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ÖNSÖZ 

 
 Yüce Rabbimize Hamd’ü Senâ, Onun son elçisi sevgili peygamberimize ve 

ashab na salât’u selâm olsun.  

slam’ n do undan günümüze, slam toplumu, Kur’an’  kerimden sonra, 

Hz. Peygamberin (SAV) sünnetini ikinci kaynak olarak kabul etmi tir. Sünnetin bu 

önemine binâen slam âlimleri Hz. Peygamberin (SAV) hadisleri üzerinde titizlikle 

durmu tur. Bu münasebetle her bir dönemde ki nesil, kendisinden sonra ki nesile, 

hadisi sa kl  bir ekilde aktarabilmek için muazzam bir çaba sarf etmi tir. Ancak 

Hz. Peygamberden (SAV) sonraki dönemlerde farkl  nedenlerden kaynakl , hadisin 

aktar nda çe itli problemler meydana gelmi tir. Bu problemlerin özünde, hadis 

diye sunulan eyin, gerçekte Hz. Peygambere (SAV) ait olup olmama durumu vard r. 

Böyle bir problem kar nda, dönemin slam âlimleri isnâd sistemini bulup 

uygulamaya koymu tur. snâd sisteminin râvî ve rivâyete uygulanmas na paralel, 

cerh ta‘dîl disiplini ve rivâyetin durumunu belirten yeni ilmi disiplinler ortaya 

km r. Böylece bu ilmi disiplinlerin ortak olarak meydana getirdi i isnad 

sistemini merkeze alan hadis usulü, olu um sürecine girmi tir. Ancak bu olu um 

ilkin zihinlerde ve pratik de erlendirmelerde kendisini gerçekle tirmi tir. leriki 

süreçlerde zihinlerde ve pratik de erlendirmelerde kendisini gerçekle tirmi  ve 

da k olan bu olu um di er baz slam âlimleri taraf ndan tespit ve tedvîn edilmeye 

çal lm r. Böylece, bu çal malar  müteâkip, hicri III. yüzy n ba lar ndan 

itibaren, Ali b. Medinî’nin (ö.234/848) ‘Ulûmu’l-Hadis adl  eseri gibi ilk müstakil 

hadis usulü eserleri ortaya ç km r. Bu dönemde yaz lan ve kayda geçirilen hadis 

usulü eserlerinin günümüze istisnas  olmakla beraber ula mam  olmalar  nedeniyle 

bu döneme ait bir ismilendirmenin de yap lmad  görülmektedir. Bundan bir sonraki 

dönem olan hicri IV. as rda kayda geçirilen eserler mütekaddimûn dönemi hadis 
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usulü olarak adland lm r. te çal mam n konusu da mütekaddimûn 

döneminden önce kaleme al nm  olup, hicri III. yüzy la ait olan mam Tirmizî’nin 

(ö.279/892) Kitâbu’l- lel adl  eseridir. Bu eser üzerine yapt z ara rma, giri , iki 

bölüm ve sonuçtan olu maktad r. Birinci bölümde, eserin isminde bulunan “ lel” 

kavram n mefhumu üzerine çal lm r. Bu itbarla bu bölümde, ilel kitaplar n 

içeri ine dair bilgiler, muallel hadisin tan , illet konusunda uzman olup önde gelen 

ilel bilimcilerden baz  illet örnekleri zikredilmi tir. Bununla beraber bu bölümde 

muallel hadisin metin tenkidiyle ili kisi ele al nm  ve buna dair kanaatte 

belirtilmi tir. kinci Bölümde, mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel’inde hadis usulüne 

dair yer alan bilgiler tespit edilmeye çal lm  ve zaman zaman bu eser ile klasik 

hadis metodolojisinin konulara bak  aç lar  aras ndaki farklar tespit edilmeye 

çal lm r. Ayr ca bu eserde yer alan hadis st lahlar  ve bu st lahlar n ifade 

ettikleri anlam da aç klanmaya çal lm r. Yine bu bölüm de, cerh ve ta‘dîl konusu 

ele al nm r. Bu itibarla cerh’in ba lang , amac , ilk dönem âlimlerin cerhe bak  

aç , râvîlerin durumu ve adalet konusu irdelenmi tir. Ancak cerh ve ta‘dîl konusu, 

Kitâbu’l- lel de yer alan bilgiler ile s rland lm r. Tüm bunlarla beraber yine bu 

bölümde, Kitabu’l- lel’de hadis tasnifat na dair verilen bilgiler aç klanmaya 

çal lm  ve günümüze de ula  olan ilk hadis usulü eserinin hangi eser oldu u 

konusu, i lenmeye çal lm r. 

Sonuç bölümünde ise, çal mam zda vard z sonuçlar ve Kitâbu’l- lel ile 

ilgili var lan kanaat aç klanm r. 
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ÖZET 

 

Çal man n ad  Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel’i Özelinde Hadis Metodolojisidir. 

Çal ma giri , iki bölüm ve sonuç eklinde, ele al nm r. Giri te hadis usulünün 

tarihsel sürecine ve önemine de inilmi tir. Bölümlerde ise; lelü’l-hadis, Tirmizî’nin 

Kitâbu’l- leli özelinde, hadis usulü, cerh ta‘dîl ve hadis tasnifat na dair konular 

lenmi tir.  

 Ara rman n temel amac , mam Tirmizî’nin,  Kitâbu’l- lel adl  eserinde yer 

alan hadis usulüne dair bilgileri ara rmak ve bu eserin içerik olarak bir hadis usulü 

eseri oldu unu ortaya koymaya çal makt r. Bununla beraber ara rmada tespit 

edilen bulgular  klasik hadis metodolojisinin sundu u bilgilerle kar la rmakt r. 

Böylece ilk dönem hadis metodolojisi ile klasik hadis metodolojisi aras nda s rl  da 

olsa bir farkl k olup olmad  irdelemektir. 

 Ara rmada mâm Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eserinin içerik itibariyle bir 

hadis usulü eseri oldu u kan na var lm r. Öte taraftan baz  temel noktalarda 

klasik hadis metodolijisinin sundu u bilgilere alternatif bilgiler sundu u tespit 

edilmi tir.  
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ABSTRACT 

 
 The name of the study is Methodology of Hadith that takes place in Tirmizi's 

Special Book of Science of Hadith. The study has been handled as introduction, two 

parts and result. The historical duration and importance of Hadith art have been 

mentioned in introduction part. Subjects about Science of Hadith, Tirmizi's Special 

Book of Science of Hadith, Hadith Art, Mistakes and Correcting Mistakes and 

Classifying of Hadith have been processed in two parts. 

 The essential aim of this research is to try to search about Hadith Art which 

takes place in Imam Tirmizi's Special Book of Science of Hadith and to put forward 

that this book is work of Hadith art as a content, however, to compare information 

presented by Classic Hadith Methodology and retained findings in the research, 

therefor is to study whether there is a limited difference between first period Hadith 

Methodology and  Classical  Hadith  Methodology.  It  has  been  concluded  that  Imam 

Tirmizi's Special Book of Science of Hadith is a work of Hadith Art in respect of its 

content. On the other hand it has been retained that it presents alternative information 

to Classical Hadith Methodology in some essential points. 
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 1. ÇALI MANIN KONUSU 

Çal mam n Konusu “Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel’i Özelinde Hadis 

Metodolojisi” dir. simden de anla laca  üzere, ara rmam n amac  bu eserde yer 

alan hadis usulü st lahlar  ve hadis usulüne dair bilgileri irdelemektir. Hadis usulü, 

Hz.  Peygambere  (SAV)  ait  oldu u  iddia  edilen  söz  ve  eylemlerin  Hz.  Peygambere  

(SAV) ait olup olmad  ihtimallerini konu edinir. Bu itibarla geçmi ten günümüze 

önemine binâen, hadis usulüne dair pek çok eser yaz lm r. leriki dönemlerde, 

kaleme al nm  bu eserler için, “mütekaddimûn dönemi hadis usulü eserleri ve 

müteahhirûn dönemi hadis usulü eserleri” eklinde ikili bir tasnif yap lm r. Bu 

tasnifin yap lmas nda her iki dönem de yaz lan eserlerin hem ekilsel farkl  

hemde içerikleri etkili olmu tur. 

 Mütekaddimûn dönemi hadis usulü eserleri herhangi bir sözü senediyle 

beraber rivâyet ederken müteahhirûn dönemi eserler senedi hazfederek mezkûr sözü 

nakletmektedirler. Bu farkl k sözkonusu ikili tasnifin yap lmas nda temel faktör 

olmu tur. Bu itibarla, Râmehürmüzî’nin (ö.360/971) el-Muhaddisu’l-Fâs l Beyne’r-

Râvî ve’l-Vâî adl  eseri mütekaddimûn dönemi ilk hadis usulü eseri olarak öhret 

bulmu tur. Ancak bu eserden önce de hadis usulüne dair eserlerin yaz ld  

görülmektedir. te ara rmam z mütekaddimûn döneminden önce kaleme al nm  

eserlerden biri olan mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eseri  üzerinedir.  Bu  eser  

nispeten erken bir dönemde kaleme al nm  olmas  münasebetiyle oldukça önem arz 

etmektedir. Hadis usulünün baz  temel konular  ihtivâ etmesi, eserin önemini daha 

da art rmaktad r.  
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üphesiz geçmi te oldu u gibi günümüzde de slam toplumunun 

ekillenmesinde en temel iki faktörden biri hadistir. Ancak neyin hadis oldu u neyin 

hadis olmad n tespit edilebilmesi hadis usulü ile mümkündür. Bununla beraber 

bu amac n sa kl  bir hadis usulü ile gerçekle ece i a ikârd r. Bu münasebetle ilk 

dönemlerde var olan hadis usulü anlay  ve dönemin hadis âlimlerinin hadis 

usulünde yer alan herhangi bir konuya dair verdikleri bilgi, sa kl  bir hadis usulü 

için gerekli olmaktad r. te konumuzun temel gayelerinden biride ilk dönemdeki 

hadis usulünü irdelemektir. Fakat bu irdeleme ara rman n ad ndan da anla laca  

üzere, mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eseri özelinde tutulmu tur. Zaman zaman 

farkl  kaynaklardan istifade edilmi  olmas na ra men müellifin konuya dair görü ü 

ön planda tutulmaya çal lm r. Bununla beraber eserin ismin de bulunan “ilel” 

kavram  münasebetiyle ara rman n ilk bölümü ilelü’l-hadis’e ayr lm r. 

 

 2. ÇALI MANIN YÖNTEM  VE KAYNAKLARI 

 Tez konumuz olan Kitâbu’l-Îlel’in isminden kaynakl  olarak bir bölüm ilel 

ilmine dair bilgilere ayr lm r. Bundaki ana gaye bu eserin bilinen ilel kitaplar ndan 

farkl  bir içeri e sahip oldu unu ortaya koymak içindir. Bu bölümün yaz lmas nda 

istifade etti imiz ba ca kaynaklar unlard r. Ali b. Abdillah el-Medînî (ö.234/848) 

el- lel, bn Ebî Hâtim er-Râzi (ö.327/938) lelü’l-Hadis, bnu’l-Cevzî (ö.597/1201) 

el- lelü’l-Mütenâhiye fi’l-Ahbâri’l-Vâhiye, bn Kudâme el-Mâkdisî (ö.620/1224) el-

Munteheb Mine’l- lel-li’l-Hellâl, adl  eserleridir.  

Çal mam n ana konusu olan “Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel’i Özelinde Hadis 

Metodolojisi” bölümünün yaz lmas nda, klasik hadis metodolojisinden yo un olarak 

istifade etmeye çal k. Bu itibarla, zaman zaman baz  kavramlar  anlamak ve 

konunun özüne vak f olabilmek için bn Salâh’ n (ö.643/1245) Mukaddimetu bni’s-

Salâh fî Ulûmi’l-Hadis adl  eseri s kl kla ba vurdu umuz kaynaklardan biri olmu tur. 

Öte taraftan tezimizde yer alan ba klar, mam Tirmizî taraf ndan belirtilen ba klar 

de ildir. Bu ba klar n tespiti, bn Salâh’ n Mükaddimesinden yararlan larak 

taraf zca belirlenmi tir. Ancak bu yap rken, bn Recep el-Hanbelî’nin 

(ö.790/1388) erhu leli’t Tirmizî adl  eserinden yo un olarak istifade edilmi tir. 

Yine bu anlamda bn Arabî el-Mâlikî’nin (ö.543/1148) Kitâbu’l- lel’in ilk 
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mlar na yazd erhte, bab ba klar n seçiminde kulland  yönteme dikkat 

edilmi tir. Ba klar n s ralanmas  ise dan man hocam n gözetiminde 

gerçekle tirilmi tir.  

Çal mam zda gerek mütekaddimûn gerekse müteahhirûn dönemine ait 

kaynakça da belirtilen, birçok hadis usulü eserinden istifade edilmeye çal lm r. 

Bu anlamda ba ca yararland z eserler, Râmehürmüzî’nin (ö.360/971) el-

Muhaddisu’l-Fâs l Beyne’r-Râvî ve’l-Vâî Hâkîm en-Nisâbûrî’nin (ö (405/1014) 

Ma‘rîfet’u Ulûmi’l-Hadis, Hatîp Ba dâdî’nin (ö.463/1070) el-Kîfâye fî lmi’r-Rîvâye, 

bnu’s-Salâh’ n, Ulûmu’l-Hadis adl  eserleri zikredilebîlir. Ebu Bekir bnu’l-Arabî 

el-Mâlikî’nin (ö.543/1148) Aridet’u Ahvezî bi- erhî Sahihi’t-Tirmizî, Ebu’l-Âlâ 

Muhammed b. Abdurrahman el-Mübârekfûrî’nin (ö.1353/1934) Tuhfetu’l-Ahvezî 

erhu Câmiî’t-Tirmizî, Muhammed Enver ah Ke mirî’nin, (ö.1352/1933) el-Arfu’ -

ezî erhu Süneni’t-Tirmizî, adl  eserlerin Kitâbu’l- lel ile ilgili k mlar da 

çal mam zda yararland z kaynaklardan baz lar r. Ancak çal mam zda yo un 

olarak istifade etti imiz kaynak, bn Recep el-Hanbelî’nin Kitâbu’l- lel üzerine 

yazd  erhu leli’t-Tirmizî adl  eseri olmu tur. Çal mam zda Nurettin Itr’ n bu eser 

üzerine yazd  tahkîkât ve ta‘likâtlardan da istifade edilmi tir.  

 

 3. MÜELL N HAYATI VE YA ADI I DÖNEM 

Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre b. Musa b. Dahhâk es-Süllemî ed-Darîr 

el-Bu î et-Tirmizî, hicretin 209 senesinde do mu tur.1 

Sevre dedesinin, Süllemî, kabilesinin ismidir. ed-Darîr ise ömrününü 

sonlar na do ru âmâ olmas ndan dolay  kendisine verilen bir lakapt r. Zehebî Onun 

ilim seyahatinden dönüp kitaplar  tasnif ettikten sonra âmâ oldu unu söylemektedir.2 

Bu  ise vefat etti i ehrin ad r.3 mam Tirmizî’nin atalar  aslen Merv ehrinden 

olup sonradan Tirmiz ehrine göç etmi lerdir.4 mam Tirmizî, Tirmîz ehrinde 

                                                
1 emsuddîn Muhammed b. Ahmed b.Osman ez-Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nubelâ,  u’ayb Arnavut, 
Ali Ebû Zeyd (Thk), Muessesetu’r-Risâle, 1982, XIII/270-271; Muhammed Enver ah Ke mirî, el-
Ûrfu’ ezî, erhu Sünen’it-Tirmizî, Mahmud akir (Tsh), Beyrut 2004. I/8. 
2 Zehebî, a.g.e., XIII/270. 
3 Nurettin b. Muhammed b. Itr, el- mâmu’t-Tirmizî ve’l-Muvâzenetu beyne Câmiî’hi ve beyne’s-
Sahihayn, Matbaat’u Lecneti’t-Telîfî ve’t-Tercümeti, 1970, s, 30. 
4 Ke mirî a.g.e., /7. 
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do mu  ve çocuklu unu burada geçirmi tir.5 Do du u köy Tirmiz ehrine ba  

oldu u için, nisbesi bu ehre yap lm  ve kendisine Tirmizî denilmi tir. Kendisi Ebû 

sâ künyesi ile beraber bu nisbesiyle me hur olmu tur. Bununla beraber o, Sünen ve 

Kitâbu’l- lel adl  eserlerinde görüldü ü üzere kendisi için Ebû sâ künyesini 

kullanm r. 

mam Tirmizî, Abbasi imparatorlu unun hüküm sürdü ü bir dönemde 

ya am r. Onun ya ad  dönemin (209/278) bir k sm  mihne sürecine dek 

gelmektedir. Arka plan nda siyasi amaçlar n oldu u ve temelde toplumsal muhalefet 

hareketlerini ehl-i-hadis üzerinden sindirme gayesi güden mihne süreci, ehl-i hadis’in 

devlet eliyle i kenceye tabi tutuldu u hapse at ld , kimi zamanda idam edildi i 

yirmi be  y ll k bir zaman dilimini kapsamaktad r. Mihne süreci Abbasi imparatoru 

Me’mun taraf ndan (198-218) ba lat lm r.6 Me’mun Rakka’da bulundu u bir 

zamanda, Ba dat’ta bulunan vekili shak b. brahime bir mektup göndererek kad  ve 

muhaddisleri Kur’an’ n mahlûk oldu u hususunda bir imtihana tabi tutmas  ve 

onlardan bir gurubu kendisine göndermesini isteyerek mihne sürecini ba latm r.  

Dönemin hadis imamlar ndan baz lar , Yahya b. Maîn (ö.233/847) bn Sa‘d 

(ö.230/844) Ahmed b. brahim ed-Devrakî, (ö.246/860) Zuheyr b. Harb (ö.234/848) 

örneklerinde görüldü ü üzere devletin öne sürdü ü Halku’l-Kur‘an fikrini kabul 

etmek zorunda kalm lard r. Onlar Kur’an’ n mahlûk olu unu kabul ettikten sonra 

Me’mun onlar  tekrar Ba dat’a göndermi tir.7 Bundan sonra Me’mun Ba dat’taki 

vekiline bu fikri Ba dat’ta olan tüm muhaddislere kad lara ve cami imamlar na kabul 

ettirmesini istemi tir. shak b. brahim’in dayatt  bu fikri baz lar  kabul ederken, 

Ahmed b. Hanbel örne inde görüldü ü üzere baz lar  da devletin bask na boyun 

memi  ve bu dayatmay  ret etmi tir. Bunun sonucunda söz konusu dönemde devlet 

eliyle birçok muhaddis i kenceye tabi tutulmu  ve baz lar  da katledilmi tir. Böylece 

halk ve devlet aras nda büyük bir fitne ba  göstermi tir.8  

                                                
5 Ke mirî, a.g.e., I/7. 
6 mâduddîn smail b. Ömer b. Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, Hassan b. Abdulmennân (Thk) Beytu’l-
Efkâriyye, Lübnan 2004, s, 1590. 
7 Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Azbdulkerim bnu’l-Esîr, el-Kâmil 
fî’t-Târîh , Muhammed Yusuf ed-Dekkâk (Tsh) Daru’l-Kutubi’l- lmiyye, Beyrut 1987, VI/3. 
8 bn Kesîr, a.g.e., s, 1590. 
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Me’munun ölümünden sonra tahta geçen Mu’tas m selefinin yolundan gitmi  

ve hâkimiyeti boyunca (218-228) mihne sürecini en a r ekilde uygulam r. O 

Ahmed b. Hanbel’e Kur’an’ n mahlûk oldu unu kabul ettiremeyince Ahmed b. 

Hanbel’i i kenceye tabi tutmu tur.9 Mu‘tas mdan sonra tahta geçen Vâs k (228-233) 

devletin mihne politikas  devam ettirmi tir. Söz konusu dönemlerde Abbasi 

imparatorlu unun merkezi otoritesi Ba dat’ta oldu u gibi ehl-i hadisin önde gelen 

imamlar  da Ba dat’ta olmu tur. Buda devlet ve halk üzerinde etkisi yüksek olan 

hadis imamlar n s k s k kar  kar ya gelmesine neden olmu tur.10 Devlet’in ehl-i 

hadise kar  sürdürdü ü bu ac mas z politikan n bir sonucuda genelde ehl-i hadisin 

özelde ise baz  hadis imamlar n popülaritesinin yükselmesine neden olmu tur. 

Örne in mihne süreciyle özde le en Ahmed b. Hanbel’in cenazesinde üç yüz bini 

kad n olmak üzere bir milyon ki inin toplanmas 11 mihne sürecinden ba ms z olarak 

dü ünülemez.  

Vâs k’tan sonra tahta geçen Mütevekkil (233-247) mihne sürecini ilkin 

hafifletmi  ve 237 y nda resmen sona erdirmi tir.12 Anla ld  kadar yla ilmin ve 

imparatorlu un merkezi olan Ba dat’ta tüm bu süreçler ya an rken mam Tirmizî 

Horasan bölgesinde bulunan Tirmiz ehrinde idi. Bu itibarla o mihne sürecinin bir 

parças  olmam r. o ilim seyahati esnas nda M r ve am taraflar na u ramam r. 

Ancak dönemin ilim merkezi olan Irak’a gitmi tir. Onun Irak bölgesine u ray  hicri 

237 den sonra gerçekle mi  olmal r. Çünkü bu dönemden itibaren Abbasi halifesi 

Mütevekkil (ö.247/861) seleflerinin aksine 15 y l süren hilafeti süresince (232/247) 

ehli hadisi desteklemi  ve onlara rahat bir ortam sa lam r.  

mam Tirmizî’nin ya ad  asr n hadis aç ndan önemli özelliklerinden biri, 

hadisin zirvede oldu u bir dönem olmas r. Hadisin alt n ça  olarak nitelendirilen 

bu dönem hadis kaynaklar  içerisinde en k ymetli eserler olarak de erlendirilen 

Kütüb’i-Sittenin yaz ld  dönemdir. Yo un bir tasnifat n ya and  bu dönemde 

hadis edebiyat n en k ymetli eserleri Cami‘ Musned ve Sünen adlar  ile telif 

edilmi tir. Öte taraftan Ali el-Medinî Yahya b. Main, Yahya b. Saîd el-Kattan, Ebû 

                                                
9 bnu’l-Esîr, a.g.e., VI/17. 
10 bn Kesîr a.g.e., s,1590. 
11 Ebu Hâmid Muhammed b. Muhammed el- sfihânî, el-Bûstâni’l-Câmi’ li Cemi’î Tevârihi Ehli’z-
Zamân, Ömer Abdusselam Tedmûrî (Thk) el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut 2002, s, 182. 
12 H.MusaBa , Hadis Tarihi lk Üç As r, Ankara Okulu Yay. 2009, s, 214. 
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Zura‘, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. smail el-Buhârî Müslim b. Haccâc el-

Ku eyrî ve Ebu Dâvûd es-Sicistânî ba ta olmak üzere hadisin önde gelen imamlar  

bu ça da ya am r. Bu münasebetle mam Tirmizî gerek siyasi ko ullar gerekse 

ilmi ko ullar aç ndan oldukça verimli olan bir zaman diliminde ya am r.  

 

3.1.  HOCALARI VE TALEBELER   

mam Tirmiz’î ilim tahsiline ba lad ktan sonra pek çok âlimden istifade 

etmi tir. Bu münasebetle o, gerek Horasan bölgesinde olsun gerekse ilim seyahati 

esnas nda olsun pek çok hadis eyhinden rivayette bulunmu tur. Onun rivâyet etti i 

hocalar ndan baz lar unlard r. 

Muhammed b. Be âr en-Nebdâr (ö.252/866), Muhammed b. Musennâ Ebû 

Mûsâ (ö.252/866), Ziyâd b. Yahyâ el-Hassânî (ö.254/868), Abbâs bn Abdulazîm el-

Anberî (ö.246/860), Ebû Saîd el-E ah (ö.?), Abdullah b. Saîd el-Kindî (ö.257/871), 

Ebû Hafs Amr b. Ali el-Fellâs (ö.249/863), Yakub b. brahim ed-Devrakî 

(ö.252/866), Muhammed b. Mamer el-Kaysî el-Behrânî (ö.256/869), Nasr b. Ali el-

Cehdemî ( ö.250/864). 

mam Tirmizî’nin bu dokuz hocas  ayn  zamanda Kütüb’i-Sitte’nin 

müelliflerinden olan mam Buhârî (ö.256/869), mam Müslim (ö.261/874), Ebû 

Dâvûd (ö.275/889), Nessâî (ö.303/915) ve bn Mâce’nin (ö.273/887) de hocalar r.13 

mam Tirmizî yukar da zikredilen eyhler d nda u eyhlerden de rivâyet 

etmi tir. 

Kuteybe b. Saîd el-Medinî (ö.240/854), shâk b. Râhaveyh (ö.238/852), 

smail b. Musa el-Fezârî (ö.245/859), Ebû Musa ez-Zührî (ö.242/857), Muhammed 

b. Abdulaziz b. Ebi Rizme el-Mervezî (ö.241/855), Ahmed b. Meni’ el-Be avî 

(ö.244/858), Hasen b. Ahmed bn Ebi uayb (ö.250/864), Muhammed b. Amr es-

Sevvâk (ö.236/850), Mahmud b. eylân (ö.239/853), Muhammed b. Ebân el-

Müstemlî (ö.244/858), Henâd b. Serâ (ö.243/857), Muhammed b. smail el-Buhârî 

(ö.256/869) 14 Muhammed b. Abdurrahim Sâike (ö.255/868), Muhammed b. smail 

                                                
13 Itr, a.g.e., s, 12. 
14 Zehebî a.g.e., XIII/271. 
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et-Tirmizî (ö.280/893) Müslim b. Haccâc el-Ku eyri (ö.261/874, Abdullah b. 

Abdulkerim Ebû Zura’ er-Râzî (ö.262/875).15 

mam Tirmizî gençlik y llar nda talebe olarak ba lad  ilim tahsilini ömrü 

boyunca sürdürmü tür. Yakla k on be  y l süren ilim seyahatini tamamlad ktan 

sonra tekrar memleketi olan Horasan bölgesine dönmü tür. Bundan sonra insanlar 

kendisine teveccüh etmi  ve ondan hadis rivâyet etmi lerdir. mam Tirmizî’den hadis 

rivâyet eden talebelerinden baz lar unlard r. 

Ebû Hâmid Ahmed b. Abdullah b. Davud el Mervezî, Heysem b. Kuleyb e -

î, Muhammed b. Mahbûb, Ebû’l Abbas el-Mahbubî el-Mervezî,  Ahmed b. Yusuf 

en-Nesefî, Ebû Haris Esed b. Hamdeveyhî, Davud b. Nasr b. Süheyl el-Berdizî, Âbd 

b. Muhammed b. Mahmud eN-Nesefî, Mahmud b. Numeyr, Muhammed b. Mahmud, 

Muhammed b. Mekkî b. Fevç, Muhammed b. Munzir b. Saîd el-Herevî,16Ebû Bekr b. 

Ahmed b. smail b. Amir es-Semerkandî, Ahmed b. Yusuf en-Nesefî, Huseyin b. 

Yusuf el- erirî, Hammad b. akir el-Verrâk, Ebû Hasen Ali b. Amr b. Gûlsüm es-

Semerkandî, Fadl b.Amr es-Serrâm, Ebu Fadl el-Misbah b. Ebî Musa el-Kâcirî, 

Mekkî b. Nuh en-Nesefî, Muhammed b. Mekki en-Nesefî.17 

 

3.2. LM  K   

mam Tirmizî’nin çocukluk y llar  ile ilgili kaynaklarda bilgi 

bulunmamaktad r. Fakat anla ld  kadar yla ilim tahsiline erken bir ya ta 

ba lam r. Ba lang çta bulundu u ehrin ve Horasan bölgesinin hadis eyhlerinden 

hadis semâ‘ etmi tir. Bundan sonra, yirmili ya lar nda iken ilim seyahatine ç km r. 

Bu münasebetle ilk dönem muhaddisler aras nda yayg n olan er-rihle fî talebi’l-hadis 

(hadis rivâyeti için seyahat etme) olgusu kapsam nda dönemin önde gelen ilim 

ehirlerini gezmi tir.  

Tirmizî yakla k 15 y l süren bu ilmi seyahat esnas nda Horasan Irak ve Hicâz 

bölgelerini gezmi tir.18 Böylece ya ad  asr n önde gelen âlimleriyle kar la ma 

                                                
15 Itr, a.g.e., s, 13,15. 
16 Ke mirî, a.g.e., 1/8 
17 Zehebi, a.g.e.,XIII, 271-272; Itr, a.g.e., s, 21. 
18 Zehebî, a.g.e. XIII/271. 
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imkân  bulmu tur. Ba ta Ebû Dâvûd Süleymân b. el-E ‘as b. shâk es-Sicistânî el-

Ezdî, (ö.275/889) Ebû Muhammed Abdullah b. Abdirrahmân b. el-Fazl ed-Dârimî 

(ö.255/868), Ebû Züra’ er-Râzi, (ö.264/877) ve Müslim b.Haccâc el-Ku eyrî, 

(ö.261/875) olmak üzere dönemin en önde gelen âlimlerinden istifade etmi tir.  

lim tahsilini tamamlad ktan sonra, hicri 250 y  öncesinde kendi memleketi 

olan Horasan’a dönmü  ve bundan sonra en önemli eseri olan el-Cami‘u’s-Sahîh 

(Sünenu’t-Tirmizî) adl  eserini kaleme alm r.19 

 Ya ad  ça  hadisin tüm yönleriyle ele al nd  bir as r olmakla beraber, 

hadis ilminde uzman olup imam olarak kabul edilenlerin ya ad  ça r. Bu 

münasebetle s radan bir râvî olarak yeti memi , hadisi her yönüyle tan ma ans na 

sahip olmu tur. Böylece hadisin usulü, manas  ve f kh  konular nda derin bir ilme 

kavu mu tur. Sonunda imam mertebesine eri mi tir. Tarihi süreç içerisinde slam 

âleminin dört bir taraf nda öhret bulmu tur.20 

mam Tirmizî’nin ya ad  as r f khi mezheplerin yay ld  bir as rd r. Ancak 

o her hangi bir f khî mezhebi taklid etmemi tir.21 Bununla beraber ya ad  dönemde 

var olan f khi mezhepler üzerinde çal  ve böylece f khi mezhepler hakk nda da 

derin bir bilgiye sahip olmu tur. Küfe’de hüküm süren rey f kh , rey 

hç lar ndan, Hicaz f kh , mam Mâlik’in talebeleri olan shâk b. Mûsâ el-Ensârî 

ve Ebû Mus‘ab ez-Zührî’den, afiî’nin kadim görü lerini talebesi olan Hasan b. 

Muhammed ez-Za‘ferânî’den, cedîd görü lerini de yine afiî’nin talebesi olan Reb'î‘ 

b. Süleyman’dan ö renmi tir. Muhaddislerin f khi görü lerini önemsemi  ve bu 

konuda da çal r. Bu anlamda Ahmed b. Hanbel, Süfyân es-Sevrî, shak b. 

Râheveyh ve pek çok muhaddisin f khi görü lerini ö renmi tir. Böylece o hadis 

                                                
19 Itr, a.g.e., s, 11. 
20 Hicri V. as rda Endülüste ya ayan ve Zahirî mezhebinin ikinci kurucusu olarak nitelenen bn 
Hazm’ n (ö.456) mam Tirmizî için meçhul dedi i söylenilmi tir.(Bkz, Ke mirî a.g.e.I/12; 
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘mûrî bn Seyyidinnâs, en-Nefhu’ ezî erhu 
Camiî’t-Tirmizî, Ebû Câbir el-Ensârî, Abdulaziz Ebû Rihle, Salih el-Lehham (Tah.) Dârû’s-Sami‘î,  
Suudi Arabistan 2007, s,12). Ancak bu konu ile ilgili bir makale yazan Selman Ba aran bn Hazm’ n 
Tirmizî için meçhul demedi i tespitine varmaktad r. (Bkz, Selman Ba aran, Tirmizi ve bn Mace’yi 
bn Hazm’ n Meçhul olarak Vas fland rmas , Uluda  Ünv. lahiyat Fakültesi Dergisi, 1987, c.II, 

say : 2,s,19-26. 
21 Ebu’l-‘Alâ Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mübârekfûrî, Tuhfetu’l-Ahvezî erhu 
Câmiî’t-Tirmizî, Zâid b.Sabrî(Thk), Beytu’l-Efkâri’l-Duveliyye Bty, s,  147. 
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kh na vâk f olarak farkl  görü leri de erlendirme ve aralar nda tercih yapabilme 

yetkinli ine kavu mu tur.22 

mam Tirmizî, ya ad  dönemin hadisçilerinden yararland  gibi 

hç lar ndan da en güzel ekilde yararlanm r. Ancak onun hayat ndaki dönüm 

noktas  imam Buhârî ile tan mas  olmu tur. mam Buharî ile tan mas  ve ondan 

yararlanmas mam Buhari’nin Nisâburda kald  ve hadis taliplerinin kendisine ak n 

etti i hicri 250 ile 255 y llar  aras nda olmu tur. mam mertebesine varmas nda 

hocas  olan mam Buharî’nin büyük etkisi olmu tur.  khu’l-hadisi mam 

Bûharî’den ö renmi tir.23 Kendisi de, ilelü’l-hadis, tarih, cerh ve ta‘dîl ilimlerini 

mam Bûharî’den ö rendi ini söylemi tir.24 Bununla beraber hadis tahsili için ç km  

oldu u seyahatler sonucunda ciddi bir ilmi birikim elde etmi  ve elde etti i bu 

birikim ile zaman zaman hocas mam Buharî ile münazara etmi tir. Bu 

münazaralarda mam Buhâri’de kendisinden faydalanm  ve kendiside bu durumu  

ifade etmi tir.25 

mam Buhârî Onun ilmi yetkinli ini takdir etmi  ve bu münasebetlede 

kendisinden bir (veya iki) hadis rivâyet etmi tir. Böylece imam Tirmizî talebesi 

oldu u mam Buharî’nin eyhleri aras nda yerini alm r. mam Buhârî Hz 

Peygamberin (SAV) “Ey Ali bu mescitte ikimiz d nda cenabetli olmas  kimseye 

helal de ildir” hadisini mam Tirmizî’den i itmi tir.26 

mam Tirmizî keskin bir zekâ ve haf zaya sahip idi. Bir defas nda bir eyh 

onu imtihan etme maksad yla garîb hadislerinden 40 tane hadis okumu  ve mam 

Tirmizî’den tekrar etmesini istemi tir. O kendisine okunan bu 40 hadisi bir harf bile 

hata etmeksizin eyhe okumu tur. Bunun üzerine eyh “senin gibisini görmedim” 

diyerek onun h fzn  ve zekâs  takdir etmi tir. 27 

mam Tirmizî bu keskin zekâ ve müthi  h fz  ile beraber, zahid ve takval  

biriydi.  Allah korkusundan çok a lard . Ömrünün sonlar na do ru çok a lamaktan 

                                                
22 Itr, a.g.e., s, 20. 
23 Itr, a.g.e., s, 19. 
24 Ebû  sa  Muhammed  b.  sa  b.  Sevre,  el-Câmi‘ut-Tirmizî vehuve Sünen Tirmizi, Ahmed 
Muhammed akir, (Thk), brahim ‘Atve ‘Avd, Dâru hyâi’t-Turâsi’l-‘Arabî, Beyrut, byy, V/738 
25 Itr, a.g.e., s, 18. 
26 bn Seyyidinnâs, a.g.e., s,19. 
27 bn Seyyidinnâs, a.g.e., s, 11. 
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kör olmu  ve kendisine çok a lamaktan kör olan anlam nda ed-Darîr denilmi tir. 

Recep ay ’n n 13’nde 279 senesinde, pek çok faydal  eser b rakarak ahirete intikal 

etmi tir.  

 

3.3. ESERLER   

mam Tirmizî, ömrünü ilimle geçirmi  ve en nihayetinde hadis ilminde mam 

mertebesine ula r. O kendisinden sonraya pek çok eser b rakm r. Kaynaklarda 

bu kitaplardan baz lar n isimleri öyledir.  

1. Süneni’t-Tirmizî, Tirmizî’nin Camiî olarak  ta  öhret  bulmu tur.28 Eserleri 

içerisinde en çok ra bet göreni budur. Bu eser ile ilgili Ebu Bekir bnu’l-Arabî el-

Mâlikî’nin Aridetu’l-Ahvezî ve Mübârekfûrî’nin Tuhfetu’l-Ahvezî adl  eserleri ba ta 

olmak üzere pek çok çal ma yap lm r.  

2. emâilü’n-Nebeviyye ve’l-Hasa’ilü’l-Mustafaviyye. Konusunda yaz lan 

ilk müstakil eser olarak bilinmektedir. Bu eserde Hz. Peygamberin ya am , giyim 

ku am  özelliklerini, kendisine ait olan e yalar  konu edinmektedir. leriki 

süreçlerde yaz lan emâil ve Hasâis türü hadis edebiyat na ilham kayna  olarak 

nitelenebilir.   

3. Kitâbu’l- lel. Tez konumuz olan eserdir. Bu eserle ilgili bn Recep el-

Hanbeli’nin erhu Kitabi’l- lel adl  müstakil bir çal mas  vard r. çerik itibariyle 

hadis metodolojisini konu edinen bu eser ilk dönem hadis metodolojisini anlamak 

için son derece önemlidir. 

4. el- lelü’l-Kebîr. Bu eserde muallel hadisleri konu edinmi tir. 

5. et-Tarih 

6. el- Esma ve’l-Kunna 

7. ez-Zühd  

8. Süneni’t-Tirmizî’nin arihlerinden olan Muhammed Enver ah el-Ke miri 

tefsir alan nda da Tirmizî’nin bir eserinin oldu u belirtmektedir.29 

                                                
28 Mübârekfûrî,a.g.e., s, 153. 
29 Ke mirî, a.g.e., I/8. 
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3.4. ÂL MLER N HAKKINDAK  GÖRÜ LER   

mam Tirmiz’î ile ilgili pek çok alim olumlu görü  beyan etmi lerdir. baz lar  

öyledir. 

bn Hibbân (ö.354/) “Muhammed b. sa b. Sevre Ebû sa et-Tirmizî, Hadisleri 

toplayan, kitap yazan, h fz eden ve müzakere edenlerden biridir.”30 

Ebû Ya’lâ (ö.405/1015) “Muhammed b. Îsâ b. Sevre b. eddâd, sika ve 

haf zd r. Muttefekûn aleyhdir. Sünene dair kitab  vard r. Cerh ve ta ‘dîl hakk nda 

konu mu tur. bn Mahbub ve Merv’in önde gelenleri ondan hadis i itmi lerdir. O 

ilim, emanet ve diyanetiyle me hur olan bir imamd r. 31 

 Ebû Muhammed Abdullah el- drisî (ö.550/1156) “Tirmizî hadis ilminde 

kendisine tabi olunan imamlardan biridir. Haf zada kendisi darb  mesel olarak 

zikredilir.32 

Ömer b. Alk (ö.325/936 ) “Buhârî öldü. Ancak Horasanda, vera‘ ilim ve 

zühtte Ebû Îsâ Tirmizî gibi birisini gerisinde b rakmad .33      

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                
30 Muhammed b. Hibban el-Bûsti,  Takrîbu’s-Sikat, Halil b. Me’mun (Thk) Dâru’l-Ma‘rife, Beyrut 
2007, s, 1107. 
31 Ke mirî, a.g.e., I/11-12. 
32 bn Seyyidnas, a.g.e. s,11.  
33 Ke mirî, a.g.e., I/7. 
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NC  BÖLÜM 

LELÜ’L HAD S 

 

 llet sözcü ü tekil olup ço ulu ilel eklindedir. Sözcük olarak hastal k, 

sahibini yapaca eyden al koyan, olu  ve sebep anlamlar na gelmektedir.34 

 Muhaddislerin st lah nda ise, “Zahiren gözükmemekle beraber, hadisin 

hhatini bozan gizli sebep” anlam na gelmektedir. 35 

 Hz. Peygambere atfedilen sözlerin do rulu unu tespit edebîlme amac yla 

isnâd sistemi kurulmu tur. Bu sistemin kurulu unu müteâkip, zorunlu olarak yan 

disiplinler ortaya ç km r. Bu disiplenlerden biri de kendisini ilelü’l-hadis ad  

alt nda gerçekle tiren ilmi displindir. Bu disiplinin ana gayesi, ileriki süreçlerde, Hz. 

Peygambere (SAV) isnâd edilen ve aç ktan problemli gözükmeyen, ancak gizliden 

bir problem ta yan rivâyetleri incelemeye alma eklinde belirtilmi tir. Bu disiplin 

çerçevesine geçmi ten günümüze pek çok eserin kaleme al nd  görülmektedir. Bu 

eserlerden baz lar unlard r. 

1. Yahya b. Saîd el- Kattân (ö.198/813), Kitâbu’l- lel 

2. Yahyâ b. Maîn (ö.233/847), et-Tarih ve’l- lel 

3. Ali b. Abdillah el-Medînî (ö.234/848), lelü’l-Hadis ve Ma’rifetu’r-Ricâl 

4. Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), Kitâbu’l- lel ve Ma’rifetu’r-Ricâl 

5. Muhammed b. smaîl el-Buhârî (ö.256/869), el- lel 

                                                
34 Abdurrahman b. Ahmed bn Recep el-Hanbelî, erhu ileli’t-Tirmizî, (Tah. Nurettin Itr), Dâru’l-
Melâh 1978, s, 15. 
35 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 15. 
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6. Ahmed b. Muhammed Ebû Bekr el-Esrem (ö.270/883), Kitâbu’l- lel 

7. bn Ebî Hâtim er-Râzi (327/839), lelü’l-Hadis  

8. Tirmizî, el- lelü’l-Kebîr 

9. Ali b. Ömer ed-Darekutnî (ö.385/995), el- lelü’l Vâride fi’l-Ehâdisi’n-

Nebeviyye 

10. bnu’l Cevzî, el- lelü’l Mütenâhiye fi’l Âhbâri’l-Vâhiye. 

 Bu eserler d nda geçmi ten günümüze pek çok eser yaz lm r. Akademik 

dönemde ise ilelü’l-hadis’e dair yüksek lisâns seviyesinde ve makâle36 düzeyinde 

çal malar n yap ld  görülmektedir. Bu anlamda Ayhan Tekine ’in lelü’l-Hadis 

ilmi ve Kudret Karaçam n lel Edebîyat  ve Kurallar ” adl  yüksek lisans tezleri 

örnek verilebilir. Tez konumuz olan Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel, adl  eserin de, ilel 

edebîyat  eserleri içerisinde de erlendirildi ini görmekteyiz.37 Ancak “ilk hadis usulü 

eseri ba nda” detayl ca izah edildi i üzere bu eserin içerik itibariyle bilinen 

me hur anlam yla bir ilel eseri olmad , aksine bir hadis usulü eseri oldu u kan na 

varm  bulunmaktay z. Bu sebeple bu eseri ilel edebîyat  içerisinde 

de erlendirmedik.   

 

1.1. MUALLEL HAD N TANIMI 

Muallel hadis: Zahiren sa lam görünmekle beraber, hadisin s hhat  bozan 

bir sebebe muttali olunan hadistir. 38 

Mezkûr tan m bnu’s-Salâh’ n tan r. Bu tan  yapt ktan sonra, hadisin 

hhatini bozup kendisine muttali olan sebebin tüm râvîlerin rivâyetleri için geçerli 

olmad , bilakis söz konusu sebebin belirli bir râvî zümresinin rivâyetleri ile s rl  

                                                
36 Veysel  Özdemir,  “Tirmizî ve el- lelü’l-Kebîr’inin lel lmindeki Yerine Genel Bir 
Bak ”Turkish Studies International Periodical Fort The Languages, Literature and History of 
Turkish or Turkic, Ankara 2014, 9/2,  s, 1179. 
37 Kudret Karaçam, lel Edebîyat  ve Kurallar , yüksek lÎsâns tezi, Selçuk Ünv. Konya 2004, s, 20; 
Enbiya Y ld m, Hadiste Metin Tenkidi, 2. Bask , Ra bet Yay nlar , stanbul. 2014, s, 215;  Ayhan 
Tekine  TDV lelü’l-Hadis Mad., XXII/86. 
38 Ebû Âmr Osman b.Abdurrahman e ehrezûrî bnu’s-Salâh, Mukaddimet’u bni’s-Salâh 

fî‘Ulumi’l Hadis, Mektebetu’l-Mütenebbî, Kahire, s, 42. 
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oldu unu belirtmektedir. Nitekim ona göre, illet, aç ktan s hhat artlar  ta yan sika 

râvîlerin isnâd  da olu maktad r.39 

Yine ona göre bir hadisin muallel olmas , mevsûl olan hadisin mursel olarak, 

mevkûf olan hadisin merfu‘ olarak rivâyet edilmesi eklinde gerçekle ir. Ayn  

zamanda ona göre bir hadis kendisi d ndaki bir hadise dâhil edildi inde veya râvi 

hata etti inde hadis muallel olmaktad r. bnu’s-Salâh bu bilgileri vermekle beraber, 

muallel hadisteki illetin, râvînin teferrüd etmesi veya ba ka bir râvînin kendisine 

muhalefet etmesi ile idrak edilebilece ini belirtmektedir.40 

bnu’s-Salâh, söz konusu illetin hem sened hem de metinde olabilece ini 

ifade etmekte ve muallel hadisi tan man n yolunun ne oldu u anlatmak için, Hatip 

Ba dadi ve Ali el-Medinî’den iki al nt  yapmaktad r. Hatib, hadisteki illeti bilmenin 

yolu, hadisin bütün senedlerini bir araya getirmek, bundan sonrada râvîler aras nda ki 

ihtilaflara bakmak, râvîlerin h fz ve zabt derecelerini tespit edip ona göre bir tercihte 

bulunmakla gerçekle ece ini ifade etmektedir.41 

Ali el-Medinî ise “Bir konudaki tüm senedler toplanmad kça, o bab’da var 

olan hata aç a ç kmaz”42 demektedir. Buna göre hadisteki illetin tespit edilebilmesi 

için söz konusu hadis ile ilgili tüm tariklerin bir araya getirilmesi zorunlu olmaktad r. 

bnu’s-Salâh’  müteâkip Nevevî (ö.676/1277) et-Takrîb ve’t-Teysîr adl  

eserinde muallel hadise dair bilgiler vermi tir. Ancak onun verdi i bilgiler bnu’s-

Salâh’ n konuya dair yapt  aç klamalar n bir özeti eklindedir. u kadar var ki, o 

Hâkim en-Nisâburî’nin, muallel kavram  ma‘lul olarak isimlendirmesine itiraz 

ederek bunun hata oldu unu ifade eder. Bu lâfzî itiraz d n da o, bnu’s-Salâh’ n 

tan  desteklemekte ve mullalel hadisteki illetin, bnu’s-Salâh’ n tespitine uygun 

olarak hem metin hem de senette olabilece ini ifade etmektedir. 43 

Nevevî’nin bnu’s-Salâh’ n tan  desteklemesine paralel olarak 

kendisinden sonra gelen hadis usulü yazarlar , bnu’s-Salah’ n tan  benimsemi  

ve k smi tafsilatlar d nda mezkûr tan  oldu u gibi tekrar etmi lerdir. Ancak gerek 

                                                
39 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 42. 
40 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 42. 
41 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 43. 
42 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 43. 
43 Muhyiddin b. eref en-Nevevî, et-Takrib ve’t-Teysir li Marifeti Sünen’il-Be ir ve’n-Nezir,. 

Muhammed Osman el- t (Thk), Dâru’l-Kitâbi’1-‘Arabî, Beyrut 1985, s, 43-44. 
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bnu’s-Salâh’ n gerekse Nevevî’nin muallel hadis için söyledikleri “ o (muallel 

hadis) hadis ilimlerinin en yücesidir. Onu ancak h fz ehli, hadisten haberdar olan ve 

derin anlay a sahip kimseler anlar”44 cümlesi bnu’l-Hacer el-Askalânî (ö.852/1449) 

taraf ndan “Allah’ n kendilerini derin bir anlay , geni  bir h fz, râvîlerin 

mertebelerini tam bilen metin ve senedler hakk nda güçlü bir melekeye sahip olan 

kimseler bilebîlir"45 eklinde aç klanm r. Esas nda mevcut söylemin bir tür 

detayland rmas  olarak de erlendirilebilecek bnu’l-Hacer’in bu aç klamas  ileri ki 

süreçler de muallel hadisin bir tür metin tenkidi oldu u iddias nda bulunanlar 

taraf ndan bir dayanak olarak kullan lm r.46 

Öte taraftan muallel hadisi pratik tan mdan teorik bir tan ma kavu turan ilk 

hadis âlimi bnu’s-Salâh’t r. Hâkim en-Nisâburî, ma’lul kavram  kullanarak47 bu 

hususta ilk tan m denemesi yapm  olmakla beraber,48 ma’lul hadisin ne olmad  

söylemi tir.49 Ancak, Hâkim en-Nisâburî’nin, tan mlamaya ve tan tmaya çal  

hadis türünün ne oldu u net de ildir. Nitekim ilel edebiyat n içeri i ile kendisinden 

önce konu hakk nda yap lan yorumlar aras nda bir ikilemde kald  görülmektedir. 

Zira o, konuya dair ba  ilelü’l-hadis eklinde belirtmi  ancak ma‘lul hadisi 

tan mlamaya çal r. Fakat bnu’s Salâh yeni bir kavram ile beraber konuyu net 

bir tan ma kavu turmu tur.  bnu’s-Salâh’ n bu tan  kendisinden sonra gelen hadis 

âlimleri taraf ndan kabul görmü tür. Bu münasebetle kendisinden sonraki hadis 

âlimleri bu tan ma paralel bir tan m ortaya koymu lard r. Küçük çapl  ve laf z 

kaynakl  itirazlar d nda, bnu’s-Salâh’tan sonra yeni bir tan m denemesi 

yap lmam r. Öyle ki, bnu’s-Salâh’ n tan  oldu u gibi al nm  ve bir nesilden 

di er bir nesile aktar lm r. 

 

                                                
44 Nevevî, a.g.e., s, 44. 
45 Ebî’l-Fadl ihâbuddîn Ahmed b. Ali b. Ahmed b.Hacer el-‘Askâkanî,   Nuzhetu’n-Nazar fî 

Tavdihî  Nuhbeti’l-Fiker fî Mustalahî  Ehli’l-Eser, Abdullah b. Dayf er-Rahilî (Tah) Riyad 
2001, s.133. 

46 Enbiya Y ld m, Hadiste Metin Tenkidi, s, 205. 
47 Ebû Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hâkim en-Nisâburî, Ma‘rifetu Ulûmi’l-Hadîs ve 
Kemiyyeti Ecnâsihî, Ahmed b. Fâris es-Sellûm (Thk), Dâr bn Hazm, Beyrut 2003, s, 360.    
48 Hâkim en-Nisâbûrî ma‘lul hadis için unlar  söylemektedir. “ Hadisteki illet ço unlukla sika 
râvîlerin hadisinde olur. öyle ki, sika râvîler kendilerine illeti malum olmayan, illetli bir hadisi 
rivâyet ederse hadis ma’lûl olur” ( Nisâbûrî, a.g.e., s, 359-360.) 
49 Hâkim en-Nisâbûrî ma’lûl hadis için unlar  söylemektedir. “ O sahih sakim cerh ve ta ‘dîl kapsam  

nda kalan, ba  ba na bir ilimdir” (Hâkim en-NÎsâburî a.g.e. s. 359-) 
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1.2. LEL’DEN MUALLEL KAVRAMINA GEÇ  SÜREC  

 Muallel hadisin mahiyetinin ne oldu unu veya neye tekabül etti ini anlamak 

için bu kavram n hadis metolodojisinin tarihi seyri içerisindeki geli imine bakmakta 

yarar vard r. Bu anlamda hadis usulü eserlerinin mütekaddimûn dönemini temsil 

eden Râmehürmüzî’nin el-Muhaddisu'1-fâs l Beyne'r-Râvî ve'1-Vâ'î adl  eserine 

muallel hadis aç ndan bakt zda u hususlar dikkat çekmektedir Bu eserde 

muallel hadis ile ilgili bir tan mlama mevcut de ildir. Yine söz konusu eserde,  

muallel hadis veya ilelü’l-hadis veya benzeri ba klar bulunmamaktad r. Bununla 

beraber bu eserde muallel veya bu kökten gelen veya ayn  anlama gelen, illet, ma‘lul 

mu‘al gibi kavramlarda bulunmamaktad r. u kadar varki tespit edebildi imiz 

kadar yla sadece bir yerde illet kavram  geçmektedir. Bu kavram n geçti i konu 

ba  ise “Bâbu’l- câzeti ve’l-Münâveleti” dir. Râmehürmüzî burada, baz  

müteahhirûn fukaha taraf ndan haddesenâ, ahberanâ, enbeenâ ve an, laf zlar yla 

rivâyet edilen hadisler aras ndaki fark  ortaya koymaya çal maktad r. Burada “an” 

ile rivâyet edilen hadisin, bizzat râvîden i itilmemi  olabilme ihtimalinden dolay , 

“an” ile rivâyet edilen hadisin “enbeenâ” veya di erleri gibi olamayaca  belirterek 

te mursel hadislerdeki illet de budur.” demektedir.50 

Râmehürmüzî’den sonra mutekaddimûn dönemi, hadis usulü eserlerinden 

olan, Hatib el-Ba dâdî’nin el-Kifâye fi lmi’r-Rivâye adl  eserinde de, muallel hadis 

ile ilgili bir tan m bulunmamaktad r. Ancak Hatib, mezkûr eserde, muallel kavram  

her ne kadar kullanmasa da, hastal kl  görü  anlam nda ma‘lul sözcü ünü kullanm  
51 ve illetli hadis ilgili bir tak m bilgiler vermi tir.  

Bununla beraber her ne kadar Hatib, ma‘lul veya muallel hadis’i 

tan mlamam sa da konumuzla ili kili olarak illet sözcü ünü terim anlam nda 

kullanm r. Nitekim o, “Veyahut ona (hadis uzman  olmayana) eserle ba lant  bir 

illetten sorulsa na döner ve akl  kar r.” Derken illet sözcü ünü terim anlamda 

kullanmaktad r.52 

                                                
50 Ebû Muhammed el-Hasen b. Abdurrahman b. Hallâd el-Farisî, er-Ramehürmüzî, el-Muhaddisu’l-
fâs l Beyne’r-Râvî ve’l-Vâ’î, Muhammed ‘Accâc el-Hatip (Thk) 3.Bask , Dâru’l-Fikr h.1404, s, 450-
451. 
51 Ebû Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip el-Ba dâdî, el-Kifaye fi lmi’r-Rivâye, brahim Hamdî 
el Medenî- Ebû Abdillah es-Sevrekî (Thk) el-Mektebetu’l- ilmiyye, Medine bty, s, 19. 

     52 Ba dâdî, a.g.e., s, 19. 
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Hatib ismi geçen eserinde illet sözcü ünü, sebep anlam nda da kullanm r. 

Nitekim  o,  “Bidat ve Heva Ehlinden Hadis Rivâyet Etme ve Onlar n Rivâyetiyle 

Kendisini Delillendirme” ba  alt nda illet sözcü ünü kullanarak unlar  

söylemektedir. “Bunlar n (bidat ve heva sahibi kimselerin) rivâyeti terk edilir. 

Onlar n rivâyetlerinin terk edilmesi onlar n kâfir olma illetinden (sebebinden) 

dolay r.”53 

Mutekaddimûn dönemi hadis usulü eserleri içinde bulunan, Hâkim en-

Nisâburî’nin Ma‘rifetu Ulumi’l-Hadis adl  eserinde mezkûr eserlerde oldu u gibi, 

muallel hadis kavram olarak bulunmamaktad r. Ancak Hâkim Nisâbûrî, bnu’s-Salâh 

ile beraber en net ifadesini görecek olan, muallel kavram  her ne kadar kullanmasa 

da bu ismin muzari fiilini54 ve bu ismin kendisinden türemi  oldu u illet kelimesinin 

ço ulu olan ilel kavramlar  kullanm r. Hâkim muallel hadise dair ay rd  

bölümün konu ba  Ma‘rifetu leli’l-Hadis eklinde ifade etmi tir. Bununla 

beraberm, ma‘lul sözcü ünü terim anlam nda kullanmaktad r.55 

Klasik hadis usulünün önde gelen âlimlerinden olan Celâluddîn Suyûtî’nin 

(ö.911/1505) verdi i bilgilerden anla ld  kadar yla ma‘lul kavram , Hâkim en-

Nisâburî’den önce kullananlar olmu tur. Buna göre mam Buhâri ve mam Tirmizî 

ma‘lul kavram  kullanm lard r.56 Ancak burada unu da belirtmek gerekir ki, 

ma‘lul kavram ndan önce ilel sözcü ü oldukça yayg nd r. Bu anlamda müstakil 

eserler yaz rken de genellikle ilel sözcü ü, kitab n ismini olu turmu tur. Bu 

anlamda Ali el-Medinî’nin el- lel adl  eseri örnek verilebîlir. Bizim bu noktaya vurgu 

yapmam n nedeni mam Buhârî öncesi dönemde ma‘lul kavram n varl  her ne 

kadar tart maya aç k olsada ilel sözcü ünün oldukça yayg n oldu unu belirtmektir. 

Sonuç olarak gerek ilk hadis âlimleri olsun gerekse de mutekaddimûn dönemi hadis 

usulü eserleri olsun muallel hadisi bir tan ma kavu turmamakla beraber kavram 

olarak da kullanmam lard r. Nitekim muallel kavram  ilk kullanan hadis usulü 

âliminin bnu’s Salâh oldu unu daha önce belirtmi tik. O bu kavram  sadece 

                                                
53 Ba dâdî, a.g.e., s, 145. 
54 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 359. 

 55 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 359. 
 56 Abdurrahman b. Ebî Bekr Celâluddîn es-Suyutî, Tedrîbur’Râvî fi erhi Takribi’n-Nevevî,  Ebû 

Kuteybe Nezr Muhammed Fâryâbî (Thk), 2. Bask , Beyrut 1415, I/294.     
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kullanmakla yetinmemi tir. Ayn  zamanda ilk defa terimsel bir anlama kavu turan da 

olmu tur.57 

Görüldü ü üzere, muallel hadis bir hadis usulü kavram  olarak bu ismi alana 

de in, ilel, illet ve ma‘lul evrelerinden geçmi tir. Ancak bnu’s-Salâh’tan sonra, 

muhaddislerin konuya bak  aç  bütünüyle, bnu’s-Salâh’ n tan  etraf nda 

ekillenmi tir. Böylece iletli olan hadis muallel hadis eklinde öhret bulmu tur. Bu 

münasebetle ilelü’l-hadis’in geçmi ten günümüze farkl  anlamlarda kullan ld  

söylenebilir. Tespit edebildi imiz kadar yla ilelü’l-hadis kavram  hadis tarihi 

içerisinde a da belirtilen üç anlamda kullan lm r.  

I.  lelü’l-hadis, hastal kl  rivâyetler anlam ndad r. lelü’l-hadis bu 

anlamda kullan ld nda, sahih d nda kalan tüm hadis çe itlerini 

kapsamaktad r. Hicrî III. as rdan VI. as ra kadar yaz lm  olup, 

Kitâbu’l- lel, Kitâbu’l- lel ve Ma‘feti’r-Ricâl veya benzeri olarak 

isimlendirilen eserlerin ço unlu unun konusu bu tür ilelü’l-hadis’tir. 

Bu anlamdaki, ilelü’l hadisin bnu’s Salâh’ n kavramla p 

tan mlad , muallel hadis ile özel bir ili kisi bulunmamaktad r. bn 

Ebî Hâtim er-Râzî’nin lelü’l-Hadis ve bnu’l-Cevzî’nin el- lelü’l 

Mütenâhiye fi’l Âhbâril Vâhiye adl  eserleri bu hususa örnek 

verilebilir. bnu’s Salâh el-Mukaddime fi Ulûmi’l Hadis adl  eserin 

de58 Suyûtî ise Tedribu’r-Râvî adl  eserinde59 ilelü’l-hadisin bu 

anlam na de inmektedirler. 

II.  lelü’l-hadis, sebep anlam ndad r. lelü’l-hadis bu anlamda 

kullan ld nda bir hadisin sahih olmas na engel olan sebepleri konu 

edinir. lelü’l-hadis bu anlamda kullan ld nda konusu hadis usulü 

olur. u kadar var ki, hadis usulünden temel fark  tespit edebildi imiz 

kadar yla u husustan ibarettir. Hadis usulü, zay f, hasen ve sahih 

hadis çe itlerinin tümünü konu edinip tan mlamaya çal maktad r. Bu 

anlamdaki ilelü’l-hadis ise hasen hadis ve zay f hadis çe itlerini 

tan mlama ve aç klamaya çal rken sahih hadisi konu 

                                                
 57 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 43. 

58 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 44. 
59 Suyûtî, a.g.e., I/302. 
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edinmemektedir. Tez Konumuz olan mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel 

adl  eseri ilelü’l-hadis’in bu anlam na örnek gösterilebilir.  

III.  Hâkim Nisâburî’nin ilelü’l-hadis için kulland  anlamd r. lelü’- 

hadis bu anlamda kullan ld nda yüzlerce hadis çe itlerinden sadece 

bir hadis çe idinin ismi olmaktad r. Bu anlamdaki ilelü’l-hadis sahih 

hasen ve zay f hadis çe itlerinin d nda kalmaktad r. Ayn  zamanda 

cerh ve ta‘dîl’in kapsam  d nda da kalan bir ilim olmaktad r.60  

bnu’s-Salâh muallel hadis kavram  tan mlarken, baz  eklentiler 

katarak bu üçüncü anlam  kullanm r. Bu anlamda, ilelü’l-hadis, 

sadece sika râvîlerin rivâyetinde var olup hadisin s hhatini bozan gizli 

bir kusurun tespit edilmesini konu edinmektedir.61  

  
1.3. LHAM TEOR ’N N MUALLEL HAD N TANIMINA ETK  

 Klasik hadis metodolojisinde hadisler bir tasnife tabi tutulmu  ve bu tasnif 

neticesinde hadisler ile ilgili teorik tan mlamalar yap lm r. Bu itibarla hadis 

çe itlerinin her biri, bir hadisin mahiyetini belirtmesi nedeniyle anlaml r. Tabi 

olarak bir hadisin hangi çe it hadis oldu unu tespit etmek oldukça u ra  isteyen bir 

husustur. Nitekim bir hadisin durum tespitini yapabilmek için her eyden önce hadis 

ilminde ciddi bir bilgiye sahip olmak gerekir. Do al olarak buda hadis ilminin elde 

edilmesi için gereken metot ve yöntemi bilmek ve uygulamakla mümkündür. Söz 

konusu yöntem ve metot hadis metodolojisi (klasik hadis metodolojisi) aç ndan en 

özlü ifadesiyle “isnâda vâk f olmak” t r.  

 saca râvînin rivâyetlerini ve hallerini bilmek olarak tan mlanabilecek 

isnâda vak f olma durumu, üstün bir gayret ve performans gerektirmektedir. Nitekim 

onbinlerce râvîyi rivâyetleri ile beraber bilebîlmek için üstün bir zekâ, üstün bir çaba 

ve üstün bir haf zaya sahip olmak gerekir. Zira ancak bu meziyetlere sahip kimseler 

bir hadiste var olan gizli bir kusuru ke fedebîleceklerdir. Di er bir ifadeyle bir 

hadisteki illeti bilebilmek için söz konusu vas flara sahip olmak gerekli ve yeterlidir. 

Fakat ne var ki istisna denilebîlecek bir miktar rivâyet için, Hâkim’den önce rivâyeti 

                                                
60 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 359. 
61 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 43. 



 20 

de erlendirmede kullan lan bir yöntem söz konusudur. K saca ilham olarak 

tan mlayacabilece imiz bu yöntem, bir hadisteki illetin bilinebîlmesinin ilham ile 

mümkün oldu unu savunmaktad r. Hâkim bu yöntem ile ilgili Ma‘rifetu Ulûmi’l-

Hadis adl  eserinde u iki rivâyeti nakletmektedir.   

Abdurrahman b. Mehdi anlat yor “Hadisin illetinin bilinmesi, ilham iledir. 

er bir hadisin illetli oldu unu söyleyen âlime, bu hadisin illetli oldu unu nereden 

biliyorsun? Diye sorsan, o âlim bu soruya delil olacak bir cevap veremez.”62 

Hâkim, Abdurrahman b. Mehdî’den yapt  nakilden sonra u rivâyeti 

zikretmektedir. Bir adam Ebû Zura’ya: “Hadisin illetli oldu una hükmederken, 

deliliniz nedir? diye sordu. Ebû Zura: “Delilimiz bana illetli olan bir hadisi sorman 

ve benimde onun illetli oldu unu sana söylememdir. Sonra bu hadis hakk nda bana 

sormam n gibi, Muhammed b. Müslim b. Vârre’ye git ve sor. Sana illetli oldu unu 

söyleyecektir. Sonra Ebû Hatim’e git. Hadisin illetli oldu unu söyleyecektir. Bunu 

yapt ktan sonra bu hadis hakk ndaki söylemlerimizi birbiriden ay r. E er 

söylemlerimiz aras nda bir çeli ki bulursan, bil ki her birimiz kendi maksad  

do rultusunda konu mu tur. Ama söylemlerimiz birbiriyle örtü üyorsa, o zaman, bu 

ilmin hakikat  bil.” Adam Ebû Zura’n n dedi i eyi yapt . Ve her üçünün 

söylemlerinin ayn  oldu unu gördü. Bunun üzerine, adam “ ahitlik ederim ki bu ilim 

ilhamd r” dedi.63 

Hâkim, bu iki rivâyeti eserine almakla beraber, hadisin illetini bilebîlmenin 

fz, anlama ve bilgi ile mümkün oldu unu da söylemektedir.64 Ne var ki, Hâkim bu 

ilkesel duru una ra men bir hadisin illetli olmas n nedenini aç klarken ilham 

teorisinden etkilendi i görülmektedir. Nitekim O, bu hususta unlar  söylemektedir. 

“Bir hadis, ancak ve sadece cerh’in söz konusu olmad  yerlerde illetli olabilir. 

Çünkü mecruh olan’ n hadisi zaten vahi (zay f) ve sak tt r. Hadisteki illet daha fazla 

sika olanlar n hadislerinde olur. Sika olanlar, içinde kendilerine malum olmayan 

illetli bir hadis rivâyet ettiklerinde, bu hadis ma’lul olur.”65 

                                                
 62 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, a.g.e., s, 360. 
 63 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 361. 

64 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 360 
65 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 360. 
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 Muallel hadise dair ilk tan m denemesi olarak nitelenebîlecek Hâkim’in bu 

aç klamalar nda iki husus ön plana ç kmaktad r. Bunlarda illetli hadisin cerh ile 

ilgisinin olmad  ve sika olan râvîye dahi gizli olan bir kusurun hadiste var 

olmas r. Do al olarak cerh d nda kalmakla beraber, sika olan bir râvînin dahi 

kusurunu ke fetmedi i bir hadis çe idi söz konusudur. Bu durumda bu kusurun 

ke fedilebîlebîlmesi için, geriye ilham diye nitelenebîlecek bir ilim kalmaktad r. 

Kan zca Hâkim ilham torisinden etkilenerek böyle bir aç klamaya giri mi tir. 

Çünkü ilel ile ilgili yaz lan eserlerin büyük ço unlu u günümüze ula r. Bu 

eserlerde hem sika râvîlerin hemde zay f râvilerin rivayetleri yer almaktad r. Yani 

klasik hadis metodolojisinde zay f hadis kategorisinde yer alan tüm hadis çe itleri ilel 

kitaplar nda mevcuttur. Buna ra men Hâkim ma‘lul hadisi daha ziyade sika râvilerin 

rivayetleriyle ili kilendirmi tir. Bu nedenle Hâkim ma‘lul hadisi tan mlarken 

yukar da zikredilen rivâyetlerde geçen ilham teorisinden etkilendi i söylenebilir.  

Öte taraftan ilel âlimlerinin yo un olarak ya ad  hicri III. as rda illetli hadis 

olarak tan mlanan rivâyetler ile hicri VII. as rda bnu’s Salâh’ n zay f hadis diye 

niteledi i hadis çe itleri ayn  mefhumu ifade etmektedir. Bununla beraber, sahih 

ismiyle hadis tasnifat na dair olan eserlerin yo un olarak ele al nd  zaman dilimi 

hicri III. üçüncü as rd r. Bu durumda sahih hadis eserlerine paralel olarak zay f hadis 

eserlerinin bu dönemde yo un olarak yaz lmas  gerekmektedir. Ne var ki, ilk 

dönemlerde bu isimle yaz lan bir eser bilinmemektedir. Ancak sahih hadis eserlerine 

paralel olarak ayn  as rda ilel ad yla eserlerin kaleme al nd  görülmektedir. Buda 

ilk as rlarda zay f hadislerin daha çok ilel kavram yla ifade edildi ini göstermektedir.  

Yine bu anlamda, problemli hadisler ile ilgili önde gelen hadis âlimlerinden 

biri bnu’l-Cevzî’dir. O, el- lelü’l-Mütenâhiye fi’l-Ahbâri’l-Vâhiye adl  eserinin 

önsözünde hadisleri sahih hasen ve mevzû eklinde kategorize ettikten sonra di er 

bir k sm  için çok illetli olup fazlaca güvensiz olan hadisler eklinde bir 

de erlendirme yapmaktad r.66 Yani zay f hadisten bahsetmemekte bunun yerine 

illetli hadisten bahsetmektedir. Buda zay f hadisin illet kavram yla ifade edildi ini 

göstermektedir. 

                                                
66 Ebû’l-Ferec Abdurrahman b. Ali bnu’l-Cevzî, el- lelü’l-Mütenâhiye fi’l-Ahadisi’l-Vâhiye, 
Dâru’l-Kutubi’l ‘ lmiyye, Beyrut 1983, I/17. 
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Öte taraftan Hâkim en-Nisâbûrî’ her ne kadar ma‘lul hadisi cerh kapsam  

nda tutmaya çal sada uygulamada farkl  davrand  görülmektedir. Nitekim 

O, müdellis olan birinin rivâyette yer almas  durumunda rivâyetin illetli oldu una 

hükmetmi tir.67Ama müdellis olan mecruhtur. Yani bu vasfa sahip olan biri cerh ve 

ta‘dîl kapsam nda de erlendirilmektedir. Oysaki Hâkim daha ilel konusuna ba lar 

ba lamaz “ilel ilmi, sahih-sakim cerh ve ta ‘dîl, d nda kalan kendi ba na müstakil 

bir ilimdir.”68 demektedir. Yine o,“ malul hadis, illetine vak f olunan hadistir. Bu 

illette, bir hadisin bir hadise dâhil olmas , râvînin vehm etmesi veyahut birinin 

mursel olarak rivâyet etti ini di er bir râvînin vehm ederek mevsûl olarak rivâyet 

etmesi eklinde gerçekle ir.”69 demektedir. Yine bu anlamda, Hâkim’in illetli olan 

hadisi, sika râvîlerle ili ikilendirdi i görülmektedir. Nitekim Ona göre illetli olan 

hadis daha çok sika râvîlerin hadisinde gerçekle mektedir.70 

Muallel hadis için pratikten teoriye do ru ilk tan m denemesi olarak 

nitelenebilecek Hâkim’in mezkûr beyanatlar , muallel hadisin s rland ld  ilk 

beyanatlard r. Bununla beraber Hâkim’in bu beyanatlar , ileride muallel hadis diye 

tan mlanacak hadisin temelini olu turmu tur. Nitekim Hâkim’in beyanat nda var 

olan, sika râvîye malum olmayan illet k sm , bnu’s Salâh’ n tan nda zahiren 

gözükmeyen bozucu sebep eklinde förmüle edilmi tir. Yine Hâkim’in ço unlukla 

sika râvîlerin rivâyetinde olur ifadesi bnu’s Salâh taraf ndan “sadece sika râvîlerin 

yer ald  isnâdlar” ile s rland lm r.71 Aralar ndaki temel fark bnu’s Salâh’ n 

ifadelerinin daha net ve daha keskin olmas r. 

Ancak ne var ki, bnu’s Salâh ile beraber ilelü’l-hadis ile muallel hadis 

tamamen birbirinden ayr lm r. Zira ilelü’l-hadis tüm zay f hadis kategorilerini 

kapsamakta ve onlar hakk nda de erlendirmeler yapmaktad r.72 Yine zay f râvîleri 

tüm yönleriyle pratik de erlendirmelere tabi tutmaktad r. Muallel hadis ise bnu’s 

Salâh ile beraber, zay f hadis kategorisinde yer alan yüzlerce hadis türünden sadece 

                                                
 67 bnu’l-Cevzî, a.g.e., s, 367.  

68 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 359. 
69 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 375. 
70 Nisâburî, Ma‘rifetu ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 359. 
71 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 42. 
72 Suyûtî’de bu konuda unu demektedir:“Bir hadisin zay f olma nedenleri ilel kitablar nda 
mevcuttur.” a.g.e., I/302.  
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bir türüne hasredilmi tir. Zaten bnu’s Salâh’ta, ilelü’l-hadis ile kendisinin bulup 

kavramla rd  muallel hadis aras na net bir ayr m koyarak unlar  söylemi tir: 

“Bundan sonra bil ki, illet sözcü ü, asl na uygun olarak, bahsetti imiz 

bozucu sebeplerin d nda kalan, bir hadisi s hhat durumundan ç kar p, kendisiyle 

amel etmeyi engelleyen bozucu sebepler için de kullan lmaktad r. te bundan 

dolay r ki, say lar  bir hayli fazla olup ilelü’l-hadise dair yaz lan eserlerde, yalan, 

gaflet, kötü h fz ve bunlara benzer cerh türlerine dek gelmekteyiz.”73 

Di er bir ifadeyle bnu’s Salâh, kendisinin kavramla rd  muallel hadisin 

ilel edebiyat ndan ayr  oldu unu ve ayr  bir ey ifade etti ini söylemektedir. Bu 

münasebetle muallel hadis ile ilelül-hadis farkl  mefhumlara sahiptir. Bu itibarla 

muallel hadisin tan  için bnu’s-Salâh kaynak verildi inde, bu hususa dikkat 

edilmelidir. Bu cümleden kast z udur; bnu’s-Salâh sonras  özellikle akademik 

dönem hadis usulü yorumcular bnu’s Salâh’ n tan  al p, Abdurrahman b. 

Mehdî, Ali el- Medinî, Ahmed b. Hanbel, Ebû Hatim, Ebû Zur‘a, bn Ebî Hatim er-

Râzî ve Dârekutnî’nin ilel ile ilgili eserlerini örnek olarak vermektedirler.74 Bu 

örneklemin do ru olma olana  zay ft r. Çünkü söz konusu eserlerin içeri i ile 

bnu’s-Salâh’ n tan mlad  muallel hadis aras nda özel bir ba  bulunmamaktad r. 

Nitekim bnu’s-Salâh’ n kendiside bunu belirtmi tir. Sonuç olarak ilelü’l- hadis’ten, 

ma‘lul kavram na geçi te, ilk tan m denemesi, Hâkim en- Nisâburi taraf ndan 

gerçekle mi tir. Ancak onun bu tan nda yukar da belirtildi i üzere, ilham 

teorisinin etkisi görülmektedir. Böylece ilelü’l-hadis, ma‘lul hadis olma sürecinde 

cerh kapsam  d nda tutularak nispeten sika râvîlere hasredilmekle ilk alan 

daralmas  ya am r. bnu’s-Salâh ise Hâkim en-Nisâburî’nin beyanatlar n 

etkisinde, yeni bir tan mlama yapm r. Ancak bnu’s Salâh ile beraber ma‘lul hadis, 

muallel hadis ismini alm  ve bütünüyle sika râvîlerin rivâyetlerine hasredilerek 

ikinci alan daralmas  ya am r. Böylece muallel hadis özel bir hadis çe idinin 

ismi olmu  ve ilel edebîyat ndan ayr lm r. Akademik dönem de konu ile ilgili 

                                                
73 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 44 
74 Y ld m, Hadiste Metin Tenkidi, s, 256. 
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yazanlarda bn Salâh’ n muallel hadisi sika ravilere hasretmesini öne 

karm lard r.75   

 

1.4. LEL K TAPLARININ ÇER KLER  VE LLETL  

VÂYETLERE ÖRNEKLER  

Bu ba kta ilel kitaplar n içerik olarak neyi ele ald klar  ve içeriklerinin 

nelerden ibaret oldu unu ele almaya çal aca z. Bunu yaparken kaynaklar zda ilel 

uzman  olduklar  hususunda s kça at fta bulunulan ilk dönem ilel âlimlerinden baz  

örnekler de verece iz. Ancak bu örneklere geçmeden önce çal mam z esnas nda ilel 

kitaplar n yo un olarak u maddelerde özetlenebilecek hususlar  içerdiklerini 

belirtmek isteriz.  

1) Bir râvîden rivâyet edenler içinde, râvînin rivâyetini, en güzel ekilde 

rivâyet eden râvîyi. 

2) Bir râvîden rivâyeti olmakla beraber, ondan rivâyet etmedi i halde rivâyeti 

ona isnâd eden râvîleri. 

3) Hangi râvînin hangi râvî’den rivâyette bulundu u hangi râvî ile 

kar la mad . 

4) Hangi râvînin do ru sözlü olmakla beraber zay f oldu u. 

5) Hangi râvînin ayn  hadisi rivâyet eden ba ka bir râvîye muhalefet etti ini. 

6) Hangi rivâyetin sa lam bir rivâyet oldu u halde kimin taraf ndan 

bozduruldu u. 

7) Hangi râvînin münkeru’l-hadis oldu u. 

9) Rivâyetlerde “racûl” diye geçenlerin kim oldu u. (Kimlik tan tma) 

10) Hangi râvînin mechûl oldu u. 

11) Kendisinden sadece iki râvînin veya bir râvînin rivâyet etti i kimseleri. 

12) Hangi hadisin isnâd aç ndan hasen oldu u. 

                                                
75 Ayhan Tekine , lelü’l-Hadis lmi (Bas lmam  Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü) stanbul, 1991.s, 12. 
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13) Metin ve sened aç ndan hangi hadisin hangi ehir’e ait oldu u. 

14) Hangi râvînin sika oldu u. 

15) Hangi hadisin kaç râvî taraf ndan rivâyet edildi i. 

16) snâd zincirlerinin hangi râvîler etraf nda döndü ü. 

17) Hangi râvînin âlim veya fakîh oldu u. 

lel kitaplar n içeri i belirledi imiz bu maddelerle s rl  de ildir. Bizim ilel 

kitaplar n içeri ini olu turan bilgilerin bir k sm  bu ekilde madde haline 

getirmemizdeki gaye, muhatab n zihninde ilel eserlerinin içeri iyle ilgili bir fikrin 

olu mas r. Bu itibarla ilel eserlerinde, klasik dönem hadis usulü eserlerinde, bir 

hadisin zay f veya mevzû olma sebebî olarak gösterilen, tüm bilgiler mevcuttur. Yani 

zay f hadisin bütün yönleri ve k mlar yla okunmas , ayn  zamanda ilel eserlerinin 

okunmas  anlam na gelmektedir. 

 

 1.4.1.Ahmed b.Hanbel ve lletli Hadis Örne i 

Ebû Bekir b. Esrem öyle dedi.  Ahmed b. Hanbel’i, Huzeyfe b. Yemân’a 

isnâd edilen “Kim evini satarsa yerine ba ka bir ev alamaz” hadisini okurken i ittim. 

Bunun üzerine ben: “Bu hadisi merfû olarak rivâyet ediyorlar.” dedim. Ahmed b. 

Hanbel ise öyle dedi. “Bilmem fakat ben bu hadisi hiç kimsenin merfû olarak, 

rivâyet etti ini i itmedim.”  Bende  dedim  ki,  “Vehb b. Cerîr bunu merfu olarak 

rivâyet ediyor.” Bunun üzerine Ahmed b. Hanbel, “Bu bilgi bana da ula . Ancak bu 

rivâyeti, Vehb b. Cerîr d nda, merfû olarak rivâyet eden yoksa Vehb b. Cerîr 

önemsenmez. te Haccâc b. Muhammed, Muhammed b. Cerîr ve onlar n 

ndakiler.”diye cevap verdi. 

Haccâc n rivâyeti;  

Haccâc > u‘be > Yezid > Ebû Ubeyde > Huzeyfe b. Yeman > Mevkûf 

olarak. 

Vehb b. Cerîr’in rivâyeti;  

Vehb > u‘be > Yezid > Ebû Ubeyde > Huzeyfe b. Yemân > Merfu olarak.  
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Bu rivâyetin tüm varyantlar u‘be de birle ir. Çünkü Haccâc ve Vehb 

nda, Abdurrahman b. Mehdî, Muhammed b Cerîr ve Adem b. yas, bu hadisi 

u‘be’den mevkûf olarak rivâyet etmi lerdir. Yine u‘be tarikiyle Selem b. Kuteybe 

bu hadisi Vehb’e mutabi‘ olarak yani merfû olarak rivâyet etmi tir. Ahmed b. 

Hanbel’e göre bu hadisteki illet Haccâc ve di erleri bu hadisi mevkûf olarak rivâyet 

etmi ken, Vehb’in merfû olarak rivâyet etmesidir.76 

Ahmed b. Hanbel’e Ebû Bekir b. Esrem adl  muhaddisin sorular ndan 

derlenmi  olan  dipnotta  ad  yaz  olan  eserde,  toplamda  on  bir  sahabe’ye  isnâd  

edilen rivâyetlerdeki illetler ele al nmaktad r. Bu rivâyetleri incelememiz sonucunda 

bu rivâyetlerden herhangi birisinde metin tenkidine dair bir bilgiye rastlamad  

ifade etmek isteriz. Aksine her bir rivâyetteki illet’in nedeni senedlerden kaynakl  

oldu unu mü ahede ettik. Öte taraftan bizim k smen inceledi imiz Ahmed b. 

Hanbel’in Kitâbu’l- lel ve Ma‘rifeti’r-Ricâl adl  eseri için Dumeynî, içerdi i illetlerin 

tümünün senedle ilgili iletler oldu unu söylemektedir. 77 

 

 1.4.2. Yahya b. Maîn ve lletli Hadis Örne i 

Yahyâ b. Maîn’e Ebû Hârûn’un, Ebû Saîd el-Hudrî’ye isnâd ederek rivâyet 

etti i “Merhaba Allah Rasulünün vasiyeti” hadisi soruldu. Yahya b. Maîn öyle dedi:  

Bu hadisi; 

Leys > ehr > Ebû Saîd el-Hudrî senediyle rivâyet etmi tir. Bunun üzerine bir 

adam dedi ki: “ o da t pk  Ebû Hârûn gibi zay ft r.”Adam n bu sözlerine kar k, 

Yahya b. Maîn öyle cevap verdi: “Hay r öyle de il bu ondan daha kuvvetli ve daha 

güzeldir. Bize, bn Ebî Meryem > Yahya b. Eyyüb > Leys’ten rivâyet etti."78 

Rivâyetten anla laca  üzere, Yahya b. Maîn söz konusu rivâyetin senedinde 

yer alan Ebû Harun’u zay f gördü ünden bu rivâyeti illetli olarak de erlendirmi tir.   

                                                
76 Ebû Ömer Muhammed b. Ali el-Ezherî, Suâlâtu Ebî Bekr, b. Esrem li’l- mami’l-Kebîr Ahmed 
b. Muhammed b. Hanbel, fi’l Cerhi ve’t Ta ‘dîli ve lelü’l-Hadis, el-Faruku’l- Hediseti Kahire 
2007, s, 201. 
77 Müsfir Gurmullah ed-Dumeynî, Mekâyîsü Nakdi Mütûni's-Sünne, Dersaadet, stanbul 1996, s, 
244. 

      78 Ebû Ömer Muhammed b. Ali el-Ezherî, Suâlâtu Ebî shak li Yahyâ b. Maîn, el-Faruku’l- 
Hediseti, Kahire 2007, s, 63. 
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 1.4.3. Ali el-Medînî ve lletli Hadis Örnekleri 

Ali el-Medinî öyle dedi: “Kâs m b. Abdurrahman, Câbir b. Semûre d nda 

kimseyle kar la mam r”. Bunun üzerine kendisine" bn Ömer’le kar la  m ? 

diye soruldu. O ise öyle cevap verdi. Hay r, o bn Ömer’le kar la mad . Ancak bn 

Ömer den bir ey i itmedi i halde, bn Ömer’den iki hadis rivâyet ederdi." 

bn Ömer’den rivâyet etti i iki hadisten biri, Do u’nun ve Bat ’n n aras  

bledir” hadisidir. Bu hadis d nda, ba ka bir hadis daha rivâye tederdi. 79 

Bu rivâyetten anlad z husus udur. Kas m b. Abdurrahman, bn Ömer’le 

kar la mad  halde, ondan hadis rivâyetinde bulunmu tur. Bu münasebetle mezkûr 

hadis illetli olmakta ve illeti de mezkûr sebep olmaktad r. 

Ali el-Medinî, Ömer’e isnâd edilen “Ki i han  (veya ailesini) dövmekten 

dolay  sorgulanmaz” hadisi için “Bunun isnâd  mechûl’dur.” dedi. Bunun üzerine, 

kendisine Dâvûd b. Abdullah el-Evdî denilen küfelilerden biri bunu rivâyet etmi tir, 

denildi. O ise, “bu ki iden Ebû Vebre el-Müslî olarak bildi im Abdullah el-Müslî 

nda, ba ka birinin rivâyet etti ini bilmiyorum, diyerek cevap verdi.80 

 Anla ld  kadar yla bu rivâyetteki illet sened yönüyle garîb olan bir râvî söz 

konusudur. Ali el- Medinî’ye göre bundan dolay  söz konusu rivâyet illetli 

olmaktad r.  

Ali  el-Medinî   “Zamanlar n en hay rl  benim zaman md r.” Hadisi için 

öyle dedi: “Bu hadis bilinmekle beraber Basra hadisidir. Ancak râvî silsilesinde yer 

alan mechûl biri vard r. O da bu hadisi Ömer b. Hattab’tan i iten ve Benû Hilâl veya 

Benû Selûl kabilesinden olan Kehmes adl  ki idir.”81 

Bu takdirde söz konusu rivâyetin illetli olmas  sened zincirinde mechûl olan 

bir râvî’nin bulunmas r.  

Ali el-Medînî, brahim b. Hasan el-Kindî > Abdullah b. sâ > Osman b.Ebî’l-

As ‘ n azatl  olan Hâkim > Osman> Hz. Peygamber (SAV) “Zinadan do an çocuk 

                                                
     79 Ali b. Abdullah b.Cafer es-Sa’dî el-Medinî, el- lel, Muhammed Mustafa el-‘Azami, 2. Bask , 

Mektebetu’l- slamî, 2. Bask , s, 63. 
80 Medinî, a.g.e., s, 93. 

 81 Medinî, a.g.e., s, 94. 
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cennete giremez” hadisi için öyle dedi; “ brahim b. Hasan ve Abdullah b. Îsâ’n n 

ikisi de mechûldur.” 

Ali el-Medînî’den bu yorumu i iten ah s Ali el-Medînî’nin söz konusu her 

iki râvîyi tan mad  söyledi ini ve zay f olduklar na hükmetti ini söylemektedir. 
82 

Bu durumda söz konusu rivâyetteki illet mechûl veya zay f râvilerin senette 

yer almas  olmaktad r. 

 Ali el-Medinî, Seleme yoluyla Ebû Hureyre’ye isnâd edilen “Akrabal k ba  

Rahman s fat ndan bir parçad r.” Hadisi için u bilgileri verdi. Bu hadis; 

Muhammed b. Amr > Ebû Seleme > Ebû Hureyre > Hz. peygamber SAV…. 

Zuhrî > Ebû Seleme > Ebû Ruvvâd el-Leysî > Abdurrahman b.‘Avf…. 

Tarikleriyle rivâyet edilmi tir. Bana göre Muhammed b.‘Amr hata etmi tir 

Do rusu Zuhrî’nin rivâyetidir.83 

Söz konusu rivâyetteki illet anla laca  üzere sened zincirinin sonunda 

bulunan Zuhrî ile Muhammed b. Amr’ n hadis metnini aktar rken birçok yönden 

farkl  rivâyette bulunmanlar ndan kaynaklanmaktad r. Zühri mevkûf olarak rivâyet 

ederken, Muhammed b. Amr merfû‘ olarak rivâyet etmi tir. Yine Zuhrî’nin söz 

konusu hadisi aktar rken kulland  sened ile Muhammed b. Amr’ n kulland  

senedin farkl  olduklar  görülmektedir. Ali el-Medinî bu durumda tercihini Zührî’den 

yana kullanm  ve Muhammed b. Amr’ n rivâyetini mezkûr nedenlerden dolay  illetli 

olarak de erlendirmi tir.  

 

 1.4.4. bnu’l-Cevzî ve lletli Hadis Örne i  

Ebû Tahir Musa b.Muhammed b. Atâ el-Makdisî > Ebi’l Melih > Meymûn b. 

Mehrân > bn Abbâs > Hz peygamber öyle buyurdu:  “ Fakir olan kimseler için bir 

devlet vard r.”  bunun üzerine biri “ Ey Allah’ n Râsülü! Nedir onlar n bu devleti?" 

diye sordu. Hz.Peygamber (SAV) öyle cevap verdi “K yamet günü oldu un da 

                                                
 82 Medinî, a.g.e., s, 86. 

83 Medinî, a.g.e. s, 84.      
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fakirlere öyle denilecek:   Allah yolunda sizi yedireni, giydireni veya içireni bulun 

ve cennete koyun.”84 

bn  Âdiyy:  “Ebû  Tâhir  Musa  b.  Muhammed  b.  ‘Atâ  el-Makdisî  hadis  çalan  

biriydi.” 

Ebû Hâtim er’Râzî: “Ebû Tâhir Musa b. Muhammed b. ‘Atâ el-Makdisî yalan 

söyleyen ve asl  esas  olmayan eyleri hadis diye rivâyet ederdi.” 

Ukaylî: “Ebû Tahir Musa Muhammed b. ‘Atâ el-Makdisî bat l ve mevzu 

hadisleri sika ravilere isnad ederek rivâyet ederdi.” 

bn H bbân: “Ebû Tahir Musa b. Muhammed b. ‘Atâ el-Makdisî sika râvilere 

iftira ederek kendi yan nda icad etti i sözleri, sika ravilere isnad ederek hadis diye 

rivâyet ederdi.   

bnu’l-Cevzî, yukar daki mezkûr rivâyeti illetli rivâyetler kategorisinde 

de erlendirmektedir. Buna sebep olarakta, yukar da mezkûr hadis âlimlerinin senette 

yer alan, Ebû Tahir Musa b.Muhammed b. Âtâ el-Makdisî hakk ndaki negatif 

yorumlar  zikreder. Buna göre yukar daki mezkûr hadis, senedinde müfteri olan 

birisinin bulunmas  nedeniyle illetli olmu tur.   

 

 1.5. SENETTE LLET ÇE TLER  

1. Senette yer alan râvîlerden birini yanl  tan tma.85 

2. Mursel olan rivâyeti, muttas l olarak rivâyet etme.86 

3. Mevkûf olan rivâyeti, musned olarak rivâyet etme.87 

4. Hadisi zay f olan birinin senette bulunmas .88 

5. Kötü h fza sahip olan birinin senette yer almas .89 

                                                
84 bnu’l-Cevzî, a.g.e., II/516. 
85 Ebû Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. dris er-Râzi bn Ebî Hatim, lelü’l Hadis, Dâru’l-
Ma‘rifet, Beyrut 1985, I/11  
86 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/19. 
87 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/29. 
88 bn Ebî Hatim, a,g.e., I/29.  
89 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/93. 
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6. Çok az hata yapmakla beraber hata yap nca da büyük hatalar yapan bir 

râvînin senette yer almas . 90 

7. Mechûl olan bir râvî’nin senette yer almas . 91 

8. Metrûku’l-hadis olan birinin senette yer almas .92 

9. Senette tedlis etme.93 

10. Kizb ile itham olmu   birinin senette yer almas 94 

11. Senette vehm yapma.95 

12. Bilinmeyen sened. 96 

13. Hadis hususunda gev ek olan birinin senette yer almas .97 

14. Kitaplar  gömmü  olan birisinden rivâyette bulunma.98 

15. Bir yöreye ait olan bir rivâyetin ba ka bir yöre halk  taraf ndan farkl  bir 

sened ile rivâyet edilmesi. 99 

16. Hadisi delil olarak addedilmeyen bir râvînin senette yer almas .100 

17. Senette muztarib olan birinin bulunmas .101 

 Bu sebepler d nda daha birçok sebep bulunmaktad r. Onlardan baz lar  

unlard r: 

 a) Sohbeti olmayan birinin Hz. Peygamberden (SAV) rivâyette bulunmas . . 

 b) Mutâbeu’l- snâd olan rivâyet.  

 c) Senette vâhî olan birinin bulunmas . 

 d) Rivâyetin senedinde kalb olmas . 

                                                
90 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/96. 
91 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/45. 
92 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/46. 
93 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/324. 
94 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/24-25. 
95 bn Ebî Hatim, a.g.e.,  I/97-98. 
96 bn Ebî Hatim, a.g.e., II/130. 
97 bn Ebî Hatim, a.g.e., II/162 
98 bn Ebî Hatim, a.g.e., II/284. 
99 bn Ebî Hatim, a.g.e., II/238. 
100 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/47. 
101 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/77. 
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 e)Sened’in mevzû olmas .  

 f) Etbâu’t-Tabiîn’den olan birinin tâbiî’ni atlayarak mevkûf rivâyette 

bulunmas .  

 g) Senet’te râvî fazlala rma.  

 

 1.6. MET NDE LLET ÇE TLER  

1. Metinde ihtisâr etme.102 

2. Hakk nda sahih bir metin bulunmayan bir hadis rivâyetin de bulunma.103 

3. Metinde zt râb olmas .104 

4. Bir sened ile gelen metnin di er bir sened ile gelen ba ka bir metinle 

çeli mesi105 

5. Metindeki illet sebebinin bilinmemesi.106 

6. Metnin mevzû benzeri olmas .107 

7. Metinde anlam de imine neden olacak kadar, metinde de im 

yapma.108 

8. Rivâyet edilen metni zabt etmeden, rivâyet etme.109 

9. Farkl  senedler ile gelen farkl  metinlerin birbirine kar mas .110 

10. Metinde fazlala rma.111 

11. Metinde laf z de tirme.112 

12. Metinde hata olmas .113 

                                                
102 bn Ebî Hatim, a.g.e.,  I/47. 
103 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/52.  
104 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/64. 
105 bn Ebî Hatim, a.g.e., II/33.  
106 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/488. 
107 bn Ebî Hatim, a.g.e.,I/209. 
108 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/88. 
109 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/239. 
110 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/41. 
111 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/107-108, 
112 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/143. 
113 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/172. 
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13. Kitaptan kendisine ula lan bir metni, sema‘ yoluyla elde etmi  gibi, 

rivâyet etme.114 

14. Bir râvîden rivâyette bulunmad  bir konuda rivâyette bulunma.115 

15. Hakk nda sika râvîlerden bir rivâyetin olmad , bir metni rivâyet etme.116 

16. Zabt’  olmayan birinin rivâyette bulunmas .117 

Bunlar n d nda râvînin ba ka bir rivâyete ait metni kendi rivâyetinin metni 

zannederek rivâyet etmesi ve metnin mevzû olmas , zikredilebîlir. Ancak gerek 

senedlerdeki illetler ile ilgili olsun, gerekse metindeki illetler ile ilgili olsun, 

hadisteki illetler bunlarla s rl  de ildir. Bizim bu illetleri madde madde bir 

ralamaya tabi tutmam z illetlerin say  belirtmek için de ildir. Aksine rivâyetteki 

illetlerin ne türden oldu unu rivâyetin hangi sebeplerden ötürü illetli oldu unu ve bu 

illetlerin nas l bir niteli e sahip oldu unu belirtmek içindir. Bununla beraber mezkûr 

çe itlerdeki isimlendirme ilel kitaplar nda zikredilen ba klar de ildir. Bu 

isimlendirme ve kategorilendirme, mezkûr illetli rivâyetleri inceledikten sonra 

taraf zca yap lm r. Bu münesebetle de söz konusu ba klar n mezkûr rivâyetlere 

uygunlu u tart maya aç k olmakla beraber hataya haiz olabileceklerini de kabul 

etti imizi belirtmek isteriz. Öte taraftan biz bu çal mam zda belirlenmi  rivâyetler 

üzerinden hareket etme yerine, bn Ebî Hatim’in el- lelü’l Hadis adl  eserinde de var 

olan 2840 rivâyeti inceledikten sonra rastgele rivâyetler üzerinden hareket ettik. 

Bunu daha sa kl ,  daha kapsaml  ve bütüncül bir sonuca varabilmek için 

yapt  belirtmek isteriz. 

 
 1.7. MUALLEL HAD N MET N TENK LE  

Muallel hadis ile ilgili konulardan biriside muallel hadisin metin tenkidi ile 

ba lant  olup olmad  ile ilgili husustur. Burada öncelikle metin tenkidinden ne 

anla ld  dikkat edilmesi gereken önemli bir husustur.Bu itibarla metin tenkidinden 

                                                
114 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/381. 
115 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/385. 
116 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/403. 
117 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/310. 
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kast z udur; isnâd  hususunda bir problemin olmad na, kanaat getirdikten sonra, 

isnâd’dan ba ms z, sadece hadisin metnini dikkate alarak, hadisin mahiyetini belirli 

kriterler çerçevesinde, tespit etme gayretidir 

Bu ilmi disiplinin gerçekle mesinde; 

1. Hz. Kur’an  Kerim118 

2. Hz. Peygamberin (SAV) sünneti119 

Olmazsa olmaz en temel iki kriterdir. Bununla beraber bu ilmi disiplin 

kendisini gerçekle tirmede; 

A) Sahih hadis 120 

B) Ak l 121 

C) His ve mü ahede122 

D) Tarihi veriler 123 

E) Dil ve uslup 124  

 limlilerinden (Kriterlerinden) yararlan r. Bu itibarla konunun anla lmas  

için, her eyden önce, metinle ilgili ve metin tenkidi ayr n yap lmas  zorunlulu u 

ortaya ç kmaktad r. Nitekim a da belirtilen ve metruk hadis çe itlerinden olan 

hadis çe itleri, muallel hadiste dâhil olmak üzere senedle ilgili olduklar  kadar 

metinle de ilgilidirler. lel kitaplar  incelendi inde bunun böyle oldu una kanaat 

getirilece ini dü ünmekteyiz. Kan zca muallel hadisin bir tür metin tenkidi oldu u 

dü üncesine sevk eden neden budur. Yani metinle ilgili olan  metin tenkidi olarak 

alg lamak veya anlamakt r. Alternatif hadis metodolojisi yazarlar ndan Hayri 

rba lu, baz  hadis çe itlerinde mevcut olan, kalb, idrâc,  tashif, tahrif, ziyâde, 

v.b. problemlerin metin tenkidi olmay p bir tür metin tetkidi oldu unu ifade etmesi125 

                                                
118 Muhammed b. Ebî Bekr b. Eyyüp, bn Kayy m el-Cevziyye, el-Menâru’l-Munîf fi’s-Sahihi ve’d-
Daîf,  Yahya b. Abdullah es- Sumalî (Thk), Dâru Alemi’l Fevâid, bty s. 74.  
119 bn Kayy m el-Cevziyye, a.g.e., s, 46. 
120 bn Kayy m el-Cevziyye, a.g.e., s,  
121 M.Hayri K rba lu, Alternatif Hadis Metodolojisi,. Otto Yay nlar , Ankara 2013, s, 277 
122 bn Kayy m el-Cevziyye, a.g.e., s, 37-70  
123 K rba lu, a.g.e., s, 242; bn Kayy m el-Cevziyye a.g.e., s, 92. 
124 bn kayy m el-Cevziyye, a.g.e., s, 88. 
125 K rba lu, a.g.e., s, 182. 
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bu durumu izah etmek içindir. Bu münasebetle metinle ilgili olmak, metin 

tenkidinden ayr  bir durumdur. Örne in maklûb, müdrec ve musahhaf kavramlar  

senedle olduklar  kadar metinle de ilgilidirler. Konuyu biraz açarsak, metruk hadisler 

ba  alt nda zikredilen hadis çe itlerinden olan;  

1. âzz hadis 

2. Munker hadis 

3. Muallel Hadis  

4. Müdrec Hadis  

5. Maklûb Hadis  

6. Muharref Hadis  

7. Muztarib hadis 

8. Musahhaf hadis 

mlar n tümünde, biri isnâd di eri metin olmak üzere, iki yönlü bir 

de erlendirme söz konusudur. Yani bu hadis çe itlerinden herhangi biri sadece 

senede veya sadece metne bakar bir durumda de ildir. Bu durum bnu’s Salâh ve 

sonras  usul yazarlar  taraf ndan detayl ca izah edilmi tir. Mesela hadisteki nekaret, 

hastal k, ziyâde, yer de imi, harf veya ekil de imi, çeli ki ve noktalama hatalar  

senedle ilgili olduklar  kadar metinle de ilgilidirler. Bu itibarla her hangi bir rivâyette 

mezkûr hususlardan herhangi birinin tespit edilmesi sonucunda gerçekle en durum 

metinle ilgili olan bir durumun tespitidir. Ancak söz konusu durumlar n metin tenkidi 

oldu una dair, hadis âlimleri taraf ndan zikredilmi  uygulamal  örneklere 

rastlamad  belirtmek isteriz. Buna ra men, metinle ilgili olan bu durumun 

metin tenkidi olarak alg land  ve o ekilde de erlendirildi i görülmektedir.126 

Öte taraftan, bnu’s Salâh’ n muallel hadis tan ndaki gizli kusur kayd ndan 

yola ç karak muallel hadiste ki gizli kusurun, Kur’an'a sünnete ve di er kritelere 

uyguland ktan sonra tespit edilebîlece ini iddia edenlerin de var oldu unu 

görmekteyiz. Mesela bu hususta Enbiya Y ld m unlar  söylemektedir. “Muallel de 

                                                
126 Bkz.Muhittin Düzenli, Metin Tenkidi Aç ndan lel Eserleri bn Ebî Hatim’in lel Adl  Eseri 
Özelinde, Ondokuz May s Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, 2010, say : 29, ss. 225-250. 
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zahiren sa lam görünmekle beraber s hhat na zarar veren bir illetinin tespit edildi i 

hadistir. Dolay yla hadislerde kapal  kalan kusurlara illet denilirken bunlarla 

ilgilenen hadis ilmine de muallel denmektedir. Tariften de anla laca  üzere 

ar dan bak ld nda gerekli artlar  ta mas  sebebîyle sahih kabul edilen nice 

hadis vard r. Fakat bunlar inceden inceye tetkike tabi tutuldu unda s hhatlerini 

zedeleyen kusurlar n bulundu u ortaya ç kar. Hadis zahiren sened yönüyle s hhat 

artlar  ta makla beraber, bu vasf na halel getiren bir hususu ihtiva ediyordur. 

Ayn ekilde metni de,  zâhiren sahih gözükmekle beraber, bu vasf  kaybettiren 

temeli gizli yönler bulunmaktad r.  Metni makul gelmesine ra men bir ayete muhalif 

olabilmekte, daha sahih bir hadis ile çeli mekte, içinde geçen bilgi tarihi gerçeklerle, 

uyu mamakta veya ba ka bir delille çeli ki arz etmektedir. Bu illeti tespit etmek son 

derece önemlidir.127 

 Bu cümlelerden anla ld  üzere yazar muallel hadisin metin tenkidi 

oldu unu, ispat etmeye çal maktad r. Ancak ne var ki; muallel hadis özel bir hadis 

çe idinin ad r. Söz konusu gizli kusurun tespiti ile ilgilide kaynaklar zda 

yeterince bilgi mevcuttur.128 Bu anlamda söz konusu gizli kusurun tespiti ile ilgili 

kaynaklar zda Kur’an’a, sünnete ve di er delillere arz ile ilgili bir bilgi mevcut 

de ildir. Yazar söz konusu beyanatlar ile beraber,  kaynaklar zda yer almayan 

iddias  “Hadisteki illeti tespit etme yollar ndan birisi onun Kur’an’a, sünnete akla 

ve di er delillere arz edilmesidir”129 diyerek sürdürmektedir.  

.Yazar, bu iddias  sürdürürken kendisi d nda ikinci bir kaynak 

göstermemi tir. Kald  ki, bnu’s Salâh ve sonras  dönem kaynak yazarlar muallel 

hadisi tan mlamakla kalmam  bu hususta örneklerde vermi lerdir.130 Öte taraftan, 

yukar da mezkûr olan hadis çe itlerinin metin tenkidi olup olmad klar  anlamak 

için bir kaç na de inmekte yarar vard r.  

 

                                                
127 Y ld m, Hadiste Metin Tenkidi, s, 204- 205 
128 Kaynaklar z söz konusu gizli kusurun tespit edilmesini,  gizli kusurun idrak edilmesi, râvînin 
rivâyetinde tek kalmas  veya ba ka râvînin kendisine muhalefet etti inin tespit edilmesiyle 
gerçekle ir, demektedir. bunun için bkz. erhu Dibaci’l- Müzehheb et-Tebrizî, s, 39; Nevevî, a.g.e, s, 
44; bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 43; Suyutî a.g.e., s, 295    
129 Y ld m, Hadiste Metin Tenkidi, s, 212. 
130 Örnek için bkz. bnu’s-Salâh a.g.e., s, 43. 
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 1.7.1. Musahhaf Hadis 

 Müslim ba ta olmak üzere bn Mace, Tirmizî ve Ebû Davud taraf ndan, Ebû 

Eyyüb el-Ensarî kanal  ile rivâyet edilen evval orucuyla ilgili olan u hadis. 

Müslim > Yahya b. Eyyüb > Kuteybe b. Saîd > Alib. Hucr > Sabit b. Haris 

el-Hazrecî > Ebû Eyyüb el-Ensarî > Hz. Peygamber (SAV) “Kim ramazan orucunu 

tutar ve sonrada evval den alt  gün oruç tutarsa, bütün sene oruç tutmu  gibi 

olur.”131 

Dârekutnî, bu hadis metninin Ebû Bekr es-Sullî taraf ndan Ebû Eyyüb el-

Ensari kanal yla rivâyet edildi ini söylemi tir. Ancak Ebû Bekir es-Sullî’nin “Kim 

ramazan orucunu tutar ve sonrada evval den bir parça, oruç tutarsa, bütün sene 

oruç tutmu  gibi olur” eklinde rivâyetetti ini, hadis metnin de bulunan “sitten” 

sözcü ünü “ ey’en” eklinde imla ederek hadisi tashif etti ini söylemektedir.132 

Bu mezkûr rivâyet musahhaf hadistir. Tashif edildi i söylenen kelime ise 

sitten sözcü üdür. Bu noktada tashif edilen kelimenin sitten oldu una hangi metotla 

hüküm verildi i önem arz etmektedir. Çünkü musahhaf hadiste metin tenkidine yer 

olup olmad , bu sorunun cevab  aç klamaktad r. Kaynaklar zda bu hükmün 

sened yöntemi kullan larak verildi ini görmekteyiz. Yani söz konusu kelimenin 

sitten oldu una hükmedilirken gerek Darekutni, gerekse sonras nda gelenler bu 

hadisi Kur’ana veya sünnete arz edip bu sonuca varm  de illerdir. Onlara göre bu 

kelime sitten’dir. Çünkü Ebû Bekir es-Sullî d ndaki râvîler bu kelimeyi ey’en 

de il de, sitten olarak rivâyet etmi lerdir. Buna göre mezkûr hadiste var olan 

problem ve var lan sonuç, musahhaf hadisin, metin tenkidi ile bir ilgisi olmad , 

ancak metin ile ilgili oldu unu göstermektedir. 

 

 1.7.2. Müdrec Hadis 

ç içe geçirilme veya bir eyin kendisi d ndaki ba ka bir eye dâhil edilmesi 

anlam na gelen müdrec, hadis usulü terimi olarak, metin veya senedi kendi d nda 

kalan bir sened veya metne dâhil etme anlam na gelmektedir. bnu’s-Salâh müdrec 

                                                
131 Ebi’l-Huseyn Müslim b. Haccac el-Ku eyrî, Sahih Müslim, S dkî Cemil el-Attar (Thk), Dâru’l-
Fikr, Beyrut, 2003, s, 536. 
132 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 142 
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hadisi 4 kategoride de erlendirirken 133 son dönem hadis usulü nakilcilerinden olan 

Talat Koçyi it, bn Hacer ve Suyûtî’ye dayanarak müdrec hadisi öncelikle;  

A) Müdrec’u-l- snâd 

B) Müdrecu’l-Metin  

Olmak üzere, iki alt ba a ay rmaktad r. O bunu yapt ktan sonra müdrec’i 

toplamda yedi k sma ay rmaktad r134 Fakat müdrec hadisin k mlar , bununla s rl  

olmasa gerektir. Nitekim s rf müdrec hadisle ilgili Hatip el- Ba dadinin “El-Fasl li’l-

Vasli’l-Müdrec fi’n-Nakl” adl  135 bir eser yazm  olmas  bunu göstermektedir. 

Müdrec hadisin metin tenkidi ile ilgili mi yoksa metinle ilgili mi? Oldu unu görmek 

için, müdrecu’l-metin k sm na bir örnek vermekte yarar vard r.  

 

 Birinci rivâyet; 

Müslim > Yahya b. Yahya > Mâlik > bn ihab > Enes b. Mâlik > Hz. 

Peygamber (SAV) “ Birbirinize bu z etmeyiniz, hased etmeyiniz, s rt Çevirmeyiniz. 

Ey Allah’ n kullar  karde  olunuz…” 136 

Bu hadisin ayn  biri Katade’den üçü bn ihab ez-Zuhri’den olmak üzere 

farkl  râvîler taraf ndan rivâyet edilmi  ve farkl  eklemeler de bulunulmu tur.  

 

kinci rivâyet;  

Saîd  b.  Ebî  Meryem  >  Mâlik>  Zuhri  >  Enes  b.  Mâlik  >  Hz.  Peygamber  

(SAV) “Birbirinize bu z etmeyiniz, hased etmeyiniz, s rt Çevirmeyiniz. Bozgunculuk 

karmay z. Ey Allah’ n kullar  karde  olunuz…” 137 

 

 

 

                                                
133 bnu’s-Salâh, a.g.e., s,45-46. 
134 Talat Koçyi it, Hadis Usulü, Türkiye Diyanet Vakf , 11. Bask , 2012, s, 128-132. 
135 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 47 
136 Müslim, a.g.e., s,1267. 
137 bnu’s-Salâh, a.g.e., s.46. 
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Üçüncü rivâyet;  

Müslim > Zuhayr b. Harb > bn Ebî Ömer > Amr en-Nakid> bn Uyeyne > 

Zuhri  >  Enes  b.Mâlik  >  Hz.  Peygamber  (SAV) “  Birbirinize bu z etmeyiniz, hased 

etmeyiniz, s rt Çevirmeyiniz. Birbirinizle ili kiyi kesmeyiniz. Ey Allah’ n kullar  

karde  olunuz” 138 

 

Dördüncü rivâyet; 

Müslim > Ali b. Nadr el-Cehdemî > Vehb b. Cerîr > u’be > Katade > Enes 

b. Mâlik > Hz. peygamber (SAV) “ Birbirinize bu z etmeyiniz, hased etmeyiniz, s rt 

çevirmeyiniz. Ey Allah’ n kullar ! Allah n size emretti i üzere karde  olunuz.” 139 

Bu rivâyetlerden biri, as l di erleri de as l rivâyetin fakl  varyantlar r. Bu 

durumda. Bu rivâyetlerden hangisinin as l olaca  sorusu önem kazanmaktad r. 

Çünkü burada as l olarak gösterilecek rivâyet d ndaki di er rivâyetler de idrâc söz 

konusu olacakt r. Bu münasebetle ilk rivâyet as l di er rivâyetlerdeki farkl klar ise 

aretle belirtildi i üzere hadis metninde olu an idrâclard r. Yani as l rivâyetin 

nda kalan rivâyetler, müdrec hadis olmaktad r.  

Mezkûr örneklerde görüldü ü üzere müdrec hadis metinle de ilgili iken metin 

tenkidi de ildir. Nitekim hangi rivâyetin as l oldu unu ve neden onun as l, 

di erlerinin neden müdrec oldu una bakt zda, bu durum ortaya ç kmaktad r. 

Çünkü bu bir tercih meselesinden ibarettir. Yani bir rivâyetin senedi di er 

rivâyetlerden daha sahîh oldu u veyahut daha sahîh görüldü ü içindir. Gerçekte tam 

tersi olmaya hiçbir maninin olmad  belirtmekte yarar vard r. 

 

 1.7.3. Maklûb Hadis 

Yeri de tirilmi ey anlam na gelen maklûb, hadis usulü terimi olarak, hadis 

metninde veya senedinde gerçekle en yer de imi anlam na gelmektedir. 140 

                                                
138 Müslim, a.g.e., s, 1268. 
139 Müslim, a.g.e., s,1268. 
140 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 48. 
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Celâluddîn Suyûtî Tedrîbu’r-Râvî adl  eserinde konumuzla ilgili olan metinde 

kalb olay na Sirâcuddîn el-Bulkunî’den (ö.805/1402) naklen u örne i vermektedir.   

Hubeyb b. Abdurrahman’n n Halas  Enise den Merfû‘ olarak rivâyet etti i “ 

bn Ümmü Mektum ezan okudu u zaman, yiyin için. Bilal ezan okudu u zaman yeme 

ve içmeyi b rak n.”141 

Ayn  bu hadis bn Ömer ve Âi e validemiz taraf ndan merfu olarak u ekilde 

rivâyet edilmi tir. “ Bilal geceleyin ezan okur. bn Ümmü Mektum ezan okuyana 

kadar içip yiyin.” 142 

Bu iki rivâyetten ikincisi as l di eri ise maklûb olan rivâyettir. Görüldü ü 

üzere sözcüklerin yerlerinin de mesinden dolay  birinci rivâyet maklûb ismini 

alm r. Ancak birinci rivâyetin bu ismi almas n nedeni, ayn  hadis metninin 

kendisinden daha güçlü olan di er bir senedle nakledilmi  olmas r. Yani metinle 

ilgili bir durum söz konusudur. Ancak bu durumun metin tenkidiyle bir ba lant  

görülmemektedir. 

 

1.7.4. Muztarib Hadis143 

lletli hadis çe itlerinden olan muztarib hadis örne ini Muhittin Düzenli’nin 

ledi i örnek üzerinden de erlendirmeyi uygun gördük. Bunun nedeni ise Muhittin 

Düzenlinin bn Ebi Hatim’in lelü’l-Hadis adl  eserinde yer alan a daki muztarib 

rivâyeti metin tenkidine örnek olarak sunmas r.  

“Câbir’den rivâyet edildi ine göre o öyle demi tir: Hz. Peygamberin ate in 

dokundu u eylerden dolay  abdest alma konusunda en son yapt ey abdest 

almamak olmu tur. 

bn Ebî Hâtim rivâyetin metninin muztarib oldu unu ifade etmi 144 ve buna 

gerekçe olarak da söz konusu haberin, sika râvilerin rivâyet etti i ve Hz. 

                                                
141 Suyûtî, a.g.e., I/343.  
142 Suyûtî, a.g.e., I/343.  
143 Muztarib hadis, içindeki rivâyetlerin birbiriyle ihtilaf etti i hadistir. öyleki, baz lar  bir ekilde 
di er baz lar n da onlara muhalif olarak farkl  bir ekil üzere rivâyet ederler. Bununla beraber her iki 
rivâyetin e it olmas  ve aralar nda tercih olmamas  gerekir. ( bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 44)  
144 Orijinal metinde söz konusu rivayetin muztarib oldu unu söyleyen bn Ebi Hatim de il, Ebu 
Hatim’dir. (Bkz. bn Ebî Hatim, a.g.e., I/64.) 
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Peygamber’in kürek kemi i yedi i ve abdest almad  yönündeki rivâyete muhalif 

olmas  göstermi tir. Ayr ca zt râb n, uayb’ n rivâyeti haf zas ndan nakletmesi 

nedeniyle meydana geldi ini ifade etmektedir. Söz konusu rivâyet sahîh kaynaklarda 

zikredilmesine ra men birçok muhaddis taraf ndan neshedilen hükümler içerisinde 

mütalaa edilmi tir. Ayn  rivâyeti lel’inde de erlendiren bnü’l-Cevzî ise rivâyetin 

isnâd nda bulunan Yahyâ b. Enîse adl  râvinin kizb ile ithâm edildi ini ve rivâyetin 

bu nedenle metrûk say lmas  gerekti ini ifade etmektedir.”145 

Muhittin Düzenli ad  geçen makalesinde metin tenkidi ile ilgili verdi i 

örneklerden birisi de yukar daki mezkûr rivâyettir. O söz konusu rivâyetin bir tür 

metin tenkidi oldu unu iddia etmekte ve gerekçesini yukar da belirtmektedir. Ancak 

söz konusu rivâyeti anlamak için öncelikle rivâyeti bir bütün olarak görmekte yarar 

vard r. 

bn Ebî Hâtim dedi ki, babama (Ebû Hâtim) u hadisi sordum.  

Ali  b.  ‘Ayya  >  u‘ayb  b.  Ebî  Hamza  >  Muhammed  b.  Mukendir  >  Cabir  

öyle dedi:  “Hz. Peygamberin ate in dokundu u eylerden dolay  abdest alma 

konusunda en son yapt ey abdest almamak olmu tur.” babam ise bu hadisin 

metni muztaribtir. Çünkü bu hadis, Hz. Peygamber (SAV) kürek kemi i etinden yedi 

ve abdest almad eklindedir. Sika olan birçok râvî bn Mukendir > Cabir senediyle 

bu ekilde rivâyet etmi lerdir. Bir ihtimal u‘ayb h fz ndan konu mu  ve vehm 

etmi te olabilir." dedi.146 

Bu hadisin metin tenkidi olup olmad  tespit edebilmek için öncelikle bu 

hadisi mezkûr bilgiler nda formüle edelim. 

Birinci sened;  

Sika olan A Râvî > bn Mükendir > Cabir öyle dedi  “Allah Rasülükürek 

kemi i etinden yedi ve abdest almad ." 

kinci sened: 

 Sika olan B Râvî > bn Mükendir > Cabir öyle dedi  “Allah Rasülü kürek 

kemi i etinden yedi ve abdest almad ." 

                                                
145 Düzenli, a.g.m., s,243-244. 
146 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/64. 
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Üçüncü Sened: 

Sika olan C Râvî > bn Mükendir > Cabir öyle dedi  “ Allah Rasülü kürek 

kemi i etinden yedi ve abdest almad ." 

Dördüncü sened: 

uayb b. Ebî Hamza > bn Mükendir > Cabir öyle dedi “ Hz. Peygamberin 

ate in dokundu u eylerden dolay  abdest alma konusunda en son yapt ey abdest 

almamak olmu tur.”147 

Söz konusu rivâyet Ebû Hatim taraf ndan illetli olarak de erlendirilmekte ve 

bu illetin nedeni olarakta u‘ayb b. Ebî Hamza’n n mezkûr rivâyet için sika olan 

ravilerle ayn  senedi kullan rken farkl  bir metin ortaya koymas r. u‘ayb b. Ebî 

Hamza’n n kendisi de sika olan bir râvîdir. Fakat buna ra men rivâyeti illetli olarak 

de erlendirilmi tir. Bu noktada söz konusu rivâyetin illetli oldu una hükmedilirken 

hangi yöntemin kullan ld  önem arzetmektedir. Çünkü bu sorusunun cevab  konuyu 

ayd nlatacakt r. Bu sorunun cevab , di er senetler üzerinden kendisini 

gerçekle mi tir. Yani Ebû Hâtim u‘ayb b. Ebî Hamza’n n rivâyet etti i metni 

muztarib olarak de erlendirip illetli oldu una hükmederken, gerekçe olarak, 

Kur’an’ , Hz. Peygamber’in (SAV) sünnetini veya di er tenkid kriterlerini öne 

sürmemektedir. O ayn  senedin farkl  tariklerinde metnin farkl  zikredildi ini öne 

sürmektedir. Bu durumda e er söz konusu metin sadece u‘ayb b. Ebî Hamza’n n 

rivâyeti ile gelmi  olsayd  herhangi bir itiraza maruz kalmayaca  bilinmelidir. 

Çünkü söz konusu metin ile ilgili var olan problem o takdirde olmayacakt . Oysaki 

metin tenkidi kendisini gerçekle tirirken, râvilerin sika olmas na önem gösterirken 

say sal oranlar  üzerinden hareket etmemektedir. Bu itibarla söz konusu rivâyet ve 

benzerleri metinle ilgilidirler. Ancak metin tenkidi metin ile ilgili olman  ötesinde bir 

ilmi disiplindir. Bu münasebetle de söz konusu rivâyet ve benzeri rivâyetlerin metin 

tenkidi kapsam nda de erlendirilmemesi daha uygun olmaktad r. 

 

                                                
147 bn Ebî Hatim, a.g.e., I/64. 
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 1.7.5. Muallel Hadis. 

Ya‘lâ b. Ubeyd > Sevrî > Amr b. Dinar > bn Ömer > Hz Peygamber (SAV) 

kanal yla Rivâyet edilen “ al  ve sat  tercih hakk na sahipler….”148  hadisi. 

Bu hadis imam nevevinin muallel hadis ile ilgili verdi i örnektir. Bu hadisin 

muallel olma nedeni ise senedin ba nda bulunan Ya‘la b. Ubeydin yapt  hatad r. 

Çünkü O Abdullah b. Dinar’  Amr b. Dinar olarak zikretmi tir. Öte taraftan bu hadis 

metin cihetiyle sahihtir.149Ama buna ra men bu hadis sened yönüyle mualleldir. 

Âlimlerin gizli kusur dedikleri hususta budur. Çünkü bu hadis metni sahîh oldu u 

gibi senedi de sahihtir. Hatay  yapan Ya‘la b. Ubeyd Sahih-i Buharî’nin ricâlinden 

olan bir râvidir.150Bu hadisin illetinin tespit edilebilmesi için muhaddislerin tüm 

tariklerin ortaya ç kar lmas  gerekir151 dedikleri ey zorunludur.  

I. Sened, Ebû Nuaym el-Fazl b. Dekkîn > Sevrî > Abdullah b. Dinar > 

bn Ömer > Hz. Peygamber (SAV) “ Al  ve sat  tercih hakk na 

sahipler…” 

II. Sened, Muhammed b. Yusuf el-Firyâbî  > Sevrî  > Abdullah b. Dinar 

> bn Ömer > Hz. Peygamber (SAV) “ Al  ve sat  tercih hakk na 

sahipler…” 

III. Sened, M hled b.Yezid > Sevrî > Abdullah b. Dinar > bn Ömer > Hz. 

Peygamber (SAV) “ Al  ve sat  tercih hakk na sahipler…” 

IV. Sened, Ya‘lâ b. Ubeyd > Sevrî > Amr b. Dinar > bn Ömer > Hz. 

Peygamber (SAV) “ Al  ve sat  tercih hakk na sahipler…” 

 Hadis usulü âlimleri muallel hadisteki illetin tespit edilebilmesi için yukar da 

yap ld  gibi tüm senedler toplan p bir araya getirmesini art ko mu lard r. Aksi 

takdirde söz konusu illetin tespit edilemeyece ini srarla ifade etmi lerdir. Nitekim 

mezkûr örnekte Ya‘lâ b. Ubeydin yapt  hata ancak di er senedlere bak ld ktan 

sonra tespit edilebilmi tir. Burada metin tenkidi ile bir durum kanaatimizce yoktur. 

                                                
148 Nevevî, a.g.e., s. 44. 
149 Nevevî, a.g.e., s, 44. 
150 Suyutî, a.g.e., I/ 297. 
151 Nevevî, a.g.e., s, 43. 



 43 

Bununla beraber muallel hadis ile ilgili verilen misaller incelendi inde hadisi muallel 

lan hususlar n yine senede raci olduklar  görülmektedir.152 

 Sonuç olarak muallel hadisin metin tenkidi ile bir ba lant  

görülmemektedir. Öte taraftan islam tarihi içerisinde hadiste metin tenkidi yap p 

yap lmad  ve benzeri hususlar n konumuzun d nda kald  ifade etmek isteriz.   

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                
152 Mehmet Bilen, Sahih Hadisin Tan  Üzerine, Dicle Üniversitesi. lahiyat Fakültesi Dergisi 
1999, cilt I, s, 255.  
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NC  BÖLÜM 

 

RM ’N N K TABU’L LEL’  ÖZEL NDE HAD S 

METODOLOJ  

 

 mam Tirmizî ilel alan nda, lelü’l-Kebîr ve lelü’s-Sa îr olmak üzere iki 

eser yazm r. mam Tirmizî’nin lelü’l-Kebîr adl  eseri, bilinen anlam yla illetli 

hadisleri toplayan ve her birisinin illetini izah etti i bir eserdir.153 Muhaddislerin 

“Tirmizî lel’de rivâyet etmi tir” sözüyle kast ettikleri bu eserdir.154 lelül-Kebîrin 

bab ba klar  Kad  Ebû Talib, Sünen’e uygun olarak düzenlemi tir.155 

 lelü’s-Sa îr ise tez konumuz olan eserdir. Kitâbu’l- lel ve lel’ü Câmiî’t-

Tirmizî olarak da isimlendirilmi tir. lelu’s-Sa îr içerik olarak, ilel olarak 

isimlendirilmi  di er eserler ile ayn  içeri e sahip de ildir. Bu anlamda bn Ebî 

Hâtim’in lelü’l-Hadis veya Ali el-Medinî’nin el- lel adl  eserleri ile içerik aç ndan 

farkl r. Nitekim mam Tirmizî de eserine, anla ld  kadar yla muhadislerin 

yan nda me hur olan anlam yla ilel ad  vermemi tir. Aksine o eserine ilel ismini 

verirken, ilelden sebep anlam  kastederek bunu yapm r.156 Çünkü O, bu eserinde 

illet ile ilgili hükümleri, faydal  bilgileri, rivâyetlerin kabulü ve reddi için gerekli 

olan genel kurallar ve önemli esaslar  konu edinmektedir.157 Di er bir ifadeyle 

Kitâbu’l- lel hadis usulü konular  i lemektedir. Bununla beraber lelü’s-Sa îr hadis 

                                                
153 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., (Nurettin Itr’ n tahkiki) s, 17. 
154 Özdemir, a.g.m., s,1183. 
155 Hemmam Abdurrahim Saîd, Tahkîk ve Dirâse Ala erhi lel Tirmizî li bn Recep el-Hanbeli,  
Mektebetu’r-Rü d, Riyad 2001,I/79. 
156 Râ îd Ahmed el-Kenkûhî, el-Kevkebu’d-Durî Alâ Camii’t-Tirmizî, Muhammed Yahya (Tah) 
IV/476. 
157 Mübârekfûrî, a.g.e., s, 2472; bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., (Nurettin Itr’ n tahkiki) s, 17. 
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usulü konular  ele almada kendisine has bir tarza sahiptir. Bu itibarla hadis usulü 

kavramlar  aç klarken bu kavramlar n direkt tan  yapmaz. Bilakis söz konusu 

kavram  veya konuyu örnekler üzerinden pratik olarak bir tan ma kavu turmaktad r. 

Ancak çok nadir de olsa baz  kavramlar , müteahhirûn dönemi hadis usulü 

âlimlerinin üslubuyla aç klad  görülmektedir.158 

 Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir hususta udur. Kitâbu’l- lel, içerik 

olarak bir hadis usulü eseri olmas na ra men ekil bak ndan hem müteahhirûn 

dönemi hem de mütekaddimûn dönemi hadis usulü kitaplar na benzer yanlar  

olmakla beraber farkl  yönleri de bulunmaktad r. Örne in, hadis usulüne dair 

herhangi bir sözü senediyle beraber nakletmekle, müteahhirûn dönemi hadis usulü 

eserlerinden, konulara dair bab ba klar  kullanmamakla da mütekaddimûn dönemi 

hadis usulü eserlerinden ayr lmaktad r.                      

 Öte taraftan bab ba klar n olmamas  bir konudan di er konuya geçi i 

zland rmaktad r. S kl kla isimlerin kullan lmas  ve konular n de erlendirilmesi 

ço u zaman tan mlar yerine ah slar üzerinden gerçekle tirilmesi, kimi zaman odak 

noktan n gözden kaçmas na sebebiyet vermektedir. Bu nedenle de akademik 

dönemde, ilelü’l-hadis ile ilgili konu an veya yazanlardan baz lar  bu eseri bir ilel 

kitab  olarak de erlendirmi tir. Baz lar  da onun bir ilel kitab  olmaktan ziyade cerh 

ve ta‘dîl kitab  oldu unu söylemi tir. Ancak ne var ki, Kitâbu’l- lel ile ilgili yap lan 

bu de erlendirmelerin tümü Kitâbu’l- lel’in sadece bir k sm  için geçerlidir. Çünkü 

bu eser illetli hadisler için örnek vermekle beraber cerh ve ta‘dîl konusunu da 

lemektedir. Tabiidir ki bu eser bir hadis usulü eseri oldu una göre mezkûr konular  

da i leyecektir.   

 Eser hadis usulünün en temel konular  ele almakta ve bu konular  izah 

etmektedir. Bu itibarla sahih hadis d nda kalan hadis çe itlerinin pek ço unu, hadis 

alma ve nakletme metotlar , râvîlerin özelliklerini ve hadis tasnifât  ba ta olmak 

üzere pek çok konuyu ele almaktad r. Öte taraftan Kitâbu’l- lel hacim olarak küçük, 

ihtiva etti i konular bak ndan kapsaml  bir eserdir. Bununla beraber Kitâbu’l- lel 

konular n ele al  bak ndan sistematik bir düzene sahiptir. Bu eser üzerine 

yap lan en derli toplu çal ma bn Recep el-Hanbel’inin erhu leli’t-Tirmizî adl  

                                                
158 Örne in mam Tirmizî, Hasen hadisi bu uslupla aç klam r. (Bkz. Tirmizî, Sünen, lel., V/757) 
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eserdir. Bu çal ma Kitâbu’l- leli ba tan sona sistematik bir düzen içerisinde erh 

etmektedir. Mübarekfûrî’de Tuhfetu’l-Ahvezî erhu Câmiî’t-Tirmizî, adl  eserinin 

sonuna ifâu'l- alel fi erhi Kitâbi’l- lel ismiyle, Kitâbu’l- lel üzerine faydal  bir 

erh yazm r. Bu iki eser d nda Kitabu’l- lelin baz  kelimelerini veya cümlelerini 

erh eden eserler mevcuttur. Tespit edebildi imiz kadar yla Ebû Bekîr bn Arabî El-

Mâlikînin, Aridetu’l-Ahvezî bi- erhi Sahihi’t-Tirmizî, , Ke mirî’nin el-Arfu’ ezî 

erhu Sünen’it-Tirmizî, Kenkûhî’nin, el-Kevkebu’d-Durî Ala Camiî’t-Tirmizî, 

eserleri bu tür eserlerdir. Bunlar n d nda yine dolayl  olarak tahkik türü çal malar 

vard r. Nurrettin Itr’ n ve Hemmam b. Abdurrahman b. Said’in bn Recep el-

Hanbelî’nin erhu leli’t-Tirmizî, adl  eserine yapt klar  tahkikler bu tür 

çal malard r. Mücteba U ur da, Kitabu’l- lelin Türkçe çevirisini yapm r. 

 

 2.1. HASEN HAD N TAR HÇES  

mam Tirmizî’nin hasen hadis ile ilgili tan na geçmeden evvel s kl kl  

kendisi ile beraber dile getirilmesi nedeni hasen hadisin tarihi üzerinde durmay  

uygun gördük. 

Bir hadisin s hhat durumunu belirtmek için klasik hadis metodolojisi, sahih, 

hasen ve zay f st lahlar  kullan r. Bu cümleden olmak üzere bn Salâh unlar  

söylemektedir “Hadisçilere göre, hadis, sahih, hasen ve zay f olmak üzere üçe 

ayr r.”159 

Bu üç kavramdan biri olan “hasen” kavram n mam Tirmizî ile beraber 

hadis usulüne girdi ine dair görü ler mevcuttur. Bu görü ü savunanlara göre 

Tirmizî’den önce zay f ve sahih kavramlar  kullan lm ken “hasen” kavram  Tirmizî 

ile beraber kullan lmaya ba lanm r. Bu görü ü savunanlardan biri olan, bn 

Teymiye (ö.728/1327) unlar  söylemektedir;  

“Hadislerin sahih, hasen ve zay f olarak s fland lmas na gelince; i te bu 

fland rmay  ilk yapan ki i, bilindi i kadar yla Ebû Îsâ Tirmizî’dir. Nitekim Ebû 

Îsâ Tirmizî’den önce bu s fland rmay  yapan ba ka biri bilinmemektedir.”160  

                                                
159 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 7. 
160 Ahmed Takîyuddîn bn Teymiye, lmu’l-Hadis, Dâru’l-Kutubi’l- lmiyye, Beyrut 1985, s,20. 
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bn Teymiye’den önce, hasen hadis kavram , bir hadis usulü terimi olarak, 

ilk kullan  Tirmizî’ye isnâd edenlerin olmas  muhtemeldir. Nitekim bn Recep 

el-Hanbelî’nin verdi i bilgilerden anla ld  kadar yla, hadislerin ikili tasnifattan 

(sahih, zay f) üçlü tasnifata (sahih, hasen, zay f) tabi tutulmas , Tirmizî taraf ndan 

yap ld  konusunda bn Teymiye yaln z de ildir. Zira bn Recep el-Hanbelî bu 

hususta unlar  söylemektedir; “Bil ki Tirmizî bu kitab nda (Sünen’de) hadisleri 

sahih, hasen ve garîb olarak s fland rm r. Baz  ûlemâ bu tasnifat  Tirmizîye 

dayand rm lard r."161 

 Ne var ki bn Recep el-Hanbelî, bu s fland rman n Tirmizî ile me hur 

oldu unu söylemekle beraber, Tirmizî’den öncede bu s fland rman n oldu unu 

belirtmektedir.162 Di er bir ifadeyle, hasen hadisin kavramsal olarak, ilk kullan  

Tirmizîden önce gerçekle mi tir. lk dönemlerde ehli hadis rivâyetleri 

de erlendirirken daha çok, sahih, zay f, munker, mevzû ve bat l gibi kavramlar  

kullanm r. Hasen kavram  ise Tirmizî’den önce, Ahmed b. Hanbel ve Buhârî 

ba ta olmak üzere pek çok âlim kullanm r.163Ancak hasen kavram n öhret 

bulmas , Tirmizî’nin bu kavram  Sünen adl  eserine almas  ile gerçekle mi tir.164. 

Nitekim ilk dönem hadis âlimlerin den olan Ali el-Medinî’nin hadisleri 

de erlendirmede “bu hadis isnâd  hasen olan bir hadistir” tabirini kulland  

görmekteyiz.165 

Nurettin Itr’da bu konuya de inmi  ve unlar  söylemi tir. “Tirmizî’den 

öncekilerin sözlerinde hasen’un ve hasen’un sahih’un için örnekler bir hayli fazlad r. 

bn Receb’in de i aret etti i üzere, önceki dönemlerde muhaddisler zay f ve sahih 

eklinde ikili bir tasnifat kullan rlard . Bilgimize göre, bu üçlü tasnifat  ve 

Tirmizî’nin kulland  bu üçlü tasnifat st lahlar  ilk kullanan Ali b. Medinî’dir. 

Haf z bnHacer, bnSalâh üzerine yazd  Nükke adl  eserinde unlar  söylemektedir. 

“Ali b.Medinî Müsned ve lel adl  eserlerinde,  hadisleri sahih ve hasenile çokça 

                                                
161 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 343 
162 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 342 
163Ahmed Muhammed âkir el-Bâ’isu’l-Hasîs erhu htisâri Ulumi’l-Hadîs, Dâru’l-Kutubi’l-
lmiyye, Beyrut Bty. ,s, 39. 

164 Nevevi, a.g.e., s, 30. 
165 Örne in O,  Hz Ömer’den merfû olarak rivâyet edilen “ Ben ate e dü memeniz için sizi arkan zdan 
tutuyorum” hadisi için, bu hasenu’l-isnâd olan bir hadistir” demi tir. (Bkz. Ali el-Medinî, a.g.e., s, 
94.) 
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vas fland rm r. Bu st lahlar da ilk mam kendisidir. Yakub b. eybe, Buhârî ve 

birçok ki i bu st lahlar  kendisinden alm r. Tirmizî de bu st lahlar , Buhârî’den 

alm ”166 

 Bu bilgilerden anla ld  üzere, mam Tirmizî hasen hadis kavram  ilk 

bulan ve hadislerin de erlendirilmesinde ilk kullanan ki i de ildir. Bu takdirde söz 

konusu iki farkl  görü ü bir araya getirmek kan zca do ru bir tercih olacakt r. Bu 

itibarla unlar  söylemek mümkündür. mam Tirmizîden önce pek çok hadis âlimi 

hasen st lah  kullanm r. Ancak onlar hasen hadis st lah  bir tan ma 

kavu turmam lard r. Nitekim yukar daki bilgilerden anla ld  üzere, hasen hadisin 

kavram olarak Tirmizî’den önce kullan ld na dair pek çok bilgi varken tan na 

dair bir bilgi bulunmamaktad r. Bu itibarla hasen hadis kavram  ilk olarak bir 

tan ma kavu turan ve hadis metodolojisinde hangi anlam  ifade etti ini belirten ilk 

ki inin mam Tirmizî oldu unu söylemek mümkündür. A da hasen hadisin 

tan nda görülece i üzere o söz konusu tan  yaparken, tan  kendisiyle 

ili kilendirmektedir. Bu da hasen hadis’in ilk tan  yapan ki inin kendisi 

oldu unu göstermektedir.    

 

 2.2. TANIMI VE KAPSAMI 

snâd nda yalan ile itham olunan birinin olmad , âzz olmayan,  t pk  

bunun gibi birden fazla tarik ile rivâyet edilen bütün hadisler bize göre hasen 

hadistir."167 

Mezkûr tan m mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eserinde hasen hadise 

yapt  tan md r. mam Tirmizî’nin hasen hadis ile ilgili bu tan  anlamak için 

öncelikle râvîlerin genel durumunu izah etmek gerekir. bni Recep el-Hanbelî râvîleri 

u dört ana guruba ay rmaktad r. 

A. Kizb ile itham olunan râvî. 

B. Rivâyetinde vehm ve galat n ço unlukta oldu u râvî. 

C. Rivâyetinde galat n az oldu u sika râvî. 

                                                
166 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e.,(Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 
167 Tirmizî, Sünen, lel, V/758 
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D. Rivâyetinde galat n ço unlukta oldu u sika râvî.168 

Râvîlerin genel durumunu belirttikten sonra Tirmizî’nin hasen hadisi 

tan mlarken âzz’dan kast n ne oldu unu aç klamakta yarar olaca  kan nday z. 

Tirmizî’den önce âzz hadisin tan yla ilgili iki görü ün hâkim oldu u 

görülmektedir. Bunlardan biri mam âfiî ve takipçileri d nda kalan hadis 

âlimlerinin tan r. Onlara göre âzz, sika olan bir râvînin bir hadisi rivâyet etme 

de tek kalmas r.169Di er bir ifadeyle hadis usulü eserlerinde garib hadis diye 

belirtilen hadis çe ididir. mam âfiî ise azz hadisi, kendisi d nda ba kas n 

rivâyet etmedi i bir hadisin, sika olan birinin rivâyet etti i hadis olarak 

de erlendirmez ”170 Bilakis o, azz hadisi  “ Bir toplul un rivâyet etti i bir hadise 

sika olan râvînin muhalefet etti i hadistir.”171 eklinde tan mlam r. 

Anla ld  kadar yla imam Tirmizî hasen hadisi tan mlarken kulland  

âzz’dan mam afii’nin tan  kastetmektedir. Çünkü o, hasen hadis için en az iki 

tarik olmas art ko maktad r. Buda hadisin rivâyet edilmesinde tek kalma 

durumunu kastetmedi ini ortaya koymaktad r.172 

Bu münasebetle; 

I. Kizb ve kizb ile ilgili s fatlardan herhangi birini ta yan herhangi bir 

râvînin hadisi, 

II. Sika olmakla berber rivâyeti sika toplulu un rivâyetiyle çeli en 

râvînin hadisi, 

III. Tek bir râvî taraf ndan rivâyet edilen hadis, 

Hasen hadis kategorine girmemektedir. Ancak yalan ile itham edilmemi  

olmakla beraber, galat vehm gibi cerh sebebî olan s fatlar  nisbeten ta yan râvînin 

hadisi, âzz olmamak ve ikinci bir tarik ile rivâyet edilmi  olmak art yla hasen hadis 

kategorisine dâhildir. Bu itibarla söz konusu artlar yerinde olmakla beraber h fz 

veya zabtan kaynakl  kusurlar bir hadisin hasen olmas na engel te kil etmemektedir. 

Bu noktada una da de inmekte yarar vard r. mam Tirmizî tan nda sika kavram  

                                                
168 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 384. 
169 bn Kesîr, el-Bâ’isu’l-Hasîs erhu htisâri Ulumi’l-Hadîs, s,25-26. 
170 Nevevî, a.g.e., s.40. 
171 Nevevî, a.g.e,s, 40. 
172 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 352. 
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kullanmam  bunun yerine yalan ile itham edilmemi  râvî tabirini kullanm r. Bu 

husus ise unu göstermektedir. Hasen hadisin râvîsi adalette sahih hadisin râvîsi 

kadar güvenilir olmayabilir. Nitekim sahih hadisin râvîsinde adaletin art 

ko uldu u173 hadis usulü eselerinde detayl ca anlat lmaktad r. Tirmizî’nin, hasen 

hadisin râvîsini sika olarak de ilde yalan ile itham edilmemi  râvî eklinde 

tan mlamas , hasen hadis râvîsinin sahih hadis râvîsi kadar sika olamayaca  ifade 

etmek için olabilir.174 

 

 2.2.1. Hasen Hadisin Çe itleri 

mam Tirmizî Sünen adl  eserindeki hadisleri s hhat derecelerine göre 

de erlendirmeye tabi tutmaktad r. A daki mezkûr k mlardan sahihun garibun 

çe idi hasen hadisin çe itlerinden biri de idir. Ancak konunun bir bütünlük arzetmesi 

bak ndan onuda bu ba k alt nda zikretmeyi uygun gördük. mam Tirmizî mezkûr 

eserinde ço unlukla u st lahlar  kullanmaktad r. 

1. Sâhihun arîbun,   

2. Hasenun sahîhun,  

3. Hasenun arîbun,  

4. Hasenun sahîhun arîbun,   

mam Tirmizî, mezkûr eserinde s kl kla kulland  bu kavramlar  tan mlar   

aç klamam r. Bundan dolay  da bu kavramlar n ifade etti i anlam hususunda ûlemâ 

farkl  görü ler ileri sürmü tür. Nurettin Itr’ n verdi i bilgiye göre, hasenun sahîhun 

st lah n tan  ile ilgili on farkl  görü  ileri sürülmü tür.175 Bu st lahlar n 

anlamlar ndan biri öyledir. 

I. Sahihun arib’un. Bir hadisin hem sahih hem de garîb oldu unu ifade 

eder. Yani râvînin rivâyette tek kald  anlam na gelir. arîb hadis, sahih, 

                                                
173 bnu’s-Salâh, a.g.e., s,8. 
174 Zehebî, el-Mukîze fi-Mustalahi’l-Hadis, Amr Abdulmun’im Selîm (Tah) Dâr Ahmed, 1999. 
s.,20. 
175 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e.,(Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 393. 
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hasen ve zay f olabilir. bn Teymiyye “ammeller niyetlere göredir” 

hadisinin hem sahih hemde arîb oldu unu söylemektedir.176 

II. Hasenun sahîhun. Hadisin iki senedi oldu unu bir sened ile sahih, di er 

sened ile hasen oldu u ifade eder.177 

III. Hasenun arîbun. Hadis’in hem sened yönüyle garib oldu unu, hem de  

söz konusu arîb senedle gelen metnin evahidinin oldu unu belirtir. Bu 

tür rivâyetlere, hasenun arîbun olarak hükmedilmesi, manas  takviye 

eden evahid’in bulunmas ndan dolay r.178 

er arabet, sadece senette ise, (bir hadis metninin me hur tarikler yerine, 

me hur olmayan bir tarik ile gelmesi) bu durum ayn  zamanda, Tirmizî’nin hasen 

hadisine de uygundur. Çünkü ayn  zamanda birden fazla tarik ile rivâyet edilmi tir 

denilebîlir. (me hur olmayan tek bir tarik ile gelmesi garip, me hur olan birden fazla 

tarik ile gelmesi de hasen olmas na neden olur.) 179 

IV. Hasenun sahihun arîbun. Hadis asl  itibari ile garîb ancak tâbiîn veya 

sonras ndaki tabakada tarikleri ço al r ve bu tariklerden baz lar  sahih 

baz lar  hasen ise bu durumda hadis hasen’un sahih’un garib’un olur.180 

 

 2.2. ZAYIF HAD S 

Ebû  Îsâ  dedi  ki:  “Yalan ile itham olunmu , gaflet sahibi veya çokça hata 

etmekten dolay  zay f olarak de erlendirilmi  olan bütün râvîlerden rivâyet edilen 

hadisler, e er sadece bu râvîlerin hadisi olarak biliniyorsa, delil olmazlar.” 181 

mam Tirmizî burada hem zay f hadisin tan , hem de zay f hadisin kabulu 

ve reddi aç ndan bir de erlendirmesini yapmaktad r. mam Tirmizî’nin mezkûr 

beyanatlar ndan yola ç karak u sonuçlara ula labilir.  

Birincisi: zay f hadisin tan . Zay f hadis, sened zincirinde yalan ile itham 

olmu , gaflet sahibi veya s k s k hata yapan bir râvî’nin bulundu u hadistir.” 

                                                
176 bn Teymiyye, a.g.e.,s.,20. 
177 Nevevî, a.g.e., s. 29. 
178 bn Teymiyye,a.g.e., s.20.. 
179 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e.,(Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 391. 
180 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 391-393. 
181 Tirmizî, Sünen, lel, V/742. 
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Bu tan mda ayn  zamanda zay f râvî’nin özelliklerinin belirtildi i 

görülmektedir. Buna göre zay f râvînin en belirgin özellikleri aras nda gafil olma (ne 

söyledi ini bilmeme) s k s k hata yapma ve yalan ile itham olmak bulunmaktad r. 

Yalan ile itham olma özelli inin bir s rland lmaya tabi tutulmad  görülmektedir. 

Buda bn Salâh’ n mevzû hadisi zay f hadis kategorisin de de erlendirmesinin bir 

nedeni olarak gösterilebilir.    

kincisi: mezkûr beyanat ileriki süreçlerde hadis usulünde âhid ismi alt nda 

kendisini gerçekle tiren hadis türüne i aret etmektedir.  

Üçüncüsü: zay f hadisin reddi ve kabulü ile ilgili husustur. Bu itibarla mezkûr 

özelliklerden birine sahip olan bir rivâyet ilkesel olarak delil mahiyetinde öne 

sürülemez. Di er bir ifade ile zay f hadis kategorisinde yer alan herhangi bir rivâyet 

makbul hadis olarak de erlendirilemez.  Ancak ne var ki, mam Tirmizî’nin bu aç k 

beyanat na ra men ilel arihi bn Recep el-Hanbelî mam Tirmizî’nin mezkûr 

hükmünü farkl  alg lam  görünmektedir. Nitekim o, konuyla ilgili unlar  

söylemektedir. “ Tirmizî’nin maksad , böyle bir rivâyetin erî hukümlerde ve ilmi 

meselelerde delil olmayaca r. Yoksa rikâk, ter ib ve terhib konusunda rivâyet 

edilebîleceklerine imamlardan pek ço u ruhsat vermi tir.”182 bn  Recep  el-

Hanbelî’nin yorumuna kat lmad  belirtmek isteriz. Çünkü mam Tirmizî’nin 

konu hakk ndaki sözleri gayet aç kt r. Öte taraftan bn Recep el-Hanbelî’nin zay f 

hadisi kategorilendirmesi, kökleri ilk dönem muhaddislere dayand lan ve bn Salâh 

ile beraber en somut halini alan bir kategorilendirmedir. Nitekim ilk muhaddisler 

döneminde konuya dair çok az da olsa birkaç rivâyetin oldu unu görmekteyiz. 

Örne in bn Ebî Hâtim’in, bn Mübârek ile ilgili rivâyet etti i u anektod gibi “ bn 

Mübârek bir adamdan bir hadis rivâyet etti. Orada bulunan biri ona kendisinden 

rivâyet etti in râvî zay ft r." deyince, bn Mübârek “bu miktar kadar ve bunlar n 

benzerleri kendisinden rivâyet edilebîlir.” diye cevap verdi.  

bn Ebî Hatim diyor ki, Âbede’ ye (ö.?)“Benzerleri derken” neyi kastediyor 

diye sordum.  Âbede“ edeb vaaz ve zuhdü kastediyor.”183 Dedi.  

                                                
182 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s,72. 
183 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 73. 
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Yine bu anlamda Süfyân Sevrî’ye isnâd edilen u sözü görmekteyiz “bu ilmi 

(hadis rivâyetini) haram ve helal konusunda sadece, rivâyetteki ziyâde ve noksan  

bilen ilim ile me hur olmu  belli ba ah slardan rivâyet edin. Bu konular d nda 

kalan rivâyetleri me ayihten rivâyet etmede bir beis yoktur.”184 

Yine bu cümleden olmak üzere Yahya b. Maîn’in, âbid olmakla öhret 

bulmu  zay f bir râvî olan, Musâ b. Ubeyde er-Rebezî’nin rivâyetleri ile ilgili 

“Ondan rikâka dair olan hadisler yaz r.”  dedi i rivâyet edilmektedir. 185 

Yine bu anlamda Süfyân b. Uyeyne’nin zay f bir râvî olan Bakiyye adl  râvî 

için “ Sünnete dair olan hususlar  Bakiyye’den dinlemeyin.  Sevap ve benzeri 

konularda olan di er hususlar  ise dinleyin.”186 

Yine bu anlamda Ahmed b. Hanbel’in, bn shâk hakk nda “me azi ve 

benzeri konular kendisinden rivâyet etmede beis yoktur.”187 Dedi i rivâyet edilmi tir.  

Kan zca hadislerin içerik aç ndan bir kategorilendirilmeye tabi tutulmas  

yukar da belirtilen bu ve benzeri sözlerden hareketle gerçekle tirilmi tir. Nitekim 

ileriki süreçlerde V. yüzy n ünlü hadis âlimlerinden olan Hatip el-Ba dadî el-Kifâye 

fi lmi’r-Rivâye adl  hadis usulü eserinde aç k bir tasnifata giri mi  ve bu konuya bir 

bab ay rm r. Hatip el-Ba dâdî bu baba “Babu’t-Te eddudi fi Ehadisi’l-Ahkâm ve’t 

Tecevvuzî fi Fedâili’l-‘Amal” ismini vermi tir.188 Bab ba ndan da anla ld  

üzere ahkâm hadislerde s  davranma, ammellerin faziletlerinde ise s  

davranmama eklinde bir hüküm verilmi  ve hadisler içerik bak ndan 

kategorilendirmeye tabi tutulmu tur. Bu kategorilendirme i i Hatib’in kulland  bab 

ba ndan anla ld  üzere her ne kadar z mni bir kategorilendirme olsa da, O, bu 

bap ba n aç klamas nda unlar  söylemektedir. “Seleften birçok kimse, helal ve 

haram ile ba lant  hadisleri, sadece ithamdan uzak olan kimselerden rivâyet 

etmenin caîz oldu unu, ancak ter ib ve vaaz ile ilgili hadislerin di er hadis 

eyhlerinden de rivâyet edilebîlece ini belirtmi lerdir.”189 

                                                
184 Ba dadî, a.g.e., s, 133; Râmehürmüzî, a.g.e., s.417-418. 
185 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 73. 
186 Ba dadî, a.g.e., s, 134. 
187 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 74. 
188 Ba dâdî, a.g.e., s, 133. 
189 Ba dadî, a.g.e., s.133. 



 54 

Hatib’ten sonraki süreçte hadislerin içerik bak ndan kategorilendirilmesi 

daha somut bir huviyet kazanm r. Nitekim bu durumun bn Salâh ile beraber son 

eklini ald  görülmektedir. bn Salâh bu hususta unlar  söylemektedir. “Hadis ehli 

olan olmayanlara göre, Allah’ n s fatlar , helal-haram ve benzeri er’î hükümlere 

dair olan hadis rivâyetinde tesahül etmek uygun de ildir. Ancak bu konular d nda 

mevzû hadis hariç, zay f hadisleri, zay f olduklar  belirtmeksizin, rivâyet etmek 

caîzdir. Örne in vaaz, k ssa, amellerin faziletleri ve bunlar n d nda kal p ter ip ve 

terhip sanat yla ilgili olan konularda durum böyledir. Ahkâm ve inanç d nda kalan 

di er konularda zay f hadis rivâyet etmek câizdir. Nitekim Abdurrahman b. Mehdî ve 

Ahmed b. Hanbel bu konularda senette tesahülü kabul etmi lerdir”190 

bn Salâh’ n mezkûr ifadelerinden yola ç rsa hadisler içerik bak ndan u 

dört konuya ayr lmaktad r. 

1. Allah n s fatlar   

2. er'i hükümler, haram helal. 

3. Ahkâm ve itikâd 

4. Ter ib terhib (Fezâil'u A'mâl, Vaaz, K ssa v.s.) 

bn Salâh’a göre bu tasnifin ilk üç k sm  için zay f hadis rivâyeti uygun 

de ilken son k sm  için uygundur. bn Salâh’tan sonra ki süreçlerde zay f râvîden 

gelen hadislerin bir kategoriye tabi tutulmas  anlay  yayg nla r. Fakat u da bir 

gerçek ki, “ahkâm ve itikâd d nda kalan di er hususlarda mevzû hadis d nda 

rivâyet etmek caîzdir" yorumunun kapsam  oldukça geni tir.  

bn Salâh’ n ifadelerinde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri udur. O 

bu kategorilendirmeyi yapt ktan sonra, iddias  güçlendirmek için Ahmed b. Hanbel 

ve Abdurrahman b. Mehdî’den örnek vermi tir. bn Salâh’ n Ahmed b. Hanbel’e 

isnâd etti i husus, anla ld  kadar yla Ahmed b.Hanbel’in u sözleridir. “Hz. 

Peygamber’den (SAV) helal haram, sünen ve ahkâm ile ilgili rivâyet etti imizde 

senedlerde s  davran rd k. Amellerin faziletleri ve bir hüküm ifade etmeyen 

hadislerin senedlerinde ise s  davranmazd k.”191 

                                                
190 bnu’s-Salâh, a.g.e., s.49. 
191 Ba dadî, a.g.e., s, 134. 
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Kan zca bn Salâh’  yukar da verdi i hükme iten en temel nedenlerden biri, 

Ahmed b. Hanbele isnâd edilen bu ve benzeri sözlerdir. Ancak, zay f hadis rivâyet 

etmek câizdir demek ayr  bir ey, rivâyetlerde tesahül etmek ise ayr  bir eydir. Öte 

taraftan özellikle bn Salâh sonras  dönemde ahkâm ve itikâd d nda rivâyetlerde 

zay f hadisin rivâyet edilebîlece i söylenmektedir. Bu durum izah edilirken de 

Ahmed b. Hanbel’in ve Abdurrahman b. Mehdî’nin isimleri delil mahiyetinde 

zikredilmektedir. Burada birkaç hususu belirtmekte yarar olaca  dü ünmekteyiz. 

I. mam Ahmed b. Hanbel’in “Ahkâm ve itikâd d nda kalan konularda 

zay f hadis rivâyet etmek uygundur” eklinde bir söz söyledi i vaki 

de ildir. Bununla beraber, bn Salâh’ n kendiside mam Ahmed b. 

Hanbel’in zay f hadis rivâyetini uygun gördü ünü söylememektedir. 

O Ahmed b. Hanbelin ter ib ve terhibe dair hadisler de tesahül etti ini 

söylemektedir. Kan zca bn Salâh burada bir içtihatta bulunmu tur. 

Ancak içtihad  destekleme mahiyetinde Ahmed b. Hanbel ve 

Abdurrahman b. Mehdî’nin de içtihad na yak n durduklar  ifade 

etmek istemi tir. Daha anla r bir ifadeyle O Ahmed b. Hanbel’in 

yukar da zikretti imiz sözünden zay f hadis rivâyetinin câiz oldu u 

sonucunu ç karm r. Ancak ba ka biri farkl  bir sonuca varabilir.   

II. lk dönem muhaddisler de erlendirmelerini hadisleri 

kategorile tirerek yapmam lard r. Bilakis onlar hadisleri râvîler 

üzerinden de erlendirmeye alm lard r. Bu itibarla yukar da belirtilen 

imamlar n sözleri, hadislerin kabülünde, vurgunun hadislerin 

kategorize edilmesinden ziyâde söz konusu râvînin hadislerine oldu u 

gözden kaç lmamas  gereken önemli bir husustur. Nitekim konunun 

kayna  tespit edebîlme için yukar da zikredilen rivâyetlerin 

ço unlu una bak ld nda, konunun râvîler üzerinden 

de erlendirilmeye al nd  görülecektir.  Bu durumun pratikteki 

anlam udur.  Bazen ayn  râvînin baz  konulardaki hadisleri makbûl 

addedilirken ayn  râvînin ba ka bir konudaki rivâyetleri mardud 

addedilebilir. Bazende ayn  râvî’nin bir zamandaki rivâyetleri makbul 

di er bir zamandaki rivâyetleri mardud olabilir. Örne in Yahya b. 

Saîd el-Kattân, Muhammed b.‘Aclân’ n (ö.148)  rivâyetlerini hem 
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kabul etmi  hemde reddetmi tir.192 lk bak ta tezat görünen bu 

durumun özünde u sebep yatmaktad r. Muhammed b.‘Aclân Tâbiînin 

küçüklerinden olup 5. tabakada yer almaktad r. O, k rk dokuz eyhten 

hadis rivayet etmi tir. Onun rivâyet etti i senedlerden ikisi öyledir. 

1. Muhammed b. ‘Aclân > Saîd el-Mâkbûrî > Ebû Hureyre  

2. Muhammed b. ‘Aclân > Saîd el-Mâkbûrî > Racülün > Ebû Hureyre 193 

Onun Saîd el-Makbûrî kanal yla rivayet etti i hadisler esas nda yukar da 

belirtilen iki farkl  senedle rivayet edilmi tir. Ancak o, hangi hadisin hangi kanalla 

geldi ini rm  ve bu münasebetlede yukar daki her iki kanal  birinci kanalda 

birle tirmi tir. te bundan dolay da Yahya b. Sâid el-Kattan Onun Saîd el-Mâkbûrî 

kanal yla rivayet etti i hadisleri ret etmi tir. Ancak di er raviler kanal yla rivayet 

etti i hadislerini ret etmemi tir.194 

Konuya ikinci bir örnek olarak, Süfyan Sevrî’nin Kelbî ile ilgili söyledikleri 

zikredilebilir. Süfyan Sevrî Kelbi’den rivayet edilmemesini söylemekle beraber 

ondan rivayet etmeye devam etmi tir. Ona sen niye rivâyet ediyorsun diye soranlara, 

ben onun yalanlar  ile do rular  bilirim diye cevap verni tir.195 

Do al olarak böyle râvîleri bir kavram üzerinden tan maya çal mak gerçe i 

oldu u gibi yans tmayacakt r. Çünkü bu özellikteki râvîler tek bir kavrama 

mayacak kadar farkl  özelliklere sahiptir.  

III. mamlar n  mezkûr  sözlerinden “ahkâm ve itikad d nda kalan zay f 

hadisleri rivâyet etmek  caizdir” sonucunu ç karman n isabetli olup 

olmad  kan zca tart maya aç k bir husustur. Bizim bu hususun 

tart maya aç k oldu unu söylememizin nedeni imamlar n râvî 

de erlendirme ile ilgili görü leridir. Örne in ter ib ve terhibde zay f 

hadis rivâyetinin caiz oldu u iddia edilirken, Ahmed b. Hanbel ve 

Abdurrahman b. Mehdî s kl kla ileri sürülmektedir. Ancak râvî 

de erlendirmesinde Abdurrahman b. Mehdî ayn  zamanda unlar  da 

                                                
192 Tirmizî, Sünen, lel, V/745. 
193 Tirmizî, Sünen, lel, V/745. 
194 Tirmizî, Sünen, lel, V/745. 
195 Tirmizî, Sünen, lel, V/742. 
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söylemi tir. “ nsanlar (râvîler) üç k md r. Birinci sika haf z ve 

mutkîn olan râvîdir. te bu ki i hakk nda ihtilaf yoktur. kincisi, 

rivâyetinde vehm etmekle beraber, ço unlukla hadisi sahih olan 

râvîdir. Bu k m râvînin hadisi de terk edilmez. Üçüncüsü ise, 

rivâyetinde vehm eden ve hadisi ço unlukla vehimli olan râvîdir. Bu 

m râvînin hadisi ise terk edilir.” 196 

Abdurrahman b. Mehdî’nin rivâyetin kabulu ve reddi ile ilgili unuda 

söyledi i kaynaklar zda mevcuttur “ Hiçbir râvînin hadisi terk edilmez. Ancak 

yalan ile itham edilmi  veya ço unlukla hata eden ki inin rivayetleri terk edilir.”197 

Bu anlamda Ahmed b. Hanbel’inde Abdurrahman b. Mehdî gibi dü ündü ü 

görülmektedir. Nitekim kendisine “ki i ne zaman terk edilir” diye soran shak b. 

Mansûr’a “ço unlukla hata etti i zaman” diye cevap vermi tir. 198 

Ahmed b. Hanbel ve Abdurrahman b. Mehdî’ye ait bu sözleri zay f râvînin 

rivâyetinin mutlak olarak terk edilmesini öngörmektedir. Bu itibarla zay f râvî 

de erlendirmesinde, zay f râvînin rivâyetleri kategorize edilmeksizin ret edilmelidir. 

Öte taraftan Ahmed b. Hanbel bn Ebî Leylâ’n n tek ba na rivayet etti i hadislerin 

delill olmayaca  belirtmi tir199. Oysaki bn Ebî Leylâ sadece h fz ndan dolay  

kusurlu görülmü tür. Yalan ile itham edilmemi tir.200 

IV. bn Salâh, ter ib ve terhibe dair hadislerin rivâyetinin caiz oldu unu 

hükme ba larken “ehli hadis”in de bunu uygun gördü ünü 

söylemektedir. Bunu söylerken ehli hadisin bu hususta ittifak içinde 

oldu u eklinde bir uslup kulland  görülmektedir. Ancak ne var ki, 

mam Tirmizî ehli hadisten biri olmakla beraber zay f hadisin delil 

olarak kabul edilmeyece ini söyledi ini yukar da belirtmi tik. Bunun 

ötesinde o, zay f râvîden rivâyetin yap lmamas  imamlar n tercihi 

oldu unu öyle ifade etmi tir. “Yalan ile itham olmu  veya çokça hata 

                                                
196 Ba dâdî, a.g.e., s, 143. 
197 Ba dâdî,, a.g.e., s, 143. 
198 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 113. 
199 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
200 Tirmizî, Sünen, , lel, V/746 
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eden gaflet sahibi râvîler için ehli hadis imamlar n ço unlu u, 

kendilerinden rivâyet edilmemesini benimsemi lerdir”201 

mam Tirmizî’nin mezkûr beyanatlar ndan anla ld  kadar yla zay f râvînin 

rivâyetinin terk edilmesi sadece kendisinin görü ü de ildir. Aksine ilk dönem hadis 

âlimi olan imamlar n ço unlu unun görü üdür. mam Tirmizî’nin bahsetti i 

ço unluktan baz lar  ile ilgili kaynaklar zda baz  bilgiler bulunmaktad r. Örne in 

bn Recep el-Hanbelî, bu hususta mam Müslim’in de zay f râvînin rivâyetlerini 

kategorize etmeksizin mutlak olarak ret etti ini öyle ifade etmektedir. “Müslim’in 

kitab n mukaddimesinden anla lan udur. Müslim ter ib ve terhibe dair olan 

hadislerin, ancak ahkâma dair hadislerin kendisinden rivâyet edilen râvîden rivâyet 

edilebilece ine hüküm etmi tir.”202 

 Asl nda imam Müslim el-Câmîu’s-Sahîhin mukaddimesinde zay f râvilerden 

mutlak olarak hadis almad  söylemektedir.203 bn Hibbân’da Takrîbu’s-Sikât adl  

eserinde “ Zay f Râvilerden Rivâyet Ederken ihtiyatl  Davranma ve Onlardan Rivâyet 

Etmenin Yasaklanmas ”204 ad  ile bir bab ba  açm r. Bu durumda ehli hadisin 

fezâilü’l a‘mal veya ter ip ve terhipte zay f hadis rivâyetini uygun gördükleri 

genellemesi do ru bir tespit görünmemektedir. 

V. Mevzû hadis d nda kalan zay f hadis yarg  onlarca hadis türünü 

kapsamaktad r.205 Bu noktada biz bu çe itlerden sadece birisi olan 

müdrec hadise konu ba lam nda de inmek istiyoruz. Müdrec hadis 

ba ta bn Salâh’ n el-Mukaddime fî Ulûmi’l-Hadis adl  eseri olmak 

üzere klasik hadis metodolojisi eserlerinde, zay f hadis kategorisinde 

de erlendirilmektedir. Ancak u da var ki, müdrec hadis her ne kadar 

zay f hadis olarak zikredilse de baz  örneklerde bir bölümü mevzu 

olabilmektedir.  

                                                
201 Tirmizî, Sünen, , lel, V/743. 
202 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 74 
203 Müslim a.g.e., s, 11. 
204 bn Hibbân, a.g.e., s,3 
205 Suyutî, a.g.e., I/196. 
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Bilindi i üzere müdrec hadis, Hz. Peygamberden (SAV) sabit olan bir 

rivâyete bir eyin dâhil edilmesidir.206 Bu eylem senette gerçekle bilece i gibi 

metinde de gerçekle ebilir.207 Metinde idrâc türüne u rivâyet örnek verilebîlir. 

 Muhammed b.  Saîd  el-Maslûb  >  Humeyd >  Enes  >  Hz.  Peygamber  (SAV) 

"Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber yoktur".208 

Bu rivâyet meram n anla lmas  için uygun bir örnektir. Zira metnin 

idrâcs z hali olan bu metinde sorun görünmemektedir. Ancak ne var ki, senedin son 

halkas nda bulunan Muhammed b. Saîd el- Maslûb bu metne ilave de bulunarak unu 

demi tir " ancak Allah dilerse olabilir" bu durumda hadisin müdrecli metni öyle 

olmaktad r.  

“Ben peygamberlerin sonuncuyum. Benden sonra peygamber yoktur. Ancak 

Allah dilerse olabilir.”209 

Metinde idrâc hadisine verdi imiz örne in abart  bir örnek oldu unu kabul 

etmekteyiz. Ancak söz konusu rivâyetin müdrec olarak nitelenebîlece i de ortadad r. 

Bu itibarla zay f râvîden rivâyeti caîz görme hususu bir anlam yla asl nda mevzû 

olan bir metni zay f ad  alt nda rivâyet etmenin caîz görülmesi anlam na gelecektir 

ki, bunu da kabul etmek mümkün de ildir.  

Kan zca gerek bn Salâh gerekse sonraki dönem hadis âlimleri Ahmed b. 

Hanbel’in, hasen olarak gördü ü ricâli zay f olarak alg lam lard r. Bundan dolay  da 

böyle bir sonuca varm lard r. Çünkü ilk dönem hadis âlimlerinin ve özelde Ahmed 

b. Hanbel’in konuya dair verdikleri malumatlar, hasen hadis ricâli için olabilir. Yani 

onlar ahkâm hadislerinde senedin sahih olmas art ko mu , ancak ter ib ve terhibe 

ait olan hadislerin senedinde tesahül ederek, hasen olmas  yeterli görmü lerdir. 

Nitekim bn Ebî Hatim gaflet sahibi kimsenin ter ib ve terhibte rivâyetinin uygun 

olabilece ini ancak yalan ile itham olan kimsenin ter ib ve terhibte de olsa ret 

edilece ini belirtmesi210 kan  desteklemektedir. Çünkü bn Ebî Hâtim gaflet ve 

yalan söyleme aras na birfark ortaya koymakta, yalan ile itham olunan ki iden 

                                                
206 Nevevî, a.g.e., s,.46. 
207 bnu’s-Salâh, a.g.e., s, 45-46. 
208 Nisâburî, el-Medhal ila kitabi’l iklil, Dr.Fuad Abdulmun’im Ahmed (Tah.), Dâru’d-Da‘va s. 52 
209 Nisâburî, el-Medhal, s, 51-52 
210 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 74. 
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kategorisi ne olursa olsun rivâyet olunan hadisin terk edilmesi gerekti ini 

söylemektedir.  

Bununla beraber, mam Tirmizî Ahmed b. Hanbel özelinde baz  bilgiler 

vermektedir. o, mam Ahmed b. Hanbel’in bn Ebî Leylâ’n n tek ba na rivâyet etti i 

hadislerin delil olamayaca  söyledi ini ifade etmektedir.211 bn Ebî Leylâ’n n 

özelli ine bakt zda ise ilim ehli taraf ndan cerh’e tabi tutuldu u görülmektedir. 

mam Tirmizî, onun cerh’e tabi tutulmas n, h fz ndan ve çokça hata etmesinden 

dolay  (zay f râvî’nin özelli i) oldu unu söylemektedir.212 

Sonuç olarak klasik hadis metodolojisi zay f hadisin ter ib terhib ve benzeri 

konularda rivâyet edilebilece ini söylemektedir. Ancak klasik hadis metodolojisinin 

ve yayg n olan anlay n aksine hadisin alt n ça  olarak nitelenen hicri III. as rda 

önde gelen hadis imamlar ndan baz lar  bu durumu kabullenmemi lerdir. mam 

Tirmizî bunun somut bir örne idir. 

 

 2.3. MURSEL HAD S 

mam Tirmizî mursel hadise dair teorik bir tan m yapmam r. Ancak O, 

mursel hadisi Kitâbu’l- lel de verdi i bir örnek üzerinden pratik olarak 

tan mlamaktad r. O Mursel hadisin tan yla ilgili Utbe b. Hâkim’den naklen u 

anektodu aktarmaktad r.  

Zührî, shak b. Abdullah b. Ebî Ferve’yi “Allah Rasülü öyle buyurdu. Allah 

Rasülü öyle buyurdu” derken i itti. Bunun üzerine Zührî ona öyle dedi. Allah seni 

öldürsün ey bn Ebî Ferve!213 Sen bize isnâd  olmayan hadisler rivâyet ediyorsun” 214 

Tirmizî’nin bu rivâyeti, mursel hadisin pratik bir tan  oldu u 

görülmektedir. Nitekim mezkûr rivâyette geçen shak b. Abdullah b. Ebî Ferve 

tâbiîn’den bir zatt r.215 Yine anektoddan anla ld  üzere bu zat sahabiyi 

                                                
211 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
212 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
213 Araplarda “Allah seni öldürsün” söylemi bir ki iyi azarlamak için de kullan lmaktad r. Zühri’nin 
bu ifadesi bu anlamda kullanm  olmas  muhtemeldir (Bkz. Mübârekfûrî, a.g.e., s, 2693) 
214Tirmizî, Sünen, lel, V/754. 
215 shak b. Abdullah b. Ebî Ferve, hicri 136 veya 144 tarihinde ölmü tür. (Bkz. Muhammed b. Ahmed 
Ebu’l- Berekât, el-Kevâkibu’n-Nirât fi Ma‘rifeti Men telete Mine’r-Ruvvâti’s-Sikât, Abdu’l-
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zikretmeksizin Hz. Peygamberden rivâyet etmektedir. Bu itibarla mam Tirmizî’nin 

örne ini teorik bir tan ma kavu turdu umuzda.  

“Tâbiîn, olan birinin senette sahabiyi zikretmeksizin direkt Hz. 

Peygamberden (SAV) rivâyet etti i hadis mursel hadistir.” Tan  yapabiliriz. 

mam Tirmizî’nin, bu anektoddan hemen sonra tabiilerin mursellerini 

de erlendirmeye almas  onun bu anektodu mursel hadisi tan mlamak için sundu unu 

göstermektedir. 

leriki süreçlerde mursel hadis bnu’s-Salâh taraf ndan terorik bir tan ma 

kavu turulmu tur. bn Salâh’ n mursel hadise dair yapt  tan m öyledir “Mursel 

hadis, ashaptan bir gurup ile kar la  ve onlarla oturmu ,  Saîd b. Müseyyib ve 

Adiyy b. iyar gibi,  büyük tabiilerden olan birinin,  hadis rivâyet ederken 

do rudan“Allah rasülü öyle buyurdu” diye rivâyet etti i hadistir. Me hur olan 

görü e göre ise bu hususta bütün Tâbiînn aras nda bir e itli in olmas r.”216 

Öte taraftan mam Tirmizî mursel hadis ile ilgili ret ve kabul aç ndan unlar  

söylemektedir. “Hadis mursel oldu unda, hadis ehlinin ço unlu una göre sahih 

olmaz. Nitekim hadis ehlinden birçok ki i mursel hadisi zay f olarak 

de erlendirmi lerdir.”217 

Buna göre mursel hadis, ehli hadisin ço unlu una göre mardud olarak 

de erlendirilmi tir.218 Ancak her ne kadar ehli hadisin ço unlu u mursel hadise 

negatif bir yakla m sergilemi  olsa da, yine mezkûr cümleden anla laca  üzere, 

ehli hadisten baz lar  mursel hadisi makbul olarak de erlendirmi lerdir. Fakat mursel 

hadisi makbul olarak de erlendirenler, mursel olan tüm hadisleri makbul 

addetmemi lerdir. Çünkü onlar bunu yaparken mursel hadisin râvisini ön planda 

tutarak bunu yapm lard r. mam Tirmizî bu durumu Yahya b. Saîd’in ahs nda 

pratik bir de erlendirmeye tabi tutmu  ve bu münasebetle Yahya b. Saîd’in a da 

mezkûr sözlerini nakletmi tir.  

                                                                                                                                     
Kayyûm ‘Abd Rabbul enî, el-Mektebetu’l- mdâdiyye, 2. Bask , Mekke 1999, s. 98.) Tabi‘în den olan 
bir zatt r.(Bkz. Mübarekfûrî, a.g.e., s, 2492.) 
216 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 25. 
217 Tirmizî, Sünen, lel, V/753. 
218 Nevevî, a.g.e., s,35. 



 62 

 “Mücahid’in murselleri, Ata b. Ebî Rebâh’ n mursellerine nazaran bana 

daha çok sevimlidir. Çünkü Ata her yerden hadis al rd .”219 

 “Mâlikin murselleri benim için sevimlidir. Râvîler içinde Mâlik’ten daha 

sahih rivâyet eden yoktur.”220 

“Hasan’ n Allah Rasülü öyle buyurdu” diye rivâyet etti i, bir iki hadis 

nda tüm hadisler için bir as l bulduk.” 221 

 “ Ebû shak’ n murselleri, bana göre bir ey de il. A‘me , Teymi, Yahya b. 

Ebî Kesir ve bn Uyeyne’nin murselleri ise rüzgâr benzeridir. ”222 

mam Tirmizî’nin nakletti i mezkûr rivâyetler anlaml  ve özenle seçilmi  

rivâyetlerdir. Çünkü mam Tirmizî kendi görü ünü yukar da ifade edildi i üzere 

ortaya koymu tur. Ancak u da varki, O, kendisi gibi dü ünmeyen yani mursel 

hadisleri kabul eden ba ka hadis âlimlerinin de oldu unu, Yahya b. Saîd ahs nda 

somutla rarak aç klamaktad r. Onun Yahya b. Saîd’den naklettiklerine bak ld n 

da, u hususu ima etti i görülmektedir. Mursel hadisi kabul edenler, mursel hadisi 

mursel oldu u için kabul etmemi lerdir. Onlar bu hususta mursel hadisin kime ait 

oldu una bakarak ret veya kabul etmi lerdir. Bununla beraber mursel hadisi âh sa 

ba  olarak kabul etmenin arka plan nda söz konusu mursel hadisin farkl  tariklerle 

rivâyet edilmi  olma ihtimalinin oldu u görülmektedir.  Bu durumu izah için a da 

farkl  tarikleri olan rivâyet örnek verilebîlir. 

I. Tarîk; Hasan Basrî > Allah Rasülü öyle buyurdu“Ammâr’  

zalim olan kavim öldürecektir.”223 

Görüldü ü üzere Hasan Basrî’nin bu rivâyeti bu tarik ile mursel olarak 

rivâyet edilmi tir. Ehli-hadisten bu rivâyeti makbul addedenler, s rf bu hadisi Hasan 

Basrî rivâyet etmi  diye kabul etmekten öte, bu hadisin farkl  tariklerle muttas l 

olarak rivâyet edildi ini bildikleri için kabul etmi lerdir. Yahya b. Saîd’in yukar da 

Hasan Basrî’nin mursellerine dair de erlendirmesi bu durumu ifade etmektedir. Bu 

münasebetle mezkûrrivâyet her ne kadar Hasan Basrî taraf ndan mursel olarak 

                                                
219 Tirmizî, sünen, ilel, V/754. 
220 Tirmizî, Sünen, ilel, V/754. 
221 Tirmizî Sünen, lel V/754. 
222 Tirmizî Sünen, lel, V/754 
223 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 288. 
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rivâyet edilmi se de, ba ka bir tarik ile muattas l olarak rivâyet edilmi tir. Nitekim 

mezkûr rivâyetin ikinci bir tarikine bakt zda bu durum ortaya ç kmaktad r. 

II. Tarik; krîme > Ebû Saîd el-Hudri > Hz. Peygamber 

(SAV)“Vahlar olsun Ammar’  zalim olan kavim 

öldürecektir”224 

Görüldü ü üzere Hasan Basrî’nin rivâyet etti i I. tarikte hadis mursel iken, 

krime’nin rivâyet etti i II. tarikte ise hadis müsned ve muttas ld r. Yahya b. Saîd’in 

asl dedi i ey de budur. Mursel hadislerin kabul edilmesinin arka plan yla ilgili ikinci 

bir hususta udur. Mursel hadisi kabul edenler tâbiîn olan n bu hadisi sahabiden 

itti ine, ancak çe itli nedenlerle sahabiyi atlay p direkt Rasülüllaha (SAV) isnâd 

etti ini bildikleri içindir. Yine Hasan Basrî örne inde u anektod konuyu 

ayd nlatacakt r. Bir adam, Hasan Basrî’ye gelip öyle sordu. “Ey Hasan Allah 

Rasülüne (SAV) yeti medi in halde sürekli;  “Allah rasülü öyle buyurdu.” diyorsun. 

Bunun üzerine Hasan adama unu dedi. “Allah Rasülü buyurdu diyerek benden 

itti iniz bütün her ey Ali b. Ebî Talib’dendir. u kadar varki ben Ali’yi zikretmeye 

vakit bulam yorum. (bu esnada Hasan hac larla ilgileniyordu). Yine buna benzer bir 

anektodda öyledir. Bir adam Hasan’a geldi ve “Ey Hasan sen bize hadis rivâyet 

ediyorsun. Ancak Allah Rasülü (SAV) buyurdu diyorsun. Bunu yaparken bize 

senedide söyleseydin”. Bunun üzerine Hasan O, adama öyle dedi “Allah’a yemin 

olsun ki sana yalan söylemedik ve yalanlanmad kta. Horasan’a gazveye gittik. Bu 

gazvede bizimle beraber Allah Rasülü’nün (SAV) ashab ndan üçyüz ki i vard .”225 

Hasan Basrî’nin ahs nda somutla rd z hususlar n, murselleri kabul 

edilen di er baz  tâbiînler içinde geçerli olmas  ihtimal dâhilindedir. Bizim burada 

vurgulamak istedi imiz husus mursellerin kabul ve ret edilmesini i lemekten ziyâde 

mam Tirmizî’nin verdi i örnekler üzerinden, mursel hadisin kabul edilmesininin 

arka plan  izah etmeye çal makt r. 

Yukar da murselleri kabul edenlerin niçin kabul etmi  olabileceklerine Hasan 

Basrî’nin ahs nda de indikten sonra, mam Tirmizî yine Hasan Basrî’nin ahs nda 

mursel hadisi ret edenlerin niçin ret etmi  olabileceklerine aç kl k getirmi tir. Bu   

                                                
224 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., (Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 289. 
225 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 286. 
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hususta unu söylemektedir. “Murselleri zay f olarak de erlendirenler, imamlar n 

sika olan ve sika olmayanlardan rivâyet ettiklerinden dolay  bunu yapm lard r. 

Durum bu oldu una göre bir imam bir hadisi mursel olarak rivâyet etti inde, o 

imam n söz konusu hadisi sika olmayandan alm  olmas  ihtimal dâhilindedir. 

Nitekim Hasan Basrî, Mabed el-Cühenî, hakk nda konu mu  (onu cerh etmi ) ve 

sonra ondan rivâyette de bulunmu tur226 

Tâbiînin mursellerinin ret edilmesinin ba ka bir nedeni de, rivâyette 

bulunduklar ahs n rivâyetten sonraki zamanlarda, kendisinden rivâyet etmeyi 

engelleyen farkl  bir fikre kap lmas  olarak gösterilebîlir. Nitekim yukar da bahsi 

geçen Mabed el-Cühenî (ö.80/699) sonraki süreçte vaktiyle kendisinden rivâyette 

bulunan Hasan Basrî taraf ndan “Mabed el-Cühenî’den sak n. Çünkü kendisi 

delalette olmakla beraber ba kalar  da delalete götürmektedir.”227 eklinde 

de erlendirmeye tabi tutulmu tur. 

Görüldü ü üzere Mursel hadisi kabul etmeyenlerin temel nedeni, mam 

Tirmizî’nin aç kça belirtti i üzere kendileri ile Hz. Peygamber (SAV) aras nda 

senette bulunan ah n bilinmemesi ile ilgilidir. Çünkü söz konusu râvi sahabi 

olabilece i gibi sahabi olmayan biride olabilir.228 Yukar daki örne in aksine Hasan 

Basrî senette bulunan ki iyi izah etmeyince bu durum mechul kalacakt r. u durumda 

senetteki ah s; 

A. Sahabî olabilir. 

B. Sika olan Tâbiîn bir râvî olabilir. 

C. Sika olmayan Tâbiîn bir râvî olabilir.  

D. Mardud bir râvî olabilir. 

Bu itibarla Hasan Basrî her ne kadar makbul bir râvî olsada, kendisi ile Hz. 

Peygamber (SAV) aras nda bulunan ah s mardud olabilir. Nitekim bn Sîrîn’in u 

sözü hem Tirmizî’nin aç klamak istedi i duruma bir erh hemde konunun anla lmas  

                                                
226 Tirmizî, Sünen, lel, V/755. 
227 Tirmizî, Sünen, lel, V/755. 
228 bn Teymiyye,a.g.e., s, 31. 
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için son derece anlaml r. “Ki i bana hadis rivâyet eder ben onu itham etmem. 

Ancak onun üstündekini itham ederim”229 

Sonuç olarak unu diyebîliriz. mam Tirmizî, mursel hadisin pratik bir 

tan  yapm r. Ayn  zamanda mursel hadise ehli hadisin bak  aç  özet bir 

ekilde aç klam  olmakla beraber, gerek mursel hadisin kabul edilmesi gerekse ret 

edilmesinin arka plan nda yatan sebepleri örnekler üzerinden aç klam r.  

 

 2.4. ARÎB HAD S 

 Hadis metodolojisinin temel kavramlar ndan biride garîb hadis st lah r. 

arîb hadis kendi içerisinde ileride görülece i üzere birçok k sma ayr lmaktad r. 

Nitekim mam Tirmizî Kitâbu’l- lel’de  “Hadis ehli olanlar, bir hadisi birçok 

anlamdan dolay arîb olarak nitelemi lerdir.” demekle230 bu durumu ifade 

etmektedir. Temelde makbul ve mardudu olan arîb hadis, zay f olabilece i gibi 

sahihte olabilir. Bununla beraber ilk dönem hadis imamlar n ilkesel olarak arîb 

hadise bak  aç  olumsuzdur.231 Nitekim bu hususta ilk dönem hadis imamlar ndan 

baz lar n de erlendirmeleri öyledir.  

Abdullah b. Mübârek “ lim o dur ki urdan- burdan sana gelendir.”232 

demekle hadis rivâyetinde me hur rivâyetlerin esas  olu turduklar  ifade etmi  

olmaktad r.   

Mâlik b. Enes lmin erlisi arîb oland r. lmin hay rl  ise insanlar n 

rivâyet ettikleri zâhir oland r.”233 demekle bir aç dan arîb rivâyete olumsuz 

bakmakla yetinmeyerek onu zem etti i görülmektedir. Zahir diye bahsetti i husus ise 

me hur ve üstü olan rivâyetler için kulland  bir tabir olsa gerektir. 

brahim en-Nehaî “Onlar (hadis mamlar ) kelam n ve hadisin arîb olan  

ho  görmezlerdi.”234 demekle ilk dönem hadis imamlar n arîb hadise ihtiyatl  

yakla klar  ve rivâyet edilmesine s cak bakmad klar  ifade etmi  olmaktad r. 

                                                
229 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
230 Tirmizî, Sünen, lel, V/758. 
231 Suyûtî, a.g.e., I/343. 
232 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 407. 
233 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 407. 
234 Ba dâdî, a.g.e., s, 141 
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Ebû Yusuf arîb hadisi talep eden yalanlan r.”235 demekle arîb hadis 

rivâyetedenin bu tutumundan dolay  cerh edilece ini, binâen aleyh hadis âlimleri 

taraf ndan mecruh addedilece ini ifade etmektedir. 

Ahmed b. Hanbel “ Hadislerin en erli olan  kendileriyle amel edilmeyen ve 

dayanak olmayan arîb hadislerdir.”236 demekle ilk dönem hadis imamlar n arîb 

hadise olumsuz bakmalar n arka plan nda yatan temel nedenlerden birini söylemi  

olmaktad r. Buna göre arîb hadisin kayna  ço unlukla zay f râvîlerdir. 

Mezkûr örneklerden de anla ld  üzere, ilk dönem hadis âlimlerinden 

baz lar  garîb hadise son derece olumsuz bakm lard r. bn Hacer’de her ikisinin 

Ahad hadis kategorisinde yer almas na ra men, muhaddislerin me hur hadisi arib 

hadise tercih ettiklerini belirtmi tir.237 arîb hadise olan, negatif bak  aç , ilk 

dönem hadis âlimlerinin ilkesel bir tutumu olarak görünmektedir. Nitekim bn Recep 

el-Hanbelî’nin “Genel anlamda, selef me hur hadisi över, garîb hadisi ise zem 

ederdi.”238 demesi bunu göstermektedir. 

Tüm bu nakillerden anla laca  üzere, ehli hadisin yan nda, arîb hadise 

negatif bir bak  aç n hâkim oldu u görülmektedir. Ancak bu durum arîb 

hadisin, mutlak surette mardud oldu u anlam na gelmemektedir. Nitekim mam 

Tirmizî’nin bir hadisin s hhat durumunu belirtmek için s kl kla kulland   “sahihuh 

aribun”  st lah , arîb olan bir hadisin ayn  zamanda sahih olabilece ini 

göstermektedir.   

mam Tirmizî, arîb hadisin pratik tan  yapmamakla beraber, çe itlerini 

de isim olarak zikretmemektedir. Ancak, arîb hadis çe itlerini örnekler üzerinden 

aç klamakta ve böylece garîb hadisin pratik tan  da yapm  olmaktad r. Buna 

göre mam Tirmizî Kitâbu’l- lel de garîb hadisin u be  çe idini örnekler üzerinden 

aç klamaktad r. 

1. Hem sened hemde metin olarak arîb olan hadis. 

2. Sened yönüyle garîb olmay p, sadece metin yönüyle garîb olan hadis. 

                                                
235 Ba dâdî, a.g.e., s, 141. 
236 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 409. 
237 bn Hacer, a.g.e., s.67. 
238 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 409. 



 67 

3. Metin yönüyle garîb olmay p, sadece sened yönüyle garîb olan hadis. 

4. Sened’in sadece bir parças  yönüyle garîb olan hadis. 

5. Metnin sadece bir parças  yönüyle garîb olan hadis239 

 Maddeler halinde, ismi belirtilerek yap lan mezkûr çe itlendirme imam 

Tirmizî’nin yapt  bir çe itlendirme de ildir. Bunu yapan bn Seyyidi’n-Nâs’t r 

(ö.734/1334).240 Ancak Tirmizî Kitâbu’l- lel’de söz konusu maddelerde ismi 

belirtilen her bir çe it için örnek vermi tir. bn Seyyidnâs’ n tasnifat  Tirmizî’nin 

ilelinde verdi i örnekler ile uyum halinde oldu u için241 bizde bu tasnifat  kulland k.   

 

I. Hem Sened Hemde Metin Yönüyle arîb Olan Hadis 

Hammad b. Seleme > Ebî’l-U era > Babas öyle dedi.  “Allah Rasülüne 

(SAV)  hayvan kesimi sadece bo azdan ve boyun çukurundan m  olmal ?” diye 

sordum. Bunun üzerine, Allah Rasülü (SAV) öyle buyurdu; “E er baca ndan da 

vurup kan ak tsan buda sana yeterlidir.”242 

 Yukar daki hadis hem sened hemde metin yönüyle arîb olan hadistir. Sened 

yönüyle garîb olmas , mezkûr rivâyette bulunan sened ile bu hadis d nda ba ka 

sahih bir rivâyetin olmamas r. Yani Ebî’l-U era’n n bu hadis d nda, babas ndan 

ba ka bir hadis rivâyet etti i sabit de ildir. te bu nedenle bu hadis sened yönüyle 

garîbtir. Nitekim mam Tirmizî “Ebî’l-U era’n n babas ndan bu hadis d nda ba ka 

bir hadis rivâyet etti i bilinmemektedir”243 derken söz konusu senedin arîb 

oldu una vurgu yapmaktad r. Bu hadisin metin yönüyle de arîb oldu unu, mam 

Tirmizî daha örne i vermeden “ Birçok hadis vard r ki, tek bir tarikle rivâyet 

edildi inden dolay , garîb hadis olur.”244 diyerek aç klamaktad r. Bununla beraber 

söz konusu hadis metni ilim ehli yan nda me hur olan bir metindir. Ancak bu öhret 

Hammâd b. Seleme’den kaynakl  bir öhrettir. Nitekim Hammâd b. Seleme 

öncesinde her bir tabakada râvî say  tek iken, Hammâd b. Seleme’den sonra bu 

                                                
239 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e.,(Nurettin Itr’ n tahkiki) s, 406. 
240 bn Seyyidi’n-Nâs, a.g.e., s, 33. 
241 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e.,( Nurettin Itr’ n tahkiki)s, 406. 
242 Tirmizî, Sünen, lel, V/758. 
243 Tirmizî, Sünen, lel, V/758. 
244 Tirmizî, Sünen, lel, V/758. 
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hadisi rivâyet eden birçok râvî olmu tur.245 Yoksa söz konusu hadis metni sadece 

Ebî’l-U era > Babas  > Hz. Peygamber (SAV) senedi ile rivâyet edilmi tir.246 Bu 

sened d nda söz konusu metin ba ka bir sened ile rivâyet olunmam r. te bu 

nedenden dolay  da yukar daki hadis metin aç ndan da garîb olmaktad r. 

 

II. Sened Yönüyle arîb Olmay p, Sadece Metin Yönüyle arîb Olan 

Hadis  

Abdullah b. Dinar > bn Ömer > Hz. Peygamber (SAV) “Kölenin azad 

edilmesiyle efendisine ait olan miras hakk n sat lmas  ve hibe edilmesini 

yasaklad .”247 

Bu hadiste geçen sened bilinen yani maruf olan bir senettir.248 Nitekim 

Abdullah  b.  Dinâr  >  bn  Ömer  >  Hz.  Peygamber  (SAV) senedi  ile  pek  çok  rivâyet  

söz konusudur. Ancak bu hadis metin aç ndan garîbtir. Çünkü bu hadis metni 

sadece bu sened ile sahihtir.249 Yani bu hadisin metni bu sened d nda rivâyet 

edilmemi  veyahut makbul bir sened ile rivâyet edilmemi  oldu undan hadis metni 

garîb olmaktad r. Konunun izah  aç ndan mam Tirmizî unlar  söylemektedir. “Bu 

hadisi biz sadece Abdullah b. Dinâr’ n hadisinden bilmekteyiz. Ancak bu hadisi 

Abdullah b. Dinâr’dan, u‘be, Süfyân Sevrî, Mâlik b. Enes, Ubeydullah b. Ömer ve 

pekçok imam rivâyet etmi tir.  Yahya b. Süleym ise bu hadisi; 

Ubeydullah b. Ömer > Nafi’> bn Ömer kanal yla rivâyet etmi tir. Oysaki 

sahih olan Ubeydullah b. Ömer > Abdullah b. Dinâr > bn Ömer’dir.250 

mam Tirmizî, bizim sadece metin yönüyle arîb hadis olarak 

isimlendirdi imiz, garîb hadisin mezkûr çe idi için unlar  söylemektedir. “Pek çok 

imam vard r ki bir hadis rivâyet eder ve bu hadis sadece onun hadisinden bilinir. 

                                                
245 Mübârekfûrî, a.g.e., s.2697. 
246 Tirmizî, Sünen, lel., V/758. 
247 Tirmizî, Sünen, lel V/758. 
248 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 415. 
249 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 415. 
250 Tirmizî, Sünen, lel.,V/759. 
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Ancak sonradan hadis kendisinden rivâyet edenlerin çoklu undan dolay  me hur 

olur.”251 

III. Metin Yönüyle arîb Olmay p Sadece Sened Yönüyle arîb Olan 

Hadis 

mam Tirmizî garîb hadisin bu çe idi için unlar  söylemektedir. “ Pek çok 

hadis vard r ki, pek çok tarik ile rivâyet edilmi lerdir. Ancak bununla beraber 

senetteki bir durumdan dolay arîb olurlar” 252 

mam Tirmizî garîb hadisin bu çe idi için u örne i vermektedir. ebâbe > 

u‘be > Bukeyr b. Ata > Abdurrahman b. Ya‘mer “ Hz. Peygamber kurutulmu  

kabaktan yap lm  ve zift ile s vanm  (tabaklardan- testilerden içmeyi) yasaklad .”253 

Bu hadis metin aç ndan me hurdur. Çünkü Hz. Peygamberin (SAV) 

kurutulmu  kabak ve ziftle s vanm  tabak çanaktan içmeyi nehyetti i bilinen ve 

hadis ehli yan nda me hur olan bir durumdur. Zira Hz. Peygamberin (SAV) bu iki 

kaptan içmeyi yasaklad  hususu büyük bir gurup taraf ndan Hz. Peygamberden 

rivâyet edilmi tir. Ancak söz konusu sened ile bu metin rivâyeti garîbtir. Çünkü söz 

konusu metnin bu sened ile rivâyet edilmesini ebâbe’den ba kas  yapmam r. Yani 

ebâbe bu hadisin senedinde tek kalm r.  Bununla beraber, u‘be > Bukeyr b. Ata 

> Abdurrahman b. Ya‘mer senedi bir bütün olarak garîbtir. Çünkü bu senedle sadece 

“hac arafatt r” hadisi rivâyet edilmi tir. te bu nedenle mezkûr sened arîb 

olmaktad r. 

 

IV. Senedin Sadece Bir Parças  Yönüyle arîb Olan Hadis 

Ebû ‘ sâ Tirmizî  > Abdullah b. Abdurrahman > Mervan b. Muhammed > 

Muaviye  b.  Selam > Yahya  b.  Ebî  Kesîr  >  Hamza b.  Sufeyne  >  Saib  >  Ai e  >  Hz 

Peygamber (SAV) “ Kim bir cenazeye tabi olup arkas nda namaz k larsa ona bir 

rat vard r. Kimde i lemleri bitinceye kadar bir cenazeye tabi olursa ona iki k rat 

                                                
251 Tirmizî, Sünen, lel, V/758. 
252 Tirmizî, Sünen, lel, V/760. 
253 Tirmizî, Sünen, lel, V/761. 
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vard r.” Buyurdu. ki k rat nedir diye sorulunca,  Hz. Peygamber (SAV) küçü ü uhud 

da  kadard r buyurdu.”254 

Bu hadis metin olarak me hurdur. Çünkü farkl  tariklerle Ebû Hureyreden 

rivâyet edilmi tir. Bununla beraber yine Hz Ai e’den de birçok tarikle rivâyet 

edilmi tir. Ancak mezkûr senedle senette yer alan Saib adl  râviden dolay  bu hadisin 

isnad n bir parças arîb olmaktad r.  

 

V. Metnin Sadece Bir Parças  Yönüyle arîb Olan Hadis 

Bu çe it için mamTirmizî’nin yapt  aç klama öyledir. “Pek çok hadis 

vard r ki, garîb olmas n nedeni hadiste bulunan bir ziyâde’dir.”255 

Garîb hadisin bu çe idi için mam Tirmizî u örne i vermektedir.   

Mâlik b. Enes > Nafi’ > bn Ömer “Hz. Peygamber (SAV) Ramazan ay nda 

r sadakas  müslüman olan hür, köle, erkek ve kad na, hurma’dan veya arpa’dan 

bir sa‘ olmak üzere farz k ld .”   

Bu hadiste mam Mâlik  “Müslüman” kayd  eklemi tir. Bu hadisi mam 

Mâlik d nda Nafi’ bn Ömer tarikiyle Eyyüp es-Si tiyanî (ö.132/749) Ubeydullah 

b. Ömer ve pek çok imamrivâyet etmi tir. Ancak bunlardan hiç birisi Müslüman 

kayd  zikretmemi tir.256 Buna göre hem sened hemde metin asl  itibari ile 

me hurdur. Ancak bu hadis, mam Mâlik’in rivâyet etti i ekliyle garîb olmaktad r. 

Öte taraftan bu garabet metnin sadece bir parças yla yani Müslüman kayd yla 

ilgilidir. Bu itibarla mam Mâlik’in hadisi metnin bir paças  garîb olan, garîb hadis 

çe idine girmektedir.     

 

 

 

 

                                                
254 Tirmizî, Sünen, lel, V/761-762. 
255 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
256 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
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 2.5. Z YÂDATU’S-S KAT 

Hadis usulünun konular ndan birisi de ziyâdatu’s-sikat’t r. Ziyâdatu’s-Sikat; 

isminden de anla ld  üzere sika olan bir râvînin farkl  tariklerle rivayet edilmi  

olan bir hadise eklemede bulunmas r. 

mam Tirmizî ziyadatu’s-sikat ile ilgili Kitabu’l- lel’de unlar  söylemektedir. 

“ Ço u hadis vard r ki, garîb olmas n nedeni, hadiste gerçekle en bir ziyâdendir.  

Hadiste olan ziyâde, ancak h fz na itimad edilen biri taraf ndan gerçekle tirilmi e 

sahih olur."257 

mam Tirmizî bu aç klamas ndan sonra ziyadatu’s-sikat için u örne i 

vermektedir. 

Mâlik b.  Enes > Nafi  > bn Ömer “ Allah Rasülü ramazan da, f r zekât , 

müslüman olan hür, köle, kad n, erkek herkesin üzerinde hurma veya arpadan olmak 

üzere farz k ld .”258 

Mâlik b. Enes’in rivâyet etti i bu hadisi,  Ebû Eyyüp es-Si tiyanî, 

Ubeydullah b. Ömer ve imamlardan birçok ki i Nafi’ > bn Ömer > kanal yla rivâyet 

etmi lerdir. Ancak onlar Müslümanlar kayd  zikretmemi lerdir.259 Buna göre 

Mâlik b. Enes bu hadiste Müslümanlar sm  ziyâde etmi tir. 

u kadar var ki, haf zalar na itimat edilmeyen baz  râvîler bu hadisi, Nafi’den 

Mâlik b. Enes’in rivâyet gibi Müslüman kayd  ekleyerek rivâyet etmi lerdir.260 

Konunun ba ndan da anla ld  üzere mam Tirmizî burada sika olan 

râvînin hadise olan ziyâdesini konu edinmektedir. Konunun daha net anla lmas  için 

mam Tirmizî’nin yukar da örnekledi i ziyâdeyi detayland rmakta yarar vard r. 

I. Sened; Mâlik > Nafi > bn Ömer “ Allah Rasülü (SAV)ramazan 

ay nda f r zekât , müslüman olan hür, köle, kad n, erkek herkesin 

üzerinde hurma veya arpadan olmak üzere farz k ld .” 

II. Sened; Eyyüp es-Si tiyanî > Nafi‘ > bn Ömer  “ Allah Rasülü (SAV), 

ramazan ay nda f r zekât , hür, köle, kad n, erkek herkesin 

üzerinde hurma veya arpadan olmak üzere farz k ld .” 

                                                
257 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
258 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
259 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
260 Tirmizî, Sünen, lel, V/759. 
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III. Sened; Ubeydullah b. Ömer > Nafi’> bn Ömer  “ Allah Rasülü (SAV) 

ramazan ay nda f r zekât , hür, köle, kad n, erkek herkesin 

üzerinde hurma veya arpadan olmak üzere farz k ld .” 

IV. Sened; mamlardan birçok ki i > Nafi‘ > bn Ömer “ Allah Rasülü 

(SAV) ramazan ay nda f r zekât , hür, köle, kad n, erkek herkesin 

üzerinde hurma veya arpa’dan olmak üzere farz k ld .” 

V. Sened; Haf zalar na itimad edilmeyen baz  râvîler > Nafi > bn Ömer 

“ Allah Rasülü (SAV) ramazanda f r zekât , müslüman olan hür, 

köle, kad n, erkek herkesin üzerine hurma veya arpadan olmak üzere 

farz k ld .” 

Görüldü ü üzere burada mam Tirmizî’nin konu edindi i ziyâde,  senedi ve 

metni bir olan, ancak hadisteki senedin son halkas nda bulunan râvînin hadise olan 

ziyâdesidir. Bu itibarla yukar da verilen bilgileri maddeler haline getirdi imizde, u 

hususlar  görürüz. 

  

Birincisi; Hadisteki ziyâde garîb hadis kategorisinde de erlendirilir. Ancak 

bu durum, hadisin kendisinin garîb oldu u anlam na gelmez. Bilakis hadiste var olan 

ziyâde nedeni ile olur. Mesela yukar da farkl  senedlerini verdi imiz hadis, ikinci 

üçüncü ve dördüncü rivâyetlerde me hur kategorisinde de erlendirilirken birinci 

rivâyette garîb olarak de erlendirilir.  

kincisi; Bir hadiste ziyâdenin tespit edilebilmesi, söz konusu hadisin farkl  

senedlerini bir araya getirmekle mümkün olur. Yukar daki örnekten yola ç lacaksa, 

er hadis sadece mam Mâlik taraf ndan rivâyet edilmi  olup di er râvîler taraf ndan 

rivâyet edilmemi  olsayd , bu hadisteki ziyâde tespit edilemeyecekti. Bu itibarla 

ziyâdenin tespiti için farkl  tariklerin olmas  zorunlu olmaktad r. Di er bir ifadeyle 

birden fazla tarîki olmayan hadis ziyâdatu’s-sikat konusunun ve kapsam n d nda 

kalmaktad r.  

Üçüncüsü; E er sika olan bir râvînin, rivâyet etti i hadiste ziyâde yapt  

tespit edilirse, söz konusu sika râvînin ziyâdesi, haf zas na itimat edilmeyen ba ka 

râvîler taraf ndan da rivâyet edilmi  olabilir. Böyle bir durumda, sikarâvînin ziyâdesi 

ile ilgili verilen ziyâde hükmü de meyece i gibi, sika râvînin rivâyeti, as l olan 

rivâyete dönü meyecektir. Yukar daki örnekten yola ç karak bu hususu öyle 
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tan mlayabiliriz. mam Mâlik’in rivâyetinde bulunan Müslüman olan kayd n ziyâde 

oldu una hükmedildi ini belirtmi tik. Mesela söz konusu hadisi, h fz na itimat 

edilmeyen ba ka râvîlerde rivâyet ettiler ve rivâyetlerinde Müslüman olan kayd  

zikrettiler. Bu durumda yine de imam Mâlik’in ziyâdesi, ziyâde olarak kabul 

edilecektir. 

Dördüncüsü; Sika olan râvî’nin hadiste olan ziyâdesi f khi bir meselede delil 

olarak kullan labilir. Bu noktada unu izah etmeye ihtiyaç vard r. Bir hadiste ziyâde 

olan k m, ziyâde oldu u bilindikten sonra da imamlar taraf ndan delil olarak 

kullan lm r. Zira mam afiî ve Ahmed b. Hanbel, mam Mâlik’in söz konusu 

ziyâdesini kabul etmi  ve kendi f khi görü lerini bu do rultuda ekillendirmi lerdir. 

Nitekim her iki imam n da köle müslüman olmay nca, sahibinin onun için f r 

zekât  ödemeyece ine” hükmetmeleri bunu göstermektedir.”261 

Bu münasebetle h fz na itimat edilen yani haf z ve zab t olan biri262 hadiste 

ziyâde de bulunursa onun bu ziyâdesi kabul edilebîlir.  

Be incisi; H fz na itimat edilmeyen bir râvî’nin hadiste yapt  ziyâde 

makbûl de ildir. Yukar daki bilgilerden anla ld  üzere bu durum tüm râvîler için 

geçerlidir. Yani bu durumda râvî’nin sika olmas  durumu de tirmeyecektir. Bu 

itibarla h fz  kuvvetli olmad  halde sika olan bir râvî hadiste bir ziyâde de 

bulunursa ziyâdesi ret edilecektir.263 Nitekim mam Tirmizî’nin sözünden anla lan 

budur. 

 

 2.6. MANA LE R VÂYET 

Hadis metodolojisinin temel konular ndan biri de mana ile rivâyettir. mam 

Tirmizî mana ile rivâyet hakk nda unlar  söylemektedir: snâd  h fzedip oldu u gibi 

aktarmak kayd yla, manada bir de iklik olmad  sürece laf zlar  de tirme hususu 

âlimler yan nda yeri olan bir durumdur.” 264 

mam Tirmizî’nin bu ifadelerinde görüldü ü üzere biri tan m di eri hüküm 

olmak üzere iki husus bulunmaktad r. Buna göre mana ile rivâyette isnâtta bir 

de ikli in olmamas  gerekmektedir. Yani herhangi bir rivâyette isnâd oldu u gibi 

                                                
261 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 419. 
262 Mübârekfûrî, a.g.e., s, 2697. 
263 bn Recep e-Hanbelî, a.g.e., s, 419. 
264 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
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varl  koruyorsa, mana ile rivâyet söz konusu olacakt r. kinci bir hususta mana ile 

rivâyette laf zlar n de imi rivâyetin anlam  ve amac  de tirmemekle 

rland lm r. Öte taraftan mam Tirmizî mana ile rivâyetin âlimler taraf ndan 

uygun görüldü ünü belirtmektedir. Mübârekfûrî dört mezhep imam  ba ta olmak 

üzere hem selef hem de sonraki dönem âlimler anlam de ikli i olmad  takdirde 

mana ile rivayeti uygun gördüklerini söylemekte ve mana ile rivayetin ashap 

döneminden beri uyguland  ifade etmektedir.265 Nitekim kaynaklar zda mana 

ile rivâyetin kökü ashab’  kirama kadar uzand na dair bilgiler mevcuttur. Bu 

cümleden olarak sahabeden Abdullah b.Mes‘ud, Ebû Derdâ ve Enes b. Mâlik’in Hz. 

Peygamberden (SAV) bir hadis aktard ktan sonra “veya buna benzer”266 demeleri 

mana ile rivâyetin ashap döneminde var oldu unu göstermesi aç ndan son derece 

önemlidir. 

Yine bu anlamda ashap döneminde mana ile rivâyet her ne kadar bir 

tan mlamaya kavu turulmam  olsa da zihinlerde var oldu unu göstermesi aç ndan, 

Enes b. Mâlik’in Hz. Peygamberden (SAV) bir hadis aktard ktan sonra “ev kemâ kâl 

(veyahut dedi i gibi)”267 tabirini kullanm  olmas  konumuza k tutmaktad r. 

Bununla beraber hadisin mana ile rivâyetinin ilk dönem hadis âlimlerinin ço unlu u 

taraf ndan uygun görüldü ü anla lmaktad r. Nitekim Amr b. Dinâr, bn Ebî Nüceyh, 

Amr b. Murre, Cafer b. Muhammed, Yahya b. Saîd, Yezid b. Harun, Süfyân b. 

Uyeyne, Ebû Zura‘ ve fakihlerin ço unlu u mana ile rivâyeti uygun görenlerden 

baz lar r.268 Bu cümleden olarak imam Tirmizî, erken dönem önde gelen hadis 

âlimlerinden baz lar n konuya dair söylem ve görü lerini Kitâbu’l- lel adl  eserinde 

zikretmi tir. Onlardan baz lar unlard r. 

Ahmed b. Hanbel: " snad  h fz edip yerine getirdikten sonra, mana 

de medi i sürece lafz  de tirmede, ilim ehli bir beis görmemi tir."  

Sahabeden Vâsile b. Âska (ö.83) "Size mana ile rivâyet etti imizde bu sizin 

için yeterlidir."269 

Muhammed b. Sirîn: "Ayn  hadisi on ki iden i itirdim. Laf zlar  farkl  

manalar  ise birdi.”270 

                                                
265 Mübârekfûrî, a.g.e., s, 2684. 
266 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 149. 
267 Ba dâdî, a.g.e., s, 204;  Râmehürmüzî, a.g.e, s.,533. 
268 Tirmizî, Sünen, lel, V/746-747. 
269 Ba dâdî, a.g.e., s.206. 
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Hasan Basrî: "Manaya isâbet etmi sen bu sana yeterlidir.271" 

Süfyân Sevrî: "Size i itti im her bir eyi tahdis edece imi söylersem beni 

do rulamay n. Çünkü size rivâyet ettiklerim ancak manad r.272" 

Vekî‘: “E er mana (ile rivâyet) geni  tutulmasayd  insanlar helak olurdu. 

(hadis rivâyet edemezlerdi.)"273 

lk dönem hadis âlimlerine ait olan mezkûr ifadelerinden her birisi, konuya 

vâk f olma aç ndan önemli ve de erlidir. Fakat Vekî’nin ifadesi bir realiteyi ortaya 

koymas  aç ndan farkl  bir konuma sahip olmaktad r. Zira Vekî‘nin sözü, mana ile 

rivâyetin zorunlu ve kaç lmaz oldu unu ima etmektedir. Nitekim hadis rivâyetinin 

söz konusu oldu u her yerde be er faktörü de söz konusu olacakt r. Bu münasebetle 

be eri s fatlardan kaynakl  olarak laf zlarda de im kaç lmaz olacakt r. Kald  ki 

söz konusu olan husus bir tek insan n de il binlerce hatta on binlerce insan n 

katk n etkisinin ve tasarrufunun oldu u bir durumdur. Öte taraftan Vekî’nin 

ifadesinden de anla ld  üzere e er laf z ile rivâyet zorunlu olsa idi be er olmalar  

münasebetiyle râvîlerin ço unlu u bunu oldu u gibi yerine getiremeyecekti. Bu 

münasbetlede cerh damgas  yemi  olacaklard . te böylece sika olsalâr dahi hadisi 

oldu u laf zlar üzerine aktaramad klar  için mecruh olacaklard . Do al olarak bu 

durum özelde muteber râvîlerin, genelde ise islam toplulu un a r bir tahribata 

ramas  anlam na gelecektir. Buna göre hadis rivâyetinde  mana ile rivâyet râvîlerin 

durumlar  münasebetiyle zorunlu olmaktad r. 

Öte taraftan hadisi rivâyet ederken hadisin lafz  de tirilmesini uygun 

görmeyenler de olmu tur. Örne in sahabeden bn Ömer hadis rivâyetinde hadis 

lafz  ayn  aktarma hususunda s  davran r ve hadis lafz nda bir de im olmas  

uygun görmemi tir.274 

Yine imamlardan baz lar  rivâyet ettikleri hadisleri tahammül ettikleri laf zlar 

üzerine edâ etmeye gayret etmi lerdir. Muhammed b. Sirîn, Kâs m b. Muhammed, 

Recâ b. Hayve bunlardan baz lar r. Bu ki iler hadisi ald klar  harfler üzerine bir 

sonrakine aktarmak için s  davram lard r.275 

                                                                                                                                     
270 Râmehürmüzî, a.g.e., s.,534. 
271 Râmehürmüzî, a.g.e., s.,533 
272 Râmehürmüzî, a.g.e, s,535; Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
273 Tirmizî, Sünen, lel,V/746;. 
274 Tirmizî, Sünen, lel V/746. 
275 Râmehürmüzî, a.g.e., s,535. 
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Fakat mezkûr imamlar n bu davran lar  bir hadisin mana ile rivâyetine engel 

olabilecek düzeyde de ildir. Nitekim bir hadisin kitapta kaydedilmesi bir râvî 

(sahifeler)276 iki râvî (Hemmam b. Münebbihin sahifisesi)277 eklinde gerçekle mi  

olabilir. Fakat bunlar çok s rl  ve k smi hususlard r. Bu münasebetle de tedvin 

tarihi, baz al nd nda râvî say n 4-5 ula , kütüb’i-sitte baz al nd nda râvî 

say n, giderek ço ald  bir râvî halkas  söz konusudur. Bizim bu cümleden 

kast z udur. Örne in Kâs m b. Muhammed hadisi tahammül etti i laf z üzerine 

edâ etmi  olabilir. Ama böyle bir durumda bile, sened zincirinde kendisinden önce 

veya sonra olan râvîler farkl  davranm  olabilirler. Böyle bir durumda, yine de hadis 

mana ile rivâyet olunacakt r. Çünkü bütün bir sened halkas n meydana getirdi i 

metin tek bir hadistir ve bütü nrâvîler bu metin üzerinde tasarrufa sahiptirler. Bu 

itibarla sened halkas nda bulunan baz  râvîlerin laf zlara dikkat etmesi hadisin mana 

ile rivâyet gerçekli ini engellemeyecektir.   

 Sonuç olarak mam Tirmizî hadisin anlam de ikli i olmamas  kayd yla 

mana ile rivâyet edilmesini uygun görmektedir. 278 

 

2.7. HAD S ALMA ADABI 

Tirmizî brahim b. Abdullah b. Kureymden unlar  nakletmektedir “ Mâlik b. 

Enes, Ebû Hazm oturdu u bir halde (hadis rivâyet ediyorken), onun yan ndan geçti. 

(bekleyip Ebû Hazm’dan hadis sema etmedi). Bunun üzerine ona “niye oturmad n 

ki” (böylece hadis i itmi  olurdun) diye soruldu.   öyle cevap verdi “Oturacak bir 

yer bulamad m. Bununla beraber Allah Rasülü’nün (SAV) hadislerini ayakta 

oldu um halde almay  ho  görmedim.”279 

mam Tirmizî’nin bu anektodu Kitabu’l- lel’e almas n nedeni, hadisi 

tahammül ederken bir adab ve edebe uygun davranman n güzel oldu unu belirtmek 

içindir. lk dönem ehli hadisin gerek hadis rivâyetinde gerekse hadis kitabetinde belli 

                                                
276 Sahifeler ashap taraf ndan yaz lan hadis kitabeleridir. Abdullah b. Amr b. As,  Abdullah b. Abbas, 
Ali b. Ebî Talib, Ömer b. Hattab’a isnad edilen sahifeler bu anlamda me hurdur. ( smail Lütfü Çakan, 
Hadis Edebiyat  5. Bask , Marmara Üniversitesi Vakf  Yay nlar  2003, s, 36-37) mam Tirmizî 
Kitabu’l- lel de Abdullah b. Abbas’a ait kitaplar n oldu unu sat r aralar nda zikretmektedir. (Bkz. 
Tirmizî, Sünen, lel., V/751) 
277 Hz. Peygamber (SAV) d nda iki râvî bulunmaktad r. Senedi öyle olmaktad r.  Hemmâm b. 
Münebbih > Ebû Hureyre Hz peygamber (SAV) bu sahife ile ilgili (bkz .Lütfü Çakan, a.g.e. s. 37.) 
278 Kenkûhî, a.g.e., s, 484. 
279 Tirmizî, Sünen, lel., V/750. 
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bir âdâb ve edebe riayet ettiklerine dair pek çok menk be eserlerde yerini alm r.  

Nevevî et-Takrîb ve’t-Teysîr adl  eserinde önemine binâen konuya dair müstakil bir 

bab ay rm r.280Hadis râvîsinin yan nda daha ya  veya ilim yönüyle daha iyi birisi 

var iken tahdis etmemesi, hadis rivâyetinde bulunaca  zaman güzel giyinip güzel 

kokular sürmesi gibi.281 Hadis râvîsinin ihlâsl  olmas , kalbini dünyevî kirlerden 

ar nd rmas  maksad n hadisi yaymak ve tebli  olmas  da hadis adab ndand r.282 

mam Tirmizî’nin bu anektodu aktarmas  konuyla ilgili menk belerin bir asl n 

oldu unu z mnen ifade etmektedir. Ayn  zamanda hadis ilmi ile i tigal edenin asgari 

düzeyde de olsa bu i tigalin bir sayg  ve hürmet çerçevesinde olmas  gerekti ini ima 

etmektedir. Hadis alma adab na de indikten sonra ilk dönemde hadislerin belirli 

metotlar üzerinden tahammül ve edâ edildikleri görülmektedir. Bu metotlar  

unlard r. 

 

 2.7.1. K râat 

Ebû  Îsâ  öyle  dedi:“ Alim kendisine okunan hadisi h fzeti i, h fz etmedi i 

takdir de hadisin asl  tutabilece i zaman, hadis ehli yan nda t pk  sema‘ gibi 

râatta sahihtir ”283 

mam Tirmizî’nin mezkûr ifadeleri hadis tahammül ve eda metotlar ndan biri 

olan k raat’ n tan  yapmakta ve bu metodun uygun olup olmad na dair bilgi 

vermektedir. Süfyân Sevrî, Ebû Hanife, Malik b. Enes, bn Cüreyc Ma’mer bn îhâb 

ez-Zührî, ba ta olmak üzere pek çok âlim k raat metodunu uygun görmü lerdir284. 

Buna göre k râat, bir eyhe ait olan bir hadisin râvî taraf ndan eyhe 

okunmas eklinde tan mlanabilir. Bununla beraber k râat’in ne oldu unu somut 

olarak göstermek ad na mam Tirmizî u anektodu zikretmektedir. “Taif’li olan bir 

gurup yanlar nda bn Abbâs’ n baz  kitaplar  oldu u halde, bn Abbâs’ n yan na 

geldiler. Bu s rada bn Abbas onlara hadis okudu. Ancak bn Abbâs onlara hadis 

okurken bocalay p durdu. Bunun üzerine Taif’li guruba öyle dedi “ ben bu musibete 

                                                
280 Nevevî, a.g.e., s.,79 
281 Nevevî, a.g.e., s.79-80. 
282 Suyûtî, a.g.e. I/566. 
283 Tirmizî, Sünen, lel, V/751. 
284 Râmehurmûzî, s, 420, 421. 
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(körlük) yakaland m. Siz bu hadisleri bana okuyun. Çünkü sizin okuduklar  ikrar 

etti im takdirde size okumu um gibi olur.”285 

Anektod’dan da anla laca  üzere bn Abbas yakaland  hastal k nedeniyle 

kendi rivayetlerini konu edinen kitab  bahsi geçen Taif’li guruba rahat bir ekilde 

okuyamam r. Bundan dolay  da onlar n kendisine okumas  söylemi tir. Bu 

durumda k râat, eyhe ait olan bir rivâyetin farkl  nedenlerle ba kas n söz konusu 

rivâyeti eyhe okumas , eklinde tan mlanabilir.  
Bu noktada rivâyet her ne kadar eyhe ait olsa da,  ba kas  taraf ndan 

okunmas  bir tak m problemlere neden olabilir. Örne in eyh gençli inde yaz p 

kitab na ald  bir rivâyeti, ya land nda kendisine okunursa problem ortaya 

kabilir. Çünkü eski haf zas na sahip olmay p, asl nda kendisine ait olmayan ve ret 

etmesi gereken bir rivâyeti kabul edebilir. mam Tirmizî k râat ile ilgili aktard  

mezkûr anekdot’tan k râat n kitaptan da olabilece ini belirtmektedir. Bu da bizlere 

râatin haf zadan olabilece ini gösterdi i gibi kitaptan da olabilece ini 

göstermektedir.286 u durumda k râat metoduyla rivâyet edilen hadisin sa kl  

olabilmesi için eyhin kendisine okunan hadisi h fzetmesi veyahut hadisin asl  

sened ve metin yönünden kavramas  gerekir. Böylece kendisine okunan rivâyetin 

varl  ve yoklu unu kendisine ait olup olmad  bilebilsin veyahut 

hat rlayabilsin. Öte taraftan yukar da mam Tirmizî’ye ait olan cümleden 

anla ld na göre e er eyh söz konusu iki art da yerine getiremiyorsa bu durumda 

râat edilen rivâyet mardud olacakt r. Ancak söz konusu artlar yerine getiriliyorsa 

râat da t pk  Semâ‘ gibi sahih olacakt r. 

 

 2.7.2. Münâvele 

Tirmizî > Süveyd b. Nasr >Ali b. Hüseyin b. Vâkid > Babas ndan > Mansur 

b. Mu‘temir öyle dedi: “Bir ki i kitab  ba kas na verip bunu benden rivâyet et 

dedi inde, söz konusu ki i kitaptaki rivâyetleri ba kas na rivâyet edebilir."287 

 

Hadis tahammül ve edâ metotlar ndan biri de münâveledir. mam Tirmizî’nin 

yukar da belirtti i üzere münâvele, eyhin kendisine ait olan rivâyet kitab  

                                                
285 Tirmizî, Sünen, lel, V/751. 
286 Dibâc el-Muhezzeb, s, 54. 
287 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
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ba kas na verip kitaptaki hadisleri rivâyet etmesi için müsaade etmesine denir. mam 

Tirmizî tan mla beraber Münâvele’nin uygun oldu unu söylemektedir. Burada dikkat 

edilmesi gereken husus, eyhin kitap vermesi ba kas n bu kitaptaki hadisleri 

rivâyet edebîlece i anlam na gelmemesidir. Nitekim mam Tirmizî’nin yukar da 

nakletti i rivâyetten de anla laca  üzere burada eyhin izni gerekmektedir. 

Münâvele’nin uygun bir metot olup olmad  ulemâ aras nda ihtilafl  bir durum 

oldu unu da belirtmek yarar vard r.288 Ancak konumuz d na ç kmama gayreti 

nedeni ile bu ihtilaf ve tart malara girmemekle beraber, mam Tirmizî’nin artlar  

yerinde olan münâveleyi uygun gördü ünü söyleyebiliriz. 

 

 2.7.3. câzet 

Ebû Îsâ dedi ki: “ lim ehlinden baz  kimseler icâzete izin vermi lerdir. Bir 

âlim birisine, kendi hadisinden ba kas na rivâyet etmesi için izin verdi i vakit o 

birisi onun hadisini ba kas na rivâyet edebilir.289 

mam Tirmizî’nin mezkûr sözleri hadis tahammül ve eda metotlar ndan olan 

icâzeti tan mlamaktad r. mam Tirmizî birden fazla çe idi olan,290 icâzet metodunun 

uygun bir metot oldu unu söylemektedir. Bu cümleden olmak üzere, bir ki i Hasan 

Basrî’ye gelerek “sana ait baz  hadisler var yan mda. Onlar  senden rivâyet edeyim 

mi diye sordu. Hasan Basrî’de ona evet dedi.”291 Yine bu cümleden olarak 

Ubeydullah b. Ömer yan nda bir kitap oldu u halde,  Zührî’ye gelmi  ve “ bu kitapta 

bulunanlar senin hadislerindir. Senden rivâyet edeyim mi” diye sorunca. Zührî’de 

rivâyet et demi tir.292 

Bu itibarla yukar da mam Tirmizî’nin konuya dair verdi i bilgiler nda 

icâzet, ba kas na ait olan hadislerin o ah n tetkikinden geçmeksizin di er bir 

râvînin kendisinden rivâyet etmek için izin istedi i ve kendisinin de izin verdi i 

rivâyet metodu eklinde tan mlanabilir. Yine mezkûr bilgilerden anla ld  üzere, ilk 

dönem râvîler hadisi tahammül ve edâ metotlar ndan biri olan icâzet metodunu 

uygun görmü  ve kullanm lard r.    

 

                                                
288 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 262-263. 
289 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
290 Dibâc el-Muhezzeb, s, 55-56. 
291 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
292 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
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 2.7.4. Sema‘ 

Sema‘, bir râvînin hadisi tahammül esnas nda ba ka bir râvîden i itme yolu 

ile ald  rivâyet metoduna denir. lkesel olarak farkl  görü ler olmakla beraber ehli 

hadisin ço unlu una göre sema‘ en makbul rivâyet metodu olarak kabul 

edilmektedir. mam Tirmizî Kitabu’l- lel’de hadis rivâyet etme metodlar n 

yukar da belirtilen çe itlerine de inirken sema‘ metodunu bu eserinde 

zikretmemi tir. mam Mâlik K raat ve Sema‘ n e it seviyede oldu unu 

söylemektedir.293 Kan zca mam Tirmizî, sema‘ metodunun ehli hadis yan nda 

makbul bir yöntem oldu unu z mnen ifade etmek istemi tir. Nitekim k râatin caîz 

olu una hükmederken, “k râat’ta t pk  sema‘ gibi sahihtir.”294 Demekle bu durumu 

ima etmektedir. 

 

2.8. HAD S TAHAMMÜL VE EDÂ S ALARI 

Hadis metodolojisi konular ndan biri de rivâyet esnas nda, râvînin rivâyet 

aktar  esnas nda kulland   laf zlard r. Bu anlamda râvîler sözlü rivâyet 

döneminde pek çok kavram kullanm lard r. Örne in haddesenâ, haddeseni, semi’tu, 

semi’na, kâle, bunlardan sadece birkaç tanesidir. Hadis usulü aç ndan bu kavramlar 

da belirtilece i üzere pek çok anlam ifade etmektedir. Örne in u’be 

“Haddesena ve Ahberana” sözcüklerinin içinde yer almad  rivâyetin bir de er ifade 

etmeyece ini söylemektedir.295 mam Tirmizî de Kitâbu’l- lel de bu konuya 

nakillerde bulunarak de inmi tir. Nitekim O, Abdullah b. Vehb’in konuyla ilgili 

unlar  söyledi ini rivâyet etmektedir. “Hadesenâ dediklerim insanlar ile beraber 

ittiklerimdir. Haddesenî dediklerim tek ba ma i itti imdir. Ahberanâ dediklerim 

benimde bulundu um bir anda âlime k râat edilendir. Ahberenî dediklerim sadece 

benim âlime k râat ettiklerimdir.”296 

Tirmizî diyor ki, biz Ebû Musa’b el-Medinî’nin yan nda idik, bu esnada ona 

baz  hadisleri k râat edildi. Bunun üzerine ben ona “ nas l diyelim (sana k râat edilen 

ve bizim de ahit oldu umuz bu hadisleri ba kas na naklederken hangi sözcü ü 

                                                
293 Râmehürmüzî, a.g.e, s, 420. 
294 Tirmizî, Sünen, lel, V/751. 
295 Râmehürmüzî, a.g.e, s, 517 
296 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
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kullanâlim) diye sordum” Ebû Musa’b, haddesenâ Ebû Musa’b de.” diye cevap 

verdi. 297 

mam Tirmizî bu konuyla ilgili Yahya b. Saîd el-Kattân’ n “haddesenâ ve 

ahberanâ birdir” dedi ini de rivâyet etmektedir.298 

mam Tirmizî’nin tahammül ve edâ kavramlar na dair verdi i bu mezkûr 

nakilerden u hususlar anla labilir. 

 

I. Her ne kadar tahammül ve edâ sözcükleri tüm râvîler taraf ndan 

kullan lsa da, her bir râvî kulland  kavrama di er râvîlerin verdi i 

anlamdan ba ka bir anlam yüklemi  olabilir. Nitekim yukar da 

belirtilen Abdullah b.Vehb’in kulland  kavramlar n her birine farkl  

bir anlam yükledi i görülmektedir. Bunun pratikteki anlam u 

olmaktad r. Örne in hadis nakli yönteminde ehli hadis sema‘ 

metodunu di er yöntemlerden (k râat, icâzet, münâvele) daha güçlü 

olarak de erlendirmi tir. Bu itibarla Abdullah b. Vehb’in rivâyet etti i 

hadisi hangi laf z ile tahammül veya edâ etti i onun ahs nda özel bir 

konuma sahip olacakt r. Bu münasebetle onun haddesenâ diye edâ 

etti i hadisler ahberanâ diye edâ etti i hadislerden daha sahih 

olacakt r. 

 

II. Tirmizî yukar da anlatmaya çal z hususu Abdullah b. Vehb’in 

ahs nda somutla rm . Yahya b. Saîd el-Kattân’n n ahs nda ise 

tahammül ve edâ sözcüklerine yüklenen anlam konusunda farkl  bir 

bak  aç  ortaya koymaktad r. Bu itibarla ehli hadisin bir k sm na 

göre tahammül ve edâ si alar ndan baz lar  farkl  bir anlam ifade 

etmemekte ve bu münasebetle pratikte  rivâyetin s hhat derecesine etki 

etmemektedir.  

 

III. Yukar da mam Tirmizî’nin verdi i örneklerin özenle seçilmi  

örnekler oldu u görülmektedir. Nitekim bu hususu teyit mahiyetinde 

                                                
297 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
298 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
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örnekleri ço altma yerine, söz konusu hususun tam tersi olan farkl  bir 

görü ün veya görü lerin de oldu unu bizlere anlatmaktad r. Böylece o 

toptan bir tan mlama yerine rivâyetin, netice de birebîr râvî ile ilgili 

oldu unu, bu münasebetle söz konusu rivâyetin durumunun tespitinde 

râvîsinin söz konusu rivâyette tahammül veya edâ esnas nda 

kulland  sözcü ün etkili olabilece ini bizlere somut örnekleriyle 

göstermektedir. 

 

IV. mam Tirmizî’nin mezkûr nakilleri, ilk dönem muhaddisler zaman nda 

kurumsalla  kavramlar olmakla beraber, bu kavramlar n her hangi 

birisine yüklenen anlam n kurumsalla mad  göstermektedir. Bu 

itibarla hadis rivâyetinin ilk dönemlerinde var olan kavramlar n 

de erlendirilmesinde kurum yerine ki ilerin etkili oldu u söylenebilir. 

Bu münasebetle de rivâyet de erlendirmesinde ileriki süreçte 

kavramlara yüklenen kurumsal anlam ilk dönem tek ki i taraf ndan 

yüklenen anlam  gerçekli inden uzakla ramayaca  hat rlamakta 

yarar vard r. 

 
2.9. CERH VE TA‘DÎL 

Hadis usulünün temel konular ndan biride, cerh ve ta‘dîl konusudur. Ta‘dîl, 

bir hadis usulü terimi olarak, rivâyette bulunan râvîyi güvenilir k lmak iken, cerh ise 

bir hadis usulü terimi olarak rivâyette bulunan râvîyi güvensiz k lmakt r. Ta‘dîl’in 

uygun olup olmad  ile ilgili geçmi ten günümüze ciddi tart malar ya anmam ken, 

cerh konusunda ayn eyleri söylemek mümkün görünmemektedir. Nitekim mam 

Tirmizî öncesi dönemden günümüze güncelli ini hep koruyan bir konu oldu u 

görülmektedir. Bunun temel nedeni cerh’in bir aç dan ki inin ahsiyetini hedef 

almas  olarak gösterilebîlir. 

 Cerh ve ta‘dîlin uygulamaya konulmas n nedeni ile ilgili bn Arabî el-

Mâlikî unlar  söylemektedir “ insanlar fesada u ray p mezhepler de ti. Fitneler 

ba  gösterip bidatlar olu tu. nsanlar istekelerine tabi oldular. eytan insanlarla 

oynay p kötü sözü onlar için güzelle tirdi ve yalan n yolunu haz rlad . Böylece 
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eytan insanlara (olmayan) hadisleri söyletti i te tüm bunlar oldu u zaman ümmet 

cerh ve ta‘dîlin (me ruiyeti) üzerinde birlik sa lad .299 

mam Tirmizî’ Kitâbu’l- lel’de konu konu hakk nda unlar  söylemektedir. 

“Anlay  k t olan baz  kimseler, hadis ehlini, ki iler hakk nda yorum yapmalar  

nedeni ile ay plad lar. Oysaki tâbiîn’den olan birçok imam, ki iler hakk nda yorum 

yapm r. Nitekim Hasan Basrî ve Tâvus, Ma’bed el-Cühenî hakk nda, Saîdb. 

Cübeyr, Talk b. Habib hakk nda, brahim en-Nehaî ve i‘bi ise Haris el-A’ver 

hakk nda yorum yapm lard r. Aynen böyle de, Eyüp es-Si tiyanî, Abdullah b. Âvn, 

Süleyman et-Teymî, u‘beb. Haccâc, Süfyân es-Sevrî, Mâlik b. Enes, Evza’î, 

Abdullah b.Mübârek, Yahya b. Saîd el-Kattân, Vekî’b. Cerrâh Abdurrahman b. 

Mehdi ve bunlar n d nda kalan pek çok âlim, ki iler hakk nda yorum yapm  ve 

birçok ki iyi zay f olarak de erlendirmi lerdir.”300 

Buna göre mam Tirmizî cerh uygulamas n uygun oldu unu ve kendisinden 

önceki ulemân n da bu metodu uygun görüp kulland klar  belirtmi  olmaktad r. 

Bununla beraber mam Tirmizî kendi döneminde cerh metoduna kar  duran bir 

kitlenin varl  z mnen ifade etmektedir. Ancak O cerh metodunu ho  kar lamayan 

bu kitleyi anlay  k t insanlar olarak de erlendirmektedir. 

mam Tirmizî’nin cerh metodunu uygun görmeyen bu kitleyi anlay lar  k t 

kimseler olarak de erlendirmesi, kinaî bir uslup olmaktan öte gerçekçi bir 

de erledirmedir. Çünkü bu kitlenin, cerh’i bir tür g ybet, ki ilik haklar na sald  ve 

ki ileri ay plamak olarak gördü ü bir vak âd r. Nitekim u anektod bunu 

göstermektedir. Abdullah b. Mübârek Muallâ b. Hilal hakk nda “o hadis rivâyet 

etti inde yalandan ba ka bir ey yapmaz” dedi. Bunun üzerine biri “ey Ebâ 

Abdurrahman ( bn Mübârek) sen g ybet ediyorsun.” dedi.  bn Mübârek ise ona 

“Sus, onun durumunu aç klamazsak, hak ve bat l nas l bilinecek” diye cevap 

verdi”301 

Cerh’i bir tür g ybet olarak de erlendirenlerin anlay na kar n mam Tirmizî 

cerh’in yap lmas nda amac n g ybet ve benzeri hususlar olmad öyle ifade 

                                                
299 bn Ârâbî el-Mâlikî, Aridetu’l-Ahvezî Bi erhi Sahihi’t-Tirmizî, Dâru’l-Kutubi’l lmiyye, Beyrut, 
XIII/304. 
300 Tirmizî, Sünen, lel, V/738. 
301 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 47. 



 84 

etmektedir. “Bize göre, onlar  ki iler hakk nda yorum yapmaya sevkeden ise –Allah 

en iyisini bilendir- Müslümanlara nasihat etmektir. Yoksa onlar ki ileri ay plamak ve 

ybet etmek istedikleri için bunu yapt klar  zannedilmesin. Bize göre, onlar ki iler 

hakk nda yorum yapmay  sadece,  ah slar n zay fl klar  ortaya koymak ve böylece 

o ki ilerin bu durumlar  bilinsin amac ylad r. Çünkü onlar n zay f olarak 

de erlendirdikleri baz  kimseler, bidat sahibi, baz lar  hadiste itham edilmi , 

baz lar da gaflet sahibi ve fazla hata eden kimselerdir. Bu münasebetle yukar da 

belirtilen imamlar, dinde sabit olma ve dine efkat yönüyle, böyle olanlar n hallerini, 

aç kça ortaya koymak istemi lerdir. Nitekim haklarda ve mallarda sabit olan 

ahitli in dinde var olmas  daha gerekli olan bir husustur.302 

mam Tirmizî’nin mezkûr beyanatlar ndan anla ld  üzere, ki iler hakk nda 

olumsuz yorum yapma, keyfi nedenlerden de ildir. Aksine özelde hadisi, genelde ise 

dini korumaya almak içindir. Bununla beraber cerh yöntemi her ne kadar hadis 

imamlar  yan nda me ru olarak görülmü se de, toplumdan baz  kesimlerin cerh 

yöntemini ybet olarak yorumlad klar  ve bu münasebetle de kar  olduklar  

yukar da belirtmi tik. 

Ancak toplumun bir kesiminde cerhi uygun bir yöntem olmad  dü ünenler 

veya me ru olarak görmeyenler için, mam Tirmizî ilimden anlamayan kimseler 

nitelemesi yapmakta ve onlar  k t anlay lar  nedeni ile tahkir etmektedir. Çünkü cerh 

metodunun temel hedefi Abdullah b. Mübârekin de ifade etti i üzere hak ve bat  

tan yabilmek içindir. Nitekim Hasan b. Ali el- skafi adl  ki i Ahmed b. Hanbel’e ehli 

hadisin cerh yaparken kulland  “falan i itmedi falan hata eden biridir” 

nitemelerinin g ybet olup olmad  sormu . Ahmed b. Hanbel’de ona “ er 

insanlar bunu (cerh) yapmay  terk etseler, sahih olan olmayandan nas l 

anla lacak.” diye cevap vermi tir.303 

Sonuç olarak cerh metodu ile ilgili, her ne kadar farkl  bak  aç lar na sahip 

kimseler bulunsa da, ehli hadisin bu metodu kullanmadaki amac  ilmi koruma alt na 

alma ve Hz. Peygambere (SAV) ait olan  olmayandan ay rt edebîlme amac  

                                                
302 Tirmizî, Sünen, lel, V/739. 
303 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 47. 
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ta maktad r. Bundan dolay  ehli hadis cerh metodunu bir zorunluluk olarak görmü  

ve bu münasebetle de caîz görüp kullanm r. 

 

2.9.1. Cerh ve Ta‘dîlin çtihadî Oldu u 

Klasik Hadis metodolojisinini dayana  isnâd sistemi olu turmaktad r. 

snâd sistemini olu turan ve onu meydana getiren ise râvîler toplulu udur. Râvî ise 

söz konusu hadis metnini aktar lar yla beraber birinden al p di erine nakleden 

kimsedir. Esasen asr  saadet ve ashab döneminde hadis metodolojisi ile ilgili elde 

yeterince veri bulunmamaktad r.  Bu da her iki dönemde hadis metodolojisinde odak 

nokta olarak nitelendirilebilecek eyin ne oldu unu tespit etmeyi nispeten 

güçle tirmektedir.  

Bununla beraber klasik hadis metodolojisinin aksine söz konusu dönemde 

hadis usulünde odak noktan n sadece râvîden ibaret olmad  söylemek 

mümkündür. Çünkü Hz. Peygamberin (SAV) hadisleri ashap döneminde de bir usul 

ile aktar yordu. Bu usul var iken anla ld  kadar yla isnâd sistemi yoktu. Bu 

dönemin hadis usulü anlay na dair elde çok az veri olmakla beraber, bu dönemin 

usul anlay  k smi de olsa anlamam  sa layacak derleme türü çal malar n 

yap lm  oldu unu görmekteyiz. 

 Bu anlamda Hz. Âi e’ye ait olan görü lerin bir derlemesi olan ez-Zerke î’nin 

(ö.772/1370) el- cabetü li Îradî ma stedrekethu Âi e’tü alas-Sahabeti adl  eseri son 

derece önem arzetmektedir. Bu eserin konusu Hz. Âi e’nin sahabeden baz lar n 

rivâyet etti i hadisleri tenkide tabi tutmas  ile ilgilidir. Bu eserde Hz. Ai e söz 

konusu tenkidleri yaparken kulland  yöntem hadis usulünün iki temel konusu olan 

râvi ve metne yöneliktir. Daha aç k bir ifadeyle O, hadis diye sunulan sözün Hz. 

Peygambere (SAV) ait olup olmad  ele al rken râvinin kimli inden ziyade rivâyet 

edilen hadisin Hz. Kur’ana Hz. Peygamberin (SAV) uygulamalar na ve sözlerine 

uygunluk derecesini temel alan bir de erlendirme biçimini kullanm r. Buna göre 

ashap dönemi hadis metodolojisinde odak noktan n râvî ile beraber metin oldu u 

görülmektedir. Ancak klasik hadis metodolojisinde odak noktan n râvî oldu u 

görünmektedir. Bu itibarla klasik hadis metodolojisi ilk dönemlerde râvî ile ilgili 
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olan halleri derlemi  ve neticesinde râvînin olumsuzluk durumu ile ilgili u 

nitelendirmeleri yapm r.   

1. Kizbu’r-Râvî ( râvînin yalan söylemesi) 

2. thamu’r-Râvi bilkizb (râvînin yalan söylemekle itham edilmesi)  

3. Bidatu’r-Râvî (râvînin bidatç  olmas ) 

4. F skur’Râvî (râvînin fas k olmas ) 

5. Cehaletu’r-Râvî (râvînin halinin bilinmemesi) 

6. Fuh u galatur’Râvî ( râvînin rivâyette s kça hata yapmas ) 

7. Fuh u gafletu’r-Râvî (râvînin rivâyetinde dikkatli olmamas , gafil olmas )  

8. Muhalefetu’r-Râvî (râvînin rivâyette kendisinden daha güvenilir birine 

muhalefet etmesi) 

9. Vehmur-Râvî (râvînin yanl  bir zanna istinaden rivâyette hata yapmas ) 

10. Sûi-h fzu’r-Râvî (râvînin haf zas n kötü olmas ).304 

Esasen yukar da maddeler halinde klasik hadis metodolojisinden al nt  

yapt z maddeler pratik olarak ilk dönem hadis metodolojisinde bulunan 

maddelerdir. Bununla beraber kavramla malar  ve teorik bir tan ma kavu malar  

klasik hadis metodolojisi döneminde gerçekle mi tir. 

 Klasik hadis metodolojisinde râvînin olumsuz oldu unu belirten bu ve 

benzeri tabirler ile beraber râvînin güvenilir oldu unu ifade eden adlün, sikatun, 

dkun, sebtün ve benzeri tabirler de kullan lm r. K saca cerh ve ta‘dîl olarak 

nitelendirilen bir yöntem geli tirilmi tir. Ancak gerek ta‘dîlde gerekse cerh’te râvî 

hakk nda bir de erlendirme yap lmas  gerekecektir. Bu durumda râvîleri 

de erlendirme yetkisi i in ehli olan kimseler taraf ndan kullan lm r. Ne var ki bu 

maddelerden tümü veya baz lar , râvînin bidatç  olmas  örne inde oldu u gibi 

sübjektif de erlendirmelere aç kt r. Bu nedenledir ki söz konusu maddelerden 

herhangi birisinin bir râvîde bulundu u iddias  kesin bilgiyi ifade etmemektedir. 

                                                
304 Koçyi it, a.g.e., s, 84 -96. 
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Nitekim mam Tirmizî tez konumuz olan eserinde konuya dikkat çekmi  ve öyle 

demi tir; 

“Hadis ehlinden, önde gelen baz  âlimler,  ki iler konusunda yorum yapm  

ve onlar  haf zalar  cihetiyle zay f olarak de erlendirmi lerdir.  Fakat ne varki 

imamlardan baz lar  da, onlar  her ne kadar baz  rivâyetlerinde vehim etmi  olsalâr 

da,  üstün ve do ru olmalar  nedeni ile güvenilir olarak de erlendirmi lerdir.”305 

mam Tirmizî söz konusu maddelerin içtihadi de erlendirmelere aç k 

oldu unu ve bu içtihadlar n gerek h fz gerekse adaletle ilgili olabilece ini u sözüyle 

ifade etmi tir: “Hadis imamlar  ki ileri zay f olarak de erlendirme hususunda, t pk  

di er ilimlerde oldu u gibi farkl  görü ler ortaya koymu lard r. Örne in u‘be,  Ebû 

Zubeyr el-Mekki’yi, Abdullah b. Ebî Süleyman’  ve Hâkim b. Cübeyr’i zay f olarak 

de erlendirmi  ve bundan dolay da onlardan hadis rivâyet etmemi tir. Ne varki, 

u‘be bunlardan gerek h fz gerekse adalet yönüyle daha zay f olan kimselerden 

rivâyet etmi tir.”306 

Bu noktada una de inmekte yarar vard r. Hadis imamlar ndan olan u‘be 

Abdullah b. Süleyman’  zay f olarak de erlendirmi tir. Ancak yine mam Tirmizî’nin 

nakletti ine göre ayn ah s Süfyân Sevrî’ye göre ilimde ölçü olacak kadar makbul 

biridir.307 

mam Tirmizî’nin bu sat rlar aras nda ifade etmek istedi i husus udur. 

Yukar daki maddelerin bir râvîde bulunmas  veya bulunmamas ah slar n farkl  

bak  aç yla de kenlik gösterebîlir. Bu münasebetle de hadis mamlar ndan biri 

“falan ah stan h fz  veya adaleti ile ilgili u kusurdan dolay , rivâyet edilmez” sözü 

mutlak kesinlik ifade etmez ve hadis imam ndan sad r olacak bu de erlendirme söz 

konusu olan râvînin kesin olarak zay f oldu u anlam na gelmemektedir. Nitekim ayn  

ah s di er bir hadis imam  taraf ndan pekâlâ makbul addedilmi  olabilir.   

Sonuç olarak, mam Tirmizî’nin uygun gördü ü cerh ve ta‘dîl yöntemi, 

herhangi bir râvî için herhangi bir imam taraf ndan yap lan de erlendirmelerin 

kesinli i ifade etmeyece idir. Bu münasebetle herhangi bir râvî için bir 

                                                
305 Tirmizî Sünen, lel, V/744. 
306 Tirmizî Sünen, lel, V/756. 
307 Tirmizî Sünen, lel, V/756. 
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de erlendirme görüldü ünde s rf bu de erlendirmeye binâen pe inen makbul veya 

mardud râvî oldu una hükmedilmemesi gerekir. 

 

 2.9.2. Hadis mamlar n da Hata Yapabilece i 

mam Tirmizî “ Üstün hafi zalar na ra men imamlar n önde gelenlerinden 

hiçbiri hata ve galattan beri olmam r.”308 diyerek hadis imamlar n da hata 

yapabileceklerini vurgulam r. 

lkesel olarak herhangi bir râvî, hadiste imam mertebesine varm  olsa dahi, 

hatadan beri olamaz. Çünkü nihayetinde be erdir. Bu anlamda tabiînden olup hadis 

imamlar ndan olan Yezid b. Harun (ö.206-821) hadis rivâyetinde pek çok defa hata 

etti ini söylemi tir.309 

Bu anlamda, imam Buhârî’nin hocalar ndan olan Yahya b. Maîn bir sözünde 

“hata etmeyen kezzabt r”310 demektedir. Yine bu anlamda Abdullah bn Mübârek’in 

“hatadan beri olan da kimdir?”311 Sözü râvî olan herhangi birisinin hatadan beri 

olman n imkâns zl  ortaya koyma aç ndan önemlidir. Bununla beraber hadis 

kitaplar n birinci tabakas nda yer alan hadis eserlerinden biride mam Mâlik’in 

Muvatta adl  eseridir312. mam afii muvatta’  de erlendirirken “Yeryüzünde ilim 

olarak Mâlik’in kitab ndan daha do ru bir kitap bilmiyorum”313 eklinde 

de erlendirmektedir. Fakat bu de erlendirme mam Mâlik’in hatadan beri oldu u 

sonucunu do urmam r. Nitekim mam Ahmed b. Hanbel, mam Mâlik için unu 

demi tir. “Mâlik insanlar n en sebt olanlar ndan idi buna ra men hata ederdi.”314 

mam Ahmed b. Hanbel mezkûr rivayette her ne kadar mam Mâlik için bir 

de erlendirmede bulunsa da unu ima etmektedir. Hadis rivâyetinde en güvenilir 

olan râvîlerin birinci mertebesinde olanlar n dahi hata etmekten beri de illerdir. Bu 

noktada Süfyân Sevrî’den gelen u söz râvî gerçe ini ortaya koymas  aç ndan önem 

arz etmektedir. “ Hiçbir râvî hatadan beri olamaz. u kadar var ki, râvî ço unlukla 

                                                
308 Tirmizî Sünen, lel, V/748. 
309 Ba dâdî, a.g.e., s,146. 
310 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 161. 
311 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s,161. 
312 Çakan, a.g.e., s, 73. 
313 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 9. 
314 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s.161. 
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fz ediyorsa, o takdirde her ne kadar hata etsede yine de haf zd r. Ancak ço unlukla 

hata ediyorsa o takdirde o râvî terk edilir.”315 

Sonuç olarak mam Tirmizî’nin savundu u görü  ki isel bir görü  olmaktan 

öte imam mertebesine varm  ilk dönem hadis âlimlerinin benimsedi i bir görü tür. 

Bu münasebetle herhangi bir hadis imam n veya eserinin masumiyeti iddias  ilk 

dönem imamlar n benimsemedi i bir görü tür.  

 

 2.9.3. Râvîlerde Üstünlük Kriterleri 

Önde gelen baz  kimseler benimle münaka a ederek öyle dediler. “ ura 

günü ve gecesi namazlar  ve bu ikisi d nda kalan senenin ba ka gün ve gecelerin 

namazlar , me ayihten olan bir topluluk üstün olan kitaplar nda zikretmi lerdir. 

Onlar kitaplar n da bu hususta rivâyet edilen baz  haberleri de zikretmi lerdir. 

Durum bu iken nas l olurda bu ibadetler ile amel edilemez. u halde bunlar Hz. 

Peygambere (SAV) nas l iftira olabilir? 

Ben de dedim ki, onlar n zikretmelerine itibar edilmez. Çünkü onlar muhaddis 

olmamakla beraber, kitaplar nda zikrettikleri hadisi, tahric edenlerden birisine de 

isnâd etmemi ledir. 

O da dedi ki, sen ne diyorsun? çinde bocalay p durdu un eyi dü ün! E er 

bu büyüklerin naklettiklerine itibar edilmeyecekse o zaman kimin naklettiklerine 

itibar edilecek? 

Ben de dedim ki,  lacak bir durum yok. Çünkü Allah her bir söylem için 

bir yer, her bir sanat için bir adam yaratm r. Fakih olan birçok kimse varki, 

ilimlerin zorlu denizlerine dalm  ancak asli delilleri ay rt etmez.  Münekkid olan 

birçok muhaddis vard r ki, f kh n furu’unu ay rmaz ve onlar  asli deliller üzerine in a 

etmez. Müfessîr olan birçok kimse var ki, sahih ve sakim olan hadisin aras  ay rt 

etmez ve me hur ile mevzu aras nda bir ayr m bilmez. Mutasaff v olan bi çok kimse 

var ki,  ledûnnî ilmin denizlerinde yüzer, ancak zahiri ilimlerle ilgili olan  idrak 

etmekten acizdir.  limde derinle mi  ve zahiri ilimleri kendisinde toplam  birçok 

ki i de vard r ki, batini incelikleri tatmam r. Öyleyse herkesi oldu u yere 

                                                
315 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 110. 
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konumland rmam z, herkese hissesi olan  vermemiz, mertebeleri ile sayg nl klar  

bilmemiz gerekir. Böylece altta olan  üstte ç karmamal , üstte olan  da alta 

indirmemeliyiz. Bu ilim ile ilgili olan  ba ka sanatta usta olandan de il, bilakis bu 

ilmin ehli olan kimseden ö renmeliyiz. Çünkü ev sahibi evde nelerin oldu unu daha 

iyi bilir. Bir eyde usta olan, o i le ilgili olan eyleri ba kas ndan daha iyi bilir. Bu 

itibarla muhaddisler bu ve benzeri namazlarla ilgili olan hadisleri her ne kadar 

sufilerden bir topluluk zikretmi  olsa da, mevzû oldu una hükmetmi lerdir.316 

Yukar daki anektod, XIX. yüzy lda Hindistan da yeti en önde gelen hadis 

âlimlerinden Abdulhayy b. Muhammed Abdulhalim el-Leknevî’nin, (ö.1304/1886) 

el-Asâru’l-Merfu’a fi’l-Ahbar’il- Mevzu’a adl  eserinden bir bölümdür.  

Bizim bu anektodu buraya almam n nedeni, hadis usulünun temel ta  olan 

râvînin, di er râvîlere olan üstünlü ünün ne ile ölçülece i sorusunun cevab  

bulmakt r. Buna göre Leknevî’nin muhatab , ah s endeksli hadis usulü olarak 

tan mlanabilecek, bir anlay  benimsemektedir. K saca ah s endeksli olarak 

tan mlad z hadis usulünun en belirgin özellikleri unlard r. 

Kaynak kendisine göre muteber olan bir ah st r. Tabiki bu ahs n 

karakteristik özelli i kendisine göre kutsal olmas r. Kendisine göre herkes onun 

kutsalla rd  bu âh sa inanmak durumundad r. Aksi halde, fas k, münaf k, bidatç  

ve benzeri kavramlardan birisiyle damgalan r. Ancak ona göre kutsal olan bu ah s 

gerçekte i in ehli olmayan biri olabilir. Bizim k saca ne oldu unu anlatt z ah s 

endeksli hadis metodolojisinin temel iddias , bir hadisin sahih olup olmad  

kaynaklardan ve bilinen hadis usulü metotlar n hadise uygulanmas yla de il, 

bilakis biricik kutsal n söz konusu hadisi söylemesiyle tespit edilir. Ama ne var ki  

bu kutsal gerçekte sayg n ve muteber bir ah s olabilece i gibi, ilimden yoksun 

biriside olabilir. 

ah s endeksli hadis metodolojisi olarak ifade etti imiz duruma kar n, mam 

Tirmizî ilkesel hadis usulünu öne sürmekte ve râvî üstünlü ünün belirli ilkeler 

etraf nda ekillendi ini söylemektedir. Ona göre bu ilkelerde u üç maddeden 

ibarettir: H fz, itkân ve tesebbüt. Ba ka bir ifadeyle mam Tirmizî hadis rivâyetinde 

                                                
316 Muhammed Abdulahayy b. Muhammed Abdulhalim el-Ensârî el-Leknevî,  el-Asâru’l Merfu’a  
fi’l-Ahbâri’l Mevdû‘a,. Muhammed Saîd (Thk), Dâru’l-Kutubi’l- lmiyye, Beyrut, 1984. s.7. 
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ah n de il, bilakis râvînin, bu maddelerin kendisinde yer edindi i miktarda 

muteber oldu unu söylemektedir. Örne in A hadisi dört ihtimal dâhilindedir. Sahih, 

hasen, zay f ve mevzû. Söz konusu dört ihtimale sahip olan bu hadisin durumunun 

tespit edilmesi gerekecektir. Bu noktada mam Tirmizî bu hadisin hangi kategoriye 

dâhil oldu unu bilebîlmenin yolu olarak, bu hadisi rivâyet edenlerin h fz, itkân ve 

tesebbüt s fatlar na haiz olduklar  miktar belirleyecektir demektedir. Di er bir 

ifadeyle burada ah n kim oldu unun de il, söz konusu ah n bu s fatlar  hangi 

ölçüde kendinde bulundurdu unun önemli oldu unu vurgulamaktad r. Bu itibarla 

Tirmizîye göre bir râvînin di er bir râvîden daha güçlü ve sa lam olmas  bu kriterler 

çerçevesinde tespit edilecektir. Nitekim konuyla ilgili olarak mam Tirmizî unlar  

söylemektedir: “ lim ehli olanlar n birbirlerine olan üstünlü ü semâ‘ an ndaki h fz 

itkan ve tesebbütleri ile belli olur.”317 

Bununla beraber mam Tirmizî ki inin veya râvînin itkân, zabt ve tesebbüt 

fatlar na her ne kadar sahip olsa bile yine de hatadan ve galattan yoksun 

olamayaca  söylemesi, ilmi ele tiri kap n aç k oldu unu göstermektedir. 

Kendisinin özlü ifadesiyle “ u da var ki üstün haf zalar na ra men imamlar n önde 

gelenlerinden tek ki i bile hata ve galattan yoksun de ildir.”318 

 Ne var ki, Leknevî’nin muhatab n da görülece i üzere, “ ah s endeksli hadis 

usulü” savunucusu olan râvî, söz konusu söylemin, hadis veya sünnet oldu unu iddia 

ederken, ilmi bir dayana a de il, bilakis kendisince sâlih insanlar n rivâyet 

etmelerini dayanak edinmektedir.  

Kitabu’l- lel bu konuyada de inmi  ve sâlih olmak ile hadis rivâyetinde 

güvenilir olmak aras nda bir ayr m koymu tur. Zira ona göre pekâlâ bir insan sâlih 

olabilir. Ama ayn  zamanda bir insan n toplumun ço unlu unda var olan dü üncenin 

aksine, sâlih olmas  hadisinin sa lam olmas  gerektirmeyece i eklindedir. K smen 

anlatmaya çal z hususun Kitâbu’l- lel’deki özlü ifadesi udur; 

                                                
317 Tirmizî, Sünen, lel, V/755. 
318 Tirmizî, Sünen, lel, V/756. 
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“ te Ebân b. ‘Aya  her ne kadar o, çok ibadet ve içtihat ile nitelendirilse de 

onun hadisteki hali böyledir. Oysaki topluluk h fz sahibi idi. Ço u insan vard r ki, 

sâlih olmakla beraber ahitli i ikame etmez ve onu muhafaza etmez.”319 

mam  Tirmizî’nin,  Ebân  b.  Ayya  vas flar yla  beraber  somut  bir  örnek  

olarak burada zikretmesi oldukça anlaml r. Çünkü toplumda belirli ki iler hakk nda 

olu an olumlu alg , bunun bir ötesi olarak, olu an güven, söz konusu ki ilerin 

aktard  sözlerin toplum taraf ndan kabul edilmesi anlam  ta maktad r. Ancak 

toplum taraf ndan kabul edilen yani sâlih olarak tan mlanan bu ki iler, anla ld  

kadar yla ehli olmad klar  halde hadis rivâyetine giri mi lerdir. Ne var ki, i in ehli 

olmamalar  nedeni ile rivâyetleri ço u zaman, mardud rivâyetler kategorisinde 

olmas na ra men toplum taraf ndan sâlih olarak görülmeleri nedeni ile rivâyetleri 

sahih olarak görülmü tür. Öte taraftan Mâlik b. Enes Yahya b. Saîd, abî, Süfyan b. 

Uyeyne ba ta olmak üzere hadiste imam olan pek çok ki i Salih olman n hadis 

rivâyetinde güvenilir olmak anlam na gelmeyece ini belirtmi lerdir.320 

Sonuç olarak mam Tirmizî ah s endeksli hadis usulünu ret etmi  ve buna 

kar n ilkesel hadis usulünü savunmu tur. Ayn  zaman da O, râvînin s rf sâlih 

olmas n rivâyetin s hhatine pozitif bir etkisinin olmayaca , râvîdeki üstünlük 

durumunun râvînin itkan, zabt ve tesebbüt s fatlar  ile belirlenebîlece ini 

söylemektedir.  

 

2.10. ADALET 

Klasik hadis usulü isnâd sistemine dayanamaktad r. snâd sisteminin üzerine 

in a edildi i ey ise râvîdir. Râvîde ise bir rivâyetin kabulü ve reddi ile ilgili aranan 

kriterlerin en ba nda adalet olgusu gelmektedir. Bu münasebetle de hadis râvîsinin 

adaleti nedir sorusunun cevab  önem kazanmaktad r. 

bnu’s-Salâh adaleti öyle tan mlamaktad r; “Adilden maksat, müslüman, 

ergen, ak ll  olmakla beraber, f sk  gerekli k lan sebeplerden ve mürüvveti bozan 

eylerden beri olan kimsedir.321 bn Salâh’ n bu tan ndan sonra hadis usulü 

                                                
319 Tirmizî, Sünen, lel, V/742. 
320 Ba dâdî, a.g.e., s, 158,161. 
321 bnu’s Salâh, a.g.e., s, 50. 
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alan nda yazanlar bn Salâh’ n bu tan  oldu u gibi yazm  ve sonraki nesillere 

aktarm lard r. Örne in Nevevî322 (ö.675/1277) Haf z Irakî323 (ö.806/1403) 

Cürcânî324 (ö.873/1434) adaleti, “Adalet, râvînin ergen, müslüman, ak ll  olmakla 

beraber, f sk sebeplerinden ve mürüvveti bozan eylerden beri olmas r.” eklinde 

tan mlam lard r.  

Yak n dönem hadis âlimlerinden Cemâlud’din el-Kâs mî (ö.1332/1914) 

adaleti tan mlarken yukar daki mezkûr cümlelerin d nda farkl  bir cümle 

kullanm r. onun tan öyledir. “Adilden maksat, adaleti gizli olmamakla beraber 

mecruh olmayan kimsedir.”325 Ancak bu tan n cümle yap  de ik olsa da 

mefhum olarak bn Salâh’ n tan yla paralellik arz etmektedir. bn Salâh ve sonras  

hadis âlimlerinin tan nda geçen “mürüvvet” kavram  yak n dönem hadis usulü 

konusunda yazanlar taraf ndan aç klanmaya çal lm r. Bu anlamda bn ‘Useymin 

“Adalet, dinin ve mürüvvetin müstakim olmas r. Dinin müstakim olmas  ki inin 

vacipleri yerine getirmesi ve f sk  gerekli k lan haramlardan kaç nmas r.  

Mürüvvetin müstakim olmas  ise, insanlar n ki iyi yermeyece i bilakis övece i, ahlak 

ve adaba sahip olmas r. 326 

Yine yak n dönem hadis usulü konusunda yazanlardan Talat Koçyi it yazd  

Hadis Usulü eserinde bu konuya ciddi bir bölüm ayr lm r. O eserinde Gazali’den 

naklen unlar  söylemektedir.   

“Di er taraftan mubah olmakla beraber, mesela yolda bir ey yemek, cadde 

ortas nda i emek, rezilane sohbetlerde bulunmak, akada ifrata gitmek gibi, 

mürüvveti zedeleyebîlecek fiil ve hareketlerden sak nmak, art ko ulduktan sonra bir 

so an tanesi çalmak veya kasten bir bu day tanesi a rl nda noksan tartmak gibi, 

küçük büyük bütün günahlardan sak nmak da bi tariki evla adaletin artlar ndand r. 

Zira bütün bunlar dinin zay fl na delalet eden kusurlard r; o dereceye kadar ki, bu 

                                                
322 Nevevi, a.g.e., s, 48. 
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kusurlar  nefsinde cem eden bir insan, dünyevi gayeleri için yalan söylemekten bile 

çekinmez.”327 

Bu paragrafta ç kan sonuçlardan birisi u ekildedir. Yolda yemek yiyen birisi 

adil de ildir. Bizim kast z burada klasik hadis metodolojisinin öne sürdü ü adalet 

tan n do rulu unu veya yanl  tart mak de ildir. Bilakis Tirmizî’nin 

adaletten neyi kastetmi  olabilece ini ve klasik hadis metodoljisi ile pratik dönem 

hadis metodolojisi aras nda bir farkl n olup olmad  irdelemektir.  

Öncelikle mürüvvet kavram ndan ba yacak olursak, Hatip el-Ba dâdî, bu 

konuyla ilgili Hz. Peygambere (SAV) bir rivâyet dayand rmaktad r.  Söz konusu 

rivâyette udur. Hz. Peygamber (SAV) öyle buyurdu “Kim ki insanlara 

zulmetmeden muamele yapar, onlara yalan söylemeksizin onlarla konu ur, onlara 

verdi i söze s rt çevirmez ise i te onun mürüvveti kâmil olmu tur. Böylece onun 

karde li i vacip ve g ybeti de haram olmu tur.328 

Esasen klasik hadis metodolojisinin temel kaynaklar  aras nda Hatip el-

Ba dâdî’nin eserleri önemli bir yer tutmaktad r. Buna ra men Hatip el-Ba dadî’nin 

mezkûr rivâyetindeki mürüvvetin tan  ile yukar da ki tan mlar aras nda bir ba  

kurmak pek mümkün görünmemektedir. Hatip el-Ba dâdî’nin bir öncesi olan Hâkim 

en-Nisâburî döneminde ise adaletin ne oldu u ile ilgili bir tan n oldu unu 

görmekteyiz. Hâkim en-Nisâburî, adalet konusunu râvîler özelinde tan mlalayarak 

unlar  demi tir “Muhaddis olan ki inin adaletinin asl , müslüman olup bidata 

ça rmamakla beraber, adaleti dü ürecek masiyeti aç kça i lememesidir.329 

Hâkim’in bu tan , klasik hadis metodolojisinin tan na göre, nisbi de olsa daha 

rl  görünmektedir. 

Hâkim öncesi dönemde mam afiî’ (ö.204/819) ki inin adaletine dair 

konu mu tur. O, istisnas  olmakla beraber günahs z hiç kimsenin olamayaca  

söyledikten sonra bir ki inin adil olup olmad  “Ço unluk itaat ise o zaman 

adildir. Ço unluk masiyet ise, o zaman mecruhtur.”330 eklinde belirtmektedir. Buna 

göre insan f trat  gere i mükemmel olamaz. Pekâlâ, bir ki i günah i lemekle beraber 

                                                
327 Koçyi it, a.g.e., s, 177-179. 
328 Ba dadî, a.g.e., s, 78. 
329 Nisâburî, Marifet’u ‘Ulûmi’l-Hadis, s, 228. 
330 Ba dadî, a.g.e., s, 79. 
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râvîde olabilir. Burada önemli olan ki inin günahta abart ya kaçmamas  öyle ki, 

günahlar  sevaplar  a mamal r.  mam afiî’den önce tabiîn’den olup önde gelen 

hadis âlimlerinden olan Saîd b. Müseyyib’in de bu konuda konu tu u görülmektedir. 

O, bu hususta unlar  söylemektedir “Hiçbir sultan erif veya âlim yoktur ki, ay  

olmas n, u kadar var ki baz  insanlar n ay  zikredilmez. O halde art lar  

eksiklerinden fazla olan kimsenin, eksiklerini art lar na vermek gerek.”331 

mam afiî’nin ve Saîd b. Müseyyib’in cümleleri farkl  ancak mefhumlar  

ayn r. Bu iki tan m Hâkim en-Nisâburî’nin tan na göre daha s rl  

görünmektedir. 

mam Tirmizî tespit edebîldi imiz kadar yla Kitabu’l- lel de tek bir yerde 

Adalet kavram  kullanmaktad r.332 Bu kavram nda içinde geçti i paragraf udur. 

“ mamlar di er ilimlerde oldu u gibi, ki ileri zay f olarak de erlendirmede de ihtilaf 

etmi lerdir. Nitekim u’be’nin Ebû Zubeyr el-Mekki’yi, Abdulmelik b. Süleyman’  ve 

Hâkim b. Cübeyri zay f olarak de erlendirip, onlardan rivâyet etmeyi terk etti i 

zikredilmi tir. Oysaki u’be, gerek h fz ve gerekse adalette, bunlardan daha a  

olup, hadiste zay f olarak de erlendirilen, Câbir el-Cu’fî, brahim b.Müslim el-

Hecerî, Muhammed b. Abdillah el-Âzremî ve bunlar n d nda kalan pek çok 

kimseden rivâyette bulunmu tur.333 

Bu paragrafta geçen râvîlerle ile ilgili mam Tirmizî, baz lar n haf za 

yönüyle baz lar n ise adalet yönüyle problemli oldu unu söylemektedir. Bu 

râvîlerden Câbir el-Cufî’nin, adalet konusunda problemli olan râvî olarak 

görünmektedir. mam Tirmizî Cafer el-Cu‘fî ahs nda bir bak ma adalet anlay  

ima etmektedir. Çünkü o, Câbir el-Cu‘fî hakk nda Ebû Hanifenin (ö.150/767) “ondan 

daha yalanc  birini görmedim” söylemini nakleder.334 Bu itibarla onun adalet 

anlay n bir parças  hadiste yalan söylemi olu turmaktad r. Yani Râvîdeki 

adaletin temel art , yalan söylememesidir.  Di er parças  ise Kitâbu’l- lel’den 

anla ld  kadar yla bidat olu turmaktad r. Nitekim o cerh’in sebeplerini aç klarken 

öyle demektedir. “Çünkü onlardan baz lar , bidat sahipleri idi. Baz lar  da hadiste 
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itham olunmu  kimselerdi. Baz lar da gaflet sahibi ve çokça hata eden 

kimselerdi.”335 

Dolay yla Kitâbu’l- lel’de ki parçalar  birle tirdi imizde mamTirmizî’ye 

göre adalet “râvînin bidat ehli olmamakla beraber yalan söylememesi” olarak 

tan mlanabilir. Bu iki husus d nda adaleti bozan herhangi bir üçüncü sebebî 

ara rmam z esnas nda Kitâbu’l- lel’de rastlamad  belirtmek isteriz. Bu da 

adaletin tan n mam Tirmizîye göre, ileriki süreçlerde gerçekle en detaylar n 

aksine bu iki hususla s rl  oldu unu göstermektedir. Öte taraftan burada biz ikinci 

bir noktaya da de inmek isteriz. Bu bizim Kitâbu’l- lelde konuya dair ula z 

bir sonuçtur. Oysaki mam Tirmizî Kitabu’l- lel’in pek çok yerinde mardud hadisi 

aç klarken bidatç dan hiç söz etmez ve o adalet yerine ço u zaman muttehemen bi’l-

kizb kavram  kullanmaktad r. Mesela Hasen hadisi tan mlarken ayn eyi yaparak. 

Ve sadece yalan ile itham edilmeyen biri olmas art ko maktad r. Bidat ehlinden 

olmamas ndan ise bahsetmemektedir.336 Buda dikkate de er bir husutur. 

Bu itibarla mam Tirmizî’den Talat Koçyi it’e do ru yol ald zda râvînin 

adaletine dair bir sapman n oldu u görülmektedir. mam Tirmizî’ye göre adalette 

odak noktay  yalan söylememe ve bidatç  olmama kriterleri olu tururken, klasik 

hadis usulünde odak noktay  mürüvvet kavram  olu turmaktad r. Bu itibarla 

geçmi ten günümüze do ru geldikçe, bir detayland rma süreci i lendi i ve bu 

detayland rma neticesinde odak noktan n de ti i, görülmektedir. 

 

 2.11. SNÂD’IN ÖNEM  VE BA LANGICI 

snad n önemi ile ilgili bn Sirîn, yan nda haz r bulunup hadis rivâyetinde 

bulunmak isteyen genç nesile öyle demi tir. “Ey gençler toplulu u, bu hadisleri 

kimden ald za dikkat edin, çünkü bu hadisler sizin dininizdir.”337 

Buna göre ilk dönemlerde isnad hadisin sa kl  bir ekilde rivâyet 

edilebilmesi için oldukça önemli görülmü tür. Öte taraftan isnad n ba lang  ile 

mam Tirmizî Kitabu’l- lel de u rivâyeti zikretmektedir; 

                                                
335 Tirmizî, Sünen,, lel, V/739. 
336 Tirmizî, Sünen, , lel, V/757. 
337 Râmehürmüzî, a.g.e., s, 414. 
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bn Sîrîn dedi ki “ilk dönemlerde insanlar isnâd  sormazlard . Fitne vaki 

olduktan sonra isnâd  sormaya ba lad lar. Bunu sünnet ehlinin hadisini tutup bidat 

ehlinin hadisini terk etmek için yapt lar. 338 

 Buna göre isnâd sistemi önceleri yok iken, fitne vaki olduktan sonra 

gerçekle mi tir. Ne var ki, gerek bn Sîrîn (110/728) gerekse de kendisine yak n 

dönemde olan âlimler söz konusu fitnenin ne oldu unu aç kça belirtmemi lerdir. 

Buda söz konusu fitnenin ne oldu u ve hangi tarihte gerçekle ti i ile ilgili farkl  

görü lerin öne sürülmesine neden olmu tur. Hz. Osman’ n ehit edilmesinden bn 

Sîrîn dönemine kadar, slam tarihi içerisinde Cemel vak as  (35/656), ffîn Sava  

(36/657), Hz. Hüseynin ehadeti (61/680), Harre vâk as  (63/683), Ka‘be’nin y p 

yak lmas  (73/692) ba ta olmak üzere fitne olarak nitelenebilecek pekçok vak a 

ya anm r. Ancak burada dikkat edilmesi gereken, bn Sîrîn’in mutlak bir fitneden 

bahsetmesidir. Bu durumda söz konusu fitnenin tüm slam âlemini ilgilendiren 

kahredici bir olay olmas  gerekir. Bu özellikteki bir fitnenin o dönemler için Hz 

Osman’ n ehadeti oldu u görünmektedir. Nitekim bu elim hadise ile beraber islam 

ümmeti içerisinde ilk bölünmelerin ba lad  kaynaklarda mevcuttur.339Bununla 

beraber söz konusu fitne ile ilgili en çok u hususlar gündeme getirilmektedir: 

I. Hz. Osman’ n ehit edilmesi (35/656) 

                                                
338 Tirmizî, Sünen, lel, V/740. 
339  Oryantalistlerden baz lar , Alman müste rik Joseph Schacht örne inde görüldü ü üzere bn Sîrîn’e 
ait bu rivayeti inkâr etmi lerdir.  Bu inkâr n arka plan nda ilmi gerçekli in olmad  bilakis isnad n 
bn Sîrîn’den daha sonra gerçekle ti ini iddia edebilmek içindir. Nitekim Schacht, ayn eyi fitne 

kavram  içinde yaparak, fitneyi neredeyse hiçbir müslüman n akl na gelmeyen ve sadece bir sene veya 
bir sene birkaç ay kadar tahtta kalan Emevi padi ahlar ndan olan, Velid b. Yezid (ö.126/744) 
döneminde gerçekle en bir tak m iç çeki meler olarak de erlendirmektedir. ( Bu konu için bkz. Arif 
Ulu, Hadis Rivayetinde snad n Ba lamas  Ya da Fitnenin Tarihi ( bn Sîrîn’in snadla lgili 
fadelerinin Muhtevâs  Üzerine Bir nceleme). Dinbilimleri Akademik Ara rma Dergisi, Cilt 12, 

Say  1, 2012, s.127,129) Öte taraftan isnad kavram na bo ulup bn Sirin’in (ö.110) bu sözünü isnad 
sisteminin erken dönemden itibaren uyguland n,  yegâne kayna  olarak görmenin isabetli bir 
tercih olmayaca  dü üncesindeyiz. Çünkü bn Sirîn var olan prati i isnad kavram  ile ifade etmi tir. 
Oysaki bn Sirîn’den önce pratikte isnad sistemi yayg n olarak kullan yordu. Örne in a’bî’nin u 
ifadesi “E er Hasan (Basrî) ile kar la sayd m onu “Allah Rasülü öyle buyurdu” söyleminden men 
ederdim. bn Ömer’le alt  ay arkada k yapt m. Bir defa d nda Allah Rasülü öyle buyurdu dedi ini 

itmedim” (el-Ba dadî, a.g.e., s.392.) a’bî’nin itiraz  Hasan Basrîn’in  hadis rivayet etmesine 
de ildir  Aksine Onun itiraz , Hasan Basrî’nin,  hadisi senedsiz olarak rivâyet etmesinedir. a‘bi ise 
(d.21, ö.100.) Joseph Schach’t n bahsetti i olaydan 26 sene önce vefat etmi tir. Dememiz u ki isnad 
kavram  var olan bir uygulman n kavramsal ifadesidir. Bu münasebetle bn Sirin’in sözünü bu ekilde 
de erlendirmenin daha makul olaca  dü ünmekteyiz.  
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II. Hz. Osman’ n ehit edilmesinden sonra slam ümmeti içerisinde 

ba layan parçalanma süreci (35-37/657-658) 

III.  Muhtar es-Sekafî (ö.67/687) fitnesi. 

snâd sisteminin ba lang ç tarihinin belirlenmesinde mamTirmizî’nin bn 

Sirîn’den nakletti i rivâyetin odak rivâyet oldu u görülmektedir. Nitekim ilk dönem 

islam âlimlerinden, (Goldziher örne inde oldu u gibi istisnas  var olmakla 

beraber)340 günümüz oryantalistlerine, konu ile ilgili yazan bütün müellifler bn 

Sirîn’in mezkûr sözünü isnad sisteminin ba lang ç tarihinin tespiti için ortak rivâyet 

olarak kulland klar  görülmektedir.341 

bn Sirin'in mezkûr sözleri hadis uydurma faaliyetinin fitnelerle ba lad na 

aret etti i eklinde de erlendirenler olmu tur.342 

Bu rivâyetten anla ld  kadar yla süreç öyle gerçekle mi tir. Fitne-mevzû 

hadis- isnâd sistemi. 

Buna göre fitnenin mevzû hadisi tetikledi i, mevzû hadisin de isnâd siteminin 

ortaya ç kmas na neden oldu u görülmektedir. Bu durumda bu üç olgunun 

birbirleriyle direkt ba lant  oldu u söylenebîlir.  

Mevzû hadisin tarihçesi üzerinde yak n dönemde kapsaml  ara rma yapan 

ki ilerden biri de Fellâte’dir. Fellâte ara rmalar  sonucunda Mevzû hadisin hicri 

66’l  y llar oldu u sonucuna varm r.343 Ancak Fellâte’nin çal mas  da dâhil, konu 

üzerinde yap lan çal malar  ve görü leri de erlendirmeye tabi tutan Enbiya Y ld m 

söz konusu fitnenin Hz. Osman’ n ehit edilmesi ile patlak verdi ini 

söylemektedir.344 Bu durumda isnâd n ba lang  hicri 35’li y llar olmaktad r.  

                                                
340 Arif Ulu, Hadis Rivâyetinde snad n Ba lamas  Ya da Fitnenin Tarihi, bn Sîrîn’in snadla 
lgili fadelerinin Muhtevâs  Üzerine Bir nceleme, Dinbilimleri Akademik Ara rma Dergisi, Cilt 

12, Say  1, 2012 
ss. 126. 
341 Mustafa Karata , Hadislerde snad Sistemi, Diyanet lmi Dergi, 2003, cilt XXXVI, say  4, s.,71-
84; Selahattin Polat, Hadiste snad Sistemi Üzerine Baz  Görü ler, Diyanet Dergisi, 1984, cilt XX, 
say  2, s, 22-36; Arif Ulu, a.g.m. s,119-169. 
342 Osman Güner, Hadis’te snâd Faktörü, Hadisin Dünü- Bugünü ve Gelece i Sempozyumu,(14-15 
Ekim 1993) s,100 
343 EnbiyaY ld m, Hadis Problemleri, Ra bet Yay nlar , stanbul 2011, s, 33. 
344 Y ld m, Hadis Problemleri, s, 43. 
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Öte taraftan isnâd n sorulmaya ba land  tarih ile ilgili mam Ahmed b. 

Hanbel’de bir rivâyette bulunmu tur.  Ahmed b. Hanbel’in, brahim en-Nehaî’ye 

dayand rd  bu  rivâyete  göre  “isnâd Muhtar es-Sekafi günlerinde sorulmaya 

ba lanm r.345 Bu durumda bn Sirîn’in bahsetti i fitne Muhtar es-Sakafî’nin fitnesi 

olmaktad r. Hicri 60'l  y llarda faaliyet göstermi  olan bu ah s anla ld  kadar yla 

kendisine taraftar bulmak ve Emevi devletine olan dü manl  daha da ço altmak 

için taraftarlar ndan ve ya ki ilerden hadis uydurmalar  istemi tir.  Bu münasebetle 

de mam Ahmed b. Hanbel’in bahsetti i günler hicri 60’l  y llar olmaktad r. 

Ancak mam Tirmizî’nin bn Sirîn’den nakletti i ve isnâd n ba lang  olarak 

sundu u fitnenin, Muhtar es-Sekâfi döneminde yayg nla  olmas  ve mam 

Ahmed b. Hanbel’in mezkûr naklinin de bu ekilde yorumlanmas  daha isâbetli 

görünmektedir. Çünkü söz konusu fitnenin, Muhtar es-Sakafî öncesi dönemde 

gerçekle mesi gerçe e daha uygun dü mektedir. Zira Hz. Peygamber’den (SAV) 

rivâyet edilene ihtiyatl  yakla n ashab’  kiram n son dönemlerine do ru mevcut 

oldu u kay tlarda mevcuttur. Nitekim Abdullah bn Âbbas’tan rivâyet edilen “ bizler 

Hz. Peygamberden (SAV) rivâyet ederdik. Çünkü o vakitlerde Hz. Peygamber (SAV) 

ad na yalan söylenmezdi. Ancak insanlar uysal ve h rç n develere bindikten sonra 

Hz. peygamberden rivâyet etmeyi terkettik”346 demesi bu durumu teyit etmektedir. 

bn Abbas hicri 68 de vefat etti ine göre rivâyetlere ihtiyatl  yakla n daha 

erken dönemlerde olmas  gerekmektedir. bn Abbas’ n, bu sözünden anla ld  üzere 

önceleri bir güven ortam  vard . Ancak sonradan bu güven ortam  zedelenmi tir. Bu 

güven zedelenmesinden dolay  da ashab (r.a) Hz. Peygambere (SAV) isnad edilen 

hadislere ihtiyatl  yakla r. Nitekim bn Abbas “Bizler Hz peygamber öyle 

buyurdu, diyen ki iye gözlerimizi diker ve kulaklar  açard k insanlar h rç n ve 

uysal develere binmeye ba lay nca, sadece tan z ki ilerden hadis almaya 

ba lad k.”347 sözü bu durumu teyit etmektedir. Bu durumda bn Sirîn’in sözünü etti i 

fitne, bn Âbbas’ n ima etti i bu güven ortam n zedelenmesine neden olan husus 

veya hususlard r. Bu güven ortam n zedelenmeye ba lad  tarih olarak Hz. 

Osman’ n hilafetinin son alt  y  gösterilebîlir. Nitekim bu dönem mevcut yönetime 

                                                
345 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 52. 
346 Nisâburî, el-Medhâl, s, 52. 
347 Müslim, a.g.e., s, 15. 
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itirazlar n ço ald  ve bunal n yo un olarak ya and  bir dönemdir. Bu güven 

zedenlenmesinin sonucunda, Hz. Osman (r.a.) ehit edilmi tir. Bu durumda, fitnenin 

Hz. Osman’ n ehadetiyle aç ktan bir geli im sürecine girdi i söylenebilir. Buna 

paralel olarak ta isnâd bir silah olarak uygulamaya konulmu tur. Bu itibarla isnâd n 

ba lang , Hz. Osman döneminin sonlar na do ru veyahut ehit edidi i sürece 

müteakip zamanlarda ba lanm r, denilebîlir. 

Öte taraftan bn Abbas’ n mezkûr sözüne Hâkim en-Nisâburî ise u yorumu 

yapmaktad r. “Hadis uyduranlar n bir k sm da, insanlar  kendi hevâlar na 

(bidatlar na) ça rmak için hadis uydurmu lard r.”348 

Hâkim en-Nisâburî’nin bu yorumundan anla ld  kadar yla o siyasi ve 

itikadi mezhep mensuplar  kasdetmektedir. Buda hicri 41 y  ve sonras  döneme 

dek gelmektedir. 

Netice olarak bu rivâyetlerden anla lan ortak nokta udur. Hz. Peygamber 

(SAV) den sonra insanlar çe itli nedenlerle hadis uydurma faaliyetine giri mi lerdir. 

Buna kar n dönemin ulemâs  isnâd sistemini geli tirmi tir. Biri sebep di eri sonuç 

olmak üzere ayn  zamanda gerçekle mi lerdir.  

 

2.12. LK MÜSANN FLER 

mam Tirmizî’nin Kitabu’l- lel’de i ledi i konulardan biriside hadis 

tasnifat n tarihçesi ile ilgilidir. Di er ilmi alanlarda oldu u gibi hadis ilmine dair 

olup erken döneme ait olan ve günümüze ula mam  pek çok eser bulunmaktad r. Bu 

münasebetle erken döneme ait eserlerin varl n tespiti ço u zaman günümüze de 

ula  ba ka kaynaklar üzerinden gerçekle mektedir. Esasen mam Tirmizî’nin 

Kitabu’l- lel’de verdi i bilgilere bak ld nda hadisin daha ashap döneminde 

yaz ld  görülecektir. 

 Bu anlamda bn Abbas’a ait hadis kitaplar 349 örnek verilebilir. Ashab 

döneminden sonra tabiîn’in büyüklerinden olan Sâlim b. Ebî’l-Ce‘d (ö.100/718) 

                                                
348 Nisâburî, el-Medhal. s.52. 
349 Tirmizî, Sünen, lel, V/752. 
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hadis yazard .350Salim b. Ebî’l-Ce‘d’in ça da   olan Be ir b. Nehîk’in (ö.?) hadis 

kitab  vard .351 mam Tirmizî’nin Kitabu’l- leli tahlil edildi inde ashab döneminden 

itibaren hadisin hem sözlü hemde yaz  olarak sonraki nesillere aktar ld  

görülmektedir. Anla ld  kadar yla ravilerin ço unlu u,  hadisi h fzetmeyi tercih 

etmi tir. Ancak baz lar  da hadisi yazmay  tercih etmi tir.352 Bu tercih meselesinin 

arka plan nda yatan sebebin hadisin yaz n uygun olup olmad  tart mas  olmas  

muhtemeldir.  

Konuyla ilgili, bn Receb el-Habelî u bilgileri vermektedir.“Bil ki, Hz. 

Peygamber’in (SAV) gerek sözleri gerkse fiilleri, Hz. Peygamber (SAV)  döneminde 

ashap taraf ndan h fz ve rivâyet yoluyla aktar mdayd . Abdullah b. ‘Amr b. ‘As ve 

ashaptan baz lar  ise hadisi yazard .  Hz. Pegamberin (SAV) vefat ndan sonra ise, 

ashaptan baz lar  hadisin yaz lmas na ruhsat verirken, baz lar da hadisin 

yaz lmas na ruhsat vermezdi. Tabiînler de hadisin kitabeti konusunda ashap gibi 

ihtilafa dü tüler. Ancak u da varki, ashap döneminde yaz lm  olan hadisler, tertibli 

ve bablar eklinde de ildi. Çünkü ashap döneminde yaz lan hadisler, h zfzetmek ve 

müracaat etmek için yaz rd . Sonra Etbâu’t-Tabiîn döneminde kitaplar tasnif 

edildi.353 Bu dönemde ilim ehlinden baz  kimseler Hz. Peygamberin (SAV) sözlerini 

baz lar da ashab n sözlerini cem etti.354 

Fuad Sezgin’de hadis tasnifat na dair, bn Receb’in görü üyle paralel bir 

görü  ortaya koymaktad r. O bu hususta unlar  söylemektedir. 

“3- Hadislerin Tasnifi: 

Bu merhalede hadisler, konusuna göre fas l ve bablara ayr lm r. Bu tertip 

H. II asr n ikinci çeyre inde ba lam  ve hadislerin Sahabi isimlerine göretertip 

edildi i farkl  bir yöntemin ortaya ç kt  II. asr n sonlar na kadar devam etmi tir. 

                                                
350 Tirmizî, Sünen, lel, V/ 748.  
351 Tirmizî, Sünen, lel, V/753. 
352 Tirmizî, Sünen, lel, V/746. 
353 bn Recep tasnifat n etbâu’t-tâbiîn döneminde ba lad  söylemektedir. Ancak parçalar n 
birle iminden ç kan sonuç tasnifat n tâbiîn döneminde gerçekle ti i eklindedir. mam Tirmizi’nin 
belirti i Hi âm b. Hasan için, Zehebî, onun Enes b. Mâlike yeti ti ini söylemektedir. (Zehebi, a.g.e., 
IV/356.) Bu durumda tasnifat tâbiîn döneminde gerçekle mi  olmaktad r.  
354 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e., s, 37. 



 102 

Bu ikinci yöntemle olu turulan kitaplara "Müsned" ismi verilmi tir.355 H. II. as rda 

bablara göre tasnif edilen kitaplar tertip edilmi , Kütüb-i Sitte ve Sünen-i Darimi 

gibi özet çal malar ortaya konmu tur”356. 

Kitabu’l- lel’in sat r aralar nda tespit etti imiz yukar daki bilgilere göre 

hadisler ashap döneminden itibaren yaz lm r. Ancak a da detaylar  aç klanaca  

üzere hadislerin tasnifata tabi tutulmas  tâbiîn döneminde gerçekle mi tir. mam 

Tirmizî Kitabu’l- lel’de ilk musannifleri sadece isim olarak muhtasar bir ekilde 

aç klam r. O bu hususta unlar  söylemektedir. 

“ Birçok imam kendilerinden önce hakk nda eser olmayan konularda, 

kendilerini kitap yazmaya zorlam lard r. Hi âm b. Hasan, Abdülmelik b. Abdulaziz 

b. Cüreyc, Saîd b. ‘Arûbe, Mâlikb. Enes, Hammâd b. Seleme, Abdullah b. Mübârek, 

Yahya b. Zekeriyya bn Ebî Zaide, Vekî’ b. Cerrah, Abdurrahman b. Mehdi ve 

onlar n d ndaki pek çok fazilet ve ilim erbab  olan ki iler tasnifatta 

bulunmu lard r”357 

mam Tirmizî’nin yukar da zikretti i isimler, hadisleri bir kitapta toplayan ve 

toplad klar  hadisleri konular na göre bablara ay ran ve bunu ilk yapan âlimlerden 

olan bir listedir. Râmehürmüzî mam Tirmizî’nin verdi i listeyi yer tayini yaparak 

smen detayland rm r. O, bu hususta unlar  söylemektedir; “Bildi im kadar yla 

hadisleri ilk tasnifata tabi tutup bablara ay ranlar unlard r. Rabî‘b. Sabih, Saîdb. 

‘Arûbe, Hâlid b. Cemîl, Hammad b. Seleme Basra’da, Ma‘mer Yemen’de, bn 

Cüreyc ve bn ‘Uyeyne Mekke’de, Süfyân Sevrî Küfe’de, Velid b. Müslim am’da,  

Cerir b. Abdulhamid Rey’de, bn Mübârek Merv ve Horasan’da ve Hü eym Vas t’ta 

kitap tasnif etmi lerdir. Yine bu as rda bn Ebî Zâide, bn Füdeyl ve Vekî‘ kitap 

tasnif etmi lerdir.358 

Burada mam Tirmizî ile Râmehürmüzî’nin verdi i bilgiler aras nda küçük de 

olsa baz  farkl klar gözükmektedir. Kan zca bu farkl k söz konusu hadis 

                                                
355 Bu cümleden anla ld  kadar yla, Fuat Sezgin, Müsnedlerin H. II. asr n sonlar na do ru telif 
edildi ini ileri sürmektedir. Ancak yine Hi am b. Hasan’dan yola ç karak bu tespitin tart maya aç k 
oldu unu belirtmekte yarar var. Hi am b. Hasan 144 veya 148 y nda vefat etti ine göre ilk 
müsnedler h.II asr n ilk veya ikinci çeyre inde var olmas  gerekmektedir. 
356 Fuat Sezgin, snâd n Arap Dili ve slâmî limlerdeki Önemi, Hüseyin Kahraman (Çvr) Uluda  
Üniversitesi lahiyat Fakültesi, Say :5, Cilt:5, 1993, s, 330. 
357 Tirmizî, Sünen, lel, V/738. 
358 Râmehürmüzî, a.g.e., s, 611. 
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musanniflerinin ayn  dönemde ya amalar  ile ilgilidir. Bu münasebetle mam 

Tirmizî’nin sundu u listeyi ilk yazanlar olarak de il de, ilk yazanlardan baz lar n 

listesi olarak yorumlaman n daha uygun olaca  kan nday z. Nitekim mam 

Tirmizî’ninde “ilk tasnifatta bulunanlardan baz lar unlard r” diye söze ba lamas  

bunu göstermektedir.”359 

mam Tirmizî’nin ilk musannifler diye isim olarak belirtti i âlimler hakk nda 

sa bir bilgi vermenin do ru olaca  kan nday z. 

Hi âm b. Hasan. Hicri 144, 147 ve 148 y nda vefat etti ine dair bilgiler 

vard r.360 Kendisi tâbiîn’den olup râvî silsilesinde 5. tabakadad r.361 Ayn  zamanda 

kendisi çok a layanlar anlam na gelen bekkâinlerdendir. Basra muhaddislerindendir. 

Hasan Basrî’ye on y l kom uluk yapm  ve ondan birçok hadis rivâyet etmi tir. mam 

Tirmizî, Hi âm b. Hasan’n n hadis konusunda eser te’lif etti ini söylemektedir. 

Ancak eserin mahiyeti ve ne tür bir eser oldu u ile ilgili kaynaklarda net bir bilgiye 

ula mad k. Bununla beraber ez-Zehebî’nin Hi âm b. Hasan’ n haltercemesi 

esnas nda verdi i üç rivâyeti konunun anla lmas  aç ndan önemli buluyoruz. O üç 

nakilde udur.   

Abdulaziz b. Ebî Rîzme > brahim b. Mu îre el-Mervezî “Hi âm b. Hasan’a 

bana baz  kitaplar  ç kar rm n? dedim. O ise “benim kitaplar m yok” dedi. Yani 

Hi âm b. Hasan az yazard . Çünkü O h fzederdi. 362 

Buna göre Hi âm b. Hasan rivâyet etti i hadisleri daha çok h fz yoluyla 

rivâyet etmekle beraber,  zaman zaman rivâyet etti i hadisleri yazm r. Onun 

rivâyet etti i hadisleri az da olsa yazd  gösteren di er bir rivayette udur. 

Mihled b. Huseyin > Hi âm b. Hasan “Hasan (Basrî) ve Muhammed’den ( bn 

Sîrîn)rivâyet etti im hiçbir hadisi yazmad m. Ancak A’mâk hadisini yazd m. Çünkü 

bu hadis bana uzun geldi. Ancak ezberledikten sonra bu hadisi sildim.”363 

Her iki rivâyetten de anla ld  üzere Hi âm b. Hasan rivâyetlerinde zaman 

zaman kitabete ba vurmu tur. El-‘ clî (ö.261/874) konumuzla ilgili u bilgileri 

                                                
359 Tirmizî, Sünen, lel, V/738. 
360 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/361. 
361 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/355. 
362 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/.357 
363 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubela, VI/357 
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vermektedir. “Hi âm Basra’l r. Sika olmakla beraber hadisleri Hasen olan biridir. 

Nitekim bin kadar Hasen hadisin sadece kendisinde bulundu u söylenmektedir. 

Baz lar  ise Hi âm b.Hasan’a ait ikiyüz kadar hadis oldu unu söylemi tir. Öyle 

zannediyorum ki o baz lar  Müsnedi kasdetmi lerdir.364 

Yukar da el-‘ clî olarak belirtilen ki i, Ahmed b. Abdullah b. Sâlih b. Müslim 

el-‘ cli el-Kufî adl  zatt r. Bu zat n kendisi de önde gelen hadis râvîlerinden olmakla 

beraber ihtisas alan da yine hadistir.  Hicri 180 y lInda do mu tur. Hi âm b. Hasân’a 

yeti memi  olsada ona yak n bir dönemde oldu u görülmektedir. Onun mezkûr 

nakline dikkat edilirse Hi âm b. Hasan’a ait musned tarz nda bir eserinin oldu unu 

söylemektedir. Yine mezkûr nakilden yola ç karak Hi âm b. Hasân’ n müsnedinde 

200’e yak n musned hadis oldu unu ö renmekteyiz. mam Tirmizî, Hi âm b. 

Hasân’ n eser telif etti ini söylerken bu eserimi yoksa ba ka bir eserimi kast etti ini 

bilmek güçtür. Ancak bu bilgilerden anla ld  üzere mam Tirmizî’nin ilk hadis 

musannifi olarak tavsif etti i etti i ki ilerden olan Hi âm b. Hasan’ n müsned adl  

eseri vard r. 

bn Cüreyc. Abdülmelik b. Abdulaziz b. Cüreyc el-Kurey î el-Emevi el-

Mekkî. Hicri 80 y nda do mu  ve 150 de vefat etmi tir.365 Tabiînden olup râvî 

silsilesinde be inci tabakada yer almaktad r. Mekkede ilk ilmi tedvin eden olarak 

zikredilmektedir. Hadiste birden fazla kitap telif etmi tir.  Râvî silsilesinde önde 

gelen tabiilerden olan, Ata b. Ebî Rebah, bn Ebî Muleyke, Abdullah b. Ömer’in 

mevlas  Nafi‘den rivâyette bulunmu tur.366 Kendisi hadis yazan râvîlerdendir. 

Nitekim bn ihab ez-Zührî’den bir cüz hadis yazd  ifade etmi tir.367 o “benden 

önce bu ilmi bu ekilde tedvin eden olmam r” derken yazd  hadisleri bir tertip 

içerisinde yazd  belirtmi  olmaktad r.368 Yine o Hi am b. Urveye ait hadisleri bir 

kitapta toplam  ve rivayet etmi tir.369 

Saîd b. Ebî ‘Arûbe. Basra âlimlerindendir. Hicri 156 y nda vefat etmi tir. 

Tâbiîn’den olup râvî silsilesinde alt nc  tabakadad r. Zehebî’nin ifadesine göre Hz. 

                                                
364 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/ 360 
365 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/333.  
366 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/ 325-326. 
367 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/332. 
368 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/334. 
369 Tirmizî, Sünen, lel, V/753. 
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Peygamberin (SAV) sünnetini ilk tedvin edendir.370 Katâde’den (ö.118/736) rivâyet 

edilen hadislerde en bilgili olan râvî oldu u eklinde yorumlar yap lm r.371 Ebû 

Ahmed b. ‘Adiyy (ö.365/975) onun birden çok eser tasnif etti ini belirtmi tir.372 

leriki zamanlarda ihtilat etti i ve bu sebeple rivâyetleri ihtilattan önce rivâyet 

edilenler ve ihtilattan sonra rivâyet edilenler eklinde kategorize edilmi tir. Bu 

münasebetle de ihtilat ettikten sonra kendisinden rivâyet edilen rivâyetler mardud 

olarak de erlendirilmi tir. 373 

Hammâd b. Seleme.  Basral  olup hicri 167 y nda vefat etmi tir.374 Râvî 

silsilesinde yedinci tabakadad r. Önde gelen hadis âlimlerinden, bn Cüreyc, bn 

Mehdî, Abdullah b. Mübârek ve Yahya b. Saîd el-Kattân ba ta olmak üzere pek çok 

râvî kendisinden hadis rivâyet etmi tir.375 Zehebî Onun için unlar  söylemektedir. 

“O hadiste imam olmakla beraber, arap dilinde de imamd . Anla r bir dili olan 

fakih biriydi. Sünnet’te lider olan biriydi. Birçok eser yazm .376 

Abdullah b. Mübârek,  Hicri 118 de do mu  ve 181 de vefat etmi tir. 377 

eyhu’l- slam olarak tavsif edilmi tir.378 Râvî silsilesinde sekizinci tabakada 

bulunmaktad r. Faydal  pek çok eser tasnif etmi tir.379 Nitekim Yahya b. Adem 

(ö.203/818) “ renmek istedi im ince konular , Abdullah b. Mübârek’in kitaplar nda 

görmedi imde o konudan ümidimi keserdim.” demesi Abdullah b. Mübârek pek çok 

konuda yazd  göstermektedir. O hadisleri haf za yolu ile rivâyet etme yerine daha 

çok yazma yolu ile rivâyet etmi tir.380 Öyleki Yahya b. Maîn onun tahdis etti i kitap 

say n 20 veya 21 bin oldu unu ifade etmi tir.381 

Mâlik b. Enes. Hicri 93 y nda do mu tur. Râvî silsilesinde yedinci 

tabakadad r.  Hadis kitaplar  içerisinde birinci tabakada yer alan Muvatta’  telif 

etmi tir.  

                                                
370 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/414. 
371 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/414. 
372 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/415. 
373 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VI/414-417. 
374 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VII/453. 
375 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VII/445. 
376 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VII/447. 
377 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VIII/418. 
378 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VIII/378-379. 
379 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VIII/379. 
380 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VIII/492. 
381 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, VIII/491. 
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Vekî‘ b. Cerrâh. Ebû Süfyân er-Ruâsî el-Kûfî hicri 129 y nda do mu tur. 

Irak muhaddislerinden olup hadiste imam mertebesine ula r.382 Kendisi Süfyân 

Sevrî’nin vefat ndan sonra onun yerine geçmi tir.  Süfyân Sevrî’den hadis dinlerken 

Semâ‘ an nda hiç yazmad  ancak eve dününce bu hadisleri yazd  

söylemi tir.383 onun hal tercemesinden anla ld  kadar yla o hadis yazmaya oldukça 

önem vermi tir. Nitekim onun “ki i (râvî) kendisinden üst olandan, kendisinden 

 olandan ve kendisi gibi olandan (hadis) yazmadan kâmil olmaz.” Söylemi 

tespitimizi bunu göstermektedir.384 68 ya nda iken hicri 197 de vefat etmi tir. 

Abdurrahman b. Mehdi. Hicri 135 y nda do mu tur. Hadiste tenkit yönü 

ön plana ç kan bir âlimdir. Kendisi haf zlar n efendisi olarak nitelendirilmi tir.385 

Etbau’t-Tâbiîn’den olup râvî silsilesinde 9. tabakadad r. Hicri 198 de 63 ya nda iken 

vefat etmi tir. 

 

 2.13. LK YAZILAN HAD S USULÜ ESER  

Hadis usulü alan nda geçmi ten günümüze pek çok eser yaz lm r. 

Konumuz aç ndan tahlile tabi tutaca z ey ise günümüze de ula  olup bu 

alanda yaz lan ilk eserin hangisi oldu udur. Hadis usulü alan nda yaz lm  olan 

eserler için mutekaddimûn ve muteahhirûn dönemi usul eserleri eklinde bir 

tasnifat n yap ld  görülmektedir.  Bu anlamda mutekaddimûn dönemi eserler 

unlard r: 

I. Kâd  Ebû Muhammed er-Râmehürmüzî(ö.360) “el-Muhaddisu’l-Fâs l 

beyne’r Râvî ve’l Vâî. 

II. Ebû Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hâkim en-Nisâburî,(ö.405.) 

Marifetu Ulûmi’l-Hadîs ve Kemiyyeti Ecnâsihî 

III. Ebû Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip el-Ba dâdî (ö.463) el-

Kifaye fi lmi’r-Rivâye. 

Muteahirûn dönemi eserler içinde ise s ras yla ilk yaz lanlar unlard r: 

                                                
382 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, IX/140-141. 
383 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, IX/146. 
384 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, IX/159. 
385 Zehebî, Siyeru A‘lâmi’n-Nubelâ, IX/193. 
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I. yâd b. Mûsâ es-Sebtî (Kad  ‘Îyâz) (ö.544) el- lma’ ilâ ma’rifeti 

Usûli’r Rivâye ve Takyîdi’s-Semâ‘. 

II. Ebû Hafs, Ömer b. Abdülmecîd el-Meyâncî (ö.580) Mâ lâ yese’u’l-

Muhaddise Cehlüh. 

III. Ebû Âmr Osman b.Abdurrahman E ehrezûrî, (ö.643) Mukaddimet’u 

bni’s-Salâh Fî Ulumi’l-Hadis 

Yukar da isim olarak belirtti imiz eserler günümüzede ula  olan,  

ras yla, yukar dan a ya do ru yaz lan ilk hadis usulü eserleridir. Bu münasebetle 

de bu alanda yaz lan ilk eserin kâd  Ebû Muhammed er-Râmehürmüzî’nin el-

Muhaddisu’l fâs l beyne’r Râvî ve’l Vâî adl  eseri oldu u eklinde genel bir kanaat 

mevcuttur Bu kanaatin hangi dönemde ortaya ç kt  ve kim taraf ndan dillendirildi i 

önemli bir husustur. Konuyla ilgili, Celâluddîn es-Suyûtî Tedrîbu’r-Râvî adl  

eserinde, bn Hacer ‘Askalânî’nin u sözlerini nakletmektedir“ hadis usulü alan nda 

ilk yazan ki i Kad  Ebû Muhammed er-Râmehürmüzî’dir. O, el-Muhaddisu’l fâs l 

adl  eserini yazm r. Fakat ne varki onun bu eseri tüm konular  kapsamam r. 

Sonra Ebû Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hâkim en-Nisâburî yazm r. Fakat 

o eserini bir düzene koymam  ve konular da bir tertibe tabi tutmam r.”386 

Suyûtî bn Hacer’in bu sözlerine dayanarak hadis usulü alan nda yaz lan ilk 

eserin Râmehürmüzî’nin el-Muhaddisu’l fâs l beyne’r Râvî ve’l Vâî adl  eseri 

oldu unu söylemektedir. Suyûtî sonras  dönem anla ld  kadar yla Suyûtî’nin bu 

görü ünü kabullenmi  gözükmektedir. Ancak ne var ki Nurettin Itr’ nda belirtti i 

üzere bn Hacer’in sözü öyledir “hadis usulü alan nda ilk yazanlardan biri de Kad  

Ebû Muhammed’dir.”387 Burada dikkat çekmeye çal z husus Suyûtî’nin nakli 

ile bn Hacer’in sözü aras nda bir anlam farkl  olmas r.388 Nitekim Suyûtî’nin 

nakline göre Râmehürmüzî’den önce hadis usulü alan nda eser yaz lmad  iken bn 

Hacer’in sözüne göre ise Râmehürmüzî’den öncede hadis usulü alan nda yaz lm  

                                                
386 Suyûtî, a.g.e., I/43. 
387 Ahmed b. Hacer el-‘Askalânî, erhu Nuhbeti’l-Fiker fî Mustalahi Ehli’l-Eser, Muhammed 
‘Avd, Muhammed iyâs es-Sebbâ  (Thk), Mektebetü’l- Gazâlî, am,  s.2.  
388 erhu Nuhbeti’l-Fiker fî Mustalahi ehli’l-Eser ‘in farkl  nüshalar  vard r. htimal ki, Suyutî  “hadis 
usulü alan nda ilk yazan” ibaresinin geçti i nüshaya dek gelmi tir. Yoksa hakikatte Suyutî ile bn 
Hacer’in sözü aras nda bir fark yoktur. Yukar da verdi miz nüshay u nüsha ile kar la rabilirsiniz. 

erhu Nuhbeti’l-Fiker fî Mustalahi ehli’l-Eser, Ebû Mu’az Tar k ( rh), Dâru’l-Mû nî ‘ Riyâd 
2009, s, 22.  
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eserlerin var olabilmesidir. Çünkü Râmehürmüzî’den önce Ali b. Medinî’nin 

(ö.234/848) ‘Ulûmu’l-Hadis ad  ile bu konuda eser yazd  görülmektedir.389 Ancak 

ne var ki, bu eser günümüze ula mam r. 

Öte taraftan günümüze ula  ilk müstakil hadis usulü eserlerini baz 

ald zda, mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eserinin bilinen me hur anlam yla 

bir ilel kitab  olmad  görmekteyiz. Ne var ki, günümüzde bu eser ile ilgili yayg n 

kanaat bu eserin bilinen me hur anlam yla bir ilel kitab  oldu u eklindedir. Bu 

eserin ricâl ilmine dair oldu unu söyleyenlerde olmu tur. Mesela, konusu ilel 

edebiyat  ve kurallar  olan bir yüksek lisans tezinde bu esere dair verilen bilgiler 

unlard r; “ lelu’s Sa îr ise, bir ilel Kitâb  olmaktan ziyâde, rical ilminin baz  

konular n anlat ld , bir kitap olup, bn Recep el-Hanbeli ona güzel bir erh 

yazm r.”390.  

Ancak, söz konusu eserin bir ricâl ilmi eseri olmad  ortad r. Do al olarak 

hadis usulü metin ve râvî’yi konu edinmektedir. Bu münasebetle de, Kitâbu’l- lel de 

râvîye yani ricâle dair bilgiler mevcuttur. Ancak bu bilgiler bir hadis usulü eserinde 

bulunmas  gereken zorunlu bilgileri ihtiva edecek miktardad r. Öyleki Kitâbu’l- lel 

cerh ve ta‘dîl yönünden pek az râvîyi ele almaktad r. 

 Kitâbu’l- lel de bulunan ilel kavram  ileriki süreçlerde Muallel hadis olarak 

kavramla an hadis türünü ifade etmemektedir. Bilakis buradaki ilel kavram  

zihinlerde canlanan anlam d nda, ba ka anlamlar  ifade etmektedir. Nitekim 

Sünenu’t-Tirmizî arihlerinden olan Mübârekfuri de bu duruma nisbî de olsa 

de inmi  ve unlar  söylemi tir.“ Bazen illet kavram ndan, me hur olan anlam ndan 

daha genel bir anlam kast edilir. llet ile ba lant  olan hükümler, önemli faydalar 

bir kitapta toplan r. Ve o kitaba Kitabu’l- lel denir. T pk  Tirmizî’nin yapt  gibi.” 
391  

Burada unu da belirtmek gerekir ki ilk bak ta Kitâbu’l- lel’in bir hadis 

usulü eseri oldu unun anla lmamas n temel nedenlerinden biri genelde hadis 

metodolojisinin bn Salâh’ n ‘Ulûmi’l-Hadis adl  eseri ve sonras  yaz lan eserler 

üzerinden okunmas r. Yani hadis metodolojisinin ço unlukla muteahhirûn dönemi 

                                                
389 Ahmed b. Hacer el-‘Askalânî, Tehzibu’t-Tehzîb,  Dâru’s-Sâdr, Beyrut Bty, II/383. 
390 Karaçam, a.g.e., s.21. 
391 Mübârekfurî, a.g.e., s.2672. 
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eserler üzerinden okunmas r. Oysaki Kitâbu’l- lel ekil aç ndan daha çok 

mutekadimûn döneminde yaz lm  eserlere benzemektedir. Di er bir neden de eserin 

bizzat ismi ve buna paralel olarak isimden kaynakl  var olan alg r. Çünkü Hâkim 

en-Nisâbûrî ile ba layan ve bn Salâh ile kavramla an ilel veya muallel terimleri, 

muhatab n zihninde içinde gizli bir kusurun oldu u hadis anlam na gelmektedir. Bu 

itibarla Kitâbu’l- lel denildi inde muhatab n zihninde illetli hadisleri konu edinen 

hadis kitab  canlanacakt r. Oysaki Nurettin Itr’ n da de indi i gibi Tirmizî’nin 

kitab na ilel ad  vermesi, muhaddisler yan nda me hur olan anlam yla de ildir. 

Tirmizî ilel kavram ndan sebeb anlam  kastetmi tir.392  

Bu itibarla buradaki ilel kavram   “aç ktan bir kusuru gözükmeyen, ancak 

içinde sahihli ini bozan gizli bir sebep olan hadis” anlam  ta mamaktad r. Bilakis 

hadislerin kabul ve ret edilme sebepleri anlam  ta maktad r. Zaten hadislerin red 

ve kabul edilme konusunu i leyen eserlerde hadis usulü eserleridir. Bu itibarla genel 

kan n tersine günümüze de ula an hadis usulü eserlerinin ilki Râmehürmüzî’nin el-

Muhaddisu’l fâs l Beyne’r-Râvî ve’l-Vâî adl  eseri  de il,  bilakis ondan bir  as r önce 

yaz lm  Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eseridir.393  Nurettin Itr’ n ifadesiyle “ mam 

Ebû Îsâ et-Tirmizî, Kitâbu’l- lel adl  bu eserini Cami’ (Sünen Tirmizî) adl  eserini 

okuyan n müracaat edece i konular ve hadisin usulü olarak ele alm r. Bununla 

beraber Kitâbu’l- lel hadis metodolosinin genel kurallar da ele almaktad r.”394 

Hemmam Abdurrahim Said’de Kitâbu’l- lel’in hadis usulü alan nda ilk 

yaz lan eser oldu unu söylemektedir.395 

Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel’inin bir hadis usulü eseri oldu unu aç kça söyleyen 

ilk ki i tesbit edebîldi imiz kadar yla hicri VIII. yüzy lda da ya am  olan önde gelen 

hadis usulü âlimlerinden bn Mulekkîn’dir (ö.804/1401). Nitekim O, el-Mukana‘ fî 

‘Ulûmi’l-Hadis adl  eserinde unlar  söylemektedir “ üphesiz hadis metolodojisi 

alan nda pek çok imam eser yazm r. Tirmizî hem Câmi’ hem de lel adl  eserinde, 

Hâkim (en-Nisâbûrî) hem usulünde hem de el-Medhal adl  eserinde, Hatîp hem 

                                                
392 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e, (Nurettin Itr’ n tahkîki)s,19. 
393 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e, (Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 25. 
394 bn Recep el-Hanbelî, a.g.e, (Nurettin Itr’ n tahkîki) s, 19. 
395 Hemmam Abdurrahim Said, a.g.e., I/41. 
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Câmi’ hemde el-Kifâye adl  eserinde bu alanda eser yazm lard r.”396 bn 

Mulakkîn’in ifadelerinden anla laca  üzere Tirmizî’nin lel adl  eseri bilinen 

anlamda bir ilel kitab  de il, bilakis bir hadis usulü eseridir.  

u da var ki, bu tespitlerimizle beraber Kitâbu’l- lelin içeri inin hadis 

usulüne dair oldu u tesbiti, ad  konulmam  olsa da, bn Mulakkîn’den çok daha 

öncedir. Nitekim imam Tirmizî’nin Câmi’ (Sünen Tirmizî) adl  eserinin arihlerinden 

olan bn Arabî el- Mâlikî (ö.543/1148) Kitâbu’l- lel’in küçük bir k sm erh etmi  

ve o erhinde bu k sm  hadis usulüne uygun bir düzenle tertib etmi tir. O Kitâbu’l- 

lelin üçte birine dek gelen k sm erh ederek yedi bab eklinde taksim etmi tir. O 

bablarda unlard r. 

Birinci bab cerh ve ta ‘dîle dairdir.397 

kinci bab, Hz. peygamberin hadislerini mana üzere rivâyet etmeye dairdir.398 

Üçüncü bab rivâyetin ekillerine dairdir.399 

Dördüncü bab, musned ve mursel hadise dairdir.400 

Be inci bab, kezzab ve bitatç dan rivâyete dairdir.401 

Alt nc  bab sikan n ziyâdesine dairdir.402 

Ne var ki, ibn Arabî el-Mâlikî, üçte birine dek gelen ilk k mlar erh ederken 

“ kaplte haz r olanlar bitti.”403 diyerek devam erh etmemi tir. Ancak yukar daki 

bab ba klar ndan anla ld  üzere o Kitâbu’l- lelin bir usul kitab  oldu unu 

belirtmi  olmaktad r. Tüm bu bilgilerden sonra tez konumuz olan Kitâbu’l- lel’in 

içerik itibariyle bir hadis usulü eseri oldu u kan na vard  belirtmek isteriz. 

En iyisini Allah bilir 

                                                
396 Sirâcuddîn Ömer b.Ali b. Ahmed el-Ensârî bn Mülakkîn, el-Mukana‘ fî ‘Ulûmi’l-Hadis, Dâr 
Fevvâz, Suudi Arabistan199, s.37.  
397 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e, XIII/304 
398 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e., XIII/307. 
399 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e., XIII/308. 
400 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e.,  XIII/310. 
401 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e.,  XIII/312. 
402 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e.,  XIII/314. 
403 bn Ârâbî el-Mâlikî, a.g.e., XIII/319. 
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SONUÇ 

 

Hadis usulü, Hz. Peygambere (SAV) isnâd edilen bir hadisin gerçekte de Hz. 

Peygambere (SAV) ait olup olmad  konu edinmektedir. Bu itibarla slamûlemâs  

geçmi ten günümüze,  hadis usulüne önem vermi  ve bu alanda pek çok k ymetli 

eser telif etmi tir. Onlar böylece slam toplumunun as rlar geçse de Hz. Peygambere 

(SAV) ait olan eyi, Hz. Peygambere (SAV) ait olamayan eyden ay rabilmelerini 

gaye etmi lerdir. te o k ymetli eserlerden biride hicri III. asr n son çeyre inde te’lif 

edilmi  olan mam Tirmizî’nin Kitâbu’l- lel adl  eseridir. Bu eser mütekaddimûn 

dönemi hadis usulü eserleri tarz nda yaz lm r. Ancak nisbîde olsa uslup aç ndan 

baz  farkl klar ta maktad r. Bu eser içerik olarak bir hadis usulü eserinin ihtiva 

etti i konular n pek ço unu ihtiva etmektedir. Bu anlamda, hasen hadis, zay f hadis, 

mursel hadis, garîb hadis, gibi pek çok hadis türünü zikretmektedir. Bununla beraber, 

bu hadisler ile ilgili ilk dönem hadis âlimlerinin yakla  da ortaya koymaktad r. 

Yine Kitâbu’l- lel hadis usulünde bir üst ba k olan cerh ve ta‘dîl konusunu 

lemektedir. Bu anlamda cerh’in, zorunlu olmas n nedenini ve amac  

aç klamaktad r. Ayn  zamanda cerhi kullanan ilk dönem hadis âlimlerinden bir liste 

sunmaktad r.  

mam Tirmizî Kitabu’l- lel de hadis usulünün odak noktas  olan râvî’ ile ilgili 

de erlendirmeler yapmaktad r. Bu anlamda muteber bir râvîde bulunmas  gereken 

özelliklere ilkesel bir yakla m sergilemekte ve bu özelliklerin ne oldu unu 

belirtmektedir. Ayn  zamanda râvî’nin sâlih olmas n, rivâyet edilen hadise, s rf bu 

özelli inden dolay , pozitif bir etki yapmayaca  söylemektedir. Yine bu anlamda 

ilimde derinle mi , imaml k mertebesine ula  olanlar n dahi, hatadan beri 

olmad klar  ifade etmektedir. Kitabu’l- lel hadis usulünü realiteler üzerinden 
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de erlendirmektedir. Bu münasebetle de hadise duygusal yakla  red etmektedir. 

Bunlarla beraber, Kitâbu’l- lel hadis ve râvî de erlendirmesinin sübjektif oldu unu 

örnekler üzerinden aç klamaktad r. Kitâbu’l- lel hadis usulünun vazgeçilmez 

konular ndan olan tahammül ve edâ konusuna da de inmekte ve türleri ile ilgili 

bilgiler vermektedir.  

Kitâbu’l- lel ilk musanniflere dair bilgilerde vermektedir. Bu cümleden 

olmak üzere,  ilk musanniflerden olan hadis âlimlerinden bir liste sunmaktad r. 

mamTirmizî bu eserinde herhangi bir konuyu i lerken ço unlukla kendisinden önce 

olan hadis âlimlerinin konuya dair görü lerini rivâyet etmektedir. Ancak bununla 

beraber ço u zaman “kâle Ebû Îsa” diyerek kendi görü ünü de ortaya koymaktad r.  

Sonuç olarak unu diyebiliriz;  Kitâbu’l- lel hadis usulüne ait olan konular n 

pek ço unu ihtiva etmesi münasebetiyle bir hadis usulü eseridir. Eserin Kitâbu’l- lel 

olarak isimlendirilmesi ise bilinen me hur anlam nda bir isimlendirme de ildir. 

Aksine hadisin ret ve kabul edilme sebepleri anlam ndadad r. En yisini Allah bilir. 
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