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ONSOZ

Yice Rabbimize Hamd’U Send, Onun son elgisi sevgili peygamberimize ve

ashabina salat’u selam olsun.

Islam’in dogusundan giiniimiize, islam toplumu, Kur’an’i kerimden sonra,
Hz. Peygamberin (SAV) sinnetini ikinci kaynak olarak kabul etmistir. Stinnetin bu
onemine binaen Islam alimleri Hz. Peygamberin (SAV) hadisleri tizerinde titizlikle
durmustur. Bu munasebetle her bir dénemde ki nesil, kendisinden sonra ki nesile,
hadisi saglikli bir sekilde aktarabilmek i¢in muazzam bir gaba sarf etmistir. Ancak
Hz. Peygamberden (SAV) sonraki donemlerde farkl: nedenlerden kaynakl, hadisin
aktariminda cesitli problemler meydana gelmistir. Bu problemlerin 6ziinde, hadis
diye sunulan seyin, gercekte Hz. Peygambere (SAV) ait olup olmama durumu vardir.
Boyle bir problem karsisinda, doénemin islam alimleri isnad sistemini bulup
uygulamaya koymustur. Isnad sisteminin ravi ve rivayete uygulanmasina paralel,
cerh ta‘dil disiplini ve rivayetin durumunu belirten yeni ilmi disiplinler ortaya
cikmistir. BOylece bu ilmi disiplinlerin ortak olarak meydana getirdigi isnad
sistemini merkeze alan hadis usuli, olusum sirecine girmistir. Ancak bu olusum
ilkin zihinlerde ve pratik degerlendirmelerde kendisini gerceklestirmistir. ileriki
streclerde zihinlerde ve pratik degerlendirmelerde kendisini gerceklestirmis ve
dagmik olan bu olusum diger bazi Islam alimleri tarafindan tespit ve tedvin edilmeye
calisgilmistir. BOylece, bu c¢alismalar1 miteakip, hicri 1ll. ylzyilin baslarindan
itibaren, Ali b. Medini’nin (6.234/848) ‘Ulimu’l-Hadis adl: eseri gibi ilk mustakil
hadis usulu eserleri ortaya ¢ikmistir. Bu donemde yazilan ve kayda gecirilen hadis
usulli eserlerinin gunumdize istisnas: olmakla beraber ulasmamis olmalar1 nedeniyle
bu doneme ait bir ismilendirmenin de yapilmadig: gérulmektedir. Bundan bir sonraki

dénem olan hicri 1V. asirda kayda gecirilen eserler mitekaddimdn dénemi hadis



usulii olarak adlandirilmistir.  Iste cahsmamizin  konusu da mitekaddimin
doneminden once kaleme alinmis olup, hicri I11. yiizyila ait olan Imam Tirmizi’nin
(6.279/892) Kitabu’l-/lel adl: eseridir. Bu eser lizerine yaptigimiz arastirma, giris, iki
bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimde, eserin isminde bulunan “ilel”
kavrammin mefhumu Uzerine ¢ahisilmistir. Bu itbarla bu bolimde, ilel kitaplarinin
icerigine dair bilgiler, muallel hadisin tanimy, illet konusunda uzman olup dnde gelen
ilel bilimcilerden bazi illet 6rnekleri zikredilmistir. Bununla beraber bu bdlimde
muallel hadisin metin tenkidiyle iligkisi ele alinmig ve buna dair kanaatte
belirtilmistir. Ikinci Bolimde, imam Tirmizi’nin Kitabu’l-/lel’inde hadis usuliine
dair yer alan bilgiler tespit edilmeye calisilmis ve zaman zaman bu eser ile klasik
hadis metodolojisinin konulara bakis acilari arasindaki farklar tespit edilmeye
calisgilmistir. Ayrica bu eserde yer alan hadis istilahlart ve bu istilahlarin ifade
ettikleri anlam da agiklanmaya calisiimistir. Yine bu bolim de, cerh ve ta‘dil konusu
ele ahnmistir. Bu itibarla cerh’in baslangici, amaci, ilk donem alimlerin cerhe bakis
acisi, ravilerin durumu ve adalet konusu irdelenmistir. Ancak cerh ve ta‘dil konusu,
Kitabu’l-7lel de yer alan bilgiler ile siirlandmrilmistir. Tim bunlarla beraber yine bu
bolumde, Kitabu’l-/leI’de hadis tasnifatina dair verilen bilgiler aciklanmaya
calisilmis ve ginimiize de ulasmis olan ilk hadis usulli eserinin hangi eser oldugu

konusu, islenmeye calisilmastir.

Sonug boliimiinde ise, calismamizda vardigimiz sonuclar ve Kitabu’l-7lel ile

ilgili varilan kanaat agiklanmistir.



OZET

Calismamin adi1 Tirmizi’nin Kitabu’l-7lel’i Ozelinde Hadis Metodolojisidir.
Cahisma giris, iki bolim ve sonug seklinde, ele ahinmistir. Giriste hadis usuliiniin
tarihsel siirecine ve 6nemine deginilmistir. Bolumlerde ise; Ilelt’l-hadis, Tirmizi’nin
Kitabu’l-/leli 6zelinde, hadis usulii, cerh ta‘dil ve hadis tasnifatina dair konular

islenmistir.

Arastirmanin temel amaci, Imam Tirmizi’nin, Kitabu’l-/lel adli eserinde yer
alan hadis usuluine dair bilgileri arastirmak ve bu eserin igerik olarak bir hadis usull
eseri oldugunu ortaya koymaya calismaktir. Bununla beraber arastirmada tespit
edilen bulgular1 klasik hadis metodolojisinin sundugu bilgilerle karsilastirmaktir.
Boylece ilk donem hadis metodolojisi ile klasik hadis metodolojisi arasinda sinirli da

olsa bir farklilik olup olmadigini irdelemektir.
Arastirmada Imam Tirmizi’nin Kitabu’l-/lel adl: eserinin igerik itibariyle bir
hadis usulii eseri oldugu kanisina varilmistir. Ote taraftan bazi temel noktalarda

klasik hadis metodolijisinin sundugu bilgilere alternatif bilgiler sundugu tespit

edilmistir.



ABSTRACT

The name of the study is Methodology of Hadith that takes place in Tirmizi's
Special Book of Science of Hadith. The study has been handled as introduction, two
parts and result. The historical duration and importance of Hadith art have been
mentioned in introduction part. Subjects about Science of Hadith, Tirmizi's Special
Book of Science of Hadith, Hadith Art, Mistakes and Correcting Mistakes and

Classifying of Hadith have been processed in two parts.

The essential aim of this research is to try to search about Hadith Art which
takes place in Imam Tirmizi's Special Book of Science of Hadith and to put forward
that this book is work of Hadith art as a content, however, to compare information
presented by Classic Hadith Methodology and retained findings in the research,
therefor is to study whether there is a limited difference between first period Hadith
Methodology and Classical Hadith Methodology. It has been concluded that Imam
Tirmizi's Special Book of Science of Hadith is a work of Hadith Art in respect of its
content. On the other hand it has been retained that it presents alternative information
to Classical Hadith Methodology in some essential points.
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GIRIS

1. CALISMANIN KONUSU

Cahismamizin ~ Konusu  “Tirmizi’nin  Kitabu’l-7lel’i  Ozelinde Hadis
Metodolojisi” dir. isimden de anlasilacag: lizere, arastirmamizin amaci bu eserde yer
alan hadis usult istilahlarini ve hadis usultine dair bilgileri irdelemektir. Hadis usuld,
Hz. Peygambere (SAV) ait oldugu iddia edilen s6z ve eylemlerin Hz. Peygambere
(SAV) ait olup olmadig: ihtimallerini konu edinir. Bu itibarla gegmisten gunimuze
onemine binden, hadis usuliine dair pek cok eser yazilmistir. Ileriki dénemlerde,
kaleme alinmis bu eserler igin, “mutekaddimdn donemi hadis usuli eserleri ve
muteahhirGn donemi hadis usull eserleri’” seklinde ikili bir tasnif yapilmistir. Bu
tasnifin yapilmasinda her iki donem de yazilan eserlerin hem sekilsel farklilig:

hemde igerikleri etkili olmustur.

Mutekaddimdn donemi hadis usulu eserleri herhangi bir sozli senediyle
beraber rivayet ederken miteahhiriin donemi eserler senedi hazfederek mezkdr sozii
nakletmektedirler. Bu farklilik sdzkonusu ikili tasnifin yapilmasinda temel faktor
olmustur. Bu itibarla, Ramehirmuzi’nin (6.360/971) el-Muhaddisu’l-Fas:| Beyne’r-
Ravi ve’l-Vai adl eseri mitekaddimdn donemi ilk hadis usuli eseri olarak sohret
bulmustur. Ancak bu eserden 6nce de hadis usuliine dair eserlerin yazildig:
gorilmektedir. Iste arastrmamiz miitekaddim@n déneminden énce kaleme alinmas
eserlerden biri olan imam Tirmizi’nin Kitabu’l-flel adli eseri tizerinedir. Bu eser
nispeten erken bir donemde kaleme alinmig olmasi miinasebetiyle olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Hadis usuliiniin bazi1 temel konularmi ihtiva etmesi, eserin énemini daha

da artirmaktadir.



Stphesiz gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islam toplumunun
sekillenmesinde en temel iki faktérden biri hadistir. Ancak neyin hadis oldugu neyin
hadis olmadiginin tespit edilebilmesi hadis usulii ile mumkinddr. Bununla beraber
bu amacin saglikli bir hadis usull ile gerceklesecegi asikardir. Bu miinasebetle ilk
donemlerde var olan hadis usuli anlayisi ve donemin hadis alimlerinin hadis
usuliinde yer alan herhangi bir konuya dair verdikleri bilgi, saglikli bir hadis usulii
icin gerekli olmaktadir. iste konumuzun temel gayelerinden biride ilk dénemdeki
hadis usulunu irdelemektir. Fakat bu irdeleme arastirmanin adindan da anlasilacagi
tizere, Imam Tirmizi’nin Kitabu’l-flel adl: eseri 6zelinde tutulmustur. Zaman zaman
farkl kaynaklardan istifade edilmis olmasina ragmen mdaellifin konuya dair gorisi
on planda tutulmaya calisilmistir. Bununla beraber eserin ismin de bulunan “ilel”

kavrami miinasebetiyle arastirmanin ilk bolima ileld’l-hadis’e ayrilmstir.

2. CALISMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Tez konumuz olan Kitabu’l-Tlel’in isminden kaynakl olarak bir bdlim ilel
ilmine dair bilgilere ayrilmistir. Bundaki ana gaye bu eserin bilinen ilel kitaplarindan
farklt bir icerige sahip oldugunu ortaya koymak igindir. Bu bolumin yazilmasinda
istifade ettigimiz baslica kaynaklar sunlardir. Ali b. Abdillah el-Medint (6.234/848)
el-7lel, Tbn Ebi Hatim er-Razi (6.327/938) /leli’l-Hadis, ibnu’l-Cevzi (6.597/1201)
el-fleli’l-Mutenahiye fi’l-Ahbari’l-Vahiye, ibn Kudame el-Makdisi (6.620/1224) el-
Munteheb Mine’l-/lel-1i’1-Hellal, adli eserleridir.

Calismamizin ana konusu olan “Tirmizi’nin Kitabu’l-Zlel’i Ozelinde Hadis
Metodolojisi” bolimunin yazilmasinda, klasik hadis metodolojisinden yogun olarak
istifade etmeye calistik. Bu itibarla, zaman zaman bazi kavramlari anlamak ve
konunun 6ziine vakif olabilmek icin Ibn Salah’in (6.643/1245) Mukaddimetu /bni’s-
Saléah fi Ulimi’l-Hadis adh eseri siklikla bagvurdugumuz kaynaklardan biri olmustur.
Ote taraftan tezimizde yer alan basliklar, imam Tirmizi tarafindan belirtilen basliklar
degildir. Bu basliklarin tespiti, ibn Salah’in Miikaddimesinden yararlamlarak
tarafimizca belirlenmistir.  Ancak bu yapilirken, ibn Recep el-Hanbeli’nin
(6.790/1388) Serhu fleli’t Tirmizi adli eserinden yogun olarak istifade edilmistir.
Yine bu anlamda ibn Arabi el-Maliki’nin (6.543/1148) Kitabu’l-/lel’in ilk



kisimlarina yazdig: serhte, bab basliklarinin se¢iminde kullandigi yonteme dikkat
edilmistir.  Basliklarin ~ siralanmasi  ise  damisman hocamin  gbzetiminde

gerceklestirilmistir.

Cahismamizda gerek mitekaddimin gerekse muteahhirGn dénemine ait
kaynakca da belirtilen, bircok hadis usulii eserinden istifade edilmeye calisiimistr.
Bu anlamda baslica yararlandigimiz eserler, Ramehirmuizi’nin (6.360/971) el-
Muhaddisu’l-Féas:l Beyne’r-Ravi ve’l-Vai Hakim en-Niséblri’nin (6 (405/1014)
Ma‘rifet’u UlGmi’l-Hadis, Hatip Bagdadi’nin (6.463/1070) el-Kifaye fi /mi’r-Rivaye,
Ibnu’s-Salah’in, Ulimu’l-Hadis adl: eserleri zikredilebilir. Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi
el-Maliki’nin (6.543/1148) Aridet’'u Ahvezi bi-Serhi Sahihi’t-Tirmizi, Ebu’l-Ala
Muhammed b. Abdurrahman el-Mubarekfari’nin (6.1353/1934) Tuhfetu’l-Ahvezi
Serhu Camii’t-Tirmizi, Muhammed Enver Sah Kesmiri’nin, (6.1352/1933) el-Arfu’s-
Sezi Serhu Suneni’t-Tirmizi, adh eserlerin Kitabu’l-7lel ile ilgili kisimlarida
caligmamizda yararlandigimiz kaynaklardan bazilaridir. Ancak ¢alismamizda yogun
olarak istifade ettigimiz kaynak, ibn Recep el-Hanbeli’nin Kitabu’l-flel zerine
yazdig1 Serhu fleli’t-Tirmizi adli eseri olmustur. Calismamizda Nurettin Itr’in bu eser

Uzerine yazdig: tahkikat ve ta‘likatlardan da istifade edilmistir.

3. MUELLIFIiN HAYATI VE YASADIGI DONEM

Eb( Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre b. Musa b. Dahhak es-Siillemi ed-Darir

el-Bugi et-Tirmizi, hicretin 209 senesinde dogmustur.*

Sevre dedesinin, Suallemi, kabilesinin ismidir. ed-Darir ise 6mrinlni
sonlarina dogru &mé olmasindan dolay: kendisine verilen bir lakaptir. Zeheb? Onun
ilim seyahatinden doniip kitaplar: tasnif ettikten sonra ama oldugunu séylemektedir.
Bug ise vefat ettigi sehrin adidir.®> imam Tirmizi’nin atalar: aslen Merv sehrinden

olup sonradan Tirmiz sehrine go¢ etmislerdir.* imam Tirmizi, Tirmiz sehrinde

! Semsuddin Muhammed b. Ahmed b.Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, Su’ayb Arnavut,
Ali Ebl Zeyd (Thk), Muessesetu’r-Risale, 1982, X111/270-271; Muhammed Enver Sah Kesmiri, el-
Orfu’s-Sezi, Serhu Stinen’it-Tirmizi, Mahmud Sakir (Tsh), Beyrut 2004. 1/8.

2 Zehebi, a.g.e., XI11/270.

® Nurettin b. Muhammed b. Itr, el-imamu’t-Tirmizi ve’l-Muvazenetu beyne Camii’hi ve beyne’s-
Sahihayn, Matbaat’u Lecneti’t-Telifi ve’t-Terciimeti, 1970, s, 30.

* Kesmirf a.g.e., /7.



dogmus ve cocuklugunu burada gegirmistir.” Dogdugu kéy Tirmiz sehrine bagli
oldugu igin, nisbesi bu sehre yapilmis ve kendisine Tirmizi denilmistir. Kendisi EbQ
Isa kiinyesi ile beraber bu nisbesiyle meshur olmustur. Bununla beraber o, Siinen ve
Kitabu’l-flel adli eserlerinde goruldigu Gzere kendisi icin Eb( isd kunyesini

kullanmastir.

Imam Tirmizi, Abbasi imparatorlugunun hiokim strdigi bir donemde
yasamistir. Onun Yyasadigi donemin (209/278) bir kismi mihne sirecine dek
gelmektedir. Arka planinda siyasi amaclarin oldugu ve temelde toplumsal muhalefet
hareketlerini ehl-i-hadis Uzerinden sindirme gayesi guden mihne sureci, ehl-i hadis’in
devlet eliyle iskenceye tabi tutuldugu hapse atildigi, kimi zamanda idam edildigi
yirmi bes yillik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Mihne sureci Abbasi imparatoru
Me’mun tarafindan (198-218) baslatilmistir.® Me’mun Rakka’da bulundugu bir
zamanda, Bagdat’ta bulunan vekili Ishak b. Ibrahime bir mektup géndererek kad1 ve
muhaddisleri Kur’an’in mahlik oldugu hususunda bir imtihana tabi tutmasmi ve

onlardan bir gurubu kendisine gondermesini isteyerek mihne sirecini baslatmstir.

Donemin hadis imamlarindan bazilari, Yahya b. Main (6.233/847) ibn Sa‘d
(6.230/844) Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki, (6.246/860) Zuheyr b. Harb (6.234/848)
orneklerinde goruldigl uzere devletin 6ne sirdugu Halku’l-Kur‘an fikrini kabul
etmek zorunda kalmiglardir. Onlar Kur’an’in mahlik olusunu kabul ettikten sonra
Me’mun onlar: tekrar Bagdat’a gondermistir.” Bundan sonra Me’mun Bagdat’taki
vekiline bu fikri Bagdat’ta olan tim muhaddislere kadilara ve cami imamlarina kabul
ettirmesini istemistir. Ishak b. ibrahim’in dayattig1 bu fikri bazilar1 kabul ederken,
Ahmed b. Hanbel 6rneginde gorildugi tzere bazilari da devletin baskisina boyun
egmemis ve bu dayatmayi ret etmistir. Bunun sonucunda s6z konusu donemde devlet
eliyle birgok muhaddis iskenceye tabi tutulmus ve bazilari da katledilmistir. Boylece
halk ve devlet arasinda biiyiik bir fitne bas gdstermistir.®

® Kesmiri, a.g.e., I/7.

¢ imaduddin ismail b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Hassan b. Abdulmennan (Thk) Beytu’l-
Efkariyye, Liibnan 2004, s, 1590.

" Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Azbdulkerim ibnu’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarth, Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Tsh) Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, VI/3.

8 {bn Kesir, a.g.e., s, 1590.



Me’munun 6liiminden sonra tahta gecen Mu’tasim selefinin yolundan gitmis
ve hakimiyeti boyunca (218-228) mihne sirecini en agir sekilde uygulamigtir. O
Ahmed b. Hanbel’e Kur’an’in mahlik oldugunu kabul ettiremeyince Ahmed b.
Hanbel’i iskenceye tabi tutmustur.” Mu‘tasimdan sonra tahta gecen Vasik (228-233)
devletin mihne politikasin1 devam ettirmistir. S6z konusu donemlerde Abbasi
imparatorlugunun merkezi otoritesi Bagdat’ta oldugu gibi ehl-i hadisin 6nde gelen
imamlar: da Bagdat’ta olmustur. Buda devlet ve halk tzerinde etkisi ylksek olan
hadis imamlarmin sik sik kars: karsiya gelmesine neden olmustur.’® Devlet’in ehl-i
hadise kars1 strdurdigl bu acimasiz politikanin bir sonucuda genelde ehl-i hadisin
Ozelde ise bazi hadis imamlarmin popularitesinin ylkselmesine neden olmustur.
Ornegin mihne siireciyle 6zdeslesen Ahmed b. Hanbel’in cenazesinde (¢ yiiz bini
kadin olmak iizere bir milyon kisinin toplanmas:** mihne siirecinden bagimsiz olarak

dustnilemez.

Vésik’tan sonra tahta gecen Mitevekkil (233-247) mihne surecini ilkin
hafifletmis ve 237 yilinda resmen sona erdirmistir.'?> Anlasildig: kadariyla ilmin ve
imparatorlugun merkezi olan Bagdat’ta tim bu sirecler yasamrken imam Tirmizi
Horasan bolgesinde bulunan Tirmiz sehrinde idi. Bu itibarla o mihne strecinin bir
parcasi olmamistir. o ilim seyahati esnasinda Misir ve Sam taraflarina ugramamastur.
Ancak donemin ilim merkezi olan Irak’a gitmistir. Onun lIrak bolgesine ugrayisi hicri
237 den sonra gergeklesmis olmalidir. Clinkli bu donemden itibaren Abbasi halifesi
Miitevekkil (6.247/861) seleflerinin aksine 15 yil suren hilafeti suresince (232/247)

ehli hadisi desteklemis ve onlara rahat bir ortam saglamistur.

Imam Tirmizi’nin yasadig1 asrin hadis agisindan énemli 6zelliklerinden biri,
hadisin zirvede oldugu bir donem olmasidir. Hadisin altin ¢ag: olarak nitelendirilen
bu donem hadis kaynaklari icerisinde en kiymetli eserler olarak degerlendirilen
Kutlb’i-Sittenin yazildigi donemdir. Yogun bir tasnifatin yasandig: bu donemde
hadis edebiyatinin en kiymetli eserleri Cami‘ Musned ve Sinen adlari ile telif
edilmistir. Ote taraftan Ali el-Medini Yahya b. Main, Yahya b. Said el-Kattan, Eb{

° fbnu’l-Esir, a.g.e., VI/17.

19fbn Kesir a.g.e., 5,1590.

! Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-isfihani, el-BGstani’I-Cami’ li Cemi’T Tevarihi Ehli’z-
Zaman, Omer Abdusselam Tedmari (Thk) el-Mektebetu’l-*Asriyye, Beyrut 2002, s, 182.

2 H.MusaBagc1, Hadis Tarihi ilk Ug Asir, Ankara Okulu Yay. 2009, s, 214.



Zura‘, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. ismail el-Buhari Muslim b. Haccéc el-
KuseyrT ve Ebu David es-Sicistani basta olmak (zere hadisin 6nde gelen imamlar:
bu cagda yasamistir. Bu miinasebetle imam Tirmizi gerek siyasi kosullar gerekse

ilmi kosullar agisindan oldukga verimli olan bir zaman diliminde yasamustir.

3.1. HOCALARI VE TALEBELERI

Imam Tirmiz’T ilim tahsiline basladiktan sonra pek cok &alimden istifade
etmistir. Bu minasebetle o, gerek Horasan bolgesinde olsun gerekse ilim seyahati
esnasinda olsun pek cok hadis seyhinden rivayette bulunmustur. Onun rivayet ettigi

hocalarindan bazilari sunlardir.

Muhammed b. Bessar en-Nebdar (6.252/866), Muhammed b. Musenna Eb(
Msa (6.252/866), Ziyad b. Yahya el-Hassani (6.254/868), Abbas ibn Abdulazim el-
Anberi (6.246/860), Eb( Said el-Esah (6.?), Abdullah b. Said el-Kindi (6.257/871),
Eb( Hafs Amr b. Ali el-Fellas (6.249/863), Yakub b. ibrahim ed-Devraki
(6.252/866), Muhammed b. Mamer el-Kaysi el-Behrani (6.256/869), Nasr b. Ali el-
Cehdemi ( 6.250/864).

Imam Tirmizi’nin bu dokuz hocas:1 aym zamanda Kitiib’i-Sitte’nin
mielliflerinden olan Imam Buhar? (6.256/869), imam Miislim (6.261/874), Ebd
Daviid (6.275/889), Nessaf (6.303/915) ve Ibn Mace’nin (6.273/887) de hocalaridir.*®

Imam Tirmizi yukarida zikredilen seyhler disinda su seyhlerden de rivayet

etmistir.

Kuteybe b. Said el-Medini (6.240/854), ishak b. Rahaveyh (6.238/852),
Ismail b. Musa el-Fezar? (6.245/859), Ebli Musa ez-Zihri (6.242/857), Muhammed
b. Abdulaziz b. Ebi Rizme el-Mervezi (0.241/855), Ahmed b. Meni’ el-Begavi
(6.244/858), Hasen b. Ahmed ibn Ebi Suayb (6.250/864), Muhammed b. Amr es-
Sevvak (6.236/850), Mahmud b. Geylan (6.239/853), Muhammed b. Eban el-
Musteml? (6.244/858), Henad b. Sera (6.243/857), Muhammed b. ismail el-Buhar?
(6.256/869) ** Muhammed b. Abdurrahim Saike (6.255/868), Muhammed b. ismail

Btr, a.ge., s, 12.
14 Zehebi a.g.e., XI11/271.



et-Tirmizi (6.280/893) Muslim b. Haccéac el-Kuseyri (6.261/874, Abdullah b.
Abdulkerim Eb(i Zura’ er-Razi (6.262/875)."

Imam Tirmizi genclik yillarinda talebe olarak basladig: ilim tahsilini omrii
boyunca sirdirmistir. Yaklasik on bes yil suren ilim seyahatini tamamladiktan
sonra tekrar memleketi olan Horasan bdlgesine donmustur. Bundan sonra insanlar
kendisine tevecciih etmis ve ondan hadis rivayet etmislerdir. imam Tirmizi’den hadis

rivayet eden talebelerinden bazilar: sunlardur.

Ebd Hamid Ahmed b. Abdullah b. Davud el Mervezi, Heysem b. Kuleyb es-
Sasl, Muhammed b. Mahbib, Eb(’l Abbas el-Mahbubi el-Mervezi, Ahmed b. Yusuf
en-Nesefi, Ebll Haris Esed b. Hamdeveyhi, Davud b. Nasr b. Siiheyl el-Berdizi, Abd
b. Muhammed b. Mahmud eN-Nesefi, Mahmud b. Numeyr, Muhammed b. Mahmud,
Muhammed b. Mekki b. Fevg, Muhammed b. Munzir b. Said el-Herevi,'®Eb( Bekr b.
Ahmed b. ismail b. Amir es-Semerkandi, Ahmed b. Yusuf en-Nesefi, Huseyin b.
Yusuf el-Geriri, Hammad b. Sakir el-Verrak, Ebt Hasen Ali b. Amr b. Gilsiim es-
Semerkandi, Fadl b.Amr es-Serrdam, Ebu Fadl el-Misbah b. Ebi Musa el-Kéciri,
Mekki b. Nuh en-Nesefi, Muhammed b. Mekki en-Nesefi.*’

3.2. ILMI KiSILiGi

Imam Tirmizi’nin  cocukluk yillar1 ile ilgili kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. Fakat anlasildigi kadariyla ilim tahsiline erken bir yasta
baslamistir. Baslangicta bulundugu sehrin ve Horasan boélgesinin hadis seyhlerinden
hadis sem&*“ etmistir. Bundan sonra, yirmili yaslarinda iken ilim seyahatine ¢ikmistur.
Bu miinasebetle ilk donem muhaddisler arasinda yaygin olan er-rihle fi talebi’l-hadis
(hadis rivayeti icin seyahat etme) olgusu kapsaminda dénemin 6nde gelen ilim

sehirlerini gezmistir.

Tirmizi yaklasik 15 yil siren bu ilmi seyahat esnasinda Horasan Irak ve Hicaz

bolgelerini gezmistir.'® Boylece yasadigi asrin 6énde gelen alimleriyle karsilasma

Btr, a.ge., s, 13,15.

16 Kesmirt, a.g.e., 1/8

17 Zehebi, a.g.e., XIll, 271-272; Itr, a.g.e., s, 21.
18 Zehebi, a.g.e. XI11/271.



imkam bulmustur. Basta Ebli David Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistant el-
Ezdi, (6.275/889) Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi
(6.255/868), EbG Zira’ er-Rézi, (6.264/877) ve Muslim b.Haccac el-Kuseyri,
(6.261/875) olmak tizere donemin en dnde gelen alimlerinden istifade etmistir.

Ilim tahsilini tamamladiktan sonra, hicri 250 y1li 6ncesinde kendi memleketi
olan Horasan’a dénmis ve bundan sonra en dnemli eseri olan el-Cami‘u’s-Sahih

(Stinenu’t-Tirmizi) adh eserini kaleme almustur.*®

Yasadig1 ¢ag hadisin tum yonleriyle ele alindig1 bir asir olmakla beraber,
hadis ilminde uzman olup imam olarak kabul edilenlerin yasadigi cagdir. Bu
munasebetle siradan bir ravi olarak yetismemis, hadisi her yonlyle tanima sansina
sahip olmustur. Boylece hadisin usulli, manasi1 ve fikhi konularinda derin bir ilme
kavusmustur. Sonunda imam mertebesine erismistir. Tarihi stire¢ icerisinde islam

aleminin dort bir tarafinda s6hret bulmustur.?

Imam Tirmizi’nin yasadigi1 asir fikhi mezheplerin yayildig: bir asirdir. Ancak
0 her hangi bir fikhi mezhebi taklid etmemistir.”* Bununla beraber yasadig1 dénemde
var olan fikhi mezhepler tzerinde calismis ve boylece fikhi mezhepler hakkinda da
derin bir bilgiye sahip olmustur. Kife’de hikim sidren rey fikhini, rey
fikihcilarindan, Hicaz fikhini, Imam Malik’in talebeleri olan Ishak b. M(sa el-Ensari
ve Ebl Mus‘ab ez-Zihri’den, Safii’nin kadim goruslerini talebesi olan Hasan b.
Muhammed ez-Za‘ferani’den, cedid gorislerini de yine Safii’nin talebesi olan Reb'i*
b. Suleyman’dan 6grenmistir. Muhaddislerin fikhi goruslerini 6nemsemis ve bu
konuda da calismistir. Bu anlamda Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, ishak b.

Raheveyh ve pek ¢ok muhaddisin fikhi goruslerini 6grenmistir. Boylece o hadis

Yitr, a.ge., s, 11.

2 Hicri V. asirda Endiliiste yasayan ve Zahirf mezhebinin ikinci kurucusu olarak nitelenen ibn
Hazm’in (6.456) Imam Tirmizi icin mechul dedigi soylenilmistir.(Bkz, Kesmirl a.g.e.l/12;
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘mdri ibn Seyyidinnas, en-Nefhu’s-Sezi Serhu
Camii’t-Tirmizi, Ebd Cabir el-Ensari, Abdulaziz Eb( Rihle, Salih el-Lehham (Tah.) Dar(’s-Sami‘i,
Suudi Arabistan 2007, s,12). Ancak bu konu ile ilgili bir makale yazan Selman Basaran ibn Hazm’in
Tirmizi icin mechul demedigi tespitine varmaktadir. (Bkz, Selman Basaran, Tirmizi ve ibn Mace’yi
ibn Hazm’in Meghul olarak Vasiflandirmasi, Uludag Unv. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, c.ll,
sayi: 2,5,19-26.

L Epu’l-*‘Ala Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mubarekfari, Tuhfetu’l-Ahvezi Serhu
Camii’t-Tirmizi, Zaid b.Sabri(Thk), Beytu’l-Efkari’l-Duveliyye Bty, s, 147.



fikhina vakif olarak farkli gorusleri degerlendirme ve aralarinda tercih yapabilme

yetkinligine kavusmustur.?

Imam Tirmizi, yasadigi donemin hadisgilerinden yararlandigi gibi
fikihgilarindan da en guzel sekilde yararlanmistir. Ancak onun hayatindaki doniim
noktas: imam Buhari ile tanismas: olmustur. Imam Buharf ile tanismas: ve ondan
yararlanmas1 imam Buhari’nin Nisaburda kaldig: ve hadis taliplerinin kendisine akin
ettigi hicri 250 ile 255 yillar1 arasinda olmustur. Imam mertebesine varmasinda
hocast olan Imam Buhari’nin bilyiik etkisi olmustur.  Fikhu’l-hadisi Imam
Blhari’den 6grenmistir.?® Kendisi de, ileli’l-hadis, tarih, cerh ve ta‘dil ilimlerini
imam Buhari’den égrendigini soylemistir.?* Bununla beraber hadis tahsili igin ¢ikmis
oldugu seyahatler sonucunda ciddi bir ilmi birikim elde etmis ve elde ettigi bu
birikim ile zaman zaman hocas: Imam Buhari ile minazara etmistir. Bu
miinazaralarda imam Buhari’de kendisinden faydalanmis ve kendiside bu durumu

ifade etmistir.?

Imam Buhari Onun ilmi yetkinligini takdir etmis ve bu miinasebetlede
kendisinden bir (veya iki) hadis rivayet etmistir. Boylece imam Tirmizi talebesi
oldugu Imam Buhari’nin seyhleri arasinda yerini almistir. imam Buhari Hz
Peygamberin (SAV) “Ey Ali bu mescitte ikimiz disinda cenabetli olmasi kimseye
helal degildir” hadisini imam Tirmizi’den isitmistir.2°

Imam Tirmizi keskin bir zeka ve hafizaya sahip idi. Bir defasinda bir seyh
onu imtihan etme maksadiyla garib hadislerinden 40 tane hadis okumus ve imam
Tirmizi’den tekrar etmesini istemistir. O kendisine okunan bu 40 hadisi bir harf bile
hata etmeksizin seyhe okumustur. Bunun Uzerine seyh *“senin gibisini goérmedim”

diyerek onun hifzn: ve zekasin takdir etmistir. 2

Imam Tirmizi bu keskin zekd ve mithis hifz1 ile beraber, zahid ve takval

biriydi. Allah korkusundan ¢ok aglardi. Omriiniin sonlarina dogru ¢ok aglamaktan

22 Itr, a.g.e., s, 20.
2 tr, a.g.e., s, 19.
* Eb0 isa Muhammed b. isa b. Sevre, el-CAmi‘ut-Tirmizi vehuve Siinen Tirmizi, Ahmed
Muhammed Sakir, (Thk), ibrahim ‘Atve ‘Avd, Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut, byy, V/738
25
Itr, a.g.e, s, 18.
%8 jbn Seyyidinnas, a.g.e., s,19.
?" ibn Seyyidinnas, a.g.e., s, 11.



kor olmus ve kendisine ¢ok aglamaktan kor olan anlaminda ed-Darir denilmistir.
Recep ayr’nin 13’nde 279 senesinde, pek ¢ok faydali eser birakarak ahirete intikal

etmistir.

3.3. ESERLERI

Imam Tirmizi, 6mrind ilimle gegirmis ve en nihayetinde hadis ilminde imam
mertebesine ulagsmistir. O kendisinden sonraya pek ¢ok eser birakmistir. Kaynaklarda

bu kitaplardan bazilarmin isimleri sdyledir.

1. Stineni’t-Tirmizi, Tirmizi’nin Camif olarak ta sohret bulmustur.”® Eserleri
icerisinde en cok ragbet goreni budur. Bu eser ile ilgili Ebu Bekir ibnu’l-Arabf el-
Maliki’nin Aridetu’l-Ahvezi ve Mubarekfari’nin Tuhfetu’l-Ahvezi adli eserleri basta

olmak tzere pek ¢ok ¢alisma yapilmstir.

2. eg-Semailti’n-Nebeviyye ve’l-Hasa’ilu’l-Mustafaviyye. Konusunda yazilan
ilk mustakil eser olarak bilinmektedir. Bu eserde Hz. Peygamberin yasamini, giyim
kusammi Ozelliklerini, kendisine ait olan esyalarmi konu edinmektedir. ileriki
sureclerde yazilan Semail ve Hasais tlri hadis edebiyatina ilham kaynag: olarak

nitelenebilir.

3. Kitabu’l-flel. Tez konumuz olan eserdir. Bu eserle ilgili ibn Recep el-
Hanbeli’nin Serhu Kitabi’l-/lel adli miistakil bir ¢ahsmas: vardur. Igerik itibariyle
hadis metodolojisini konu edinen bu eser ilk donem hadis metodolojisini anlamak

icin son derece dnemlidir.
4. el-leli’1-Kebir. Bu eserde muallel hadisleri konu edinmistir.
5. et-Tarih
6. el- Esma ve’l-Kunna
7. ez-Zihd

8. Suneni’t-Tirmizi’nin sarihlerinden olan Muhammed Enver Sah el-Kesmiri

tefsir alaninda da Tirmizi’nin bir eserinin oldugu belirtmektedir.?®

28 Miibarekfari,a.g.e., s, 153.
2 Kesmirt, a.g.e., I/8.
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3.4. ALIMLERIN HAKKINDAKI GORUSLERI

Imam Tirmiz’7 ile ilgili pek ok alim olumlu gériis beyan etmislerdir. bazilar:
sOyledir.

Ibn Hibban (6.354/) “Muhammed b. isa b. Sevre Eb( Isa et-Tirmizi, Hadisleri

toplayan, kitap yazan, hifz eden ve miizakere edenlerden biridir.”*°

Eb0 Ya’la (6.405/1015) “Muhammed b. Ts& b. Sevre b. Seddad, sika ve
hafizdir. Muttefekln aleyhdir. Stinene dair kitab: vardir. Cerh ve ta ‘dil hakkinda
konusmustur. Ibn Mahbub ve Merv’in 6nde gelenleri ondan hadis isitmislerdir. O

ilim, emanet ve diyanetiyle meshur olan bir imamdur. **

Eb Muhammed Abdullah el-idrist (6.550/1156) “Tirmizi hadis ilminde
kendisine tabi olunan imamlardan biridir. Hafizada kendisi darbi mesel olarak

zikredilir.®?

Omer b. Alk (6.325/936 ) “Buhari 6ldii. Ancak Horasanda, vera‘ ilim ve

ziihtte Eb( Tsa Tirmiz1 gibi birisini gerisinde birakmad1.*®

%0 Muhammed b. Hibban el-Blsti, Takribu’s-Sikat, Halil b. Me’mun (Thk) Daru’l-Ma‘rife, Beyrut
2007, s, 1107.

1 Kesmiri, a.g.e., 1/11-12.

%2 ibn Seyyidnas, a.g.e. s,11.

% Kesmirt, a.g.e., I/7.
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BiRiINCi BOLUM
ILELU’L HADIS

Illet sézcugl tekil olup cogulu ilel seklindedir. Sozcik olarak hastalik,

sahibini yapacagi seyden alikoyan, olus ve sebep anlamlarina gelmektedir.*

Muhaddislerin istilahinda ise, “Zahiren gozikmemekle beraber, hadisin

sthhatini bozan gizli sebep” anlamina gelmektedir. *°

Hz. Peygambere atfedilen sozlerin dogrulugunu tespit edebilme amaciyla
isndd sistemi kurulmustur. Bu sistemin kurulusunu muteékip, zorunlu olarak yan
disiplinler ortaya c¢ikmustir. Bu disiplenlerden biri de kendisini ileli’l-hadis adi
altinda gerceklestiren ilmi displindir. Bu disiplinin ana gayesi, ileriki streclerde, Hz.
Peygambere (SAV) isnad edilen ve agiktan problemli g6zukmeyen, ancak gizliden
bir problem tasiyan rivayetleri incelemeye alma seklinde belirtilmistir. Bu disiplin
cercevesine gecmisten gunumuze pek ¢ok eserin kaleme alindigi gorilmektedir. Bu

eserlerden bazilar: sunlardir.
1. Yahyab. Said el- Kattan (6.198/813), Kitabu’l-/lel
2. Yahyab. Main (6.233/847), et-Tarih ve’l-/lel
3. Alib. Abdillah el-MedinT (6.234/848), flelirl-Hadis ve Ma’rifetu’r-Rical
4. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Kitabu’l-/lel ve Ma’rifetu’r-Rical

5. Muhammed b. ismail el-Buhari (6.256/869), el-/lel

% Abdurrahman b. Ahmed ibn Recep el-Hanbelf, Serhu ileli’t-Tirmizi, (Tah. Nurettin Itr), Daru’l-
Melah 1978, s, 15.
% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 15.
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6. Ahmed b. Muhammed Eb( Bekr el-Esrem (6.270/883), Kitabu’l-7lel
7. 1bn Ebi Hatim er-Razi (327/839), flelii’l-Hadis
8. Tirmizi, el-flelir’l-Kebir

9. Ali b. Omer ed-Darekutni (6.385/995), el-fleli’l Varide fi’l-Ehadisi’n-
Nebeviyye

10. ibnu’l Cevzi, el-7lelii’l Mitenahiye fi’l Ahbari’l-Vanhiye.

Bu eserler disinda gegmisten gunumize pek cok eser yazilmistir. Akademik
donemde ise ilelii’l-hadis’e dair yiiksek lisans seviyesinde ve makale*® diizeyinde
calismalarin yapildig: goriilmektedir. Bu anlamda Ayhan Tekines’in 7leli’l-Hadis
ilmi ve Kudret Karagamin flel Edebiyat: ve Kurallar:” adh yiksek lisans tezleri
ornek verilebilir. Tez konumuz olan Tirmizi’nin Kitabu’l-7lel, adli eserin de, ilel
edebiyat1 eserleri icerisinde degerlendirildigini gormekteyiz.®” Ancak “ilk hadis usulii
eseri bas/iiginda” detaylica izah edildigi tzere bu eserin igerik itibariyle bilinen
meshur anlamuyla bir ilel eseri olmadigi, aksine bir hadis usulii eseri oldugu kanisina
varmis bulunmaktayiz. Bu sebeple bu eseri ilel edebiyati igerisinde
degerlendirmedik.

1.1. MUALLEL HADISIN TANIMI

Muallel hadis: Zahiren saglam gorinmekle beraber, hadisin sihhatin1 bozan

bir sebebe muttali olunan hadistir.

Mezkdr tamim Ibnu’s-Salah’in tanimidir. Bu tanimu yaptiktan sonra, hadisin
sthhatini bozup kendisine muttali olan sebebin tim ravilerin rivayetleri igin gecerli

olmadigini, bilakis s6z konusu sebebin belirli bir ravi ziimresinin rivayetleri ile sinirlh

% Veysel Ozdemir, “Tirmizi ve el-ileli’l-Kebir’inin ilel ilmindeki Yerine Genel Bir
Bakis” Turkish Studies International Periodical Fort The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Ankara 2014, 9/2, s, 1179.

¥ Kudret Karacam, ilel Edebiyati ve Kurallari, yiiksek I1sans tezi, Selguk Unv. Konya 2004, s, 20;
Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 2. Baski, Ragbet Yayinlari, Istanbul. 2014, s, 215; Ayhan
Tekines TDV flelii’l-Hadis Mad., XXI11/86.

*® Ebll Amr Osman b.Abdurrahman es-Sehrez(ri ibnu’s-Salah, Mukaddimet’u ibni’s-Salah

fi*Ulumi’l Hadis, Mektebetu’l-Mitenebbi, Kahire, s, 42.
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oldugunu belirtmektedir. Nitekim ona gore, illet, agiktan sihhat sartlarini tagiyan sika

ravilerin isnad: da olusmaktadur.*

Yine ona gore bir hadisin muallel olmasi, mevsal olan hadisin mursel olarak,
mevkdf olan hadisin merfu olarak rivayet edilmesi seklinde gergeklesir. Ayni
zamanda ona gore bir hadis kendisi disindaki bir hadise dahil edildiginde veya ravi
hata ettiginde hadis muallel olmaktadir. ibnu’s-Salah bu bilgileri vermekle beraber,
muallel hadisteki illetin, ravinin teferriid etmesi veya baska bir ravinin kendisine

muhalefet etmesi ile idrak edilebilecegini belirtmektedir.*’

Ibnu’s-Salah, s6z konusu illetin hem sened hem de metinde olabilecegini
ifade etmekte ve muallel hadisi tanimanin yolunun ne oldugu anlatmak igin, Hatip
Bagdadi ve Ali el-Medini’den iki alint1 yapmaktadir. Hatib, hadisteki illeti bilmenin
yolu, hadisin battin senedlerini bir araya getirmek, bundan sonrada raviler arasinda ki
intilaflara bakmak, ravilerin hifz ve zabt derecelerini tespit edip ona gore bir tercihte

bulunmakla gerceklesecegini ifade etmektedir.*!

Ali el-Medini ise “Bir konudaki tum senedler toplanmadikca, o bab’da var
olan hata agiga cikmaz”** demektedir. Buna gére hadisteki illetin tespit edilebilmesi

icin s6z konusu hadis ile ilgili tum tariklerin bir araya getirilmesi zorunlu olmaktadir.

fonu’s-Salah’s mitedkip Nevevi (6.676/1277) et-Takrib ve’t-Teysir adl
eserinde muallel hadise dair bilgiler vermistir. Ancak onun verdigi bilgiler ibnu’s-
Salah’in konuya dair yaptigi agiklamalarin bir 6zeti seklindedir. Su kadar var ki, o
Hakim en-Nisaburi’nin, muallel kavrammi ma‘lul olarak isimlendirmesine itiraz
ederek bunun hata oldugunu ifade eder. Bu lafzi itiraz disin da o, ibnu’s-Salah’in
tanimmi desteklemekte ve mullalel hadisteki illetin, Ibnu’s-Salah’in tespitine uygun

olarak hem metin hem de senette olabilecegini ifade etmektedir. **

Nevevi’nin  Ibnu’s-Saldh’in  tammimi  desteklemesine paralel olarak
kendisinden sonra gelen hadis usulii yazarlari, Ibnu’s-Salah’in tanimmi benimsemis

ve kismi tafsilatlar disinda mezkdr tanimi oldugu gibi tekrar etmislerdir. Ancak gerek

* jbnu’s-Salah, a.g.e., s, 42.

“® ibnu’s-Salah, a.g.e., s, 42.

“ ibnu’s-Salah, a.g.e., s, 43.

“2 fbnu’s-Salah, a.g.e., s, 43.

** Muhyiddin b.Seref en-Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir |i Marifeti Siinen’il-Besir ve’n-Nezir,.
Muhammed Osman el-Gest (Thk), Daru’l-Kitabi’1-*Arabi, Beyrut 1985, s, 43-44.
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Ibnu’s-Salah’in gerekse Nevevi’nin muallel hadis icin soyledikleri “ o (muallel
hadis) hadis ilimlerinin en yucesidir. Onu ancak hifz ehli, hadisten haberdar olan ve
derin anlayisa sahip kimseler anlar”** ciimlesi ibnu’l-Hacer el-Askalani (6.852/1449)
tarafindan “Allah’in  kendilerini derin bir anlayis, genis bir hifz, ravilerin
mertebelerini tam bilen metin ve senedler hakkinda gicli bir melekeye sahip olan

kimseler bilebilir'*®

seklinde aciklanmistir. Esasinda mevcut sOylemin bir tir
detaylandirmas: olarak degerlendirilebilecek Ibnu’l-Hacer’in bu agiklamas: ileri ki
strecler de muallel hadisin bir tir metin tenkidi oldugu iddiasinda bulunanlar

tarafindan bir dayanak olarak kullanilmistir.*®

Ote taraftan muallel hadisi pratik tanimdan teorik bir tamma kavusturan ilk
hadis alimi ibnu’s-Salah’tir. Hakim en-Nisaburi, ma’lul kavrammn: kullanarak*’ bu
hususta ilk tanim denemesi yapmis olmakla beraber,*® ma’lul hadisin ne olmadigini
soylemistir.*® Ancak, Hakim en-Nisaburi’nin, tanimlamaya ve tanitmaya calistig
hadis tirintn ne oldugu net degildir. Nitekim ilel edebiyatinin icerigi ile kendisinden
once konu hakkinda yapilan yorumlar arasinda bir ikilemde kaldig1 gorulmektedir.
Zira o, konuya dair bashig: ileli’l-hadis seklinde belirtmis ancak ma‘lul hadisi
tammlamaya calismistir. Fakat Ibnu’s Salah yeni bir kavram ile beraber konuyu net
bir tanima kavusturmustur. ibnu’s-Salah’in bu tanim1 kendisinden sonra gelen hadis
alimleri tarafindan kabul gormistur. Bu minasebetle kendisinden sonraki hadis
alimleri bu tanima paralel bir tanim ortaya koymuslardir. Kicgik capli ve lafiz
kaynakli itirazlar disinda, Ibnu’s-Saldh’tan sonra yeni bir tanim denemesi
yapilmamustir. Oyle ki, Ibnu’s-Salah’in tanimi oldugu gibi alinmis ve bir nesilden

diger bir nesile aktarilmstir.

“ Nevevi, a.g.e., s, 44.

* Ebi’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Ahmed b.Hacer el-‘Askakani, Nuzhetu’n-Nazar fi
Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalaht Ehli’l-Eser, Abdullah b. Dayf er-Rahili (Tah) Riyad
2001, s.133.

“® Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, s, 205.

*" Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisaburi, Ma‘rifetu Ultimi’l-Hadis ve

Kemiyyeti Ecnasihi, Ahmed b. Faris es-Sellim (Thk), Dar ibn Hazm, Beyrut 2003, s, 360.

8 Hakim en-Nisablrt ma‘lul hadis icin sunlari sdylemektedir. “ Hadisteki illet cogunlukla sika

ravilerin hadisinde olur. Soyle ki, sika raviler kendilerine illeti malum olmayan, illetli bir hadisi

rivayet ederse hadis ma’lQl olur” ( Nisabdri, a.g.e., s, 359-360.)

9 Hakim en-Nisabari ma’ldl hadis icin sunlar sdylemektedir. “ O sahih sakim cerh ve ta ‘dil kapsam:

diginda kalan, bags/: baszna bir ilimdir” (Hakim en-NTsaburi a.g.e. s. 359-)
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1.2. ILEL’DEN MUALLEL KAVRAMINA GECIS SURECI

Muallel hadisin mahiyetinin ne oldugunu veya neye tekabul ettigini anlamak
icin bu kavramin hadis metolodojisinin tarihi seyri icerisindeki gelisimine bakmakta
yarar vardir. Bu anlamda hadis usulii eserlerinin mitekaddimdn dénemini temsil
eden Ramehirmizi'nin el-Muhaddisu'l-fas:l Beyne'r-Ravi ve'l-Va1T adh eserine
muallel hadis agisindan baktigimizda su hususlar dikkat ¢ekmektedir Bu eserde
muallel hadis ile ilgili bir tanimlama mevcut degildir. Yine s6z konusu eserde,
muallel hadis veya ileli’l-hadis veya benzeri basliklar bulunmamaktadir. Bununla
beraber bu eserde muallel veya bu kdkten gelen veya ayni1 anlama gelen, illet, ma‘lul
mu‘al gibi kavramlarda bulunmamaktadir. Su kadar varki tespit edebildigimiz
kadariyla sadece bir yerde illet kavrami ge¢cmektedir. Bu kavramin gegtigi konu
bashig1 ise “Babu’l-IcAzeti ve’l-Miindveleti” dir. Ramehirmizi burada, bazi
muteahhirin fukaha tarafindan haddesenda, ahberana, enbeend ve an, lafizlariyla
rivayet edilen hadisler arasindaki farki ortaya koymaya calismaktadir. Burada “an”
ile rivayet edilen hadisin, bizzat raviden isitilmemis olabilme ihtimalinden dolaysi,
“an” ile rivayet edilen hadisin “enbeend” veya digerleri gibi olamayacagini belirterek
“Iste mursel hadislerdeki illet de budur.” demektedir.*

Ramehirmuzi’den sonra mutekaddimdn doénemi, hadis usuli eserlerinden
olan, Hatib el-Bagdadi’nin el-Kifaye fi /imi’r-Rivaye adh eserinde de, muallel hadis
ile ilgili bir tanim bulunmamaktadir. Ancak Hatib, mezkdr eserde, muallel kavramini
her ne kadar kullanmasa da, hastalikli goris anlaminda ma‘lul s6zcuguni kullanmis

> ve illetli hadis ilgili bir takim bilgiler vermistir.

Bununla beraber her ne kadar Hatib, ma‘lul veya muallel hadis’i
tanimlamamigsa da konumuzla iliskili olarak illet s6zctguni terim anlaminda
kullanmsstir. Nitekim o, “Veyahut ona (hadis uzman: olmayana) eserle baglantili bir
illetten sorulsa saskina doner ve akli karisir.” Derken illet s6zciglni terim anlamda

kullanmaktadar.>?

% Eb( Muhammed el-Hasen b. Abdurrahman b. Hallad el-Farisi, er-Ramehirmiizi, el-Muhaddisu’l-
fasil Beyne’r-Ravi ve’l-Va’i, Muhammed ‘Accéc el-Hatip (Thk) 3.Baski, Daru’l-Fikr h.1404, s, 450-
451.

5! Eb(i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-Rivaye, ibrahim Hamdt
el Medeni- Eb( Abdillah es-Sevreki (Thk) el-Mektebetu’l- ilmiyye, Medine bty, s, 19.

52 Bagdadi, a.g.e., s, 19.
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Hatib ismi gecen eserinde illet s6zcuguni, sebep anlaminda da kullanmistir.
Nitekim o, “Bidat ve Heva Ehlinden Hadis Rivayet Etme ve Onlar:n Rivayetiyle
Kendisini Delillendirme” bashig1 altinda illet sOzcigini kullanarak sunlar
sOylemektedir. “Bunlarin (bidat ve heva sahibi kimselerin) rivayeti terk edilir.
Onlarin rivayetlerinin terk edilmesi onlarin kafir olma illetinden (sebebinden)

153

dolayidir.

Mutekaddimln donemi hadis usulti eserleri iginde bulunan, Hakim en-
Nisaburi’nin Ma‘rifetu Ulumi’l-Hadis adli eserinde mezkdr eserlerde oldugu gibi,
muallel hadis kavram olarak bulunmamaktadir. Ancak Hakim Nisabdri, Ibnu’s-Salah
ile beraber en net ifadesini gorecek olan, muallel kavramini her ne kadar kullanmasa
da bu ismin muzari fiilini>* ve bu ismin kendisinden tiiremis oldugu illet kelimesinin
cogulu olan ilel kavramlarmi kullanmistir. Hakim muallel hadise dair ayirdigi
bolumiin konu bashgini Ma‘rifetu 7leli’l-Hadis seklinde ifade etmistir. Bununla

beraberm, ma‘lul sézciigiinii terim anlaminda kullanmaktadir.>

Klasik hadis usuliiniin 6nde gelen alimlerinden olan Celéluddin Suy(ti’nin
(6.911/1505) verdigi bilgilerden anlasildigi kadariyla ma‘lul kavramini, Hakim en-
Nisaburi’den énce kullananlar olmustur. Buna gére imam Buhéari ve Imam Tirmizi
ma‘lul kavramini kullanmislardir.®® Ancak burada sunu da belirtmek gerekir ki,
ma‘lul kavramindan Once ilel s6zcugu oldukca yaygindir. Bu anlamda mdstakil
eserler yazilirken de genellikle ilel sézclgl, kitabin ismini olusturmustur. Bu
anlamda Ali el-Medini’nin el-7lel adh eseri 6rnek verilebilir. Bizim bu noktaya vurgu
yapmamizin nedeni imam Buhari 6ncesi dénemde ma‘lul kavrammin varlig her ne
kadar tartismaya acik olsada ilel sozcuguniin oldukca yaygin oldugunu belirtmektir.
Sonug olarak gerek ilk hadis alimleri olsun gerekse de mutekaddimdn donemi hadis
usult eserleri olsun muallel hadisi bir tanima kavusturmamakla beraber kavram
olarak da kullanmamiglardir. Nitekim muallel kavrammi ilk kullanan hadis usulii

aliminin Ibnu’s Saldh oldugunu daha 6nce belirtmistik. O bu kavrami sadece

%% Bagdadi, a.g.e., s, 145.

> Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulami’l-Hadis, s, 359.

% Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulami’l-Hadis, s, 359.

% Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyuti, Tedribur’Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Ebi
Kuteybe Nezr Muhammed Faryabi (Thk), 2. Baski, Beyrut 1415, 1/294.

17



kullanmakla yetinmemistir. Ayni: zamanda ilk defa terimsel bir anlama kavusturan da

olmustur.’

Goraldugu uzere, muallel hadis bir hadis usulli kavrami olarak bu ismi alana

degin, ilel, illet ve ma‘lul evrelerinden gecmistir. Ancak Ibnu’s-Salah’tan sonra,

muhaddislerin konuya bakis acis1 bitiiniyle, Ibnu’s-Salah’in tammi etrafinda

sekillenmistir. BOylece iletli olan hadis muallel hadis seklinde s6hret bulmustur. Bu

munasebetle ilelu’l-hadis’in gecmisten gunimize farkli anlamlarda kullanildig:

sOylenebilir. Tespit edebildigimiz kadariyla ileli’l-hadis kavrami hadis tarihi

icerisinde asagida belirtilen tG¢ anlamda kullanilmistir.

Nelil-hadis, hastalikli rivayetler anlamindadir. ileli’l-hadis bu
anlamda kullanildiginda, sahih disinda kalan tim hadis cesitlerini
kapsamaktadir. Hicri Ill. aswrdan VI. aswra kadar yazilmis olup,
Kitabu’l-flel, Kitabu’l-/lel ve Ma‘feti’r-Rical veya benzeri olarak
isimlendirilen eserlerin gogunlugunun konusu bu tir ileli’l-hadis’tir.
Bu anlamdaki, ileli’'l hadisin ibnu’s Salah’in kavramlastirip
tamimladigi, muallel hadis ile 6zel bir iliskisi bulunmamaktadir. Tbn
Ebi Hatim er-Razi’nin /leli’l-Hadis ve ibnu’l-Cevzi’nin el-fleli’l
Miitenahiye fi’l Ahbaril Vahiye adl eserleri bu hususa ornek
verilebilir. Tonu’s Salah el-Mukaddime fi UlGmi’l Hadis adli eserin
de® Suylti ise Tedribu’r-Ravi adli eserinde® ilelii’l-hadisin bu

anlamina deginmektedirler.

Neli’l-hadis, sebep anlamindadir. 7leli’l-hadis bu anlamda
kullanildiginda bir hadisin sahih olmasina engel olan sebepleri konu
edinir. Jleli’l-hadis bu anlamda kullamldiginda konusu hadis usulii
olur. Su kadar var ki, hadis usuliinden temel farki tespit edebildigimiz
kadariyla su husustan ibarettir. Hadis usull, zayif, hasen ve sahih
hadis cesitlerinin timunu konu edinip tanimlamaya calismaktadir. Bu
anlamdaki ileli’l-hadis ise hasen hadis ve zayif hadis cesitlerini

tanimlama  ve acgiklamaya cahisirken sahih  hadisi  konu

" ibnu’s Salah, a.g.e., s, 43.
%8 jbnu’s Salah, a.g.e., s, 44.
% suyiti, a.g.e., 1/302.
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edinmemektedir. Tez Konumuz olan imam Tirmizi’nin Kitabu’l-7lel

adlt eseri ilelt’l-hadis’in bu anlamina 6rnek gosterilebilir.

Il Hakim Nisaburi’nin ileli’l-hadis icin kullandigi anlamdir. fleli’-
hadis bu anlamda kullanildiginda yiizlerce hadis c¢esitlerinden sadece
bir hadis ¢esidinin ismi olmaktadir. Bu anlamdaki ilelti’l-hadis sahih
hasen ve zayif hadis cesitlerinin disinda kalmaktadir. Ayni zamanda
cerh ve ta‘dil’in kapsam: disinda da kalan bir ilim olmaktadir.®®
Ibnu’s-Salah muallel hadis kavrammi tanimlarken, bazi eklentiler
katarak bu Gguncu anlami kullanmistir. Bu anlamda, ileld’l-hadis,
sadece sika ravilerin rivayetinde var olup hadisin sihhatini bozan gizli

bir kusurun tespit edilmesini konu edinmektedir.®*

1.3. ILHAM TEORIiSIi’NiN MUALLEL HADISIN TANIMINA ETKISi

Klasik hadis metodolojisinde hadisler bir tasnife tabi tutulmus ve bu tasnif
neticesinde hadisler ile ilgili teorik tanimlamalar yapilmstir. Bu itibarla hadis
cesitlerinin her biri, bir hadisin mahiyetini belirtmesi nedeniyle anlamlidir. Tabi
olarak bir hadisin hangi cesit hadis oldugunu tespit etmek oldukga ugras isteyen bir
husustur. Nitekim bir hadisin durum tespitini yapabilmek icin her seyden dnce hadis
ilminde ciddi bir bilgiye sahip olmak gerekir. Dogal olarak buda hadis ilminin elde
edilmesi i¢in gereken metot ve yontemi bilmek ve uygulamakla mumkindir. S6z
konusu yontem ve metot hadis metodolojisi (klasik hadis metodolojisi) agisindan en

0zIU ifadesiyle “isnada vakif olmak” tir.

Kisaca ravinin rivayetlerini ve hallerini bilmek olarak tanimlanabilecek
isndda vakif olma durumu, Ustlin bir gayret ve performans gerektirmektedir. Nitekim
ve ustun bir hafizaya sahip olmak gerekir. Zira ancak bu meziyetlere sahip kimseler
bir hadiste var olan gizli bir kusuru kesfedebileceklerdir. Diger bir ifadeyle bir
hadisteki illeti bilebilmek icin s6z konusu vasiflara sahip olmak gerekli ve yeterlidir.

Fakat ne var ki istisna denilebilecek bir miktar rivayet igin, Hakim’den 6nce rivayeti

%0 Nisaburi, Ma‘rifetu ‘UlGmi’l-Hadis, s, 359.
® jbnu’s Salah, a.g.e., s, 43.
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degerlendirmede kullanilan bir yontem sz konusudur. Kisaca ilham olarak
tanimlayacabilecegimiz bu yontem, bir hadisteki illetin bilinebilmesinin ilham ile
mumkin oldugunu savunmaktadir. Hakim bu yontem ile ilgili Ma‘rifetu Ulami’l-

Hadis adli eserinde su iki rivayeti nakletmektedir.

Abdurrahman b. Mehdi anlatiyor “Hadisin illetinin bilinmesi, ilham iledir.
Eger bir hadisin illetli oldugunu soyleyen alime, bu hadisin illetli oldugunu nereden

biliyorsun? Diye sorsan, o alim bu soruya delil olacak bir cevap veremez.”®?

Hakim, Abdurrahman b. Mehdi’den yaptigi nakilden sonra su rivayeti
zikretmektedir. Bir adam EbG Zura’ya: “Hadisin illetli olduguna hiikmederken,
deliliniz nedir? diye sordu. EbG Zura: “Delilimiz bana illetli olan bir hadisi sorman
ve benimde onun illetli oldugunu sana s6ylememdir. Sonra bu hadis hakk:nda bana
sormamzgs:n gibi, Muhammed b. Mislim b. Varre’ye git ve sor. Sana illetli oldugunu
sOyleyecektir. Sonra Eb( Hatim’e git. Hadisin illetli oldugunu sdyleyecektir. Bunu
yaptiktan sonra bu hadis hakkindaki sdylemlerimizi birbiriden ay:r. Eger
sOylemlerimiz arasinda bir celigki bulursan, bil ki her birimiz kendi maksad:
dogrultusunda konusmustur. Ama séylemlerimiz birbiriyle 6rtiistiyorsa, o zaman, bu
ilmin hakikatin: bil.”” Adam EbQO Zura’nin dedigi seyi yapt:. Ve her Gglnln
sOylemlerinin ayn: oldugunu gordi. Bunun lzerine, adam “sahitlik ederim ki bu ilim

ilhamd:r” dedi.®®

Hakim, bu iki rivayeti eserine almakla beraber, hadisin illetini bilebilmenin
hifz, anlama ve bilgi ile miimkiin oldugunu da séylemektedir.®* Ne var ki, Hakim bu
ilkesel durusuna ragmen bir hadisin illetli olmasiin nedenini agiklarken ilham
teorisinden etkilendigi gorilmektedir. Nitekim O, bu hususta sunlar1 sdylemektedir.
“Bir hadis, ancak ve sadece cerh’in s0z konusu olmadig: yerlerde illetli olabilir.
Clnkld mecruh olan’in hadisi zaten vahi (zayif) ve sakittir. Hadisteki illet daha fazla
sika olanlarin hadislerinde olur. Sika olanlar, icinde kendilerine malum olmayan

illetli bir hadis rivayet ettiklerinde, bu hadis ma’lul olur.”®

62 Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulomi’l-Hadis, a.g.e., s, 360.
83 Nisaburi, Ma‘rifetu ‘UlGmi’l-Hadis, s, 361.
% Nisaburi, Ma‘rifetu ‘Ul0mi’l-Hadis, s, 360
% Nisaburi, Ma‘rifetu ‘UlGmi’l-Hadis, s, 360.
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Muallel hadise dair ilk tanim denemesi olarak nitelenebilecek Hakim’in bu
aciklamalarinda iki husus 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarda illetli hadisin cerh ile
ilgisinin olmadig1 ve sika olan raviye dahi gizli olan bir kusurun hadiste var
olmasidir. Dogal olarak cerh disinda kalmakla beraber, sika olan bir ravinin dahi
kusurunu kesfetmedigi bir hadis cesidi s6z konusudur. Bu durumda bu kusurun
kesfedilebilebilmesi icin, geriye ilham diye nitelenebilecek bir ilim kalmaktadir.
Kanimizca Hakim ilham torisinden etkilenerek boyle bir agiklamaya girigsmistir.
Cunkad ilel ile ilgili yazilan eserlerin biyik c¢ogunlugu giinimize ulasmistir. Bu
eserlerde hem sika ravilerin hemde zayif ravilerin rivayetleri yer almaktadir. Yani
klasik hadis metodolojisinde zayif hadis kategorisinde yer alan tim hadis ¢esitleri ilel
kitaplarinda mevcuttur. Buna ragmen Hakim ma‘lul hadisi daha ziyade sika ravilerin
rivayetleriyle iligskilendirmistir. Bu nedenle Hakim ma‘lul hadisi tanimlarken

yukarida zikredilen rivayetlerde gegen ilham teorisinden etkilendigi soylenebilir.

Ote taraftan ilel alimlerinin yogun olarak yasadig: hicri 1. asirda illetli hadis
olarak tanimlanan rivayetler ile hicri VII. asirda ibnu’s Salah’in zayif hadis diye
niteledigi hadis cesitleri ayn1 mefhumu ifade etmektedir. Bununla beraber, sahih
ismiyle hadis tasnifatina dair olan eserlerin yogun olarak ele alindigi zaman dilimi
hicri I1. Gguncl asirdir. Bu durumda sahih hadis eserlerine paralel olarak zayif hadis
eserlerinin bu donemde yogun olarak yazilmasi gerekmektedir. Ne var ki, ilk
donemlerde bu isimle yazilan bir eser bilinmemektedir. Ancak sahih hadis eserlerine
paralel olarak ayni asirda ilel adiyla eserlerin kaleme alindig: gorilmektedir. Buda

ilk asirlarda zayif hadislerin daha gok ilel kavramiyla ifade edildigini gostermektedir.

Yine bu anlamda, problemli hadisler ile ilgili 6nde gelen hadis alimlerinden
biri ibnu’l-Cevzi’dir. O, el-fleli’I-Mitenahiye fi’l-Ahbari’l-Vahiye adli eserinin
onso6zinde hadisleri sahih hasen ve mevz( seklinde kategorize ettikten sonra diger
bir kismi igin cok illetli olup fazlaca guvensiz olan hadisler seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir.®® Yani zayif hadisten bahsetmemekte bunun yerine
illetli hadisten bahsetmektedir. Buda zayif hadisin illet kavramiyla ifade edildigini

gOstermektedir.

% Eb{’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, el-ileli’l-Mitenahiye fi’l-Ahadisi’l-Vahiye,
Daru’l-Kutubi’l “‘Ilmiyye, Beyrut 1983, 1/17.
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Ote taraftan Hakim en-Nisab(ri’ her ne kadar ma‘lul hadisi cerh kapsami
disinda tutmaya ¢alismigsada uygulamada farkli davrandigi goriulmektedir. Nitekim
O, midellis olan birinin rivayette yer almas: durumunda rivayetin illetli olduguna
hikmetmistir.®’ Ama miidellis olan mecruhtur. Yani bu vasfa sahip olan biri cerh ve
ta‘dil kapsaminda degerlendirilmektedir. Oysaki Hakim daha ilel konusuna baslar
baslamaz “ilel ilmi, sahih-sakim cerh ve ta “dil, dis:nda kalan kendi bas:na mustakil
bir ilimdir.”®® demektedir. Yine 0,“ malul hadis, illetine vak:f olunan hadistir. Bu
illette, bir hadisin bir hadise déhil olmas:, ravinin vehm etmesi veyahut birinin
mursel olarak rivayet ettigini diger bir ravinin vehm ederek mevsal olarak rivayet
etmesi seklinde gergekle,vir.”69 demektedir. Yine bu anlamda, Hakim’in illetli olan
hadisi, sika ravilerle ilisikilendirdigi gorilmektedir. Nitekim Ona gore illetli olan
hadis daha gok sika ravilerin hadisinde gerceklesmektedir.”

Muallel hadis icin pratikten teoriye dogru ilk tanim denemesi olarak
nitelenebilecek Hakim’in mezkdr beyanatlari, muallel hadisin smnirlandirildig: ilk
beyanatlardir. Bununla beraber Hakim’in bu beyanatlari, ileride muallel hadis diye
tanimlanacak hadisin temelini olusturmustur. Nitekim Hakim’in beyanatinda var
olan, sika raviye malum olmayan illet kismi, ibnu’s Salah’in taniminda zahiren
gOziikmeyen bozucu sebep seklinde formule edilmistir. Yine Hakim’in ¢cogunlukla
sika ravilerin rivayetinde olur ifadesi ibnu’s Salah tarafindan “sadece sika ravilerin
yer aldig1 isnadlar” ile siirlandiriimistir.” Aralarindaki temel fark ibnu’s Salah’in

ifadelerinin daha net ve daha keskin olmasidir.

Ancak ne var ki, Ibnu’s Salah ile beraber ileli’l-hadis ile muallel hadis
tamamen birbirinden ayrilmistir. Zira ileld’l-hadis tim zayif hadis kategorilerini
kapsamakta ve onlar hakkinda degerlendirmeler yapmaktadir.”” Yine zayif ravileri
tim yonleriyle pratik degerlendirmelere tabi tutmaktadir. Muallel hadis ise ibnu’s

Salah ile beraber, zayif hadis kategorisinde yer alan ylzlerce hadis turiinden sadece

¢7 ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s, 367.

%8 Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulami’l-Hadis, s, 359.

%9 Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulami’l-Hadis, s, 375.

"% Nisaburf, Ma‘rifetu ‘Ulami’l-Hadis, s, 359.

™ ibnu’s-Salah, a.g.e., s, 42.

2 Suyiti’de bu konuda sunu demektedir:“Bir hadisin zay:f olma nedenleri ilel kitablar:nda
mevcuttur.” a.g.e., 1/302.
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bir turtine hasredilmistir. Zaten ibnu’s Salah’ta, ileli’I-hadis ile kendisinin bulup

kavramlastirdigr muallel hadis arasina net bir ayrim koyaraksunlari soylemistir:

“Bundan sonra bil ki, illet sézclgi, aslina uygun olarak, bahsettigimiz
bozucu sebeplerin disinda kalan, bir hadisi s:hhat durumundan ¢:kar:p, kendisiyle
amel etmeyi engelleyen bozucu sebepler icin de kullanzimaktad:r. Iste bundan
dolay:dir ki, say:lar: bir hayli fazla olup ileli’l-hadise dair yaz:lan eserlerde, yalan,

gaflet, kétil hifz ve bunlara benzer cerh tiirlerine dek gelmekteyiz.”"®

Diger bir ifadeyle ibnu’s Salah, kendisinin kavramlastirdigr muallel hadisin
ilel edebiyatindan ayr1 oldugunu ve ayri bir sey ifade ettigini séylemektedir. Bu
munasebetle muallel hadis ile ilelul-hadis farkli mefhumlara sahiptir. Bu itibarla
muallel hadisin tanimi icin Ibnu’s-Salah kaynak verildiginde, bu hususa dikkat
edilmelidir. Bu ciimleden kastimiz sudur; ibnu’s-Salah sonras: 6zellikle akademik
donem hadis usulii yorumcular: Ibnu’s Salah’in tammmi alip, Abdurrahman b.
Mehdi, Ali el- Medini, Ahmed b. Hanbel, EbG Hatim, Ebl Zur‘a, Ion Ebi Hatim er-
Razi ve Darekutni’nin ilel ile ilgili eserlerini drnek olarak vermektedirler.” Bu
orneklemin dogru olma olanag: zayiftir. Clnkl s0z konusu eserlerin igerigi ile
Ibnu’s-Salah’in tanimladigi muallel hadis arasinda o6zel bir bag bulunmamaktadir.
Nitekim Ibnu’s-Salah’in kendiside bunu belirtmistir. Sonug olarak ileli’l- hadis’ten,
ma‘lul kavramina geciste, ilk tamim denemesi, Hakim en- Nisédburi tarafindan
gerceklesmistir. Ancak onun bu tamiminda yukarida belirtildigi Gzere, ilham
teorisinin etkisi gorilmektedir. Boylece ileli’l-hadis, ma‘lul hadis olma surecinde
cerh kapsami disinda tutularak nispeten sika ravilere hasredilmekle ilk alan
daralmasmi yasamistir. ibnu’s-Salah ise Hakim en-Nisaburi’nin beyanatlarmin
etkisinde, yeni bir tanimlama yapmistir. Ancak ibnu’s Salah ile beraber ma‘lul hadis,
muallel hadis ismini almis ve bittnlyle sika ravilerin rivayetlerine hasredilerek
ikinci alan daralmasini yasamistir. Boylece muallel hadis 6zel bir hadis cesidinin

ismi olmus ve ilel edebiyatindan ayrilmistir. Akademik donem de konu ile ilgili

% jbnu’s-Salah, a.g.e., s, 44
" y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, s, 256.
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yazanlarda 1ibn Salah’in  muallel hadisi sika ravilere hasretmesini 6ne

cikarmuslardir.”™

1.4.ILEL  KITAPLARININ  ICERIKLERI  VE  ILLETLI
RiVAYETLERE ORNEKLER

Bu baslikta ilel kitaplarmin icerik olarak neyi ele aldiklarmi ve igeriklerinin
nelerden ibaret oldugunu ele almaya c¢alisacagiz. Bunu yaparken kaynaklarimizda ilel
uzmant olduklar1 hususunda sikca atifta bulunulan ilk donem ilel alimlerinden bazi
ornekler de verecegiz. Ancak bu 6rneklere gegmeden 6nce ¢alismamiz esnasinda ilel
kitaplarmin yogun olarak su maddelerde 6zetlenebilecek hususlar: icerdiklerini

belirtmek isteriz.

1) Bir raviden rivayet edenler iginde, ravinin rivayetini, en gizel sekilde

rivayet eden raviyi.

2) Bir raviden rivayeti olmakla beraber, ondan rivayet etmedigi halde rivayeti

ona isnad eden ravileri.

3) Hangi ravinin hangi ravi’den rivayette bulundugu hangi ravi ile

karsilasmadig.
4) Hangi ravinin dogru szl olmakla beraber zayif oldugu.
5) Hangi ravinin ayni hadisi rivayet eden baska bir raviye muhalefet ettigini.

6) Hangi rivayetin saglam bir rivayet oldugu halde kimin tarafindan

bozduruldugu.
7) Hangi ravinin minkeru’l-hadis oldugu.
9) Rivayetlerde “ractl” diye gecenlerin kim oldugu. (Kimlik tanitma)
10) Hangi ravinin mechdl oldugu.
11) Kendisinden sadece iki ravinin veya bir ravinin rivayet ettigi kimseleri.

12) Hangi hadisin isnéd acisindan hasen oldugu.

> Ayhan Tekines, ileli’l-Hadis ilmi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti) Istanbul, 1991.s, 12.
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13) Metin ve sened agisindan hangi hadisin hangi sehir’e ait oldugu.
14) Hangi ravinin sika oldugu.

15) Hangi hadisin kag ravi tarafindan rivayet edildigi.

16) Isnad zincirlerinin hangi raviler etrafinda déndigu.

17) Hangi ravinin alim veya fakih oldugu.

Ilel kitaplarmun igerigi belirledigimiz bu maddelerle sinurh degildir. Bizim ilel
kitaplarmin icerigini olusturan bilgilerin bir kismini bu sekilde madde haline
getirmemizdeki gaye, muhatabin zihninde ilel eserlerinin icerigiyle ilgili bir fikrin
olusmasidir. Bu itibarla ilel eserlerinde, klasik dénem hadis usull eserlerinde, bir
hadisin zayif veya mevz( olma sebebi olarak gosterilen, tim bilgiler mevcuttur. Yani
zayif hadisin butln yonleri ve kisimlariyla okunmasi, ayn1 zamanda ilel eserlerinin

okunmasi anlamina gelmektedir.

1.4.1.Ahmed b.Hanbel ve Tlletli Hadis Ornegi

Ebl Bekir b. Esrem soyle dedi. Ahmed b. Hanbel’i, Huzeyfe b. Yeman’a
isnad edilen “Kim evini satarsa yerine baska bir ev alamaz” hadisini okurken isittim.
Bunun dzerine ben: “Bu hadisi merfl olarak rivayet ediyorlar.” dedim. Ahmed b.
Hanbel ise soyle dedi. “Bilmem fakat ben bu hadisi hi¢ kimsenin merfl olarak,
rivayet ettigini isitmedim.” Bende dedim ki, “Vehb b. Cerir bunu merfu olarak
rivayet ediyor.” Bunun uzerine Ahmed b. Hanbel, “Bu bilgi bana da ulas#:. Ancak bu
rivayeti, Vehb b. Cerir dusinda, merfd olarak rivayet eden yoksa Vehb b. Cerir
onemsenmez. Iste Haccac b. Muhammed, Muhammed b. Cerir ve onlar:n

disindakiler.”diye cevap verdi.
Haccacin rivayeti;

Haccac > Su‘be > Yezid > Eb0 Ubeyde > Huzeyfe b. Yeman > Mevkif

olarak.
Vehb b. Cerir’in rivayeti;

Vehb > Su‘be > Yezid > Eb( Ubeyde > Huzeyfe b. Yeman > Merfu olarak.
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Bu rivayetin tim varyantlari Su‘be de birlesir. Cunki Haccac ve Vehb
disinda, Abdurrahman b. Mehdi, Muhammed b Cerir ve Adem b. Iyas, bu hadisi
Su‘be’den mevkaf olarak rivayet etmislerdir. Yine Su‘be tarikiyle Selem b. Kuteybe
bu hadisi Vehb’e mutabi‘ olarak yani merfl olarak rivayet etmistir. Ahmed b.
Hanbel’e gore bu hadisteki illet Haccac ve digerleri bu hadisi mevk{f olarak rivayet

etmisken, Vehb’in merf{i olarak rivayet etmesidir.

Ahmed b. Hanbel’e EbG Bekir b. Esrem adli muhaddisin sorularindan
derlenmis olan dipnotta adi yazili olan eserde, toplamda on bir sahabe’ye isnéad
edilen rivayetlerdeki illetler ele ahinmaktadir. Bu rivayetleri incelememiz sonucunda
bu rivayetlerden herhangi birisinde metin tenkidine dair bir bilgiye rastlamadigimizi
ifade etmek isteriz. Aksine her bir rivayetteki illet’in nedeni senedlerden kaynakli
oldugunu misahede ettik. Ote taraftan bizim kismen inceledigimiz Ahmed b.
Hanbel’in Kitabu’l-/lel ve Ma‘rifeti’r-Rical adli eseri icin Dumeyni, icerdigi illetlerin

tiimiiniin senedle ilgili iletler oldugunu sdylemektedir. ”’

1.4.2. Yahya b. Main ve illetli Hadis Ornegi

Yahya b. Main’e EbO Har(n’un, Eb( Said el-Hudr’ye isn@d ederek rivayet

ettigi “Merhaba Allah Rasullinlin vasiyeti” hadisi soruldu. Yahya b. Main s0yle dedi:
Bu hadisi;

Leys > Sehr > Eb( Said el-HudrT senediyle rivayet etmistir. Bunun tzerine bir
adam dedi ki: “ o da tipk: EbG Har(n gibi zay:ft:r.” Adamin bu sézlerine karsilik,
Yahya b. Main sOyle cevap verdi: “Hay:r dyle degil bu ondan daha kuvvetli ve daha

glizeldir. Bize, /bn Ebf Meryem > Yahya b. Eyyiib > Leys’ten rivayet etti.""®

Rivayetten anlasilacag: lizere, Yahya b. Main s6z konusu rivayetin senedinde

yer alan EbQ Harun’u zayif gérdigiinden bu rivayeti illetli olarak degerlendirmistir.

® Ebl ®mer Muhammed b. Ali el-Ezheri, Sualatu Ebi Bekr, b. Esrem li’l-imami’l-Kebir Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel, fi’l Cerhi ve’t Ta ‘dili ve ileli’l-Hadis, el-Faruku’l- Hediseti Kahire
2007, s, 201.

" Miisfir Gurmullah ed-Dumeyni, Mekayisii Nakdi MiitQni's-Siinne, Dersaadet, istanbul 1996, s,
244,

® EbG Omer Muhammed b. Ali el-Ezheri, Suélatu Ebi ishak li Yahya b. Main, el-Faruku’l-
Hediseti, Kahire 2007, s, 63.
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1.4.3. Ali el-Medin1 ve illetli Hadis Ornekleri

Ali el-Medini soyle dedi: “Ké&sim b. Abdurrahman, Cébir b. Semdre dis:inda
kimseyle kars:lasmamzszzr”. Bunun lzerine kendisine” /bn Omer’le karsilast: mi?
diye soruldu. O ise sdyle cevap verdi. Hayir, o Ibn Omer’le karsilasmadi. Ancak ibn
Omer den bir sey isitmedigi halde, ibn Omer’den iki hadis rivayet ederdi.”

Ibn Omer’den rivayet ettigi iki hadisten biri, Dogu’nun ve Bat:’nin aras:
kibledir” hadisidir. Bu hadis dusinda, baska bir hadis daha rivaye tederdi. °

Bu rivayetten anladigimiz husus sudur. Kasim b. Abdurrahman, ibn Omer’le
karsilasmadigi halde, ondan hadis rivayetinde bulunmustur. Bu miinasebetle mezkar

hadis illetli olmakta ve illeti de mezkadr sebep olmaktadir.

Ali el-Medini, Omer’e isnad edilen “Kisi hanimin: (veya ailesini) dovmekten
dolay: sorgulanmaz” hadisi igin “Bunun isnad: mechdl’dur.” dedi. Bunun Uzerine,
kendisine Daviad b. Abdullah el-Evdi denilen kifelilerden biri bunu rivayet etmistir,
denildi. O ise, “bu kisiden EbG Vebre el-Musli olarak bildigim Abdullah el-Mdislt
disinda, baska birinin rivayet ettigini bilmiyorum, diyerek cevap verdi.?’

Anlasildigi kadariyla bu rivayetteki illet sened yoniyle garib olan bir ravi soz
konusudur. Ali el- Medini’ye go6re bundan dolay1 s6z konusu rivayet illetli

olmaktadir.

Ali el-MedinT  “Zamanlar:n en hay:rlis: benim zaman:md:r.” Hadisi icin
sOyle dedi: “Bu hadis bilinmekle beraber Basra hadisidir. Ancak ravi silsilesinde yer
alan mechal biri vardir. O da bu hadisi Omer b. Hattab’tan isiten ve Ben( Hilal veya

Ben(i Sel(il kabilesinden olan Kehmes adl: kisidir.”®*

Bu takdirde s6z konusu rivayetin illetli olmasi sened zincirinde mechdl olan

bir ravi’nin bulunmasidir.

Ali el-Medini, ibrahim b. Hasan el-Kindi > Abdullah b. isd > Osman b.Eb7’I-
As ‘“1n azathis1 olan Hakim > Osman> Hz. Peygamber (SAV) “Zinadan dogan gocuk

 Ali b. Abdullah b.Cafer es-Sa’di el-Medini, el-ilel, Muhammed Mustafa el-‘Azami, 2. Baski,
Mektebetu’l-Islamf, 2. Basky, s, 63.

8 Medint, a.g.e., s, 93.

8 Medint, a.g.e., s, 94.
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cennete giremez” hadisi icin sdyle dedi; “ibrahim b. Hasan ve Abdullah b. Tsd’nin

ikisi de mechdldur.”

Ali el-Medini’den bu yorumu isiten sahis Ali el-Medini’nin s6z konusu her

iki raviyi tanimadigini soyledigini ve zayif olduklarina hikmettigini soylemektedir.
82

Bu durumda s6z konusu rivayetteki illet mechdl veya zayif ravilerin senette

yer almasi olmaktadir.

Ali el-Medini, Seleme yoluyla Ebl Hureyre’ye isnéd edilen “Akrabal:k bag:
Rahman sifat:ndan bir parcad:r.” Hadisi i¢in su bilgileri verdi. Bu hadis;

Muhammed b. Amr > Ebl Seleme > Ebl Hureyre > Hz. peygamber SAV.....
Zuhri > Ebl Seleme > Ebl Ruvvad el-Leysi > Abdurrahman b.*Avf....

Tarikleriyle rivayet edilmistir. Bana gore Muhammed b.*Amr hata etmistir

Dogrusu Zuhrinin rivayetidir.®®

S6z konusu rivayetteki illet anlasilacag: Uzere sened zincirinin sonunda
bulunan Zuhri ile Muhammed b. Amr’in hadis metnini aktarirken birgok yonden
farkl rivayette bulunmanlarindan kaynaklanmaktadir. Zuhri mevkdf olarak rivayet
ederken, Muhammed b. Amr merf(‘ olarak rivayet etmistir. Yine Zuhri’nin soz
konusu hadisi aktarirken kullandigi sened ile Muhammed b. Amr’in kullandig:
senedin farkl olduklari gorulmektedir. Ali el-Medini bu durumda tercihini Zihri’den
yana kullanmig ve Muhammed b. Amr’in rivayetini mezkdr nedenlerden dolay illetli

olarak degerlendirmistir.

1.4.4. ibnu’l-Cevzi ve illetli Hadis Ornegi

EbG Tahir Musa b.Muhammed b. Até el-Makdisi > Ebi’l Melih > Meym(n b.
Mehréan > Ibn Abbas > Hz peygamber s6yle buyurdu: * Fakir olan kimseler icin bir
devlet vard:r.” bunun Gzerine biri *“ Ey Allah’:n Rasili! Nedir onlar:n bu devleti?"

diye sordu. Hz.Peygamber (SAV) sOyle cevap verdi “Kiyamet ginu oldugun da

8 Medint, a.g.e., s, 86.
8 Medint, a.g.e. s, 84.
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fakirlere soyle denilecek: Allah yolunda sizi yedireni, giydireni veya igireni bulun

ve cennete koyun.”®

fon Adiyy: “EbQ Tahir Musa b. Muhammed b. ‘Ata el-Makdisi hadis calan
biriydi.”
Ebl Hatim er’Razi: “Ebd Tahir Musa b. Muhammed b. *Até el-Makdisi yalan

sOyleyen ve asl esasi olmayan seyleri hadis diye rivayet ederdi.”

Ukayli: “Eb0 Tahir Musa Muhammed b. ‘Atad el-Makdisi batil ve mevzu
hadisleri sika ravilere isnad ederek rivayet ederdi.”

Ibn Hibban: “Eb( Tahir Musa b. Muhammed b. ‘Até el-Makdis sika ravilere
iftira ederek kendi yaninda icad ettigi sozleri, sika ravilere isnad ederek hadis diye
rivayet ederdi.

Ibnu’l-Cevzi, yukaridaki mezkdr rivayeti illetli rivayetler kategorisinde
degerlendirmektedir. Buna sebep olarakta, yukarida mezkdr hadis alimlerinin senette
yer alan, Ebl Tahir Musa b.Muhammed b. Ata el-Makdisi hakkindaki negatif
yorumlarmi zikreder. Buna gore yukaridaki mezkdr hadis, senedinde mufteri olan

birisinin bulunmasi nedeniyle illetli olmustur.

1.5. SENETTE iLLET CESITLERI

1. Senette yer alan ravilerden birini yanhs tanitma.®
2. Mursel olan rivayeti, muttasil olarak rivayet etme.®
3. Mevkiif olan rivayeti, musned olarak rivayet etme.®’
4. Hadisi zay1f olan birinin senette bulunmas1.®®

5. Kotil hifza sahip olan birinin senette yer almas1.®®

& ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 11/516.

8 Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, ilelii’l Hadis, Daru’l-
Ma‘rifet, Beyrut 1985, 1/11

8 jbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/19.

8 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/29.

8 jbn Ebi Hatim, a,g.e., 1/29.

8 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/93.
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6. Cok az hata yapmakla beraber hata yapinca da blyuk hatalar yapan bir

ravinin senette yer almast. %
7. Mechdl olan bir ravi’nin senette yer almasz. ™
8. Metriku’l-hadis olan birinin senette yer almas1.*
9. Senette tedlis etme.”
10. Kizb ile itham olmus birinin senette yer almas:®*
11. Senette vehm yapma.*®
12. Bilinmeyen sened. %
13. Hadis hususunda gevsek olan birinin senette yer almast.®’
14. Kitaplarin1 gémmiis olan birisinden rivayette bulunma.®®

15. Bir yoreye ait olan bir rivayetin baska bir yore halk: tarafindan farkl: bir

sened ile rivayet edilmesi. %
16. Hadisi delil olarak addedilmeyen bir ravinin senette yer almasi.*®
17. Senette muztarib olan birinin bulunmast.*™*

Bu sebepler disinda daha birgok sebep bulunmaktadir. Onlardan bazilar

sunlardr:
a) Sohbeti olmayan birinin Hz. Peygamberden (SAV) rivayette bulunmas. .
b) Mutabeu’l-isnad olan rivayet.
c) Senette vahi olan birinin bulunmasi.

d) Rivayetin senedinde kalb olmasi.

% jbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/96.

°! ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/45.

%2 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/46.

% ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/324.
* ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/24-25.
% ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/97-98.
% jbn Ebi Hatim, a.g.e., 11/130.
°" ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11/162
% jbn Ebi Hatim, a.g.e., 11/284.
% ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11/238.
190 fhn Ebi Hatim, a.g.e., 1/47.
191 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/77.
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e)Sened’in mevz( olmasu.

f) Etbau’t-Tabiin’den olan birinin tabii’ni atlayarak mevkdf rivayette

bulunmasi.

g) Senet’te ravi fazlalastirma.

1.6. METINDE ILLET CESITLERI

1. Metinde ihtisar etme.*?

2. Hakkinda sahih bir metin bulunmayan bir hadis rivayetin de bulunma. %
3. Metinde 1ztirab olmas.'®

4. Bir sened ile gelen metnin diger bir sened ile gelen baska bir metinle

celismesi®
5. Metindeki illet sebebinin bilinmemesi.%
6. Metnin mevz benzeri olmas:.'®’

7. Metinde anlam degisimine neden olacak kadar, metinde degisim

8. Rivayet edilen metni zabt etmeden, rivayet etme.'%°

9. Farkli senedler ile gelen farkl: metinlerin birbirine karismasi.**°
10. Metinde fazlalagtirma.'*!

11. Metinde lafiz degistirme.'*?

12. Metinde hata olmas1.**®

192 jbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/47.
193 fbn Ebf Hatim, a.g.e., 1/52.
104 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/64.
195 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 11/33.
196 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/488.
197 fbn Ebi Hatim, a.g.e.,1/209.
198 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/88.
199 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/239.
119 fhn Ebi Hatim, a.g.e., 1/41.
11 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/107-108,
112 jbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/143.
113 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/172.
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13. Kitaptan kendisine ulasilan bir metni, sema‘ yoluyla elde etmis gibi,

rivayet etme.'**
14. Bir raviden rivayette bulunmadig: bir konuda rivayette bulunma.'*®
15. Hakkinda sika ravilerden bir rivayetin olmadigi, bir metni rivayet etme.!*®
16. Zabt’1 olmayan birinin rivayette bulunmasz.**’

Bunlarin disinda ravinin baska bir rivayete ait metni kendi rivayetinin metni
zannederek rivayet etmesi ve metnin mevza olmasi, zikredilebilir. Ancak gerek
senedlerdeki illetler ile ilgili olsun, gerekse metindeki illetler ile ilgili olsun,
hadisteki illetler bunlarla sinirli degildir. Bizim bu illetleri madde madde bir
siralamaya tabi tutmamiz illetlerin sayisini belirtmek igin degildir. Aksine rivayetteki
illetlerin ne tirden oldugunu rivayetin hangi sebeplerden 6tdrd illetli oldugunu ve bu
illetlerin nasil bir nitelige sahip oldugunu belirtmek icindir. Bununla beraber mezkar
cesitlerdeki isimlendirme ilel kitaplarinda zikredilen basliklar degildir. Bu
isimlendirme ve kategorilendirme, mezkdr illetli rivayetleri inceledikten sonra
tarafimizca yapilmistir. Bu munesebetle de s6z konusu basliklarin mezkadr rivayetlere
uygunlugu tartismaya acik olmakla beraber hataya haiz olabileceklerini de kabul
ettigimizi belirtmek isteriz. Ote taraftan biz bu ¢alismamizda belirlenmis rivayetler
lizerinden hareket etme yerine, ibn Ebi Hatim’in el-/leli’| Hadis adh eserinde de var
olan 2840 rivayeti inceledikten sonra rastgele rivayetler tzerinden hareket ettik.
Bunu daha saglikli, daha kapsamli ve bituncil bir sonuca varabilmek igin

yaptigimizi belirtmek isteriz.

1.7. MUALLEL HADISIN METIN TENKIDI iLE ILISKIiSI

Muallel hadis ile ilgili konulardan biriside muallel hadisin metin tenkidi ile
baglantili olup olmadig: ile ilgili husustur. Burada oncelikle metin tenkidinden ne

anlasildig: dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husustur.Bu itibarla metin tenkidinden

114 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/381.
115 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/385.
116 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/403.
17 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/310.
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kastimiz sudur; isnad1 hususunda bir problemin olmadigina, kanaat getirdikten sonra,
isnéd’dan bagimsiz, sadece hadisin metnini dikkate alarak, hadisin mahiyetini belirli
kriterler cercevesinde, tespit etme gayretidir

Bu ilmi disiplinin gerceklesmesinde;

1. Hz. Kur’am Kerim!*®

2. Hz. Peygamberin (SAV) siinneti'*®

Olmazsa olmaz en temel iki kriterdir. Bununla beraber bu ilmi disiplin

kendisini gerceklestirmede;
A) Sahih hadis

B) Akil *#

C) His ve migahede'?

D) Tarihi veriler '
E) Dil ve uslup **

Ilimlilerinden (Kriterlerinden) yararlanir. Bu itibarla konunun anlasilmas:
icin, her seyden dnce, metinle ilgili ve metin tenkidi ayrimimin yapilmas: zorunlulugu
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim asagida belirtilen ve metruk hadis cesitlerinden olan
hadis cesitleri, muallel hadiste dahil olmak (zere senedle ilgili olduklari kadar
metinle de ilgilidirler. lel kitaplar1 incelendiginde bunun boéyle olduguna kanaat
getirilecegini dustinmekteyiz. Kanimizca muallel hadisin bir tir metin tenkidi oldugu
distincesine sevk eden neden budur. Yani metinle ilgili olan: metin tenkidi olarak
algillamak veya anlamaktir. Alternatif hadis metodolojisi yazarlarindan Hayri
Kirbasoglu, bazi hadis cesitlerinde mevcut olan, kalb, idrac, tashif, tahrif, ziyade,

v.b. problemlerin metin tenkidi olmayip bir tiir metin tetkidi oldugunu ifade etmesi‘®®

118 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiip, ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menaru’l-Munif fi’s-Sahihi ve’d-
Daif, Yahya b. Abdullah es- Sumali (Thk), Daru Alemi’l Fevaid, bty s. 74.

119 jbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s, 46.

120 jhn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s,

121 M.Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi,. Otto Yayinlari, Ankara 2013, s, 277

122 jbn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s, 37-70

12 Kirbasoglu, a.g.e., s, 242; ibn Kayyim el-Cevziyye a.g.e., s, 92.

124 fbn kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s, 88.

12 Kirbasoglu, a.g.e., s, 182.
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bu durumu izah etmek igindir. Bu minasebetle metinle ilgili olmak, metin
tenkidinden ayr1 bir durumdur. Ornegin maklib, miidrec ve musahhaf kavramlar:
senedle olduklar: kadar metinle de ilgilidirler. Konuyu biraz acarsak, metruk hadisler
bashigi altinda zikredilen hadis cesitlerinden olan;

1. Sazz hadis

2. Munker hadis

3. Muallel Hadis

4. Mudrec Hadis

5. Maklib Hadis

6. Muharref Hadis
7. Muztarib hadis
8. Musahhaf hadis

Kisimlarinin tumiinde, biri isnad digeri metin olmak Uzere, iki yonlu bir
degerlendirme s6z konusudur. Yani bu hadis cesitlerinden herhangi biri sadece
senede veya sadece metne bakar bir durumda degildir. Bu durum ibnu’s Salah ve
sonrast usul yazarlar: tarafindan detaylica izah edilmistir. Mesela hadisteki nekaret,
hastalik, ziyade, yer degisimi, harf veya sekil degisimi, ¢celiski ve noktalama hatalari
senedle ilgili olduklar1 kadar metinle de ilgilidirler. Bu itibarla her hangi bir rivayette
mezkar hususlardan herhangi birinin tespit edilmesi sonucunda gerceklesen durum
metinle ilgili olan bir durumun tespitidir. Ancak s6z konusu durumlarin metin tenkidi
olduguna dair, hadis &limleri tarafindan zikredilmis uygulamali 6rneklere
rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Buna ragmen, metinle ilgili olan bu durumun

metin tenkidi olarak algilandig: ve o sekilde degerlendirildigi goriilmektedir.*?

Ote taraftan, ibnu’s Salah’in muallel hadis tanimindaki gizli kusur kaydindan
yola ¢ikarak muallel hadiste ki gizli kusurun, Kur’an'a stinnete ve diger kritelere
uygulandiktan sonra tespit edilebilecegini iddia edenlerin de var oldugunu

gormekteyiz. Mesela bu hususta Enbiya Yildirim sunlari soylemektedir. “Muallel de

126 Bkz.Muhittin Diizenli, Metin Tenkidi Acgisindan flel Eserleri fon Ebi Hatim’in flel Adl: Eseri
Ozelinde, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayi: 29, ss. 225-250.
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zahiren saglam gortinmekle beraber s:hhatina zarar veren bir illetinin tespit edildigi
hadistir. Dolayisiyla hadislerde kapal: kalan kusurlara illet denilirken bunlarla
ilgilenen hadis ilmine de muallel denmektedir. Tariften de anlas:lacag: Uzere
disaridan bak:ld:ginda gerekli sartlar: tagimas: sebebiyle sahih kabul edilen nice
hadis vard:r. Fakat bunlar inceden inceye tetkike tabi tutuldugunda s:hhatlerini
zedeleyen kusurlar:n bulundugu ortaya c¢:kar. Hadis zahiren sened yonuyle s:hhat
sartlarin: tagimakla beraber, bu vasfina halel getiren bir hususu ihtiva ediyordur.
Ayn: sekilde metni de, zahiren sahih gozukmekle beraber, bu vasfin: kaybettiren
temeli gizli yonler bulunmaktad:r. Metni makul gelmesine ragmen bir ayete muhalif
olabilmekte, daha sahih bir hadis ile ¢celismekte, i¢cinde gecen bilgi tarihi gerceklerle,
uyusmamakta veya bagka bir delille geliski arz etmektedir. Bu illeti tespit etmek son

derece onemlidir.*?’

Bu clmlelerden anlasildigi Uzere yazar muallel hadisin metin tenkidi
oldugunu, ispat etmeye ¢alismaktadir. Ancak ne var ki; muallel hadis 6zel bir hadis
cesidinin adidir. S0z konusu gizli kusurun tespiti ile ilgilide kaynaklarimizda
yeterince bilgi mevcuttur.*?® Bu anlamda s6z konusu gizli kusurun tespiti ile ilgili
kaynaklarimizda Kur’an’a, siinnete ve diger delillere arz ile ilgili bir bilgi mevcut
degildir. Yazar soz konusu beyanatlar ile beraber, kaynaklarimizda yer almayan
iddiasin1 “Hadisteki illeti tespit etme yollar:ndan birisi onun Kur’an’a, stinnete akla

ve diger delillere arz edilmesidir”*? diyerek stirdiirmektedir.

.Yazar, bu iddiasmi surdirirken kendisi disinda ikinci bir kaynak
gostermemistir. Kald: ki, Ibnu’s Salah ve sonras: dénem kaynak yazarlar muallel
hadisi tanimlamakla kalmams bu hususta drneklerde vermislerdir.*®® Ote taraftan,
yukarida mezkdr olan hadis gesitlerinin metin tenkidi olup olmadiklarini anlamak

icin bir kagina deginmekte yarar vardir.

2" y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, s, 204- 205

128 Kaynaklarmmiz s6z konusu gizli kusurun tespit edilmesini, gizli kusurun idrak edilmesi, ravinin
rivayetinde tek kalmas: veya baska ravinin kendisine muhalefet ettiginin tespit edilmesiyle
gerceklesir, demektedir. bunun icin bkz. Serhu Dibaci’l- Miizehheb et-Tebrizl, s, 39; Nevevi, a.g.e, s,
44; ibnu’s-Salah, a.g.e., s, 43; Suyuti a.g.e., s, 295

129 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, s, 212.

130 Brnek icin bkz. ibnu’s-Salah a.g.e., s, 43.
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1.7.1. Musahhaf Hadis

Muslim basta olmak tizere ibn Mace, Tirmizi ve Eb( Davud tarafindan, Eb
Eyyib el-Ensari kanali ile rivayet edilen sevval orucuyla ilgili olan su hadis.

Mdslim > Yahya b. Eyylb > Kuteybe b. Said > Alib. Hucr > Sabit b. Haris
el-Hazreci > Eb( Eyyulb el-Ensari > Hz. Peygamber (SAV) “Kim ramazan orucunu
tutar ve sonrada Sevval den alt: giin oru¢ tutarsa, bltin sene orug¢ tutmus gibi

0|ur."131

Darekutni, bu hadis metninin Ebd Bekr es-Sulli tarafindan EbG Eyylb el-
Ensari kanahlyla rivayet edildigini soylemistir. Ancak Eb( Bekir es-Sulli’nin “Kim
ramazan orucunu tutar ve sonrada Sevval den bir parca, orug tutarsa, bitin sene
orug tutmus gibi olur” seklinde rivayetettigini, hadis metnin de bulunan “sitten”
sozcligiinii “sey’en” seklinde imla ederek hadisi tashif ettigini soylemektedir.**

Bu mezkdr rivayet musahhaf hadistir. Tashif edildigi soylenen kelime ise
sitten sOzcugudlr. Bu noktada tashif edilen kelimenin sitten olduguna hangi metotla
hikum verildigi 6nem arz etmektedir. Clinkti musahhaf hadiste metin tenkidine yer
olup olmadigmni, bu sorunun cevabi agiklamaktadir. Kaynaklarimizda bu hikmin
sened yontemi kullanilarak verildigini gérmekteyiz. Yani s6z konusu kelimenin
sitten olduguna hikmedilirken gerek Darekutni, gerekse sonrasinda gelenler bu
hadisi Kur’ana veya siinnete arz edip bu sonuca varmis degillerdir. Onlara gore bu
kelime sitten’dir. Clnkd EbG Bekir es-Sulli disindaki raviler bu kelimeyi sey’en
degil de, sitten olarak rivayet etmislerdir. Buna gdre mezk{r hadiste var olan
problem ve varilan sonug, musahhaf hadisin, metin tenkidi ile bir ilgisi olmadigini,

ancak metin ile ilgili oldugunu gdéstermektedir.

1.7.2. Midrec Hadis

Ic ice gecirilme veya bir seyin kendisi disindaki baska bir seye dahil edilmesi
anlamina gelen mudrec, hadis usuli terimi olarak, metin veya senedi kendi digsinda

kalan bir sened veya metne dahil etme anlamina gelmektedir. Ibnu’s-Salah miidrec

131 Epi’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih Miislim, Sidki Cemil el-Attar (Thk), Daru’l-
Fikr, Beyrut, 2003, s, 536.
132 fbnu’s-Salah, a.g.e., s, 142
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hadisi 4 kategoride degerlendirirken *** son dénem hadis usulii nakilcilerinden olan

Talat Kogyigit, Ibn Hacer ve Suy(ti’ye dayanarak mudrec hadisi 6ncelikle;
A) Miidrec’u-I-Isnad
B) Miidrecu’l-Metin

Olmak Uzere, iki alt basliga ayirmaktadir. O bunu yaptiktan sonra midrec’i
toplamda yedi kisma ayirmaktadir*** Fakat miidrec hadisin kisimlari, bununla smirh
olmasa gerektir. Nitekim sirf mudrec hadisle ilgili Hatip el- Bagdadinin “El-Fasl 1i’l-
Vasli’l-Miidrec fi’n-Nakl” adli *** bir eser yazmis olmas: bunu gdstermektedir.
Mudrec hadisin metin tenkidi ile ilgili mi yoksa metinle ilgili mi? Oldugunu gérmek

icin, mudrecu’l-metin kismina bir 6rnek vermekte yarar vardir.

Birinci rivayet;
Mislim > Yahya b. Yahya > Malik > ibn Sihab > Enes b. Malik > Hz.
Peygamber (SAV) “ Birbirinize bugz etmeyiniz, hased etmeyiniz, surt Cevirmeyiniz.

Ey Allah’:n kullar: kardes olunuz...” **

Bu hadisin aynis1 biri Katade’den ucti Ibn Sihab ez-Zuhri’den olmak iizere

farkl raviler tarafindan rivayet edilmis ve farkli eklemeler de bulunulmustur.

ikinci rivayet;
Said b. EbT Meryem > Malik> Zuhri > Enes b. Malik > Hz. Peygamber
(SAV) “Birbirinize bugz etmeyiniz, hased etmeyiniz, sirt Cevirmeyiniz. Bozgunculuk

cikarmaymmiz. Ey Allah’in kullar: kardeg olunuz...” **’

133 fbnu’s-Salah, a.g.e., 5,45-46.

3% Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 11. Baski, 2012, s, 128-132.
135 fbnu’s-Salah, a.g.e., s, 47

36 Miislim, a.g.e., 5,1267.

37 fbnu’s-Salah, a.g.e., 5.46.
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Uclinci rivayet;

Miislim > Zuhayr b. Harb > ibn Ebf Omer > Amr en-Nakid> ibn Uyeyne >
Zuhri > Enes b.Malik > Hz. Peygamber (SAV) “ Birbirinize bugz etmeyiniz, hased
etmeyiniz, surt Cevirmeyiniz. Birbirinizle iligkiyi kesmeyiniz. Ey Allah’:n kullar:

kardes olunuz” *®

Doérduncu rivayet;

Mislim > Ali b. Nadr el-Cehdemi > Vehb b. Cerir > Su’be > Katade > Enes
b. Malik > Hz. peygamber (SAV) “ Birbirinize bugz etmeyiniz, hased etmeyiniz, surt

cevirmeyiniz. Ey Allah’:n kullar:! Allahin size emrettigi tizere kardey olunuz.” **°

Bu rivayetlerden biri, asil digerleri de asil rivayetin fakli varyantlaridir. Bu
durumda. Bu rivayetlerden hangisinin asil olacagi sorusu 6nem kazanmaktadir.
Clnkl burada asil olarak gosterilecek rivayet disindaki diger rivayetler de idrac s6z
konusu olacaktir. Bu miinasebetle ilk rivayet asil diger rivayetlerdeki farkliliklar ise
isaretle belirtildigi Gzere hadis metninde olusan idréclardir. Yani asil rivayetin

disinda kalan rivayetler, midrec hadis olmaktadir.

Mezkar orneklerde goruldigt Gzere mudrec hadis metinle de ilgili iken metin
tenkidi degildir. Nitekim hangi rivayetin asil oldugunu ve neden onun asil,
digerlerinin neden mudrec olduguna baktigimizda, bu durum ortaya gikmaktadir.
CuUnkiu bu bir tercih meselesinden ibarettir. Yani bir rivayetin senedi diger
rivayetlerden daha sahih oldugu veyahut daha sahth gortldigi icindir. Gergekte tam

tersi olmaya higbir maninin olmadigini belirtmekte yarar vardir.

1.7.3. MaklGb Hadis

Yeri degistirilmis sey anlamina gelen maklb, hadis usulii terimi olarak, hadis

metninde veya senedinde gerceklesen yer degisimi anlamina gelmektedir. **°

38 Miislim, a.g.e., s, 1268.
39 Miislim, a.g.e., 5,1268.
140 fbnu’s-Salah, a.g.e., s, 48.
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Celéluddin Suydti Tedribu’r-Révi adli eserinde konumuzla ilgili olan metinde

kalb olayina Siracuddin el-Bulkuni’den (6.805/1402) naklen su 0rnegi vermektedir.

Hubeyb b. Abdurrahman’nin Halasi1 Enise den MerfG* olarak rivayet ettigi “
Tbn Ummii Mektum ezan okudugu zaman, yiyin icin. Bilal ezan okudugu zaman yeme

ve icmeyi berakin.”**

Ayni bu hadis ibn Omer ve Aise validemiz tarafindan merfu olarak su sekilde
rivayet edilmistir. “ Bilal geceleyin ezan okur. /on Ummi Mektum ezan okuyana

1 142

kadar icip yiyin.

Bu iki rivayetten ikincisi asil digeri ise maklib olan rivayettir. Goruldigu
Uzere sOzcuklerin yerlerinin degismesinden dolay: birinci rivayet maklab ismini
almistir. Ancak birinci rivayetin bu ismi almasmin nedeni, ayni hadis metninin
kendisinden daha gucli olan diger bir senedle nakledilmis olmasidir. Yani metinle
ilgili bir durum s6z konusudur. Ancak bu durumun metin tenkidiyle bir baglantisi

gorulmemektedir.

1.7.4. Muztarib Hadis'*®

Illetli hadis cesitlerinden olan muztarib hadis érnegini Muhittin Dtzenli’nin
isledigi 6rnek Gzerinden degerlendirmeyi uygun gordik. Bunun nedeni ise Muhittin
Diizenlinin Ibn Ebi Hatim’in Ileli’I-Hadis adl eserinde yer alan asagidaki muztarib

rivayeti metin tenkidine 6rnek olarak sunmasidir.
“Cabir’den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Hz. Peygamberin ategsin
dokundugu seylerden dolay: abdest alma konusunda en son yaptig: sey abdest

almamak olmustur.

Jbn Ebi Hatim rivayetin metninin muztarib oldugunu ifade etmis'** ve buna

gerekce olarak da soz konusu haberin, sika ravilerin rivayet ettigi ve Hz.

Y suydt, a.g.e., 1/343.

12 suyith, a.g.e., 1/343.

%3 Muztarib hadis, icindeki rivayetlerin birbiriyle ihtilaf ettigi hadistir. Soyleki, bazilar1 bir sekilde
diger bazilarinin da onlara muhalif olarak farkl bir sekil Gizere rivayet ederler. Bununla beraber her iki
rivayetin esit olmas: ve aralarinda tercih olmamas: gerekir. (ibnu’s-Saléh, a.g.e., s, 44)

144 Orijinal metinde s6z konusu rivayetin muztarib oldugunu sdyleyen ibn Ebi Hatim degil, Ebu
Hatim’dir. (Bkz. Ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/64.)
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Peygamber’in kurek kemigi yedigi ve abdest almad:g: yonundeki rivayete muhalif
olmasin: gostermistir. Ayrica :ztirdbin, Suayb’in rivayeti haf:izasindan nakletmesi
nedeniyle meydana geldigini ifade etmektedir. S6z konusu rivayet sahih kaynaklarda
zikredilmesine ragmen bircok muhaddis taraf:ndan neshedilen hikimler igerisinde
mitalaa edilmistir. Ayn: rivayeti /lel’inde degerlendiren /bnii’l-Cevzi ise rivayetin
isnad:nda bulunan Yahya b. Enise adl: ravinin kizb ile itham edildigini ve rivayetin

bu nedenle metrik say:Imas: gerektigini ifade etmektedir.”**

Muhittin Dizenli ad: gecen makalesinde metin tenkidi ile ilgili verdigi
orneklerden birisi de yukaridaki mezkadr rivayettir. O s6z konusu rivayetin bir tir
metin tenkidi oldugunu iddia etmekte ve gerekgesini yukarida belirtmektedir. Ancak
s0z konusu rivayeti anlamak icin 6ncelikle rivayeti bir bitin olarak gérmekte yarar

vardir.
Ibn Ebi Hatim dedi ki, babama (Ebl Hatim) su hadisi sordum.

Ali b. *Ayyas > Su‘ayb b. EbT Hamza > Muhammed b. Mukendir > Cabir
sOyle dedi: “Hz. Peygamberin atesin dokundugu seylerden dolay: abdest alma
konusunda en son yaptig: sey abdest almamak olmugstur.” babam ise bu hadisin
metni muztaribtir. Clinku bu hadis, Hz. Peygamber (SAV) kiirek kemigi etinden yedi
ve abdest almad: seklindedir. Sika olan birgok ravi /on Mukendir > Cabir senediyle
bu sekilde rivayet etmiglerdir. Bir ihtimal Su‘ayb hifzzndan konusmus ve vehm

etmiste olabilir.” dedi.**°

Bu hadisin metin tenkidi olup olmadigin1 tespit edebilmek icin dncelikle bu

hadisi mezkdr bilgiler 1s1ginda formiile edelim.
Birinci sened;

Sika olan A Ravi > ibn Miikendir > Cabir soyle dedi “Allah Rasulukirek

kemigi etinden yedi ve abdest almad:."”
ikinci sened:

Sika olan B Ravi >ibn Mikendir > Cabir sdyle dedi “Allah Rasulii kiirek

kemigi etinden yedi ve abdest almad:."”

%5 Diizenli, a.g.m., 5,243-244.
146 fbn Ebi Hatim, a.g.e., 1/64.
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Uclincli Sened:

Sika olan C Ravi >ibn Miikendir > Cabir soyle dedi “ Allah Rasulii kiirek

kemigi etinden yedi ve abdest almad:."”
Dorduncu sened:

Suayb b. Ebi Hamza > ibn Miikendir > Cabir s6yle dedi “ Hz. Peygamberin
atesin dokundugu seylerden dolay: abdest alma konusunda en son yaptig: sey abdest

almamak olmugtur.”**’

S6z konusu rivayet Ebl Hatim tarafindan illetli olarak degerlendirilmekte ve
bu illetin nedeni olarakta Su‘ayb b. Ebi Hamza’nin mezkdr rivayet igin sika olan
ravilerle ayni senedi kullanirken farkli bir metin ortaya koymasidir. Su‘ayb b. Ebi
Hamza’nin kendisi de sika olan bir ravidir. Fakat buna ragmen rivayeti illetli olarak
degerlendirilmistir. Bu noktada s6z konusu rivayetin illetli olduguna hiikmedilirken
hangi yontemin kullanildigi 6nem arzetmektedir. Clinkii bu sorusunun cevabi konuyu
aydinlatacaktir. Bu sorunun cevabi, diger senetler Uzerinden kendisini
gerceklesmistir. Yani EbG Hatim Su‘ayb b. Ebi Hamza’nin rivayet ettigi metni
muztarib olarak degerlendirip illetli olduguna hiikmederken, gerekce olarak,
Kur’an’i, Hz. Peygamber’in (SAV) slnnetini veya diger tenkid kriterlerini 6ne
sirmemektedir. O ayn senedin farkl tariklerinde metnin farkli zikredildigini 6ne
sturmektedir. Bu durumda eger s6z konusu metin sadece Su‘ayb b. Ebi Hamza’nin
rivayeti ile gelmis olsaydi herhangi bir itiraza maruz kalmayacagi bilinmelidir.
Clnkd s6z konusu metin ile ilgili var olan problem o takdirde olmayacakti. Oysaki
metin tenkidi kendisini gerceklestirirken, ravilerin sika olmasina 6nem gosterirken
sayisal oranlar1 tzerinden hareket etmemektedir. Bu itibarla s6z konusu rivayet ve
benzerleri metinle ilgilidirler. Ancak metin tenkidi metin ile ilgili olman: 6tesinde bir
ilmi disiplindir. Bu munasebetle de s6z konusu rivayet ve benzeri rivayetlerin metin

tenkidi kapsaminda degerlendirilmemesi daha uygun olmaktadir.

7 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1/64.
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1.7.5. Muallel Hadis.

Ya‘la b. Ubeyd > Sevri > Amr b. Dinar > ibn Omer > Hz Peygamber (SAV)
kanalyla Rivayet edilen “ alic1 ve satic1 tercih hakkina sahipler-....”**® hadisi.

Bu hadis imam nevevinin muallel hadis ile ilgili verdigi 6rnektir. Bu hadisin
muallel olma nedeni ise senedin basinda bulunan Ya‘la b. Ubeydin yaptig: hatadr.
Ciinkii O Abdullah b. Dinar’t Amr b. Dinar olarak zikretmistir. Ote taraftan bu hadis
metin cihetiyle sahihtir."**Ama buna ragmen bu hadis sened yéniyle mualleldir.
Alimlerin gizli kusur dedikleri hususta budur. Ciinkii bu hadis metni sahih oldugu
gibi senedi de sahihtir. Hatay: yapan Ya‘la b. Ubeyd Sahih-i Buhari’nin ricélinden
olan bir ravidir.”°Bu hadisin illetinin tespit edilebilmesi igin muhaddislerin tim

tariklerin ortaya ¢ikarilmas: gerekir'®* dedikleri sey zorunludur.

l. Sened, Ebd Nuaym el-Fazl b. Dekkin > Sevri > Abdullah b. Dinar >
ibn Omer > Hz. Peygamber (SAV) “ Alic: ve satic: tercih hakkina

sahipler...”

1. Sened, Muhammed b. Yusuf el-Firyabi > Sevri > Abdullah b. Dinar
> fbn Omer > Hz. Peygamber (SAV) “ Alic: ve satic: tercih hakkina
sahipler...”

I1l.  Sened, Mihled b.Yezid > Sevri > Abdullah b. Dinar > ibn Omer > Hz.
Peygamber (SAV) “ Alic: ve satic: tercih hakk:na sahipler...”

IV.  Sened, Ya‘la b. Ubeyd > Sevri > Amr b. Dinar > ibn Omer > Hz.
Peygamber (SAV) “ Alic: ve satic: tercih hakk:na sahipler...”

Hadis usulli alimleri muallel hadisteki illetin tespit edilebilmesi icin yukarida
yapildig1 gibi tum senedler toplanip bir araya getirmesini sart kosmuslardir. Aksi
takdirde s6z konusu illetin tespit edilemeyecegini israrla ifade etmislerdir. Nitekim
mezkdr Ornekte Ya‘la b. Ubeydin yaptig:i hata ancak diger senedlere bakildiktan

sonra tespit edilebilmistir. Burada metin tenkidi ile bir durum kanaatimizce yoktur.

%8 Nevevi, a.g.e., s. 4.
9 Nevevi, a.g.e., s, 4.
10 suyutt, a.g.e., I/ 297.
5! Nevevi, a.g.e., s, 43.
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Bununla beraber muallel hadis ile ilgili verilen misaller incelendiginde hadisi muallel

kilan hususlarin yine senede raci olduklar: goriilmektedir.*>?

Sonu¢ olarak muallel hadisin metin tenkidi ile bir baglantis:
gorilmemektedir. Ote taraftan islam tarihi icerisinde hadiste metin tenkidi yapilip

yapilmadig: ve benzeri hususlarin konumuzun disinda kaldigini ifade etmek isteriz.

152 Mehmet Bilen, Sahih Hadisin Tanmm Uzerine, Dicle Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1999, cilt I, s, 255.

43



IKIiNCI BOLUM

TIRMIZI’NiN KITABU’L iLEL’i ®ZELINDE HADIS
METODOLOJISi

Imam Tirmizi ilel alaminda, 7leli’l-Kebir ve fleli’s-Sagir olmak uzere iki
eser yazmustir. Imam Tirmizi’nin 7leli’l-Kebir adl eseri, bilinen anlamiyla illetli
hadisleri toplayan ve her birisinin illetini izah ettigi bir eserdir.”®> Muhaddislerin

1547
1

“Tirmizi Ilel’de rivayet etmistir” soziyle kast ettikleri bu eserdir.”>*/leliil-Kebirin

bab basliklarini Kad1 Eb( Talib, Siinen’e uygun olarak diizenlemistir.*>®

Tleli’s-Sagir ise tez konumuz olan eserdir. Kitabu’l-flel ve flel’i Camii’t-
Tirmizi olarak da isimlendirilmistir. flelu’s-Sagir icerik olarak, ilel olarak
isimlendirilmis diger eserler ile ayni icerige sahip degildir. Bu anlamda ibn Ebi
Hatim’in fleli’l-Hadis veya Ali el-Medini’nin el-7lel adl eserleri ile icerik agisindan
farklidir. Nitekim Imam Tirmizi de eserine, anlasildigi kadariyla muhadislerin
yaninda meshur olan anlamiyla ilel adin1 vermemistir. Aksine o eserine ilel ismini

verirken, ilelden sebep anlamin: kastederek bunu yapmistir.**®

Clnkd O, bu eserinde
illet ile ilgili hikimleri, faydal bilgileri, rivayetlerin kabuli ve reddi igin gerekli
olan genel kurallar ve 6nemli esaslar1 konu edinmektedir.®” Diger bir ifadeyle

Kitabu’l-flel hadis usult konularmi islemektedir. Bununla beraber /leli’s-Sagir hadis

153 fbn Recep el-Hanbelf, a.g.e., (Nurettin Itr"in tahkiki) s, 17.

154 Ozdemir, a.g.m., s5,1183.

%5 Hemmam Abdurrahim Said, Tahkik ve Dirase Ala Serhi ilel Tirmizi li ibn Recep el-Hanbeli,
Mektebetu’r-Risd, Riyad 2001,1/79.

156 Rasid Ahmed el-Kenkdhi, el-Kevkebu’d-Duri Ala Camii’t-Tirmizi, Muhammed Yahya (Tah)
I\V/476.

7 Miibarekfari, a.g.e., s, 2472;ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., (Nurettin Itr’in tahkiki) s, 17.
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usuli konularini ele almada kendisine has bir tarza sahiptir. Bu itibarla hadis usuli
kavramlarmn agiklarken bu kavramlarin direkt tanimmi yapmaz. Bilakis s6z konusu
kavrami veya konuyu ornekler tzerinden pratik olarak bir tanima kavusturmaktadir.
Ancak c¢ok nadir de olsa bazi kavramlari, muteahhirGn donemi hadis usuli

alimlerinin tslubuyla agikladig: goriilmektedir.™®

Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir hususta sudur. Kitabu’l-7lel, icerik
olarak bir hadis usuli eseri olmasina ragmen sekil bakimindan hem muteahhirdn
donemi hem de mitekaddimin donemi hadis usuli Kitaplarina benzer yanlari
olmakla beraber farkli yonleri de bulunmaktadir. Ornegin, hadis usuliine dair
herhangi bir s6zl senediyle beraber nakletmekle, miteahhiriin donemi hadis usuli
eserlerinden, konulara dair bab basliklarini kullanmamakla da mitekaddimdn donemi

hadis usulii eserlerinden ayrilmaktadir.

Ote taraftan bab baslhiklarmin olmamas: bir konudan diger konuya gegisi
hizlandirmaktadwr. Siklikla isimlerin kullanilmas: ve konularin degerlendirilmesi
¢cogu zaman tanimlar yerine sahislar tizerinden gerceklestirilmesi, kimi zaman odak
noktanin go6zden kagmasina sebebiyet vermektedir. Bu nedenle de akademik
donemde, ilelu’l-hadis ile ilgili konusan veya yazanlardan bazilari bu eseri bir ilel
kitab1 olarak degerlendirmistir. Bazilari da onun bir ilel kitab1 olmaktan ziyade cerh
ve ta‘dil kitab1 oldugunu soylemistir. Ancak ne var ki, Kitabu’l-/lel ile ilgili yapilan
bu degerlendirmelerin tiimii Kitabu’l-7lel’in sadece bir kismu igin gegerlidir. Clnkd
bu eser illetli hadisler igin 6rnek vermekle beraber cerh ve ta‘dil konusunu da
islemektedir. Tabiidir ki bu eser bir hadis usull eseri olduguna goére mezkdr konular1

da isleyecektir.

Eser hadis usuliniin en temel konularin1 ele almakta ve bu konulari izah
etmektedir. Bu itibarla sahih hadis disinda kalan hadis gesitlerinin pek ¢ogunu, hadis
alma ve nakletme metotlarmi, ravilerin 6zelliklerini ve hadis tasnifati basta olmak
tizere pek cok konuyu ele almaktadir. Ote taraftan Kitabu’l-/lel hacim olarak kictik,
ihtiva ettigi konular bakimindan kapsamli bir eserdir. Bununla beraber Kitabu’l-/lel
konularin ele almisi bakimindan sistematik bir dizene sahiptir. Bu eser (zerine

yapilan en derli toplu calisma ibn Recep el-Hanbel’inin Serhu fleli’t-Tirmizi adl

158 Ornegin imam Tirmizi, Hasen hadisi bu uslupla agiklamustir. (Bkz. Tirmizi, Stinen, ilel., V/757)

45



eserdir. Bu calisma Kitabu’l-/leli bastan sona sistematik bir diizen icerisinde serh
etmektedir. Mubarekflri’de Tuhfetu’l-Ahvezi Serhu Camii’t-Tirmizi, adli eserinin
sonuna Sifau'l-Galel fi Serhi Kitabi’l-7lel ismiyle, Kitabu’l-lel lizerine faydah bir
serh yazmustir. Bu iki eser disinda Kitabu’l-/lelin baz: kelimelerini veya cumlelerini
serh eden eserler mevcuttur. Tespit edebildigimiz kadariyla Eb( Bekir ibn Arabi EI-
Malikinin, Aridetu’l-Ahvezi bi-Serhi Sahihi’t-Tirmizi, , Kesmiri’nin el-Arfu’s-Sezi
Serhu Slnen’it-Tirmizi, Kenkdhi’nin, el-Kevkebu’d-Duri Ala Camii’t-Tirmizi,
eserleri bu tlr eserlerdir. Bunlarin disinda yine dolayl olarak tahkik turi ¢alismalar
vardir. Nurrettin Itr’in ve Hemmam b. Abdurrahman b. Said’in ibn Recep el-
Hanbeli’nin  Serhu [leli’t-Tirmizi, adli eserine yaptiklar: tahkikler bu tir

calismalardir. Miicteba Ugur da, Kitabu’l-flelin Tirkge gevirisini yapmustir.

2.1. HASEN HADISIN TARIHCESI

Imam Tirmizi’nin hasen hadis ile ilgili tanimina gegmeden evvel siklikl
kendisi ile beraber dile getirilmesi nedeni hasen hadisin tarihi Uzerinde durmayi

uygun gorduk.

Bir hadisin sihhat durumunu belirtmek igin klasik hadis metodolojisi, sahih,
hasen ve zayif istilahlarmni kullanir. Bu ciimleden olmak (izere ibn Salah sunlar
sOylemektedir “Hadiscilere gore, hadis, sahih, hasen ve zayif olmak Uzere Uce

ayrilir.”*°

Bu U¢ kavramdan biri olan “hasen” kavrammin Imam Tirmizi ile beraber
hadis usuline girdigine dair gorisler mevcuttur. Bu g0Orusi savunanlara gore
Tirmizi’den once zayif ve sahih kavramlar: kullanilmigken “hasen” kavrami Tirmizi
ile beraber kullanilmaya baslanmistir. Bu goriisii savunanlardan biri olan, ibn

Teymiye (6.728/1327) sunlar1 soylemektedir;

“Hadislerin sahih, hasen ve zayif olarak smiflandiriimasina gelince; iste bu

smiflandirmayi ilk yapan Kisi, bilindigi kadariyla EbG Tsa Tirmizi’dir. Nitekim EbQ

Tsa Tirmizi’den 6nce bu smiflandirmay: yapan baska biri bilinmemektedir.”*®°

59 fbnu’s-Salah, a.g.e., s, 7.
160 Ahmed Takiyuddin ibn Teymiye, “ilmu’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, s,20.
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Ibn Teymiye’den énce, hasen hadis kavrammi, bir hadis usulii terimi olarak,
ilk kullamimm1 Tirmizi’ye isnad edenlerin olmas: muhtemeldir. Nitekim ibn Recep
el-Hanbel’nin verdigi bilgilerden anlasildigi kadariyla, hadislerin ikili tasnifattan
(sahih, zayif) Gclu tasnifata (sahih, hasen, zayif) tabi tutulmasi, Tirmizi tarafindan
yapildig1 konusunda ibn Teymiye yalniz degildir. Zira ibn Recep el-Hanbeli bu
hususta sunlar1 s6ylemektedir; “Bil ki Tirmizi bu kitabinda (Slinen’de) hadisleri
sahih, hasen ve garib olarak smiflandirmistir. Bazi Glema bu tasnifati Tirmiziye

dayandirmslardir."*®*

Ne var ki Ibn Recep el-Hanbeli, bu smiflandirmanin Tirmizi ile meshur
oldugunu sdylemekle beraber, Tirmizi’den O6ncede bu smiflandirmanin oldugunu
belirtmektedir.*®® Diger bir ifadeyle, hasen hadisin kavramsal olarak, ilk kullanimi
Tirmiziden o6nce gergeklesmistir. ilk donemlerde ehli hadis rivayetleri
degerlendirirken daha cok, sahih, zayif, munker, mevz( ve batil gibi kavramlari
kullanmistir. Hasen kavramini ise Tirmizi’den dnce, Ahmed b. Hanbel ve Buhéri
basta olmak lizere pek cok alim kullanmistir.'**Ancak hasen kavrammnin sohret
bulmasi, Tirmizi’nin bu kavram: Stinen adli eserine almas: ile gerceklesmistir.®.
Nitekim ilk donem hadis &limlerin den olan Ali el-Medini’nin hadisleri
degerlendirmede “bu hadis isnad: hasen olan bir hadistir” tabirini kullandigini

gormekteyiz.*®

Nurettin Itr’da bu konuya deginmis ve sunlart sOylemistir. “Tirmizi’den
oncekilerin sozlerinde hasen’un ve hasen’un sahih’un igin 6rnekler bir hayli fazlad:r.
Ibn Receb’in de isaret ettigi lizere, 6nceki donemlerde muhaddisler zay:f ve sahih
seklinde ikili bir tasnifat kullan:rlard:. Bilgimize go6re, bu (cli tasnifat: ve
Tirmizi’nin kullandzg: bu Gclu tasnifat :stzlahlarinz ilk kullanan Ali b. Medini’dir.
Hafiz fbnHacer, /bnSalah tizerine yazd:g: Nilkke adl: eserinde sunlar: soylemektedir.
“Ali b.Medin? Musned ve flel adl: eserlerinde, hadisleri sahih ve hasenile cokca

161 fbn Recep el-Hanbelf, a.g.e., s, 343

162 fbn Recep el-Hanbelf, a.g.e., s, 342

3Ahmed Muhammed Sakir el-B&’isu’l-Hasis Serhu htisari Ulumi’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut Bty. ,s, 39.

164 Nevevi, a.g.e., s, 30.

165 Ornegin O, Hz Omer’den merfi olarak rivayet edilen *“ Ben atese diismemeniz icin sizi arkanizdan
tutuyorum hadisi i¢in, bu hasenu’l-isnéd olan bir hadistir’” demistir. (Bkz. Ali el-Medini, a.g.e., s,
94.)
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vasiflandirmzszir. Bu istilahlar da ilk /mam kendisidir. Yakub b. Seybe, Buhari ve
birgok kisi bu istilahlar: kendisinden almzsz:r. Tirmizi de bu :stlahlarz, Buhari’den

almugz"2%

Bu bilgilerden anlasildig: tizere, imam Tirmizi hasen hadis kavrammi ilk
bulan ve hadislerin degerlendirilmesinde ilk kullanan kisi degildir. Bu takdirde stz
konusu iki farkli gorusi bir araya getirmek kanimizca dogru bir tercih olacaktir. Bu
itibarla sunlar1 sdylemek mumkiindir. Imam Tirmiziden énce pek cok hadis alimi
hasen istilahmi kullanmistir.  Ancak onlar hasen hadis istilahini bir tanima
kavusturmamislardir. Nitekim yukaridaki bilgilerden anlasildig: Gizere, hasen hadisin
kavram olarak Tirmizi’den once kullanildigina dair pek ¢ok bilgi varken tanimina
dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bu itibarla hasen hadis kavramin: ilk olarak bir
tanima kavusturan ve hadis metodolojisinde hangi anlami ifade ettigini belirten ilk
Kisinin Imam Tirmizi oldugunu séylemek mimkindir. Asagida hasen hadisin
taniminda gorulecegi lzere o s6z konusu tanmmi yaparken, tanmmi kendisiyle
iliskilendirmektedir. Bu da hasen hadis’in ilk tanimmi yapan Kisinin kendisi

oldugunu gdostermektedir.

2.2. TANIMI VE KAPSAMI

“Isnad:nda yalan ile itham olunan birinin olmad:g:, sdzz olmayan, tipk:
bunun gibi birden fazla tarik ile rivayet edilen butin hadisler bize gbre hasen

hadistir."*®’

Mezkdr tanim Imam Tirmizi’nin Kitabu’l-/lel adli eserinde hasen hadise
yaptig1 tanimdir. Imam Tirmizi’nin hasen hadis ile ilgili bu tanimmi anlamak icin
oncelikle ravilerin genel durumunu izah etmek gerekir. ibni Recep el-Hanbeli ravileri

su dort ana guruba ayirmaktadir.

A Kizb ile itham olunan ravi.
B. Rivayetinde vehm ve galatin cogunlukta oldugu ravi.
C. Rivayetinde galatin az oldugu sika ravi.

166 fbn Recep el-Hanbelf, a.g.e.,(Nurettin Itr’in tahkiki) s,
" Tirmizi, Stinen, ilel, V/758
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D.  Rivayetinde galatin cogunlukta oldugu sika ravi.*®

Ravilerin genel durumunu belirttikten sonra Tirmizi’nin hasen hadisi
tanimlarken sazz’dan kastinin ne oldugunu agiklamakta yarar olacag: kanisindayiz.
Tirmizi’den 0Once sézz hadisin tammiyla ilgili iki go6risin hakim oldugu
gorilmektedir. Bunlardan biri imam Safil ve takipcileri disinda kalan hadis
alimlerinin tanimadir. Onlara gore sazz, sika olan bir ravinin bir hadisi rivayet etme
de tek kalmasidir.'**Diger bir ifadeyle hadis usulii eserlerinde garib hadis diye
belirtilen hadis cesididir. imam Safil ise sazz hadisi, kendisi disinda baskasinin
rivayet etmedigi bir hadisin, sika olan birinin rivayet ettigi hadis olarak
degerlendirmez ”*"° Bilakis o, sazz hadisi “ Bir toplulugun rivayet ettigi bir hadise

»171

sika olan ravinin muhalefet ettigi hadistir.””'" seklinde tanimlamustir.

Anlasildigi kadariyla imam Tirmizi hasen hadisi tanimlarken kullandig:
sazz’dan Imam safii’nin tanimin1 kastetmektedir. Ctinkii o, hasen hadis icin en az iki
tarik olmasin1 sart kosmaktadir. Buda hadisin rivayet edilmesinde tek kalma

durumunu kastetmedigini ortaya koymaktadir.!"?
Bu miinasebetle;

l. Kizb ve kizb ile ilgili sifatlardan herhangi birini tastyyan herhangi bir
ravinin hadisi,

1. Sika olmakla berber rivayeti sika toplulugun rivayetiyle celisen
ravinin hadisi,

I1l.  Tek bir ravi tarafindan rivayet edilen hadis,

Hasen hadis kategorine girmemektedir. Ancak yalan ile itham edilmemis
olmakla beraber, galat vehm gibi cerh sebebi olan sifatlar1 nisbeten tasiyan ravinin
hadisi, sdzz olmamak ve ikinci bir tarik ile rivayet edilmis olmak sartiyla hasen hadis
kategorisine dahildir. Bu itibarla s6z konusu sartlar yerinde olmakla beraber hifz
veya zabtan kaynakli kusurlar bir hadisin hasen olmasina engel teskil etmemektedir.

Bu noktada suna da deginmekte yarar vardir. imam Tirmizi taniminda sika kavrami

168 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 384.

169 ibn Kesir, el-Ba’isu’l-Hasis Serhu ihtisari Ulumi’l-Hadls, s,25-26.
70 Nevevi, a.g.e., 5.40.

7! Nevevi, a.g.e,s, 40.

172 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 352.
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kullanmamig bunun yerine yalan ile itham edilmemis ravi tabirini kullanmistir. Bu
husus ise sunu gostermektedir. Hasen hadisin ravisi adalette sahih hadisin ravisi
kadar guvenilir olmayabilir. Nitekim sahih hadisin ravisinde adaletin sart
kosuldugu'™ hadis usulii eselerinde detaylica anlatilmaktadir. Tirmizi’nin, hasen
hadisin ravisini sika olarak degilde yalan ile itham edilmemis ravi seklinde
tanimlamasi, hasen hadis ravisinin sahih hadis ravisi kadar sika olamayacagini ifade

etmek icin olabilir.*™

2.2.1. Hasen Hadisin Cesitleri

Imam Tirmizi Siinen adl eserindeki hadisleri sihhat derecelerine gore
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Asagidaki mezkdr kisimlardan sahihun garibun
cesidi hasen hadisin cesitlerinden biri degidir. Ancak konunun bir bitlnlik arzetmesi
bakimindan onuda bu baslik altinda zikretmeyi uygun gordik. imam Tirmizi mezkar

eserinde cogunlukla su istilahlart kullanmaktadir.
1. Séhihun garibun,
2. Hasenun sahihun,
3. Hasenun garibun,
4. Hasenun sahihun garibun,

Imam Tirmizi, mezkar eserinde siklikla kullandig: bu kavramlar: tanmimlarmni
acgiklamamistir. Bundan dolay: da bu kavramlarin ifade ettigi anlam hususunda Glema
farkli gorusler ileri sirmastur. Nurettin Itr’in verdigi bilgiye gore, hasenun sahihun
istilahimin tanmmu ile ilgili on farkli goriis ileri siriilmistir.'”® Bu istilahlarin

anlamlarindan biri s6yledir.

I. Sahihun garib’un. Bir hadisin hem sahih hem de garib oldugunu ifade

eder. Yani ravinin rivayette tek kaldig: anlamina gelir. Garib hadis, sahih,

173 fbnu’s-Salah, a.g.e., s,8.

174 Zehebi, el-Mukize fi-Mustalahi’l-Hadis, Amr Abdulmun’im Selim (Tah) Dar Ahmed, 1999.
s.,20.
175 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e.,(Nurettin Itr’in tahkiki) s, 393.
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hasen ve zayif olabilir. ibn Teymiyye “ammeller niyetlere goredir”

hadisinin hem sahih hemde garib oldugunu séylemektedir.*"®

I1. Hasenun sahihun. Hadisin iki senedi oldugunu bir sened ile sahih, diger
sened ile hasen oldugu ifade eder.!”

I11. Hasenun garibun. Hadis’in hem sened yoniyle garib oldugunu, hem de
s0z konusu garib senedle gelen metnin sevahidinin oldugunu belirtir. Bu
tdr rivayetlere, hasenun garibun olarak hiilkmedilmesi, manasni takviye

eden sevahid’in bulunmasindan dolay:dir.*"®

Eger garabet, sadece senette ise, (bir hadis metninin meshur tarikler yerine,
meshur olmayan bir tarik ile gelmesi) bu durum ayni zamanda, Tirmizi’nin hasen
hadisine de uygundur. Cunkl ayni1 zamanda birden fazla tarik ile rivayet edilmistir
denilebilir. (meshur olmayan tek bir tarik ile gelmesi garip, meshur olan birden fazla

tarik ile gelmesi de hasen olmasina neden olur.) *"

IV. Hasenun sahihun garibun. Hadis ash itibari ile garib ancak tabiin veya
sonrasindaki tabakada tarikleri cogalir ve bu tariklerden bazilari sahih

bazilar1 hasen ise bu durumda hadis hasen’un sahih’un garib’un olur.*®

2.2. ZAYIF HADIS

EbQ Tsa dedi ki: “Yalan ile itham olunmus, gaflet sahibi veya cokca hata
etmekten dolay: zay:f olarak degerlendirilmis olan bitin ravilerden rivayet edilen

hadisler, eger sadece bu ravilerin hadisi olarak biliniyorsa, delil olmazlar.” ***

Imam Tirmizi burada hem zayif hadisin tanimmi, hem de zayif hadisin kabulu
ve reddi acisindan bir degerlendirmesini yapmaktadir. Imam Tirmizi’nin mezkdr

beyanatlarindan yola ¢ikarak su sonuglara ulasilabilir.

Birincisi: zayif hadisin tanimi. Zayif hadis, sened zincirinde yalan ile itham

olmus, gaflet sahibi veya sik sik hata yapan bir ravi’nin bulundugu hadistir.”

176 fbn Teymiyye, a.g.e.,s.,20.

7 Nevevi, a.g.e., s. 29.

178 fbn Teymiyye,a.g.e., s.20..

179 jbn Recep el-Hanbelf, a.g.e.,(Nurettin Itr"in tahkiki) s, 391.
180 jhn Recep el-Hanbelf, a.g.e., s, 391-393.

'L Tirmizi, Siinen, ilel, V/742.
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Bu tanmimda ayni zamanda zayif ravinin Ozelliklerinin  belirtildigi
gorulmektedir. Buna gore zayif ravinin en belirgin 6zellikleri arasinda gafil olma (ne
sOyledigini bilmeme) sik sik hata yapma ve yalan ile itham olmak bulunmaktadir.
Yalan ile itham olma 6zelliginin bir sinirlandiriimaya tabi tutulmadig: gorilmektedir.
Buda Ibn Salah’in mevzl hadisi zayif hadis kategorisin de degerlendirmesinin bir

nedeni olarak gosterilebilir.

Ikincisi: mezkdr beyanat ileriki siireclerde hadis usuliinde sahid ismi altinda
kendisini gerceklestiren hadis tlrline isaret etmektedir.

Uciincuisii: zayif hadisin reddi ve kabulii ile ilgili husustur. Bu itibarla mezkar
Ozelliklerden birine sahip olan bir rivayet ilkesel olarak delil mahiyetinde One
strtilemez. Diger bir ifade ile zayif hadis kategorisinde yer alan herhangi bir rivayet
makbul hadis olarak degerlendirilemez. Ancak ne var ki, Imam Tirmizi’nin bu acik
beyanatina ragmen ilel sarihi ibn Recep el-Hanbeli imam Tirmizi’nin mezkar
hikmind farkl algilamis gorinmektedir. Nitekim o, konuyla ilgili sunlar
sOylemektedir. * Tirmizi’nin maksad:, boyle bir rivayetin seri hukiimlerde ve ilmi
meselelerde delil olmayacag:dir. Yoksa rikék, tergib ve terhib konusunda rivayet

"182 ibn Recep el-

edilebileceklerine imamlardan pek c¢ogu ruhsat vermistir.
Hanbeli’nin yorumuna katimadigimiz1 belirtmek isteriz. Cunkii imam Tirmizi’nin
konu hakkindaki sozleri gayet agiktir. Ote taraftan ibn Recep el-Hanbeli’nin zay:f
hadisi kategorilendirmesi, kokleri ilk donem muhaddislere dayandirilan ve ibn Salah
ile beraber en somut halini alan bir kategorilendirmedir. Nitekim ilk muhaddisler
doneminde konuya dair ¢ok az da olsa birka¢ rivayetin oldugunu gormekteyiz.
Ornegin ibn Ebi Hatim’in, Ibn Mibarek ile ilgili rivayet ettigi su anektod gibi “ /bn
Mubarek bir adamdan bir hadis rivayet etti. Orada bulunan biri ona kendisinden
rivayet ettigin ravi zayiftrr." deyince, ibn Miibarek “bu miktar kadar ve bunlarin

benzerleri kendisinden rivayet edilebilir.” diye cevap verdi.

ibn Ebi Hatim diyor ki, Abede’ ye (6.?)“Benzerleri derken” neyi kastediyor
diye sordum. Abede* edeb vaaz ve zuhdii kastediyor.”®* Dedi.

182 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., 5,72.
183 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 73.
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Yine bu anlamda Sifyan Sevri’ye isnad edilen su sozt gérmekteyiz “bu ilmi
(hadis rivayetini) haram ve helal konusunda sadece, rivayetteki ziyade ve noksan:
bilen ilim ile meshur olmuy belli bas/i sah:slardan rivayet edin. Bu konular dzs:inda

kalan rivayetleri mesayihten rivayet etmede bir beis yoktur.””*®*

Yine bu cumleden olmak Uzere Yahya b. Main’in, abid olmakla sohret
bulmus zayif bir ravi olan, Musd b. Ubeyde er-Rebezi’nin rivayetleri ile ilgili
“Ondan rikaka dair olan hadisler yaz:Zir.” dedigi rivayet edilmektedir. *®

Yine bu anlamda Sufyan b. Uyeyne’nin zayif bir ravi olan Bakiyye adli ravi
icin “ Slnnete dair olan hususlar: Bakiyye’den dinlemeyin. Sevap ve benzeri

konularda olan diger hususlar: ise dinleyin.”

Yine bu anlamda Ahmed b. Hanbel’in, ibn Ishdk hakkinda “megazi ve
benzeri konular kendisinden rivayet etmede beis yoktur.”*®" Dedigi rivayet edilmistir.

Kanmmizca hadislerin igerik agisindan bir kategorilendirilmeye tabi tutulmas:
yukarida belirtilen bu ve benzeri sozlerden hareketle gerceklestirilmistir. Nitekim
ileriki sureclerde V. yuzyilin Gnlu hadis alimlerinden olan Hatip el-Bagdadi el-Kifaye
fi /imi’r-Rivaye adh hadis usulii eserinde agik bir tasnifata girismis ve bu konuya bir
bab ayirmistir. Hatip el-Bagdadi bu baba “Babu’t-Tegeddudi fi Ehadisi’l-Ahkéam ve’t
Tecewuzi fi Fedaili’l-‘Amal” ismini vermistir."®® Bab bashigindan da anlasildig:
Uzere ahkam hadislerde siki davranma, ammellerin faziletlerinde ise siki
davranmama seklinde bir hukim verilmis ve hadisler icerik bakimindan
kategorilendirmeye tabi tutulmustur. Bu kategorilendirme isi Hatib’in kullandig1 bab
basligindan anlasildig: izere her ne kadar zimni bir kategorilendirme olsa da, O, bu
bap basliginin agiklamasinda sunlari soylemektedir. “Seleften birgok kimse, helal ve
haram ile baglant:/: hadisleri, sadece ithamdan uzak olan kimselerden rivayet
etmenin caiz oldugunu, ancak tergib ve vaaz ile ilgili hadislerin diger hadis

seyhlerinden de rivayet edilebilecegini belirtmiglerdir.”

184 Bagdadt, a.g.e., s, 133; Ramehirmiizi, a.g.e., 5.417-418.
185 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 73.

186 Bagdadi, a.g.e., s, 134.

187 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 74.

188 Bagdadi, a.g.e., s, 133.

189 Bagdadi, a.g.e., 5.133.
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Hatib’ten sonraki slregte hadislerin icerik bakimindan kategorilendirilmesi
daha somut bir huviyet kazanmistir. Nitekim bu durumun ibn Salah ile beraber son
seklini aldig1 gortlmektedir. Ibn Salah bu hususta sunlar soylemektedir. “Hadis ehli
olan olmayanlara gore, Allah’:n sifatlar:, helal-haram ve benzeri ser’1 hikimlere
dair olan hadis rivayetinde tesahul etmek uygun degildir. Ancak bu konular disinda
mevz( hadis harig, zay:f hadisleri, zay:f olduklari: belirtmeksizin, rivayet etmek
caizdir. Ornegin vaaz, kissa, amellerin faziletleri ve bunlarin dzginda kal:p tergip ve
terhip sanat:yla ilgili olan konularda durum boyledir. Ahkam ve inan¢ dzs:nda kalan
diger konularda zay:f hadis rivayet etmek céizdir. Nitekim Abdurrahman b. Mehdi ve

Ahmed b. Hanbel bu konularda senette tesahiilii kabul etmislerdir*®

Ibn Salah’in mezkar ifadelerinden yola ¢ikilirsa hadisler icerik bakimindan su
dort konuya ayrilmaktadir.

1. Allah:n sifatlar:

2. Ser'i htikumler, haram helal.

3. Ahkam ve itikad

4. Tergib terhib (Fezéil'u A'mal, Vaaz, Kissa v.s.)

Ibn Salah’a gore bu tasnifin ilk ¢ kismi icin zayif hadis rivayeti uygun
degilken son kism: icin uygundur. Ibn Salah’tan sonra ki siireclerde zayif raviden
gelen hadislerin bir kategoriye tabi tutulmas: anlayisi yayginlasmistir. Fakat su da bir
gercek ki, “ahkam ve itikdd disinda kalan diger hususlarda mevzi hadis disinda

rivayet etmek caizdir" yorumunun kapsami oldukca genistir.

Ibn Salah’in ifadelerinde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri sudur. O
bu kategorilendirmeyi yaptiktan sonra, iddiasin1 guclendirmek icin Ahmed b. Hanbel
ve Abdurrahman b. Mehdi’den ornek vermistir. ibn Salah’in Ahmed b. Hanbel’e
isndd ettigi husus, anlasildigi kadariyla Ahmed b.Hanbel’in su sozleridir. “Hz.
Peygamber’den (SAV) helal haram, siinen ve ahkam ile ilgili rivayet ettigimizde
senedlerde siki davranirdik. Amellerin faziletleri ve bir hikim ifade etmeyen

hadislerin senedlerinde ise sik1 davranmazdik.”*%*

19 fhnu’s-Salah, a.g.e., s.49.

191 Bagdadi, a.g.e., s, 134.
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Kanimizca Ibn Salah’1 yukarida verdigi hiikme iten en temel nedenlerden biri,

Ahmed b. Hanbele isné&d edilen bu ve benzeri sozlerdir. Ancak, zayif hadis rivayet

etmek caizdir demek ayr1 bir sey, rivayetlerde tesahiil etmek ise ayr1 bir seydir. Ote

taraftan 6zellikle Ibn Salah sonras1 dénemde ahkam ve itikad disinda rivayetlerde

zayif hadisin rivayet edilebilecegi soylenmektedir. Bu durum izah edilirken de

Ahmed b. Hanbel’in ve Abdurrahman b. Mehdi’nin isimleri delil mahiyetinde

zikredilmektedir. Burada birka¢ hususu belirtmekte yarar olacagini disinmekteyiz.

Imam Ahmed b. Hanbel’in “Ahkam ve itikad disinda kalan konularda
zayif hadis rivayet etmek uygundur” seklinde bir s6z soyledigi vaki
degildir. Bununla beraber, Ibn Salah’in kendiside imam Ahmed b.
Hanbel’in zayif hadis rivayetini uygun goérdugunu soylememektedir.
O Ahmed b. Hanbelin tergib ve terhibe dair hadisler de tesahul ettigini
soylemektedir. Kanimizca Ibn Salah burada bir ictihatta bulunmustur.
Ancak ictihadmi destekleme mahiyetinde Ahmed b. Hanbel ve
Abdurrahman b. Mehdi’nin de igtihadina yakin durduklarini ifade
etmek istemistir. Daha anlasilir bir ifadeyle O Ahmed b. Hanbel’in
yukarida zikrettigimiz s6zinden zayif hadis rivayetinin caiz oldugu

sonucunu ¢ikarmistir. Ancak baska biri farkli bir sonuca varabilir.

Ik doénem muhaddisler degerlendirmelerini hadisleri
kategorilestirerek yapmamislardir. Bilakis onlar hadisleri raviler
uzerinden degerlendirmeye almislardir. Bu itibarla yukarida belirtilen
imamlarin  sOzleri, hadislerin kabilinde, wvurgunun hadislerin
kategorize edilmesinden ziyade s6z konusu ravinin hadislerine oldugu
gOzden kacirilmamasi gereken énemli bir husustur. Nitekim konunun
kaynagmi tespit edebilme icin yukarida zikredilen rivayetlerin
cogunluguna bakildiginda, konunun raviler Uzerinden
degerlendirilmeye alindig1 gorulecektir.  Bu durumun pratikteki
anlami sudur. Bazen ayni ravinin bazi konulardaki hadisleri makbdl
addedilirken ayni ravinin baska bir konudaki rivayetleri mardud
addedilebilir. Bazende ayni ravi’nin bir zamandaki rivayetleri makbul
diger bir zamandaki rivayetleri mardud olabilir. Ornegin Yahya b.

Said el-Kattan, Muhammed b.‘Aclan’in (6.148) rivayetlerini hem
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192 Ik bakista tezat gdriinen bu

kabul etmis hemde reddetmistir.
durumun 6ziinde su sebep yatmaktadir. Muhammed b.*Aclan Tabiinin
kicuklerinden olup 5. tabakada yer almaktadir. O, kirk dokuz seyhten

hadis rivayet etmistir. Onun rivayet ettigi senedlerden ikisi soyledir.
1. Muhammed b. ‘Aclén > Said el-Makbari > Ebl Hureyre
2. Muhammed b. ‘Aclan > Said el-Makbdri > Raciiliin > Eb( Hureyre **

Onun Said el-Makbdri kanaliyla rivayet ettigi hadisler esasinda yukarida
belirtilen iki farkl: senedle rivayet edilmistir. Ancak o, hangi hadisin hangi kanalla
geldigini sasirmis ve bu minasebetlede yukaridaki her iki kanali birinci kanalda
birlestirmistir. Iste bundan dolayida Yahya b. Said el-Kattan Onun Said el-Makbdri
kanaliyla rivayet ettigi hadisleri ret etmistir. Ancak diger raviler kanalyla rivayet

ettigi hadislerini ret etmemistir.**

Konuya ikinci bir 6rnek olarak, Stfyan Sevri’nin Kelbt ile ilgili s6yledikleri
zikredilebilir. Stfyan Sevri Kelbi’den rivayet edilmemesini sOylemekle beraber
ondan rivayet etmeye devam etmistir. Ona sen niye rivayet ediyorsun diye soranlara,

ben onun yalanlari ile dogrularm: bilirim diye cevap vernistir.'*®

Dogal olarak boyle ravileri bir kavram tzerinden tanimaya calismak gercegi
oldugu gibi yansitmayacaktir. Cinkiu bu o6zellikteki raviler tek bir kavrama

sigmayacak kadar farkli 6zelliklere sahiptir.

. Imamlarin mezk(r sozlerinden “ahkam ve itikad disinda kalan zayf
hadisleri rivayet etmek caizdir” sonucunu ¢ikarmanin isabetli olup
olmadig1 kanimizca tartismaya agik bir husustur. Bizim bu hususun
tartismaya acik oldugunu soylememizin nedeni imamlarin ravi
degerlendirme ile ilgili gérisleridir. Ornegin tergib ve terhibde zayif
hadis rivayetinin caiz oldugu iddia edilirken, Ahmed b. Hanbel ve
Abdurrahman b. Mehdi sikhikla ileri strilmektedir. Ancak ravi

degerlendirmesinde Abdurrahman b. Mehdi ayn1 zamanda sunlari da

92 Tirmizi, Stinen, ilel, V/745.
193 Tirmizi, Stinen, ilel, \V/745.
19% Tirmizi, Stinen, ilel, V/745.
19 Tirmizi, Stinen, ilel, V/742.
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soylemistir. “Insanlar (raviler) u¢ kistmdir. Birinci sika hafiz ve
mutkin olan ravidir. Iste bu kisi hakkinda ihtilaf yoktur. Ikincisi,
rivayetinde vehm etmekle beraber, cogunlukla hadisi sahih olan
ravidir. Bu kisim ravinin hadisi de terk edilmez. Uglincisi ise,
rivayetinde vehm eden ve hadisi ¢cogunlukla vehimli olan ravidir. Bu

kisim ravinin hadisi ise terk edilir.” 1%

Abdurrahman b. Mehdi’nin rivayetin kabulu ve reddi ile ilgili sunuda
sOyledigi kaynaklarimizda mevcuttur “ Higbir ravinin hadisi terk edilmez. Ancak

yalan ile itham edilmis veya cogunlukla hata eden kisinin rivayetleri terk edilir.”**’

Bu anlamda Ahmed b. Hanbel’inde Abdurrahman b. Mehdi gibi disundag
gorilmektedir. Nitekim kendisine “kisi ne zaman terk edilir” diye soran Ishak b.

Mans(r’a “cogunlukla hata ettigi zaman” diye cevap vermistir. ¢

Ahmed b. Hanbel ve Abdurrahman b. Mehdi’ye ait bu sozleri zayif ravinin
rivayetinin mutlak olarak terk edilmesini 0ngérmektedir. Bu itibarla zayif ravi
degerlendirmesinde, zayif ravinin rivayetleri kategorize edilmeksizin ret edilmelidir.
Ote taraftan Ahmed b. Hanbel Ibn Ebi Leyla’nmin tek basina rivayet ettigi hadislerin
delill olmayacagin1 belirtmistir'®. Oysaki ibn Ebi Leyla sadece hifzindan dolay:

kusurlu gérilmistir. Yalan ile itham edilmemistir.?%

IV. Ibn Salah, tergib ve terhibe dair hadislerin rivayetinin caiz oldugunu
hikme baglarken “ehli hadis”in de bunu uygun goOrdagind
sOylemektedir. Bunu soylerken ehli hadisin bu hususta ittifak icinde
oldugu seklinde bir uslup kullandigi gorilmektedir. Ancak ne var Ki,
Imam Tirmizi ehli hadisten biri olmakla beraber zay:if hadisin delil
olarak kabul edilmeyecegini sdyledigini yukarida belirtmistik. Bunun
Otesinde o, zayif raviden rivayetin yapilmamasini imamlarin tercihi

oldugunu s6yle ifade etmistir. “Yalan ile itham olmugs veya ¢okca hata

19 Bagdadi, a.g.e., s, 143.

197 Bagdadi, a.g.e., s, 143.

19 fbn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 113.
9 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.

2% Tirmizi, Sinen, ,ilel, V/746
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eden gaflet sahibi raviler icin ehli hadis imamlarizin gogunlugu,

kendilerinden rivayet edilmemesini benimsemiglerdir”™*

Imam Tirmizi’nin mezkdr beyanatlarindan anlasildig: kadariyla zayif ravinin
rivayetinin terk edilmesi sadece kendisinin gorlst degildir. Aksine ilk donem hadis
alimi olan imamlarin ¢ogunlugunun gorustdir. Imam Tirmizi’nin bahsettigi
cogunluktan bazilar1 ile ilgili kaynaklarimizda baz: bilgiler bulunmaktadir. Ornegin
Ibn Recep el-Hanbeli, bu hususta imam Miislim’in de zayif ravinin rivayetlerini
kategorize etmeksizin mutlak olarak ret ettigini sOyle ifade etmektedir. “Muslim’in
kitabznin mukaddimesinden anlagsizlan sudur. Muslim tergib ve terhibe dair olan
hadislerin, ancak ahkama dair hadislerin kendisinden rivayet edilen raviden rivayet

edilebilecegine hiikiim etmisgtir.””2%

Aslinda imam Muslim el-Camiu’s-Sahihin mukaddimesinde zayif ravilerden
mutlak olarak hadis almadigin: sdylemektedir.?®® ibn Hibban’da Takribu’s-Sikat adl
eserinde “ Zay:f Ravilerden Rivayet Ederken ihtiyatl: Davranma ve Onlardan Rivayet

Etmenin Yasaklanmas;”?%*

adi ile bir bab basligr agmistir. Bu durumda ehli hadisin
fezaili’l a‘mal veya tergip ve terhipte zayif hadis rivayetini uygun gordikleri

genellemesi dogru bir tespit gorinmemektedir.

V. Mevz( hadis disinda kalan zayif hadis yargisi onlarca hadis trini
kapsamaktadir.’®® Bu noktada biz bu cesitlerden sadece birisi olan
mudrec hadise konu baglaminda deginmek istiyoruz. Mudrec hadis
basta ibn Salah’in el-Mukaddime fi Ulami’l-Hadis adl: eseri olmak
uzere klasik hadis metodolojisi eserlerinde, zayif hadis kategorisinde
degerlendirilmektedir. Ancak su da var ki, mudrec hadis her ne kadar
zayif hadis olarak zikredilse de bazi drneklerde bir bolimi mevzu

olabilmektedir.

2L Tirmizi, Sinen, ,ilel, V/743.

202 ihn Recep el-Hanbelf, a.g.e., s, 74
2% Miislim a.g.e., s, 11.

20% ibn Hibban, a.g.e., s,3

205 guyuti, a.g.e., 1/196.
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Bilindigi Uzere mudrec hadis, Hz. Peygamberden (SAV) sabit olan bir
riviyete bir seyin dahil edilmesidir.’®® Bu eylem senette gerceklesbilecegi gibi
metinde de gerceklesebilir.*” Metinde idrac tiirline su rivayet drnek verilebflir.

Muhammed b. Said el-Maslib > Humeyd > Enes > Hz. Peygamber (SAV)

“Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber yoktur".?®

Bu rivayet meramimizin anlasilmas: igin uygun bir 6rnektir. Zira metnin
idracsiz hali olan bu metinde sorun gériinmemektedir. Ancak ne var ki, senedin son
halkasinda bulunan Muhammed b. Said el- Maslb bu metne ilave de bulunarak sunu
demistir " ancak Allah dilerse olabilir" bu durumda hadisin midrecli metni soyle
olmaktadir.

“Ben peygamberlerin sonuncuyum. Benden sonra peygamber yoktur. Ancak

Allah dilerse olabilir.”*°

Metinde idrac hadisine verdigimiz 6rnegin abartili bir 6rnek oldugunu kabul
etmekteyiz. Ancak s6z konusu rivayetin midrec olarak nitelenebilecegi de ortadadir.
Bu itibarla zayif raviden rivayeti caiz gérme hususu bir anlamiyla aslinda mevz
olan bir metni zayif adi altinda rivayet etmenin caiz gorilmesi anlamina gelecektir

ki, bunu da kabul etmek mumkdn degildir.

Kanimizca gerek ibn Salah gerekse sonraki dénem hadis alimleri Ahmed b.
Hanbel’in, hasen olarak gordugi ricali zayif olarak algilamislardir. Bundan dolay: da
boyle bir sonuca varmiglardir. Cunki ilk donem hadis alimlerinin ve 6zelde Ahmed
b. Hanbel’in konuya dair verdikleri malumatlar, hasen hadis ricéli icin olabilir. Yani
onlar ahkam hadislerinde senedin sahih olmasini sart kosmus, ancak tergib ve terhibe
ait olan hadislerin senedinde tesahil ederek, hasen olmasini yeterli gérmuslerdir.
Nitekim ibn Ebi Hatim gaflet sahibi kimsenin tergib ve terhibte rivayetinin uygun
olabilecegini ancak yalan ile itham olan kimsenin tergib ve terhibte de olsa ret
edilecegini belirtmesi**® kanimizi desteklemektedir. Ciinkii ibn Ebi Hatim gaflet ve

yalan sdyleme arasina birfark ortaya koymakta, yalan ile itham olunan kisiden

26 Nevevi, a.g.e., s,.46.

27 ibnu’s-Salah, a.g.e., s, 45-46.

208 Nisaburf, el-Medhal ila kitabi’l iklil, Dr.Fuad Abdulmun’im Ahmed (Tah.), Daru’d-Da‘va s. 52
209 Nisaburf, el-Medhal, s, 51-52

219 ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 74.
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kategorisi ne olursa olsun rivayet olunan hadisin terk edilmesi gerektigini

sOylemektedir.

Bununla beraber, imam Tirmizi Ahmed b. Hanbel 6zelinde bazi bilgiler
vermektedir. o, Imam Ahmed b. Hanbel’in ibn Ebf Leyla’nin tek basina rivayet ettigi
hadislerin delil olamayacagin1 sdyledigini ifade etmektedir.?** ibn Ebi Leyla’nin
Ozelligine baktigimizda ise ilim ehli tarafindan cerh’e tabi tutuldugu gérilmektedir.
Imam Tirmizi, onun cerh’e tabi tutulmasmin, hifzindan ve gokca hata etmesinden

dolay1 (zayif ravi’nin ézelligi) oldugunu séylemektedir. 2

Sonug olarak klasik hadis metodolojisi zayif hadisin tergib terhib ve benzeri
konularda rivayet edilebilecegini soylemektedir. Ancak klasik hadis metodolojisinin
ve yaygin olan anlayisin aksine hadisin altin ¢ag: olarak nitelenen hicri 111. asirda
onde gelen hadis imamlarindan bazilar1 bu durumu kabullenmemislerdir. imam

Tirmizi bunun somut bir 6rnegidir.

2.3. MURSEL HADIS

Imam Tirmizi mursel hadise dair teorik bir tanim yapmamistir. Ancak O,
mursel hadisi Kitabu’l-/lel de verdigi bir 6rnek (zerinden pratik olarak
tanimlamaktadir. O Mursel hadisin tanimiyla ilgili Utbe b. Hakim’den naklen su

anektodu aktarmaktadir.

Ziihri, Ishak b. Abdullah b. EbT Ferve’yi “Allah Rasiili s6yle buyurdu. Allah

Rasulu soyle buyurdu™ derken igitti. Bunun Uzerine Zuhri ona s0yle dedi. Allah seni
6ldiirsiin ey /bn Ebf Ferve!?*® Sen bize isnad: olmayan hadisler rivayet ediyorsun” 2

Tirmizi’nin  bu rivayeti, mursel hadisin pratik bir tanimi oldugu

gorilmektedir. Nitekim mezk(r rivayette gecen ishak b. Abdullah b. Ebi Ferve

5

tabiin’den bir zattr.”*® Yine anektoddan anlasildigi lizere bu zat sahabiyi

21 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.

212 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.

213 Araplarda “Allah seni 6ldiirsiin” sdylemi bir kisiyi azarlamak icin de kullanilmaktadir. Zihri’nin
bu ifadesi bu anlamda kullanmig olmasit muhtemeldir (Bkz. Mibarekfiri, a.g.e., s, 2693)

“Tirmizi, Sunen, ilel, V/754.

213 ishak b. Abdullah b. Ebi Ferve, hicri 136 veya 144 tarihinde 6Imiistiir. (Bkz. Muhammed b. Ahmed
Ebu’l- Berekat, el-Kevakibu’n-Nirat fi Ma‘rifeti Men igtelete Mine’r-Ruvvati’s-Sikat, Abdu’l-
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zikretmeksizin Hz. Peygamberden rivayet etmektedir. Bu itibarla Imam Tirmizi’nin

ornegini teorik bir tanima kavusturdugumuzda.

“Tabiin, olan Dbirinin senette sahabiyi zikretmeksizin direkt Hz.
Peygamberden (SAV) rivayet ettigi hadis mursel hadistir.” Tanimmni yapabiliriz.
Imam Tirmizi’nin, bu anektoddan hemen sonra tabiilerin mursellerini
degerlendirmeye almas: onun bu anektodu mursel hadisi tanimlamak i¢in sundugunu

gostermektedir.

Ileriki streclerde mursel hadis ibnu’s-Salah tarafindan terorik bir tanima
kavusturulmustur. ibn Salah’in mursel hadise dair yaptigi tanim soyledir “Mursel
hadis, ashaptan bir gurup ile karsilasmis ve onlarla oturmus, Said b. Museyyib ve
Adiyy b. Giyar gibi, biiyiik tabiilerden olan birinin, hadis rivayet ederken
dogrudan“Allah rasuli soyle buyurdu™ diye rivayet ettigi hadistir. Meshur olan

goriise gore ise bu hususta biitiin Tabiinn aras:nda bir egitligin olmas:dir.”**°

Ote taraftan Imam Tirmizi mursel hadis ile ilgili ret ve kabul agisindan sunlari
sOylemektedir. “Hadis mursel oldugunda, hadis ehlinin gogunluguna gore sahih
olmaz. Nitekim hadis ehlinden bircok kisi mursel hadisi zay:f olarak

degerlendirmislerdir.”?!’

Buna gore mursel hadis, ehli hadisin ¢ogunluguna gére mardud olarak
degerlendirilmistir.?*® Ancak her ne kadar ehli hadisin cogunlugu mursel hadise
negatif bir yaklasim sergilemis olsa da, yine mezkdr cumleden anlasilacag: uzere,
ehli hadisten bazilari mursel hadisi makbul olarak degerlendirmislerdir. Fakat mursel
hadisi makbul olarak degerlendirenler, mursel olan tum hadisleri makbul
addetmemiglerdir. Cunkt onlar bunu yaparken mursel hadisin ravisini 6n planda
tutarak bunu yapmuslardir. imam Tirmizi bu durumu Yahya b. Said’in sahsinda
pratik bir degerlendirmeye tabi tutmus ve bu minasebetle Yahya b. Said’in asagida

mezkar sOzlerini nakletmistir.

Kayylm ‘Abd Rabbulgent, el-Mektebetu’l-imdadiyye, 2. Baski, Mekke 1999, s. 98.) Tabi‘in den olan
bir zattir.(Bkz. Miibarekfri, a.g.e., s, 2492.)

218 ibnu’s Salah, a.g.e., s, 25.

2" Tirmizi, Siinen, flel, V/753.

218 Nevevi, a.g.e., s,35.
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“Mucahid’in murselleri, Ata b. EbT Rebah’:n mursellerine nazaran bana

daha ok sevimlidir. Ciinkii Ata her yerden hadis alirdz.”?*

“Malikin murselleri benim igin sevimlidir. Raviler iginde Malik’ten daha

sahih rivayet eden yoktur.”?%

“Hasan’:n Allah Rasuli soyle buyurdu” diye rivayet ettigi, bir iki hadis

diginda tiim hadisler icin bir as:I bulduk.” #*

“ EbG Ishak’:n murselleri, bana gére bir sey degil. A‘mes, Teymi, Yahya b.

Ebf Kesir ve /bn Uyeyne’nin murselleri ise riizgar benzeridir. 7?2

Imam Tirmizi’nin naklettigi mezkdr rivayetler anlaml ve 6zenle secilmis
rivayetlerdir. Cunkii imam Tirmizi kendi gorisini yukarida ifade edildigi tzere
ortaya koymustur. Ancak su da varki, O, kendisi gibi distinmeyen yani mursel
hadisleri kabul eden baska hadis alimlerinin de oldugunu, Yahya b. Said sahsinda
somutlastirarak aciklamaktadir. Onun Yahya b. Said’den naklettiklerine bakildigin
da, su hususu ima ettigi gortlmektedir. Mursel hadisi kabul edenler, mursel hadisi
mursel oldugu icin kabul etmemislerdir. Onlar bu hususta mursel hadisin kime ait
olduguna bakarak ret veya kabul etmislerdir. Bununla beraber mursel hadisi séhisa
bagli olarak kabul etmenin arka planinda s6z konusu mursel hadisin farkl: tariklerle
rivayet edilmis olma ihtimalinin oldugu gorilmektedir. Bu durumu izah igin asagida
farkl tarikleri olan rivayet 6rnek verilebilir.

l. Tarik; Hasan Basri > Allah Rasuli s6yle buyurdu“Ammar’:

zalim olan kavim oldurecektir.””?*

Goraldugu tzere Hasan Basri’nin bu rivayeti bu tarik ile mursel olarak
rivayet edilmistir. Ehli-hadisten bu rivayeti makbul addedenler, sirf bu hadisi Hasan
Basri rivayet etmis diye kabul etmekten Ote, bu hadisin farkl tariklerle muttasil
olarak rivayet edildigini bildikleri icin kabul etmislerdir. Yahya b. Said’in yukarida
Hasan Basri’nin mursellerine dair degerlendirmesi bu durumu ifade etmektedir. Bu

munasebetle mezkdrrivdyet her ne kadar Hasan Basri tarafindan mursel olarak

219 Tirmizi, stinen, ilel, V/754.

220 Tirmizi, Stinen, ilel, V/754.

221 Tirmizi Stinen, ilel V/754.

222 Tirmizi Stinen, ilel, V/754

223 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 288.
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rivayet edilmisse de, baska bir tarik ile muattasil olarak rivayet edilmistir. Nitekim

mezkdr rivayetin ikinci bir tarikine baktigimizda bu durum ortaya ¢ikmaktadir.

Il. Tarik; Ikrime > Eb( Said el-Hudri > Hz. Peygamber
(SAV)“vVahlar olsun Ammar’: zalim olan kavim

oldiirecektir»?*

Goraldugu Gzere Hasan Basri’nin rivayet ettigi I. tarikte hadis mursel iken,
Ikrime’nin rivayet ettigi I1. tarikte ise hadis miisned ve muttasildir. Yahya b. Said’in
asl dedigi sey de budur. Mursel hadislerin kabul edilmesinin arka planiyla ilgili ikinci
bir hususta sudur. Mursel hadisi kabul edenler tabiin olanin bu hadisi sahabiden
isittigine, ancak cesitli nedenlerle sahabiyi atlayip direkt Rasulullaha (SAV) isnad
ettigini  bildikleri igindir. Yine Hasan Basri 0Orneginde su anektod konuyu
aydinlatacaktir. Bir adam, Hasan Basri’ye gelip soyle sordu. “Ey Hasan Allah
Rasulune (SAV) yetismedigin halde surekli; “Allah rastlu s0yle buyurdu.” diyorsun.
Bunun Uzerine Hasan adama sunu dedi. “Allah Rastlu buyurdu diyerek benden
isittiginiz batin hergsey Ali b. Ebi Talib’dendir. Su kadar varki ben Ali’yi zikretmeye
vakit bulamzyorum. (bu esnada Hasan hac:larla ilgileniyordu). Yine buna benzer bir
anektodda soyledir. Bir adam Hasan’a geldi ve “Ey Hasan sen bize hadis rivayet
ediyorsun. Ancak Allah Rasuli (SAV) buyurdu diyorsun. Bunu yaparken bize
senedide soyleseydin. Bunun (zerine Hasan O, adama sOyle dedi “Allah’a yemin
olsun ki sana yalan sdylemedik ve yalanlanmad:kta. Horasan’a gazveye gittik. Bu

gazvede bizimle beraber Allah Rasiili’niin (SAV) ashab:ndan ticyiz kisi vardz.”??

Hasan Basri’nin sahsinda somutlastirdigimiz hususlarin, murselleri kabul
edilen diger baz: tabiinler icinde gecerli olmas: ihtimal dahilindedir. Bizim burada
vurgulamak istedigimiz husus mursellerin kabul ve ret edilmesini islemekten ziyade
Imam Tirmizi’nin verdigi ornekler Gzerinden, mursel hadisin kabul edilmesininin

arka planini izah etmeye caligmaktir.

Yukarida murselleri kabul edenlerin nigin kabul etmis olabileceklerine Hasan
Basri’nin sahsinda degindikten sonra, imam Tirmizi yine Hasan Basri’nin sahsinda

mursel hadisi ret edenlerin nicin ret etmis olabileceklerine agiklik getirmistir. Bu

22% ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e., (Nurettin Itr’in tahkiki) s, 289.
225 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 286.
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hususta sunu soylemektedir. “Murselleri zay:f olarak degerlendirenler, imamlar:n
sika olan ve sika olmayanlardan rivayet ettiklerinden dolay: bunu yapmuslard:r.
Durum bu olduguna goére bir imam bir hadisi mursel olarak rivayet ettiginde, o
imam:n s6z konusu hadisi sika olmayandan almzs olmas: ihtimal déhilindedir.
Nitekim Hasan Basri, Mabed el-Ciheni, hakk:nda konusmus (onu cerh etmis) ve

sonra ondan rivayette de bulunmugtur??

Tabiinin mursellerinin ret edilmesinin baska bir nedeni de, rivayette
bulunduklar1 sahsin rivayetten sonraki zamanlarda, kendisinden rivayet etmeyi
engelleyen farkli bir fikre kapilmas: olarak gosterilebilir. Nitekim yukarida bahsi
gecen Mabed el-Ciihent (6.80/699) sonraki siregte vaktiyle kendisinden rivayette
bulunan Hasan Basri tarafindan “Mabed el-Clheni’den sakimin. Cunki kendisi
delalette olmakla beraber bagskalari: da delalete gotirmektedir.”??" Seklinde

degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Gorldiigii Gizere Mursel hadisi kabul etmeyenlerin temel nedeni, imam
Tirmizi’nin acikca belirttigi tzere kendileri ile Hz. Peygamber (SAV) arasinda
senette bulunan sahisin bilinmemesi ile ilgilidir. Clnkl s6z konusu ravi sahabi
olabilecegi gibi sahabi olmayan biride olabilir.?*® Yukaridaki 6rnegin aksine Hasan
BasrT senette bulunan kisiyi izah etmeyince bu durum mechul kalacaktir. Su durumda

senetteki sahis;
A. Sahabi olabilir.
B. Sika olan Téabiin bir ravi olabilir.
C. Sika olmayan Tabiin bir ravi olabilir.
D. Mardud bir ravi olabilir.

Bu itibarla Hasan Basri her ne kadar makbul bir révi olsada, kendisi ile Hz.
Peygamber (SAV) arasinda bulunan sahis mardud olabilir. Nitekim Ibn Sirin’in su

s6z hem Tirmizi’nin agiklamak istedigi duruma bir serh hemde konunun anlasiimasi

228 Tirmizi, Stinen, flel, VV/755.
227 Tirmizi, Stinen, flel, V/755.
228 bn Teymiyye,a.g.e., s, 31.
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icin son derece anlamhdir. “Kisi bana hadis rivayet eder ben onu itham etmem.

Ancak onun Ustiindekini itham ederim?’??°

Sonug olarak sunu diyebiliriz. Imam Tirmizi, mursel hadisin pratik bir
tanimimi yapmistir. Ayni zamanda mursel hadise ehli hadisin bakis agisin1 6zet bir
sekilde agiklamis olmakla beraber, gerek mursel hadisin kabul edilmesi gerekse ret

edilmesinin arka planinda yatan sebepleri 6rnekler Uzerinden agiklamistir.

2.4. GARIB HADIS

Hadis metodolojisinin temel kavramlarindan biride garib hadis istilahidir.
Garib hadis kendi igerisinde ileride goriilecegi lizere bircok kisma ayrilmaktadur.
Nitekim imam Tirmizi Kitabu’l-/lel’”de “Hadis ehli olanlar, bir hadisi bircok
anlamdan dolay: garib olarak nitelemislerdir.” demekle”® bu durumu ifade
etmektedir. Temelde makbul ve mardudu olan garib hadis, zayif olabilecegi gibi
sahihte olabilir. Bununla beraber ilk donem hadis imamlarinin ilkesel olarak garib
hadise bak1s agis: olumsuzdur.?®* Nitekim bu hususta ilk ddnem hadis imamlarindan
bazilariin degerlendirmeleri soyledir.

Abdullah b. Miibarek “/lim o dur ki surdan- burdan sana gelendir.”?*

demekle hadis rivayetinde meshur rivayetlerin esas: olusturduklarmi ifade etmis

olmaktadir.

Malik b. Enes “Ilmin serlisi garib oland:r. /Imin hay:rlis: ise insanlar:n
rivayet ettikleri zahir olandir.”®*® demekle bir agidan garib rivayete olumsuz
bakmakla yetinmeyerek onu zem ettigi gorilmektedir. Zahir diye bahsettigi husus ise

meshur ve Ustl olan rivayetler icin kullandig: bir tabir olsa gerektir.

Ibrahim en-Nehai “Onlar (hadis /mamlar:) kelam:n ve hadisin garib olanuz:
hos gormezlerdi.”?** demekle ilk dénem hadis imamlarmin garib hadise ihtiyatl

yaklastiklarmi ve rivayet edilmesine sicak bakmadiklarmi ifade etmis olmaktadir.

229 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.

2% Tirmizi, Siinen, flel, V/758.

21 suyith, a.g.e., 1/343.

%2 ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 407.
2% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 407.
2% Bagdadi, a.g.e., s, 141
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EbO Yusuf “garib hadisi talep eden yalanlanir.”?®*®> demekle garib hadis
rivayetedenin bu tutumundan dolay: cerh edilecegini, binden aleyh hadis alimleri
tarafindan mecruh addedilecegini ifade etmektedir.

Ahmed b. Hanbel “ Hadislerin en serli olan: kendileriyle amel edilmeyen ve
dayanak olmayan garib hadislerdir.”*** demekle ilk ddnem hadis imamlarmnin garib
hadise olumsuz bakmalarmin arka planinda yatan temel nedenlerden birini soylemis

olmaktadir. Buna gore garib hadisin kaynagi ¢cogunlukla zayif ravilerdir.

Mezkdr Orneklerden de anlasildig: Uzere, ilk donem hadis alimlerinden
bazilar1 garib hadise son derece olumsuz bakmislardir. ibn Hacer’de her ikisinin
Ahad hadis kategorisinde yer almasina ragmen, muhaddislerin meshur hadisi garib
hadise tercih ettiklerini belirtmistir.?’Garib hadise olan, negatif bakis acisi, ilk
donem hadis alimlerinin ilkesel bir tutumu olarak gériinmektedir. Nitekim Ibn Recep
el-Hanbel’nin “Genel anlamda, selef meshur hadisi 6ver, garib hadisi ise zem

ederdi.”?*® demesi bunu gostermektedir.

Tum bu nakillerden anlasilacag: lzere, ehli hadisin yaninda, garib hadise
negatif bir bakis agisinin hdkim oldugu gorilmektedir. Ancak bu durum garib
hadisin, mutlak surette mardud oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim Imam
Tirmizi’nin bir hadisin sihhat durumunu belirtmek igin siklikla kullandigi “sahihuh
garibun”  stilahi, garib olan bir hadisin ayn1 zamanda sahih olabilecegini

gostermektedir.

Imam Tirmizi, garib hadisin pratik tanimin1 yapmamakla beraber, cesitlerini
de isim olarak zikretmemektedir. Ancak, garib hadis cesitlerini drnekler (izerinden
aciklamakta ve boylece garib hadisin pratik tanimini da yapmis olmaktadir. Buna
gore Imam Tirmizi Kitabu’l-/lel de garib hadisin su bes cesidini 6rnekler tizerinden

aciklamaktadir.
1. Hem sened hemde metin olarak garib olan hadis.

2. Sened yonuyle garib olmay:p, sadece metin yonuyle garib olan hadis.

2% Bagdadi, a.g.e., s, 141.
2% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 409.
237 ibn Hacer, a.g.e., 5.67.
2% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 409.
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3. Metin yonuyle garib olmay:p, sadece sened yonlyle garib olan hadis.

4. Sened’in sadece bir parcgas: yoniyle garib olan hadis.

5. Metnin sadece bir parcas: yénilyle garib olan hadis?*®

Maddeler halinde, ismi belirtilerek yapilan mezkdr cesitlendirme imam
Tirmizi’nin yaptig1 bir cesitlendirme degildir. Bunu yapan ibn Seyyidi’n-Nas’tir
(6.734/1334).2°° Ancak Tirmizi Kitabu’l-flel’de s6z konusu maddelerde ismi
belirtilen her bir gesit icin 6rnek vermistir. Ibn Seyyidnas’in tasnifat: Tirmizi’nin

ilelinde verdigi 6rnekler ile uyum halinde oldugu icin®* bizde bu tasnifat: kullandik.

I. Hem Sened Hemde Metin Yoniyle Garib Olan Hadis

Hammad b. Seleme > Ebi’l-Usera > Babasi sOyle dedi. “Allah Rasulline
(SAV) hayvan kesimi sadece bogazdan ve boyun ¢ukurundan m: olmal:?” diye
sordum. Bunun uzerine, Allah Rasllu (SAV) soyle buyurdu; “Eger bacag:ndan da

vurup kan akitsan buda sana yeterlidir.”?*?

Yukaridaki hadis hem sened hemde metin yonulyle garib olan hadistir. Sened
yonuyle garib olmasi, mezkdr rivayette bulunan sened ile bu hadis disinda baska
sahih bir rivayetin olmamasidir. Yani Ebi’l-Usera’nin bu hadis disinda, babasindan
baska bir hadis rivayet ettigi sabit degildir. iste bu nedenle bu hadis sened yéniiyle
garibtir. Nitekim Imam Tirmizi “Ebi’l-Usera’n:n babas:ndan bu hadis dzs:nda baska
bir hadis rivayet ettigi bilinmemektedir’®*® derken s6z konusu senedin garib
olduguna vurgu yapmaktadir. Bu hadisin metin yonilyle de garfb oldugunu, imam
Tirmizi daha Ornegi vermeden ““ Birgok hadis vardir ki, tek bir tarikle rivayet
edildiginden dolay:, garib hadis olur.””?** diyerek aciklamaktadir. Bununla beraber
s0z konusu hadis metni ilim ehli yaninda meshur olan bir metindir. Ancak bu s6hret
Hammad b. Seleme’den kaynakli bir sOhrettir. Nitekim Hammad b. Seleme

oncesinde her bir tabakada ravi sayisi tek iken, Hammad b. Seleme’den sonra bu

2% ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e.,(Nurettin Itr’in tahkiki) s, 406.
240 ibn Seyyidi’n-Nas, a.g.e., s, 33.

! ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e.,( Nurettin Itr’in tahkiki)s, 406.
242 Tirmizi, Siinen, ilel, V/758.

243 Tirmizi, Siinen, ilel, V/758.

244 Tirmizi, Sinen, ilel, V/758.
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hadisi rivayet eden bircok ravi olmustur.* Yoksa s6z konusu hadis metni sadece
Ebi’l-Usera > Babasi > Hz. Peygamber (SAV) senedi ile rivayet edilmistir.?*® Bu
sened disinda s6z konusu metin baska bir sened ile rivayet olunmamistir. iste bu

nedenden dolay: da yukaridaki hadis metin agisindan da garib olmaktadir.

I1.  Sened Yonuyle Garib Olmayip, Sadece Metin Yoéniyle Garib Olan
Hadis

Abdullah b. Dinar > ibn Omer > Hz. Peygamber (SAV) “Kélenin azad
edilmesiyle efendisine ait olan miras hakkimin satiimasin: ve hibe edilmesini

yasaklad:.”?*’

Bu hadiste gecen sened bilinen yani maruf olan bir senettir.?*® Nitekim
Abdullah b. Dinar > Ibn Omer > Hz. Peygamber (SAV) senedi ile pek ¢ok rivayet
s0z konusudur. Ancak bu hadis metin agisindan garibtir. Clnki bu hadis metni
sadece bu sened ile sahihtir.?*® Yani bu hadisin metni bu sened disinda rivayet
edilmemis veyahut makbul bir sened ile rivayet edilmemis oldugundan hadis metni
garb olmaktadir. Konunun izah: agisindan imam Tirmizi sunlari soylemektedir. “Bu
hadisi biz sadece Abdullah b. Dinar’:n hadisinden bilmekteyiz. Ancak bu hadisi
Abdullah b. Dinar’dan, Su‘be, Siifyan Sevri, Malik b. Enes, Ubeydullah b. Omer ve
pekcok imam rivayet etmigtir. Yahya b. Stuleym ise bu hadisi;

Ubeydullah b. Omer > Nafi’> /bn Omer kanaliyla rivayet etmistir. Oysaki
sahih olan Ubeydullah b. Omer > Abdullah b. Dinar > /bn Omer’dir.?*°

Imam Tirmizi, bizim sadece metin yoniyle garib hadis olarak
isimlendirdigimiz, garib hadisin mezkdr cesidi i¢in sunlart soylemektedir. “Pek ¢ok

imam vard:r ki bir hadis rivayet eder ve bu hadis sadece onun hadisinden bilinir.

25 Miibarekfari, a.g.e., 5.2697.

2%® Tirmizi, Sinen, ilel., V/758.

27 Tirmizi, Sinen, lel V/758.

248 bn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 415.
29 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 415.
20 Tirmizi, Siinen, flel.,V/759.
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Ancak sonradan hadis kendisinden rivayet edenlerin ¢oklugundan dolay: meghur

olur.”?**

I11. Metin Yoniyle Garib Olmayip Sadece Sened Yéniyle Garib Olan
Hadis

Imam Tirmizi garib hadisin bu gesidi icin sunlar1 sdylemektedir. “ Pek ¢ok
hadis vard:r ki, pek cok tarik ile rivayet edilmislerdir. Ancak bununla beraber

senetteki bir durumdan dolay: garib olurlar” %

Imam Tirmizi garib hadisin bu cesidi igin su 6rnegi vermektedir. Sebabe >
Su‘be > Bukeyr b. Ata > Abdurrahman b. Ya‘mer “ Hz. Peygamber kurutulmus

kabaktan yap:Im:s ve zift ile ssvanmus (tabaklardan- testilerden icmeyi) yasakladz.”?*®

Bu hadis metin agisindan meshurdur. Cinki Hz. Peygamberin (SAV)
kurutulmus kabak ve ziftle sivanmis tabak canaktan igcmeyi nehyettigi bilinen ve
hadis ehli yaninda meshur olan bir durumdur. Zira Hz. Peygamberin (SAV) bu iki
kaptan i¢meyi yasakladigi hususu blylk bir gurup tarafindan Hz. Peygamberden
rivayet edilmistir. Ancak s0z konusu sened ile bu metin rivayeti garibtir. Clnki s6z
konusu metnin bu sened ile rivayet edilmesini Sebabe’den baskas: yapmamistir. Yani
Sebabe bu hadisin senedinde tek kalmistir. Bununla beraber, Su‘be > Bukeyr b. Ata
> Abdurrahman b. Ya‘mer senedi bir bittn olarak garibtir. Clinku bu senedle sadece
“hac arafatt:r” hadisi rivayet edilmistir. Iste bu nedenle mezklr sened garib

olmaktadir.

IV.  Senedin Sadece Bir Parcas1 Yonilyle Garib Olan Hadis

Ebl ‘isd Tirmizi > Abdullah b. Abdurrahman > Mervan b. Muhammed >
Muaviye b. Selam > Yahya b. Ebi Kesir > Hamza b. Sufeyne > Saib > Aise > Hz
Peygamber (SAV) *“ Kim bir cenazeye tabi olup arkas:nda namaz k:larsa ona bir

kirat varder. Kimde iglemleri bitinceye kadar bir cenazeye tabi olursa ona iki kirat

21 Tirmizi, Stinen, flel, V/758.
252 Tirmizi, Stinen, flel, V/760.
253 Tirmizi, Stinen, flel, V/761.
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vard:r.” Buyurdu. Iki kirat nedir diye sorulunca, Hz. Peygamber (SAV) kiigiigii uhud

dag: kadard:r buyurdu.”®*

Bu hadis metin olarak meshurdur. Clnku farkl: tariklerle EbG Hureyreden
rivayet edilmistir. Bununla beraber yine Hz Aise’den de birgok tarikle rivayet
edilmistir. Ancak mezkar senedle senette yer alan Saib adli raviden dolay: bu hadisin

isnadmin bir pargas: garib olmaktadir.

V. Metnin Sadece Bir Parcasi Yoniiyle Garib Olan Hadis

Bu cesit icin ImamTirmizi’nin yaptig1 aciklama soyledir. “Pek cok hadis

vardr ki, garib olmasuin nedeni hadiste bulunan bir ziyade’dir.”?*®

Garib hadisin bu gesidi icin imam Tirmizi su ornegi vermektedir.

Malik b. Enes > Nafi’ > ibn Omer “Hz. Peygamber (SAV) Ramazan ay:nda
firr sadakasiz: misliman olan hir, kole, erkek ve kad:na, hurma’dan veya arpa’dan

bir sa‘ olmak lzere farz kild:.”

Bu hadiste Imam Malik “Musliman” kaydmi eklemistir. Bu hadisi Imam
Malik disinda Nafi’ ibn Omer tarikiyle Eyyip es-Sigtiyani (6.132/749) Ubeydullah
b. Omer ve pek ¢ok imamrivayet etmistir. Ancak bunlardan hi¢ birisi Msliiman
kaydmi zikretmemistir.”®® Buna gore hem sened hemde metin ash itibari ile
meshurdur. Ancak bu hadis, imam Malik’in rivayet ettigi sekliyle garib olmaktadr.
Ote taraftan bu garabet metnin sadece bir parcasiyla yani Misliman kaydiyla
ilgilidir. Bu itibarla Imam Malik’in hadisi metnin bir pagas: garib olan, garb hadis

cesidine girmektedir.

25 Tirmizi, Stinen, Tlel, V/761-762.
25 Tirmizi, Stinen, flel, V/759.
26 Tirmizi, Stinen, flel, V/759.
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2.5. ZIYADATU’S-SIKAT

Hadis usuliinun konularindan birisi de ziyadatu’s-sikat’t:r. Ziyadatu’s-Sikat;
isminden de anlasildig: tzere sika olan bir ravinin farkl tariklerle rivayet edilmis
olan bir hadise eklemede bulunmasidir.

Imam Tirmizi ziyadatu’s-sikat ile ilgili Kitabu’l-/lel’de sunlar1 séylemektedir.
* Cogu hadis vard:r ki, garib olmas:zzn nedeni, hadiste gergeklesen bir ziyadendir.
Hadiste olan ziyade, ancak h:fz:na itimad edilen biri tarafindan gerceklestirilmise
sahih olur."*’

Imam Tirmizi bu agiklamasindan sonra ziyadatu’s-sikat icin su ornegi
vermektedir.

Malik b. Enes > Nafi > Ibn Omer “ Allah Rasiilii ramazan da, fiur zekatins,
musliman olan hir, kole, kad:n, erkek herkesin zerinde hurma veya arpadan olmak
izere farz kild:.”*®

Malik b. Enes’in rivayet ettigi bu hadisi, Ebd Eyyup es-Sigtiyani,
Ubeydullah b. Omer ve imamlardan birgok kisi Nafi’ > Ibn Omer > kanalyla rivayet
etmislerdir. Ancak onlar Mislimanlar kaydmi zikretmemislerdir.>® Buna gore
Maélik b. Enes bu hadiste Mislimanlar kismini ziyade etmistir.

Su kadar var ki, hafizalarina itimat edilmeyen baz: raviler bu hadisi, Nafi’den
Malik b. Enes’in rivayet gibi Miisliiman kaydin: ekleyerek rivayet etmislerdir.?*°

Konunun bashigindan da anlasildig1 tizere imam Tirmizi burada sika olan
ravinin hadise olan ziyadesini konu edinmektedir. Konunun daha net anlasilmasi igin
Imam Tirmizi’nin yukarida 6rnekledigi ziyadeyi detaylandirmakta yarar vardr.

l. Sened; Malik > Nafi > Ibn Omer “ Allah Rasilii (SAV)ramazan
ayinda fizir zekatini, masliman olan hiir, kole, kad:n, erkek herkesin
uzerinde hurma veya arpadan olmak uzere farz kild:.”

Il.  Sened; Eyyiip es-Sigtiyani > Nafi‘ > ibn Omer “ Allah Raslii (SAV),
ramazan ayinda finr zek@tini, hir, kole, kadin, erkek herkesin

uzerinde hurma veya arpadan olmak uzere farz kild:.”

27 Tirmizi, Stinen, ilel, V/759.
28 Tirmizi, Stinen, ilel, V/759.
29 Tirmizi, Stinen, ilel, V/759.
260 Tirmizi, Stinen, ilel, V/759.
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I11.  Sened; Ubeydullah b. Omer > Nafi’> ibn Omer *“ Allah Rasiilii (SAV)
ramazan ayinda finr zekétinz, hor, kole, kadin, erkek herkesin
Uzerinde hurma veya arpadan olmak Uzere farz kild:.”
IV.  Sened; imamlardan bircok kisi > Nafi‘ > ibn Omer “ Allah Rasiili
(SAV) ramazan ay:nda fizir zekatini, hir, kole, kad:n, erkek herkesin
Uzerinde hurma veya arpa’dan olmak uzere farz kild:.”
V. Sened; Hafizalarina itimad edilmeyen bazi raviler > Nafi > ibn Omer
“ Allah Rasuli (SAV) ramazanda fizir zekatinz, masliman olan hiir,
kole, kad:n, erkek herkesin izerine hurma veya arpadan olmak uzere
farz kildi.”
Gorildiigi tizere burada imam Tirmizi’nin konu edindigi ziyade, senedi ve
metni bir olan, ancak hadisteki senedin son halkasinda bulunan ravinin hadise olan
ziyadesidir. Bu itibarla yukarida verilen bilgileri maddeler haline getirdigimizde, su

hususlar1 goririz.

Birincisi; Hadisteki ziyade garib hadis kategorisinde degerlendirilir. Ancak
bu durum, hadisin kendisinin garib oldugu anlamina gelmez. Bilakis hadiste var olan
ziyade nedeni ile olur. Mesela yukarida farkli senedlerini verdigimiz hadis, ikinci
Uclinc ve dordincu rivayetlerde meshur kategorisinde degerlendirilirken birinci
rivayette garib olarak degerlendirilir.

Ikincisi; Bir hadiste ziyadenin tespit edilebilmesi, s6z konusu hadisin farkl:
senedlerini bir araya getirmekle mumkdin olur. Yukaridaki 6rnekten yola ¢ikilacaksa,
eger hadis sadece Imam Malik tarafindan rivayet edilmis olup diger raviler tarafindan
rivayet edilmemis olsaydi, bu hadisteki ziyade tespit edilemeyecekti. Bu itibarla
ziyadenin tespiti icin farkl: tariklerin olmasi zorunlu olmaktadir. Diger bir ifadeyle
birden fazla tariki olmayan hadis ziyadatu’s-sikat konusunun ve kapsammin disinda
kalmaktadir.

Uclinclisti; Eger sika olan bir ravinin, rivayet ettigi hadiste ziyade yaptig:
tespit edilirse, s6z konusu sika ravinin ziyadesi, hafizasina itimat edilmeyen baska
raviler tarafindan da rivayet edilmis olabilir. Boyle bir durumda, sikaravinin ziyadesi
ile ilgili verilen ziyade hikmu degismeyecegi gibi, sika ravinin rivayeti, asil olan

rivayete donusmeyecektir. Yukaridaki ornekten yola cikarak bu hususu soyle
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tanimlayabiliriz. Imam Malik’in rivayetinde bulunan Misliman olan kaydmin ziyade
olduguna hikmedildigini belirtmistik. Mesela s6z konusu hadisi, hifzina itimat
edilmeyen baska ravilerde rivayet ettiler ve rivayetlerinde Misliman olan kaydmni
zikrettiler. Bu durumda yine de imam Malik’in ziyadesi, ziyade olarak kabul
edilecektir.

Dorduncusi; Sika olan ravi’nin hadiste olan ziyadesi fikhi bir meselede delil
olarak kullanilabilir. Bu noktada sunu izah etmeye ihtiya¢ vardir. Bir hadiste ziyade
olan kisim, ziyade oldugu bilindikten sonra da imamlar tarafindan delil olarak
kullanilmistir. Zira Imam Safit ve Ahmed b. Hanbel, imam Malik’in s6z konusu
ziyadesini kabul etmis ve kendi fikhi goruslerini bu dogrultuda sekillendirmislerdir.
Nitekim her iki imamin da kole misliman olmay:nca, sahibinin onun igin fizr
zekatn: ddemeyecegine” hilkmetmeleri bunu géstermektedir.”2%*

Bu miinasebetle hifzina itimat edilen yani hafiz ve zabit olan biri?®? hadiste
ziyade de bulunursa onun bu ziyadesi kabul edilebilir.

Besincisi; Hifzina itimat edilmeyen bir ravi’nin hadiste yaptig1 ziyade
makbil degildir. Yukaridaki bilgilerden anlasildig: tizere bu durum tim raviler icin
gecerlidir. Yani bu durumda ravi'nin sika olmasi durumu degistirmeyecektir. Bu
itibarla hifzi kuvvetli olmadigi halde sika olan bir ravi hadiste bir ziyade de
bulunursa ziyadesi ret edilecektir.?®® Nitekim imam Tirmizi’nin séziinden anlasilan
budur.

2.6. MANA ILE RIVAYET

Hadis metodolojisinin temel konularindan biri de mana ile rivayettir. imam
Tirmizi mana ile rivayet hakkinda sunlar: sdylemektedir: “/snad: h:fzedip oldugu gibi
aktarmak kayd:yla, manada bir degisiklik olmad:g: slirece laf:zlar: degistirme hususu
alimler yan:nda yeri olan bir durumdur.” 2%

Imam Tirmizi’nin bu ifadelerinde goraldigu tzere biri tamm digeri hikim
olmak (zere iki husus bulunmaktadir. Buna gbére mana ile rivayette isnatta bir

degisikligin olmamasi gerekmektedir. Yani herhangi bir rivayette isnéd oldugu gibi

26! ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 419.

262 Miibarekfari, a.g.e., s, 2697.
%63 {hn Recep e-Hanbelf, a.g.e., s, 419.
254 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.
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varligmi koruyorsa, mana ile rivayet soz konusu olacaktir. ikinci bir hususta mana ile
rivayette lafizlarin degisimi rivayetin anlamimi ve amacmi degistirmemekle
smirlandiriimigtir. Ote taraftan Imam Tirmizi mana ile rivayetin alimler tarafindan
uygun gorulduguni belirtmektedir. Mubarekflri dort mezhep imam: basta olmak
uzere hem selef hem de sonraki donem alimler anlam degisikligi olmadig: takdirde
mana ile rivayeti uygun gordiklerini soylemekte ve mana ile rivayetin ashap
déneminden beri uygulandigin: ifade etmektedir.?®®> Nitekim kaynaklarimizda mana
ile rivayetin koku ashab’i kirama kadar uzandigina dair bilgiler mevcuttur. Bu
cumleden olarak sahabeden Abdullah b.Mes‘ud, EbG Derda ve Enes b. Malik’in Hz.
Peygamberden (SAV) bir hadis aktardiktan sonra “veya buna benzer”?*® demeleri
mana ile rivayetin ashap doneminde var oldugunu gostermesi agisindan son derece
onemlidir.

Yine bu anlamda ashap doneminde mana ile rivayet her ne kadar bir
tanimlamaya kavusturulmamis olsa da zihinlerde var oldugunu gostermesi agisindan,
Enes b. Malik’in Hz. Peygamberden (SAV) bir hadis aktardiktan sonra ““ev kema kal

287 tabirini kullanmis olmas: konumuza 1sik tutmaktadr.

(veyahut dedigi gibi)
Bununla beraber hadisin mana ile rivayetinin ilk donem hadis alimlerinin ¢ogunlugu
tarafindan uygun goruldigi anlasiimaktadir. Nitekim Amr b. Dinar, ibn Ebf Niiceyh,
Amr b. Murre, Cafer b. Muhammed, Yahya b. Said, Yezid b. Harun, Sifyan b.
Uyeyne, Ebl Zura“ ve fakihlerin ¢cogunlugu mana ile rivayeti uygun gorenlerden
bazilaridir.?®® Bu ciimleden olarak imam Tirmizi, erken dénem énde gelen hadis
alimlerinden bazilarinin konuya dair séylem ve gériislerini Kitabu’l-/lel adl eserinde
zikretmistir. Onlardan bazilari sunlardir.

Ahmed b. Hanbel: "Isnad: hifz edip yerine getirdikten sonra, mana
degismedigi surece lafz: degistirmede, ilim ehli bir beis gérmemistir."

Sahabeden Vasile b. Aska (6.83) "Size mana ile rivayet ettigimizde bu sizin
icin yeterlidir."?®°
Muhammed b. Sirin: "Ayn: hadisi on kisiden igitirdim. Laf:zlar: farkl:

manalar: ise birdi.””?"°

265 Miibarekfari, a.g.e., s, 2684.

268 ihn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 149.

%67 Bagdadt, a.g.e., s, 204; Ramehiirmiizi, a.g.e, s.,533.
2% Tirmizi, Sinen, ilel, V/746-747.

269 Bagdadi, a.g.e., 5.206.
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Hasan Basri: "Manaya isabet etmissen bu sana yeterlidir.?"*"

Sufyan Sevri: "Size igittigim her bir seyi tahdis edecegimi sOylersem beni
dogrulamay:n. Ciinkii size rivayet ettiklerim ancak manad:r.2"*"

Veki: “Eger mana (ile rivayet) genis tutulmasayd: insanlar helak olurdu.
(hadis rivayet edemezlerdi.)"?"

flk dénem hadis alimlerine ait olan mezkdr ifadelerinden her birisi, konuya
vakif olma agisindan 6nemli ve degerlidir. Fakat VVeki’nin ifadesi bir realiteyi ortaya
koymasi agisindan farkl: bir konuma sahip olmaktadir. Zira Veki‘nin sézl, mana ile
rivayetin zorunlu ve kagmilmaz oldugunu ima etmektedir. Nitekim hadis rivayetinin
s0z konusu oldugu her yerde beser faktorl de s6z konusu olacaktir. Bu miinasebetle
beseri sifatlardan kaynakli olarak lafizlarda degisim kagmilmaz olacaktir. Kaldi ki
s0z konusu olan husus bir tek insanin degil binlerce hatta on binlerce insanin
katkisiin etkisinin ve tasarrufunun oldugu bir durumdur. Ote taraftan Veki’nin
ifadesinden de anlasildig: Gzere eger lafiz ile rivayet zorunlu olsa idi beser olmalar:
munasebetiyle ravilerin ¢cogunlugu bunu oldugu gibi yerine getiremeyecekti. Bu
miinasbetlede cerh damgasini yemis olacaklard:. Iste boylece sika olsalar dahi hadisi
oldugu lafizlar Gzerine aktaramadiklar: icin mecruh olacaklardi. Dogal olarak bu
durum Ozelde muteber ravilerin, genelde ise islam toplulugun agir bir tahribata
ugramast anlamina gelecektir. Buna gore hadis rivayetinde mana ile rivayet ravilerin
durumlart minasebetiyle zorunlu olmaktadir.

Ote taraftan hadisi rivayet ederken hadisin lafzin1 degistirilmesini uygun
gormeyenler de olmustur. Ornegin sahabeden ibn Omer hadis rivayetinde hadis
lafzin1 ayn1 aktarma hususunda siki davranir ve hadis lafzinda bir degisim olmasini
uygun gérmemistir.?™

Yine imamlardan bazilar: rivayet ettikleri hadisleri tahammdl ettikleri lafizlar
Uzerine eda etmeye gayret etmislerdir. Muhammed b. Sirin, Kasim b. Muhammed,
Recéd b. Hayve bunlardan bazilaridir. Bu kisiler hadisi aldiklar1 harfler Gzerine bir

sonrakine aktarmak icin siki davramiglardir.?”

270 Ramehiirmiizi, a.g.e., s.,534.

2"t Ramehiirmiizi, a.g.e., s.,533

272 Ramehiirmiizt, a.g.e, s,535; Tirmizi, Sunen, ilel, V/746.
2”3 Tirmizi, Siinen, ilel,V/746;.

2" Tirmizi, Sinen, flel V/746.

2> Ramehiirmiizi, a.g.e., s,535.
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Fakat mezkdr imamlarin bu davraniglar: bir hadisin mana ile rivayetine engel
olabilecek duzeyde degildir. Nitekim bir hadisin kitapta kaydedilmesi bir ravi

(sahifeler)?”® iki ravi (Hemmam b. Miinebbihin sahifisesi)?”’

seklinde gerceklesmis
olabilir. Fakat bunlar ¢cok sinirli ve kismi hususlardir. Bu munasebetle de tedvin
tarihi, baz alindiginda ravi sayismin 4-5 ulastigi, kittb’i-sitte baz alindiginda ravi
sayisinin, giderek cogaldigi bir ravi halkasi s6z konusudur. Bizim bu climleden
kastimiz sudur. Ornegin Kasim b. Muhammed hadisi tahammiil ettigi lafiz (izerine
eda etmis olabilir. Ama boyle bir durumda bile, sened zincirinde kendisinden 6nce
veya sonra olan raviler farkli davranmis olabilirler. Boyle bir durumda, yine de hadis
mana ile rivayet olunacaktir. Cunku bitin bir sened halkasinin meydana getirdigi
metin tek bir hadistir ve butu nraviler bu metin Uzerinde tasarrufa sahiptirler. Bu
itibarla sened halkasinda bulunan bazi ravilerin lafizlara dikkat etmesi hadisin mana
ile rivayet gercekligini engellemeyecektir.

Sonug olarak Imam Tirmizi hadisin anlam degisikligi olmamas: kaydiyla

mana ile rivayet edilmesini uygun gérmektedir. 28

2.7. HADIS ALMA ADABI

Tirmizi ibrahim b. Abdullah b. Kureymden sunlar1 nakletmektedir “ Malik b.
Enes, EbG Hazm oturdugu bir halde (hadis rivayet ediyorken), onun yan:ndan gegti.
(bekleyip EbG Hazm’dan hadis sema etmedi). Bunun (zerine ona “‘niye oturmad:n
ki’> (boylece hadis isitmis olurdun) diye soruldu. Soyle cevap verdi “Oturacak bir
yer bulamad:m. Bununla beraber Allah Rasuli’nin (SAV) hadislerini ayakta
oldugum halde almay: hos gérmedim.”?"

Imam Tirmizi’nin bu anektodu Kitabu’l-/lel’e almasinin nedeni, hadisi
tahammdal ederken bir adab ve edebe uygun davranmanin glzel oldugunu belirtmek

icindir. Tlk dénem ehli hadisin gerek hadis rivayetinde gerekse hadis kitabetinde belli

276 sahifeler ashap tarafindan yazilan hadis kitabeleridir. Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Abbas,
Ali b. Ebi Talib, Omer b. Hattab’a isnad edilen sahifeler bu anlamda meshurdur. (ismail Liitfii Cakan,
Hadis Edebiyati 5. Baski, Marmara Universitesi Vakfi Yayinlari 2003, s, 36-37) imam Tirmizi
Kitabu’l-/lel de Abdullah b. Abbas’a ait kitaplarin oldugunu satir aralarinda zikretmektedir. (Bkz.
Tirmizi, Siinen, ilel., V/751)

2" Hz. Peygamber (SAV) disinda iki ravi bulunmaktadir. Senedi séyle olmaktadir. Hemmam b.
Miinebbih > Ebl Hureyre Hz peygamber (SAV) bu sahife ile ilgili (bkz 1.Lutfii Cakan, a.g.e. s. 37.)
278 Kenkdht, a.g.e., s, 484.

2" Tirmizi, Sinen, flel., V/750.
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bir adab ve edebe riayet ettiklerine dair pek ¢ok menkibe eserlerde yerini almistur.
Nevevi et-Takrib ve’t-Teysir adli eserinde 6nemine binden konuya dair mustakil bir
bab ayirmustir.?°Hadis ravisinin yaninda daha yash veya ilim yonilyle daha iyi birisi
var iken tahdis etmemesi, hadis rivayetinde bulunacagi zaman giizel giyinip guzel
kokular siirmesi gibi.?®* Hadis ravisinin ihlasl: olmasi, kalbini diinyevi kirlerden
arindirmas: maksadmin hadisi yaymak ve teblig olmas: da hadis adabindandir.?®?
Imam Tirmizi’nin bu anektodu aktarmasi konuyla ilgili menkibelerin bir aslnin
oldugunu zimnen ifade etmektedir. Ayni1 zamanda hadis ilmi ile istigal edenin asgari
diizeyde de olsa bu istigalin bir sayg: ve hirmet cercevesinde olmas: gerektigini ima
etmektedir. Hadis alma adabina degindikten sonra ilk donemde hadislerin belirli
metotlar (zerinden tahammul ve edad edildikleri gorilmektedir. Bu metotlar

sunlardir.

2.7.1. Kiraat

EbQ Tsa soyle dedi:** Alim kendisine okunan hadisi hifzetigi, hifz etmedigi
takdir de hadisin asli: tutabilecegi zaman, hadis ehli yan:nda tipk: sema‘ gibi
faratta sahihtir 2%

Imam Tirmizi’nin mezkar ifadeleri hadis tahammiil ve eda metotlarindan biri
olan kiraat’in tanimin1 yapmakta ve bu metodun uygun olup olmadigina dair bilgi
vermektedir. Stifyan Sevri, Eb( Hanife, Malik b. Enes, Ibn Ciireyc Ma’mer ibn Sthab
ez-Ziihri, basta olmak iizere pek cok alim kiraat metodunu uygun gérmislerdir®.
Buna go6re kirdat, bir seyhe ait olan bir hadisin ravi tarafindan seyhe
okunmasigeklinde tanimlanabilir. Bununla beraber kirdat’in ne oldugunu somut
olarak géstermek adina imam Tirmizi su anektodu zikretmektedir. “Taif’li olan bir
gurup yanlarinda /bn Abbas’:n baz: kitaplar: oldugu halde, /bn Abb&s’:n yan:na
geldiler. Bu sirada Zbn Abbas onlara hadis okudu. Ancak /bn Abbas onlara hadis

okurken bocalay:p durdu. Bunun Uzerine Taif’li guruba sOyle dedi ** ben bu musibete

%80 Nevewvi, a.g.e., s.,79

8! Nevevi, a.g.e., 5.79-80.

282 guyith, a.g.e. 1/566.

283 Tirmizi, Stinen, lel, V/751.
284 Ramehurmiizi, s, 420, 421.
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(korluk) yakaland:m. Siz bu hadisleri bana okuyun. Clnki sizin okuduklariniz: ikrar
ettigim takdirde size okumusum gibi olur.”?®

Anektod’dan da anlasilacag: lizere Ibn Abbas yakalandig: hastalik nedeniyle
kendi rivayetlerini konu edinen kitabin1 bahsi gecen Taif’li guruba rahat bir sekilde
okuyamamistir. Bundan dolay:r da onlarin kendisine okumasmi sOylemistir. Bu
durumda kiréat, seyhe ait olan bir rivayetin farkli nedenlerle baskasinin s6z konusu
rivayeti seyhe okumasi, seklinde tanimlanabilir.

Bu noktada rivayet her ne kadar seyhe ait olsa da, baskas: tarafindan
okunmas: bir takim problemlere neden olabilir. Ornegin seyh gengliginde yazip
kitabina aldig1 bir rivayeti, yaslandiginda kendisine okunursa problem ortaya
cikabilir. Cunku eski hafizasina sahip olmayip, aslinda kendisine ait olmayan ve ret
etmesi gereken bir rivayeti kabul edebilir. imam Tirmizi kiraat ile ilgili aktardig:
mezkdr anekdot’tan kirdatin kitaptan da olabilecegini belirtmektedir. Bu da bizlere
kirdatin  hafizadan olabilecegini goOsterdigi gibi kitaptan da olabilecegini

gostermektedir.?

Su durumda kirdat metoduyla rivayet edilen hadisin saglikh
olabilmesi i¢in seyhin kendisine okunan hadisi hifzetmesi veyahut hadisin aslini
sened ve metin yoninden kavramas: gerekir. Boylece kendisine okunan rivayetin
varhgm: ve yoklugunu kendisine ait olup olmadigm: bilebilsin veyahut
hatirlayabilsin. Ote taraftan yukarida Imam Tirmizi’ye ait olan climleden
anlasildigina gore eger seyh s6z konusu iki sartida yerine getiremiyorsa bu durumda
kiraat edilen rivayet mardud olacaktir. Ancak s6z konusu sartlar yerine getiriliyorsa

kirdat da tipki Sema“ gibi sahih olacaktir.

2.7.2. Munavele
Tirmizi > Stiveyd b. Nasr >Ali b. Huseyin b. Vakid > Babasindan > Mansur
b. Mu‘temir sOyle dedi: “Bir Kigi kitabi: bagkasina verip bunu benden rivayet et

dediginde, s6z konusu kisi kitaptaki rivayetleri baskas:na rivayet edebilir."?*’

Hadis tahammiil ve eda metotlarindan biri de miinaveledir. imam Tirmizi’nin

yukarida belirttigi Uzere minéavele, seyhin kendisine ait olan rivayet kitabun:

285 Tirmizi, Stinen, flel, V/751.
286 Dibac el-Muhezzeb, s, 54.
27 Tirmizi, Stinen, flel, V/752.
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bagkas:na verip kitaptaki hadisleri rivayet etmesi icin miisaade etmesine denir. Imam
Tirmizi tanimla beraber Minavele’nin uygun oldugunu séylemektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, seyhin kitap vermesi baskasmin bu kitaptaki hadisleri
rivayet edebilecegi anlammna gelmemesidir. Nitekim Imam Tirmizi’nin yukarida
naklettigi rivayetten de anlasilacagi Uzere burada seyhin izni gerekmektedir.
Minavele’nin uygun bir metot olup olmadig:r ulema arasinda ihtilafli bir durum
oldugunu da belirtmek yarar vardir.?®® Ancak konumuz disina ¢ikmama gayreti
nedeni ile bu inhtilaf ve tartismalara girmemekle beraber, imam Tirmizi’nin sartlar:

yerinde olan munaveleyi uygun gordagini soyleyebiliriz.

2.7.3. icAzet

EbQ Tsa dedi ki: “/lim ehlinden baz: kimseler icazete izin vermislerdir. Bir
alim birisine, kendi hadisinden baskas:na rivayet etmesi icin izin verdigi vakit o
birisi onun hadisini bagkas:na rivayet edebilir.?*

Imam Tirmizi’nin mezkar sézleri hadis tahammiil ve eda metotlarindan olan
icAzeti tanimlamaktadir. imam Tirmizi birden fazla cesidi olan,?® icazet metodunun
uygun bir metot oldugunu séylemektedir. Bu climleden olmak Uzere, bir Kisi Hasan
Basri’ye gelerek *““sana ait baz: hadisler var yanimda. Onlar: senden rivayet edeyim
mi diye sordu. Hasan Basri’de ona evet dedi.””" Yine bu ciimleden olarak
Ubeydullah b. Omer yaminda bir kitap oldugu halde, Ziihri’ye gelmis ve ““ bu kitapta
bulunanlar senin hadislerindir. Senden rivayet edeyim mi”* diye sorunca. Zihri’de
rivayet et demistir.?%?

Bu itibarla yukarida imam Tirmizi’nin konuya dair verdigi bilgiler 1s1g1nda
icazet, baskasina ait olan hadislerin o sahisin tetkikinden ge¢meksizin diger bir
ravinin kendisinden rivayet etmek icin izin istedigi ve kendisinin de izin verdigi
rivayet metodu seklinde tanimlanabilir. Yine mezkdr bilgilerden anlasildig: tizere, ilk
donem raviler hadisi tahammil ve ed& metotlarindan biri olan icdzet metodunu

uygun gérmis ve kullanmiglardir.

288 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 262-263.
289 Tirmizi, Stinen, ilel, V/752.

20 Dibac el-Muhezzeb, s, 55-56.

21 Tirmizi, Stinen, ilel, V/752.

292 Tirmizi, Stinen, ilel, V/752.
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2.7.4. Sema‘

Sema‘, bir ravinin hadisi tahammil esnasinda baska bir réaviden isitme yolu
ile aldig1 rivayet metoduna denir. ilkesel olarak farkl: gériisler olmakla beraber ehli
hadisin ¢ogunluguna gore sema‘ en makbul rivayet metodu olarak kabul
edilmektedir. Imam Tirmizi Kitabu’l-/lel’de hadis rivayet etme metodlarmin
yukarida belirtilen cesitlerine deginirken sema‘ metodunu bu eserinde
zikretmemistir. Imam Malik Kiaat ve Sema‘ in esit seviyede oldugunu
soylemektedir.?®®* Kanimizca imam Tirmizi, sema‘ metodunun ehli hadis yaninda
makbul bir yontem oldugunu zimnen ifade etmek istemistir. Nitekim kiraatin caiz
olusuna hilkmederken, “k:raat’ta tipk: sema* gibi sahihtir.””?** Demekle bu durumu

ima etmektedir.

2.8. HADIS TAHAMMUL VE EDA SIGALARI

Hadis metodolojisi konularindan biri de rivayet esnasinda, ravinin rivayet
aktarimi esnasinda kullandigi  lafizlardir. Bu anlamda raviler sozli rivayet
doneminde pek ¢ok kavram kullanmislardir. Ornegin haddesena, haddeseni, semi’tu,
semi’na, kale, bunlardan sadece birkag tanesidir. Hadis usull agisindan bu kavramlar
asagida belirtilecegi tizere pek cok anlam ifade etmektedir. Ornegin Su’be
“Haddesena ve Ahberana” sozciklerinin iginde yer almadig: rivayetin bir deger ifade

*®imam Tirmizi de Kitabu’l-/lel de bu konuya

etmeyecegini  soylemektedir.
nakillerde bulunarak deginmistir. Nitekim O, Abdullah b. Vehb’in konuyla ilgili
sunlar1 soyledigini rivayet etmektedir. “Hadesené dediklerim insanlar ile beraber
isittiklerimdir. Haddeseni dediklerim tek basima isittigimdir. Ahberana dediklerim
benimde bulundugum bir anda alime kiréat edilendir. Ahbereni dediklerim sadece
benim alime keraat ettiklerimdir.”>%°

Tirmizi diyor ki, biz EbG Musa’b el-Medini’nin yaninda idik, bu esnada ona
baz1 hadisleri kirdat edildi. Bunun tizerine ben ona ““ nas:| diyelim (sana k:raat edilen

ve bizim de sahit oldugumuz bu hadisleri baskasina naklederken hangi sézcigu

298 Ramehiirmiizi, a.g.e, s, 420.
2% Tirmizi, Stinen, ilel, V/751.
2% Ramehiirmiizi, a.g.e, s, 517
2% Tirmizi, Stinen, ilel, V/752.
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kullanalim) diye sordum” Ebd Musa’b, haddesend Ebld Musa’b de.” diye cevap

verdi. 27

Imam Tirmizi bu konuyla ilgili Yahya b. Said el-Kattan’in “haddesena ve

ahberana birdir”” dedigini de rivayet etmektedir.?*®

Imam Tirmizi’nin tahammiil ve eda kavramlarina dair verdigi bu mezkdr

nakilerden su hususlar anlasilabilir.

Her ne kadar tahammul ve eda soOzcikleri tim raviler tarafindan
kullanilsa da, her bir ravi kullandig1 kavrama diger ravilerin verdigi
anlamdan bagka bir anlam yiklemis olabilir. Nitekim yukarida
belirtilen Abdullah b.Vehb’in kullandig: kavramlarin her birine farkl
bir anlam yukledigi gorilmektedir. Bunun pratikteki anlami su
olmaktadir. Ornegin hadis nakli yonteminde ehli hadis sema‘
metodunu diger yontemlerden (kirat, icazet, munavele) daha guclu
olarak degerlendirmistir. Bu itibarla Abdullah b. VVehb’in rivayet ettigi
hadisi hangi lafiz ile tahammil veya eda ettigi onun sahsinda 6zel bir
konuma sahip olacaktir. Bu minasebetle onun haddesena diye eda
ettigi hadisler ahberand diye eda ettigi hadislerden daha sahih

olacaktir.

Tirmizi yukarida anlatmaya ¢alistigimiz hususu Abdullah b. Vehb’in
sahsinda somutlastirmisti. Yahya b. Said el-Kattdn’nin sahsinda ise
tahammul ve eda sOzcuklerine yiiklenen anlam konusunda farkli bir
bakis acisini1 ortaya koymaktadir. Bu itibarla ehli hadisin bir kismina
gOre tahammul ve ed& sigalarindan bazilar1 farkli bir anlam ifade
etmemekte ve bu minasebetle pratikte rivayetin sihhat derecesine etki

etmemektedir.

Yukarida Imam Tirmizi’nin verdigi G6rneklerin 6zenle secilmis

ornekler oldugu gorilmektedir. Nitekim bu hususu teyit mahiyetinde

27 Tirmizi, Stinen, flel, V/752.
2% Tirmizi, Stinen, flel, V/752.
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ornekleri cogaltma yerine, sz konusu hususun tam tersi olan farkli bir
gOrusiin veya goruslerin de oldugunu bizlere anlatmaktadir. Boylece o
toptan bir tanimlama yerine rivayetin, netice de birebir ravi ile ilgili
oldugunu, bu miinasebetle s6z konusu rivayetin durumunun tespitinde
ravisinin s6z konusu rivayette tahammil veya eda esnasinda
kullandig1 sozcugun etkili olabilecegini bizlere somut 6rnekleriyle

gostermektedir.

IV.  Imam Tirmizi’nin mezkdr nakilleri, ilk donem muhaddisler zamaninda
kurumsallasmis kavramlar olmakla beraber, bu kavramlarin her hangi
birisine yiklenen anlamin kurumsallasmadigini gdstermektedir. Bu
itibarla hadis rivayetinin ilk donemlerinde var olan kavramlarin
degerlendirilmesinde kurum yerine Kisilerin etkili oldugu soylenebilir.
Bu minasebetle de rivayet degerlendirmesinde ileriki slrecte
kavramlara yiklenen kurumsal anlam ilk donem tek Kkisi tarafindan
yuklenen anlam: gercekliginden uzaklastiramayacagmi hatirlamakta

yarar vardir.

2.9. CERH VE TA‘DIL

Hadis usuliiniin temel konularindan biride, cerh ve ta‘dil konusudur. Ta‘dil,
bir hadis usull terimi olarak, rivayette bulunan raviyi guvenilir kilmak iken, cerh ise
bir hadis usull terimi olarak rivayette bulunan raviyi givensiz kilmaktir. Ta‘dil’in
uygun olup olmadig ile ilgili gegcmisten giinimiize ciddi tartismalar yasanmamisken,
cerh konusunda ayni seyleri sdylemek mimkin gérinmemektedir. Nitekim imam
Tirmizi 6ncesi donemden ginimize gincelligini hep koruyan bir konu oldugu
gorulmektedir. Bunun temel nedeni cerh’in bir acidan Kisinin sahsiyetini hedef

almasi olarak gosterilebilir.

Cerh ve ta‘dilin uygulamaya konulmasmin nedeni ile ilgili ibn Arabi el-
Maliki sunlar1 soylemektedir “ insanlar fesada ugrayip mezhepler degisti. Fitneler
bas gosterip bidatlar olustu. Insanlar istekelerine tabi oldular. Seytan insanlarla

oynayip Kkotiu sOzu onlar igin guzellestirdi ve yalanin yolunu hazirladi. Boylece
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seytan insanlara (olmayan) hadisleri soyletti iste tum bunlar oldugu zaman tmmet

cerh ve ta‘dilin (mesruiyeti) izerinde birlik saglad1.*®

Imam Tirmizi> Kitabu’l-/lel’de konu konu hakkinda sunlar: séylemektedir.
“Anlayzs: kit olan baz: kimseler, hadis ehlini, kisiler hakk:nda yorum yapmalar:
nedeni ile ay:plad:lar. Oysaki tabiin’den olan birgok imam, kisiler hakk:nda yorum
yapmzszir. Nitekim Hasan Basri ve Tavus, Ma’bed el-Ciheni hakk:nda, Safidb.
Ciibeyr, Talk b. Habib hakk:nda, /brahim en-Nehai ve Si‘bi ise Haris el-A’ver
hakkinda yorum yapmuslard:r. Aynen bdyle de, Eyiip es-Sigtiyani, Abdullah b. Avn,
Suleyman et-Teymi, Su‘beb. Haccac, Sifyan es-Sevri, Malik b. Enes, Evza’i,
Abdullah b.Mibarek, Yahya b. Said el-Kattéan, Veki’b. Cerrdh Abdurrahman b.
Mehdi ve bunlarin dusinda kalan pek ¢ok alim, kisiler hakk:nda yorum yapm:s ve

bircok kisiyi zay:f olarak degerlendirmiglerdir.”*%

Buna g6re Imam Tirmizi cerh uygulamasinin uygun oldugunu ve kendisinden
onceki uleméanin da bu metodu uygun gorip kullandiklarini belirtmis olmaktadir.
Bununla beraber imam Tirmizi kendi déneminde cerh metoduna kars: duran bir
kitlenin varhigmi zimnen ifade etmektedir. Ancak O cerh metodunu hos karsilamayan

bu kitleyi anlayis1 kit insanlar olarak degerlendirmektedir.

Imam Tirmizi’nin cerh metodunu uygun gérmeyen bu kitleyi anlayislar: kit
kimseler olarak degerlendirmesi, kinai bir uslup olmaktan 6te gercekei bir
degerledirmedir. Clnki bu kitlenin, cerh’i bir tur giybet, kisilik haklarina saldir1 ve
kisileri ayiplamak olarak gordigl bir vakiddir. Nitekim su anektod bunu
gOstermektedir. Abdullah b. Mubarek Mualld b. Hilal hakkinda “o hadis rivayet
ettiginde yalandan bagka bir sey yapmaz” dedi. Bunun Uzerine biri “ey Eba
Abdurrahman (/bn Mibarek) sen giybet ediyorsun.” dedi. ibn Mibarek ise ona
“Sus, onun durumunu agiklamazsak, hak ve bat:l nas:l bilinecek” diye cevap

verdi”3%!

Cerh’i bir tiir giybet olarak degerlendirenlerin anlayisina karsin imam Tirmizi

cerh’in yapilmasinda amacin giybet ve benzeri hususlar olmadigini soyle ifade

2 ibn Arabi el-Maliki, Aridetu’l-Ahvezi Biserhi Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-Kutubi’l flmiyye, Beyrut,
XI11/304.

%% Tirmizi, Siinen, flel, V/738.

% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 47.
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etmektedir. “Bize gore, onlar: kigiler hakk:nda yorum yapmaya sevkeden ise —Allah
en iyisini bilendir- Mislimanlara nasihat etmektir. Yoksa onlar kisileri ay:plamak ve
grybet etmek istedikleri i¢in bunu yaptiklar: zannedilmesin. Bize gore, onlar Kisiler
hakk:nda yorum yapmay: sadece, sah:slar:n zay:fl:klarin: ortaya koymak ve boylece
0 Kkigilerin bu durumlar: bilinsin amaciyladir. Cunki onlarin zay:f olarak
degerlendirdikleri baz: kimseler, bidat sahibi, baz:lar: hadiste itham edilmis,
baz:lar:da gaflet sahibi ve fazla hata eden kimselerdir. Bu minasebetle yukar:da
belirtilen imamlar, dinde sabit olma ve dine sefkat yoniyle, boyle olanlar:n hallerini,
actkca ortaya koymak istemislerdir. Nitekim haklarda ve mallarda sabit olan

sahitligin dinde var olmas: daha gerekli olan bir husustur.3%

Imam Tirmizi’nin mezk{r beyanatlarindan anlasildig: tizere, Kisiler hakkinda
olumsuz yorum yapma, keyfi nedenlerden degildir. Aksine 6zelde hadisi, genelde ise
dini korumaya almak icindir. Bununla beraber cerh yontemi her ne kadar hadis
imamlart yaninda mesru olarak gorilmuisse de, toplumdan bazi kesimlerin cerh
yontemini giybet olarak yorumladiklari ve bu minasebetle de karsi olduklarini

yukarida belirtmistik.

Ancak toplumun bir kesiminde cerhi uygun bir yontem olmadigini distinenler
veya mesru olarak gormeyenler icin, imam Tirmizi ilimden anlamayan kimseler
nitelemesi yapmakta ve onlar: kit anlayislari nedeni ile tahkir etmektedir. Cunku cerh
metodunun temel hedefi Abdullah b. Mubarekin de ifade ettigi tizere hak ve batili
tantyabilmek icindir. Nitekim Hasan b. Ali el-iskafi adl: kisi Ahmed b. Hanbel’e ehli
hadisin cerh vyaparken kullandigi “falan isitmedi falan hata eden biridir”
nitemelerinin giybet olup olmadigini sormus. Ahmed b. Hanbel’de ona “eger
insanlar bunu (cerh) yapmay: terk etseler, sahih olan olmayandan nasl

anlagilacak.” diye cevap vermistir.>*

Sonug olarak cerh metodu ile ilgili, her ne kadar farkli bakis agilarina sahip
kimseler bulunsa da, ehli hadisin bu metodu kullanmadaki amaci ilmi koruma altina

alma ve Hz. Peygambere (SAV) ait olan1 olmayandan ayirt edebilme amacini

%92 Tirmizi, Siinen, flel, V/739.
%% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 47.
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tasimaktadir. Bundan dolay: ehli hadis cerh metodunu bir zorunluluk olarak gérmis

ve bu miinasebetle de caiz gorip kullanmstir.

2.9.1. Cerh ve Ta‘dilin igtihadi Oldugu

Klasik Hadis metodolojisinini dayanagmi isnad sistemi olusturmaktadir.
Isnad sistemini olusturan ve onu meydana getiren ise raviler toplulugudur. Ravi ise
s0z konusu hadis metnini aktaricilariyla beraber birinden ahp digerine nakleden
kimsedir. Esasen asr1 saadet ve ashab doneminde hadis metodolojisi ile ilgili elde
yeterince veri bulunmamaktadir. Bu da her iki donemde hadis metodolojisinde odak
nokta olarak nitelendirilebilecek seyin ne oldugunu tespit etmeyi nispeten

guclestirmektedir.

Bununla beraber klasik hadis metodolojisinin aksine stz konusu donemde
hadis usuliinde odak noktanin sadece raviden ibaret olmadigini sOylemek
mumkindir. Cunku Hz. Peygamberin (SAV) hadisleri ashap déneminde de bir usul
ile aktariiyordu. Bu usul var iken anlasildigi kadariyla isnéd sistemi yoktu. Bu
donemin hadis usulli anlayisina dair elde ¢ok az veri olmakla beraber, bu donemin
usul anlayisini kismi de olsa anlamamizi saglayacak derleme tirt calismalarin

yapilmis oldugunu gérmekteyiz.

Bu anlamda Hz. Aise’ye ait olan gériislerin bir derlemesi olan ez-Zerkesi’nin
(6.772/1370) el-Icabetii li Tradi ma Istedrekethu Aise’tii alas-Sahabeti adli eseri son
derece 6nem arzetmektedir. Bu eserin konusu Hz. Aise’nin sahabeden bazilarmin
rivayet ettigi hadisleri tenkide tabi tutmas: ile ilgilidir. Bu eserde Hz. Aise sz
konusu tenkidleri yaparken kullandig: yontem hadis usultintin iki temel konusu olan
ravi ve metne yoneliktir. Daha acik bir ifadeyle O, hadis diye sunulan s6zin Hz.
Peygambere (SAV) ait olup olmadigini ele alirken ravinin kimliginden ziyade rivayet
edilen hadisin Hz. Kur’ana Hz. Peygamberin (SAV) uygulamalarina ve sozlerine
uygunluk derecesini temel alan bir degerlendirme bigimini kullanmistir. Buna gore
ashap donemi hadis metodolojisinde odak noktanin ravi ile beraber metin oldugu
gortlmektedir. Ancak klasik hadis metodolojisinde odak noktanin ravi oldugu

gorunmektedir. Bu itibarla klasik hadis metodolojisi ilk donemlerde ravi ile ilgili
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olan halleri derlemis ve neticesinde ravinin olumsuzluk durumu ile ilgili su

nitelendirmeleri yapmastir.
1. Kizbu’r-Ravi ( ravinin yalan sdylemesi)
2. Ithamu’r-Ravi bilkizb (ravinin yalan soylemekle itham edilmesi)
3. Bidatu’r-Ravi (ravinin bidatg: olmas:)
4. Fiskur’Révi (ravinin fasik olmasz)
5. Cehaletu’r-Ravi (ravinin halinin bilinmemesi)
6. Fuhgsu galatur’Ravi ( ravinin rivayette s:kca hata yapmas:)
7. Fuhsu gafletu’r-Ravi (ravinin rivayetinde dikkatli olmamas:, gafil olmas:)

8. Muhalefetu’r-Ravi (ravinin rivayette kendisinden daha givenilir birine

muhalefet etmesi)

9. Vehmur-Ravi (ravinin yanlzs bir zanna istinaden rivayette hata yapmasi)

10. SGi-hifzu’r-Ravi (ravinin haf:zasimn kotii olmasz).***

Esasen yukarida maddeler halinde klasik hadis metodolojisinden alinti
yaptigimiz maddeler pratik olarak ilk donem hadis metodolojisinde bulunan
maddelerdir. Bununla beraber kavramlasmalar1 ve teorik bir tanima kavusmalari

klasik hadis metodolojisi doneminde gergeklesmistir.

Klasik hadis metodolojisinde ravinin olumsuz oldugunu belirten bu ve
benzeri tabirler ile beraber ravinin givenilir oldugunu ifade eden adliin, sikatun,
sidkun, sebtin ve benzeri tabirler de kullanilmistir. Kisaca cerh ve ta‘dil olarak
nitelendirilen bir yontem gelistirilmistir. Ancak gerek ta‘dilde gerekse cerh’te ravi
hakkinda bir degerlendirme yapilmas: gerekecektir. Bu durumda ravileri
degerlendirme yetkisi isin ehli olan kimseler tarafindan kullaniimistir. Ne var ki bu
maddelerden timi veya bazilari, ravinin bidat¢i olmas: Orneginde oldugu gibi
stbjektif degerlendirmelere agiktir. Bu nedenledir ki s6z konusu maddelerden

herhangi birisinin bir ravide bulundugu iddiasi kesin bilgiyi ifade etmemektedir.

0% Kogyigit, a.g.e., s, 84 -96.
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Nitekim imam Tirmizi tez konumuz olan eserinde konuya dikkat cekmis ve soyle

demistir;

“Hadis ehlinden, 6nde gelen baz: alimler, kisiler konusunda yorum yapmus
ve onlar: hafizalar: cihetiyle zay:f olarak degerlendirmiglerdir. Fakat ne varki
imamlardan baz:lar: da, onlar: her ne kadar baz: rivayetlerinde vehim etmis olsalar

da, Ustiin ve dogru olmalar: nedeni ile giivenilir olarak degerlendirmislerdir.”*°

Imam Tirmizi s6z konusu maddelerin ictihadi degerlendirmelere agik
oldugunu ve bu igtihadlarin gerek hifz gerekse adaletle ilgili olabilecegini su sozuyle
ifade etmistir: “Hadis imamlar: kisileri zay:f olarak degerlendirme hususunda, t:pk:
diger ilimlerde oldugu gibi farkl: gorisler ortaya koymugslard:r. Ornegin Su‘be, Eb
Zubeyr el-Mekki’yi, Abdullah b. Ebi Stleyman’: ve Hakim b. Cibeyr’i zay:f olarak
degerlendirmis ve bundan dolay:da onlardan hadis rivayet etmemigstir. Ne varki,
Su‘be bunlardan gerek hifz gerekse adalet yonuyle daha zay:f olan kimselerden

rivayet etmigtir.”%%

Bu noktada suna deginmekte yarar vardir. Hadis imamlarindan olan Su‘be
Abdullah b. Siileyman’1 zayif olarak degerlendirmistir. Ancak yine imam Tirmizi’nin
naklettigine gore ayni sahis Sufyan Sevri’ye gore ilimde 6lci olacak kadar makbul
biridir.>’

Imam Tirmizi’nin bu satirlar arasinda ifade etmek istedigi husus sudur.
Yukaridaki maddelerin bir ravide bulunmasi veya bulunmamas: sahislarin farkh
bakis acistyla degiskenlik gosterebilir. Bu miinasebetle de hadis Imamlarindan biri
“falan sahistan hifz: veya adaleti ile ilgili su kusurdan dolay:, rivayet edilmez” s6zi
mutlak kesinlik ifade etmez ve hadis imamindan sadir olacak bu degerlendirme soz
konusu olan ravinin kesin olarak zayif oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim ayn1

sahis diger bir hadis imami tarafindan pekalad makbul addedilmis olabilir.

Sonug olarak, imam Tirmizi’nin uygun gordiigii cerh ve ta‘dil yontemi,
herhangi bir ravi icin herhangi bir imam tarafindan yapilan degerlendirmelerin

kesinligi ifade etmeyecegidir. Bu minasebetle herhangi bir ravi igin bir

3% Tirmizi Stinen, ilel, \//744.
3% Tirmizi Stinen, ilel, \//756.
397 Tirmizi Stinen, ilel, \//756.
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degerlendirme gorildugunde sirf bu degerlendirmeye binden pesinen makbul veya

mardud ravi olduguna hiikmedilmemesi gerekir.

2.9.2. Hadis Imamlarmmin da Hata Yapabilecegi

Imam Tirmizi “ Ustin hafi:zalarina ragmen imamlarin 6nde gelenlerinden
hicbiri hata ve galattan beri olmamusar.”® diyerek hadis imamlarmin da hata

yapabileceklerini vurgulamistir.

Ilkesel olarak herhangi bir ravi, hadiste imam mertebesine varmis olsa dahi,
hatadan beri olamaz. Cunku nihayetinde beserdir. Bu anlamda tabiinden olup hadis
imamlarindan olan Yezid b. Harun (6.206-821) hadis rivayetinde pek cok defa hata

ettigini soylemistir.**

Bu anlamda, imam Buhari’nin hocalarindan olan Yahya b. Main bir s6zunde
“hata etmeyen kezzabt:r”*'° demektedir. Yine bu anlamda Abdullah ibn Miibarek’in
“hatadan beri olan da kimdir?”** Sozii ravi olan herhangi birisinin hatadan beri
olmanin imkénsizligin1 ortaya koyma acisindan 6nemlidir. Bununla beraber hadis
kitaplarmin birinci tabakasinda yer alan hadis eserlerinden biride imam Malik’in

312

Muvatta adh eseridir’**. Imam Safii muvatta’s degerlendirirken “Yeryiiziinde ilim

olarak Malik’in kitabindan daha dogru bir kitap bilmiyorum”**®

seklinde
degerlendirmektedir. Fakat bu degerlendirme Imam Malik’in hatadan beri oldugu
sonucunu dogurmamustir. Nitekim Imam Ahmed b. Hanbel, Iimam Malik igin sunu

demistir. “Malik insanlar:n en sebt olanlar:ndan idi buna ragmen hata ederdi.””**

Imam Ahmed b. Hanbel mezkdr rivayette her ne kadar Iimam Malik icin bir
degerlendirmede bulunsa da sunu ima etmektedir. Hadis rivayetinde en glvenilir
olan ravilerin birinci mertebesinde olanlarin dahi hata etmekten beri degillerdir. Bu
noktada Stfyan Sevri’den gelen su s6z ravi gercegini ortaya koymasi agisindan énem

arz etmektedir. “ Hicbir ravi hatadan beri olamaz. Su kadar var ki, ravi gogunlukla

%% Tirmizt Sinen, flel, V/748.

%9 Bagdadi, a.g.e., 5,146.

%10 hn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 161.
1 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., 5,161.
12 Cakan, a.g.e., s, 73.

%13 ibnu’s Salah, a.g.e., s, 9.

%14 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., 5.161.
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hifz ediyorsa, o takdirde her ne kadar hata etsede yine de haf:zd:r. Ancak cogunlukla

hata ediyorsa o takdirde o ravi terk edilir.”%*

Sonug olarak Imam Tirmizi’nin savundugu goris Kisisel bir gériis olmaktan
Ote imam mertebesine varmig ilk donem hadis alimlerinin benimsedigi bir gorustar.
Bu minasebetle herhangi bir hadis imammin veya eserinin masumiyeti iddias1 ilk

donem imamlarin benimsemedigi bir gorustr.

2.9.3. Ravilerde Ustlinlik Kriterleri

Onde gelen bazi kimseler benimle miinakasa ederek soyle dediler. “Asura
gunu ve gecesi namazlarin: ve bu ikisi disinda kalan senenin bagka gun ve gecelerin
namazlarmnz, megayihten olan bir topluluk Ustiin olan kitaplarinda zikretmiglerdir.
Onlar kitaplar:n da bu hususta rivayet edilen baz: haberleri de zikretmiglerdir.
Durum bu iken nas:l olurda bu ibadetler ile amel edilemez. Su halde bunlar Hz.

Peygambere (SAV) nas:l iftira olabilir?

Ben de dedim ki, onlar:n zikretmelerine itibar edilmez. Clinki onlar muhaddis
olmamakla beraber, kitaplar:nda zikrettikleri hadisi, tahric edenlerden birisine de

isnad etmemigsledir.

O da dedi ki, sen ne diyorsun? Icinde bocalay:p durdugun seyi disiin! Eger
bu buyuklerin naklettiklerine itibar edilmeyecekse o zaman kimin naklettiklerine

itibar edilecek?

Ben de dedim ki, sasirilacak bir durum yok. Ciinkl Allah her bir sdylem igin
bir yer, her bir sanat igin bir adam yaratm:sznr. Fakih olan birgok kimse varki,
ilimlerin zorlu denizlerine dalmzs ancak asli delilleri ay:rt etmez. Mdnekkid olan
bircok muhaddis vard:r ki, fikhzn furu’unu ay:rmaz ve onlar: asli deliller Uzerine insa
etmez. Mufessir olan birgok kimse var ki, sahih ve sakim olan hadisin arasin: ay:rt
etmez ve meghur ile mevzu arasinda bir ayrzm bilmez. Mutasaff:v olan bi ¢ok kimse
var ki, leddnni ilmin denizlerinde ylzer, ancak zahiri ilimlerle ilgili olan: idrak
etmekten acizdir. 7Zlimde derinlesmis ve zahiri ilimleri kendisinde toplamzs birgok

kisi de vardir ki, batini incelikleri tatmamuszr. Oyleyse herkesi oldugu yere

%1% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 110.
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konumland:rmam:z, herkese hissesi olan: vermemiz, mertebeleri ile sayg:nl:klarin:
bilmemiz gerekir. Boylece altta olan: Ustte ¢ikarmamal:, Ustte olan: da alta
indirmemeliyiz. Bu ilim ile ilgili olan: baska sanatta usta olandan degil, bilakis bu
ilmin ehli olan kimseden 6grenmeliyiz. Clnku ev sahibi evde nelerin oldugunu daha
iyi bilir. Bir seyde usta olan, o igle ilgili olan seyleri baskas:ndan daha iyi bilir. Bu
itibarla muhaddisler bu ve benzeri namazlarla ilgili olan hadisleri her ne kadar

sufilerden bir topluluk zikretmis olsa da, mevz{ olduguna hiikmetmislerdir.3°

Yukaridaki anektod, XIX. ylzyilda Hindistan da yetisen 6nde gelen hadis
alimlerinden Abdulhayy b. Muhammed Abdulhalim el-Leknevi’nin, (6.1304/1886)

el-Asaru’l-Merfu’a fi’l-Ahbar’il- Mevzu’a adl eserinden bir bolimdir.

Bizim bu anektodu buraya almamizin nedeni, hadis usuliinun temel tasi olan
ravinin, diger ravilere olan Ustinliginin ne ile oOlgllecegi sorusunun cevabi
bulmaktir. Buna gore Leknevi’nin muhatabi, sah:s endeksli hadis usulli olarak
tanimlanabilecek, bir anlayisi benimsemektedir. Kisaca sah:s endeksli olarak

tanimladigimiz hadis usuliinun en belirgin 6zellikleri sunlardur.

Kaynak kendisine gore muteber olan bir sahistir. Tabiki bu sahsin
karakteristik 0zelligi kendisine gore kutsal olmasidir. Kendisine gore herkes onun
kutsallastirdig: bu séhisa inanmak durumundadir. Aksi halde, fasik, munafik, bidat¢:
ve benzeri kavramlardan birisiyle damgalanir. Ancak ona gore kutsal olan bu sahis
gercekte isin ehli olmayan biri olabilir. Bizim kisaca ne oldugunu anlattigimiz sah:s
endeksli hadis metodolojisinin temel iddiasi, bir hadisin sahih olup olmad:igin:
kaynaklardan ve bilinen hadis usulii metotlariz:in hadise uygulanmasiyla degil,
bilakis biricik kutsal:n:n s6z konusu hadisi sGylemesiyle tespit edilir. Ama ne var Ki
bu kutsal gercekte saygin ve muteber bir sahis olabilecegi gibi, ilimden yoksun

biriside olabilir.

Sah:s endeksli hadis metodolojisi olarak ifade ettigimiz duruma karsin, imam
Tirmizi ilkesel hadis usulinu 6ne surmekte ve ravi ustunligtnun belirli ilkeler
etrafinda sekillendigini soylemektedir. Ona gore bu ilkelerde su t¢ maddeden
ibarettir: Hifz, itkan ve tesebbiit. Baska bir ifadeyle imam Tirmizi hadis rivayetinde

%8 Muhammed Abdulahayy b. Muhammed Abdulhalim el-Enséri el-Leknevi, el-Asaru’l Merfu’a
fi’l-Ahbari’l Mevd(‘a,. Muhammed Said (Thk), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984. s.7.
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sahisin degil, bilakis ravinin, bu maddelerin kendisinde yer edindigi miktarda
muteber oldugunu soylemektedir. Ornegin A hadisi dort intimal dahilindedir. Sahih,
hasen, zayif ve mevz(. S6z konusu dort ihtimale sahip olan bu hadisin durumunun
tespit edilmesi gerekecektir. Bu noktada imam Tirmizi bu hadisin hangi kategoriye
dahil oldugunu bilebilmenin yolu olarak, bu hadisi rivayet edenlerin hifz, itkan ve
tesebbit sifatlarina haiz olduklart miktar belirleyecektir demektedir. Diger bir
ifadeyle burada sahisin kim oldugunun degil, s6z konusu sahisin bu sifatlari hangi
Olciide kendinde bulundurdugunun 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Bu itibarla
Tirmiziye gore bir ravinin diger bir raviden daha gicli ve saglam olmasi bu kriterler
cercevesinde tespit edilecektir. Nitekim konuyla ilgili olarak imam Tirmizi sunlar
soylemektedir: “/lim ehli olanlar:n birbirlerine olan Gstiinligi sema‘ anindaki hifz

itkan ve tesebbiitleri ile belli olur.”

Bununla beraber Iimam Tirmizi Kisinin veya ravinin itkan, zabt ve tesebbiit
sifatlarina her ne kadar sahip olsa bile yine de hatadan ve galattan yoksun
olamayacagmi sOylemesi, ilmi elestiri kapismin agik oldugunu gostermektedir.
Kendisinin 0zlu ifadesiyle “Su da var ki ustin hafizalar:na ragmen imamlar:n 6nde

gelenlerinden tek kisi bile hata ve galattan yoksun degildir.”**®

Ne var ki, Leknevi’nin muhatabin da gorulecegi tzere, “sah:s endeksli hadis
usulli” savunucusu olan révi, s6z konusu sdylemin, hadis veya stinnet oldugunu iddia
ederken, ilmi bir dayanaga degil, bilakis kendisince salih insanlarin rivayet

etmelerini dayanak edinmektedir.

Kitabu’l-7lel bu konuyada deginmis ve silih olmak ile hadis rivayetinde
guvenilir olmak arasinda bir ayrim koymustur. Zira ona gore pekaléd bir insan sélih
olabilir. Ama ayn1 zamanda bir insanin toplumun ¢ogunlugunda var olan dlstincenin
aksine, salih olmasi hadisinin saglam olmasini gerektirmeyecegi seklindedir. Kismen

anlatmaya calistigimiz hususun Kitabu’l-/flel’deki 6zlii ifadesi sudur;

317 Tirmizi, Stinen, flel, V/755.
318 Tirmizi, Stinen, flel, V/756.
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“Iste Eban b. ‘Ayas her ne kadar o, cok ibadet ve ictihat ile nitelendirilse de
onun hadisteki hali bdyledir. Oysaki topluluk h:fz sahibi idi. Cogu insan vard:r ki,

salih olmakla beraber sahitligi ikame etmez ve onu muhafaza etmez.”*

Imam Tirmizi’nin, Eban b. Ayyas’1 vasiflariyla beraber somut bir 6rnek
olarak burada zikretmesi oldukga anlamlidir. Clink( toplumda belirli Kisiler hakkinda
olusan olumlu algi, bunun bir Otesi olarak, olusan guven, s6z konusu Kisilerin
aktardig1 sozlerin toplum tarafindan kabul edilmesi anlamini tagimaktadir. Ancak
toplum tarafindan kabul edilen yani salih olarak tanimlanan bu Kisiler, anlasildig:
kadariyla ehli olmadiklar: halde hadis rivayetine girismislerdir. Ne var ki, isin ehli
olmamalar1 nedeni ile rivayetleri ¢ogu zaman, mardud rivayetler kategorisinde
olmasina ragmen toplum tarafindan salih olarak gorilmeleri nedeni ile rivayetleri
sahih olarak gorilmiistir. Ote taraftan Malik b. Enes Yahya b. Said, Sabf, Siifyan b.
Uyeyne basta olmak Uzere hadiste imam olan pek cok kisi Salih olmanin hadis

rivayetinde giivenilir olmak anlamina gelmeyecegini belirtmislerdir.*?°

Sonug olarak imam Tirmizi sahis endeksli hadis usuliinu ret etmis ve buna
karsin ilkesel hadis usuluni savunmustur. Ayni zaman da O, ravinin sirf salih
olmasinin rivayetin sihhatine pozitif bir etkisinin olmayacagmi, ravideki ustunlik
durumunun ravinin itkan, zabt ve tesebbit sifatlar1 ile belirlenebilecegini

sOylemektedir.

2.10. ADALET

Klasik hadis usulii isnad sistemine dayanamaktadir. Isnad sisteminin tizerine
insa edildigi sey ise ravidir. Ravide ise bir rivayetin kabull ve reddi ile ilgili aranan
kriterlerin en basinda adalet olgusu gelmektedir. Bu miinasebetle de hadis ravisinin

adaleti nedir sorusunun cevabi 6nem kazanmaktadir.

Ibnu’s-Salah adaleti soyle tamimlamaktadir; “Adilden maksat, musliiman,

ergen, akil: olmakla beraber, fiski gerekli kilan sebeplerden ve miruvveti bozan

321

seylerden beri olan kimsedir.>* ibn Salah’in bu tanmundan sonra hadis usulii

%19 Tirmizi, Stinen, lel, V/742.
%20 Bagdadi, a.g.e., s, 158,161.
%! ibnu’s Salah, a.g.e., s, 50.

92



alaninda yazanlar ibn Saldh’in bu tanimmi oldugu gibi yazmis ve sonraki nesillere
aktarmslardir.  Ornegin  Nevevi®? (6.675/1277) Hafiz Iraki**® (6.806/1403)
Curcani®®* (6.873/1434) adaleti, “Adalet, ravinin ergen, musliman, akill: olmakla
beraber, fisk sebeplerinden ve mirlvveti bozan seylerden beri olmasidir.” seklinde

tanimlamslardir.

Yakin donem hadis alimlerinden Cemalud’din el-Kasimi (6.1332/1914)
adaleti tanimlarken yukaridaki mezkdr cumlelerin disginda farkli bir cumle
kullanmistir. onun tanimi s0yledir. “Adilden maksat, adaleti gizli olmamakla beraber
mecruh olmayan kimsedir.”**> Ancak bu tanimun ciimle yapisi degisik olsa da
mefhum olarak ibn Salah’in tanmuyla paralellik arz etmektedir. ibn Salah ve sonrasi
hadis alimlerinin taniminda gegen “muruvvet” kavrami yakin dénem hadis usulii
konusunda yazanlar tarafindan agiklanmaya calisilmistir. Bu anlamda ibn ‘Useymin
“Adalet, dinin ve mirivvetin mistakim olmas:dir. Dinin mustakim olmas: Kisinin
vacipleri yerine getirmesi ve fiski gerekli kilan haramlardan kaginmas:dir.
Murlvvetin mistakim olmas: ise, insanlar:n Kisiyi yermeyecegi bilakis 6vecegi, ahlak

ve adaba sahip olmasidir. *%°

Yine yakin dénem hadis usulti konusunda yazanlardan Talat Kogyigit yazdigi
Hadis Usulu eserinde bu konuya ciddi bir bolim ayrilmistir. O eserinde Gazali’den

naklen sunlari soylemektedir.

“Diger taraftan mubah olmakla beraber, mesela yolda bir sey yemek, cadde
ortasinda isemek, rezilane sohbetlerde bulunmak, sakada ifrata gitmek gibi,
muruvveti zedeleyebilecek fiil ve hareketlerden sakinmak, sart kosulduktan sonra bir
sogan tanesi calmak veya kasten bir bugday tanesi ag:rlzginda noksan tartmak gibi,
kucuk buydk battin ginahlardan sak:nmak da bi tariki evla adaletin sartlar:ndand.r.

Zira butin bunlar dinin zay:fl:gina delalet eden kusurlard:r; o dereceye kadar ki, bu

%22 Nevevi, a.g.e., s, 48.

%23 Ayni, Zeynuddin, Ebi Muhammed Abdurrahim b. Ebi Bekr el-‘Ayni, Serhu Elfiyyeti’l-1raki fi
‘Ulami’l-Hadis, Sadi b. Muhammed b. Salim(Thk) San‘a 2011, s, 150.

%24 Molla Hanefi, Semsuddin Muhamed Hanefi et-Tebrizi, Serhu’d-Dibaci’l-Muzehheb, Misir, 1350
h, s, 49.

%5 Muhammed Cemaluddin Kasimi, , Kavaidu’t-Tahdis Min fununi Mustalahi’l Hadis,
Muhammed Behcet el-Baytar (Thk) Daru ihyai’l-Kutubi’l Arabi 2. Baski, .5.79

%26 Muhammed Salih Useymin, Mustalahu’l-Hadis, Mektebetu’l-ilm, Kahire 1994, s, 10.
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kusurlar: nefsinde cem eden bir insan, dunyevi gayeleri icin yalan s0ylemekten bile

cekinmez.”’

Bu paragrafta ¢ikan sonuclardan birisi su sekildedir. Yolda yemek yiyen birisi
adil degildir. Bizim kastimiz burada klasik hadis metodolojisinin 6ne stirdigu adalet
tanimmin dogrulugunu veya yanhshgni tartismak degildir. Bilakis Tirmizi’nin
adaletten neyi kastetmis olabilecegini ve klasik hadis metodoljisi ile pratik donem
hadis metodolojisi arasinda bir farkliligin olup olmadigini irdelemektir.

Oncelikle miriivvet kavramindan basliyacak olursak, Hatip el-Bagdadi, bu
konuyla ilgili Hz. Peygambere (SAV) bir rivayet dayandirmaktadir. S6z konusu
rivayette sudur. Hz. Peygamber (SAV) sOyle buyurdu “Kim ki insanlara
zulmetmeden muamele yapar, onlara yalan sdylemeksizin onlarla konusur, onlara
verdigi soze sirt cevirmez ise iste onun maruvveti kamil olmustur. Boylece onun

kardesligi vacip ve giybeti de haram olmugtur.®?®

Esasen klasik hadis metodolojisinin temel kaynaklar1 arasinda Hatip el-
Bagdadi’nin eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Buna ragmen Hatip el-Bagdadi’nin
mezkar rivayetindeki muruvvetin tanimi ile yukarida ki tanimlar arasinda bir bag
kurmak pek mimkun gériinmemektedir. Hatip el-Bagdadi’nin bir dncesi olan Hakim
en-Nisaburi doneminde ise adaletin ne oldugu ile ilgili bir tanimin oldugunu
gormekteyiz. Hakim en-Nisaburi, adalet konusunu raviler ¢zelinde tanimlalayarak
sunlart demistir “Muhaddis olan kisinin adaletinin asl;, masliman olup bidata
cagirmamakla beraber, adaleti dusiirecek masiyeti acikca islememesidir.*?
Hakim’in bu tanimi, klasik hadis metodolojisinin tanimina gore, nisbi de olsa daha

smirli gorunmektedir.

Hakim oOncesi donemde imam Safii” (6.204/819) Kkisinin adaletine dair
konusmustur. O, istisnasi olmakla beraber ginahsiz hi¢ kimsenin olamayacagini
sOyledikten sonra bir kisinin adil olup olmadigin1 “Cogunluk itaat ise o zaman

330

adildir. Cogunluk masiyet ise, 0 zaman mecruhtur. seklinde belirtmektedir. Buna

gOre insan fitrat1 geregi mikemmel olamaz. Pekala, bir kisi giinah islemekle beraber

%27 Kogyigit, a.g.e., s, 177-179.

%28 Bagdadf, a.g.e., s, 78.

%29 Nisaburf, Marifet’u ‘Ulami’l-Hadis, s, 228.
%0 Bagdadf, a.g.e., s, 79.
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ravide olabilir. Burada 0nemli olan kisinin gunahta abartiya kagmamasi dyle ki,
gunahlar: sevaplarini asmamahdir. Imam Safii’den énce tabiin’den olup énde gelen
hadis alimlerinden olan Said b. Museyyib’in de bu konuda konustugu gortlmektedir.
O, bu hususta sunlart soylemektedir “Higbir sultan serif veya alim yoktur ki, ayib:
olmasin, su kadar var ki baz: insanlarin ay:b: zikredilmez. O halde artilar:

eksiklerinden fazla olan kimsenin, eksiklerini art:lar:na vermek gerek.”*

Imam Safii’nin ve Said b. Miseyyib’in cuimleleri farkli ancak mefhumlar:
aynidir.  Bu iki tamim Hakim en-Nisdburi’nin tanimina g6re daha smirh

gorinmektedir.

Imam Tirmizi tespit edebildigimiz kadariyla Kitabu’l-/lel de tek bir yerde
Adalet kavrammni kullanmaktadir.®** Bu kavraminda icinde gectigi paragraf sudur.
“Imamlar diger ilimlerde oldugu gibi, kisileri zay:f olarak degerlendirmede de ihtilaf
etmiglerdir. Nitekim Su’be’nin Eb( Zubeyr el-Mekki’yi, Abdulmelik b. Stleyman’: ve
Hakim b. Cubeyri zay:f olarak degerlendirip, onlardan rivayet etmeyi terk ettigi
zikredilmistir. Oysaki Su’be, gerek hifz ve gerekse adalette, bunlardan daha asag:
olup, hadiste zay:f olarak degerlendirilen, Cabir el-Cu’fi, Jbrahim b.Muslim el-
Heceri, Muhammed b. Abdillah el-Azremi ve bunlarin disinda kalan pek cok

kimseden rivayette bulunmustur.®*®

Bu paragrafta gecen ravilerle ile ilgili Imam Tirmizi, bazilarmin hafiza
yonuyle bazilarmin ise adalet yoniyle problemli oldugunu soylemektedir. Bu
ravilerden Cabir el-Cufi’nin, adalet konusunda problemli olan ravi olarak
gorinmektedir. Imam Tirmizi Cafer el-Cu‘fi sahsinda bir bakima adalet anlayismi
ima etmektedir. Cuinku o, Cabir el-Cu*fi hakkinda EbG Hanifenin (6.150/767) “ondan
daha yalanc: birini gérmedim” soylemini nakleder.** Bu itibarla onun adalet
anlayisinin bir parcasmi hadiste yalan soylemi olusturmaktadir. Yani Ravideki
adaletin temel sart;, yalan soylememesidir. Diger parcasmi ise Kitabu’l-/lel’den
anlasildig: kadariyla bidat olusturmaktadir. Nitekim o cerh’in sebeplerini agiklarken

sOyle demektedir. “Clnki onlardan baz:lar:, bidat sahipleri idi. Baz:lar: da hadiste

3! Bagdadf, a.g.e., s, 79.

%32 Tirmizi Suinen, lel, V/756.
%33 Tirmizi, Stinen, ilel, V/756.
%34 Tirmizi, Stinen, ilel, V/741.
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itham olunmus kimselerdi. Bazlar:da gaflet sahibi ve c¢okga hata eden

kimselerdi.”3®

Dolayisiyla Kitabu’l-/le’de ki parcalar1 birlestirdigimizde ImamTirmizi’ye
gOre adalet “ravinin bidat ehli olmamakla beraber yalan sdylememesi” olarak
tanimlanabilir. Bu iki husus disinda adaleti bozan herhangi bir Gcuncu sebebi
arastirmamiz esnasinda Kitabu’l-flel’de rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Bu da
adaletin taniminin imam Tirmiziye gore, ileriki sireclerde gerceklesen detaylarin
aksine bu iki hususla sirh oldugunu géstermektedir. Ote taraftan burada biz ikinci
bir noktaya da deginmek isteriz. Bu bizim Kitabu’l- /lelde konuya dair ulastiginmiz
bir sonugtur. Oysaki imam Tirmizi Kitabu’l-/lel’in pek cok yerinde mardud hadisi
aciklarken bidat¢idan hig stz etmez ve o adalet yerine ¢cogu zaman muttehemen bi’l-
kizb kavramini kullanmaktadir. Mesela Hasen hadisi tanimlarken ayni seyi yaparak.
Ve sadece yalan ile itham edilmeyen biri olmasii sart kosmaktadir. Bidat ehlinden

olmamasindan ise bahsetmemektedir.**® Buda dikkate deger bir husutur.

Bu itibarla Imam Tirmizi’den Talat Kogyigit’e dogru yol aldigimizda ravinin
adaletine dair bir sapmanin oldugu goriilmektedir. Imam Tirmizi’ye gére adalette
odak noktay: yalan soylememe ve bidat¢i olmama Kkriterleri olustururken, klasik
hadis usuliinde odak noktayr mirtvvet kavrami olusturmaktadir. Bu itibarla
gecmisten glnimize dogru geldikge, bir detaylandirma sireci islendigi ve bu

detaylandirma neticesinde odak noktanin degistigi, gortlmektedir.

2.11. iSNAD’IN ONEMIi VE BASLANGICI

Isnadin énemi ile ilgili ibn Sirin, yaninda hazir bulunup hadis rivayetinde
bulunmak isteyen geng¢ nesile soyle demistir. “Ey gencler toplulugu, bu hadisleri

kimden ald:giniza dikkat edin, ciinkii bu hadisler sizin dininizdir.”’

Buna goOre ilk donemlerde isnad hadisin saglkli bir sekilde rivayet
edilebilmesi icin oldukca onemli gorilmistir. Ote taraftan isnadin baslangic: ile

Imam Tirmizi Kitabu’l-7lel de su rivayeti zikretmektedir;

335 Tirmizi, Stinen,,ilel, V/739.
338 Tirmizi, Stinen, ,ilel, V/757.
%7 Ramehiirmiizi, a.g.e., s, 414.
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Ibn Sirin dedi ki “ilk dénemlerde insanlar isnad: sormazlard:. Fitne vaki
olduktan sonra isnad: sormaya baslad:lar. Bunu stinnet ehlinin hadisini tutup bidat
ehlinin hadisini terk etmek icin yapt:lar. 3

Buna gore isndd sistemi Onceleri yok iken, fitne vaki olduktan sonra
gerceklesmistir. Ne var ki, gerek Ibn Sirin (110/728) gerekse de kendisine yakin
donemde olan alimler s6z konusu fitnenin ne oldugunu agik¢a belirtmemislerdir.
Buda s6z konusu fitnenin ne oldugu ve hangi tarihte gerceklestigi ile ilgili farkl
gorislerin 6ne sirtilmesine neden olmustur. Hz. Osman’in sehit edilmesinden ibn
Sirin dénemine kadar, islam tarihi igerisinde Cemel vak:as: (35/656), Siffin Savas:
(36/657), Hz. Hiseynin sehadeti (61/680), Harre vak:as: (63/683), Ka‘be’nin yikilip
yakilmas: (73/692) basta olmak uzere fitne olarak nitelenebilecek pekgok vakia
yasanmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken, ibn Sirin’in mutlak bir fitneden
bahsetmesidir. Bu durumda séz konusu fitnenin tim Islam alemini ilgilendiren
kahredici bir olay olmas1 gerekir. Bu 6zellikteki bir fitnenin o dénemler igin Hz
Osman’in sehadeti oldugu goriinmektedir. Nitekim bu elim hadise ile beraber islam
immeti icerisinde ilk bolinmelerin basladigi kaynaklarda mevcuttur.**Bununla

beraber s0z konusu fitne ile ilgili en ¢ok su hususlar giindeme getirilmektedir:

l. Hz. Osman’in sehit edilmesi (35/656)

%38 Tirmizi, Siinen, flel, V/740.

%9 Oryantalistlerden bazilari, Alman miistesrik Joseph Schacht érneginde goriildiigii iizere ibn Sirin’e
ait bu rivayeti inkar etmislerdir. Bu inkarin arka planinda ilmi gercekligin olmadig: bilakis isnadin
Ibn Sirin’den daha sonra gerceklestigini iddia edebilmek icindir. Nitekim Schacht, ayn1 seyi fitne
kavramu icinde yaparak, fitneyi neredeyse higbir miislimanin aklina gelmeyen ve sadece bir sene veya
bir sene birka¢c ay kadar tahtta kalan Emevi padisahlarindan olan, Velid b. Yezid (6.126/744)
doéneminde gerceklesen bir takim i¢ cekismeler olarak degerlendirmektedir. ( Bu konu igin bkz. Arif
Ulu, Hadis Rivayetinde isnadin Baslamasi Ya da Fitnenin Tarihi (ibn Sirin’in isnadla ilgili
ifadelerinin Muhtevas1 Uzerine Bir inceleme). Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12,
Sayi 1, 2012, 5.127,129) Ote taraftan isnad kavramina bogulup ibn Sirin’in (6.110) bu soziinii isnad
sisteminin erken dénemden itibaren uygulandiginin, yegane kaynagi olarak gérmenin isabetli bir
tercih olmayacag: disiincesindeyiz. Cuinkii ibn Sirin var olan pratigi isnad kavram ile ifade etmistir.
Oysaki ibn Sirin’den 6énce pratikte isnad sistemi yaygin olarak kullaniliyordu. Ornegin Sa’bi’nin su
ifadesi “Eger Hasan (Basri) ile karsilagsaydim onu “Allah Rasili sdyle buyurdu” séyleminden men
ederdim. Ton Omer’le alt: ay arkadaslik yaptim. Bir defa disinda Allah Rasilii soyle buyurdu dedigini
isitmedim” (el-Bagdadi, a.g.e., s.392.) Sa’bi’nin itiraz1 Hasan Basrin’in hadis rivayet etmesine
degildir Aksine Onun itirazi, Hasan Basri’nin, hadisi senedsiz olarak rivayet etmesinedir. Sa‘bi ise
(d.21, 6.100.) Joseph Schach’tin bahsettigi olaydan 26 sene dnce vefat etmistir. Dememiz su ki isnad
kavrami var olan bir uygulmanin kavramsal ifadesidir. Bu miinasebetle ibn Sirin’in soziinii bu sekilde
degerlendirmenin daha makul olacagini diisinmekteyiz.
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1. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra islam @mmeti icerisinde

baslayan parcalanma sureci (35-37/657-658)
II. Mubhtar es-Sekafi (0.67/687) fitnesi.

Isnad sisteminin baslangi¢ tarihinin belirlenmesinde imamTirmizi’nin Ibn
Sirin’den naklettigi rivayetin odak rivayet oldugu gorulmektedir. Nitekim ilk dénem
islam alimlerinden, (Goldziher Orneginde oldugu gibi istisnast var olmakla

%0 giiniimiiz oryantalistlerine, konu ile ilgili yazan butin miellifler ibn

beraber)
Sirin’in mezkar s6zlnl isnad sisteminin baslangi¢ tarihinin tespiti igin ortak rivayet

olarak kullandiklari goriilmektedir.3**

Ibn Sirin'in mezkdr sozleri hadis uydurma faaliyetinin fitnelerle basladigina

isaret ettigi seklinde degerlendirenler olmustur.3*?

Bu rivayetten anlasildigi kadariyla siire¢ sOyle gerceklesmistir. Fitne-mevzQ

hadis- isnad sistemi.

Buna gore fitnenin mevzi hadisi tetikledigi, mevzi hadisin de isnad siteminin
ortaya cikmasina neden oldugu gorulmektedir. Bu durumda bu G¢ olgunun

birbirleriyle direkt baglantili oldugu séylenebilir.

Mevz( hadisin tarihcesi tzerinde yakin donemde kapsamli arastirma yapan
kisilerden biri de Fellate’dir. Fellate arastirmalari sonucunda Mevz( hadisin hicri

66’1 yillar oldugu sonucuna varmustir.**

Ancak Fellate’nin ¢aligmas: da dahil, konu
Uzerinde yapilan calismalar1 ve gorusleri degerlendirmeye tabi tutan Enbiya Yildirim
s0z konusu fitnenin Hz. Osman’in sehit edilmesi ile patlak verdigini

soylemektedir.*** Bu durumda isnadin baslangict hicri 35°li yillar olmaktadir.

#0 Arif Ulu, Hadis Rivayetinde isnadin Baslamasi Ya da Fitnenin Tarihi, ibn Sirin’in isnadla
ilgili ifadelerinin Muhtevasi Uzerine Bir inceleme, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt
12, Say1 1, 2012

ss. 126.

1 Mustafa Karatas, Hadislerde isnad Sistemi, Diyanet ilmi Dergi, 2003, cilt XXXVI, say1 4, s.,71-
84; Selahattin Polat, Hadiste isnad Sistemi Uzerine Baz1 Goriisler, Diyanet Dergisi, 1984, cilt XX,
say1 2, s, 22-36; Arif Ulu, a.g.m. 5,119-169.

%2 Osman Giiner, Hadis’te Isnad Faktorii, Hadisin Diinii- Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu,(14-15
Ekim 1993) 5,100

%3 EnbiyaYildirim, Hadis Problemleri, Ragbet Yayinlari, istanbul 2011, s, 33.

4 Y1ldirim, Hadis Problemleri, s, 43.
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Ote taraftan isnddin sorulmaya baslandig: tarih ile ilgili imam Ahmed b.
Hanbel’de bir rivayette bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’in, Ibrahim en-Nehai’ye
dayandirdigi bu rivayete gore “isndd Muhtar es-Sekafi gunlerinde sorulmaya
baslanmiszr.®* Bu durumda Ibn Sirin’in bahsettigi fitne Muhtar es-Sakafi’nin fitnesi
olmaktadir. Hicri 60'li yillarda faaliyet gostermis olan bu sahis anlasildig: kadariyla
kendisine taraftar bulmak ve Emevi devletine olan dismanlhg: daha da ¢ogaltmak
icin taraftarlarindan ve ya kisilerden hadis uydurmalarini istemistir. Bu minasebetle

de imam Ahmed b. Hanbel’in bahsettigi gtinler hicri 60’l1 yillar olmaktadir.

Ancak imam Tirmizi’nin ibn Sirin’den naklettigi ve isnadin baslangici olarak
sundugu fitnenin, Muhtar es-Sekafi doneminde yayginlasmis olmas: ve Imam
Ahmed b. Hanbel’in mezkdr naklinin de bu sekilde yorumlanmasi daha is&betli
gorunmektedir. Clnklt s6z konusu fitnenin, Muhtar es-Sakafi 6ncesi donemde
gerceklesmesi gercege daha uygun dusmektedir. Zira Hz. Peygamber’den (SAV)
rivayet edilene ihtiyath yaklasimin ashab’it kiramin son dénemlerine dogru mevcut
oldugu kayitlarda mevcuttur. Nitekim Abdullah Tbn Abbas’tan rivayet edilen “ bizler
Hz. Peygamberden (SAV) rivayet ederdik. Clinkl o vakitlerde Hz. Peygamber (SAV)
ad:na yalan soylenmezdi. Ancak insanlar uysal ve hir¢in develere bindikten sonra

Hz. peygamberden rivayet etmeyi terkettik””**® demesi bu durumu teyit etmektedir.

Ibn Abbas hicri 68 de vefat ettigine gore rivayetlere ihtiyath yaklasimin daha
erken dénemlerde olmasi gerekmektedir. ibn Abbas’in, bu séziinden anlasildig: tizere
onceleri bir gliven ortami vardi. Ancak sonradan bu glven ortam: zedelenmistir. Bu
given zedelenmesinden dolay: da ashab (r.a) Hz. Peygambere (SAV) isnad edilen
hadislere ihtiyath yaklasmistir. Nitekim ibn Abbas “Bizler Hz peygamber séyle
buyurdu, diyen kisiye gozlerimizi diker ve kulaklarimizi agardik insanlar hirgin ve
uysal develere binmeye baslayinca, sadece tanidigimiz Kisilerden hadis almaya
basladik.”**" s6zii bu durumu teyit etmektedir. Bu durumda ibn Sirin’in sdziini ettigi
fitne, Ton Abbas’in ima ettigi bu giiven ortammin zedelenmesine neden olan husus
veya hususlardir. Bu given ortammin zedelenmeye basladigi tarih olarak Hz.

Osman’in hilafetinin son alt: yil1 gosterilebilir. Nitekim bu donem mevcut yonetime

%2 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 52.
%48 Nisaburf, el-Medhal, s, 52.
7 Miislim, a.g.e., s, 15.
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itirazlarin gogaldig: ve bunalimin yogun olarak yasandigi bir donemdir. Bu giiven
zedenlenmesinin sonucunda, Hz. Osman (r.a.) sehit edilmistir. Bu durumda, fitnenin
Hz. Osman’in sehadetiyle agiktan bir gelisim surecine girdigi sOylenebilir. Buna
paralel olarak ta isnéd bir silah olarak uygulamaya konulmustur. Bu itibarla isnadin
baslangici, Hz. Osman doéneminin sonlarina dogru veyahut sehit edidigi stirece

muteakip zamanlarda baslanmstir, denilebilir.

Ote taraftan Ibn Abbas’in mezkir s6ziine Hakim en-Nisaburf ise su yorumu
yapmaktadir. “Hadis uyduranlar:n bir kism:da, insanlar: kendi hevalarina

(bidatlar:na) cagirmak icin hadis uydurmuglardar.”**

Hakim en-Nisdburi’nin bu yorumundan anlasildigi kadariyla o siyasi ve
itikadi mezhep mensuplarmi kasdetmektedir. Buda hicri 41 yili ve sonrasi doneme
dek gelmektedir.

Netice olarak bu rivayetlerden anlasilan ortak nokta sudur. Hz. Peygamber
(SAV) den sonra insanlar cesitli nedenlerle hadis uydurma faaliyetine girismislerdir.
Buna karsin donemin ulemasi isné@d sistemini gelistirmistir. Biri sebep digeri sonug

olmak Uzere aynm zamanda gerceklesmislerdir.

2.12. iLK MUSANNIFLER

Imam Tirmizi’nin Kitabu’l-/lel’de isledigi konulardan biriside hadis
tasnifatinin tarihgesi ile ilgilidir. Diger ilmi alanlarda oldugu gibi hadis ilmine dair
olup erken déneme ait olan ve giinimuze ulasmamis pek ¢ok eser bulunmaktadir. Bu
munasebetle erken doneme ait eserlerin varligmin tespiti cogu zaman ginimuze de
ulasmis baska kaynaklar (izerinden gerceklesmektedir. Esasen Imam Tirmizi’nin
Kitabu’l-flel’de verdigi bilgilere bakildiginda hadisin daha ashap déneminde
yazildig1 gorilecektir.

9

Bu anlamda ibn Abbas’a ait hadis kitaplari®*® 6rnek verilebilir. Ashab

doneminden sonra tabiin’in biytklerinden olan Salim b. Ebi’l-Ce‘d (6.100/718)

348 Nisaburi, el-Medhal. s.52.
39 Tirmizi, Stinen, flel, V/752.
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hadis yazard1.**Salim b. Ebi’l-Ce‘d’in cagdas: olan Besir b. Nehik’in (6.?) hadis

%1 fmam Tirmizi’nin Kitabu’l-7leli tahlil edildiginde ashab déneminden

kitab1 vard.
itibaren hadisin hem so6zli hemde yazili olarak sonraki nesillere aktarildig:
gortlmektedir. Anlasildigi kadariyla ravilerin cogunlugu, hadisi hifzetmeyi tercih
etmistir. Ancak bazilar1 da hadisi yazmay: tercih etmistir.**?> Bu tercih meselesinin
arka planinda yatan sebebin hadisin yazimmnin uygun olup olmadig: tartismasi olmasi

muhtemeldir.

Konuyla ilgili, Ibn Receb el-Habeli su bilgileri vermektedir.“Bil ki, Hz.
Peygamber’in (SAV) gerek sozleri gerkse fiilleri, Hz. Peygamber (SAV) ddneminde
ashap tarafindan hifz ve rivayet yoluyla aktar:mdayd:. Abdullah b. ‘Amr b. ‘As ve
ashaptan baz:lar: ise hadisi yazard:. Hz. Pegamberin (SAV) vefat:ndan sonra ise,
ashaptan bazlar: hadisin yazlmasina ruhsat verirken, bazlar:da hadisin
yazilmasina ruhsat vermezdi. Tabiinler de hadisin kitabeti konusunda ashap gibi
ihtilafa dugtiler. Ancak su da varki, ashap doneminde yaz:Imzs olan hadisler, tertibli
ve bablar seklinde degildi. Cunki ashap déneminde yaz:lan hadisler, hizfzetmek ve
muracaat etmek icin yaz/irdi. Sonra Etbau’t-Tabiin doneminde Kkitaplar tasnif
edildi.** Bu dénemde ilim ehlinden baz: kimseler Hz. Peygamberin (SAV) sozlerini

bazilarida ashabin sozlerini cem etti.®>*

Fuad Sezgin’de hadis tasnifatina dair, ibn Receb’in gorisiyle paralel bir
goris ortaya koymaktadir. O bu hususta sunlari séylemektedir.

“3- Hadislerin Tasnifi:

Bu merhalede hadisler, konusuna gore fas:l ve bablara ayr:imuszr. Bu tertip
H. Il asrin ikinci ceyreginde baslamzs ve hadislerin Sahabi isimlerine goretertip

edildigi farkl: bir yontemin ortaya c:kt:g: Il. asrin sonlar:na kadar devam etmisgtir.

%0 Tirmizi, Sinen, ilel, V// 748.

%1 Tirmizi, Siinen, ilel, V/753.

%2 Tirmizi, Siinen, ilel, V/746.

%3 jbn Recep tasnifatin etbau’t-tbiin déneminde basladigini sdylemektedir. Ancak parcalarin
birlesiminden ¢ikan sonug tasnifatin tabiin déneminde gerceklestigi seklindedir. Imam Tirmizi’nin
belirtigi Hisam b. Hasan icin, Zehebi, onun Enes b. Malike yetistigini sdylemektedir. (Zehebi, a.g.e.,
IV/356.) Bu durumda tasnifat tabiin déneminde gerceklesmis olmaktadir.

%% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e., s, 37.
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Bu ikinci yontemle olusturulan kitaplara "Miisned" ismi verilmistir.*> H. II. asirda
bablara gore tasnif edilen kitaplar tertip edilmig, Kitib-i Sitte ve Stinen-i Darimi

gibi 6zet calismalar ortaya konmustur**®,

Kitabu’l-7lel’in satir aralarinda tespit ettigimiz yukaridaki bilgilere gore
hadisler ashap doneminden itibaren yazilmistir. Ancak asagida detaylari agiklanacagi
lizere hadislerin tasnifata tabi tutulmas: tabiin doneminde gergeklesmistir. imam
Tirmizi Kitabu’l-7lel’de ilk musannifleri sadece isim olarak muhtasar bir sekilde

aciklamistir. O bu hususta sunlar1 s6ylemektedir.

“ Birgok imam kendilerinden 6nce hakkinda eser olmayan konularda,
kendilerini kitap yazmaya zorlamzslard:r. Hisam b. Hasan, Abdllmelik b. Abdulaziz
b. Clreyc, Said b. ‘ArGbe, Malikb. Enes, Hammad b. Seleme, Abdullah b. Mubarek,
Yahya b. Zekeriyya /on Ebi Zaide, Veki’ b. Cerrah, Abdurrahman b. Mehdi ve
onlarin dwsindaki pek cok fazilet ve ilim erbab: olan Kkisiler tasnifatta

bulunmuglardr®’

Imam Tirmizi’nin yukarida zikrettigi isimler, hadisleri bir kitapta toplayan ve
topladiklar: hadisleri konularina gére bablara ayiran ve bunu ilk yapan alimlerden
olan bir listedir. Ramehirmiizi imam Tirmizi’nin verdigi listeyi yer tayini yaparak
kismen detaylandirmistir. O, bu hususta sunlari sdylemektedir; “Bildigim kadar:yla
hadisleri ilk tasnifata tabi tutup bablara ay:ranlar sunlard:r. Rabi‘b. Sabih, Saidb.
‘Ar(be, Halid b. Cemil, Hammad b. Seleme Basra’da, Ma‘mer Yemen’de, /bn
Cireyc ve Jbn ‘Uyeyne Mekke’de, Siifyan Sevri Kife’de, Velid b. Muslim Sam’da,
Cerir b. Abdulhamid Rey’de, /bn Miibarek Merv ve Horasan’da ve Hiiseym Vasit’ta
kitap tasnif etmigslerdir. Yine bu as:rda Z/bn Ebi Zaide, /bn Fiideyl ve Veki* kitap

tasnif etmiglerdir.>*®

Burada Imam Tirmizi ile Ramehurmiizi’nin verdigi bilgiler arasinda kiigiik de

olsa bazi farkhiliklar gozikmektedir. Kanimizca bu farklilik s6z konusu hadis

%5 By ciimleden anlasildigi kadariyla, Fuat Sezgin, Miisnedlerin H. 11. asrin sonlarina dogru telif
edildigini ileri stirmektedir. Ancak yine Hisam b. Hasan’dan yola ¢ikarak bu tespitin tartismaya acik
oldugunu belirtmekte yarar var. Hisam b. Hasan 144 veya 148 yilinda vefat ettigine gore ilk
misnedler h.11 asrin ilk veya ikinci geyreginde var olmasi gerekmektedir.

% Fuat Sezgin, isnadin Arap Dili ve islami flimlerdeki Onemi, Hiiseyin Kahraman (Cvr) Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiltesi, Say1:5, Cilt:5, 1993, s, 330.

7 Tirmizi, Siinen, ilel, V/738.

%58 Ramehiirmiizi, a.g.e., s, 611.
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musanniflerinin ayn1 dénemde yasamalar1 ile ilgilidir. Bu minasebetle imam
Tirmizi’nin sundugu listeyi ilk yazanlar olarak degil de, ilk yazanlardan bazilarinin
listesi olarak yorumlamamin daha uygun olacag: kamsindayiz. Nitekim Imam
Tirmizi’ninde ““ilk tasnifatta bulunanlardan baz:lar: sunlard:r’” diye s6ze baslamasi

bunu gdstermektedir.”**°

Imam Tirmizi’nin ilk musannifler diye isim olarak belirttigi alimler hakkinda
kisa bir bilgi vermenin dogru olacag: kanisindayiz.

Hisdm b. Hasan. Hicri 144, 147 ve 148 yilinda vefat ettigine dair bilgiler

vardir.*®® Kendisi tabiin’den olup ravi silsilesinde 5. tabakadadir.*®*

Ayni zamanda
kendisi ¢ok aglayanlar anlamina gelen bekkéinlerdendir. Basra muhaddislerindendir.
Hasan Basri’ye on yil komsuluk yapmis ve ondan birgok hadis rivayet etmistir. imam
Tirmizi, Hisdm b. Hasan’min hadis konusunda eser te’lif ettigini s0ylemektedir.
Ancak eserin mahiyeti ve ne tur bir eser oldugu ile ilgili kaynaklarda net bir bilgiye
ulasmadik. Bununla beraber ez-Zehebi’nin Hisam b. Hasan’in haltercemesi
esnasinda verdigi Ug¢ rivayeti konunun anlasilmasi agisindan énemli buluyoruz. O (g

nakilde sudur.

Abdulaziz b. Ebi Rizme > Ibrahim b. Mugire el-Mervezi “Hisam b. Hasan’a
bana baz: kitaplarin: gikarirmisin? dedim. O ise “benim kitaplar:m yok” dedi. Yani

Hisam b. Hasan az yazard:. Ciinkii O hifzederdi. **

Buna gore Hisdm b. Hasan rivayet ettigi hadisleri daha ¢ok hifz yoluyla
rivayet etmekle beraber, zaman zaman rivayet ettigi hadisleri yazmigtir. Onun

rivayet ettigi hadisleri az da olsa yazdigini gosteren diger bir rivayette sudur.

Mihled b. Huseyin > Hisam b. Hasan “Hasan (Basri) ve Muhammed’den (/bn
Sirin)rivayet ettigim higbir hadisi yazmad:m. Ancak A’mak hadisini yazd:m. Cinku

bu hadis bana uzun geldi. Ancak ezberledikten sonra bu hadisi sildim.”**®

Her iki rivayetten de anlasildig: Gizere Hisam b. Hasan rivayetlerinde zaman

zaman kitabete basvurmustur. El-‘icli (6.261/874) konumuzla ilgili su bilgileri

%59 Tirmizi, Stinen, lel, V/738.

%60 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/361.
%1 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/355.
%2 7ehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/.357
%63 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/357
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vermektedir. “Hisam Basra’lidir. Sika olmakla beraber hadisleri Hasen olan biridir.
Nitekim bin kadar Hasen hadisin sadece kendisinde bulundugu séylenmektedir.
Bazilar: ise Hisdm b.Hasan’a ait ikiyiiz kadar hadis oldugunu sdylemistir. Oyle
zannediyorum ki o baz:lar: Miisnedi kasdetmislerdir.®*

Yukarida el-“icli olarak belirtilen kisi, Ahmed b. Abdullah b. Salih b. Miislim
el-“icli el-Kufi adh zattir. Bu zatin kendisi de onde gelen hadis ravilerinden olmakla
beraber ihtisas alanida yine hadistir. Hicri 180 yilInda dogmustur. Hisam b. Hasan’a
yetismemis olsada ona yakin bir donemde oldugu gortlmektedir. Onun mezkdr
nakline dikkat edilirse Hisam b. Hasan’a ait musned tarzinda bir eserinin oldugunu
sOylemektedir. Yine mezkdr nakilden yola ¢ikarak Hisam b. Hasan’in misnedinde
200’e yakin musned hadis oldugunu 6grenmekteyiz. imam Tirmizi, Hisam b.
Hasén’in eser telif ettigini soylerken bu eserimi yoksa baska bir eserimi kast ettigini
bilmek giictir. Ancak bu bilgilerden anlasildig1 tizere imam Tirmizi’nin ilk hadis
musannifi olarak tavsif ettigi ettigi kisilerden olan Hisam b. Hasan’in musned adh

eseri vardur.

ibn Cureyc. Abdilmelik b. Abdulaziz b. Cireyc el-Kureysi el-Emevi el-
Mekki. Hicri 80 yilinda dogmus ve 150 de vefat etmistir.*®®> Tabiinden olup ravi
silsilesinde besinci tabakada yer almaktadir. Mekkede ilk ilmi tedvin eden olarak
zikredilmektedir. Hadiste birden fazla kitap telif etmistir. RA&vi silsilesinde 6nde
gelen tabiilerden olan, Ata b. Ebi Rebah, ibn Ebi Muleyke, Abdullah b. Omer’in
mevlas: Nafi‘den rivayette bulunmustur.®® Kendisi hadis yazan ravilerdendir.
Nitekim ibn Sihab ez-ziihri’den bir ciiz hadis yazdigin1 ifade etmistir.**” o “benden
once bu ilmi bu sekilde tedvin eden olmam:szr” derken yazdig: hadisleri bir tertip

368

icerisinde yazdigimni belirtmis olmaktadir.”™ Yine o Hisam b. Urveye ait hadisleri bir

kitapta toplams ve rivayet etmistir.**

Said b. Ebi ‘ArGbe. Basra alimlerindendir. Hicri 156 yilinda vefat etmistir.

Tabiin’den olup ravi silsilesinde altinci tabakadadir. Zehebi’nin ifadesine gore Hz.

%4 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/ 360

%3 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/333.

%66 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/ 325-326.
%67 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/332.

%8 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/334.

%9 Tirmizi, Stinen, lel, V/753.
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Peygamberin (SAV) stinnetini ilk tedvin edendir.®”® Katade’den (6.118/736) rivayet
edilen hadislerde en bilgili olan ravi oldugu seklinde yorumlar yapilmustir.®”* Eb{
Ahmed b. ‘Adiyy (6.365/975) onun birden cok eser tasnif ettigini belirtmistir.>”?
Ileriki zamanlarda ihtilat ettigi ve bu sebeple rivayetleri ihtilattan 6nce rivayet
edilenler ve ihtilattan sonra rivayet edilenler seklinde kategorize edilmistir. Bu
miinasebetle de ihtilat ettikten sonra kendisinden rivayet edilen rivayetler mardud

olarak degerlendirilmistir. 3"

Hammad b. Seleme. Basrali olup hicri 167 yilinda vefat etmistir.*”* Ravi
silsilesinde yedinci tabakadadir. Onde gelen hadis alimlerinden, ibn Ciireyc, ibn
Mehdi, Abdullah b. Mubarek ve Yahya b. Said el-Kattan basta olmak tizere pek ¢ok
ravi kendisinden hadis rivayet etmistir.*”> Zeheb? Onun icin sunlar: séylemektedir.
“O hadiste imam olmakla beraber, arap dilinde de imamd:. Anlas:/ir bir dili olan
fakih biriydi. Siinnet’te lider olan biriydi. Bircok eser yazmus#.%™

Abdullah b. Miibarek, Hicri 118 de dogmus ve 181 de vefat etmistir. *”’

8 Ravi silsilesinde sekizinci tabakada

Seyhu’l-Islam olarak tavsif edilmistir.*’
bulunmaktadir. Faydali pek cok eser tasnif etmistir.®”® Nitekim Yahya b. Adem
(6.203/818) “ogrenmek istedigim ince konularz, Abdullah b. Mlbarek’in kitaplar:nda
gormedigimde o konudan Umidimi keserdim.” demesi Abdullah b. Mibarek pek ¢ok
konuda yazdigin1 gostermektedir. O hadisleri hafiza yolu ile rivayet etme yerine daha
cok yazma yolu ile rivayet etmistir.®* Oyleki Yahya b. Main onun tahdis ettigi kitap

say1sinin 20 veya 21 bin oldugunu ifade etmistir.®**

Maélik b. Enes. Hicri 93 yilinda dogmustur. Ravi silsilesinde yedinci
tabakadadir. Hadis kitaplar: icerisinde birinci tabakada yer alan Muvatta’: telif

etmistir.

%70 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/414.

371 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/414.

%72 7ehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/415.

%73 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V1/414-417.
$7% Zehebt, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V11/453,

%75 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V11/445,

%76 Zehebt, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V11/447.

377 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V111/418.
%78 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V111/378-379.
379 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V111/379.
%80 7ehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V111/492.
%81 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, V111/491.
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Veki* b. Cerrah. Eb( Sufyan er-Ruési el-Kafi hicri 129 yilinda dogmustur.
Irak muhaddislerinden olup hadiste imam mertebesine ulasmustir.*®? Kendisi Siifyan
Sevri’nin vefatindan sonra onun yerine ge¢cmistir. Slfyan Sevri’den hadis dinlerken
Seméd‘ aninda hi¢ yazmadigmi ancak eve dinlince bu hadisleri yazdigini
soylemistir.®®* onun hal tercemesinden anlasildig: kadariyla o hadis yazmaya oldukca
onem vermistir. Nitekim onun “kisi (ravi) kendisinden Ust olandan, kendisinden
asagr olandan ve kendisi gibi olandan (hadis) yazmadan kamil olmaz.” Soylemi
tespitimizi bunu géstermektedir.*®* 68 yasinda iken hicri 197 de vefat etmistir.

Abdurrahman b. Mehdi. Hicri 135 yilinda dogmustur. Hadiste tenkit yonu
6n plana ¢ikan bir alimdir. Kendisi hafizlarin efendisi olarak nitelendirilmistir.*®
Etbau’t-Tabiin’den olup ravi silsilesinde 9. tabakadadir. Hicri 198 de 63 yasinda iken

vefat etmistir.

2.13. iLK YAZILAN HADIS USULU ESERI

Hadis usulli alaninda ge¢misten gunimize pek c¢ok eser yazilmistir.
Konumuz agisindan tahlile tabi tutacagimiz sey ise glnimuze de ulasmis olup bu
alanda yazilan ilk eserin hangisi oldugudur. Hadis usulu alaninda yazilmis olan
eserler icin mutekaddimin ve muteahhirin donemi usul eserleri seklinde bir
tasnifatin yapildigi gorilmektedir. Bu anlamda mutekaddimin donemi eserler

sunlardir:
l. Kédi1 Eb0 Muhammed er-Ramehirmiizi(6.360) “el-Muhaddisu’l-Fas:|
beyne’r Ravi ve’l V.
1. Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisaburi,(6.405.)
Marifetu Ulimi’l-Hadis ve Kemiyyeti Ecnésiht
I1. Ebld Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatip el-Bagdadi (0.463) el-
Kifaye fi /Imi’r-Rivaye.

Muteahirin donemi eserler i¢inde ise sirasiyla ilk yazilanlar sunlardir:

%82 7ehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, 1X/140-141.
%83 Zehebi, Siyeru A‘lami’n-Nubela, 1X/146.
%84 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, 1X/159.
%8 Zehebf, Siyeru A‘lami’n-Nubela, 1X/193.
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l. fyad b. MOs& es-Sebtl (Kadi ‘lyaz) (6.544) el-/ima’ ila ma’rifeti

Usali’r Rivaye ve Takyidi’s-Sema®“.

. Eb( Hafs, Omer b. Abdiilmecid el-Meyanci (6.580) Ma 14 yese’u’l-
Muhaddise Cehlinh.

II. Ebl Amr Osman b.Abdurrahman Es-Sehrez(ri, (6.643) Mukaddimet’u
Ibni’s-Salah Fi Ulumi’l-Hadis

Yukarida isim olarak belirttigimiz eserler gunimizede ulasmis olan,
sirasiyla, yukaridan asagiya dogru yazilan ilk hadis usulii eserleridir. Bu miinasebetle
de bu alanda yazilan ilk eserin kad: Ebd Muhammed er-Ramehirmizi’nin el-
Muhaddisu’l fas:l beyne’r Ravi ve’l Vai adli eseri oldugu seklinde genel bir kanaat
mevcuttur Bu kanaatin hangi donemde ortaya ¢iktigi ve kim tarafindan dillendirildigi
onemli bir husustur. Konuyla ilgili, Celaluddin es-Suylti Tedribu’r-Ravi adh
eserinde, Ibn Hacer ‘Askalani’nin su sozlerini nakletmektedir* hadis usulii alaninda
ilk yazan kisi Kadi1 Eb0 Muhammed er-Ramehirmdazi’dir. O, el-Muhaddisu’l fasi
adlt eserini yazmistir. Fakat ne varki onun bu eseri tum konular1 kapsamamistir.
Sonra EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nis&buri yazmistir. Fakat

0 eserini bir diizene koymamis ve konularida bir tertibe tabi tutmamistir.”

Suydti Ibn Hacer’in bu sozlerine dayanarak hadis usulii alaminda yazilan ilk
eserin Ramehurmizi’nin el-Muhaddisu’l fas:l beyne’r Ravi ve’l Vai adli eseri
oldugunu soylemektedir. Suy(ti sonrasi donem anlasildigi kadariyla Suydti’nin bu
gOrustnt kabullenmis gozikmektedir. Ancak ne var ki Nurettin Itr’inda belirttigi
tizere Ibn Hacer’in sozii soyledir “hadis usulii alaninda ilk yazanlardan biri de Kadi
Ebl Muhammed’dir.”*’ Burada dikkat cekmeye cahstigimz husus SuyGti’nin nakli
ile ibn Hacer’in s6zii arasinda bir anlam farkhligi olmasidir.*®® Nitekim Suy(ti’nin
nakline gére Ramehiirmiizi’den 6nce hadis usulli alaninda eser yazilmadig: iken ibn

Hacer’in s6zune gore ise Ramehirmizi’den dncede hadis usult alaninda yazilmis

%86 Suyath, a.g.e., 1/43.

%7 Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, Muhammed
‘Avd, Muhammed Giyas es-Sebbag (Thk), Mektebetii’l- Gazali, Sam, s.2.

%88 Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi ehli’l-Eser “in farkli niishalar: vardir. ihtimal ki, Suyuti “hadis
usulii alan:nda ilk yazan” ibaresinin gectigi niishaya dek gelmistir. Yoksa hakikatte Suyuti ile ibn
Hacer’in s6z( arasinda bir fark yoktur. Yukarida verdigmiz niishayr su nisha ile karsilastirabilirsiniz.
Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi ehli’l-Eser, Ebl Mu’az Tarik (Srh), Daru’l-MignT “ Riyad
2009, s, 22.
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eserlerin var olabilmesidir. Cilnkid Ra&mehirmuzi’den Once Ali b. Medini’nin
(6.234/848) “Ultimu’l-Hadis ad1 ile bu konuda eser yazdig: goriilmektedir.®® Ancak

ne var ki, bu eser gunimize ulasmamstir.

Ote taraftan giinimiize ulasmis ilk mistakil hadis usulii eserlerini baz
aldigimizda, imam Tirmizi’nin Kitabu’l-flel adh eserinin bilinen meshur anlamiyla
bir ilel kitab1 olmadigin1 gérmekteyiz. Ne var ki, giinimtzde bu eser ile ilgili yaygin
kanaat bu eserin bilinen meshur anlamiyla bir ilel kitabi oldugu seklindedir. Bu
eserin ricél ilmine dair oldugunu soyleyenlerde olmustur. Mesela, konusu ilel
edebiyat1 ve kurallar1 olan bir yuksek lisans tezinde bu esere dair verilen bilgiler
sunlardir; “flelu’s Sagir ise, bir ilel Kitab: olmaktan ziyade, rical ilminin baz
konularzzin anlat:ld:g:, bir kitap olup, /bn Recep el-Hanbeli ona giizel bir serh

yazmustir.”*%.

Ancak, soz konusu eserin bir rical ilmi eseri olmadig: ortadir. Dogal olarak
hadis usulii metin ve ravi’yi konu edinmektedir. Bu miinasebetle de, Kitabu’l-/lel de
raviye yani ricale dair bilgiler mevcuttur. Ancak bu bilgiler bir hadis usulii eserinde
bulunmas1 gereken zorunlu bilgileri intiva edecek miktardadir. Oyleki Kitabu’l-/lel

cerh ve ta‘dil yoninden pek az raviyi ele almaktadir.

Kitabu’l- flel de bulunan ilel kavram: ileriki siireclerde Muallel hadis olarak
kavramlasan hadis turinu ifade etmemektedir. Bilakis buradaki ilel kavrami
zihinlerde canlanan anlam disinda, baska anlamlar: ifade etmektedir. Nitekim
Stnenu’t-Tirmizi sarihlerinden olan Muibarekfuri de bu duruma nisbi de olsa
deginmis ve sunlari1 soylemistir.” Bazen illet kavram:ndan, meshur olan anlam:ndan
daha genel bir anlam kast edilir. fllet ile baglant:/: olan hikiimler, 6nemli faydalar

bir kitapta toplan:r. Ve o kitaba Kitabu’l-flel denir. T:pk: Tirmizi’nin yapt:g: gibi.”
391

Burada sunu da belirtmek gerekir ki ilk bakista Kitabu’l-flel’in bir hadis
usuli eseri oldugunun anlasiilmamasmin temel nedenlerinden biri genelde hadis
metodolojisinin Ibn Salah’in ‘Uldmi’l-Hadis adli eseri ve sonras: yazilan eserler

uzerinden okunmasidir. Yani hadis metodolojisinin ¢ogunlukla muteahhirin dénemi

%89 Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Daru’s-Sadr, Beyrut Bty, 11/383.
0 Karacam, a.g.e., 5.21.
%1 Miibarekfuri, a.g.e., 5.2672.
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eserler Gzerinden okunmasidir. Oysaki Kitdbu’l-7lel sekil agisindan daha gok
mutekadimin déneminde yazilmis eserlere benzemektedir. Diger bir neden de eserin
bizzat ismi ve buna paralel olarak isimden kaynakli var olan algidir. Cunkli Hakim
muhatabin zihninde iginde gizli bir kusurun oldugu hadis anlamina gelmektedir. Bu
itibarla Kitabu’l-7lel denildiginde muhatabin zihninde illetli hadisleri konu edinen
hadis kitab1 canlanacaktir. Oysaki Nurettin Itr’in da degindigi gibi Tirmizi’nin
kitabina ilel adin1 vermesi, muhaddisler yaninda meshur olan anlamiyla degildir.

Tirmizi ilel kavramindan sebeb anlamm: kastetmistir.*%?

Bu itibarla buradaki ilel kavrami *“ac:ktan bir kusuru goziikmeyen, ancak
icinde sahihligini bozan gizli bir sebep olan hadis” anlamin1 tasimamaktadir. Bilakis
hadislerin kabul ve ret edilme sebepleri anlamini tagimaktadir. Zaten hadislerin red
ve kabul edilme konusunu isleyen eserlerde hadis usulu eserleridir. Bu itibarla genel
kanmnin tersine ginumuze de ulasan hadis usull eserlerinin ilki R&mehirmizi’nin el-
Muhaddisu’l fas:I Beyne’r-Ravi ve’l-Vai adh eseri degil, bilakis ondan bir asir 6nce
yazilmis Tirmizi’nin Kitabu’l-flel adh eseridir.**® Nurettin Itr’in ifadesiyle “ /mam
EbQ Ts& et-Tirmizi, Kitabu’l-flel adl: bu eserini Cami’ (Siinen Tirmizi) adl: eserini
okuyan:n muracaat edecegi konular ve hadisin usull olarak ele almzszr. Bununla

beraber Kitabu’l-/lel hadis metodolosinin genel kurallar:z:da ele almaktad:r.”3*

Hemmam Abdurrahim Said’de Kitabu’l-ilel’in hadis usulii alaninda ilk

yazilan eser oldugunu sdylemektedir.**°

Tirmizi’nin Kitabu’l-7lel’inin bir hadis usulii eseri oldugunu agikca sdyleyen
ilk Kisi tesbit edebildigimiz kadariyla hicri VI1II. yizyilda da yasamig olan 6nde gelen
hadis usulii &limlerinden ibn Mulekkin’dir (6.804/1401). Nitekim O, el-Mukana“ fi
‘Ulaimi’l-Hadis adli eserinde sunlari sdylemektedir “Suphesiz hadis metolodojisi
alan:nda pek gok imam eser yazmuszir. Tirmizi hem Cami’ hem de 7lel adl: eserinde,

Hakim (en-Nisabdri) hem usulinde hem de el-Medhal adl: eserinde, Hatip hem

%2 ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e, (Nurettin Itr’in tahkiki)s,19.
%% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e, (Nurettin Itr’in tahkiki) s, 25.
% ibn Recep el-Hanbeli, a.g.e, (Nurettin Itr’in tahkiki) s, 19.
%% Hemmam Abdurrahim Said, a.g.e., 1/41.
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cami’ hemde el-Kifaye adl: eserinde bu alanda eser yazmuslardir.””**® ibn
Mulakkin’in ifadelerinden anlasilacag: Gzere Tirmizi’nin flel adli eseri bilinen

anlamda bir ilel kitab1 degil, bilakis bir hadis usulii eseridir.

Su da var ki, bu tespitlerimizle beraber Kitabu’l-/lelin iceriginin hadis
usuliine dair oldugu tesbiti, adi konulmams olsa da, ibn Mulakkin’den gok daha
oncedir. Nitekim imam Tirmizi’nin Cami’ (Sunen Tirmizi) adl: eserinin sarihlerinden
olan Ibn Arabi el- Maliki (6.543/1148) Kitabu’l-flel’in kiiclik bir kismmi serh etmis
ve 0 serhinde bu kismi hadis usuliine uygun bir diizenle tertib etmistir. O Kitabu’l-
Nelin ugcte birine dek gelen kismi serh ederek yedi bab seklinde taksim etmistir. O

bablarda sunlardur.
Birinci bab cerh ve ta “dile dairdir.’
ikinci bab, Hz. peygamberin hadislerini mana tizere rivayet etmeye dairdir.®
Uclincti bab rivayetin sekillerine dairdir.>*

Dordincil bab, musned ve mursel hadise dairdir.*®

Besinci bab, kezzab ve bitatcidan rivayete dairdir.*%*

Altinci bab sikanin ziyadesine dairdir.*%?

Ne var ki, ibn Arabi el-Maliki, tgte birine dek gelen ilk kisimlar1 serh ederken
“ kaplte hazir olanlar bitti.”**® diyerek devamini serh etmemistir. Ancak yukaridaki
bab basliklarindan anlasildigi Gzere o Kitabu’l-flelin bir usul kitab: oldugunu
belirtmis olmaktadir. Tim bu bilgilerden sonra tez konumuz olan Kitabu’l-/lel’in
icerik itibariyle bir hadis usull eseri oldugu kanisina vardigimizi belirtmek isteriz.
En iyisini Allah bilir

%% sjracuddin Omer b.Ali b. Ahmed el-Ensart ibn Miilakkin, el-Mukana‘ fi ‘Ulami’l-Hadis, Dar
Fevvaz, Suudi Arabistan199, s.37.

*7 ibn Arabi el-Maliki, a.g.e, X111/304

%% jbn Arabt el-Maliki, a.g.e., X111/307.

%% ibn Arabt el-Maliki, a.g.e., X111/308.

%% ibn Arabi el-Maliki, a.g.e., XI11/310.

“°% ibn Arabi el-Maliki, a.g.e., XI11/312.

“02 ibn Arabi el-Maliki, a.g.e., XI11/314.

“%3 ibn Arabft el-Maliki, a.g.e., X111/319.
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SONUC

Hadis usulll, Hz. Peygambere (SAV) isnad edilen bir hadisin gercekte de Hz.
Peygambere (SAV) ait olup olmadigmi konu edinmektedir. Bu itibarla Islam{lemas:
gecmisten gunumuze, hadis usuliine énem vermis ve bu alanda pek ¢ok kiymetli
eser telif etmistir. Onlar boylece islam toplumunun asirlar gegse de Hz. Peygambere
(SAV) ait olan seyi, Hz. Peygambere (SAV) ait olamayan seyden ayirabilmelerini
gaye etmislerdir. iste o kiymetli eserlerden biride hicri I11. asrin son ¢eyreginde te’lif
edilmis olan iImam Tirmizi’nin Kitabu’l-flel adh eseridir. Bu eser miitekaddimdn
donemi hadis usulu eserleri tarzinda yazilmistir. Ancak nisbide olsa uslup agisindan
bazi farkliliklar tasimaktadir. Bu eser igerik olarak bir hadis usulli eserinin ihtiva
ettigi konularin pek cogunu ihtiva etmektedir. Bu anlamda, hasen hadis, zayif hadis,
mursel hadis, garib hadis, gibi pek ¢ok hadis turinu zikretmektedir. Bununla beraber,
bu hadisler ile ilgili ilk donem hadis alimlerinin yaklasimini da ortaya koymaktadir.
Yine Kitabu’l- flel hadis usuliinde bir Gst bashk olan cerh ve ta‘dil konusunu
islemektedir. Bu anlamda cerh’in, zorunlu olmasmin nedenini ve amacmi
aciklamaktadir. Aynit zamanda cerhi kullanan ilk dénem hadis alimlerinden bir liste

sunmaktadir.

Imam Tirmizi Kitabu’l-7lel de hadis usuliiniin odak noktasi olan ravi’ ile ilgili
degerlendirmeler yapmaktadir. Bu anlamda muteber bir ravide bulunmas: gereken
Ozelliklere ilkesel bir yaklasim sergilemekte ve bu 6zelliklerin ne oldugunu
belirtmektedir. Ayni1 zamanda ravi’nin sélih olmasmin, rivayet edilen hadise, sirf bu
Ozelliginden dolayi, pozitif bir etki yapmayacagini soylemektedir. Yine bu anlamda
ilimde derinlesmis, imamlik mertebesine ulasmis olanlarin dahi, hatadan beri

olmadiklarin1 ifade etmektedir. Kitabu’l-flel hadis usuliinii realiteler (izerinden
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degerlendirmektedir. Bu munasebetle de hadise duygusal yaklasimi red etmektedir.
Bunlarla beraber, Kitabu’l- flel hadis ve ravi degerlendirmesinin stibjektif oldugunu
ornekler (zerinden agiklamaktadir. Kitabu’l-flel hadis usuliinun vazgegilmez
konularindan olan tahammil ve eda konusuna da deginmekte ve tirleri ile ilgili

bilgiler vermektedir.

Kitabu’l-7lel ilk musanniflere dair bilgilerde vermektedir. Bu climleden
olmak Uzere, ilk musanniflerden olan hadis alimlerinden bir liste sunmaktadur.
ImamTirmizi bu eserinde herhangi bir konuyu islerken cogunlukla kendisinden énce
olan hadis alimlerinin konuya dair goruslerini rivayet etmektedir. Ancak bununla

beraber cogu zaman “kale Eb( Tsa” diyerek kendi goriisiinii de ortaya koymaktadir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz; Kitabu’l-/lel hadis usuliine ait olan konularin
pek cogunu ihtiva etmesi miinasebetiyle bir hadis usulii eseridir. Eserin Kitabu’l-/lel
olarak isimlendirilmesi ise bilinen meshur anlaminda bir isimlendirme degildir.

Aksine hadisin ret ve kabul edilme sebepleri anlamindadadir. En lyisini Allah bilir.
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