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ONSOZ

Hz. Peygamberin (s.a.v) vefatindan sonra nasslarin nasil yorumlanacagiyla
ilgili farkli anlayislar ortaya ¢ikmistir. Anlayis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasinda
Hicri II. ylizyildan itibaren Miisliimanlar arasinda yasanan fikri ve siyasi ayrismalar
etkili olmustur. Bu siirecte, fikih, tefsir, kelam ve hadis gibi temel Islami ilimler
ortaya ¢ikmis, bunlara ek olarak tasavvuf ve felsefe etkisini hissettirmistir. Bu ilim
dallar1, kaynak, icerik ve yontem itibariyle genis bir yelpazede ve nisbeten farkli
yerlerde kendilerini konumlandirmiglardir. Akil, nakil ve sezgi gibi li¢ temel kaynagi
referans alan veya bunlar arasindaki iliskiden hareketle kendisini ifade eden bilim
dallarinin diisiince hayatimiza sagladig katki, zengin bir miiktesebatin olugmasinm
saglamistir. Bu ilim dallar1 arasinda kelam, istidlali esas alan ve akli 6nemseyen
yapistyla 6ne ¢ikarken, tasavvuf ilham ve israki esas alarak kendisini ifade etmistir.
Kelam ile tasavvuf arasindaki iliski bugiine kadar ¢ok farkli tartismalarin merkezinde
tesekkiil etmistir. Akil ile nakli iki temel referans kaynagi kabul eden kelam ilminin
sezgiyi temel bilgi kaynagi olarak goren tasavvuf ile kurdugu iliskinin daha ziyade
negatif bir seyir kazandigini, diisiince tarihimizde ortaya konan eserlerden 6grenmek

zor degildir.

Calismamiz, gelenegin bize aktardigi genel teamulln aksine kelam ile
tasavvuf arasinda pozitif bir iliski kurulabilecegine dair 6zgiin bir sahsiyete ve onun
diisiincelerine yogunlasacaktir. Hem miitekellim hem de mutasavvif yoniiyle ilim
cevrelerinin takdirini kazanan Es’ari keldmci1 Ibn Flrek ve onun diisiinceleri, el-

Ibdne adli eseri merkeze almarak incelenecektir. Calismamizda kelamla tasavvuf



arasindaki ¢eliski veya benzerliklerden ziyade, kelamcilarin tasavvufla,
tasavvufcularin da akaidle olan ilgileri ele alinmistir. Bu baglamda bahse konu olan
tasavvuf ile kastettigimiz, kendini ilme veren, yiksek ahlak ve fazileti siar edinen,
Allah'a haliséne baglanan, her isinde O’na tevekkiil eden, O’nun emrine teslim olan,
verdigi rizikla yetinen, ziihd ve takva iizerinde yasamaya c¢alisan sifilerin ortaya

koydugu tasavvufi anlayistir.

Genelde Es’ariler, 6zelde Ibn Farek kelam-tasavvuf iliskisi konusunda nemli
bir konumda oldugu igin tezimizin konusunu “Mitekaddimin Dénemi Eg’ari Kelam

Alimlerinin Tasavvufa Bakisi (ibn Farek Ornegi)” olarak sectik.

Calismamiz, giris, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Giriste arastirmanin
konusu, amaci, yontemi belirtilmis ve tezde esas olarak referans gosterilen kaynaklar
tamitilmistir. Birinci béliimde Ibn Firek’in tasavvuf anlayisinin daha iyi kavranmasi
ve muasirlar ile kiyaslanmasi amaciyla yasadigi sosyal, siyasal ve diisiinsel ortam
ele alinmig; bundan sonra da hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri, hocalar1 ve talebeleri
hakkinda bilgi verilmistir. ikinci boliimde tasavvufun sdzliik ve terim anlamlari, sifi
ve keldmcilar tarafindan yapilan tarifleri, misyonu, tarihsel gelisimi ve mutekaddimin
donemi Es’ari kelam alimlerinin tasavvufa bakisi incelenmistir. Buradaki amacimiz
tasavvuf-keldam iligkisini ana hatlartyla ele alarak konuyu daha anlagilir hale
getirmektir. Bu bolimde “Ibn Firek Diisiincesinde Tasavvuf’ bashigi altinda
kendisinin tasavvuf anlayis1 ortaya konulmus, daha sonra onun el-Ibdne adl
kitabinda tasavvufi kavramlari ele alis sekli incelenmistir. Sonu¢ kisminda ise

vardigimiz sonuglara iliskin degerlendirmeler yer almaktadir.

Tezimin arastirma, tasnif ve yazim asamalarinda destegini esirgemeyen, yol
gosteren danisman hocam Dog. Dr. Mustafa Yiice’ye, kendilerinden ¢okca istifade
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OZET

Mitekaddimin dénemi Es’ari keldm alimleri konjonktiirel sartlar geregi
tasavvufla hem teorik hem de pratik agidan ilgilenmek durumunda kalmislardir. Bu
da zorunlu olarak kelam ile tasavvuf arasinda diyalektik bir iliskinin kurulmasini
saglamistir. Es’ariligin sistematik bir keldm mezhebi olmasinda 6nemli bir roli
bulunan Ibn Flrek, donemin kelam-tasavvuf iliskisini kuran en énemli temsilcilerden
birisidir. Abid, nasik (cokca ibadet eden), zahid ve takva sahibi olmasiyla sohret
bulan Ibn Farek, tasavvufa dair mustakil bir eser olan el-Ibdne an Turuki’l-Kasidin
adl1 kitabin1 kaleme almistir. Ibn Fiirek’in tasavvufa bakis elestirel degildir. Onun
amaci tasavvufa kelami bir kisve giydirmek olmadig: gibi, keldama da tasavvufi boyut
kazandirmak degildir. Aksine her alanda oldugu gibi Islam akidesinin tasavvufta da
korunmasini saglamak ve Islami ilimler arasinda yasanan keskin teorik-pratik

kopuklugu gidermektir.
Anahtar Kelimeler

Kelam, Tasavvuf, ibn Firek, Es’ari, el-Ibane



ABSTRACT

Predecessors Ash’ari teologians had to deal with both theoretical and
practical perspectives of sufism due to cyclical conditions. This, necessarily, has
established bidirectional relationship between Kalam and Sufism. Ibn Furak, who
was assumed to be a leading role in making Ash’ari kalam sect a sistematic school, is
the most importent representative of kalam-sufism relationsin that period. Ibn Furak,
who is famous forhis prayerful, piety, ascetic and God-fearing personality, compiled
a self-contained work about sufism named al-Ibanah. His aproaching toward sufism
is not critical. Contrarily, he intended to protect main Islamic docrtins and eliminate

the gap between the practical and theoretical Islamic understanding.

Key Words
Teology, Sufism, Ibn Furak, Ash’ari, al-lbanah
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GIRIS

Islam diisiince tarihinde sosyal, siyasal ve ilmi hayatta meydana gelen kokli
degisimler sonucu Kur’an ve Siinnet anlayisinda farkliliklar olusmustur. Bu
baglamda, dini anlayista nasslar1 akil ile te’vil etmek, oldugu gibi kabul etmek ve
batini manalarin1 esas almak gibi c¢esitli egilimler ortaya ¢ikmistir. Dini hayatin
goriinen ve disa vurulan kismini olusturan bu egilimler, hadis, tefsir, fikih, kelam ve
tasavvuf, gibi ilimlerin zuhur etmesinde etkili olmustur. Mevcut degisimler sirasinda
manevi hayat1 yeniden ele alan bazi alimler, donemin diinyevilesme egilimine tepki
olarak dini-ahlaki hayata yeni yorumlar getirmis ve onu kurumsallastirmaya

calismislardir. Bunlarin ¢abalari sonunda tasavvuf bir disiplin olarak ortaya ¢ikmistir.

Tasavvufun bir bilim dali olarak tesekkiil ettigi ve Ibn Firek’in de yasadig1
IVIX. ve VIXI. yiizyillart arasina baktigimizda tasavvuf alaninda telif edilmis
kaynaklarin ayn1 zamanda pek ¢ok kelami meseleleri ihtiva ettigini goérmekteyiz.
Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) Vesdyd ve er-Ridye’si,' Kelabazi'nin (6.
380/990) et-Taarruf’u, Serrac’in (6. 378/988) el-Liima 1, EbQ Téalib el-Mekki’nin (6.
386/996) Katl’/-Kulitbn ve Kuseyri’'nin er-Risale’si bunun en meshur
orneklerindendir. Bu donemin sdfileri tasavvufu bir diinya goriisii veya sistemli bir
disiplin olarak algilamak? yerine; diinya hevasina kars1 koyma, ahlak ve edep yolu

olarak gormislerdir. Bunlar, -Hallac (6. 309/921) ve takipgileri hari¢- henliz yeni

! Muhasibi’nin sifatlar konusundaki fikirleri igin bkz. Mustafa Yiice, “Haris El-Muhdsibi’ye Gore
Haberi Sifatlar”, Kelam Arastirmalari, say1 2, 2014, (274-294).

2 flyas Celebi, “Ziihd ve Kurulus Donemlerinde Keldm-Tasavvuf Iliskisi’, IFAV yay., say1 149, (85-
107). s. 96.



ortaya ¢ikan tasavvufi kavramlari kullanirken sahabe ve tabiinden aldiklar itikadi
gbz oniinde bulundurarak, seriatin zahirine ve Islam akidesine aykir1 agiklamalardan

kaginmislardir.

Safiler, ehl-i hadis diye tabir edilen selefileri, sabid duragan olduklar
gerekgesiyle, ehl-i nazar olarak bilinen keldmcilart da dini meseleleri ¢oziimlemede
akli esas aldiklari gerekgesiyle tenkit etmislerdir.® Bu baglamda sfilerin karst
ciktiklar1 akil, maddi dlemde tecrlibi ve tabii olarak ikiye ayrilan akil degil; akilla
cozllmesi mimkin olmayan metafizik meseleleri nazar ve istidlal ile ¢c6zmeye

calisan nazari ve teorik akildir.

Kelamecilar, Hicri 1ll. yiizyildan sonra eserlerinde sifilere ve onlarin
giindeminde yer alan konulara yer vermeye baslamislardir. Keldm ilminin ilk
temsilcileri olan Mutezili keldam alimleri, bireysel yasantilarinda ziihdi hayati tasvip
edip, 6nem vermekle beraber tasavvuf ile ilgilenmemislerdir.* Maturidiler, genelde
tasavvufa mesafeli durmus, ilham1 bilgi kaynaklari arasinda saymamislardir.®> Bunun
sebebi muhtemelen Maturidi fikirlerin tasavvufi cevrelerce kabul gdrmemesidir.
Ancak sinirli da olsa Maturidiligin icerisinde tasavvufi egilimler olmustur. Tasavvuf
ad1 altinda olmasa da Maturidi-Hanefi &limler arasinda ziihd hayatina 6nem
verenlerin sayist olduk¢a fazladir. Onlarin ziihd anlayislarinin temelinde diinyevi
zenginlikleri terk etmek ve sohretten uzak durmak vardir. Bu bazen o kadar radikal
bir vaziyet almistir ki onlardan bazilari, politikacilarla olan iliskilerinden dolay1

kendi ders arkadaslarii siddetle tenkid etmis ve sohretperestlikle suglamislardir.®

Es’ariler, Mu’tezile ve Maturidilere oranla tasavvufa daha yakin
durmuslardir. Eg’ariligin tasavvufla ilgisi Eb(’l-Hasan el-Es’ari’nin Mutezile’den
ayrilip kendilerine katildigir Kiillabilere dayanmaktadir. Killabilik bu ddnemde
Horasan’da gii¢lii olup, Héris el-Muhasibi’nin basin1 ¢ektigi sifi grup Kiillabiligin

icinde etkin role sahiptir. Bunun bir sonucu olarak Es’ari ve talebeleri tasavvuf ile

3 Siileyman Uludag, islam Diisiincesini Yapis1, Dergah Yay., Istanbul 2009, s. 118.

4 Celebi, “Ziihd ve Kurulus Donemlerinde Kelam-Tasavvuf Iliskisi”, s.106.

5 NOreddin es-Sab(ni, Maturidiye Akaidi, Bekir Topaloglu (ter.-thk.), Diyanet isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara, 2005, s. 16-18; Mustafa Yice, “Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Bilgi Teorisi”, (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2007), s. 98.

® Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es'arilik-Maturidilik Iliskisi, Ankara Okulu, Ankara, 2013, s.
218.



ilgilenmek durumunda kalmis ve sonucta bazi stfilerden etkilenmislerdir. Es’ariligin
tasavvufla iliskisi Ebl Ali ed-Dekkak (6. 405/1014), Ebl Nuaym el-isfehani (6.
430/1038), Eb( Ishak el-Kazertini (6. 426/1034), Kuseyri (6. 465/1072) ve Eb(
Hamid el-Gazzali (6. 505/111)" gibi “Es’ari stfiler” tarafindan daha saglam bir
zemine oturtulmustur. Baz1 Es’ari Kelam alimleri, batinilerin ileri strddkleri huldl,
ittihdd ve ibaha gibi tasavvufi fikir akimlarina reddiyeler yazmig, Stnni tasavvufu

makbul gérmiis, batini tasavvufu ise batil gormiislerdir.®

Itikadi mezhepler arasinda daha ¢ok kitleye sahip olan ve sistematik bir yapisi
olan Es’arilik, itikadi sahada daha ¢ok sohret bulan bir mezhep olmustur. Onu sahip
oldugu bu sohrete kavusturan iki temel sebep vardir. Birincisi siyasi giicii ellerinde
bulunduranlarin destegi, ikincisi Eg’ariligin tasavvufi alt yapisi olan Kiillabilikten
gelmesi ve bu nedenle bircok Es’ari keldmcisinin dogrudan veya dolayli olarak
tasavvufla ilgilenmesidir. Es’ari’ler tasavvufla miitenakiz bir goriintii veren felsefeyi
bir arada bulundurmuslardir. Boylece onlar, tasavvuftan gelen fikri daralmay: felsefe
ile telafi etmis, felsefeden dolay1 erozyona ugrayan toplumsal tabanin da tasavvuf

sayesinde genislemesini saglamaya ¢aligmislardir.®

Es’ariligin tasavvufla etkilesimi, kesf, ilham, riiya ve kerdmet yoluyla elde
edilen bilginin dogrulugu tartismasini da beraberinde getirmistir. Miutekaddimin
donemi Es’ariler bu konuda ii¢ kisma ayrilmistir. Birinci kisimda yer alan el-Es’ari
(6. 324/936) ve Ibn Farek (8. 406/1015) ilhamin, kesf ve kerdmetn varligmni inkar
etmemis olmakla birlikte gaybi bilgilere ulagsmanin nazar ve istidlal disinda miimkiin
olmadigmi sdylemislerdir.’® Ikinci kisimda bulunan Bakillani (6. 403/1013) ve
Clveyni (6. 478/1085), eserlerinde bilginin kaynaklarin1 ele almalarina ragmen
ilhama dair olumlu veya olumsuz herhangi bir yorum yapmamislardir. Onlarin bu

tutumunun ilhama dair olumsuz bir intibah uyandirdig1 sdylense de' tasavvufi alt

7 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es'arilik-Maturidilik Tliskisi, s. 226.

8 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlah (ter.), Tiirkiye
Diyanet Vakfi (TDV), Ankara 2011, s. 202-219; Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin,
Hellmut Ritter (thk.), Franz Steyr, Wiesbaden, 1963, c. 1, s. 213-215, 288-289, 439-440.

9 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es'arilik-Maturidilik iliskisi, s. 218.

10 ibn Firek, Miicerredu Makalati’l-Es’arf, Daniel Gimaret (thk.), Daru’l-Mesrik, Beyrit, 1987, s.
281.

UAhmet Ishak Demir, “Miitekaddimin Devri Keldmcilarina Gére Bilginin Kaynag: Olarak Kesf ve
ITtham”, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 1993), s. 68.



yapilariin saglam olmasi ve sifl c¢evreler ile olan siki dostluklari durumun &yle
olmadigimi géstermektedir. Uciincii grupta yer alan Abdulkahir el-Bagdadi ve Es’ari
gelenegi benimseyen sifilerden Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Serrac (6. 378/988),
Ebl Talib Mekki (6. 386/996), Kuseyri (6. 465/1072), Kelabazi 6.380/990) ve
Hucvirt (0. 465/1072) gibi sOfiler ise, nazar ve istidlalin yaninda ilhami da bilgi
kaynaklar1 arasinda saymigslardir. Eg’ariligi temsil eden isimlerden, nazari bilginin
ilham seklinde ortaya ¢ikacagini ileri stirerek ilhami ilk kabul eden kisi, Abdulkahir
el-Bagdadi’dir.'? Onun ilhama yaklasimi sifi kimligi on planda olan diger

Es’arilerden daha belirgindir.
A. ARASTIRMANIN KONUSU AMACI VE YONTEMI

Keldm ve tasavvuf birbirine zit gibi goriinen iki disiplin olmasina,
mutasavvif ve miitekellimler birbirlerini tekfir derecesinde tenkid etmesine ragmen
kaynaklar, sOfi kelamcilarin varligindan s6z etmektedir. Kaynaklara goére bazi
Es ariler tasavvufla ilgilenmis®®, hatta tasavvufa dair eserler telif etmislerdir. Bunun
en bariz &rnegi EbO Bekr Muhammed b. Firek el-isfehani’dir. Kelamcilarin
tasavvufa olan ilgisini belli bir zemine oturtmak igin her iki disiplinin olusum
evrelerini incelemekte fayda vardir. Buradan yola ¢ikarak tezimizin konusunu,
keldm-tasavvuf iliskisi gergevesinde, genelde mitekaddimin donemi Es’ari kelam

alimlerinin, 6zelde Ibn Firek’in tasavvufa olan ilgisi ve bakisi olarak sectik.

Amacimiz basta ibn Firek olmak iizere Mitekaddimin Dénemi Es’ari kelam
alimlerinin tasavvufa ilgisini, bakisin1 ve tasavvufla iligkilerinin kaynagini ortaya

koymaktir.

[lmi sahsiyeti itibariyle cok yonli bir alim olan ancak kelami kimligiyle 6n
planda olan ibn Firek; abid, nasik, vera’ sahibi, muttaki olarak sdhret bulmustur.
Tasavvufa dair mustakil bir eser olan el-Z/bdne’si, bir kelamei tarafindan tasavvufa
dair telif edilen ilk eserdir. Konumuz baglaminda 6nemli bir konumda olmasi
dolayisiyla onun hayati, ilmi sahsiyeti, tasavvufa bakisi ve s6z konusu eserinin

incelenmesi tezimizde detayl olarak ele alinacaktir.

'2 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilu’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrat 1981, s. 14-16.
13 Abdulgaffar Aslan, “IV/X Yiizyilda Kelam-Tasavvuf Iliskisi: Ibn Fiirek Ornegi”, Dini Arastirmalar
Dergisi, 2002, C. 5, say1 14, s. 68.



Konun daha iyi anlasilmasi i¢in ¢alismamizda tizerinde ilk donem tasavvuf
anlayig1 iizerinde kisaca durulcak, konu dahilinde olan tasavvuf, Ehl-i Sunnet
tasavvufu diye tabir edilen, Gnostik-Maniheist, Zerdiist, Arami, Hiristiyan, Yahudi,
neo-Platonist gibi batil diisiincelerin izlerini barindirmayan, aksine ziihd, zikir, ask,
korku ve tevekkiil iizerine bina edilen Islami bir yasantidir. Bu dénemin sifileri
seriata bagl olup, Islami sinirlarin disina ¢rkmamis, madde ile mana, diinya ile ahiret
arasindaki dengeyi gbzetmis, yeri geldiginde ticaretle ugrasmis, yeri geldiginde de
cihada kosmuslardir. Ancak bazen iki noktada miibalagaya kactiklar1 olmustur.
Bunlardan birincisi nafile ibadetlerde ve zikirde, ikincisi tevekkil, ziihd ve rizada
kesbi terk edecek derecede gosterdikleri asiriliktir.** Es’arflerin eserlerinde tasavvuf
bashg: altinda degil de Huldliye, Ibahiye gibi isimler altinda bahsettikleri tasavvufi

gruplar konumuzun disindadir.

Calismamizda tanimlama, betimleme, gerekli goriildiigii yerlerde alint1 yapma

ve karsilagtirma olmak tizere dort yontem kullanilmustir.
B. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizda birinci derecede bagvurdugumuz kaynaklar Ibn Farek’in
kendi eserleridir. Onun yiizii askin eser telif ettigi rivayet edilmektedir. Ancak,
bunlardan sadece bir kismi glinlimiize ulagsmis, ¢cogunlugu teskil eden kismi ya ismen
ulagmis, ya da hi¢bir surette ulasmamistir. Giinlimiize kadar ulasan ve sikca muracaat

ettigimiz eserleri sunlardir:

1. El-ibdne an Turuki’l-K&sidin ve’l-Kesf an Mendhici’s-Salikin ve ’t-Teveffur
ila Ibdadeti Rabbi’I-Alemin

2. El-Hudid f7il-Usal
3. Tefsiru Ibn Fiirek
4. Micerredu Makdalati Seyh EbQ’l-Hasan el-Es ari

5. Miiskilu’I-Hadis ve Beyanuhu

14 Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Keldm-Tasavwuf Iigkisi” s. 103.



6. Serhu’l-Alim ve ’I-Miteallim

Ibn Farek’in eserleri ilerde detayli olarak ele almacag: icin burada s6z konusu

eserlerin isimlerini zikretmekle yetindik.

Calismamizda klasik tabakat kitaplarinin yami sira Ibn Farek ile alakali
yapilan ¢agdas ¢alismalardan da yararlandik. Ibn Flrek ile ilgili ulasabildigimiz

cagdas calismalar sunlardir:
1. Ibn Farek Hakkinda Yurt i¢cinde Yapilan Cahsmalar

1) Abdulgaffar Aslan, “IV/X Yiizyllda Kelam-Tasavvuf iliskisi: Ibn
Farek Ornegi”, Dinl Arastirmalar, 2002, C. 5, say1 14, (61-76). Bu makale Ibn
Firek’in tasavvufa bakisini ele aldigini bildigimiz tek c¢alismadir. Bu agidan bizim
icin 6nemlidir. Sik¢a miiracaat ettigimiz bu makalede tasavvufun dogus doneminde
kelam ile iliskisi incelenmis, Es’ari kelam alimlerinin tasavvufa bakis1 ibn Flrek esas
almarak ele anlatilmistir. Tbn Firek’in tasavvufa bakisi el-Zbdne’si gercevesinde
incelenmistir. Biz de bundan farkli olarak tasavvufun tarifini, amacini, konusunu
tarihsel gelisimini, Ibn Firek’in hayatin1 ve eserlerini bilhassa el-/bdne’de gegen
tasavvufi kavramlar1 detayli olarak inceledik. Ayrica Miitekaddimin donemi Eg’ari
kelam alimlerinin tasavvufa bakisini, Ibn Fiirek’in yasadigi dénemin ilmf ve ictimai

durumunu ele alarak, konunun bir biitiin i¢erisinde anlasilmasini saglamaya ¢alistik.

2) Ali Oge, Ibn Fiirek ve Kelam Ilmindeki Yeri, Yiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi, 2001.

3) Adnan Arslan, Ibn Fiirek’in Tefsir Metodu, Ylksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, 2013.

4) Fatih Cimen, Ibn Fiirek ve Miiskilu’l-Hadis Eseri, Yiksek Lisans

Tezi, Yalova Universitesi, Devam ediyor.

5) Fatih Akal, Ibn Firek ve Kelami goriisleri, Doktora Tezi, Uludag

Universitesi, Devam ediyor.



6) Serdar Karahanoglu, [bn Fiirek’te Allah-Insan Iliskisi, Yuksek Lisans

Tezi, devam ediyor.

7) Yusuf Sevki Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmed b. Hanbel,
Ibn Flrek, Kadi Beyzavi, Kiiltiir Yay. Istanbul, 1989.

8) Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Fiirek”, DIA, TDV, C. 19, 1999.

9) Ali Can, “Ibn Fiirek’in Tefsir Metodu”, Atatiirk Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Erzurum, 2013. (187-218).

10)  Osman Bodur, “Miitesabih Ayetlerin Yorumu Kapsaminda Ibn Fiirek
Tefsiri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 30, (133-156).

2. Ibn Firek Hakkinda Yurt Disinda Yapilan Calismalar

1) Muhammed Hassan Ibrahim Avvad, /bn Flrek ve Asaruhii’l-Usiliyye
(el-Muhtasar Fi’I-Usul),Camiatu Ummi Durman, Sudan, 1999.

2) Tartk Muhammed et-Tavari, Kitabu Minhdci’l-Avarif ila Ruhi’l-
Mearif fi Serhi Miigkili’I-Hadis, Doktora Tezi, Camiatu’l-Kuveyt, 1992.



BIiRINCI BOLUM

BN FUREK’IN YASADIGI ORTAM, HAYATI VE iLMi
KiSILIGI

1.1. iBN FUREK’iN YASADIGI DONEMDE SOSYAL VE iLMi
ORTAM

Ibn Farek, siyasi ¢alkantilarin yasandigi, Miisliman devletlerin bdliinmeye
basladig1 ve Islam diinyasinin siyasi olarak zayifladigi bir ddnemde yasamustir. Islam
devletinin otorite krizi yasadigi bu donemde Abbasi devleti beyliklere boliinmiistiir.
Endiiliis bolgesinde Emeviler, Afrika’da Abidiler, Misir ve Sam’da Ihsitler, Amman,
Yemen ve Bahreyn’de Karmatiler, Horasan ve Maveraunnehir’de Samaniler, Fas’ta
Biiveyhogullar;, Hindistan’in giineyinde de Gazneliler hakimdir.'® Bu sirada
Abbasilerin basinda el-Mutilillah (6. 364/974), et-Tailillah (6. 393/1003) ve el-
Kadirbillah (6. 422/1031) hiikiimdarlik yapmustir.

Ibn Firek’in yasadizn bolge Biiveyhogullarinin  hakimiyeti altindadur.
Biuveyhiler mezhep ve fikir ayriligindan dolayr meydana gelen i¢ miicadelelerde
cogunlukla Sia tarafini tutarak kavgayir koriiklemislerdir. Mesela 352/963 yilinda
Muharrem’in onuncu giinii olan ve Siilerce matem giinii kabul edilen asure giiniinde
Atabek Muizzuddevle ticaret erbabina diikkan kapattiripp halkla alis-veris
yapmamalarini, elbiselerini yirtmalarini emretmistir. Ayni yil Siilerce kutlanmakta

olan, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan veliaht tayin edilmesinin anisina

15 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’Nihaye, Mektebetu’l-Mearif, Beyrit 1981, c. 11, s. 190-197.



Zilhicce’nin on sekizinci giinii bayram yapmaya zorlanmistir.'® Bu gibi olaylarin
sonucunda Islam’m idare merkezi olan hilafet daha da zayiflamis ve Islam iilkeleri

karisikliklara sahne olmustur.

[bn Farek’in yasadigi dénemde sosyal durum gesitlilik arz etmektedir.
Islamiyet’in Arap yarim adas1 disina tasmasi ve gesitli milletlere bagl insanlarin
Miisliiman olmalari, farkli kiiltiirlere mensup insanlarin bir araya gelerek
kaynasmasina sebep olmustur. Emeviler doneminde farkli milletler arasinda baglayan
karsihikli kiz alig verisleri gibi toplumu kaynastiran uygulamalar, Abbasiler
zamaninda devleti idare edenler tarafindan da uygulanmistir. Nitekim halifelerden el-
Hadi (6. 170/786) ve kardesi Harun Resid’in (6. 193/809) annesi Rum, Memiin’nun
(6. 218/861) annesi Farsli, Mitasim’in (6. 227/842) ve Miivekkil’in (6. 247/861)

annesi Turk’tir.Y’

Ibn Farek’in iginde yasadig1 Hicri 1l. ile IV. yiizyillarda hilkimdarlarmn Iikse
diiskiin olmaya baslamasinin bir sonucu olarak sosyal smif farkina dayanan
toplumsal bir yapi olusmustur. Toplum (¢ sosyal smifa ayrilmigtir. Bunlar, refah
seviyesi bakimindan zirvede olan hiikiimdar ve cevresi, orta diizeyde yasayan
tiiccarlar ile askerler ve cogunlugu teskil eden, fakirlik i¢inde yasayan halktir.® Bu
ortam icerisinde elit kesim sefahat icinde yasarken halk yoksulluk i¢inde yasamini
stirdurmekteydi.

Ik bakista bu déSnemde yasanan siyasi ve ictimai ¢alkantinmn ilmf ve Kkiltiirel
hayat1 etkileyecegi ve bu sahada duraklama donemine girilmesine sebep olacagi
beklenirse de kaynaklar, durumun bdyle olmadigim kaydetmektedir. ° Bu devirde
her ne kadar eskisinden daha parlak bir ilmi gelisme meydana gelmis olamasa da,
sultanlarin, kendi idareleri altinda bulunan bolgelerde ilim merkezlerini kurarak ilim
adamlarin {ilkelerine ¢ekme gayretleri sayesinde ilmi hayat canliligini sirdirmistiir.
Bu baglamda sultanlar ilim adamlarini, sair ve edipleri saraylarina ¢ekebilmeyi bir

oviing vesilesi saymis ve bu konuda komsu iilkelerle adeta yarisa girmislerdir. Bunu

16 {bnii’1- Esir, el- Kamil fi ‘t-Tarih, Beyr(t 1399/1979, c. 8, 5.403-407.

17 Ali Oge, ibn Firek- Hayat1 ve Kelami Goriisleri, Kémen Yay., Konya 2011, s. 35.

18 Yusuf Sevki Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi,
Kiltir Yay., Istanbul 1989, s. 66-68.

19 Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi, s. 70.



gerceklestirebilmek iginde alimlere, sair ve ediplere her tiirlii imkan1 hazirlayarak
odiiller vermiglerdir. Bliveyhi hiikiimdarlarindan Adududdevle’nin (6. 372/983) Kad1
EbQ Bekir el-Bakillani’yi (6. 403/1013) Ehl-i Siinnet’in goriislerini savunmak igin
Basra’dan Siraz’a davet etmesi, Sahip b. Abbad’in (6. 385/995) Mu’tezile’den Kadi
Abdulcabbar’1(6. 415/ 1024) Rey sehrine, Ibn Firek’i (8.406/1015) de Isfahan’a

davet etmesi?® bunun tipik 6rneklerindendir.

Hicri 11. ve 1V. yiizyillar1 kapsayan zaman dilimi, Islam diinyasinda felsefenin
kapilarinin acildigi Mu’tezile’nin kuvvetli oldugu ve naslar1 aklin 15181 altinda te’vil
etme metodunun Ehl-i Siinnet bilginlerince de benimsenmeye baslandigi bir
donemdir. Yine bu donemde, Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye gruplari
varliklarmi giiclii bir sekilde hissettirmektedir. Hicri Il. yUzyilin ikinci yarisindan
itibaren kelamin SUnni kesimlerce benimsenmis olmasi sonucu Ehl-i Siinnet kelami
ortaya cikmis ve buna karsi giiclii bir Hagviyye ve Miisebbihe muhalefeti bas
gostermistir. Miisliiman halk itikadi sahada Eg’arlye, Maturidiye, Selef, Sia, Mutezile
ve Kerramiye mezheplerini benimsemistir. Bu mezhepler birbirlerini siirekli tenkid
etmis, bazen fiili miidahaleye varan seviyelerde tartismalara girmislerdir. Boyle bir
karmasa ortaminda Biiveyhi Atabekleri, Stnni kesimlere kars1 Sia ve Mutezile’nin
tarafin1 tutmus, Abbasilerle olan siyasi miicadelelerine ilmi miinazaralar1 da alet
etmislerdir.?! Séz konusu doénemde Basra, Kife, Rey, Isfehan/isfahan, Bagdat,
Nisabir, Sirdz, Buhara, Gazne, Horasan, Halep, Kurtuba, Dimagk (Sam), Medine,
Isferayin ve Iskenderiyye sehirleri baslica ilim merkezleri olmustur. Bu sehirlerin her
birinde ¢ok sayida onemli alim yetismistir. Bunlardan en meshurlar1 sunlardir: EbQ
Hasan el-Es’ari’nin talebesi Eb(’l-Hasan el-Bahilli (6. 373/983), Ibn Huzeyme (0.
311/923), Ebl Mansur el-Maturidi (6. 333/944), EbG Muhammed el-Berbehari (0.
324/936), Muhammed b. Ali el-Berbehari (6. 329/941), Ebl Nasr el-Farabi (6.
339/950), Ebl’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Malati (6. 377/987), Eb( Bekr
Bakillani (6. 403/1013), EblG Hamid el-Isferayini (6. 406/1016), Eb Bekr b. Flrek
(6. 406/1016), Eb( ishak el-isferayini (6. 418/1027), Eb( Hayyan et-Tevhidi (6.
400/1010), Kadi Abdulcabbar (6. 415/1024), Abdurrahman es-Sufi (6. 376/986), Eb(

2 (ge, ibn Fiirek- Hayat1 ve Kelami Gériisleri-, s. 37; Yavuz islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti:
Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, s. 71.
2l Yavuz, a.g.e, s. 68-72.
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Manslr Muhammed b. Hasan el-Eyydbi en-Nisabdri (6. 421/1030), Eb0 Mansar
Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Eb( Abdullah b. Mende (6.
395/1005), Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906), EbG Hatim er-Razi (6.
277/890), Kaffal el-Kebir Muhammed b. Ali es-Sasi (6. 336/947), Ebl Bekr
Muhammed b. Abdullah es-Sayrafi (6. 330/941) Ali b. Isa (5. 400/1010), Eb
Abdullah el-Huseyn el-Basri (6. 369/979), Ebl Sehl es-Sallki (6. 369/979), Ebd
Osman Said b. Sellam el-Magribi (6. 373/983), Eb(’l-Hasan el-Btisenci (6. 348/959)

VS.ZZ

Ibn Farek’in yasadign donemlerde en c¢ok tartistlan kelami konular,
nibuvvetin imkani, Kur’an’in mahlik olup olmadigi, Allah’in sifatlari, haberi sifatlar
ve te’vili, iman, kiifiir, bilginin kaynaklar1 ve buna bagli olarak aklin hiiccet degeri

gibi konulardir.

Donemin g0z oOninde bulundurulmasi gereken baska bir oOzelligi de
tasavvufun fikih, kelam, hadis ve tefsir gibi bagimsiz bir bilim dali olarak temaytiz
etmeye baslamasidir. ilk tasavvufi eserler bu dénemde kaleme alinms, yine ilk
tasavvufi kavramlar bu dénemde yaygilasmaya baslamustir.?® Bununla beraber,
Hicri IV. ylzyiln ilk ¢eyreginden itibaren tasavvufi uygulamalar ve igerdigi diisiince
arasinda Gnostik-Maniheist, Zerdiist, Arami, Hiristiyan, Yahudi, Hindu gibi

kiiltiirlerin etkisinde kalmasinin?*

bir sonucu olarak ruhani bir anarsizm bas
gostermeye baslamistir. Kur’an ve siinnetten uzaklagmalar, sapmalar ve buna bagh
olarak nasslarin batini okuyusu gibi 6znel yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bu duruma
tepki olarak et-Taarruf’u te’lif eden Ebli Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi (6.
380/990)% kitabinda yasanan durumu sdyle elestirmektedir: “Nihayetinde mana gitti,
isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil(cilik) ortaya cikti. Tasavvuftan anlamayanlar

stfilik iddiasinda bulundu ve stfi olarak tanindi. Tasavvufu dilleriyle kabul edenler

22 Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi, s. 70-71.

23 Hasan K&mil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s.
111-112.

24 Abdulgaffar Aslan, "IV-V Yiizyilda Tasavvuf Keldm Iliskisi: Ibn Firek Ornegi", Dini Arastirmalar
Dergisi, 2002, say1 14, s. 63; Fazlurrahman, islam, Mehmet Aydin-Mehmet Dag (ter.), Ankara
Okulu Yay., Ankara 1981, s. 166.

25 Abdulgaffar Aslan "IV-V Yiizyilda Tasavvuf Kelam Iliskisi: Ibn Fiirek Ornegi" adli makalesinde
Kelabazi’nin vefat tarihini 385/995 olarak kaydeder. Ancak arastirmalar sonucunda dogrusunun
380/990 oldugunu fark ettik. (Siileyman Uludag, “Kelabazi”, DIA, 2002, C. 25, (192-193).
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tutum ve davranislartyla inkar ettiler. Tasavvufun hakikatine muttali olanlar da
koselerine gekilip siikdt ettiler. Cahiller alim, alimler de zelil konumuna geldiler.”2®
Bu donemde kelamcilarin  tasavvufla ilgilenmeleri, dénemin  6nemli
Ozelliklerindendir. Hem sOfiler eserlerinde kelami konular1 ¢alismis, hem de
kelamcilar eserlerinde tasavvufi meseleleri ele almislardir. Hatta birgok kelam alimi
ayni anda sGfi olarak sohret bulmustur. Nitekim Haris el-Muhasibi Vesaya er-
Risdle’sinde, Kelabazi et-Taarruf’unda, Serrac el-Luma’inda, Eb( Talib el-Mekki (6.
386/996) Katl /-Kulib’unda, Abdilkerim el-Kuseyri er-Risale’sinde kelami
konulara yer vermislerdir. Ayn1 sekilde kelamcilar da zlihd hayat1 yasamis, tasavvufa
dair eserler telif etmislerdir.?” Ancak ne kelamecilar tasavvufu kelamilestirmis, ne de
sOffler kelama tasavvuf kisvesi giydirmeye ¢alismislardir. Keldm ile tasavvuf ig ice

islenmesine ragmen her iki alan da aslin1 kaybetmemistir.

Ibn Farek’in icinde yasadig: bu asirlarda tasavvuf hareketi Basra, Kife ve
Horasan’la smirli kalmayip islam aleminin dort bir yanina yayilmistir. Donemin
taninan sUfilerinden bazilar1 sunlardir: Seyh Ali Radbari (6.322/933), Seyh Ebl Bekr
Sibli Cafer b. Yinus (8.334/945), Izzeddin Abdulaziz b. Haris et-Temimi
(6.371/983), EbG Ali ed-Dekkdk Hiseyin en-Nisabdri (6.405/1014), Ebd
Abdirrahman Muhammed Siilemi en-Nisabdri (6. 412/1021), Eb(’1-Kasim Ibrahim b.
Muhammed b. Hamdyeh en-Nasrabazi (6.367/977), Ebd’l-Hasan Bendar
(Bundar/Bindar)?® b. Huseyn es-Sirazi (6.353/964), Eb( Bekr et-Tamistani
(6.341/952), Eb0’1-Huseyn el-Husri el-Bagdadi (6.371/982), Eb(’l-Huseyn Ali b.
Ibrahim el-Basri el-Hanbel? (6.371/982), Eb( Bekr Muhammed b. Firek (6.
406/1015),% Eb0’1-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri (6.465/1072), Ibn Hafif es-Sirazi
(6. 371/981), Hallac-1 Manstr (6. 309/921), Kelabazi (6.380/990), Serrac
(6.378/988), Hayru’n-Nessac Eb(’l-Hasan Muhammed b. Ismail (6.322/837), EbG’l-

2% Eby Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta’arruf Li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Ahmet
Semsuddin (thk.), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit 1993, s. 7.

27 Aslan, a.g.m, s. 63-64.

28 Tbn Asakir, Tebyinu Kizbu'l-Mufter?, s. 233; ibn Firek, el-ibane an Turuki’l-Kasidin ve’l-Kesf
an Menahici's-Salikin ve't-Teveffiir il ibadeti Rabbi’l-'Alemin, Ahmet Yildirim-Abdulgaffar
Aslan (thk.), Isparta 2014, s. 105; Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn
Farek, Kadi Beydavi, s. 74.

2 Rifat Okudan, "Ebii Bekr Sibli: Hayati ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri", lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2007, say1 19, s. 223-225.
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Hasan el-Bisenci (6. 348/959) ¥... itikadi sahada meshur oldugu halde zahidler
ziimresinde ad1 pek zikredilmeyen Kerrami alimi Muhammed b. Kerram (6. 255/869)
ve hocast Ahmet b. Harb(6. 234/848)*! da donemin meshur zahidleri arasinda

sayilmaktadir.
1.2. iIBN FOREK’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
1.2.1. Hayati

Es’ariligi sistematik hale getirenlerden biri olan ve Islam inang sisteminin
oncl sahsiyetleri arasinda yer alan ibn Firek’in tam ismi Eb( Bekr Muhammed b. el-
Hasan b. Flrek el-isfahani el-Ensarf en-Nisaburi es-Safiidir. Dogum tarihi tam olarak
bilinmemekle beraber, kaynaklarda, onun 330/942 yilinda isfehan civarinda dogdugu

soylenmektedir.®2

Isfehan’nin, yasadig1 donemde ilmi hareketiyle sohret bulan bir yer olmasi
sebebiyle diger bircok alim gibi ibn Firek de “el-Isfehani” nisbesiyle sohret
bulmustur.®*Ayrica, teblig icin baska iilkelere go¢ eden Medineli olmasindan 6tiiri,
ona “el-Ensari” ve bir Safii fakihi olmasi hasebiyle kendisine “es-Safii” denilmistir.
Bununla beraber ona, “Ustadu'l-imam”, <“Seyhu'l-mutekellimin, “Allametu’s-
salih”,®* “Edibu'l-mutekellimin”, “el-Usali”, “el-Vaizu'n-Nahvi”, “Imamu'l-Celil”’®®

gibi tnvanlar da nisbet edilmistir.

Ibn Farek entelektiiel bir ailenin ¢cocugudur. Aile efradinin biiyiik cogunlugu
fikih ve hadis alaninda alimdir. Dedesi Eb{ Imran Misa b. Farek b. Cafer el-Flreki
el-isfehant (6. 356/968) Safii mezhebinin bilyiik fakihlerindendir. Isfehan tarihini
cok iyi bilen kardesi EbG Abdullah Muhammed b. Misab. Merdeveyh b. Firek b.

%0 Cengiz Giindogdu, "Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, Erzurum Kultlr ve
Egitim Vakfi (EKEV) Akademi Derqgisi, C. 1, say1 1, 1997, s. 54-59.

81 Salih Cift, "llk Doénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir ziihd Hareketi:
Kerramiyye", Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), Bursa, 2008, say1 2, C.
17, s. 440, 443, 445; Ayrica bkz. Taciiddin es-Sibki, Tabakitu’s-Safilyyetu’l-Kibra, Kahire,
1964, c. 11, s. 304-305.

32 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubeld, Bessar Avvad Maruf (thk.), Miiessesetu'r-Risale, Beyr(t 1992, c.
27,s. 214.

3 fbn Farek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim, Ahmet Abdurrahim es-Sayih- Tevfik Ali Vehbe (thk.),
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2009, s.16.

34 Zeheb, Siyeru A’lami’n-Nubel3, s. 214.

% fbn Asakir, Tebyinu Kizbu'l-Miifter? fi M& Nusibe ile’l-imam Ebi'l-Hasan el-Es'ari, Daru’l-
Kutubi'l-Arabi, Beyr(t 1984, s. 232.

13



Cafer el-Flreki (6. 350/962) hem muhaddis hem de Safii mezhebinin 6nemli
fakihlerindendir.®® O, Isfehan'da miiderrisligin yam sira miiftiilik de yapmistir.’
Musa b. Cafer, Isfehan'da Abbas b. Hamdan el-Mafer(hi, Ebl Hasan en-Nebani, Eb(
Hasan el-Mezalimi, Ebd Ali el-Asim ve Abdullah b. Ca’fer gibi isfehan'nin énemli

alimlerinden ders almistir.%®

Ibn Firek’in ailesi hakkinda az sey bilinmekle birlikte Muhammed ve Bekr
adinda iki oglu oldugu kaydedilmistir.® Ancak kaynaklarda bunlara dair detaylh

bilgiye rastlanilmadigi i¢in isimlerini zikretmekle iktifa edecegiz.

Ibn Farek ziihd ve takvada yiiksek makamlara ulasmis bir sifidir. O, vera'
sahibi, hakka hukuka riayet eden biiyiikk bir zattir. Es-Siibki onun takvasini su
sozlerle anlatir. "Ibn Firek, Allah Teala'nin kelimina saygisizlik olacag: endisesiyle,
icinde sadece Mushaf’in bulundugu evde yatmazdi, onun yerine sabaha kadar
ibadetle mesgul olurdu."*® ibn Farek'in mutasavvif bir 6grencisi olan Eb{i’l-KAsim
Abdulkerim el-Kuseyri de onu Allah Teald'ya tevekkiil eden sabirli bir dervis olarak
tanitmaktadir.*! Kuseyri, Ibn Firek’in takva, sabir ve ziihdiine dair ondan sunlart
nakleder: “Coluk ¢ocukla ugrasmak ve zamani onlarla harcamak, helal yolla da olsa
sehveti tatmin etmenin bir sonucudur. Bir de sehveti haram yoldan tatmin etmenin
sonucunu diisiin™*? “Eger cekice sabredemeyeceksen neden &rs oldun?”* Bu
ifadeler, Ibn Farek’in dini yasanti konusunda gosterdigi hassasiyeti ifade etmek

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ibn Forek’in tasavvuf seriiveni ilmi seyahatleriyle beraber baslamstir.
Seyahatlerinde Bundar b. Huseyin, ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/981), Ebl Osman el-

% Ebu Hasan Ali b. Ebu'l-Kerem Izzuddin Ibnu'l-Esir es-Seybani el-Cezeri, el-Liibab, fi Tehzibi'l-
Enséb, Daru's-Sadr, Beyr(it 1992, c. 2, s. 440.

37 Tbnu'l-Esfr, el-Lubab fi tehzibi'l-Ensab, s. 445.

38 Abdulkerim Ebu Said et-Temimi, el-Ensidb, Abdurrahman b. Yahya(thk.), Daru’l-Mearifu'l-
Osmaniye, Haydarabad 1962, s.257.

¥Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi, s.73; ibn
Farek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim, s. 19.

40Tacuddin es-Siibki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-Klbra, Mahmud Tanahi-Abdulfettah Muhammed el-
Hulv(thk.), Déru’l-ihyau’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1993, c. 4, s. 130.

“Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Muhammed Coskun (Ter.), ilk Harf Yay., istanbul, 2013,
s. 233, 641.

“2Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Siilleyman Uludag (Ter.), Dergah Yay., istanbul 1981, s.
281.

4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Muhammed Coskun (Ter.), s. 321.

14



Magribi(6. 373/983) gibi alimlerin sohbetlerine katilmis** ve onlardan etkilenerek

tasavvufa yonelmistir.

Ibn Farek, hayat1 boyunca ilimle mesgul olmus, ilim ugruna ¢esitli seyahatler
yapmus, sikintilara diicar olmus, Cesitli iftiralara maruz kalmis ve ilim yolunda sehit

olmustur.

Ibn Firek'in vefat: konusunda cesitli goriisler vardir. M. Serafettin harig
biitiin tabakat alimleri ve Ibn Farek takipgileri, onun 406/1016 yilinda vefat ettigine
dair icma' etmisledir. M. Serafettin, Ibn Firek’in vefat tarihinin 406/1016 olmadig
aslinda 408/1018 oldugunu ileri siirmektedir.*

Ibn Farek'in 6liim sekli ve sebebi alimler arasinda tartisma konusu
olmustur.*® Tbn Hazm'a gére Ibn Fdrek, ruhun araz oldugunu iddia etmis ve Hz.
Muhammed'in vefatindan sonra peygamberliginin son buldugunu sdyledigi*’ icin
Gazneli Mahmud tarafindan 6ldiirtiilmiistiir.*® ibn Dihye el-Kelbi, ibn Frek’in

vefatina dair sunlar1 soyler:

“Ibn Farek, halki Kerramilere karsi kiskirtiyordu ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin son bulduguna dair bidatler yayiyordu. Kerramiler durumu Gazneli
Mahmud’a intikal ettirdi; sultan da onu zehirleyerek idam etti.”*® Ancak bunun
aksini ortaya koyan kaynaklar da mevcuttur. Es-Siibki, Ibn Hallikan, Ibn Asakir gibi
tabakat alimleri aslinda Kerramilerin onu zehirlediklerini ileri siirmektedirler.>
Bizim de katildigimiz bu goriisii destekleyen bazi deliller vardir. Bunlarin baginda
geleni bir Es’arf kelamcisi olan Ibn Farek’in ne kendi kitaplarinda ne de Es’arilere ait
diger kaynaklarda Ibn Hazm'm ona nisbet ettigi gibi onun bu tiirden bir fikre veya

ona paralel bir fikre sahip olduguna dair bir malumata rastlanilmamis olmasi

4 [bn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri, s. 233; ibn Firek, el-ibane, s. 105; Yavuz, islam Akaidinin
Uc Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, KAdi Beydavi, s. 74.

“Mehmed Serafeddin Yaltkaya, "Kelam Savasalar1", Daru’l-funiin ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Istanbul, 1932, say1 24, s. 28.

% {bn Farek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim, s. 18, 24.

47 Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arap, Abdulhalim en-Neccar (Ter.), Daru’l-Mearif, Kahire
1991, C. 3, s. 219.

“8 Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvai ve'n-Nihal, Abdurrahman Umeyra, Cidde, 1982, V.s. 84.

* Tbn Dihye El-Kelbi, EdAu ma Vecebe min Beyanin Vad’i’l-Vadiine fi Receb, Muhammed Ziiheyr
Savis(thk.), EI-Mektebu’l-Islami, Dimask, 1998, s.67.

0Es-Siibki, Tabakat, c. 4, .128-129; Ibn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-MiifterT, s. 233.
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gelmektedir. Diger bir husus da, sayet Sultan Mahmud Ibn Firek'i boyle bir mesele
icin idam etmis olsaydi bunu gizlemezdi, aksine ibret olsun diye halkin gdzii 6nilinde
idam ederdi. Zaten Ehl-i Siinnet akidesine sikica bagl olan Gazneli Mahmud'un ibn
Fdrek gibi 6nemli bir Ehl-i Siinnet alimini fikirlerinden dolay1 cezalandirmasi hi¢ de

makul gozikmemektedir.

Kaynaklara gore ibn Firek, Kerrdmiler ve Mu'tezililerle girdigi ilmi
tartismalarda siirekli onlara galip gelmistir. Bu durumu daha fazla cekemeyen
muarizlari, ibn Firek’in “Hz. Muhammed simdi resul degildir, onun vefatiyla risaleti
de son bulmustur.” dedigini iddia ederek onu Gazneli Mahmud'a sikayet etmislerdir.
Bu duruma ¢ok hiddetlenen Gazneli Mahmud, eger dogruysa ibn Firek’i
oldiirecegini sdyleyerek onu huzuruna getirtmistir. ibn Firek, sultanin huzurunda
onlarla yaptig1 bir miinazarada bunun bir iftira oldugunu boyle bir sey séylemedigini
belirterek onlar1 yalanlamistir.® O, bu iddialara sdyle cevap vermistir: "Bu konuda
Es’arflerin goriisii sudur: Hz. Muhammed bize gore gayb olan bir sekilde yasiyor.
Mecazen degil, hakikaten o peygamberdir. Onun peygamberligi Hz. Adem'den 6nce

baslamis olup ebediyen devam etmektedir.">?

Sultan Mahmud duruma vakif olduktan sonra Ibn Firek’i ddiillendirerek
memleketine gondermistir. Bu durum Kerramilerin Ibn Firek'e olan 6fke ve hasedini
daha da siddetlendirmistir. Daha sonra Kerramiler, mezheplerini Ibn Flrek'in
tenkitlerinden kurtarmak igin 406/1016 senesinde Nisabir’a giderken onu yolda

zehirleyip sehit etmislerdir. > Siibki bu olay1 mihne olay1 olarak nitelemektedir.>

Ibn Fiarek’in naasi, Nisabur'a goturilerek orada Hira mahallesine
defnedilmistir.>® Sehit edilisinden sonra kabri bir ziyaretgih haline gelmistir. Halk
buraya gelip kendisiyle tevessiilde bulunup, yapilan dualarin Allah katinda daha

makbul olduguna inanarak dualar yapmaktadir.®

51 Yavuz, Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, s. 76.

52 Es-Siibki, Tabakat, c. 4, s. 131.

53 jbn Fiirek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim, s. 18, 24.

5 Siibki, Tabakat, c. 4, s.131.

5 ibn Hallikan, Vefayatu'l-Aa'yan, ihsan Abbas, Beyrit, 1978, c. 4, s. 272; Yavuz, islam AKaidinin
Uc Sahsiyeti, 77; es-Siibki, Tabakat, c. 4, s. 130.

% {bn Hallikan, Vefayatu'l-Ayan, c. 4, s. 272.
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1.2.2.1Imi Kisiligi ve Kelami Yonii

Birden fazla ilim dalinda yetkin bir [slam alimi olan®" ibn Flrek, tahsiline
Isfehan'da baslamistir. Daha sonra Bagdat'a, Bagdat'tan da Basra'ya gitmis, burada
Eba Bekir Bakillani (6. 403/1013) ve Eba Ishak el-Isferayini ile birlikte el-Es’ari’nin
ogrencisi Ebli Hasan el-Bahilli'den (6. 373/983) kelam dersleri almistir.>® Sonra
tekrar Isfehan'a dénmiis ve Eb(’l-Hasan Bisenci (6. 348/959) hankahmn yaninda,
kendisi i¢in bir medrese insa edilmis ve burada 6grencilerine dersler vermistir.>®

[bn Fdrek, kelam, fikih, tefsir, hadis, fikth usli, tasavvuf, sarf/nahiv ve

edebiyat alaninda yiizii agkin eser telif etmistir.

Kelami kimligi 6n planda olan ibn Firek, stfi kimligiyle meshur olmustur.
Egitimine fikih alaninda baslayan Ibn Firek’in kelama ilgisi, fikih hocasiyla kelamf
bir konuda yaptig1 miinazarada hocasini tatminkar bulmamasi ile baslar. isfahan’da
fikih ile mesgul oldugu siralarda Haceru’l-Esved’in Allah’in sag (eli) olduguna dair
sOylemleri duymus ve isin hakikatini 6grenmek i¢in fikih hocasina durumu intikal
ettirmistir. Ancak tatmin edici bir cevap alamamistir. Meseleyi bir keldam alimine
soran Ibn Firek, aldig1 cevap iizerine tatmin olmustur. Bunun Gzerine kelam ilmini

tahsil etmenin onun i¢in vacip oldugunu diisiinmiis ve kelam ilmine yonelmistir.®

Ibn Farek, Es’ariligi sistematize eden en 6nemli simalardan biridir. Onun
Es’arilikteki etkisi, Eb0'l-Hasan el-Bahilli (6. 373/983) ve Ibn Miicahid et-Tai gibi
imam Es’ari'nin bizzat yetistirdigi 6grencilerinden bile daha fazladir.%* Ancak onun
Kelamdaki yeri Imam Es’ari’nin bilgilerini sistematik hale getirip nakletmekten
ibaret degildir. O, Es’ari mezhebine taassup derecesinde bagl kalmakla birlikte®
kendisine has goriislere de sahiptir. Onun dénemindeki Ehl-i Siinnet kelamcilar

haberi sifatlari te’vil etmekten ¢ekinirken o, tev’ilin gerekli oldugunu savunmustur.

57 Abdulgani Kehhale ed-Dimaski, Mu'cemu'l-Muellifin, Mektebetu'l-Mesna, Beyr(t, 1961, c. 4, s.
207; Yusuf Sevki Yavuz, "Ibn Fiirek", Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari(TDV), Ankara 1999, c. 19, 5.495.

5 Yavuz, islam Akaidinin Uc Sahsiyeti: Ahmet b. Hambel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, s. 73.

%9 Es-Suibki, Tabakat, c. 4, s. 128.

8 jbn Firek, el-ibane, s. 7; ibn Firek, Serhuw’l-Alim ve’l-Miiteallim, s. 21; es-Siibki, Tabakat, c. 4,
s. 129.

61 M. Sait Ozervarli, "Ibn Fiirek", Encyclopedia of Islam and The Muslim World, Richard C.
Martin(Ed.), Creston, 2003c. 2 (M'den Z'ye), s. 83.

62 Mehmet Kalayci, "Es arlligin Tarihsel Arka Olani: Kiillabilik", Ankara Universitesi ilahiyat
Fakaultesi Dergisi, say1 2, 2010, s. 409-411.
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Ibn Farek’in kelam? goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Ibn Firek’e gore bilginin kaynag {igtiir. Bunlar duyular, haber ve akil
yiriitmedir.%® Diisiinme ve akil yiiriitmeye onem veren ibn Farek, Allah'n varligma
ulasmanin en dogru yolunun Kkainat1 inceleyerek onda meydana gelen olaylar
lizerinde diisiinmek oldugunu ileri stirmiistiir.** O, icma’1 bilgi kaynag1 olarak kabul
etmekle birlikte akla sinirsiz yetki vermemis, bu konuda Aristocu mantik anlayigini
reddetmistir.%®

Allah’m varligr konusunda Ehl-i Siinnet diislincesiyle paralel bir yaklasim
sergileyen ibn Firek, filozoflarin kullandig1 gaye delilini kullanmistir. Bunu tefsir
metoduna da yansitmistir.®® Ona gére Allah’in varligi fitri olarak bilinemez. Aksi
takdirde yeryliziinde inkarin olmamasi gerekirdi. Allah’in varligi ve birligi bilgisi
zorunlu degil istidlali bir bilgidir. Eeger Allah’1 bilmek fitratta olup da zaruri bilgiyle
bilinseydi yery(iziinde hi¢ kimsenin inkar etmemesi gerekirdi.®’

Sifatlar konusunda Ibn Farek biiyiik 6lciide Es’ari gizgidedir. Ona gore Allah
cisim veya cevher olmadig1 gibi cisim ve cevherin vasiflariyla da tavsif edilemez. O
birdir. Ancak O’nun birligi cisimlere atfedildigi gibi degildir. O ikincisi veya
liclinciisii olmayan tektir. Bu birlik sadece zatinda degil, sifatlarinda da mevcuttur. O

ezeli ve ebedidir.®®

Allah birdir O’nun bir olmas1 mahlikattan bir seyin bir olmasina benzemez.
Mesela bir ev bir insan dedigimizde o “bir’den kastimiz, pargalardan olusarak bir
biitiin olan, kendisi de baska bir biitiiniin parcast olan, ikincisi, ii¢linciisii, vs. olan
“bir’dir. Allah Teéala’nin bir olmasi ise ¢ok farklidir. O’nun ne bileseni, ne de
timleyeni vardir. O’nun birligi sayisal olarak birlikle sinirli degildir. O, higbir
yaratilana benzemez. Ibn Firek’e gore Allah’m birligini daha kolay kavramak igin

onun cevheri vahidin tekligine benzetmekte sakinca yoktur.®

83 Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, s. 94.

% {bn Firek, el-ibane, s. 125.

8 Yavuz, a.g.e, s. 95.

% {bn Firek, Tefsiru’l-Kur’an, Allal Abdulkadir Bendevis(thk.), Camiatu’l-Kuré, Suudi Arabistan,
2009, c. 3,s. 93, 197.

67 ibn Fiirek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim, 61 ab.

68 bn Farek, Muskilu’l-Hadis ve Beyanuh(, Abdulmu’ti Kal’aci (thk.), Daru’l-Va’y, Halep, 1982, s.
116, 121.

8 jbn Farek, Te’vilu Miiskil’il-Asar, 8a; Yavuz, islam Akaidinin Ug¢ Sahsiyeti, s. 100.
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Selef alimleri, insanlar dogru bir sonuca varamazlar endisesiyle miitesabihati
te’vil etmekten kaginmuislardir. Ancak o, haberi sifatlari te’vil ederek te’vile verdigi
Onemi gostermistir. Hatta bunlar1 zahiri manalariyla anlayanlara Miisliiman goziiyle
bile bakmamustir. Ona gore kisi her ne kadar dili ile bunu reddetse de akli te’vilden
kacamaz. ibn Firek te’vilin sahabe arasinda da var oldugunu belirterek™® te’vilin
gerekliligini vurgulamaktadir. Bunu yaparken Hz. Peygamber donemi Arap
toplumunun edebiyatta ne kadar ileri sevide oldugunu g6z 6niinde bulundurarak dil
ve gramer kurallarin1 kullanmak gerektigini savunur.”* Mesela hadislerde “Allah
goktedir” diyen cariyenin Miisliman olduguna hiikmedilmesi, gokten kastedilen

mananin yer-ydn olmasina degil, yiicelik ifade ediyor olmasina baglidir.”?

Ibn Farek’in yorumladigi bir kisim haberi sifatlar sunlardir: Keff (Avug),
Allah’in kudreti, nimeti ve rahmeti demektir. Suret, sifat demektir. Meci (gelmek),
rahmetin emrinin ve meleklerin gelmesi anlamina gelir. Yeminullah (Allah’in sag),
rahmet ve bereket demektir. Kadem (Ayak), kafir olacaklarin Allah’in ilminde
onceden gecmesidir. Dunuvvu’l-kurb (yakinlik), Allah’in rahmetinin yakin olmasi
demektir. Cenb (yan taraf), ilahi emir manasina gelmektedir. Ayn (g6z), Allah’in
korumas1 ve gbzetmesi anlammna gelmektedir. Uzin (kulak), Allah’in isitmesi ve
bilmesi demektir. Nuzul (inmek), rahmeti ilahiye veya meleklerin yeryiiziine inmesi

anlamina gelmektedir.”

Ibn Firek’in niibiivvet anlayisma gelince o, peygamberligin akil yoluyla
bilinebilecegi goriisiindedir. Bununla birlikte peygamberligi ispatlayan yegane delilin
mucize oldugunu savunmaktadir. Clinkli mucize, ne sihir gibi hiledir, ne onun gibi
zayiftir. Sadece peygamberlerde bulunabilen bir haslettir.”* ibn Farek, kadinin
peygamber olma imkani noktasinda kendi mezhebi olan Eg’ari’likten ayrilir. Ona

gore peygamberin erkek olmasi sarttir. Peygamberler, zelle denilen kigik hatalar

" Tbn Firek miitesabihatin ashab tarafindan anlagildigini anlatmak igin sunlari rivayet eder: Hz.
Ali’ye “Rabbimiz nerde” diye soruldugunda o, "nerede" sorusu mekén isteyen bir sorudur.
Halbuki mekan yokken Allah vardi.” Cevabm verir. (ibn Firek, Serhu’l-Alim ve’l-Miiteallim,
60ab.)

L Yavuz, islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 100-103.

2 Mislim, "Mesacid", 33; Ebu Davut, "Salat", 167.

73 bn Farek, Muskilu’l-Hadis ve Beyanuha, s. 25, 28, 36, 47, 96, 98; Yavuz, islam Akaidinin Ug
Sahsiyeti, s. 105.

™ Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, s. 111.
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harig, giinahlardan korunmustur. Kendi ifadesiyle “Peygamberler kendilerine verilen
ismet sifat1 geregince heva ve heveslerine uymaktan korunmustur.””® Ibn Fiirek, nebi
ile resul kavramlarii ayr1 ayr1 kategorilerde degerlendirir ve risaletin niubivvetten

daha samil oldugunu kabul etmektedir.

Ibn Farek'e gore giinahlar biyiik ve kiigiik diye tasnif edilemez. Her ne kadar
bazi giinahlar digerlerine nisbetle kii¢iik ise de bu izafl bir durum olup aslinda biitiin
giinahlar biiyiiktiir. Clinkli netice itibariyle biitiin giinahlar ilahi buyruklara aykiri
davranmak ve Allah'a dsi olmaktan ibarettir. ibn Fiirek, ahirette cismani olarak tekrar

dirilecegimize inanir.”®

Ibn Farek’e gore iman Allah’m insanlara bahsettigi bir ihsandir. Kisi ancak
onun tevfikiyle iman edebilir. Ona gore iman kalp ile tasdikten ibaret oldugu i¢in
peygamberler dahil biitiin miiminlerin imani1 esittir. Bundan hareketle ibn Firek’in
imanm artip eksilmedigi diisiincesinde oldugu kanaatine VArabiliriz. iman edenin
tekrar kiifre diisebilme noktasinda iman sabid degildir. Miimin olarak yasamis
birisinin kafir olarak 8lmesi imkan dahilindedir. Ona gore Iman ve Islam birbirinden

farkli seylerdir. Her miimin Miisliimandir fakat her Miisliiman miimin degildir.”’

Ibn Farek, iman-amel iliskisi konusunda diger Es’ari’lerle paralel
diistinmektedir. Giinah islemek kisiyi imandan ¢ikarmaz. Mutezile ile biylk giinah
isleyenin imandan ¢ikmasi konusunda tartismaya giren Ibn Firek’e gore biiyiik-
kiiglik gilinah tasnifi dogru bir tasnif degildir. Zira Kur’an’da bu tarz bir ayrim

yoktur."®

Ibn Firek tefsirde alisilmisin disinda bir metot kullanmaktadir. Ayetlerin
hepsini tefsir etmemektedir. Bunun yerine 6nemli veya miiphem gordiigli noktalari
once soru sorarak sonra bu sorulara cevap vererek agikliga kavusturmaktadir. O,

tefsirinde dirayet metodunu kullanirken sahabe ve tabiinden gelen haberleri

75 ibn Fiirek, Serhu’l-Alim ve’l-Mteallim, 29ab-30ab.

76 Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, s. 115.

7 Bedeviler: “Iman ettik.” dediler. De ki: “Siz heniiz iman etmediniz, fakat heniiz iman kalplerinizin
igine girmemis oldugu halde “Islam’a girdik” deyin. Eger Allah'a ve peygamberine itaat ederseniz,
size amellerinizden hicbir sey eksilemez; ¢linkii Allah ¢ok bagislayicidir, merhamet edendir.”
(Kur’an, "Hucftirat" 49/14)

Yavuz a.g.e, s. 116.
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kullanmay1 da ihmal etmemektedir. Ayrica Keldmci olmasi hasebiyle tefsirinde

kelam? terimleri sik sik kullanmaktadir.”

Bir hadisgi olarak Ibn Flrek, hadis konusunda tutarsiz oldukca tutucu bir
yaklasim sergilemektedir. Butin hadisgilerce reddedilmedikge bir hadisin itikadi
noktada terk edilmemesi gerektigini sdylemektedir.® Onun bu tutumu muhtemelen
hadis inkarina meyilli olan muhatap kitlesinden kaynaklanmaktadir. O bu baglamda

itikadi hadisleri dort kissmda incelemektedir.

Birincisi, miitevatir hadislerdir. Bunlarin reddi séz konusu bile olamaz.
Ikincisi, bir kisim hadisgilerin kabul edip rivayet ettigi bir kisminin da kabul
etmedigi hadislerdir. Bunlar, senet agisindan saglamsa kabul edilir. Uglinciisi,
ravileri bazi hadiscilerce tenkit edilen hadislerdir. Bu hadislerin ravileri, bazi
muhaddislerin giivenini kazandigi igin kabul edilebilir. Dérdiincii kisim ise ravileri
bitin muhaddislerce tenkit edilen hadislerdir. Bu hadislerin dini hi¢bir baglayicilig
yoktur.8!

Ibn Farek’in ilmi faaliyetleri icinde hic¢ siiphesiz tasavvuf Gnemli bir yer
tutmaktadir. O, Tasavvufa dair el-Ibdne an Turuki’l-Kasidin ve’l-Kesf an
Menahici’s-Salikin ve’t-Teveffur ila Ibddeti Rabbi’l-Alemin, adli eserini telif etmis,

bunun yaninda bir¢ok abid, zahid ve muttaki talebe yetistirmistir.

Kelam, tasavvuf, tefsir ve hadis alanlarinda s6z sahibi olmakla beraber fikih
ustlinde de yetkin olan Ibn Firek’te mezhep taassubu yoktur. O bir Safii ve Eg’ari
kelamcis1 olmasina ragmen Eb( Hanife’nin el-Alim ve’l-Miiteallim’ini serh etmis,
Hanefi Fikih usulii kavramlarini ihtiva eden el-Hudiid fil-Usul adli eserini telif

etmistir.

 Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti, 5.79.
8 Yavuz, a.g.e, s. 80. A
81 Yavuz, a.g.e, s. 80; Ibn Firek, Te’vilu Miskilu’l-Asar, Selim Aga Kiitiiphanesi, no: 227, 10a-11b.
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Diinyasin1 dini igin terk etmis olan Ibn Firek, hayat1 pahasina Islam akidesini
ve tevhidi savunmustur. Kerrdmiye, Miicessime ve Miisebbihe gibi bid’at ehliyle hig

yilmadan®? miicadele etmistir.
1.2.3. Hocalar ve Talebeleri

Ibn Farek hadis, fikih, tefsir, keldm, edebiyat ve dil alanlarinda birgok
alimden ders almistir. Eb( Davud et-Tayalisi (6. 204/819), Eb( Abdullah Ca’fer b.
Ahmet b. Faris ve EbG Bekr Ahmet b. Harraz el-Ahvazi onun hadis
hocalarindandir.%® Ebl Hasan Ebd’l-Hasan el-Es’ari’nin (6. 324/936) talebesi olan
Ebd’1-Hasan el-Bahilli (6. 373/983) ve Muhammed b. Ahmet b. Muhammed b.
Micahid et-Tal onun keldm hocalarindandir. Bunlarin diginda basta tasavvuf olmak
lizere cesitli alanlarda Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/981), Ebli Osman Said b. Sellam el-
Magribi (6. 373/983), Sehl es-Sa’liki®* (6. 369/979) gibi alimlerin ilminden ve

himmetinden de yararlanmugtir.8°

Ibn Farek, Hicri 360’11 yillarda Isfehan’a gitmis ve orada kendisi icin insa
edilen medresede yillarca talebe okutmustur. Okuttugu talebelerden biiyiik alimler
yetismistir. Bircok eser telif eden fakih, usul 4limi ve bir muhaddis olan Imam Eb(
Bekr el-Beyhaki®® (6. 458/1066), er-Risale ve Letdifi’l-Isardt adli tefsirin muellifi
unli safi Kuseyri (6. 465/1072), Huccetu’d-Din olarak bilinen Ebd Mansiru’l-
Eyy(bi en-Nisabdri (6. 420/1029) ve Ebl Bekr b. Halef, Ibn Firek’in yetistirdigi

onemli alimlerdendir.8’

82 Cagfer Karatas, "Es ari Keldam Okulu", Saban Ali Diizgiin editér (Ed.), Kelam El Kitaba, icinde
(121-146), Grafiker Yay., Ankara, 2012, 5.132

8 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubel3, c. 27, s. 215.

8 Bagka yerde Ebu Sehl es-Sa’luki (5. 290/903) olarak geger.

(Ali Can, "[bn Firek’in Tefsir Metodu", AUIFD, Erzurum, say1 40, 2013, s. 192.)

8 Tbn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri, s. 232-233; Yavuz, islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet
b. Hanbel, ibn Fiirek, KAdi Beydavi s. 74-75.

8 Bazi alimlere gore Beyhaki onun talebesi degil ders arkadasidir. (Yavuz, islamAkaidinin Ug
Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Flrek, Kadi Beydavi, s. 78.)

8 ibn Firek, Serhu’l-Alim ve’l-Miitallim, s. 23-24; Yavuz islamAkaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b.
Hanbel, ibn Firek, Kidi Beydavi, s. 77-78.
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1.2.4. Eserleri

[lmi sahsiyeti itibariyle gok yonlii bir alim olan Ibn Firek’in fikih, kelam,
fikith us0li, tefsir, hadis, edebiyat, tasavvuf ve tabakat alanlarinda asagi yukari yiiz
eser te’lif ettmistir.® Bu sayiy1 yiiz yirminin Uzerine ¢ikaran da vardir.®® Ancak
maalesef adin1 bile bilmedigimiz bu eserlerin ¢ogu giiniimiize kadar ulagsmamustir.

Kendisine ait oldugu belirtilen eserlerini asagida arz edecegiz.
1.2.4.1. Gunumuze Ulasan Eserleri

1. El-Ibdne an Turuki'l-Kasidin ve'l-Kesf an Mendhici's-Salikin ve't-Teveffur ila
Ibddeti Rabbi'l-Alemin

El-/bdne, ibn Farek'in tasavvufa dair yazdigi, ilk sQfilere ait tasavvufi
istilahlarin tériflerini ihtiva eden mdastakil bir eserdir. Kirk varak olan bu eserin
bilinen iki niishasindan biri Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphane’sinde,®® digeri de
Kahire'de  Mahedu'l-Maht(tati'l-Arabiyye  Kitiphane’sindedir.®*  Kahire'deki
niishanin bir sayfas1 eksiktir. Once Ahmed Abdurrahim es-Sayih ve Tevfik Ali
Vehbe tarafindan®? tahkik edilen eser, sonradan Ahmet Yildirrm®® ve Abdulgaffar
Aslan® tarafindan tahkik ve terciime edilerek Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlar tarafindan 2014 yilinda nesredilmistir.%

Eserde tovbe, ziihd, vera’, sabir, hamd, riza, tasavvufi agidan dunya, fakirlik-
zenginlik, ihlas, riya, sirk, nifak, miidahene, marifet, tevhid, kalp, akil, hikmet,
hizun, sevgi (hubb), hakk-hakikat, takva, zikir, tevekkul, cd-seha (comertlik), irade,
hasyet-heybet (korku), ilim, yakin, Allah'a hiisn-i zann, murakabe, miisahede, tecrid,

tefrid, fend, bekd, haya, ahlék, Allah'a Unsiyet, tevazu, Kibir, hayat, 6lim, dua,

8 Es-Siibki, Tabakat, c. 4, s. 129; Ibn Hallikan, Vefayatu'l-A'yan, s. 273.

8 Ebu Muzaffer b. Muhammed el-Isferayini, Et-Tebsir fi’d-din ve’t-Temyizu’l-Firaki’n-Naciye an
Firaki’l-Halikin, Kemal Yusuf EI-Hit (thk.), Alemu’l-Kutub, Libnan, 1983, s. 194.

% Topkap1 Saray Miizesi Kiitiiphanesi, istanbul, Hazine, no. 308.

1 Ma'hedu'l-Maht(tati'l-Arabiyye Kitlphanesi, Kahire, Hazine no. 14.

% jbn Farek, Serhu'l-Alim ve'l-Miiteallim, s. 30.

% Prof. Dr. Ahmet Yildirim, Yildirrm Beyazit Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Hadis Boliimiinde 6gretim iiyesidir.

% Prof. Dr. Abdulgaffar Aslan, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel Islam
Bilimleri Kelam Boliimiinde dgretim iiyesidir.

% fbn Firek, el-Tbane an Turuk'il-Kasidin (Tasavvuf Istilahlar1), Abdulgaffar Aslan-Ahmet Yildirim
(ter.), Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014.
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fittivvet, murtet, sidk, istita’a (glcu yetebilme), tefekkiir konulari mutasavviflardan
nakiller yapilarak islenmistir. Ayrica eserin son boliminde hal, makam, vakt, varid,
hatir, gaib, hazir, vecd, huctim, galebe, tevacud, siikin, tesakun, hayret, safa, sahid,
meshad, cem’, tefrika, satah, vusil, resm, ism, sir, miinacat, hicab, da’va, lisan, akd,
hemm, mahv, sekr, kevn, bevn, vasl, sebeb, neseb, tecelli, tahalli, illet, ezel, leh3,
inzi’ac, isifa, latife, zevk, surb, istilam ve remiz olmak U(zere mutasavviflarin

kullanmakta oldugu diger tasavvufi kavramlar da kisaca agiklanmuistir.

Eser, mustakil olarak tasavvufi kavramlari ele alisi, sistematik olusu, tasavvuf
ehlinin fikirlerinden olusmus olmasi ve 6zgun metoduyla bir ilk olma &zelligine
sahiptir. Daha 6nce Tasavvufa dair telif edilen eserler, tasavvufi kavramlart miistakil
olarak ele almamus; bu kavramlar genelde ziihd bashig: altinda, daha ziyade genel
kitaplar icerisinde islemislerdir. Keldme1 yonii agir basan Ibn Firek’in bunlari asarak

boyle bir kitap yazmasi dikkat ¢ekidir.
2. Miiskilu’l-Hadis ve Beyanuh(

Miiskilu’I-Hadis ve Beyanuh(, Ibn Firek’e nisbet edilen matbu bir eserdir.
Ibn Firek, Muattila’nin Hz. Peygamberin hadislerine isnat ettigi anlasilmazlig1 ve
bdylece hadisin yorumlanmasinda yeni bir metot ortaya koymak amaciyla bu eseri

yazml§t1r.96

Eser iki boliimden olusur. Birinci bolimde hadislerde gegen haberi sifatlarin
te’villeri yer alir. Ikinci béliimiinde ise haberi sifatlarla iliskili olarak bazi batil

inanclar reddedilir.

Eser, 1982 yilinda Abdulmu’ti Kal’aci tarafindan tahkik edilmfstir. Yusuf
Sevki Yavuz’un da belirttigi gibi Abdulmu’ti’nin tahkikinde eserin bas taraftan 6
varaki eksiktir.%” Eser 1983 yilinda tekrar Musa Ali tarafindan tahkik edilmistir.%®

Bu eserin farkli isimlerde bircok niishast mevcuttur. Kitabin diger isimleri

sunlardir:

% Yavuz, islam Akaidinin Uc Sahsiyeti, s. 84.

% Yavuz, a.g.e, s. 84.

% fbn Farek, Muskilu’l-Hadis ve Beyanuh(, Musa Muhammed Ali (thk.), Beyrit, 1983 s. 1; Ibn
Farek, Muskilu’l-Hadis ve Beyanuh(, Abdulmu’ti Kal’aci (thk.), Halep 1982, s. 1.

24



1. Hallu Miitesdbihatu’-Had1s.

2. Miigkilu’I-Asar.

3. Miiskilu’[-Hadis.

4. Imléu fi’l-Izah ve’l-Kegf an vuciihi'I-Ahadis.

5. Te vilu’l-Ahbari’I-Miiskileti’[-Miitesabihe.

6. Muhtasaru Miiskili’I-Asar.

7. Miiskilu’I-Hadis ve Beyanu Garibuh

8. Miiskilu’l-Hadis ve’r-Redd ale’l-Miilhideti ve’l-Muattilati ve’l-Mubtedia 'ti

Mine’l-Cehmiyyeti ve’l-Miicessimeti ve 'l-Mu ’tezile.
3. El-Hudud f’il-Usul

Kitdbu 'I-Hudld ve’l-Mevzud'’t olarak da bilinen Kitabu’l-Hudud f’il-UsUl,
Hanefi fikhinin esaslarini ve fikih usilii kavramlarini ihtiva eden bir risaledir. Eser
i¢in her ne kadar Hanefi fikhinin esaslar1 konu edinilmis denilse de aslinda Cumhura

gore fikhi kavramlar tanimlanmustir.%®

Fikih usuliiniin bir nevi s6zliigii olan Kitabu 'I-Hudid f’il-Us0l dort bélimden

olusur.

Birinci bolimde ilim, malum, nazar, istidlal gibi kelam ilmine giris

mahiyetinde bazi1 kavramlar tanimlanmaistir.

Ikinci bolim hak, batil, kudret, gibi keldm ilminin asil kavramlarina tahsis

edilmistir.

Uciincli boliimde sadece niibiivvetle ilgili kavramlara yer verilmistir. Miiellif
bu bolimde vahiy, risalet, mucize, kerdmet gibi kavramlari Mutezile ile

Kerramiyye'yi reddedecek sekilde agiklamistir.

9 Yavuz, islamAkaidinin Uc Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, 85.
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Dorduncu ve son bolum ise fikih ustili ve ser’i konulara tahsis edilmistir.

Yazma niishas1 Britanya Miizesinde'® sergilenen el-Hudid f’il-Usdl, 1906
yilinda Beyriit’ta Mukaddime fi niiketin min usili’l-Fikh'®* ismiyle yaymlanmist.
Eser, Muhammed Siileymani’nin tahkikiyle 1999 yilinda, BeyrQt’ta, tekrar

yayinlandi.1%?

Kitapta ibn Firek’in yaptig: ilim tarifi tenkit edilmistir. Yusuf Sevki Yavuz
buna dayanarak eserin Ibn Firek’e ait olamayacagini savunur.'®® Siileymani ise
tahkikin mukaddimesinde bu eserin klasik eserlerde Ibn Fiirek’e nisbet edilmedigini,
ancak eserin giiniimiiz arastirmacilar1 tarafindan Ibn Farek’e nishet edildigini
soyler.1% O, eserin Ibn Firek’e ait olduguna dair hicbir siiphenin olmadigmni da ekler.
Siileymani, eserin Ibn Firek’e ait diger kitaplarla hem ydntem hem de muhteva
acisindan tutarli olmasiin onun Ibn Firek’e ait oldugu goriisiinii daha giiglii

kildigint belirtir. 1%
4. Risale fi [Imi't-Tevhid

Eser, yirmi varaklik bir akaid risalesidir. Bu eserin asli Medine'de Arif
Hikmet Kitiiphanesindedir.!®® Miiellif baslangicta farz, ehliyet ve mesuliyet
konularin1 ele almistir. Devaminda tevhidi anlatmis ve tesniye, teslis, tecsim gibi

tevhide aykiri fikirleri reddetmistir.
5. Tefsiru'l-Kur'ani'l-Kerim

Eser, hem icerik agisindan Ibn Firek'in diger eserlerine paralellik arz eder

hem de arastirmalarina giivendigimiz bazi alimler'?’ tarafindan ona isnat edilir. islam

100 Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arab, s. 218.

101 M. Siileymani’nin ifadesine gére bu risale Ibn Firek’e ait olan baska bir risaledir. Bu risale
merhum Muhammed Cemalettin el-Kasimi (6. h. 1332) tarafindan tahkik edilip 1906 yilinda
nesredilmistir. (ibn Firek, ElI-Huddd £il-Us(l, s. 22)

192 fbn Firek, Kitabu’l-Hudiid £il-Us(l, Muhammed Siileymani (thk.), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyriit
1999.

103 yavuz, islamAKkaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, s. 85.

104 ibn Firek, a.g.e, s. 38.

105 fbn Farek, Kitabu’l-Hudid £il-Us(l, s.40.

106 Arif Hikmet Kittiphanesi, Medine, no: 47.

07 Katip Gelebi, Kesfu'z-Zuntn an Esmai'l-Kutup ve'l-Fundn, y. y. (Yayin evi yok) Istanbul 1947,
c. 1, s. 439; Yavuz, a.g.e, s. 85; Fuat Sezgin, Tarihu Turasi'l-Arabi, Mahmud Fehmi Hicazi
(ter.), Camiatu'l-imam Muhammed b. Suud, Riyad, 1983, c. 1, s. 611; Ismail Pasa, Hediyetu’l-
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medeniyetinin degerli bir mirast olan bu eser, farkli bir Gislupla yazilmigtir. Miiellif
bitun ayetleri tefsir etmek yerine 6nemli gordiigii noktalart dnce soru formatinda
sunmus, sonra da bu sorulara cevap vermistir. Bunu yaparken buyuk olcide
kendisinden 6nceki miifessirlerin goriislerinden yararlanmistir. Ozellikle bu tefsirde

Imam Eba Hasan el-Es’ari'nin izlerine daha sik rastlanr.

Ibn Farek'in tefsiri, tarziyla, iciziyla kendisinden sonra gelen Alimlerin
Ovgiisiine mazhar olmus bir eserdir. Eb0 Bekr b. Arabi bu tefsir hakkinda sunlari
soyler: "Ibn Firek hacmi az oldugu halde iginde ¢ok ilim olan, bir eser (tefsir) yazdi.

Bu eser kendisinde muhakkiklerin 11¢1n1 bulunduran essiz bir konsepte sahiptir"%

Ug ciltten olusan tefsirin maalesef bize sadece uiglincii ciizii ulasabilmistir. Bu
cilt, MU'min suresi ile Nas suresi arasindaki yetmis bes surenin tefsirini ihtiva
etmektedir. Eserin yazma niishast orta boy 228 varak olarak Millet

Kiitiiphanesindedir.1%°
Ibn Firek tefsiri iizerinde yapilan akademik ¢alismalar sunlardir:

Birincisi: Tefsiru Ibn Fiirek, tahkik: Abdii’l-Kadir Bindevsi, Suddiyye:
Camiatii Ummi’l-Kura, 2009/1430.

Ikincisi: Tefsiru l-Kur’ani’l-AZim tahkik: Atif b. Kamil b. Salih, Suldiyye:

Camiatii Ummi’l-Kura.

Uclinclisi: Tefsiru 'I-Kur ani’I-Azim, tahkik: Muhsin b. Avid b. Aydete el-

Harisi, Suudiyye: Camiatii Ummi’l-Kura.5

Dordunciisti: Tefsiru /bn Firek, tahkik: Stheyme Binti Muhammed Said
Muhammed Ahmed, Sufidiyye: Camiatii Ummi’l-Kura, 2009/1430.6%

6. Kitabu’l-Esma ve’r-Rical

Arifin Esmaw’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannfin, MEB (Milli Egitim Bakanlhig1) Yay., istabul,
1992, c. 2, 60.

108 Ep(l Bekr el-Arabi, Kandnu't-Te'vil, Muhammed Stileymani (thk.), Daru’l-Garbi'l-islami, Beyrit
1992, s. 119.

109 Feyzullah Efendi, no 50.

10 Ali Can, “Ibn Fiirek’in Tefsir Metodu”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say::
40, Erzurum, 2013, s. 189.
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Bu kitap Berlin Kituphane’sinde 86 varak olarak 9918 numara ile
sergilenmektedir. Brockelmann Tarfhu Edebi'l-Arab adli eserinde bu kitab1 ibn
Farek'e nisbet etmektedir. ** Ancak kitabin ibn Firek'e aidiyeti konusunda net bir
bilgi yoktur. M. Siileymani kitabin Berlin’deki niishasin1 inceledigini ve kitabin Ibn
Firek'e ait olamayacagi kanaatine vardigini belirtir. O, Kitapta Hatip el-Bagdadi'den
alintilarin oldugunu aktarmistir. Ancak Ibn Forek'in Bagdadi'den (392-463/1003-

1071) rivayet etmesi pek de mimkiin gozilkmemektedir. 12

7. Miucerredu'l-Makalati'l-Es "art

Eb( Hasan el-Es’ari'nin Usilu’d-Din/kelam ile ilgili goriislerinin toplandigi
bir kitaptir. Miiellif eserinde imam Es’ari’nin Mu’tezili ge¢cmisinden dolay1 celisen
fikirlerinden bahsetmistir. Muellif bu kitapta kendilerine zit olan goriislere

deginmemistir.
Kitabin bilinen dort yazma niishas1 vardir:

1. 1667 yilinda Kopriilii Fazil Ahmet Pasa tarafindan yapilan Kopriili

kltuphanesinde 856 numara ile sergilenmektedir.

2. Medine’de, Arif Hikmet Kitiiphane’sinde 167 varak olarak 253
numara ile sergilenmektedir.®* Bu niishanin 460/1069 senesinde yazildig
soylenmektedir.11

3. Atif Efendi Kitiiphane’sinde1372 numarali eserdir.
4. Fatih Kutlphane’sinde 2894 numara ile sergilenmektedir.

Kitap once 1987 yilinda miistesrik Daniel Gimaret tarafindan tahkik edilip
Beyri(t’ta yaymlanmistir. Daha sonra Dr. Ahmet Abdurrahman es-Sayih kitabi tekrar
tahkik ederek 2005 yilinda Kahire’de yayinlamustir.

8. Mukaddimetu fi Nuketin min UsQli'l-Fikh

111 Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arab, s. 219.

12 fbn Farek, el-Huddd £il-UsQl, s. 34.

113 fbn Firek, Mucerredu Makalati’l-Es’ari, Ahmet Abdurrahman es-Sayih(thk.), Mektebetu’s-
Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2005. s. 2.

114 bn Firek, a.g.e, s. 20.
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Fikih usulii kavramlarinin kisa ve 6z bir sekilde anlatildig: kiigiik bir risaledir.
Eser, merhum Muhammed Cemalettin el-Kasimi tarafindan 1906 yilinda Beyrit'ta
nesredilmis,!*® daha sonra Muhammed Siileymani tarafindan tahkik edilerek

yayinlanmistir.
9. Serhu Kitabi'l-Alim ve'l-Mutea’llim

Bu kitap, Eb0 Hanife'ye aidiyeti kesin olmayan olan el-Alim ve'l-Muteallim
adl1 kitabin Ibn Farek tarafindan yapilan serhidir. Ibn Farek, eserin hatimesinde bu
serhi, Mutezile, Kerramiye, Kaderiyye gibi baz1 firkalarin Ebd Hanife’nin onlarin
goriislerine katildigina dair sOylentileri bertaraf etmek ve Ehl-i Stnnet akidesini
giiclendirmek icin yazdigini ifade etmistir. Eserin Ibn Firek'e aidiyeti noktasinda

herhangi bir ihtilaf yoktur.

Eserde Usiilu’d-din ile ilgili anlasiimasi zor olan bazi kavramlar ibn Firek
tarafindan aciklanmis ve muphem noktalar serh edilmistir. Kitapta yer alan
Kerramilerle tartismanin diger kitaplarinda gegtigi gibi olmasi, eserin ona ait oldugu

konusundaki siipheleri ortadan kaldirmaktadr.

Yazma niishas1 Istanbul'da Murat Molla Kitiiphane’sinde olan bu Kitap,
Ahmet Abdurrahman es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe tarafindan tahkik edilip 2007

yilinda Kahire'de basilmistir.*1®

Eseri tahkik edenlerden biri olan Abdurrahman Es-Sayih, el-Alim ve'l-
miteallim'in Ebd Hanife'ye ait olmadigi kanaatindedir. Onun beyanina gore Ebl
Hanife Kelam ilmini hi¢ sevmedigi halde bu kitapta Kelam ilmini ¢ven tabirlerin
mevcut olmasi ve kitapta kiyasin kullanilmasi, kitabin EbU Hanife'ye ait olmadigini
gosterir.!t” Yusuf Sevki Yavuz ise bunun aksini savunmaktadir. O, kitabin igeriginin
eserin Eb0 Hanife'ye aidiyeti noktasinda var olan siipheleri ortadan kaldiracak

mahiyette oldugunu ifade etmektedir.

115 Egerin yazma niishas1 hakkinda bir bilgimiz yoktur. Maalesef Kasimi de eseri nesrederken yazma
niishasindan bahsetmemistir.

116 {bn Firek, Serhu’l-Alim ve’l-Muteallim, Ahmet Abdurrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe (thk.),
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2009.

17 {pn Farek, Serhu'lI-Alim ve'l-Miiteallim, s. 16.
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10. NizAmiyyu I-Kivamiyyu r-Ridavi fi Irsadi’I-Miibtedin ila Kavaidi Usili’d-Din
bi Vadihi’d-Deldil fi Zahiri’I-Mesail

Nizami fi Usili’d-Din olarak bilinen bu kitap, Ibn Farek’e nisbet edilen
hacimli bir kelam kitabidir.!*® Eserin Selcuklu veziri Nizdmu’l-Mulk’e ithafen Ibn
Firek tarafindan yazildig iddia edilmektedir.!*® Ancak eserin asil miiellifi torunu'#

EbG Bekr Ahmet b. Muhammed b. Fireki’dir.*?! Bunu ispatlayan Gg delil mevcuttur:

Birincisi, kitabin Nizamu’l-Miilk’e  yazildigi  konusunda siiphenin
olmamasidir. Halbuki Nizdmu’l-Milk, Hicri 408 senesinde dogmus, Ibn Firek de
Hicri 406 senesinde vefat etmistir. Bir kimsenin kendisinden sonra doganin birisine

eser ithaf etmesi miimkiin degildir.

Ikincisi, miiellif dedesinden bahsederken ona “sehit dedem” demesidir.
Dedesinin Ibn Abbad (6. 385/996)'?? ile miinazaalar yaptigmi bildirmesi onun Ibn

Farek’in torunu oldugunu géstermektedir. 123

Uglinciisti, miiellifin Ibn Farek’ten “imam” ve “seyh” diye bahsetmesidir.'?*

Bu da muellifin Ibn Firek olmadigini gostermektedir. Ciinkii hicbir eserinde Ibn

Farek kendisini boyle tanitmamustir.
1.24.2. Giiniimiize Kadar Ulagsmayan Eserleri

1. Serhu Evdiilu'l-Edille fi Usuli’l-Kelam: Bu kitap el-Ka’bi olarak
taninan Mutezili kelamci Eb(’1-Kasim Abdullah el-Belhi’ye ait haberi sifatlar basta

olmak iizere otuz alt1 kelami konuyu ihtiva eden Evailu'l-Edille adli eserinin Ibn

18 suyati, el-Havi li’l-Fetevd, Abdullatif Hasan Abdurrahman (thk.), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyr(t 2000, c. 2, s. 167.

119 jsmail Pasa, Hediyetu’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannfin, c. 2, s. 60;
Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arab, c. 3, s. 219; Kehhale, Mu'cemu’l-Mdellifin, c. 4, s. 208;
Sezgin, Tarihu Turasi'l-Arabi, c. 4, s. 53.

120 Eby Bekr Muhammed b. Firek’in torunu olan imam Ebu Bekr Ahmet b. Muhammed b. Firek,
Bagdat’ta yasardi ve Nizamiye medreselerinde vaizlik yapardi. Vaizligin yaninda Safii Fiki ve
Es’ari akidesi derslerini de verirdi. Abdiilkerim Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin damadi olan miiellif
Hicri 478 senesinde vefat etti. ( Zehebi, Siyeru A’alam, c. 29, s. 207.)

121 fbn Farek, el-Huddd £il-UsQl, s. 32.

122 By tarihte yasamis olan Ebu Bekr Muhammed b. Firek ile miinazarada bulunmas1 miimkiindiir.

123 Yavuz, islamAKkaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Fiirek, Kadi Beydavi, s. 89.

124 Epu Bekr Ahmet el-Fireki, en-Nizami fi Usdlid-Din, Siileymaniye Kiitphanesi, Ayasofya, no.
2378.
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125

Forek tarafindan yapilmis bir serhidir. Ibn Teymiyye'nin el-Mecmii 'un’da?® ve

Abdulvahid el-Venserisi’ni Mi'yaru'l-Mugrib'inde bu kitaba atiflar vardir.!?®

2. El-Esma ve’s-Sifat*?’
3. Tabakatu'l-Miitekellimint28
4. Dakaiku'l-Esrart?®

5. Makalatu Ibn Kiillab ve'l-Es ari**°

6. El-Mehalu'l-Evsa Il [Imi'l-Kelam3?

125 fbn Teymiyye, Mecm{'ul-Fetava, Abdurrahman b. Muhammed en-Necdf (thk.), Riyad 1962. c. 2,
S. 262.

126 Apdulvahid el-Venserisi, Mi'yaru'l-Mugrib ve'l-Cami'l-Mugrib an Fetiva Ehli ifrikiyye ve'l-
Magrib, Daru’l-Garbi'l-islami, Beyrit, 1982, c. 12, s. 148.

127 Ammar Talibi, Arau Ebu Bekr b. Arabi, Sirketu’l-Vataniyye, Cezayir 1981 s. 65; Yavuz, islam
Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 86.

128 Katip Celebi, Kesfu'z-Zun(n an Esmai'l-Kitiib ve'l-Findn, c. 2, s. 1106; Ismail Pasa,
Hediyetu’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannfin, c. 2, s. 60; ibn Farek, Serhu'l-
Alim ve'l-Muteallim, s. 20.

129 Kehhale, Mu'cemu'l-Muellifin, c. 4, s. 208; Sezgin, Tarihu Turasi'l-Arabi, c. 1, s. 611; Yavuz,
a.g.e, s. 88.

130 fbn Teymiyye, Mecm{'ul-Fetav4, c. 5, s. 379.

131 fbn Murtaza ez-Zebidi, ithafu's-Sadati’'l-Muttakin, Miessesetu't-Tarihu’l-Arabi, Beyr(t, 1994, c.
2,145,
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IKiNCI BOLUM

TASAVVUFUN TARIHSEL GELIiSiMi, MUTEKADDIMIN
DONEMI ES’ARI KELAM ALIMLERININ VE iBN FUREK’iN
TASAVVUFA BAKISI

2.1. TASAVVUF DUSUNCE TARIHINE GENEL BiR BAKIS

Tasavvuf diisiincesi sahabe ve tabiin doneminde zlihd olarak ortaya ¢ikmustir.
Veli diye tabir edilen insanlar, o donemde zahid, abid, muttaki, gibi unvanlarla

taninmaktaydi.

Tasavvuf kavrami ise ilk defa Klfe ekoltiniin dncilerinden olan Ebld Hasim
el-Kafi’ye (6.160/776) isnat edilen siifi kelimesinin bir unvan olarak kullanilmasiyla

ortaya ¢ikmustir.**?

Tasavvufi hareketin tohumlar1 sahabe ve tabiinddoneminde atilmaya
baglamasma ragmen bagimsiz bir hareket olarak tasavvuf, Hicri Il. asrin ikinci
yarisindan sonra Ibrahim b. Ethem (6. 161/777), Sakik Belhi (6. 164/780), Davad Tai
(6. 165/781), Fudayl b. iyad (6. 187/802) ve Ma’raf Kerhi (6. 200/815) gibi sCffler

doneminde ortaya ¢ikmistir.*3

132 Abdullah Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2006,
say1 17, s. 162.
133 Gjjleyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul 2009, s. 113-114.
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Mutasavviflar Kur’an ve Siinnetten, bir ziihd hayati ¢ikarmaya baglamis, daha
sonra bu cabalar tasavvuf diye isimlendirilmistir. Bundan sonra tasavvuf, ilmi kural
ve kaidelerle karsi karsiya kalan bir ilim olmustur. Bu ilim felsefeyle etkilesimi
neticesinde yeni bir hal alms, felsefe ve ilham karistirtlarak yeni ve garip bir fikri
cereyan ortaya ¢ikmistir. Buna binaen basta Eg’ariler olmak Uzere tasavvufa kucak

acan kelamcilar artik tasavvuf karsit: olmaya baslamislardir, 134

Tasavvuf hareketi ortaya ¢ikis tarihinden itibaren ziihd, tasavvuf ve tarikat
olmak tizere ti¢ evreden tesekkiil etmistir. Hicri I. ve Il. yiizyillarda manevi hayata
onem veren Miislimanlarin ruhani hayatinda ziihd énemli bir yer tuttugu igin bu
déneme zihd doénemi denilmistir. ZUhd akimmin temsilcilerine zahid, abid, nasik
gibi isimler verilmistir. Hasan Basri (6. 110/729), Uveys el-Karani (6. 37/657),
Rabia’tu’l-A’deviyye (6. 185/802) ve Malik b. Dinar (6. 13/748) gibi zahidler®

donemin dnemli temsilcilerindendir.
2.1.1. Ziuhd Dénemi

Ziuhd doneminde belli bashh zihd ekolleri kurulmustur. Bunlarin en
onemlileri Nisabur ve Horasan civarlarinda etkili olan Nisablr mektebi, Misir
mektebi, Sam mektebi ve Bagdat mektebidir.}®® Bunlarm disinda Basra, Kife,
Medine gibi merkezlerde de ziihd ekolleri mevcuttur.

Zihd donemini farkli kilan husus, o donemde bilgiden cok amele, diinya
islerinden ¢ok ibadete, ilham ve kesiften ¢ok ahlaka, kerametten ¢ok istikamete 6nem

verilmesidir.1%7

Zihd doénemini Hz. Peygamber ddnemi, sahabe dénemi ve tabiin donemi

olmak iizere iic déneme ayirmak miimkiindiir.

Gerek Hz. Peygamber (s.a.v)’in gerekse sahabenin ziihd hayati yasadigina

dair bir¢ok rivayet vardir. Bunlardan birkag tanesini zikredebiliriz. Soyle ki:

134 Seyyid Muhammed Akil b. Ali el-Mehdili, Felsefi Tasavvuf, Mustafa Kiligh (ter.), Birey Yay.,
Istanbul 1998, s. 15-19.

135 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 114.

136 Yilmaz, Ana Hatlarryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 105-120.

187 Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf Hliskisi”, s. 94.

1% Yilmaz, a.g.e, S. 85-104.
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Hz. Aise’nin (r. anha) ifadesine gore Hz. Peygamberin yatagi, i¢ci hurma lifi
dolu bir deriden ibaretti. O, yemegini yerde oturarak yer ve *“ ben bir kulum, kul gibi

yerde oturarak yerim” derdi.!®

Yine Hz. Aise’nin (r. anha) rivayetine gére Hz. Peygamberin hicbir zaman
karn1 doymamis, ama asla bundan sikayetci olmamistir. Hz. Aise “Bari sana yetecek
kadar rizka erigseydin” dediginde o, “ili’l-azm peygamberler bu diinyada bdyle

gelip gectiler” demistir. 40

Sahabenin yasantisi, ziihdi hayatin temellerini olusturan en Onemli
etmenlerden biridir. Tasavvufun temelini olusturan bu insanlarin zahidane
yasantilari, hayatlarmin biitlin mecralarina samil olmakla beraber, daha ¢ok kilik-
kiyafet, yeme-igme gibi diinya nimetlerine deger vermemek; bunun yerine zikir ve

nafile ibadetlere yogunlasmak, cokea tefekkiir etmekten miitesekkildir.'4!

Eb( Nasr Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Eb(i Nuaym el-Isfehani
(6. 430/1038) gibi sufilerin yazdig1 Sufi Tabakat: kitaplarinda basta asere-i
miibessere olmak iizere sayilar1 yiiz elliye kadar var olan z&hid sahabeden s6z
edilmektedir. Daha ©nce munferit bir tasavvufi akim olan ziihd hareketi, bu
donemden itibaren, kurumsallagsmaya dogru gitmistir. Devrin zahidleri heyecan ve
hizlnlerini kendi iginde hapsetmek yerine gevrelerine anlatmaya baglamis, herkesi

ziihde tesvik etmislerdir.4

Zihd doéneminde Medine, Basra, Klfe ve Horasan ekolleri olmak lzere dort
bilylik zilhd ekolii vardir. Sahabe ve tabiinin olusturdugu, imam Malik (6. 179/795)
ve Said b. Miiseyyeb’in (6. 90/709) mensubu oldugu Medine mektebinde Peygamber
Efendimizin siinneti én planda tutulmustur. Hasan Basri (6. 110/728), ibn Sirin (6.
110/728), Malik b. Dinar (6. 131/748), ve Rabia’tu’l-A’deviyye’nin (6. 185/801)
temsilcisi oldugu Basra ekolunda hasyet, hiiziin ve sevgi hakimdir. ilk defa sOff
lakabini kullandig1 séylenen Eb0 Hasim es-S0fi (6. 150/767), Cabir b. Hayyan (0.
150/767), Sifyan-1 Sevri (6. 161/777) ve Dav(d et-Tai’nin (6. 165/781) temsil ettigi

139 K adi Tyad, es-Sifa bi Ta’rifi Hukiki’l-Mustafa, Dimask 1392, c. I, s. 188.
140 K adi Tyad, es-Sifa, c. 2, 282.

41 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 90.

142 Y1lmaz, a.g.e, s. 90-94.
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Kife ekoliinde sofilik ve dervislik 6n plandadir. Ibrahim b. Edhem (5. 161/777),
Fudayl b. ’yad (6. 187/802), Sakik Belhi (6. 194/809) ve Ahmet b. Harb’in temsil

ettigi Horasan Mektebinde riza ve tevekkiil hakimdir.'#3

Zihd déneminde ziihde dair bircok eser telif edilmistir. Ancak bunlarin gogu
giinimiize kadar ulagsmamistir. Giinlimiize kadar ulasabilen eserlerin bazilari
sunlardir: Hz. Hiiseyin’in oglu Zeyneldbidin’in (6. 92/710) telif ettigi Kitabu 'z-
Ziihd i, Hasan Basri (6. 110/729) ve talebesi Malik b. Dinar’in Zhd Risaleleri Zaide
b. Kudame es-Sekafi’nin (6. 160/776) Kitdabu z-Ziihd i, Abdullah b. Miibarek’in (6.
181/797) Kitdbu z-Ziihd ve r-Rekdik’i, Ebl Mes’ad el-Muafi b. Imran el-Ezdi (6.
185/801), EbO Abdurrahman Muhammed b. Sudayl (6. 195/810) ve Veki’ b.
Cerrah’in (6. 197/812) Kitahu z-Zihd Isimli risaleleri, Esed b. Musa (5. 212/827),
Bisr b. Haris el-Hafi (227/841), Ahmed b. Hambel (6. 241/855) Hennad b. Seri el-
Kafi (6. 243/857), Ibn Kuteybe (270/884), Ebl Hatim er-Razi (6. 277/890), ibn
Ebi’d-Diinya (6. 281/894), ve Ibn Eb(l Asim’m Kitabu z-Ziihd tduir. 14

Sahabe ve tabiin doneminde birtakim psikolojik ve sosyal amillerin de
etkisiyle ziihdi ve tasavvufi hayatin temelleri atilmistir. Olgunlagan ziihd hareketinin
Hicri. 200 yillar1 kapsayan doénemi tasavvuf dénemi olarak adlandirilmaktadir.}%
Ziihd doéneminde 6n planda olan amel, taat ve zihd, bu dénemde yerini ilim, marifet

ve vecde birakmistir.

Ziuhd doneminde 6n planda olan amel, taat ve ziihd, tasavvuf déneminde

yerini ilim, marifet ve vecde birakmustir.
2.1.2. Tasavvuf Dénemi

Tasavvuf doneminde iki farkli sifi akim mevcuttur. Birincisi, sekr, cezbe ve
vecd hallerine ¢ok 6nem veren, Beyazid-i Bistami’nin (6. 234/848) temsilcisi oldugu

sekr tarikatidir. Bu tarikatta asiriliklara ve zahir ahk&ma ters diisen hususlara ¢okca

143 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 105-110; Ayrica bkz. Cengiz Giindogdu,
“Dogus Donemi Zithd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, EKEV Akademik Dergisi, Erzurum,
1997,c. 1, s. 41-61.

144 Celebi, "Ziihd ve Kurulus Donemlerinde Kelam-Tasavvuf Iiskisi", s. 96.

145 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 114.
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rastlanmaktadir. ikincisi, temkine ve marifete agirlik veren Ciineyd-i Bagdadi

tarafindan temsil edilen sahv tarikatidir.

Tasavvuf doneminde Keldm ilmine yakinligi agisindan iki tiirli safi akim

vardir:

Birincisi, Kesf ve ilhamin yaninda nazar ve istidlale de 6nem verenler: Haris
el-Muhasibi (6. 243/857), Serrac (0. 378/988), Kelabazi (6.380/990), Ebl Talib
Mekki (6. 386/996), ibn Firek (6. 406/1015), Kuseyri (6. 465/1072), Hiicviri (6.
465/1072) ve Gazali (6. 505/111) tarafindan temsil edilmistir. ibn Farek (.
406/1015) hari¢ yukarida ismi zikredilen sifiler, akla 6nem vermekle beraber, kesf

ve ilham1 nazar ve istidlalden daha 6nemli saymislardir.

Ikinci akim ise nazar ve istidlali adeta hice sayarak kesf ve ilhama
tutunanlardir. Ibn Arabi ve Hallac’mn basini ¢ektigi bu grup, nazar ve istidlal yoluyla
kazanilan bilgiyi kabul etmezler. Onlara gore istidlal ile bir sonuca varan kisi, hasta
ziyaretine giden sagir gibidir.!*® Onceden ne soracagini, nasil bir cevap alacagim
tasarlar ancak, hasta onun bekledigi cevabi vermedigi halde o tasarladigi gibi

konusur ve giiliing duruma diiser.

Beyazid-i Bistami (0. 234/848), Hallac (6. 309/922), Hakim Tirmizi (0.
285/898), Eb(’1-Hasf (6. 260/873), Bisr-i Hafi (0. 227/841), Eb( Suleyman Darani
(6. 215/830), Zunndn-i Mausri (6. 245/859), Eb( Said Harraz (6. 272/885), Seri Sakati
(6. 257/870), Hamd(n Kassar (0. 271/884), Sehl b. Abdullah et-Tusreri (6. 283/986),
Ibn Semmak (8. 183/799), Ahmet b. Hadraveyh (6. 240/854) gibi stfiler ilhami esas

alan meshur simalarindandir. 4’
2.1.3. Tarikat Donemi

Sifiler IV /X. asirdan itibaren yayginlasan ve V /XI. asirda islam aleminin
her tarafim1 kaplayacak sekilde yayginlasan hankah (medrese) ve tekkelere
yerlesmislerdir. Bu donemde stfiler tekke hayat1 i¢in muayyen birer nizam koymus,

bunlardan her birini taninmig seyhlerden biri idare etmistir.. Bu sifilerin basinda,

146 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapis, s. 141.
147 Uludag, a.g.e, s. 115; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 112.
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tekke ve dergahlarin ihvaninin adap ve yonetimine dair ilk prensipleri vaz' eden Ebl
Said Ebd’l-Hayr’mn  (6.440/1048) bulundugunu sdylenmektedir.1*®  Sonraki
donemlerde bu hankahlar, tekke, zaviye ve dergah gibi isimlerle anilmaya baslanmis
ve zamanla kurumsallasarak sifilerin manevi merkezleri haline gelmislerdir. Bunu
miiteakiben ileri gelen sifiler, mizag, karakter, mesrep gibi farkliliklar1 esas alarak
Tasavvufi hayatta insanlar1 yonlendirmislerdir. Bu donemde herkes kendi mesrebine
uygun olan mektebi se¢mistir. Bu baglamda Beyazid-i Bistami sekr haline 6nem
vermis ve bu dogrultuda olanlarla beraber sekr tarikati kurmustur. Haris el-Muhasibi
(6. 243/857) riza iizerinde durmus ve takipgilerini ona gore yonlendirmistir. Isar
haline 6nem veren Ebt’l-Huseyn en-Nuri (6.295/908) de aymi sekilde takipgilerini
yonlendirmistir. Boylece asagi yukar1 III/IX. yiizyildan itibaren tarikatlar olusmaya
baslamistir.}*® Tarikatlar donemi olarak isimlendirilen bu dénem, Tasavvufun diger
Islami ilimlerden ayrilip inkisaf ettigi, kurumsallastigi ve biiyiikk mutasavviflarin

yetistigi onemli bir donemdir.

Tarikatlar uygulama ve zikir sekillerine gore gruplara ayrilmistir. Soyle ki,
Hz. Ali(r.a) kanalindan beslendigi sOylenen tarikatlar sesli zikir yontemini
benimsedikleri icin Cehriyye; Hz. Ebl Bekr (r.a) kanaliyla geldigi sdylenilen
tarikatlar ise gizli ve sessiz zikir yontemini benimsedikleri icin Hafiyye olarak
isimlendirilmistir. Bunun yan1 sira cehri zikri benimseyen tarikatlarda ayakta zikir
cekenlere Kiyamiyye, oturarak zikir ¢ekenlere de Kulidiyye denilmistir.t®
Giiniimiizdeki tarikatlar da bu minvalde sekillenen tarikatlarin mirasi iizere devam

etmekle beraber, cemaatlesmenin etkilerini tasimaktadirlar.
2.2. TASAVVUFUN TARIFi VE MISYONU

Tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi konusu ihtilafli bir konudur. Bazi
alimler bu kelimenin Arapga olmadigini, camit bir lakap oldugunu séylerken bazilari
da bu kelimenin Arapga bir kokten geldigini ifade etmektedirler. Kelimenin Arapga

bir kokten geldigi gortisiinde olanlar, sifi kelimesinin su koklerden geldigini 6ne

148 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, IFAV Yay., Istanbul 1980,
s. 13

149 Ahmet Cahit Haksever, “Tarikatlarin Tesekkiilii’, Kadir Ozkodse (Ed.) Tasavvuf, icinde (218-221),
s.220.

150 Resat Ongoren, “Baslica Tarikatlar, Kadir Ozkése” (Ed.) Tasavvuf, Iginde (249-268), s. 250.
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surerler: Ashab-1 suffenin suffesinden,’®! bir ¢él bitkisi olan sufaneden, temizlik
anlamina gelen safvetten,®? &n saf anlaminda saff-i evvelden, hikmet ve bilgi
anlamina gelen ve Yunanca bir kelime olan sofiadan ve yiin anlamina gelen stftan.?>
Bunlarin igerisinde en ¢ok kabul goren yiin anlamina gelen sUf kelimesidir. Cogulu
esvaf, sifat1 ise bizim miiritlere atfedilen sfidir.’>* Tasavvuf dergahina girenlere
“oM iz yani “falan sahis yiin giydi” denilmistir.’® Eski bir gelenege gore
insanlar giydikleri elbiselerle misemma olunmaktaydi. Beyaz elbise giydikleri icin
Hz. isa’nin arkadaslarma havari denildigi gibi tevazu semboli olan yiin elbiseleri
giydikleri icin muiritlere de sGff denilmistir.®® Saf/Yiin giyen vatanmi, diinyayz,
bedeni sohreti terk eden miitevazi bir hayata baslamis bir kisi olarak taninmaktaydi.
Es-Sibli’ye mutasavviflarin neden sUfi (yiin giyen) kelimesi ile isimlendirildigini
soruldugunda o soyle demis: “ Ciinkii stfilik, bu alamet ile vasfedilir ve bununla
ifade olunur.” “Bu vasfin halkla m1 yoksa hakla m1 kaim oldugu” soruldugunda o

sOyle demistir: “Stif/yiin elbisenin hakikati hakkin vasfi, sureti ise halkin vasfidir.”*>’

Saffler sOf kelimesinden ¢ mertebeyi gosteren (¢ kavram tiiretmislerdir.
Bunlar, sifi, mutasavvif ve mustavsifdir. SOfi, tasavvuf yolunda maksadina eren
kisidir. Bunlar varliktan ge¢mis, muhabbetullaha nail olmus kimselerdir. Mutasavvif,
kendisini sfi sayan ancak o mertebeye ulasmamis kimsedir. Mustavs:/ ise bu ikisini

taklit eden’®® ancak gergekte onlardan olmayan kisidir.

Her kesim kendi mesrebini, tasavvufi alt yapisini ve tasavvufa bakis agisini
g6z onunde bulundurarak tasavvufu tarif etmistir. Bu bakimdan tasavvufun bini

aski®®® tarifi mevcuttur.

Safiler tasavvufu soyle tarif etmiglerdir:

151 Abdulbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Gergek Yay., Istanbul, 1969, s. 9.

152 Ehu Nuaym el-isfehani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Esfiya, Mektebetu’l-Hanci-Daru’l-Fikr,
Kahire 1996, c. 1, s. 17.

153 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s.
24: Ebu Bekr Muhammed b. [shak el-Kelabazi, et-Ta’aruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Ahmet
Semsuddin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrtit 1993, s. 9-11.

154 Serdar Mutgali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadis, Dagarcik Yay., istanbul, 1995, s. 495.

155 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, c. 40, ,s. 119.

1% Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e, s. 26.

157 Kelabazi, et-Ta’arruf, s.106.

1%8 Golpimarly, 100 Soruda Tasavvuf, s. 15-16.

159 Resat Ongoren, "Tasavvuf", DIA, c. 40, s. 119
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Tasavvuf kavramim ilk tarif edenlerden olan Ebl Nuaym el-isfehani’nin
tanimi sOyledir: “Tasavvuf; husu, nefsi hor gérme, haddi bilme ve algakgonulll

olmaktir.160

Eb( Bekr es-Sibli tasavvufu soyle tabir eder: “Benim nazarimda tasavvuf,
kalplerin safa riizgarlartyla arindirtlmasi, zihnin vefa oOrtusiyle korunmast,

comertlikle ahlaklanmak ve Allah’1 gérmekle miijdelenmektir.”%!

Clneyt el-Bagdadi de tasavvufu soyle tarif eder: “Tasavvuf; guzel huylu
davranmak ve biitiin deni huylardan kagmmaktir.”'®? Yine o, “Tasavvuf, zaman
degerlendirmektir.”*®® demektedir. Yani gegmis ve gelecek zamanlarla ugrasmadan

an1 dolu dolu gecirmektir.

Eb( Osman el-Magribi tasavvufu soyle tanimlar: “Tasavvuf, diinyevi olan her
seyden iligkiyi kesmek, Allah disinda hi¢ kimseden tevecciih beklememek ve strekli
Hakka bagli olmaktir.””164

Bir kelam alimi olan Seyyid Serif Curcani ise tasavvufu soyle tarif eder:

“Tasavvuf seriatin zahir ve batin hiikiimlerine vukufiyetle kemale erme yoludur.”®®

Tasavvufun konusu genel olarak Allah ve insan iliskisidir. Baska bir deyisle
tasavvufun konusu zahiri ve batini ilimlerdir.?%® Zahiri ilimler basta ser’i ilimler
olmak {izere nakle dayali ilimlerdir. Batini ilimler ise sifilere mahsus hal ile bilinen
ilimlerdir. Bu ilimler, Allah Teala’y1 zat, sifat, su’{in ve fiilleriyle tanimak anlaminda
marifet, ruhu ve nefsi temizleme anlaminda tezkiye, giizel ahlék edinmek anlaminda
tahalluk, varligin kiinhii mahiyettine muttali olmak anlaminda mukasefe, Allah’a

yaklasma ve diinyadan uzaklagsmak anlaminda kurb ve sdfilerin sahv, vech, cezbe

160 fsfeani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Esfiy4, c. 1, s. 21.

181 Hatib el-Bagdadi, el-Muntehabu Min Kitabi’z-Ziihd ve’r-Rekaik, Amir Hiiseyin Sabri, Daru’l-
Besairu’l-Islamiyye, Beyrit 2000, s. 66.

162 Hatip el-Bagdadi, el-Muntehab, s. 77.

163 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 105.

164 Hatib el-Bagdadi, el-Muntehab, s. 136.

165 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu’l-Benan, Beyr(t, 1965, s. 21-22.

186 Mahir iz, Tasavvuf, Rahle Yay., Istanbul 1968, s. 72.
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gibi cesitli hallerini ihtiva eden konulari kapsamaktadir.'®’ Baska ifade ile

"Tasavvufun konusu, dinin ihsan boyutuna giren her seydir."'®® denilebilir.

Tasavvuf ilmi, ihsana dair kavramlari diger ilimlerden daha etraflica
incelemektedir. Mesela tovbe konusu tefsirlerde ve hadis kitaplarinda da gecer ama
konuyu en sistematik ve detayl bir sekilde tasavvuf kitaplarinda bulabiliriz. Hadis ve
tefsir kitaplart bu kavrami ele alirken sadece ayetin veya hadisin ¢ergevesi igerisinde
degerlendirirken, tasavvuf kitaplart tovbenin tanimini, ¢esitlerini, yontemini vs.

oldukea sistematik bir sekilde islemektedir.

Tasavvufun gayesi, insani kotii ahldk ve huylardan uzaklastirmak, iyilige
yoneltmek ve iyiliklerle donatilmis bir kamil birey yetistirmektir. Latif/ince olan ruh,
kesif/kaba olan bedene girdiginde safligin1 temizligini kaybetme tehlikesi ile bas
basa kalmistir. Tasavvufun gayesi, boyle bir durumda olmasina ragmen temiz olan
ruhun temizligini korumak ve bu durumdan 6tiirii kirlenmis ruhlari temizlemektir.°

Yani cismin ruh uUzerindeki yan etkilerini en aza indirmektir.

Tasavvufun tek gayesi insan1 ahiret i¢in yetistirmek degildir. Bilakis tasavvuf,
her iki diinyada insanin mutlulugunu temin etmeyi gaye edinmistir. Bu diinyaya
bakan yoniini izah edelim. Soyle ki, sUfilere gore Allah’in velileri arasinda
ricalullah ve ricalu’l-gayb gibi sifatlarla taninan, kendilerine Cebrail, Mikail, Azrail
ve Miidebbirat!’® gibi isimlerle anilan meleklerin gorevlerine benzer gérevler verilen,
dinyadaki manevi dizeni koruyan kimseler bulunmaktadir. Yiiksek makamlarda
olan bu zatlara kutub, kutbu’l-aktéb, gavs ve gavs-1 a’zam gibi isimler de
verilmektedir.'™® Safilere gore bunlar diinyanin manevi dengesini muhafaza

etmektedirler.

167 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 57; Mahir iz, Tasavvuf s. 72.

168 Ahmet Cahit Haksever, “Tasavvufun Tammi”, Kadir Ozkése (Ed.) Tasavvuf, icinde (13-26),
Grafiker Yay., Ankara 2015, s. 20-21.

169 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 59; Mahir iz, Tasavvuf, s. 74.

170 Kur’an, 79/5.

111 Resat Ongoren, “Tasavuf”’, DIA, c. 40, s. 122.
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2.3. MUTEKADDIMIN DONEMi ES’ARI KELAM ALIMLERININ
TASAVVUFA BAKISI

Keldm tarihine bakildiginda dolayli veya dogrudan bir¢ok keldmcinin
tasavvufla ilgilendigi goriilmektedir. Ozellikle Es’ari kelamcilar1 Kiillabilikten gelen
tasavvufi alt yapilarindan ve sosyal c¢evrelerinden otiirii tasavvufa daha ¢ok

meyletmislerdir.

Es’arilerin tasavvufla olan iliskisi Ebl Hasan el-Es’ari'ye dayanir. Imam
Es’ari, Mutezile’den ayrildiktan sonra'’? Abdullah b. Said b. Kiillab’n basin1 ¢ektigi
KiillabT'lere katilmustir.}™ Kullabiligi Sifatiyyel’* olarak zikreden Sehristani de
Es’ari’nin Mutezile’den ayrildiktan sonra Sifatiyye’ye katildigini ve zamanla
Sifatiyye’nin Es’arilige doniistiigiinii belirtmektedir.!’> Bu dénemde Kiilllabiligin
icerisinde Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) basi ¢ektigi giiglii bir tasavvufi
egilim bulunmaktaydi. Safii ve Hanbeli tabandan ¢ok takipci bulan Muhasibr, itikatta
Es’arilige bagliydi. Bu da onu, Kullabi gelenekten gelip de tasavvufla istigal
edenlerin ¢ogunlugu tarafindan miiracaat edilen bir kaynak konumuna getirmistir.1’
Sonug olarak tasavvuf, Es’arilik i¢inde yayginlasmis, Es’arilik sOfi kesimin icinde en
ok itibar goren itikadi mezhep olmustur. Basta Imam Es’aril’’ (6. 324/936) olmak
Uzere onun talebelerinden Eb( Zeyd Mervezi (6. 371/981), Eb( Hasan el-Bahilli (6.
373/983), hizmetcisi Eb{ Hiiseyn Bundari (6. 383/96), Bakillani (6. 403/1013), Ibn
Farek (6. 406/1015), Ebl Ishak el-isferayini (6. 418/1027), Abdulkahir el-Bagdadi

172 W, Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Ethem Ruhi Figlali(Ter.), nsr.
Birlesik Yay., Istanbul 1998.

3By ard, yasadig1 zaman diliminde Kiillabilik i¢inde lider konumunda degildi. Daha sonra takipgileri
Bakillani ve ibn Farek’in cabalariyla Es’ari ismi Kiillabilikte merkezi konuma geldi. IV/X asrin
sonlarinda Kiillabiye ismi Eg’ariye olarak degismeye basladi.

( bkz. Mehmet Kalayc1, “Es’ariligin Tarihsel Arka Plani: Kiillabilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Ankara 2010, say1 2, s. 408-409.)

174 Es-Sehristdni’nin bu mesrebe Sifatiyye demesi, bu mesrepte olanlarin Allah’in sifatlart
konusundaki tutumundan kaynaklaniyor. Bunlar haber sifatlar konusunda selefin “biz bu naslar
te’vil etmekle milkellef kilinmadik” seklinde te’vile yanasmamanin yaninda “s6z konusu nasslarin
zahirleri lizerine irca etmek sarttir.” diyerek tesbihe diistiiler. (Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s.
84.)

175 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sahristani, el-Milel ve’n-Nihal, Muharrem Tan(ter.), Yeni Akademi
Yay., Istanbul, 2006, s. 85.

176 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iliskisi, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2013, s.
223-224.

7 Siibki, Tabakat’mnda Es’ari’nin Kelamda oldugu kadar Tasavvufta da &nder oldugunu
belirmektedir.(es-Stbki, Tabakat, c. 3, s. 351)
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(6. 429/1037), EbG Tayyib et-Taberi (6. 450/1058) ve Eb{'l-Meali el-Clveyni (0.
478/1085) gibi Es’ari kelamcilar, dolayli olarak veya dogrudan tasavvufla
ilgilenmislerdir.}’® Bundar b. Hiiseyin es-Sirazi, ibn Hafif es-Sirazi, Eba Sehl es-
SalQki gibi sfiler de Es’ari’ye talebelik eden ve ayni1 zamanda Eg’ariligin tasavvufla

temasini saglayan'’® ilk dénem sufilerindendir.

Es’arilerin bireysel olarak tasavvufla ilgilenmelerinin ardindan, bir kelam
ekoli olarak Es’arilik, kurumsal olarak, ilkin Hafifiyye ve Kazer(niyye, daha sonra
da Suhreverdiyye, Ebheriyye, Zahidiyye, Halvetiyye, Safeviyye ve Kadiriyye gibi

tarikatlarin biinyesinde tasavvufi faaliyetlerini yiiriitmiislerdir. '8

Mdtekaddimin dénemi Es’ari alimlerin tasavvufa olan ilgisi, Es’ariligin kisa
zamanda toplumsal tabanini1 genisletmesinde ve genis kitlelerce kabul gérmesinde
bayuk bir roll uUstlenirken, Ote taraftan Es’ariligin fikri agidan simirlarim
daraltmaktaydi. Ayn1 zamanda Eg’arilerin felsefeye olan ilgileri bu problemi ¢ozer
mahiyetteydi.’® Ancak tasavvuf ve felsefenin ters orantili olmalar1 Es’ariligin
blinyesinde farkli algilarin olusmasana sebep olmaktaydi. Bir kisim Eg’ari
keldmcilar1 ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmezken; bir kismi da aksine ilhama
cok deger vermislerdir.’®2 Mesela imam Es’ari, ibn Farek, Bakillani ve Ciiveyni
ilhamin  varhigmmi reddetmemekle beraber onu bilgi kaynaklarmin arasinda
saymazken; Abdilkahir el-Bagdadi sarta baglamak suretiyle ilhami bilginin kaynagi

olabilecegini soylemektedir.183

Mutekaidimin donemi Es’ari kelam alimleri, stfiyeyi islam’in ehl-i necéat
firkalarindan oldugunu kabul ederler ve Allah’a gtiiren yollardan saymiglardir.'8
Ancak onlar, tasavvufu Islam diisiincesinin vazgecilmez bir pargas: olarak

degerlendirmemisler; bir diisiince doktrini olmaktan ziyade belli bir diinya gorisii

18 Aslan, “IV-V Yiizyilda Tasavvuf Kelam Iligkisi: Ibn Firek Ornegi”, s. 67-68.

179 Hikmet Yagli Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari”, UUIFD, Say1 2, 2012 C.
21,s. 77-78.

180 K alayc1, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iliskisi, s. 240.

181 Kalayc1, a.g.e, s. 218,

182 Kalayc1, a.g.e, s. 237,

183 Abdulkahir el-Bagdadi, Us@l’u-Din, Beyr(t, 1981, s. 14.

184Ahmet Muhammed Cezzér, Fahruddin er-Razi ve’t-Tasavvuf, Mektebetu’l-Intizar, Iskenderiye,
2000, s. 13-14.
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ortaya koyan manevi bir disiplin'®® olarak gormiislerdir. Onlarin tasavvufla
ilgilenmelerinde amag, itikadi, siyasi ve igtimai sahada bas gosteren i¢c ve dis
tehditlere kars1 Misliimanlarin birligini saglamak, onlar1 kiiltiirel ve itikadi sisteme
dahil ederek diizeni yeniden saglamaktir. Bunu yaparken, kelami tasavvufa
indirgemedikleri gibi tasavvufu da keldmi bir kaliba sokmaya g¢alismamiglardir.
Bagka bir ifade ile tasavvufla ugrasan miitekaidimin Es’ariler tasavvufu bir sifi gibi
keldm: da bir miitekellim gibi ¢alismislardir. Tasavvufu keldmin igine entegre
etmeye ¢alismamislardir. Bunun yerine onlar, sGfilerin ne dediklerine veya ne demek
istediklerine bakarak onlarin fikirlerini dogrulama ya da yanliglama yoluna gitmisler.
Mesela ibn Firek tasavvufi bir meseleyi anlatirken “stfiler sdyle der” veya “falanca

stfi boyle demistir” seklinde tasavvuf biliminin stfilere ait oldugunu ortaya koyar.

Es’arl Keldmcilarin tasavvufa bakisi, Hanbeliler ve diger ehli hadisten
farklidir. Bunlar, Stfiyye igerisinde sonradan ¢ikan fakr, miisahede, tecerriid, fena,
bast, kabz, sahv, sekr, manevi zevk gibi kavramlara Kur’an ve siinnette yer
almamalar1 gerekcesiyle, dolayisiyla insanlari seriattan uzaklagtirma endisesiyle karsi
cikmigtir. Bu baglamda Haris el-Muhasibi’nin tasavvufa dair bazi sozlerini bidat
saymis ve onu reddetmislerdir.’®’ Es’ari kelamcilar ise akideye aykir1 olmamak
kaydiyla sdfilerin fikirlerini kabul etmis hatta ¢ogu zaman hayatlarinda tatbik
etmislerdir. Mesela ibn Farek, Muhasibi’yi reddetmek bir yana, el-/bdne’sinde onu

metheder ve en gok ondan nakil'® yapmaktadir.

Mitekaddimin donemi Es’ari kelamcilar1 dinf-ahlaki hayata dair acik ve kati
siirlamalar getirerek ilk donem sifilerin cezbe, sekr ve vecd gibi duygusal

taskinliklarini dizginlemeye ¢alignuslardir.'8®

El-Fark Beyne’l-Firak adli eserinde Ehl-i Siinnet’i sekiz sinifa ayiran

Bagdadi, stfileri de bu tasnife dahil eder. O, eserinde SUfiyye’ye dair sunlari

185 Hamid Algar, “Islam Tasavvufu ve Tarikatlar”, Uluslararasi islam Diisiincesi Konferansi-2, (25-
27

Nisan 1997), Istanbul, s. 173.

18 fhn Farek, el-ibane, s. 14-15, 18, 26.

187 Uludag, “Ziihd ve Kurulus Déneminde Kelam-Tasavvuf Iliskisi”, s. 104-105.

18 fbn Farek, el-ibane, s. 44, 48, 54, 56, 60, 64, 100, 102, 106, 108, 114, 116, 138, 140, 146, 148,
160, 188, 190, 192, 200.

189 Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Calismalar, Atilla Ozkok (ter.),
Istanbul, 1991, s. 220-221.
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nakleder: “Bunlar ilme dalmis basiret sahibidirler ve diinya zevklerinden el etek
cekerler. Her seyden haberdardirlar, ibret alirlar, Allah'in kendilerine takdir ettigine
riza gosterirler. Kulak, g6z ve kalbin 1yilik ve kotiiliikten sorumlu oldugunu ve zerre
agirliginca da olsa yaptiklarindan hesaba g¢ekilecegini bilirler. Doniis giinii/6liim i¢in
en iyi sekilde hazirlik yaparlar. Te’vile agik konularda hadis ehlini taklit ederler.
Iyiligi ne riya olsun diye yaparlar ne de ayiplayicilarin dalga gegmesinden ¢ekinip
iyilikten vazgegerler. Tevhid yolunu tutup, tesbihi nefyederler. Islerini Yiice Allah'a
havale edip ona tam olarak tevekkl ederler. O’nun verdigi rizikla yetinip ona karsi
ctkmaktan kagiirlar.”*®® Tasavvuf ehline hayranhigmi bu sozlerle ifade eden
Bagdadi, hulul, tecsim, ittihad, ibaha ve Agnostizmden kaynaklanan diger bidatlerin
karistig1 firkalar1 Ehl-i Stinnet ¢er¢evesinin disinda tutmustur. S6z konusu eserinde
Hallaciye’yi, Islama mensup olmadiklari halde islama nisbet edilen firkalar arasinda,

Huldliye baslig altinda ele alir.!%

Eb( Ishak el-isferdyini haric Mitekaddimin donemi Es’ari kelam alimleri
evliyanin kerdmetni olaganistl bir hal olarak kabul etmektedirler. Ona gore
evliyanin mucize tiriinden kerdmet sahibi olmalar1 miimkiin degildir. Evliyanin
keramet, ancak dualarin kabul edilmesi cinsinden olup, mucize cinsinden degildir. O,
peygamberler disinda bir kKimsede mucize cinsinden birtakim olaganiistii olaylarin
vuku buldugu kabul edilirse, mucize ile keramet arasinda bir ayrim yapilamayacagini

ileri sirmektedir.12

Keradmet kabul etmek mucize ile kerdmet arasindaki ayrima mani degildir.

Mucizedeki en 6nemli husus, niibiivvet iddiasi ile beraber tehaddinin var olmasidir.

Yukarida ifade edildigi gibi mitekaddimin dénemi Es’ariligin tasavvufa
musbet bir yaklasim iginde oldugunu gormekteyiz. Her ne kadar ¢ogunlugu ilhami
bilgi kaynagi olarak gormeseler de tasavvufun saadet-i dareyn icin Onemine

deginmislerdir.

190 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlali (ter.), TDV(nsr.),
Ankara 1990, s. 247-248.

191 Bagdadi, Mezhepler arasindaki Farklar, s. 202-204.

192 Fadil Aygan, “Muhammed b. Ca'fer Es-Sanhaci’nin “Serhu Akideti Ebi ishak el-isferayini Adh
Eserine Gore Ebu Ishak El-isferayini'nin Kelami Gériisleri”, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii {lahiyat Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, 2006), Istanbul,
S. 225-226.
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2.4. iBN FOUREK DUSUNCESINDE TASAVVUF

Kelamcr kimliginin én planda olmasmin yaninda Ibn Firek’in en &nemli
ozelliklerinden birisi de onun abid, nasik, zahid ve vera’'®® sahibi birisi olmasidir.
Tasavvufa dair miistakil olarak telif ettigi el-Ibdne an Turuki’l-Kasidin ve 't-Teveffur
ilg Ibddeti Rabbi’l-Alemin adli eseri kendisinin safi kimligini agikca gostermektedir,
el-Ibdne’nin mukaddimesinde tasavvufa hakim oldugunu®® belirterek, tasavvuf
yolunun esaslarini, sifilere ait s6z, muamele ve amaclarim1 ihtiva eden bir eser

yazdig1 i¢in Allah'a hamd etmektedir.

Ibn Firek’in zamanina kadar tasavvufi kavramlarin miistakil olarak ele alan
herhangi bir sGfi veya kelamciya rastlanilmamaktadir. Bu yoniiyle bir ilktir
denilebilir. Ondan Once tasavvufi terimler miistakil olarak degil, tasavvufa dair telif

edilen genel kitaplarin igerisinde'®® degerlendirilmekteydi.

Ibn Farek, el-/bdne’nin mukaddimesinde tasavvufi kavramlar1 ve tasavvuf
ilminde s6z sahibi olanlarin ilgilendikleri konulari, onlarin kurallar1 ¢ergevesinde,
isaret ettikleri ilkeler iizerine tertip ettigini ifade etmektedir.!® O, konular
mukaddimeden hemen sonra fihrist seklinde sunar ve okuyucuya kolaylik olsun diye
derli toplu olarak sundugunu sdylemektedir. Onun tasnifi, tovbe ile baslamakta olup
zihd, vera’, sidk, sabir, riza, ihlas seklinde devam etmektedir. Bu tasnife
baktigimizda siralamanin tasavvuf yolunun mertebelerinin siralanmasi ile benzerlik
arz ettigini goriiriiz. Bundan yola ¢ikarak onun bu tasnifteki diger bir amacinin
okuyucuya tasavvufa nasil baglanmasi gerektigini, hangi yolu takip etmesi

gerektigini anlatmak oldugunu sdyleyebiliriz.

Ibn Farek’in tasavvufla ilgilenmesi yasadigi dénemin ilmi anlayisina gére
garip bir sey degildi. Bunun yani sira gerek tasavvufun heniiz bir bilim dali olarak

yeni olmasmin gerekse mensubu oldugu Es’ariligin tasavvufi alt yapisindan

193 Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed b. imad el-Akeri, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb,
Mahmud Arnavid (thk.), Daru Ibn Kesir, Dimagk, 1986, C. 5, s. 42.

194 fbn Farek, el-ibane, s. 34.

195 Mustafa Kara “Istilahatu’s-SOfiyye”, DIA, c. 19, s. 210.

19 [bn Firek, a.g.e, s. 34.
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kaynaklanan sebeplerden'®”  &tiirii  onun aym anda mutasavvif olmasi

yadirganmamaktaydi.

Ibn Farek’in tasavvufa bakisi, Kelabazi ve Kuseyri, gibi tinlii sGfflerin kelama
bakisindan farklidir. Onlar sdfilerin akidesinin Ehl-i Sinnet ile ayni oldugunu
gostermeye calisirken, % Ibn Firek bdyle bir gayret igerisinde olmamustir. Tasavvuf
ile kelam1 farkli ilimler olarak islemis, kelam: tasavvufilestirmemis; tasavvufu da
kelamilestirme gayretine girmemistir.’®® Tasavvufi istilahlar1 Islam inang esaslarina
aykirihik teskil etmemesi yoniinde degerlendirmesi, kendisinden sonra gelen
Es’arilerin tasavvufla alakali degerlendirmelerini tekrar gbzden gegirmelerine zemin

hazirlar niteliktedir.

Ibn Farek, eserlerinde tasavvufla ilgili olarak genelde ziihd, takva ve
tasavvufi yasanti ile ilintili kavramlari ele almis; tasavvufun mistik ve felsefi
boyutuyla pek ilgilenmemis; genelde tasavvufi kavramlarin teorik ve bicimsel
yapisindan s0z etmis, onlart tanitict ve objektif bir tutum i¢inde degerlendirmeler
yapmugtir. Onun ilhami bilgi kaynag: olarak kabul etmemesi®® bu durumu kamitlar

niteliktedir.

Tevhid konusunu 6nce sitifilerden yaptig1 nakillerle anlatan ibn Farek, sonraki
kisimlarda nazar ehlinin (keldmcilar) tevhidle ilgili diisiincelerine yer verir, tevhid
konusunda sCffler ile Keldmcilarm ayni dogrultuda oldugunu belirtir.2? Her iki
kesime gore hayir ve ser Allah’tan gelir.?%? Ondan baska fayda ve zarar vermede hig
kimse muktedir degildir. O, varlikta oldugu gibi, alemi yaratma ve yonetmede de

biridir, tektir ve seriki yoktur.

Tasavvufi meseleleri akil 1siginda degerlendiren ve bu yoniyle diger

mutasavviflardan farkli olan Ibn Forek, akli bir alet olmaktan ziyade Allah’mn

197 Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iliskisi, s.223-226.

198 fbn Firek, el-ibane, s.21.

199 fbn Farek, el-ibane, s. 34.

200 fbn Firek, Serhu’l-Alim ve’l-Muteallim, varak (vr.), 10b, 61a

201 fbn Firek, el-ibane, s. 126.

202 Detayli bilgi igin bkz. Yener Oztiirk, “Keldmi Acidan “Hasanenin/lyiligin Allah’tan, Seyyienin /
Kotiiliigiin Nefisten” Oldugunu Bildiren Ayetin Yorumu”, EKEV Akademi Dergisi, 2003, C. 7,
say1 16, (131-152).
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miminlerin kalbine attign bir mevhibe?® ve kamil insanin bir sifati®® olarak
gormektedir. Ona gore akil, Allah’tan gelenleri kavrayabilmek, dolayisiyla kiyamet
gunl ve azaptan kurtulus anahtaridir. Sahih bir iman ancak selim bir akilla olur.
Kalbe gelen vesvese ve siipheler ancak akil ile zail olur. Ibn Firek ilhami bilgi

kaynagi olarak kabul etmezken; akli, saglam bilgi kaynaklar1 arasinda zikretmistir.2%

Ibn Firek’in tasavvufa bakisinda altinin gizilmesi gereken diger onemli
durum da onun basta el-/bdne olmak lizere diger eserlerinde tasavvufa dair herhangi
bir olumsuz elestiriye rastlanilmamis olmasidir. Bununla beraber onun tasavvufa dair
telif ettigi el-/bdane’sinde Kitap Siinnet cercevesi disinda kalan gruplara mensup
safflerin isimlerini zikretmemesi ve huldl, ittihad,?% ibahilik, gibi nasslara aykiri olan
kavramlara yer vermemesi, sifilerden naklettigi fikirlere katildigin1 gostermektedir.
Sufilerin gorisiislerini zikrederken sadece Ehl-i Slnnet inancina uygun olan
goriisleri nakletmesinin yaninda SUnni olsun veya olmasin isim vererek sifl
gruplardan s6z etmemektedir. Bu, iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi o dénemde
tarikatlar heniiz olusmadig1 ve sifi gruplar arasinda firkacilik heniiz baslamadigi
dolayisiyla “hangi firkanin ne dediginden” ziyade “hangi sifi demis” fikri yaygin
oldugu icin ibn Firek firkalarin degil stifilerin dedigini nakletmistir. ikincisi ise Ehl-i
Sunnet fikri tasavvufta hakim olsun diye sadece Sunnt fikirleri almis, digerlerini s6z

konusu bile etmemistir.
2.4.1. Ibn Farek’in Tasavvufi Kavramlar: Ele Ahsi

Ibn Farek'in bitiin eserlerinde tasavvufi kavramlari gérmek miimkiindiir.
Ancak sistematik olarak sadece el-fbdne adli eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

yiizden genel olarak s6z konusu eserinin iizerinde duracagiz.

203 fbn Firek, el-ibane, s. 288.

204 ibn Farek, a.g.e, s. 290.

205 [bn Firek, Mucerredu Makalati’l-Ebi’l-Hasan el-Es’ard, s. 14-16.

206 fki ayr1 seyin tek ve bir olmasi anlaminda, Arapga bir kelime olup Vahdet-i vuctd, Hak olan
vucld-u mutlaki miisahede etmek manasina gelir. Sifilere gore her mevciid, Hakk ile mevcuttur.
Yoksa kendi 6zl itibariyle ma'dimdur. Onun i¢in ittihdd, suhiidda olur. Yoksa ittihdd, her
mevcudun viicld-1 hass1 (6zel varligr) olup, Hak mevcut ile ittihdd etmis degildir, bu mahaldir.
(Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Aga¢ Yay, Istanbul 2009, s.
328.)
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Akla 6nem veren, keldmer kisiligi én planda olan Ibn Farek'in tasavvufi
meseleleri ele alisimi inceledigimizde, onun tasavvufu bir hal ilmi bilinciyle ele
aldigin1 gdrmekteyiz. O, el-/bdne adl eserinde sifilerin kullandiklar1 kavramlari,
ortaya koyduklar fikir ve diistinceleri, tecriibl hikayeleri, hal ve makamlar1 bir sifi
gibi ele almistir. Bundan anlasiliyor ki ibn Farek, s6z konusu eserinde ele aldig hal

ve makamlari akla aykir1 olarak gérmemektedir.

S0z konusu eser Kklasik Tasavvuf kaynaklar1 gibi tovbe ile baslayip dua ile
bitmektedir. Ibn Firek, eserinde fazla yorum yapmamis, ¢ogu tarifleri sGfilerden
oldugu gibi nakletmistir. O, donemin ilmi gelenegin bir tarzi olarak kendilerinden
nakil yaptigi sifilerin eserlerini zikretmemistir. Cogunlukla kendisinden Once
yasamig Ehl-i Slnnet fikirlerini benimseyen sifilere atifta bulunarak "Onlardan
bazilar1 soyle demistir." diyerek séze baslamistir. Ancak yer yer bazi segkin stfilerin
isimlerini vererek onlardan nakiller yapmistir. Hz. Eb( Bekir (6. 13/634), Hz. Omer
(6. 23/644), Hasan el-Basri (6. 110/729), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Zunn{n-i
Misri (6. 245/859), Yahya b. Muaz (6. 258/8722), Ebd Huseyn en-Narf (6. 295/908),
Clineyd-i Bagdadi (6. 297 /909) ve Ebl Bekr Sibli (6. 334/945) ibn Firek'in en ¢ok

referans gosterdigi stfilerdendir.

Ibn Farek, tasavvufi kavramlar ele alirken akideyi ilgilendiren meselelere
tasavvufi bir bakis gelistirme cabasinda olmamistir.?®” Onun sifilerden naklettigi
bilgiler, genel itibariyle tutarlt olup Ehl-i Slinnetin genel diisiincesine aykiri degildir.
Buna binaen gayesinin tasavvufu dinin aslina aykir1 her tiirlii bidat ve goriislerden

korumak oldugu soylenebilir.

Ibn Flrek kendisinden nakiller yaptigi sifilere ait fikirleri genel olarak
elestirmemistir. Ancak, sadece tasavvuftan ziyade kelami bir konu olan irade
konusunda bir elestiriye rastladik ki bu elestirisi stfilerin itikadina yonelik degil;
analitik bir tenkittir. Burada sifiler irade ile mesietin aym oldugunu sdylemis,® ibn

Fdrek bunun bir hata oldugunu ifade ederek goriislerine kars1 ¢itkmustir.

Asagida Ibn Firek'in bazi tasavvufi terimleri ele alisini inceleyecegiz.

207 fbn Firek, el-ibane, s. 25.
208 Tbn Firek, a.g.e, s. 208.
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2.4.1.1. Tovbe

Arapcada tovbe (<b) “geri donmek, riici etmek, doniis yapmak”
anlamindadir. Istilahta ise glinah islemekten pisman olup vazge¢mek, hakka donmek

209

manasina gelir.?®® ibn Firek’in eserlerinde tdvbenin su tanimlarmi gdrmekteyiz:

“Tovbe miikellefin kendi iradesi ile yapmis oldugu fiilden sonra kendisinde hasil

olan pismanliktir.”?1

“Tovbe gecmiste yaptiklarina pisman olup 1iyi olana
yapismaktir.” “Tovbe, halktan kagip hakka siginmaktir.” “Tovbe kalbi glinaha dair
her tiirli zikir ve tasavvurattan uzak tutmaktir”. “Tévbe Allah’in nehyettiginden
Allah’in emrettigine go¢ etmektir.” “Tovbe her an ve yerde her seyden donerek

Allah’a iltica etmektir.”?1

Tovbe kavrami Allah’a nisbet edildiginde ise “kulun tovbesini kabul edip

liituf ve ihsaniyla ona yonelmesi” manasina gelir.

Insanin hem Allah Tedla’ya hem de insanlara karsi hukuku vardir. Insan
tovbe ederek Allah’in biitiin haklarin1 6deyebilir. Ciinkii Allah tevvabdir, tovbe
etmemiz onun hosuna gider.?? Ancak kul hakki sadece karsiligini vererek ya da

213

helalleserek 6denebilir.?!® Ibn Firek tévbenin dmriin sonuna kadar kabul edilecegi

goriisiinii savunur.?!*

Ibn Firek, bir kelamci olarak degil; bir sfi olarak bu meseleyi ele almistir.
Hayatina ve eserlerine baktigimizda tévbenin onun igin bir amelden ziyade bir hayat

felsefesi oldugunu goriiriiz.
2.4.1.2. Zuhd

Sozllkte ziihd “bir seyi istememek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelir. Tasavvuf literatlirinde diinyadan bir beklentisi

olmayan, mali az olan kisiye muzhid, az yemek yiyene zahid, az olan seye zehid,

209 Topaloglu, “Tévbe”, DIA, c. 41, s. 283.

210 fbn Farek, el-Huddd £il-UsQl, s. 122.

211 fbn Firek, el-ibane, s. 18.

212 fbn Farek, Tefsiru ibn Fiirek, Allal Abdulkadir Bendevis (thk.), Camiatu’l-Kura (nsr.), Suudi
Arabistan, 2009, c. 3, 295.

213 fbn Farek, Mucerredu Makalati’l-Es’ari, Daniel Gimaret (thk.), Daru’l-Mesrik (nsr.), Beyrit,
1987, s. 167.

214 Tbn Firek, a.g.e, s. 167.
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diinyaya karst perhiz hayati yasamaya zehadet denir. Ziihdiin karsiti ragbettir.
Zihri'den gelen bir rivayete gore ziihd, siikriinii eda edilebildigi kadar dinya

nimetlerinden faydalanmak, siikriine muvaffak olunamayandan el gekmektir.?'®

fbn Farek el-ibane’sinde mutasavviflardan ziihdiin su tariflerini nakleder:
“Zihd (ahiretteki) rahatlik icin (diinyadaki)rahatliktan vazgeg¢mektir. Ziihd eli
agrazdan, kalbi itirazdan uzak tutmaktir. Ziithd, nefsi/benligi hevasindan uzak tutmak,

karsisina ¢ikana razi etmek ve onu (nankérliikten) temizlemektir.?1®

Zuhdu bir mutluluk kaynagi olarak goren Ibn Firek’e gore zihd l¢ sey
Uzerine bina edilmistir. Bunlar halktan bag1 koparmak, ilgi kabul etmemek ve bedeni
arzulart dizginlemektir. Halktan uzak durmada Allah’in sevgisi ve {iinsiyetini
kazanma vardir. Bedeni arzular dizginlemekle sehvetten gelen zararlardan emin
olunur. Ilgi beklememede ise derd-i maisetten ve makam sevgisinden kaynaklanan

kederlerden kurtulus vardir.?’

Ibn Forek’in diinyaya bakis1 iki tiirliidiir: Zemmedilen diinya ve &viilen
duinya. Oviilen diinya ise helal dairede olmak kaydiyla istenilen ve ahirette isteyene
faydas1 dokunan diinyadir. Zemmedilen diinya, sirf nefis i¢in istenilen ahirette fayda
vermeyen diinyadir. Ibn Farek Tasavvuf hocas: Bundar b. Hiiseyin’den (8. 353/964)
aktardigr baska bir ifadesinde zemmedilen diinya hakkinda sunlari aktarir.
Mezmim olarak tabir ettigimiz diinya, kalbin hirs ile istedigi ve kisiyi Rabbini
zikretmekten alikoydugu diinyadir. O dinyanin asli/kokii yaklagtirmak anlamina
gelen 3 (ed-dunuvv) kelimesidir. Bu itibarla insanin kalbine Allah’in disinda ne
yakin gelirse o zemmedilen diinyaya aittir.”?'® Birincisini istemek ziihde munafi

degil iken; ikincisi zlihde halel getirmektedir.

fbn Farek’in ziihd anlayisinda, ruhbanliga®® yer verilmemektedir. Es’ari

cizgiyi takip eden Ibn Firek, gerek eserlerinde gerekse yasantisinda ruhbanligi tercih

215 Semih Ceyhan, “Zilhd”, DIA, c. 44, s. 531; ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire
ty.s. 1786

216 fbn Firek, el-ibane, s. 19.

27 ibn Frek, a.g.e, s. 19.

218 {bn Firek, a.g.e, s. 33-34.

219 Ehl-i Siinnet Tasavvufundaki ziihd ile Hristiyanliktan gelen ruhbanlik birbirine yakin olmakla
beraber, birbirinden farkli kavramlardir. Arapga kaynaklar ruhban kelimesinin rahip kelimesinin
cogulu oldugunu ve Allah'tan korkan kisiler anlamina geldigini ileri siirerler. Buna gore kelime r-
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etmemistir. Ruhbanlarin aksine evlenmis, insanlarin arasina katilmig, mesru olmak
kaydiyla diinyanin nimetlerinden faydalanmustir. Bir zahid olarak Ibn Firek, diinyaya
bakisini stfilerden naklettigi su sozlerle ifade etmektedir: “Diinya nimetlerini sirf
dunya icin kesp etmek, ziihde munafidir. Ancak diinyay: helal bir yolla ahiret igin
kesp etmek ziihde herhangi bir halel getirmez.”?? ibn Firek bu tezini su hadislere
dayanarak savunur: “Helal yolla da olsa kim g¢ogaltmak i¢in veya Oviing vesilesi
olsun diye mal talep ederse kiyamet giinii Allah ona kizgin oldugu halde huzura
getirilir. Kim de maldan gelen manevi zarardan o6tur af dileyerek, nefsini ondan
koruyarak mal talep ederse kiyamet giinii yiizii gece parlayan dolunay gibi oldugu
halde huzura getirilir.”??* “Diinyamzdan bana ii¢ sey sevdirildi: Giizel (koku),(helal)

kadin ve gdziimiin nuru olan namaz.”???

2.4.1.3. Marifet

Sozliikkte mastar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek”, isim olarak “bilgi”
anlamina gelen marifet “irfan” kelimesi ilimle es anlamli gibi kullanilmakla birlikte;
aralarinda bazi farklar vardir. {lim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri, marifet tikel,
ozel ve ayrintili bilgileri ifade eder. Ilmin karsiti cehil, marifetin karsit1 inkardir. Bu
sebeple ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz.??® Tasavvufi bir terim
olarak marifet, stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak
elde ettikleri bilgi tiiriine verilen isimdir.?®* Marifet sahibi olan safilere arif
denilmistir. Marifetin kararli bir sekilde kalpte yer almasi durumuna da yakin

denilmistir.?®

h-b kokiinden ismi faildir. Genel olarak, ruhbanlik diinyadan tamamiyla el etek ¢ekerek, evlenme,
ev-bark edinme gibi nimetlerden vazgegerek ve hatta mesru lezzetleri de topyekdn terk ederek,
biitiin 6mrii inziva ve ibadet lizere gegirmek seklinde tarif edilebilir.

(Sihabuddin Ahmed Muhammed el-Misri, et-Tibyan fi Garibi Lafzi'l-Kur'an, Daru's-Sahabe,
Kahire, c. 1, s. 87; Orhan Atalay, “Ahbar ve Ruhban”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum, 2006, say1 25, s. 33.)

220 fbn Firek, el-ibane, s. 33.

221 Muhammed Tahir b. Ali El-Fetteni, Tezkiretu’l-MevdUQat, Et-Tabatu’l-Menriyye, Kahire, 1925, s.
174. Beyhaki bu hadisi Su’bu’l-iman’da tahrig etmistir. (ibn Farek, el-ibane, s. 33)

222 Nesal, Isretu'n-Nisa, c. 1, s. 7, 61.

223 Siileyman Uludag, “Marifet”, DiA, c. 28, s. 54.

224 Qalih Cift, “Sifilere Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, inonii Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Keldam Anabilim Dalinin diizenlemis oldugu XVII. Keldm Anabilim Dallar1 Koordinasyon
Toplantisi, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, Malatya, 2012, s. 217.

225 bn Firek, a.g.e, s. 93.
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Ibn Farek’in sOfilerden naklettigine gore marifet, rubCbiyeti yiiceltmek; nefsi
tezlil etmektir. Bagka bir tamima gore marifet, yaratan1 hakkiyla bilmek, aciz
oldugumuzu bilmek ve yaratilanlardan ibret almaktir. Bagka bir tanima gore Allah’in
zat ve sifatlarini, onun kendisini tanittigi gibi bilmektir.??® Ibn Firek’in aktardigina
gore kim Allah’1 mana olmadan sadece ismen bilirse yani zatin1 bilip sifatlarini kabul
etmese kafir olur. Kim Allah’1 ismen ayr1 manen ayr1 bilirse yani zat ve sifatlarin ayri
ayr1 seyler olduguna inanirsa iki ilah kabul etmis olur. Kim Allah’in yarattiklarini
miisahede etmeden, nazar ve istidlalle de Allah’1t bulmadan sadece duymakla onu
bilirse tohmetin karisabildigi sdylentilere itimat etmis olur. Kim Allah’1 evham ile
bilirse o Allah’1 degil baska bir seyi bilmis olur. Kim de Allah’1 zat ve sifatlarini

tevhit kaidesi iizerine hakikatiyle bilirse o dogru bilmis olur. O gercek ariftir.?’

Ibn Forek’te marifet ikidir: Hakkin marifeti ve hakikatin marifeti. Hakkin
marifeti, Allah’in varligini ve birligini, zat ve sifatlarini her tiirlii noksanliktan tenzih
ederek bilmektir. Hakikatin marifeti ise onun rubdbiyetine higbir engel olmadigini

bilmektir.228

Ibn Farek, marifet ve muhabbet arasindaki iliskiye dikkat cekerek
muhabbetin marifetin bir alameti oldugunu kaydeder. O bununla ilgili olarak sunu

sdyler: “Onu taniyan, onu sever.”%?

fbn Farek, Marifet ve teslimiyeti de birbirinden ayirir. O, Serhu’l-Alim ve’I-
Miteallim adli eserinde yakin ve marifetin husilii, cogu zaman muhbir-i sadikin
haberi disinda olustugunu aksi takdirde muhbir-i sddika tabi olmanin marifet degil

teslimiyet oldugunu soyler.?%

Ibn Farek, sff literatiriinde marifet ehli olarak bilinen arifleri, diinyadan el
etek cekmis zahidlerden {istiin tutar. O bununla ilgili olarak stfilerden sunlari
nakleder: “Amel noktasinda zahid amelin sonucunda sevap isterken; arif selameti
ister. Amelinden dolay1 fazilet isteyen zahid hakikatsiz bir sohrete sahipken; arif

sOhretsiz bir hakikate sahiptir. Zahid sozleriyle Allah’in davetine icabet edip ziihdii

226 fhp Firek, el-ibane, s. 47.

227 ibn Firek, a.g.e, s. 49.

228 {bn Frek, a.g.e, s. 47.

229 [bn Firek, a.g.e, s. 48.

230 jbn Farek, Serhu’l-Alim ve’l-Muteallim, s. 125.
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diinyada yasarken; arif ahvaliyle icabet edip Mevla’nin disindaki her seyden istigna
eder. Zahid ¢ok amel yapmay: hedeflerken; Arifin hedefinde amelin giizelligi?®

vardir. Zahid ameline bakarken: arif Rabbine bakar.””2%?

Baska bir ifadesinde ibn Flrek arifin zahide iistiinliigiinii soyle anlatir:
“Ziihdde ilk mertebe tovbedir. Ondan sonra ziihd gelir. Ondan sonra takva, takvadan
sonra yumusak huyluluk, ondan sonra da ihtimal/tahammiil gelir. irfanda ise ilk
mertebe yokluga tahammiil/ihtimaldir. Ondan sonra ittisal/kavugma, ondan sonra

tahayyiir/ saskinlik gelir.”?3

Ibn Farek, ilim ile marifet arasindaki iliski hakkinda sifilerden iki goriis
nakleder. Bunlardan birincisi ilim ile marifetin ayn1 oldugu yoniindedir. Bunlar “Her
ilim marifettir, her marifet de ilimdir.” diyerek ilim ile marifetin arasin1 cem eden
goriistiir. Bunlar insanin tanimadig1 seyi bilebilecegi anlayisin1 dogru bulmazlar. Su
da var ki ilim ile marifetin arasin1 cem edenlere gore marifet daha 6zeldir; ¢inki
bunlar, alimi ancak ilmiyle amel edip Gviilen halleri kendinde iyice belirginlestigi
zaman arif diye misemma olurlar. Diger goriiste olan sifiler ise ilim ile marifetin
ayr1 ayri seyler oldugunu ifade etmektedirler. Bunlara gore ilmin ziddi cehalet,

marifetin zidd1 tanimamaktir.2*
24.1.4. Keramet ve Mucize

Keramet, kerem sahibi olmak, serefli ve aziz olmak, comert olmak
anlamlarina gelmekte olup »_S kokinden bir isimdir. Sozlukte “seref, itibar ve
comertlik anlamlarina gelmekle birlikte, bolca ve kolayca ihsan etmek, comertce
litufta bulunmak” manalarinda da kullamlmaktadir.?®® Istilahta ise niiblvvet
iddiasinda bulunmaksizin miimin ve salih kimselerde zuhur eden harikulade fiil ve

haller olarak tarif edilir.?®® Mucize kelimesine gelince Arapca bir kelime olup

231 Amelin giizelligi, kAmil olmas1 ve ihlas ile yapilmis olmasi anlamma gelir. Amelin kAmil olmasi
Allah’tan amelin karsiliginda bir sey istememektir. Ihlasli olmasi ise Allah’1 razi etmekten bagka
higbir amag giitmemektir. (ibn Firek, el-ibane, s. 132)

232 fpn Firek, el-ibane, s. 132.

2% ibn Farek, a.g.e, s. 132.

2% ibn Farek, a.g.e, s. 120-121.

2% Halil Ibrahim Bulut, “Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve Mucize ile iliskisi”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), 2001, Say1 3, s. 331.

2% Circant, Ta’rifét, s. 193.
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sozliikkte gili¢ yetirtmeme ve aciz kilma anlamina gelen, Jjs= (aceze) kokiinden
turetilmis bir isimdir.?®” Terim olarak, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin davasini

tasdik eder mahiyette harikulade olay ve hallerin meydana getirmesidir.2®

ibn Farek’e gore kerdmet, Allah’in velilerine has olarak verdigi olaganiistii
ikramlardir. Kerdmetn mucizeden farki, onun veliligi ispat ve meydan okuma gibi bir
Ozellige sahip olmamasidir. Ciinkii veliler tehaddi/meydan okuma yapmazken,
peygamberler davasini ispat etmede ¢ok iddialidir ve inanmayanlara karsi meydan
okurlar. Peygamberlikte mucizeyi izhar etmek Allah’mn onlara bir emri iken,
velilikte, kerdmet gdsterme noktasinda, gizlilik ve bireysellik esastir.?3® Keramet, veli
olmak igin gerekli bir sart degil, ancak her evliyanin kerdmet sahibi olmasi caizdir.?4

Kerdmet sahibi olmayan evliya vardir. Ancak mucizesi olmayan peygamber

yoktur.?4
2.4.1.5. Tevekkdil

Arapga, vekil edinme, glivenme anlaminda bir kelime olup gerekli tiim ¢abay1
sarf ederek, her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir inan¢la Allah'a havale etme,

yani deveyi bagladiktan sonra Allah'a emanet etmeye tevekkiil denir.?#?

Ibn Farek tevekkiile dair stfilerden su tarifleri nakleder: “Tevekkiil, hakka
itimad edip halki terk etmektir.” “Tevekkiil, Allah’in vadine glvenip yarin i¢in
tedbiri terk etmektir.” “Tevekkiil rizanin ta kendisidir.” “Tevekkiil, Allah Teala'nin
giic ve kudretinde olana giivenmek, insanlarin giic ve kudretinde olandan iimidi
kesmektir.” “Tevekkiil kalbin vekil olan Allah'im giivencesiyle istiraptan siiklina
ermesidir.” “Tevekkiil kalbin rizik talebine dair hesaplardan hali olmasidir.”

“Tevekkiil sebepten miisebbibe olan nazardir.”?*3

237 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed'e Nisbet Edilen Hissi
Mucizelerin Degerlendirilmesi”, iFAV, 2000,say1 18, s. 121.

238 Circant, Ta’rifét, s. 232.

239 fbn Firek, el-Hudid £il-UsQl, s. 130-131.

240 Es-Subki, Tabakat, c. 4, s. 135.

241 Bkz. ibn Fiirek, a.g.e, s. 131.

242 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 658.

243 [bn Farek, el-ibane, s. 184-186.
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Ibn Farek, dort seyin tevekkiile yardimci oldugunu ifade eder. Bunlar,
Istihare, tevfiz (rizik basta olmak iizere islerini Allah'n idare ve tasarrufuna
birakmak), teberri ve kanaattir.?** Yine o, s(fflerden naklen tevekkiilii giiclendiren ti¢
haslet daha sayar. Birincisi Allah’a olan hiisnii zan, ikincisi Allah’a kars1 tohmet

olusturacak seyleri defetmek, {i¢iinciisii de Allah’a olan rizadr.”?*

Tevekkil, mutevekkilin (tevekkul eden) iman ve ilimdeki derecelerine gore
farklilik arz eder. Kimi sabirli, kimi sabirsiz, kimi sakin kimi de kaderine razidir.
Havassin tevekkiilii 1stiraptan siikin bulmalar1 ve ¢alismaktan el etek ¢cekmelerinden
otiri avamin tevekkullnden Gstundur. Ciinkii onlar hirsin  verdigi azaptan
uzaklagarak rahat ve huzura kavugmuslardir. Havassin bu tutumu iki hal meydana
getirir. Bunlardan ilki, kalbin marifetle daimi irtibat1 ve gareleri terk etmek suretiyle
Allah’a olan itimattir. Ikincisi de tevekkiiliin siirekliligidir. Oyle ki kisi tevekkiile

tam olarak asina olur ve onu kendi istegiyle tercih eder.?*°

Ibn Farek’e gore insan tevekkiil etse de etmese de Allah Teala emrini yerine
getirir. Ancak tevekkiil tamahkarlik ve hirstan gelen azabi ortadan kaldirir. Tevekkdl,
nefsin fakirliginin/nankorliiglintin yiikiine ve tamah zilletine karsi insanin siikina

ermesi icin yeter.?4’

Tevekkiil eden kiside su alametler gorilmektedir: Rizkinin garanti oldugu
yerde kulluk gorevinde geriye kalmanin rahatsizligi onu hareketlendirir. Farzin1 eda
etmede gevseklik hali kendisine iligmez. Kalbiyle hakka yoneldigi igin ilmiyle
Allah'in kudretinin eserlerini seyreder. Allah'n kendisine glizel takdiri sebebiyle

ameli de giizeldir.?*® Boylece Allah Teala'nin kendisi igin takdir ettigine raz1 olur.

Ibn Firek’in tasavvufi anlayisma gore biitiin bu zikredilenlerin yaninda
baskasindan bor¢ almak, tedavi olmak, ese dosta misafir olup yemeklerini yemek,
yardimlasmak, maiset icin calismak tevekkiilsiizliik degildir. Ancak kaybetme
korkusu, tamahkarlik, Allah’tan baskasina umut baglamak, diinyaya dair endiselere

sahip olmak gibi hasletler tevekkiile engeldir. ibn Farek bu hususu su sozlerle ifade

244 fbn Firek, el-ibane, s. 186.
245 ibn Farek, a.g.e, s. 188.
246 {bn Farek, a.g.e, s. 188.
247 Tbn Firek, a.g.e, s. 198.
248 Tbn Firek, a.g.e, s. 190.
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etmektedir: “Tevekkiilin hakikati, giic ve kuvvetten siyrilmak, yemekten ve
icmekten kesilmek degildir; bilakis iman akdinde s6z ve amel ile Allah'ta siikiin

bulmaktir.24°

2.4.1.6. Makamlar ve Manevi ilerleme

Makam, sozllkte yer, mahal, pozisyon, durum, vaziyet, istasyon, mevki,
kutsal yer gibi manalara gelir.?®® Tasavvufi bir terim olarak kulun yaptigi amele
karsilik Allah Teala katinda edindigi yerdir. Makam calisarak elde edilir, haller gibi
vehbi degildir.?*

Allah kulunu g¢esitli durumlar gesitli manevi derecelerde/makamlarda ikame
eder. Bu derecelendirme kulun kesbi/cabasi sonucudur. Kul, amel ederek belli bir
seviyeye ulasir ve bir iist seviyeye ulasana kadar o seviye onun makami olur.
Makamlar1 ve halleri geride birakip kemale erdiginde artik bir mekéan sahibi olur.

Mekan ise kemal ve nihai makamdir.?%2
Ibn Firek, el-Ibdne’sinde stfilerden su makamlari aktarir:
Birincisi, uyanis ve yeni bir baslangic olan tévbe makamidir.

Ikincisi, korku makanmidir ki tdvbe yerini korkuya birakir. Bu makamdaki
sélik, tovbesini kabul olunmamasi, takvasinin kalbinden ayrilmasi ve cezalandirilma

gibi korkulara sahiptir.

Ugiinciisii recA makamudir. Korku ve reca biri digerini gerektiren ayrilmaz

ikilidir. Bu konuya ilerde deginecegiz.

Dérdiinciisti, miiridlerin makamidir. Kul tovbe ile giinahlardan vazgegtiginde
korkusu ve Umidi onu harekete gegcirir ve bitun himmetini Allah'a sarf edinceye

kadar iradesini onun yolunda tanzim etmeye calisir.

249 jbn Firek, el-ibane, s. 183-196.

250 Mutgali, Mu’cemu’l-Arabiyyi’l-Hadfs, s. 739.

251 Himmet Konur, "Makamlar ve Haller", Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(DEUFD), say1: 9, 1995, s. 319.

252 [bn Firek, a.g.e, s. 320.
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Besincisi, Salihlerin makamidir. Miirid, iradesini salih ameller islemek ve
masiyetten uzak durmakla tashih ederek salihlerden ve bu makama yukselir.
Altincisi, kendisine yapilan ithsana ve hizmet icin se¢ildigine bakarak taatin tadina

varan abidlerin makamidr.

Yedincisi, muhib/sevenlerin makamidir. Kul Allah’1 taniyip ve ona hizmet

ettiginde kendisinde ona kars1 gii¢lii bir muhabbet peyda olur.

Sekizincisi, velayet/dostluk makamidir. Allah't seven onun sevgisine de
mazhar olup dostlugunu kazanir. “Haberiniz olsun ki muhakkak Allah Teala'nin
velileri igin bir korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacaklar.”?®® Ayeti Kerime bu

makamdakilerin yerine isaret etmektedir.

Dokuzuncusu, yakin kilinmiglarin/mukarrebin makamidir. Mukarrebdn kendi
benliginden arinmis, yakinlik ve ilahi rahmete erisme imkani kendilerine verilmistir.
Onuncusu miistakkin/6zlem duyanlarin makamidir. Mistak, yakinligin tadini almig

ve kalbi seven i¢in coskuyla hareket edendir.

On birinci ve en son makam ariflerin makamidir. Bu makamin hakikati,
hakkin nurlarin letaifiyle sirlara dogmasi/tulu etmesidir. Bu hali en iyi bilen ve
Allah'in azametini idrak etmekte aczini en fazla ikrar eden ariftir.>>* Marifet makami

ayni anda sélikin hedefledigi mekandir.
2.4.1.7. Korku ve Reca

Sozliikte korkmak, kaygilanmak, endise duymak, bir seyden diger baska bir
nedenle korkmak anlamlarina gelen havf, kdk olarak < s # (h-v-f) harflerinden
olusmaktadir. Daha c¢ok hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya
arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku seklinde

tammlanmistir.>®® Tasavvufi bir terim olarak havf, yasaklanan seylerden ve

253 Kur’an, 10/62.

254 {bn Frek, el-ibane, 320-328.

25 Tbrahim Siiriici, “Bir Denge Unsuru Olarak Kur’an’da Havf ve Recd”, Bingdl Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BIUFD), say1 5, s. 249.
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gunahlardan utanmak ve bu hususta Gziintii duymak demektir.*® Baska bir ifadeye

gore havf kalpte bulunan bir korkudur ki akil ondan dehsete diiser.?’

Bunlarin yani sira Ibn Farek, havf ile ilgili olarak sunlar1 nakleder: “Havf,
Kahhér olan Allah'in heybeti ve onun yakalayip maglup etmesidir.” “Havf korkunun
sultani, azametin kibriyasidir.” “Havf, Allah Teédld'nin azametinden kalplerin

hareketlenmesidir.” “Havf, kalplerin gayb perdelerine yaklasmasidir.”?%8

Ibn Firek’in naklettigine gore korkunun, havf, rehbet, hasyet, vecel ve heybet
olmak lizere bes ¢esidi vardir. Havf, giinahkarlarin, rehbet abidlerin, hasyet alimlerin,
vecel muhiblerin, heybet ise ariflerin korkusudur. Bu korkulardan en siddetli olani
heybettir. Bu tiir korkunun varligi siirekli iken, zikredilen diger korkularda
muvakkaten de olsa bir sikinet vardir. Ciinkii ariflerin korkusu ne cenneti kaybetme
endisesidir ne de cehenneme girme korkusudur. Onlarin korkusu, Allah'in heybetine

ve azametine olan, siireklilik arz eden hayranlik icinde bir korkudur.?*

Korkan kimsenin alameti, cezay1 gerektirecek yerlerden uzak durmasi,
selamette olmayr {imit etmesi, kiyametten bahsedildiginde endise i¢inde yerinde
duramamasi, ¢ok aglamasi ve diinyevi olan seylerden uzak kalmasidir. Bunun
zahirdeki alameti ise onu ahiret noktasinda endiselendiren hadiseler karsisinda

renginin degismesidir.?®

Reca ise bir konuda hirsly, istekli ve beklenti icerisinde olmaktir.?®! Reca,
ayni zamanda sonunda kavusma duygusu olan bir seyin meydana gelmesini gerekli
goren zandir. Bundan dolayidir ki recd, bazi durumlarda korku anlamini da ihtiva

eder.?%? Terim olarak “Allah'mn Litfuna nail olma diisiincesi”?®® olarak tanimlanir.

Ibn Firek, recaya dair sunlar1 nakletmektedir: “Reca, kalbin Allah'in liitfuna

yakinligidir.” “Reca, Allah'in va’d ettiklerinin giizelligi sebebiyle gonliin sevincidir.”

2% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 257.

257 fbn Firek, el-ibane, s. 214.

2% ibn Farek, a.g.e, s. 214-215.

2% ibn Firek, a.g.e, s. 216.

260 {bn Firek, a.g.e, s. 218-220.

261 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 8, s. 239-240.

262 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-Iman [liskisi”, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Istanbul, 2007, say1 18, s. 155-157.

263 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 513.
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“Recd, Allah Teala'nin Celal sifatim1 kemal goziiyle gormektir.” “Reca, Allah'in

comertligine giivendir.” “Reca, Allah Teala'ya hiisn-ii zan beslemektir.”?%*

Ibn Firek’in naklettigine gore raci (iimit eden) ayni1 anda korkandir. Ciinkii
bir seyi iimit etmek, o seyi kacirma korkusunu da igerisinde barindirir. Bu baglamda
korku recadan, recd da korkudan kaynaklaniyor denilebilir. Korku ve recé
birbirinden ayrilmaz ve birbirlerine galebe calmaz. Cilinkii korkusuz recad emin
olmak, recasiz korku ise iimidi kesmek anlamina gelmektedir.?%® Korku masiyetten
uzak tutarken, reci taate tesvik eder. Ibn Firek, bununla ilgili olarak stfilerden
sunlart aktarir: “Miiminler i¢in korku ve reca bir kusun iki kanadi gibidir. Biri
distiigiinde digeri de diiser. Ancak ikisi beraber olunca kus ugabilir. Birisinin
eksikligi kusu ugmaktan mahrum birakir. Ikisinin aymi anda yoklugu ise onu dliime

terk eder.””256

Korku ve recidan hangisinin daha faziletli oldugu konusunda ibn Firek sunu
aktarir: “Insanda dogru bir havf anlayis1 oldugu miiddetce korku recadan daha

faziletlidir. Oliim geldiginde ise recA korkudan daha faziletli olur.”’

24.18. Akl

Akil, sozliikkte Ji= koklinden turetilmis, bag, bend, idrak, engelleme, anlama,
kavrayis, nehy ve zeka gibi gesitli, fakat birbirlerine yakin anlamlarda kullanilan bir
kelimedir.2®® Terim olarak, maddeden soyutlanmis bir cevher, herkesin ben diye
hitap ettigi nefs-i natika, insan bedeni ile ilintili Allah’in yaratmis oldugu bir nurani
cevher, nefs-i natikanin bir kuvvesi ve kendisiyle islerini yapmada kullandig bir alet
seklinde tanimlamistir.?®®Tasavvufi terim olarak akil, hak ile batilin kendisiyle
bilindigi kalpteki bir nurdur. Bagka bir ifadeye gore hayvanlarda olmayan, kendisiyle

kotii fiilleri islemekten alikoyulan ilmf sezgilerdir.2"

264 fbn Firek, el-ibane, s. 224.

265 {bn Firek a.g.e, s. 226.

266 {bn Forek, a.g.e, s. 216.

267 {bn Farek, a.g.e, s. 218.

268 Yiiksel Goztepe, “Gazdli ve Oncesi Bazi Siifilerin Akla Elestirel Bakisi”, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2007, say1 19, s. 297.

269 Ciircant, Ta’rifat, s. 132, 133.

270 Tpn Farek, el-Hudid £il-Usal, s. 79-80.
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Ibn Farek, aklin tarifine dair sofilerden sunlari nakleder: “Akil Allah'in
kalplere yerlestirdigi basiret nurlaridir.” “Akil cehaletin bagidir, nefs ise 0zlerin en
kotistdiir.” “Akil kalpte, merhamet cigerde, rey ise dalaktadir.” “Gazap ve heva

aklin iki biiyiik diismanidir.”?"*

Ibn Fiarek'in sOfilerden akla dair naklettigi tarifler, Kelamcilarin akil
anlayisindan farklilik arz etmektedir. Stfiler, aklin mahiyetinden ziyade, islevselligi
ve gotlirdiigli sonucuyla mesgul olmuslardir. Onlara gore akil Allah'in kalplere
yerlestirdigi nurdur. Bu nur dogruyu yanlistan ayirma konusunda kalbe yol gosterir.
Buna binaen onlar, akli bilgi kaynagi olarak degil; iki bilgi arasinda dogru olani
se¢me yetisi olarak kabul eder. Akilli kimse Allah'tan geleni kavrayabilendir. Akil

bilinenin aksine basta degil kalptedir. Mevhibedir, sonradan kazanilmaz.?"?

Ibn Farek garizi ve tecriibi akil olmak iizere iki tiirlii akildan soz eder.
Garizi/iggudisel akil dogustan insana verilmis, iyiyi kotiiden ayiRabilen temyiz
kuvvesidir. Tecriibi akil ise garizi aklin egitim ve Ogretimle gelistirilmis halidir.

Garizi akil sabid iken tecriibf akil artip eksilir.?"®
2.4.19. Takvave Vera’

Takva, bir seyi muhafaza etmek, eziyetten korumak, himaye etmek, zarar
verecek seyden onu sakinmak, ondan ¢ekinmek bir seyi baska bir seyle, bir tehlikeye
kars1 korumaya almak manalarina gelmekte olup, &5 fiilinin mastari olan vikayeden

gelmektedir.?™ Istilahta ise nefsi salih amel ile azap ve giinahtan korumaktir.?’

Ibn Farek’in aktardigina gore takva, kalplerin/sir haram ve siipheli seylerden
imtinasidir. Hem ilk hem de son makamdir. Hem ilk nefeste hem de son nefeste
lazzim olan bir seydir. Takva Allah'in salih kullarmin kalbine yerlestirdigi

rakib/gozetleyicidir. Onlar1 derecelerini ylikseltmeleri konusunda tesvik eder ve

211 fbn Firek, el-ibane, s. 288-290.

272 {bn Forek, a.g.e, s. 288.

273 {bn Forek, a.g.e, s. 288.

274 Muhibb('d-Din Ebi Fayz Seyyid Muhammed Murtaza el-HUseyni el-Vasiti ez-Zebidi, Tacu'l-
Aras Min Cevahiri'l- KamaQs, Daru’l-Fikr, Beyrdt, t.y. c. 10, s. 396; Mutg¢ali, el-Mu’cemu’l-
Arabiyyw’l-Hadfs, a. 1007.

215 H. Mehmet Soysald, “Kur'an Semantigi A¢sindan Takva”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (FUIFD), 1996, Elaz1g, say1 1, s. 24.
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bulunduklart makamlarda durmamalarini saglar Takva kelimesinin iginde hafv/korku
anlami da vardir. Bu durumda takva kelimesinin manasi kalbin, zahiri ve batini

uzuvlarin Allah'm nehyettigi seylerden emrettigi seylere intikal etmesidir.2’®

Takvanin kaynagi, birbiri ardinca zuhur eden hallerin ve korkunun artmasi
durumudur. Korkunun ziddi emniyettir. Emniyet ise gaflettir. Gafletin sebebi

diinyaya meyl ve itimadin fazlaligi, marifetin azligidir.?”’

Takvanm ii¢ derecesi vardir: Ilki sz ve akitle sirki inkar ve nifaktan
korunmaktir. Bir {ist derecesi nefsi haramlardan korumaktir. Son mertebesi ise kendi
takvasindan bile korunmaktir. Bu seviyeye gelmis birinin islerinde amag ve sonug bir

olur.?’®

Vera’ g.s kelimesine gelince Allah'tan korkmak, stiphelilerden kaginmak,
mubah ve mekruhlarda bile titizlikle davranmay1 ifade eder.?’® ibn Farek sifilerden
su tarifleri de nakleder: “Vera’, mubahlardan kagimmak, sehvetten kurtulmaktir.
Vera’, dili hevaya gore te’vil etmekten korumak ve seriata uymaktir. Vera’, kalbe

siiphe vereni terk etmekle birlikte vesveseleri defetmektir.”?3°

Vera’nin kaynagi seriatta titizlik, korkunun fazla olmasi ve marifetullahtir.
Bunlarin derecesi arttiginda vera’nin da derecesi artar. Vera’da amag her tiirli
siiphelerden uzaklasarak temiz bir kalple nefsi hesaba ¢ekmektir. Ibn Firek, konuyla
alakali olarak sunu aktarmustir: “Taatin ash vera’dir. Vera’nin ash takvadir. Takvanin
ash nefsi hesaba ¢ekmektir. Nefsi hesaba ¢ekmenin ashi recd/Allah’in rahmetinden

{imitvar olmaktir,””?8!

2.4.1.10. Fena ve Beka

Fend, sozlukte son bulmak, bitmek, tlikenmek, erimek, yok olmak, kendini

adamak manalarina gelir.?®? Istilahta ise kulun kendi fiil ve davramslarim1 gérmekten

276 jbn Farek, el-ibane, s. 170-172.

277 ibn Forek, a.g.e, s. 174.

278 {bn Farek, a.g.e, s. 172.

219 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 699.
280 ibn Firek, a.g.e, s. 46-48.

281 bn Firek, a.g.e, s. 48-50.

282 Mutcal, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadis, s. 675.
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fani olup gercek kul olma noktasina ulasmasi anlamina gelen bir kelimedir.?®3 Beka,
kalmak, ertelemek, devam etmek, istikrart bozmamak manalarinda Arapga bir
kelimedir.?® Istilahta ise kotii huy ve vasiflarindan arman salikin iyi huy ve vasiflar

edinmesi, kendinden fani olup Hak ile beraber olmasi anlamna gelir.?®

Ibn Firek’in aktardigina gore fend ve Bekd, cehaletin kaldirilip onun yerine
iImin kaim olmasi, gafletin izale edilip ona bedel olarak ferasetin hakim olmasi,
zemmedilen sifatlarin yok edilip onun yerine methedilen sifatlar1 ibka edilmesi
durumudur. Fenanin manasi, nefsani sifatlarin fani olmasidir. Ug cesit fena vardir:
Birincisi, yaratilmislarin/halk tamamindan fani olmak, ikincisi, halk ile ilgili olan her
seyden fani olmak, tiglinciisii ise ruh ve benlikten fani olmaktir. 28 Bu da biitin
mahlikattan miistagni olup, onlarin higbirisinden herhangi bir beklenti icerinde

olmamakla olur.

Bekdnin manasi ise Bezm-i Elest’te yapilan akdin oldugu hal iizere
kalmasidir. Bagka bir ifadeye gore kisinin bakisinin, konusmasinin, siddetinin,
hareketinin, siikinunun Baki olanla olmasi ve Baki’ye Beka sifatiyla nazar etmesidir.
Bekd fenddan siyrilip, likd/bulusma ile gergeklesir. Hakka ayniyla ulasan kisi,

halktan miistagni/fani olur.?’

Fend ilminde birinci amag¢ Allah ile beraber Bek&nin hakikatine ermektir.
Bekanin hakikati, Allah’1 kendisinin disindaki her seye tercih etmek ve onunla bas
basa kalmak konusunda azimli olmaktir. Boylece Allah Teédld disinda haz verecek

higbir sey kalmaz.?%

283 Mustafa Kara, “Fend”, DIA, c. 12, s. 333.
284 Mutcali, a.g.e, 65.

285 Kara, “Fend”, DIA, c. 12, s. 333-335.

28 fbn Firek, el-ibane, s. 256.

287 Tbn Firek, a.g.e, s. 256-258.

28 [bn Firek, a.g.e, s. 258-260.
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2.4.1.11. Tefekklr

Tefekkdr, ,sé kokunden tlretilmis olup, diistinmek, hatirlamak fikir yiirtitmek
anlamlarma gelir.?®® Baska bir deyisle zihnin belirli bir seyi anlamaya yonelik

harekete gegmesidir.?%

Stfilere gore iki tiirlii tefekkiir vardir: Biri iman ve tasdikten dogup istidlal
sahiplerine, digeri ashab-1 suhida mahsustur. Her iki halde de sifi Allah'in zatini

degil, nimet ve kudretini diisinmek zorundadir.?!

[bn Farek’e gore tefekkiirden maksat Allah’m azametini ve yiiceligini,
ayetlerini, glinahlari, 6liimiin ansizin gelmesini ve 6liime hazirlikli olmayi1, diisman
olan nefis, seytan ve hevayr diisiniip hatirda tutmaktir. Allah'in Azametini ve
yuceligini diistinmek Ariflerin tefekkiiriidir ki bu tefekkiir ile kalpte Allah’in
heybetini meydana getirir. Onun ayetlerini diisiinmek ona olan muhabbet ve sevki
arttirir. Giinahlar1 tefekkiir etmek tévbeye yoneltir ve hayay: arttirir. Oliimii tefekkiir
etmek diinya sevgisini azaltir, Rable olan bagi kuvvetlendirir. Diisman olan heva,

nefis ve seytan1 hatirda tutmak giinahlara kars: teyakkuzda kalmaya yardimer olur.?%2

Tefekkiiriin kisiye kazandirdigi en biiyiik fayda marifettir. Tefekkir eden kalp
ne kadar temiz olursa hasil olan marifetin genisligi o kadar fazla olur. Binaenaleyh
ibret alma temiz bir kalpten ciktiginda kisi gayba vakif olur. Kalbin temizligi
hususunda dikkat edilmesi gereken en onemli sey, sehvete ve ruhsatla amel etmeye
meyli kesmek, nefsin aldatici te’vil ve bahanelerinden kaginmaktir. Kalp kirlerinden

temizlendiginde iizerindeki paslar kalkar, tefekkiir ile kalp aydinlanir.?%3

289 Mutgali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadfs, s. 671.

20 Suca Cavanperest, “Kur’an’da Tefekkriin Umumi Anlami”, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinin ilmi Mecmuasi, Bakii 2013, say1 20, s. 389.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 643.

292 fbn Firek, el-ibane, s. 314-316.

293 [bn Firek, a.g.e, s. 326.
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2.4.1.12. Tevazu ve Tekebbir

Tekebbiir, Arapga biiyiikliik taslamak, kiistah¢a davranmak, kasilmak, kii¢iik
gormek manalarma gelir. Istilahta ise nefsin kendisiyle gurur duymasi ve hakki kabul

2% ibn Farek’e gore alcak, ancak

etmemesi gibi yerilen nefsin hastaliklarindandir.
degersiz olan kisi kibirlenir, bayagi ve sefil olan boburlenir, zelil ve hakir olan

kizar.?%

Kibrin zitt1 olan tevazu, sozliikte gururunu kirmak, al¢ak goniillii davranmak,
uyusmak, anlasmak manalarina gelir. Istilahta ise kisinin nefsini bilerek onu hakir
gormesi ve tevhid/iman hirmetiyle onu tazim etmektir.?®® Baska bir ifadeye gore
Allah’in buyruguna icabet ederek sefil ya da serefli, kiigiik ya da biyik demeden
herkesten hakki kabul etmektir.?%’

Ibn Farek tevazunun iki seyden kaynaklandigmi aktarir: Birincisi, kisinin
nefsini hakir gortp, haddini, hududunu, ne kadar diisiik bir derecede oldugunu,
zayiflik ve fakirligini, zillet ve meskenetini, Allah'a karsi ne kadar &si oldugunu
bilmek suretiyle kendisini tanimasidir. ikincisi ise Allah Teala'nin kudretini kalbinde
tazim etmesi, heybetini goriip hasyet duymasi, nefsine boyun egdirmesi ve onu

Allah'a kars1 kiigiik gérmesidir.?%

Ibn Flrek’in aktardifina gore tevazu cesit cesittir. En sereflisi kisinin
kendisini hi¢ kimseden faziletli gérmemesi, gordiigii herkesi i¢ten ice kendisinden
Ustln gorlip duasini talep etmesidir. Tevizunun diger bir yonii de kisinin
tanidiklarma sevimli olmasi, kendileriyle oturup kalktiklar1 kimseleri tahkir

etmemesi, huzuruna vardiginda uzun siire kalmamasidir.?%°

29 fbn Firek, el-ibane, s. 280.

2% ibn Forek, a.g.e, s. 282.

2% Mahmud Z{bf, Mu’cemu’s-Sflyye, Daru’1-Cil, Beyr{t, 2004, s. 94.
297 ibn Farek, a.g.e, s. 280.

2% Ibn Firek, a.g.e, s. 280.

29 [bn Firek, a.g.e, s. 282.
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2.4.1.13. Tecrid ve Tefrid

Tefrid kelimesi, “24” kokiinden gelmekte olup yalniz kalmak, ayrilmak, tek
basma olmak, ¢ekilmek anlamlarma gelir.3®® “s»”  kokiinden gelen tecrid ise
ayrilmak, bir seyden ayrilmak, soyutlanmak, bir aligkanligi birakmak anlamlarina
gelir.2%Tasavvufi terim olarak ikisi de salikin disin1 mal ve miilkten, icini de karsilik
bekleme anlayigsindan arindirmasi, malik ve memluk olmamasi, kalbi Allah'tan bagka
seylerden uzak tutmasi, Hakk'r sanina layik olmayan sifatlardan yiice tutmasi ve O'nu

tek olarak gérmek manasima gelir.3%?

Ibn Farek’e gore tefrid, ferdaniyet/teklik hakikatleriyle bir olan Allah’1 kidem
sifattyla  birlenmesidir.  Tecrid ise kalplerin beseriyetin  bulanikliklarindan
temizlenerek ulthiyet davasindan siyrilmasidir. Tefridin hakikati, halktan uzaklasip
ferdin Bekasiyla baki olan ve ferdaniyyetinin eserinin kendisinden etkilendigi
minferit olan bir sura isarettir. Bu baglamda ferdaniyyet sifati, iki tanriya
inananlarin/Seneviyye isretlerine vasil olmaya engel olur. ikiligi ve her tiirlii siipheyi

ortadan kaldirarak tevhide goturiir.3%

Ibn Firek’in sifilerden aktardigina gore tecrid, tevhid ve tefrid kavramlari
fakli lafizlar olmasina ragmen gotiirdiikleri sonug itibariyle ayn1 manalart ihtiva
etmektedirler.3* Hepsinin gotiirdiigii ortak sonu¢ Allah’a iinsiyet ve masivadan
kagig/irhabtir. Unsiyet makamina ulasmus kisi, halk icinde yabancilasir, diinya ile
ilgili her sey onun g6gsiinii daraltir. Boylece bu durumdan kurtulmak igin tefrid ve

tecrid onun icin elzem olur.3%
2.4.1.14. Hikmet

Hikmet “4s” sozliikte, sag gorisliiliik, feraset sahibi olma, irfan, bilgelik,
felsefe, vecize, mesel, asli sebep, adaletle hitkmetmek, esyanin hakikatlerini oldugu

gibi bilmek ve geregine gore amel etmek manalarina gelir.3%® ilim ve amelde saglam

30 Mutgali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadfs, s. 652.

301 Mutcaly, a.g.e, s. 115.

302 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 641.
303 {bn Firek, a.g.e, s. 252.

304 ibn Forek, a.g.e, s. 254.

35 bn Firek, a.g.e, s. 274-276.

306 Mutcali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadis, s. 187.
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kilma, s6z ye fiilde isabet etmek, ilim ve akilla gercegin yerini bulmasi anlamina
gelir. Allah hakkinda hikmet, esyayr bilmek, onu saglam ve muhkem bir gaye
iizerinde viicuda getirmektir. Insan hakkinda hikmet, varliklarm bilinmesi ve
hayirlarin islenmesi anlamindadir.3%” Hikmet, ilim ve ameldir. Baska bir ifadeye gore

Kur’an’1n anlagilmasidir.3%®

Ibn Firek’e gore fesadin girmesine izin verilmeyen her hikim, sidk, vefa ve
ihl&s tizere Allah igin yapilan her taat hikmettir. Allah'in batin hukim ve fiilleri

hikmettir. Ciinkii onun biitiin fiilleri onun ilim ve iradesi ile tutarlidir.3%°

2.4.1.15. Zikir ve Dua

Arapga “s¥  kokiinden gelen zikir kelimesi, liigatte hatirlamak, akilda
tutmak, bahsetmek, isaret etmek, anlatmak, ibadet etmek maksadiyla sayiklamak
anlamlarina gelir.310 Bunlarin yanm1 sira san, sohret, Ovgii, seref, nisanlamak,
nikdhlamak, ayiplamak ve g¢ekistirmek manalarina da gelir.3!* Bir terim olarak,
Allah'1 anmak, onu hatirdan, hafizadan, suurdan, tefekkiirden bir an bile uzak

tutmamak anlamlarini ifade eder.32

Ibn Firek stfilerden su térifleri de nakleder: “Zikir, gonlii Allah'in disindaki
her seyden bosaltmak, onu gonliine hakim kilmaktir.” “Zikir gafleti kovmaktir.”

“Zikir, hem huzur hem de sikint1 hallerinde Allah'1 siirekli hatirda tutmaktir.””3!3

Taat ve ibadet tiirlinde olan her sey aslinda zikirdir. Bu baglamda taat ve
ibadetin bir 6n sart1 olan niyet de kalbin zikridir. ibn Firek’in stifilerden aktardigima
gore bes gesit zikir vardir: Farz olan zikir, fazilet olan zikir, kurbiyet olan zikir,
temizlik olan zikir ve hakikat olan zikir. Farz olan zikir emir ve nehiyler geregi
olarak yapilan zikirdir. Fazilet olan zikir, dilin zikri/virdi zebandir. Kurbiyet olan

zikir, Allah'm hatirda tutmakla yapilan fiillerdir. Temizlik olan zikir, giizel ahlakli

307 Emrullah Yiiksel, {lahi Fiillerde Hikmet, AUIFD, Erzurum, 1988, say1 8, s. 43-44,

308 fbn Firek, el-ibane, s. 136.

39 ibn Farek, a.g.e, s. 136; ibn Firek, Tefsiru ibn Firek, s. 279.

310 Mutgali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyu’l-Hadfs, s. 294.

311 H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da ibadet ve Zikir kavramlari”, FUIFD, Elazig, 1998, say1 3, s. 20-
21.

312 Cihad Tung, “Islam Dininde Zikir ve Dua”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(EUIFD), Kayseri, 1988, say1 5, s. 31.

313 [bn Firek, a.g.e, s. 176-180.
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olmaktir. Hakikat olan zikir ise tam bir tevekkiil ile sebeplerle bagi kesmektir.3!
Bagka bir tarife gore iki ¢esit zikir vardir: Hatirlama halinde/zikirde zikir ve gaflette
zikir. Diger bir tasnife gore daimi ve muvakkat olarak ikiye ayrilmaktadir. Daimi
zikirler dil, kalp ve davranislarla yapilan muayyen bir vakitle kayitli olmayan diizenli
veya duzensiz zikirlerdir. Bu, birkag vecihle olur soyle ki; Allah't azametiyle
zikretmek heybet ve ta’zim halini, kudreti ve istignasiyla zikretmek korku ve hiiziin
halini, merhametiyle zikretmek riza halini, tecelliyatiyla zikretmek, sevk halini,
Malik ve Halik sifatlariyla zikretmek, sabir halini, Rezzadk, Cabbar sifatlariyla
zikretmek tevekkiil halini, hiiccet, alamet, sahid ve delil/ayetlerden kendisine nasip
olunan seylerle zikretmek yakin ve itmi’nan halini, sebeplerden bag1 kesip baslangi¢
ve sonu onda gorerek zikretmek ise fena fillah ve Beka billah halini meydana
getirmektedir. Muvakkat zikirler ise belli vakitlerde uzuvlarla yapilan hamaz kilmak,

orug tutmak, hacca gitmek gibi zikirlerdir.3t®

Duaya gelince davet etmek, cagirmak, yardim istemek gibi manalara gelen
Arapga bir kelimedir. Istilahta ise kullarin Allah'tan yardim, liituf, ithsan1 ve inayet
istemeleridir. Bu bakimdan dua, kiigiikten biiyiige, asagidan yukariya yapilan niyaz
ve yalvarma olarak da degerlendirilmektedir.3'® Duanim hakikati, aczimizi ve Allah'a
muhta¢ oldugumuzu bilmek ve bunu izhar etmektir. Duadan istigna ise Allah't
tanimama ve ondan istigna etmektir. Avamin duasi sozle, zahidin duasi fiille,
siddiklarin duasi hallerle, ariflerin duasi ise isteme/istigase, bekleyig/intizar ve

ihtiyag/1ztirar ile olur.3!’

Ibn Firek, duayi, dua ve istid’a/istemek olmak iizere iki kategoride
degerlendirir. Dua, zaruret ve 1zdirar halinde Allah’tan miiskilin hallolmasini istemek
iken, istid’a daha ¢ok ihtiyar/secenek halindeki istemelerdir. Duaya icabet, istid’aya

karsilik vardir.3®

314 fbn Farek, el-ibéne, s. 178.

315 {bn Farek, a.g.e, . 180-182.

316 Tung, “Islam Dininde Zikir ve Dua”, s. 37.
37 Tbn Firek, a.g.e, s. 310.

318 [bn Firek, a.g.e, s. 308-310.
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2.4.1.16. Tevhid

Tevhid sozlikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihid)
koklnden tlreyen Arapca bir kelime olup “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul
etmek” demektir.?'® Kelami istilahta ise Allah’in zatini, akilla tasavvur olunan, zihni
olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif edilir.?° Bagka bir ifade ile
Allah'in alemin yaraticis1 oldugunu, kendisine has sifatlarla mevsuf oldugunu, onun
tek ve ortaksiz oldugunu, ziddi ve misli olmadigin1 ve zatimin hayal bile
edilemedigini bilmektir.>** Tasavvuf 1stilahinda ise tevhid kelimesi bu manay1 samil
olmakla beraber baska manalar1 da haizdir. Stfiler kendilerine has tevhid
anlayiglarina tevhid-i sdfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid ve tevhid-i ameli gibi
isimler vermistir. Bu ifadeler sOfilerin tevhidi sadece bilgi ve suretten ibaret
gormediklerini ortaya koymasi bakimindan o6nemlidir.®?? Kuseyri tevhidin iic
tirinden bahseder: Hakk’in Hakk’a tevhid etmesi, Hakk’in halka yonelik tevhidi,
kulun Hakk’r tevhid etmesi. Kulun Hakk’1 tevhid etmesi ve O’nun birligini idrak
etmesi ne kadar mikemmel olursa olsun eksik ve kusurlu bir tevhiddir. Sdfiler
Allah’in birliginin kul tarafindan tam bilinemeyecegini g¢esitli sekillerde ifade
etmislerdir. Insan Allah’1 ne kadar mikemmel tasavvur ederse etsin tasavvur veya
hayal ettigi sey Allah degildir; hakikat onun 6tesindedir. Tevhidi tasavvur eden onun

kokusunu bile alamamigtir.3?3

Ibn Firek, stfilerden tevhide dair sunlari nakleder: “Tevhid, ullhiyet
sifatlarin1 beseri asardan ayirmak ve beseri sifatlar1 yok etmektir.” “Tevhid, tevhidin
disindaki seyleri tevhidle unutmaktir.” “Allah’in tevhidi, onun birlenmesidir. Bunun
manasi da Allah Teala'nin kullarin akillarindan gecirdigi diisiincelerin ayni olmasidir.
Bu diisiinceler bir araya geldiginde digerlerinden ayri olmaz. Bdylece kullarin
akillarindan gecirdikleri diisiince bir olunca onlar onu birlemis muvahhidler olurlar.”

“Allah'tan baska kendisini birleyen yoktur. Bunun manasi, onun tevhidinden

319 Mevlit Ozler, “Tevhid”, DiA, c. 41, s. 18.

320 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 659.
321 fbn Farek, el-Huddd £il-UsQl, s. 107.

322 Sijleyman Uludag, “Tevhid”, DIA, c. 41, s. 21-22.

323 Uludag, “Tevhid”, DIA, c. 41, s. 21; Kuseyri, er-Risale, s. 582.
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muvahhidlerin tevhidi suddr etmistir. Her tevhid onun tevhidine nisbet edilir. Cunki

ondan baslamstir, ona donecektir.”3?*

[bn Farek’e gore tevhidin alameti, kulun her seyden gecerek biitiin esyayi
gergek sahibine birakmasidir.*?® Bu anlamda ziihd, tevekkiil, r1izA kadere iman gibi

meseleler tevhidle siki bir iligki igindedir.

Ibn Farek’in, sfilerden naklettigine gore iki tiirlii tevhid vardir: beseri ve
ilahi. Beseri tevhid cezalandirilma korkusu aninda olur. ilahi tevhid ise Allah'1 ta’zim

icin olan tevhiddir.3?

Ibn Farek, tevhid konusunda kelamecilarin gériislerinin stfilerin goriislerinden
farkli olmadigini ifade etmektedir. O, her iki yolu da hak yol olarak kabul eder ve
hak ehli arasinda ihtilafin olmadigin belirtir. Ona gore hak ehli su veya bu firka
degildir; bilakis hak ehli Allah'in hidayet verdigi kimsedir. Allah Teala kime hidayet

verdiyse ancak o hakki bilir.3?’
2.4.1.17. ihlas

Ihlas, arinmak, ayrismak, kurtulmak ve ayrilmak manalarma gelen Arapca
bir kelimedir. Herhangi bir seye, mahiyetinden olmayan bazi seyler karisip
bulastiktan sonra o seyin bu karisan seylerden kurtulup saflagsmasi ve arinmasi, h-1-s
fiiliyle ifade edilir. Bagka bir deyisle ihlas, bir seyi, kendisine karigmis ve bulasmis
olan seylerden arindirmak, ayristirmak, kurtarmak ve sadece kendisi yapmaktir.
Nitekim beyaz renkli nesnelere halis denilmektedir.®?® Tasavvufi istilahta ise ihlas
kalbi, safasina keder veren seyden kurtarmak, tam bir dogrulukla kullukta bulunmak,

amellerinde, Allah'tan baskasindan karsilik beklememektir.>2°

Ibn Forek, stfilerden ihlasa dair su tarifleri aktarir: “Ihlas, riya ve gosteris

gibi afetlerin amellere karistirilmamasi ve hevasma uyarak yaptigi te’villerden

324 fbn Farek, el-ibane, 5. 124-128.

%25 ibn Farek, a.g.e, s. 128.

326 {bn Farek, a.g.e, s. 128.

%27 ibn Farek, a.g.e, s. 126.

328 Yynus Ekin, “Ihlas Kavraminin Semantik Analizi”, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara, 2002, say1 9, s. 147; Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkam fi UsQli’l-Ahkam, Beyr(t,
1986, c. I, s. 62-72.

329 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 298.
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kaginmasidir.” “Thlas amelin gériilmesine mani olup fiillerde (Allah’in raz1 oldugu)
amele 6nem verilmesidir.” “Ihlas, Allah Teala ile kul arasinda bir sirdir. Onu ne bir
melek bilir ki yazsin, ne seytan bilir ki ifsat etsin, ne de heva bilir ki ona
meylettirsin.” “Ihlas, sirrin (kalbin) beseri kirlerden armmasi ve nefsani lekelerden

temizlenmesidir.” “Ihlas, ihlash gériinmeyi terk etmektir.”3%°

Ibn Firek’in belirttiine gore ihlasin alameti yapilan amelde &viilme istegi ya
da yerilme kaygisinin olmamasidir. Kaynagi ise amelden dnce inang ve ibadetlerle
ilgili verilen s6zlerden dolay1 kalpte olusan istek veya korku durumudur. Amel i¢in
insanda olusan istek ve korku onu gururlandirdigi zaman afete maruz kalir ve bunu

kalbiyle defederse, o anda onu kerih gorir.3%

Ibn Firek’e gore iman zahir ve geneldir. Thlas ise batin ve dzeldir. Ciinkii

ihlas1 melekler dahi bilemezler.

Ibn Fuarek, el-Ibane’sinde ii¢ gesit ihlastan s6z etmektedir. Birincisi amelin
ihlas1 olup kiyamette Allah'1 gérmek igin amelde ihlash olmaktir. ikincisi, fiillerin
ihlas1 olup Allah'tan gelen basari ve fiilin Allah Teél& katinda degerli olmasi igindir.
Hallerde ihl&s olup Allah'in katinda olan seyleri unutup yine onun huzurunda Allah'la

beraber olmaktir.332

Ibn Flrek'e gore ihlasin ziddi riyadir. Sozliikte gosteris, ikiyizIilik anlamima
gelen®? riya, Allah'tan baskalarina hos goriinerek, amelde ihlas: terk etmektir.33

Baska bir deyisle riya, yapilan giizel amele karsilik dviilmeyi istemektir.3%

Ibn Firek’e gore riyanin kaynag diinya sevgidir. Kisi diinyayr sevdiginden
dolay1 diinyada kalmay1 arzu eder. Boylece diinya ehlinin katinda meshur olmak ister
ve bu dogrultuda muradina ermek icin insanlara giizel goriinmeye calisir. O,
sGfflerden naklen riyakarin alametlerini su sozlerle ifade eder: “Riyakarin alameti su

uc haslettir: Topluluk icinde (tdat konusunda) dingtir, yalnizken tembel olur ve biitiin

3 bn Firek, el-ibane, s. 100-103.

331 {bn Farek, a.g.e, s. 100.

%32 {bn Farek, a.g.e, s. 104.

38Riya, http://www.almaany.com/ar/dict/ar-tr/%D8%B1%D9%8A%D8%A7%D8%A1/ (trh.
08.09.2015)

334 Ciircant, Ta’rifat, s. 119; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 520-521.

3% Ibn Firek, a.g.e, s. 106.
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islerde toplum tarafindan 6viilmek ister.” ibn Farek, riya ile nifak arasindaki iliski
konusunda sunlar1 aktarir: “Nifak, kisinin kalben inandiginin aksini ifade etmesidir.
Nifak iki kapisi bulunan ak tavsan yuvasina benzer, birini kapatsan digerinden kagar.
Miinafik da boyledir. Diliyle imana girer, kalbiyle ¢ikar. Riyd/yagcilik ise nifakin bir
sifatidir.”3%® Riya ile sirk arasindaki iliski konusuna gelince, ibn Farek iki tiirlii
sitkten s6z eder. Birincisi, ultthiyette Allah’a ortak kogmaktir. Bu da kaderde ve
yaratmada Allah'n ortagi olduguna inanmaktir. Putperestler, Kaderiler ve Mecusiler
bu goriistedir. Ikincisi ise ibadette Allah’a ortak kosmaktir. Ibn Farek bu tiir sirk
konusunda Efendimizden (s.a.v) su hadisi serifi aktarir: “Sirk, immetimin i¢inde
zifiri karanlkta yiiriiyen karincanin ayak seslerinden daha gizlidir.”®¥" Riya, amelde
ortak kosma ile meydana gelen sirk sinifina girmesi kuvvetle muhtemeldir. CUnku
yukarida zikredildigi gibi riyakér kisi ameli sadece Allah i¢in degil; kismen veya

tamamen topluma sirin goriinmek i¢in yapmustir.
2.4.1.18. Futuvvet

Genglik, erlik, yigitlik anlaminda Arapga bir kelimedir.33® Tasavvufi bir terim
olarak futivvet, fiil ve ahldk olarak baskasmin istegini kendi hevasina tercih
etmektir.3*® Bunun zitt1 insanin kendisi baskalarina uymak istemedigi halde
baskasinin ona uymasim beklemesidir.3*® Tasavvuf kaynaklarinda 1I/VIII. yiizyildan
itibaren Onde gelen sdfilerin fltivvet kelimesini tasavvufi bir terim olarak

kullanmaya basladiklar1 kaydedilir.3**

Ibn Farek, fiitiivvetin dogrulugunun ii¢ yerde oldugunu aktarir. Birincisi,
Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmekte ve (6mrlni veya islerini) giizel bir
sekilde bitirmektedir. Ikincisi, Allah’m kullar1 hakkinda iyi kararlar vermek ve bir isi
yaparken ahlaka riayet etmektedir. Ugiinciisii, itaat ve boyun egmede en giizelini

yapmaya c¢alismak ve bunu yaparken hikmet ve tedbiri elden birakmamaktadir.34?

336 fbn Firek, el-ibane, s. 106.

37[bn Farek, a.ge, s. 108; Ahmed b. Hambel, el-Misned, Hasan Yildiz, Zekeriya Yildiz, Hiiseyin
Yildiz(ter.), Ocak Yay., 2014, C. 4, s. 43.

338 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 220.

3% {bn Farek, a.g.e, s. 302.

340 ibn Firek, a.g.e, s. 304.

341 Ali SAmT en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam, Kahire, 1978, c.3, s. 403.

%42 Ibn Firek, a.g.e, s. 302-303.
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Bagka bir ifadesinde o, fiitiivvetin dogruluk, sabir ve cesaretten olustugunu ifade eder
ve bu ¢ hasleti kendilerinde barindirdigi i¢in Ashab-1 Kehfi fitye diye
isimlendirir.34

ibn Farek, fiitiivvet ile ilintili oldugu igin el-ibane’sinde muret/miriivvet
kavramima da yer vermektedir. O, murtieti yapilan bir amelin ortaya g¢iktiginda
utanilacak bir durumun meydana gelmemesi olarak tarif eder. MurQeti arifin olmazsa
olmaz bir sifat1 gibi goriir. Ona gore din ve diinya islerinin iki kaynag: var. Birincisi,
hakkiyla dindar olmak, ikincisi ise tasdik edilmis bir murtettir. MurQetin geregi olan
ameller insanlarla ifrat veya tefrite kagmadan olgiilii bir sekilde geginmek, halki
sevip ve halkin sevgisini kazanmak, takvadan uzaklasmamak, comert olmak, 6fkeye
hakim olmak, kotiiliige karsi iyilikle mukabelede bulunmak, zafer sarhoslugundan

uzak durmak, minnet etmemek seklinde siralamak miimkiindiir.34*
2.4.1.19. Kalp

Kalp, bir seyin altin1 istiine getirmek, ¢evirmek, listte olani alta getirmek,
ictekini disa cevirmek, cevrilme vakti geldiginde, ekmegi cevirmek, kalbe isabet
eden bir hastaliktan dolay1 yatakta bir o yana bir bu yana dénmek, diledigince
dolagmak, Allah'a donmek yani vefat etmek gibi anlamlar: ihtiva eden Arapga, bir
kelimedir.3* Biyolojik ve anatomik olarak, insan gdgsiiniin sol tarafinda bulunan
cam kozalagina benzeyen bir et pargasidir. Tasavvufi olarak kalp; insanin mahiyeti,
madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah'in tecelli ettigi mahal, ilahi latife

gibi ¢ok yonlii manalar1 ifade etmektedir.34®

Ibn Farek, el-Ibane’sinde ii¢ gesit kalpten sdz etmektedir:

Birincisi, Allah'n hidayet nasip ettigi, gogsiinii Islam’a agt1§1 miiminlerin

kalbidir. Bu tiir kalpler, igine kibir, sirk, nifak ve inkar gibi kotl hasletlerin girmesini

343 fbn Firek, el-ibane, s. 302.

344 Ibn Firek, a.g.e, 302-306.

35 Fatma Calik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur’an’da ‘Kalp’ Kavram:i”, UUIFD, 2011, c. 20,
say1 2, 8. 170-172.

346 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 341.
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engellenmis, Allah'm temizlenmesiyle hidayete acilmis kalplerdir.®*” Ancak bu tir

kalpler heniiz tam olarak imtihan1 kazanmis sayilmazlar.

Ikincisi, enbiya, evliya ve hayirli kullarin kalpleridir. Onlarin kalbi takva ile
smanmistir.®*® Bu kalpler iman hakikatiyle gorme yetisine sahiptirler. “Kalp

99349

gordiigiinii yalanlamadi. ayeti kalbi imtihan edilenlerin diinyada Allah Teala'y1

kalp goziiyle gorebileceklerinin ispatidir.

Ucgiinciisii ise fitneye bulasmus kalplerdir. Bu tiir kalpler kafirlerin kalpleridir.
Allah Teala bu tiir kalpler hakkinda s6yle buyurmaktadir: “Ey Restl! Kalpleri iman
etmedigi halde agizlariyla “inandik” diyen kimselerden ve Yahudilerden kifir i¢inde
kosusanlar(in hali) seni tizmesin. Onlar durmadan yalana kulak verirler ve sana
gelmeyen (bazi) kimselere kulak verirler; kelimeleri yerlerinden kaydirip
degistirirler. “Eger size su verilirse hemen alin, o verilmezse sakinin!” derler. Allah
bir kimseyi saskinliga (fitneye) diisiirmek isterse, sen Allah'a karsi, onun lehine
hicbir sey yapamazsin. Onlar, Allah'in kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir.
Onlar i¢in diinyada rezillik vardir ve ahirette onlara mahsus biiyiikk bir azap

vardir,”3*0

Ibn Farek, sifilerden kalp kelimesine dair baska tasnifleri de aktarir. Bir
tasnife gore kalp, sahid-gaib veya agik-kapali olmak tiizere ikiye ayrilir. Baska bir
tasnife gore ise hidayete acilmis (mesrth), atilmis uzaklastirilmis (matrih) ve

bogazlanmis (mazbuh) olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.%*

Ibn Firek, kalpleri yasayan ve dlmiis olmak iizere baska bir tasnife tabi tutar.
Olii kalp kafirin, yasan kalp ise miiminin kalbidir. O, yasayan kalbin hayatmmn iki
farkli sekilde ihyd olundugunu ifade etmektedir. ilki, kisinin kalben akilli/yetkin
olmasiyla birlikte akli diinya ile karisiktir. Bu durumda nefsi onu tokezletir, gayretini
dagitir, kalbini Oldiirmeye c¢alisir. Ancak kalbi iman nurundan beslendigi ve
dolayisiyla 6lmedigi igcin Allah Teala onun elinden tutar. Ona va’d ve vai’dini

hatirlatarak tévbeye yoneltir. Sonra onun giinahlarini affeder ve ona marifetini ihsan

347 [bn Firek, el-ibane, s. 130.
348 Kur’an, 49/3.

349 Kur’an, 53/11

350 Kur’an, 5/41.

%1 Ibn Firek, a.g.e, 132.
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eder. Ona verdigi bu hidayet nimetinden dolay1 siikkretmeyi nasip eder. O, siikrettikge
Allah ona verdigi nimeti arttirir. Boylece onun kalbi tamamen dirilir takva ile yasar
ahirette iyi insanlarla hasr olur.®®?> Bu yol miptedinin/tasavvufa yeni baslayanin
yoludur. Kalbin ihya edilmesinin ikinci sekline gelince bu, ariflerin yoludur. Bu
durumda kisinin kalbi hem akilli/yetkindir, hem de ihlaslidir. Bu kulun kalbi Allah'in
heybeti ile doludur ve Allah'1 yiiceltmek onun kalbine hakimdir. Kul, istedigi her
seyde Allah'a yonelir. Boylece diinyevi olan her seyden bagini koparmis, yakini bir
ruh hali ile rahat eder, tevekkiil edenlerin hayatinin giizelligini yasar. Bu seviyeye
gelen kulun kalbinde butiin mahlikat 610 gibi olur. Boylece onun goziinde mahlikat
ona ne zarar verebilir ne herhangi bir kar saglar.®*?® Oliimiin hatirlanmas1 konusunda
Ibn Firek, stfilerden ilki ile ikincisinin farkli tutum igerisinde oldugunu aktarir. ilki
yani baslangi¢ makami/miibtedi, ceza giintiniin korkusundan siirekli 6liimii hatirlayip
nefsinde var olan sehvetin giiciinii kirmaya calisir. O, boylece diinyay: terk eder ve
ziihd yolunda sulik eder. Onun 6limden korkmasi diinya sevgisinden kaynaklanmaz.
Aksine Allah’in huzurunda hesap verebilmek ve dolayisiyla kendisine g¢eki dizen
vermek icin yasamayi tercih eder. ikincisi yani yolun sonuna gelmis arife gelince
onda o6liim korkusu yoktur. O, hakir gordiigii diinyadan sikilmis ve Allah Teala'ya
ulasma Ozlemiyle tutustugu icin Oliimii segmistir.  Ibn Firek, bu tutumu da
elestirmemekle beraber ikisinden de farkli bir yol tutar. Ona gore en dogrusu takdiri

elinde bulunduran Allah’a tevekkiil edip, Allah'm mesietine r1za gostermektir.>%*
2.4.1.20. irade

Sozliikkte istemek anlamindaki “> 5 »” koklinden tureyen irade “Allah'in
emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye
tanimlanmaktadir.*®® Bunun yan1 sira irade, dilemek, pesinde olmak, segmek,
niyetinde olmak, arzulamak, tercih etmek, kastetmek anlamlarina da gelir.356

Tasavvufi bir istilah olarak, hakikat ¢agrisina icabet etmeyi gerekli kilan, kalpteki

%2 {bn Farek, a.g.e, s. 294-295.

%3 {bn Farek, a.g.e, s. 296.

354 fbn Farek, el-Tbane, 296-300.

35 Yavuz, “Irade”, DIA, c. 22, s. 379.

%6 Nail Karagdz, “Allah'in iradesi ve Kétii Fiiller”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD), 2006, c. 6, say1 2, s. 192.
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muhabbet atesinden bir kor parcasi olarak tarif edilmektedir.®>" irade hakkindaki
diger agiklamalar sdyledir: Insanmn bir seye inanmasi, sonra ona azmetmesi, daha
sonra da onu istemesi; tam anlamiyla Hakk'a yonelmek, halktan ylz cevirmek ki bu,
muhabbetin baslangicidir. IrAdenin ortaya ¢ikis1 dokuz kademelidir: baslangigta Meyl
(Kalbin istenen seye c¢ekilmesi) yer alir ondan sonra sirayla, vela’(asir1 meyl),
sabbahe (asir1 vela’), segaf (kalbi tam olarak inene verme), heva (fuad/kalpte
hikmind ydrutecek durumda olan istek), gardm (hevanin hiukmdinin cesedi

kaplamasi durumu), hubb (sevgi) ve son olarak ask gelmektedir.

Yukaridakilerin yami sira Ibn Farek, stfilerden iradeye dair su tarifleri aktarir:
“fradenin hakikati, irade edilen seyi/murad elde etmede caba sarf etmektir.” “irade
goniilde olan seylerde tefekkiiriin tekraridir.” “irade kalbin, murada karsilik baska bir

seyi kabul etmemesidir.”%%®

Ibn Farek’e gore bir fiilin Allah igin tAat olmasi igin, irade olunarak yapilmasi
gerekir. Aksi takdirde gafil olan kimsenin fiili irade ve kasittan yoksun oldugu i¢in

taat degildir.

Ibn Farek’in aktardigina, gore stfiler, irade sahibi olup Allah Teala’ya taat
etmek isteyene murid demislerdir. Mrid, iradesiyle iyiligi, kudreti, mahliikatin
cefasini ve yaratilmislarin zaafin1 gérmeyi tayin edendir. Onun bu halinin neticesinde
sikretmek ortaya ¢ikar. Kudreti gormek, hasyeti ve Allah’a tovbe etmeyi
kolaylagtirir. Mahlikatin cefasini gérmek, miiridin yaratilmiglara olan itimadinin
terkine gotiirir. Mahlikatin zaafin1 gormek ise cehennemi tevaris ettirir. Bitln

bunlar miiridin yollaridir.3%

Miridin micahedesinin alameti (ctur: Birincisi, arzulart kesmeye gayret
etmek, ikincisi, Allah’a yakin olmaya engel olan seyleri ortadan aldirmak, Ggtncusu
de Mevla’sinin marifetine sarilmaktir. Arzular1 kesmek, rizik olan seylerden

kagirdigina tziilmemekle olur. Ona yaklastiran seyleri celb etmek, o6limden

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 316.

38 bn Forek, el-ibane, s. 206.
39 Ibn Firek, a.g.e, s. 206-208.
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korkmayip onu bir vuslat olarak gormekle miimkiin olur. Mevla’nin marifeti ise

kendin ve diinyay1 unutmakla olur.3®°

bn Frek, iradeyle ilgili hal ve makamlarin baslangicina isaret ederek gore
“her mubtedi (bir seyi 6grenmeye yeni baslayan) miirittir.” demistir. Yine o, her
maridin aynm1 anda muradd (istenen) oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bir isi

istemenin dogrulugu ancak onun irade edildigi durumda murad olur. 3!

Genelde sifilerin fikirlerini elestirmeden aktaran ibn Firek, muhtemelen asil
ilgi alan1 olan Keldm ile ilgili oldugu i¢in irade ve mesiet arasindaki fark konusunda
sOfileri tenkit eder. O, irade ile mesietin(dilemek) ayn1 oldugunu su sozleriyle ifade

362

etmektedir: “Irade ile mesietin®? arasinda fark gorenler “irade ubudiyetin, mesiet ise

rubiibiyetin sartidir.” demislerdir. Bu hatadir. Aralarinda fark yoktur.”3%

2.4.1.21. Murakabe ve Miisahede

Sozliikkte "denetlemek, gozlemek, gozaltinda tutmak, kontrol etmek" gibi
manalara gelen murakabe Tasavvufta manevi bir hali ifade etmek {izere kullanilmig
ve c¢esitli sekillerde tanimlanmistir. Ayni1 kokten rakib/gdzetleyen kelimesi Allah’in
isimlerindendir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'm kullarmi®®* ve her seyi®®® gozetim ve

denetimi altinda tuttugu belirtilmektedir.3%

Murakib (Allah), insanin biitiin hallerinde, siikiin ve hareket durumlarinda
onu gozetleyendir. Mirakiba onun tarafindan yapilan higbir sey gizli kalmaz. O,

miirakabe ettigi seyi goriir, duyar ve bilir. %’

Ibn Farek, sOfflerden konuyla ilgili olarak sunlari kaydeder: “Bir ise
baslamadan kendi nazarindan 6nce murakibin sana olan nazarina, senin amelinden

once sana dair ilmine bak.” “ Sen Allah Tedla’y1 tanimasan da o seni tanir, sen ona

3%0 fbn Farek, el-ibane, s. 212-213.

%! {bn Farek, a.g.e, s. 205-206.

%2Detayl bilgi I¢in bkz. Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet
Kavramlari”, DEUIFD, 2010, izmir, say1 31, s. 93-133.

%3 {bn Farek, a.g.e, s. 210.

364 Kur’an, 4/1.

365 Kur’an, 33/52.

36 Siileyman Uludag, “Murakabe”, DiA, c. 31, s. 204.

37 [bn Firek, a.g.e, s. 240-241.
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ulasamazsan da o sana ulasir, sen ondan gafil olsan da o senden gaib ve gafil
degildir.” “Miimin karninda igne olan koyun gibidir. Karnindaki igneyle koyunun
yedigi yemi onu semiz ve yagh yapmaz. MUmin de Rabbini murakabe etmesi ve onu
blylk bilmesi cihetiyle boyledir. Bu durum, kendisini engelleyecek bir mani
olmayan basibos bir aslanin kendisine dogru gelmesine benzer. Onun(kul) i¢in durma
ve rahatlama an1 yoktur. Ciinkii Mevla’sinin nazarit onu mesgul etmekte ve kalbinde

onun heybeti yenilenmektedir.3%

[bn Farek, murakabenin miiminler icin 6nemini su sozlerle ifade eder:
“Rabbini murakabe eden kimse nefsini de muhasebe eder. Bunun sonucunda o,
Rabbinin Celal sifatin1 ve azametini miisahede eder. Boylece o kimse Allah Teéla’ya
yakinligr ve murakabesi vesilesiyle onun ilmine varis olur. Kisinin murakabe hali,
onda Allah Teéla’ya olan heybeti ve hayranligi meydana getirir. Dolayisiyla bu hal

onu Allah Teala’nin yasaklarindan sakindirir ve ona boyun egdirir.3%°

Sozlikkte “goérmek, sahitlik etmek, gozlemlemek; bir nesnenin hakikatine
vakif olmak’®"® anlamlarina gelen miisahede haline gelince o, murakabe halinin
mirasidir ve sonucudur. Bu hal, hiikmiinii her seye gegiren ve her seyin sahibi olan1
bilmede sifatlarinda her tiirlii kir ve pislikten agyar ve zitliklardan kurtulan kalplerin
ilahi sirlarin ve nurlarin miisahedesi ve gayb olanin miikasefesidir. Bu hal latif bir
haldir. Ibn Firek el-fbdne’sinde, bu latif halin/miisahede kaynagini gosterir
mahiyette olan, stfilerden naklettigi su ifadelere yer verir: “Sanki Rabbimin argina
acik bir sekilde bakar gibiyim. Yine sanki ben marifet halinin saflig1, yakinin artmasi
ve bu halin tahakkuk etmesiyle gayb olan seylere sehadet aleminde oldugu gibi bakar

gibiyim.”¥"!

2.4.1.22. Muhabbet ve Allah Sevgisi

Ask kelimesin Arapga ashi sk olup sOzlikte siddetli ve asir1 sevgi; bir
kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska giizel

gormeyecek kadar ona diiskiin olmasi1 anlamina gelir. LUgat kitaplarinda ask

368 {bn Firek, el-ibane, s. 240-242.

%9 {bn Firek, a.g.e, . 242-243.

370 Siileyman Uludag, “Miisdhede”, DIA, c. 32, s. 152.
371 [bn Firek, a.g.e, S. 244-245.
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kelimesinin s0zluk anlaminin ayn1 kokten olup sarmasik anlamina gelen aseka ile
yakindan ilgili oldugu belirtilir. Buna gore sarmasigin agk kusattigi agacin suyunu
emmesi, onu soldurup zayiflatmasi ve bazen kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin
sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢in bu duyguya ask
denilmistir. Ayrica hem tatli hem eksi olan bir cesit meyveye de usuk denilir.3’2 ibn
Farek hubb/muhabbet kelimesini de ayni manada kullanir. O, el-/bdne’de hubb
kelimesini soyle tahlil eder: “Hubb/muhabbet kelimesi hubab kelimesinden alinmis
olup “suyun biiyiik kism1” manasma gelen Aubbu’l-md’ kékunden tdretilmistir. Bu
baglamda Araplar hebdbuke en tef ele kezakeza yani “Soyle yapman senin gayendir.”

ibaresini kullanirlar. Ciinkii muhabbet mahbubu gaye edinir.”3"

Konuyla ilgili dikkate deger diger bir husus da Kur'an ve hadislerde sevgiyi
anlatan “agk” sozcligii yerine aymi manaya gelen “muhabbet” sozclgi
kullanilmasidir. Ibn Firek’in de ayn1 sekilde muhabbet sdzciigiinii tercih etmesi onun

tabirleri rastgele se¢cmedigini gostermektedir.

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda
kullanilms, ilahi aska genellikle hakiki ask, beseri aska da mecazi veya uzri ask
denilmistir. Tlahi ask genis 6l¢iide Tasavvufta, kismen de Islam felsefesinde islenmis;
Islam felsefesinde ayrica kozmik varliklar hiyerarsisinde alttaki bir varligin iistteki
varlik veya varliklara duydugu arzu/sevk ve sevgi de cogu zaman agk terimiyle ifade
edilmistir. Keldma dair baz1 kaynaklarda ise Tasavvuftaki ask anlayisi tenkit
edilmistir. Hem ilahi hem de mecazi anlamda ask edebiyatin ana temalarindan birini
olusturmus, bu kavram etrafinda genis bir ask edebiyati meydana gelmistir. Ayrica
daha c¢ok felsefi mahiyetteki bazi ahldk kitaplarinda mecézi askin kotiligi ve

zararlari iizerinde durulmustur.®’

Ibn Firek aska dair stfilerden su tarifleri nakleder: “Ask coskun bir kalbin
daima hakka meyletmesi halidir.” “Mahbubu sahip olabilecek her seye hatta kendi

nefsine bile tercih etmek” “ Nefsin kendi sifatlarin1 yok sayarak mahbubu zatina

372Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, el-Kamisu’l-Muhit, Miiessesetu’r-Risale(nsr.-
thk), Kahire 2005, s. 909; Ebu Fasl Cemalu’d-Din ibnu’l-Munzdr, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr
(nsr.), Beyrait 1994/1414, c. 10, s. 201.

33(bn Firek, el-ibane an Turuki’l-Kasidin, Ahmet yildiim-Abdulgaffar Aslan (Ter.), Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 (nsr.), Istanbul 2014, s. 150-151.

374 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, c. 4, s. 11.
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tercih etmesidir.” “Ask sevgiliden gelen tatliliktir.” “ Ask Allah’1, onun digindaki her
seye tercih etmede sadik olmaktir.” “Allah’in sevdigini sevmek ve sevmediginden
nefret etmektir.” “Ask, sevgilinin sifatlarinin sevenin sifatlariyla yer degistirme
durumudur.” “Ask gizlidir goriilmez, zahirdir gizlenmez, karanlik bir odada gizlenen

ates gibidir. Eger atesi beslersen yanar, terk edersen gizlenir.” 37

Ibn Firek ilahi askin kaynagmmn iman oldugunu, ask derecesi imanin

derecesine bagl oldugunu nakleder.3®
Ibn Farek ilahi aski ii¢ kategoride inceler:

Birincisi, Allah’in kullarina ihsani ve onlara karsit olan sefkati ile olusan
temelinde minnettarlik olan muhabbettir. Bu muhabbetin gostergesi ¢okca zikir

etmek ve seriat ¢izgisinden ¢ikmamaktir.3’’

Ikincisi, asigin kalbinin Allah Teala’nin celaline zenginligine ve azametine
hayran bir vaziyette nazar etmesidir. Bu muhabbet sadik ve tahkik ehli olanlarin

muhabbetidir. Bunun gostergesi perdeleri yirtmak ve sirlar1 kesfetmektir.

Uclinciisti ise ariflerin ve siddiklarin illetsiz ve kalict askidir. Bu tiir
muhabbette bulaniklik bulunmaz, saf ve bakidir. Bu kategoriye giren asik fenéfilldh

mertebesine ¢ikmis ve kendisi artik kendisi degil mahbubun muhibbidir.
2.4.1.23. ilham

Sozlikte “igmek, birden yutmak” anlamindaki lehm (lehem) kokiinden
tiiremis olan ilham kelimesi “yutturmak” demektir. Terim olarak Allah'in, dogrudan
veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi” diye
tanimlanabilir.3’® Baska bir deyisle ilham, feyz yoluyla ruha atilan, bir ayete veya

delile dayanmaksizin amele sevk eden seydir.3"

375 [bn Farek, el-ibane, s. 61-63.

376 {bn Firek, a.g.e, s. 61.

377 ibn Forek, a.g.e, s. 154-155.

378 Yusuf Sevki Yavuz, "[lham", DIA, c. 22, s. 98.

SAhmet Ishak Demir, “Miitekaddimiin Donemi Devri Kelimecilarina Gére Bilginin Kaynag
Olarak Kesf ve ilham”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
1993), s. 21.
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[lham, Ehl-i Stinnet keldammin olusmaya basladig1 dénemden itibaren kelamt
tartismalara konu olmustur. Keldmimn bilgi kaynaklar1 olan akil, haber ve duyulari

380

asan bir pozisyonda olan>°" ve

bu yollarla gelen bilgileri bazen teyit eden, bazen de yok sayan ilham,
keldmcilarin elestirdigi konularindan birisi olmustur. Mutezile, Maturidiler ve
Es’arilerin buylk bir kism1 ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmemislerdir. Nitekim
ilham bilgi kaynaklari arasinda kabul etmeyen, imam Maturidi’nin énemli takipgisi
Ebu’l-Muin en-Nesefi (508/1115), ilhamu bilgi kaynag1 olarak gorenleri su sozleriyle
elestirir: “Bana, dinlerin dogrulugunu bilme hususunda ilhamin bilgi kaynagi
olmadig: ilham olunuyor. Bana gelen bu ilham dogru mu yoksa yanlis midir?” Sana
gelen ilham dogrudur dense, ilhamin bilgi kaynagi olmadigi kabul edilmis olur. Eger
bana gelen ilhamin yanlis oldugu sdylenirse, en azindan ilhamin bir kisminin dogru
olamayacagi savunulmus olur. Bir kismi1 yanlis bir kism1 da dogru olan, mutlak
manada dogru bilgi kaynagi olamaz. Ancak ilhamdan baska delillere dayanilarak

dogrulugu tespit edilebilir. Bu durumda 6l¢ii ilham olmaktan ¢ikar.38!

Ibn Farek, ilhamin varligini inkar etmemekle beraber onu bilgi kaynagi
olarak kabul etmez.3®? O, bunun yerine bilgi kaynag: olarak duyular, haber ve akil
yuritmeyi/nazar kabul eder.®®® Bir sifi olarak da tanimis olmasina ragmen onun
ilham1 kabul etmemesinin en 6nemli sebebi ilham sahiplerinin ayni konuda farkli
bilgiler vermeleridir. Ona gore ilham saglam bir bilgi kaynagi olsaydi ilham
sahiplerinin mazhar olduklar1 bilgiyi birbirlerini dogrular mahiyette paylasmalari
gerekirdi. Halbuki bunun yerine ilham aldiklarini séyleyenler birbirleriyle ¢elisen

ilhamlar aldiklarini ifade etmektedir. O, ilham kaynakli olup celisen bilgilerden

%0 Mustafa Yice, “Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Bilgi Teorisi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsu, Ankara, 2007), s. 97.

%L Yice, “Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Bilgi Teorisi”, s. 98; Ebi'l-Muin Meymun b. Muhammed b.
Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Tabsiratii'l-Edille fi Usuli'd-Din, Hiiseyin Atay, Saban Ali
Dizgun (thk.), Ankara, TDV, 1993-2003. C. 1, 24, 25.

%2 Yavuz, Islam Akaidinin U¢ Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi, s. 98; ibn
Farek, Serhu’l-Alim ve’l-Muteallim, vr. 10b, 61a.

33 fbn Farek, Mucerredu Makaliti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf, Ahmet Abdurrahim es-Sayih
(thk.), Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniye, Kahire, 2005, s. 14-15.
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hangisinin dogru oldugunu saptamak i¢in yine akla gereksinim duyulacaginm ifade

eder.38

bn Farek'e gdre seytanin, insanin zihninden, kalbinden gegen diisiinceyi, ne
istedigini ve ne kadar istedigini bilmesi gerekmez. Zira gaybi bilmek, ancak haber ve
akil yiritmek/nazar ile olmaktadir. Bununla birlikte insanin karari, bir fiilin
yapilmasi hususunda seytanin vesvesesine ve melegin cagrisina, tesvikine uygun
diisebilir. Yine insan, bir fiili yapmas1 hususunda melegin c¢agrisi ve giizel gostermesi
halinde ondan vazgegebilir. Ayni sekilde bir fiili yapmak hususunda seytanin tahriki
ve vesvesesi ile insan o fiili yapmaya tesvik edebilir. Bu, bir fiilin yapilmasi insanin
karar1 ve iradesinden kaynaklandigina dair melek veya seytanin bilgisi olmadan hayir
veya ser tlirlinden bir fiili yapmaya cagiran, o fiili ona siisleyen ve onu
cesaretlendiren seye uygun oldugunu gostermektir. Bu nedenle evliya kerametni caiz
gorenlerin, kendilerine zuhur eden bu durumun sadece melek veya sadece seytan
tarafindan oldugunu vehim ve hayal etmesi miimkiindiir. Bu durumda olan bir kimse,
bunun hangi kaynaktan oldugunu kesin olarak bilemez. Dolayisiyla bunun melek ya
da seytan tarafindan oldugunu zannedebilir ve bu konuda batil olan bir itikadi
olustuRabilir. O halde gercek, o kimsenin inandig1 gibi olmayabilir.*®® Bu da ilham

delaleti zanni bir ilim kaynagi oldugu anlamina gelmektedir.

Yukarida zikrettigimiz kavramlar baglaminda Ibn Forek’in  kelamci
kimligiyle birlikte bir sifi bakis acisina sahip olugunu, tevhid ve irade gibi kelami
dogrudan ilgilendiren bazi konularda ise kelamci bakis acisinin daha baskin oldugu

gorulmektedir.

%4 Yavuz, islam Akaidinin Ug Sahsiyeti: Ahmet b. Hanbel, ibn Firek, Kadi Beydavi, s. 95.
385 Abdulgaffar Aslan, “Keldmda Ilhamin Bilgi Degeri”, Silleyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakaultesi Dergisi, say1 20, Isparta, 2008, s. 36.
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SONUC

Tasavvuf 11/VII1. ile V/XI. asirlar arasinda, mistisizmden uzak, riihi ve manevi
hayata 6nem veren bir dindarlik hareketidir. Bu 6zelligiyle Sinni kesimlerin tepkisini
¢ekmemis, aksine onlar1 kendisine yaklagtirmistir. Nitekim basta Es’ari kelamcilar
olmak Uzere fukaha ve seleften birgok kisi tasavvuf ile ilgilenmistir. Mltekaddimin
donemi Es’ari kelam alimleri, dénemin sartlar1 geregi genis bir kitleye hitap eden
tasavvuf ile hem teorik hem de pratik yoniiyle ilgilenmislerdir. Bu vesileyle Es’arilik,
daha sonraki donemlerinde felsefe ile ilgilenmesi sonucu felsefi yoniniin agir

basmasi sebebiyle kismen kaybettigi cazibesini bu yolla kazanmistir.

Es’arilerin tasavvufla iliskileri ve bireysel yasantilarinda takva ve vera’ sahibi
olmalari, batini anlayis1 benimseyen sifilik ile baglantili olduklar1 ve Es’ariligin
tamamen sufilik sayesinde gelistigi anlamina gelmez. Aksine Es’ariler hulll, ib&ha
ve ittihdd gibi batil diisiinceleri barindiran, olagan {istii, esrarengiz kabiliyetleri olan
kisi veya firkalar1 tasavvuf bashigi altinda ele almamigslardir. Bu da Es’arilerin
tasavvufi gevrelerin gelistirdigi kavramlarin Islam akaidine aykirilik teskil etmesine

kars1 6nlem almaya calistiklarin1 gostermektedir.

Es’ariler tasavvufla girdigi ilikinin neticesi olarak sadece tasavvuftan
etkilenmemis; ayn1 anda mutasavviflarin tizerinde derin etkiler birakmiglardir. Stnnt
Tasavvufun daha belirgin olarak sekillenmesi ve tasavvufun kelama ters sayilan bir
zemine oturtulmus olmasina ragmen Kelabazi, Serric, ibn Farek'in talebesi Kuseyri

gibi sifiler, kelam ile tasavvufu kendisinde birlestiren eserler telif etmislerdir. Bu
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durumun bir sonucu olarak karsimiza “s0fi mutekellimler” ve “Es’ari stfiler” gibi

yeni kavramlar ¢ikmistir.

Kelam-tasavvuf iliskisi konusunda g6z 6niinde bulundurmamiz gereken en
onemli kisi kuskusuz dénemin ileri gelen Es’ari kelam &limlerinden biri olan ibn
Farek’tir. Kelami kimligi 6n planda olmasmin yaninda siifi olarak da tanman Ibn
Firek’in tasavvufa bakisi olumlu yondedir. Fakat onun benimsedigi tasavvuf sahabe
ve tabiin yolunu takip eden, tasavvufu bir dindarlik hareketi olarak algilayan, takva
ve zihd yolunu tutan ve kendilerini zahid ve abid gibi isimlerle tanitan kimselerin
yoludur. Basta el-Ibdne olmak lzere onun eserlerinde tasavvufa dair herhangi bir
olumsuz elestiriye rastlanilmamistir. Ancak o, nazar ve istidlale cok énem vermis,
ilhamin varhi@mi inkdr etmemekle beraber onu bilgi kaynagi olarak ele
almamslardir. Ibn Forek’in tasavvufla ilgilenmesinin amaglarindan biri de sGff
istilahin1  akideye aykiri diisiincelerden korumak ve tasavvufu Sinni diisiince
zeminine oturtmaktir. Ancak bunu yaparken tasavvuf ile keldmi ayr1 birer disiplin
olarak gormiistiir. Keldma dair telif ettigi eserleri bir kelamci gibi, tasavvufa dair

yazdi81 el-Ibdne’yi de cogunlukla bir sfi gibi kaleme almistir.

Bu cergevede hatirlanmasi gereken hususlardan biri de Eg’ariligi benimseyen
ilk donem sdfileriyle Mitekaddimin donemi Es’arilerin ziihd anlayisiyla sahabe ve
tabiinin zihd anlayisinin paralellik arzetmesidir. Zihd, kesb/kazanma ve tevekkil
kavramlar1 bir biitiinliik icerisinde anlagilmistir. ibn Farek ve diger Es arilerin ziihd
anlayisinda Hiristiyanliktaki ruhbanlik veya ona benzer bir durum s6z konusu
degildir. Aksine diinya ile ahiret arasindaki dengenin korunmasi s6z konusudur.
Onlar, Ziihd konusu cercevesinde diinyaya iki yonlii bakmuglardir. Birincisi,
zemmedilen diinya ki bu, kisiyi Allah’in rizasindan uzaklastiran diinyadir. ikincisi
ise methedilen diinya, bu da sadaka vermek, infak etmek ve mal ile ilgili ibadetleri
eda etmekte yardimci olan diinyadir. Ikincisinin ahireti unutturmamak ve kisinin

kalbini kendisine baglamamak kaydiyla ziihde herhangi bir zarar1 yoktur.

Sonug olarak Es’ari kelamimin bilinmeyen bazi 6zelliklerini bize Miicerredu
Makalati’l-Es’ari adli eseriyle aktaran Ibn Farek, tasavvuf ile ilgilenerek aklin

gliciiniin/isiginin  yaninda kalbin giliclinli/isigm1  ilmi  hayatin merkezine almak

istemistir.
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