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Gazzali’nin disiinsel yonelimindeki farklilik eserlerine de yansidigindan dolay1 onun
fikri ¢aligmalarinmn agirhikli olarak nerede durdugu ve temel prensiplerinin ne oldugu
tespit edilmesi gereken meseleler olmak bakimindan 6nemini korumaktadir. Gerek
icerik gerekse iislup bakimindan olusan bu cesitliligin, onun olaylarin hakikatini
bulmaya yonelik arzusu ile yasadigi toplumun sosyal ve kiiltiirel durumu dikkate
alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Gazzali’nin, hayatinin muhtelif donemlerinde yoneldigi ve aralarinda yontemsel
farkliliklar bulunan kelam ve tasavvuf, onun yasam seriiveninin neredeyse tamaminda
onemli rollere sahip iki temel disiplindi. Nazari istidlale dayanarak hakikate ulastirmay1
hedefleyen kelam, Gazzali’de Ehl-i siinnet inancini muhafaza etmek gibi sosyal bir
isleve sahipken tasavvuf nefsi, tekamiile engel siire¢lerden arindirarak marifetullaha
ulastirmay1 saglayan bir hal ilmiydi.

Gazzali’nin kelam ve tasavvuf alaninda yazdig: eserlerde Allah’in zati, sifatlar
ve fiilleri gibi temel konular Siinni akideye bagl kalmarak ele alinmis ancak iki disiplin
arasindaki yontem farkliligi metafizik Onermelerinde gesitlilige yol agmustir. Bu
cesitlilige Allah’in varliginin ispati ve tevhid ilkesinin agiklandig: yerlerde rastlamak

mumkindir.

Anahtar Sézciikler: Kelam, Tasavvuf, Metafizik, Isbat-1 vacib, Tevhid



ABSTRACT

Since the variety of al-Ghazzali’s intellectual orientation reflects upon his writings,
where his intellectual works predominantly stand and what basic principles he has are
the important matters that still need to be determined. This variety seen in terms of
content and rhetoric should be evaluated considering his desire to find out the reality of
the things as well as the social and cultural situation of the society he lived in.

The sciences of kalam and tasawwuf which are methodologically different from
each other and which he fronted in various period of his life, were the two important
disciplines that had crucial roles in almost his entire life. For him, the science of kalam
which aims to reach the reality depending on speculative reasoning has a social function
such as conserving the belief of Ahl-e Sunnah, while the science of tasawwuf meant to
be ethics that aims to purify human soul from obstacles that prevent maturing.

The main subjects such as the essence of God, His attributions and actions that
al-Ghazzali handled in his works in the fields of kalam and tasawwuf were tackled
adhering to Sunni creed. However, the methodological difference between the two
disciplines led to the variety of metaphysical propositions. The variety in question can
be seen in his explanations about the demonstration of the existence of God and the

principal of tawheed (oneness of God).

Key Words: Kalam, Tasawwuf, Metaphysics, Isbat al-Wajib, Tawhid



ONSOZ

Diisiince diinyasinda klasik anlayiglardan siyrilarak yeni arayislarla dini ilimleri ihya
etmeyi ve naslarin zahiri ile batin1 arasinda denge olusturmayr yasaminin her
doneminde en temel prensip olarak benimseyen Gazzali, felsefe, mantik, kelam,
batilere elestiriler ve tasavvuf ¢alismalarmi bu amag¢ dogrultusunda gergeklestirerek
pek ¢ok eser ortaya koymustur.

Entelektiiel 6zge¢misinde muhtelif alanlara yoneldigini gézlemledigimiz
Gazzali’nin, 6grenim hayatinm ilk yillarinda 6grenip zamanla yontemini elestirecegi ve
kendisine hakikati buldurmadigmi belirttigi “kelam” ile manevi tecriibelerle karakter
degisimini esas aldigi i¢in tercih ettigini séyledigi “tasavvuf’, ¢alismamizin temelini
teskil etmektedir. Amacimiz Gazzali’nin bu iki disipline yaklasimini, bu alanlarda
yazdig1 eserleri ve s6z konusu eserlerindeki iislup farkliliklarimi dikkate alarak
“ultihiyet” hakkindaki goriislerini tespit edip benzer ve farkli yonlerini ortaya
koymaktir.

Gazzali’nin, Yiice Yaraticr’'min mutlak kudretini, menfi tesirlerden korumay:
amaglayan Siinni Islam’a hizmet etmeye yonelik gayretini, lemin bir yaraticiya muhtag
oldugu ve yaraticinin istiin 6zelliklerle nitelenmesini konu edindigini belirttigi kelam
eserlerinde de ¢ogunlukla ahlaki gelisimi destekleyen formda kaleme aldig:1 tasavvuf
eserlerinde de gormekteyiz. O’nun takip etmis oldugu bu teolojik ¢izgi, biitiin
calismalarinda sabit bir karakter olmakla birlikte Feddihu’I-Batiniyye, el-Iktisad fi’l-
i’tikdid, Kavdidii’'l-akdid, el-Erbain fi usili’d-din ve [lcamu’l-avam gibi kelam
eserlerinde Allah’in bilgisine ulasmak nazar ve istidlale dayanmakta; fhyd, el-Munkiz
mine’d-dalal, Kimydy-1 Saddet, Migkatii’l-envdr ve Risdletii’l-lediinniyye’de ise hakikat,
kalbi bilginin olusmasi ile gergceklesmektedir.

Gazzali’nin bu iki farkli disiplin tizerinde yaptig1 incelemeler ve ortaya koydugu
triinleri “uldhiyet” nazariyesi agisindan arastirma ve aralarinda mukayese yapma
konusunu tercih etmemde yardimci olan, yogun mesaisine ragmen kiymetli zamanini

bana aymrarak goriisleriyle yol gosteren, tezin sekillenmesi ve muhtevasma yonelik ilmi



birikiminden istifade etme bahtiyarliginda bulundugum tez damigmanim Prof. Dr. ilyas
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minnettarim.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

“Gazzali’nin Kelam ve Tasavvuf Eserlerindeki Ulihiyet Anlayismin Mukayesesi”
bashigini tasiyan tezimiz bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Gazzali’nin entelektiiel
0zgeemisi ve akademik ilgi alanlarina yer verdigimiz birinci béliimde onun, entelektiiel
faaliyetlerini ve bu baglamda telif ettigi eserleri, kendi diisiince diinyasinda yasadigi
degisimleri dikkate alarak incelemeye calistik. Buradaki amacimiz Gazzali’nin ¢ok
yonlii bir disiliniir olduguna isaret ederek fikri yonelimlerinden kelam ve tasavvufun,
onun hayatmin hangi doneminde ne sekilde durdugunu tespit etmektir.

“Gazzali’nin Akademik Ilgi Alanlar’” adin1 tasiyan Birinci Boliim’iin ikinci
kismmda ilk olarak GazzAli’nin keldm algisma degindik. Ogrenim yillarmm ilk
zamanlarinda 6grenip zamanla yonteminde bazi yeniliklerin olmasi gerektigini ifade
ettigi kelam ilmine dair yazdig1 eserlere ve s6z konusu eserlerdeki kelam algisindaki
cesitlilie de temas ettik. Ayni boliimde yer verdigimiz ve “Gazzali ve Tasavvuf”
baslhigini tasiyan boliimde onun tasavvufi kimliginin olusmasina etki eden faktorleri,
ahlaki hidayet icin tasavvufi yasamin gerekliligini idrak etmesini ve bu minvalde
kaleme aldig1 eserleri inceledik. Gazzali’nin tasavvuf anlayismin ibahiligi disarida
birakarak ona Siinni bir misyon yiiklemeye yOnelik bir gayrete sahip olduguna isaret
ettik.

“Gazzali ve Uldhiyet” adini verdigimiz Ikinci Bélim’de once Gazzali’nin
kelama dair eserlerindeki ulGhiyet anlayigina yer verdik. O’nun Allah’m zati, sifatlar1 ve
fiilleri ile ilgili meseleleri ele alirken takip ettigi siraya biz de riayet ettik. Ayn1 zamanda
Gazzali’de ispat-1 vacibin hangi delillerle gerceklestigini Orneklerle izah etmeye
calistik. O, Allah’in zati, sifatlar1 ve fiillerine iliskin iddialarmi temellendirmekle
birlikte Hasviyye, Mutezile ve filozoflar gibi gruplara akli ve nakli reddiyeler one

stirmekte bunu yaparken de benzetmelere olduk¢a yer vermektedir. Genellikle klasik



Es’arl kelaminin konularmi tekrar ettigi keldm eserlerinde argiimanlar farklilagsa da
temelde Allah’in kudret ve iradesini korumaya yonelik gayretini yansitmaktadir.

Ayn1 boliimde Gazzali’nin tasavvufa dair eserlerinde ulihiyet anlayisini da ele
aldik. Onun, bazi 0zel bilgilerin kalbe ilham yoluyla iletildigine ve bu bilgilerin
olugsmasi icin de “Kendini bilen rabbini bilir” hadisinde isaret edildigi gibi nefsini
tanityarak onu kotii sifatlardan armdirmani yegane yontem olduguna dair goriislerine
yer verdik. Gazzali’nin s6z konusu eserlerinde “i¢ tecriibeyle ulasilan Allah bilgisini”
ifade eden “Marifetullah” 6nemli bir yer tuttugundan, ikinci béliimiin biiytik bir kismim
bu konuya ayirdik. Stfinin iradesi dogrultusunda bazi haller yasayarak Yiice Allah’ta
fani olup melekit aleminden bazi bilgilere ulastigini ifade eden Gazzali’de, tevhid
kavrami da kulun nefsini yok ederek Allah’in hakikatini ve birligini mutlak manada
idrak etmesi seklinde ifade edilmistir.

Gazzali’nin Allah’in sifatlarmi, fiillerini, sifatlarmin  mahiyetini tasavvuf
eserlerinde nasil ele aldig1 da ikinci boliimiimiiziin konular1 arasinda yer almaktadir.

Uciincii  boliimiimiiz Gazzali’nin ulihiyet konusunda keldm ve tasavvuf
eserlerindeki farkli ve benzer goriislerini agiklamaya ayrilmistir. “Karsilastirma” ve
“Degerlendirme” seklinde iki kisma ayirdigimiz bu bolimde, Gazzali’nin kelami
kanitlama bigimlerine verdigi 6rnekler ile marifetullahin manevi tecriibelerle olustuguna
iligkin goriisleri bu baslik altinda izah edilmistir. Allah’in tenzihi, tavsifi ve fiillerinin
eserlerinde ne sekilde ele alindigi da son bdlimiin diger basliklar1 arasinda yer
almaktadir. Degerlendirme Boliimii’nde ise onun eserlerinin tamami g6z Oniinde
bulundurularak ultihiyete iliskin goriislerinin genel bir tespiti ve zaman i¢inde ortaya
koydugu degisimlerin degerlendirilmesine yer verilmistir.

Gazzali’nin Tanr1 tasavvuruna yOnelik makale diizeyinde caligmalar yapilmus,
Siileyman Hayri Bolay’m Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi
adl eseri disinda miistakil bir tez ve kitap calismasi bulunmamaktadir. Onun ulithiyete
iliskin goriislerini farkli muhteva ve lislupta kaleme aldig1 eserlerini mukayese ederek
incelemedeki amacimiz bu konunun ¢alisilmamis olmasidir.

Gazzali’nin eserleri, hayatinin donemlere ayrilarak veya belli bir alanda telif
ettigi diistiniilerek degerlendirilip tasnife tabi tutulmustur. Onun yasadig1 cografyanin

yogun kiiltiir atmosferi ve kendi kisisel tecriibelerinin eserlerini ne 6lgiide etkiledigi ve



onun ulthiyete iligkin goriislerinin bu degisimin hangi cephesinde bulundugunun tespit

edilmesi Gazzali’yi ve onun metafizigini anlamak ac¢isindan 6nemli bir konudur.
II. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu calismada yontem olarak kelama ve tasavvufa dair eserlerini incelemeyi ve bunlari
telif ettigi siireclerde yasadigi kisisel ve toplumsal durumlara isaret etmeyi benimsedik.
Calismamizin birinci boliimiinde bu yontemle hareket edilmistir. Itiraf etmeliyim ki ¢ok
yonlii bir miitefekkir olan Gazzali’nin ancak bazi eserlerinin muhtevalarina iligkin
aciklamalara yer verebildik. Onun diislince diinyasiin dogru olarak ancak bu sekilde
anlasilabilecegini diistindiik.

Gazzali’nin kelam ve tasavvufa dair eserlerindeki ulGhiyet anlayisini ortaya
koymaya yonelik calismalarimizda ise hem Gazzali’nin mensup oldugu Eg’ari
keldmmin hem de siinni tasavvufun genel kurallar1 g6z Oniinde bulundurulmustur.
Kanaatimizce onda fikrl biitiinliigli ve mesruiyeti saglayan bu itidal ¢izgisidir. Bu
noktada karsilastigimiz en biiyiikk zorluk Gazzali’nin eserlerinin kronolojik tasnifi
olmustur. Siileyman Diinya, Nessar, M. Abid Cabiri gibi arastirmacilarin telifleri bu
konuda yol gosterici oldu.

Calismamizda oncelikle Gazzali’nin Allah Teala’nin zati, sifatlar1 ve fiillerine
iligkin gortslerini izah ettikten sonra, onun kelam ve tasavvuf eserlerindeki
yaklasimlarini benzer ve farkli goriislerini ortaya koyma ve degerlendirmeler seklinde

aciklamaya caligtik.
III. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Calismamizda birincil kaynak olarak Gazzali’nin kendi eserlerine basvurduk.
Arastirmamizm biliylik bir kism1 bu kaynaklara dayanmaktadir. Calismamizda ikincil
kaynak olarak ise tabakat eserlerini, onunla ilgili biyografi kitaplarmi, ansiklopedi

maddelerini, makale ve tezleri kullandik.



1. Birincil Kaynaklar

Calismamiz Gazzali’nin ulGhiyet konusundaki keldmi ve tasavvufi goriislerini ortaya

koymay1 esas aldigindan biz de birincil kaynaklarin tanitimini bu ¢er¢evede yapacagiz.
a) Kelam, Felsefe ve Mantik ile Tlgili Eserleri

Gazzali, felsefi ilimleri geregince 6grenip istedigi seviyeye ulasinca felsefenin ilkelerini
tarafsiz bir sekilde izah etmek tlizere Makdsidii’l-feldsife’yl ardindan filozoflarm
metafizik meselelerdeki goriislerini elestirmek amaciyla Tehdfiitii'I-feldsife’yi kaleme
almistir. Felsefe alaninda kaleme aldig1 bu iki 6nemli eserin yazilis amaglari ile igerdigi
konular birinci boliimiinde belirtilmistir.

Gazzali’'nin teorik bilgiye ulasmada mihenk olarak gordiigii mantik ilmine
hasrederek yazdigi Mi ydrii’l-ilim ve Mihakku’'n-nazar da ilk boliimiinde konular1 ve
yazilis amaglar1 agiklanan eserler arasinda bulunmaktadir.

Gazzali’nin, ititkadi ve siyasi bir yapilanma olan Batinileri elestirmek amaciyla
yazdig1 Fedaihu’l-Batiniyye adli eseri de onun entelektiiel 6zgegmisine 151k tutmasi
bakimindan istifade edilen eserlerdendir.

Gazzali’nin kelam c¢alismalarinm en énemli iki {iriinii olan el-Iktisad fi’l-i tikad
ile Kudiis’te telif ettigini soyledigi Kavaidii'l-akdid genel hatlariyla izah edilmis olup,
tezin ikinci boliimiinde onun ullGhiyet konusuna dair goriislerini tespit etmek
bakimindan en fazla referansta bulunulan kaynaklardir.

Gazzali’nin ulthiyet hakkindaki goriislerini inceleyip tespit etmek i¢in kelama
dair yazmis oldugu el-Iktisad fi’l-i’tikad, Kavdidii’l-akdid, el-Maksadii’l-esnd, el-
Erbain fi usili’d-din, llcamu’l-avam ve Feddihu’I-Batiniyye adli eserlerinden istifade
ettik. el-Maksadii’l-esna’nin  kelami ve tasavvufi islubunu dikkate alarak onu
Gazzali’nin hem kelam hem tasavvuf eserleri arasinda degerlendirdik. Gazzali’ye
aidiyeti hususunda goriis ayriliklar1 bulunan el-Madniin bih ala gayri ehlih de bu
boliimde istifade ettigimiz kaynaklardandir.

Gazzali’nin kelam algisin1 da Oncelikli olarak kendi eserlerindenden

yararlanarak tespit etmeye ¢aligtik.



b) Tasavvuf ile Tlgili Eserleri

Gazzal’nin dini ilimleri diriltmek ve ahiret hayatina faydali olacak ilmi Ogretmek
amactyla yazdig1 fhyd-u uliomi’d-din hakkinda ilk bolimde kisaca bilgi vermistik.
Gazzali’nin tasavvuf eserlerindeki ultthiyet anlayigini tespit etmek icin tezde bu eserden
oldukga istifade edilmistir.

Tezimizin ikinci boliimiinde kendisinden siklikla referansta bulundugumuz
Miskatii’l-envar da birinci boliimiinde kisaca degindigimiz ancak ikinci ve tigiincii
boliimlerde siklikla yararlandigimiz eserlerdendir.

Gazzali’nin eserlerinde samimi bir Gislup kullanmasi1 ve metodolojisi hakkinda
genis izahlar yapmasi onun diger ilimler gibi tasavvufa dair goriislerini de ortaya
koymamizda 6nemli bir role sahiptir. “Gazzali ve Tasavvuf’ kisminda Munkiz, Thyd ve
Miskat bu anlamda bize yol gosterici olmustur.

Onun tasavvuf eserlerindeki ulihiyet anlayisina dair fikir beyan etmek amaciyla
Thydu ulimi’d-din, Kimyay-1 Saddet, el-Munkiz mine’d-daldl, Risdletii’l-lediinniyye,
Miskatii’l-envdr ve Ravzatii’t-talibin adli eserlerinden yararlandik. Gazzali’ye aidiyeti

tartigmal1 bir baska eseri de Medricii’l-kuds olup ona da bu boliimde miiracaat ettik.
2. Ikincil Kaynaklar

Gazzali’nin yasami ve 0grenim hayatina dair bilgi elde etmek bakimindan Siibki’nin
Tabakatii’I-Kiibra’sy, 1bn Hallikan’in  Vefeyadtii’l-ayan’y, Ibnii’l-Cevzi’nin el-
Muntazam’1, Abdurrahman Bedevi’nin Miiellefatii’l-Gazzali’si ile Iranli tarihgi Hiiseyin
Zerrinkub’un Medreseden Kag¢ig adli eseri yararlanilan kaynaklar arasindadir.

Gazzali’nin diisiince dilinyasma dair ag¢iklamalar yaptigimiz yerlerde W.
Montgomery Watt’in Miisliiman Aydin adl eseri, Yasar Aydinli’'nin Muhafazakar ve
Modern’i, Sabri Orman’m Gazzdli: Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi,
Thya Hareketi, Etkisi adli ¢calismasi ile M Abid el-Cabiri’nin “Gazzali Diisiincesinin
Temel Unsurlari Ve Celiskileri”, isimli makalesi istifade ettigimiz ikincil
kaynaklardandir.

“Gazzali’nin Akademik Ilgi Alanlar” bashgi altinda zikrettigimiz keldma dair
goriislerini genel olarak Osman Demiri’in “el-Menh(l’den ilcAm’a Gazzali’ye Gére

Kelam IImi ve Keldmcilar” adli makalesi, ibrahi Agah Cubuk¢u’nun Gazzdli ve Keldm



Felsefesi eseri ile Esref Altag’in “Kelamin Metafizik Olarak Insas1 Miimkiin miidiir?
Gazzali’nin Kelam Tasavvuru” adli makalesinden yararlanarak olusturduk.

Gazzali’nin tasavvufi goriislerini ortaya koymak amaciyla onun kendi tasavvuf
eserleri yaninda Siileyman Diinya’nin el-Hakika fi Nazari’l-Gazzdli adli eseri, Zeki
Miibarek’in Ahldk Inde’l-Gazzdli’si, Ekrem Demirli’nin Gazzdli Konusmalar: adli
calismadaki ilgili ac¢iklamalar1 ile Mehmet Demirci’nin “Gazzali’nin Tasavvuftaki

Ustatlarr” adli makalesinden istifade ettik.
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GAZZALID’NIN ENTELEKTUEL OZGECMIiSi VE AKADEMIK
ILGI ALANLARI

I. GAZZALI’NIN ENTELEKTUEL OZGECMISi

Basta kelam ve tasavvuf olmak iizere pek ¢ok alanda eser telif eden ve Islam diisiince
diinyasinda derin izler birakan Gazzali, 1058 yilinda Horasan eyaletinin Meshed kenti
yakimlarinda bulunan® Tés kasabasinda diinyaya geldi.2 Bu kasabaya nispetle Tusi
olarak da anilan Gazzali’nin kiinyesi Eb0 Hamid olmakla birlikte,® Hamid isminde bir
oglunun olup olmadig1 bilinmemektedir. Onun, “Gazzali” ve “Gazali” seklinde yazilan
nisbelerden hangisinin dogru oldugu tartisilmis olup? babasinin yiin egiricisi (gazzal)
oldugu icin “Gazzali”’; dogdugu yer olan Gazala’ya nisbetle “Gazali” seklinde yazildigi
sdylenmistir.

Ths kasabasinin 6nde gelen alimlerinden olup Ebl Hamid el-Gazzali olarak
anilan amcasi ile Ahmed el-Gazzali adli kendinden kiiciik katrdesi6 disinda ailesi

hakkinda kesin bir sey bilinmemektedir.” Ancak kaynaklarin ¢ogu babasmin ilme énem

Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a 'yan ve ebndii ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas, Daru Sadur, Beyrut, 1970,
Murtaza Zebidi, Kitabii ithdfi’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi Ihydi uliimi'd-din, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2005, s. 9; Ebti Bekr b. Hidayetullah, Tabakatii's-safiiyye, thk. Adil Niiveyhiz, Darii'l-Afik1'l-
Cedide, Beyrut, 1982, s. 193.

Suleyman Dunya, el-Hakika fi nazari’l-Gazzdli, Darii'l-Madrif, Kahire,1980, s. 19; Siileyman Diinya
bu eserinde Gazzali’nin Eb Muhammed seklinde bir kiinyesinin de oldugunu bildirmektedir.

4 Mustafa Cagrici, “Gazzali” DiIA, 1996, XII1, 489; W. Montgomery Watt, Islém Felsefesi ve Kelami,
cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1968, s. 106.

Ayrintili bilgi igin bkz. Hiiseyin Emin, el-Gazdli fakihen ve feylesofen ve mutasavvifen, Dari’l-Meda
li’s-Sekafe, Dimask, 2011, s. 39-40; Frank Griffel, “Gazali Mi Gazzali Mi? Sam’daki Eyyubi ve
Memliik Tarihgileri Arasimdaki Canh Bir Tartisma Uzerine” Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢ev. Tuna Tunagéz, 2013, s. 205-215.

Kardesine ait farsga eserlerin bulundugu nakledilmektedir. Bkz. W. Montgomery Watt, Isldm
Felsefesi ve Keldmi, s. 106.

W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, Cev. Hanifi Ozcan, Samsun Etiit Yayinlar1, 2003, s. 28



verdigini ve sGfi bir dostundan ricada bulunarak ogullarinin egitimiyle ilgilenmesini
istedigini nakleder.® Ogullarinmn iyi bir 6grenim gérmeleri yoniindeki istiyaki ve onlarin
egitimiyle ilgilenmesi i¢in sifl bir dostundan talepte bulunmasindan hareketle ailenin
entelektiiel gevrelerle baglantili oldugu soylenebilir.” Béylece Gazzali, bu aile dostunun
himayesi altinda temel bilgilerin yaninda®® sifi egitim de alarak tahsilini siirdiirmiistiir.
Ogrenimini iistlenen bu sahsin Gazzali’nin ilerleyen donemde tasavvufa meyletmesinde
etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.**

Ths’ta Ahmed b. Muhammed Razekani’den fikih okuyup12 ardindan Ciircan’a
gecen Gazzali’nin, bu bdlgelerdeki tahsil yillarinda fikih ve hadis ilimlerine agirhik
vermekle birlikte’* akaid ve gramer gibi bilgi dallarinda da yetkin oldugu
goriilmektedir. Onun ilim yolculugunun sonraki duragi medrese ve alimleri hakkinda
ovgli dolu sozler sdylenilen Ciircan oldu. Burada fikih ve hadis konular1 yaninda
mezhebi ihtilaflarin kaynagina da ilgi duymaya basladi. Gordiigli her mezhep mensubu
talebeyi, savundugu diisiinceye yoOnelten sebebi bulmaya calisarak hakikatin nerede
oldugunu anlamaya gayret etti. Burada aldigi dersleri “talikat” adi verilen notlar
seklinde derledi.** Ciircan’dan ayrilip Tts’a geri dénen Gazzali, orada ii¢ y1l kaldi ve bu
siire zarfinda ders notlarmi ezberlemek, fikih, hadis ve kelam derslerine katilmakla
mesgul oldu.™

Bundan sonraki 6grenim hayatina Nisabur’da devam etme karar1 alan Gazzali,
burada Nizdmiye Medresesi’'ne girerek esasen kelamciligiyla tanman Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’nin 6grencisi oldu. 1077 yilinda geldigi Nisabur’da Safii fikh1 ve

kaynaklari, ilmu’l-hilaf, cedel, akaid ve mantik gibi alanlarda “parlak bir alim” olarak

8 Siibki, Tabakatii 's-Safiiyyeti'l-kiibra, thk. Mahmd Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-
Hulv, Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, Kahire 1964, VI, 193; Murtaza Zebidi, Kitabii ithafi’s-sadeti’l-
miittakin, S. 9.

° W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 28.

190 dénemde Kur’an-1 Kerim’i 6grenip ezberlemenin yaninda gramer, nahiv ve matematik dersleri de

ogretilirdi. Ayrintihi bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kag¢is Imam Gazzali'nin Hayati

Fikirleri ve Eserleri, cev. Hikmet Soylu, Anka Yayinlari, istanbul, 2001, s. 20.

Mehmet Demirci, “Gazali’nin Tasavvuftaki Ustatlar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,

1985, s. 77.

Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-aydn ve ebndu ebndi’z-zaman, 111, 353; Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-

kiibrd, V1, 195,

3 Zebidi, Kitabii ithdfi s-sadeti’l-miittakin, s. 9-10.

Y Zebidi, Kitabii ithdfi s-sddeti’l-miittakin, s. 9; Cagfer Karadas, Gazzdli, insan yaynlari, 2004,
Istanbul, s. 42.

15 Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagts, S. 27-34.
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yetisti.’® Ogrenimi esnasinda hocasi Ciiveyni’nin yardimcihgm iistlenerek kismen
derslere girmis, zamanla bagimsiz ders vermeye baglamustir. {1k eseri olan el-Menhil’ii
bu yillarda telif eden Gazzali, arkadaslarini geride birakarak bir¢ok kisinin takdirini
kazanmustir. el-Menhiil’de  dini ilimleri konusu, amaci ve birbiriyle irtibatlari
bakimindan degerlendirmistir. Bu eseri takdir ederken hocasi: “Beni sagken mezara
gémdiin, dlimiimii bekleyemez miydin?” demekten kendini alamamustir.’

Gazzali’nin Nisabur’da ders aldigi hocalardan bir digeri de Tis ve Nisabur
tasavvuf statlarinin  Onciilerinden Ebl Ali el-Farmedi 1idi. Neredeyse biitiin
arastirmalar, Gazzali’nin tasavvufi kisiliginin olugsmasinda etkili olan hocasinin bu sahis
oldugunu bildirmektedir.'®

Gazzali, Nisabur’dan sonra alimleri himaye ettigi bilinen Sel¢uklu Devleti’nin
bilgin veziri olan Nizdmiilmiilk’iin bugiin nerede oldugunu bilemedigimiz karargahina
giderek orada bir¢ok alimle bir arada olma imkan1 elde etmistir. Alt1 y1l boyunca alimler
halkasi ile birlikte olan Gazzali, zaman i¢inde aralarindan siyrilarak goézde bir alim ve
Nizamiilmiilk’iin bas danismani oldu. Daha sonra H. 484’te donemin en onemli ve
istlin ilm1 mertebesi olan Bagdat Nizamiye Medresesi’nin bas miiderrisligine tayin
edilen Gazzali,"® burada dort yil boyunca miiderrislik gorevini yiiriitmiis, telif ve tedris
faaliyetleri yaninda Bagdat’taki muhtelif dini ve fikri hareketleri inceleyerek bu
akimlar1 elestiri siizgecinden gec;irmistir.zo

Gazzali’nin Bagdat Nizamiye Medresesi’ndeki miiderrislik yillar1 onun hem eser
telifi hem de arastrma ve incelemeler yapmak bakimindan en verimli donemi
olmustur.”* Onun fikri hayatinda birbirinden farkli donemlerin olmas: eserlerine de
yansimis, hakkinda yapilan arastirmalar, eserlerini bu donemlere gore tasnif ederek
diisiince hayatina 11k tutmaya <;ahsmlst1r.22 O, fikih, fikih ustlii, felsefe, mantik, kelam,

ahlak ve Batmilige dair eserlerin bircogunu buradaki tedris yillarinda kaleme almustir.

% Murtaza Zebidi, Kitabii ithafi’s-sadeti’I-miittakin, s. 9; Mustafa Cagrici, “Gazzali” DIA, X111, 490.

Y bnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve’I-umem, thk. Siiheyl Zekkar, Beyrut, Darii’l-Fikr,

1995, IX, 168-169.

Mehmet Demirci, “Gazali’nin Tasavvuftaki Ustatlar1”, s. 77.

Muhammed Biindari, /rak ve Horasan Selcuklular: Tarihi, ¢ev: Kivamiiddin Burslan, Tiirk Tarih

Kurumu Yayinlari, Istanbul, 1943, s. 81.

2 Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl, el-Matbaatii'l-Meymeniyye, Misir 1891.s. 6-24; ibn Hallikén,
Vefeyatii’l-a 'yan ve ebndu ebndi’z-zaman, , 111, 353.

2L Siibki, Tabakatii's-Safiiyyeti'l-kiibra, V1, 197.

22 Bekir Karliga, “Gazzali”, DIA, XIII, 518.
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el-Basit, el-Vasit, el-Veciz, el-Miintehdl fi ‘ilmi’l-cedel, Medhizii’l-hilaf, Sifaii’l-galil;
Makasidii’l-felasife, Tehdfiitii’'I-felasife, Mi yarii’l-‘ilm, Mihakku n-nazar; el-Iktisad
fi'l-i'tikd, Feddihu’l-batiniyye Ve Mizdnii I-‘amel bunlardandir.?

Gazzali’nin Bagdat Nizamiyesi’ndeki tedris yillarinda yaptig1 telif
caligmalarinin, yasadigi toplumun fikir akimlarinin temel prensiplerini inceleyip elestiri
stizgecinden gecirmeye ve kendi savundugu ilkeleri temellendirmeye yonelik oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Onun, ruhi ve fikri seriivenini anlattigi otobiyografik nitelikteki el-Munkiz
mine’d-daldl eserinde belirttigi lizere burada 300’e yakm Ogrenciye ders vermenin
yaninda felsefe lizerine incelemeler yaparak “Messai felsefe”’yi derinden kavrama firsati
elde etmistir.** Gazzali’nin felsefe iizerinde okuma ve diisiinme arasmnda yaklasik olarak
ii¢ yil harcadig: bilgisinden hareketle onun felsefe ¢aligmalarinin 1091 yilinin Temmuz
ayinda Bagdat’a gelisinden hemen sonra baslamis olabilecegi ve burada gecirdigi dort
yilin ¢ogunu felsefi metinleri okuma ve bu hususta derinlemesine diisiinme ve yazma ile
gecirdigini sdylemek miimkiindiir.”®> O, bu incelemelerine iki sene kadar devam ettikten
sonra, bir yil da okuduklarmi tekrar etmekle mesgul olmustur. Okudugu kitaplarin
basinda Ibn Sina ve Farabi’nin eserleri ile ihvan-1 Safa risaleleri ge:lme:kteydi.26 Bunun
yaninda Ebt Hayyan et-Tevhidi’nin risalelerinden de etkilendigi iddia edilmektedir.?’

Islam filozoflarinin Sokrat, Eflatun ve Aristo gibi dnemli isimlerin mantik,
matematik, ilahiyat ve tabii ilimlerde yetkin olduklarini kabul ettigini, onlarm, seriatin
emir ve yasaklarini hafife alarak dini ritiielleri kiiciimseyen bir grup olduklarim ifade
eden Gazzali’ye gore filozoflarin dinin inang sistemiyle ¢elisen hatalarmi tespit ve
tenkit ederek Islam toplumunu tehlikeden korumak ve bu kimselere goriislerinin saglam
olmadigin1 anlatip dayandiklar1 temelin ¢lirikliglini goézler Oniine sermek

gerekmektedir.?® Filozoflarm tutarsizlik ve geliskilerini ortaya koymak éncelikle onlarin

23
24

Mustafa Cagrici, Gazzali, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2017, s. 24.

Gazzali, el-Munkiz mine’'d-daldl, s. 7-8; Bagdat Nizamiye Medresesi’nde miiderrislik, siirekli

inceleme ve aragtirma yapmanin yaninda miinazaralarda basarili olmay1 da gerektiriyordu. Bunun

yaninda fikih ve keldm alimleri nezdinde felsefe, sempati duyulmayan hatta nefret edilen bir

disiplindi. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagts, S. 94.

% \W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 45.

% Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 7-19.

2" brahim Agah Cubukeu, Gazzali ve Keldm Felsefesi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Ankara 1970, s. 12.

8 Gazzali, Tehafiitii'I-feldsife, thk. Suleyman Dunya, Darii'l-Maérif, Kahire, s. 59-61.
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mezheplerinin oldugu gibi anlatilmasin1 gerektirmektedir. Zira “bir mezhebi anlamadan
ve kiinhiine vakif olmadan reddetmek, karanliga tas atmaktur.”?

Felsefeyi ve felsefi ilimleri geregince Ogrenip onunla i¢ diinyasinda bir
hesaplagmaya giden Gazzali, bu alanda arzu ettigi diizeye ulaginca Makdsidii’l-feldsife
isimli eserinde Yunan felsefesini objektif bir sekilde agiklamig, daha sonra telif ettigi
Tehatiitii’l-feldsife eserinde de onu elestirmistir.

Tehafiit’te belirttigi lizere Gazzali, Makasid’1 yazmadaki baska bir amacinin
Messai felsefeyi derinlemesine anladigini ispatlamak, “agir ve agdali” kavramlarla ifade
edilen felsefi metinleri kavramadaki yetkinligini ortaya koymak oldugunu dile
getirmistir.

O, Makasidii’l-felasife’nin 6nsoziinde filozoflarin goriisleri arasindaki ¢eliskileri
aciklamak tizere anlasilir bir eser telif etme istegini belirttikten sonra, dncelikle felsefeyi

aciklayan bir eserin yazilmasmin gerekliligini kaydetmistir. Gazzali, kitabin girisinde bu

kitabin yazilig amacini su sekilde anlatmaktadir:

“Ben  felsefecilerin  tutarsizlik ve  goriislerinin  ¢elisikligini,
karistirmalarmi ve sapmalarmi agiga ¢ikaracak anlagilir bir kitap yazmak
istiyorum. Onlarin mezheplerini agiklamadan, inanglarmi 6gretmeden
size yardim etme tmidi yoktur. Algilama bi¢imlerini 6grenmeden
goriislerinin yanlishgi tizerinde durmak miimkiin degildir. Bu, yanlishga
ve bilgisizlige atilmaktir.

“Felsefe, tabii bilimler, ilahiyat ve mantik bilimlerinin amaglarini ve
tutarsizliklarini aralarinda hak batil ayirimi yapmaksizin agiga ¢ikaracak
0z bir eser birakmak istiyorum.”

“...Kitabn amac1 isminde de belirtilen Makdsidii’l-feldsife yani
felsefecilerin  ama¢ ve maksatlarmi anlatmaktir. Felsefecilerin
ilgilendikleri bilimlerin dort adet oldugunu size bildireyim. Bunlar;
matematik, mantik, tabiat bilimleri ve metafiziktir.” 30

Sonraki boliimlerde Aristo felsefesinin “Mantik”, “Metafizik” (Ilahiyat) ve
“Fizik” (Tabiiyat) seklinde {i¢ esas tlizerine kuruldugunu ifade eden Gazzali, bu
disiplinleri Aristo felsefesinde anlasildigi sekilde ortaya koymaya ¢alismistir. Kitabini
“Ilahiyat” ve “Tabiat” seklinde iki boliime ayiran miiellif, bu iki bilimin yaninda mantik

bilimini de felsefecilerin bakis agisiyla sunmus, hataya diistiikleri hususlar1 bizzat bu

# Gazzali, Dalaletten Hidayete, cev. Ahmed Subhi Furat, Samil Yaymevi, istanbul, 1972, s. 35.
% Gazzali, Makdsidii I-feldsife, Tashih: Muyhiddin Sabri, Kahire,1331/1912, s. 2-3.

11



vasitaya dayanarak ele almayr amaclamistir.® Mantik biliminden s6z ederken
filozoflarin bu alanda genellikle dogru metod ile hareket ettiklerini ve hatalarnin az
oldugunu da eklemistir.*?

Gazzali, soz konusu ilimleri herhangi bir degerlendirme ve elestirme yapmadan
ele aldiktan sonra “cisim”, “cevher”, “ilinti” (araz), “kuvve”, “fiil”, “vacib”, “miimkiin”,
“madde” ve “bicim” gibi Aristo metafiziginin temel kavramlarini agiklamistir. Messai
felsefesini anlamada Onemli bir eser olarak ele alinabilecek olan Makdsid’da
Gazzali’nin, “Messail terminoloji”yi iyice Oziimsedigi ve sonraki eserlerinde bunlari
kullanarak s6z konusu terimlerin mesruluk kazanmasinda etkili oldugu
séylenmektedir.33

Tehatfiitii’l-feldsife’nin Subat 1095 yilinda bitirildigine dair goriisten hareketle®*
1091 yilinda Bagdat’a gelerek diger mesguliyetlerinin yaninda iki yil felsefe okuyup,
bir yil da okuduklar1 iizerinde diisiindiiglinii bildigimiz Gazzali’nin Makdsid adlh
eserinin 1094 yilinda tamamlandigini s6ylemek miimkiindiir.

Gazzali, Makdsidii’l-felasife’de felsefeyi objektif bir sekilde izah ettikten sonra,
Yunan filozoflarinin inanglarindaki tutarsizhigi ve iddialarindaki ¢eliskileri ortaya
koymak tizere Tehdfiitii 'l-felasife’yi yazdigmi belirtmistir.>

Gazzali, biitiin filozoflarm ihtilaflarin1 anlatma yerine sadece Farabi ve ibn
Sina’nin goriislerindeki celigkileri belirtmekle yetinecegini ifade eder. Felsefi bilgiyi ii¢
kisma ayirarak degerlendirdigi ikinci mukaddimede Gazzali, filozoflarin “kendi kendine
var olan ve var olmak igin bagkasina ihtiyaci bulunmayan varlik” seklinde
tanimladiklar1 cevheri, Gilines ve Ay tutulmasi Orneginde oldugu gibi dinin temel
prensipleri ile catigmayan konular1 ele alir. Dinin ilkeleriyle c¢atigmayan ve
peygamberlerin destekledigi seylerle zorunlu ilgisi olmayan konular iizerinde yaptiklar1
bu gibi tartismalar iizerinde durmayacagmi soyler. Filozoflarla kelam firkalari
aralarindaki goriis ayrihigmi teskil eden iiglincli kismin ise &lemin yaratilmighgi,

Allah’mn sifatlar1 ve bedenlerin dirilisine dair hiikiimler gibi dinin inang esaslari ile ilgili

31 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. T1.

%2 Gazzali, Makdsidii 'l-feldsife, s. 3.

% Gazzali, Felsefenin temel ilkeleri, gev. Cemaleddin Erdemci, thk. Suleyman Dunya, yay. haz. Yasin
Aktay, Ercan Sen, Vadi Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 20-34.

Watt, Tehafiitii 'I-feldsife nin 1095 yilinda bitirildigini gosteren bir yazmanin bulundugunu nakleder ve
bunu reddetmek igin bir sebebin bulunmadigini belirtir. Bkz. W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydn,
S. 62.

% Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 62-67.
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tartismalar1 icerdigini belirtir. Filozoflar bunlar1 inkdr etmektedir. Onlarin bu
iddialarmm elestirilip ortaya konmas1 gerekmektedir.*

anlasilmasmin zor oldugu, bu ilimleri anlamak i¢in matematik ve mantik bilmek
gerektigi yoniindeki iddialarini elestirir. Clinkii Gazzali, filozoflarin metafizik ilminin
kapali ve karmasik oldugunu savunup bu ilmi anlamak i¢in mantik ve matematik
bilinmesinin zorunlu oldugunu séylemelerinin, matematik ilimlerini tahsil etmeyenlerin
ilahi ilimleri anlama noktasinda kendilerini yetersiz bulacaklari sorununu beraberinde
getirecegini belirtir.*’

Gazzali, vahiyden bagimsiz olan bir aklin metafizik meseleleri ispat etmekten
aciz oldugunu gostermek i¢in yazdig1 Tehdfiit’te, Yunan filozoflarmnin takipgisi olarak
gordiigii Farabi ve Ibn Sina’nm iddialarmi “Batinilik tarafindan istismar edilen vahiy
dis1 bir izah” olarak gérmekte, onlarm, fizik ve matematikteki kesinligi metafizikte de
bulmaya ¢alismalarini vehim olarak kabul etmektedir.*®

Gazzali’ye gore Ilahiyat’in Mantik, Matematik ve Tabiat ilimleriyle siki bir
iligkisinin oldugu iddias1 hatalidir. Cilinkii matematigin konusunu kesinlik iceren
hususlar olusturur. Onun bu dzelligini kullanarak i1ahiyat’in meselelerinin de tahminden
uzak “yakini meseleler” oldugunu savunmak insani aldatmaktan baska bir sey degildir.
[1ahi ilimler kesinlik tasiyor olsalardi aralarinda ihtilaf bulunmazdi. Dolayisiyla I1ahiyat
ve Matematik arasinda hicbir benzerlik yoktur.*® Gazzali, ilahiyat alaninda salt akli
bilgilerin gegerli olamayacagini vurgular ve bu iddiasin1 Tehdfiit’te nihai olarak belirtir.
Onun bu tavrini iki sekilde agiklayabiliriz. Birincisi, akil metafizik meselelerde kesin
bilgi verecek bir donanima sahip degildir. Ikicisi ise akla dayal1 bir metafizigin miimkiin
olmamasi dolayisiyla aklin bdyle bir tesebbiiste bulunmasi anlamsizdir. O, Tehafiit’te
filozoflarin tezlerine karsit argiimanlarla cevap vermek yerine goriislerinin kesin bilgi

icermedigini su sekilde gostermeye cahigmaktadir;*°

% Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 70-71.

" Gazzali, Tehafiitii'I-feldsife, s. 62-63.

% Esref Altas, “Kelamm Metafizik Olarak insas1 Miimkiin Miidiir? Gazzali’nin Kelam Tasavvuru”,
Uluslararast Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu, 2011, s. 274-276.

% Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 62-63.

0 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 68-69.

13



“Bilinmelidir ki amacim, filozoflar hakkinda iyimser olanlar1 ve
gorlslerinin  ¢eligskisiz  oldugunu  zannedenleri, tutarsizliklarinin
seviyelerini agiklayarak uyarmaktir. Bu nedenle onlar1 reddederken bir
tez ileri siiren ve ispatlayan bir tavir icerisinde degil, sorgulayan ve inkar
eden bir yaklasim icerisinde olacagim. Boylece kesin olarak inandiklar1
meselelerde, ¢esitli ilzamlarla onlarm zihnini bulandiracagim.”

Gazzali, filozoflarm kesinligine inandiklar1 bilgileri, sorgulayarak ve reddederek
kars1 ¢ikacagini soyler. “Tehafiit” kelimesinin tutarsizlik ve yikilisa isaret ettiginden
dolay1™! s6z konusu eserin, bir diisiinceyi insa etmek amaciyla yazilmadigmi sdylemek
miimkiindiir.

Felsefi bir metafizigi imkansiz bularak* filozoflarin mantiksal ve metafiziksel
alan1 birbirine karistirmalarini reddeden Gazzali, Miisliimanin inang¢ sistemini derinden
sarstigini diisiindiigli filozoflarin iddialarin1 yirmi meselede ele alarak on yedi hususta
sapkinliga, li¢ hususta ise kiifre diistiikleri hiikkmiine varir.*®

Gazzali, onlar1 cismani hasri reddetmeleri, Allah’in ciiziyati bilebilecegini inkar
etmeleri ve alemin ezeli oldugunu iddia etmeleri dolayisiyla tekfir etmistir.

Filozoflarm hatalarinmn ¢ogunun “Ilahi ilimler” alaninda oldugunu belirten
GazzAli, Tehdfiit’te fiziki determinizm alanindaki zorunlulugu da reddeder.** Alemdeki
zorunlu nedenselligi, Allah’in mutlak irade ve kudretine zarar verece§i kaygisiyla
reddeden Gazzali’nin bu tavry, hem ontolojik hem epistemolojik anlamda gecerlidir.*

Filozoflarin metafizige iliskin iddialarindaki ¢elisiklikleri reddetmek iizere taklit
yoluyla inkara sapanlara, takip ettikleri filozoflarin da Allah’a ve ahirete inandiklarmi
ve ihtilaf ettikleri konularin bazi ayrintilardan ibaret oldugunu gostermek amaciyla

46

Tehdfiitii'I-felasife’yi yazdigmi belirtir.™ Gazzali’nin felsefeyi elestirirken akidevi

kaygilar tasimakla beraber sosyal bir amaca da hizmet etmeyi hedefledigini s6ylemek

*' Mubahat Tirker, Ug Tehdfiit Bakimindan Felsefe-Din Miinasebeti, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1956, s. 10.

2 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 62-63.

* Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 70-73.

* {lhan Kutluer, “Determinizm”, DIA, 1994, IX, 218-219; Gazzali bunu ates-pamuk Ornegi ile izah eder.

Ayrintih bilgi i¢in bkz. Gazzali, Tehdfiitii'I-felasife, s. 225-226.

Ahmet Erhan Sekerci, Gazzali ve David Hume 'da Nedensellik ve Mucize, Fotografika Yayincilik,

Istanbul, 2011, s. 48-101.

*® Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 61.
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mimkiindiir. Nitekim onun buradaki amaci, felsefeyi elestirmekten daha ¢ok onunla
sapkin goriisler arasidaki bagi koparmaktir.*’

Gazzali’nin, felsefe ile olan ilgisi yalnizca Makadsid ve Tehafiit’ten ibaret
olmayip o, entelektiiel hayatmm her déneminde felsefi birikimini kullanms,*® ayet ve
hadisleri izah ederken, Allah’m isimlerini agiklarken de felsefi yorumlar yapmus,*®
Aristo ve Yeni Eflatuncu goriislerden etkilenerek olusturdugu “bir ahlaki tez niteligine
sahip” Mizanii’l-amel’de dahi bu alandaki yetkinligini yansr[mlstlr.50

Gazzali, Tehafiit'in muhtevasmin ve i¢indeki terimlerin kavranmasi ig¢in
Mi’yéru’l-ilm adinda bir eser yazacagini belirtmistir.”*

Matematik ilimlerine karsi ¢ikmanin anlamsiz oldugunu belirten Gazzali, Mantik
ilimleri ile ilgili de aykir1 bir goriisiin bulunmadigini ilave eder. Ciinkii ona goére mantik
bir alet ilmi olup reddetmenin hakli bir gerekgesi yoktur.>? Bununla birlikte Gazzali, iki
hususta mantigin olusturabilecegi tehlikeden s6z eder. Birincisi, dini bilgiye vakif
olmayan mantik¢ilarmm bu ilmi dinin lehine kullanmamalari; ikincisi ise mantigin
rasyonel bir ilim oldugunu goriip ona asir1 sempati duyanlarm, mantik¢ilarin dini
konularda yaptiklar1 hatalar gt')rmemeleridir.53

Felsefl calismalarimi yaparken teorik bilgiye ulagsmanin yegane gayesi olarak
gordiigiic. mantigi da inceleyen Gazzali, onu siinni kelama dahil edecek kadar
savunmustur. Nitekim mantig1 keldm yaninda fikih usuliine de dahil eden Gazzali
olmustur. Tehdfiit’ten sonra yazdig1 bilinen Mi ydru’l-ilm yaninda Mihakku n-nazar’
bu alana hasrederek kaleme almis; sonraki donemde yazdig1 Mizdnii’l-amel’de Mi'ydr’
dogru bilginin 6lgiitiinii belirtmek iizere kaleme aldigin1 ifade etmistir.>* O, el-Mustasfi

. 55 n e e e eqe e 56 -
isimli eserinin ilk konularn1™ ve Makasid’1n birinci bolimiinii® mantiga ayirmistir.

47 Sabri Orman, Gazali: Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, ihya Hareketi, Etkisi,

Istanbul, insan Yayinlari, 2014, s. 83.

Ilhan Kutluer, “Gazzali’nin Miskatii’l-Envar’inda Entelektiiel Perspektifler”, 900. Vefat Yilinda Imam
Gazzali: Milletleraras: Tartismal Ilmi Te oplanti, [stanbul, 2012, s. 512.

Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtirilmasi, Kiiltiir Bakanligi
Yaymlari, Ankara, 1976, s. 15.

Macit Fahri, Islam Felsefesi Keldam: ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, ¢ev. Sahin Filiz, Insan Yaymlar,
Istanbul, 1998, s. 96.

Y Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 73.

52 Mustafa Cagrici, Gazzali, s. 65.

%% Hayrani Altintas, “Munkiz’n Bilgileri Isiginda Gazzali ve Felsefe”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1996, s. 102.

Mustafa Cagrici, Gazzali, S. 33.

% Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, Dar-u Ihyai’t-tiirasi’l-Arab, Beyrut, 1326/1908, s. 10-55.
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Gazzali, fikith ve kelam ilminde dogru bilgiye nasil ulasilacagi problemini
cozmek amaciyla tarihi silire¢ igerisinde yapilan dil tahlilleri ve kiyasa dayali
aciklamalarin birbiriyle ¢elisen sonuglar ortaya ¢ikardigimi fark etmis, “nahve dayanan
sathi cedel yontemi’nin olusturdugu sorunlarin® mantik ilmiyle ¢oziilebilecegini
belirtmistir. Bunun yaninda din ile bilim ¢atigmasindan dogan problemlerle baglantili
olarak mantik ilmine yonelik menfi tavra kars1 Gazzali, bu catigmay1 felsefi bir temele
dayandirmaya c¢alismis, nazari bilgilere hatasiz ve saglikli bir sekilde ulasmanin mantik
ilmi ile gerceklesebilecegini savunmustur.58 Mantig1 fikihta ve igtihatta yararlanilan
“Islami bir ara¢” haline getiren Gazzali, mantik ve Islami ilimlerin arasmi bulmaya
calismis; metot ve 1stilah olarak Islami, Arabi ve akli yapis1 dikkate alinarak onun bu
cabasinm, “mantigin fikih usulii ile asilanmasi faaliyeti” veya “mantiga biitiiniiyle
Islami bir elbise giydirilmesi” oldugu séylenebilir.59 Felsefenin birden ¢ok bilim dalini
icinde barindirdigini belirten ve felsefi ilimler i¢in yaptigi tasnifte mantiga yer veren
Gazzali, bu ilimleri “Riyaziyyat”, “Mantikiyyat”, “Tabiiyyat” ve “Ilahiyyat” olarak
ay1rm1$t11‘.60 Gazzali’de mantik, teorik ilimlerde oldugu kadar pratik ilimler i¢in de bir
dleiittiir.™

Mantik ilminin, us@l ilminin bir bolimii olmayip keldm ilminin konular1 i¢inde
bulundugunu ifade eden Gazzali,** bu durumu Tahdfiitii'I-feldsife’de sdyle izah

etmektedir:

“Evet, filozoflarmm mantik hakkindaki sozleri dogrudur, ancak mantik,
sadece onlara has degildir. Aslinda biz ona kelam ilminde “Kitabu’n-
nazar’ admi veririz. Bazen ona “Kitabu’l-cedel”, “Kitab-u medariki’l-
kavl” isimlerini de veriyoruz. Onlar, onun adim1 “Mantik”a
doniistiirdiiler. Bundan haberi olmayanlar “Mantik™ adin1 duyunca onun
daha once bilinmeyen bir ilim oldugunu, kelamcilarm bundan haberdar
olmadiklarmi ve bu ilme sadece filozoflarm sahip oldugunu
zannettiler.”®®

% Gazzali, Makdsidii'I-feldsife, s. 2-74.

" Ali Durusoy, “Gazzali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami Arastirmalar, 2000, s. 305.

*8  Abdiilkuddiis Bingdl, Gazzali ve Mantik Bilimi, Isldmi Arastirmalar Dergisi Gazzali Ozel Sayust,
2000, s. 299.

Gazzali, Diisiinmede Dogru Yontem ¢ev. Ahmet Kayacik, Ahsen Yaymcilik, Istanbul, 2002, s. 19.
8 Gazzili, Makdsidii’l-feldsife, s. 3.

1 Mustafa Cagrici, Gazzali, s. 33.

62 Gazzali, el-Mustasfa, s. 10.

8% Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. 70-71.
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Kitabma (Mi'ydru’l-ilm) “dogru bilgi” ve “ilmin Ol¢iitii” anlamma gelen
Miydru’l-ilm adinm1 veren Gazzali, s6z konusu eserini iki amaci gergeklestirmek igin
kaleme aldigini belirtir. Bunlardan ilki aralarinda kelam ve fikhin da bulundugu nazari
ilimlerin tamaminda gecerli bir mantigm olusturulmasi, digeri ise Tehdfiitii’l-
feldsife’deki bazi terimlerin agiklanmasidir.** Nitekim mantig1 felsefi meselelerden
ayirip bazi kelami niteliklerle mezceden Gazzali’nin c¢abalar1 neticesinde o, fikihta
yararlanilan “Islimi bir ara¢” ve onun nezdinde bir bakima “farz-1 kifdye” halini
almustir.®® Mantigm, Islam’da kullanilmasini sakincali bulmayan Gazzali, felsefi ilimleri
derinlemesine inceleyip yorumlayarak ona farkli bir boyut kazandirmis, bu etkisiyle de
miiteahhirin keldmmin baslaticis1 olarak kabul edilmistir.?®® Gazzali’den dnce kelam
savunmast Mutezile basta olmak iizere bidat firkalara karsi yapilirken bu savunma
Gazzali ile birlikte felsefe ve Batilige kars1 yapilmaya baslanmustir.®” Onun mantigin
mesruiyetine yonelik miisbet tutumu, mantigin medrese ders kitaplarina dahil
edilmesinde de etkili olmustur.68

Mi’yar’m girisinde mantig1 ta’zim eden Gazzali, vehim (yaniltict seylerin) ve
aklin arasini ayrracak en Onemli kriterin mantik oldugunu belirterek onun, sofistik
hallerden, hayalin yaniltmalarindan, geliskilerden kurtaran ve hakikatin 6l¢iisii bir ilim

oldugunu savunmugtur.®

Tehatfiitii’l-felasife’de filozoflarin metafizigini elestiren
Gazzali, Mi’yar’da ise fakihlerin ve kelamcilari temsili kiyas1 mantiki kiyas gibi kabul
etmeleri, kavram yetersizlikleri, “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib” delilinin saglam bir delil
olmayis1 gibi hususlarda elestirmistir. "

Gazzali, Mi’ydr’dan sonra burhan ve tanimi merkeze aldig1 Mihkku’n-nazar’

telif etmistir. Mi’yar’da agirlikh olarak Ibn Sina ve Aristonun kavramlarmi kullanan

miellif, Mihakku’n-nazar’da kelam alimlerinin ve nahivcilerin asina oldugu bir dil

64 Gazzali, Mi yaru’[-ilm, serh: Ahmed Semseddin, Dérii’l—Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1990, s. 25-26.

% Hasan Kiigiik, Isldm 'da ve Bati’da Mantik, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV)
Yayinlari, istanbul, 1988, s. 33.

% Mahmut Kaya, “Gazzali Filozoflar1 Tekfir Etmekte Hakli Miyd1?” 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali:

Milletlerarast Tartismalt Iimi Toplantt, Istanbul, 2011, s. 44.

Salih Aydin, Isldm Diisiincesi: Keldm, Kiilliyat Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 35.

%8 Tony Street, islam Mantik Tarihi, ¢ev. Harun Kuslu, Klasik, istanbul, 2013, s. 91.

% Gazzali, Mi ydru’l-ilm, s. 26.

" Gazzali, Mi yaru’l-ilm, s. 154-166.
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kullanmis, mantik terimlerini “usuli misaller”’e déniistiirerek Islami goriisler i¢inde
degerlendirmistir.”*

Gazzali, hayatinin son yillarinda yazdig1 ve entelektiiel gegmisinin yalnizca bir
cephesine ulagabildigimiz’® Munkiz’da felsefe ilmini 6grenip hatalarmni belirttikten
sonra doneminde yaygin olan batini fikirlerle hesaplasmaya basladigini belirtmektedir.
Hakikati bilmek arzusuyla 6grenmeye gayret ettigi felsefenin de amacimna ulagmasinda
yetersiz kaldigini anlayan Gazzali, Batnilerin iddialarini arastirmaya niyetlendigi sirada
halifeden onlarin iddialarinin hakikatini ortaya ¢ikarak bir eser yazmasi yoniinde talep
aldigin1 belirtmekte ve eserini bu amaglarla telif ettigini séylemektedir.73

Gazzali’nin fikri planda miicadele edip eserlerinde yer verdigi akimlardan biri
olan batinilik, naslar1 zahir-batin seklinde ayiran ve islim’n temel hiikiimlerini teviller
yaparak yorumlayan itikadi bir mezhep olmanmn yaninda merkezi idareye karsi isyan
faaliyetleri yiiriiten siyasi bir gruptu.”* Batmilerin Islam diinyasindaki olumsuz
tavirlarina son vermek amaciyla Siinni diisiinceyi korumay1 hedefleyen Selguklu devleti
tarafindan bazi askeri ve siyasi tedbirlerin alinmakta, eser telif etmek gibi ilmi anlamda
bazi ¢calismalar da yapilmaktaydz.”

Halife Mustazhiri’nin teklifi ile Feddihu’[-Bdtiniyye isimli eserini kaleme alarak
Halife Mustazhiri’ye ithaf eden (Kitabu'’l-Miistazhiri) Gazzali’nin, kitabin1 telif
etmesindeki etkenlerden bir digeri Nizdmiilmiilk’iin bir batini tarafindan 6ldiiriilmesidir.
Kitabin yazilis tarihinin vezirin 6ldiiriilmesinden (485/1092) ii¢ y1l sonra olmasi bunu
gostermektedir.

Gazzali, batnilerin 6nce itikadi ilkelerini objektif bir bicimde incelemis, daha
sonra da elestiriye tabi tutmustur. On bolimde ele aldig1 Feddihu’l-Batiniyye’nin ilk
boliimlerinde, Batiniler’in isimleri, lakaplar1 ile ilahiyat, niibiivvet, imamet ve hasr-nesr
gibi konular hakkindaki goriislerini siralamis diger boliimlerde ise onlarin zahiri
manalara dair yaptiklar1 isabetsiz tevillere yer vererek bilgiye ulagmanin masum

imamdan olmas1 gerektigine dair iddialarini reddetmistir. Gazzali, Batmiler’in, bir

71
72

Gazzali, Diisiinmede Dogru Yontem, ¢ev. Ahmet Kayacik, s. 18.

Sabri Orman, Gazzdli Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, s. 33-

34.

8 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl s. 15; GazzAli, Feddihu ‘I-Bdtiniyye, thk. Abdurrahman Bedevi, ed-
Darii'l1-Kavmiyye, Kahire, 1964, s. 2-4.

™ Avni ilhan, “Batinilik”, Di4, 1992, V, 191.

" Hiiseyin Ahmed Emin, Tarihii'l-Irak fi'l-asri's-Selcuki, el-Mektebetii'l-Ehliyye, Bagdad, 1965, s. 223.

®W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 87.
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muallimin gerekliligi tezini kabul etmekle beraber bu &greticinin Hz. Muhammed
oldugunu belirtmig, onlarin iddialarin1 mantik ilkelerine dayanarak ciiriitmeye
calismistir. Ona gore batiniler imamin masum oldugunu kabul ettikleri halde bunu
zorunlu bilgilerle ispatlayamazlar. Ciinkii zorunlu bilgiler, dogrulugunda kimsenin
sliphesi olmayan bilgilerdir. Fakat batinilerin imamm masum oldugu, akil ve
diisiincenin insan1 yanlisa gotiirecegi hakkindaki goriislerinde itirazlar mevcuttur.
Dolayisiyla onlarin savunduklar1 bu iddia kesinlik tagimamaktadir. Batiniler imamin
masumiyetini, “geliskili  bilgiler” verdigini dustindiikleri ‘diisiince’ ile de
ispatlayamazlar.”’

Gazzali, sonraki siiregte ise ‘batini yorumu’ elestirmek i¢in el-Kistdsu'l-
miistakim, Kavdsimu’l-batiniyye, Huccetu’l-hak, Muhassalu’l-hilaf ve ed-Dercu’l-

markum adli eserleri kaleme alarak bu miicadelesini sﬁrdﬁrmﬁs,78

el-Mustasfd min
‘iImi’l-usul, el-Munkiz mine’d-dalal, Thyd-u uliimi’d-din ve Faysalii't-tefrika beyne’l-
Islam ve’z-zenddika eserlerinde az da olsa batmilere yer vermistir.”®

Ogrenim hayatina keldm ilmini tahsil ederek baslayan Gazzali, Bagdat’taki
miiderrislik yillarinda da bu disiplin iizerinde ¢alismalar yaparak kitap telif etmistir.
Gazzali, Eg’ari goriisiin temel prensiplerine bagl kalarak ileri siiriilen fikirler arasinda
en dogru goriisiin orta yola (iktisdd) bagl kalan Ehl-i siinnet tarafindan temsil edildigini
belirttigi el-Iktisad fi’l-i’'tikad eserini, Bagdat’tan ayrilmadan &nce kaleme almustir. O,
itikad? konular1 sistematik ve kapsamli olarak ele aldig1 bu eserine “Itikadda Orta Yol”
adin1 vermesini eserinin girisinde Hasviyye mezhebinin ifrata, Mutezile ve filozoflarin
ise tefrite varan gorlisleri arasinda itikadda orta yolu gdsterme amacinda oldugunu
belirterek agiklamistir.*

el-Iktisdd’da  savundugu ilkeleri hem akli ve hem nakli delillerle
temellendirmeye calisan Gazzali, bu eserinde yeterli dl¢lide kelam bilgisine sahip olmak
isteyenler icin saglam itikadin cercevesini belirler. Islim itikadinmn temel bilgilerini
sergileyen eser, ayn1 zamanda bidat ve dalaletlere karsi ¢ikarak siipheleri gidermek

isteyenlere rehberlik eder. Gazzali, el-Iktisdd’da swaladigi delillerin  manevi

" Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye, s. 11-23.

8 Cagfer Karadas, Gazzali, s. 81-83.

" ibrahim Agih Cubukeu, Gazzdli ve Keldm Felsefesi, s. 17.

8 Gazzili, “Menhil’den ilcAm’a Gazzéli’ye Gore Kelam ilmi ve Kelameilar”, Divén: Disiplinleraras
Calismalar Dergisi, 2011, s. 11.
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hastaliklarin tedavisinde kullanilabilecek ilaglar hitkmiinde oldugunu ve kelamcilarin
keskin goriis sahibi olmalar1 gerektigini st')yler.81

Gazzali’nin kendi ifadesiyle “olaylarm hakikatlerini anlamaya olan susamislig1”,
onu ¢agmin fikir akimlar1 ile temas haline getirmis, firkalarin coklugu kendisini bilginin
mahiyetini sorgulamaya sevk etmis ve zamanla bilgiyi inkar etme noktasina gelmistir.
Bagdat’ta miiderrislik yaptigi yillarda donemin diisiince hareketleri ile yaptigi
hesaplagmayi, hakikati bulma siirecini ve Bagdat’tan ayrilis seriivenini anlattig1 el-
Munkiz mine’d-daldl eserinde bu durumun kendisinde iki ay devam ettigini belirten
Gazzali, arzu ettigi huzuru bilginin imkanim kabul etmede bulamamis, bu durum onu,
zamanla kendisiyle hesaplagsmaya gotiirmiistii. Nihayetinde mevki ve sohretten
uzaklasip tasavvufi bir uzlet hayati yasama arzusuna sahip olunca Bagdat’tan ayrilma
karar1 almis, 1095 yilinda Nizamiye Medresesi’ndeki mevkiini birakarak Bagdat’t1 terk
etmistir.% Iranh tarihei Hiiseyin Zerrinkub bu olay1l, “medreseden kagis” olarak
nitelemektedir.®

Gazzali Kelam, Felsefe, Batinilik ve Tasavvuf diye ayirdig: diisiince akimlarini
inceledikten sonra aradigi huzuru tasavvufta buldugunu anlamis, once teorik alandaki
tasavvufu 6grenme yoluna gitmistir. Bu incelemelerden sonra ulastigi kanaat sudur: “En
biliyiik sufilerin elde etmek istedikleri, 6grenme ile degil de zevk, hal ve sifatlarin
degismesi yoluylayd.”® Onun, ilmi ydniinii yeterince 6grendigi tasavvufun “amel”
tarafin1 da tecrilbbe etmesi gerekiyordu. Mevcut asamada “zevk” ve “siilik”la elde
edilecek bilgilerin kaldigin1 belirten miiellifin, kendisini Bagdat’tan ayrilmaya iten
sebebin hakikat arastirmasinda ulastigi son kanaat ve bunu da inzivaya cekilerek
gergeklestirebilecegi diisiincesi oldugu sdylenebilir.®®

Bagdat’tan ayrilip Sam’a giden Gazzali Emeviyye Camii’nde inzivaya cekilerek
orda nefsini tezkiye etmeye ve riyazaetle mesgul olmaya calisti. Burada iki yi1l kaldiktan

sonra Kudiis’te de bir siire inziva hayat1 yasayan Gazzali, ®® Risdletii’l-Kudsiyye olarak

8 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i tikad, s. 4-5.

8 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 21.

8 Frank Griffel, Gazzali 'nin Felsefi Keldmi, ¢ev. Halil ibrahim Uger, Muhammed Fatih Kilig, Klasik
Yayinlari, istanbul, 2012, s. 93.

Gazzali, Dalaletten Hidayete, s. 59.

Sabri Orman, Gazzdli Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, S. 43.
8 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 22-23.
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da bilinen ve itikada dair konular1 6zet bir sekilde izah etmek istedigini belirttigi
Kavdidii'I-akdid adli eserini burada yazd1.®’

Gazzali’nin inziva doneminde telif ettigi eserleri el-Maksadii’l-esna fi serhi
esmaillahi’l-hiisna, Biddyetii’l-hiddaye, el-Veciz, Cevahirii’l-Kur’an, el-Erbain fi
usulii’d-din, el-Madniin bih ala gayri ehlih, el-Madniinu’s-sagir, Faysalii't-tefrika, el-
Kanunii’I-kiilli fi't-te 'vil, Kimyay-1 saadet, Eyyiihe’l-veled seklinde siralanabilir.®

Biitlin eserlerini anlasilir bir {slupla olusturan Gazzali, inziva doneminde
yazdig1 ve en kapsamli olan eseri /iyd’da da umuma hitap eden bir dil kullanmus,
insanin temel meselelerine dair birgok konuyu ele almistir. Nitekim eserinin
sistematigiyle ilgili yaptig1 izahta belirttigi gibi, kitabin ana konusu “hal ilmi”dir.
Gazzali, hakikati kendisinde buldugunu soyledigi tasavvuf ilminin pratigi on planda
tutan 6zelligine vurgu yaptigindan dolay1 /hyd’da daha ¢cok ameli meselelerle onlarin
ahlaki boyutlarma ehemmiyet vermistir.®®

Gazzali, Sam’da inziva hayat1 yasadig1 yillarda kaleme aldig1 Jhydu uliimi’d-
din’in girisinde eserini yazma amacini belirtirken makbul olan ilmin Allah rizasi i¢in
yapilan ilim oldugunu belirterek ¢agdasi olan alimlerin bu amac1 tagimadiklarini aksine
ahiret yolunda insanlara rehberlik etmeleri gereken bilginlerin kendi ¢ikarlar1 pesinde
kostuklarma isaret eder. Yine s6z konusu alimlerin zenginligi elde etmek amaciyla
insanlara tartisma sanatinin ve agdali ifadelerin ilmi elde etmek i¢in yararlanilan kaynak
olmasindan ziyade bizzat ilmin kendisi oldugu izlenimini vermelerini elestirir. Bu
durumun arz ettigi tehlikeden dolay1 dini ilimleri diriltmek ve peygamberlerle selefin
faydali buldugu ilmi agiklamak amaciyla /hyd’y1 kaleme aldigini belirtir.® Bu baglamda
Thyd u ulumi’d-din eserinin din ilimleri ve toplumun bazi konulari ile alakal1 dini, ahlaki
ve kiiltiirel yozlagmanin ¢oziimlenmesini amaglayan Gazzali’nin “ihya projesi’nin bir

{iriinii oldugu sdylenebilir.**

8 Gazzali, Kavdidii l-akdid, thk. Musa Muhammed Ali, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 139.

8 Mustafa Cagirici, Gazzdli, s. 28; Sibli Numani, Selguklu doneminde siir yazma sanatmimn yaygin
olusundan ve Gazzali’nin de Farsca yazdig: siirlerinin bulundugundan bahsetmektedir. Bkz. Sibli
Numéni, Gazali, Kayihan Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 78-80; Ibn Hallikan da Gazzali’ye nispet edilen
birkag siir rivayet etmektedir. Bkz. Vefeyatii’l-aydn, s. 354-355.

8 Gazzali, Thydu uliimi'd-din, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1983, |, 1-4.

% Gazzali, Ihya, 1, 2.

%1 Sabri Orman, Gazzali Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, S. 99-
100.
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O bu donemdeki eserlerini, tasavvufi bir iislupla birlikte itikadl konularda Siinni
akidenin temel prensiplerine bagl kalarak yazmistir. Ancak, Miskatii’l-envar’in vahdet-
i vicutgu bir varlik nazariyesine yaklasmis goriindiigiinii, dolayisiyla tasavvuf
metafiziginin 6nemli eserlerinden biri oldugunu iddia edenlerin yaninda® sz konusu
eseri nesreden Afifi gibi aksi goriiste olanlar da bulunmaktadir.”® Afifi, Gazzali’nin
“Allah her seyle beraberdir” soziinii “O, her seyden 6nce ve her seyden miinezzehtir”
seklinde agikladigini hatirlatarak onun tenzih anlayisinin vahdet-i viicudla hig¢bir sekilde
bagdasmadigmi belirtmektedir. Gazzali’nin [hyd’dan sonra yazdig1 bilinen Miskatii’l-
envdr, bir arkadasmin, nurlarin esrar1 hakkinda soru sormasindan dolay: kaleme aldig1
ve “Allah goklerin ve yerin nurudur...” ayetini farkl bir tevil yontemiyle ag¢ikladig1 bir
eserdir. U¢ boliimden olusan eserin birinci béliimii nur kavrammin a¢iklamasina, ikinci
bolim nur ayetinde gegen miskat, misbah, ziicace, secere, zeyt, nar kavramlari
incelenerek meleklit aleminin birer sembolii olduklarinin agiklanmasina, tigiincii boliim
ise “Allah’in nur ve zulmetten yetmis perdesi vardir. Onlar1 agarsa cemalinin ihtigami
O’nu goren herkesi yakard1” hadisinin izahma ayrilmistir. Son boliimde “perdelenenler”
olarak zikredilen gruplar ve marifetullaha ulasma yontemlerinden bahsedilmistir.”
Gazzal’nin felsefi tasavvufun en Onemli eserleri arasinda zikredilebilecek olan
Miskat, seckinler ziimresine hitap eden bir iislupla yazilmstir.®

Gazzali’nin hayatimin muhtelif donemlerinde yazdigi eserlerinin gerek tslup
gerekse iceriksel farkliliklari, muhatap kitleyi esas alarak farkli tavirlar sergiledigi ve
“fikri bir politika”’nmn yansimalar1 oldugu na yonelik agiklamalr yapilmistir. Onun, hem
tasavvuf hem mantigin kullanilmasina ¢agrida bulunmasi, bunun yaninda filozoflara
elestiriler yoneltmesi, soyut diizlemde bir celiskiyi ifade etse de politik diizlemde
batmilere yoneltilmis ciddi elestirilerdi.®® Nitekim Gazzali’nin, siinni diinyann birligini

saglamaya calisan siyasi bir projenin i¢inde yer aldig1 goriilmektedir.”” Merkezi idare,

%2 flhan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Miskatii’l-Envér’inda Entelektiiel

Perspektifler”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti, Istanbul,
2011, s. 521; Muhammed er-Rasid, Vahdetii 'l-viiciid mine’I-Gazzali ila Ibn Arabi, Daru Safahat,
Dimask, 2010, s. 91-98.

Gazzali, Varlik, bilgi, hakikat: miskatii’I-envar, nsr.-trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul
2016, s. 15.

Gazzali, Miskdtii 'l-envdr, Mecmuatii Rasiil, Daru’l-kutub’l-ilmiyye, Beyrut, 1986.

Hava Lazarus-Yafeh, Studies in al-Ghazzali, Magnes Press, Jerusalem,1975, s. 362.

Muhammed Abid Cabiri, “Gazzali Diisiincesinin Temel Unsurlar1 ve Celiskileri”, ¢ev. Mesut
Okumus, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, XLIV s. 412-413.

o7 Cagfer Karadas, “Cok Yonli Alim Portresi: Gazzall” Divdn: [Imi Arastirmalar, 1V, 2001, s. 217.
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Batinilik tehlikesine karst Es’ari kelami ile Siinni tasavvufu giiclendirerek onlari
mezcetmeye ¢ahismaktaydi.*® Onun filozoflar1 iic meselede tekfir edip on yedi hususta
sapkinliga diistiikleri yargisinin da siyasi bir yaklasimdan ibaret oldugunu beyan edenler
bulunmaktadir.”® Cabiri, Gazzali’nin yasadig1 dénemde filozoflarm din ve devlet i¢in
bir tehdit olusturmadigini, Gazzali’nin asil endisesinin batiniler oldugunu ve felsefeye
yonelik eserlerini de bu kaygilarla ortaya koydugunu kaydetmektedir. ibn Sina
felsefesinin Ismali felsefeyle iliskili oldugunu belirterek bu iddiasmi desteklemeye
gahsmaktadlr.loo

Bagdat’taki miiderrislik yillarinda yazdig1 ve bilginin kaynagin1 masum imama
dayandiran Batinilerin iddialarmi reddeden Gazzali, halkin batini tehlikeden korunmasi
icin Feddihu’l-Bdtiniyye’yi Ozetleyerek onu anlasilir kilmak amaciyla Kitdbu
Kavdsimi’l-Batiniyye’yi yazmis, Batilerin iddialarin1 dort boliime (kasima) aywrarak
cliriitmeye gahsrmsﬂr.m

Gazzali, Islam toplumunun manevi hastaliklarla bogusurken kendisinin uzlete
devam edip etmemesi hususunda bir takim nefis muhasebesi yapmis, sultan
Fahriilmiilk’iin davetinin de etkisiyle tedris faaliyetine dénmiistiir."®® Ancak burada
uzun bir sire kalamamis ve memleketi Ths’a donerek telif caligmalarmi orada
stirdiirmiistiir. O, bu donemde Gayetii’I-gavr, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usul, el-imld’ ‘ala
iskati’l-ihya, ed-Diirretii’l-fahire, Llcamii’l-a’vam an ‘ilmi’l-kelam, Minhdcii’l- ‘Gbidin
eserlerini telif etmistir."®® S6z konusu eserler, hem teorik hem de toplumun ahlaki ve
inang sorunlarini ¢ozmeye yonelik pratik konular1 igermektedir.

Gazzali, dini diislinceleri kadar siyasi fikirlerine de eserlerinde yer vermis,
siyasetin toplum hayati i¢in gerektigini bildirmistir. S6z konusu alana iligkin goriislerini
Nasihatii’l-miilitk, el-Iktisad fi’l-i’'tikdd, Ihyd, Kimyay-1 saadet ve el-Munkiz mine’d-
dalal’da belirtmis, siyaseti ahlik ile birlikte zikretmistir.'® O, en temel iki kaygisi olan

% Tlyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abuldcebbar, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2002,
s. 180.

% Mahmut Kaya, “Gazzali Filozoflar1 Tekfir Etmekte Hakli Miyd1?” 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali:
Milletlerarast Tartismali Ilmi T oplanti, S. 50.

100 Nuhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isidm Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, Kitabevi, Istanbul,
2001, s. 326-327.

191 fhrahim Agah Cubukcu, Gazzali ve Batinilik, Resimli Posta Matbaasi, Ankara, 1964, s. 52-53.

192 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 26-34.

103 Mustafa Cagrici, Gazzali, s. 29.

104 N. J. Baitenova, “imam Gazzali’nin Hayat1 ve Yaratilis Hakkindaki Diisiinceleri”, 900. Vefat Yilinda
Imam Gazzali, Istanbul, 2011, s. 86.
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“dini kesin bilgi ve siyasi iktidar’a dair goriislerini, inziva donemi dahil biitiin yagam1
boyunca eserlerinde kararli bir sekilde islemistir.*®

Islam diisiince tarihinin en verimli miiellifleri arasinda yer alan Gazzali’nin ruhi
ve fikri yapis1 hakkinda bilgi veren el-Munkiz mine’d-dalal adli eserinin 1108 yilinda
yazildig1 soylenmektedir.'®® Eseri, fikri hayatmi anlatmak gayesiyle yazdigmi ifade
eden miiellif, akla dayali bilgileri sliphe ettikten sonra “Allah’in, kalbine attig1 nur”

sayesinde akli bilgileri kabul ettigini belirtmistir. Munkiz’1n basinda sdyle bir agiklama
yapar:

“By kardesim, benden ilimlerin gayesi, sirlar1 ile mezheplerin
inceliklerini beyan etmemi; usul ve yontemleri farkli olmakla birlikte dini
firkalarm ¢ekismeleri arasindan gergegi bulup c¢ikarma esnasinda
karsilagtigim sikintilari, taklit batakligindan hakikati gérme diizeyine
yilkselmeye olan cesaretimi, ilk olarak keldm ilminden nasil
yararlandigimi, ikincisi gercege sadece imami taklit etmekle
ulasacaklarin1 zanneden talim ehlinin yontemlerinden nefret ettigimi,
ticlincii olarak felsefe ile ilgilenenlerin metotlarini nasil kiiciimsedigimi,
son olarak da tasavvufu nasil benimsedigimi, halkin goriislerini
dikkatlice incelemem esnasinda gercegin Oziiniin benim i¢in nasil agiga
¢iktigini, bu durumun beni Bagdat’ta birgok 6grencim olmasima ragmen
ilim oOgrenmekten nasil alikoydugunu ve Nisabur’a geri donmemi
etkileyen seyin ne oldugunu anlatmami istedin.”*%’

Yukaridaki paragraftan anladigimiz kadariyla sosyal hadiseler, Gazzali’nin
fikirlerini etkilemis, fikir hareketleriyle i¢ diinyasinda bir hesaplasma yoluna gitmistir.
Kendisiyle Gazzali’nin hayatinin ancak bir yoniine ulasabildigimiz el-Munkiz mine’d-
daldl’in, Gazzali’nin hayatmi anlatmada yetersiz kalisinin sebeplerinden biri eserin
kronolojik ihtiyaglara yamt vermede yeterli olmayisidir.'%

Gazzali’nin fikih ustli konularini detayl bir sekilde ele aldigi, basinda mantik
bilimini 6zetledigi bir mukaddime sundugu el-Mustasfd h. 503 yilinda yazdigi™® son

kitaplarindan biridir. Mukaddimede ‘“Mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” diyen

%5 Henri Laoust, Gazzali 'nin Siyaset Anlayisi, cev. Riza Kati, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 99.

106 Mustafa Cagrici, “el-Miinkiz mine’dalal”, Did, XXXII, 16-17.

7 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 2.

108 sabri Orman, Gazzali, Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, s. 34.
199 {bn Hallikén, Vefeydtii I-a 'yin ve ebndu ebndi’z-zaman, |11, 354.
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Gazzali, mantig1 fikih ustliine katarak onun usil ve diger ilimler i¢in 6nemli oldugunu
belirtmek istemistir. Kitabini1 dort boliim i¢inde ele alarak bunlara “Hiikiim”, “Hiikmiin
delilleri”, “Hiikiim ¢ikarim metodu” ve “Hikmii ¢ikaran kisi” adlarini vermistir. Kendi
metodolojisini agiklamayr amaglayan miellif, hiikiim ¢ikarma yetkisini kendinde
birlestiren bir alim izlenimi vermektedir.

Gazzali, vefatindan kisa siire once kaleme aldig1 bilinen [lcdmu’l-avim an
ilmi’l-keldm eserinde avam-havas ayirimi yaparak avamin kelami tartigmalardan uzak
durmasi gerektigini belirtmistir."*°
Memleketi Tus’a dondiikten sonra orada bir medrese ve tekke yaptiran Gazzali,

14 Cemaziyelahir 505°te burada vefat etmistir. Ths’ta iinlii sair Firdevsi’nin mezarmin

yanma defnedilmistir."**
I1. GAZZALI’NIN AKADEMIK ILGi ALANLARI

Islam diisiince diinyasinin en verimli miiellifleri arasinda bulunan Gazzali, hakikati
bulma serveninde mubhtelif fikir akimlarmin temel prensiplerini tespit edip elestiri
stizgecinden gecirerek so6z konusu ilimlere farkli bir boyut kazandirmistir. Onun kendi
amacina ulastirmada yetersiz oldugunu disiindiigii kelam ile “Allah’in kalbine attig1
nur” sayesinde ulagsmak istedigi hedefe gotiirdiigiinii belirttigi tasavvuf, akademik ilgi

alanlarinin 6nemli bir kismini1 teskil etmektedir.
A. GAZZAL{ VE KELAM

Gazzali, Nigabur’da, hayatinin ileriki donemlerinde hakikate ulastirma noktasinda ve
halkin dini inancini pekistirme hususunda yetersiz goriip elestiriye tabi tutacagi kelam
derslerini hocasi Ciiveyni’den almis,™™ bu ilmin amaciu “Ehl-i siinnet inancini

113
Hocasi

savunma ve onu sapkin firkalara karsi koruma” olarak belirlemistir.
Ciiveyni’nin vefatindan 6nce Nisabur’da 6grenim gordiigii sirada yazdigi el-Menhiil min

ta’likati’l-usil’de kelam ilminin dini ilimler i¢indeki yerine deginen Gazzali, bu ilmin

110 Gazzali, Tlcdmu’l-avam an ilmi’l-keldm, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islaim Arastirmalar Kiitiiphanesi.

1 ibn Hallikén, Vefeydtii I-a'ydn ve ebndu ebndi’z-zaman, |11, 354; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA,
X111, 494,

112 yasar Aydinli, Muhafazakar ve Modern, Arasta Yayinlari, 2002, Bursa, s. 22.

13 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 6.
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“adlemin bir yaratictya muhta¢ oldugunu ve bu yaraticiin istiin sifatlarla nitelenmesi
gerektigini” ele aldigmi belirtmistir.***

Gazzalt’nin keldm ilmine yaklagimi zaman zaman farklilik gosterse de genel
olarak Eg’arl kimligini muhafaza ettigini sdylemek miimkiindiir. O, yaptig1 hakikat
arastrmasinda ulagsmak istedigi gayeyi Onceden belirleyen bir tavir sergilemis,
“Tanr’nm hukukunu koruma”y1 amaclayan, baska bir ifadeyle kudret-i ilahiyr menfi
tutumlardan muhafaza etmeye ¢alisan Es’ari gelenege siki sikiya bagh kalmustir,

Kelam literatiirii incelendiginde bir Es’ari kelamcis1 olarak konustugu
gozlemlenen Gazzali’nin, aklin metafizik alanda tek basma bir otorite kabul
edilemeyecegini savundugu ve “dini diisiince”yi hakikat i¢in bir kriter belirleyerek
Yiice Yaratic’nin kudret ve iradesini temellendirmeye calistigi goriilmektedir.**®

Mensubu oldugu Es’ari mezhebinin goriislerini terk etmeyen Gazzali’nin,
kaleme aldig1 son eserlerinden oldugu bilinen [lcdamu’l-avaim an ilmi’l-keldm
incelendiginde onun kelamin ilkin distniildiigiiniin aksine daha az 6nemi oldugunu
kabul etmesine ragmen higbir zaman Es’ari miitekellimi olmaktan geri durmadigi
anlasilmaktadir.’*” Hatta onun felsefe ve batinilik elestirisinin de Eg’ariyye’nin temel
prensiplerini savunma arzusuna dayandigini iddia edenler de bulunmaktadir. 118

Insan aklmin, miiminin inancini zenginlestirmesi noktasinda ciddi bir fonksiyona
sahip olmadigini diisiinen Gazzali, kelam eserlerinde klasik Es’ari konularinin disina
glkmamlstlr.llg el-Tktisad fi’l-i’tikad, Kavaidii’l- ‘akdid ve Icamu’l-avam an ilmi’l-keldm
eserlerinde izah etmeye c¢alistigi gibi kelam ilminin, Ehl-i siinnet inancini agiklamak ve
savanmak diginda hakikate ulastrma gibi bir etkisi yoktur."®® Gazzali’nin sufilige
meylettigi donem disinda goriislerinde radikal bir degisimin bulunmadig: diisiiniilse de
ideal atomculugu ve ruh teorisini reddetmesi konularinda oldugu gibi yenilik¢i bir

Es’ari oldugu da soylenebilir."" Onun kelam anlayisinda akli ve nakli bilgiler birbirini

Y4 Gazzali, el-Menhiil min ta'likati'l-usil, thk. Muhammed Hasan Hayto, Dérii'l-Fikr, Dimask 1980, s. 4.

115 yagar Aydinli, Muhafazakar ve Modern, s. 14-18.

18 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, X111, 499.

17 \W. Montgomery Watt, Islim Felsefesi ve Keldmu, s. 109-110.

18 Oliver Leaman, “Gazali ve Es’ariyye” ¢ev. Yasar Tiirkben, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2009, s. 72.

119 Eoref Altas, “Kelamin Metafizik Olarak insas1 Miimkiin Midiir? Gazzali’nin Kelam Tasavvuru®, s.
281.

120 yyhanna Kumeyr, el-Gazzali, Darii'l-Mesrik, Beyrut, 1986, s. 25-26.

121 Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Kelam Hakkinda Son S6zii”, ¢ev. Sibel Kaya, Muhammet Ciftci,
Kelam Arastirmalart Dergisi, 2014, s. 420.
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tamamlar mahiyette olup aralarinda tenakuz yoktur. O, kelama dair konular1 izah ve
ispat ederken bu iki vasitaya dayanmis, “Allah’in size litfu ve merhameti olmasaydi,

pek azimiz hari¢, muhakkak seytana uyardimiz”*?* ayetinde zikredilen “liituf’ ve

“merhamet”in, “akil” ve “seriat”a isaret ettigini belirtmistir.**?

Gazzali, hakikati arastiran ilimler arasinda zikrettigi keldm ilminin, Islam
inancin1  savunurken hasimlarindan devraldiklar1 Onciillere dayanarak “arag¢”

konumunda kabul edilen cevher ve araz gibi bazi konularin “amac¢” haline getirilmis

124

olmasini elestirmektedir.”" Varlk arastirmasi yapmanmn ancak Allah’a ulastirmasi

bakimindan &nem arz ettigini savunan Gazzali, el-fktisdd’da su agiklamayi yapar:

“Biz evren hakkinda diisiindiiglimiiz zaman onu alem, cisim, gok ve yer
olmas1 bakimindan degil, Allah’m bir yaratmasi olmasi bakimidan
diistiniiriiz. Biz Nebi (as) hakkinda diisiindiigiimiizde onu herhangi bir
insan, serefli, alim ve erdemli bir kisi olmas1 bakimindan degil, Allah’m
elgisi olmasi bakimindan diisiiniiriiz. Onun s6zlerini sadece birtakim
sOzler, konusmalar ve anlatimlar olarak degil, kendisi vasitasiyla Allah
Teala’dan gelen bir dgreti olarak diisiiniiriiz. Oyleyse sadece Allah
hakkinda bir arastirma soz konusudur ve Allah’in disinda bir amag¢ da
yoktur. Bu ilmin biitiin yonleri Allah’m zati, sifatlari, fiilleri ve
Resulullah (sav) lisani iizerine bize gelen 11ahi 6gretiye hasredilir.”*?

Bagdat’1 terk ettikten sonra kaleme aldig1 bilinen /hyd’da ise kelamin, bu smirl
amaciyla birlikte dini hayatin uygulanisina herhangi bir katkismin bulunmadigini
belirtmistir.’?® Gazzali, ahlaki hidayet icin tasavvufi yasamin gerekliligini idrak etmis;
fakat kelamun da iman igin gerekli bir koruma vasitasi olduguna inanmustir. **’

Gazzali’nin inziva doneminden sonra kaleme aldig1 ve yasam Oykiisiinii anlattig1
el-Munkiz mine’d-dalal adli eseri sayesinde sonraki donemlerinde keldm ilmine karsi
yaklagimi hakkinda bilgi edinebiliyoruz. Bu eserde ortaya koydugu iki husustan biri

keldmcilarin amacinin akideyi daldlete diisenlere karsi savunmak oldugu; digeri ise

kelamcilarin Aristo mantigini tetkik edenlerin mantik alanindaki ihtiyaglarmi karsilama

122 en-Nisa 4/83.

122 Hamid Der’ Abdurrahman el-Ciimeyli, el-fmam el-Gazzali ve araiihii’lI-kelamiyye, Darii’]-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 2005, s. 105.

124 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 6-1.

125 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i 'tikdd, s. 4.

126 \W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 112.

127 W. Montgomery Watt, Islim Felsefesi ve Keldmu, 5.109.
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128 Gazzali ile miitekellimin arasindaki ihtilaf,

hususunda yetersiz kalmalar1 durumudur.
kelamun temel 6gretilerine yonelik olmayp yonteme dair bir ihtilaftir.*?

Gazzali, kelamin, hakikat yolculugunda kendisine aradigmi buldurmadigini
“Sonunda bu ilmi, kendi maksadini anlatmaya yeter; fakat benim amacimi

130 seklinde ifade etmektedir. Keldm ilminin, islam

gerceklestirmeye yetersiz buldum
itikadin1 menfi tesirlere kars1 koruma roliiniin oldugunu belirtmekle beraber kelamin
yontemine elestiriler yonelten Gazzali, kelamcilarin mantik ilmini 6nemsememelerini
ve daha ¢ok dilden ¢ikarimda bulunan lafizcilarla birlikte hareket etmelerini bu ilmin
amacina ulasmasinda biiyiik bir engel olarak gormektedir.™®' Gazzali’ye gore keldm
ilmi, metafizik alanin bilgisine ulagsma noktasinda yetersizdir. Dolayisiyla keldmcilarin
kullandiklar1 hudusa dayali deliller kalplere zarar vermektedir. Bundan dolayidir ki
kalbine siiphe girmeyecek derecede kuvvetli imana sahip olanlarin kelam 6grenmesi

132 N oy . . e
% Kelam ilminin sradan bir miiminin imanm1

haram olarak kabul edilmelidir.
zenginlestirmedigini ifade eden Gazzali, aklin metafizik meseleleri halletmeye muktedir
olmadigmi belirtir.

Gazzali’nin kelami reddetme veya yetersiz gérme ile ilgili ifadelerinin, onun
hakikat arastirmasi ile birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim Gazzali,
kelamin, “kurtulus” veya “cennet saadeti” olarak niteledigi amacmin elde edilmesine
katkisimin az oldugu goriisiine sahip olmakla birlikte kelam ilminin sosyal fonksiyonunu
yani toplum hayatinda koruyucu bir rol iistlendigini savunmustur.™** Onun eserlerinin
cogunun dini-sosyolojik bir icerige sahip oldugunu dolayisiyla el-fktisdd, Tehdfiit, Thyd
ve el-Munkiz’1n bu tavir ¢ergevesinde, Islam inang yapismin maruz kaldig: bir tehlikeyi
muhafaza ve miidafaa etme amacina yonelik kaleme alindigmi sdylemek
miimkiindiir.**

Kelamm kiyas yontemini elestiren Gazzali, felsefi metotlar1 kelam ilminde

uygulayan bir alim olarak amilmistir. Aristo mantigma olan hayranhgi, kelameci ve

fakihlerin Aristo mantigma yOnelmelerini saglamig, felsefe bu ilimlerde etkili

128 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 6-T.

129 yyhanna Kumeyr, el-Gazzdli, s. 26.

130 Gazzali, Daldletten Hidayete, S. 33.

B Gazzali, Mi yarul-ilm, s. 165.

132 Egref Altas, “Kelamin Metafizik Olarak insas1 Miimkiin Miidiir? Gazzali’nin Keldm Tasavvuru”, s.
278.

133 \W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 113.

3% Yasar Aydinli, Muhafazakar ve Modern, s. 146.
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oldugundan dolay1r bu yolla filozoflarn Isldim diinyasinda birakmaya ¢alistiklar:
tahribatin 6niine gegilmistir.135

Gazzali, “mevcud”u konu edinen bir ilim oldugunu belirttigi kelam1 diger ilimler
arasinda kiilli bir ilim olarak tasarlayarak ona, ilimlerin birbiriyle irtibatini1 saglayan bir
sorumluluk da yiiklemistir. Dolayisiyla kelam, dini ilimler arasinda hiyerarsiyi olusturan
kiilli bir ilim iglevi gérmektedir.**®

Kelamin varlik arastirmasi yaptigi, dolayisiyla kiilli bir ilim oldugunu savunan
Gazzali, tasavvufu temellendirmeye calistig1 Risdletii’l-lediinniyye’de kelam ilminin
konusu itibariyle iistiin ve yetkin oldugunu; ilmin farz oldugunu belirten hadiste Hz.

137

Peygamber’in, kelam ilmini kastettigini ifade etmistir.”" Burada kelam ilmini dogrudan

zikretmek yerine “tevhid” kelimesini kullanmis, tevhidle ilgilenen alimlere
“miitekellimin” denildigi seklinde bir agiklamada bulunmustur.**®

Gazzali, birbirinden farkli fikir akimlarinin i¢inde bulundugu Bagdat’ta
yasadigindan, bolgenin fikir hareketlerini inceleyip elestiriye tabi tutmus, kelam ilminin
bidat tehlikesine kars1 6neminin artip eksilebilecegini savunmustur.™*® Ona gore kelam
ilmini 6grenmek farz-1 kifaye olup bidat ehlinin halkin zihninde olusturmaya calistigi
stipheleri bertaraf etmek icin her beldede bu ilmi bilen kimselere ihtiyag vardir.**°
Dolayistyla bir yerde birden fazla kelameimnm bulunmasimna gerek yoktur.***

Iicamu’l-avam an ilmi’l-kelam adli eserinde kelami elestirerek sakicali
oldugunu belirten Gazzali, el-Mustasfa’da “varligi arastiran” ve “dini ilimlerin ilkelerini
veren kiilli ilim” ifadelerini kullanarak kelami takdir eden ifadelere yer vermistir.**
Gazzali’nin yasadig1 ruhi tecriibe, karsilastigit muhatap ve sartlar onun keldm ilmine

bakiginda ¢esitlilik gosterse de esasinda ayni yaklasimi sergilemis, kelam ilmini daha

islevsel hale getirmeye calisarak onun “temellendirici” ve “savunmaci” yonlerini her

135 W. Montgomery Watt, Islim Felsefesi ve Keldmu, s. 109.

136 Egref Altas, “Kelamin Metafizik Olarak insast Miimkiin Miidiir? Gazzali’nin Keldm Tasavvuru”, s.
284.

Y37 Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, zabata ve kaddem lehu Riyad Mustafa Abdullah, Darii’l-Hikme,
Dimagk 1986 s. 22.

138 Hasan Turgut, “Gazzali’nin ilimler Tasnifi ve Bu Tasnifte Kelam ilminin Yeri”, 900. Vefat Yilinda
Imam Gazzali: Milletlerarasi Te artismall Iimi T oplanti Istanbul, 2011, s. 256.

39 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 9-13.

10 Gazzali, Ihyd, |, s. 8.

Y Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 13.

192 Cagfer Karadas, Gazzdli, s. 70.
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firsatta dile getirmistir."*® Gazzali’nin bazi eserlerinde kelam ilmini yermesi, bazilarinda
da “killi ilim” kategorisinde degerlendirerek ona iistiin bir paye vermesi, yasadig1 ruhi
tecriibenin ve muhatap aldigi kitlenin farkli olmasi ile agiklanabilir. Bu bakimdan
Gazzali’nin sartlara gore onerilerde bulundugunu, dolayisiyla bazi durumlarda halkin
kelam ilmini 6grenmekten uzak durmasi bazi durumlarda ise kelam ilmini 6grenmenin
gerektigini destekledigi soylenebilir. Gazzali, Ihya™**, Risdletii’l-lediiniyye'® ve
Cevahiru’l-Kur’an’da*® yaptig1 ilimler tasnifinde kelama ikincil bir deger verirken, el-
Mustasfd’da'’  kelam ilminin killi, digerlerinin ise ciiz’i ilim kategorisinde
degerlendirmistir:

2299

“Hem dini hem akli ilimler kendi i¢inde “kiilli” ve “ciiz’i” kisimlarina
ayrilir. Keldm ilmi, dini ilimler arasinda “kiilli ilim”, digerleri “ciliz’1
ilimler”dir. Miifessir, yalnizca kitabin anlami, muhaddis yalnizca hadisin
stibut yolu, fakih yalnizca miikelleflerin fiillerinin hiikiimleri, usulcii
yalnizca hiikiimlerin delilleri, miitekellim (kelamci) ise en genel sey yani
varolan (mevcid) lizerinde diisiiniir ve onu inceler.”*

Gazzali’nin, sistematik bir sekilde ilimler tasnifi yaptigi yer el-Mustasfa’dir. O,
burada tefsir, hadis, ahlak, fikih, ustl-i fikih gibi dini ilimlerle kelam arasinda
varolussal agidan hiyerarsik bir diizen kurmus, dini ilimlerin konularmin ispat1 i¢in her
zaman keldm ilmine muhtag olduklarmi savunmustur.** ilimleri, dini ve akli seklinde
smiflandirdiktan sonra her birinin kiilll ve ciizi oldugunu; kelam ilminin biitiin dini
ilimlerin ilkelerini ispatlama gdrevini iistlendigini ve bundan dolay1 dini ilimlerin kelam

ilmine nispetle ciiz’1 ilim oldugunu belirtmistir:

“Ornegin miifessir kelamm delil olarak benimsedigi Kitab’1 alir, metnin
anlammi agiklayarak tefsirini yapar. Muhaddis, keldmin ilke olarak
ortaya koydugu ve delili olarak ispat ettigi peygamberin sdziiniin yani
hadisin siibut yolu iizerinde arastirmasini yapar. Fakih, hitabin Allah’tan,

%% Osman Demir, “el-Menhiil’den ilcAm’a Gazzali’ye Gore Kelam ilmi ve Kelamcilar”, s. 29.

Y4 Gazzali, Ihya, 1, 11.

Y5 Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, s. 53-81.

8 Gazzali, Cevihiru I-Kur’an ve Diireruhu, Darii'l-Afiki'l-Cedide, Beyrut, 1990 s. 8-26.

YT Gazzali, el-Mustasfa min ilmi l-usil, Dar-u Thyai’t-tiirasi’l-Arab, Beyrut,1326/1908, s. 5-7.

18 Gazzali, el-Mustasfd, s. 5; Gazzali'nin ilimler tasnifi i¢in ayrica bkz. Bernard Carra de Vaux, el-
Gazzdli, nakalehu ile’l-Arabiyye Adil Ziaytir, el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr,
Beyrut, 1984, s. 82-86.

4% Hasan Turgut, “Gazzali’nin {limler Tasnifi ve Bu Tasnifte KelAm {lminin Yeri”, s. 257.
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fiillerin miikelleften sabit oldugunu ve miikelleflerin fiillerinde ihtiyari
olduklarmi 6n kabul yoluyla alir. Bu 0n kabullerden sonra fakih
miikelleflerin fiilin viicub, ibaha ve haram yoOnlerinden fiillerinin
hiikiimlerini ser’in hitabma olan nisbetini inceler. Fakihin miikelleflerin
ihtiyari fiillerinin bulundugunu ispat hususunda kanit getirmek gibi bir
gorevi yoktur. Usulcii, Peygamberin fiillerinden ve sozlerinden isitilen
kitap, stinnet ve icma seklideki delille ilgilenir. Ancak ustl alimi,
miitekellim tarafindan dogrulugu ispat edilen peygamber soziinii,
peygamber soziiniin dogru oldugunu ve bunun dogrulugunu ve zorunlu
bir delil oldugunu miitekellimden taklid yoluyla alir; sonra delilin; soziin,
lafziyla, mefhumuyla, manasindan aklen anlasilmayla ya da istinbat
yollarindan biriyle hilkme delaletini ve sihhat sartlarini inceler.”**°

Hakikati bulma yolculugunda aradigini bulamadigi keldm ilminin, bidatgilerin
dine karistirmak istedigi din dis1 etkilerden Islam itikadin1 korumak gibi bir amaca
hizmet ettigini ifade eden Gazzali,™' el-fktisdd fi’l-i’tikdd adli eserinde bu ilmin
Miisliimanlarin tamami i¢in degil, ancak bir kismi i¢in dnemli oldugunu stjylemistir.152
Kendisinin bu ilimle ilgili ortaya koyacagi delillerin manevi hastaliklarin tedavisinde
kullanilacak ilaglar gibi oldugunu ifade eden Gazzali, s6z konusu ilaglar1 uygulayacak
olan doktorun yaptigi isin uzmani, saglam gorlis ve keskin zekd sahibi olmasi
gerektigini; aksi takdirde hastaliklar1 tedavi etmek yerine mevcut durumun daha kétiiye
gitmesine sebep olacagmi belirterek kelamcilarin sahip olmasi gereken ozelliklere
deginmistir.**®

Gazzali, el-Iktisdd’da kelam ilminin, diger ilimlere dayanak olmasi noktasinda
temel bir ilim oldugunu, bu bakimdan fikih ilminin keldm ilmine nispeten fer’i
konumda bulundugunu iddia ederken,™* inziva déneminde kaleme aldigi Ihyd’da
keldmin faydasinmn yaninda zararl da olabilecegini diisiinmektedir. >

el-Iktisad’da yaptig1 tabip-kelamci benzetmesini /hyd’da da nakleden Gazzali,
burada keldm ilmini bicak Ornegi ile izah etmeye calisarak zararli da olabilecegi
kaygisin1 dile getirmektedir. Bazi durumlarda 6grenilmesi farz diizeyinde olan kelam

ilminin zararh oldugu durumlarda haram olabilecegini de sdylemektedir."® Bununla

%0 Gazzali, el-Mustasfd, s. 9-10.

11 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 6.

52 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 13-15.

153 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i 'tikad, s.18.

Y4 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikdd, s. 8.

%5 Gazzali, Ihyd, 1, 16-19.

156 Cagfer Karadas, “Gazzali’nin Diistince Ekseni”, s. 328.
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birlikte fikri seriivenini anlattig1 el-Munkiz’da gergegi bulma siirecinde kendisine deva
olmayan bir ilmin baskalar1 i¢in bir faydali olabilecegini itiraf etmistir. 17

Kelam ilmini Misliman toplum {izerinde miisterek bir gorev goren Gazzali,
onu, her birey i¢in zorunlu bulmamis, kelamin duruma ve geregine gore avantajlara ve
dezavantajlara sahip olabilecegini dile getirmistir.

Kelam ilminin gerekliligini muhatabin durumuna gore belirleyen Gazzali,
insanlar1 dorde ayrramus, ilk iki grupta bulunanlar icin keldm O6grenmenin gerekli
olmayip bazi sorunlar1 beraberinde getirecegini iddia etmis; son iki gruptakilerin ise
siphe ve c¢ikmazlarindan kelam ilminin ve kelamcilarn gosterecegi yontemler
sayesinde kurtulabileceklerini belirtmistir.*®

Gazzali’ye gore bir kelamci, giiglii ilaglart uygun dozda, dogru zamanda ve
yerde hastasma veren bir doktor gibi hareket etmelidir. O, bunun i¢in bid’atgilarla pek
fazla muamelede bulunmayip Ehl-i siinnet itikadim1 dzetleyen /4yd adli eserini tavsiye
etmis, bid’at¢ilarm yogun oldugu yerlerde ise ¢ocuklara Risaletii’l-Kudsiyye adl1 eserini
onermis, zihninde siiphe bulunan zeki bir gencin, el-Iktisad fi’l i tikdd kitabmin “Iman
Esaslarmin Temelleri” béliimiinii okumasini tavsiye etmistir. 159

Gazzali, biitliin bu Onlemlere ragmen keldm bir kisiden siipheyi bertraf
edemediyse bu durumda s6z konusu ilmin yetersizligini diistinmektedir. Nitekim yasam
oykisiinii ele aldig1 el-Munkiz da, kelamin amaci hakkinda agiklamalarda bulunduktan
sonra onun metodolojisini elestirmistir.*®°

Gazzali, “belirli bir ciizde bulunan bir hiikkmiin, benzerlikten dolay1 baska ciize
verilmesi”  seklindeki kiyas metodunun zorunlu bir sonu¢ vermeyecegini
diisiindiigiinden dolay1 elestirmektedir.'® O, mantik ilmini, Aristotelesi anlami ile yani
“kavram ve Onermeler arast mantiksal teknikler acisindan” ele alarak dini akideyi
tanzim etmek icin kullanr.'®?

Gazzali, kelamci ve fakihlerin yirittiigi tartigmalarin  halkin inancinda

olusturacag siiphelerden dolay1 da kelam ilminin yontemine elestiriler yoneltmektedir.

Keldm ilminin Allah’m zatindan, fiili ve zati sifatlarindan, peygamberlerin, imamlarin

7 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 7.

58 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 9-12.

%% Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Keldm Hakkinda Son Sozii,” s. 419.
180 Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Keldm Hakkinda Son S6zii”, s. 419.
181 Gazzali, Mi yaru’l-ilm, s. 165; Gazzali, el-Mustasfa, s. 79.

162 yagar Aydinli, Muhafazakar ve Modern, s. 157.
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ve sahabenin durumlarindan, ahiret hayatindan, Allah’in goriilip goriilmemesi gibi
meselelerden bahseden bir ilim oldugunu dile getiren Gazzali, bu ilmin, kisinin inang
sorunlarmi ¢ozmekte tek basina yeterli olamayacagini diistinmiistiir.*®3

Fikirleriyle dini ilimlerde koklii degisimler meydana getiren Gazzali, kelam
tarihinde de onemli bir konuma sahiptir. islim inancini batmni ve felsefi etkilerden
korumak i¢in cedel metodunu ustalikla kullanan miiellif keldm ilminin mevcut
uygulamalarina yonelik elestirilerde bulunmustur. Gerek Bagdat’taki miiderrislik
doneminde gerekse inziva ve sonrasindaki siirecte kelamla ilgili ¢esitli eserler kaleme
alan Gazzali, bu eserlerinde genel olarak Es’ari tavrini korumus‘[ur.164

Gazzali, Bagdat Nizamiye Medresesi’nde miiderrislik yaptig1 yillarda felsefe ve
mantik alaninda incelemelerde bulunmus, bu disiplinleri elestiriye tabi tutmustur. O,
felsefe ve mantik ¢aligmalarindan sonra doneminin yaygin ve tehlikeli dinl ve siyasi
akim olan Batini goriislerle hesaplagsmaya baslamis ve bu alanda cesitli eserler telif
etmistir.”® Séz konusu eserlerin ilki 1095 yilinda yazildig1 diisiiniilen ve halife el-
Mustazhir’e ithafen kaleme alindigindan Kitabii’'l-Mustazhiri olarak da adlandirilan

166 On bab seklinde diizenlenen eserin ilk dort babi, Batinilerin

Fedaihu’l-Batiniyye’dir.
isimleri ve lakaplari, imamet, niibiivvet ve ibadetler hakkindaki goriislerine ayrilmustir.
Eserin en hacimli boliimiinii olusturan bes, alt1 ve yedinci bablarda Batinilerin muhtelif
konulardaki goriisleri ele alinip reddedilmistir. Besinci bab, bazi zahirlerin batmiler
tarafindan bozuk bir sekilde te’vil edilmesine, altinci bab ise onlarin 6grenmenin
yalnizca masum imamdan olmasi gerektigine dair iddialarmin reddine ayrilmustir.
Yedinci ve sekizinci bablarda ise imamin masum olusu yoOniindeki iddialar
reddedilmistir. Dokuzuncu ve onuncu bablarda ise Gazzali, Mustazhir’in gercek halife
oldugunu ispatlamakla birlikte ona cesitli nasihatlerde bulunmustur.*®’

Gazzali, filozoflar1 elestirdigi Tehdfiit adli eserinde alemin yaratilis1 basta olmak

iizere itikada dair baz1 konular1 ele alacagini 6nceden belirtmis™®® ve buradaki bilgiler

sayesinde kelamdan yeterli miktarda bilgi edinmenin bidat ehline cevap vermek i¢in

193 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i 'tikdd, s. 8; Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, s. 6-7.

164 {bn Haldun, Mukaddime, thk. Abdiisselam Seddadi, Dériilbeyza, Beytii’l-Fiinun ve’l-Ulum ve’l-Adab,
2005, 111, 35-36; Yasar Aydinli, Muhafazakar ve Modern, s. 28.

185 Gazzali, el-Munkiz mine -daldl, s. 15-19; ibrahim Agéh Cubukgu, Gazzali ve Batinilik, s. 51-53.

186 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 19; Abdurrahman Bedevi, Miiellefatii'l-Gazzali, Vekaletii'l-
Matbuat, Kuveyt, 1977, s. 82.

187 Gazzali, Batiniligin Igyiizii, gev. Avni ilhan, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1993, s. XI.

198 Gazzali, Tehdfiitii 'I-feldsife, s. 70.
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ihtiyac1 karsilayacagmi dile getirmistir.’®Gazzali, mantik ilmine iliskin eserlerinde
kelamcilarm bu ilmi yeterince nemsemediklerini, manadan ¢ok lafza yoneldikleri i¢in
gorls ayriligina distiiklerini ve aralarindaki ihtilaflar1 ¢6ziim yolunun mantik oldugunu
belirtmistir. Mantik ilminin dini ilimler i¢indeki yerinin Onemini belirten Gazzali,
Hasviyye’nin ifrata, Mutezile ve filozoflarin ise tefrite diistiiklerini, kendisinin ise
itikadda orta yolu gostermek amaciyla el-fktisad fi’l-i’tikdd isimli eserini yazdigini
kaydetmistir.170

Tehdfiit'te kelAmm “savunmacr” yoniinii kullanan Gazzali, el-Iktisdid’da
savundugu ilkeleri temellendirmeye ¢ahsmustir.' O, s6z konusu eseri 1095 yilinda
Bagdat’tan ayrilmadan 6nce kaleme almus; ancak eserin /yd’dan sonra yazildigmi ileri
siirenler de bulunmaktadir.'”? Onun el-Iktisdd’1, kelam metoduna o6zellikle Kavdidii’l-
akaid gibi diger eserlerinden daha yakin olup giris boliimiinde metodolojiye iliskin
bilgiler verilmistir. Mantik kaidelerinin isbat-1 vacib alanina uygulandigi ilk eser oldugu
ifade edilen el-fkzisad’da konular, akli ve nakli bilgilerle ispat edilmistir."®

Gazzali, Tehdfiit’te yer verdigi “alemin kidemi” meselesinin sonunda, karsi
ciktig1 fikir sistemlerini elestirdikten sonra'™ Ehl-i siinneti desteklemek amaciyla bazi
eserler yazacagini bildirmistir. Tehdfiit’te ¢iiriittiigli meselelerin dogrusunu daha sonra
yazacagi kitapta agiklayacagini belirten Gazzali, Kavdidii’l-akaid adinm verdigi bu eseri
Ihydu uliimi’d-din’e dahil etmistir.'™ Bagdat’1 terk edip Sam bdlgesinde inzivaya
cekilen Gazzali, Munkiz’da naklettigine gére Sam’dan ayrilip Kudiis’e gitmis ve burada
zamaninin ¢ogunu Kubbetii’s-sahra’da geqirmistir.176 Eserini burada tamamladig1 i¢in
Kavaidii’l-akdid’in, Risdletii’l-Kudsiyye olarak da isimlendirildigini s6z konusu
eserinde belirtmistir.'”’

Kelam ilminin 6grenilip 6grenilmeyecegini muhataplarin durumuna baglayan
Gazzali, Kavdidii’l-akdid’de de avam-havas aymrmmi yapmis ve avamm kelam

Ogrenmesinin inangta onarilmasi zor hasarlar meydana getirecegi i¢in zararl oldugunu

199 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikdd, s. 13-14.

10 Osman Demir, “Menhil’den TlcAm’a Gazzéli’ye Gore Kelam [Imi ve Kelamcilar”, s. 11.
" Gazzali, Itikadda Orta Yol, nsr.-trc. Osman Demir, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 8.
172 Bekir Karliga, “Gazzali”, DI4, X111, 520.

173 Serafettin Golciik, “el-iktisad fi'l-i'tikad”, DI4, XXII, 58.

Y4 Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife, s. T4-T5.

175 Bekir Karliga, “Gazzali”, Di4, X111, 520.

178 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 22.

Y1 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 139.
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soylemistir. Ancak her beldede bir keldm Ogreticisinin bulunmasi gerektiginin de
Snemini belirtmistir.'"®

Donemin dort biiyiik fikir hareketinin mutaassiplar1 arasmda gegen tekfir
faaliyetinden rahatsizlik duyan Gazzali, hangi diisiince ve yaklasimin kisiyi kiifre
diisiirecegini ve bu konuda hangi kriterlerin belirlenmesi gerektigini anlattig1 Faysalii’t-
tefrika, el-Mustasfa ve Munkiz eserlerinde atif yaptig1 6nemli bir eserdir.*"

Tiirkge’ye Siileyman Uludag tarafindan Isldm’'da Miisamaha olarak terciime
edilen Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zenddika, te’vil ve tekfir konular1 hakkinda
bilgiler vermektedir. Gazzali’nin Munkiz ve Mustasfd’da soz ettigi bu eser,"® bir giris
ve on bolimden miitesekkildir. Giris kisminda, kendileri tarafindan belirlenen dar
cerceveli Islam anlayisinin disina ¢ikanlarin kiifiirle itham edilmeleri elestirilir. Gazzali,
kendi eserlerinde Selef’in ve dnemli bazi kelam alimlerinin goriislerine aykir1 fikirler
beyan ettigi bazi eserlerinden dolay1 bu dar goriislii kisiler tarafindan kinandigmi ifade
ederek kiiflir ve iman kavramlarmin ancak kalbi temiz olan kisilerce anlasilabilecegini
sOyler. Birinci fasilda, mukallitlerin kiifriin mahiyetini bilip bilemeyecekleri, Es’ari ve
Mutezili alimlerin sifatlar konusunaki goriis ayriliklar1 ele alinmis, farklh goriisi
benimseyenlerim birbirini tekfir etmemesi gerektigi belirtilmis, ikinci bolimde, ser’i
delillerin bilinmesini bir kisiyi kiifiirle itham etmek i¢in gerekli oldugu konusuna yer
verilmistir. Uciincii fasil, “tasdik” ve “tekzib” kavramlarmin tanimi ve bu terimlerle
iligkili olmas1 miinasebetiyle varligin “zati”, “hissi”, “akli”, “hayali” ve “sibhi” seklinde
bes boliime ayrilarak ele alinmasi gerektigi belirtilmistir. Dordiincii fasilda da adi gegen
bes varligin teville olan iliskisine deginilmistir. Eserin besinci boliimiinde Gazzali,
Ahmed b. Hanbel’in bazi sozlerine yer vererek naslarin zahirine bagli kalmak
isteyenlerin dahi tevil metoduna basvurdugunu hatirlatmustir. *®*

Te’vilin muhakkak belirli prensipler dikkate alinarak ve muhatabmn seviyesi
diistiniilerek yapilmasi gerektigini belirten Gazzali, te’vil konusunda detayli bilgi
edinmek isteyenlerin el-Kistasu'l-miistakim ve Mihakku 'n-nazar eserlerine miiracaat
182

edilebilecegini bildirmistir.™™" Yedinci boliimde itikadi konularin disinda kalan tali

18 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 99-100.

179 Abdurrahman Bedevi, Miiellefatii'l-Gazzali, s. 166.

180 Bekir Karliga, “Gazzali”, Di4, X111, 520.

181 Emrullah Yiiksel, “Faysalii’t-tefrika”, Di4, 267-268.

182 Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne'l-Isiim ve'z-zendeka, Darii'l-Hikme, Dimask, 1986, s. 75-83.
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meseleler hakkinda yapilan isabetsiz yorumlarm tekfiri gerektirmeyecegi; fakat inangla
alakali hususlarda naslarm zahirl manalarmi tahrif edecek derecede yapilan te’villerden
dolay1 tekfir edilebilecegini savunmustur. Gazzall, Tehdfiitii’l Felasife’de filozoflari
tekfir ederken zikrettigi hususlar1 burada da tekrarlamistir. Sekizinci bolimde ise
Gazzali, “usul-i selase” adi verilen Allah’a, niibiivvete ve ahirete iman esaslar: ile
tevatiiren rivayet edilen esaslar1 inkar disindaki meselelerin reddinin “hata” ve “bid’at”
oldugunu dile getirmistir. Dokuzuncu fasilda bir kisiyi tekfir etmeden 6nce dikkat
edilmesi gereken hususlar ele alinmis, onuncu fasilda ise bazi1 kelam alimlerinin avami
tekfir etmeleri elestirilmis, Kur’an-1 Kerim’in giizel 6giit tavsiyesine uyulmas1 gerektigi
istenmistir. Gazzali, on birinci fasilda ilahi rahmetin Oniine gecilemeyecegini belirtmis,
son fasilda ise bir kisiyi tekfir ederken akil veya nastan hangisinin esas almacagi
konusunu tartismistir.

Faysalii’t-tefrika, Gazzali’nin, ulemanin ve miiminlerin kiifre diisme korkusu
yasamadan genis bir alanda ictihatta bulunmalarmin yolunu agarak ufuklarini
genigletmektedir. Bilgi sahibi olmak ve usuliine gore hareket etmek suretiyle herkesin
goriisiinii ifade etme hususunda serbest oldugunu belirten Gazzali, keldm ilminin teorik
meselelerinin yaninda fikih ile ilgili 6rnekler de vermistir. O, ifrat ve tefrite varan
te’villerin oniine gegmek i¢cin yorum yapanlarin ayet veya hadiste gecen bir ifadeyi
oncelikle lugat manasinda anlamasi gerektigini, ancak bu manada anlasilmasi miimkiin
olmayan ifadelerin “hissi” manada yorumlanabilecegini ve bdylece keyfi te’villerin
6nlenebilecegini diisinmektedir.'®

Gazzali’nin, Allah’in doksan dokuz isminin manasini agiklamak lizere yazdigi
ve Islam ahlakinin nasil olmas: gerektigi hakkinda bilgiler verdigi el-Maksadii’l-esna fi
serhi esmdillahi’l-hiisnd adli eseri Kahire’de basilmis ve daha sonra baskilari

184 e qe . .. .. .
U¢ bolim halinde yazilan eserin ilk kismi isim ve miisemma

tekrarlanmustir.
konularna ayrilmigtir. Bu boliimde firkalarin isimlere verdikleri manalarin dogruluk ve
yanlisliklar1 ile mana bakimindan birbirine yakin olan kelimelerin “Azim”, “Celil”,

“Kebir” gibi miiteradif kabul edilmelerinin miimkiin olup olmayacag1 ele alinmistir.

183 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 31-44.
184 Bekir Karliga, “Gazzali”, DI4, X111, 520.

36



Birinci boliimiin sonunda ise “bir tenbih” ifadesiyle Allah’in isimlerinin her birinden
kulun nasibi oldugu aciklanmustir. '

Ikinci kisimda Gazzali, Allah’in doksan dokuz isminin manasmi, bu isimlerin
Ehl-i stinnet itikadinca yedi sifata nasil raci oldugunu agiklamistir. Bu bdliimde ayrica
Mutezile kelamcilari ile filozoflarin sifatlarin Allah’in zatinda ¢okluk meydana getirip
getirmedigi ile ilgili goriisleri de ele almmustir, '

Ugiincii ve son kistmda Allah’in isimlerinin doksan dokuz olmasmin bir fayday:
ihtiva ettigini belirten Gazzali, bu kisimda Allah’in medih iceren herhangi bir sifatla
nitelendirilebilecegini belirtmistir. Gazzali’ye gore noksanlifa isaret eden bir ifade
Allah’1 vasfetmekte kullanilamaz ancak medih manasinda olan sifatlar Allah™
vasfetmekte kullanilabilir. Fakat bu kelimenin sifat olarak kullanilmasma yonelik ser’i
bir iznin bulunmas1 gerekmektedir. Stiphesiz Allah Teala hakkinda herhangi bir lafz1
kullanmak caiz degildir. Yiice Allah sanma layik bir sekilde ylicelik manasini ihtiva
eden kelimelerle nitelendirilmelidir.*®’

el-Maksadii’l-esnd’nin, 6nsoziinde Allah’m doksan dokuz ismi agiklanmustir.
Kitabin sonuna ekledigi beyanlardan Gazzali’nin s6z konusu eseri tasavvufi doneminde
telif ettigi anlasilmaktadir. Abdiilkerim Kuseyri’nin et-Tahbir fi't-tezkir isimli eseri ile
el- Maksadii’l-esnd arasindaki anlatim benzerligi, Gazzali’nin Kuseyri’den etkilendigini
gostermektedir. '

Keldm ilmine dair eserler kaleme alan ve bu ilmin Siinni akidenin korunmasi
amacin karsilayan bir disiplin oldugunu savunan Gazzali, 6lmeden kisa bir siire 6nce
yazdig1 bilinen Jlcdmu’l-avam’da, Hasviyye’nin “tesbih” ve “tecsime” yodnelik
goriislerini elestirerek reddetmistir.*® U¢ bslimden meydana gelen eser, birinci kisimda
Selef’in tesbih ve tecsim hakkindaki goriislerini ihtiva etmektedir. Ikinci bdliimde
miiellif, selefin goriisiiniin gergek oldugunu akli ve nakli delillerle desteklemekte; son

béliimde ise konuyla alakali bazi hususlari tartismaktadir.™®® Gazzali’nin vefatindan kisa

185 Bekir Topaloglu, “el-Maksadii’l-esna”, Di4, XXVII, 452.

18 Gazzali, el-Maksadii l-esnd fi serhi medni esmdillahi’l-hiisnd, Daru’l-mesrik, Beyrut, 1971, s. 175-
177.

87 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 36-37.

188 Bekir Topaloglu, “el-Maksadii’l-esnd”, DI4, XVII, 452,

189 Bekir Karliga, “Gazzali, DI4, X111, 520.

190 Bekir Karliga, “Gazzali”, DI4, X111, 520.
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bir siire once yazdigi bilinen bu esere Taciiddin es-Slibki Tabakdtii’s-Safiiyyet’l-
Kiibra"®* adl eserinde deginmistir.

Gazzali’nin flcam’daki metodik yaklasimi iki sekildedir: Ilki, Allah’1n sifatlarm
oldugu gibi ele almak ve nakletmek, ikincisi ise “tesbih”, “ta’til” ve “mecazi”
anlayislart arimndirmak i¢in akli metodu kullanmak. Gazzali, Yiice Yaratict hakkindaki
hatali algilar1 diizeltmek, tesbihi ve ta’tili metotlarin yanlhishgmm altin1 ¢izmek ve bu
konuda bir farkindalik yaratmak i¢in konularda sik sik tekrara bagvurmustur.

Gazzali’nin eserinin basliginda da yer verdigi ve eserinin en dénemli muhataplar
olarak kabul ettigi “avam” kavramini agiklamak gerekirse onun, “Ehl-1 ma’rife” olarak
tanimladig1 ve Allah diginda her seyi kalplerinden ¢ikaran, diinya hayatini kiiclimseyip
yalnizca Allah’m rizasmi talep eden grup disindakilerin avam tanimi kapsaminda
degerlendirildigi goriiliir. Allah ile birlikte olmay1 gerceklestiren kisilerin ilahi sifatlarin
bilgilerini tam olarak kavrayacagmi belirten Gazzali, bu grubun diginda kalan, Allah’a
ve O’nun yoluna agina olmak i¢in ¢aba sarf eden siradan insanlarin ve alimlerin kelam
ilminin zihinleri bulandiran yonlerinden uzak durmasi gerektigini savunmustur.
Gazzal’nin tasnifinde, “Fukaha”, “Miifessirler”, “Miitekellimler”, “Muhaddisler” ve
“Nahivciler” de avamdan sayilmaktadir. Dolayisiyla onlarin da kétii yollara gitmemeleri

icin selef mezhebinin yedi ilkesini benimsemeleri gerekmektedir.'%?
B. GAZZALI VE TASAVVUF

Gazzali, felsefe ve batnilik ile ilgili ¢alismalarindan sonra tasavvufu inceledigini
belirtmis'*®® ancak Tus ve Nisabur gibi tasavvufa elverisli yerlerde dgrenim gérmesi,
hem babasinin hem de kendisi ve kardesinin egitimini iistlenen ilk gdzetmeninin
tasavvufa egimli olmalari, onun ileriki donemlerde tasavvufi kimliginin olugsmasinda
etkili olmustur.’® Tus’ta 6grencilik yillarinda yaninda egitildigini soyledigi Yusuf en-

195

Nessac ™ ile kendisini tasavvufi pratiklere yonelten Ebl Ali el-Farmedi’nin Gazzali’nin

tasavvufa meyletmesinde Gnemli isimler olduklarmi sdyleyebiliriz."*® Onun, Bagdat’ta

91 Siibki, Tabakatii’s-Safiyyeti’l-kiibrd, IV, 225.

192 Fjazuddin Shu’ayb, “Gazzali’nin Kelam Hakkindaki Son S6zii”, s. 425-427.

198 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 20.

1% Mehmet Demirci, “Gazzali’nin Tasavvuftaki Ustatlar1”, s. 77.

195 Suleyman Dunya, el-Hakika fi nazari’I-Gazzdli, s. 19.

196 Gazzali eserlerinde az da olsa hocasi Farmedi’nin s6zlerine yer vermistir. Ayrntili bilgi igin bkz.
Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, s. 162; Mehmet Demirci, “Gazzali’nin Tasavvuftaki Ustatlar1”, s. 79.
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iken bilginin gercekligini sorgulamaya yonelik yasadigi siiphe krizi dahil fikri
seriiveninde Farmedi, 6nemli bir rol oynuyordu.'®’ Gazzili’nin keldm hocasi
Ciiveyni’nin tasavvufa sempatisinin olmasi'® da ileriki dénemlerde sufilige
yonelmesinde etkili olmustur. Bununla birlikte eserlerinden hareketle Gazzali’nin bir
miirsidinin oldugundan bahsetmedigi acik bir sekilde goriilmektedir. 199

Gazzali’nin tasavvufa yaklasimini tespit edebilmek i¢in yardimei olacak iki
onemli eser Munkiz ve Miskatii’l-envar ‘dir, 2%

Doénemin fikir akimlarini degerlendirdigi ve diisiinsel seriiveninden bahsettigi
Munkiz’da sufilerin yoluna yonelme siirecini anlatirken okumak suretiyle elde edecegi
tasavvuf bilgisine Eb0 Talib el-Mekki’nin Kiiti’l-kuliib’unu, Haris el-Muhasibi’nin
eserlerini, Ciineyd, Sibli, ve Ebl Yezid el-Bistami’nin sozlerini inceleyerek ulastigini
belirtmekle birlikte bu bilgi tiiriiniin yeterli olmadigini, asil olanin giizel vasiflara sahip

olmaya calismak olduguna isaret etmektedir.?%*

O halde tasavvufa yonelmesinde, sz
konusu alanda yazilan eserleri incelemesinin biiyiik oranda etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Minhdcii’l abidin adli eserinde de kesf yontemi ile hakikate ulasmada Haris el-
Muhasibi, Muhammed Idris es-Safii ve Miizeni gibi selef alimlerini takip ettigini
kaydetmektedir.?%?

Gazzali’nin Munkiz’daki ifadelerinden ilim ve amel biitlinliigiinii esas alan
tasavvufu tercih etmesinin, belli bagli arastirma ve incelemelerden sonra, ilmi olgunluga

ulastig1 doneme denk geldigi anlasilmaktadir.”®

Ciinkii onun tasavvuf anlayisinda nefis
terbiyesi i¢in ilimlerin hakikatlerini tahsil ederek kalbi gereksiz hayal ve kuruntulardan

. . 4. 204
korumak onemlidir.

Y97 Siham Hadr, el-Itticahii s-siifi inde’I-Imam Ebi Hamid el-Gazzali, Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2010, s. 40.

198 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 124.

199 Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi, Sibli, Bayezid-i Bistimi’nin eserlerde yer alan sozlerinden de istifade
etmistir. Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. ibrahim Agah Cubukgu, Gazzdli Ve Keldm Felsefesi, s. 20; Mehmet
Demirci, “Gazzali’nin Tasavvuftaki Ustatlar” s. 77.

20 Ekrem Demirli, Gazzali Konusmalari, haz. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yayinlari, Istanbul 2012, s. 254

21 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 20.

22 Gazzali, Minhdcii'l-abidin, Matbaa-i Osmaniye, Kahire, 1313, s. 96-97.

298 Mustafa Cagirict, Gazzdli'ye Gére Islam Ahldki (Teorik ve Pratik), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, s.
76.

204 Mehmet Ali Ayni, Islam Diistincesinin Zirvesi Imam Gazdli, s. 186-187.
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Gazzali’nin hayatinda bilgelik ve sosyallik yoniiyle kendisini etkileyen iki isim
vardi: Ciiveyni ve Nizamiilmiilk. Cliveyni’den bilgelik Nizamiilmiilkten de olaylarin
sosyal boyutuna iligkin bir egitim alarak sahsi gelisimini tamamlamasina ragmen o, asil
itminani tasavvufta bulmugtur.?%®

Gazzali, donemin diisiince akimlarini elestiri siizgecinden gegirdikten sonra
kurtulusa ermesini sagladigini sdyledigi tasavvufu neden tercih etti? Ona gore tasavvuf,
miicahede, riyazet ve ahlaklanmaya yonlendirdigi i¢in “kurtarici bir disiplin”dir.
Tasavvufun, Gazzali’yi etkileyen yonii zahidlik, o6zellikle entelektiiel caligmalar
alaninda ziihdtiir. Bunu “Entelektiiel ilgilere kars1 ilgisizlik” seklinde ifade edebiliriz.?%
Dini ve akli bilgileri elde ederek saglam bir imana sahip olduktan sonra ahiret
mutlulugunu elde etmek icin diinyanin ilgilerinden uzak durmasi gerektigini anlayan
Gazzali, sufilerin yolunun, amacii gerceklestirecek yol oldugunu diisiinmiistiir.%’
Sahip oldugu makam ve sOhreti brrakma ile bundan vazge¢me diisiincesi arasinda
yaklasik alt1 ay karar verme siireci yasadiktan sonra Bagdat’tan ayrilip on yil siirecek
olan uzlet hayatina baslam1st1r.208 O, stfilerin hissettigi zevki akli ¢ikarimlara tercih
etmistir.209

[Tham yoluyla elde edilen bilgiyi iistiin goren tasavvuf, bu bilgileri elde etmek
icin riyazet ve miicahedenin gerekli oldugunu savunmakta, ibadetlerin “ihlas”la yerine
getirilmesinin temel prensip oldugunu belirtmektedir.”*° Gazzali de tasavvufun bu
yoniinden etkilenmis, dini ilimleri canlandirmay1 amacladigi ihya hareketini tasavvufi
bir zeminde gerceklestirmistir. /hyd bu yoniiyle Islam’m tasavvufi bir yorumu olup
onun Jhya eseriyle tasavvuf, sahip oldugu 6nemli konumuna ulasmustir.?** Nitekim
Gazzali, zahiri ilimlerin diriltilmesini de tasavvuf ile basarabilecegini gorerek®'?
ibadetlerin deruni manalarina isaret etmistir.”** Ona gore tasavvuf, “akli ve nakli ilimleri

. . 5,214
ihata eden veya onlarin biitliniinii ihtiva eden bir ilimdir.”

205 Cagfer Karadas, “Cok Yonlii Bir Alim Portresi: Gazzali”, llmi Arastirmalar, 2001, s. 222,

206 Exrem Demirli, Gazzdli Konusmalari, s. 260.

27 Gazzali, el-Munkiz mine 'd-dalal, s. 20-21.

28 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 21.

29 Siileyman Uludag, “Gazzali” Did, XIII, 516.

210 1 ouis Massignon, Mustafa Abdiirrezzak, el-Isldm ve't-tasavvuf, Darii's-Sa’b, Kahire, 1989, s. 40-41.
21 M. Abid Cabird, “Gazzali Diisiincesinin Temel Unsurlar1 ve Celiskileri”, s. 408.

22 Cagfer Karadas, Gazzdli, s. 84.

213 \W. Montgomery Watt, [slim Felsefesi ve Keldm, s. 111.

2% Gazzali, Risaletii’l-lediinniiyye, s. 83-84.
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Gazzali’ye gore tasavvuf bir hal ilmidir. Nitekim [hyd nm girisinde eserinin
insan fiillerini konu aldigini, kesif ilmi olmadigini yazar.”*® Bu durumu sarhoslugun ne
oldugunu bilenle sarhos olan kisinin durumuyla izah eden Gazzali**® Munkiz'da su

ifadelere yer verir:

“Mutasavviflarin en 6nemli 6zelliginin tecriibelerinin ilimle degil zevk,
hal ve beseri niteliklerin degistirilmesi yoluyla gergeklestigini gérdiim.
Ziihd ve onun gereklerini bilmek ile nefsani ve diinyevi arzulardan yiiz
cevirmek arasindaki fark da boyledir. Sufilerin kal ehli degil, hal ehli
olduklarmi kesin olarak 6 grendim.”217

Ona gore tasavvuf ehlinin yolunu aydinlatan 151k, peygamberlik nuru olup akli
temellendirmeye muhta¢ olmayan “zevk™ adi1 verilen ruhsal bir tecriibenin neticesidir®*®
ve yalniz nefis miicadelesi ile diinyevi ilgilerden alakay1 kesmekle birlikte Allah Teala
kalbe niifuz ederek orayi nurlandirir.?*

Gazzali, burada bahsettigi tecriibenin zahiri anlamda bilgi edinmekle degil,
Islam dindarhgin1 yasamakla elde edilecegine isaret etmektedir. 220 Mizanii’l-amel’de,
ilim-amel birlikteliginin 6nemine isaret ederek amelin ilmin tamamlayicisi oldugunu
belirtir. Ona gore tasavvufta asil amag teorik ilimleri tahsil olmayip, kotii 6zelliklerden
armma ve diisiinceyi yalnizca Yiice Allah’a yoneltmeyi esas alan ameli bir ¢abadir.??
Gazzili’ye gore hakiki din, dindar Miisliimanin hissettigi psikolojik tecriibedir.???
Dolayisiyla onun tasavvufu tercih etmesinin en Onemli sebebi, nefis terbiyesi ve

karakter degisimi ile insanin kemale ermesini saglamasidir. Pratik anlamda tekamiiliin

2% Gazzali, Ihya, |, 1-4.

218 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 20.

27 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 20.

218 flhan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Miskatii’l-Envér’inda Entelektiiel
Perspektifler”, s. 508.

219 Gazzali, Ihya, I, 19.

220 Nasr Hamid Ebu Zeyd, “ibn Arabi’ye Gore Te’vil ve Marifet” ¢ev. Semih Ceylan, Tasavvuf: llmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2010, s. 460.

221 Gazzali, Mizanii’l-amel, thk. Siileyman Diinya, Darii’l-Maarif, Kahire, 1964. s. 194-197; Gazzali’ye
gore, Hz. Peygamber pratige dnem vermis, dini ritiiellerin birgogunu uygulayarak géstermis ancak
nazari ilimleri detayl bir sekilde izah etmek yerine 6zet olarak aktarmistir. Bununla birlikte Gazzali,
ilimsiz amelin degersiz oldugunu da belirtmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mizdnii’l-amel, s. 229.

222 Siileyman Uludag “Gazzali”, DIA, X111, 516.
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ardindan yasanan mistik tecriibe ve bunun akilla izah edilememesi de onun tasavvufun
temel 6zellikleri olarak zikrettigi hususlardir.??

Bunun yaninda Gazzali’yi tasavvufa yonlendiren sebeplerden bir digeri de onun
Ibahiligi disarida birakan bir tasavvuf anlayis1 gelistirmek istemesidir. Ciinkii
Gazzali’ye gore tasavvuf, Stinni akidenin temel doktrinlerini benimseyen bir disiplin
olup batinilikle esdeger degildir.224 Gazzali’nin kendi mistik tecriibelerinde de rasyonel
katkilara yer vermesi onu tasavvufta dnemli kilan noktalardan biridir.??®

Tasavvuf tarihinde Gazzali’yi Onemli kilan diger hususlar ise batinilere
elestiriler yoneltmesi ve sufilerin riyazet ve miicahedeye dayali yontemini hakikate
ulastiran tek yontem olarak gérmesi ile birlikte tasavvufun “Siinni bir misyona” sahip
olmasi i¢in gayret etmesidir.??°

Gazzali, kendi donemine kadar gelen tasavvuf anlayislarmi devam ettirmekle
kald1 ve bir “nefis teorisi” gelistirmedi. Sufinin haller ve makamlarindan ibaret olan bir
tasavvufu devretmekle kaldi. Metafizik bilgi tiretme ¢abas1 olmadigi i¢in onun, vahdet-i
viicud goriislinii benimsedigini sdylememiz miimkiin gériinml'iyor.227

Bunun yaninda Gazzali’nin tasavvuf anlayisinda akil, bir denetim araci olmaktan
uzak degildir. Mesela Allah, bir sufiye 6lecegi tarihi bildirebilir ancak; kendisiyle denk
oldugunu sdylemez. Ciinkii burada bir imkansizlik vardir.””® Sufinin yasadig1 manevi
tecriilbe, zihinsel muhtevaya sahip olmakla birlikte duygu yonii agir basan bir
durumdur.?

Gazzali, sufilerin kesf yontemini benimseyip yontemlerini 6grendikten sonra
tasavvufun teyit ve nesri igin bir dizi tasavvuf eseri telif etmistir.”*® Ornegin seyr-i
stilikun usul ve adabimi agiklamak tizere Mizanii’l-amel, Erbain fi usuli’d-din ve

Ihya’y1 kaleme almustir.?**

%28 Yasin Ceylan, “Felsefe ve Tasavvuf Arasinda Bir Diisiiniir Olarak Gazzali”, Felsefe Diinyast, 1993, s.
51.

2% Nasr Hamid Ebu Zeyd, “ibn Arabi’ye Gore Te’vil ve Marifet” ¢ev. Semih Ceylan, Tasavvuf: llmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2010, s. 259.

225 Necip Taylan, Gazzdli 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi Mantik Iman, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), Istanbul, 1989, s. 107.

226 Cabiri, “Gazzali Diisiincesinin Temel Unsurlar1 ve Celiskileri”, s. 411-413.

227 Ekrem Demirli, Gazzali Konusmalari, S. 276.

28 Siileyman Uludag, “Gazzali”, DI4, X1ll, 517.

2% Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, S. 147.

%0 Siileyman Diinya, el-Hakikatu fi nazari’l-Gazzali, s. 65.

21 7eki Miibarek, Ahldk inde’l-Gazzali, Darii'l-Cil, Beyrut 1988, s. 84.
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BOLUM 11

GAZZALi VE ULUHIYET

I. GAZZALI’NIN KELAMA DAIR ESERLERINDE ULUHIYET
ANLAYISI

Gazzal’nin, Silinn1 akidenin korunmasi amacma hizmet eden bir disiplin olarak
tasarladig1 kelama dair yazdig1 eserlerde ulthiyet, Yiice Yaraticr’nin varligmin ispati,
zat1 ve sifatlarmin mahiyeti ile O’nun fiillerinin izahina yonelik konular1 igermektedir.
Gazzali’nin kelam eserlerinde isbat-1 vacib i¢in ¢ogunlukla hudtsa dayali deliller
one siiriilmiis olup, Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve zat-sifat iligskisine dair konularda
filozoflar, Mutezile ve Miisebbihe gibi gruplarin goriisleri ciirtitiilerek Siinni itikadin

ogretileri temellendirilmeye ¢aligilmistir.
A. ALLAH’IN ZATI HAKKINDAKI GORUSLERI

Gazzali’nin, Allah’in zat1 hakkindaki a¢iklamalarini isbat-1 vacib ve O’nun zatinin her
tiirlii noksanliktan tenzih edilmesi gibi hususlar olusturmaktadir. O, Allah’m varligini
tanitan en onemli kaynak olarak Kur’an’1 zikretmis, bunun yaninda akli ¢ikarimlarm da
onemli oldugunu vurgulamistir.

Gazzali’de Yiice Allah’in zatinin mahiyeti O’nun diger varliklarla benzerlik

gostermedigini ifade eden tenzihi sifatlarin izahi ile miimkiindiir.
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1. isbat-1 Vacib

Gazzali, Allah’in varligimni kanitlama big¢imi olarak evrenin, Yiice Allah’in bir fiili
oldugunu ve O’nun sifatlarina dair bilgileri bu fiilden hareketle elde edebilecegimizi
ifade etmektedir. Bu durumu yazi yazma sanatini bilen kisi 6rnegi ile agiklayan Gazzali,
yazidan hareketle bu sahsin hayat, kudret, ilim, irade gibi sifatlara sahip oldugu
sonucuna ulagsmamiz gibi evrenden hareketle de Yaraticinin bazi niteliklere sahip
oldugu sonucuna ulasabilecegimizi diisiinmektedir.?*

Gazzali, Allah’m varh@ ve birligine ulagsmada insan yaratiligindaki
miitkemmelligin ve Kur’an’da yer alan delillerin kafi oldugunu sdylemekle beraber bazi
akli delillere de ihtiya¢ oldugunu belirtir.”*® Ancak akli istidlalin ayetler ekseninde
oldugunu, asagidaki orneklerde oldugu gibi ayetlerin insanlar1 diisiinmeye sevk ettigine
isaret eder:

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde,
Allah'in gékten indirip de olii haldeki topragt canlandirdig suda, yeryiiziinde her ¢esit
canlyr yaymasinda, riizgarlart ve yer ile gék arasinda emre hazir bekleyen bulutlar:
yonlendirmesinde diigiinen bir toplum igin (Allah'tn varligini ve birligini isbatlayan)
bircok deliller vardir. ">

“Gormediniz mi, Allah yedi gogii birbiriyle ahenktar olarak nasil yaratmig!
Onlarin iginde ayr bir nir kilmig, giinesi de bir cerag yapmistir. Allah, sizi de yerden ot
(bitirir) gibi bitirmistir.*®

Kur’an’da bu ve benzeri ayetler Yiice Allah’in varliga isaret etmekle birlikte
O’nun zatma iliskin bilgiler vermemekte, sifat ve fiillerine isaret etmektedir.>*® Bu
bakimdan nazari degerlendirmelerle Allah’in zatinin agiklanabilecegini diisiinen
Gazzali’ye gore alemin fevkaladeligine bakip onu idare eden bir kudretten miistagni

olamayacagini anlamak kaginilmazdir. O, asil amacmm alemin isleyisi hakkindaki

282 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 54-55.

23 Gazzali, Kavadidii 'l-akdid, s. 150-151.

234 o|-Bakara 2/164.

235 Nuh, 71/15-17.

2% Liitfii Cengiz, Ibn Riisd Diisiincesinde Ulithiyet Problemi, Adal Ofset, Konya, 2008, s. 14.
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meseleleri tartismak olmadigini ifade ederek alemin ancak Allah’in varligina ulagmak
bakimindan bir vasitadan ibaret oldugunu kaydeder.?*’

Alemi temel alarak Allah’m varhgma ve sifatlarma iliskin bilgileri elde etmemiz
icin bir onu bir ara¢ olarak diisiinen Gazzali, “her hadis olanin meydana gelmek i¢in bir
sebebe muhta¢ oldugunu, alemin de hadis oldugunu, dolayistyla onun da bir sebebe
ithtiyact bulundugu” seklinde formiile edilen hudis deliline 6nem vererek s6z konusu
delilin anlasilmasi i¢in “dlem” ifadesini aciklamayi gerekli bulur. Ona gore alem
ifadesiyle Allah disinda kalan biitiin varliklar kastedilmekte bu varliklar da kendi i¢inde
“cevher” ve “araz” olarak ikiye ayrllmaktadlr.238 Filozoflarin alemin kidemi hakkindaki
gorlislerini reddetmek tiizere ilk kelamcilar tarafindan kullanilan “hudus delili”?*®
Allah’m varligmi kanitlamak ig¢in Gazzali’nin kullandig1 en temel delildir. O, duyu
bilgisi ile dis gdozlem vasitasiyla hadis varliklarin hareket ve siikiin 6zelliklerine sahip
oldugunu, insanin bedeninde hissettigi 1zdiraplar ve kalbinde yasadigi sevinglerin de
degisime isaret ettigini belirtmektedir. Gazzali’ye gore hudis delilinde bir akil yliriitme
de su sekildedir: “Alem ya hadis ya da kadimdir” soziinde belirtilen ancak iki mutlaktan
birinin tercih edilmesinin zorunlulugudur. Burada “Alemin kadim olmas1 imkéansizdir”
soziinden sonra iigiincii yargi ulasilmak istenen bilgiyi ierir o da “Alemin kadim olmas:
imkansizdir” sonucudur.?*°

Yiice Allah diginda var olan her seyin bir sebebe muhta¢g olmasi bakimindan
sonradan meydana geldigini belirten Gazzali, mekanda yer kaplayan ve baska seylere
birlesebilen varligi “cevher”, mekanda yer kaplamamakla birlikte varligi bir cisme bagh

L Yiice Allah, mutlak olarak kendi bagma

2

olan seyi ise “araz” olarak tanimlamaktadir.
kaim olup, her mevcut O’nunla kaim oldugundan dolay1 O, “Kayyum”dur.?*

Batmnilerin, esyanin hakikatini ancak masum imamin bildigi yOniindeki
iddialarmi reddederken de akil yiirlitmenin 6nemine vurgu yapan Gazzali, Fedadihu’l-
Batiniyye’de ilahi varlik hakkinda da akli istidlale yer vermis, bu baglamda varligi

“vacip” ve “caiz” olmak iizere ikiye aywarak “caiz”i varligi ve yoklugu esit olan

21 Gazzali, Iktisad fi’l-i tikad, s. 4.

28 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 24.

2% Bekir Topaloglu, Isldm Keldmcilart ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhigi (Isbdt-1 Vicib), Diyanet
Isleri Baskanlig1, Ankara, s. 107.

20 Gazzali, el-Iktisad fi 'I-i tikad, s. 15-16.

21 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 24.

222 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 143.
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varliklar i¢in kullanmistir. Burada varligin caiz olmasiyla bir sebebe muhta¢ olusu
kastedilmekte olup, bu ihtiyag silsilesi vacibii’l-viicid olan Allah’ta son bulmaktadir.?*®

Gazzali, flcam’da, imanin alt1 mertebesinden bahsetmis ilk dereceye delilleri
tetkik ederek elde edilen imani, diger mertebeye ise kelam ilminin delilleri ile elde
edilen imami yerlestirmistir. Itikadin 6gretilmesi icin muhatabin seviyesini dikkate
alarak avam-havas ayirimi yapan Gazzali, Allah’in varhigini ispatlamak i¢in kullanilan
kelami kanitlama bi¢imlerinin avamin kafasini1 karistiracagini belirtmis saglam bir
itikadin olugmasi i¢in Kur’an delillerini tavsiye ederek bunun da tiglincii mertebedeki
imani olusturdugunu ifade etmistir.*** Ona gore avamin, miitesabih ayetleri bilen bir
bilgine danismaksizin tevile kalkismasi haramdir.?*

Gazzali, Allah’in yliceligine isaret eden bes yliz ayeti Cevdhiru’l-Kurdn adl
eserinde bir araya getirdigini, cevher ve arazlarin sonradan meydana geldigini ve bir
yaratictya muhta¢ oldugunu siralayan kelami delillerin halkin kalbini bulandirdig1 igin
imanin kalplerde yerlesmesinde etkili olan s6z konusu ayetlerin 6gretilmesi gerektigini

[lcému’l-avam adli eserinde kaydetmistir.?*®
2. Allah’1in Zatinin Her Tiirlii Noksanhiktan Tenzihi

Gazzali, Yiice Allah’1 her tirlii eksiklikten tenzih etmek i¢cin vahdaniyet sifatina, her
tiirlii nedensellikten nefyedilmesi gerektigine ve cisimsellige isaret eden hususlardan

uzak olduguna isaret etmektedir.
a. Tevhid

Gazzali, Allah Teala’nin kidemini, cisimsellikten ve cisimselligin alameti olan bir yerde
mekan tutmaktan miinezzeh olusunu, tevhid ilkesi temelinde izah eder. Allah’mn esi ve
benzerinin olmamas1 anlamimda “bir” sifatina sahip oldugunu belirten Gazzali, O’nun
birligini “Géklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi bozgunculuk ¢ikardy*"
ayetine dayanan temanu’ deliliyle agiklamaya calisir. Buna gore iki ilahin oldugu

diistiniiliirse birbirlerinin hilafina bir is yaptiklar: takdirde ya ikisinin istedigi olacaktir

% Gazzéli, Feddihu I-Batiniyye, s. 82-83.
2% Gazzali, llcamu’l-avam, s. 39-40.

25 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 10.

26 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 19.

27 el-Enbiya, 21/22.
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ki zitlarin bir arada bulunmasi imkansizdir. Ya da ikisinin de diledigi olmayacak bu da
zitlar1 ortadan kaldirir. Son ihtimalde de ikisinden birinin istedigi olacak ki bu da
yaraticinin acziyeti gibi muhal bir durum olusturur.**® Dolayisiyla birden ¢ok idarecinin
bulunmasi yonetimin bozulmasinin sebebidir. Gazzali, Allah’in birligine isaret eden su
ayetleri de delil olarak zikretmistir:**® "Eger dedikleri gibi Allah'la beraber tanrilar
bulunsaydi, o takdirde hepsi arsin sahibiyle savasmaya bir yol ararlardi. 7230 “Omunla
beraber hi¢cbir tanrt da yoktur. Aksi takdirde her tanri kendi yarattigini sevk ve idare
eder ve mutlaka onlardan biri digerine galebe c¢alardi. Allah, onlarin (miisriklerin)
yvakigtirdiklar: seylerden miinezzehtir. »23t Gazzali’ye gore bir bedende iki ruhun
bulunmamas: gibi kainatin da bir yaraticismin eseri Olmasi gerekir. Ikisinin de
“vacibii’l-viicid” olmas1 halinde bir araza sahip olmak bakimindan farklilagirlarsa bu
durum, bir sebebe bagli olmay1 gerektirecek; zati bir farklilik olursa zatta ¢okluk
meydana gelecektir. Bu da yaratici i¢in muhaldir.?*?

Kur’an’da tevhidin hakikatini en giizel ifade eden anahtar kelimeler olan “Ehad”
ve “Vahid” kavramlarmi®® kullanan Gazzali, alemin yaraticisinin tek olmasinin
kemiyet, smir ve miktar kabul etmemekle beraber mertebe bakimindan benzerinin
olmadigi seklinde anlagilmasi gerektigini belirtmistir.”>* Onun, el-fktisdd’da “Vahid”i,

hem benzerligi hem de coklugu kabul etmemek seklinde anladigi goriilmektedir. 2°°

Ancak baska bir eserinde ise “Ehad” ve “Vahid” isimlerinin farkliligma isret ederek®®
“De ki O Allah birdir” ve “Ilahiniz bir tek Allah'tir. O'ndan baska ildh yoktur”®'

ayetleri ile Yiice Allah’in bu farkliliga isaret ettigini bildirmistir.

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Liima’ fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida’, el-Hey’etii’l-Amme 1i’s-Sutini’l-
Metabi’ el-Emiriyye, Kahire, 1975, s. 20.

29 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 19

20 o|-fsra, 17/42.

L g]-Mii’mintin, 23/91.

22 Gazzali, Medricii'I-kuds fi medadrici ma'rifeti'n-nefs, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 162-163.

23 Mevliit Ozler, Isldam Diisiincesinde Tevhid, Nan Yaymcilik, istanbul, 1991, s. 286.

24 4l Y A aday seklinde ifade edilmistir. Bkz. Gazzali, Kavdidii l-akdid, 172; Gazzali, el-Iktisad fi’l-
i’tikad, s. 73-74.

%% Omer Bozkurt, “Gazzali’nin Tanr1 Anlayis1”, TYB Akademi Dil Edebiyat Ve Sosyal Bilimler Dergisi,
2011, s. 95-96.

26 Gazzali, el-Maksadii 'l esnd, s. 144.

#7 el-Bakara, 2/163.
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Gazzali, zatinda miirekkeb olmamak bakimindan “Ehad”; zatinda ve sifatlarinda
misli bulunmamak bakimindan “Vahid” olan Yiice Allah’in “Samed” ismine en layik
oldugunu ifade eder. Ciinkii O’nun zati, muhtelif parcalardan miitesekkil olsaydi,
varligm kendisine muhta¢ oldugu anlaminda “Samed” olmazdi.®® “Aziz” ismi ile ilgili
yaptig1 agiklamada da Allah Teala’nin tekligine isaret eden Gazzali, bir seye “Aziz”
isminin verilmesi i¢in kendisine ihtiya¢ duyulmasi ve ulasilmasi gii¢ bir varlik olmasi
gerektigini belirtir. Bu bakimdan s6z konusu 6zelliklere sahip ve “bir” sifatin1 almaya
layik tek varlik Yiice Allah’tir. Glines de emsali bulunmayan ve kendisine ihtiyag
hissedilen varlik olmasina ragmen baska giineslerin olmast muhtemel oldugundan
dolay1 gilinesin “Aziz” sifatin1  almasi imkansizdir.”® En giizel ahlaki ilkelerle
donatilmis olup hi¢ kimsenin kendisine yetisemedigi bir insan bile baska zamanlarda
onun benzerinin zuhur etmis olma ihtimali miimkiindiir. Dolayisiyla bu ismi almaya
layik olan yegane varhik Yiice Allah’m®® zatindaki kemal, “bir” olmasi, kesret ve
boliinmeyi kabul etmemekle birlikte emsalinin bulunmamasina baghdir. Ciinkii birden

daha kii¢iik tam say1 yoktur. Bu da benzeri olmayan Allah’a aittir.”®*
b. Kadim Olma

Alemin varligini bagladigi sebebin kadim olmasi gerektigini, ¢iinkii hadis olursa bu
sebebin de baska bir sebebe muhtac olacagini ve boyle bir durumda sebepler zincirinin
sonsuza kadar devam edecegini belirten Gazzali’ye gore bu sifat, “Oncesinde yokluk
bulunmayan” Yiice Allah’mn bir 6zelligi olup s6z konusu sifat O’nun zatina sonradan
ilave olmamistir. Hadis bir varlik, meydana gelmek i¢in kendisini yaratan bir sebebe
bagli olmakla beraber dnce veya daha sonra yaratilmak gibi zamansal agidan bir tahsis
ediciye muhtactir. Bunun yanida hadis varlik, hareket ve siikin gibi 6zelliklerden de
hali degildir. Dolayisiyla “Her hadis bir muhdise muhtagtir” énermesine ulasilir.?®* Zira

Allah kadim olmasaydi, diger hadisler gibi bir var ediciye muhta¢ olacak bu ihtiyag

28 Gazzali, el-Madniin bih ald gayri ehlih, el-Matbaatii'l-Meymeniyye, Kahire 1981, 5.7; Gazzali’nin séz
konusu eserinin mevsukiyeti tartigmalidir. Ancak yaygin kanaat kitabin ifadelerinin Gazzali’nin diger
eserleri ile benzerlik gosterdigi seklindedir. Ayrintili bilgi icin bkz. ibn Teymiyye, Nakdu I-mantik,
thk. Muhammed b. Abdullah Hamza, Siileyman b. Abdurrahman Sani, Mektebetii's-Siinneti'l-
Muhammed, Kahire,1951, s. 55.

29 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 144.

260 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 144.

%1 Gazzali, el-Maksadii’l esnd, s. 144.

%2 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 156.
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silsilesi sonsuza dek siiriip gidecekti. Alemin sonradanligi esasmna dayanan hudds
deliliyle Allah Teala’nin kidemini ispat etmeye calisan Gazzali, Yiice Yaratici’ya bu

9% ¢ 199 ¢ 199 ¢

sifata isaret eden “dlemin mudisi”, “mubdii”, “sanii”, “yaraticis1” gibi isimler verilmesi
gerektigini soyler.”®®

Yiice Yaratict'nin kidemi sabit oldugundan dolayr yoklugunun da muhal
olacagim1 belirten Gazzali, varli§in meydana gelisi nasil ki bir sebebe muhtacsa
yoklugun da bir sebebe muhta¢ oldugunu ifade eder.?® Ciinkii “yokluk”, varliga
sonradan iligen bir 6zelliktir. Kendisine bir seyin ilismesi de bir varligin sebebe muhtag
oldugunun géstergesidir.265 Yiice Allah’in yoklugunu diisiinmek, O’nun yoklugunu
meydana getirecek bir kudretin varhigii da beraberinde getirir ki bu Allah hakkinda
muhaldir.?®® Yokluk arizi bir durum oldugundan yoklugu varlia tercih edecek bir sebep
olmaktadir. Bu da Yiice Allah hakkinda diisiiniilemez.

Allah Teala hakkinda degisme ve inkiraz olmayinca zaman methumu da ortadan

kalkar. Gazzali’ye gére zamandan 6nce de var oldugu i¢cin “kadim” olarak tavsif edilen

Yiice Allah’mn varhigy, istikbale izafe edilince O, “Baki” admi alir. -y
c. Cisim, Cevher ve Araz Olmama

Gazzali, alemin yaraticisinin, bir mekanda yer tutan cevher olmadigini, yer kaplayan
olmast durumunda hareket ve siikin Ozelliklerinden ayr1 diisiiniilemeyecegini
dolayisiyla Allah’mn bu 6zelliklerden miinezzeh oldugunu belirtmistir. Allah’a “cevher”
demenin miimkiin olup olmadig1 tartismasina gelince; Gazzali, bunun liigat veya
seriatin kaidelerince miimkiin olmayacagi kanaatindedir. Dilin kullanim1 konusunda bir
ismin vaz’i1 yanlis benzetmeler yapilarak konulmussa diizeltme yoluna gidilmelidir.
Cevher isminin Allah hakkinda kullanilip kullanilamayacaginin ser’an miimkiin olup
olmadig1 ise fikhi bir mesele olarak kabul edilmeli ve arastirma yapilmalidir. Bu
aragtirmalar neticesinde ya “cevher” isminin Allah’a verilmesinde seriat izin vermez ve
bu durumda bu kullanim haram olur ya da Allah’in sifatlar1 hakkinda bir yanlis anlama

meydana getirecegi ihtimalinin haram olabilecegi diisiiniilerek bundan kagmmak

23 Gazzali, Kavaidii'l-akdid, s. 157.
24 Gazzali, Kavaidii'l-akdid, s. 157.
25 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 35-36.

26 Gazzali, Kavaidii'l-akdid, s. 157.
27 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 109.
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gerekir.?%®

“Herhangi bir yerde takarrur etmeyen cevher” ifadesi ile mekandan
miinezzeh bir cevher kastedilse bile lafiz itibariyle sakincali, mana itibariyle bir beis
olmadig: sylenebilir.?*®

Cisim, cevherlerin birlesmesiyle meydana gelen varligi ifade ettigi i¢in, Allah’in
cevher olmast iptal edildiginden cisim olmasi da diisiiniilemez.?’® Nitekim cisim olmas1
durumunda Allah i¢in bir miktar belirlenmis olur ki bu durum, kendisini tahsis eden bir
tahsis ediciye muhta¢ konuma diisiiriir. Bu ise yaratici i¢in muhaldir. 21 Gazzali’ye gore
alemin yaraticisinin cisim olduguna inanmak caiz olsaydi, giines, ay veya herhangi bir
cisme ulthiyet izafe edilmesi de caiz olurdu.?" Cisimselligin bir 6zelligi olan “ciizlere
ayrilma”, da Allah Teéla hakkinda muhal oldugundan O’na cisim denemez.

Cevher ve cisim olarak nitelenemeyen ve varligi ezelde mevcud olan Yiice
Allah, “araz” da degildir. Var olmak i¢in cisme muhtag olan araz da cisim gibi sonradan
yaratilan varliklardan oladugundan dolayr Allah’in araz olarak nitelenmesi
diisiiniilemez.?® Ancak miitehayyiz olmayan bir seyin sifati1 kastediliyorsa bu durum
kabul edilebilir. Cilinkii “alemin yaraticisi sifat degildir” sozii ile sifatlarin, kaim oldugu
zata nispeti kastedilmektedir.?”

Gazzali, Allah Tedla’nin yaratan, irade eden, “mutlak surette” ilim ve kudret
sahibi oldugunu hatirlatarak varligi cevherin varligina bagl olan arazlarin bu sifatlara
sahip olamayacagini, bu yiizden Yiice Allah’in araz olarak diistiniilemeyecegini belirtir.
Cinkii ancak =zat1 ile kaim olan Yiice Yaratic’'min bu sifatlarla mevsuf olmasi
miimkiindiir.””® Cisim ve arazlarm tamami Allah tarafindan yaratilan mahliklar
oldugundan dolay1 makdurun takdir edicisine benzemesi muhaldir.?"®

Gazzali, hicbir seye muhta¢ olmayan varligin  “Allah”  olarak
isimlendirildigini,”’” Allah’in doksan dokuz isminin O’nun sifatlarini yansittigmi, biitiin

isim ve sifatlarm da “Allah” isminde birlestigini ifade eder.?™

288 Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-i tikad, s. 38.
29 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 159.
210 Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 159.
2 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 39.
212 Gazzali, Kavaidii'l-akdid, s. 160.
218 Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-i tikad, s. 40.
2% Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-i tikad, s. 40.
2 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 161.
2% Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 160.
2 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 24.
"8 Omer Bozkurt, “Gazzali’nin Tanr1 Anlayis1”, s. 90.
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Gazzali’ye gore cevher ve arazlarin varligi, dolayisiyla dlemin degisimden hali
olmadig1 meselesi, gdzlem yaparak elde edilecek apacik bir husustur. Insan, kendi
diinyasindaki degisimlerin yaninda cisimlerin de farklilastigin1 ve bu farklilasmanin
sonradan meydana geldigini yasami boyunca tecriibe eder.?”® Dolayisiyla hudds delili,
aklin bedahetle bilecegi delillerin basinda gelmektedir.”®

Gazzali, Allah’m, alt1 cihetten herhangi birine tahsis olunmadigini, zira “cihet”
ve “ihtisas” lafizlarmin anlamlarini bilen kisinin, cevher ve araz disinda kalan varliga
yon nispet etmeninin imkansiz oldugunu anlayacagmi dile getirir. Clinkii mekan,
cevhere ait bir 6zelliktir ve miitehayyiz bir baska seye nispet edildiginde yon meydana
gelir. Yon, esasinda cevherin ve ona bagl olarak da arazin bir 6zelligidir. Bu 6zellik bir
yone tahsis olunan varliklar hakkinda diisiiniilmekte®®® Yiice Allah’in cisim ve araz
olmasinin muhal olusu cihet ve yonden hali oldugu anlamina da gelmektedir.282

Gazzali, Allah’m cisim olmamasi ve cismin tasidig1 degisime yonelik
Ozelliklerden miinezzeh oldugu diisiincesini, ayet ve hadislerde gecen miitesabih sozleri
yanlis anlamanin 6niine ge¢mek icin dnemli bir karine olarak gérﬁr.283 Zahir manasinda
almmamas1 gerektigini soyledigi ayet ve hadislerde gegen miitesabih ifadelerin
olusturacagi yanls tevehhiimii ortadan kaldirmak i¢in “takdis” prensibine ihtiyag
oldugunu belirten Gazzali, tecsim fikrini akillardan uzak tutarak zat-1 ilahiyeyi

cismiyyetten tenzih etmek i¢in®*

tevil yonteminin 6nemli bir metot oldugunu diisiiniir.
S6z gelimi “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt” hadisindeki “suret” ifadesinin “Bu
meselenin sureti soyledir” sdziindeki “suret” kelimesiyle ifade edilmek istenen cismani
olmayan bir suret anlasgiimalidir.”®®> Gazzali’ye gére miiminin burada yapmasi gereken
sey, cisim ve araz olmayacak sekilde suret ile Allah’m yiiceligine uygun bir anlamin
ifade edilmek istendigine inanmasidir.’®® Bu baglamda Miisebbihe’yi miitesabih sozleri

yanlis anlamakla elestiren Gazzali, inanislarinin sebebini bilgi yetersizligi ile takdis

diisiincesini kazanamamis olmalarma baglar.”®’

219 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i tikad, s. 27.

20 Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 154.

2 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 41.

22 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 164.

28 Gazzali, llcamu I-avam, s. 30-31.

284 Metin Yurdagiir, “Esasti’t-takdis”, DIA, XI, 358.
28 Gazzali, llcamu I-avam, s. 29-32.

28 Gazzali, llcamu l-avam, s. 35.

27 Gazzali, llcamu l-avim, s. 34.
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Gazzalt’ye gore Yiice Allah, “Rahman arsa istiva etti” ayetini buyurmus fakat
“istiva” kelimesinin cisme ait sifat olan yer isgal etmek manasinda anlasilmasi
gerektigini haber vermemistir. Dolayisiyla avamin bu mesele hakkindaki sorularina
“Allah’1n arsa istivast malum, fakat keyfiyeti meghuldiir” seklinde cevap verilmelidir.?%®
Ars O’nu tasimaz. Bilakis Ars ve arsta bulunanlar O’nun kudretiyle tasinirlar. 289

Allah’1n zatinmn, hadis olmaya delalet eden her seyden tenzih edilmesini siklikla
ifade eden Gazzali, O’nun hakkinda yon ifadesinin kullanilmasmin, “mimkiin” bir
varlik olarak anlasilacagini, dolayisiyla bu durumun, O’nu bir simnirlandiriciya muhtag
birakacaginione siirer. Ona gore Allah’a yon nisbet etmek iki yonden muhaldir:

Birincisi, bizler alemin yaraticisinin kadim oldugunu kabul ediyorsak ayni
varligin miimkiin oldugunu séyleyemeyiz aksine kadim, biitiin yonleriyle zorunlu bir
varliktir. Zorunlu varlik ise yonden halidir. Bir diger cihet ise, sayet Allah bir yonde
bulunsaydi, aleme paralel olurdu ve bu durumda kendisinden biiyiikk veya kiiclik
cisimlerin varligi s6z konusu olur bu da beraberinde bir 6l¢ii belirlenmeyi ve miktar
belirleyen bir varliga muhtag olmay1 gerektirirdi.

Gazzali, seriatin ve insan tabiatinin bir geregi olarak dua ederken ellerin ve
yiizlerin goge yoneltilmesinin Allah’a yon tahsis etmek anlamma gelip gelmeyecegi

konusunda su izahi yapar:

“Muhakkak ki bu ifade, ‘Allah, evi olan Kabe’de degil ise, ni¢cin onu
haccediyor ve namazda ona yoneliyoruz. Allah yeryiiziinde degilse, ni¢in
secde ederek O’na itaat ediyoruz?’ diyen kisinin sdziine benzer. Bu ise
bir hezeyandir. Bilakis bu kimseye su sekilde cevapvermek derekir:
Seriatin namazda kullarin Kabe’ye yonelerek namaz kilmasindaki amaci,
onlarn bir tek yone donerek ibadet yapmalarmi saglamaktir. Siiphesiz bu
farkli yonlere donmeye nispetle husuya ve kalbin huzurlu olmasina daha
yakindir. Sonra, yonelmenin miimkiin olmasi bakimindan tiim yonler
birbirine esit oldugunda, Yiice Allah 6zel bir yeri, orayr yiicelterek
belirlemis ve buray1 kendine nispet ederek sereflendirmistir. Boylelikle
oraya yonelenlere sevap vermek amaciyla miiserref kilarak kalpleri oraya
yonlendirmistir. Allah’in evi, namaz kiblesi oldugu gibi, gokylizii de
duanin kiblesidir. Namazda ibadet edilen, duada kendisine yonelinen
“varlik”, evde ve gokte bulunmaktan miinezzehtir.”*®

88 Gazzali, Ilcamu’l-avim, s. 35.
8 Gazzali, el-Erbain fi usiili‘d-din, s. 5.
20 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikdd, s. 44.
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Gazzali’ye gore dua esnasinda elleri géoge dogru kaldirmakta Yiice Allah’in

»1 O’na mekan izafe edildigi

comertlik ve yiicelik sifatlarma isaret s6z konusu olup
anlasilmamalidir.

Bir kimsenin ustlinliigiinii belirtmek i¢in basiyla goge isaret etmek ve onun
yerinin gokte oldugunu sdylemek de mekénin yiiceligine yonelik bir benzetmeden

ibarettir.?%?

Gazzali’ye gore seriat, insanlarm kalplerini ve diger baz1 organlarini Allah’1
yliceltmeye yonlendirerek biiylik bir litufta bulunmustur. Fakat basireti azalan kisiler
(Allah’1 cisim olarak tasavvur eden Miisebbihe gibi) Allah’1 yiiceltmek i¢in yon
belirlemenin gereksiz oldugunu bilmediklerinden organlarin yoneldigi yonlerin “asil”
oldugunu zannetmislerdir. Asil olan ilkenin Allah’1 kalp ile yiiceltmek oldugunu
belirten Gazzali, mekanm yiiksekligine degil mertebenin biiyiikliigline inanilmasi

gerektigine isaret etmistir.”

112 4 . M 3 ..
% ayetini 6rnek gostererek

Gazzali, “Rizkiniz ve size vaad edilenler goktedir
dua esnasinda elleri gége dogru agmakla kisinin Allah’m nimetlerini istemekten baska
bir sey yapmadigini, nitekim Allah’in nimetlerini gokte oldugunu belirtmis, avamin ise
ibadet ettikleri varligin gokte olduguna inandiklar1 icin goge isaret ettiklerini ifade
etmistir.

Nakledilen bir hadise gore Hz. Peygamber, miimin olup olmadigini bilmek
istedigi bir cariyeye Allah’in nerede oldugunu sormus bu soru flizerine kadmnin
gokyiizlinii isaret etmesi iizerine Hz. Peygamber onun miimin oldugunu tasdik etmistir.
Gazzali’ye gore sozii edilen cariyenin, Allah’a mekan izafe etmek manasina gelen bu
davranisinin Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan onaylanmasimin sebebi, cariyenin dilsiz
olmas1 ve Allah’m yiiceligini gogli isaret ederek gostermeye calismasidir. Ayrica
putperestlerden oldugu sanilan kadinin, gogli isaret ederek puta tapiciliktan uzak
oldugunu gostermeye ¢alistigi seklinde bir yorum da yapmistir.?*

Gazzali, “Allah’m alt1 yoniin tiimiinden miinezzeh olmasi, O’nun alemin ne

icinde, ne disinda, ne bitisik ne ayr1 olabilecegi sonucunu dogurur ki bu imkansizdir”

Y Gazzali, Kavdidii’l-akdid, s. 165.

292 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikdd, s. 45.
2% Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikad, s. 45-46.
29% e7_7ariyat, 51/22

2% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 45-48.
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15296

itirazina, “Rahman arsa istiva etti ayetindeki “istiva’nin Allah’in azamet vasfina

aykir1 olmayan; hudss alametlerinden uzak bir mana ile anlasilmas: gerektigi seklinde

cevap vererek?’

haberi sifatlarda mecazi manalarinin tespit edilmesine isaret etmistir.

Bir cisim {izerine yerlesmenin miktar ile sinirlandirilmay1 gerektirdigi i¢in Yiice
Allah hakkinda bu durumun muhal oldugunu dile getiren Gazzali, “Rahman arsa istiva
etti” ayetinin yaninda Hz. Peygamber’in “Allah her gece diinya semasina iner.”
hadisinin anlamlarimi agiklarken halki avam ve havas olarak ikiye ayirir ve avamin
te’villere dalmasmin uygun olmadigma isaret ederek tesbih gerektiren ve hudisa delalet
eden ifadelerin avamin inang sistemlerinden sokiilmesi gerektigini soyler. Hatta bu gibi
ayetleri yorumlamaktan menedilmeleri gerektigini veya seleften nakledilen
aciklamalarla zihinlerindeki problemlerin giderilebilecegini seleften naklettigi
“Istiva’nin ne oldugu bilinmekte; fakat nasil oldugu bilinmemektedir. Bu konu hakkinda
soru sormak bid’attir, buna inanmak ise zorunludur.” soziiyle iddiasini
desteklemektedir.”*®

Gazzali, birlikteligi cagristiran “Nerede olursaniz o sizinle beraberdir**°
ayetindeki zamirin, Yice Allah’m “ilim” ve “ihata”s1 seklinde yorumlar.300 “0,

)’301

kullarimin  distiinde mutlak  hiikiimrandir ve Onlar istlerindeki rablerinden

302 ayetlerinde gegen “iistinde” ifadesinin iki anlama geldigini belirtir.

korkarlar
Bunlardan birincisi bir cismin digeri ile olan iliskisini ifade edip akla ilk gelen “yon”
manasindadir. Digeri ise sultanin vezirin {stiinde, ilim amelin, kuyumculuk ve
dericiligin iistiinde olmasi gibi mertebe bakimimdan istiinkigii ifade etmektedir. Bir
miiminin “Gstiinde” lafziyla Yiice Allah hakkinda ilk anlamm kastedilmedigini, mertebe
olarak en iistiin oldugunu bilmesi gerekmektedir.**

Gazzali, el-Iktisad’da benzer agiklamalara yer vererek Hz. Peygamber’in, “Yiice

Allah diinya semasina iner.” sozii ile Allah’m, “Nerede olursaniz olun, O sizinle

2% T3 ha, 20/5.

27 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 166; Gazzali, el-Erbain fi usuli 'd-din, 5-6.
28 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i tikad, s. 50-51.

29 Hadid, 57/4.

30 Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 374.

%1 el-En’am, 6/18

%92 en-Nahl, 16/50.

393 Gazzali, flcamu’l-avam, s. 5-6.
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»304 ayetinden kullarmin ahvalini bilmek suretiyle Allah’in onlarla birlikte

305

beraberdir

oldugu anlagilmalidir agiklamasinda bulunur.

Hz. Peygamber’in “Miiminin kalbi, Rahman’m iki kalbi arasindadir”*%

benzetme yoluyla “Allah’in bir seyi diledigi gibi cevirme kudreti”®”’ veya miiminin

sozi,

kalbinin Allah’in kudret ve kahr1 arasinda oldugu seklinde anlasilmalidir.®® Gazzali’ye
gore Allah’in organlardan miitesekkil, belli niteliklere sahip cisim oldugunu diisiinmek
puta tapicilikla es deger olup cisme ibadet etmek timmetin ittifakiyla kiifiirdiir. 3%

Gazzali, Allah hakkinda insanbigimciligi ¢agristiran hadisleri yorumlarken bazi
hususlar1 sebepliyi sebep ile anlatarak anlatma adetini bilen ve idrak eden akil
sahiplerinin, bir kutsi hadiste gecen Yiice Allah’in “Her kim bana bir karis yaklasirsa,
ben de ona bir arsin boyu yaklasirim. Bana yiiriiyerek gelene, ben kosarak giderim”
soziindeki mesafenin kapanmasi durumunu, comertlik ve ikramda bulunma olarak
anlayacagmi ifade eder. Gazzali, bunun aksi durumda olan cahillerin ise Allah’m
kosmas1 ve gelmesi gibi fiilleri somut bir yakinlasma olarak algilayacagini, ifade edilen
kudsi hadisin, “Bana itaat eden kullarima rahmetimi ve nimetimi ¢okg¢a veririm”
seklinde anlasilmas1 gerektigini belirtir.>*°

“Hacerli’l-Esved, Allah’in yeryiiziindeki sag elidir” hadisi hakkinda Gazzali
“sag el” mibarek oldugu i¢in bu hadis ile Yiice Allah’in Hacerii’l-esved’i
sereflendirdiginden onu ziyaret edene iltifat ettigi seklinde anlasilmasi gerektigini
belirtir.**! Ona gore Hz. Muhammed’in (s.a.v) “Yiice Allah diinya semasma iner”
sozlindeki “inme” ifadesi de mecaz olarak Allah’a nispet edilmek suretiyle te’vil
edilebilir.

“Allah diinya semasina iner” hadisinde gegcen bir yerden baska bir yere gecme
suretiyle gergceklesen “inme” fiili, yer kaplayan (miitehayyiz) bir varlik i¢in miimkiin
oldugundan dolay1 Allah hakkinda kullanilmasi imkansizdir. Allah’in celal sahibi ve
ezeli olmasindan 6tiirli “inme” fiilinin O’nun mertebesinin diismesi seklinde anlasilmasi

miimkiin degildir. Ancak lituf ve merhamet gostermek, 6nemsemedigi halde kendisine

304 e]-Hadid, 57/4.

%5 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i tikad, s. 50-51.

3% Miislim, “Kader”, 7

7 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 53; Gazzali, llcamu’l-avdm, s. 3-4.
38 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 167-168.

309 Gazzali, llcdmu’l-avdam, s. 4.

319 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 54.

31 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 56.

55



yakisan bir fiili terk etmek anlamimdaki “niizal” fiilinin kullanim ise diistinilebilir.**?
Gazzali, s6z konusu hadisin gece namazinin tavsiye edilmesi ve ibadetin bu vakitte
yapilmasinin tesvik edilmesine vurgu yaptigima isaret etmektedir. "

Bir baska kutsi hadisteki “Iyilerin bana kavusma arzular1 arttl. Benim ise onlara

kavusma 6zlemim ise daha giicliidiir” soziinii sdyle yorumlar:

“Allah, sevk lafzinin kullannomindan daha yiicedir. Ciinkii sevk lafzi, act
¢ekme ve bunun sonucunda dinlenmeye ihtiya¢ duymak olup eksiklige
delalet eden hususlardandir. Oysaki 6zlemek, 6zlem duyulan seyi kabul
etme ve ona yonelme ile onun eliyle bol bol nimetlenmenin bir
vesilesidir. Ofke ve rizanin sonuglari olan ve cogunlukla bunlarin
sebeplerini de olusturan miikafat ve ceza istemek, o6tke ve riza ile ifade
edildigi gibi sebeplinin zat1 da sevk ile ifade edilir.”**

Gazzali, kulun, sehvet ve 6fke duygularindan armnarak Allah’in sifatlariyla
ahlaklanmaya c¢aligmasmin kul ile Allah arasinda miimaseleti meydana getirecegine

yonelik muhtemel itiraza ise su sekilde karsilik verir:

“Herhangi bir vasifta benzer olmanin, miimaseleti olusturacagi
zannedilmemelidir. Nitekim bir sey, bircok vasiflariyla bagka bir seye
benzeyebilir. Bununla beraber yine de onun misli olamaz. Mesela iki zit,
birbirinin misli olamaz. Ciinkii aralarinda bir uzaklik s6z konusu olup
bunun tistiinde bir uzaklik daha diisiiniilemez. Halbuki bu iki zit, bircok
vasiflarda birbirlerine benzerdir. Mesela birbirine tamamen zit olan siyah
ile beyaz orneginde oldugu gibi. Zira siyah, araz olmakta, renk olmakta,
gozle goriiliir olmakta ve daha bir¢ok hususlarda beyaza benzemektedir.
Boyle oldugu halde “Siyah, beyazin mislidir” denemez.”*"

Gazzali, Allah’mn insanda da bulunan isitme, gérme, irade etme, konusma gibi
sifatlara sahip oldugunu ancak bunun vasiflarda benzer olmanin zatin kendisinde bir
benzerligi olusturmayacagi kanaatindedir. Vasiflarda benzerlik kaginilmazdir ve insan,
hicbir hususta benzer olmasa da “mevcut” olmak bakimindan Allah’a benzer

olacaktir.>1®

812 Gazzali, el-Iktisdd fi l-i tikad, s. 57-58.
313 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 15.

1% Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikdd, s. 55.
315 Gazzali, el-Maksadiil esnd, s. 46-47.
316 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 46-47.
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d. Allah’1in Goriilmesi Meselesi

Gazzali’nin cisimsellikten ayr1 olarak ele aldigi konulardan biri de “rii’yetullah”

meselesidir.>*’

Yiice Allah’in sekil ve miktardan miinezzeh bir sekilde ahirette
goriilecegine inanmak gerektigini iddia eden Gazzali*'® bu konuyu temellendirmek icin
akli ve ser’i delillere bagvurarak Mutezile mezhebini bu hususta ilzam etmeye calisir.

Ona gore Allah, zatmin var olmasi sebebiyle goriilen bir varliktir. Nitekim zati
olan her varligmm malum olmasi zorunlu oldugu gibi goriilen olmas1 da zorunludur.
Bundan hareketle Allah’m “gdrme fiili’ne miiteallik oldugunu sdyleyen Gazzali,
gormenin imkansiz oldugu durumlarin, O’nun zatinin diginda baska bir sebepten
kaynaklanmis olabilecegini belirtir.**® Gorme fiilinin bilgi ile ayn1 anlama geldigini ve
bilinen her varlik hakkinda gérmenin imkanina hitkkmetmek gerektigini sdyler. Ona gore
mevcld ve zat oldugunu, siibitu ve hakikatinin oldugunu bildigimiz Yiice Yaratici’nin
herhangi bir sifat1 ile gelismedigi ve O’nun hakkinda hudisa delalet etmedigi siirece
“miimkiin” varlikla ilgili bir sifat, O’nun hakkinda da kullanilabilir.

Bilginin Allah’m zatma taalluk ettigi zaman cisim ve arazlar ile ayn1 konumda
olacagi iddiasmmi reddeden Gazzali, bilginin bir varliga yonelmesi halinde goriilen
varligin sahip oldugu sifatlarda degisiklik meydana getirmeyecegini dolayisiyla bu fiilin
taalluk etmesi ile Allah’mn hadis olduguna hiikmedilemeyecegini belirtmistir. *°

Gazzali’ye gore Allah’in goriilmesi aklen miimkiin ve ser’an vukuu idrak
edilebilir bir hadisedir. Dolayisiyla Allah’m goriilecegi iddias1 su ayetleri ile
desteklenebilr:

“Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir (O'nu
goreceklerdir). %%

“Gozler O'nu goremez, halbuki O, gozleri goriir. O, esyayr pek iyi bilen, her
seyden haberdar olandir. "%

“Rabbim! Bana (kendini) goster, seni goreyim!» dedi. (Rabbi): «Sen beni asla

goremezsin. Fakat su daga bak..."**

317 Omer Bozkurt, “Gazzali’nin Tanr1 Anlayis1”, s. 101.
318 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 169.

319 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 60.

320 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 62.

21 o]-Kiyame, 75/22-23.

22 o]-En’am, 6/103.
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Gazzali, Allah’in gorilebilirligini kabul etmenin, O’na yon nispet etmek
anlamma gelecegini iddia edenleri reddederek bu diisiincenin, insanlarin gordiikleri
seyleri goren kisiye nispetle bir yonde bulmalarindan kaynaklandigini ve bu durumda
olan kigilere “Goériilmeyen bir seyin imkansiz olduguna hiikmedilmez” soziiyle karsi
¢ikilabilecegini soyler.®* Gazzili’ye gore Yiice Allah’m keyfiyetsiz bir sekilde
bilinmesi miimkiin olduguna gére keyfiyetsiz ve sekilsiz goriilmesi de caizdir.*®

Allah’m aleme nispetle bir yonde bulunmadigmi, verdigi ayna Ornegi ile
ispatlamaya c¢alisan Gazzali’ye gore insan, aynada bizzat karsida olmadiginmi bildigi
halde aynada goriindiiglinii reddetmez. Etrafta var olup aynaya yansiyan cisimler de
aynaya bakan kisi tarafindan goriiliir. Bu durumda goriilen cismin karsida veya bir
yonde bulunmasi fikri ¢iiriimiis olur.3?°

Gazzali, hasmin, gorme fiili ile kastettigi manay1 anlamamasi ve bu fiil ile géren
kisinin cisimlere baktigi zaman idrak ettigi hal ile ayni oldugunun diisiiniilmesini
elestirmektedir. Boyle bir gérmenin Yiice Allah hakkinda imkansiz oldugunu belirterek
Allah’1t gérmenin “gercek gérme” olarak ifade edilebilecegini dolayisiyla Yiice Allah
hakkinda kullanilan bu anlam ile O’nun ger¢cek anlamda goriilebilecegine
hiikmetmektedir.*?’

Gazzali’ye gore gorme fiili renk, cisim, miktar ve goriilme tiiriinden olan diger
seylere taalluk etse de ger¢ek anlamda gérme eyleminin gergeklesmesi i¢cin mekan
temel sart degildir. Nitekim g6z ile idrak edilen bir halin kalp ile idrak edilmesi
durumunda “Bir seyi gordiik ve tanidik” demek miimkiin oldugu gibi benzer sekilde
kalp ya da beyin ile idrak durumunda “ Kalbimizle ya da beynimizle bildik” demek de
yanlis olmaz. Yine Gazzali’ye gore gorme gergekliginin meydana gelmesi, gérmenin
baglantili oldugu seylerin 6zel niteliklerinden kaynaklanan bir durum degildir. Ornegin
gérme, siyahlik ile baglantisindan dolayr gérme olsaydi bu durumda beyazlik ile
baglantili seyler gérme olamazdi. Ayni durum renklere nispetle cisim ve arazlar i¢in de
gecerlidir. Nitekim gorme, renk ile baglantisindan dolayr gérme olsaydi, hareket ile

baglantili bir sey gérme olmazdi. Gorme, araz ile baglantisindan dolay1r gérme olsaydi

323 ol-A’raf, 7/143.

2% Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 62.
%25 Gazzali, Kavdidii’l-akdid, s. 172.

328 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 64.
27 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikdd, s. 65-66.
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cisimle ilgili bir sey gérme olmazdi.®® Allah’ gérmenin maddi ve sekilsel olmaktan
miinezzeh oldugunu ifade ederek Allah’m salih kullar1 tarafindan maddi goriiniisten
uzak bir sekilde goriilecegini ileri siiren Gazzali,**® gormenin gergeklestigi yer ve
baglantili oldugu niteliklere bakilmaksizin sahip oldugu hakikatin ona bu ismi verdigini
ifade eder. Gormenin idrak diginda bir hakikatinin olmadigin1 belirterek bu hakikati, bir
arkadasimizi goriip zihnimizde onu tahayyiil ettikten sonra gozii agmak ve aradaki farki
idrak etmeye benzetir. Gazzali, gozii agma aninda arkadasin suretinin bize kamil ve acik
sekilde algilandigini ve bir idrak tiirii olan tahayyiilden sonra meydana gelen daha ac¢ik
ve daha yetkin mertebenin bulundugunu belirtir. Ona gore gbozde olusan suret ile
hayalde olusan suret mutabiktir ancak; tahayyiil sonras1 meydana gelen hal daha
yetkindir ve bu durum “tanima” olarak adlandirilir.>®

Allah’m zati, sifatlari, kudret, ilim, ask, gorme ve hayal gibi bildigimiz ancak
hayal edemedigimiz hususlar1 bilmenin de bir tiir idrak oldugunu belirten Gazzali, bu
idrak mertebesinin yetkinliginin artip artmayacagma da deginir. Ona gore goziin
acilmasi ve yetkinlesmesi durumu hayal etmeye nisbetle gérme olarak isimlendirildigi
gibi bilgiye nisbetle de gorme olarak isimlendirilir. Dolayisyla hayal edilmeyen
varliklar hakkinda da aciklamak ve gergegi otaya c¢ikarmak maksadiyla bir tiir kemal
derecesinden bahsedilebilir. Allah’in zati, sifatlar1 ve durumu buna O6rnek
gosterilebilir. 3

Gazzali, meseleyi ser’1 yonden ispat etmeye ¢alisrken ilk Miisliimanlarin Allah’a
dua ettikleri swrada O’nun kerim yiiziinii gérmeyi dilediklerine dair icmanin
bulundugunu ve onlarin bunu iimit emenin imkanin1 Hz. Peygamber’in (s.a.v) bazi
hallerine dayandirdiklarini bildirmektedir. Gazzali’ye gore bu konuda en gii¢lii delil Hz.
Musa’'nin “Ey Rabbim! Bana kendini goster; seni géreyim!™>* sozidir ve
Mu’tezile’nin iddia ettiginin aksine Hz. Musa’nin Allah’a 6zgii 6zellikleri bilmemesi
imkansizdir. Gazzali, gdrmenin imkansizliginin Allah’m zatiyla ilgili oldugunu savunan
ve gérmenin miimkiin oldugunu kabul etmenin O’na yon nisbet etmek anlamina

gelecegini iddia eden Mutezile’nin bu goriisiiniin, Hz. Musa’nin Allah’a ait bir 6zelligi

328 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikdd, s. 67.
%29 Gazzali, el-Erbain fi usuli'd-din, s. 6.
30 Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikdd, s. 67.
331 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 68.
%32 el-Araf, 7/43.
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bilmedigi diislincesini olusturacagini sdylemektedir. Peygamberleri, Allah’1, cisim gibi
yer kaplayan veya renge sahip olan bir varlik olarak diisiinmekle itham etmenin apagik
kiifiir oldugunu iddia etmektedir.3*

Hz. Musa’nin Allah Teédld’y1r gérmek istemesi tizerine Allah’in “Beni

334 1,335

goremeyeceksin sozii ile “Gézler O’nu idrak edemez ayetini gOrmenin
imkansizligina delil olarak gosteren Mutezile’ye kars1 Gazzali, Hz. Musa’nin Allah’1
diinyada gormek istedigini, onun bu istegini, gerceklesmesi miimkiin olan bir olayin
gerceklesme zamanmi bilmemesi olarak anlamak gerektigini  soyler. Ciinki
peygamberler, Allah onlara bildirmedikge gaybi bilmezler. Peygamberlerin bir
sikintinin giderilmesi i¢in dua etmesi de bu bakimdan degerlendirilebilir. “Beni
goremeyeceksin” cevab1 duasmin kabul olunamayacagi vakitte rabbinden dileyen
peygamberin isteginin diinyada gerceklesmeyecegini g('jstermektedir.336

“Beni goremeyeceksin” soziinde oldugu gibi “Gozler O’nu idrak edemez”
climlesi ile de diinyadaki gormenin kastedildigini belirten Gazzali, “Gozler O’nu idrak
edemez” soziiniin “Gozler O’nu ithata edemez” seklinde anlasilmasi gerektigini diistiniir.
Haseviyye mezhebinin Allah’m var olmasinin bir yonde bulunmasi gerektigine bagl
oldugunu diistinerek O’na hudisa dair 6zellikler atfettiklerini, Mutezile mezhebinin de
Allah hakkinda yon tayin etmenin imkansizligi dolayisiyla gérmeyi iptal ettiklerini ve
tesbihten kacinarak tenzihte asir1 gittiklerini belirten Gazzali, bu hususta da itikatta orta

yolun Ehl-i siinnet mensuplarinca benimsendigini savunmustur.®*’

B. ALLAH’IN SIFATLARI HAKKINDAKI GORUSLERI

Allah Teala’nin zatina nispet edilebilecek bazi olumsuz manalar1 nefyetmek iizere
O’nun kidem ve vahdaniyet sifatlar1 yaninda baska varliklara benzemeyisine de genis
bir yer ayiran Gazzali’nin tanr1 tasavvurunda Allah’in tavsifi, kudret, ilim, irade, hayat,

semi ve basar sifatlarmin agiklanmasiyla sergilenmistir.

33 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 70; Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 170.
334 el-A’raf, 7/143.

3% el-En’am, 6/103.

%8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 71-72.

87 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 72-73.
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1. Kudret Sifati

Evrenin yaratilisi i¢in en temel vasif olan kudret, Gazzali’de, “her muhkem fiil, gii¢
yetiren bir failden meydana geldigi i¢cin dlem de kadir bir fail tarafindan yaratilmistir”
seklinde ifade edilmistir. Allah’in kudret sifatina sahip oldugunu delillendirmek i¢in
alemde bulunan diizene isaret eden Gazzali, burada kullandig1 “muhkem” kavramini
tertip, diizen ve uyum olarak aciklamis, insanin organlarinin tertipli ve diizenli olmasini
da alemin vyaratilisindaki miikemmellige benzeterek kisinin bundan ibret almasi
gerektigini ifade etmistir.*®  “Géklerin, yerin ve i¢lerindeki her seyin miilkiyeti
Allah'indir. O, her seye hakkiyla kadirdir>*° ayetine yer vererek ilahi kudretin evrenin
isleyisini de yOnettigine isaret etmistir.**® “Her muhkem fiilin ayni zamanda diizenli
oldugu ve onun failinin de kudret sifatinin bulundugu” hiikmiiniin, aklin bedahetle
bilecegi hususlardan olup yaraticiy1 tanimanin basit gézlemlerle dahi miimkiin oldugunu
ifade etmistir.>*

Gazzali’ye gore kudret sifat1 kadim, bu sifatin yoneldigi fiil ise kadim degildir.
Dolayisiyla fiilin zati itibariyle O’ndan meydana geldigini kabul etmek, fiilin de zat ile
birlikte kadim olmasmi gerektirdiginden dolay1 s6z konusu kullanim caiz degildir.342

Cevher ve arazlar1 var eden Yiice yaraticinin, onlarin benzerini de meydana
getirme kudretine sahip oldugunu belirten Gazzali’ye gore kudretin yoneldigi varliklarm
cok olmas1 miimkiin olup onun tiim hareket ve renklere nispeti aynidir. O, bu iddiasmni
“Yiice Allah’m kudreti her miimkiinle irtibathdir” climlesiyle ifade ederek kudretin
zatinmn irtibatinin say1yla belirlenemeyecegini dne siirmiistiir.**® Gazzali’ye gére imkan,
sonsuza dek devam ettigi icin kudret, miimkiin varliklarin tamamini kapsar ve bdylece
bu varliklarin sonunun olmadig1 anlagilir.

“Kudret”1, dnceden yarattig1 varliklari tekrardan yaratmaya gii¢ yetirme olarak
da ifade eden Gazzadli, “Yaratmaya baslayan, sonra onu tekrarlayan, O’dur ki, bu

O 'nun i¢in pek kolaydir” ayetinde bu gercege isaret edildigini belirtmektedir.>**

38 Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-i tikad, s. 80.
%39 el-Maide, 5/120.

30 Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 177.

1 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 80-81.
2 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 81.
% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 82-83.
% Gazzali, llcamu’l-avam, s. 19.
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O, hayvanlar ve diger canli varliklarin gii¢ yetirdigi fiillerin Yiice Allah’in
kudreti dahilinde olup olmadigi hakkindaki diistincesini belirtirken Cebriye ve
Mutezile’'nin goriislerine yer vermis; Cebriye’nin kulun kudretini inkar -ettigini,
Mutezile’nin ise Allah’in kudretinin kullarin, hayvanlarin, meleklerin, cinlerin ve
seytanlarm fiilleri ile olan baglantisini reddettigini ifade etmistir. Gazzali’ye gore kulun
kudretini inkar eden Cebriye’nin zorunlu ve ihtiyari olarak meydana gelen fiiller
arasindaki farki da inkar etmeleri gerekmektedir. Ayrica onlar kulun bir fiili yapmaya
giic yetirme Ozelligine sahip olmadigin1 sdylemekle seriatin ylikiimliiliiklerinin
imkansizhgin1 da kabul etmek zorundadirlar.®*®

Mutezile’nin, kullardan sadir olan fiillerin kullarin yaratmasiyla meydana
geldigini ileri siirdiiglinii belirten Gazzali, onlarin neyi yaratacagini bilmeyen bir
kudrete (insana) yaratma ve meydana getirme fiillerini vermek ve “Allah’tan baska ilah
bulunmadigi ve O’nun disinda kimsenin bir sey yaratmadigi” ilkesini inkar etmekle iki
biiyiik cirkinlige diistiiklerine isaret etmektedir. Ona gore, bir insan neyi yaratacagini
bilmemekle birlikte kendisine insan ve diger canlilardan sadir olan hareketlerin sayilari
ve tafsilatlar1 soruldugunda bunu bilmekten aciz bir varlik iken nasil olur da fiillerinin
yaraticisi olur?**®

Itikadda orta yolun Ehl-i siinnetin savunuculari tarafindan benimsendigini
belirten Gazzali, onlarin insanm fiilleri konusunda da ifrat ve tefrite varmayan bir
yaklasim sergilediklerini vurgular. Ehl-i stinnetin, “cebr goriisii” ve “insanin fiillerinin
yaraticis1 oldugu” iddialarin1 gegersiz buldugunu naklederek bu hususta en dogru
yaklagimin, bir fiil izerinde iki ayr1 kudretin varligini kabul etmekle miimkiin olacagini
soyler. Ona gore fiile yonelen kudretlerin fiil ile taalluklar1 farkli oldugu zaman bir
seyde iki ayr1 baglantinin bir arada bulunmasi imkéansiz olmaz. Bununla birlikte
Gazzali, kudretin yoneldigi fiilin kulun kudreti ile meydana gelmedigini, kulun kudreti
ile meydana gelse de o kisinin yaratici olarak isimlendirilemeyecegini belirtmekte,
Kur’an’daki kullanima dayanarak kuldan sadir olan fiillere “kesb” admin verilmesi

gerektigini ifade etmektedir. O, birbirinden farkl iki kudretin varligin1 kabul etmekle

5 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 87.
8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 87-88.
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birlikte insanin sahip oldugu kudretin yiice yaraticinin kudretine nisbetle acizlik ifade
ettigine de isaret etmektedir.®*’

Gazzali, kudretin hadis varliklarin tamamini kapsamadigi, bunun sebebinin de
elin hareketinin zorunlu olarak yiiziigiin hareketini de meydana getirmesi gibi
“tevelliid” yoluyla dogan fiiller oldugu gorisiinii elestirmektedir. “Tevelliid”
ifadesinden anlagilmasi gereken mananm, ceninin anne karnindan, bitkilerin ise
topraktan ¢ikmasi gibi bir cismin baska bir cisimden ¢ikmasi olduguna isaret ederek bu
kelimenin, arazlar hakkinda diisiiniilmesinin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Burada
elin hareketi ile yiiziigiin hareketi arasinda bir i¢ dis iligkisi bulunmamaktadir.3*®

Gazzali’ye gore, Allah Teala’ nin her seye kadir olmasi, bir isi yapmaya muktedir
fakat bunu dilerse yapar manasinda olup “mutlaka yapar” seklinde anlagilmamalidir.
S6z gelimi kiyametin kopmasini1 hemen dilemiyorsa vakti gelmeden meydana gelmesini
istemedigindendir. Bu durum, Yiice Allah hakkinda noksanlik teskil etmez.>*°

Gazzali’ye gore Allah’in yaratmasinin yaninda yok etmesi baska bir ifadeyle bir

seyin yapilmasini ve yapilmamasini dilemesi de kudretine igaret etmektedir.>*°
2. Ilim Sifaty

Tim varliklari, bilinenleri, kendi zatmi ve sifatlarin1 bilen Yiice Yaratici’ya nispet
edilen ilim sifat, Allah’m sifatlar1 arasinda en kapsamhsimi olusturur.®' “Hi¢ yaratan

332 ayetinde

bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir
Yiice Allah’mn yarattigi varhklarin bilgisini ihata ettigine isaret edildigini belirten®*®
Gazzali’ye gore bu ve benzeri ayetler halkin Yaratict'nin 6zelliklerini  bilmek
bakimindan yararlanmasi gereken su gibi saf, temiz ve apagik delillerdir.

Gazzali, Allah’m mutlak manada ilim kastedildiginde “alim”,** gaybi bilgiler

hakkinda kullanildiginda “habir”,**® sehadet alemindeki seyleri bilen anlammnda ise

7 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 90-92.

8 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-i tikad, s. 95-96.

39 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 145.

%0 Gazzali, el-Erbain fi usili‘d-din, s. 6.

®1 yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Di4, XXII, 109.
%2 o] Miilk, 67/14.

%3 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 178.

%4 Gazzali, el-Maksadiil-esnd, s. 96.

%5 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 112.
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“sehid”**® isimleriyle nitelendirildigini dolayisiyla biitiin mahlikati ilmiyle ihata ettigini
belirtmistir. Nitekim O’nun “rakib” olmasi da ilim ve kudret sahibi oldugunu
gostermektedir.

Gazzali ilim sifatint da nazar yOntemiyle agiklamaya calisarak bir katibin
yazdig1 diizenli ¢izgileri inceledikten sonra katibin yazma sanatin1 bildiginden siiphe
etmenin imkansiz olmasi gibi Allah’in yarattig1 varliklar bildiginden siipheye diismenin
imkénsiz oldugunu ifade etmistir.**®

Gelecekte vuku bulacak miimkiin varliklarm sonsuz oldugunu, sayilarin
katlarinin sonsuza dek siirlip gitmesine benzeten Gazzali, heniiz yaratilmayan miimkiin
varliklar1 var etme veya var etmeme kudretini elinde bulunduran Allah’in, sonu
olmayan seylerin tiimiiniin bilgisine sahip oldugunu belirtmis359 Yiice Yaratici’nin
ilminin, yaratilmis seylerle siirl olmadigmi vurgulamistir.

Gazzali’ye gore iki sayisinin katlarinin sonsuza dek siirtip gitmesi gibi Allah’in
yoneldigi varliklar da sosuz; s6z konusu varliklara yonelen ilim sifati ise tektir. Alemin
yok iken yaratilacagi, var edildikten sonra da var oldugunu bilmenin Allah’m ilminin
tekligine zarar vermeyecegini dile getiren Gazzali, giines tutulmasmi misal vererek
bunun ge¢miste, simdi veya gelecekte olmasinin bilginin tekligini degistirmedigini iddia
eder. Bizde Zeyd’in Giines dogarken gelecegine dair bir bilginin olusmasi, Zeyd’in
gelmesi durumunda hem gelecegini, hem geliyor oldugunu hem de gelmis oldugunu bir
tek bilgi ile bilmemize engel olmamasi gibi. Zira burada degisen hallerdir. Zata iliskin
durumlar degildir.*®

Gazzali’ye gore Yiice Allah, kamil ve insandan farkli bir yapida oldugundan
O’nun ilmi de bizim ilmimizden kamil olmasi, maluma tabi olmamasi, sonsuz olmasi
gibi yonlerden farklilik gosterir. Cilinkii kulun ilmi ne kadar genis olsa da smirli olup
bilgisi ne kadar vazih olsa da esyay tiil perde ardindan izlemeye benzer bir vuzuhiyete
sahiptir. Ayrica insanin ilmi esyayr bilmeye bagli, esyay1 bilmekle smirlhidir. Halblki
Yiice Allah’mn esyanin bilgisine ihtiyaci yoktur, Aksine O’nun bilgisi esyayr meydana

getirmistir. Buradan hareketle Gazzali, mahlikati bilmenin Allah’1 bilmek agisindan

8 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 137.
%7 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 128.
%8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 100.
%9 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 100.
%0 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 100.
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onemli oldugunu belirtmis, Allah disinda baska seyleri bilmenin kisiyi Allah’a
yaklastirmada vasita oldugunu sdylemistir.>*

Gazzali, filozoflarin Allah’m seyleri kiilli olarak bildigi yoniindeki iddialarini
elestirmis, bu diisiincenin Yiice Yaraticr'nin kemal sifatina zarar vererek>®® O’nu “6lii
bir sey” haline getirecegini belirtmistir.*® Oysaki Allah, karanhk bir gecede kara
karincanm yiirliylisiinii, havada ucusan zerreleri dahi bilendir.*** Ona gore Allah
Teald’nin ezeli ilminde olan seylerin mutlaka gergeklesecek olup aksinin miimkiin
olmamasi, kudret sifatindan dolayr degil, ezeli irade ile aciga ¢ikan seyin zorunlu
olmasindan kaynaklanmaktadir.*®®

Allah’in zorunlu olarak bilinen bir diger sifati hayat sahibi olmasidir. Nitekim

36 flim ve kudret sahibi

alim ve kadir olan bir varligin hay olmasi da zorunludur.
yaraticinin diri olmadigmni iddia etmek, hareket eden bir mahlikun canli olup

olmadigindan siiphe etmek gibi olur ki, bu cehalet ve daldletin ta kendisidir. >’
3. irade Sifat1

Gazzali, Yiice Allah’tan meydana gelen fiilin ancak bir miireccih sayesinde birden fazla
miimkiin varli§a ayrilabilecegini ifade ederek Allah’n irade sifatina sahip oldugunu
disiinmektedir. “Bir seyi benzerinden ayiran sifat” manasina gelen irade ile alemin var
olma ve yok olma hallerinden birinin ger¢eklesmesi miimkiin olmaktadir. 3 Baska bir
ifadeyle kudret ve ilim sifatlar1 bir seyin meydana gelip gelmemesi segeneklerine esit

369

mesafede olup bunlarda hangisinin var olacagini belirleyen irade sifati ile ilimde olan

bir sey bilfiil hale gelmektedir.*”

%1 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 94.

%2 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 201-202.

%3 Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 202.

%% Gazzali, el-Erbain fi usili‘d-din, s. 6.

365 Gazzali, flcdmu l-avam, s. 236.

%8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 100-101.

7 Gazzali, Kavdidii’l-akdid, s. 179.

%8 Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 84.

%89 Ozcan Akdag, Tanri ve Ozgiirliik, s. 129-131.
$70 Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 179-180.
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Kadim iradenin taalluk ettigi seyin meydana gelmesinin zorunlu oldugunu
belirten Gazzali, Allah’in ilminin degismezligine isaret ederek EbG Cehil’in iman
etmesinin bu baglamda imkansiz oldugunu séyler.*"

Gazzali, iradenin siikina yonelmesi durumunda kadim iradenin hareket ve
stikunla irtibatinin esit olacaglr yoniindeki iddiayr reddederek iradenin taalluku
konusunda dort farkli goriisten bahseder: Filozoflara gore Allah’m zati kadim
oldugundan zat: tarafindan yaratilan alem de kadimdir. Alemin hadis bir irade
tarafindan meydana geldigini savunan Mutezile’ye gore ise bu irade, alemin
yaratilmasini gerekli kilmaktadir. Diger bir goriis, alemin Allah’in zatinda bulunan
hadis bir irade tarafindan meydana geldigini diisiinmiis, bir baskas1 ise kadim iradenin
belirli bir vakitte meydana gelmesine yonelmesiyle birlikte alemin yaratildigni iddia
etmistir.372

Gazzal’'ye gore alem, yoktan yaratildigi i¢in bir “fiil’dir. Dolayisiyla
filozoflarm iddia ettigi gibi fiil olan alemin, Allah ile birlikte kadim olmasi
diisiiniilemez.®”® Gazzali, Mutezile’nin, Allah’m sonradan meydana gelen bir irade
sifatiyla miirid oldugu iddiasimi da elestirir. Bu diisiince irade sifatinin, baska bir irade
edici tarafindan yaratildig1 sonucuna gotiirecegi i¢in reddedilmesi gerekir. Bunun
yaninda Mutezile’ye sonradan yaratildigini sdyledigi iradenin nigin 6zellikle bu vakitte
yaratildigini ve siikiinun degil de hareketin irade edilmesinin yaratilmasinin sebebinin
ne oldugunu sorar ve bunu yanitlayamayacagin diisiiniir. >

Gazzali’ye gore irddenin Allah’in zatinda meydana geldigini iddia edenlere
gelince onlar, Mutezile’nin ¢ikmaza diistiigii hallerden kurtulmus olsalar da,*” soz
konusu iddia Allah’in hadis varliklara mahal oldugu sonucuna gotiirecegi icin

376
sakincalidir.

3 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i 'tikad, s. 171.

372 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, s. 101-103.

38 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 104.

3% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 105.

7% Gazzili’ye gore soz konusu grupta yer alanlar, Allah’mn sonradan yaratilan bir irade ile irade edici
oldugu iddiasindan uzak olsalar da O’nun hadis varliklara mahal oldugunu sdylemekten uzak
kalamamuislardir. Ayrintili bilgi igin bkz. Gazzali, el-Iktisad fi 'I-i 'tikad, s. 106.

378 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i tikad, s. 106.
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Allah’in zatiyla kaim ezeli sifatlarmmdan olan irade, kadim bir sifattir. Nitekim
irade Allah’in zatinda degil de baska bir mahalde bulunsaydi bizde bulunmayan bir
irade ile hareket etmemizin imkansizlig1 gibi Allah Teald da irade edici olamazds."’

Gazzali’ye gore irade ni¢in hadis varliklara yoneldi sorusu hatalidir. Ciinki
irade, iki benzeri birbirinden ayirt etme sifatidir. Bu soru, “irade nicin benzerleri
birbirinden ayirir” manasma gelir ki bu muhaldir. Nasil ki bilgi, malumun agiklanmasi
demek ise, iradenin hakikati de bir seyi benzerinden ayirt etmektir. "8

Yaratilan biitiin varliklarin kudret sifatiyla meydana geldigini, bu kudretin agiga
cikmast i¢in de biitiin mahlikatla irtibath olan bir iradenin varligiin gerekli oldugunu
iddia eden Gazzali, kotiiliik, kiifiir ve gilinah gibi fiillerin de Allah tarafindan irade
edildigini soylemekte, kotiiliikklerin Allah’in iradesi disinda gergeklestigini savunan
Mutezile’yi elestirmektedir. Gazzali, yeryliziinde meydana gelen fiillerin ¢ogunun
giinahlardan olustugunu hatirlatarak Mutezile’nin bu goriisii esas almirsa, Allah’mn

istemedigi fiillerin istediklerinden daha ¢ok olacagini belirterek O’nun aciz bir yaratici

olarak anlagilacagini hatirlatmaktadir.”
4. Isitme ve Gorme Sifati

Yiice Allah’m, kalpteki gizlilikleri bilen, karanlik bir gecede siyah tasin iizerinde
yiriiyen kapkara bir karmcay1 goriip ayak seslerini isitmeye muktedir oldugunu, Ayet-i
Kerime’de Hz. Ibrahim’in babasma “Isitmez, gérmez ve seni hi¢bir sahada zengin edip
menfaat vermez bir nesneye nasil tapar, ibadet edersin”**® buyurarak mabudun isitme
ve gorme sifatlariyla muttasif olmasi gerektigine isaret ettigini belirtmistir.*®" Gazzali,
ayetteki isitme ve gorme ile “ilim” kastedildigini iddia edenlere Kur’an lafizlarmdan ilk
olarak anlasilmasi gereken manayi1 anlamalar1 gerektigini, s6z konusu lafizlarin bu
sekilde anlasildigina dair icma olustugunu, aksinin  diisiiniilemeyecegini
hatirlatmaktadir.*®

Gazzali, “Allah’n isitme ve gorme sifatlar1 kadim ise O, daha ezelde iken alemi

nasil goriir?” seklinde bir itiraz yonelten filozoflara ve Mutezileye karsi cikar.

31" Gazzali, Kavaidii 'l-akdid, s. 188.

78 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, s. 106-107.
79 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 108.

%0 Meryem, 19/42.

% Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 181.

%82 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 109.
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Gazzal’ye gore Mutezile, Allah’mn hadis varliklar1 bildigini kabul ettigi i¢in, O’nun
alem heniiz var olmadan 6nce ileride meydana gelecegini, meydana geldikten sonra da
yaratilmis oldugunu bildigini de kabul etmek zorundadir. Allah’in alim olmasi, isitme
ve gorme sifatlari icin de gegerli oldugundan heniiz var olmadan 6nce alemi gérmesi ve
isitmesi imkéansiz degildir.®®® Gazzali, Allah’n, gecmiste, su an ve gelecekte olacak
olanlar1 bilmedigini iddia eden filozoflarin iddialarii da Allah’m kadim ilminin hadis
varliklara yonelebilecegini ispat ederek reddedecegini belirtir.

Gazzali’ye gore, aklin bedihi olarak Yiice Yaraticinin yarattig1 varliklardan daha
yetkin oldugunu kabul ettigini, dolayisiyla yaratilmiglara ait olup yetkinlige isaret eden
isitme ve gorme Ozelliklerinin Allah hakkinda diistiniilmesinin zorunlu oldugunu ifade
etmistir. Ilim gibi isitme ve gérmenin de bir tiir idrak oldugu kabul edildiginde onlar1
birer yetkinlik olarak gérmek miimkiindiir. Allah’in hiikiimleri “isitme”, “gérme” ve
“bilme” lafizlar1 ile baglantili oldugundan dolayr Allah hakkinda bu sifatlardan
baskasini kullanmanin miimkiin olmadigini dl'isl'inmektedir.384 Yiice Allah’in higbir aza
olmaksizin fail olmasi gibi isitme ve goérmesi de g6z ve kulak olmaksizin

gerc;eklesmektedir.385

5. Kelam Sifati

Gazzali, diger Islam alimleri gibi kelam sifatmi, kadim ve hadis olusu agisindan ele
almis,>®® mahiyetinin insan algisinm istiinde oldugunu belirtmistir.

Yiice Allah, ses ve harf olmaksizin nefsiyle miitekellimdir. Nefisteki bu
konugsmaya isaret eden hareket ve sesler vardir. Burada “kelam” ile kastedilen nedir?
Sayet Allah’in sesleri yaratma kudreti kastediliyorsa bu, kelam sifati1 i¢in yeterli
degildir. Clinkii O’nun konusan varlik olmasi icin sesleri kendi nefsinde yaratmasi
gerekmektedir. Seslerin O’nun zati ile kaim olmas1 imkansiz oldugundan ses ve harften
olugsmayan, zatina ait kelami (kelam-1 nefsi) kabul etmek gerektigini diisiinen Gazzalj,
bu konusma tiirliniin biitlin insanlar tarafindan agik bir sekilde idrak edilebilecegini

iddia etmektedir. Bir kisinin “icimden sdyle bir s6z ge¢irdim” demesi bu duruma isaret

%83 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 110.

84 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 110-111.

% Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 182; Gazzali, el-Erbain fi usili‘d-din, s. 13.
¥ yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DId, XXV, 194.
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etmektedir.®” Ona gore, hadis olup yaraticinin varligina isaret eden “dlem” gibi hadis
olan “harfler” de kadim olan kelam sifatina isaret etmektedir.

O, Kur’an’in kadim oldugu iddiasini, “Kur’an, Allah’mn yaratilmamis kelamidir”
hadisine dayanarak desteklemis>®® dilin hadis, dil ile okunan Kur’an’in kadim oldugunu
kabul etmeyen akil ve feraset yoksunu insanlarin muhatap dahi alinmamasi gerektigini
ifade etmistir.*®® Gazzali’ye gore “Her kim Kur’an’dan bir harf okursa ona su kadar
.......... sevap vardir” hadisi ileri siiriilerek harflerin de kadim oldugunu iddia edenlere
Hz Peygamber’in “Kur’an, Allah’mn kelamidir, yaratilmis degildir” soziinii hatirlatir ve
yukaridaki hadisin, harf ve seslerin kadimligine isaret etmedigini ifade eder.*® Benzer
sekilde “Biz Kur’an’1 Arapga indirdik” ayetinden hareketle Arap¢a’nin da kadim olmasi
gerektigi iddiasi, s6z konusu hadise dayanilarak reddedilmelidir.3**

Gazzali’ye gore peygamberligi tasdik eden kisinin Allah’in miitekellim
oldugunu zorunlu olarak kabul etmesi gerekmektedir. Allah’in kelam sifatini inkar eden
bir kisinin peygamberi tasdik etmesi imkansizdir ve Allah Teala, hayy (diri) olmasmdan
dolay1 zorunlu olarak keldm sifatina sahiptir.?’92

Gazzali, Allah’in kelam1 harf ve sesten farkli bir sey ise Hz. Musa’nin Allah’in
kelamini nasil igittigi sorusuna, isitmenin bir idrak tiiri oldugunu o6nceden Allah
kelamini tecriibe etmemis birinin bu kelami idrak edemeyecegini belirterek cevap verir.
Bunu, tath bir yiyecegi hi¢ tatmayan birinin bu tadi bilmemesine benzetir. Allah’la
konusma yetenegi olan Hz. Musa’nin isittigi kelami idrake muktedir olmamamiz da
bunun gibidir. Nasil ki Allah’in zat1 hi¢gbir varliga benzemiyorsa, O’nun kelammin da
benzeri olmadigma inanmak gerekmektedir.

Gazzali’ye gore kadim olan Allah kelaminin kagit, miirekkep ve yazidan
miitesekkil mushaflarda yazilmis olmasi kelamin kidemi agisindan sorun olusturmaz.
“Ates mushafta yazilidir” sozii, atesin zatinin mushafta bulunmasimi gerektirmez. Atesin

kendisi mushafta olsa onu yakardi. Sureti hayalimizde olan atesin yakmamasi gibi bizim

%7 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, s. 116.

38 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 35.

%89 Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 183.

30 Gazzali, llcdamu’l-avam, s. 35-36.

1 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 35-36.

92 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 114-115.
9% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 121-122
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394 .«
Kur’an’t okuyup 6grenen

de zihnimizdeki keldm ilmimizle malum olan seydir.
kisinin zihnindeki Kur’an sonradan yaratilan bir haldir. Bu ilimle malum olan sey ise
kadimdir. Ates 6rneginde oldugu gibi atesi bilmemiz ve onu hayal etmemiz yakic1 degil,
yakici olan bizzat malumun kendisidir.**

Filozoflar, Allah’in peygambere bazi sesleri isittirme anlaminda kelam sifatina
sahip oldugunu iddia etmekle birlikte bir peygamberin nefsi mertebesinin melekleri
goriip onlardan bir sey isitme noktasma ulastigi1 zaman ilahi vahye muhatap oldugunu
dl'isiinmel<tedir.396

Gazzali, “Kur’an okumak, ses ve harflerden meydana gelmekte, dolayisiyla
onun hadis oldugu anlasilmaktadir” iddiasmi “kiraat”, “makri” ve “Kur’an” lafizlarini
aciklayarak da yanitlamaya ¢alisir. “Makr(” (okunan sey), Allah’in zatiyla kdim olan
kelamidir. Kiraat ise okuyan kisinin 6nceden yapmadigi bir eylemi yapmaya baslamasi
olup hadis bir durumdur. Gazzali’ye gore, Kur’an lafziyla kastedilen mana “okumak”
ise bu sonradan yaratilmistir. “Kur’an Allah kelamidir ve yaratilmis degildir” s6ziinde
de okuma fiili degil, Allah kelam kastedilmistir.**’

Gazzali, “Sayet miisriklerden biri senden korunma isterse, Allah’in soziinii

1,398

isitinceye kadar onu korumaya al... ayetinden hareketle Kur’an’in isitilen seslerden

meydana geldigini dolayisiyla sonradan yaratildigini iddia edenlere, Allah ile konusan
Hz. Musa 6rnegini hatirlatirak Hz. Musa’nim isittigi kelamin “kadim”, miisrigin isittigi
sOzlerin ise “kadim kelama isaret eden sesler’den ibaret oldugu seklinde karsilik
verir, 3%

Yiice Allah’in Hz. Musa’ya yaptig1 “Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen

1400 c o Lala
seslenisi kelam sifati

ayakkabilarint ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvad’dasin’
baglaminda kadim olarak kabul edilmelidir Bir babanin heniiz diinyaya gelmeyen
oglunun 6grenmesini istedigi ilimleri planlamast ve oglu 6grenme ¢agina geldiginde
bunu tatbik etmesinde oldugu gibi bu istek de ezelden beri Allah’in zatiyla kaimdir.**

Gazzali’ye gore Allah’in ilmini de bu sekilde anlamak gerekir. Daha once ifade

3% Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikad, s. 125; Gazzali, Ilcamu lI-avim s. 37-38.
395 Gazzali, llcamu’l-avam, s. 36-37.

%8 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, s. 130-131.

7 Gazzali, el-Iktisdd fi l-i tikad, s. 126-127.

398 Tevbe, 9/6

99 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 128.

400 T4-ha, 20/12.

1 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 186.
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ettigimiz gibi Zeyd’in giines dogunca gelecegini dnceden bilmemiz ve Zeyd’in giines
dogunca geldigi anda bizde olusan bilgi aynidir. Dolayisiyla Yiice Allah’in mahlikatin

durumunu ezelde bilmesi de boyledir. %

C. ALLAH’IN ZATI iLE SIFATLARI ARASINDAKI ILISKi

Gazzali’ye gore Allah’in sifatlar1 zatin kendisi degil zatin diginda bulunmaktadir. “O,
irade edendir” veya “O, konusandir” sozlerini yeterli bulmayan Gazzali, Allah’in s6z
gelimi kelam sifatmma mahal olmasi bakimindan konusan bir varlik oldugunu dile
getirmistir. *®

Gazzali’ye gore Allah, ilim ile alim, kudretle kadir, hayatla diri, iradesi ile
miirid, konusma sifatiyla da miitekellimdir. O’nun ilimsiz alim oldugunu séylemek
falanca kisi “malsiz zengin” veya “malumsuz alimdir” demek gibidir ki bu aklen
miimkiin olmayan bir durumdur.*%*

Meseleyi ilim sifatiyla agiklayan Gazzali, Allah’m “alim” olmasiyla ilim sifatina
sahip oldugunun anlasilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore ilim, belirli bir
haldir ve insanmn alim olmasmin bu hal ve sifat olmaksizin diisiiniilmesi imkansizdir.
S6z gelimi ayagina ayakkabi giyen bir sahsin ayakkabi sahibi olmadik¢a ayakkabi
giymesinin bir anlami olmamas gibi.*®

Gazzali, Mutezile ve filozoflarin Allah’m zatinda c¢okluk meydana
getireceginden dolayr Allah’in sifatlarini inkdr ederek hepsinin Allah’mn ilmine raci
oldugunu iddia ettiklerini ancak Yiice Yaratici’nin fiillerinin ¢oklugunu kabul ederken
aym endiseyi yasamadiklarmni dolayisiyla geliskiye diistiiklerini bildirmektedir.*%®

Bu hususta Mutezile ve filozoflar, birden fazla kadim zatin ¢oklugunun kabul
edilmesine yol acacagindan dolay1 ilim, hayat ve kudret sifat1 olmaksizin Allah’n alim,
hayy ve kadir oldugunu iddia etmislerdir. Gazzal’ye gore Mutezile, Allah’m, zitmna

ilave bir ilim sifat1 ile irade eden ve zatina ilave bir kelam sifat ile konusan oldugunu

sOyleyerek iki sifat hakkinda ¢eliskiye diismiistiir.*"’

92 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 187.

% Gazzali, el-Iktisdd fi l-i tikad, s. 129-130.
% Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 188-189.

9 Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikad, s. 131.

8 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, s. 175-177.
7 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i tikad, s. 140.
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Gazzali, Allah’m zatinin disinda sifatlarin varligmmi kabul etmekle birlikte,
O’nun sifatlarmin tamaminm zat ile kaim oldugunu da iddia eder. O, burada “Sifatlar
zatin ne aynidir ne gayridir” seklinde ifade edilen Ehl-i slinnete ait goriisii benimseyerek
Mutezile’nin irade ve kelam sifatlarinin hadis olup bu sifatlarin, zat ile kdim olmadigina
dair goriislerini elestirir. Gazzali’ye gore irade sifati1 hakkindaki iddia, Allah’in bagka
bir varliga mahal oldugu sonucuna gotiiriir ki irade mahalsiz olarak bulunan bir
sifattir.*® Gazzali, Allah’mn isim ve sifatlarmin ¢oklugunun O’nun zatinda c¢okluk
meydana getirecegini iddia edenlere karsi “sifatlar zatin ne ayni ne de gayridir”
iddiasiyle karsilik verir.

Sifatlarin tamammin kadim oldugunu iddia eden Gazzali’ye gore Yiice Yaratict
iic yonden hadis varliklara mahal olamaz:

Birinci delile gore her hadis “miimkiin™ varliktir. Sifatlarin miimkiin oldugunu
ileri stirmek ise Allah’m zorunlu varlik olmasiyla ¢elismektedir.

Ikincisi, Allah’m hadis varhklara huliil etmesi durumunda ve baslangici olmayan
hadis varliklarin varligi kabul edildiginde Yaratici1 sonsuza kadar hadis varliklarla
nitelenir. Bu imkansiz bir durumdur.*®

Uciincii delile gore ise hadis bir varligm kendi zatiyla kdim oldugu
varsayildiginda bu varlik zitt1 ile de nitelenebilir. Bu kadim bir varlik sona
eremeyeceginden dolay1 varligin ziddi olan yokluk O’nun hakkinda imkansizdir.

Gazzali, alemin yaraticisini tanitmasi ve yaratici-evren iliskisine 151k tutmasi
bakimindan 6nem arz eden Allah’in sifatlarindan tiiretilen isimlerin de sifatlar gibi

ebedi ve ezeli oldugunu belirtmistir.**°

Bazi isimler yalnizca Allah’in zatma isaret
ederken, bazilar1 olumsuzlama yoluyla O’nun zatindan tenzih edilir. Ornegin; O’nun
“Vahid” olmasi esi ve benzeri olusunu olumsuzlamaktadir. Allah’in emretmesi,
nehyetmesi ve yasaklamasi gibi subuti sifatlariyla ilgili olan isimlerin yaninda “rezzak”,
“halik”, “muizz”, “muzill” gibi Allah’in fiillerine isaret eden isimler de

bulunmaktadir.**

%8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 142-143.
9 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 144.
19 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 157.
1 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 157-159.
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D. ALLAH’IN FiiLLERI

Kainat Allah Teala’nm bir fiilidir ve O, mahlikat1 yaratmadan 6nce onu takdir ettigi
igin “Halik™**?, takdir ettigi projeye uygun olarak yaratmasindan dolay1 “Béri”, en giizel

surette sekillendirip siisledigi i¢in “Musavvir”*

, yarattig1 seyleri yerli yerine koymasi
bakimmndan da “AdI”*** adini almistir.*"® Gazzali, Allah’in kdmil kudretiyle kullarinin
hareketlerine de taalluk ettigi goriisiinii su ayetlerle destekler; kullarin fiillerinin Yiice
Allah’1in miidahalesinden uzak olmadiginin anlagilmasi gerektigini sdyler.

“Allah her seyi yaratandir. Ve O, birdir, kars1 durulamaz gii¢ sahibidir. »416

“Sizi ve yapmakta olduklarimizi Allah yaratty”™*'

Mutlak iradesiyle celisecegi endisesiyle Allah’in fiillerinin bir amaca
baglanmamasi gerektigini418 belirten Gazzali, iddialarim desteklemek igin vdcib, hasen,
kabth, abes, sefeh ve hikmet kavramlarinin bilinmesi gerektigini ifade etmistir.419

Allah’1n fiilleri hakkinda meydana gelen tartigmalarin nedenini yukarida saydigi
lafizlarm anlamlariin ve istilahlar arasindaki farkliliklarin bilinmemesine baglayan
Gazzali, s6z konusu lafizlarin ifade ettigi anlamin anlasilmayacak sekilde kapali
kullanilmasini elestirmektedir.420

Gazzali, bir seyi terk etme durumunda agik bir sekilde zarar meydana geliyorsa
“zorunlu” ismini aldigini ve bu anlamdaki kullaniminin aklen ve seran miimkiin
oldugunu belirtir.**

Bir fiilin “hasen” (iyi) olup olmamasi fiilin failine uygunlugu ile irtibathdir.
Failine uygun olan fiil “hasen”, failinin amacma aykir1 olan fiil ise “kabih” olarak

isimlendirilir. Failin amacina ne uygun ne aykiri olan ve higbir faydasi bulunmayan

M2 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 79-82.

3 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 79-82.

M4 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 105.

M5 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 79-82.

48 er_Ra’d, 13/16.

M7 es-Saffat, 37/96.

8 Harun Ogmiis, “Razi’nin Tefsirinde Eg’ariligin Etkisi (Allah’in Fiillerinin Amaca Baglanmasi
Cercevesinde)” Bilimname: Diisiince Platformu, 2014, s. 55.

M9 Gazzali, el-Iktisad fi I-i tikad, s. 160-161.

20 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 160.

2L Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 161.
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fiiller ise “abes” fiillerdir. Faydasiz veya kendisine zarar verecek olan fiillerle ugrasan
kisilere ise “sefih” denir.*??
Bir fiil, iki sahistan birinin amacma uygun baska birinin amacina aykir1 ise

(13

burada izafi bir durum s6z konusudur. Dolayisiyla biri hakkinda “iyi” olarak kabul
edilen bir fiil, digeri hakkinda “kotii” olarak kullanilabilir. Ya da bir sahsa bir yonden
uymayan fiil bagka bir sahsa diger yoniiyle uygun olmayabilir.423

Gazzali, Eg’arl mezhebinin “hasen” kavramini seriatin giizel bulup tesvik ettigi
uhrevi amaclarla mutabik fiiller hakkinda kullandiklarini ifade ederek bu goriisii
benimsedigini belirtmistir.*** “Kéti” lafzina gelince onun biitiin firkalarca “iy1’nin zitt1
olarak kabul edildigini ancak bazi inkarcilarin amaglarma uygun olmadigi durumlarda
Allah’n fiillerini “kétii” olarak nitelendirdiklerini belirtir.**® O, “kétii’niin de seriat
tarafindan belirlendigini savunan Es’ari gelenegi takip eder.

Gazzali, “hiisn” ve “kubh” kavramlarinin yalnizca failin gayelerine uygunlugu
ile ilgili olmadigini, bazen bogulmak {izere olan bir insam1 kurtarmak isteyen kisi
orneginde oldugu gibi bir kimsenin bazi durumlarda kendisine fayda vermeyen seyi

‘iyi”, fayda veren seyi ise “kotii” olarak nitelendirdigini savunanlara su sekilde cevap

VErir:

“Seriata inanmayan bir kimsenin zor durumda kalan bir kimseyi
kurtarmay1 onu birakmaya tercih etmesi, insanin kendi nefsine duydugu
bir sefkat nedeniyle, insana ilisen bir eziyeti def etmek i¢indir. Bu,
insandan ayrilmasi imkansiz bir tabiattir. Cilinkii insan kendisini bu tiir
bir bela i¢inde diisiiniir, bir bagkasinin kendisini kurtarmaya kadir oldugu
halde bunu yapmadigmi goriir ve bdylece nefsinde bu durumun
kétiiligiinii anladig1 i¢in bundan vazgeger.”*?

“Hikmet” lafz1 ise biri, kavramlar1 miicerred olarak bilmek ve bir seyin amaca

ulagincaya kadar nasil olmasi gerektigini belirlemek; digeri bir seyi diizenli ve saglam

yapmak olmak iizere iki manaya gelmektedir.**’

22 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 163.
% Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 164-165.
% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 165.
2% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 165.
2% Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikad, s. 171.
2T Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 165.
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Gazzali, Allah’in, kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle sorumlu tutmasinin
veya su¢ islemedikleri halde onlara aci c¢ektirmesinin  mimkiin oldugunu
diistinmektedir. Ona gore, kullar1 i¢in aslah olan1 meydana getirmek ve kulluk edene
miikafat, suc isleyene ise ceza vermek Allah hakkinda zorunlu olmadigi gibi, O’nun
peygamber gondermesi de zorunlu degildir.*?

O’nun yaratmasi ile kullarina sorumluluk yiiklemesinin zorunlu oldugunu iddia
eden Mutezile buradaki “zorunlu” lafzindan anlasilmasi gereken manay1 anlamamuistir.
“Zorunlu” kavramini, “terk eden kimseye zarar veren fiil” seklinde agiklayan
Gazzali’ye gore Yiice Allah hakkinda zarar gérmek imkansiz olup insanlari sorumlu
tutarak yaratmay terk etmesi, O’nun hakkinda muhal bir durum meydana getirmez. *?°
Gazzali’ye gore Allah, kdinat1 yaratarak yarattiklarina thsanda bulunmus ancak bu liituf,
O’nun hakkinda “vacip” degildir. Bu, Yiice Allah’in mahlikati 1slah etmek ve onlara
thsanda bulunmak suretiyle yiicelik g('jstermesindendir.430

Gazzali, “vacib” kavramini da ele alarak iki manada anlasilabilecegini soyler.
Birincisi, ahirette ates azabindan korunmak ig¢in Allah’a itaatin zorunlulugu veya
Olimden korunmak i¢in susuzlugu gidermek iizere suyun i¢ilmesinin zarureti anlamimda
kullamilir. Ikincisi, Allah’in olacagini bildigi seyleri yaratmasinm vacip olmasi gibi
yoklugu muhal olan seylerin murad edilmesi anlamini tasir. Gazzali’'ye gore
Mutezile’nin ikinci manay1 kastederek vacib ifadesini kullanmasinda bir sakinca yoktur.
Ancak birinci manada ifade edilen Yiice Allah’in mahlikat1 yaratmada zorunlu oldugu
iddias1 kiifiirdiir.***

[badetlerinden dolay1 kullarmi miikafatlandirmasi da zorunluluk degil, O’nun
adalet ve comertligindendir.*** Ancak O’nun adaleti kullarmin adaleti ile kiyas
edilmemelidir. Ciinkii bir baskasinin miilkiinde tasarruf etmek zuliim olarak
nitelendirilecegi halde Allah akinda boyle diisiiniilmesi imkansizdir. Nitekim O, kendi
miilkiinde tasarruf etmektedir.**®

Gazzali’ye gore kullarinin menfaatine uygun olani yaratmak da Allah Teala

hakkinda vacib degildir. Ciinkii Allah, kullar1 i¢in en iyi olan1 yaratmamasi durumunda

28 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 178.

% Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikad, s. 174-175.
0 Gazzali, Kavdidii’l-akdid, s. 201.

L Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 202.

2 Gazzali, el-Erbain fi usiili‘d-din, s. 13.
% Gazzali, el-Erbain fi usuli'd-din, s. 13.
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herhangi bir zarara ugramaz ki, bunu yaratmak O’na zorunlu olsun. Ayrica kullar1 i¢in
en iyi olan yaratmada zorunlu olsa idi onlar1 cennette yaratirds.*** Kullari i¢in en iyi
olani yaratmanin zorunlu olduguna inanmak terkinde Allah’m zarar gorecegini kabul
etmek demektir ki bu Yiice Allah i¢cin muhaldir.*®

Gazzali, Allah Teala’nin, kullar1 icin aslah olan1 yaratmaya muktedir oldugu
halde yaratmak zorunda olmadigin ispatlayarak Mutezile’nin aksi yondeki goriisiinii
clriitmek iizere su O6rnegi verir:

Biri biiyiik digeri kiiciik yasta vefat edip Allah’mn huzuruna ¢ikmis iki insandan
biiyiik olan salih ameller isleyerek, kiiciik olan ise heniiz bunlar1 yapma firsat: elde
etmeden ahrete irtihal etmistir. Heniliz olgunluk cagina gelmeden vefat eden Rabbine
itirazda bulunarak daha ge¢ bir vakitte Olse 1y1 isler yapip cenneti kazanabilecegini
sOyler. Bunun iizerine Hakk Teala, yasasaydi kendisine isyan eden bir kul olacagini ve
cehenneme gidecegini sOyleyerek karsilik verir. Buraya kadar Mutezile’nin bir itirazi
yoktur. Ancak yasantisi boyunca ciiriim igleyerek cehenneme gitmis olan miicrimlerin
Allah’a kiiciik yasta oldiriilselerdi sirk ve isyana dalmayacaklar1 seklindeki itirazlarina
Mutezile’nin verecegi bir cevap yoktur.436

Gazzali, Allah’in kullarmi sorumlu tutmasinda fayda oldugunu iddia edenlerin
goriislerini anlamsiz bulur. Clinki teklifin esas itibariyle sikint1 ve zorluk gerektiren bir
is oldugunu ifade eder. Ona gore teklifteki fayda sonunda elde edilen miikafatla izah
edilemez. Allah teklif olmadan da miikafat vermeye kadirdir. Bunun yaninda gayret
sonucu elde edilen miikafat1 {istiin géren ve Yiice Yaratici’nin minnetini tasima
hususunda biiytikliik taslayanlardan Allah’a siginmay1 seytandan Allah’a siginmaktan
daha Gnemli goriir.**’

Gazzali, higbir zahmet ¢ekmeden cennete ulasacagini zanneden kiginin muhatap
bile alinmayacagini ancak; kulun yiikiimliiliikten sonra miikafat elde edecegi diisiiniilse

de bu durumun tam tersinin de miimkiin oldugunu sdylemektedir.**®

3% Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 202.

% Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 203; Gazzali, “leyse fi 'l-imkdn ebde’ min mdkdn” (miimkinatta olandan
daha iyisi yoktur.) séziiyle bu diinyadan daha miikemmel bir diinya var olup Yiice Allah onu
yaratmasaydi littufkarligina ters diisecegini iddia ederek Mutezile’nin “salah-aslah” prensibini
benimsemis goriiniiyor. Ayrimntili bilgi icin bkz. Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasan el-Es ari’de Nazar ve
Istidlal, Nehir Yayinevi, Malatya, 2003, s. 323.

4 Gazzali, Kavdidii'l-akdid, s. 206-207.

1 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 176-177.

8 Gazzali, el-Iktisad fi'I-i tikad, s. 178.
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Mutezile’nin aksine Allah’in kullarmi gii¢ yetiremeyecekleri islerle de miikellef
tutabilecegini iddia eden ve bununla baglantili olarak teklifin mahiyetine ve kaynagma
yonelik bazi agiklamalar yapan Gazzali, teklifin “kelam” olmasi1 yoniiyle bir gergeklige
sahip oldugunu ifade eder. Teklifin kaynagi olan yani sorumlu tutan varlik (miikellif),
miitekellim iken yiikiimli tutulan kisi ise kendisine yoneltilen kelami anlayan kisidir.
Dolayisiyla bu sart1 tasimayan “deli” veya “cansiz” miikellef olarak adlandirilamaz. Bir
“s0z” oOzelligine sahip olan teklif, anlasilan bir varliktan anlayan bir kimseye yonelik
yapilir ve s6zii sdyleyen kisi muhatap olunan kisinin iistiinde bir mevkide bulunur.
Fakat teklifin muhatabi, muhatap olana esit ise bu durum “iltimas” olarak
isimlendirilir.**?

Kullarm gii¢ yetiremeyecekleri islerle yilikiimli olmadigini iddia etmek “Ey
Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi isler de yiikleme! e ayetindeki istegin anlamsiz
oldugunu kabul etmeyi gerektirir.*** Gazzali, miilkiinde tasarruf sahibi olan Allah’m hic
bir giinah islemeksizin kullarma eziyet etmesini, insanlarin hi¢bir kusuru yokken bazi
hayvanlara yaptig1 karsiliksiz eziyete benzetir. *42

Gazzali’ye gore teklifin zat1 geregi imkansiz olmasi dogru degildir. Cilinkii teklif,
bir efendinin kotiiriim olan kélesine “kalk™ emrini vermesi gibi yalnizca lafizdan ibaret
de olabilir. Burada “kalkma” fiili aciz bir kimse i¢in de diisiiniilebilir. Yiice Yaratici da
yerine getirilmeyecegini bilmekle birlikte boyle bir teklifte bulunabilir. Gazzali, bu
teklifin faydasiz oldugunu ve bu durumun, Yiice Allah’in abesle istigalini akillara
getirecegini iddia ederek itiraz edenlere karsi ¢ikar.

Allah’in kullarint bir isle sorumlu tutmasinda bilinmeyen faydalar olabilir.
Bunun yaninda Hz. Ibrahim’e kurban emrini verdikten sonra bunu neshetmesi, Eba
Cehil’e iman etmesini emredip iman etmeyecegini bildirmesi gibi Allah’m bir is yerine
getirilmeden nce onu neshedebilecegini diisinmektedir.**

Gazzali, “abes” fiilini “faydali is ile mesgul olan bir kigiden sadir olan faydasiz
is” seklinde agiklayarak Yiice Allah’in abes bir fiil yapmasmi imkansiz bulan kisilere

kars1 c¢ikar. Ona gore faydali islere yonelmeyen bir kisinin “abis” olarak

9 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 178.

440 e|-Bakara, 2/286.

! Gazzali, Kavdidii 'l-akdid, s. 203.

2 Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 205.

3 Gazzali, el-Iktisdad fi’l-i tikad, s. 179-181.
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isimlendirilmesi mecazidir. Dolayisiyla bu mecazi olma durumu Yiice Yaratici
hakkinda da diigiiniilebilir.***

Allah’m, EbG Cehil’in iman etmeyecegini bilip bunu bildirmekle birlikte onu
iman etmekle miikellef kilmasini imkansiz bulanlara gelince Gazzali, bir seyin ziddinin
meydana gelmesinin imkansizliginin zat1 geregi olmayip baskasindan kaynaklandigini
diginmektedir. Ona gore iman etmekle emrolunan kafirlerin iman etmekle
emrolunmadiklarmi sdyleyen kisiler seriati inkar etmislerdir. Yiice Allah’m iman
etmeyeceklerini bildigi kisilerin iman etmesinin miimkiin oldugunu séylemek akli inkar
etmek demektir. Ancak bunun, insanin kudreti dahilinde oldugunu savunanlara ise
fiilden 6nce kudretin olmadigini belirterek karsilik vermektedir.**®

Gazzali, Allah’m hem hayr1 hem serri irade ederek murad etmedigi seyi neden

emrettigi seklindeki muhtemel itiraza su sekilde karsilik verir:

“Emir ve irade birbirinden ayr1 hususlardir. Bu yiizden emrine itaat
etmedigi icin hizmetgisini doven bir efendiye sultanin tazir etmesi
iizerine hizmetgisinin itaat etmedigini gostermek {izere sultanin
huzurunda: ‘su at1 eyerle’ diye emreder. Efendinin gayesi o isi yaptirmak
degil, emrine itaat etmedigini gostermektir. Zira emredip vaziyeti sultana
gOstermese mazereti gegerli olmazdi. Eger maksad:i itaati olsa kendi
aleyhinde olurdu. Bunun gibi Allah Tedla da, memur olanin emrine
uymadigmi gostermek i¢in murad etmedigi sey ile emreder.”*4

Yiice Allah’in, sug islemeyen bir canliya aci ¢ektirmeye muktedir oldugunu ve
bundan dolayr onu miikafatlandirmasinin zorunlu olmadigini iddia eden Gazzali,
hasmin Allah’in miikafatlandirma zorunlulugu oldugu diisiincesinin ise “zorunlu”
kavraminin yanls anlasilmasindan kaynaklandigint belirtmektedir. Yukarida da
belirtildigi gibi Gazzali, “zorunlu” ifadesini terk edildiginde kisiye zarar veren fiil
seklinde agiklamis ve bunun Yiice Yaratici hakkinda diisiiniilemeyecegini ifade
etmistir.**’

Bu fiili terk etmenin Allah’m hikmet sifati1 ile c¢elisecegini savunanlara da

Gazzali, “hikmet” sifatinin bir isteki tertibi bilmek manasinda oldugunu, dolayisiyla

4 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 181.
> Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 181-182.
8 Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 200-201.
T Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, s. 182.
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bunun da Allah hakkinda diisiiniilemeyecegini sOyleyerek cevap vermistir. Sug
islemekten uzak olan bir canliya aci ¢ektirme ve sonrasinda miikafat verememenin
Allah’1 zalim olmaya gdtiirecegi iddiasini ise zulmiin baskasinin miilkiine zarar verme
ihtimali olan kisi hakkinda disiiniilebilecegini, bu durumun Yiice Allah hakkinda
miimkiin olmadigini ifade ederek reddetmektedir.**®

“Zorunluluk” kavrammin Yiice Yaratici hakkinda olumsuzlanmas: gerektigini
savunan Gazzali’ye gore Allah, kullarinin menfaatine en uygun olam1 gbézetmek ve
onlara miikafat vermek zorunda degildir. Dolayistyla O’nun kafirlerin tiimiine miikafat
verip miiminlere ceza vermesi imkansiz olmadigi gibi bu durum, ilahi sifatlarla da
celismez.

Gazzali, miikafat1 terk etme eyleminin “kotii” (kubh) olarak nitelendirilecegi
sOylenirse, “kubh” ifadesinin dogru anlasilmasi gerektigine isaret eder. Bu lafiz ile
“teklifin, miikellefin gayesine aykirilik” kastediliyorsa bunun imkansiz olmadigini
belirten Gazzali, Allah’m miikellefe gore kotii bir fiil yaratmasinin miimkiin oldugunu
savunmaktadir. Ona gore bir efendinin kolesini aligkanlik gere§i miikafatlandirmasi
miimkiin  degildir. Ciinkii  karsihik i¢in  yapilan hizmet, hizmet olarak
isimlendirilemez.*#?

Gazzali, kullarm Allah’m yarattigi nimetlerden dolayr O’na siikretmeleri
gerektigi ve bu siikre karsilik olarak O’nun da kullarina miikafat verme zorunlulugu
oldugu goriisiinti de elestirmektedir. Ona gore, her miikafat i¢in yapilan bir siikiirden
sonra baska miikafat gerekir ve bu durum sonsuza dek siiriip giderdi.**°

Gazzali, cezalandirmanin iki yonden kotii oldugunu savunmaktadir. Ona gore,
geemiste islenen bir sucun telafisi olmadigindan, sugluya verilen ceza sirf ceza olsun
diye veriliyor ve sugluya yapilan eziyet hi¢bir fayda saglamiyorsa bu, gereksizdir. Diger
yandan suc¢a maruz kalan kisiden sikintiyr gidermeyen cezanm da hi¢cbir ehemmiyeti
yoktur. Dolayisiyla boyle bir cezalandirmanin zorunlu olmasi “kotii” olarak

nitelendirilir.***

“8 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 183.
9 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 186.
0 Gazzali, el-Iktisdd fi l-i tikad, s. 189.
1 Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i tikad, s. 195.
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Mutezile’nin iddia ettigi gibi seriat gelmese de Allah’1 akilla bilmenin zorunlu
oldugu goriisiine itiraz eden Gazzali, aklin, ilerde fayda veya zarar verme konusunda
kesin bilgiye sahip olmadig1 seylerin zorunlulugunu kabul etmedigini diisiinmektedir. **2
Gazzali, Allah’in sesleri, lafizlari, sayilar1 ve delalet tiirlerini yaratan “nefsi

kelamr”nmn oldugunu®®

, O’nun zatiyla kaim olan, yararli ve zararl olan seyleri bildirme
ozelliginden dolay1 bir sahs1 gorevlendirdigini, bunu yaparken de zorunlu olmadigini
savunmaktadir. Mutezile’nin iddia ettiginin aksine Allah’in peygamber géondermesinin
miimkiin oldugunu iddia eden Gazzali, peygamberlik kurumunu inkdr eden
Berdhime’ye Allah’in nefsi kelami diisiiniildiigiinde peygamberlik goérevinin O’nun zat1

454

hakkinda imkansiz oldugunun diisiiniilemeyecegini sdylemektedir.™ Gazzali’ye gore

Allah’1 bilmek aklen degil, ser’an vaciptir.**

I1. GAZZALI’NIN TASAVVUFA DAIR ESERLERINDE ULUHIYET
ANLAYISI

Nefsi arzu ve isteklerden arindirarak Yiice Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak olarak da
tanimlanan tasavvufta insan-Tanr1 iliskisinin en 6nemli noktasi ilahi tecellinin mahalli
olan “kalb”dir. Gazzali’de de bu bilgi vasitas1 kulu Rabbine ulastirmada 6nemli bir yol
olarak goriilmiis, tekamiil derecesine bu vasitay1r kullanmadaki yetkinlik sayesinde

ulagilabilecegi diigiiniilmiigtiir.**

A. ALLAH’IN ZATI HAKKINDAKI GORUSLERI

Tasavvufta hakiki mutluluga ulasmak Allah’in bilgisini ifade eden “marifetullah” ile
gerceklesmekte bunun i¢in de nefsin bazi siireclerden ge¢mesi gerekmektedir. Zahidligi
bir yasam tarzi olarak benimseyen Gazzali, tasavvufa dair eserlerinde Allah’in varligma
iliskin agiklamarinda kul-Allah iliskisinde sevgiye dayanan bir bagin bulundugunu bu
bagin da kalpte Allah’tan baska bir seye yer vermemekle kurulabilecegini

belirtmektedir.

2 Gazzali, el-Iktisad fi I-i 'tikad, s. 190.

% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 195.

% Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i tikad, s. 195.

% Gazzali, Kavdidii l-akdid, s. 209.

**® Hikmet Yaman, “Varolusun Makam ve Halleri: Tasavvufta insan-Tanr iliskisi”, Eski Yeni: Ug Aylik
Diisiince Dergisi, 2010, s. 82.
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1. Marifetullah

Gazzali, akil yiiriitme vasitasiyla bilgi elde etmenin yaninda bazi 6zel bilgilerin de insan
kalbine “ilham” edildigini diisiinmektedir. Allah’in iyi kullarina has olan bu bilgi tiiri,
akli esyanin hakikatine ulagsmada yetersiz gordiigii i¢in belli bir nazari siirecin diginda
gerceklesmektedir.®®” Gazzali, diinyevi seylerden alakayi kesmek ve kotii sifatlardan
armmak suretiyle bazi bilgilerin elde edilecegini sdylemekte ve bu ilmin mahallinin
kalp olduguna inanmaktadir.”®® ilham yoluyla elde edilen bilginin nazar ile elde
edilenden daha iistiin oldugunu belirten Gazzali,*® akli Allah’1 bilme noktasinda
yetersiz bulur.

Gazzali, i¢ tecriibeyle elde edilen Allah bilgisini ifade eden marifetullahi,
Allah’in varligini ve birligini tasdik etmek, yarattig1 varliklardan tenzih ederek O’nun
ilim, kudret, irade gibi sifatlara sahip oldugunu bilmek olarak agiklar.**® Allah’m zati,
sifatlar1 ve fiillerinin bilgisi461 seklinde de tanimlanan marifet, Gazzali’de Allah’1
yaratilmiglarin sifatindan tenzih edip tevhid ilkesine ulasmak ve O’na iman etmek
anlamlarinda da kullanilmistir. O, imanin mertebelerinden bahsederek sirf taklitten
ibaret olan mukallidin iman1 ile akli istidlale dayanan kelamcmin imani yaninda en
kuvvetli imanin ariflerin yakini miisahede ile olusan imani oldugunu séyler.462

Allah’m zatmin marifeti, O’nun tek ve yarattiklarma benzemeyen yiice bir varlik
oldugunu tasdik etmek, sifatlarmin marifeti ise “Hayy”, “Alim”, “Kadir”, “Semi” ve
“Basir” sifatlarma sahip olup diger varliklara ait nitelemelerden uzak oldugunu
bilmektir.*®® Marifeti, Allah’mn kalbe attig1 nur sayesinde baz1 bilgilerin agik bir sekilde

»464 Glarak da ifade eden Gazzali, bu

goriilmesi ve “iginde siiphe barindirmayan ilim
baglamda “Kendini bilen Rabbini bilir” hadisini zikrederek kendini bilmeyi Allah’in

bilgisine ulasmada basamak olarak goriir. Burada aynaya benzetilen insan nefsi riyazet

7 Riza Korkmazgéz, “Gazali’de Ma’rifetullah Diisiincesi ve Kelami Istidlalin Degeri”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 2016, S. 36.

8 Gazzali, Ihya, |, 19-20.

9 Gazzali, Risaletii’l-lediinniyye, s. 17-19.

0 Gazzali, Allah’m kendi zati hakkinda veya Peygamber’in O’nu tavsif ederken kullandig ifadeleri
aynen kabul etmenin “tasdik” olarak adlandirildigini ifade etmektedir. Bkz. Gazzali, llcamu’l-avdam, s.

461 Gazzali, Cevahirii’l Ku'ran, s. 10.

“°2 Gazzali, Medricii’l-kuds, s. 159.

83 Gazzali, Ravzatii't-talibin ve umdetii's-salikin, Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Mecmuatii resail iginde,
Beyrut, 1986 s. 36.

4 Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 36.
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ve miicdhede yontemi ile ayna gibi berrak olur ve Allah’in varligmi idrak ederek
hakikate ulagir.*®

Nefsin arzu ve isteklerini Allah’a ulasmada perde olarak goren Gazzali, bu
isteklerden arman nefsin, “miisahede” makaminda marifete ulagtigmi ancak bu idrakin
izahinin kelimelerle ifade edilmeyecek dlgiide gii¢ oldugunu belirtir.**® Gazzali’ye gore
Yiice Allah, kullarinin kendisini tanimalar1 i¢in zat ve sifatlarina ait nuru gostermekle
beraber bakanin yanmamasi i¢in perdeleri tamamen kaldirmaz. Bundan dolyidir ki Yiice
Allah kiinhiinii ancak kendisi bilir.

Bilgi elde etme yollarini insani ve Rabbani olmak iizere ikiye aymran Gazzali,
insani 6grenimin taallim ve tefekkiir seklinde elde edildigini belirtir. Taalliim yoluyla
elde edilen bilginin “tefekkiir’le ¢esitli hiikiimlere ulagildigini ifade eder. Gazzali’ye
gore “tefekkiir”, basiretin acilmasi ve sezgiyle elde edilmek istenen bilgilere ulastirmasi
bakimindan dnemli bir gayrettir.**’

Rabbani talim ise “vahiy” ve “ilham” yoluyla gerceklesir. Vahiy ile olusan
taalliim, kemale ulasan nefse Yiice Allah’in kiilli bir yoneligle kalbine biitlin ilimleri
naksetmesi suretiyle gerceklesir. Nitekim Allah Teald Peygamberine “Onceden sana
bilmediklerini ogretti” buyurmustur. Dolayisiyla Peygamberin bilgisi, dogrudan Yiice
Allah’tan elde edildigi icin daha iistiindiir.*®®

IIhAim yoluyla gerceklesen ve “lediinni ilim” adm1 alan taalliim de vahiyden
bagimsiz degildir. O, saf, temiz ve hassas kalplere gelen bir 151k gibidir.469 Tasavvufun
asil gayesini kalbi Allah disindaki seyden arindirarak O’nun zikriyle mesgul olmak

seklinde belirleyen Gazzali,*® «

ilham nuru” olarak ifade ettigi “lediinni ilm”in nefsin
kemale ermesi ile elde edilebilecegine inanmaktadir. Ona gore Yiice Allah’in “... Nefse

ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki,

%% Gazzali, Kimyay-1 Saadet, gev. Hakki Senkon. Hilal Yaymlari, Ankara 1961, s. 41-55; “Arifin bir
aynasi vardir. Baktig1 zaman mevlasi ona tecelli eder.” Ebll Yezid el Bistami’ye gore arif, “uykusunda
ve uyaniklifinda Allah’tan baskasini gérmeyen”dir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kuseyri, er-Risaletii'l-
Kuseyriyye, thk. Mahmid b. Serif, Abdiilhalim Mahmud, Dari'l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire, 1972, s.
204-207.

6 Gazzali, el-Munkiz mine 'd-daldl, s. 20; Gazzali, Ravzati t-talibin, s. 37.

7 Gazzali, Risdletii'I-lediinniyye, s. 94.

%8 Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, s. 94-96.

%9 Gazzili’ye gore “vahiy bilgisi’ni “ilham”dan ayiran husus, vahyin melek araciligiyla ulastiriliyor
olmasidir. Vahiy bilgisini kiilli akil; ilhamu ise kiilli nefs iletir. Burada “kiilli nefs” Levh-i
Mahfuz”dur. Ayritili bilgi igin bkz. Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, s. 99-100.

0 Gazzali, el-Munkiz mine d-daldl, s. 20.

82



nefsini kétiiliiklerden armndiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gémen de ziyan
etmistir” ayetinde ifade ettigi “nefis tezkiyesi”, ilim tahsili, riyazet, murakabe (ilmiyle
amel etmek) ve tefekkiir ile gergeklesir. ilim grenip, riyazet ederek ogrendikleri
iizerinde diisiinenlere gaybin kapilar1 acilir ve tefekkiir eden kisi boylece ilhama nail
olur.*

Sifi, iradesi dogrultusunda bazi makamlara ulastiktan sonra “Yiice Allah’ta fani
olmak™ halini yasayarak bu mertebeleri gegme esnasinda kendisinde bazi haller olusur.
Bu siirecin bagindan itibaren yasanan miisahede ve miikasefe ile bazi melekler ve
peygamberlerin ruhlarini gérerek onlarin seslerini duyar.*’? Gazzali, hakikate ulagsmada
akli yetersiz bulmakla beraber hakikati elde etmenin imkéansiz oldugunu iddia etmez.
Yalnizca insanin tatmin olabilmesi i¢in riyazet ve miicahede gibi izlemesi gereken
yontemlerin bulundugundan bahseder.*"

Gazzali el-Maksadii’l-esnd’da, Allah’in doksan dokuz isminin manasini sadece
liigat kaidelerine uygun bir sekilde bilip manalarini idrak etmenin yeterli olmayacagini,
O’nun en giizel isimlerini “kesf” ve “miisahede” yoluyla bilmek gerektigini ifade
etmektedir. Hem diinyevi hem de uhrevi mutlulugun kaynagi olarak zikrettigi Allah’in
ahlakiyla ahldklanmanim, ancak esmasmi kesf yoluyla bilmekle miimkiin oldugunu
belirtir. Batini miisahede ile hasil olan bilgiyi duyularla elde edilen bilgiden daha
degerli goren*’* Gazzali’ye gore Allah’a yakim olan ve kendilerine Esmaii’l-hiisnanin
manalar1 izhar olan segkinler, Allah’in sifatlariyla mevsuf olma istiyaki i¢inde
olduklarindan dolay1 Allah’a yakin olan meleklere benzerler.*”® Ciinkii melekler, bir fiili
ancak Allah Teald’ya yakin olma arzusuyla islerler. Insan da sehvet ve ofke gibi
duygularin1 akil ve idraki ile kontrol ettigi takdirde vasiflarin1 huy edinmek iizere
meleklere benzeyerek Allah’a yakimlasmis olur.*’® Nefsi istek ve arzulardan armdirarak
ihlas ile amel etmekle beraber hakikat nuru kalbe akmaya baglar. Seyr-i siilikun

baslangici olan bu hal, Gazzali’ye gore takva sahiplerinde bile az bulunmaktadur.*’”’

Y Gazzali, Risdletii’-lediinniyye, s. 111-112.

42 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 23.

8 Yasar Aydinli, “Gazzali’de Mistik Tecriibe ve Akil” Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir
Gazdli, 2013, s. 147.

% Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, s. 42-43.

% Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 43.

7% Gazzali, el-Maksadii 'I-esnd, 45-56.

7 Gazzali, Ihyd, 1V, 340.
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Gazzali, Miskatii’l-envar’da, “Ben Hakkim”, “Kendimi tenzih ederim, sanim ne
kadar biliylik” veya “Ciibbemin altinda Allah’tan bagkasi yok™ seklinde satahatvari
sozlerin ariflerin yasadiklar1 sarhosluk halinde sdylendigini belirterek hakikat bilgisine
ulasip Yiice Allah’tan (Hakiki Bir) bagka bir varligi gérmeyen segkinlerin, biling hali
tekrar yerine gelince yasadiklari durumun mecazi birliktelik oldugunu anladiklarini
iddia etmektedir. Bu durumu insanin aynada kendini goriince aynanin farkina varmayip
suretinin aynayla 6zdeslestigini zannetmesine benzeten Gazzali, burada ifade ettigi
birliktelige mecazi olarak “ittthdd” hakiki olarak ise “tevhid” denildigini dile
getirmistir.*"®

Gazzall el-Maksadii’l-esna’da ariflerin yukaridaki ifadelerini benzer sekilde
yorumlamakla birlikte onlarin  yasadigt manevi tecriibenin “ittihdd” olarak
isimlendirilmesini sakincali bulmaktadir. “Ben Hakkim” soziinlin anlagilmasi i¢in
Allah’in “Hakk” isminin manasini agiklamay1 gerekli géren Gazzali, varlig1 baskasinin
varligina muhta¢ olmayip hakiki manada mevcut olan Allah Tedla’nin, “Hakk™ olarak
isimlendirilmeye layik tek varlik oldugunu belirtmistir. Buna gére sonradan yaratilan
her varlik, hakikatini O’ndan alir ve “hakk” kavrami sonradan yaratilan seyler icin
kullanilsa bile bu kullanimin, “Allah’mn varlig1 ile hakk olmak” seklinde anlasilmasi
gerekir. Gazzali’ye gore “Ene’l-Hakk™ (Ben Hakkim) sozii Hakk ile birlikte olmay1
ifade ettigi gibi Hakk Teala’nin varliginin, benligin tamamini kusattigi seklinde de
anlasilabilir. Tasavvuf ehlinin daima kendi zatlarinin faniligini miisahede ettiklerinden
Allah’m zatmi diisiinerek daima Hakk ismini zikrettiklerini ifade eden Gazzali,*"®
alemin salt Hakk oldugunu sdylemez. Ancak onu, Yiice Yaraticinin bir yansimasi olarak
goriir. “O’nun zatindan baska her sey heldk olmaya mahkiimdur” ayetinde belirtilen
varligm helakinin, belli bir vakitte son bulmak olmayip ezel ve ebed itibariyle her seyin
zaten yok oldugunu belirtmistir. **°

“Bugtin hiikiimranlik kimindir? Tek ve Kahhar olan Allah indir” ayetini idrak
etmek i¢in de kiyametin kopmasmni beklemek gerekmez. Ciinkii her zaman tek

hiikiimran Allah’tir. Seckinler ziimresi olarak nitelendirdigi ariflerin, diger varliklarla

kiyas ederek Allah hakkinda “en biiytiktiir” ifadesini kullanmaktan kagindiklarini ifade

8 Gazzali, Migkatii'l-envar, s. 19.
9 Gazzali, el-Maksadii ’l-esnd, s. 137-138.
0 Gazzali, Migkdatii’l-envar, s. 17.

84



eder. Nitekim onlara gore var olan her sey O’nun zatidir. Dolayisiyla “Allah en
biiyiiktiir” séziinde oldugu gibi bir kiyasa gerek yoktur.*®*

Gazzali, Bayezid Bistami’den nakledilen: “Siibhani ma a’zame sani” (Kendimi
tesbih ve tenzih ederim. Sanim ne yiicedir) soziiniin de iki sekilde te’vil edilebilecegini
belirtir: Buna gore Bayezid, “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'ym. Benden baska
ilah yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢in namaz kil” ayetini okurken bagkasi
tarafindan isitilmis olabilir. Onun Allah’in kemalini miisahede ederek kendi kudsiyetini
dile getirmek iizere bu ifadeleri kullanmis olmas1 da miimkiindiir. Gazzali’ye gore bu iki
tevilin haricinde Bayezid-i Bistdmi’nin bu soziinde ittihadin (vahdet-i viicud)
anlasilmas1 miimkiin degildir. Ona gore bazi insanlarmm yasadigi manevi tecriibeler
esnasinda sarf ettikleri bu gibi s6zlerin tevil edilmesi gerekmektedir.*®?

Gazzali, [hyd’da da “Ben Hakkim”, “Kendimi tesbih ederim” gibi sozlerin
mecazi manada sOylenmis sozler oldugunu ancak halkin inancinda siipheler
olusturacagindan dolayr s6z konusu ifadelerin sarf edilmemesi gerektigini
bildirmistir.*®®

Gazzali’ye gore Allah’1 tanima ger¢ek manada miimkiin olmayip ancak, ilham
ve tesbihe dayanmak suretiyle gerceklesmektedir. Allah’in ilminin yalniz bir ciiz’iine
sahip olan insanlar, O’nun ilminin hakikatini ancak benzetme yoluyla bilebilirler. Bir
sihirbaz1 kendi gibi hiinerli veya onun dengi baska bir sihirbaz anlayabilir. Sihir
hakkinda malumati olmayan biri ise ancak sihirbazin ismini bilir, sahip oldugu
yetenekleri bilmez. Ancak sihrin mahiyeti bilinirse sihirbazin ne oldugu hakiki manada
anlasilir. Allah’in kudreti hakkinda bizim de bilgimiz buna benzemekte, O’nun
yaratigindaki inceliklere vakif oldukca kudret sifatini  tanimadaki ilmimiz
ziyadelesmektedir. Ancak gercek olan Allah’m fiilleridir ve kul mahlikati, sirf
yaratilmis varliklar olarak degil, Allah’n sanati olarak gormelidir. Giines 15181na bakip
yalnizca giinesi gdrmek gibi mahliikatin da Yiice Allah’in ezeli kudretinin yansimalari
oldugu bilinmelidir.***

Gazzali, marifetullahin tefekkiir ve Allah’in zikriyle mesgul olmakla elde

edilebilecegi gibi dlemin mitkemmel isleyisinden hareketle istidlali bir yontemle de elde

8 Gazzali, Migkdtii'l-envar, s. 18.

82 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 166.
8% Gazzali, Ihyd, 11, 350.

8 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, s. 56-57.
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edilebilecegini belirtir. Hakikat bilgisine ulagmak bakimindan insanlar1 iki gruba ayiran
Gazzalt’ye gore birinci gruptakiler 6nce Allah’t sonra varliklar: diigsiinen yani Allah’1,
Allah ile bilenler; ikinci gruptakiler ise nazar ehli olanlardir.*®® Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen pek cok ayet de nazar ile insanlar1 diisiinmeye davet etmektedir:

“Goklerin ve yerin hiikiimranlhigina, Allah'in yarattigi her seye ve ecellerinin
vaklasmis olabilecegine bakmadilar mi? O halde Kur'an'dan sonra hangi soze
inanacaklar? "*®

“O ki, birbiri ile ahenktar yedi gogii yaratmistir. Rahmdn olan Allah'in
yaratisinda hi¢hir uygunsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun? e

Kur’an’m da davet ettigi bir yontem olan Allah’in fiilleri iizerinde diigiinmek,
hakikate ulastirmada 6énemli bir yoldur. Hadiste belirtildigi gibi Allah’1 bilmek kendini
bilmeye, tanimaya bagli olarak da gerceklesmektedir. Gazzali’ye gore nefsini bilmek,
yaratilis Ozelliklerinin farkina vararak ibadet ve galisip ¢abalamakla miimkiindiir. Bu
gayret sayesinde kisi cemal-i ilahiye layik olabilmektedir.*®®

Ancak alimler, kendi nefsini bilmekten aciz olanlara Allah’in kudretini gosteren
mahlikati misal vererek yaraticiya ulagsmalarma yardimei olmuslardir.*® Gazzali’ye
gore, gokler, yer, yildizlar, daglar, agaclar, Allah’in fiillerine isaret eden sehadet
aleminden birer 6rnektir. Kur’an-1 Kerim’de buna pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Bunun
yaninda duyunun algilamadig1, Allah’m fiillerinin en sereflisi melekdt alemindendir.**°

Bununla birlikte Gazzali’ye gére Allah’m zat ve sifatlarinin manalar1 {izerinde
yapilan tefekkiir kesin bir sonu¢ vermez. Ciinkii insan, ancak kismi bir kavrayisla ilahi
bilgilere ulasabilir. Sinirli bir varlik olan insanin agkin varlik Yiice Allah’t mutlak
olarak idrak etmesinin miimkiin olmadigini belirten Gazzali, ariflerin nihai olarak

“Allah’1 Allah’tan baska kimse bilemez” diyerek, ilahi sirlara ulagsmada yetersiz

olduklarini itiraf ettiklerini ifade etmistir.

*® Gazzali, Ihyd, IV, 317.

8 el-A’raf, 7/185.

87 el-Miilk, 67/3.

88 Gazzali, Kimyay-1 Saadet, s. 10.

89 Gazzali, Kimyay-1 Saadet, s. 41-55.
0 Gazzali, Cevahirii'l-Kur'an, s. 10-11.
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Gazzall’ye gore biitlin agikligina ragmen Yiice Allah’in gériinmemesinin sebebi
siddetle zuhur etmesidir. Allah’in varligina ve kudretine sehadet eden deliller ¢ok

oldugundan Yiice Yaratic1 goriinmez bir haldedir.**

Ciinkii bir sey zidd1 ile anlagilir ve
Allah Teala’ nin ziddin1 diistinmek imkansizdir. Dolaysiyla biitlin haller O’nun varligia
sahitlik eder. Gazzali’ye gore, Allah’in nuru yaygin olmasindan dolay1 varligi gériinmez
ve ancak ileri gorisliiler yani her seyin 6tesinde varliktan 6nce Allah’t gérenler marifete
ulaslr.492

Esas gayesi uhrevi mutluluk olup marifetullahi bu amaca hizmet i¢in yegane
basamak olarak goren Gazzali’ye gore*®® bulut, giinesin 151311 yaymasina nasil ki engel
oluyorsa diinya sevgisi de marifetin, dolayisiyla Allah’in nurunun kalpte olusmasina

engeldir.***

Gazzali, marifeti insanin kalbine atilan bir nura benzeterek onun, glindiiziin
giinesinden dahi daha parlak oldugunu sdyler. Ciinkii giindiiz giinesi kaybolsa da arifin
kalbindeki marifet nuru sénmez. Marifetin varlig1 ancak kulun kalbinde Allah’tan
baskasina yer bulamadigi zaman anlagilir.*®

“Allah’1 Allah’tan baska kimse bilemez” ifadelerinde yer vermekle birlikte ilahi
sirlart 6grenmek isteyen kisi i¢cin pek ¢ok yontemin oldugundan bahseden Gazzali,
bunlarin basma “zikrullah™1 yerlestirir. Ona gore Yiice Allah’1 zikretmek kulu rabbine
yaklastirmakla beraber arada muhabbetin olugsmasini da saglar.w6 Gazzali, bir yerde
marifeti, “kurbiyet” (yakinlik) olarak agiklar.*®’

Gazzali’de marifet, epistemolojik muhtevasmin yaninda sevgi, ask ve tiinsiyet
gibi duygularin da temelini olusturmaktadir.**® Ona gére Allah’a olan muhabbet marifet

499

nisbetindedir.™ Dolayisiyla ma’rifetullahin basi bilgi, sonu ise makamlarin sonu ve

500

derecelerin en iistiinii olan sevgidir.”" Miimin, marifetullahtan tamamen uzak olmadig1

! Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, s. 147.

92 Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 23.

98 Yasar Aydinl, Muhafazakér ve Modern, s. 44.

9% Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 71.

95 Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 37.

8 Gazzali, Kimyay-1 Saadet, s. 56.

7 Gazzali, Ravzatii t-talibin, s. 36; Gazzali, Kimyay-1 Saadet, s. 56.

98 Riza Korkmazgéz, “Gazzali’de Marifetullah Diisiincesi ve Kelami Istidlalin Degeri”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, 2016, s. 38.

99 Gazzali, Medricii’I-kuds, s. 160; Bazi mutasavviflara gore marifetullah, sifinin yasadigi manevi
tecriibeden sonra olustugu i¢in “muhabbet”, “marifetten” 6nce gelmektedir. Ayrmntili bilgi i¢in bkz.
Muhammed Rasid, Nazariyyetii 'I-hub ve l-ittihdd fi t-tasavvufi I-Islami: mine I-hubbi’l-Ilahi ila
devamati’l-ittihadi’[-miistehil, el-Evail, Dimagk, 2003, s. 71.

0 Gazzali, Ihyd, IV, 316-317.
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icin muhabbetullahtan da hali degildir. Ancak ask derecesinde kuvvetli sevgi ¢oklarinda
bulunmaz.®®® Allah’a ulasma mutlulugunu elde etmek maksadiyla émriinii zikir ve fikir
ile geciren kisi marifeti elde ederek muhabbetullaha ulasir.>® Hem basar hem basiretle
(kalp ve akil gozii ile) bilinene meyletmek anlamma gelen muhabbetin®® agir1 derecede
temaytili agktir.

Kul, diinya ile ilgisini keserek Allah’tan baskasmin sevgisini gonliinden
cikarirsa O’na kars1 kuvvetli sevgi hisseder. Gazzali, Allah’in sevgisiyle dolu bir kalbi,
ict su dolu bir bardaga benzetir. Bu bardak basina kadar dolu oldugundan i¢ine sirke
almaz. Sevginin kemali de bardak misali kalbin tamamin1 kaplamasi ve baska bir sey ile
mesgul olmamasina baghdir. Yiice Allah “Hevasini ilah edineni gordiin mii?”
buyurarak sevgide asiriya gitmenin ma’bud olduguna isaret etmistir. Bu yiizden Hz.
Peygamber “Ihlas ile “La ilahe illallah” diyen cennete girer” soziiyle kalbin sevgide
ortaklik siiphesinden armdirilmasi gerektigini bildirmistir.%*

Allah’mn sevdigi her seyi kendi sevdiklerine tercih etmek, nefsin isteklerine
uymaksizin ibadetlere devam ederek Allah’tan iistiin mevkiler dilemek muhabbetin

(1%

gostergelerindendir. Allahu Tedld Kur’an’da muhabbet edenleri “isar” ile nitelemistir:

“Daha onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan
kimseler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayt
iclerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlari
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa

. 505
erenlerdir.

Yaraticiya dair bilginin kalpte olugmasi i¢in “zikrullah”in 6nemli bir yontem
oldugunu belirten Gazzali, bu sekilde kulun rabbine yakinlasarak arada muhabbetin

olustugunu ifade eder.’®®

% Gazzali [hyd, 1V, 315-316.

%92 Gazzali, Ihyd, IV, 319.

%% Gazzali, Ihyd, IV, 327.

%% Gazzali, Ihyd, IV, 316.

%% e|-Hasr, 59/9.

%% Gazzali, Kimyay-1 Saadet, S. 56.
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Gazzali, kulun Allah sevgisi ile beraberken yasadigi halleri “savk”, “havf’ ve
“linsiyet” kavramlartyla izah eder. Ona gore Allah’in celdlinin kiinhiine vakif
olamayacagini anlayan nefis iizlintii yasar. Buna savk hali denir. Ancak yasadig1 bu
yakinlik hali ile yetinip sevinirse bu duruma “istibsar” denir. Allah’tan uzaklagmaktan
korkan kisinin yasadig1 hal ise “havf tir.>"’

“Uns” kalbin Allah’1 diisiiniip mutlu olmas1 demektir. Allah ile {insiyet kurmak
halveti gerektirdiginden bu hali yasayan kisi halvet ve yalmzhig1 ister.>®® Allah ile tenha
yerde bas basa kalarak huzur i¢inde ibadet etmek, Kur’an okumak ve gecenin ibadetler
icin elverigli oldugunu bilerek bu zamanlar1 degerlendirmek de sevginin
alametlerindendir.

Gazzali, halk arasinda olsa bile kalbi Allah’in zikriyle mesgul olan, melekdt
dlemini tecrilbe eden kisilerin hallerinin itinsiyet alameti oldugunu belirtmistir.>*
Gazzal’'ye gore marifetin sur1 “tevhid” yani zatmi ve sifatlarmi mahlikata ait
Ozelliklerden uzak tutmak, alameti ise kalbin sadece Allah’la beraber olmasidir.>*°

Gazzali, “savk”, “lins” ve “muhabbet” gibi halleri Allah Teala’y1 tesbihe delalet
edecegi korkusuyla reddeden kelamcilar elestirir. Ona gdre bu halleri yasama zevkinin
g6z ile goriilen seylerden daha tistiin oldugunu bilmeyenler, dinde kabugu gecip 6ziine
inemeyen, ancak gordigi seylerin dogruluguna inanan basireti daralmis kimselerdir.
Hislerle anlasilip bilinen her sey kabuk; ulasilmasi gereken ise “6z”diir. Bu da Yiice
Allah’a yakin olma, kalbi O’nunla mesgul etme zevkini yasamaktir.”'* Allah’m azameti
karsisinda korkuya kapilmak da sevginin gereklerindendir. Bu korku Yiice Allah’mn
rahmetinden uzak kalma korkusu olup, bu halin kalpte ¢ogalmasi daha fazla yakinligi
beraberinde getirir.

Gazzali’ye gore, Yiice Allah’m celal, sifat ve efalinin tamammin kuluna
gosterilmesi ahiret hayatinda da gergeklesmeyecek dolayisiyla kulun savk ve istiyaki

512

hi¢ dinmeyecektir.”"* Bununla birlikte o, Allah Teala’nin cemalinin keyfiyetsiz bir

sekilde ahirette goriilecegine inanmaktadir.

7 Gazzali, Ihyd, IV, 339.

%% Gazzali, Ihyd, 1V, 339.

% Gazzali, Ihyd, 1V, 340.

*1% Gazzili, Ravzatii t-talibin, s. 36-37.
1 Gazzali, Ihyd, 1V, 340.

*12 Gazzali, Ihyd, |V, 322-324.
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2. Allah’1n Tenzihi

Allah Teala’yr beseriyete ait sifatlardan uzak tutmak anlamma gelen tenzih,>*
Gazzalt’nin tasavvuf anlayisinda Yiice Allah’1t zatinda birlemek, cisimsellige delalet
eden oOzelliklerden nefyetmekle birlikte bazi makamlardan gecerek “fend” halini
yasayanlarin durumunun “huldl” ve “ittihdd” olarak nitelendirilmemesi seklinde izah

edilmektedir.
a. Tevhid

Gazzali, cisim, cevher ve araz olmaktan miinezzeh olup higbir varliga benzemeyen
Yiice Allah’t cisme delalet eden ozelliklerden tenzih etmeyi, tevhidin temel kaidesi
olarak gormektedir. O, /hyd adli eserinde tevhidin dort mertebesinin oldugundan
bahseder ve bunu ceviz benzetmesiyle agiklamaya ¢alisir. Bunlar: “Oz, 6ziin 6zi,
kabuk, kabugun kabugu.

Birinci mertebe dil ile “la ilahe illallah” ifadesini kullanmakla birlikte kalbine
iman hakikatinin yerlesmedigi miinafiklarin mertebesidir. Yalnizca dilleriyle muvahhid
olan bu mertebedekilerin durumu cevizin dis kabugu gibidir. ikinci mertebede dil ile
ikrar ettigi tevhid ciimlesini kalp ile tasdik eden Miisliiman ¢ogunluk yer alir. Bunlar
hem dilleriyle hem kalpleriyle muvahhiddirler. Ancak kalpteki iman baginin
kopmamasi ve bidatlerden korunmak i¢in keldm ilmine ihtiyaglar1 vardwr. Diger
mertebede olanlar, hakikati miisahede ederek gergegi gorecek makamdadir. Fail-i
Hakiki’yi “bir” olarak miisahede ettigi i¢in bu mertebede bulunanlar muvahhiddir.
Tevhidin dordiincii mertebesi, sufilerin “fena fi’t-tevhid” makam olarak anilir. Bu,
siddiklar makamudir ve orada yalniz “bir” gériiliir. Tevhidin son noktasi budur.”*

Gazzali, Miskatii’l-envdr ‘da Allah’mn “nur” adin1 almaya en layik oldugunu ve
mahltkatta farkli sekillerde tecelli ettigini ifade ettikten sonra “Allah’m nur ve
zulmetten yetmis perdesi vardir. Onlar1 agacak olsa cemalinin ihtisami O’nu goren
herkesi yakardi” hadisinde yer alan Allah’in hakikatini bilmeye engel olan perdeleri

agiklamistir.”™

313 os-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifat, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 67.
1 Gazzali, Ihyd, |V, 245.
% Gazzali, Miskdtii’l-envar, s. 40.
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Gazzali s6z konusu eserinde salt nurla perdelenenlerin de bulundugunu
belirterek onlar1 dort grupta degerlendirmistir. Buna goére birinci grupta yer alanlar
sifatlarin Allah’a isnadimi kabul etmeyerek tenzihte asir1 giden filozoflardir. Onlar,
Allah’t sifatlardan tenzih ettikleri icin, “Allah, gokleri hareket ettirendir” diyerek
varliklar ile O’nu tanitmaya ¢aligmiglardir. Gazzali’nin nurla perdelendigini soyledigi
diger grup ise goklerin ¢oklugundan dolayr her birini hareket ettiren bir aklin
bulundugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore biitliin feleklerin yoneldigi tek bir felek
bulunmakta o da Allah Teala’nin hareket ettirmesiyle hareket etmektedir. Nurla
perdelenen ve Onceki grubun yorumunu daha da ileri tasiyarak “dogrudan hareket”
gorevinin Allah’m fiiliyle olmayip ibadetle gorevli bir melegin fiili oldugunu

diistinenler, gokleri “emir” yontemiyle hareket ettirdigi icin Allah’a “muta

iddia etmektedirler.>*

denildigini

Gazzali, “Hakka ulasanlar” olarak niteledigi dordiincli grupta yer alanlarmn

299

“muta’”1, tevhide ve kemal sifatlarina aykir1 oldugu i¢in, ilahi zatin disinda baska bir

sey olarak izah ettiklerini belirtmektedir. Gazzali’nin de benimsedigi yaklasima gore
“muta’”, “ilahl emir” olup “Allah’a kavusanlar”, O’na bu yolla ulagsmaktadirlar. Hakka
ulasan seckinler ziimresi, Allah’in cemalinin ihtisamini ve celalinin kudretini miisahede
ettiklerinden dolay1r “O’nun zatindan baska her sey helake mahkimdur” ayetinde de
belirtildigi gibi kendi varliklarinda yok olup hakiki birligi idrak etmislerdir. Gazzali bu
durumun “ittihadd” olarak anmildig1 dile getirir.”’’ Gazzali’nin burada “ittihdd” olarak
zikrettigi “fena” hali, aklin egemen olmasiyla ortadan kalkmakta ve sifl bu durumun
gecici oldugunu idrak etmektedir.”™®

Gazzali, i¢ ve dig dliinyamizda miisahede ettigimiz her seyin Allah’mn varligina
delalet ettigini, ancak varligmin (cemilinin) apacik olmasindan dolayr zayif
akillarimizca idrak edilemedigini belirtir. Bununla birlikte basireti kuvvetli olanlar,
baktiklar1 her iste sadece Yiice Allah’1 goriir, esyanin her biriyle tek tek ugragsmamakla

birlikte mahliikata Yiice Allah’in fiili olmas1 disinda 6nem vermez. Iste kainata bakip

yalnizca Allah’1 goren, O’nu seven ve kendi varligina da ancak Allah’in kulu oldugu

8 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 40-45.
Y Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 45-46.
8 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 45-46.
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icin bakan, gercek muvahhiddir. Dolayisiyla nefsinde yok olup “birlikte garkolmak
budur.>™

Inziva déneminde kaleme aldigini bildigimiz keldm eserlerinden olup zaman
zaman tasavvufl yorumlara da yer verdigi el-Maksadii’'l-esnd’da ise Allah’a yakm olma
durumunun “hulil, “ittihad” veya “vusl” zannedilmesinin bir yanilgi oldugunu ifade
eder. Zira sifilerin yasadigi bu tecriibe kelimelerle anlatilmayacak diizeyde olup®® Hz.
Peygamber’in “Allah’in ahlakiyla ahldklaniniz” hadisinde ifade edilmek istenen husus
da “hulal” ve “ittihad” olarak anlagilmamalidir. Kulda, Esamii’l-hiisna’nin manalarmin
yansimasi olan sifatlar “héasil” olabilir ancak s6z konusu sifatlar, Allah’tan baskasma
“vasif” olamaz.”®! Gazzali, bu 6zelliklere sahip olmay1 “kemal” kavramiyla agiklayarak
s0z konusu halin olusmasi i¢in marifetullahin gerekli oldugunu ifade eder.’?

Gazzali’ye goOre gilinesin 1518na isaret ettigimiz zaman gilinesin kendisini
kastediyor olmamiz gibi, varlikta her seyin nispeti Allah’adir. Bu yiizden havas,
“Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesi yerine, “O’ndan bagska ilah yoktur” climlesini
kullanir. “O”, isaret edilen seydir ve her sey O’nun varli§ina isaret eder.®®

Gazzali’nin mahlikat1 Yiice Yaratici’nin bir yansimasi olarak izah etmesi
“vahdet-i viicid” olarak anlagilmamalidir. Zira vahdet-i viicidun varlik nazariyesinde
alemde var olan arazlar1 ayakta tutan cevher “Viiclid-1i Hakktir ve alemdeki her sey
O’nunla kdim olmustur. O’nun disinda baska bir varlik olmadigindan dolay1r baska

kadim ve hadis varliklardan s6z edilemez.>**

> «Bjzim igin olduk, bizden kaybolduk ve yok olduk. Biz, bizsiz kaldik.” Gazzali, Jhyd, IV, 321-322.

0 Gazzali, el-Munkiz mine d-dalal, s. 23.

2L Gazzali, Maksadii’l-esnd, s. 162; Gazzali, el-Maksadii'l-esnd adli eserinde Allah’m isimlerinin
manalarini izah ettikten sonra her bir ismin sonuna “bir tenbih” ifadesini ekleyerek bu manalardan
kulun ancak bir kisminda pay1 oldugunu ifade etmistir.

%22 Mehmet Aydin, “Gazzali’nin Kurb Nazariyesinde Allah’in Sifatlarinin Anlam ve Onemi”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXII, s. 309.

3 Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 21; Tasavvuf ehline gore “Hiive” ismi, anlaml bir ciimle olup haberin
miibtedaya ihtiya¢ duymasi gibi bir tamamlanmaya gerek duymaz. Zira kalbinde Allah’tan baskasina
yer vermeyen arif, “Hakk” isminin zikriyle O’ndan baska her seyi yok etmistir. Bkz. Zeyniilislam
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri. et-Tahbir fi't-tezkir, thk. ibrahim Beytini, Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
Kahire, 1968, s. 25-26

524 Abdulgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi, gev. Ekrem Demirli, Iz Yayincilik, Istanbul, 2003, s. 55-71
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Gazzali, imani, kalbin tizerindeki ukdeye benzeterek bu ukdenin bazen gevsek
bazen gii¢lii oldugunu belirtir. Ona gore imanin dereceleri vardir ve ibadetlerle

ziyadelesmesi miimkiindiir.”?
b. Kadim Olma

Ulthiyetin en temel vasfi olan kidem sifati, Allah Teald’nin nedensizligini ispat etmek
icin Gazzal’nin istiinde 6nemle durdugu kavramlardan biridir. Tasavvufi nitelikli
eserlerinden Miskat’ta, nur tanimi yaptiktan sonra hiyerarsik bir nurlar silsilesi siralayan
Gazzali, biitiin nurlarin ilk kaynagi olan Nurlar Nuru’na ulasmaya c¢alisir. Ona gore,
birbirini aydinlatan asagi alemin nurlari, ilk 1siklarin1 peygamberlik 1s1gindan alir.
Peygamberlik 15181 dahil biitiin nurlarm kaynagmin Nurlar Nuru, yani hi¢bir ortag:

olmayan Yiice Allah’tir. O, kendi zatinda var olandir. Baslangic1 yoktur.>?

c. Cevher, Cisim ve Araz Olmama

Allah, cihetten ve mekan tutmaktan uzak oldugu icin ayet-i kerimede yer alan arsa
istiva, temas, yerlesme ve hulll olmaksizin miimkiindiir. Yerlerden ve goklerden {istiin
olan Allah, kuluna sah damarindan daha yakindir. Fakat bu yakinlik cisimlerin yakinligi
gibi degildir. Mekanla smirlanmadigi gibi zamanla da hududlanmasi imkansizdir.
Nitekim zaman ve mekan1 kendisi yaratmstir. Yarattig1 varliklarin aksine O, degisiklik
ve intikalden miinezzehtir.

2

“Hi¢ bir sey O’na benzemez...” ayetinde belirtildigi gibi keyfiyeti yoktur.
Miitesabih ayetlerin tevilini yasaklamak zihinlerde siiphe, cahil tabakada da hatalar
meydana getirecegine isaret eden Gazzali,>*’ bazi ayetlerin te’vili hususunda Es’ari
goriisiin iktisada riayet ederek tevhide dair konularda yoruma yer verdiklerini, ahiret ile
alakali olanlarda ise zahire gore hareket ettiklerini belirtir.®®® “Allah, Adem’i
Rahman’in suretinde yarattr” hadisinin tevil edilmesi gerektigini ifade ederek insanlarin

Yiice Allah’in rahmetinin birer eseri oldugu igin hadiste ‘“Rahman” isminin

kullanildigini belirtmistir. Gazzali, Yiice Allah’in Rahman isminin kullanildigina iliskin

% Mehmet Ali Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Imam Gazali, haz. Erol Kiling, Insan Yayinlari, 2013,
S. 75.

%26 Gazzali, Migkdatii’l-envar, s. 21.

%27 Gazzali, Ravzatii t-talibin, s. 105-106.

528 Gazzali, Ihyd, 1, 260-270.
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genis bir izahattan sonra batinilerin tevilde asiriya gitmeleri gibi bir duruma diismekten
kagmdigini da dile getirmistir.>*°

Gazzall’ye gore “Allah her seyle beraberdir” soziiniin, Allah’a mekan nisbet
etmek seklinde anlasilmamasi gerekmektedir.53° O, Miskat’ta perdelenenler kisminda
“hayal”in, hakikatin oniinde bir perde oldugunu miisebbihenin Allah’t miicessem bir
ilah olarak hayal ettikleri icin perdelendiklerini belirtmistir. Allah’m sifatlarim
insanlar sahip oldugu sifatlar gibi algilayanlarin da yanlis akli kiyaslardan dolay1
hakikate ulagsmada perdelenenler arasindadir.”®

Gazzali, birligi hakiki manada idrak eden ariflerin bir kismmin Allah’mn diinya
semasina inmesini organlarin hareketi seklinde yorumladigini, “Kulagi ben olurum
benimle konusur...”** hadisinin de buna isaret ettigini ancak onlarm bu ve “Allah
Adem’i Rahman’n suretinde yarattr” gibi sdzlerin tevilinin oldugunu derin bir idrak
anladiklarm1  belirterek tenzihi bir yaklasimi  benimsedigini ifade etmeye
gahsmaktadlr.533

Gazzali’ye gore, Allah’1 tenzih etmek i¢cin de insanin nefsine riicu etmesi
gerekmektedir. Bunu hayale konu olamayan, kendisi hakkinda miktar ve kemiyet
diisiiniilemeyen “ruh” 6rnegi ile agiklamaktadir. Ruh, renk ve sekle sahip olmadigi i¢cin
gozle goriilmez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de ruhun mahiyetinin bilinemeyecegi
vurgulanmistir. Bunun gibi bedendeki ruhu bilmekten aciz olan insanimn, herhangi bir
surete benzemekten, zaman ve mekandan miinezzeh olan Yiice Allah’1 tenzih etmesi
vaciptir.”**

Kendi nefsini bilmekten aciz olan insanlara Allah’in kudretinin temsil yoluyla
anlatilmasinin caiz oldugunu belirten Gazzali, ruhun tenzih ve takdisinin Yiice Allah’in

tenzih ve takdisine aynen benzetilmesini de sakincali bulur.’*®

%29 Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 30-31.
30 Gazzali, Miskatii’l-envar, s. 24.

>3 Gazzali, Migkdatii’l-envar, s. 44.

%2 Buhari, “Rikak”, 38

% Gazzali, Migkdatii'l-envar, s. 22.

%% Gazzali, Kimyay- Saadet, s. 44.
%% Gazzili, Kimyay- Saadet, s. 55.
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d. Allah’1in Goriilmesi Meselesi

Gazzali, tasavvuf eserlerinde de Allah Teala, cennette, mekdn ve cihetten miinezzeh
olarak iyilere lituf ve nimet olmak iizere cemalini gdsterecegini savunmustur.’*®
Bununla birlikte rii’yetullah, onun tasavvufi nitelikli eserlerinde Allah sevgisiyle
baglantili bir sekilde izah edilmis, muhabbetullah nisbetinde O’nun goriilme imkaninin
olusacagindan bahsedilmistir.

Gazzali, hayale konu olmayan seylerin bilgisini, evveli idrak ve evveli olani
tamamlayan idrak olmak iizere ikiye ayirarak tamamlayici idrake “lika” veya “rii’yet”
ad1 verildigini belirtir. Gazzal’ye gore, nefsani arzulardan armndirilmamis olan ruh,
perdelenir ve rii’yete ulasamaz. Ruh-beden iliskisinde perde hiikmiinde olan bu hayat,
ruhu “miisahede” ve “lika”dan alikoyar. Yiice Allah Kuran-1 Kerim’de Hz. Musa’ya
“Beni katiyen goremezsin” buyurmus, bagka bir ayette de “Gézler O 'nu (bu diinyada)
idrak edemez” 1fadesiyle de rii’yetin bu diinyada ger¢eklesmesinin miimkiin olmadigina
isaret etmistir. Gazzali’ye gore insanlarda diinya sevgisi ve sonsuzluk istegi olmasaydi,
Allah’m cemalini gérme arzusu artardi. >3

“Guizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de ziyade vardwr. Onlarin yiizlerine
ne bir toz (kara leke) bulasir ne de bir horluk (gelir). Iste onlar cennet ehlidirler. Ve
onlar orada ebedi kalacaklardir.”®® Gazzali, ayette belirtilen “ziyade” ifadesiyle Yiice
Allah’m nimetinin kemali olan “cemalini gérmek” kastedildigini ifade etmis, ahirette
Hak Teala’nin goriilecegine isaret eden bazi hadisleri zikretmistir:

“Cerir b. Abdullah el-Beceli diyor: “Resul-i Ekrem’in huzurunda bulunuyorduk.
Ay, tam on dordiinde idi. Resul-i Ekrem aya bakarak: “Siz Rabbinizi, su Ay’1 goriir
gibi, goriisiinde bir leke olmadan goriirsiiniiz. Giicliniiz yetiyorsa sabah ve ikindi

namazlarina devam edin” buyurdu ve “Giines dogmadan evvel ve batmadan evvel

Rabbini hamd ile tesbih et ayetini okudu.”

%% Gazzali, Ravzati 't-talibin, s. 238-239.
%37 Gazzali, Ravzatii t-talibin, s. 8-9.

%% yinus, 10/26.

%39 Kaf, 50/39.
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Gazzali, cennet nimetlerinin en Ustiinii oldugunu sdyledigi Allah Tedld’nin
cemalini miisahede etmenin, elde edilmek istenen en iistiin gaye olmasi gerektigini
soyler®® Nasil ki gonill sevdigine ulasmayr arzu ediyorsa muhabbetullahin
delillerinden biri de cennette Allah’t miisahede etmeyi arzulamaktir. Nitekim Hz.
Peygamber bir hadisinde “Allah’a miilakat1 seveni, Allah da sever” buyurmustur. O, bir
selef aliminden naklettigi bilgiye gore Allah’a ulagma sevgisinden sonraki en giizel
hasletin O’na secde etmek oldugunu belirtmistir.>**

Gazzali, Allah’m kuvvetli bir 1imanla bilinecegini ancak tahayyiil
edilemeyecegini belirterek, marifetullahin, Yiice Allah’m ahirette miisahede edilmesi

icin bir basamak ve rii’yetullah i¢in atilan bir tohum oldugunu savunmustur.>*?

B. ALLAH’IN SIFATLARI HAKKINDAKI GORUSLERI

Gazzali, agkin bir varlik olan Yiice Allah’in zatinin sinirh yetilere sahip insan tarafindan
kavranmasi i¢in O’nun subuti ve selbi sifatlariin bilinmesi gerektigine isaret etmis,543
subuti sifatlar1 hayat, ilim, irade, kudret, semi, basar ve kelam olarak siraladiktan sonra
bu sifatlarin kaynagi olan kemal sifatin “hayat” oldugunu belirtmistir. Biitiin sifatlarin
taalluk ettigi bir yer olmasina ragmen hayat sifatinin bulunmadigma isaret etmistir.>**
Allah, Hayy ve Kadirdir. Kudret, yiicelik ve azamet O’nundur. Noksanlik ve
acziyet O’ndan uzaktir. Yaratmak, icad etmek, emretmek ve sultanlik yalnizca
kendisine mahsustur. O’nun ilmi de takdir ettii seyler de sonsuzdur. O’nun ilmi,
degisen bir ilim olmay1p ge¢mis, gelecek, miimkiin ve miimteni her seyi kapsamaktadir.
Yiice Allah, kendine has bir sekilde isiten ve gorendir. Gormek ve isitmek icin
her hangi bir organa ihtiya¢ duymadigindan sekil ve surette diisiiniilmesi imkansizdir.>*
Gazzali’nin, Allah’m zatryla kaim oldugunu diistindiigii bir diger sifat iradedir.

Var olan her sey O’nun iradesiyle meydana gelmistir. Irade, Yiice Allah’m zatiyla kaim

olmakla birlikte ezeli bir sifattir. O, yarattig1 varliklarin viicudunu ezelde dilemis ve

>0 Gazzali, Ihyd, IV, 543.

> Gazzali, Ihyd, IV, 330.

2 Gazzali, burada “rii’yet” kelimesi yerine daha ¢ok “miisahede” ifadesini kullanmay tercih etmistir.
Bkz. Gazzali, Medricii’l-kuds, 157-158.

>3 Kemal Sézen, “Gazzali Diisiincesinde Tanr1 Tasavvuru”, Uluslararasi Modern Cag ve Gazzali
Sempozyumu, 2011, s. 98.

4 Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 70.

5 Gazzali, Ravzatii t-talibin, s. 68.
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onlar, kaderleri geregi uygun zamanda meydana gelmektedirler. Kulun giinahtan
korunmasi ve itaate gii¢ yetirmesi de O’nun dilemesiyle gerceklesir.

Kulun fiillerinin Allah’in miidahalesinden uzak olmadigmi diisiinen Gazzali,
Yiice Allah’mn kaza ve hiikkiimlerinin ezeli ve degismez oldugunu sdyler. “Kaza”
kavramiyla “Oyle ki O, herhangi bir isin olmasini dileyince yalmz “ol” der, o da

))546

oluverir ayetinden hareketle Yiice Allah’in bir seyi dilemesi ve yapmasi; “Rabbin

kati olarak sunlari hiikmetti: Kendinden baskasina kulluk etmeyin” ayetinden hareketle

A e

de bir hitkmiin farziyetini bildirmesi anlasilmalidir. Gazzali, “Artik onlar icin islemekte

29947

olduklarina bir miikafat olarak... ayetine dayanarak Yiice Allah’in kulun fiilini

tespit ettiginden; “Onlart siz oldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii onlar. Attigin zaman da

1)548

sen atmadin ancak Allah atti ayetine dayanarak da bazi fiillerini yok ettiginden

bahseder.>*°

Gazzali’ye gore, kulun, fiillerde yaratmak noktasinda bir etkisi yoktur. Ancak
onun rohi fiili “kazanmak”tir. Bu yiizden insanin kudretinin fiillerde etkisinin “girk-i
hafi” olarak goriildiigiinii ve bu goriisiin yersiz oldugunu sdyler. Yiice Allah’in
kudretsiz bir varliga ilahi kitaplar gonderdigini diistinmek, mizaci bozuk kimseden sadir
olan bir diisiincedir.550

Gazzali, insan fiilleri ile ilgili aciklamasmi yaparken Kur’ani istilahlari
kullanarak “cebr” ve “ihtiyar” arasinda bir kavram olan “kesb” ifadesini kullanir. Yiice
Allah’m fiilleri “mutlak ihtiyar1” ifade ederken, insan, gerceklestirdigi butiin fiilleri
mecburen meydana getirmeksizin nasil davranacag; ile ilgili se¢im hakkma sahiptir.>**

Allah, yarattiklarinin vasiflarina benzemeyen bir sekilde her seyi isiten ve
gorendir. Bunun i¢in herhangi bir vasitaya ihtiyaci yoktur.

Yiice Allah’n zatiyla kaim, ezeli bir diger sifat1 kelamdir. Konusma demek olan

kelam ile O’nun emir ve neyh vererek kullarina hitap etmesi miimkiindiir. Ancak bu

kelam, hava titresimleri sonucu olusan ses veya dilin hareketinden meydana gelen bir

%6 e]-Mii’min, 40/68.

47 es-Secde, 32/17

%8 el-Enfil, 8/17

%9 Gazzali, Ravzati 't-talibin, s. 33-34.
0 Gazzali, Ravzati 't-talibin, s. 35-36.
1 Gazzali, Ihyd, IV, 317.
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konusma degildir. Kadim olan kelam-1 nefsidir. Yiice Allah’in Hz. Musa ile konugmasi

da harfsiz ve sessizdir.>*?
C. ALLAH’IN ZATI iLE SIFATLARI ARASINDAKI ILISKi

Gazzali, Allah’in sifatlarin1 agiklarken sifatlarin taalluk ettigi yerleri de izah eder.
Mesela ilim sifat, vacib, caiz ve imkansiz olana taalluk eder. iradede ise tahsis durumu
s0z konusudur. O, tahsise delalet eder. Ciinkii irade iki miimkiinden birini tercih
etmektir. Kudretin delaleti tesiredir. Tesir, yokluktan varlig1 ortaya ¢ikarmak, var olani
yok etmek demektir. Boylece ilim ile iradenin tahsisi, irade ile de kudretin tahsisi
meydana gelmektedir. Semi, isitilen seylere; kelam ise ilmin taalluk ettigi her seye
taalluk eder. Gazzali, bu sifatlarda ilim ve kelam sifatinin taalluk bakimindan en genis
sifatlar olduklarini iddia eder.”®

Gazzali, sifatlarin Allah’in zatmin ne kendisinde ne de disinda oldugunu
savunan Es’ari kelammin goriisiini benimsedigini belirtir ve bu hususun ‘“ayan-1

sabite”>>* kavramu ile ifade edildigini soyler.
D. ALLAH’IN FIiLLERIi

Gazzali, Allah’m yarattig1 her seyin O’nun adaletinin tecellisi oldugunu sdyler. O’nun
adaleti, kullarm adaleti gibi degildir. Ciinkli bir insan baskasmnin miilkiinii tasarruf
ederek zuliimde bulunabilir. Ancak Yiice Allah hakkinda boyle diisiiniilmesi
imkansizdir. Ciinkii yarattigi her sey O’nun tasarrufundadir.>®® O, yarattig1 varliklara
kendi fazlindan olmak iizere cesitli nimetler verendir. insanlara elem ve keder vermege
giici yeter fakat bunu yapsa zulim etmis sayilmaz. Adaletini yerine getirmis
sayilabilir.*® Ciinkii Allah fiillerinde adalet ve hikmet sahibidir. O, Ibadetler hakkindaki

gercekleri akil yoluyla degil, Peygamberleri vasitasiyla insanlara bildirdi.

52 Ravzatii 't-talibin, s. 69.

%3 Gazzali, Ravzati t-talibin, s. 70.

%4 Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 81; “Ayan-1 sabite”, varliklarin viicut bulmadan evvel Yiice Allah’in
ilmindeki hakikatleridir. Heniiz yaratilmadiklar i¢in “yok” hiikmiinde olan bu varliklar i¢in kullanilan
s6z konusu kavram, tasavvuf literatiiriine ibnii’l-Arabi ile girmis, “varlik” hakkindaki aciklamalar bu
ifade kullanilarak izah edilmistir. Bkz. Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi Yaynlari, istanbul, 2015, s. 35.

% Gazzali, Ravzati ‘t-talibin, s. 245.

0 Gazzali, Ravzati ‘t-talibin, s. 246.
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Mutezile’nin “Allah, en faydali olan1 yaratmaya mecburdur” iddiasina Eg’ari’nin
su sozii ile karsi ¢ikar: “Bu durumda Allah mecbur degildir. Ciinkii herhangi bir seyde
zorunluluk, noksanliktir. Allah’in kemali ise, mukayyet bir ilahliktan uzak
olmasindadir.”’

Gazzal’ye gore insani kurtulusa gotiirecek biitiin nedenler Yiice Yaratici’nin
fiillerindendir. O, insanm bu diinyadaki fiilleri ile ahiret mutlulugunu elde etmeleri
hakkindaki bilgileri vahiy gondererek iletir. Ahiretteki cezadan kagmip Allah’in rizasini
kazanmak, vahiy bilgisi ile gerceklesir. >%8

Gazzali, Allah’m fiillerini O’nun fiillerine isaret eden isimlerle de ifade etmeye
caligmakta, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Vehhab gibi isimlerin hem lafiz hem mana

bakimidan ezeli olduklarini belirtmektedir.>>°

7 Gazzali, Ravzati't-talibin, s. 31.
%% Erank Griffel, Gazzdli nin Felsefi Keldmu, s. 356.
%9 Gazzali, el-Maksadii I-esnd, s. 32.
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BOLUM I11

GAZZALI’NIN KELAM VE TASAVVUFA DAIR ESERLERINDEKI
ULUHIYET ANLAYISININ KARSILASTIRMA VE
DEGERLENDIRILMESI

I. GAZZALI’NIN KELAM VE TASAVVUFA DAIR ESERLERINDEKI
ULUHIYET ANLAYISININ KARSILASTIRMASI

Ulthiyetin en temel meseleleri olan zatin mahiyeti, bilinebilirligi, sifatlar ve sifatlarin
zat ile olan iligkisi keldm ve tasavvuf acisindan farkli yorumlari igermektedir. S6z
gelimi Allah’in bilinmesi tasavvufta riyazet, kalbin temizligi ve buna bagli olarak
ilhama; kelamda ise nazar ve istidlale dayanmaktadir. Esas gayesi tevhid anlayigini
temellendirmek olan keldm ve tasavvufun iislub farkliligi Gazzali’nin eserlerinde de
goriilmektedir. Bunun yaninda onun kelami nitelikli eserlerinde bazen bir mutasavvif;
tasavvufa dair kaleme aldig1 eserlerde de bir kelamci olarak yorumlar yaptigi
goriilmektedir. Gazzali’nin hangi eserinde nasil bir yaklasima sahip oldugunun tespit

edilmesi gereken 6nemli konular arasindadir.
A. isbat-1 Vacib — Marifetullah

Allah Teéald’nin varligina iligkin bilgileri elde edip ispat edebilmek i¢in, temel kaynagin
Kur’an oldugunu ifade eden Gazzali’de ““akli istidlal” ve “manevi tecriibe” iki dnemli
metottur.

“Allah’1n varligini kanitlamak” manasinda kullanilan “isbat-1 vacib” Gazzali’nin
basta el-fktisid olmak iizere kelam eserlerinde nakli ve akli delillerle birlikte izah
edilmektedir. Varlig1 kendi zatindan olan Allah Teald’nin zorunlulugunu ispatlamak

icin alemin sonradan yaratildigini esas alan hudds delilinin en etkili yol oldugunu
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belirten Gazzali, “Her hadis meydana gelmek igin bir sebebe muhtactir. Alem de
sonradan meydana geldigi i¢in onun var edilme sebebi Yiice Allah’tir. Ciinkii sebepler
zincirinin sonsuza dek stirmesi miimkiin degildir” onermesiyle Allah Teala hakkinda
“Mutlak Varlik”, “Zorunlu Varlik” nitelemelerinde bulunur. Miskdtii’l-envar eserinde
bu durumu “nur” kavrami ile izah ederek ger¢ek nurun Allah oldugunu ve diger nurlara
bu adin verilmesinin mecazi manada anlasilmas1 gerektigini dolayisiyla Allah Teala’nin

varligmin ilk kaynak oldugunu belirtir:

“Simdi sen nurlar arasinda bir diizenin oldugunu bildiysen sunu da
bilmelisin ki tertip, sonsuzca devam etmez. Bir ilk kaynakta durur. Bu
kaynak zat1 i¢in ve zatiyla nurdur. Nur, kendisine baskasiyla gelmez.
Aksine derece derece biitiin nurlar bu kaynaktan dogar. Simdi diisiin
bakalim, nur ismine, nurunu baskasindan alan mi daha layiktir, yoksa
zatinda aydinlatici olup biitiin masivay1 da aydmlatan ilk kaynak m?”°°%°

Buna gore zamansal bir baslangici olmayan Allah Teald bir nedene muhtag
olmayan “zorunlu varlik”tir. Gazzali, dini, felsefl ve siyasi bir mezhep olarak zikrettigi,
tevilde asiriya gitme ve bilginin hakikatini ancak masum imamin bilecegi iddialarimi
reddettigi Batinilere kars1 akil yiiriitmenin gereklili§ine isaret ederek vacib olan Allah
Teala’nin varhiginin bu sekilde ispatlanabilecegini diisiiniir. Ona gore, akli istidlali inkar
eden Batiniyye, kendi mezhebinin 6gretilerini ancak isitmek ve akil yiirtitmek suretiyle
elde etmis, dolayisiyla iddialarinda celiskiye diismiislerdir. Gazzali, Fedaihu’l-
Batiniyye’de, vacibli’l-viicidun varligmi idrak etmenin zaruri bilgilerden olmayip ancak

%! varaticinin nedensellikten

akil yiirlitme ile miimkiin oldugunu ifade etmektedir.
nefyedilmesini el-Iktisdd’da  ““vacibu’l-viicud” kavramiyla ifade eden Gazzali,
Miskatii’l-envar’da “zatinda aydin olup baska varliklar1 aydinlatan™ soéziiyle O’nun
hi¢cbir seye muhta¢ olmadigini belirtmistir.

O, el-Iktisdd’m basmda “varhk”;, ancak Allah’in yaratmas1 bakimindan

degerlendirdigini ve nazar yoOntemiyle O’nun varligmi kanitlamaya calistigini

belirtmekte Miskdt’ta ise Allah’m nurunun, varliklarin tamamini kusattigi igin varligini

%0 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 18.
%1 Gazzéli, Feddihu I-Bdtiniyye, s. 82-83.
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idrak etmenin giiglestigini, ancak ileri goriisli arifler ziimresinin marifetullaha
ulasabilecegini ifade etmektedir. 2

Gazzali, el-Maksadii’l-esnd adli eserinde kelam ilminin, “Géklerin ve yerin
hiikiimranlhigina, Allah'in yarattigi her seye ve ecellerinin yaklagmis olabilecegine
bakmadilar mi? O halde Kur'an'dan sonra hangi soze inanacaklar?” ayetinden
hareketle Allah’in varligina ve kudretine isaret eden mahlikat1 delil gosterdigini ifade
etmekte ilcAm’da ise keldmi kanitlama bigiminin Onemine isaret etmekle birlikte
avamin s6z konusu delilleri kullanmasi noktasinda mesafeli durarak onlarin, hakikate
ulagsmak i¢cin Kur’an ayetleriyle yetinmeleri gerektigini sdylemektedir. O, burada
Kur’ani delillerin herkesin yararlandigi gidaya benzedigini, kelami kanitlama
yontemlerinin ise ila¢ hiikmiinde oldugunu belirterek ilacin bazi durumlarda zarar
verebilecegini hatirlatmaktadir.

Gazzali, el-Erbain fi wusuli’d-din adli eserinde kainatin, “Ben gizli bir
hazineydim bilinmek istedim” hadisinde belirtilen amag¢ dogrultusunda yaratildigmi

belirtir.%%®

Onun kaza ve kader anlayisinda hadiselerin “nasillig1” yaninda “ni¢inligi” de
bilinmesi gereken bir husustur.>®*

Gazzali, keldm ilminin varhk arastirmasi yaparak Yice Allah’in varligmi
ispatlamas1 gerekirken cevher ve araz konularini amag¢ haline getirmelerini elestirmis,
kelamin zamanla marifetullahin 6niinde engel olmaya basladigmi ileri siirmiistiir.
Gazzali kelam ve bazi tasavvuf eserlerinde kainat ve insanin yaratilisina dair delilleri
Allah’a ulagsmak i¢in 6nemli bir metot olarak gormiis, ancak sifl bir yontemle ulasilan
marifeti, akli istidlale dayanan marifetten daha {istiin bulmustur. Munkiz’da da belirttigi
gibi, 6grendigi dini ve akli ilimler, saglam bir imana ulagsmasmi sagladigi halde
kendisini tatmin etmemis, ancak sGfl bir metotla Allah’t hakiki anlamda bilmenin
miimkiin oldugunu anlamastir.

Kelam eserlerinde nazari yontemleri kullanan Gazzali, fhya, Mizanii’l-amel,
Risaletii’l-lediinniyye, Munkiz ve Miskat gibi baslica tasavvuf eserlerinde Allah’in

bilgisinin kalpte dogdugunu belirterek kalbi bilginin dnemine isaret etmistir. Ona gore

%2 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 23-24.
%% Gazzali, el-Erbain fi usiili‘d-din, s. 28-29.
%% flhan Kutluer, Akil ve Itikad, 1z Yaymncilik, istanbul, s. 152-153.
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“kalp”, akil ve zeka gibi bilgisel yeteneklerin toplami olup®® “ruh” admni da alan bu
cevherin hakikatinin Allah’1 bilmek isteyen kisi tarafindan bilinmesi gerekmektedir.566
Gazzal’ye gore “en-Nefsii’n-Natika”, “en-Nefsii’l-Mutmainne” veya “e-Ruhu’l-Emri”
gibi kavramlarla da ifade edilen “kalb” insanmn derin diisiinen, idrak eden ve onu
harekete geciren Ozelligidir. Faal ve midrik olan bu nefis, ayni zamanda seri
hitkiimlerin muhatabidir.”®” “Allah’in kalbe attig1 nur’la dogru bilgiye ulasilacagini
belirten Gazzali diisiincesinde “nur”, zihnin en yalin gergeklerini agiga ¢ikaran bilgileri
ifade eden “sezgi”®® kavramiyla da iliskilidir.

Tasavvufi nitelikli eserlerinde riyazet ve miicahede yontemleriyle tezkiye olan
nefsin miikagsefe ve miisahede gibi ruhi tecriibeler sonunda “fenafillah”a ulasarak Yiice
Allah’1n varhigini idrak ettigini belirtmistir. “Kendini bilen, Rabbini bilir” hadisinde de
ifade edildigi gibi kendi varhiginin bilincinde olup tekamiile ulagan kulun kalbinin
marifet nuruyla dolacagmi ifade eden Gazzali, nefisini bilmekten aciz olanlarin Yiice
Allah’m kudretini gosteren yaratilistaki harikuladelikten hareketle marifetullaha
ulasabileceklerini belirtmektedir.”® Gazzali tasavvuf eserlerinde Allah’in varlhiginin
ispatinin i¢ diinyada meydana gelen bir aydinlanma ile agiklanabilecegini ifade etmekle
birlikte O’nun kudretini temsil yoluyla agiklayarak varligi ve sifatlar1 hakkinda bilgi
sahibi olabilecegimizi soyler. Gazzali, yaratilisin miikemmelligini goriip istidlal yoluyla
Allah’m varhigina ulasanlarin yaninda, esyaya Yiice Allah’in fiili nazariyla bakip
varligin her birini tek tek diistinmeksizin Allah’1 ancak Allah’la bilen, basireti kuvvetli
olanlardan da bahsetmektedir.>"

Kelam ve tasavvufun hakikate ulastrmadaki yontem farkliligina Miskat’ta da
deginen Gazzali’ye gore, baktig1 her varlikta ancak Allah’1t miisahede edenlere “Kafi
degil mi ki Rabbin her seye sahid” ayeti, istidlal yoluyla Allah’in varligina ulasanlara
ise Ileride biz onlara afakta...... ayetlerimizi gosterecegiz” ayetinde isaret edilmistir.

Gazzali’ye gore birinci ziimre sadiklar; ikincisi ise Rasih alimler ziimresidir.>"*

%% Mevliit Uyanik, islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: Gazzali Ornegi, Arastirma Yaymlari,
Ankara, 2005, s. 106.

%6 Gazzali, Kimyay-: Saadet, s. 11.

7 Gazzali, Risdletii’l-lediinniyye, s. 29-40.

%8 Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, S. 147.

%9 Gazzali, Kimyay-: Saadet, s. 41-55.

>0 Gazzali, Ihyd, 1V, 538.

" Gazzali, Miskdtii 'I-envar, s. 23.
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Gazzali’nin tasavvuf eserlerinin ¢ogunda insan, Allah Teala’nin varligna iligkin
ancak kismi bir kavrayisa sahiptir. “Allah’n kiinhiinii ancak Allah bilir” diyen Gazzali,
bilinen seyin bilenin hiikiimranliginda olmasinin Allah’in yiiceligine aykirt oldugunu
diisiinmekte el-Maksad, Zlcdm ve Miskdt’ta bu duruma isaret ederek yaratiklarm ciiz’i
bir bilgiyle Yiice Allah’in bilgisini kugsatamayacagina deginmektedir.

Gazzali, kelam ve tasavvuf eserlerinde Allah’in varligina isaret eden ayetlere yer

verir ve Kur’an’in insanlar1 bu yolla diisiinmeye sevk ettigini ifade eder.
B. Allah’1n Tenzihi

Gazzali’nin tenzih¢i tutumunu keldm ve tasavvuf eserlerinde farkli argiimanlarla
gérmemiz miimkiindiir. Ona gore Allah Teala, sekilsel 6zelliklere sahip olma, benzerlik,
degisim gibi muhdes varliklara ait 6zelliklerden miinezzehtir. Cevher, cisim ve araz
olarak isimlendirilmedigi gibi alt1 cihetten biriyle de tahsis olunamaz. Ancak tasavvufa
dair yazmis oldugu eserlerde Allah’mn yiiceligine isaret eden ifadelere yer vererek O’nu
noksanliktan tenzih etmekle birlikte el-fktisdd, Kavdid, Feddih, el-Erbain gibi kelam
eserlerinde oldugu gibi hudiisa delalet eden cevher ve araz gibi konulara yer
vermemektedir. Tasavvufla ilgilendigi donemde kaleme aldig1 eserlerinde Allah’in
varhigini aciklarken “varlik” arastirmasi yapmayan Gazzali, kul-Allah iliskisinde ahlaki
tekamiiliin gerekliligine isaret eden agiklamalara yer vererek Yiice Yaratici’inin insana
sah damarindan daha yakin olmasmin, varliklarin birbirine yakinhigi seklinde
anlasilmamasi gerektigini belirten tenzihi bir ifadeye yer vermistir.

Baslangic1 ve sonu olmaktan miinezzeh olan Yiice Allah’in “Highir sey O’na
benzemez...” ayetinde ifade edildigi gibi keyfiyeti yoktur. O’nun arsa istivasi gibi bazi
haberi sifatlarin, zihinlerde olusmasi muhtemel hatalar1 onlemek icin tevil edilmesi
gerekmektedir. Gazzali’nin miitesabih ayetlerin tevil edilmesi hususundaki
yaklasiminda eserleri arasinda ciddi bir farklilik bulunmamaktadir. O, naslarin zahirini
gecersiz sayan Batinilerin tevil anlayisindan uzak oldugunu belirterek zahir ile batmni
uzlastiran kimsenin kamil insan oldugunu belirtir ve Allah-alem iliskisine yonelik farkli
bir acgiklama tarzmi benimsedigi Migkdt’ta dahi yorumda asiriya giden Batmilerin

diistiigli tehlikeden uzak durmaya calistigini ifade eder. Aymi eserde o, Allah’in
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sifatlarinin insana 0zgii niteliklerden miinezzeh oldugunu ve bu hususta hataya
diisenlerin karanlikla karigik nurlarla perdelendiklerini belirtir.

2

Gazzali, “Allah goklerin ve yerin nurudur...” ayetini yorumladigi Miskdt 'ta
Allah’1n esya ile beraber oldugunu ifade ederek bunun mekanla mukayyet bit ilahlig
cagristrmamasini belirtmistir. S6z konusu ayet hakkinda yaptig1 agiklamalarda Allah’in
nurunun neden goklere ve yere nispet edildigine deginmis, alemin nurlarla dolu
oldugunu, biitiin igreti nurlarin O’ndan almdigimni1 “Ne tarafa donerseniz Allah’in zati

572 avetinin de bu minvalde anlasiimasi gerektigini belirtmistir. Burada

oradadir.
Allah’m nurunun her seyi kusattigini ifade eden Gazzali, tenzihi bir yaklasimla O’nun
mekanla mukayyet olmaksizin her seyin oOtesinde bir varlik olduguna iliskin bir
agiklamaya yer vermistir.”"

Gazzali’nin Allah’in tenzihi hakkinda yaptigi baska bir siifi yorum da hayal
edilemeyen, hakkinda miktar ve kemiyet diisiiniilmeyen “ruh” hakkindadir. O’na goére
hicbir sekle sahip olmayip Kur’an’da mahiyeti bilinemeyecegi belirtilen ruh gibi Yiice
Allah’in da zaman ve mekéndan tenzih edilmesi gerekmektedir.>”

Gazzali, kelam eserlerinde Allah’in esi ve benzeri olmayan “bir” sifatina sahip
oldugunu “Goklerde ve yerde baska ilahlar olsaydi bozgunculuk c¢ikardi” ayetine
dayanan temanu’ deliliyle ispatlayarak “Vahid” ve “Ehad” isimleri hakkinda yaptigi
kavram tahlillerinde, O’nun zatinda benzerlik ve ¢okluk kabul etmedigine vurgu
yapmustir. Tasavvuf eserlerinde ise tevhidi, kalbin sadece Allah ile beraber olmasi ve
kulun bu beraberlikte nefsini yok etmesi seklinde agiklamistir.

Gazzali, el-Maksadii’l-esnd’da Allah’in sifatlari ile ahldklanmanin ve sufilerin
yasadig1t Allah’a yakinlik halinin “hulal” veya “ittihad” olarak anlasilmasi tehlikesine
kars1 uyarida bulunur. Zira onlarin yasadigi bu tecriibe kelimelerle ifade edilemez
niteliktedir. Miskat’te sufilerin “Ben Hakkim”, “Kendimi tenzih ederim, sanim ne
yiicedir” gibi ifadelerinin Allah Teala ile olan mecazi manadaki birlikteligin “ittihad”,
hakiki manada ise “tevhid” olarak amldigini s6yler.’”® Gazzali, s6z konusu eserinde
“ittthad” ve “tevhid” ifadelerine yer vermis olsa da sufilerin yasadig1 manevi tecriibenin

ve sarf ettikleri sozlerin tevil edilmesi gerektigine de vurgu yapmaktadir. Cilinkii ona

572 ¢|-Bakara, 2/115.

8 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 24.

™ Gazzali, Kimyay- Saadet, s. 44.
" Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 18-19.
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gore, sufinin yagadigi bu hal sarhosluk gibi olup, akil hiikiimran olunca hakiki 6zdeslik
degil de birlige benzer bir durumun olustugu anlasiimaktadir. /hya’da ise kainata bakip
onda yalniz Allah’1 géren ve kendi varligini da ancak Allah’in kulu olmak bakimindan
seven kisinin ger¢cek muvahhid oldugunu belirtmistir. Gazzali’ye gore tevhid nuruyla
Allah’ta miistagrak olan nefis, giines 1518inda kaybolan yildizlar gibi O’nun nuruyla

eriyip kaybolur.
C. Allah’1n Tavsifi

Gazzali’ye gore Yiice Allah, kemal sifatlarla mevsuf, noksan sifatlardan miinezzehtir.
O, ulthiyet konusunu ele aldig1 eserlerinin tamaminda Eg’ari gelenege bagh kalarak
Allah Teala’nin, kudret, irade, ilim, kelam, isitme ve gorme gibi sifatlarla mevsuf
oldugunu ifade etmis, Tekvin sifatin1 miistakil olarak zikretmemistir.

Gazzali, tasavvuf eserlerinden olan Miskat’ta Allah’in sifatlarinin tesbihe isaret
eden bir sekilde yorumlanmasina karsi ¢ikmakta, sifatlarin isnat edilisinde tenzihte
asiriya kagmayi elestirmektedir.

Gazzal’nin kelam eserlerinde Allah’m tavsifi, sifatlarin tek tek izah edilmesi
seklinde iken tasavvuf eserlerinde Yiice Yaratict’'nin isimleri ile agiklanmaktadir.
Gazzali, tasavvufla ilgilendigi siirecte kaleme aldigi eserlerde ultthiyete iliskin
aciklamalarinda “Allah’1t tanima”ya oldukg¢a yer vermis, bunun da O’nun esmasini
bilmek ve kalbin 6zelliklerinin farkina varp onu koétii sifatlardan tezkiye etmek ile

miimkiin oldugunu bildirmistir.
D. Zat — Sifat iliskisi

Gazzali, Allah’in varliginin ispat1 beraberinde sifatlarinin da ispatin1 getirecegini
diisiiniir ve sifatlarin tamammin zat ile kaim oldugunu iddia eder. “Konusan”, “irade
eden” gibi ifadelerden hareketle Allah Tedla’nin bazi sifatlara sahip oldugunun apagik
bilinecegini belirtir. Allah’n sifatlar1 zattan ayr1 ilim, hayat, kudret... seklinde miistakil

olarak bulunmakla birlikte, bagka bir mahalde bulunmaksizin zatinda mevcuttur.
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Gazzali’nin sifatlarin  mahiyeti ile zat-sifat iligkisine yOnelik detayl
aciklamalarin1 el-Iktisid ve Kavdid eserlerinde gérmek miimkiindiir. el-Maksadii’l-
esna’nin son boliimiinde de bu konuya deginilmis, filozoflar ve mutezilenin sifatlarin

tamamini ilim sifatiyla izah etmeleri elestirilmistir.
E. Allah’1n Fiilleri

Gazzali, Cevahiru’l-Kur’an’da alemin, Allah’in zat ve sifatlar1 gibi fiillerine de isaret
ettigini ifade etmektedir. Miskat’ta da benzer bir agiklama ile fiillerin Allah’1 tanimak

icin belirgin bir yontem oldugunu belirtmis, Hz. Musa’nin Firavun’un “Alemlerin Rabbi

576 2577

nedir sorusuna karsilik “O, goklerin ve yerin Rabbidir cevabini vererek Allah’1,
O’nun fiiliyle tanittigim belirtmistir.‘r’78

Gazzali, alemin Yiice Allah’mn bir fiili oldugunu dile getirmis, hem kelam hem
de tasavvuf eserlerinde Mutezile’nin Yaratici’ya yiliklemis oldugu “zorunluluk”
prensibine karsi ¢ikmustir. Allah’in kudretine zarar verecegi endisesiyle bu goriisi
reddeden Gazzali, Es’ari’nin “Yiice Allah, mukayyet bir ilahliktan uzaktir” soziini
naklederek kainat1 yaratip varliklara ihsanda bulunmanin Allah’a vacip olmayip, O’nun
lituf ve yliceliginin bir gostergesi oldugunu beyan etmistir.

Allah’mn fiilleri hakkinda en detayli agiklamalar1 bulabilecegimiz Iktisdad ve
Kavaidii’l-akdid yaninda el-Maksadii’l-esnd’da da Allah’in fiilleri islenmis, biitiin

eserlerinde O’nun fiilleri “adalet” sifatiyla agiklanmistir.

I1. GAZZALI’NIN KELAM VE TASAVVUFA DAIR ESERLERINDEKI
ULUHIYET ANLAYISININ DEGERLENDIRMESI

Gazzali, kelamm, bir miiminin inancin1 zenginlestirmedigini ancak Islam dinini
olumsuz etkilerden korumak ve halkin imanmi muhafaza etmek gibi rolleri
bulundugunu diistinmektedir. Kelam ilmindeki varlik arastrrmasinda asil gayenin
Allah’a ulagsmak oldugunu belirterek cevher ve araz gibi konularin amacg haline
getirilmis olmasini elestiren Gazzali’nin kelamcilara yonelttigi bir diger elestiri de

onlarin mantik ilmine dnem vermemeleri ve salt dil tahlillerine yogunlagsmalar idi.

% Suara, 26/23
7 Suara, 26/24
"8 Gazzali, Migkdtii’l-envar, s. 28.
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Gazzali, kelam ilminin “mevcud”u konu edindiginden dolayr dini ilimler
arasinda kiilll bir ilim oldugunu savunmakla birlikte sartlara gore bu ilmin 6grenilip
Ogrenilmemesi gerektigine de isaret etmistir. Onun kelam ilmine yaklasimindaki
cesitlilik, yasadigi ruhi tecriibe ve muhataplarin seviyesini dikkate alarak sergiledigi
tavir gercevesinde degerlendirilmelidir. Yasadigi ruhi tecriibesi ile ifade etmeye
calistigtmiz husus, hakikati arastirirken birbirinden farkli fikir akimlariyla temasa
gecerek yakini bilginin hangi durakta oldugunu sorguladigi donemlerde yasadigi
psikolojik durumdur.

Bagdat’tan ayrilmadan once kaleme aldigi ve itikadi konular1 sistematik bir
sekilde inceledigi el-Iktisad fi’l i’tikid’da, Kudiis’te kaleme aldig1 igin Risdletii’l-
Kudsiyye olarak da anilan Kavdidii’l-akdid de, inziva sonrasinda yazdigi ve halkin
kelami tartismalardan korunmasini amacladign flcamii’l-avam an  ilmi’l-keldm’da
keldamm hem bireye hem de topluma yararli ve zararli olabilecek noktalarma isaret
etmistir. Gazzali’nin bu yaklasimmimn daha yogun bir sekilde belirginlestigi /lcdm 'da o,
akil yiiriitmenin iki asamadan olustugunu belirterek ilkinin Kur’ani delillerin agik segik
bir sekilde anlasilmasi gibi hemen akla gelen bilgiler oldugunu ve avamin bu diisiinme
faaliyetinin Otesine gegmemesi gerektigini ifade etmektedir. Halkin kelami kanitlama
bi¢imlerinden miimkiin mertebe uzak tutulmasi gerektigini tavsiye eden Gazzali’ye gore
akil yliriitmenin ikinci agsamasinda ancak segkinlerin ylikiimli oldugu “derin diisiinme”
yer almaktadir.

Gazzali’nin kelam eserlerinden hareketle teolojik tavrmin Yaraticr’nin kudretini
muhafaza etmeyi amaglayan Eg’arl ¢izgide oldugunu sdylemek miimkiindiir. O, kendi
keldm eserlerindeki ultihiyet bahislerinde gerek diislincelerini temellendirmeye
calisirken gerekse hasmi ilzam ederken bir Eg’ari kelamcis1 olarak konugmaktadir.

Allah’in varligi, kidemi, vahdaniyeti ve buna bagl olarak cisimsellige isaret
eden durumlardan tenzih edilmesi Gazzali’de Kur’an ayetleri 1518inda yapilan nazari
istidlale dayanmaktadir. Sonradan yaratilan dlemin bir muhdise muhta¢ oldugu fikrine
dayanan hudas delilini, zat-1 ilahiyenin ispat1 i¢cin en 6nemli kelami kanitlama bigimi
olarak gdrmektedir. Varligt miimkiin ve zorunlu seklinde aywrarak Yaratici’nin
varliginin kendi zatindan oldugu diisiincesine dayanan imkan deliline de yer veren
Gazzali, akil yiiriitme ile elde edilen bilgilerin inkarinin imkansiz oldugunu

diistinmektedir. Allah Teala hakkinda “vacibu’l-viicid” nitelemesinde bulunan Gazzali,
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O’nun kidem sifatmin da her tiirli nedensellikten nefyedilerek agiklanabilecegini
vurgulamaktadir.

Gazzali, Allah’in doksan dokuz isminin bulundugunu bildiren hadise dayanarak
yazdigi ve kelami aciklamalarmn yaninda tasavvufi yorumlara da yer verdigi el-
Maksadii’l-esnd fi serhi esmdi’lldhi’l-hiisnd eserinde Allah’in varliginin higbir sebebe
muhta¢ olmamasinin “Kayyum” ismiyle ifade edildigini bildirmektedir.

Allah’in vahdaniyet sifat1 lizerinde de Onemle durarak, “Ehad” ve “Vahid”
kavramlarmi incelemis, tevhidin en giizel bu isimlerle aciklanabilecegini belirtmistir.
Yiice Yaraticr’nin “benzerlik” ve zatinda “boliinme” kabul etmeyecegi anlaminda “bir”
sifatin, “mutlak kudret’e sahip iki yaraticinin varliginin imkansizligmi ifade eden
temanu’ deliliyle ispatlamaya caligmistir.

Gazzali, kelam eserlerinde tenzihi sifatlara da yer vererek cevher ve araz
olmaktan miinezzeh olan Allah Teala’nin zaman ve mekanla da sinirlandirilmayacagina,
miitesabih ayet ve hadislerin Allah’mn yiiceligine uygun bir mana ile yorumlanmasi
gerektigine isaret etmistir. Son yazdig1 eserlerden olan /lcdm’da ise miitesabih lafizlarm
selefin benimsedigi “takdis” prensibi dogrultusunda tevil edilmesinin énemli oldugunu
bildirmis, Allah’in tenzihi konusunda miibalagali bir {islubun kullanilmasini tavsiye
etmistir. Gazzali, kulun Allah’m sifatlariyla ahlaklanmaya yonelik ¢cabasmin Allah ile
kul arasinda bir benzerlik olusturmadigi ve nefsin kotiiliiklerden armarak Allah’a
yakinlagmasmin, mekanla mukayyet bir yakinlik olarak anlagiimamasi gerektigi
ilizerinde de durmustur.

Gazzali, Allah’in “kudret”, “irade”, “ilim”, “kelam”, “isitme” ve “gérme” gibi
kemal sifatlarla mevsuf oldugunu belirtmis, bu sifatlarin tamamimin ilim sifatina raci
oldugunu iddia eden Mutezile ve filozoflar1 elestirmistir. Sifatlarin Allah Teala’nin
zatmin haricinde miistakil olarak bulunmakla birlikte zat ile kdim oldugunu savunan
goriisii benimsemistir. Gazzali, el-fktisad ve Kavdid eserlerinde s6z gelimi kudret
sifatin1 alemin tertipli yaratilmis olmasindan hareketle izah etmeye c¢alismis /lcdm’da
ise Allah’in yaratict olmasinin ve onu tekrar var etmeye gii¢ yetirmesinin “Yaratmaya

»,579

baslayan, sonra onu tekrarlayan O’dur ki, bu O’nun igin pek kolaydir ayetinde

9 er-Rim, 30/27

109



ifade edildigi gibi aklin agik bir sekilde kabul ettigi hususlardan oldugundan dolay1
detayli istidlali agiklamalara gerek olmadigini belirtmistir.

Yiice Yaratict’nin mutlak iradesine zarar verecegi endisesiyle fiillerinde hicbir
zorunlulugun bulunmadigini savunan Gazzali, “vacib”, “hasen”, “kabih”, “abes”,
“sefeh” wve “hikmet” kavramlarini agiklayarak Mutezile’yi bu kavramlari yanlis
anlamakla suclamis, so6z konusu kavramlar1 kullanarak Allah’in fiillerinde higbir
zorlamanin olmadig1 iddiasini desteklemeye caligmistir.

Gazzali, Munkiz’da felsefe, batinilik ve kelamla alakali calismalar yaptiktan
sonra okuyup 6grenmek yoluyla elde edecegi tasavvuf bilgisine ulastigini1 ancak bilgi
diizeyindeki bu arastirmanin kendisini tatmin etmedigini bildirmistir. Onu tatmin eden
sey nefsin tekamiiline engel olan durumlardan temizlenerek bazi1 tecriibeler
yasamasidir. Calismamizin ikinci kismmi Gazzali’nin tasavvuf anlayisi, bu anlayis
dogrultusunda yazdig1 eserler ile s6z konusu eserlerinde ulithiyet konusunu ne sekilde
izah ettigi olusturmaktadir.

Munkiz’daki ifadelerinden de anlasilacagi tizere tasavvufu segmesinin en temel
sebebi tasavvufun salt teorik bilgileri barindirmayip ahlaklanmaya yonlendiren bir
disiplin olmasidir. Asil gayesi uhrevi mutluluga ulagsmak olan Gazzali, bu kurtulus ve
saadete “hal ilmi” olarak niteledigi tasavvufla ulasabilecegini anlamistir. Dini ilimlerin
ve toplumdaki yozlasmanin alimlerin halka ahiret mutluluguna ulagsmalarini saglayacak
bilgileri 6gretmek yerine kendi menfaatlerini 6nemsemelerinden kaynaklandigini
belirten Gazzali, bu yozlasmanin ¢dziimlenmesi icin telif ettigi /hyd-i uliimi’d-din’de
konular1 tasavvufi bir zeminde ele almistir.

Gazzali’de “zevk” ad1 verilen ruhsal tecriibe, akilla izah edilemiyor olsa da genel
olarak akil bir denetim araci olmaktan uzak degildir. O, ibahilige kap1 aralamayan bir
tasavvuf anlayis1 gelistirmis, eserlerinde te’vilde asirtya kacip batnilerin diistiikleri
tehlikeden uzak durmaya ¢alistigini belirtmistir.

Nefsin tekamiiliiniin yalniz teorik bilgiyle gergeklesmeyecegini diislinen
Gazzali, tasavvufun hiikiimlerini, usill ve adabini gostermek iizere yazdigi eserlerde
agirlikli olarak ahlak konularini ele almstir. inziva ve sonras1 dénemde ortaya koydugu
{iriinlerin basinda fhyd gelmektedir. Ayrica tasavvufun teyit ve nesri icin Mizdnii’l-
amel, Maksadii’l-esnd, el-Erbain fi usuli’d-din, Kimyay-1 saddet, Cevahiru’l-Kur’an,

Miskatii’l-envar, Risdletii’l-lediinniyye gibi belli bash tasavvuf agirlikli eserler de
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yazmistir. Gazzali, kelam eserlerinde alemin var olmak i¢in bir sebebe muhta¢ oldugu
ifadesindeki “sebep” ile Yiice Allah’1t kastettigini belirterek bu kavrami siklikla
kullanmis ancak tasavvuf eserlerinde varligin bir yaraticiya muhtag oldugu diisiincesine
az da olsa deginmekle birlikte metafizik meseleleri ele almak yerine ahlaki gelisimi
dikkate alan eserler meydana getirmistir. el-Maksad’da Allah’in isimlerinin manalarini
acikladiktan sonra bu isimlerden kulun nasibinin oldugunu bildirerek ahlaki gelisme ve
degisimin O’nun esmasi ile oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.

Gazzali’nin tasavvuf eserlerinin ulGhiyeti iceren konularinda “Yiice Allah’in
varliginin ispat1 veya “ma’kiliyeti”, yerini “marifetullah”a birakmaktadir. Ona goére
Allah’m insanim kalbine attig1 nur sayesinde acgik se¢ik hale gelen bazi bilgiler kalpte
zuhur etmekte, bu bilginin olugmasi i¢in kiginin nefsini tanimasi ve hakikate ulagsmada
engel olan siireglerden arinmasi gerekmektedir. Gazzali, tefekiiriin de sezgi vasitasiyla
ulagilmak istenen bilgiler i¢cin 6nemli bir faaliyet oldugunu belirtmistir. Bilgiye ulasma
yollarin1 insani ve Rabbani olmak lizere ikiye ayiran Gazzali, vahiy kaynakli oldugunu
belirttigi Rabbani bilgilerden olan “lediinni ilim”in tezkiye olmus nefislere ilham
yoluyla iletildigini iddia etmistir. Gazzali, Kimyay-: Saadet ve Risdletii’[-lediinniyye
eserlerinde nefsini tanimanin Allah’1 bilmek i¢in bir basamak oldugunu belirtmis,
marifetullaha ulasmanin anahtar1 oldugunu ifade ettigi “kalb”in, ser’i hiikiimlerin
muhatabr oldugunu dile getirmistir. Gazzali’nin tasavvufunda ‘“hayvani ruh”un
karsisinda bulunan “kalb” miidrik bir cevherdir. Tasavvuf literatiiriinde c¢okca
karsilastigimiz insanm bozulup degismeye mahkiim olan “bedeni” ve bu 6zelliklerden
uzak olup tefekkiir eden “batini” olmak tizere iki farkli nesneden yaratildigma iliskin
teori, Gazzali’de de bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayetin nazar ile insanlar1 diislinmeye sevk ettigine
isaret eden Gazzali’ye gore akli istidlal, marifetullaha ulagsmada 6nemli bir vasita
olmakla birlikte batmni miisahede ile hésil olan bilgi, duyularla elde edilenden daha
degerlidir. O, Giines 1s1g1na bakip gilinesi gordiigiimiizli diisiinmememiz gibi mahlikati
da Yiice Allah’in kudretinin yansimasi olarak gérmemiz gerektigini belirtmistir.
Gazzali, ariflerin, esyanin her biriyle tek tek ugrasmaksizin varlikta yalnizca Hak
Teald’yr miisahede ettiklerini ifade etmis, onlarin imanmi en istiin mertebede

gormustur.
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Gazzal’de marifetullah Allah sevgisi ile baglantili bir muhtevaya da sahiptir.
Nitekim muhabbetullahin marifet nisbetinde oldugunu siklikla ifade etmistir.

Gazzali, Allah Teala’nin kadim olusunu Miskatii 'l-envdr’da “nur” kavramiyla
aciklamigtir. Ona gore sehadet aleminin nurlar1 ile Peygamberlik 15181 dahil biitiin
nurlarin kaynagi, Nurlar Nuru, yani baslangici ve hicbir ortagi olmayan Yiice Allah’tir.
Ona gore i1k Nur’un Allah oldugunu kabul ederek nurlarin kaynaginmn sebepler silsilesi
ile sonsuza dek siirlip gitmesinin dniine ge¢ilmis olacaktir.

Miskdt'ta nur ve zulmet kavramlarmi farkli bir yorum tarziyla ifade eden
Gazzali, varligi, kendinden ve bagkasina bagl olan seklinde ikiye aywrarak bagkasina
bagli olan varligmn 6ziinde yok oldugunu ve yoklugun ise karanlikla (zulmet)
nitelendirildigini belirterek kelam literatiirtinde kullanilan “vacibu’l-viicud” ve
miimkinu’l-viicud” ifadelerine s6z konusu eserinde ve diger tasavvuf ¢alismalarinda yer
vermemektedir.

Gazzali’'nin tasavvuf eserlerinde tevhid Allah’m “bir’ligine dayanan bir
yaklasimdan ziyade kul-Allah iligkisinde sevgi agirlikli bir yoruma dayanmaktadir. Ona
gore tevhid, kalbin Allah sevgisiyle dolmasi, Allah’1 Allah’la tanimak, kainata bakip
yalnizca Allah’1t miisahede etmek, kendi varligina da ancak Allah’in kulu oldugu igin
bakip nefsini O’nda yok etmek gibi manalar icermektedir. /Ayd’dan sonra yine
tasavvufla ilgilendigi donemde yazdigi bilinen Miskat eserinde varligin 6zii itibariyle
yok, hakiki mutlak varhigin ise Allah oldugunu anlayanlarmm ger¢ek muvahhid
olduklarindan bahsetmektedir. Hakiki birligi (tevhid), ayna ile 6zdeslesen insan 6rnegi
ile aciklayan Gazzali’nin bu eserinde tevhid anlayisna iliskin fikirlerinde yoruma daha
fazla yer verdigini soylemek miimkiindiir.

Tevhidin mertebelerinin bulundugunu diisiinen Gazzali’ye gore hakiki tevhid,
Yaratict’y1 diger varliklarla kiyas ederek “Allah en biiyiiktiir” ifadesini kullanmaktan
kacinan havassin tevhidididir. Nitekim onlara gore “O’nun zatindan baska her sey
heldke mahkimdur” ayetindeki “helak”, varhigin 6zii itibariyle yoklugunu, ancak Yiice
Allah’mn varliginm mutlak “hakk” oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda ariflerin
“Ben Hakkim” “Kendimi tenzih ederim sanim ne biiyiik” gibi sdzlerinin mecézi manada
birliktelige isaret ettigini, bunun “huldil” veya “ittihad” olarak telakki edilmemesi
gerektigini de dile getirmistir. Nitekim “Hi¢ bir sey O’na benzemez...” ayetinde Allah
Teala’nin keyfiyetinin olmadig1 agik bir sekilde ifade edilmistir. Gazzali’ye gore “Allah
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her seyle beraberdir” ayeti Allah’a mekan nisbet etmek seklinde anlasilmamali
miicessem bir ilah tahayyiil eden miisebbihenin Allah’in zati, sifatlar1 ve ¢esitli naslara
iliskin yorum tarzindan kaginilmalidir.

Gazzali, tasavvufla ilgilendigi donemde Allah’in  varhigina iliskin
aciklamalarinda varlik aragtirmasi yapmadigindan O’nun tenzihi hususunda da varlig
esas alan bir yaklasimda bulunmamaktadir. Allah’in cisimsellikten uzak bir sekilde
distiniilmesini belirten Gazzali, el-Maksad’da Allah’in sifatlar1 ile ahlaklanmanin
benzerlige yol agmamas1 gerektigini, Miskdt'ta ise O’nun nurunun yerlere ve goklere
nispet edilmesi veya nurunun varlikla birlikte olmasinin mekandan tenzih edilerek izah
edilmesini ifade etmektedir.

Miiteal bir varlik olan Allah’m insanlar tarafindan ancak sifatlar1 vasitasiyla
algilanabilecegini belirten Gazzali, Maksadii’l-esna’da O’nun herkeste farkli tecelli
ettiginden bahsetmistir. Allah’in hayat, ilim, irade, kudret, semi, basar ve keldm gibi
subuti sifatlarinin bulundugunu ifade eden Gazzali, kemal sifatin “hayat” oldugunu
belirtmistir. Zat-sifat iliskisine dair degerlendirmelerinde sifatlarin zatin ne kendisinde
ne de disinda oldugunu savunan Es’ari goriisii benimsemis, bu durumu “ayan-1 sabite”
kavramiyla ifade etmistir. Sunu belirtmemiz gerekir ki o, tasavvufla ilgilendigi
donemde Allah’m sifatlar1 ve zat-sifat iliskisine dair konular1 detayli bir sekilde
incelemek yerine el-Maksad’da oldugu gibi rububiyetin sifatlarin1 Allah’in isimleri ile
izah etmeye calisarak ilahi ahlakin nasil olduguna deginmekle yetinmistir. S6z konusu
eserinin son kismini sifatlarin mahiyeti konusuna ayirsa da genel bir degerlendirmeyle
onun sufi kimligiyle kaleme aldig1 eserlerinde polemik konulara ender rastlandigini
soylemek mimkiindiir. Ancak tasavvuf eserleri arasinda da zikredebilecegimiz el-
Maksad’da zat-sifat iligskisi hakkinda filozoflarmm Allah’in sifatlarmin tamammin ilim
sifat1 ile agiklanabilecegi iddialarini reddetmeye caligmaktadir.

Gazzali’nin, Allah’m zati, O’nun takdisi, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda yaptigi
kelami agiklamalar1 ihtiva eden el-Erbain eseri de tasavvufla ilgilendigi dénemde
kaleme alinmistir. el-Erbain’de irade sifatinin mahiyetine yonelik agiklamalar yapmak
yerine kader ve irade hakkinda konusulmamasi gerektigine dair hadislerden ornekler
vererek bu mevzuda tartismanin yapilmamasini tavsiye etmektedir. Gazzali, burada
kader ve irade konusuna fonksiyonel yaklagmakta, kulun ihlasla ¢alisip ¢cabalamasi ve

Allah’in rahmetini ummasi gerektigini belirtmektedir. Onun, alemin yaratilis gayesini
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tasavvuf ilminde sohret bulmus “Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim” sozii ile
izah etmesi bu eserde tasavvufi egilimine isaret eden agiklamalar arasindadir.

Gazzali’nin tasavvufunda “Allah’a yakmlik” ve buna bagli olarak “uhrevi
saadet” asil gaye iken kelam eserlerinde itikadi saglam temellere oturtmaya c¢aligmak
onemlidir. Ancak o, keldma dair yazdig1 son eseri olan [lcdm’da da kalbin huzurlu
olmasint Onemsemis, mutlulugun saglanmasmin kelami deliller olmaksizin da
gerceklesebilecegini ifade etmistir. Eserlerinin ¢ogunda avam-havas ayirimi yaparak
imanin derecelerinin oldugunu ifade eden Gazzali, [lcdm’da arif ile mukallidin
“miimin” olmak bakimindan esit olduklarini belirtmistir.

Allah Teédla’nin mukayyet bir ilahliktan uzak oldugundan dolay1 fiillerinde
kullar1 i¢in en faydali olani yaratmaya mecbur olmadigini diisiinen Gazzali, tasavvufi
nitelikli eserlerinde bu mevzuda fktisid ve Kavdid’de oldugu gibi Mutezile’ye kars
iddiasin1  destekleyecek argiiman gelistirmeye calismamaktadwr. Miskdt’in son
bolimiinde sifatlarin Allah’a nispet edilisi hakkinda filozoflar1 ve Mutezile’yi
elestirmesini istisna etmeliyiz. Onun tasavvufa dair yazdigi eserler, karakter degisimi ve
gelisimini esas alan psikolojik eserler goriiniimiindeyken Iktisdd, Kavaid ve Ilcam gibi
eserleri ise halkin imanmi korumaya galistig1 dini-sosyolojik eserler kategorisindedir.
Gazzali, Munkiz’da 6gretim faaliyetine tekrar donme sebeplerini zikrederken halkin
sorunlarmdan uzak kalamadigmi ifade etmektedir. /lcdm’in da bu bilingle yazilan son
eseri oldugu varsayildiginda ¢ogunu inziva doneminde yazdigi tasavvuf eserlerinde

goriilen kul-Allah iliskisini duygu temelli ifade tarzinin izleri burada goriilmemektedir.
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SONUC

Gazzali, Islam diisiince diinyasinda farkli alanlara ilgi duyan ve bu alanlarda cesitli
eserler birakan ¢ok yonlii bir diisiiniirdiir. Onu diislince tarihinde 6nemli kilan husus,
hakikat arastirmasi ile hem kendisi hem de yasadigi toplumun kiiltiiriinii olusturan
fikirlerle olan miicadelesidir. Onun bu miicadelesi, ylizeysel anlamda fikri bir
hesaplagsma olmayip, hadiseleri ve ilimleri derinlemesine arastirip inceleyerek elestiri
stizgecinden gecirmek suretiyle olmustur.

Gazzali, 6grenim hayatina fikih, hadis ve akaid gibi temel ilimleri 6grenerek
baslamig, Bagdat Nizamiye Medresesi’ndeki miiderrislik yillarinda ¢esitli fikri
hareketler iizerinde derinlemesine arastirma ve inceleme faaliyetlerinde bulunmustur.
Matematik ilimlerinde basarili buldugu ancak IslAm’in temel prensipleriyle gelistigini
disiindiigii goriislerinden dolay1 elestirdigi “felsefe”, Gazzali’'nin Bagdat’a gelisinden
hemen sonra ilgilendigi ilk diisiince hareketiydi. Bir ilmin kiinhiine vakif olmadan onu
elestirmeyi karanhiga tas atmak olarak nitelendiren miiellifimiz, c¢alismalarini bu
prensibe goOre yiriitmiis, filozoflarin alemin yaratilisi, ilahi sifatlar ve bedenlerin
dirilisine iligkin goriislerini elestirip reddetmeden once s6z konusu fikri akimi objektif
bir sekilde ele almistir.

Onun felsefe ile olan ilgisi hayatinin diger donemlerinde devam etmis, bu
alandaki birikimi muhtelif eserlerine yansimistir. Gazzali, felsefe ¢aligmalarindan sonra
teorik bilgiye ulagsmada bir ara¢ olmasi dolayisiyla reddetmenin anlamsiz oldugunu
diisiindiigli  “mantik” calismalarina baslamistir. Ona gore fakih ve keldmcilarin
kullandig1 “istidlal bi’g-sahid ale’l-gaib” gibi kiyasa dayali ¢ikarimlar ile yalnizea dil
tahlillerine dayanan cedel yontemi kesin sonu¢ vermemekte, akli vehim ve sofistik
durumlardan kurtaracak olan mantik ilminin kullanilmas1 gerekmektedir.

O, fikri planda miicadele ettigi ve iddialarmi mantik ilkelerine dayanarak
clirlitmeye calistigy, itikadi bir mezhep olmanin yaninda idareye karsi isyan faaliyetleri

yiirliten Batinilik hakkinda da ¢esitli eserler yazmistir.
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Yasammin O6nemli bir kismini, mubhtelif fikir akimlarmin cereyan ettigi
Bagdat’ta siirdiiren Gazzali, bu kiiltiir atmosferinin etkisinde kalarak cesitli diisiince
hareketleriyle temasa ge¢mis, onlarm gorislerini farkli tsluplarla olusturdugu
eserlerinde degerlendirmistir. Onun, gerek akidevi kaygilarla reddettigi gerekse dini
diisiinceyi temellendirmek amaciyla benimsedigi disiplinlerin basinda kelam ve
tasavwuf gelmekteydi. Gazzali, biitiin akademik calismalarmi Islim’in temel
prensipleriyle ¢elisen hususlar1 bertaraf edip toplumun inancinda olugsmasi muhtemel
hasarlara kars1 din1 diisiinceyi savunma gayretiyle ytirtitmiistiir.

Gazzali’nin eserlerinin muhtevalar1 yaninda yazilis gayelerine yonelik cesitli
izahlara da yer verdigimiz calismamizda karsilastigimiz giicliiklerin basinda bazi tarih
ve tabakat kitaplarinin kronolojik ihtiyaglarimiza cevap vermede yetersiz kalisi
gelmekteydi. Ancak kendi eserlerinde dnceki teliflerinden s6z etmesi genel bir sablon
olusturmak bakimindan yardimc1 olmustur.

Onun, dini ritiiellerin uygulanisma herhangi bir katkis1 bulunmadig1 halde Islam
akidesini dalalete diisenlere karsi savunmak gibi bir amaca hizmet ettigini belirttigi
kelam ilmi, diisiinsel seriiveni i¢inde dnemli bir konuma sahiptir. Eserlerinin tamamini
dini diisiinceyi temellendirmek amaciyla telif eden Gazzali, kelamin bu fonksiyonunu
mubhtelif ¢alismalarinda kullanmis, ona zaman zaman “kiilli ilim” payesi vererek bu
ilmin diger ilimler arasindaki konumunu giiclendirici ifadeler kullanmuistir.

Gazzali’nin, karsilastigi muhatap ve sartlar kelam ilmine dair goriislerini
etkilemis, o, so6z konusu ilmin O6neminin bazi durumlarda artip eksilebilecegini
savunmustur. “Varlik” Yiice Allah’a ulastirmasi bakimindan inceleyen keldm ilmi,
Gazzali’nin el-Iktisdd eserinde temel bir ilim konumunda bulundugu halde inziva
doneminde kaleme aldig1 [hyd’'da faydasmin yaninda sakincali da olabilecegi
belirtilmistir. Keldmin kiyas yontemini yetersiz bulup elestiren Gazzali’nin Aristo
mantigma karsit miispet tutumu, keldmci ve fakihlerin mantiga yonelmelerinde etkili
olmus, bidat firkalarinin dini diisiincede olusturdugu tahribat bu vasitaya dayanarak
onlenmeye caligilmistir.

Batinilerin iddialarin1 reddetmek iizere kaleme aldig1 Feddihu’l-Batiniyye,
Bagdat’tan ayrilmadan 6nce yazdig: bilinen ve klasik keldm konularni tekrarlamakla

yetindigi el-Tktisdd fi’l-i tikad, Kudiis’te telif ettigi ve Iktisdd’dan daha az hacimli olan
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Kavdidii’l-akdid ile Cevdhiru’l-Kur’an adli eserinin sonunda bulunan el-Erbain fi
usuli’d-din Gazzali’nin belli bash kelam eserleridir.

Onun, tasavvufa elverisi bir ortamda yetismesi bu ilme meyletmesini saglamis,
hakikate ulagma gayesiyle ulastig1 son kanaat, tasavvufun hedefledigi giizel vasiflara
sahip olup nefsin tekamiiliinii gergeklestirmeye yonelik amaci olmustur. Gazzali, riyazet
ve miicahede ile ahlaklanmaya yonlendirdigi i¢in kurtarici disiplin olarak gordiigii
tasavvufa yonelmesinden sonra Bagdat’taki miiderrislik gérevinden ayrilarak inziva
donemi yasamug, bu siire zarfinda tasavvufun temel prensiplerine dair eserler telif
etmigstir. Onun, bu donemi takip eden yillarda kaleme aldig1 kelam1 nitelikli eserlerinde
de tasavvufi egiliminin izlerini gérmek miimkiindiir. Sdfilerin yasadigi manevi
tecrilbeyi akli ¢ikarmmlara tercih eden Gazzali, “ahiret saadeti” olarak Onceden
belirledigi hedefe ulastirdigini belirttigi ahlaki gelisimi destekleyen agiklamalarda
bulunmustur. O, akademik ilgi alanlarinin 6nemli bir kismini teskil eden Tasavvuf
calismalarinda séz konusu ilmin insan fiillerini konu edindigini ve asil gayesinin Islam
dindarhigin1 yasamaya yonelik bir cabay1 barindirdigini ifade etmektedir.

Gazzali, ilim-amel biitiinliglinii esas aldig1 igin tercih ettigini belirttigi
tasavvufun siinni bir misyonun digina ¢ikmasina engel olmaya ¢aligsmis, bu bakimdan
miifrit yorumlar yapmaktan kagmmustir. Onun tasavvufu hakkinda bilgi edinebildigimiz
el-Munkiz mine’d-dalal ile Miskatii’I-envar eserleri yaninda Ihydu uliimi’d-din, Kimyay-
1 Saadet, Risaletii’l-lediinniyye Ve Ravzatii't-talibin eserleri de marifetullahin hakikatini,
“zevk” adi verilen ruhsal tecriibenin mahiyeti ile seyr-i siilikun usil ve adabini
aciklayan eserler olmak bakimindan 6nemli ¢caligmalardir.

Onun gerek Bagdat miiderrisligi doneminde gerekse inziva ve sonraki siireclerde
kaleme aldigi kelama ve tasavvufa dair eserleri Es’ari kelamimn tezlerine yoOnelik
yaklasimlar igermektedir. Gazzali’nin s6z konusu eserlerindeki uldhiyet anlayisinda en
belirgin husus, onun, tevhid akidesini temellendirmeye ve Yiice Yaratici’nin irade ve
kudretini muhafaza etmeye yonelik gayretidir. Bununla beraber iki disiplinin hakikate
ulagtirma noktasinda belli bagh yontemsel farkliliklari i¢inde barmndirmasindan dolay:
Gazzali’nin ulihiyet konusundaki yaklasimi da 6zellikle “Allah Tedla’nin varliginin

ispat1” ve “tevhid” konularinda farklilik arz etmektedir.
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Gazzal?’nin, kelam eserlerinde ulhiyet, kendinden 6nceki kelam ¢alismalarinda
oldugu gibi Allah’in zati, sifatlari, sifatlarinin mahiyeti ile zat-sifat iligskisi ve O’nun
fiilleri hakkindaki aciklamalar1 takip eden bir swraya riayet edilerek ele almmustir.
Allah’in zati, her tiirli noksanliktan tenzih edilerek olumsuz sifatlarm O’ndan
nefyedilmesi suretiyle izah edilmektedir. Gazzali’de cevher ve araz gibi konular, alemin
hudiisuna ve buna bagl olarak Yaratici’nin kidemine isaret etmesi bakimindan 6nem
arz etmekte, “hudis delili”nin yaninda “imkéan delili” de ispat-1 vacib i¢in yegane metot
olarak kabul edilmektedir.

Gazzali, sifatlarin mahiyeti ile zat-sifat iliskisine dair agiklamalarinda Eg’ari
kelamin1 takip eden bir tavir iginde olmus, Allah’in fiilleri konusunda da ayni1 gelenegi
benimsemistir. Allah Teala’nin fiillerinin bir amaca baglanmamasi gerektigini belirten
Gazzali, bu husuta Mutezile’yi elestirmistir.

Gazzali’nin tasavvuf eserlerinde idrak eden, hadiseleri tefekkiir edip 6ziimseyen
“kalb”, bilgi vasitasi olarak kabul edilmekte, yakini bilgiye ulasmak i¢in nefsin arzu ve
isteklerden arindirilmasi gerektigine isaret edilmektedir. Gazzali’ye gore kulun, yaratilis
Ozelliklerini bilip karakterini olumsuz hallerden tezkiye etmesi durumunda Allah
Teala’nin onda tecelli edecegini savunmaktadir. O, tasavvufa hasrederek kaleme aldigi
eserlerinde Allah’in varligima mahlikatin delil olarak gosterildigi ayetlerin nazarlara
sunuldugunu dolayisiyla bu ayetler iizerinde yapilacak diisiinme faaliyetinin 6nemli
oldugunu ancak riyazet ve miicahede ile “fenafillah”a ulasip Allah’m varligmin hakiki
manada idrak edilebilecegini ifade etmektedir.

Gazzali Ravzatii't-talibin adli eserinde Allah’in sifatlarmi detayli olarak
incelemek yerine genel olarak ele almis, Miskdtii’l-envar’n {giincii bolimiiniin
“perdelenenler” kisminda zikrettigi Allah’in sifatlarmin O’ndan tamamen tenzih
edilmesinin sakincalarini ifade etmek diginda herhangi bir izahta bulunmamistir. Onun
tasavvuf eserlerinde Allah’in sifatlar1 yerine isimleri ve bu isimlerin kulda tecelli edip
ahlaki tekamiile ulagtirmasi bakimindan arz ettigi onem yer almaktadir.

Allah’mn fiilleri konusuna da tasavvuf eserlerinde genis bir yer ayirmayan
Gazzali, Mutezile’nin yaratmada zorunluluk prensibine burada da kars1 ¢ikmaktadir.

Calismamizda ulastigimiz sonu¢ Gazzali’nin, Miisliiman toplumun maruz
kaldig1 fikir hareketlerinin olusturdugu tehlikelere karsi korumaci tavrmin yaninda

diisiincelerinde mutedil bir diisiiniir oldugudur. Onun, el-fktisdid adli eserinde
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Hasviyye’nin ifrata Mutezile’'nin ise tefrite varan goriislerinin arasmda orta yolun
hangisi oldugunu beyan edecegini bildirmesi, vahdet-i viicut¢u varlik nazariyesinin
tenzih ile bagdasmayan iddialarindan uzak oldugunu belirtmek iizere “Allah’m nurunun
her seyi kusattigini ancak bu birlikteligin Yiice Yaratict’nin biitiin varliklarin istiinde ve
onlardan yiice oldugu seklinde anlasilmasi” gerektigine yonelik aciklamalar: itidal
cizgisinde oldugunun gostergelerindendir. Bunun yaninda sOfilerin satahatvari
ifadelerinin te’vil edilmesi gerektigi ve bunun “ittihdd” olarak anlagilmamasini
bildirmesi yaninda batinilerin naslarin zahirine yonelik yaptiklar1 miifrit yorumlardan

uzak durmaya calistigini hatirlatmasi da onun bu prensibini yansitmaktadir.
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