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ONSOZ

Islamiyet, inang esaslar1 bakimindan Allah tarafindan génderilen tiim dinlerin
ortak adidir. Bu yiice dinin miintesipleri arasinda temel inan¢ esaslarinda herhangi
bir tartisma olmamis fakat bu esaslarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata tatbik
edilmesinde birtakim farkli diislinceler ortaya g¢ikabilmistir. Bu farkli diisiincelerin
sahiplerinin goriislerini temellendirirken Kur’an ve Siinnet’i temel referans kabul
ettikleri yadsinamaz bir gergektir. Fakat asil sorun Kur’an ve Siinnet’in nasil
anlasilmas1 gerektigi hususunda ortaya ¢ikmustir. ilk dénemlerde inang esaslarmin
anlasilmasinda fazla bir sorun yokken zamanin getirdigi birtakim soru ve sorunlar
farkli goriislerin  olusmasina neden olmustur. Bunun sonucunda ilk kelami
tartismalar1 baslatan Mutezile ve buna karsilik savunma yapan Ehl-1 Siinnet ekolleri

ortaya ¢ikmaistir.

Kelam ilminin kendine has disiplinlerinin yerlesmesinde 6nemli katkilari olan
Mutezile, Islam tarihinde farkli goriisleri ile her zaman konusulmus ve tartisilmistir.
Ozellikle inang ilkeleri yoniinden Usul-ii Hamse adiyla ortaya koyduklari sistem Ehl-
1 Stinnet tarafindan detayli bir sekilde degerlendirilmis ve ciddi bir kritige tabi

tutulmustur.

Bu ciimleden olarak biz de zekasi ve ilmi derinligi bakimindan, Ehl-i Stinnet
ulemasinin dahi dikkatlerini ¢ekmis olan Zemahseri’nin Usul-i Hamse hakkindaki
diisiincelerinin {lizerinde bir tez c¢alismasi yapmayr uygun gordiikk. Bu calismayi
yapmamizdaki amacimiz Zemahseri gibi bir zatin itikadi konularda Mutezile

mezhebinin goriislerini benimsemesinin gerekgelerini 6grenmektir.



Konumuzu ilmi bir yontemle incelemeye gayret gosterdik. Caligmamizin
birinci dereceden kaynaklarini hig¢ siiphesiz Zemahsri’nin kendi eserleri, 6zellikle de
kelam ilmi alanindaki el-Minhdc fi Usili’d-Din adli eseri olusturmaktadir. ilgili
ayetlerin yorumu igin el- Kegsdf adli tefsirine miiracaat ettik. Mutezili ekoliin belli
basgli temel kaynaklar1 ve konumuzla ilgili gordiigiimiiz diger kaynaklarla tezimizi

sekilendirmeye ¢alistik.

Calismamiz, bir giris, iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde kelam
ilminin tarihi seyri hakkinda genel bilgiler sunmaya ¢alistik. Takip eden birinci
bolimde ise Zemahseri’nin hayati, egitim siireci, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda
bilgi verdik. ikinci béliimde, Mutezile nin olusturdugu ve fikirlerine dayanak kabul

ettigi Usul-it Hamse’yi Zemahseri’nin goriisleri ¢ercevesinde agiklamaya calistik.

Sonu¢ kisminda ¢alismamiz neticesinde edindigimiz ve vardigimiz sonuglari

genel bir degerlendirme ¢ergevesinde sunmaya galistik.

Calismam esnasinda bana yol gosteren ve desteklerini esirgemeyen

saygideger Danisman Hocam Prof. Dr. Yener OZTURK ’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Gayret bizden tevfik Yiice Allah’tandir.

Mahsum TAS
Diyarbakir-2015



OZET

Zemabhseri’nin kelami goriislerini en detayli bir sekilde dile getirdigi eserleri,
el- Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te 'vil ve el-
Minhdc fi Usuli’d-Din adli eserleridir. Zemahseri, kelami diisiincelerinin ¢ogunda
Mutezili kelam ekoliiniin esaslarina bagli kaldig1 bir gergektir. Bununla beraber o,

bazi noktalarda farkli yaklasimlar sergileyebilmistir.

Kelami gortislerinde Mutezile’den etkilenmesinin sonucu olarak Zemahserd,
iman esaslarin1 Ehl-i Sitinnet kelamcilarmin ildhiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat
seklinde ayirdiklar1 gibi degil, Mutezile kelamcilart gibi tevhid, adl, va’d ve vaid, el-
menzile beyne’l-menzileteyn, emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker seklinde bes

esas halinde ortaya koyarak iglemistir.

Zemahseri, tevhid prensibinden hareket ederek, Allah’in zati disinda ezeli
sifatlarin  kabulliniin sirke sebep olacagini belirtmis ve Kur’an’in da mahlik
oldugunu savunmustur. Adalet konusuyla ilgili olarak da, ‘Allah’in ahirette ceza
veya sevap verebilmesi i¢in, insanlarin fiillerini kendi iradeleriyle yapmis olmalar1

gerekir’ goriigiinii dile getirmistir.

Va‘d ve vaid prensibi ¢ergevesinde, kafirlere ve tevbe etmeyen biiyiik giinah
sahibi kimselere sefaat edilmeyecegini ifade etmistir. el-menzile beyne’l-menzileteyn
konusunda, biiyiik giinah igleyenin iman ile kiifiir arasinda bulunan bir konuma sahip

oldugunu vurgulamis, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’1- miinker ilkesi meselesinde



Ise, imamin (yo6neticinin), bu ilkeye dayanilarak gerektiginde kendisine kars1 kuvvet

kullanilip azledilebilecegi giirlistinii benimsemistir.
Anahtar Sozciikler

Zemahseri, Usil-i hamse, Mutezile, Kelam, Ehl-i Stinnet, el-Kessaf, el-
Minhéc.



ABSTRACT

Zamakshari’s teological view were handled in detail in his tafsir book
named al-Kashsaf. It is a fack that in the most of his teological views he adhered to
Mutazila Kalam Seckt’s teological docrtins. Nonetheless, he has been able to display

different approaches in some spots.

As a result of the influencing from Mutazila’s teology, Zamakshari, handled
main topic faith like Mutazila’s al-usul alkhamsa which are at-tawhid (monptheism),
al-ad’l (justice) Al-Wa'd wa al-Wa'id (promise an the warning), Al-Manzilah Bayna
al-Manzilatayn (the intermediate position) and the enjoining of right and prohibition
of wrong. He don’t handled the like Ahl as-Sunnah teologians such as teology,

semiyyat and prophethood.

Acting on the principle at tawhid, Zamakshari argued that being of opinion
that there is arch adjectives exist besides God's essence leads to politheism and for
that reason he argue that the Qur’an is created. As for the subject justice, he
suggested that hereafter whether God punish or award man a prize is demand reque

for him freedom of his actions.

In the frame of Al-Wa'd wa al-Wa'id he has expressed that there is no
intercede for impenitent who working great sin and infidels. Concerning Al-
Manzilah Bayna al-Manzilatayn, he stressed that one working great sin located
between infidelity and faithfulness. According to “the enjoining of right and



prohibition of wrong” principle, he adopted opinions that caliph/imam could be
dissmissed by force when necessary.

Key Words

Zamakshari, al-Usul al-khamsah, Mutazila, Kalam, Ahl as-Sunnah, al-

Kashsaf, al-Minhac
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GIRIS

MUTEZILE’NIN DOGUSUNU ETKILEYEN SEBEPLER

Kelam ilminin olugmasinda en énemli zaman dilimi ilimlerin tedvin edilmeye
baslandig1 hicri Il. Asirdir. Ciinkii bu asirda Miisliimanlar arasindaki goriis ayriliklar
artmis, Ozellikle siyasi ve itikadi nitelikli hareketler tarih sahnesine ¢ikmaya ve
kurumsallagsmaya baslamistir. Buna bagli olarak daha sistemli, derinlikli ve daha

kapsamli tartismalar yasanmustir.

Mutezile ekoliiniin olusmaya baslamasi1 ve yabanci Kkiiltiirlerden yapilan
terciimeler sebebiyle baska fikir ve diisiinceler de Islam aleminde yayilmaya
baslamis ve yeni bir tartisma ortami ortaya cikmistir. Bu donemde, Islam’mn inang
esaslarin1 savunma konusunda eski yontem ve temellendirmeler yetersiz kalmis, yeni

yontemlere, akli ve felsefi temellendirmelere ihtiyag duyulmustur.1

Kelam bilimi, II. Asirda Haricilik, Siilik, Miircie, Mutezile gibi mezheplerin
ortaya ¢ikmasiyla yeni bir boyut kazanmistir. Bu yeni mezheplere mensup kimseler
sosyal hayatta tutunabilmek, taraftar kazanabilmek, kendi goriislerini savunmak ve
kars1 olduklar goriislerin yanlisligini ispatlayabilmek amaciyla yogun bir faaliyetin
igine girmislerdir. Ozellikle akli 6n planda tutan Alimlerin ¢ok ciddi faaliyetleri

olrnustur.2

! Hasan Mahmud es-Safii, Kelim’a Giris (gev. Siileyman Akkus), Degisim Yayinlari, Istanbul 2009,
s. 60.
2 Muhammed Hamza, Nes’etu’l-Firaki’l-islamiyye, Daru Kuteybe, Beyriit 2003, s. 121.



Bu donemde kelami tartigmalarin biiyiik giinah meselesi etrafinda yapildigi
bilinmektedir.® Ayrica Imamet, Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi, Allah’in goriilmesi
meselesi, Allah’in sifatlar1 ve yorumu, Kader ve benzeri meseleler en ¢ok tartisilan
konularin basinda gelmektedir. Bu asamada agirlikli olarak bir Mutezili Kelam’in

varhigindan s6z edilebilmektedir.*

Islam Keldm’min olusmasinda ve gelismesinde, ilk dénemlerde en fazla paya
sahip olan ve Islam akaidini Yunan felsefi fikirlerine dayanarak miinakasa eden,
felsefeyi dine ilk sokanlar Mutezile firkasidir. Baska bir deyisle Mutezile mezhebi,
Islam tarihinde, Islami meseleleri ele alip tartisan ilk Islami ekollerden biridir. Bu
mezhebin Islami kelamin olusumunda en biiyiik ve birincil katkis1 olan ve Abbasiler
doéneminin belli bir evresinde devletin de resmi mezhebi olan ve dolayisiyla kelam

tarihinde 6nemli bir yeri olan bir ekoldiir.”

Mutezile mezhebinin dogusunu saglayan i¢ ve dis faktorler vardir. Bu
mezhebin dogusunu ve gelismesini felsefi cereyanlar, varligin mahiyeti, cevher, araz,
hareket, siiklin ve terclime hareketi gibi sadece dis faktorlere baglamak yanlis olacag
gibi, bunu miirtekib-i kebire, Allah’in sifatlari, iradi fiiller, Kur’an’in mahlik olusu,
Islam toplumu iginde siyasi ve itikadi olaylar ve ¢ekismeler gibi sadece i¢ sebeplere

baglamak da yanhs,tlr.6

Dolayisiyla diyebiliriz ki islamiyet’in diger din, kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilasmast ve kaynasmasi, terclime hareketleri ve felsefi cereyanlarin tesiri,
yabanci din ve kiiltirlerin tesiri, ilahi sifatlar, Kur’an’in yaratilmishg: (Halku’l-
Kur’an), hiir irade ve kader, tesbih diisiincesi, sebeplilik diisiincesi gibi teolojik
tartismalar, IslAim toplumu icinde siyasi ve itikadi olaylar ve ¢ekismeler ve anlami

kapali olan bazi dini metinlerin iizerinde ihtilaf ve anlagmazliklar gibi problemler

% Hasan Mahmud es-Safii, a. g. e., S. 67.

* Resid el-Bender, Mezhebu’l-Mutezileti mine’l-Keldm ile’l-Felsefe, Daru’n-Nubag, Beyrut 1994, s.
28.

> Muhammed Immara, el-Mutezile ve Miiskiletu’l-Hurriyeti’l-insaniyye, Daru’s-Surik, Beyrit
1988, s. 156.

® Immara, a. g. e., s. 18-19.



kelam1 firkalarin dogusuna etki yaptig1 gibi Mutezile’nin dogusuna ve gelismesine de

etkili olmuslardir.”

Mutezile’nin, Islam diisiincesinde belirli prensip ve goriislere sahip veya dini
anlamda bir ekol olarak ortaya ¢ikis tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Bununla
beraber, bu konuda islami kaynaklardan elde edebildigimiz bilgiye gore, bu kelami
ekolun ilk defa Basra’da hicri ikinci ylizyilin baslarinda, biiyiikk giinah isleyen kisi
hakkinda Hariciler ile Miircie’nin ileri stirdiigii goriislere karsi Vasil b. Ata (v.
131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (v. 144/761) farkli bir teori ortaya koymalariyla zuhur
ettigini séylemek miimkiindiir.® Meshur olan rivayete gore Vasil b. Ata’nin, biiyiik
giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda ders vermekte olan Hasan el-
Basri’nin(110/728) meclisinden ayrilmasiyla bu mezhebin olusmasinda ilk kivilcim

olmustur.9

Kaynaklardan 6grendigimize gore Hasen el-Basri 110/728 tarihinde vefat
etmistir. Mutezile firkasinin kurucusu olan Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in dogum
tarihleri ise, 80/699 yili olduguna gore, boyle bir fikri harekete yirmi yasindan once
baslamis olmalar diisiiniillemez. Buna gére Mutezile’nin, bir dini sistem olarak hicri
ikinci yilizyilin baslarinda, bilyiik bir ihtimalle hicri 100-110, miladi 718-728 yillar

arasinda dogmus olmasi gerekmektedir.'

Ebu’l-Kasim el-Belhi (v. 319/900) mezhep ve kitap sahibi olan Mutezile
ricalinin Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ile bagladigi agiklamasinda bulunurken,
Tagkopri zade (v. 1030/1621) ve Ziihdi Carullah da 80/699 yili civarinda dogan

Vasil ile Amr’mm yirmi yasindan once Hasen-1 Basri’nin  meclisinden

" Hasen Mahmid es-Safii, a. g. e., s. 61.

® Fahriiddin er-Rézi, i’tikAdatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, Daru’s-Surik, Beyrit 2006, s. 34-
38.

% Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Ma’rife, Beyrit
2008, I, s. 62; Ebi Mansir Abdiilkdhir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Farku Beyn’l-Firak,
Daru’l-Ma’rife, Beyriit 1994, s. 27.

10 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Basim Evi, Ankara
1967, s.50; Ebli Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva’iz ve’l-i’tibar fi
Zikri’l-Hitat ve’l-Asar, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrat 1418, 1V, 5.183.



uzaklagmalarinin zor oldugunu géz oniinde bulundurarak Mutezile’nin onun o&lii-

miinden sonra ortaya ¢ikmis olabilecegini kaydetmektedirler.11

Belhi’ye gore Vasil b. Ata’y1 yetistiren Muhammed b. Hanife’dir. Ona gore
Vasil, ibnu’l-Hanefiyye’nin oglu olan Ebu Hasim Abdullah ile birlikte Muhammed
b. Hanefiyye’ nin katipligini yapmustir. ibnu’l-Hanefiyye vefat edince de Vasil, uzun
bir slire onun oglunun yaninda kalip ona 6grencilik yapmaya devam etmistir. Belhi
su rivayette bulunur: Ebu Hisam’dan babasinin ilminden sorulunca, o soyle dedi;
“babamin ilmini 6grenmek istiyorsaniz, Vasil b. Ata’nin iizerindeki etkisine bakin
demistir.” Sebib b. Seybe de sdyle der: “Ibnu’l-Hanefiyye nin grencileri arasinda
Amr b. Ubeyd’den daha istiin gormedim. Ona dediler ki; “Amr b. Ubeyd ne zaman
Ibnu’l-Hanefiyye’ye dgrencilik yapt1? O, sdyle dedi; Amr Vasil’m, Vasil da ibnu’l-
Hanefiyye’nin 06grencisidir”. Kadi Abdiilcebbar da Vasil’in Muhammed b.
Hanefiyye’nin 6grencisi olduguna kanaat getirir ve bu konuda Belhinin rivayetini

benimser. *?

Bununla beraber, Mutezile tarihini daha da ileriye gotiirerek Hz. Peygamber’e
dayandirmak isteyen Mutezile bilginleri de vardir. Bu diisiinceyi savunanlarin
basinda Ibnu’l-Murtaza (v. 840/1437) '3 gelmekte ve buna delil olarak da, Vasil’in
Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye (v. 81/700) tarafindan yetistirildigini
ve dolayisiyla 1’tizali diisiinceleri onlardan aldiklarim1 séyleyerek bu hareketin Hz.

Ali vasitastyla Rastlullah’a dayandigin ileri siirmektedir.™

Her ne kadar Ebu Bekir el-Harizmi (v. 383/993) de bu goriisii teyit eder gibi
gorliniiyorsa da, 1> ashinda boyle bir goriisiin dogruluk derecesi hususunda hakli
olarak slipheye diismekten kendimizi alamiyoruz. Ciinkii bu goriis kabul edildigi

takdirde Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6liim tarihi ile Vasil’in dogum tarihi

1 Muhammed Hamza, a. g. e., s. 121.

2 Muhammed ibrahim el-Feyytmi,, Tarihw’l-Firaki’l-islimiyye, Daru’I-Fikri’l-Arebi, Kahire 2008,
1V, 139.

3 jbnu’l-Murtaza, Zeydi mezhebine mensub bir bilgindir. Cogu kelam olmak iizere farkli alanlarda
kirka yakin eser yazan Ibnu’l-Murtaza, diger Zeydi alimler gibi Mutezile ekoluna yakinligiyla
bilinmektedir.

1 Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakatu’l-Mutezile, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrat 1987, s.17;
Muhammed Immara, a. g. €., S. 24.

% Ebu Bekr Cemaliiddin Muhammed b. Abbas el-Harizmi, Resiilu’l-Harizmi, Matbatu Abdi’r-
Rahman Riisdii Bey, Kahire1894, s. 50.



arasinda celigik bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi Vasil, 80/699 yilinda
dogmus, Ibn el-Hanefiyye ise 81/700 ile 83/702 yillar1 arasinda vefat etmistir. Hatta
bu tarihin 72/691 veya 73/692 oldugunu ileri siirenler de vardir.*®

Iste tarihler arasindaki bu ¢elisik durum goz dniine alindig: takdirde, Ibnu’l-
Murtada’nin, Vasil’in Kelam ilmini veya itizal fikrini ibn el-Hanefiyye’den aldigina
dair soziinliin dogru olmadigi gercegi kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Bununla
beraber, daha sonra Sehristani’nin de (v. 548/1 153) kaydettigi gibi'’ mutlaka ibnu’l-
Murtaza’nin goriisiiniin kabul edilmesi gerekiyorsa, Vasil’in itizal fikrini bizzat
fbnu’l-Hanefiyye’den degil, oglu Ebu Hasim Abdullah’tan (v. 98/ 716-17) almus

olmasi akla daha uygun gelmektedir.'®

Ayrica belirtmek gerekir ki Ebu’l-Kasim el-Belhi ve Kadi Abdiilcebbar’a
gore Muhammed b. Hanefiyye’nin oglu Ebu Hasim ile Vasil arasindaki iligki sadece
hoca 6grenci iligkisi degil ayn1 zamanda onlarin arasinda akrabalik iligkisi de vardir.
Ciinkii onlara gore Vasil, Ebu Hasim’in dayisidir. Ancak biyografik eserler yazan
hicbir Ehl-i Siinnet buna isaret etmemistir. Ebu’l-Ferac el- Isfehani (v.
356/967)"*dahi Ebu Hasim’in annesinin adi “Umeyme” adinda bir hanim oldugunu
ifade eder ve onun hayatini anlatir ancak Vasil ile bir akrabaligindan s6z etmemesi

boyle bir akrabaligin olmadigina isarettir.?

Bu rivayetleri Feyylimi’nin 6nemli buldugumuz su kritigiyle noktalamak
istiyoruz: Ister Ebu Hasim ile Vasil arasindaki akrabalik iligkisini ele alan rivayetler
olsun ister Muhammed b. Hanefiyye ile Vasil arasindaki 6grencilik-hocalik iligkisini
ele alan rivayetler, bunlarin tiimii kasith olarak uyduruldugu kanaati hakimdir.
Ciinkii Biiveyhiler devleti hem Sia’y1 he de Mutezileyi destekliyordu. Bu devletin
vezirlerinden olan Sahib b. Abbad ile - basta Kadi Abdiilcebbar olmak {iizere - 0

1% Ebu’l-Abbas semsiiddin Ibn Hallikan, Vefiyyatu’l-A’yan, Daru Sadir, Beyrat 1968, II1, s. 312.

7 Sehristani, a. g. e. 1, s. 49.

'8 Kemal Isik, a. g. e. s. 51-52.

19 «“Bbu’l-Ferac’in Sii oldugu rivayet edilmekteyse de cagdaslari ibnii’n- Nedim ile Ebii Nuaym el-
Isfahani, ayrica kendisinden hadis rivayet eden Darekutni, Ali er-Rezzaz ve Ibn Diima gibi alimler
bu hususta herhangi bir sey sdylemedikleri gibi bugiine ulagan eserlerinde Siiligini gosterecek bir
bilgiye de rastlanmamaktadir. Bu rivayet. Hatib el-Bag dadi’nin Ebu’l- Ferac hakkinda kullandig1
“rivayeti ¢ok olan” manasindaki “miittesiin” kelimesinin daha sonra yanlighkla Sii taraftari
anlamindaki “Miiteseyyiin” seklinde okunmasindan kaynaklanmis olmalidir.” (Hulusi Kilig,
“Ebu’l-Ferac”, DA, Istanbul 1994, X, 316.)

% Muhammed ibrahim el-Feyyimi, a. g. e., s. 140.



donemde yasayan Mutezile alimleri arasi ¢ok iyi idi. Dolayisiyla bu iliskiler daha da
sicak olsun diye Mutezile ile Sia’nin(Ehl-i Beyt) birbirleriyle olan yakin iligkisini ele

alan rivayetler uydurulmus‘fur.21

Mutezile’nin bu kisa ve hizli tarihgesinden sonra keldmi mezheplerin
ilklerinden ve dini anlama ve yorumlamada akla biiyiikk onem veren ve akli
diisiincenin Islam kiiltiir ve medeniyetinde yesermesine oldukga katkida bulunan bu
ekoliin dogusunu etkileyen etkenlerin en onemlileri olarak gordiigiimiiz {i¢ etkeni

kisaca beyan etmeye calisacagiz.

A-MUSLUMANLAR ARASINDAKI iIHTILAFLAR

Hz. Peygamber doneminde itikddi sorunlar tartisma glindemine pek
sokulmuyordu. Ciinkii Miislimanlar itikddi sorular1 bizzat Hz. Peygamber’in

kendisine yonelterek sorunlarina ¢oziim artyorlardi.

Rasalullah, hastaliginin siddetlendigi bir sirada kagit ve kalem getirilip
sdyleyeceklerinin kaydedilmesini istemesi, Hz. Omer’in de aralarmda bulundugu
bazi sahabilerin buna gerek olmadigini, Rastlullah’in, rahatsizliginin siddetlenmesi
yiiziinden boyle bir talepte bulundugunu, Allah’in kitab1 ve Peygamber’in slinnetinin
kendilerine yetecegini sOylemesi, bazi sahabelerin ise aksi kanaat belirtip karsi
¢ikmasi ve bunun {izerine Resil-i EKrem’in, yaninda tartismamalarini sdyleyerek
kendisini yalniz birakmalarmi bildirmesi gibi ufak bir tartisma olmus ki kelami
mezheplerin tesekkiiliinden sonra bu olay kaynaklarda farkli yorumlara sebep

olmustur.??

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ilk ciddi ihtilaf,
Miisliimanlarin basina gegecek yani devletin basina siyasal onder olacak kisinin kim
olacagiyla ilgili olmustur. Islim toplumu arasinda Ensar ve Muhacir guruplari
tarafindan, “Halife Ensar’dan mi, yoksa Muhacirlerden mi se¢ilmelidir?” seklinde
hilafet tartismalar1 yapilmis hatta Beni Saide ¢ardaginda Hazrec kabilesinin reisi Sa'd

b. Ubade'ye biat etmek iizere toplanmislardi. Durumdan haberdar olan Hz. Eba

! Feyyimi, a. g. e., s. 141.
?2 Resid el-Bender, a. g. €., s. 18.



Bekir, Hz. Omer ve Ebi Ubeyde b. Cerrdh’in toplantiya gelmesiyle olayin seyri
degismis, neticede Ebl Bekir'e biat edilmistir. Gorlismelere katilamayan Hz. Ali -
gecikmeli de olsa- basta olmak iizere Hasimiler de Hz. EbG Bekir'in hilafetinin
mesrulugunu onaylamistir. Daha sonra bu tartigmalar, bir tiirlii dinmeyecek birtakim
dini-siyasi ihtilaflarin bas gostermesine ve c¢ekismelerin yasanmasina zemin

hazirlamigtir.®

Miisliimanlar halifede bulunmasi1 gereken 6zelliklerden daha c¢ok halifenin
kimden olmas1 gerektigi hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Miisliimanlar bu ilk ve ciddi
sorunu, sahip olduklar1 siyasal, kiiltiirel, tecriibeler, kabilevi gelenekler, sosyal ve
zihinsel birikimlerinin yani sira, Hz. Peygamber hayatta iken Miislimanlarin dini-
diinyevi islerini yliriiten kisileri kendi aralarinda degerlendirerek asmaya
calismislardir. Bu engel asildiktan sonra ilk iki halife doneminde Miisliimanlar

arasinda ciddi ihtilaflar olmamus ve siikinet hakim olmustur.*

Hz. Peygamber ve onu takip eden iki halife devrinde Misliimanlar arasinda
hiikkiim siirmekte olan siikfinet, birlik ve beraberlik Uciincii Halife Hz. Osman b.
Affan’in miidafaasiz, muhakemesiz ve haksiz bir sekilde sehit edilmesiyle sona erdi.
Onun hilafet devresi, h. 23-29 ve 30-35 yillar1 arasinda olmak tizere iki kisma ayrilir
ki, birbirine esit olan bu iki devreden birincisini teskil eden ilk alt1 yillik siireye
“sorunsuz ve birlik” donemi, diger alt1 yillik ise “fitne ve karigiklik” devresi olarak

adlandirilir.?®

Fitne ve kanigiklik devresi diye adlandirilan devrede Hz. Osman’in,
yonetimini begenmeyen Miisliimanlarca sehit edilmesinden sonra halife olan Hz. Ali
ile O’nun hilafetine kars1 ¢ikanlar arasinda 6nce Cemel (36/656) daha sonra ise Siffin
(37/657 ) savaglari olmus, Miisliimanlar arasinda yasanan bu i¢ savaslar sonrasi
birgok Miisliiman &lmiistiir. Bu, Isldm toplumu icerisinde daha &nce benzeri olmayan
bir durumdu. Dolaysiyla bu iki savas, Isldm toplumunda ¢dziimii zor olan bir
tartismay1 baslatmisti. Nitekim Kuran-1 Kerim bir Miisliman’1 6ldiirmenin biiyiik

giinah oldugunu bildirmekteydi: “Bundan dolayi Israilogullarina (Kitap 'ta) sunu

2 Resid el-Bender, a. g. e., s. 18.
2 Resid el-Bender, a. g. e., s. 17.
» Kemal Isik, a. g. e., s. 29.



vazdik: “Kim, bir insani, bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak
karsihigr olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiir. Her kim de

birini yasatirsa, sanki biitiin insanlart yasatmistir.”*®

Bu ve benzeri ayetler ortadayken, Miisliimanlarin birbirlerini oldirmeleri
nasil agiklanabilirdi? 6ldiirenle 6ldiiriilenin hilkmii belli olduguna gore bu savaglarda
6ldiiren ve oldiiriilen Misliimanlar i¢in de ayn1 hiikiimler gegerli olacak m1? Biiyiik
giinahla iman bir arada bulunabilir mi? gibi konular Miisliimanlarin giindemine
girmistir. Iste biitiin bunlar, Miislimanlar1 i¢inden kolayca ¢ikamayacaklar1 iman
tartismalarinin icine soktu. Hakem olayindan sonra ortaya ¢ikan Hariciler, “hiikiim
Allah’indir” sloganini dillendirerek, 6nce hakem olayma razi olan Hz. Ali ve
arkadaslarini, daha sonra da kendilerinden olmayan tiim Miisliimanlar: biiyiik glinah
islemekle suclaylp kiifre girdiklerini ileri siirmeleri sorunu daha da

derinlestirmistir.”’

Haricilerin goriisiine tepki olarak dogan Miircie firkasi ise, amelin imandan
bir parca olmadigini; dolayisiyla biiyilk gilinah islemenin imana bir zarar
vermeyecegini belirterek Haricilerin bu goriislerini reddettiler. Ayn1 zamanda Miircii
alimler, biiylik glinah isleyenin durumunu kiyamete erteleyip bu diinyada onlar
hakkinda cennetlik ya da cehennemlik hiikmiiniin verilmemesi ve Allah’tan {imit

kesilmemesi gerektigini de ileri siirmiislerdir.?®

Haricilerin ve Miircie’nin goriiglerini asirt bulan Mutezile ise, Hariciler gibi
ameli imanin bir parcasi kabul etmelerine ragmen, bu konuda daha degisik bir goriisii
benimsediler. Onlara goére biiyiik giinah isleyen kisi, ne Miircie’nin ileri stirdiigii gibi
tam miimin ne de Haricilerin iddia ettigi gibi kafirdir. Boyle bir kimse, bu iki durum

arasinda bir yerdedir “el-menzile beynene’l-menzileteyn”.29 Bu durumda olan kisiye

% Maide (5), 32.

%7 Sehristani, a. g. e., |, 5.136; Ebt’l-Hasen Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, Makalatu’l-islamiyyin, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrit, 1995, 1, s. 141.

%8 Sehristani, a. g. e. s. 162.

# Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-Kelam (cev. Ramazan Biger), Gelenek
Yaynlari, Istanbul 2010, s.111; Sehristani, a. g. e., s. 61; Watt W. Montgomery , islim Felsefesi
ve Kelam (cev. Siileyman Ates), Pmar Yayinlari, Istanbul 2004, s. 96.



“fasik” denir. Fasik, giinahindan pigsman olup tevbe ederse imanina doner, tevbe

etmeden 6liirse azap gorecek ve devamli cehennemde kalacaktir.*

Iste Miisliiman gruplar arasindaki bu ve benzeri i¢ ihtilaflar, kelam ilminin

dogusunda etkili olan dahili nedenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
B-YABANCI DiN VE KULTURLERIN ETKIiSi

Mutezile’nin ortaya ¢ikisin1 ic amillerin yaninda Iran dinleri, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Yunan felsefesi gibi dis etkenlerle agiklayan ilim adamlar1 da vardir.
Bu konuda Abdiilkahir el-Bagdadi (v. 429/1037) *! ve ibn Hazm (v. 456/1064) eski
fran diisiincesinin, Ibn Kuteybe (v. 276/889), Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071) ve
Ibnu’l-Esir (v. 637/1239) ilk temsilcilerinin Yahudi olusunun, H. A. Wolfson,
Karailik ile Mutezile arasindaki benzerligi ornek gostererek Yahudiligin, Mcdo-
nald, T. J. de Boer, Thomas Hunter Weir, Joel L Kramer Hiristiyanligin, De Lacy
O’leary ve Reynold A. Nicholson Yunan felsefesinin etkisini ileri siirmiislerdir.®?

Sosyolojik agidan kiiltiirler ve medeniyetler arasi temas, etkilesim ve fikr1 alig
verigler (teatileri) kaginilmaz bir olgudur. Bu yiizden, gii¢lii ve iistiin bir kiiltiir
konumundaki Islam kiiltiirii, siyasal ve askeri agidan diger kiiltiirleri etkisi altina
alirken, su ya da bu sekilde, alt ve zayif kiiltiirlerden etkilenmistir. Ne var ki bu etki,
itikadi problemlerin dogusunun tek ve en 6nemli saiki degil, problemlerin su yiiziine

cikisini ¢abuklastiran bir sebep olmustur, demek miimkiindiir. >

Hz. Peygamber déneminden itibaren yayilmaya baslayan islam dini Yahudi,
Hiristiyan ve Mecdsiler tarafindan da benimsenmistir. ihtida hareketlerine, fetih
faaliyetlerine ve siyasi hakimiyete bagl olarak Islamiyet Suriye, Filistin, Irak, Misir
ve Kuzey Afrika, Endiiliis, Iran, Horasan, Tiirkistan, Kafkaslar ve Hindistan’a kadar
genis bir sahaya ulasmus; bu siirec i¢inde birgok farkli din mensubu Islamiyet'i be-

nimsemistir. Eski inanglarmi birakip islim'a giren insanlarin bir kism1 yeni dinin

%0 Sehristani, a. g. e. s. 62; Watt W. Montgomery, a. g. €., s. 96; Nureeddin Ahmed b. Muhammed es-
Sabini, el-Bidaye fi Usali’d-Din (ter. Bekir Topaloglu), DIB Yayinlari, Ankara 2000, s. 80.

31 Bagdadi, a. g. e. s. 134.

%2 Fethi Kerim Kazang, “Kilasik Kalami Tartismalrin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”, O
M U I F Dergisi, Samsun 2007, Say1: 24-25, s. 199.

3 Kazang, a. g. m., s. 199.



temel esaslarini kisa zamanda kabul ederken bir kism1 bunu uzun bir zamana kadara
oztimseyememeleri, bazilar1 da ger¢ekten inanmadigi halde inanmis gibi goriinerek
intikam almak icin cesitli hesaplar icine girmistir. IslAm't benimseyenler de yeni
inan¢ ve diisiincelerini eski inang ve geleneklerinin etkisinde kalarak olusturmaya

calismis, sonugta bu sebepler de bazi firkalarin olusmasia yol agmugtir.

Ozetle diyebiliriz ki Mutezili fikirlerin ortaya c¢ikisinda birbirine paralel olarak

yukaridaki iki faktor de etkili olmustur.
C- FELSEFi TARTISMALAR

Abbasiler Déneminde baslayan eski Yunan, Hint ve Iran felsefesinin Arap-
caya tercime faaliyetleri, felsefenin ve problemlerinin Miislimanlar arasinda
yayilmasini ve Islam itikad1 ile bagdasmayan goriis ve fikirlerle miicadelede felsefi
metotlarin kullanilmasini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla yabanci din ve
kiiltiirlerden aktarilan ve Isldmi oldugu zannedilen fikirlere karst Miisliimanlari
korumak, Islam itikadini zararli inang ve akimlarin etkisinden kurtarmak ve tartisilan
konularda Islam’in goriisiinii aciklamak gibi zaruretler kelam ilminin ve dolayisiyla

ilk Islami kelam ekolu olan Mutezile’nin dogusuna sebep olmustur.*®

Bu c¢ergevede Ebl  Zehra’nin O6nemli  buldugumuz  asagidaki

degerlendirmesine yer vermek istiyoruz:

Bu dénemde Mutezili alimler Yunan felsefesine ¢ok ilgi géstermislerdir. Bu
ilginin sebebi Islam’1 savunmak ve Miisliimanlar1 felsefi tartismalarin yol agacag
yanlig diisiincelerden korumak idi. Fakat zamanla Felsefeyle ilgilenmek onlarin esas
mesguliyeti haline doniismiis, asir1 hayranlik duyduklar1 Yunan felsefesinin tesiriyle
I"tikadi konularda akla smirsiz yetki verip akilla celisik gordiikleri nakilleri akil
is18inda tevile gitmisleridir. Akla verilen bu asirt giiven hedeflerini saptirmis ve

nassla celisen goriisleri savunma durumunda kalmalarina sebep olmustur.36

% Hasan Mahmud es-Safii, a. g. e., s. 61.

% Resid el-Bender, a. g. e., s. 20.

% Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islimiyye fi’s-Siyaseti ve’l-Akaidi ve Tarihi’l-
Mezahibi’l-Fikhiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire (trsz.), s. 133.
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Ancak belirtmek gerekir ki varligin mahiyeti, cevher, araz, hareket, siikin
gibi felsefi meselelere dalan Mutezile bilginleri bu felsefi goriisleri aynen
benimseyip taklit etmemis, gerektiginde cevaplama, doniistiirme, yeniden insa etme

ve reddetme yontemlerini de kullanmuslardir.*’

Mutezile ekolu tartigma tecriibeleri ve elde ettikleri giic ile Abbasi
halifelerinden 6zellikle Me’mun ve Mu’tasim devirlerinde iktidar1 da arkalarina
alarak Kur’an-1 Kerimin yaratilmis oldugu anlayisint zorla kabul ettirmeye
cabalamislardir. Birgcok alim eziyet gérmiis ve bu donem Islam tarihinde “Mihne
Donemi” olarak isimlendirilmistir. Daha sonra Abbasi Halifesi Miitevekkil
Mutezileyi devlet gevresinden uzaklastirmig Onlarla Kur’an ve Siinnet’i 6ne ¢ikaran
fikih ve hadis alimleri ile miicadele etmeye ¢alismistir. Zamanla Mutezile akim fikir

bazinda devam etse dahi ekol olarak etkisini yitirmistir. 38

%" Ebu zehra, a. g. e., s. 133.
% Muhammed Ebu Zehra, a. g. e., s. 133.
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BIiRINCI BOLUM

ZEMAHSERI’NIN HAYATI, iLMI KiSILiGi VE ESERLER

1.1. ZEMAHSERI’NIN YASADIGI ASRA KADAR KELAM iLMIi’NiN
GECIiRDIiGi EVRELER

Kelam, Miisliimanlar tarafindan kurulan ve gelistirilen 6zgiin bir ilimdir.*
Miisliimanlar kelam ilmini kurmakla felsefeden ayri, orijinal bir felsefi disiplin
meydana getirmislerdir. % Kelam ilmi cesitli evrelerden gecerek glinlimiize
ulasincaya kadar gerek konu gerekse metot bakimindan birtakim degisikliklere
ugramistir. Nitekim Kelam’in hem konusuna, hem gayesine ve hem de yontemine
gore ¢esitli sekillerde tanimlanmis olmasi bu ilmi disiplinin mutlak bir yapida

olmadiginin gostergesidir. "

Kelam ilmi baglangictan itibaren- son donemlerini istisna edilirse- degisime
acik dinamik bir yapiya sahip olmustur. Ortaya ¢ikis ve gelismesinde dini nasslara
dayanmis olmasi, bu disiplinin gelistirilmeye kapali ve mutlak bir yapiya sahip

oldugunu gt')stermez.42

39 Immara, a. g. e. s. 19.

““Bkz. Abdurrahman b. Ahmed el-ici,, el- Mevakif fi ilmi’l-Kelam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyriit
(trsz.) s. 8.

* Sadiiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhii’l-Makasid, Alemu’l-Kiitiib, Beyrat 2001, III, s. 27-
41: Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yayincilik, Istanbul 2011, s. 15; Hasen Mahmud es-
Safii, a. g. e. s. 21.

*2 Bkz. Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2012, s. 329.
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Inancla ilgili problemlere cevap verme iddiasinda bulunan bir ilmin bdyle
evrelerden gegmesi gayet tabiidir. Ciinkii toplum her konuda oldugu gibi inangla
ilgili problemlerde de degisken bir yapiya sahiptir. Bu nedenle Kelam ilmi degisen
topluma paralel olarak degisiklige ugramistir. O, higbir donemde Islam inancina
yonelik saldirilara karst sessiz kalmamig degisen diinya sartlar1 karsisinda sahip
olmas1 gereken tavri daima siirdiirmiistiir. Bu nedenledir ki islam alimleri degisen
toplum yapisina uygun olarak kelam ilminin de gelismesi ve fonksiyonunu icra
etmesi amaciyla stirekli katki ve ugras icinde olmuslardir. Kendine 6zgii sorunlari ve
yine kendine 6zgli yontemleri bulunan bu disiplin, tamamen Miislimanlarin i¢inde

bulundugu kosullara ve ihtiyaglara gore sekillenmistir.*?

Kelam ilminin gecirdigi evreler genel olarak ii¢ baslik altinda ele alinmistir.

Simdi sirayla bu dénemler hakkinda ana hatlariyla bilgi sunmaya calisacagiz.**
1.1.1 Miisliiman Olmayan Gruplarla Miicadele Evresi

Kelam ilmi, baslangicta Allah’in varligi, birligi ve sifatlarin1 konu edinmistir.
Ciinkii bu donemde Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1 her seyden dnce gelmekte ve
daha biliylik 6nem arz etmekteydi. Daha sonralar1 felsefenin islam diislincesine
girmesiyle ve yayginlagmasiyla birlikte, akla dayali yorumlar 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Buna paralel olarak kelam ilminin hem konusu hem yontemi hem de
gayesi yeni bir boyut kazanmistir. Bu evre, Islam topraklarinin fetihlerle genislemesi
sonucu ortaya c¢ikmistir. Fethedilen topraklarin sahipleri Yahudilik, Hiristiyanlik,
Zerdiistlik, Brahmanlik, Sabiilik gibi din ve inanglara mensup idiler. Bu din
mensuplar1 Islim’in gelmesiyle bu yeni dini kabul ettiler. Daha sonra bunlar
arasindan -Ozellikle bu dinlerin alimlerinde- sapmalar meydana gelmis ve eski
dinlerine ait inanglar1 ortaya atarak savunmaya baslamis ve bunun sonuncunda ortaya
¢ikan firkalarla fikri alanda miicadele ve onlar tekrar Kur’an ve Siinnet zeminine

cekme ¢abalar1 ortaya konularak kelam ilminin dogusuna neden olmusgtur.®

* Golciik, a. g. e., s. 329.

* Bkz. Sadiiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye (ter. Siileyman Uludag),
Dergah Yayinlari, Istanbul 2010, s. 81.

** Bkz. Feyyami, a. g. e., 1V, 189.
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Bu donemde Mutezile ekolii olusmaya baslamis ve bu sapmalara karsi
miicadele edenlerin basinda bulunuyordu. Her seyi nakil ile ¢ozmeye calisan ve
nasslara biiylik bir teslimiyetle bagli bulunan selef alimleri’nin aksine Mutezili grup
baslangigta iyi niyetle ve bu sapik firkalar1 iknd’ amaciyla “Kelam Metodu” olarak
isimlendirdigi bir metotla akaid meselelerini izah ederken nassin yaninda akla 6nem
verip, tedruzlar1 aninda ise nass1 yorumlayan ve aklin hakemligini kabul ederek bu
miicadeleyi siirdiirmiistiir.* Bu nedenle Mutezile firkasi Kelam ilminin kuruculari
olarak kabul edilmektedir. Bu donemde Mutezile bilginleri ¢evre inang ve kiiltiirlere
kars1 Islam’1 savunma gibi bir gérev iistlendiler. Mutezili temsilcilerin hem islam’in
egemen oldugu yerlerde hem de cevre bolgelerde, bir yandan Kur’an’a agiklama
diger yandan Islam’1 ¢evre inang ve kiiltiirlere karsi savunma faaliyetlerini etkin bir
sekilde yirittiikleri goriilmektedir. Onlarin bir taraftan Kur’an’in ilkelerini agiklama
ve yorumlamaya dayali bir yontem, diger cihetten de islam’1 savunmaya dayal bir
yontem olmak iizere iki temel yontemi izledikleri bilinmektedir. Tarihi kaynaklarda
zikredilen ancak bizlere kadar ulagsmayan Mutezili “reddiyeler” buna isaret

etmektedir.*’

Buradan hareketle Ibn Kiillab el-Basri (v. 240/854) ile el-Haris el-Muhasibi
(v. 243/857) Mutezile firkasinin sohret ve ragbet buldugu, Ahmed b. Hanbel (v.
241/855) gibi alimlerin ezaya ugradigi bir zamanda, Mutezile ve Cehemiyye
taifelerinin goriislerine kars1 miicadele etmislerdir. Bu hareketleriyle de Ehl-i Siinnet

keldminin dogusu icin gerekli zeminin hazirlanmasina nayak olmuslardir.*®

Hicri dordiincii asrin baglarinda Mutezileden ayrllan49 Ebu’l-Hasen el-Es’ari
(v. 324/936) kendine has bir metodoloji gelistirerek Selefiyye ile Mutezile arasinda
fakat Selefiyye’ye daha yakin bir hareket ¢izgisi takip etmistir.”

Es’ari’nin tesis ettigi Keldm ilmine paralel bir sekilde bir cereyan da
Maveraiinnehirde, Ebu Mansur el-Maturidi (v. 333/944) tarafindan savunulmus ve

keldm metodunu kullanarak ehl-i bid’at firkalarla miicadele edilmistir. Eg’arl gibi,

% Bkz. Feyytimi, a. g. e., 1V, 189.

*" Bkz. Feyyami, a. g. e., 1V, 59.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, Ravza Yayinlari, Istanbul 2013, 5.17.

* Sehristani, a. g. e., |, s. 44

% fsmail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i KelAm, Ankara Okulu Yayinlar1, istanbul 2013, 11, 109.
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Matiiridi de Mutezile ile Selefiyye arasinda yer almasina karsilik, Mutezile’ye daha
yakin bir ¢izgi takip etmistir.”*

Buna gore, bu donemin kendine has, ayirici Ozelliklerini ozetlersek bu

donemde;
-Kelam ilmi konu olarak Allah’in zat ve sifatlariyla sinirlandirilmistir.
-Muhatap olarak ehl-i bid’at firkalar ele alinmistir.
-Mantik ve felsefe ile mesgul olunmamustir.
1.1.2. Kelam Ilminin Felsefi Yorumlarla Mezcedilme Devresi

Besinci asra kadar 6ziinde sade bir Islami ilim olarak kalan kelam, ilk defa bu
donemde felsefe ile tanismis ve Yunani unsurlarla temas haline gegmistir. Emeviler
doéneminde (h. 41-133/m. 661-750) baslayip, Abbasi halifelerinden Harun Resid (v.
193/809) donemlerinde kemale eren “Terciime Hareketi” neticesinde Islam aleminde
Ya’kub el-Kindi (v. 252/866) Ebu Nasr el-Farabi (v. 339/950) ve Ibn Sina (v.
428/1057) gibi filozoflar ortaya ¢ikmustir.>?

Din ve felsefeyi uzlastirmak i¢in caba gosteren bu filozoflar, ayn1 zamanda
[slAm inang sistemini ilgilendiren konularda da goriis beyan etmislerdir. Ozellikle
Kindi ve Farabi, bir nevi Yunan felsefe’sinin Islim dinine uyarlamasini yapma
gayretlerinden dolay1, Kelamdan felsefeye gecis doneminin ilk miimessilleri olarak

sayilmislardir.

Teftazani kelam ilminin felsefi yorumlarla i¢ ige girip taninmayacak duruma

gelisini sOyle izah eder:

Felsefi eserler Arapgaya nakledilip Miisliimanlar onlara dalinca alimler,
seriata ters diisen konularda filozoflar1 reddetmeye basladilar. Bunun neticesinde
maksatlar1 iyice kavrayip iptal etmek i¢in birgok felsefi meseleleri kelama

karistirdilar. Bu durum onlari, felsefenin tabiiyyat ve ilahiyat (fizik ve metafizik)

51 Watt W. Montgomery, isldim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem Ruhi Figlal), Sa-to
[1ahiyat, Istanbul 2001, s.387.
%2 Bkz. Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 83.
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kisimlariin biiyiik bir bolimiinii kelam ilmine ithal etmeye siiriikledi. Daha sonra
riyazi (Matematik) ilimlere de daldilar. Oyle ki, kelam “Sem’iyyat” bahsini ihtiva

etmezse, hemen hemen felsefeden ayirt edilemez ve secilemez hale geldi.”
1.1.3. Mantik Iminin Keldma Girmesi /Gazzali Dénemi

Kelam ilmi, Gazzali (v. 505/1111) ile birlikte {i¢iincii asamaya girmistir. Bu
donemden itibaren Kelam ilmi, Miitekaddim@n ve MiiteahhirGn seklinde bir ayrima
neden olacak kadar etkilenme slirecine girmistir. > Gazzali’ye gore Mantik ilmi,
biitliin teorik ilimler i¢in, 6zellikle de her tiirlii sapmay1 ve silipheleri gidermeyi
hedefleyen Kelam ilmi igin zorunludur. Gazzali’nin Felsefe yerine Mantik lehine
ortaya koydugu tutumla birlikte mantik, diisiinceyi saglam temellere dayandirmanin,
kesin bilgilere ulasmanin vazgecilmez 6l¢iitii olmustur. Mantigin yayginlasmasi ve
miitekellimlerin bu ilmi kullanmaya baglamalar1 ile birlikte yeni bir yontem
dogmustur. Buna teknik bir ifadeyle “Muteahhirin Yontemi” de denebilir. Ancak
sanildiginin aksine Gazzali, felsefenin kendisini degil, filozoflar1 hedef alir; nitekim
iki kitabina da “Felsefe” degil de “Felasife /Filozoflar” adin1 koymasi buna isaret
eder.”® Bu anlamda Gazzali’nin Islam diinyasinda akli ve ilmi faaliyetleri bu etkili
saldirtyla kesintiye ugrattig1 6zgiir diisiincenin yolunu tikadig: iddiast yazik ki eksik

gozlemlere dayanan yanlis bir degerlendirmedir ve bu iddia ger¢egi ifade etmez.

53 Teftazani, Serhw’l-Akaid, s. 83; Bkz. Ebi Hamid el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhg (ter.
Mamut Kaya- Hiiseyin Sarioglu), Kilasik, 2012 Istanbul, s. 4-8.

54 Gazzali, a. g. e., s. 4-8.

% Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil iliskisi, Cira Yayinlari, istanbul 2008, s.
197.

% Prof. Dr. Yener Oztiirkiin “Kur’an Perspektifinde Kozalite Problemi” adli eserin bir dip notunda
konuyla ilgili 6nemli buldugumuz bir izahint buraya almay1 uygun goriiyoruz o sdyle der: “Burada
Gazzali’nin sahsinda tashih edilmesi gerektigine inandigimiz bir nokta iizerinde durmak istiyoruz.
Iddia edilmektedir ki, Gazzali sonrasi gerek pozitif ilimlerde gerekse Islami ilimlerde bir
duraksama olmugtur. Dogrusu bdyle bir iddianin haklilik payimin olduguna biz de katilmaktayiz.
Gazzali sonrasi gerek felsefi gerekse dini ilimlerde bir gerilemenin oldugu bir vakiadir. Ancak,
burada ihmali bulunanlar kimlerdir, onun da ¢ok iyi tesbit edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
Bilindigi gibi, Gazzali’nin yasadig1 dénem Islam filozoflarinin popiilaritesinin yiiksek oldugu bir
donemdir. S6z konusu filozoflarin {inii hem pozitif ilimler alanindaki ¢aligmalarindan hem de
ilahiyata dair serdetmis olduklar1 goriislerinden kaynaklanmaktaydi. Gazzall iste bdyle bir
donemde gordiigii lizum iizerine bu zatlar1 perspektifine aldi. Filozoflarin ilahiyat konusundaki
fikirlerinin bir¢ogunun Kur’an Ogretileriyle uzlastirilabilmesinin miimkiin olmadig1 kanaatine
ulasan Gazzali, onlarin goriislerinin kritigi icin miistakil eserler kaleme aldi. Yazdiklarina dikkatle
bakildiginda o, filozoflar1 tenkite tabi tutarken, onlarin tip vb. konularindaki ¢aligmalarini hedef
almig degildi. O, filozoflarin bu alanda vermis olduklar1 bilgileri dogruluklari nisbetinde
kabullenmesi ve onlardan yararlanilmasi taraftartydi. Burada Gazzali’nin kritige tabi tuttugu asil
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1.2. ZEMAHSERI’NIN YETIiSTiGi MUHITE GENEL BiR BAKIS

Zemahseri, Selguklu sultanlarindan Meliksah (v. 485/1092) ile onun meshur
veziri Nizamu’l-Miilk (v. 485/1092) zamaninda diinyaya gelmis. Bu devir ilim ve
edebiyatin en yiiksek merhalesine ulastig1 bir donemdir. Zemahseri, boyle hareketli

bir ilim muhitinde dogmasi elbette onu ilim pesinde kosmaya sevketmistir.

Hig siiphesiz bir insan1 degerlendirirken yetistigi ¢cevrenin kiiltiirel ve sosyal
yapisindan soyutlayarak degerlendirmeye kalkismak dogru bir yaklasim degildir.
Ciinkii insan dogup biiyldiigii ¢evrede yasar, tecriibe edinir, sekillenir ve belli bir
olgunluga erisir. Insanlar bu faktorlerden etkilendigi gibi disiplinlerin de gevrenin
sosyo-kiiltiirel yapisindan etkilenmemesi diisiiniilemez. Dolayisiyla Zemahseri’nin
de icinde yasadig1 ¢evrenin problemlerinden, giindemi belirleyen konu ve olaylardan
etkilenmemis olmasi disliniilemez. Bu nedenle Zemahseri’nin dogup biyidigi
ortamin degisik yonleriyle ortaya konulmasinin onun goriisiine yon veren faktorlerin

daha kolay anlasilmasini saglayacagi diistincesindeyiz.

1.2.1. Maveraiinnehir Bolgesi

Maveraiinnehir (23 £1,54), Ceyhun Nehri’nin kuzey ve dogusunda kalan
ve Orta Asya’da Seyhun/Siri Derya ve Ceyhun/Amu Derya nehirlerinin havzasinda

bulunan bélgeye, Islam tarihgi ve cografyacilarmin verdigi isimdir. Orta Asya’ya

konu dini sahaydi ve o bu konuda bazi endiseler tasimaktaydi: ¢ogunlugu teskil eden avam, -
pozitif ilimler sahasinda parlak bir sohret yakalamis olan- filozoflarin gohretlerinin tesirinde
kalarak onlarin dini konulardaki delillerine de hayran kalip hiisn-ii zan besleyebilirlerdi.

Iste bu ve benzeri sebeplerle Gazzali dinin ilgili ger¢eklerini mukayeseli olarak yeniden yorulamaya
calisir. Neticede, donemin 6nemli bir ilim mahfili olan Nizamiye medreselerinde yiiksek bir
mevkide bulunan Gazzali’nin bu alandaki eserleri halk tarafindan biiyiik bir ragbet gordii. Ancak
bu ragbet ilimler adina bir duraksamaya da sebebiyet verdi. SOyle ki, Gazzali’nin belli konularda
belli sebeplerden dolay1 tenkit ettigi filozoflarin sahsinda, toplum, pozitif ilimle alakali ugraglara
soguk bakmaya basladi. Keza, miiteakip donemlerde toplumda Islami ilimlerde biiyiikliigii
tartisilmaz olarak kabul edilen bu insanin eserlerinin yeterli oldugu, dolaysiyla, yeni seyler
sOylemeye gerek olmadigi seklinde bir anlayisi da yerlesmeye bagladi. Problem saglikli bir
bi¢cimde disiiniildiigiinde goriilecektir ki, ilimler adina olumsuz diyebilecegimiz bu gelismeler
Gazzali’den sonra olmustur. Dolaysiyla, buradaki ihmaller onu takip edenlerce sergilenmis
bulunmaktadir. Gazzali’nin bu gelismelerin seyrine dogrudan bir dahli s6z konusu degildir. Bir
diger ifadeyle, bu duraksamanin dogrudan miisebbibi Gazzali degildir. Eger burada bir ihmal varsa
- ki vardir- bu tiimiiyle, filozoflarla alakali, onun vermeye c¢alistig1 mesaj1 yanls okuyanlara ve de
dini ilimler alaninda onun golgesinde kaybolanlara aittir. Bizce olay bu sekilde
degerlendirilmelidir.” (Yener Oztiirk, Kur’an Perspektifinden Kozalite Problemi, flahiyat, Ankara
2004, s. 117.)
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yonelik Islam fetihlerinden sonra Arapga kaynaklarda Ceyhun Nehri “Amu

Derya/Oxus” izafeten “nehrin Gte tarafinda bulunan bolge” anlaminda kullanilmistir.

fran, Cin, Arap ve Yunan kaynaklarinda Turani ve Irani kavimler arasinda
sinir olarak kabul edilen Ceyhun Nehri’ne eski Tiirklerin Ogiiz adin1 verdikleri
bildirilmektedir. Bolgede Buhara, Semerkant, Taskent gibi, tarihi, dini ve kiiltiirel
acidan ¢ok onemli sehirler bulunur. Kuzeyinde Seyhun, giineyinde Ceyhun, batisinda
Aral golii, dogusunda Fergana Vadisi bulunmaktadir. Maveraiinnehir tabiri hicri 9. /
miladi 15. yiizyilldan sonra Fars¢a kaynaklarda kullanilmaya baslamistir. Arapca
metinlerde Maverau’l-Ceyhiin ya da Haytal, Bati kaynaklarinda Transoxiana
/Transoxania diye anilan bolgeye bazi Tirk miiellifleri “Cay ardi” adim
vermislerdir’’. Arap cografyacilar bu bolgeye ¢ok eski donemlerde “Bilad-1 Tiirk”

veya Tiirkistan adin1 da kullamyorlardl.58

Maveraiinnehir’in hangi sehir ve bolgeleri kapsadigi konusunda bilgi veren
Arap cografyacilarindan Istahri giineyde Ceyhun Nehriyle sinirlanan bélgenin
Buhara, Semerkant, Sogd topraklari, Usriisene /Usrusana, Sas /Taskent, Fergana, Kes
/Kis, Nesef /Nahseb, Saga-niyan /Caganiyan, Huttal /Huttalan, Tirmiz, Guvaziyan,
Ahsikes, Harizm, Farab, Isbicab, Talas, ilak ve Hucend'i kapsadigii; ibn Havkal
dogusunda Pamir, Rest ve diiz bir ¢izgi lizerinde Huttel'e sinir Hint topraklarinin,
batisinda Taraz'dan itibaren batiya dogru Barab /Farab, Siitkent, Semerkant'a tabi
Sogd, Buhara ve tabi yerler, Harizm ve Harizm denizine /Aral g6lii kadar yay
halindeki bir ¢izgi lizerinde Oguzlar ve Karluklar iilkesinin kuzeyinde Fergana'nin
dogu ucundan Taraz'a kadar uzanan diiz bir ¢izgi iizerindeki Karluk topraklarinin,
giineyinde ise Bedahsan ve Harizm denizine kadar diiz bir ¢izgi iizerinde Ceyhun

nehrinin yer aldigin1 ve Huttal'in de Maveratinnehir’e dahil oldugunu kaydeder.59

Mes’adi (v. 345/956), Maveralinnehir’in de i¢inde bulundugu genis
topraklara Kusan admi verir. Ebu’l-Fidd ve Kalkasendi gibi Arap tarihgi ve
cografyacilar1 Turan topraklarinin ii¢ biiylik bolgeden meydana geldigini, bunlardan

birinin Maveralinnehir ve Tirkistan oldugunu belirtirler. Maveraiinnehir, ilk fetih

*" Bkz. Mahmut Kasgarli, Divan-1 Liigati’t-Tiirk (Cev. Besim Atalay), TDK Yayinlari, Ankara 1233,
11, 120.

*8 Osman Gazi Ozgiidenli, Maverdiinnehir, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2003, XXVIIL, 177.

% Ozgiidenli, a. g. e., s. 177.
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yillarindan itibaren idari agidan Horasan’1n bir pargasi olarak kabul edilmistir. Ancak
hicri tdgilincli, miladi dokuzuncu yilizyllda Samaniler doneminde bdlgenin

Horasan’dan ayr1 ve 6zel bir statiiye sahip oldugu gérﬁlmektedir.6o

Klasik donemde Maverailinnehir merkezde en genis ve en verimli topraklara
sahip Sogd (Buhara ve Semerkant), batida Harizm gilineyde Saganiyan-Huttel,
Ceyhun’un yukarisinda Bedahsan, kuzeyde Fergana-Sas’tan olusan bes ana bolgeye
ayriliyordu. Ceyhun Nehri ¢ok eski devirlerden beri Iran ile Turan arasinda smnir
kabul edilmis, bazen batida bulunan yerlesik irani kavimlerin, bazen doguda bulunan
Turani gogebelerin niifuz alanina girmistir. Verimli topraklara sahip olan bolgede
cok eski tarihlerden itibaren tarimsal hayatin izlerine rastlanmaktadir.
Maveraiinnehir’deki Buhara ve Semerkant sehirleri kaynaklarda “IslAm’in kubbesi”

ve “dilinya cennetlerinin en 6nde geleni” seklinde tanimlanmistir.”*

Bugiin bu havza, Ozbekistan, Kalpakistan’ln62 bir bolimii ile Tacikistan,
Kirgizistan'in giiney kismini, Kizilkum Coli ile Kazakistan’in bir kismini icine
almaktadir. Mimari olarak birgok kiiltiiriin sentezini gormek miimkiindiir. Selguklu
ve Osmanli mimarisi, bilimi, sanati, tasavvufu hemen hemen tamamen
Maveralinnehir kaynaklidir. Maveraiinnehir yaklagik olarak 800-1400 yillari
arasinda, 6zellikle de 13. yy’a kadar Islam diinyasinin egitim, bilim, sanat, kiiltiir ve
din merkezi olmustur. Burada yetisen bilim ve tasavvuf ehli insanlar veya sanatkarlar
genelde batiya -Horasan, Bagdat, Anadolu- ziyaretler yaparak veya buralara

yerleserek Anadolu’da islam medeniyetinin temellerini atmuglardir.®®

% Ozgiidenli, a. g. e., s. 177.

61 Ozgiidenli, Maverdiinnehir, DIA, s. 177.

%2 (zbekistan’a bagl 6zerk bir cumhuriyettir. Ozbekistan’m bati kesiminde yer alir. Baskenti
Nukus’tur (Karakalpakca: Nokis). Karakalpakya, tarihsel Harezm topraklarini kapsar. Yiiz 6l¢imii
165.000 km’dir.

% Bkz. Temel Yesilyurt, Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve islim Diisiincesindeki Yeri (Bir Kelamci
Olarak Nesefi), Kubbealt1 yay., Malatya 2000, s. 9-15.
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KAZAKHSTAN

KAZAKHSTAN

Navoiy
Buxoro,  *

Sarnarqand'
«Darshi

Bu havza Asya’nin merkezi konumu sebebiyle, ekonomik hayatin canli ve
mireffeh olusu, zengin yer alt1 ve yeriistii kaynaklarin bulunmasi, ayrica bolgenin
demir, altin gibi degerli madenler yoniinden zengin olmasi, tarihi ipek yolunun
buraya ugramasi ve burada iiretilen degisik iiriinlerin bagka bolgelere ihracat imkani
olmasi nedeniyle once Perslerin, sonra Arap Miisliimanlarin, sonra Cin ve Ruslarin,
simdi de ABD’nin dikkatleri hep bu bolge iizerinde olmustur ve bu bdlgede etki

alanlarin1 genisletmeye ¢alismuglardir.*

Bu bolgeden 6nemli sayida ilim ve fikir adami yetigmistir. Ebu Nasr el-Farabi
(v. 339/950), Ebu Mansir el-Maturidi (v. 333/944), Muhammed b. Musa el-Harezmi
(v. .../850), Ibrahim Giirgani, Necibiiddin es-Semerkandi, Fergani, Ebu Ma’ser,
Halefu’l-Ahmer, Buhari (v. 256/870), Tirmizi (v. 276/892), Ebu Abdurrahman en-
Nesai (v. 303/915) ve Ebi Muhammed ed-Darimi(v. 255/869) bunlardan bir kagidir.
Ozellikle Samaniler déneminde sonrasinda ilk Miisliman Tiirk devleti olan Tiirk
Hakanligi zamaninda bu boélgeye saray, medrese, camii, tiirbe, koprii ve ribatlar

yaptirilmis ayrica ilim ve fikir adamlar1 himaye edilmistir. 6

Makdisi ilk olarak Maveraunnehir’i yetisen alimleri ve biiyiikleri agisindan en

cok olan bolge olarak nitelendirdikten sonra burasi i¢in ilmin karargahi, islam’in

* Yesilyurt, a. g. e., s. 9-15. '
% Von Wilfred Madelung, "“Horasan ve Maveraiinnehir'de llk Miircie ve Hanifiligin Yayimasi”,
(Cev. Sonmez Kutlu); A U 1 F Dergisi, Ankara 2004, say1: 1, s. 246-247.
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muhkem dayanag1 ve en biiyiik kalesi olarak zikreder. Hiikiimdarin1 ve ordusunu
hayir ve biiyiikliikk agisindan dvdiikten sonra buradaki halkin kuvvetini, cesaretini,
dogru gorisliliigiinii, biiyiik isimli adamlarinin ¢ok oldugunu, mal, at, alet ve adam
acisindan bolluk oldugunu soyler. Kasabalarin biiyiikliigiinii, giizelligini ve mamur
oldugunu, havzalarimin genisligini, fakihlerin halk iizerindeki etkilerini anlattiktan
sonra buranin Oguzlara kars1 kalkan oldugunu, yine Rumlarin korkulu riiyasi
olduklarini, Miisliimanlarin medar-1 iftihari, ulularin kaynagi, Haremeyn’in

yiikselticisi, Dogu’nun ve Bati’nin sahibi olarak nitelendirir.%

Gorildugi tizere Zemahseri’nin yetistigi bolge fikih, hadis ve kelam gibi
Islami ilimler agisindan da akli ve felsefi ilimlerde de ileri derecede zengin bir yapiya
sahiptir. Bu bolgede her tiirlii ilmi faaliyet derin hosgori gergevesinde yapiliyor, hiir
bir ortamda ve ilmi &lgiiler icinde degisik ilmi miinakasalar yapiliyordu. Iste
bolgenin boylesi 6nemli bir ilmi konuma sahip olmasi Zemahseri gibi zirve

sahsiyetlerin yetismesine vesile olmustur.
1.2.3. Harizm

Zemahger?’nin dogup biiylidiigli bolge olan Harizm’de felsefe, sanat ve
bilimsel faaliyetlerin yaninda Kelam ilminde de ¢ok ciddi bir gelisim saglanmus,
birgok kiiltiir merkezindeki tek yanli gelismenin aksine burada, ¢ok yonlii bir fikri
faaliyet s6z konusu olmustur. Bu bolgede 6zellikle akilci felsefeden miilhem olarak
ortaya ¢ikan Mutezile mezhebi, on birinci yiizyildan itibaren bilyiik bir gelisme ve
yayilma alani bulmus, kendilerince her tiirlii dini taassup ve ifrata kars1 akil ve akil

ilkelerini savunmustur.67

Ayrica bolgenin diger devletlerinde oldugu gibi Harzemsahlar devletinde de
cok 1iyi bir egitim gorerek yetismis olan hiikiimdarlar, devlet adamlar1 ve sehzadeler,
ilme, sanata ilgi duyuyorlar; alimlere, sanatkarlara saygi ve itibar gosteriyorlardi.
Boylece Harizm sehirleri ilmin, her dalinin okutuldugu medreseleri ve yetistirdigi

alimleriyle ortacag Islam ilim diinyasinda, hakli olarak, ¢ok parlak bir isim yapmistir.

% Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed Semseddin el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-
Ekalim, Daru Sadir, Beyrat 1906, s. 315.
% Bkz. Temel Yesilyurt, a. g. e., s. 14.
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Herkes tarafindan sahalarinda birer otorite kabul edilen tabii ilimler alimi
Birini (v. 453/1061), “Zahire-i Harzemsahiye” adli tip kitabmin sahibi Ismail b.
Hasen el-Ciircani (v. 537/1137) ile tezimizin konusu olan ve Tefsir, Hadis, Kelam ve

Liigat alimi Zemahseri (v. 538/1144) Harizm’li alimlerin en meshurlarindandir.®

Arkeolojik buluntular ve tarihi kaynaklardaki bilgilerden eski ¢aglarda bir
kiiltiir ve medeniyet iilkesi oldugunu &grendigimiz Harizm, bu gelenegini Islam
devrinde de devam ettirmeyi basarmis ve belki de en parlak devrini yasamistir. Bu
donemde Harizm bolgesindeki biitiin sehirlerde yiliksek seviyeli medreselerin
bulundugu ve bu medreselerde degerli bilim adamlar1 tarafindan muntazam bir
sekilde dersler verildigi bilinmektedir. Bu ¢abalarin neticesi olarak da Harizm
medreselerinde biiyiik din adamlari ve bilginler yetismistir.*® On birinci yiizyildan
itibaren Harizm bdlgesinde goriilen bilim, sanat, din ve felsefe calismalarinda dil

olarak daha ¢ok Arapca ve Farsca kullanilmustir.”

Bu gelismeye, iilkenin, giiney ile kuzey, dogu ile bati komsular1 arasinda
yapilan ticaret yolu iizerinde bulunmasinin da biiyiik Ol¢lide yardimer oldugu

sOylenebilir.
1.2.4. Maveraiinnehir’de Mutezile’nin Etkinligi

Barthold’un aktardigi bir menkibeye gore Seyh Ebu Mansur el-Matiiridi
kelam ilmini ve Seyh Ebu’l-Kasim Hakim es-Semerkandi hikmet ilmini Gaziler
Ribati’nda okuttular. Siiler bu ikisiyle mezhepleri konusunda ilmi tartismalarda
bulundular. Siiler galip geldiler. O zamanlar Semerkant’ta Mutezile ve Kerramiler’in
ders okuttuklart on yedi medrese vardi. Seyh Ebu Mansur o ribatta Hz. Hizir’1 gordii
ve ondan yardim istedi. Allah da Hizir’in duasi sebebiyle ona hikmet ilmini verdi ve

Siiler yenilip Ehl-i Siinne ve’l-Cemaat mezhebi giiglendi.”

Pezdevi’nin (v. 493/1100) kaydettigi bir diger rivayete gore ise
Samanogullart1 hanedanliginin sonlarinda Buhara’da Kaderiyye ve Mutezile

mezhepleri baskin konumdaydi. Ehl-i Siinne ve’l-Cemaat ise onlarin elinde ezilmisti.

% [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazici Yaynlari, istanbul 1983, s. 374.

% Hiiseyin Akyiiz, Tiirk Egitimcileri, M. E. B. Yayinlari, istanbul 2001, 1, 123.

® Abdulkerim Ozaydin, Harizm, DiA, TDV Yayinlari, istanbul 1997, XVI, 219.

L'V, V. Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, Tarih KurumuYay., Ankara 1990, s. 316.
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Hatta Samanogullari’nin emiri bile Mutezile mezhebine egilimli idi. Emirin Siinni
hocasinin tertip ettigi bir siyasi taktikle, iktidara karsi olduklari ortaya c¢ikarilan
Mutezile mezhebi mensuplar1 yakalanip baski altina alindilar. Oyle ki Buhara’da
Hanefiler disinda kimse kalmadi. Ehl-i Siinnet imamlarindan her birine de birer
pahal1 hil’at giydirildi.”

Bu iki rivayette gectigi sekilde IV./X. yiizyllda Mutezile Maveraiinnehir’in
iki biiyiik kentinde gergekten giliglenmis miydi? Tarihi veriler 1s18inda bakildiginda
bu soruya tamamen miispet cevap vermek miimkiin gozilkmemektedir. Bu rivayetler
dogru ise, belki kisa siireli olarak bazi iktidarlar zamaninda Mutezile mezhebinin
tezahiirlerinin ortaya ciktigi soylenebilir. Zira Bagdat Mutezile ekoliiniin lideri
Ebu’l-Kasim el-Ka’bi (v. 319/931) “Makalatii’l-Islamiyyin” adli eserinde Mutezile
mezhebinin yayginligini ispatlamak igin bir boliim agarak bu diisiince sisteminin
yayginlik kazandigi sehir, kasaba ve koylerin isimlerini siralamakla birlikte,
Maveraunnehir’de ve Horasan’in biiyiik sehirlerinden kendi memleketi Belh’te

Mutezile’nin varligindan hig¢ s6z etmemektedir.

Makdisi (v. 390/1000) ise Maveraunnehir’in de iginde bulundugu Dogu
Bolgesi’ni/Iklimii’s-Sark anlatirken buradaki halkin mezheplerinin diizgiin/miistakim
oldugunu; sadece Sicistan ve Herat’in bazi bolgelerinde Hariciler’in ve hakim unsur
olmamakla birlikte Nisabur’da Mutezile’nin tezahiirleri bulundugunu kaydeder; "
fakat o da Ka’bi gibi basta Semerkant olmak iizere Maveraiinnehir’de Mutezile
varhgindan s6z etmez. Ustelik Semerkant’t anlatirken “Saglam Siinni’dir /Siinni
vesik, cemaat ve siinnet ehlidir” ifadelerini kullanir. Ancak Rustufegni’nin 6grencisi
Ibn Yahya'nin hocasindan aktardigi bir hatira X. vyiizyilin ilk yarisinda

Semerkant’taki Mutezile varhiginin ipuglarim vermektedir.”

Buna gore Ebu’l-Hasen er-Rustufegni, imam Matiiridi’nin derslerine devam

ettigi siralarda Allah’in giinah fiilleri irade edip yaratmasi meselesiyle ilgili olarak

2 Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usulii’d-Din ( thk. Hans Peter Linss), el-
Metebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 2003, s. 261-262.
Not: Saméniler’in yikilist 389 /999yilinda emir 1l. Abdiilmelik zamaninda Karahanlilar eliyle
gerceklestirilmistir.
3 Makdisi, a. g. e. s. 323.
" sikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maverdiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mutezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Siinnet Beyannamesi”, iISAM Dergisi, Istanbul 2003, Say1: 9, S. 49-85.
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yolda karsilastizi Mutezili alim Ebu Ahmed el-Halk ile bir polemik yasamustir.”
Yine Riistiifegni’nin verdigi bir fetvada, varligimin tezahiirleri agik bicimde ortaya
cikan Mutezile’ye muhalefet icin bir tavir sergilenmesinden s6z edilmesi zimni
olarak Semerkant’ta, smrli sayida da olsa, bdyle bir kitlenin varligini ortaya

koymaktadir. "

Makdisi Islam diinyasinin farkli bolgelerinin baskin mezhep kimliginden (es-
sevadii’l-a’zam) s6z ederken Dogu’da Hanefi mezhebinin baskin  kimlik

" ve Samanogullart hiikiimdarlarimin Hanefi mezhebine

olusturdugunu soyler
egilimli olup Buhara’nin en iyi alimini kendilerine danigman atayarak onun
tavsiyelerine gore davrandiklarimni belirtir.”® Orta Asya ve iran tarihgisi Richard N.
Frye, Ismaili daileri destekleyen II. Nasr b. Ahmed (301-331/ 914-943) disinda,
biitiin Samani emirlerinin Hanefi ve Siinni Miisliimanlar olduklarin1 ifade eder.

Nasr’in Ismaili daveti benimsemesini bir istisna olarak degerlendiren Bosworth da

normalde emirlerin kesinlikle Siinniligi benimsediklerini soyler.”

Netice itibariyle Maveraunnehir bolgesine Ehl-i Siinnet egemen olmakla
birlikte, Mutezile ve kerrami’ye gibi firkalar da kendilerine bolgede yer bulabiliyor
ve bazen Ehl-i Siinnet ile kelami miinakasalarda bulunuyorlardi. Maveraunnehir’in
bircok ilim merkezinde egitim goriip bulunan Zemahseri’nin, o giinkii Islam
toplumunun ig¢inde bulundugu olaylardan, ilmi miinazaralardan, giindemi belirleyen
konu ve problemlerden etkilenmemis olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle Zemahsri’nin
ustl-i hamse ile ilgili gorlislerini serdetmeden Once, onun dogup biiyiidiigii fikri

ortamini tanitmay1 uygun gordiik.

™ ibn Zekeriya, Yahya b. ishak, Serhu Ciimeli Usili’d-Din li Ebi Seleme es-Semerkandi,
Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Paga Boliimii, Nu: 1648/11.

’® Ahmed b. Musa b. isa b. Me’miin el-Kessi, Mecmiu’n-Nevazil. Siileymaniye Ktp., Yenicami, Nu.
547, vr. 25b.

" Makdisi, a.g.e. s. 39.

'8 Makdisi, a.g.e. s. 339.

" Siikrii Ozen, a. g. m., s. 49-85.
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1.3. ZEMAHSERI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
1.3.1. ismi, Nesebi ve Lakabi

Zemahseri olarak sohret bulan bu biiyiik bilginin adi, Mahmud b. Omer b.
Ahmed, kiinyesi Ebu’l-Kasim ve lakabi Carullah ez-Zemahseri el-Harezmi’dir.
Harezem’e bagli bir kasaba olan Zemahser’e kasabasina nisbetle edilerk “ez-
Zemahsgeri” olarak anildigi gibi dogrudan Harizm’e nisbet edilerk “el-Harizmi”
denildigi de olmustur. Biiylik bir miifessir, dilci, edebiyat¢i ve kelamci olan
Zemahseri, Mekke’de ka’be’ye yakin bir yerde uzun siire ikamet ettigi i¢in kedisine
Carullah lakabi verilerek “Carullah ez-Zemahseri” adiyla meshur olmus, ayrica

kendisine “Fahrii’l- Harezm” unvani da Verilmistir.so

Kaynaklarda Zemahseri’nin bir ayagi kesik oldugunu ve kesik ayak yerine bir
tahta parcasina dayanarak yiiriidiigline dair bir bilgi gecmektedir. Ayaginin kesilme
nedenleriyle alakali bir¢ok rivayet vardir. Bunlardan en meshuru, tarih kitaplarinda
gectigine gore, Zemahsgeri, Bagdat’a gelip kendisinden ayaginin kopma nedeni
soruldugunda sebebinin annesinin bedduasi oldugunu sdyler. Soyle ki: Ben kiigiik
yasta iken bir kus (giivercin) yakalamis ve kusun ayagini bir iple baglamis idim. Kus
elimden kact1 ve bir yariga girdi. Kusu daha 6nce ayagina bagladigim ip ile ¢ektim.
Kusun ayagi koptu. Annem bu olaya ¢ok {iziildii ve bana donerek dedi ki: “Onun
ayagini kopardigin gibi, Allah da senin ayagini koparsin.” Sonradan bedduasi kabul
gordi. Bir rivayete gore de Harizm’e yaptig1 yolculuklar esnasinda c¢ok siddetli bir
soguga yakalandig1 ve bu nedenle ayaginin kesildigi sdylenir. Bagka bir rivayete gore
de ilim talep etme yasina geldiginde Buhara’ya giderken binekten diisiip ayaginin

kirilldig1 ve daha sonra da kesildigi séylenir.81

1.3.2. Ailesi

Zemahseri’nin ailesi hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Zemahseri’nin kendi beyanlarindan anlasildigina gore, dini emirlere ridyet eden bir

aileden gelmektedir. Annesi, dualar1 kabul olunan saliha, rikkat ve sefkat sahibi bir

8 Cihad Tung, Zemahseri ve Keldmimin Ana Meseleleri, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmamis Dogentlik Tezi, Ankara 1976, s. 18.
8 jbn Hallikan, a. g. e., V, 169.
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kadindir. Babast Omer b. Muhammed b. Ahmed ez-Zemahseri de kendini dine
vermis, gecelerini ibadet, giindiizlerini orugla gegiren, ibadetlerini aksatmayan, alim,
edip ve mala 6nem vermeyen ziihd ve takva sahibi bir kimsedir. Zemahseri’nin
babasi, Miicyyedu’l-Miilk (v. 494/1101) tarafindan siyasi sebeplerle hapsedilir ve

Zemahseri Buhara’ya gittigi sirada hapis hali devam eder. Hapiste iken 488/1095

yilinda vefat eder. O sirada Zemahseri yirmi bir yasinda bir geng idi.®?
1.3.3. Dogumu

Zemahseri, Selguklu sultanlarindan Meliksah, (v. 485/1092) ile onun meshur
veziri Nizdmu’l-Milk (v. 485/1092) donemlerinde Harezm kasabalarindan
Zemahser’de 467/1075 yilinda diinyaya geldi. Ilk tahsilini biiyiik bir ihtimalle,
kasabanin imami olan babasinda yapti; okuma yazma 6grenip hafiz olduktan sonra

ilim tahsili i¢in 0 zaman biiyiik bir ilim ve medeniyet merkezi olan Buhara’ya gitti 83

Buhara’da mubhtelif hocalardan UsGl-u Fikih, Fikih (Hanefi Fikhi), Hadis,
Tefsir, Kelam, Mantik, Felsefe ve Arapca dersleri aldi. Bu yetisme devresinde
Harezm ve Horasan bolgelerinde bircok sehre gitti ve buralarda bir¢ok ders halkasina
katilarak bilgilerini ilerletti. 1109 yillarinda Mekke-i Miikerreme’ye gitti ve burada
bir siire ikamet ederek zamanin meshur ediplerinden Serif Ali b. Hamza Vehhas (v.
526/1132) gibi alimlerden feyz aldi. Bu Vehhas daha sonralari Zemahseri’nin
talebelerinden olmustur. Bu arada Arap yarimadasindaki bazi yerleri ve Yemen
sehirlerini gezdi ve Arapgaya vukufiyyetini giiclendirdi. O’nun, Ebli Kubeys dagina
cikarak; “Ey Araplar, gelin atalarimizin dilini benden 6grenin” diye dil konusunda

Araplara meydan okudugu rivayet edilir. Dile hakimiyeti gercekten yazdig: eserlerde

.....

Bu gezilerinden sonra Zemahseri’nin memleketine gittigini, 1124 yilinda da
tekrar Mekke’ye geldigini goriiyoruz. Mekke’ye bu gelisinde artik uzun siire burada

kalmis ve eserlerinden birgogunu, bu arada meshur tefsirini de burada kaleme

82 Bedrettin Cetiner, Zemahgeri, Samil I.A., Istanbul 2000, V111, 341.

8 Ebu’l-Kasim, Mahmud b. Omer €z-Zemahseri, Rufisu’l-Mesail (thk. Abdullah Nezir Ahmed), el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrit 1987, s. 32 . (bkz. kitabin tanitim kismina)

8 Mustafa Oztiirk —Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 2013, XLIV,
236.
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almistir. Daha sonra yetigmis bir alim olarak tekrar memleketine “Harezm’e” doniip

1143 yilinda Seyhan Nehri kenarindaki Ciircaniye’de vefatina kadar orada kald:.®
1.3.4. Hocalari ve Yetistirdigi Talebeler

Kaynaklarda Zemahseri’nin zamanm en biiyiik alimlerinden oldugu ve Islam
diinyasinin degisik bolgelerinden kendisinden ilim tedris etmek igin yanina gelen
ogrencilerin oldugu anlatilmaktadir. Bunun i¢in insanlar arasinda “Zemahseri gibi

alim” sozii darb-1 mesel olarak meshur olmustur.

Zemabhseri birgok biiyiik alimden ders almistir. Biz burada onlardan yalniz

birkagin zikredecegiz:®

Zemahseriyi en cok etkileyen, Tip, Liigat ve Nahiv ilimlerinde ¢aginin tek
adami sayilan, kendisine i’tizali akideyi enjekte eden, kendisinden nahiv ve edebiyat
okudugu hocalar1 arasinda Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-isfehani (v. 507/1113),
Ebu’l-Hasan Ali b. Muzaffer en-Neysabari (v. 493/1100), ondan Edebiyat
ogrenmistir; Fikih okudugu es-Sedid el-Hayyati (v. ? ); Usul ilimlerini 6grendigi
Riikneddin Muhammed el-Usali ( v. ? ); Hadis okudugu Ebu Mansur Nasr el-Harisi
(v. ?), Ebi'lI-Hattab Nasr ibn Ahmed el-Batir (v. 494/1101), Eb Said es-Sakkani (v.
? ) gibi alimler sayilabilir. Zemahserinin diger hocalar1 arasinda, EbGi Mansir el
Cevaliki (v. 540/1145), Eba Hiiseyin Ahmet b. Ali ed-Damegani (v. 498/1104), el-
Emiru’l-Alevi Uleyy b. is4 b. Hamza b. Vahhas, Muhammed b. Kerdme el- Beyhaki’
(v. 494/1100) gibi zatlar da vardir.®’

Zemahseri itikatta atesli bir Mutezile, fikihta ise Hanefi’dir. Hatta kendisi
bazen soruldugunda: “Ben, Ebu’l-Kasim el-Mutezili’yim” derdi. Kessaf’in

99

mukaddimesinde de: “Hamd Kur’an’i yaratan Allah’a mahsustur” demektedir.
“Kur’an’in yaratildig1” ifadesini kullanmasim1i onun Mutezili olduguna delil

sayilmaktadir. Mutezili olusundan dolay1 ¢ok tenkid edilmis ve bu yilizden ¢ok

% Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrat 1991, X, 127; Omer Riza Kehhile, Mu’cemu’l-Muellifin, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrit
1993, 111, 822; Zemahseri, Ruiisu’l-Mesiil, s. 30 vd. (bkz. kitabin tanitim kismina)

8 Bkz. Hamevi, a. g. €., X, 129 ; Ayrica bkz. M. Edip Cagmar, “ez-Zemahseri ve “el-Makdimdt” Adl
Eseri”, D U I F Dergisi, Diyarbakir 2002, c. IV, Say1 |, 5.78.

8 Hamevi, a. g.e.V,38.
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mubhalif kazanmistir. Zemahseri, Ehl-i Siinnet alimleriyle tahkir etme derecesine

varacak kadar alay eden, kelami gériislerinde keskin ve kati bir tutuma sahiptir.?®

Mutezili olan Zemahseri ile Hanefi olan Zemahseri’nin kisilikleri arasinda
sOyle bir fark s6z konusudur: Hanefi olan Zemahseri, fikhi meselelerde kendi
mezhebi disindaki goriislere karsi miisamahali ve hatta zaman zaman muhaliflerinin
goriiglerini  benimser ve kabullenirken, 8 jtikadi meselelerde ise Zemahseri,

muhaliflerine kars1 miisamaha gostermez, ¢ogu zaman onlari elestirirdi.90

Zemahseri, Mutezili goriislerini inat veya muhalefet olsun diye degil inanarak
ve samimi bir sekilde savundugu i¢in Ehl-i siinnet onun yazdig: eserlerinden imtina
etmemis hatta birgogu ondan -6zellikle dil alanindaki birikiminden- istifade ederek
alinti yapmustir. Ozellikle meshur eseri olan Kessaf Ehl-i Siinnet miifessirleri
tarafindan kabul goérmiis ve yazdiklari tefsirlerde bu eserden alint1 yaparak bir sekilde
Zemahseriden soz edilmistir. Bu gercege Bedilizzaman Sid Nursi de isaret ederek
sOyle der: “Ehl-i dalalet ve bid’at firkalarindan bir kisim zatlar, immet nazarinda
makbul oluyorlar. Aynen onlar gibi zatlar var; Zahiri hi¢cbir fark yokken timmet
reddediyor. Bunda hayret ediyordum. Mesela, Mutezile mezhebinde Zemahseri gibi,
itizal’de en mutaassip bir fert oldugu halde, muhakkikin-i Ehl-i Stinnet, onun o sedit
itirazatina karst onu tekfir ve tadlil etmiyorlar, belki bir rah-1 necat onun i¢in

arlyorlar.91

Zemabhseri’nin derece-i siddetinden ¢ok asagi Ebli Ali Ciibbai gibi Mutezile
imamlari, merdud ve matrud sayiyorlar. Cok zaman bu sir benim merakima
dokunuyordu. Sonra latf-u ilahi ile anladim ki, Zemahseri’nin Ehl-i Siinnete itirazati,
hak zannettigi meslegindeki muhabbet-i haktan ileri geliyordu. Yani, mesela tenzih-i
hakiki, onun nazarinda, hayvanlar (canhlar) kendi ef’aline halik olmasiyla oluyor.
Onun icin Cenab-1 Hakki tenzih muhabbetinden, Ehl-i Siinnetin halk-1 ef’al

meselesinde diisturunu kabul etmiyor. Merdud olan sair Mutezile imamlari,

8 Zemahseri, Ruiisu’l-Mesiil, s. 46-47. (bkz. kitabin tanitim kismina)

8 Mahmud b. Omer €z-Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrat 2012, 1, 160, 168-169;
Salih b. Garm el-Gamedi, el-Mesailii’l-i’tizaliyye fi Tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahseri fi Dav’i ma
Verede fi kitabi’l-intisaf li-bni’l-Miineyyir, Daru’l-Endiiliis, Riyad 1997, s. 40.

% 7emahserd, a. g. e. I, 305; Gamedi, a. g. e., s. 38.

% Nursi, B. Said, Mektubat, (Yirmi dokuzuncu mektup), Zehra Yaymecilik, istanbul 2000, s. 517.
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muhabbet-i haktan ziyade, Ehl-i Siinnetin yiiksek diisturlarina kisa akillari
yetisemediginden ve genis kavanin-i Ehl-i Siinnet onlarin dar fikirlerine

yerlesmediginden inkar ettiklerinden merdutturlar.*

Zemahseri’nin sirf Mutezile olusundan dolay1 Sel¢uklu sultan ve vezirleri
tarafindan ilimde ulastig1 yiikksek mertebeye ragmen itibar gérmemis, hatta
haklarinda methiyeler sdyledigi emirler bile yiiziine bakmamiglar ama o bildigi

yoldan sasmalmlstlr.93

Zemahseri, hayatinin sonlarina dogru Mutezile olusundan tevbe edip Ehl-i
Slinnet inancina dondigi rivayet edilirse de bu doniisiin izleri eserinde
goriilmemektedir. Zemahseri, geng yasinda sahip oldugu ilme uygun bir makam ve
riitbe elde edebilmek ic¢in ¢ok hirsliydi. Kendisine iyi bir hayat saglayacak bir
mevkiye gelmeyi ¢ok istedi. Ilim, irfan ve zeka ydniinden kendisinden asagi olanlarin
yiiksek mevkilere ulastiklarini, rahat yasayabilecek mal ve servete sahip olduklarini
gordiikee, kendisinin de en az bunlar gibi olmasmi arzuladi. iste bu yiizden biitiin
dikkatini Biiyiikk Selguklu Imparatorlugu iizerine gevirip onlarm sultanlarina ve
bilhassa {inlii vezir Nizamu’l-Miilk’e methiyeler yazdi. Kendisine iyi bir mevki
verilmesini istedi.”* Fakat Nizamu’l-Miilk, Zemahseri’ye bekledigi ilgiyi gdstermedi.

Bunun sebepleri sunlar olabilir:

1- Bu iinlii vezirin Isldm1 ilimlerdeki derin vukufu ve Ehl-i Siinnet goriisiine
olan kuvvetli bagliligi ve Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerinin okutulup
ogretilmesi i¢in medreseler agmis olmasi.

2- Zemahsgeri’nin agik¢a Mutezile mezhebinin fikirlerini savunmasi ve bu
mezhebin mensubu oldugunu agikga ilan etmesi.

3- Nizamu’l-Miilk’e yazdig kasidede ondan ¢ok, kendisinden bahsedip ilim

ve irfaniyla 6viinmiis olmas1 ve baskalarini kii¢iik gérmesi.95

Zemahseri’nin bu methiyelerine ragmen devlet erkanindan bekledigi ilgiyi

gormemesi, onun i’tizali fikirlerinden rucu etmesine sebep olmadi. Burada

%Nursi, a. g. €., 5.517.

% Bkz. Mustafa Oztiirk -Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahgseri” DIiA, TDV Yaynlari, XLIV, 236; bkz.
Zemahseri’ye ait Ruiisu’l-Meséil adli kitabin tanitim kismina, s. 34.

% Bkz. Zemahseri’ye ait Rufisu’l-Mesiil adli kitabin tanitim kismina, s. 34.

% Zemahseri, a. g. e., . 34.
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(Nizamiilmiilk’ten) bekledigini elde edemeyince arzularini gergeklestirmek gayesiyle
Horasan’a gitti ve orada Ebu’l-Feth Ali b. el-Hiiseyn el-Erdistani ve Ubeydullah b.
Nizamu’l-Miilk gibi ileri gelen bazi devlet adamlariyla karsilasip tanisti. Bunlar i¢in
de methiye ve kasideler yazdi. Daha sonra ayni gaye ile Selguklularin merkezi olan
Isfahan’a gidip, yaptig1 biiyiik hizmetlerden dolayr Meliksah’1 dven siirler soyledi,
fakat buralardan da higbir sey elde edemedi. Ahmet Muhammed el-Hufi’ye gore;

Zemahseri’nin devlet ricaline kars1 bu zaafinin sebebi fakirliktir. %

Zemahseri, 512/1118 senesinde siddetli bir hastaliga yakalaninca, tuttugu
yolun dogru olmadigini anladi. Saglhigma kavusursa bundan boyle higbir sultanin,
vezirin kapisini ¢almamaya, onlart methetmemeye, onlardan gelecek ihsanlari kabul
etmemeye, higbir makam ve riitbe pesinde kosmayip sadece yazmakla ve okumakla
mesgul olmaya karar verip bu yolda Allah'a niyazda bulundu. Bu hastaliktan
kurtulunca, ilmi merkezlere giderek degisik konularda eserler yazdi ve siirekli ilimle

ugra$t1.97

Zemahseri’nin gittigi her sehirde hemen etrafina toplanip kendisinden ders
okumus ve icazet almis birgok ogrencisi olmustur. Kendisinden ders okuyan

Ogrencilerin birgogu lugat, edebiyat ve dini ilimlerde otorite olmuslardir.
Ogrencilerinden bazilar1 sunlardir:

Ebu’l-Mehasin Ismail b. Abdillah et-Tavili (6. ?), Ali b. Muhammed el-
Umrani (v. 560/1166), Muhammed b. Ebi’l-Kasim Zeynu’l-Mesayih (v. 562/1168),
Ebu’l-Mehasin Abdurrahim b. Abdillah el-Bezzar (6. ?), Ebd Amr Amir b. el-Hasen
es-Simsar (6. ?), Ebl Sa’d Ahmed b. Mahmud es-Sati (6. ?), EbG Zahir Sdméan b.
Abdilmelik el-Fakih (5. 2)*®

Bunlardan baska Ebu’l-Hasen el-Edib, Diyauddin el-Mekki, Muhammed b.
Ebi Kasim Baycuk, Yakub b. Ali b. Muhammed b. Cafer Ebt Yusuf el-Belhi, Ali b.

% Zemahseri, a. g. e., S. 34.
7 Mehmet Altin, Mutezile Goriisiine Temel Teskil Eden Ayetlerin Tahlili (Kessaf ve Medarik
Ornegi), (Yﬁzﬁncﬁ Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, Basitimamis Yiiksek Lisans Tezi),

Van 2008, s. 10.
% bkz. Zemahseri’ye ait Ruiisu’l-Mesail adli kitabin tanitim kismu, s. 40-42; Gamedi, a. g. e., s. 80.
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Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervan el-Kumrani, Ebii’l- Hasen, Uley b. Hamza b.

Vahhas Ebu’t-Tayyib gibi dlimler de onun meshur grencilerinden bir kagidir.*®
1.3.5. Zemahseri’ye Ulemanin Bakisi

Zemahseri derin bir ilme sahiptir. Belagat, Beyan ve Me’ani ilimlerinde essiz

bir konumdadir. O’nun bu ilmi derinligine birgok alim taniklik etmistir.

Zemahsgerinin ilimi vukufiyetine isaret eden meshur alimlerden sadece

birkaginin s6zlerine yer vermek istiyoruz.
Sem’ani onun hakkinda soyle der:

“Zemahserl Arap edebiyati ve gramerinde essiz olup parmakla gosterilen bir
alimdir. O biiylik alimlerle karsilagsmis ve onlardan ders almis, Tefsir, Hadis ve Lugat

gibi alanlarda birgok eser yazmlstlr.”loo

Zehebi ise sunlar1 ifade eder:

“Biiylik alim, Mutezile firkasinin biiyliklerinden, Kessaf ve Mufassal adli
eserlerin yazari, Belagat ve Arap dilinde essiz olan Zemahseri, ayn1 zamanda biiyiik
bir sair ve salih bir zattir, ancak asir1 derecede itizall diislincenin propagandasini

yapmaktadir. »101

Imam Siiyuti’nin de onun hakkindaki su ifadeleri de dikkat ¢ekicidir:

“Zemahseri genis bir ilme sahip, ¢ok zeki ve bir¢ok ilimde viikufiyyeti olan,
itikatta Mutezili olup kendi mezhebini saklamayan ve insanlar1t mezhebine ¢agiran,

Nahiv ve Arap edebiyatinda uzman olan bir bilgindir.”102

Son olarak Ebul-Hasen el-Kafti’nin onun ile ilgili kanaatina yer vermek

istiyoruz:

% Tung, a. g. €., s. 22.

190 Gamed, el-Mesailu’l-itizéliyye, s. 75.
101 Gamedi, a. g. e., s. 40, 75.

192 Gamedi, a. g. e., s. 75.
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“Zemahseri, kendi caginda acem alimleri arasinda arap dilini en iyi bilen,
Arap dili alaninda yazilan eserlere vukufiyeti olan ve bu alanda yararli eserler ortaya
koyan bir alimdir. Ayrica Araplarin secere ve nesep bilgisine sahip olan ve de ilim
meclislerinde ders almak amaciyla uzak yerlerden gelen talebelerce tanman bir

Ats 1s 5103
alimdir.”

1.3.6. Eserleri

Hayatinin biiyiik bir bolimiinii ilim ve eser telifine veren Zemahseri’nin
tefsir, hadis ve kelam gibi alanlarda kabul gormiis eserleri olmakla birlikte
Zemahseri oOzellikle Arap dili ve edebiyati konusunda otorite kabul edilmis bir
sahsiyettir ve Arap asilli olmamasina ragmen “Seyhu’l-Arabiyye” diye
nitelendirilmistir. 1oa Zemahseri, o gilinlin ilmi sartlar1 ¢ercevesinde neredeyse her
sahada bir ya da birden fazla eser verdigini gormekteyiz. Zemahseri’nin eserlerinin
sayisini otuz olarak tesbit edenler bulundugu gibi altmis bese kadar ¢ikaranlar da
vardir. Bu farklilik, bazi kitaplarin ¢esitli boliimlerinin miistakil eser sayilmasindan
veya bir kisim eserlerinin degisik isimlerle anilmasindan kaynaklanmis olabilecegini
belirtilmektedir. Zemahseri hakkinda yazmis oldugu makalede Ismail Cerrahoglu,
basili olan ya da olmayan, bulunan veya sadece var oldugu sdylenen Zemahseri’ye
ait altmuis bes eserinin adini vermektedir. % Zemahseri’nin kaynaklarda nakledilen

eserlerinden bazilarini su sekilde siralayabiliriz.
Basilmis eserleri:

1- A’CEBU’L-ACEB Fi SERHiI LAMIYYETI’L-ARAB: Es-Senferi
ibnii’l-Evs Ibnii’l-Hacer’in Lamiyyetu’l-Arab adli eserinin serhidir.'® Eser sadece
liigat, miifredat ve nahiv yoniinden serhedilmis, belagat konularma girilmemistir. ilk

baskisi Istanbul’da yapilan eser daha sonra Kahire’de nesredilmistir.""’

13 Gamedi, a. g. e., 5.76.

104 Mustafa Oztiirk - Mehmet Suat Mertoglu, Zemahserd, DIA, XLIV, 236.

195 fsmail Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, A U 1 F Dergisi, Ankara 1984, c, 26, say:: 1, 5.63-65.

106 K atib Celebi, Ksfii’z-Zuniin 4n Esime’l-Kiitiibi ve’l-Funiin, Daru ihyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyriit
(trsz.), 11, 1539.

197 Bkz. Zemahseri’ye ait Rudisu’l-Mesil adl1 kitabin tanitim kism, s. 42.
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2-DIiVANU’Z-ZEMAHSERI: Hayati, ailesi, cevresi ve daha birgok konuda
yazdig1 siirlerini topladigi kitaptir. Abdiissettar Radif’in tahkik ettigi bu eser,
1425/2004 yilinda Kahire’de yeniden basilmigtir.'%®

3- EL- KESSAF AN HAKAIKiI GAVAMIZI’T-TENZIL VE UYOUNI’L-
EKAVIL Fi VUCUHI’T-TE’VIL: Zemahseri’nin biitin islam aleminde
taninmasini saglayan tefsiridir. Kisaca Kessaf olarak taninir. Tefsir tarihinde 6nemli
bir yer tutan, leh ve aleyhinde ¢ok s6z sdylenen, iizerinde yiizlerce serh, hasiye, ta’lik
ve reddiye yazilmis bir kitaptir. Zemahseri bu eserini Mekke’de ikameti esnasinda
kaleme almis ve iki senede tamamlamustir.’® Aslinda gevresinden gelen istekler
tizerine Fevatihu’s-Suver ve Bakara Siresi tefsirine dair bazi bilgileri 6nceden
yazmigsa da Mekke emiri ve edib Ali b. Hamza b. Vehhas'in da tesviki ile tam bir
tefsir yazmaya karar vermis ve bu eserini meydana getirmistir.**° Bu tefsirini vefat
ettigi yil tamamladigi nakledilir. Kessaf, Kur’an’in mahluk oldugunu savunan
Mutezili itikadina ragmen Siinniler arasinda da ¢ok okunur. Kur’an’in icazini az ve
0z en veciz ifadelerle agiklayan bu tefsir cok meshur olmus ve iizerine otuz alti

civarinda ¢esitli reddiye, ta’lik ve hasiyeler yalzllrnlstlr.111

Eser Fahreddin er-Razi, Kadi Beyzavi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Ebiissutid
Efendi gibi Stinni miifessirler icin 6zellikle Arap edebiyati ve grameri agisindan

temel kaynak olmus ve iizerine birgok ¢alisma yapilmstir.

Zemahgerl bir¢ok ilim dalinda s6z sahibi oldugundan, Kur’an-1 Kerim’e
yazdigr “el-Kessaf ” adli eseri kendisinden 6nce ve sonra benzeri olmayan bir tefsir
konumuna gelmistir. Ciinkii tefsirinde nahvin, Arap dili ve belagatinin farkli
giizellikleri goze ¢arpmaktadir. Kessaf’a verilen deger ile ilgili sdylenen bir beyit
sOyledir:

“Diinyada sayilmayacak kadar tefsir vardur,

Omriime yemin olsun ki Kessaf gibisi yoktur.

%8 Bkz. a.g.e., s.43.

19 Bkz. a.g.e., s. 37, 45.

10 7emahseri, el-Kessaf, |, s. 18.

11 Mustafa Oztiirk —Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DiA, XLIV, 236; Bkz. Zemahseri’ye ait
Ruiisu’l-Mesail adli kitabin tanitim kismu, s. 45.
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Eger hidayet istersen onu okuman gerek,
Cehalet hastalik, Kessaf da sifa gibidir.”**?

4- EL-FAIK FiI GARIBI’L-HADIS: Alfabetik ve genis bir hadis ligatidir.
Hadislerde gegen garib kelimeleri izah eder. Bu kitap ii¢ cilt halinde Haydarabad’da
1903°de ve Kahire’de 1943°de basilmistir. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim-Ali
Muhammed Becavi'nin tahkik ettigi bu eser Isa el-Babi el-Halebi tarafindan 1971

yilinda Kahirede basilmistir. 13

5-EL-MUFASSAL Fi ILMI’L-LUGA: Muhammed Izzeddin Saidi
tarafindan hazirlanip 1990 yilinda Beyriit’ta bulunan Daru Ihyai’l- Ulim bu eseri

basmistir. Bu eserin konusu Arap dilidir.

6-EL-MUFASSAL Fi SAN’ATI’L-i’RAB: Arap dili gramerine dair
bu eseri Zemahgeri, 513-515/1119-1121 willar1 arasinda yazmistir. Eser dort
boliimden olugur. Boliimler sirasiyla isim, fiil, harf (edatlar) ve misterek lafizlara
tahsis edilmistir. Eserde anlatilan konular Kur’an, Hadis, Arap siir ve nesrinden
bolca 6rneklendirilmistir. Zemahseri’nin bu eseri dilciler tarafindan biiyiik itibar
gormiis, birgok serh ve hasiyesi yapilmistir. Bunlarin en meshuru Muvaffakuddin
Ebu’l-Bakd Yais b. Ali el-Halebi’nin (v. 643/1245) serhidir ve 1882-1886’da
Leipzin’de nesredilmistir. Bunun disinda I’rAbu’l-Kur’an adli eserin miiellifi el-
Ukberi (v. 616/1219)’nin ve Ibnu’l-Hacib (v. 646/1248)’in de el-Izah adinda serhleri
vardir. " Bu eser Dar ve Mektebetu’l-Hilal yaymevi tarafindan Beyriit’ta 1993

yilinda basmmi yapilmugtir. '

7-EL-UNMUZEC: el-Mufassal adli kitabindan kisaltarak yazdigi bu eseri
Arap dili nahvi hakkindadir ve 1979-80’de Beyriit’ta nesredilmistir.**®

12 Murat Kaya, “Zemahgseri’de Tasavvufi Kavramlar (Makamét Ornegi”, (Yizinci Yil
Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van 2006, s. 5.

13 Ahmed ed-Davidi, Tabakatu’l-Miifessirin (thk. Ali Muhammed Omer), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,
Kahire 1994, 11, 314; Gamedi, a. g. e., s. 32.

14 Cetiner, Zemahseri, Samil 1A, V111, 341.

15 Mustafa Oztiirk- Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DiA, XLIV, 237

YoM ustafa Oztiirk- Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, XLIV, 237; Bkz. Zemahseri’ye ait
Ruiisu’l-Mesail adli kitabin tanitim kismu, s. 42.
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8-EL-KISTASU’L-MUSTEKIM Fi iLMI’L-ARUZ: Kitabin konusu Arap
edebiyatidir. Fahreddin Kabave eseri tahkik etmis, 1989°da Beyrit’ta bulunan

Mektebetu’I-Maarif nesretmistir.**’

9- ESASU’L-BELAGA: Zemahseri’nin, kelimelerin ilk harflerine gore (o
zamana kadar te’lif edilen sozliiklerde bu sistematigi gérmek miimkiin degildi.
Alfabetik olanlar da kelimelerin son harflerine gore siraya konulmustu) alfabetik
olarak hazirladigi Arapga bir sozliiktiir. O’nun, Arapc¢aya ne kadar hakim oldugunu
gosteren eseridir. Kelimelerin liigavi ve mecadzi manalar verilirken eski Arap
siirinden bolca istifade edilmis, ancak bu siirlerin sahiplerine nadiren isaret

edilmistir*®

10-EL-MUSTAKSA Fi EMSALI’L-ARAB: Arap darb-1 mesellerine
(atasozlerine) dairdir. Esasu’l-Beladga’da oldugu gibi burada da atasozleri ilk
kelimelerine gore alfabetik olarak siralanmigtir. Zemahseri, bu atasézlerini -Ki
sayilar1 3461°dir- siralamakla yetinmemis; agiklamalarini, dogusunu, dil yapisini ve
tahlillerini de vermistir. Eser, 1962°de iki cilt halinde Haydarabad’da nesredilmistir.
Ayrica bu eserin ikinci baskist 1987 yilinda Beyrht’ta bulunan Daru’1-Kiitiibi’l-
[imiyye tarafindan da basilmustir.™*® Ali Mustafa Efendi, bu eserden sectigi bazi
meselleri Farsca ve Tiirkge agiklamalarla birlikte Zubdetii’l-Emsal adli eserinde

toplamastir.

11- ETVAKU’Z-ZEHEB Fi’L-MEVAIiZ VE’L-HUTAB: Zemahseri’nin
bu eseri vaaz, nasihat, hikmet ve giizel ahlaka dair olan yiiz makaleden olusur.
Almanca’ya terclime edilip, 1835°de Viyana’da ve 1863’te Stuttgart’ta basilmistir.
Fransizca terciimesi 1876’da Paris’te nesredilmistir. Uciincii baskis1 1314/1896’te
Beyrit’ta yapilmigtir. 1321/1903 tarihli Misir baskisi da vardir.*?°

12-’CAZU SURETI’L-KEVSER: Eser Hamid Haffaf tarafindan tahkiki
yapilarak, 1991 yilinda Beyrit’ta bulunan Daru’l-Belaga yayinevi tarafindan

basilmistir. Eserin ana konusu Kur’an’in Icazidir.

1 Gamedi, a. g. e., s. 34

18 Huldsi Kilig, Esasii’l-Belaga, DIA, istanbul 1995, XI, 357.

19 Mustafa Oztiirk / Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, XLIV, 237.
120 Bkz. Zemahseri’ye ait Ruisu’l-Mesil adl1 kitabin tanitim kism, s. 42.
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13-KITABU’L-MUHACCAT BI’L-MESAILI’N-NAHVIYYE: Arap dili
ile ilgili olan bu eser Kur’an, hadis ve eski Arap siirindeki bazi ifadeler ¢ercevesinde
nahivle ilgili elli meselenin soru-cevap seklinde ele alindigi manzum bir eser olup

Mustafa el-Hadri ve Behice Bakir el-Hasent tarafindan yayimlanmigtir.*?!

14-KIiTABU’L-CIBAL VE’L-EMKINE VE’L-MiYAH: Cografya ve tarih
ilmiyle ilgili bir ligat olan bu eser 1856'da Leiden’de nesredilmis ve Latinceye
terciime edilmistir. Ayrica 1938 Bagdad’ta, 1962 Necef’te ve 1999 Kahire’de de

nesredilmistir.*?

15-MAKAMAT: Zemahseri’nin Mekke’de 1118’de kaleme aldigi bu eser 50
makami ihtiva eder. Bu makamlar miellifin edebi nesirle kendine hitaben kaleme
aldig1 dini ve ahlaki nasihatleri iceririr. Ayrica kendi serhi ile birlikte Kahire’de 1892
ve 1904 yillarinda iki kere basilmistir. Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye de Beyrtt’ta 1982

yilinda nesretmistir.'?®

16-MUKADDIMETU’L-EDEB: Miiellifin, Harzemsah sultanlarindan Emir
Bahatiddin Alauddevle Ebul-Muzaffer Atsiz’a ithaf ettigi gramer ve ligat kitabidir.
Bes boliimden olusan eserin ilk iki bolimii Arapga-Fargsa; kalan bolimleri ise
Arapcadir. Boliimlerde sirasiyla isimler, fiiller, harfler (edatlar), isim ve fiillerin
¢ekimi (tasrif) konulari islenir. Zeki Velidi Togan tarafindan nesredilen bu eser, 1951

yilinda istanbul’da basildi.***

17-NEVABIGU’L-KELIM/EN-NESATHU’L-KIBAR:  Kisa  vecizeler
tarzindaki edebi metinlerden ibaret olup ilk defa H. A. Schultens tarafindan
Muhammed b. Dihkan Ali en-Nesefi’nin serhi ve Latince terciimesiyle birlikte1772
Leiden’de yayimlanmis, ayrica bir¢ok baskisi yapilmis, Barbier de Meynard’in

Fransizca terciimesi Paris’te nesredilmis eserle ilgili cesitli serhler yazilmis bu

121 Mustafa Oztiirk / Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, XLIV, 237.

122Bkz. Zemahseri’ye ait Ruiisu’l-Mesail adli kitabimn tanitim kismu, s. 42; Mustafa Oztiirk / Mehmet
Suat Mertoglu, Zemahserri, DiA, XLIV, 237.

123 Oztiirk/ Mertoglu, s. 237.

124 Oztiirk/ Mertoglu, s. 237.
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serhlerin bazilarn1 Tiirkge’ye de cevrilmistir. Bu eser Istanbul ve Beyrut’ta da

bastlmistir.'?

18-RABIU’L-EBRAR VE NUSUSU’L-AHBAR/FUSUSU’L-AHBAR:
Muhadarat sahasindaki en 6nemli eserlerden biridir. Halifelerin, biliyiik sahabilerin ve
fakihlerin hikmetli s6zleriyle ibret alinacak hikayeler ve meshur sairlerden iktibaslar
icerir. Eser lizerine ¢esitli serh ve ihtisar ¢aligmalar1 yapilmis, Amasyali Hatibzade
Muhyiddin Mehmed’in “Ravzu’l-Ahyar” adli ihtisar ¢alismasii Asik Celebi 1L
Selim adma Tiirk¢e’ye ¢evirmistir. Ayrica Nareddin Muhammed el-Misevi
tarafindan “Zehru’r-rebi’” adiyla Fars¢a’ya terciime edilmis, 1292 yilinda Kahire’de
basilan eserin ilmi nesrini1976°da Bagdat’ta Selim en-Naimi, 1992 yilinda Kéhire’de
Abdiilmecid Diyab gerceklestirmistir. Behice Bakir el-Haseni eserin bir boliimiiniin

edisyon kritigini iceren bir doktora ¢alismasi yapmls‘ur126

19-RUUSU’L-MESAIL:  Bu eserin konusu Fikih olup Hanefi ve Safii
mezhepleri arasinda ihtilafli olan fikhi konulari ihtiva eder. 1987 yilinda Abdullah
Nezir Ahmed tarafindan bir cilt halinde tahkikli bir nesri yapilmistir. Ayrica

Abdiilhalim Muhammed, eser lizerine bir doktora galismasi yapmuistir.

Zemahseri, daha c¢ok tefsirci, lugatci, edip ve sair olarak bilinse de o, ayni
zamanda bir fakih idi. Fakihlik onun gizli bir sifatidir. “Rutisu’l-Mesail” adli bu

kitab1 da buna en giizel 6rnektir. Zira o, birden ¢ok ilim dalinda otoritedir.

20-EL-MINHAC Fi USOLI’D-DIN. Schmidtke tarafindan 6nce “A
Mu’tazilite Creed of az-Zamahseri” adiyla Ingilizce’ye g¢evrilmis ve bu geviriyle
birlikte nesredilmis, daha sonra tashihli yeni bir nesri yapilmis ve Beyrut’ta bulunan
e’d-Daru’l-Arabiyye 1i’l-Ulim adinda bir yaym evi tarafindan 2007 yilinda

basﬂmlstlr.127

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Kiitiiphane Baskanligi Tiirkiye
Yazmalar1 Toplu Katalogu'nda ve ¢esitli kiitiiphanelerde yazma halinde bulunan

eserleri:

125 Bkz. Zemahseri’ye ait Rufisu’l-Mesail adli kitabin tanitim kismu, s. 44; Mustafa Oztiirk /Mehmet
SuatMertoglu, Zemahsert, DiA, XLIV, 237.

126 Mustafa Oztiirk / Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, XLIV, 238.

127 Oztiirk / Mertoglu, s. 238.
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-el-Miifred ve’l-Miiellef/ el-Miifred ve’l-Miirekkeb: Nahivle ilgili kiigiik bir

risaledir
- el-Kesf fi’l-Kiraat/ el-Kesf fi’1-Kiraati’1-Asr
-Deléletu’n-Nasid
-Divanu Hutab
-Divanu Resail
-Divanu’s-Siir
-Divanu’t-Temsil
-el-Emali fi Kulli Fenn
-el-Esma ve’l-Luga
-Esraru’t-Takdis
-Esraru’l-Mevadi
-Ta’limii’l-Miibtedi ve Irsadii’l-Muktedi
-Hasaisii’l-Asereti’l-Kirami’l-Berere
-Hasiye ale’1-Mufassal
-Kelimetu’l-Ulema
-Kitabu Akli’1-Kiill
-Kitabu’l-Ecnés
-Kitabu Miitesabihi Esmai’r-Ruvat
-Kitabu Sakaiku’n-Nu’man

-Menasiku’l-Hacc
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-ed-Diirrii’d-Dair el-Miintehab fi Kinayati ve Istiarati ve tesbihati’l- Arab
-Mersiyye

-Mu’cemu’l-Hudad

- Kaside fi Suidli’l-Gazzali/ Mesailu’l-Gazzali

-el-Muhadarat

-Muhtasaru’l-Muvafaka Beyanu Ehli’l-Beyti ve’s-Sahabe
-Nesaihu’l-Miiltk

-Nuzhetu’I-Mitenis ve Nahzetu’l-Muktebis (Zemahseri’ye it olmadigi da

sOylenir)
-Niiktetu’l-Arab fi Garibi’l-I’rab
-el-Raid fi’1-Feraid
-Riséletu’l-Esrar
- el-Muhtasar min Kitabi’l-Muvafaka beyne Ehli’l-Beyt ve’s-Sahabe
-er-Risaletu’l-Mubkiyye
-Riséaletu’n-Nasiha
-Samimu’l-Arabiyye
-Sevairu’l-Emsal
-Serhu’l-Mufassal
-Serhu Ebyati’l-Kessaf
-Serhu Ebyati Kitabi Sibeveyh

-Serhu Muhtasari’l-Kudri
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-Tesliyetu’d-Darir
- Mes’ele/Riséle fi Kelimeti’s-Sehade

Bu eserler, Zemahseri’nin bereketli ilim hayatinin iirlinleridir. Zemahseri’nin
bu eserleri genellikle tefsir, hadis, fikih, edebiyat, dil, felek ve niicima dair bilgiler,

sultan ve emirlere nasihatler, halka 6giitler v.b. konular igermektedir.

Zemahgerinin bu eserlerinin her biri, nefislerde ve asrmin sosyal
bozukluklarinda birer ihtilal meydana getirecek mahiyettedir. Bu eselerde felek ve
nlicma dair bilgiler, sultan ve emirlere nasihatler, ilim adamlarinin izzeti nefis
sahibi, miitevazi ve sabirli olmalarina dair tavsiyeler, halka ogiitler ve taklitten
sakinmalarina dair vaazlar, mukallidlere, rlisvet alan kadilara ve mala perestij

edenlere, dinlerini diinya ile degisenlere hiicimlar ve tarizler vardir.*®

128 fsmail Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”, A U 1 F Dergisi, Ankara 1984, c. 26, say1: 1, s. 65;
Mustafa Oztiirk/ Mehmet Suat Mertoglu, Zemahseri, DIA, XLIV, 236-238.
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IKiINCi BOLUM

ZEMAHSERI’DE USUL-i HAMSE

Zemahseri, Mutezile ekoluna mensup biiyiik alimlerin sonuncusu olarak
kabul edilir. Zemahseri’ye ait “el-Minhac fi Usili’d-Din” adli eseri tahkik eden

Sabine Schmidtke, kitabin takdim kisminda su bilgilere yer vermektedir.

Zemahseri, Mutezile ddsiincesinin IslAm aleminin bircok yerinde geriledigi
halde altin ¢agimi yasadigt Harizm bolgesinde yetismis Onemli bir bilgindir.
Zemahseri’nin yasadigi cagda Harizm bolgesinde Mutezile’nin iki farkli yorumu
olan Ebu Hasim el-Ciibbai (v. 303/916) ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin (v. 436/1044)

ekollar faal olarak devam edip varliklarini siilrdl'jlrl'jyorlalrdl.129

Zemahseri, daha erken yaslarinda Mutezile’nin hem Bagdat hem de Basra
okullarinin temel goriisleriyle tanigmisti. Blyiik olasilikla Zemahseri, Bagdat
okulunun bir kolu olan Bahsemiyye’nin ( Ebu Hasim Abdusselam b. Ebi Ali el-
Ciibbai’nin taraftarlari) goriislerini Kelamda hocasi olan Hakim Ebu Sa’d el-Ciisemi
(v. 494/?) vasitasiyla 6grenmistir. Basra ekolunun onciilerinden olan Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri’nin i’tizali goriislerini de daha genglik doneminde Tefsir ve Kelam alaninda

kendisine hocalik yapan Mahmud b. El-Melahi’den (v. 536/?) 6grenmisti. Dolaysiyla

129 Bkz. Mahmud b. Omer €z-Zemahseri, el- Minhac fi Usili’d-Din(thk. Sabine Schmidtke/Bkz.
Kitabin tanitim kismina), e’d-Daru’l-Arabiyye li’l-ulim, Beyrtit 2007, s. 5.
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Zemahseri Mutezile’nin hem Basra hem de Bagdat ekollarinin goriislerinden

haberdard.**

Zemahseri farkli ilm1 alanlarda birgok eser te’lif ettigi halde, kelam alaninda
ulasabildigim kadariyla sadece “el- Minhac fi Usili’d-Din” ve “Esraru’t-Takdis”
adinda iki kiigiik hacimli eser kaleme almistir. O, bu eserlerinde mezbi kimligine
acik vurguda bulunmus, kendi mektebinin digindaki Kelami firkalari elestirmekten

cekinmemis ve benimsedigi metoda uygun olarak kelami konular1 iglemistir. 131

Usil-i hamse Mutezile mezhebinin inang¢ baglaminda bes temel esasini ifade
eden bir tabirdir. Ehl-i Stinnet keldmcilarinin iman esaslarini ilahiyyat, niibiivvat ve
sem‘iyyat seklinde ayirmalarina karsilik Mutezile alimleri inang esaslarini tevhid ve
adalet olmak tizere iki, niibiivvet ve serdi’ konularinin eklenmesiyle dort veya tevhid,
adl, va‘d ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn, emir bi’l-ma’raf nehiy ani’l-miinker
seklinde bes esas halinde ortaya koymustur. Ancak meshur olan sonuncu

132
ayirimdir. 3

Islam diisiince tarihinde akaidle ilgili goriislerini sistematik bir ¢ergevede
ortaya koyan ilk mezhep olan Mutezile, belirtilen esaslarin benimsenmesini
Miisliimanlik i¢in degil Mutezile’ye intisap etmek i¢in zaruri gtirmiig‘a’ir.l‘q’3 [mam
Es’ari, Usil-i Hamsenin, Mutezile’nin biitiin meselelerini iizerine bina ettigi ve ¢ok
az ihtilafa distigi ana esaslari teskil ettigini belirtir. ** Kadi Abdiilcebbar (V.
415/1025) mezhebin bes esasla simirlandirilmasinin sebebini agiklarken Muattila,
Dehriyye, Miilhide ve Miisebbihe’nin adalet, Miircie’nin va’d ve vaid, Hariciler’in
menzile beyne’l-menzileteyn, Imamiyye’nin de emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinkere
muhalefet ettigini, bu esaslardan birine dahi muhalefet edenin kafir, fasik veya hatali

olabilecegini syler."®

130 7emahgerd, a. g. €., s. 5.

131 7emahgerd, a. g. €., s. 5.

132 flyas Celebi, “Usil-i Hamse” DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, XLI1, 211.

133 Bkz. Ebu’l-Hiisyn Abdurrahim el-Hayyat, el-intisar ve’r-Reddu ala Ravendiyyi’l-Miilhid, Ed-
Daru’l-Arabiyye 1i’l-Kitab, Beyrat 1993, s. 126-127; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse
(thk. Abdulkerim Osman), Mektebetu vehbe, Kahire 1996, s. 125.

Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, 1, s. 337.

135 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 124.

134
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Bu bes temel esasin Mutezileye gore ne kadar dnemli oldugunu Nesefi (V.
580/1114) soyle dile getirir: “Mutezile mezhebinin goriislerini ilk defa ortaya atan
Vasil b. Atad’ir onun takipgisi Allah ona rahmet etsin Ebu’l-Hasen el-Ag’ari’nin
talebesi Amr b. Abid idi. Mutezile akimi, Harun Resid zamaninda zor giinler
yasamistir. Ebu’l- Hiizeyl el-Allaf (v. 840 ya da 816) bu firka hakkinda bir kitap
yazarak mezheplerinin esaslarini anlattt ve bu kitabin adim1 da “UsGlu’l-Hamse”
olarak koydu. Onlar bir kimseyi gordiiklerinde gizli bir sekilde “sen Usilu’l-
Hamse’yi okudun mu?” diye sorarlar. “Evet” derse, bu kimsenin kendi firkalarindan

oldugunu anlarlard:.”**®

Mutezile’nin kurulusu doneminde ortaya c¢ikan bes esasin siralamasi
konusunda kendi alimlerince farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ilk donem Mutezili
alimler usdl-i hamse’nin ilk esasi olarak adaleti zikrederler. Mutezile mezhebinin
temelini teskil eden “tevhid” esasini adaletin Oniine gegiren ilk Mutezill alim ise
Kadi Abdiilcebbar oldugu ifade edilir. O, kelam sahasinda yazdig: eserlerin bir 6zeti
mahiyetinde olan ve Mutezile’nin bes esas1 - usll-i hamse- hakkinda genel bilgi
veren hem “Muhtasarun fi UsGli’ddin” hem de “Serhu’l-usili’l-Hamse” adh

kitaplarinda tevhidi basa alarak usul-i hamseyi agiklamaya baslamistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, tevhidle pekistirilmeyen bir adalet diisiincesi,
degerler alaninda ¢ok fazla bir anlam ifade etmeyecektir. Ciinkii tevhid anlayisinda
bozulma varsa, zorunlu olarak adalet anlayisinda da olacak demektir. Bu sebeple
yirmi cilt tutarindaki ansiklopedik kelam eseri, “el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l-adl”
ismini tasimaktadir. Bu kitabin isminden de anlasildigi gibi, “tevhid”, “adalet”
ilkesinin 6niline ge¢ilmistir. Bunun anlami, tevhid teorik planda, bir inanc1 ve diinya
goriisiinii temsil ederken, adalet ise bu inancin tatbikatini1 temsil etmektedir. O halde,

kendisini tevhid ehline nispet eden kimseden, ancak adalete dayali bir uygulama

beklenir.*’

Baz1 kaynaklarda ise Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Vaid, el- Menzile Beyne’l-
Menzileteyn ve’l-Emru bi’l- Ma’rif ve’n- Nehyiu ani’l —Miinker siralamasini ilk

yapan Ebu’l- Hiizeyl el-Allaf oldugu, Kadi Abdiilcebbar’mn da onu o6rnek aldigi

136 Ehy’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., s. 110.
37 flyas Celebi, “Usil-i Hamse™, XLII, 211.
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goriisii yer almaktadir. Tercih edilen goriis ise bu siralamayi ilk yapan en eski
kaynak, Hayyat’a (v. 311/910) ait “el-intisar” adl1 eserdir. Hayyat i’tizal kavramini
anlatirken ve Mutezile kime denir, sorusunu cevaplarken séyle diyor: “Mutezile adini
ancak su bes esasa inanan kisi hak eder; Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Vaid, el-
Menzile Beyne’l-Menzileteyn ve’l-Emru bi’l- Ma’raf ve’n-Nehyiu ani’l

.. 138
Miinker’dir.”

Hayyat’in 6grencisi Ebu’l Kasim el-Belhi (v. 319/900) de “Mutezile’nin
ittifak ettikleri temel esaslar, Tevhid, Adalet, el-Va’d ve’l-Vaid, el- Menzile Beyne’l-
Menzileteyn ve’l-Emru bi’l- Ma’rif ve’n-Nehyiu ani’l —Miinker esaslaridir.”

Ifadesini kullanarak ayni siray1 gozetmektedir.*®

Ancak goriinen o ki Mutezile esaslarinin resmi ve nihai tertibi, o esaslar1 serh
edip delillerle destekleyen, esaslara karsi ¢ikan mubhaliflerin siiphelerini ortadan
kaldirmaya calisan Kadi Abdiilcebbar tarafindan sekillendirilmistir. Ciinkii her ne
kadar Kadi Abdiilcebbar’dan dnce Ebu’l- Hiizeyl el-Allaf, Hayyat ve Ebu’l Kasim
el-Belhi gibi alimler bu siralamay1 zikretmis olsalar bile, bu tertibin gerekliligi ve
onemiyle ilgili bir beyanda bulunmus degillerdir. Kadi Abdiilcebbar diger Mutezili
alimlerden farkli olarak bu tertibin sebeplerini ve bu esaslar1 kabul etmeyen

muhaliflerin tutarsizhigim beyan ederk bu tertibe nihai seklini vermistir.**°

Bunun tabii neticisi olarak ister Ehl-i Siinnet olsun ister Mutezile olsun Kadi
Abdiilcebbar’dan sonra gelen tiim keldmcilar usil-i hamse’yi anlatirken bu tertibe

riayet ederek izahatta bulunmuslardir.**

Mutezile ekoluna mensup biiyiik alimlerin sonuncusu olarak kabul edilen
Zemahseri (v. 538/1144) ise usil-i hamse ile ilgili kendi goriislerini serdederken

Kadi Abdiilcebbar gibi Tevhid esasini basa alarak bu tertibe riayet etmistir.

Zemahseri 1’tizali goriislerini sadece kelam alaninda yazdig eserlerinde degil,
Tefsir, Hadis, Cografya, Dil, Edebiyat, Fikih, gibi eser yazdigi her alanda firsat

buldugu yerde goriislerini bazen hissettirmeden bazen de acik olarak dile getirmistir.

38 Hayyat, a. g. ., s. 126-127.

139 Feyyami, a. g. e., IV, s. 308.

10 Feyyimi, a. g. e., s. 307.

141 Bkz. Zemahseri, el- Minhéc fi Usili’d-Din
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Zemahseri, eserleri arasinda en ¢ok “el- Kessaf ” adli tefsirinde kelami goriislerine
her miinasebette yer vermekte ve muhalif goriisleri de elestirerek gozden diisiirmeye
calismaktadir. Zaten Zemahseri, bu tefsirin yazma nedenini el-fietu’n-Naciye ve
ehlu’l-adl ve’t-tevhid olarak adlandirdigi Mutezile’ye mensub olanlarin talebi

iizerine yazdigim el-Kessaf’ in mukaddimesinde ifade etmektedir.'*?

Zemahseri’nin bu tefsiri telif edildigi tarihten itibaren en fazla okunan
tefsirler arasinda yer almistir. Yiizyillar boyunca Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak okutulmus ve giiniimiizde de Ozel ders halkalarinda okutulmaya devam
edilmektedir. Zemahseri’nin tefsirinde dil tahlillerinin olduk¢a derinlemesine ve
giizel bir tslupla islendigi kabul edilmektedir. Bunula birlikte Mutezili bir alim
olmasi sebebiyle tefsirinde ayetleri Mutezili fikirler cergevesinde yorumladigi

gOrilmiistiir.

Dil 6zellikleri agisindan ilgili yorumlari ¢ok takdir edilen boyle bir tefSirden
istifadenin te’mini adina onlarca serh, hasiye ve talik yazilmistir. Hatta Beydavi ve
Nesefi gibi Ehl-i Siinnet alimleri Zemahseri’nin, el-Kessaf adli tefsirini belli kayitlar
ve muhalefet serhleri koyamak siiretiyle 6grencilerin istifadesine sunmaya calistiklari

gbzden kagmamaktadir.

Bu sahesere yazilan talik ve hasiyelerin birkagin1 soyle siralamak

mumkindiir.

-Ibnii’l-Miineyyir Nasiruddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-
iskenderi (v. 683/1284): el-Intisaf mine’l-Kessaf

-Mubhlis b. Abdillah ed-Dihlevi el-Hindi (v. 764/1363): Kesfii’l-Kessaf

-Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid el-Baberti (v. 786/1384): Hasiye ale’l-
Kessaf

-Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani (v. 816/1413), Hasiye ale’l-
Kessaf

192 7 emahseri, el- Kessaf, |, s. 18.

45



-Molla Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza b. Halil b. Isd er-Rami el-

Hanefi (v. 834/1431): Ta‘likat ala evaili’l-Kessaf

-Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. Misa el-Ayni (v. 855/1452): Hasiye ala
Tefsiri’l-Kessﬁf143

Zemahseri’'nin usil-i hamseyle ilgili yorumlarini aktarmaya ¢alisirken, daha
¢ok kelam alaninda yazdigi “el- Minhac fi Us(li’d-Din” adl kii¢iik hacimli risalesini
ve meshur “el- Kessaf” adli kiymetli tefsirinde ayetlere yaptigi kelami yorumlari
esas alarak agiklamaya calisacagiz. Ciinkii dilde, tefsirde, fikihta ve daha bir¢ok
alanda biiylik sOhrete sahip olan Zemahseri kendini biiylik Miitekellimlerden
saymadig1 i¢in bu alanda fazla eser yazmamistir. Ancak buna ragmen kendisi kelam
alaninda Mutezil’e metoduyla iki eser te’lif ettigini goz Oniine alindiginda ve “el-

Kessaf” adli tefsirinde ince kelami yorumlarina bakildiginda kendisinin bu alanda da

ciddi bir ilmi birikime sahip oldugu anlasiimaktadir.***
2.1. TEVHID

Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek oldugu inanci biitiin Islam

mensuplarinca benimsenen bir ilkedir.

Tevhidi temsil eden yegane mezhebin kendi mezhepleri oldugunu iddia eden
Mutezile mensuplar1 ise, Ehl-i Siinnet’in ilahi zata nisbet ettigi hayat, ilim, kudret
gibi sifatlar1 kadimlerin g¢ogalmasini gerektirecegi endisesiyle kabul etmeyerek

tevhid konusunda farkli bir yorum getirmislerdir.*®

Tevhid, alemin hudtsunu ve bir muhdisinin oldugunu ispat, muhdisin sahip
oldugu sifatlar1 beyan, yaratilmis varliklarin sifatlarinin O’na verilemeyecegini ve
O’nun bir oldugunu bilmek ile gergeklesir. Tevhid, Allah’in varligi, sifatlari, tesbih

ve tenzih konularim kapsar.146

43 Siikrii Maden, “Tefsirde Serh Hdgsiye ve Ta'lika Literatiirii” T A K S A Dergisi, Karabiik 2014,
sayt: 1, s. 6.

144 Bkz. Zemahseri, el- MinhAc fi Usili’d-Din, s. 5.

% Hayyat, a. g. e., s. 13.

16 Mehmet Altin, a. g.e.s. 33.
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Mutezile mektebinin temelini olusturan tevhid, liigatte bir seyi birlemek
anlamma gelmektedir. Mutezilile’nin 1stilahinda ise; Allah Teala’nin bir oldugunu,
nefiy ve ispat yoniinden sahip oldugu manevi sifatlarda ortagi olmadigimi geregi gibi
bilmek ve bunu ikrar etmektir. Onlara gore tevhidin olmasi i¢in bilgi ve ikrarin ayni
anda gergeklesmesi gerekir. Kisi bilir de ikrar etmezse yahut bilmeden ikrar ederse

tevhidi gerceklestirmis olmaz.**’

Tevhid konusunda Ehl-i Siinnet ile Mutezile arasindaki tartismalar Allah’in
zat1 lzerinde degil, O’na nisbet edilen sifatlarin tevhide zarar verip vermedigi
noktasindadir. Nitekim Mutezile mezhebi, tevhid prensibini daha ¢ok bu konulardaki
goriiglerini temellendirmeye ayirmistir. Ehl-i Siinnet alimleri, Allah’in sifatlari
hakkinda: “Sifatlar1 O’nun zatinin ne kendisidir, ne de onun disinda baska bir
seydir.” demislerdir. Bu tartismalarda bir tarafta Allah’a zatinin ayn1 olmayan kadim
sifatlar nisbet edenler, karsi tarafta ise boyle bir nitelemeyi reddedenler yer

almaktadir.'*®

Mutezile kelamcilari, kemal mertebesinde bir tevhid inanci ortaya koyma
baglaminda Allah’in selbi / tenzihi sifatlarina 6nem vermis, siiblti sifatlardan sadece
kelime bakimindan sifat olan kavramlari (manevi sifatlar1) zati ildhiyyeye nisbet

etmis, fiili sifatlarin hadis olup Allah’in zatiyla kdim olmadigini ileri siirmiiglerdir.*°

Yukarida da belirtildigi gibi tevhid, Mutezile Firkasi’nin cevherini ve
diisiincelerinin esasini teskil ettigi icin Kelam ekolleri igerisinde tevhid meselesi
tizerinde yogunlasip, en ¢ok 6nem veren Mutezile firkasi olmustur. Onlar Tevhidi
sOyle ifade ederler; Allah birdir, esi ve benzeri yoktur. O her seyi isiten ve gorendir.
O ne cisimdir, ne golge, ne bedendir, ne suret, ne kandir, ne de et. O, bir sahis
degildir. O, ne cevherdir ne araz. Onun ne rengi vardir, ne tadi, ne kokusu vardir, ne
de elle tutulabilecek sekli, O ne sicaktir ne soguk, ne yastir, ne de kuru, Onun ne

boyu vardir ne de derinligi. O ne toplanir, ne dagilir, ne hareket eder, ne sakin kalir

47 Bkz. Muhammed Immira, a. g. €., s. 48-51.

148 Bkz. Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Muhmmed b. Salim el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar fi Usili’d-Din, Daru’l-
Kutubi’l-Hmiyye, Beyrit 2003, |, s. 454; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 30.

9 flyas Celebi, “Usiil-1 Hamse” DIA, istanbul 2012, XLII, 212; Zemahseri, el- Minhac fi Usili’d-
Din, s. 12.
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ne de béliiniir, O bir “sey”dir ama bizim bildigimiz “sey” lerden degildir...** gibi

yaratilmuslara ait tiim sifatlardan onu tenzih ederler.™™

Zemahseri ise Tevhidi sOyle izah eder: Allah’in bir olmasi ve onun kadim
bulunmasi, Allah’a mahsus en 6zel sifattir. Eger Allah’in kidemi haricinde O’na
cesitli sifatlar isnat edilirse, birgok tabii varliklarin kadim olan mevcudiyeti kabul
edilmis olur ki bu da Allah’in birligi gerg¢egine aykirt olur. Allah, bu alemi yoktan
yaratmis ve her seyin ilk prensibi olmustur. Bu ilk prensibin nedeni ve sebebi yoktur.
Allah sebepsiz olarak var olandir. O’nun sifatlar1 beserin sifatlarina benzemez. Eger

béyle bir benzetme yapilirsa, Allah’la kul arasinda miisabehet ortaya gikar.'*?

Bundan dolayr hem Zemahseri hem de genel anlamda Mutezile, Allah’a
mahsus diger zati sifatlar1 te’vil etme yoluna gitmislerdir. Mutezile ve Zemahseri’ye
gore Allah, zatiyla haydir, zatiyla semi’dir, zatiyle basir’dir, zatiyle miirid’dir ve
zatiyle alim’dir. Kur’an-1 Kerimde gecen Allah’in bu sifatlari, Allah zatinin disinda
kabul edilirse, ¢esitli kadimlerin yani ¢esitli ilahlarin varligi kabul edilmis olur.
Boyle bir faraziye ise tevhid sistemine aykiridir. Oyle ise Allah’m kidemi harig,

diger zati sifatlari te’vil etmek zaruridir.™*

Genel anlamda Mutezile akilc1 bir metoda sahip oldugu igin biitiin kelami
meseleleri akil oOl¢iisiine uygun olarak degerlendirmistir. Kur’an-1 Kerimde kelam1
gorlslerine uygun olan ayetleri aynen kabul etmislerdir. Davalarima ve kelami
goriiglerine uygun goriilmeyen nasslar1 ve sifatlar1 te’vil ederek akli bir esasa
uydurmaya gayret gostermislerdir. Burada, Allah’in sifatlarini te’vil ederek Allah’in
birligini ispatlamalar1 da onlarin akli metoda ve bilhassa mantiga verdikleri 6nemin
neticesidir. Eger Allah’in zatinin disinda kadim bir hayy ve sem’i sifat1 bulunsaydi,

kadimler ¢ogalacagindan tevhid fikri ciiriitiilmiis olur. Bu ise, Islam diisiincesinin

Y0 Egari, a. g. €., I, s. 335.

151 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Basim Evi, Ankara
1967, s. 67; Muhammed Ebu Zehra, a. g. e., s. 120.

Zemahseri, a. g. e., S. 18.

153 Zemahserd, a. g. e., s. 12.

152
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temel prensibi olan Allah’in birligi gergegine zit oldugu i¢in Allah’in sifatlarini te’vil

etmek zorunludur diye agiklamada bulunmuslardir.***

Mutezile’'nin Tevhide iliskin anlayislarmin, bazi Islam dis1 dinlerdeki
diializme, tesbih ve tecsimde bulunan Islam firkalarinm ve 6zellikle de Hadis ehlinin
Kur’ani kavramlar1 zahiriyle ayn1 almalarina kars1 sekillendigini sdyleyebiliriz. S6z
gelimi Mutezile, nur ve zulmet ikiligine dayanan Tanri anlayisina karsi tek Allah
inancin1 6n plana ¢ikarirken Seneviyye ile miicadele etmistir. Diger taraftan Allah
“esya gibi olmayan seydir” ya da “Allah i¢in uzunluk, derinlik ve genislik gibi
boyutlar s6z konusu degildir.” derken de Allah’1 cisme benzeten anlayislara karsi

mudafaada bulunmustur.'*®

Mutezile, Allah’1 sifatlardan arindirma iizerine bina ettigi Tevhid prensibi
cercevesinde, Allah’in subiti sifatlarmin zatimin aynisi oldugu yani Allah’in zatiyle
alim, zatiyle kadir, zatiyla hay oldugu, yaratilmiglarin sifatlarindan Allah’in tenzih
edilmesi gerektigi vurgulamakla birlikte, tevhidi isbatlama g¢ercevesinde Allah’in
cisim veya golge olmadigi, sahis, cevher veya araz kabul edilemeyecegi, Allah i¢in
uzunluk, derinlik ve genisligin s6z konusu olmadigi, Allah’in pargalara
ayrilamayacagi ve boliinemeyecegi, Allah’in kudret, hay ve ilim sifatlarinin ziddi
olan acz, 6liim ve cehaletle vasiflanamayacagi gibi selbi ve tenzihi sifatlar iizerine

daha ¢ok yogunlastiklar1 gercegi goze <;arpmaktad1r.l56

Allah’1n eli, yiizii, oturmasi (istiva), ilim, kudret, ars gibi kelimelerin mecazi
olarak ele alinmasi gerektigi, ilahi kelamin yaratilmis oldugu, Allah’in higbir somut
Ozellikle tanimlanamayacagi, kotiiliiglin Allah’a atfedilemeyecegi goriisiindedirler.
Mutezililer temel prensip olan tevhid noktasindan hareket ederek, Allah teala’nin
kiyamet giiniinde goriilmesinin miimkiin olmayacagini, ¢ilinkii Allah’1 gdrmenin,
cisim ve yon icabettigini ileri stirmiislerdir. Yine Mutezile bilginleri tevhid

prensibine dayanarak, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in yarattig1 bir mahluk oldugunu ve

154 Sehristani, a. g. e., I, s. 57; Bagdadi, a. g. e., s. 112- 113; Sabini, a. g. e., s. 27; Teftazani, a. g. e.,

s. 131.
1 Resid el-Bender, a. g. e., s. 17.
1% Muhammed Ebu Zehra, a. g. e., s. 120.
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de Kur’an’in mahluk oldugunu sdylemenin, kadim varliklarin cogalmasinm

nleyecegini iddia etmislerdir.™>’
2. 1. 1. Allah’in Zati Sifatlan

Allah’tan baskasinda kemaliyle olmadigina yahut sadece Allah'ta kemaliyle
mevcut olan ve eksiklik izafe edilemeyecek sifatlardir. Allah’in zati sifatlar1 genelde

tic grupta ele alinur:
a/Nefs1 Sifat

Allah’1n zatina nisbet edilen viicid kavramindan ibaret olup zatinin geregi
olan bir sifattir, zira o Vacibu’l-Viicuddur. Kelamcilarin ¢ogunlugu viicid sifatini
nefsi sifat diye miitalaa etmislerdir. Es’ari ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ile Islam
filozoflarina goére viicid, aynt zamanda “Allah’in zati, kendisi ve mahiyeti”

anlamina geldiginden ayrica bir sifat olarak gériilmemelidir.158
b/Selbi Sifatlar

Allah’1, zatina layik olmayan niteliklerden ve yarattiklarina benzemekten
tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup O’nun ne olmadigini ifade eder. Bu sifatlar
Tenzihi sifatlar olarak da anilir. Kemalin ziddin1 tegkil edip Allah’t her tiirlii acizlik,
eksiklik ve yaratilmislik 6zelliklerinden tenzih eden bu sifatlarin tam bir listesini
yapmak miimkiin olmamakla birlikte esaslarin1 olusturanlar su sekilde belirlenmistir:
Viicid, vahdaniyyet, kidem, beka, muhalefetiin Ii’l-havadis, kiyam bi-nefsihi.
Yukarida da belirtildigi gibi baz1 kelamcilara gore “viicid” selbi degil, nefsi sifat
olarak tanimlanmistir. Selbi sifatlarin sonucu olarak Allah cevher, cisim ve araz
degildir, bir yerde ve yonde bulunmaz, parcalardan olusma niteligi tasimaz. Selbi
sifatlar sadece Allah’a ait oldugundan yaratilmiglara nisbet edilemez. Bu sifatlar

konusunda degisik ekollere mensup alimler arasinda 6nemli bir goriis ayriligi yoktur.

¢/ Subiti Sifatlar

7 Muhammed Immara, a. g. e., s. 57; Ebu Zehra, a. g. e., s. 121.
158 Ibrahi b. Muhammed el-Baciri,, Tuhfetu’l-Murid Serhii Cevhereti’Tevhid, Mektebetu’l-Irsad,
Istanbul 2007, 155.
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Allah’m zatina nisbet edilen manalar olup O’nun ne oldugunu ifade eden

159 Bagka bir tabirle varligi zorunlu ve Allah’mn kendisiyle nitelenmesi

sifatlardir.
vacib olan sifatlara subiti sifatlar denir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gére Allah’in zati
uzerine zait subuti sifatlar1 vardir. Alah’in bu sifatlar1 zat1 ile kaim zatinin Otesinde

(ma verae’z-zat), ezeli ve ebedi sifatlardir. O sonsuz kemal sifatlarina sahiptir.160

Selbi sifatlar Allah’mm ne olmadigint ortaya koyup, eksiklikleri ve
olumsuzluklar1 O’ndan uzak tutarken; subiti sifatlar Allah’in ne oldugunu olumlu
(miisbet) ifadelerle anlatan sifatlardir. Subiti sifatlarin bir diger 6zelligi de Yiice
Allah’1n bu sifatlarla kainatta tasarruf etmesi, evren ve ondaki varlikla bag ve iletisim

kurmasi (taalluk), bu sifatlarm etki ve sonuglarinin kiinata yansimasidir(tecelli)."®*

Ehl-i Stinnete gore ister hayy, alim, kadir gibi siga bakimindan sifat olan
kelimeler olsun, ister hayat, ilim, kudret gibi masdar sigasindaki kelimeler olsun
biitiin subati sifatlar Allah’a nisbet edilebilir ve verilebilir. **>Ancak Mutezile, Ehl-i
Stinnet’in Allah’a izafe ettigi Subiti sifatlar1 iki gruba ayirir. Birinci grup kalip
bakimdan da sifat olan hayy, alim, kadir gibi miistak kelimelerdir. Mutezile bu
sifatlar1 Allah’a izafe eder. Bunlara manevi sifatlar denilmistir. Ikinci grup ise
manevi sifatlarin koklerini teskil eden hayat. Ilim, kudret... gibi masdar sigasindaki
kelimelerdir. Bunlara da meani sifatlar1 denir. Mutezile bunlart Allah’a izafe etmez.
Buna gore Mutezile ‘Allah alimdir’ hilkkmiinii kabul eder, fakat ‘Allah ilim sahibidir’

hiikmiinii benimsemez. %3

Mutezile’ye gore “Allah zatiyla alim kabul edilmeyip ilim sahibidir, O’nun
ezeli bir sifat1 vardir” denilirse, O’nun zatindan baska bir de ilim diye bagimsiz bir
mana diisiiniilmiis olur. Allah’in sifat1 olarak kabul edilen bu mana da O’nun zati

gibi ezeli/kadim olacaktir. Bu durumda Allah’in zatindan baska kadim manalar isbat

19 Celebi, “Sifat”, DIA, XXXVII, 100.

10 Eb’l-Muin en-Nesefi, a. g. e., s. 32.

181 Emrullah Yiiksel, a. g.e., s. 43; Saim Kilvuz, Islam Akaidi ve KelAma Giris, Ensar Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 34.

162 Muhammed Ebii Hamid el-Gazzali, Kavaidii’l-Akéid, Alemu’l-Kiitiib, Beyrat 1985, s. 180, 185.

%3 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmd, el-Fasl fi’l-Mileli ve’l-Ehavai ve’n-Nihal, el-
Mektebetu’t-Tevfikiyye, Kahire 2003, |, s. 373; Muhammed, Imméra, a. g. e., s. 50.
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edilmis olacaktir ki, bu bizi ta’addiid-i kudema/ezeli varliklarin gogalmasina gotiiriir.

Ta’addiid-i kudema ise Islam Dini’nin tevhid prensibine aykiridir. ***

Bu agiklamadan anlasilacagi iizere, manevi sifatlarin Allah’a izafe edilmesi
noktasinda Mutezile ile Ehl-i Siinnet kelamcilar1 arasinda bir ihtilaf yoktur. ihtilaf

meani sifatlarin Allah’a izafe ve nispet edilip edilemeyecegi konusundadir.'®

Subuti sifatlar konusunda her iki kelam ekolii arasindaki tartismalar, sonraki
Mutezile kelamcilarini yeni bir arayisa yoneltmis ve ahval nazariyesi ad1 verilen bir
teorinin ortaya ¢ikmasina, dolayisiyla sifat konusunda-kismen de olsa-Siinni goriise
yaklasilmasina yol agmistir. Bu teoriye gore, cogunlugun sifat dedigi sey, ilahi zatin
varliklarla iligkili oldugu ve varliklara taalluk ettigi hallerdir. Bu durumda Allah’in
bilinecek seyleri (ma’lumati) bilmesi, ilahi zatin alimiyyet (bilicilik), gii¢ yetirilecek
seylere (makdurata) gii¢ yetirmesi, kadiriyyet(kadirlik)...halidir. Siinni kelamcilarin
masdar kalibiyla Allah’mn ilmi, kudreti...diye ezeli anlamda kabul ettikleri sifatlar,
Ebu Hagim el-Ciibbai (v.321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (v.415/1025) gibi Mutezile
kelamcilariin benimsedigi ahval anlayisinda, ilahi zatin alimiyyet, kadiriyyet...gibi

halleri olarak kabul edilmektedir.*®®

Ehl-i Siinnet kelamcilari, hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam, tekvin
sifatlarin1 Allah’in zati ile kaim ezeli sifatlar kabul etmislerdir. Ehl-i Siinnete gore bu
sifatlar Allah’in zatinin ayn1 de degiller. Ciinkii ayniyet, iki varligin anlam ve kavram
yoniiyle bir ve 6zdes olmasi demektir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in
sifatlari, zatinin ayni da degildir, gayr1 da degildir (e & Y3 43 aY). Yani bu
sifatlar, zihinde ve diisiincede Allah’in zatindan ayri1 birer mana ve kavramdirlar

167

(zatinin aynmi degildirler).™" Fakat bunlarin dis alemde, Allah’in zatindan ayri ve

baska, miistakil bir varlik olarak diisiiniilmesi miimkiin degildir (zdtinin gayr1 da

%4 Eg’ard, a. g. e., 1, 5. 244,

1% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiretu’l-Edille fi Usili’d-Din (thk. Hiisyin Atay), DiB Yaynlari,
Ankara 1993, s. 263.

1% Saim Kilvuz, a. g. e. s. 121; ilyas Celebi, “Sifar”, DIA, XXXVII, 100.

187 imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Adillah el-Ciiveyni, Lumeu’l-Edille fi
Kavaidi AKkidi Ehi’s-Siinneti ve’l-Cemaa, Alemu’1-Kiitiib, Beyriit 1987 s. 97
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degildirler). Eger meani sifatlar zattan ayri ezeli sifatlar olarak kabul edilirse 0 zaman

ta’addiid-i kudema (ezeli varliklarin cogaltilms) séz konusu olur.*®®

Ahmed b. Hanbel, miitesabih ayetleri yanlis te’villere tabi tutan ve ilahi
sifatlar hakkinda yeni gortsler ileri siiren ilk kisinin Cehm b. Safvan (v. 128/745)
oldugunu belirtmistir.

IbnTeymiyye’ye gore ise, sifatlar konusundaki tartismalarin ilk defa Ca’d b.
Dirhem (v. 124/742 ) tarafindan baslatildigini, bu zatin bazi akli istidlallere
dayanarak gercek anlamiyla Allah'in sifatlarini inkar ettigini, Cehm b. Safvan'in da

ona tabi oldugunu sdylemistir.*®

Ibn Haldun’a (v. 808/1406) gore hicri ikinci yiizyilin baslarinda miisliimanlar
arasinda ilahi sifatlar konusunda ihtilaflar ¢ikmaya baslayinca Allah’in sifatiarina ve
fiillerine iliskin miitesabih ayetleri sozliikk anlamindan hareketle tesbih yoniinde tefsir
edip acgiklayan ve Selefe uyduklarini savunan bir grup hadis¢i ortaya ¢ikmis ve
hadisgilerinin bu tutumuna karsi ¢ikan Mutezile, tenzihte asiriliga saparak ilahi
sifatlar1 O’nun zatina ait gercek nitelikler saymak yerine zihni kavramlar ve
hiikiimler diizeyine indirgemistir.170

Bu iki farkli sifat telakkisini isabetli gérmeyen Ibn Kiilldb el-Basri (v.
240/854 ) gibi ilk Ehl-i Stinnet kelamcilari, daha sonra da Siinni kelam okullarina
onciiliik eden Es’ ari ve Ebu Mans(r el-Matiiridi, naslara bagl kalarak Allah’in ilim,
kudret, irade, sem’, basar, kelam adi verilen ve zatin1 niteleyen ger¢cek anlamda
stfatlarinin bulundugunu kabul ederken ayni zamanda tesbihe yonelen goriisleri de

reddederek orta yolu tutmuslardir.*"*

W. Montgomery Watta goére Allah’in sifatlar1 hakkindaki tartismanin
kaynagi, Allah’in kelam1 hakkinda yapilmis olan miinakasalardir. Kur’an kadimdir

diyenlerin sozleri, muhaliflere gore sanki iki kadim (Allah ve Kur’an) vardir demek

1%8 Ebuw’l-Hiisyn Ali b. Muhammed el-Amidi, Gayetu’|-Muram fi ilmi’l-KeAm, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyriit 2004, s. 29; Kilavuz, a. g. e. 124,

189 Bkz. Watt W. Montgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 179.

70 fbn Haldun Ebd Zeyd Abdurrahman b.Muhammed, Mukaddimetu ibn Haldun, Darii’l-Fecr 1i’t-
Tiiras, Kahire 2004, s. 557-558.

" flyas Celebi, “Sifat”, DIA, XXXVII, s. 101.
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seklinde anlasildi. Bu neticeden kagmak i¢in onlarin yiiriidiikleri yollardan biri su idi:
Kur’an Allah’in ilmi yahut ilminin bir tecellisidir. Onlar (siinni kelamcilar)
mubhaliflerine s6yle de diyorlardi: “Peki Allah mevcud olup da bilgisinin mevcud
olmamas1 miimkiin miidiir? eger O’nun bilgisinin ezeli oldugu teslim edilmis olursa
Kur’an’in da ezeli oldugu teslim edilmis olur.”  Mutezile, kendilerinin ana
doktirinlerinden birinin inkar1 olan bu iddiayr su prensiple reddetti:  “Allah,
kendinden ayri, miistakil bir ilim sifatina sahip degildir.” Daha sonra Mutezile bu

gorlsi diger sifatlara da tatbik etti.}"?

Zemahseri el-Minhac adli eserinde Allah’in subiti sifatlarindan bahsederken
sOyle der: “Bil ki, alemin muhdisi esyaya muhalif bir seydir. Ne cisimdir ne arazdir
ne de onlara benzeyendir. Herhangi bir yonde degildir ve higbir bir yerde yer
edinmez. Herhangi bir duyuyla idrak edilmez ve kendisi goézle goriilmez. O’
kadimdir dncesinde adem yoktur. Tiim makdurata zatiyla kadirdir. Tiim malumati da
zatiyla alimdir zatiyla hay zatiyla géren ve isitendir. O mana sifatlarla degil zatiyla
idrak edilenlerin tiimiinii idrak eder. O’ tiim arazlari yarattigi gibi bazi esyalarda
yarattigr kelamla mutekellimdir. Murid’tir ve her seyden ganidir/miistagnidir.
Kendisi i¢in ihtiya¢ s6z konusu degildir.l73Bu ifadeler agik olarak Zemahseri’nin
Mutezile ekoliiniin genel kanaati dogrultusunda Allah’in sifatlarii inkar ettigini

gostermektedir.

Zemahseri el Kessaf adli tefsirinde ise asagidaki ayetleri tefsir ederken,
tevhidle ilgili Mutezilenin genel goriisleri gergevesinde Allahin sifatlarinin varligina
isaret eden ayetleri te’vil edip farkli yorumlar getirmis ve bdylece mezhebinin

sifatlarla ilgili genel goriislerini desteklemistir.
Simdi ilgili ayetlerden bir kagini siralamak istiyoruz:

peia 2l s agdla ) ) Ol 1s s alsh 858 Lia 2T e Vgl g Bl ry (2 )W) L) Siua delals

Ot lilh 15185 558

172 \Watt, islam Felsefesi ve Kelamu, s. 98.
1”8 7Zemahserd, el- MinhAc fi Usali’d-Din, s. 15.
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“ Ad kavmine gelince, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve, bizden
daha kuvvetli kim var? dediler. Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha

kuvvetli oldugunu gérmediler mi? Onlar bizim ayetlerimizi inkdr edivorlardi. ™™

Zemahseri, Mutezile ilgili tevhid esasina riayet ederek bu ayeti agiklarken
mezhebinin gorisii dogrultusunda, Allah’in kudret sifatinin lizatihi oldugunu ifade
etmis ve Allah’in zatindan ayr1 olarak “Kuvvet” veya “Kudret” diye bir sifatinin

olamayacagin dile getirmistir.*”
e A e b g s 3las s oSl Ly o) Gally a1y il gland) 318 i G 5 G012

“Gokleri ve yeri hak ile Allah’in yarattigini bilmiyor musun? Dilerse sizi yok

edip yeni bir topluluk var eder. Bu, Allah icin gii¢ degildir. ~176

Bu ayet-i kerimede de Zemahseri, Allah’in zat1 itibariyla Kadir oldugunu
sOyler ve adet-i ilahiyyeye de uygun olmasi durumunda, yani Allah i¢in yapacagini
yapmaktan alikoyan bir engelleyici de olmaz ise, tevakkuf olmaksizin 0 seyin

meydana gelecegini belirtir.*’’

Zemahseri Kur’an-1 Kerimde gegen Allah’in “Aziz” manevi sifatin1 da ayni
sekilde te’vil etmistir. Yani Allah’in zatinin disinda bir mana sifat kabul edilirse, bu
tevhide aykiri olur; ¢esitli kadimlerin/gesitli ilahlarin varhigin1 kabule gotiiriir.
Gortildiigii tizere o boyle bir endiseyle ilgili ismi ‘zati itibariyla Aziz’ diye

yorumlamuistir.
Crfall 35800 53 BN g il ) ¢ seadny O 20l Las (3 0 pgie 21l La =3

“Ben  omlardan  rizik  istemiyorum.  Beni  doyurmalarimi  da

istemiyorum. Siiphesiz rizik veren, gii¢c ve kuvvet sahibi olan ancak Allah tir. 178

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken, Allah’in Kadir, her seye gii¢ yetiren

oldugunu ve tiim yaratilmislarin kendi rizklarimi elde etmek igin bir is ile

174 Fussilet (41), 15.

75 7emahseri, el-Kessaf, 1V, s. 148.
7% {brahim (14), 19-20.

1 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 403.

178 7ariyat (51), 57-58.
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ugrastiklarini ifade eder ve climlesini, ‘Allah’in “kuvvet” diye bir sifati olmaz’

seklinde baglar.*"
el Alass A o) Sy slad Qoasy A 5 b 51\ GSLIGJ leas) L,.sé SMalasd L"sﬂ\ JgA 4l & 28 -4

“Allah, kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin
soziinii isitmistir. Allah, sizin siirdiirdiigiiniiz  konusmayr (zaten) igitmekteydi.

Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*®

Mezheplerinin tevhid esasina riayet amaciyla Zemahseri, “ggeas” ve “_ielqd”
den amag¢ “Sem’” ve “Basar” sifatlarina sahip olan degil, “isitilmesi ve goériinmesi
miimkiin olan her seyi isitmesi ve goriilmesi miimkiin olan hayy/diri zat” manasinda
oldugunu ifade etmektedir. 1817 emahseri’nin bu yorumu, Allah’in subiti sifatlarinin
zatinin ayn1 oldugu yani Allah’in zatiyla alim, zatiyla kadir, zatiyla hay ve zatiyla
semi’ oldugunu dile getiren Mutezilenin genel diislincesiyle paralellik arz ettigi

goriinmektedir.*®?

dS Gle dilg gV b Les il slandl i Le aley s dl) daleg o508 5 oS ys0a L lgiai o) B 5

-l &

“Deki: ‘Iginizde olan: gizleseniz de aciklasamz da Allah onu bilir. Géklerde
olanlar: da, yerde olanlart da bilir. Allah her seye Kadir dir. ~183

Bu ayet-i Kerime hakkinda da g¢esitli yorumlarda bulunan Zemahseri,
Allah’in kendi zati ile bildigini ve yine kendi zati ile kadir oldugunu séyleyerek

zatindan ayr1 bir sifatin kabul edilemeyecegini ifade eder.*®*

Yukaridaki ayetler ve benzerlerinin agik olarak Allahin subuti sfatlarina isaret
etmelerine ragmen Zemahseri, sifatlara delalet eden ifadeleri te’vil etmektedir.
Ciinkii ona gore Allah’in zatinin disinda kadim, hayy veya semi sifati bulunsaydi,

kadimler cogalacagindan tevhid fikri ¢iiriitiilmiis olurdu. Bu ise, Islam diisiincesinin

179 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 308.
180 Miicadele (58), 1.

181 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 364.
182 Altm, a. g. e., s. 35-38.

183 Ali imran (3),29.

184 Zemahseri, a. g. e., 1, 5.270.
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temel prensibi olan Allah’mn birligi gergegine aykirt diiser. O halde Allah’in

sifatlarini te’vil etmek zorunludur.'®®
2. 1. 2. Allah’1n Fiili Sifatlar1 ve Kur’an’in Yaratilmishgi

Yiice Allah’m fiili sifatlar1 pek coktur. Bunlarin hepsini saymak miimkiin
degildir. Allah’in onunla nitelenmesi ve nitelenmemesi caiz olan, Allah hakkinda
menfi olarak da miisbet olarak da kullanilabilen, Allah’in madde veya mana alemi
tizerindeki tasarruflar ile ilgili sifatlara Fiili Sifatlar denir. Baska bir ifadeyle fiili
sifatlar, Allah’in zatinin muktezasi olmayip, mesietinin, yani dilemesinin geregi olan
kemal sifatlaridir. Diledigi zaman yapip, diledigi zaman yapmadigi; yaratma, var
etme, riziklandirma, diriltme, Oldiirme, cezalandirma, affetme, nimet verme,
merhamet etme, tevbeyi kabul etme, aziz veya rezil etme, miikafat ve ceza verme,

raz1 olma gibi sifatlar fiili sifatlardir. Tiim fiili sifatlarin mercii tekvin sifatidir.*®

Matiiridiyye, tekvin sifatint Allahin subiti, zat1 ile kaim, kadim ve miistakil
sifatlarindan kabul ettigi icin fiill sifatlar1 da ezell kabul etmistir. Buna mukabil
Mutezile ile Es’ariyye’ye gore tekvin sifati kudret sifatinin hadis olan teallukundan
ibaret olup itibari bir seydir, hakiki sifat degildir, kudret sifatina raci’dir. Dolaysiyla

onlara gore sifat-1 fiiliyye ezelf degil hadistir."®’

Tekvin sifatinin izahinda Sab(ni, Tekvin konusundaki kelam ekollarinin
konuyla ilgili diisiincelerini ve bu ekollerin s6z konusu konuya farkli yaklagimlarini
sOyle ifade ediyor: “Matiiridiyye alimleri, “Allah’in biitiin sifatlari- zati olsun fiili
olsun- kadim olup onun zat: ile kaimdir.” Dediler,'® Es’ariyye ile Mutezile ise sOyle
dediler: “ Ilim ve kudret gibi zati sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup yiice
Allah’in zat1 ile kaimdir. Tekvin (bilfiil yaratma), terzik (rizik vermek), ihya
(vasatmak), imate (6ldiirmek), ve digerleri gibi fiili sifatlardan olanlar ise hadistir;

Allah’1n zat1 ile kaim degildir.”*®

185 Kemal Isik, a. g. e., s. 67-68.

18 Saim Kilvuz, a. g. e., s. 123.

187 Sabuni, el-Bidéye fi Usili’d-Din, s. 86.
1% S4buni, a. g. e., s. 87.

189 S4buni, a. g. e., s. 87.
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Tekvin sifatinin hadis olma hususunda ittifak i¢inde olan Es’ariler ile
Mutezile Allah’in zati ile kaim olmayan ve hadis olan tekvinin (yaratma fiilinin),
miikevvenin (yaratilanin) aynis1 mi, gayrisi mi oldugu noktasinda kendi aralarinda
goriis ayriligma dismislerdir. Es’ari tekvinin miikevvenin ayni oldugunu,

Mii’tezile’nin geneli ise tekvinin miikevvenden ayr1 oldugunu kabul etmislerdir.'*

Ayrica Mutezile miikevvenden ayri olan ve Allah’in zati ile de kaim
bulunmayan tekvinin mahalli hususunda kendi aralarinda ihtilafa diismiislerdir.
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (v. 235/849) gibi alimlere gére tekvin miikevven ile bulunur,
der, ibnu’r-Ravendi (v. 301/913) ile Bisr b. el-Mu’temir (v. 210/825) gore ise tekvin

hadistir ve Allahin zat1 ile kaimdir.***

Alah’in zati sifatlar1 ile fiili sifatlarin1 birbirinden ayirma hususunda
kullanilacak kesin Ol¢iiniin tesbiti baglaminda da Mutezile ile Es’ariyye arasinda
ihtilaf vaki olmustur. Mutezile’ye gore hem olumlu hem de olumsuz anlamda
kullanilabilen sifatlar fiili sifatlardir. (‘Allah, filan i¢in evlat yaratti da filan igin
yaratmadi; Zeyd’i riziklandirdi da Amr’1 riziklandirmadi’ orneklerinde gorildigi
gibi) Sadece miisbet olarak kullanilip nefyin (olumsuz mananin) cari olmadigi
sifatlar da zati sifatlardir. (ilim ve kudret sifatlar1 gibi. Zira Allah filan seyi bilmedi,
filana muktedir olamadi, denilemez). irade ile kelam sifatina gelince, bunlarda hem
nefiy, hem de isbat (olumluluk) cari olur. Cenab:1 hak “Allah size kolayliklik diler de
glicliik dilemez. w92 “Allah Musa ya apagik soyledi A8 Allah kiyamet giiniinde
onlarla konusmaz™** ayetleri buna birer 6rnektir. O halde bu ikisi (yani irade ve

kelam sifatn) fiili sifatlardan olup hadistir.'*®

Es’arilere gore ise zati sifatlar ile fiili sifatlar arasindaki fark sundan ibarettir:
Nefy edildigi takdirde ziddi lazim gelen sifat zati sifatlardir; ciinkii sen yiice
Allah’tan ‘hayat’1 nefyedecek olursan 6liim, ‘kudret’i nefyedersen ‘acz’ lazim gelir;

‘ilim’ i¢in de durum aynisidir, onun nefyiyle de ‘cehl’ lazim gelir. Nefyinden

190 Sabuni, a. g. e., s. 86.

191 Bkz. Ebu Mansir, el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid (Thk. Bekir Tpaloglu, Muhammed Arug¢i), Daru
Sadir, Beyrtit 2010 , s. 110-113; Sabini, a. g. e., s. 87.

192 Bakara (2),185.

193 Nisa (4),164.

194 Bakara (2),174.

1% Bkz. Bekir Topaloglu’nun el-Bidaye Terciimesinin 39. Dipnotuna
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ziddinin 1azim gelmedigi sifatlar da fiili sifatlar1 teskil eder; zira sen ihya, imate, halk
veya rizk’1 nefy edecek olsan bundan bir zidddiyet ve mahzlr dogmaz. Buna gore
Allah teala’dan “irade” sifatin1 nefyedecek olsan cebir ve 1zdirdr, “kelam™
nefyedecek olsan dilsizlik ve siiktt 1azim gelir —ki Allah hakkinda bunlar muhaldir.-
O halde bu ikisi zati ve kadim sifatlardir. Maturidilere gelince, Allah’in zati ve fiili
sifatlarmin her ikisi de kadim ve Allahin zati ile kaim oldugundan boyle bir ayrima

liizum yoktur.196

Yukarida da zikredildigi gibi Mutezile’ye gore Allah’in kelam ve irade
sifatlarinda hem nefiy, hem de isbat cari oldugu i¢in bu sifatlar fiili sifatlar olarak

kabul edilmistir.

Zemahseri’ye gore kelam, harf ve seslerin belli bir nazimla dizilmesinden
ibarettir. Kelam, zihindeki mana degil, isitilen seslerden olusmaktadir. Yine
Zemahseri'ye gore ses ve harflardan olusan kelami kadim saymak imkansizdir.
Ciinkii ses ancak belli bir zaman diliminde varligin1 devam ettirmektedir, oysa kadim

, . 197
tiim zamanlarda var olmasi gerekir.

Yine bu cer¢evede Zemahserl kelam sifatiyla ilgili Eg’arilerin goriislerini

elestirmekte ve konuya soyle izah getirmektedir:

Es’ariyye’nin ; “ger¢cek kelam zihindeki ména ve nefste tasarlanan sézden
ibarettir” iddiasi dogru degildir. *® Ciinkii bir yazi veya bir binay1 zihinde
tasarlamakla onun yazi ve bina olamayacagi gibi, zihinde kelam ve mana tasarlamak
da kelam degildir. Eger zihindeki manalar kelam olsaydi bilgeler susan kisiye neden
konusmuyorsun? diye soru sormazdi. Insanlarin “zihnimde bir kelam var” sozii,
“zihnimde sefere ¢ikma var” soziine benzer. Bu sozii séyleyenin zihninde tasarlanan
sey sefer olmadig1 gibi, “zihnimde bir kelam var” ifadesi de zihindeki manalarin

kelam oldugunu ifade etmez. ™

1% Topaloglu, a. g. e., 39. Dipnot

197 Zemahserd, el- MinhAc fi Usili’d-Din, s. 19.

198 Cuveyni, Lumeu’l-Edille fi Kavaidi Akaidi Ehli’s-Siinne, s. 102.
% Cuveyni, a. g. e., s. 102.
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Zemahseri’ye gore, Es’riyye’nin, kelam zihindeki mana ve nefste tasarlanan
sozden ibarettir ifadesi « A4 aMS gamy ia o_ald & ladul S pdall e 3af g/
“Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in

95200

kelamini isitebilmesi igin ona siginma hakki tani. gibi nasslara ters distiigi gibi

icmaya da mubhaliftir. Ciinkii selef alimleri, mihraplarda okunan ve Mushaflarda

yazilanin Allah’1n kelami oldugu hususunda icma’ etmistir.?

Allah’m kelami, iddia edildigi gibi kadim olmadigi gibi zat ile de kaim
degildir. Ciinkii o, Allah’in fiillerinden bir fiildir, yaratilmiglara emir, nehiy, va‘d,
vaid, tesvik, sakindirma seklinde hitap etmek istedigi zaman onu cisimlerde yaratir.
Peygamberler gonderdiginde de onlara seriatler vaz’eder, hitap edip kitaplar verir.
Allah’1n fiillerinden hi¢ birinin kadim olmasi caiz degildir. Ciinkii keldm ancak harf
ve seslerin arka arkaya dizilisi ile anlam kazanir ve anlasilir. Boyle bir ifadenin ise

kadim olmas1 imkansizdir.?%

Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar; Kur’an’in mahlik (yaratilmis), muhdes
(sonradan olmus) ve mef‘ul (yapilmis) oldugunda biitin Mutezile alimleri ittifak
halindedir. Mutezile, Kur’an’in yaratilmishigini temellendirmek igin Kur’an’in
tanimindaki hususiyetlere dikkat ¢eker. Kur’an’in bolimlere ayrildigini, isitildigini,
goriildiigiinii, muhkem ve mufassal oldugunu, emir ve nehiyleri, va’d ve vaidleri
icerdigini, ezberlendigini, okunarak ibadet edildigini sdyler ve biitiin bunlarin hudas

alameti oldugunu belirtir.2%

Zemahseri, el-Kessaf adli tefsirinde Kur’an’in yaratilmighgmi her firsatta
vurgulamaya calisir. 204 Hatta tefsirinin ilk ciimlesinin “Kur’an’i yaratan Allah’a
hamd olsun” seklindedir. Ancak bu ifade Siinni Miisliimanlarin muhalefetine maruz
kalmistir. Bu sebeple de Kessaf’in Kahire’de 1966 yilinda yapilan bir baskisinda bu

ciimlenin “Kur’an’1 indiren Allah’a hamd olsun” seklinde degistirildigi soylenir.’®

200 Tevbe (9), 6.

201 Zemahseri, a.g.e.,s. 19.

202 Zemahseri, a. g. e., S. 15.

203 K adi abdulcebbar, a. g. e., s. 528; Altin, a. g. e., s. 43; Teftdzani, Serhu’l-Akaid, s. 141.

204 Bkz. Zemahseri, el- Kessaf, 11, s. 115, 510. ; el-Kessaf, IV, s. 177-180 vd.

2053.J. G. Janes, Kur’an’a Bilimsel Filolojik Pratik Yaklasimlar, (trc. Halilrahman Acar), Fecr
Yaynlari, Ankara, 1993, s. 119; Mehmet Altin, a. g. e., s. 44.
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2. 1. 3. Allah’1n Haberi Sifatlari

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde varid olan, sadece isitme (sem”) ve haber
yoluyla sabit olan ilahi sifatlara haberi sifatlar denilir.”%® Baska bir deyisle varliklari
ancak nasslarin haber vermesiyle bilinebilen sifatlardir. Haberi sifatlarin bir kismi
yalniz Ku’an-1 Kerim’de, bir kism1 hem Kur’an hem sahih hadislerde, bir kism1 da
sadece sahih hadislerde gecer. Bu sifatlar zahirl manalar ile anlasilirsa bizi tesbih (
Allah’1 yaratiklara benzetme), tecsim (cisim sayma), tekyif (keyfiyet sahibi ve nasil
bir varlik oldugunu sdyleme) ve temsil (zat ve sifatlar agisinda yaratiklara denk
sayma) fikrine gotiiriir. Bunlardan bir kismi1 Cendb-1 Hakk’in zatiyla ilgili, diger bir

kismi ise fiilleriyle ilgili sifatlardir.?®’

Kur’an’da ve hadislerde yer alan haberi sifatlar1 sdyle siralayabiliriz: Vech,?®

Yed, 2% Ayn, 210 fstiva, ! Meci, 21 Ityan, 213 Niizal, 24 Cenb, ?*® Nar, 2 isba’, 27
Kadem,?® Yemin,?!® Siret,??° Dihk,?** Keff,??? Kabza,??® istihya,?** Kurb,?® Rahmet

ve Gazab,??® vh.

Ayet ve hadislerde yer alan haberi sifatlarm nasil anlasilacagi konusunda

goriis agiklayanlar1 dort grupta ele alabiliriz.

206 fsmail Hakki Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, Istanbul 1339, 11, 152.
27 Omer Aydin, “Haberi Sifatlart Anlama Yollar1”, 1 U 1 F Dergisi, istanbul 1999, say1, 1, s. 134.
208 Rahman (55), 27.

2% 9ad (38), 75.

219 T4ha (20), 39.

211 Taha (20), 5.

212 Fecr (89), 22.

213 Bakara (2), 210.

214 Buhard, Tehecciid/14; Miislim, Salatii’l-Miisafirin/24
215 Ziimer (39), 56.

218 Nir (24), 35.

27 Tirmizi, Kader/7.

218 Miislim/51/8106.

219 Ziimer (39), 67.

220 Buhard, Kitabii’l-Isti’zan/1.

22! Buhard, kitabii’r-Rikak/51.

222 Tirmizi, Kitabii’d-daavat/39.

22 7iimer 39/67.

224 Bakara (2), 26; Taha (20), 46.

225 Kaf (50), 16.

226 A’raf (7), 56; Al-i imran (3), 12.
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a-Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye’ye gore’’’: Nasslarda gegen vech,
ayn, istiva gibi sifatlar zahirl manasiyla anlagilir. Bu sifatlar varliklarin sifatlarina
benzer ve Allah bir cisimdir. Bu mezhepler “O’nun benzeri hi¢chir sey yoktur. O

isitendir, gorendir.” **®, “O halde, yaratan, yaratmayan gibi olur mu? hala

92229

diistinmiiyor musunuz mealindeki ayetlerde ortaya konulan tenzih inancini

dikkate almamislardir.

Miicessime mezhebinin kurucusu olan Muammed b. Kerram es- Sicistani (v.
255/869), Allah’in Ars’a yerlestigini ve onu kaplayacak sekilde orada yer tuttugunu
kabul eder ve O’nu cevher ismiyle tesmiye eder.”® O, en yiiksek tepede Ars’a temas
eder. Muhammed b. Kerram, Allah i¢in bir yerden bir yere intikali, degismeyi ve
inmeyi caiz goriir. Yine o, Allah'in agirligi oldugunu soyler. Bunu, “Gékler yarildig

1,231

zaman... ayetini tefsir ederken soyle agiklar: Gokler kendi iizerindeki Rahman’n

agirligindan yar111r.232

Sehristani (v. 548/1153), Muhammed b. Kerram’mn bu diisiincelere nasil
vardigini ele alir ve soyle der: “Ibn Kerrdm, Sifatiyye olarak baslamistir. Sonra
sifatlar1 isbat hususunda asir1 giderek tesbih ve tecsime diismiistiir. O, ilk once,
Allah’mn Arg’ta olduguna ve bir cihette bulunduguna inanmistir. Ona goére Allah,
Ars’ta oturmakta ve zat bakimindan kendine ait bir {ist cihete sahiptir. Biitiin bu

hususlar ise ancak bir cisim i¢in miimkiindiir”?*®

Nesefi (v. 508/1114), Miisebbihe’nin haberi sifatlarla ilgili goriislerini soyle

zikreder: “ Miisebbihe, goriislerini “Ancak azamet ve ikram sahibi rabbinin

15 234

vechi/zati sonsuza dek kalicidir gibi ayetler yaninda, “Allah, Adem’i eliyle

yaratti. Tevrati eliyle yazdi. Firdevsi, Adn cennetlerini, levhi, arst ve kalemi eliyle

227 Allah’a sifat nisbet etmekte ifrata diisiip Ona cisim izafe eden Haseviyye, nasslarin zahirini bile
yanlig ve kaba bir anlayisla tefsir ederler. Hagviyye olarak da okunur.

228 Sira (42), 11.

229 Nahl (16), 17.

0 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Esasu’t-Takdis fi ilmi’l-Kelam, Matbatu
Mustafa el-Halebi ve Ebnaihi, Kahire 1935, s. 88

21 Infitar (82), 1.

232 Omer Aydin, a. g. m., s. 145,

2% Sehristani, a. g. e., I, s. 124.

234 Rahman (55), 27.
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yaratti. Tuba agacint eliyle dikti” ve *“ O, deveyi eliyle yaratti” seklindeki miitesabih

hadislerin zahirine dayandirmaktadir.”*®

b- Tlk dénem selef ulemasi: Bunlar haberi sifatlara oldugu gibi iman etmis,
onlar1 zahiri manalar1 iizerine birakmig, te’vile yeltenmemis, fakat tesbihe de
diismemistir. Selef’e gore Allah’in kendine nisbet ettigi bu sifatlarin mahiyetini,
hakikatini ve i¢ yiiziinii ancak kendisi bilir. Insan akl1 bunlar1 idrak etmekten acizdir.
Selef , “Sana Kitabt indiren O’dur. O’ndan, Kitabin anasi (temeli) olan bir kisim
ayetler muhkem'dir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir kayma olanlar, fitne
ctkarmak ve olmadik yorumlarimi yapmak i¢in ondan miitesabih olanina uyarlar.
Oysa onun tevilini Allah'tan bagkasi bilmez. Ilimde derinlesenler ise: “Biz ona
inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 6giit
alip diisiinmez.” **° Ayet-i Kerimede ortaya konuldugu gibi bu gibi sifatlar

miitesabihten olup te’vilini ancak Allah bilir diye izahta bulunurlar.?*’

Selef alimlerinden olan Hanefi mezhebinin kurucusu Eba Hanife (v.
150/767), Allah’in Kur’an’da zikredilen “yed”, “vech” ve “nefs” sifatlarinin varligini
kabul eder. Ancak bunlarin keyfiyetinin bilinemeyecegini sdyler. O, “Allah’in el’i
“kudret’idir veya nimet’idir” seklindeki te’villeri kabul etmez. Ciinkii bu durumda,
ona gore, Allah’in sifatt iptal edilmis olur. Bunun ise Mutezile ve Kaderiyye

tarafindan yapildigim belirtir.?®®

Goriilmektedir ki, fikhi aklin failiyet alanini genis tutan Eb( Hanife, itikatta
selefidir. Bununla birlikte Ebu Hanife, tesbih fikrini de elestirmistir. Mukatil b.
Silleyman tarafindan Horasan’da tesbih ve tecsim fikrinin yayildigini goriince,
Allah’1in yaratiklardan higbir seye benzemedigini ilan etmis ve “Allah seydir, fakat
diger seyler gibi degildir.” demistir.?*

2% Nesefi, a. g. e., S. 46.

2% Al-i imran (3), 7.

37 Saim Kilavuz, a. g. e., s. 138.

%8 Ali el-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber li Ebi Hanife, Daru’n-Nefais, Beyrat 2009, s. 92
29 Alli el-Kard, a. g. e., s. 92.
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Yine Malik b. Enes (v. 179/795), kendisine “istiva”dan sorulunca, “Istiva

18
malum, keyfiyeti mechuldiir. Ona inanmak vaciptir. Ondan sormak bid'attir.”

demistir. 2%
Ebu’l-Hasen el-Es’ari (v. 324/936), ilk donem eserlerinden olan el-Ibanede
Allah’in, Kur'an’da zikrettigi gibi Ars iizerine istiva ettigini soyler ve “istiva”’nin

“istila, miilk, kahr, galebe... seklinde te’vil edilmesine kal‘sldll‘.241

Ebu Mansur el-Maturidi (v. 333/944) de bazi eserlerinde Es’ari gibi, haberi
sifatlarin te’vil edilmesine karsidir. Ancak diger bazi eserlrinde ise haberi sifatlarin

te’vil edilmesinin gerekli oldugunu séylemistir.242

Selef’in haberi sifatlar konusundaki anlayisi soyle dzetlenebilir: “Isbat bila
temsil, tenzih bila ta’til” yani tesbihe diismeden Allah’in sifatlarinin kabul etmek,
diger taraftan da Allah’in bu sifatlari1 yaratilmiglarin sifatlarina benzetmekten

tenzih etmek.?*®

c- Cehmiyye, Kaderiyye ve Mutezile: bunlara gore tesbih ve tecsim ifade
eden nasslar, zahiri manalariyla anlasilmaz ise, imkan dahilinde te’vil edilir,
te’vilden aciz kalinmasi durumunda ise kalinirsa nefy, red, inkar ve ta’til yoniine
gidilir. Mesela bu ¢ergevede Mutezile istiva ve yed’i te’vil etmistir. Ayrica Mutezile

kelamcilar1 Allah’in ahirette goriilmesini de inkér etmistir.?**

d- Ehl-i Siinnet’in Miiteahhir KeliAmecilar:: Yukarida da deginildigi {izere
Imam Matiiridi ve Imam Es’ari gibi ilk siinni kelamcilar da selef’in izini takip ederek
haberi sifatlar1 te’vil etmemislerdir. Fakat imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’den (v.

478/1085) itibaren te’vil Ehl-i Stinnet kelamina girmis bulunmaktadir.?*®

0 Mustafa Said el-Hinn-Muhyeddin Dib Musto, el-Akidetu’l-islimiyye Erkinuhi Hakaikuha
Miifsidatuha, Daru ibn Kesir, Beyrit 2011, s.181.

1 Ebw’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari,, el-ibane 4n Usili’d-Diyane (ter. Ramazan Biger), Gelenek
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 66.

22 Omer Aydn, a. g. m., s. 140.

243 Kilavuz, a. g. e., s. 138.

4 Eg’ari, a. g. €., s. 67.

5 Omer Aydm, a. g. m., s. 144
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Ehl-i Sitinnet kelamcilari, haberi sifatlari anlama konusunda, yolun iki
oldugunu belirtmislerdir. Bunlarin birincisi, daha emin ve daha salim olan selef

yoludur. ikincisi ise, halefin yoludur ki, bu yol ise daha saglamdir.?*®

Bu acgiklamalardan anlasilacagi gibi rii’yetullah1 (Allah’in goriilmesini)
istisna edersek, zamanla Es’ari ve Matiiridi ekollari de haberi sifatlarin anlasilmasi
konusunda Mutezile’nin metodunu izleyerek bu sifatlarin Allah’in sanina uygun bir

bigimde te’vil edilmesini gerekli gordiikleri ortadadir.

Zemahseri, Allah’tan tecsim ve tesbihi uzak tutmayi tevhidin geregi olarak
gormiis ve Mutezile’nin genel goriisii gercevesinde el-Kessaf adli tefsirinde asagidaki
ayetleri nefsiil emirdeki manasina hamletmeyip Allah’mn sanina uygun bir yorumda

bulunmay1 tercih etmistir.

Bu cergevede birkag ayeti 6rnek olarak sunacagiz

Al SY s Al 55 el yany Sy 8 ledde 0 S

“Celal ve ikram sahibi olan Rabbinin vechi (kendisi) baki kalacaktir”**'

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken soyle der: “ Vech’ten kasit Allah’in zatidir.
“Vech” Arap dilinde zat ve kisi manasinda kullanilir. Mekke dilencileri, ‘Bizi bu
yoksulluktan kurtaracak bir Arab vechi yok mu? derler.” Burada Arap “vech”inden

kasit, kisinin sahsidir, yani zatidir.2*®

Gllall e @i A coSiul g il Wosawd o dhie Lol L JE 2

(Allah) Dedi ki: “Ey Iblis, iki elimle yarattigima seni secde etmekten altkoyan

neydi? Biiyiiklendin mi, yoksa kendisini yiiksekte gorenlerden mi oldun? "**

Zemahseri’ye gore bu ayet-i kerimede gegen “Zgéﬁ” kelimesinden kasit “iki

elimle” anlami1 degildir. Ciinkii Allah yaratilmiglara benzemedigi i¢in ona “el” isnad

2% Mustafa Said el-Hinn/Muhyeddin Dib Musto, a. g. €., s. 185.
247 Rahman (55), 6-7.

8 Zemahserd, el-Kessaf, 1V, s. 336.

9 5ad (38), 75.
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edilemez. “gs «ils Wb ciimlesi, direk ve vasitasiz olarak yaratma anlamii ifade

eder.?°

e dme dide i al oo g osoe sdaly daludly gl 43L8 o) 8 48088 < glil) 8 4880 (3
e sle aiail

“Onu sandigin icine koy, suya birak, boylece su onu sahile biraksin;, onu
benim de diismanim, onun da diismani olan biri alacaktir. Géziimiin oniinde

yetistirilmen icin, kendimden sana bir sevgi verdim (sevilme) 2>

Zemahseri, “wi$ (4I& @iuaily” ifadesini tefsir ederken soyle bir yorumda
bulunur: “Bir kimse bir seyi énemsedigi zaman onu gozleriyle kontrol eder. Ayrica
ona verdigi 6nemi ‘benim denetim ve gozetimimde egitilip yetisesin diye bunlari

yapiyorum’ séziyle de ifade eder.”?*

lia lia cllall g ol 5 sla g IS 2 1S 0 Y K0 13 DS 4

“Hayw; yer, par¢a par¢a yikilip darmadagin oldugu, Rabbin(in buyrugu)

geldigi ve melekler dizi dizi durdugu zaman; »253

Zemahseri bu Aayette ‘meci’i Allah’a isnadd etmenin ne anlama geldigini
mukadder bir soru tevcihiyle soyle cevaplar: Hareket ve bir yerden bir yere intikal,
belli bir yonde bulunan seyler igin s6z konusu olduguna goére “meci”i (gelme) fiilini
Allah’a isnad etmenin anlami nedir o halde? Cevabim sudur: Bu, Yiice Allah’in
kudretine delil tegkil eden isaretlerin ve O’nun saltanat ve hakimiyetini gdsteren
emarelerin ortaya ¢ikisini (zuhirunu) ifade eden temsili bir anlatimdir. Burada
Allah’m  durumu, herhangi bir hadiseye bizzat miidahale eden bir
melikin/hiikiimdarin  durumuna benzetilmistir. Melikin bizzat orada bulunmasi

heybet ve hakimiyetinin en yiiksek bir sekilde orataya ¢ikmasini saglar. Kendisi

250 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 78.
1 Taha (20), 39.
252 Zemahseri, a. g. e., 111, s. 48.
253 Fecr (89), 22.
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bulunmaksizin biitiin vezir ve askerlerini gonderse bu hasmet o nispette ortaya

¢ikmaz, hissedilmez.”*
eldy (oS 33y (lida gussa sl Ji ) gllE Loy ) giad 5 aganal cle Al gl ) 0y 2 ggall il 5

“Bir de Yahudiler, “Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden otiirii
kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayw, O’nun iki eli de aciktir, diledigi
gibi verir. 7295

Zemahgeri, yukaridaki ayet-i kerimede gegen elin bagli ve agik olmasinin,
cimrilik ve comertlik anlamina gelen mecézi bir ifade oldugunu belirtir, cimriligi ve
israfi yasaklayan Isra 29. ayette de « Lagl) JS lgdousi Y g diie ) Al glaa ay Jaai ¥y
|gwaa Lagla 32838 benzer sekilde bu kelime kaliplarinin kullanildigin1 hatirlatir.
Cimrinin malin1 esirgeyici durumu ve bunun tam tersi olan misrifin tavri, ayette
temsili bir sekilde boyle ifade edilmistir. Nasilki normal hayatta elin agiklig1 ve
kapaliligi ile dogrudan cimrilik ve miisriflik kastedilmiyorsa burada da Allah ile ilgili
olarak aym sey s6z konusudur. Iki ifade arasinda mecazilik bakimindan hicbir fark
yoktur. Mesela bir hiikiimdar, malin1 infak etmek i¢in higbir sekilde kendi elini
kullanmadan ve bu gibi isleri, bir isareti ve emriyle maiyetine yaptirir. Ancak bu

sekilde bile onun comertligine vurgu i¢in ‘elinin agik’ ifadesi kullanilir.?>®

Dolayisiyla Zemahseri’ye gore bu ayet, Yiice Allah’in bir veya iki elinin
bulundugunu ve bunlarin ger¢ek anlamda bulundugunu degil; O’nun, Yahudilerin
iddia ettigi gibi cimri degil, comert bir ilah oldugunu temsil ve mecaz yoluyla ifade

etmektedir.

Yukaridaki Orneklerde gordiigiimiiz gibi Zemahgeri, Mutezile ve Ehl-i
Stinnet’in miiteahhir Kelamcilar1 gibi Kur'an’da yer alan ve Ehl-i Siinnet tarafindan
haberi sifatlar olarak kabul edilen Allah’in eli, yiizii, gozii, arsa istivasi gibi tesbih ve
tecsimi andiran ifadeleri, O’nun higbir benzer ve ziddinin bulunmadigini dile getiren
ayetlerin muhtevasini merkeze alarak, ayrica Arap dilinin edebi o6zelliklerini de

kullanmak suretiyle zahiri manalarindan farkli sekilde yorumlamaktadir.

254 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 565.
2 Maide (5), 64.
256 Zemahseri, a. g. e., I, s. 503-504.
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2.2. ADALET

‘Adl’ kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Genel
olarak fidye (bir seyin karsiligi),”®’ kiymet, denklik ve esitlik,”*® haktan sapmak,®*®

diizeltmek ve dlgiilii bir bicim vermek,?® tevhid,?** Allah’in insanlara yaptiklarinin
tam karsihgim vermek ve hi¢ kimseye haksizlik ve zulim yapilmamasi *® gibi

manalarda kullanilmistir.

Biitiin Miisliimanlar Allah’in Adil olusu hususunda ittifak i¢indedirler. Fakat
Mutezile firkas1 hu anlayis1 derinlestirerek; “Insan hiirdiir, kendi fiilini yapar. Allah
kullara bir seyi yapip yapmama giiciinii vermistir. Eger insan herhangi bir seyi
yapmak veya yapmama hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi iyi ve koti
amellerden dolay1 ceza ve miikafat gérmesi manasiz olur. Eger Allah’in, kullarim
muayyen fiilleri yapmaya zorlamis farz edilirse kotii ve iyi amellerden dolayi
Allah’1n insanlar1 cezalandirmasi zuliim olur. Halbuki Allah adildir, kullarina higbir
seyde haksizlik etmez. O halde, Allah’in bu adaleti icab1 insanlarin irade hiirriyetinin
bulunmas: da lazimdir. Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanin sorumlu tutulmasi,
Allah’in hikmetine ve adaletine asla yakigsmaz” diyerek adalete farkli anlamlar

yl'iklemektedir.263

“Adl” kelimesi, yap1 itibariyle masdardir. Bu kelime bazen fiili bazen de faili
nitelemek i¢in kullanilir. Fiili nitelemesi durumunda en dogru anlama gore
baskasinin hakkini vermek ve baskalarinda bulunan hakkini almaktir. Faili nitelemesi
durumunda ise miibalaga anlamimi ifade ederek féilin son derece adaletli oldugu
manasina gelir. Mutezile’ye gore Allah Teala adil diye nitelendiginde, bu kavram,
O’nun ¢irkin is yapmayacag veya tercih etmeyecegini ifade eder. Ayrica bu kavram
Allah’mn, tizerine vacip olanlart ihlal etmeyecegi ve biitlin fiillerinin giizel oldugu
anlamini da ihtiva eder. Mutezili alimler, Ehl-i Siinnet’in, biitiin ¢irkinlikleri Allah’a

nisbet ettigini ve bu prensipte onlarin kendilerine muhalif olduklarini belirtir ve bu

%7 Bakara (2), 48, 123; En’am (6), 70.

8 Nisa (4), 129; Maide (5), 42, 95; Miimtehine (60), 8.

29 Neml (27), 60.

290 Infitar (82), 6-7.

261 Al-i Imrén (3), 21; Nahl (16), 90.

22 En’am (6), 160; Kasas (28), 84.

263 Bkz. Muhammed Immara, el-Mutezile ve Miiskiletu’l-Hurriyeti’l-insaniyye, s. 59-60
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baglamda Ehl-i Stinnet’in Cebriyye zihniyeti i¢inde bulundugunu sdylerler. Bunun
icin de onlara kars: fikirlerini savunmak amaciyla bu prensibi ortaya koyduklarini

kaydederler.?*

Mutezile acisindan adalet, Allah’in fiilleri ve onun hakkinda caiz olan ve
olmayan seyleri konu edindigi igin genel olarak tevhid esasindan sonra disiiniiliir.
Ciinkii Allah’mn fiillerini bilmek ancak O’nun zati, varligi ve birligi bilindikten sonra
mimkiin olur. Mutezile’nin “Adl” esas1 bir acidan el-va‘d ve’l-vaid, el-menzile
beyne’lmenzileteyn, el-emir bi’Ima‘rif ve’n-nehiy ani’lmiinker meselelerini de i¢ine
alir. Butiin bunlarla beraber bu esas, Oncelikli olarak kader meselesini ve irade

hiirriyetini temsil eder.”®®

Insan “fiillerinde hiir degildir” goriisiinii benimseyen Cebriyye mezhebine bir
tepki olarak ortaya ¢ikan Mutezile, “insanin fiillerinde tamamen hiir oldugu”
diistincesini siddetle savunur. Mutezile mektebinin adalet esasina gore kisi kendi
fillerini kendisi yaratir. Bunu da Allah’in kisiye bahsettigi bir yaratma kudretiyle
gerceklestirir. Fiillerin yaratilmasinda Allah’in bir miidahalesi olmadigina inanirlar.
Bu goriisiin adalet esastyla temellendirilmesi sOyledir: Kisilerin hiir olmamasi ve
yaptiklart her fiilin yaraticisinin Allah olmasi durumunda kisinin bunlardan &tiirii
cezalandirilmas1 zuliimdiir, yani adaletsizliktir. Zaten {slam inancina gore Allah'n
adaletsiz davranmasi miimkiin degildir. Bu nedenle kisi fiillerinin tek yaptiricisi

olmal, fiilleri konusunda tamamen hiir olmalidir.?®®

Mutezile’ye gore birey, iyi ya da koti kendi eylem ve davraniglarini
(fiillerini) yaratmaya kadirdir. Bunun i¢in de ahirette diinya hayatinda yaptig iyilik
ve kotiliiklerinden sorumlu tutulacak, karsiligini miikafat ya da ceza olarak
gorecektir. Kotiilik (ser), adaletsizlik (zuliim), ve bu tiirden diger masiyetler Allah’a
isnat edilemez. Sayet Allah adaletsizligi yaratmis olsa haksizlik ve adaletsizlikle
nitelenmis olacaktir. Allah ise yalnizca iyiyi (salahi) ve hayirli olan1 yapar. Hikmet

de, insanlarin yararina olan seyleri yapmayi gerektirir.?’

264 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 301.
265 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 301.
266 Bkz. Muhammed Immara, a. g. e., s. 31.
%7 Bkz. Muhammed Immara, a. g. e., s. 80.
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Mutezile’nin kurmus oldugu bu sistem, daha sonra Es’ari’nin tenkitlerine
maruz kalmistir. Soyle ki Es’ari, fiilleri, killi iradesiyle Allah’in yarattigmi ve
insanlarin da o yaratilmig fiilleri kesbettigini soyliiyordu. Es’ari’nin anlayisina gore
kesb, insanin giictiniin makddre iktiranidir. Bu yaklagim tarzi, esasinda Mutezile ile

Cebriyye arasi bir yoldur.?®®

Maturidi ise, bu hususta Es’ari ¢izgisine paralel bir yaklagim sergilemekle
beraber O, kesb konusunda daha agik ifadeler kullanmis ve bdylece cebri anlayisa
kars1 daha net bir tavir ortaya koymustur. Nitekim kesb konusunda soyle der: Kesb

kulun bir seye niyet ve azmetmesi ile hasil olur.?®°

Ozetle ifade etmek gerekirse, miisliimanlar arasinda taraftarlari fazla
olmayan cebri ve itizall anlayiglarin karsisina biiyiikk ¢ogunlugu temsil eden Ehl-i
Stinnet mensuplart ¢ikmis ve kullara ait ihtiyari fiillerin, onlarin iradelerinin iktirani
veya azmine bagli olarak Allah tarafindan varlik sahasina ¢ikarildigini ifade etmisler

ve bu goriis genel kabule mazhar olmustur.?”

Adalet meselesindeki tartismalardan dogan saldh-aslah ve husun-kubuh

meseleleri iizerinde duran Zamahseri, Allah’in fiillerin hepsinin bir hikmet ve

2y

maslahata dayandigini vurgulamigtir. Zemahseri &y gty pR g Jady e Sl ¥/ <0,

vapacagindan mesul olmaz, fakat onlar mesul olurlar”®™

ayetini tefsir ederken,
Allah’m fiillerinin tiimiiniin bir hikmete dayandigin1 ve Allah hakkinda ne hata ne de

kabih fiiller s6z konusu olamayacagini sdylemektedir. 212

Zemahsri’ye gore hiisiin ve kubuh, esyanin zatinda vardir, akil onlar1 idrak
eder, ancak insa edemez.’”® Allah’1n insanlara elciler gébndermesinin nedeni, insanlari

gafletten uyandirmak, gonderilen dini 6gretmek ve insanlart diisiinmeye sevk

274

etmektir.“"” Elg¢iler, insanlara Allah’in delilleri olmak tizere gelirler. Nitekim Hazreti

%68 Bkz. Teftazani, Serhii’l-AKkaid, s. 164.

29 Sabiind, a. g. e., s. 136-137.

20 Bkz. Teftazani, a. g. e., s. 159; Sabini, a. g. e., s. 136.
! Enbiya (21), 23.

272 7emahseri, el-Kessaf, 111, s. 83.

2% 7emahserd, el-Kessaf, 11, s. 71.

214 Zemabhgseri, a. g. e., 1, s. 455.
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Peygamber, miisrikleri putlara tapmaktan once akli delillerle, sonra da sem’i

delillerle nehyetmistir.?”

Zemahsri’ye gore Allah serri, sirki ve masiyeti asla murat etmez ve onu
emretmez; O, hayr1 murat eder. Allah bir seyi diler, Kul da Allah’in istediginin aksini
isteyebilir (Allah ona bu hiirriyeti vermistir). Allah kiiffardan iman etmelerini ister,
onlar ise kiifiirlerinden donmezler. Cilinkii onlar bu husustaki iradelerinde
hiirdiirler. ' Allah, insanlarin helal rizk ile rziklanmalarini ister, onlarin haram

rizikla riziklanmalarini istemez. Haram rizki kendi ¢abalari ile elde eden onlardir.?"’

Zemahseri “C28liaa ¢l 39 ¥ Baal g dal (il Jaal &y eld gl Rabbin

dileseydi, insaniari (aymi inanca bagl) tek bir iimmet yapardi...”?"® ayetinin,

219 e yine sakaveti de,

insanin irade hiirriyetine dogrudan isaret ettigini belirtir.
saadeti de insanin kendisi seger. Bunun neticesi olarak da Allah (cc), Miiminlere
litufta bulunur, kafirleri ise bu bu litiflarindan men eder. Bu, onlarin dalaleti ve
hidayeti bizzat segmis olmalarindan dolayidir. Onlarin hiir iradelerine bir miidahale

s0z konusu degildir 280 diyerek Mutezile’nin adl esasini savunmaya c¢alisir.
2. 2. 1. Salah ve Aslah Meselesi

Salah-aslah kavramim1 ilk basta zalim hiikiimdarlarin kendi haksiz
uygulamalarini ilahi kaderin bir sonucu gibi ortaya koyarak kendilerini mazur
gostermeye kalkismalar1 karsisinda siyasi bir diislincenin tesiriyle ortaya ¢iktig
sOylenen bu terimin kimin tarafindan icat edildigi kesin bir sekilde belli degilse de,
Kadi Abdulcebbar’in (6. 415/1025) el-Mugni’deki ifadelerinden anlagildigina gore
bu kavramu ilk kullananlar EbG’I-Hiizeyl el-Allaf (6.235/849), Nazzam (6. 231/845),
Ebl Hasim el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebt Ali el-Esvari (6. 240/ 854) gibi Mutezile

kelameilar1 olmustur.”

215 Zemahseri, a. g. e, 1V, s. 134.

216 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 186.

21 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 190.

28 Had (11), 118.

219 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 324.

280 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 482.

28! {lhan Avni, “4slah”, DIA, istanbul 1991, 111, 495.

®
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Saldh ve aslah kavrami, Mutezile’nin ilahi adalet ve hikmet anlayiglarinin
mantiksal sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Onlara gore ilahi adalet, ilahi fiillerin
kullarin menfaatlerini gézetmesini ve tlimiiyle giizel olmasini gerektirir.282 Mutezile,
hasen ya da kabih olan fiilleri, fayda ve zarar agisindan ele alarak inceler. Buna gore
iyi fiil fayda gozetilerek yapilan, kotii fiil ise zarar doguran seydir. Gayesiz is
yapmak abestir; su halde Allah Teala biitiin fiillerinde bir faydayi, bir gayeyi

hedeflemistir. Kabih olan sey zararli oldugundan, Allah bunlari murat etmemistir.?®®

Salah, fesadin ziddi olup iyilige ve ahiret mutluluguna goétiiren fiillerdir.
Salah kavraminin 6ziinde, -ister kendisinden faydalanilsin, ister faydalanilmasin- bir
seyin faydalanilacak durumda olmasi anlami vardir. Aslah ise, kullar hakkinda en
uygun, en faydali, en iyi olan sey demektir. Hasen, liituf, sevap ve hikmet kelimeleri
mana itibariyle aslahla benzerlik arz ederse de farkli taraflar1 vardir. Zira Mutezile'ye

gore bir fiil aslah oldugu halde hasen, liituf, sevap ve hikmetle nitelenmeyebilir.?®*

Insanlar igin salaha ridyetin Allah’a vacip oldugu konusunda Mutezile
kelamcilar ittifak halidedirler. Aslah konusunda ayrintilarda farkli goriisler ileri
stiriilmekle birlikte Mutezilenin ¢ogunlugu Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Nazzam’a ait
olan farkl iki goriisii benimsemistir. Ebu’l -Huzeyl'e gére Allah kullar i¢in yarattigi
ortamdan daha uygun/aslah olan1 yaratmaya muktedir degildir. Nazzam'a gore ise
Allah kullar1 i¢in yarattigindan daha uygun olani yaratabilir ve Allah’in yapabilecegi

aslah fiilierin bir nihayeti yoktur.?®

Mutezile’ye gore Allah kerimdir (comerttir). Ikramma ve comertligine sinir
yoktur. Kullarina aslah olani, en iyi ve faydali oldugunu vermezse/yaratmazsa onlari
faydali seylerden mahrum etmis olur. Onlar igin en iyiyi yaratmamak, mahrum
birakmak cimriliktir. Oysa Allah hakkinda cimrilik diisliniilemez. Onlar bu kanaatte

olmalarina ragmen ‘hangi seyin’ aslah oldugu konusumda net bir sonuca ulagmak

%82 Sabani, a. g. e., s. 149.

283 Teftazani, Serhi’l-Akaid, s. 195.
84 Saim Kilavuz, a. g. e., s. 189.

% Gazzili, a. g. e., s. 206.
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miimkiin gériinmemektedir. Ote yandan Aslah’m Allah’a bu diinyada mu, ahirette mi,

yoksa her ikisindede gerekli oldugu hususunda da bir uzlas1 s6z konusu degildir.®®

Ehl-i Siinnet’e gore ise insanlar igin salah ve aslaha ridyet Allah’a vacip
degildir. Ciinkii O diledigini yapar. Allah, kullarin salahina olan seyleri yaratir. Ama
bu Allah’a vacip degildir. Allah’in faydali seyleri yaratmasi tamamen O’nun

liitfndandir.2®’

Ehl-i siinnet’e gore saldh ve aslahi yaratmay1 Allah igin vacip kabul etmek,
nasslara aykir1 diismiis olmanin 6tesinde daha baska itikadi problemler de ihtiva
etmektedir. ®® Bunlarin basinda Allah’in mutlak ul@hiyyetini zedelemek, kuluna
ikram ve ihsanda bulunabilme vasfin1 ortadan kaldirmak, kudret ve irade-i ilahiyyeyi
siirlamak ve istikmal bi’lgayr (miikkemmelligini baska seyler sayesinde kazanmak)

gibi ulGhiyyetin birligine eksiklik isnat etmek gibi yanilgilar yer almaktadir.”®

Sayet kulu hakkinda aslah olani yaratmak Allah'a vacip olsaydi kétiileri,
inkarcilari, seytan1 ve cehennemi yaratmaz, hidayet {lizere yasayan peygamberleri
diismanlarinin eliyle 6ldiirtmez, insanlar da haklarinda hayirli olan1 var etmesini

Allah’tan dilemezlerdi. 2%

Mutezile’nin saldh ve aslah goriisiiniin en biiyiik ¢ikmazi, “Insanlar kendi
fiillerini faydali bir gayeye dayanarak yapiyorlar, su halde Allah'm fiillerinin de bu
sekilde bir gayeye yonelmesi gerekir” diyerek gaibi sahide (goriinmeyeni goriinene
benzeterek) kiyas etmeleridir. Halbuki insanlarin fiillerine bakarak Allah’in fiilleri

hakkinda hiikiim vermek dogru degildir.291

Diger Mutezile kelacilar1 gibi Zemahseri’de de Allah’a insanlar i¢in saldh
olan1 yapmak vacib oldugu kanaat1 vardir. Zemahseri, Allah iizerine kullarina kars1
litufta bulunmanin vacib olup olmama hususunu sdyle der: “Kullarma litufta

bulunmak Allah {izerine vacibtir. Allah kullarinin salahini ister, ¢iinki liituf olmadan

%86 Selim Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériisleri, DiB Yayinlar;, Ankara 2010, s. 39.

%87 {brahi b. Muhammed €l-Baciri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, Mektebetu’l-Irsad, istanbul 2007, s.
311.

%88 Ciiveyni, Lumeu’l-Edille fi Kavaidi Akaidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, s. 122.

28 Avni, “Aslah”, DA, 111, 495.

20 Gazzali, Kavaidii’l-Akaid, s. 207.

291 Teftazani, a. g. e., s. 196.
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kullarin saldhinin olamayacigini bilir. Mesela ¢ocugunun 1slahinin ancak ona karsi
iyl davranmakla miimkiin olabilecegini bilen bir babanin durumuna ele alalim. Bu
baba ¢ocuguna karsi merhamet gostererek iyi davranmazsa ¢ocugunun islahini
istemiyor demektir. Cilinkii amacin ancak kendisiyle gerceklesecebilecegi araglari
engellemek o0 amaci engellemek gibidir. Cift¢iyi tarlasinda ¢alismaktan engellemek
onu c¢iftcilikten men etmek gibidir. “Eger kula litufta bulunmak Allah iizerine vacib
olsaydi herkeste liituf bulunmasi gerekirdi, halbuki bazi insanlarda bu liituf
bulunamiyor o halde lituf gerekmez” diye bir sey sOylenemez. Ciinkii ¢ocuk
orneginde oldugu gibi bazi ¢ocuklarda da merhamet ve iyi davranma fayda

vermez.?%?

Zemahseri aslah olanin Allah tizerine vacib olup olmama hususunda Mutezile
kelamcilarinin arasindaki ihtilaflara deginerek onlarin gorislerini hatirlatir: “Ebu’l-
Kasim el-Kabi’ye gére insanlarin aslah olandan faydalanma ihtiyac1 vardir., Oyleyse
kendisini bu ihtiyact cevap vermekten engelleyebilecek birisi olmayan Allah iizerine
aslah1 yapmak vaciptir. Ebt Ali el-Ciibbai ve Ebi Hagim’e gore ise aslah fiilierin bir
nihayeti olmadig: i¢in Allah {izerine aslah olan1 yapmak vacip degildir. Onlara gore
aslah degil salah Allah iizerine vaciptir, aslah ise onun bir ihsani olup istedigine

verir 59293

Zemahseri el-Kessaf adli tefsirinin bir¢ok yerinde de kullar i¢in saldh olani
yapmanin Allah’a vacib oldugunu ifade eder. Ornek olarak Zemahseri’nin asagidaki

ti¢ ayet ile ilgili yorumlarimi aktarmak istiyoruz:

JUE Litle 8 o gatl ol Uiy 8 (e las | gial (all 5 Capmaly lin A An 8 (e |5 Sl (i) Slall JE ]
by O W) Lgd 2523 () L 585 La s Lgia ) Lilad 3 amg oSila 8 Line 0f L3S ) le Uy 581 38 cp IS LS )

“Milletinin biiyiikliik taslayanlarindan onde gelenleri, "Ey Suayb! Ya
dinimize donersiniz ya da, and olsun ki seni ve inananlart seninle beraber
beldemizden ¢ikaririz" dediler. Suayb, onlara: "Istemezsek de mi? Allah bizi

dininizden kurtardiktan sonra ona donecek olursak, dogrusu Allah'a karsi yalan

292 7emahserd, el- MinhAc fi Usali’d-Din, s. 42.
*%7emahseri, a. g. ., s. 42.
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uydurmus oluruz. Rabbimizin dilemesi hari¢, dininize dénmek bizim i¢in soz konusu

olmaz. %%

Zemahseri’ye gore burada mesiet-i ilahinin boyle bir seye taalluk etmesinin
imkansiz olmasma ragmen bu ifadenin kullanilmis olmasi, hizlan ile (yardimsiz
birakmakla) bir de litfun (yardimin) men'iyle tefsir edilebilir. Ciinkii hikmet ve
adalete gore, Allah’in béyle bir seyi dilemesi muhaldir.?®®> O bu ayetin sonunda yer
alan kismin, salah olanin Allah’a vacip olmasi meselesini reddetmedigini anlatmak

ister.
Crmaal aSlagl eld gl e gia s Jad) 2l il e 5 2

“Dogru yolu gostermek Allah’a aittir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi,

hepinizi dogru yola sevkederdi. 29

Zamahgeri’ye gore dogru yolu gostermek, saldh-aslah babima girdigi i¢in
Allah tizerine vaciptir. Onun igin Allah Teala, viicub ifade eden Jad b sle
Jeewadl” ifadesini kullanmustir. Egri yola gelince, Allah kullarin faydasma olmayan
seyleri yaratmadig1 igin “_ia \¢4a$” ifadesini kullanarak egri yolun Allah’n degil,
kullarin bir eseri oldugunu gostermistir. Ve yine Zemahseri’ye gore Allah, dogru-
yanlis her seyin yaraticis1 olsaydi “\&_dila 4gle g Jasasd) b i) 9 /hem dogru

hem de egri yolu gostermek Allah’a aittir” gibi bir ifade kullanmas1 gerel<irdi.297

Csiiad agl) ail g aig ¢ pell G Jgna ) (O Vsalely 3

“Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigi zaman, Allahin
ve Resulii’niin ¢agrisina uyun ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina girer. Yine bilin

ki, O’nun huzurunda toplanacaksiniz. 298

Zemahseri’ye gore «cdald g o jall Cuy Joan A O ctimlesi, Miicbirenin “Kisi

iman etmek istedigi zaman Allah’in kisi ile iman arasina, kiifre niyet ettigi zaman

294 Araf (7), 88-89.

2% Zemahserd, el-Kessaf, 11, s. 99.
2% Nahl (16), 9.

291 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 438.
2% Enfal (8), 24.
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kisi ile kiifiir arasina girip engel olmasi1” seklinde anlamasi gibi degil, bu tabir,
Allah’1n kisinin ruhunu/canini almakla insan i¢in kalbi hastaliklarini 1slah etme firsat
ve imkanmnin elden ¢ikmasi/kagmasi” anlamini ifade etmek igindir. (YYani bu ayet

farkl1 bir sekilde aciklanamaz) Ciinkii Allah kullar1 i¢in salah olani yapar.299

Hasili, Zemahseri ilgili ayetleri yorumlarken, insanlar i¢in salah ve aslaha
ridyetin Allah’a vacip oldugunu ifade etmis ve konuyla ilgili Mutezile’nin genel

kanaatini paylagmistir.
2.2.2. Hiisiin-Kubuh

Iyilik ve giizellik demek olan hiisiin ve ¢irkinlik demek olan kubuh, kelAm’n
en 6nemli konularindan birini olusturur. Kelamda hiistin ve kubuhla ilgili i¢ mesele
tartigtlmistir: 1-Hisiin ve kubuh akli/mantiki mi yoksa ser’t mi? 2- Hiislin ve kubuh
akli ise din gelmeden Once insanlarin ylikiimlii olmalarini1 gerektirir mi? 3-Hiisiin ve
kubuh anlayis1 baglaminda itaat edeni cezalandirmak ve giic yetmeyen seyle kulu

yiikiimlii tutmak caiz mi degil mi?*®

Biz burada simdi konumuzu dogrudan ilgilendiren birinci meseleyi ele
almaya ¢alisacagiz. Hiislin-kubuh meselesi, kelami tartismalarda Es’arilerle Mutezile
arasinda o6ne ¢ikan hususlardan birisidir. Mutezile’ye gore fiillerin hiisiin ve kubuh
ile nitelenmeleri zatlar1 geregidir. Akil birgok fiilin giizellik ve cirkinligini din
gelmeden de kavrayabilir; akil, sadece dinin getirdiklerini idrak araci degildir. Fiiller,
dinin emir ve yasaklarmin kapsamina girdigi i¢in sonradan iyilik ve kotiiliik niteligini
kazanmig degildir. Allah tedld iyi olduklar1 i¢in bir kisim fiilleri emretmis, kotii

olduklari i¢in yasaklamustir. 301

Daha once belirtildigi gibi Mutezile mezhebinin bes temel esasindan biri
olan adalet prensibine gore, insanin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi i¢in
oncelikle hiir olmasi1 gerekir. Bunun ardindan ise sahip oldugu hiirriyet ile bilingli bir
sekilde iyiyi kotiiden ayirt ederek ahlaki davranisa yonelmesi i¢in, akil sahibi bir

varlik olmas1 gerekir. Buna gore insanin miikellef oldugu her sey aklinin

2% Zemahser, el-Kessaf, 11, s. 158. o
300 Kylavuz, a. g. e., s. 193; Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, istanbul 1999, IXX, 60.
%! fbn Hazm, a. g. e., 11, s. 143.
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302

kavradigindan ibaret olur.>”* Insanin akliyla kavrayamadigi durumlardan dolay:

yargilanmasi Allah’in adaletine sigmaz. Nitekim “lgea g ¥} Lusdl &) sy Y/Allah, bir

55 303

kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle miikellef kilar ayeti de bu diisiinceyi

destekler mahiyettedir.***

Mutezile hiisiin-kubuh ile adalet arasindaki iliskiyi soyle izah eder: “Allah
adildir ve bu adaletinin geregi olarak, kullar1 tizerinde keyfi tasarrufta bulunmaz.
Allah’in emretmesi ve nehyetmesi fiillerin zatinda bulunan hiisiin ve kubuhtan
dolayidir. Bunun i¢in insandan iyiye yonelip kotiiden kaginmasini talep etmek,
sadece ser’1 bir talep degil, ayn1 zamanda akli bir taleptir. Hiisiin ve kubuh 6zellikleri
fiillerin zatinda bulunduklarindan iyi olam yapmak, Allah igin de vaciptir. Ornegin
soziinde durma fiili zatinda iyi olan bir fiildir. Dolayisiyla sdziinde durmanin
insanlardan beklenmesi miimkiin iken, Allah’tan beklenmesi vaciptir. Ciinkii Allah

mutlak iyidir.”*%

Yukarida da belirtildigi gibi Mutezile ekoluna gore sari’nin herhangi bir fiil
hakkinda emir ya da nehiy igeren ifadeleri fiilin 6ziinde tasidigi degerden
kaynaklanir. Fiil 6ziinde iyi ise Allah o fiili emreder ve yine 6ziinde kotii ise Allah, o

fiili yasaklar.

Burada ‘fiillerde zati ozellikler bulunduguna ve insan akli da bu 6zellikleri
herhangi bir dis vasita olmadan algilayabildigine gore vahyin islevi ne olacaktir?’

seklinde bir soru karsimiza ¢ikmaktadir.

Mutezile bu soruya soyle cevap verir: “Akil iyiyi ve kotiiyii bilir. Vahiy ise
insanin bildigi 1yi ve kotiiyl pekistirir. Ancak bu durum biitiin fiiller i¢in s6z konusu
degildir. Baz1 fiillerin hiisiin ve kubuh vasiflar1 ilahi bildirim olmaksizin salt insan
yetenekleriyle kavranilamaz. Bu gibi fiillerin ahlaki vasiflarinin tespiti i¢in vahiy

bilgisi zorunludur. Ornegin herhangi bir emir olmadan hayvanlarin bogazlanmasi

302 K adi, Abdulcebbar, Mutezile’de Din Usilii (gev. Murat Memis), iz Yaymecilik, Istanbul 2006, s.
115-1109.

303 Bakara (2), 286.

304 Muzaffer Barlak, Kur’an-1 Kerim’e Gére Hiisiin-Kubuh Problemi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enst. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Samsun 2010, s. 95.

%05 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 565.
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insanlar nezdinde kubuh olarak deger bulur.**® Ancak hayvanlarim kurban edilmesi

eylemi, aklin iyiligini gerektirmedigi halde sari’nin buyurmasi nedeniyle hasen

oldugu kabul edilen bir fiildir.”*"

Mutezilile’nin muhalifleriyle esas tartisma konusu, seriatin olmamasi halinde
aklin hiistin ve kubuhu bilmesi meselesidir. Bu konuda Mutezile’nin akla verdigi
konum, tayin yetkisini de igerir. Buna gore seriat olmasa da insan, akliyla iyiyi de
kotiiyl de bilir. Mutezileye gore insan akli, iyiligi-kotiiligl idrak edebildigi gibi iyi
olana yonelip kotii olandan kag¢inmanin gerekliligini de idrak edebilir. %% Bunun
sonucu olarak da, dini davete muhatap olan ya da olmayan insan arasinda sorumluluk
olarak bir fark yoktur. Her biri iyi olana yonelmekle ve kotii olandan kaginmakla
esdeger mabhiyette sorumludur. Akilla Allah’t bulmak nasil ki her durumda
gereklidir, ayn1 sekilde, amelde de tercihini iyiden yana yapmak her insan i¢in bir

mecburiyettir.**

Zemahseri’nin konuyla ilgili izahlarina ge¢meden Ehl-i Siinnet’in konu
hakkindaki goriisiinii ana hatlariyla hatirlatmak istiyoruz. Es’ariler’e gore fiiller
aslinda 1yilik ve kétiiliik 6zelligine sahip degildir. Onlarin ne zétlarinda ne de zati
ozelliklerinde giizellik ve ¢irkinlik, iyilik ve kotiiliik vardir. Iyilik ve kétiiliik
din/vahiy geldikten ve ilahi hiikiimlerin insan fiilleriyle iliskili kilinmasindan sonra
s0z konusudur. Davranislar i1yi veya glizel olduklar1 i¢in emredilmis degil,
emredildikleri i¢in iyi ve giizel 6zelligini kazanmiglardir. Emredilen davranislar,
Allah emrettigi i¢in 1yi, yasaklanan davranislar da Allah yasakladigi i¢in kdotiidiir. O
halde hiisiin emrin, kubuh da nehyin geregidir. Es’ariler’e gore, dini sorumlulugun
ilahi buyruklarla sabit oldugunu ileri stirmiis, insanin akil giiciinii kullanarak iyilik ve

kétiiliigii bilip ona gore davranmakla miikellef tutulamayacagini kabul etmislerdir.>*°

Matiiridiler’e gore ise hiisiin ve kubuh kismen akli, kismen de ser‘idir. Esas
itibariyle hiisiin ve kubuh fiillerin zati bir vasfi olup aklen idrak edilmekle birlikte bu

husus hem insanlar hem de fiiller agisindan bazi 6zel sartlarla sinirlidir. Buna gore

%06 Sehristani, a. g. e., I, s. 66.

%7 Bagdadi, a. g. e., s. 28.

%%8 fbn Hazm, a. g. ., 11, s. 142.

%99 Muzaffer Barlak, a. g. e., s. 98.

310 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, XX, 60.

78



akil biitiin fiillerin iyiligini veya kotiiliigiinii su sebeplerle kavrayamaz: Birincisi,
lyilik ve kotiliigin baz1 sartlarda Kisilere gore degistigi de bilinmektedir. Digeri,
aklin degerler konusundaki bilgi kapasitesi sinirli olup bu siirin 6tesini bilmek vahiy
ile miimkiindiir. Iste bundan dolay1 Allah insanlara peygamberler gondererek aklin
bilemeyecegi hiikkiimleri 6gretmistir. Bununla birlikte EbG Hanife (v. 150/767) ve
EblG Mansir el-Maturidi (v. 333/944), insanlarin Allah'in varligimi ve birligini akil
yiiriitme yoluyla bilme imkanina sahip bulunduklarini ve dolayisiyla dini bir davete
muhatap olmasalar da bu hususta yiikiimlii ve sorumlu olduklarint kabul

etmislerdir.®

Bu agiklamalara gore Matiiridiler konu hakkindaki yaklasimlariyla Es’ariler

ve Mutezile ile arasinda bir yerde durmaktadir.

Zemabhseri el-Minhdc adli eserinin birgok yerinde hiisiin ve kubuh konusuna
deginmis ve Ozetle soyle demektedir: “Bir fiilin kabih veya hasen olmakla
vasiflanmasi o fiilin zatinda bulunan 6zellikten dolayidir; zulmiin kabih, adaletin ise
giizel olmasi1 gibi. Ciinkii akil sahibi olan herkes fiillerde bulunan o&zellikleri
kavrayinca tereddiit etmeden fiilin vasfina gore o fiille ilgili bir hiikiimde

12
bulunur.”

Zemahseri’ye gore Allah kabih fiilleri islemekten herkesten daha uzak ve
miinezzehtir. Ciinkii O, kabih fiillerin ¢irkinligini bilir ve ¢irkin olan fiilleri islemeye

ihtiya¢ duymaz; boyle bir durumda olanin kabih fiilleri islemesi diisiiniilemez. 313

Zemahseri, Miircie diye tanimladig kisilerin; “Fiiller ancak nehiy ile kabih
olur, Allah’1 nehiy edecek biri olmayacagi i¢in de ondan kabih bir fiilin sadir olmas1
diistiniilemez” diye ileri siirdiikleri diisiinceyi elestirir ve soyle der: Zuliim ve yalan
sOylemeyi hem inananlar hem de inanmayanlar kabih goriir, eger bunlarin ¢irkinligi
nehiyden dolayr olsaydi inanan ile inanmayan bu konuda ayni bakisa sahip
olmayacakti. Zemahseri, baz1 fiillerin hiisiin ve kubuh vasiflar1 i1ahi bildirim
olmaksizin salt insan yetenekleriyle kavranamayacagi hususunda da soyle diyor:

“Zina fiili ve i¢ki igmenin kubuh vasfini akillarimizla kavrayamazsak da Allah bu

31 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, 1XX, 60; Mehmet Altin, a. g. e., s. 61
312 7emahserd, el- MinhAc fi Usali’d-Din, s. 26.
313 Zemahseri, a. g. e., s. 27.
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fiilleri  kendisinin bilip bizim bilmedigimiz bir kubuh vasfindan dolay1

yasaklamugtir.”***

Zemahseri asagidaki ayetleri yorumlarken hiisiin ve kubhun akli oldugunu
ifade etmekte ve ayetleri konuyla ilgili Mutezile’nin genel goriisii ¢ergevesinde
acgiklamaktadir:

pde 5 Sy g5 s Lo g () guid slansd) ) (g i) o5 lagen oW1 8 Le oST IR 631 58 ]

“O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip

onlart yedi gok hdlinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir. 315

Zemahseri bu ayet-i Kerimede gecen “\&zea ua ) gé la a81 (314 ifadesini
kendi mezhebine gore yorumlar ve soyle der: Yeryiizii ve gokyiiziinde var olanlar,
insanlarin hem dini, hem de diinyevi maslahatlarina uygun olarak var edilmislerdir.
Aklin, kendisinden istifadeyi miimkiin ve caiz gordiigii ayn1 zamanda mahzurlu
olmayan seyler/hususlar, asil itibariyla mutlak anlamda mubah olan seylerdir ve her

kul bunlar: elde edebilir.'®

¥y e-@-,:lﬁ <A L 'R & Cad 5aA g.'m eS.v:vﬁl:a l.al} laiea lgda | glaual ALY
(84332 ad“Onlara ‘hepiniz inin/cikin oradan (cennetten) ’dedik. Tarafimdan
size bir yol gosterici bir rehber gelir de kim ona uyarsa, onlar i¢in artik bir korku

yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir de.”%’

Ehl-i Siinnet’in goriigiinii  destekleyen bu ayet-i kerimenin tefsirinde
Zemahseri’nin oldukg¢a zorlandigi goriilmektedir. O, ayetin vurgusunun ‘sek
tasidigini’ One siirerek soyle bir izahta bulunur: Eger dersen ki hidayet bir¢ok agidan
zaten mevcut olan bir hususken neden burada sekk ifade eden bir sozle geldi? Ben
derim ki: Allah'a ve tevhide imanda resullerin gonderilmesi ya da kitaplarin inzali

sart olmadig1 i¢indir. Cilink{i kendilerine verilen akil, sunulan deliller ve nazar ve

814 Zemahseri, a.g.e.,s. 27.

315 Bakara (2), 29.

316 7emahgerd, el-Kessaf, |, s. 98.
317 Bakara (2), 38.
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istidlal kabiliyetleri sebebiyle, elciler ya da kitaplar gondermese de insanlarin Allah't

. . . .. 318
bulmasi ve tevhide inanmasi vaciptir.

Rahatlikla anlasilacagi lizere Mutezile’nin elini baglayan ayetin bu igerigi
karsisinda Zemahseri direk bir cevap vermekten ziyade dikkatleri farkli bir alana

cekip orada dagitmak istemektedir.
s ma Y ogl 151585 3

“Onlara giizel soz soyleyin”™ 319 By ayetle ilgili olarak da su kisa agiklamada
bulunur: Hiisiin, din veya akil giizel gordiigii icin insanin hosuna giden soz ve fiildir;

kubhu ise din veya akil ¢irkin gordiigii i¢in insanin hosuna gitmeyen soz ve fiildir.?°

2.2.3. insamin Kendi Fiillerindeki Rolii

Insanm fiilleri islam alimleri 1ztirari/zorunlu ve ihtiyari/iradeli olmak iizere
iki kategoriye ayirmislardir. Higbir niyet ve kasta bagli olmaksizin ortaya ¢ikan
hareketler zorunlu fiiller kapsamina girerken, bir niyet ve kasta bagl gelisen fiiller

iradeli fiiller sinifim olusturur.*?!

Burada kelamcilar arasinda ihtilaf konusu olan insanin ihtiyari fiilleridir.
Zaten insan, daha ¢ok kendi iradesi ile yapip-ettikleri yani fiilleri ile giindeme gelir.
Nitekim kaza ve kader konusunda da, insanin bu tiir fiilleri s6z konusu edilir; ¢linkii
iradesini kullanarak fiil yapma giicii insanin elindeki en 6nemli imkandir. insanin
1ztirard fiillerinin yaraticist ve micidi Allah oldugu hususunda kelamecilar arasinda

ittifak vardir.3%

Toparlayacak olursak insan, dogustan hazir buldugu akil, irade ve kudret ile
bagimsiz/hiir olarak kendi fiillerini yapmaktadir. Zaten tarih boyunca tartisma
konusu olan insanin hiir iradesiyle yaptigi fiillerin kaynagi ile o fiillerin neligi,
niteligi ve sonuglaridir. Yukarida gectigi gibi bu konudaki tartigmalar ii¢ temel

goriisiin ve tavrin meydana gelmesine yol a¢gmustir. Bunlardan birincisi, fiillerin

318 Zemahserd, el-Kessaf, |, s. 103.

319 Nisa (4), 5.

820 Zemahseri, a. g. e., |, S. 362.

%21 Selim Ozarslan, a. g. e., s. 34.

%22 Emrullah Yiiksel, a. g. e., s. 81-82.
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kaynagini yaratma bakimindan Allah’a, kazanma bakimindan ise insana ait kilan
Ehl-i Stinne’e ait tavir; ikincisi, fiili tamamen insana ait kilan Mutezili anlayis ve
ticlinciisti ise, ikinci kategori olan Mutezili anlayisin tam tersi olan insanin ihtiyari

fiilini tamamen Allah’a ait kilan cebri goriistiir.
Insanin fiilleri ile ilgili bu iic mezhbin gériisleri kisaca soyledir:

Cehm b. Safvan (v.128/745) ile teessiis eden Cebriyye mezhebine gore,
insanda higbir sekilde irade ve yetenegi yoktur. Insan hiir degildir. Allah Teala
tarafindan 6nceden takdir edilmis bulunan belli isleri yapmaya mecburdur. Insan bir
robot gibidir. Kendine ait higbir fiili yoktur. Insan tipki, riizgarm &niinde oraya
buraya siiriiklenen bir yaprak gibidir. ** Bunlara gore insamin fiilleri tamamen
Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Fiilin kula nispet edilmesi medazidir. Hakiki
faili Allah’tir. Cebriyye mezhebi, her seyin Allahin ilmi ve iradesi dahilinde
meydana geldigini, her seyin ¢izilmis bir kadere bagli bulundugunu gdsteren ayetleri

delil getirmis, insanda hiir iradenin varligin isbat eden ayetleri te’vil etmistir.*?*

Mutezile’ye gore insan hiirdiir. Kisi kendi fiillerini Allah’in kendisine verdigi
yaratma kudretiyle yaratir. Bu fiillerin yaratilmasinda Allah’in miidahalesi yoktur.
Eger bu fiilleri hiir iradesi ile se¢ip yaratan kul degil de Allah olsaydi, kulun o
fiilllerinden dolay1 ceza gormesi zuliim olurdu. Halbuki Allah adil-i mutlaktir,
insanin islemedigi bir fiille ceza vermez. Mutezile mezhebinin ilk mensuplar1 insan
hakkinda halik (yaratici) tabirini kullanmaktan kaginirlar ve halik kelimesinin yerine
micid ve muhteri’ (icad eden, meydana getiren) gibi tabirler kullanirlardi. Ciibbai ve
ona tabi olanlar, bu tabirlerin hepsinin, “bir seyi yoktan varliga ¢ikartan” manasini

ifade ettiklerini goriince, halik s6ziinii kullanmaya cesaret etmeye bagladilar.®?

Ehl-i Stinnet’e gore her ne kadar fiil insanin tizerinde ve onunla irtibath bir
sekilde gerceklesiyor ise de, aslinda fiili meydana getiren gercek gii¢, insanin
istiinde ve disinda olan Yiice Allah’tir. Ciinkii yaratma, yoktan meydana getirme

isidir. Bu da ancak yegine yaratici vasfina sahip olan Yiice Allah tarafindan

323 Hasan Mahmad es-Safii, a. g. e., s. 335.

324 Bkz. Ziimer (39), 62; Ra’d (13), 8; Kamer (54), 49; Tevbe (9), 51; A’raf (7), 178; Insan (76), 30;
Nisa (4), 123; A’raf (7), 23; Tar (52), 21; insan (76), 3.

325 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 157.
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gerceklestirilebilir. 326 Oyleyse kul, kendi fiilinin yapicisi/yaraticist degil, ortaya
koydugu niyet ve kararlilik ile fiili kazanan ve {izerinde veya kendisiyle irtibathi bir
sekilde ger¢eklesmesini saglayan bir etkendir. Zaten insanin kendi fiilinin kendisinin
yarattig1 fikrini savunan Mutezile de, insandaki bu yaratma giicliniin 6nceden Allah

tarafindan ona verildigini kabul etmektedir.?*’

Mutezile’nin giiglii isimlerinden olan Zemahseri’nin insan fiilleri ile ilgili
goriisleri de dogal olarak Mutezile ile bir paralellik arz etmektedir. Bu ciimleden
olarak Zemahseri de insanin Kendi fiillerinin yaratici oldugunu, aksi takdirde emir ve

nehyin bir anlami olamayacag diisiincesini ileri siirmiistiir.>*

Zemahgeri’ye gore insanin kendi fiillerini yaratmasi, Allah’in insanda
yarattig1 hadis bir kudret araciligiyla ger¢eklesmektedir. Insan kendinde bulunan bu
kudretle kendi fiillerini serbestce, Allah’in bir etkisi olmaksizin yaratir. Ona gore
insanin fiilinin meydana gelisinde Allah’in rolii dogrudan degil, araci vasitasiyladir.
S6z konusu aract Allah’in insanda yarattig1 kudret olmakta, bu kudretle insan fiil ve

eylemlerini iradesi dogrultusunda yalratmaktadlr.329

Insan fiillerin gegiciligi ve gecici olanin yaratilmis olma 6zelligi gz Oniine
alindiginda, kadim olan Allah’a bunlarin nisbeti, ya kadim varhigin yaratilmiglara
mahal tegkil etmesi ya da fiillerin kadim olmasi sonucunu dogurur. Zemahseri’ye
gore bu her iki durum da Allah hakkinda miimkiin olmadigina gore, insandan sadir

olan fiilin meydana getirilisinin yine insana nisbeti en dogru olandir. **°

Zemahsgeri’yi fiillerin yaraticisinin  insan oldugu gorilisiine  gdtiiren
hususlardan biri de, Allah’in sifatlar1 konusundaki tenzih anlayisidir. O’ bu tenzih
anlayis1 geregi kotii fiiller1 Allah’a nisbet etmeme adina, insandan sadir olan kotii

fiillerin yaraticist Allah oldugu diisiincesini reddeden bir yaklasim igine girmistir.331

%2° Bacird, a. g. e., s. 281.

%27 Abdusselam b. ibrahim el-Lekani,, ithafu’l-Miirid Serhii Cevhereti’Tevhid, Dersaadet Basim,
Istabul 1411, s. 142.

%28 7emahgerd, el- MinhAc fi Usili’d-Din, s. 51.

329 7emahserd, a. g.e.,s. 14=

%0 7emahserd, el- Minhéc fi Usali’d-Din, s. 27.

331 Zemahseri, a. g.e., s. 13.

83



Zemahserd, “Cishend lag aSBIA Al 5 ¢y g3add La & gumsl Q& 332 ayetini “Halbuki
sizi ve yapmis oldugunuz putlari Allah yaratmistir” seklinde anlar. Ardindan soyle
bir soru yoneltir: ‘Bir sey nasil oluyor da hem Allah'in mahliku, hem de insanlarin
ma’mulii oluyor?” Kendisi bu suale su cevabi verir: Bu tipki, cevherinin yaraticisi
Allah olmasina ragmen, “marangoz kapiyr ve sandalyeyi yapti; sarraf bilezik ve
halhali yapt1” demeye benzer. Bu zanaatkarlar, bir yerlerini parcalamak ya da bir
pargasini ayiklayip atmak suretiyle onlar1 sekillendirmekte; istedikleri sekil nihayet
tamam olmaktadir. Zemahseri’ye gore, insanlarin elleriyle yaptiklari seylerin cevheri
Allah tarafindan yaratilmis oldugu i¢in; insanlarin yaptiklart bu seylerin hem Allah’a

hem de insanlara nisbet edilmesi miimkiin olmaktadir.3*

2.4. Hayir ve Ser Meselesi

Islam diisiincesinde, iizerinde tartisilan meselelerden biri de hayir ve ser
meselesidir. Biitin mezhepler Allah tedla’nin hayri irade edip yarattigini, hayrin
Allah’tan oldugunu kabul ederlerken, Allah’in serri irade edip etmedigi, serrin
Allah’a nispet edilmesinin uygun olup olmadigi konusunda ihtilafa diismiislerdir.>**
Farkli yaklagimlarina ragmen alimler, Allah'in diinyaya ve ahirete yonelik mutlak

serri (hi¢bir hayir igermeyen serri) yaratmadigi goriistinde birlesmislerdir.3®

Ehl-i Siinnet’e gore, alemlerin yaraticist olan Allah Tedld hayr1 da serri de
yaratandir. Cilinkii alemde her sey onun irade, takdir, kudret ve yaratmasi altindadir.
Alemde O’ndan baska gercek miilk ve kudret sahibi, tasarruf yetkisi olan baska bir
varlik yoktur.

Hayr1 ve serri kendi iradesiyle kazanan insandir. Yani Allah hayr ve serri
insanlarin tercihine gore yaratmaktadir. Ancak Allah’in hayra rizasi vardir, serre ise
yoktur. Hayr1 secen miikafat, serri secen ceza ¢ekecektir. Serrin Allah’tan olmasi, ser

fiilinin olusumu i¢in O’nun tekvini iradesinin (dileyip yaratmasinin) devreye girmesi

%32 Saffat (37), 95-96.

333 Zemahserd, el-Kessaf, 1V, s. 39.

334 Bkz. Bakara (2), 216; Al-i imran (3), 180; Yunus (10), 11; isrd (17), 11; Enbiya (21), 35; Nur (24),
11; Me’aric (80), 20-21 vd.

335 yusuf Sevki Yavuz, “SER”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 542.

84



demektir.3%®

Yoksa Allahin serre tesril iradesi (muhabbet ve rizas1) yoktur; kullarinin
kotii fiilleri yapmasindan hosnut olmaz.**” Ehl-i Siinnet’in bu gbriisii su ciimle ile

Ozetlenebilir: Halk-1 ser, ser degildir; kesb-i ser serdir.

Mutezile mezhebi, iradeyi yalnizca tesrii irade (emir ve riza) manasina aldigi
icin, serri Allaha izafe etmez. Onlara gore Allah hayri irade eder ve yaratirsa da, serri
irade etmez ve yaratmaz. Ciinkii serri yaratmak icad etmek ¢irkin oldugu gibi ¢irkin
ve kotii olan seyleri irade etmek de girkin ve kotiidiir. Allah Teala boyle olmaktan
yiicedir. Buna gore Miimin bir kulun basina gelen hastalik, fakirlik gibi haller ser
olarak nitelendirilemez. Ciinkii bunlar bir maslahattan dolayidir ve kul sabrettiginde
de karsiliginda miikafat vardir. Ayrica genellikle bu gibi durumlar kulun yaptigi

zuliim gibi ¢irkin ve zararl fiillerinden dolay1 basina gelir.338

Mutezil’ye goére serrin Allah’a nisbeti caiz degildir. Onlara gore serrin
Allah’in takdiriyle oldugunu sdyleyen bir kimse, bununla eger hastalik ve fakirlik
gibi halleri kastediyorsa, fiili Allah'a nisbette isabet etmistir ancak ser olarak
nitelendirmede hata etmistir. Sayet Allah'in takdiri oldugunu séyledigi serle, kullarin
fiillerinden olan masiyetleri kastediyorsa bunu ser olarak nitelemede isabet etmis,

Allah'a nisbette ise yine hata etmistir.

Siinni kelamcilara gore, serri islemek (kazanmak), serri yaratmak gibi
degildir. Mesela usta bir ressam, sanatinin biitiin inceliklerini gozeterek cirkin bir
adam resmi yaparsa, o ressami takdir etmek ve sanatina duydugumuz hayranligi
belirtmek i¢in “ne giizel resim yapmig” deriz. Bu durumda resmi yapilan seyin ¢irkin

olmast, resmin de ¢irkin olmasini gerektirmez.339

Ehl-i Stinnet serrin izafiligini hatirlatarak konuyla ilgili soyle bir izah

getirirler: Allah, Hakim-i mutlaktir. Onun serri yaratmasinda bir takim gizli

3% Tekvini irdde; biitiin yaratiklar1 kapsamaktadir. Bu irade, hangi seye yonelik gergeklesirse, o sey
hemen meydana gelir: “Biz bir seyin olmasui istedigimiz zaman ona séziimiiz sadece “ol”
dememizdir ki o da hemen oluverir” Nahl (16), 40.

37 Tesrii iradeye dini irdde de denir. Yiice Allah’in bir seyi sevmesi ve hosnut olmasi, onu emretmesi
demektir. Allah’in bu manadaki irade ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana gelmesini
gerekli kilmaz: “Muhakkak ki Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emrediyor
(diliyor)...” Nahl (16), 90.

338 Zemahseri, el- Minhéc fi Usiili’d-Din, s. 43-44.

%9 ekani, a. g. e., 5. 161-163.

85



hikmetler vardir. Her ne kadar insan bu hikmetlerin i¢ yliziini kavrayamasa da
Allah’in kudretiyle meydana gelen her iste, ya kendimiz ya baskalar1 ya da toplum
icin bir takim faydalar bulunabilir. 30 Bir seyin ser sayilmasmin izafi/goreceli
olusuna soyle bir 6rnek verilebilir: Hz. Peygamber’in (s.a.v) yurdundan ayrilmaya
zorlanip Mekke’den Medine’ye hicret etmesi ilk bakista birgok kimseye ser olarak
gozikkmiis ise de, bu olay bir siire sonra Mekke fethi gibi iyi bir sonuca ortam

hazirlamis ve nice hayirli gelismelere vesile olmustur.”341

Zemahseri’ye gore Allah, serri/kotiliigli irade etmez, serri sevmez ve Ona
raz1 olmaz, aksine kotiiliikten nefret eder. Allah Teala, kullarina elem ve hastalik ve
benzeri musibetler verirse, miikelleflerin maslahati i¢in verir ve bu durumda

musibetler ser kapsaminda degil, hayir kapsami icinde addedilir.>*

Zemahgeri asagida drnek olarak verecegimiz ayetleri tefsir ederken, Allah’a

ser nisbet edilemeyecegini, serri irade etmeyecegini ve onu yaratmayacagini soyler:
?ﬂb‘: e NS}E}L&{: (aAJLa.ji csjn}("é*‘“uh}?ﬁ}ﬁuh A aia

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinin iizerinde

de perdeler vardir. Ve biiyiik azab onlaradir. »343

Zemahseri bu ayet-i kerimenin izahmabir soru yonelterek baglar: Allah
Kur’an-1 Kerimde; “Ben kullara zulmedici degilim”,*** “Biz onlara zulmetmedik,
fakat onlar kendileri zulmeden idiler” *° buyurmak suretiyle kendisinin serri
islemeyecegini agikca beyan etmesine ragmen nasil oluyor da bu ayette kalplerin ve

kulaklarin mihiirlenmesini kendi zatina nisbet eder?

Zemahseri bu ayetin, birkag manaya ihtimalinin oldugunu belirterek tevcih
ettigi siialin cevabin1 vermeye calisir. Bu ciimleden olarak su yorumu 6ne ¢ikarir:
Kafirlerden iimidin kesilmesine bagli olarak lutf-i ilahinin onlara verilmemesidir.

Bunun sebebi, kafirlerin bizzat kendi davraniglaridir. Onlar hal ve hareketleriyle 6yle

0 Mehmet Altin, a. g. e., s. 74.
341 Kilavuz, a. g. e., s. 184.

342 Zemahseri, a. g. e. s. 43.

33 Bakara (2), 7.

34 Kaf (50), 29.

35 Zuhaf (43), 76.
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bir tavir sergilerler ki, artik onlarin bir daha iman etmeleri imkansiz hale gelir; boyle
bir durumda ilahi yardim da kesilir. Iste Allah aslinda bir adaletsizlik yaparak degil,
bilakis onlarin imana donmeyeceklerini kesin olarak bildigi i¢in boyle bir

mahrumiyet cezasi ile onlar1 cezalandirir. Iste miihiirlemek bu anlama gelebilir.346
O adls oSa 58 oS sh O 2 ) IS o) o8] el O )l ) gaam pSaiy V5 2

“Eger Allah sizi dalalete atmay: diliyorsa, (ben) size nasihat etmek istesem de

; . . .. , , o g .. 5347
nasthatim size fayda vermez. Rabbiniz O ’dur ve ancak O ’'na dondiiriileceksiniz.

Ehl-i Siinnete gore bu ayet, Allah’in insanlari dalalette birakmasimin miimkiin
olduguna acgik bir delildir. Bu ayet gore Allah’in iradesi hayra taalluk ettigi gibi, serre
de taalluk eder.***Zemahseri bu ayeti agiklarken 6zetle sunlari da ifade eder: Allah,
bir insanin tevbe edecegini bilince ona liitufta bulunur ve bu liituf Allah’in onu irsadi
ve hidayeti olarak isimlendirildigi gibi, bir kimsenin delalette kalmay1 istemedeki
1srarini bilmesiyle de onu kendi haline birakir; hidayete ulagmasi i¢in onu zorlamaz.
Boylece bu hizlan Allah’in saptirmasi olarak nitelendirilir. Ciinkii Allah’a ser isnad

edilemez **°

Oy 568 Cuda e 135 (g Sealey g8 (g5 (nen sed SR (3 3

“O ki, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. Beni yediren, i¢irendir.

Hastalandigim zaman da bana O sifd verir. ">

Zemahseri bu ayeti agiklarken soyle der: Allah Tedla “= )Ai/bana hastalik

verdi” ifadesini degil, ““+=_w/hastalandim” tabirini kullanmasinin nedeni insanin
basina gelen hastaliklarin cogunun yiyecek ve igeceklerine dikkat etmeyip bu konuda
kusurlu davranmasindandir, dolayisiyla hastalik Allah’tan degil insanlarin bir eseri

olmaktadir ki ayet de bunu vurgulamaktadir. **

348 7emahserd, el-kessaf, |, . 52.

¥THad (11), 34.

8 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Réazi,, Mefatihu’l Gayb, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
2004, IX, s. 175.

849 Zemahseri, a. g. e., 11, s. 291.

%0 Suara (26), 78, 79, 80.

%1 Zemahserd, a. g. e., 11, s. 242.

87



Zemahgeri’nin burada bu yorumu yapmasinin amaci; hastalik serdir, ser olan
hastalik Allah’a nisbet edilemez. Ciinkii O’na gore Allah serri irade etmez ve

yaratmaz.
2.3. VA’D VE VAID

Va’d, v-a-d kokiinden tiiremis bir mastar olup s6z vermek, vaadde bulunma
anlamma gelir. Va’d ile ayni anlamda olan “8%” de ayn1 kokten mastar mevkiinde
bir isimdir. Cem’i, “</%” dir. Araplarin kelaminda “kosmayr va’d eden at”
anlaminda “3& 3 («&; iiriin va’d eden yer anlaminda ““3: 9 @l yagmur va’d

eden bulut anlaminda “4& § law”; sicaklik va’d eden (umulan giin) anlaminda 82

352

*& 97 seklinde kullanilmaktadir. ™ Va’d hem hayir hem de serde kullanilir. Kur'an-1

Kerim’deki kullanim1 da aym sekildedir.**® Aym kokten gelen «3e g fiili de ‘serle,

kétiiliikle tehdit etti, gdzdag: verdi® anlaminda kullanilmaktadir.®*

Vaid de, v-a-d kokiinden mastar bir kelime olup koétiiliik ve fenalikla tehdit
etmek anlamindadir. Araplar aygirm bogirmesine “Jadllae 9 demektedirler.
Va’d’in hayir ve serde kullanilmasina karsilik vaid, sadece serde kullanilmaktadir. 395
Kur’an-1  Kerim’de tehdit etme, wuyarma ve korkutma anlamlarinda
kullamlrmstlr.?’%Daha sonra Islam literatiiriinde va‘d kelimesinin “Allah tarafindan
verilen miikafat soziine”, vaid kelimesinin de “Allah tarafindan verilen ceza/ikab
sOziine” tahsis edildigi goriilmektedir. Hasili, gelecekte baskasina faydanin
ulasmasini veya baskasindan zararin giderilmesini igeren her habere va’d, gelecekte
baskasina zararin ulagmasini veya onun bir menfaati kagirmasini ifade eden haberlere

de vaid denilegelmistir.®’

“Va’d ve vaid meselesinde Allah’in vaidini 6n plana ¢ikartmalarindan

dolayr®® Hariciyye ve Mutezile firkalarina vaidiyye de denmektedir.***Hariciler bazi

%2 Epu’l-Fadl, ibn Manzir, Lisinu’l-Arap, Kahire (tsz.), 1V, s. 4871- 4873.
%53 Bkz. ibrahim (14), 22; Yunus (10), 55.

%4 Bkz. Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara 2010, s. 674.

%5 [bn Manzir, a. g. e., 1V, s. 4871- 4873.

%56 Bkz. ibrahim (14), 14; Kaf (50), 20, 28.

%7 Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l-Usili’l-Hamse, s. 133-134.

%8 fbn Hazm, a. g. e. , 11, s. 263.
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ayet * ve hadislerin zahiri manalarina odaklanip kaldiklar1 i¢in bu mezhebe mensup
olanlar, her giinah isleyenin kafir oldugu goriisiindedirler.®** Hariciler bu hususta
giinah arasinda bliyiik kiigiik ayirimi yapmazlar. Hatta insanin, goriisiinde hata
etmesini de giinah sayarlar. Bunun i¢indir ki, Hariciler, hakeme basvurdugu i¢in Hz.

Ali’yi dinden ¢ikmakla itham ederler.®

Mutezileye gore va’d ve vaid, diinya hayatinda gergeklestirilen iman ve amel-
1 salih ile kiifiir, inkar ve biiylik gilinahlarin ahirette mutlaka karsiliklariin
gorilecegini ifade eden ilkedir. Onlara gore diinyada iyilik yapana Allah’in miikafat
vermesi, kotiiliik yapana da ceza vermesi vaciptir. Clinkii iyi islerde bulunanin
ahirette sevap gormemesi, Allah’in adaletine yakismaz. Keza kotii ameller yapanin

ceza gormemesi, Allah'in adaletine dair ayetlere aykiri diiser. >

Mutezile konuyu adalet prensibi iginde isleyerek sdyle bir izah getirir:
Allah’a itaat eden kul hiir iradesiyle sevab1 hak etmistir. Allah Kur’an-1 Kerim’de
itaat edene sevap, isyan edene de ceza verecegini haber vermektedir. *** Ayni
zamanda da va’dinden dénmeyecegini bildirmektedir. Allah dogru sozliidiir. Sayet
Allah biiylik gilinah isleyip de tevbe etmeden 6nce 6len kisiyi bagislarsa veya itaat
edene miikafat vermezse yalan sdylemis olur. Buda Allah i¢in muhal olacagindan

va’d ve vaidi yerine getirmek, Allah’a vacip olur. 365

Va’d ve vald meselesinde Ehl-i Siinnet Allah’in va’dini 6n plana
¢ikarmistir.*®® Ehl-i Siinnete gore Allah’a higbir sey vacip degildir; itaat edene sevap
vermek ve asiyi cezalandirmak Allah’a vacip degildir. Dilerse Allah itaatkdr Miimini
cezalandirir, asiyi affeder. Ciinkii Ehl-i Siinnet’e gore sevap, kazanilmis ve

kesinlesmis bir hak degildir. Allah’in bir Litfudur. Cezalandirmak da Allah’a vacip

9 Sehristani, a. g. e. , I, 5.131.

30 Bkz. Maide (5), 45, 47; Al-i imran (3), 97, 106; En’am (6), 33; Nur (24), 55; Abese (80), 38, 42.

%1 Muhammed b. Muhammed el-Babirti,, Serhi’l-Akideti’t’Tahaviyye, Daru’l-Beyriti, Beyrit
2009, s. 94.

%2 Ali b. Ali b. Muhammed ibn ebi’l-izz el-Kadi ed’Dimeski, Serhi’l-Akideti’t’Tahaviyye,

Miissesetu’r-Risaleti Nasirn, Beyrat 2005, s. 303-304; Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, 11, s. 171

Sehristani, a. g. e., I, s. 57.

%4 Bkz. Nisa (4), 13-14; infitar (82), 14 vd.

%% imamu’l -Harameyn Ebu’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-irsad ila

Kavatri’l-Edilleti fi Usiili’l-i’tikad, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1950, s. 216

Sehristani, a. g. e., I, s. 162.
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degildir. **” Gazzali bu konuda soyle der: Allah’m bitin giinah isleyenleri

bagislamasinin ve miiminleri cezalandirmasinin muhal olmadigin st')yler.368

Ehl-i Siinnet bu meseleye Allah’in varliktaki mutlak tasarrufu agisindan
bakar. Yani, O’na kars1 kimse ‘hak iddia etme’ hakkina sahip degildir. Bu itibarla da
Onun tasarruflart zuliim sayilamaz. Ciinkii zuliim kisinin malik olmadigi seylerde

tasarruf etmesidir. O ise herseyin yegane sahibi (mutlak maliki) dir.

Matiiridi’ye gore Allah’in ne vaidinden ne de va’dinden donmesi s6z konusu
degildir. Ciinkii bu, verilen hitkkmiin degismesi demektir. Zaten Allah da, “Benim
yanimda s6z degistirilmez** buyurmustur. Bununla birlikte Matiiridi alimler, ‘Allah
tehdidini/vaidini (ona miistechak olmuslardan) kaldirabilir/affedebilir, dolayisiyla
affolunan azap ilahi tehdidin kapsami dahilinde degildir’ demislerdir. Bazi Es'ari
ulemas1 da Allah va’dinden degil de vaidinden vazgegebilecegini sOylemislerdir.
Ciinkii once haber verilen azaptan vazgegmek bir lituftur, Allah hakkinda
caizdir. ¥° Miircie’ye gore de Allah va’d ettigi seyden caymaz, ama
vaildinden/tehdidinden vazgegebilir. Miirciiler genel olarak ilahi affin olacagina

kaildirler.

Zemahseri, el-Minhdc adli eserinde va’d-vaid konusunu islerken sdyle bir
aciklamada bulunur: Kisi Allah’a itaat eder ona yakin olmaya calisirsa ovgii ve
miikafat hak eder, yok eger Allah’a isyan eder gilinah islerse zemmi (yerilmeyi) ve
cezay1 hak eder. Ancak ikdba miistahak olan kisi tekfirle® ' miikafat: gormeyebilecegi

gibi, hak eden kisi de ihbatla®"? hak ettigini bulmayabilir.>"®

Zemahsri’ye gore ihbat ve tekfir hem iman hem de amel agisindan gegerli bir

ilkedir; ¢iinkii akli ve nakli deliller bunu gostermektedir. Ayet ve hadislerde

%7 Ciiveyni, a. g. €., s. 216.

%8 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, el- iktisad fi’l-i’tikad (thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki-Suayb el-Arnavit), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit 2004, s. 89-90.

369 Kaf (50), 29.

%0 Sabani, a. g. e., s. 162.

"1 Tekfir burada tovbe ya da asiri bir sekilde Allah'a yonelmekle cezaya miistahak olani cezadan
kurtarmak anlaminda bir kelam kavramidir. (Yusuf Sevki Yavuz, Ihbat, DIA, istanbul 2000, XXI,
s. 529.)

%72 [hbat, tekfirin zidd: olup, miikafati hak eden kimseden, itaati terk etmesi sebebiyle sevabinin bosa
gitmesi anlaminda bir kelam kavramidir. (Yusuf Sevki Yavuz, /hbdt, DiA, XXI, 529.)

373 Zemahserd, el- Minhic, s. 53.
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iyiliklerin kotiliikleri giderecegi ve bazi inang ve davramiglarin iyi amelleri yok
edecegi acgikga belirtilmistir. Thbat ve tekfir ilkesi, naslarin bu aciklamalarina

dayanmaktan ve onlar1 bir kural haline getirmekten baska bir sey degildir.3™

Kur’an’da “6 g | s 83 J\B3a Jazg (a9 0 g | g 8,3 JMEia Juarg Gad/ Artik kim
zerre agirh@inca bir hayir islerse, onun mikafatin1 gorecektir. Kim de zerre

agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gérecektir.”375 buyurulmaktadir.

Zemahseri bu baglamda ‘kafirin iyi amellerinin kiifiir nedeniyle bosa ¢ikmasi
ve miiminin kiigiik glinahlarinin biiyiik glinahlardan kaginmasi sebebiyle affedilmesi
durumunda ayette bahsedilen zerre kadar iyilik ve kotiiliigiin tartilmast ne anlama
gelir?” seklinde akla gelebilecek bir soruya cevap olarak ‘hayirla/iyilikle ilgili birinci
ayet cennetlikler hakkinda, serle/kotiiliikle ilgili ikinci ayet de cehennemlikler

hakkindadir’ demekle yetinir ve sadre sifa bir izahta bulunmaz.®"®

Ibnu’l-Miineyyir, (v. 683/1284) “el-Intisdf fimd Tezammenehu l-Kessdf
mine’l-I'tizal” adli eserinde Zemahseri’nin mukadder sorusunu ve cavabini

degerlendirirken iki hususa itiraz eder:

Birinci itiraz, kafirin yaptigi iyiliklere karsilik miikafatin olmamasi ve bu
acidan ihbatin s6z konusu olmasi dogrudur. Ancak kafirin iyilikleri onun azabim
hafifletme bakimindan ihbat s6z konusu degildir. Ciinkii bu konuyla ilgili bir¢ok
sahih hadis rivayet edilmistir. Dolayistyla “e_2 12& 83 Jlia Jazy e ayeti, iyilik
yapan kafir olmasi durumunda azabinin hafifletmesi olarak degerlendirilebilir.
Ibnii’1-Miineyyir’in ikinici itiraz1, kiigiik giinahlarin biiyiik giinahlardan sakinmakla
affolunmasiyla ilgilidir. Ciinkii Ehl-1 Siinnete gore kiiciik gilinah ile biiyiik glinahin
affolunma bakiminda aralarinda higbir fark yoktur. Her iki giinah da ya tevbe veya

Allah’n dilemesiyle affolunur.®”’

814 Zemahseri, a.g.e., S.53.

375 7124l (99), 7-8.

376 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, IV, s. 594; Mehmet Altin, a. g.e., s. 109.
" Bkz. Zemahseri, a. g. e., s. 594. (dipnot)
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2. 3. 1. Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennem fikri, diinden bugiine biitlin diisliniirlerin ilgisini ¢eken
ve c¢ok farkli bi¢imlerde tasviri yapilan eskatolojik (ahiretle ilgili) kavramlardan
biridir.

Zemahseri dahil biitiin Miisliiman keldmcilar, cennet ve cehennemin niteligi
hakkinda Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinde bildirilenleri literal olarak
kabul etmis ve o sekilde iman edilmesini ikrar etmislerdir. Bu tasdikin sonucu olarak
da ahiret alemine iliskin resmedilen biitiin esya ve hadiseler mecazi ve simgesel

degil, hakiki ve gercek olgular olarak anlagilmstir.

Bu konu kelam agisindan onemini, cennet ve cehennemin halen mevcut/
yaratilmis olup olmadigi ve sonsuza kadar var olup olmayacaklar1 hususundaki
tartigmalardan almaktadir. Cennet ve cehennemin halen mevcut olup olmadig Islam
inanglar1 acisindan temel bir mesele olma oOzelligi tasimamakla birlikte, ilk

dénemlerden itibaren kelam kitaplarinda ele alinip tartisilmistir.>”®

Ehl-i Siinnet kelamecilarma goére, Kur’an’da ge¢mis zaman kalibiyla
“Cehennem kafirler i¢in hazirlandr”®" ; « Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer
arast kadar olan ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis bulunan

cennete kosun” 380

gibi ayetler cennet ve cehennemin su anda var ve yaratilmig
olduklarin1 gosterir. Ehl-i Siinnet kelameilari ayrica “...Orada ebedi kalicidirlar™®®
mealindeki ayetlere dayanarak da cennet ve cehennemin sonsuz ve ebedi olacagi

inanci benimsemislerdir.382

Mutezile ve Cehmiyye’den bir grup ise cennet ve cehennemin su anda
yaratilmis olmadiklarini, kiyamet giinlinde yaratilacaklarini ifade etmislerdir. Ayrica
bu iki mahallin sevap ve ceza gliniinden dnce yaratilmasinda bir fayda olmadig: gibi

herhangi bir hikmetin de soz konusu olmayacagim belirtmislerdir. ** Ik itikadi

%78 Bkz. Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, 11, s. 167-168.

379 Bakara (2), 24; Al-i imrén 3/131.

%80 Al-i imran (3), 133.

%81 Nisa (4), 169; Ahzab (33), 65.

%2 Gazzali, Kavaidi’l-Akaid, s. 225; Lekani, a. g. e., s. 238;

Baciri, a. g. e., s. 459; Sabini, a. g. e., 5.178.

%3 Gazzali, a. g. e., s. 225; Lekani, a. g. e., s. 239; Baciri, a. g. €., s. 460;
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olusumlardan Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan (v. 128/746), sonradan
meydana gelen bir seyin sonsuz olamayacagi gerekgesiyle cennet ve cehennemin

icindekilerle birlikte fani olup yok olacagini ileri siirmiistiir.*®*

Zemahsgeri de cennet ve cehennem konusuna bu tartismalar cercevesinde
yaklagmakta ve cennet ve cehennemin halen yaratilmis ve mevcut oldugunu isaret
etmistir.>® Dolayisiyla cennet ve cehennemin su anda var ve yaratilmus olduklari
hususunda Mutezili ekolun bu konuda ileri siirdiikleri goriisleri degil, Ehl-i Siinnet

kelamcilarinin diistincesini benimsemistir.

Zemahseri, el-Kegsdf adl1 eserinde cennet ve cehennemin sonsuz olmadigini

(fani olup yok olacaklarim) isaret ediyor goziiken ayetleri **® yorumlarken; bu

ayetlerin zahirl manaya gore yorumlanamayacagini, cennet ve cehennemin daimi
oldugunu, cennetlikler ve cehennemliklerin ebedi olarak yerlerinde kalacaklarini ve
ayn1 zamanda biiylik glinah sahiplerinin de ebedi olarak cehennemde kalacaklarini

acik bir sekilde dile getirir.387
2. 3. 2. Sefaat

Sozliikte “tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle ¢ift hale getirmek; birinin
Oniine diislip isini gérmeye calismak, isinin gorilmesi i¢in birinin araciligin
istemek”  anlamlarindaki  sef*  kokiinden tiremis olan sefaat  tabiri,
“sucunun/giinahinin  bagislanmas: veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine
aracilik etme” méanasina gelir.*® Terim olarak ise sefaat, ‘ahirette, gerek giinahi olan
miiminlerin giinahlarinin affedilmesi igin, gerekse giinahi1 olmayanlarin daha yiiksek

derecelere erisebilmeleri i¢in basta Peygamberler olmak iizere nezd-i ilahide derecesi

Sabini, a. g. e., s.178; Babirti, a. g. e., s. 119.

%% {bn Ebi’l-izz ed’Dimeski, a. g. e., s. 403; Es’ari, a. g. e., I, 167;Teftazani, a. g. e., 5.207.

%85 Bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 1V, s. 317.

%86 Bkz. Hd (11),106-107; En’am (6), 128.

%87 Bkz. Zemahseri, a. g. e., II, s. 51, 52, 317, 318.

388 Ebu’l-Kasim, er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife, Beyrit 2007,
S. 266.
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yiiksek olanlarin bunlar ig¢in Allah’a yalvarmalar1 ve dua etmeleri’ manasina

kullanilir, 3

Kadi Abdulcebbar’a gére Islam ulemasi, Hz. Peygamber'in, gerek mahser
meydaninda uzun bekleyis sikintis1 igindeki insanlarin bir an Once hesaba
cekilmelerine vasita olmak, gerekse miiminlerin cennetteki derecelerinin
yiikseltilmesi amaciyla Allah katinda sefaat edecegi hususunda ittifak etmistir. Bu
baglamda onlarin ittifak ettikleri meselelerden birisi de kafirler hakkinda sefaatin
gerceklesmeyecegidir.®*

Bu konu baglaminda tartigilan bir nokta da sudur. Tevbe etmeden 6len, kiigiik
veya biiyiik giinah islemis Miisliimanlarin durumu ne olacaktir? Bu husustaki

goriisleri sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

Havaric ve Mutezile’ye gore sefiat, Ahirette yalnizca cennete gitmeyi hak
eden miimin bireylerin oradaki derecelerinin yiikselmesi i¢in Allah'in izin verdigi
kimselerin Allah katinda araci olmalaridir. Dolayisiyla Mutezile, sefaati sadece
itaatkar olanlar ve tevbe eden i¢in kabul eder. %10nlar1 bu diisiinceye sevkeden sebep
ise temel ilkelerinden olan Allah’in va’d ve vaid dénmeyecegi ve istihkak (hak edis)
esaslarinin degismeyecegi yoniindeki anlaylslarldlr?’gz(;ﬁnkﬁ Allah, “Zalimlerin ne

s> 393

bir dostu, ne de sozii tutulur bir sefaatgileri vardir gibi ayetlerde, giinah

isleyenler hakkinda tehditte bulunmus, 6yleyse Allah vaidini gergeklestirecektir.394

Ehl-i Siinnete gore sefaat kafir ve miinafik olanlar i¢i s6z konusu degildir.395

Ancak ister itaatkar, ister giinahkar olsun Allah’in sefaat olunmasina riza gosterdigi
miimin kimseler i¢in s6z konusudur. Allah’in izni olmadan veya Allah’in razi
olmadig1 birine sefaatte bulunulmast miimkiin degildir. Onlara gore sefaat 6zellikle

396

giinahkar miiminler i¢in olacaktir. Netice itibariyla Ehl-i Siinnet, ‘“Allah

%89 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, s. 322; Nesefi, Bahru’l-Kelam, 5.112; Es’ari, el-
ibane, s. 152.

%0 Kadi Abdiilcebbar, s. 688; Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, DIA, XXXVIII, s. 413.

91 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 688.

%92 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 687.

3% Mii’min (40), 18.

%% Ebu Mansir Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilu’d-Din, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit 2002, s. 268.

%% Bkz. Miidessir (74), 48.

3% Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.112; Es’ari, a. g. e., s. 150.
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giinahkarlar1 dilerse bir sefaatginin sefaatiyle bagislar; onlari atese atmayip cennete
kor. Veya sefaat olmaksizin giinah sahiplerini affederek cennete sokar” goriigiinii
savunur. Buna karsiik Mutezile ise,“Kafirler ve biiyiikk giinah isleyenler -tevbe
etmedikleri siirece ebedi cehennemliktirler ve kesinlikle onlara sefaat olunmaz”

e . 397
goriisiinli benimser.

Zemahseri sefaatin kimler icin s6z konusu olacagiyla ilgili soyle der: Eger
‘Resulullah (s.a.v.), immeti i¢in sefaatte bulunmayacak m1?’ diye soracak olursan
ben soyle derim: Evet! Allah Resulii immeti i¢in sefaatte bulunacak, ama sadece

dereceleri ylikselsin diye Allah’in razi oldugu kisiler i¢in sefaat edecek.

Allah Resulii’niin “Benim sefaatim iimmetimden biiylik giinah isleyenler
icindir” ifadesi, biiylik giinah isleyip daha sonra tevbe eden kimseler kast edilmistir.
Hadiste 0Ozellikle biiylik glinah isleyenlerin isimlerinin zikredilmesinin sebebi;
gecmiste biiylik giinah isleyenlerin sevaplari tamamen yok olup silindigi, tevbeden
sonra herkesten daha fazla sefaate muhtag olmalari nedeniyledir. Onlar tevbeden

sonra daha yeni sevap islemeye baslamis kimseler gibidirler.”398

Zemahgeri, sefaatle ilgili ayetlerin yorumunda yaptigi agiklamalara gore,
sefaat edecek olanlar yalnizca Allah dostlaridir. Allah dostlari da yalnizca Allah'in
sevdigi ve razi oldugu kimseleri severler. Allah zalimleri sevmedigi i¢in onlar da
sevmezler. Sevmedikleri kimseye de ne sefaat ederler ne de yardim ederler. O halde
biiylik giinah isleyerek kendilerine zulmeden zalimlere hi¢ kimse sefaat

etmeyecektir.>*°

Zemahseri’ye gore ahiretteki sefaat Allah'm kendilerinden razi oldugu
kimselerin derecelerini ylikseltmek icindir, asi olanlar i¢in sefaat s6z konusu
degildir.*®® Bu durumda, bir kimse giinahkar olan birine sefaat etse de sefaati kabul

401

edilmeyecektir. ™ Zaten Allah’in izni olmadan hi¢ kimse sefaatte bulunma cesareti

gosteremeyecektir.

%97 Selim Ozarslan, a. g. ., s. 65; Mehmet Altn, a. g. ., s. 114.
398 Zemahseri, el- Minhéc, s. 58-59.

%9 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, s. 120.

400 Zemahseri, a. g. e., I, s. 108.

401 Zemahseri, a. g. e., 1V, s. 494,
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2. 3. 3. Kabir Azab

Ahiret hayatini, 6liimden sonra baglayan ve tekrar dirilisten sonra sonsuza
kadar devam edecek bir asama olarak tanimlayacak olursak, oliimle baslayip,
Israfil’in ikinci kez Sur’a iiflemesiyle sona erecek olan siirece de ‘kabir veya berzah
hayati” denmektedir. Bu ara hayat, kendisine has bir nimet ve azabi igermesinden
dolayr kelami eserlerde ‘kabir azab1’ ve ‘kabir halleri’ gibi bagliklar altinda da ele

alinmaktadir.*%

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 kabir hayatim “Sem’iyyat” konulari isler. %3
Mutezile ise konuyu “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi kapsaminda

degerlendirir.*®*

Ehl-i Stinnet basta olmak {izere kelamcilarin ¢ogu kabir azabini kabul eder.*®
Kabir azabi ve nimetini kabul eden keldmcilara gore, bedenin 6liimiinden sonra
hayatiyetini devam ettiren ruhun, bedene veya bedenin bir parcasina geri doner.*®®
Cilinkii kabirde nimetin lezzetini, azabin acisin1 duymak, ancak ruhun bedene tekrar
iadesiyle gerceklesebilir.*®” Bununla birlikte bu bedenin, diinyevi beden degil de
berzah hayatina mahsus latif bir beden (beden-i misali) oldugunu sdyleyenler de

vardir.*%

Kabirde sorgulamayi, azabi ve nimeti savunan Ehl-i Siinnet, esas aldiklar
delillerin gogu akla degil nakli delillere dayanir.*®® Nitekim konunun “Sem’iyyat”
baglaminda ele alinmasi da bunu destekler. Ciinkii gaybi olan kabir/berzah hayati

hakkinda aklin ve duyularin kullanimzi ile bir hiikiim verilemez.

Mutezile kelamcilarinin kabir azabi hakkindaki goriisleri farklilik arzeder.
Onlar arasinda kabir nimeti ve azabini kabul edenler de kabul etmeyenler de vardir.

[k Mutezili kelamcilar ¢ogu kabir azabim kabul ettigi halde, Bisr el-Merisi, Dirar

402 Bkz. Siileyman Torak, Oliimden Sonraki Hayat, Tekin yayinlari, Konya 2005, s. 313-375.

%8 Bkz. ici, a. g. e., 5. 382; Teftazani, Serhi’l-Makasid, 11, s. 361.

%04 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 730.

5 [ ekani, a. g. e., s. 223; Teftazani, a. g. ., 11, s. 362.

% i, a.g. e, s. 383.

“7 Teftazani, a. g. e., I11, s. 366.

408 Bkz. Nursi, B. Said, Sézler, (Yirmi dokuzuncu s6z), Zehra Yayincilik, Istanbul 2000, s. 554-555.

9 Bkz. Al-i imran(3), 169; Mu’min (40), 46; Nuh (71), 25; Mu’min (40), 11; Buhari “vudd”/56;
Miislim 5/123, 126, 128, 134;Tirmizi “Sifetii’l-Kiyameti”/26 .
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b. Amr ve miteahhirindan kimi Mutezili kelamcilar kabir azabi ve nimetinin
410

olmadig1 yoniinde goriis bildirmislerdir.

Mutezile’nin miiteahhirin keldmcilarindan olan Kadi Abdulcebbar,
Mutezile’nin kabir azabimi inkdr etmedigini, aksine kabul ve isbat ettigini
belirtmistir. O bu azabin keyfiyetini, zaman ve maslahat olusunu anlattiktan sonra
bunu inkar edenlere cevap vermeye c¢alismistir. Ona gore Dirdr’dan baska higbir
Mutezili kabir azabini inkar etmemistir. Dirar da 6nceden Mutezili idi sonra Miicbire

ekoluna intisap etmistir. 4

Kabir azabini1 kabul etmeyenlere gore, kendisinde hayat bulunmayan bir seye
azap edilmesi ve Olen bir kimsenin sorgulanmasi ve ondan cevap alinmasi
imkansizdir. 2 Bu akimin dayandiklar1 bir diger husus da, onlarin muhkem ve
miitesabih hakkindaki yaklasimlaridir. Onlara gére muhkem nasslarda, ** diinya
yasaminda yapip-etmelerin karsiligi zaten kiyamet gilinlinden sonra mizanda
goriilecektir. * Bu zevata gore kabirde diinyada yapilan amellerin karsihig
goriilmemesi gerekir. Bunun yaninda konuyla ilgili kelam eserlerindeki hadisler ya
zayiftir veya ahad hadilerdir. Ahad hadiler ise kesin bilgi vermeyip, zanni bilgi ifade

etmektedir. Zanni bilgi akidede hiiccet olacak durumda degildir.

Bu yaklasima da verilebilecek cevap sudur. Oncelikli olarak miitevatir haber
olan Kur’an’in bu hayatla ilgili ayetleri immetin tamamina yakini tarafindan kabre
ve oradaki ahvale isaret ettigi seklinde yorumlanmistir. Ayrica Kur’an’da bununla
ilgili agik bir ayetin olmadiginmi farz etsek bile, kabir hayat1 ve oradaki nimet/azab
meselesi dogrudan bir iman esas1 degildir ki kesin bilgiyi hasil eden miitevatir
rivayet gerekli olsun. Bu 0liim 6tesi (ahiret) hayatina ait alt bir basliktir. Dolayisiyla
sahih ahad haberlerin bu mevzuda verdigi haberler bilgi degeri agisindan bizim igin

yine yeterli olur.

00ei, a. g. e., s. 382; Teftazani, a. g. e., I, s. 362; Sabani, a. g. e., s. 177.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 730.

M27¢i, a. g. e., 5. 383; Kadi Abdiilcebbir, a. g. e., s. 732.

3 Raim (30), 55-56; Infitar (82), 4-5; Hakka (69), 25-27; Kari’a (101), 6-11.

*%Baz1 hadislerin igeriginden kabir hayatinda miinkirlere ve kimi giinahkaralara uygulanacak azabin
varligini Ogreniyoruz. Bunlar istisna edilecek olursa, denilebilir ki kabirde agirlikli olarak
‘sorgulama’, ahirette ise ‘yargilama s6z konusudur. Bu cihetle de kabirdeki sorgulanma ahiretteki
yargilanmanin lizumunu ortadan kaldirmaz.
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Zemahseri “oal 4811 p3d eSJJéi Q985 Ledly Cugall 48313 (S JS / Her canli
O0limii tadacaktir. Ancak kiyamet giini yaptiklarmizin karsiligi size tastamam
verilecektir.” *° Avyetini tefsir ederken, “her canli Slimii tadacaktir” ile
“yaptiklarinizin karsiligi size tastamam verilecektir” ifadeleri arasindaki iliskiyi
soyle anlatir: Oliim kaginilmazdir, hepiniz 6leceksiniz. Ancak dliimden hemen sonra
yaptiklarinizin karsilig1 size tastamam verilmeyecektir. Yaptiklarinizin karsiligi tam
olarak size kabirlerinizden kalktiginizda yani kiyamet giiniinde verilecektir. Yine bu
baglamda Zemahseri “Kiyamet giinii yaptiklarinizin karsiligi size tastamam
verilecektir” ifadesi, “Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bah¢e yahut cehennem
cukurlarindan bir ¢ukurdur” hadisiyle ¢elismez mi?’ seklinde akla gelebilecek bir
soruya soyle cevap verir: “Tastamam” ifadesi bu celiskiyi ortadan kaldirir. Cilinkii
amellerin tam karsilig1 kiyamet giiniinde verilecek, kabirde karsilasilacak azap veya

. o w1 A o . 41
nimet ise miikafat ve cezanin tamam degil, sadece bir kismudir.*'®

Zemahserd, “I_tadl &) (93 (e agd 1 9920 a8 1510 1 614 3 18 198 21 agilishi Laa
/Hatalar1 (kiifiir ve isyanlar1) yiiziinden suda boguldular ve atese sokuldular da

»47 ayetiyle ilgili olarak ise

kendileri i¢cin Allah’tan baska yardimecilar bulamadilar.
soyle der: “IM 1 s88¥/ardinda hemen atese sokuldular” ifadesinden, bogulmadan
hemen sonra atese girdikleri anlagilmaktadir. Atesten kasit ahiretteki cehennem atesi
ise, ahiret yakin ve kesin oldugu i¢in bu ifade kullanilmistir. Ancak buradaki atesten
kabir azab1 da kastedilmis olabilir. Ciinkii toprak altinda gémiilen kisiler kabir azabi
gordiigl gibi, suda bogulan, ateste yanan ve yirtict hayvanlarin yedigi kisiler de kabir

azab1 goriirler. Dahhak’tan; “Onlar bir taraftan suda bogulurken diger taraftan da

atesle yaniyorlard1” rivayet edilmistir.*®

Yukaridaki kabirle ilgili ayetlere bakildiginda Zemahserinin Ehl-i Siinnetle
herhangi bir ihtilafa diismedigi, onun da kabir azabim kabul ettigi goriilmektedir.
Zemahseri, yorumlarinda bir kisim Mutezile'nin disiindiigii gibi kabir azabinin

yoklugunu kabul etmeyip Ehl-i Siinnet'in goriisiinii benimsemistir.

M5 Al-i imrén (3), 185.

M8 7 emahseri, el-Kessaf, |, s. 343.
7 Nuh (71), 25.

418 Zemahseri, a. g. e., IV, s. 466.
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2. 4. EL-MENZILE BEYNE’L- MENZILETEYN

Sozlikte “iki konum arasinda iigiincii bir yer” anlamina gelen el-menzile
beyne’l-menzileteyn tabiri, Mutezili kelamcilarin 1stilahinda, “biiyiik giinah isleyen
kimsenin, iki isim arasinda bir ismi ve iki hiikiim arasinda bir hitkkmi alma’ olarak

419

ifade olunur.” Bu konu onlar tarafindan “el-esma ve’l-ahkam/ isimler ve hikimler”

meselesi olarak da adlandirilir. *?° “isimlerden” kasit, miikelleflerin “miimin”,

29 <

“miislim”, “muttak

99
1

ve “salih” gibi 6vgii ifade eden kelimeler ile “kafir”, “fasik” ve
“miinafik” gibi yergi ifade eden kavramlardir. Hiikiimlerden kasit ise, ahirette

bunlarin her birine terettiip edecek olan hiikiimler ile bu hiikiimlerin keyfiyetidir.**

Bu tabir Mutezile’de imanla kiifiir arasinda yer alan fisk konumunu ifade
eder. Bu menzilede olan kisi fasik diye adlandirilir.*? Mutezile'ye gore biiyiik giinah
isleyen Kisi, imandan ¢ikmakla birlikte inang esaslarmi inkar etmediginden kiifre
girmeyip fasik statiisiinde bulunur. Bu Kisi, isledigi biiyiik giinahtan tevbe etmeden
oldiigii takdirde kiifiir konumuna gecip ebediyen cehennemde kalir, ancak azabi
kafirlerinkinden hafif olur. Mutezile kelamcilarin bu goriisii, biiyiikk giinah isleyeni
kafir sayan Haricilerle onu miimin kabul eden Miircie arasinda bir anlayisi
yansitir.**® Mutezile kelamcilar1 bu ilkeyi benimsemekle kendilerince asiriliklardan

uzak kalmay1 ve orta bir yol tutmay1 hedeflemislerdir.***

El-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi Mutezile’nin ortaya ¢ikisinda ve
sisteminin belirlenmesinde etkili olmus, hatta mezhebin “el-Menaziliyye” diye de

adlandirilmasina sebep teskil etmistir.

Ebu’l-Kasim el-Ka’bi (v. 317/929), kendilerine Mutezile adinin verilisini el-
menzile beyne’l-menzileteyn esasiyla irtibatlandirir ve biiyilk giinah isleyen
kimsenin Hariciler'ce kafir, Miircie tarafindan miimin sayilmasi karsisinda her

ikisinden de ayrildiklarini sdyler. O sunu da ilave eder: Ihtilaf edilen nitelemeleri

19 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 137.

20 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 697.

21 Teftazani, Serhii’l-Makasid, 111, s. 417.

%22 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 697.

*23 [lyas Celebi, “Menzile Beyne’l Menzileteyn”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 161.

4 Hayyat, a. g. e., S. 232.
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terkederek ittifak edilen fasik teriminde karar kildik ve bundan dolay1 Mutezile diye

anildik.*?°

Kadi Abdulcebbar da, Mutezile’nin 6vgli ve ikram olsun diye degil,
kafirlerden ayirmak amaciyla fasiklara diinyada Miisliman muamelesi yaptigini,
tevbe ettikleri takdirde ahirette miimin muamelesi goreceklerini sdyler.*”® Yine Kadi
Abdiilcebbar’a gore, peygamberlerin teori ve pratikle ilgili olmak tizere getirdikleri
hiikiimlerin her ikisinde de usul ve furda iligskin kurallarin bulundugunu belirtir ve
usule dair hiikiimlerin “el-esma ve’l-ahkam” c¢ergevesine girdigini kaydeder.
Miikellefler bu esaslar cergevesinde kafir, fasik ve miimin gruplarina ayrilir. Bu
climleden olarak miimin oviillmeye layik goriiliirken, fasik dini bakimdan yerilmeyi

hak eder, dolayisiyla ikisi ayn1 kavramla ifade edilemez.*?’

Kadi  Abdulcebbar’a  ahirette  kafirlerle fasiklar arasindaki ceza
derecelendirmesi peygamberlerle diger miiminler arasindaki miikafat farkina benzer.
Miiminlerin miikafati peygamberlere nisbetle daha kiiglik oldugu gibi fasiklarin

cezasi da kéfirlere nisbetle daha hafif olacaktir.*?®

Kelam tarihinde el-menzile beyne’l menzileteyn goriisiinii ilk defa ortaya atan
kisinin Véasil b. Ata oldugu kabul edilir. Vasil b. Ata, biiyiik giinah isleyenin miinafik
oldugunu sdyleyen Hasan-1 Basri’ye kars1 ¢ikmis ve onun meclisini terk etmistir. Bu
telakki Vasil’in dini diisiincesinde merkezi bir konuma sahiptir.*® Bu yaklasimi ile
mezhepler arasinda ortak bir noktayr yakalamayir hedefleyen Vasil b. Ata, 0 5oz
konusu goriisiinii siyasi alana da uygulayarak Hz. Ali ile Muaviye b. Ebi Siifyan
arasinda c¢ikan savasta taraflardan birinin hatali oldugunu, fakat bunun

bilinemeyecegini, haklarinda hiikiim vermeden konuyu Allah’a havale etmenin

gerektigini soylemis, bu suretle hem Hz. Ali’yi hem muhaliflerini tekfir eden

425 Celebi, “Menzile Beyne’l Menzileteyn”, DIA, XXIX, 161.

%26 K adi Abdiilcebbar, Serhi’l-Usili’l-Hamse, s. 702; Hayyat, el-intisar, s. 233.
2T Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 698.

%28 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 139.

29 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 138.

"0 Hayyat, a. g. ., s. 232.
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Hariciler’den ayrilmis, her iki grubu da miimin sayan Miircie ile -Ali karsitlarinin

fasik olduklarim iddia eden- Sia arasinda orta bir yol tutmustur.***

Mutezile alimleri genelde onun bu goriisiinii benimsemis, ancak Amr b.
Ubeyd kendisine muhalefet etmistir. Vasil b. Ata'nin 6grencisi olan Zeyd b. Ali de
goriislerinin ¢ogunu kendisinden almis olmasina ragmen el-menzile konusunda

hocasindan ayrilmistir.**2

Mutezile alimleri, el-menzile beyne’lmenzileteyn esasini dini bir mesele
kabul ettikleri i¢cin onu daha c¢ok nakli yonden temellendirmeye c¢alismislardir.
Mesela Cahiz konuyu ilskili gordiigii/disiindiigii ayetlerle ve ayni mealdeki

hadislerle temellendirir.**

Kadi Abdiilcebbar bu esast, 1A 113 AJAdg 03 gaa daky g 4l gas g 4b) oty (a9
Ciga Gide 4Alg lgz8/Allah’a ve Resulii’ne isyan eden ve Allah’in koydugu sinirlar
asanlarm ebediyen cehennemde kalacagini, ™3 « aiga 031 jad 1heaia Liaa Jiby Cay
laghis Lilde 4l 4933 dialg dile Y quat g l-@-ﬁé Jal\A /bir miimini kasten 6ldiirenin
cezasmin da ebediyen cehennem oldugunu™®® ve (IS &) 4xle &) diad g deaaldd) g

C2eSY e/ lahi lanetin yalancilar iizerine oldugunu™*® bildiren ayetlerin yanisira
Hz. Ali'nin kendisine isyan eden Hariciler ile Muaviye taraftarlarimi kafir degil

A A9y

“bagi” sayan tutumuna, ayrica sahabe ve tabiinin bu yondeki gorlis ve

uygulamalarina dayandlrur.437

Kadi Abdiilcebbar, -bazi sevap ve giinahlara benzerlerinden daha c¢ok
miikafat veya ceza takdir edilmesindeki hikmetin kavranamamasi gibi- el-menzile
ilkesine iliskin hususlar akilla kavramanin miimkiin olmadigini belirtir ve soyle bir

ornek verir: Eger bize kalsaydi fakire bir dirhem vermenin sevabinin, kelime-i

1 Celebi, “Menzile Beyne’l Menzileteyn”, DIA, XXIX, 161; Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 140.
32 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 138.

%3 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 138; Hayyat, a. g. ., s. 232-233.

4 Nisa (4), 14.

%5 Nisa (4), 93.

% Niir 24/6-7.

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 141.
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sehadetten, i¢ki icme cezasinin da onu helal gérmekten daha fazla olmasi gerektigine

hiikmederdik.**®

[bn Ravendi, icma iddialarinin aksini savunan Vasil b. Ata ve onu takip
edenlerin el-menzile ile ilgili gorislerini elestirir ve bu konuda icmain disina
¢iktiklarim soyler.**® Ancak el-Hayyat, ibn Ravendi’nin icma iddiasim reddeder ve

kendisine uzun bir cevap verir.**°

Ehl-i Siinnet’e gore, el-menzile beyne’l-menzileteyn diye bir konum soz
konusu degil ve biiyiik gilinah isleyen kisi asi ve fasik olsa da ne kafir, ne miinafik, ne
de imandan ¢ikar. Sayet tevbe etmeden Oliirse, Allah taala, ya bir sefaat¢inin sefaati
sayesinde veya kendi litfuyle affeder yahut da isledigi su¢ mikdarinca
cezalandirildiktan sonra mutlaka cennete koyar. Zira imanin mahiyeti kalben tasdik
etmekten ibaret olup, amel imamn bir pargas: degildir.*** Ehl-i Siinnet kelamecilarin
“biiyiikk glinah” ile ilgili goriislerini daha sonra “Miirtekib-i Kebirenin Durumu”

baslig1 altinda genis bir sekilde ele alacagiz.

Zemabhseri bu meseleyle ilgili sunlari ifade eder: “Biiyiik giinah islemek, daha
once yapilmis tiim taat ve adetleri ihbat eder (bosa ¢ikarir). Namaz ehlinden olan her
kim tevbe etmeden biiyiik giinah {izerine 1srar ederek oliirse ebedi olara cehennemde
kalacak ve onun i¢in “el-menzile beyne’lmenzileteyn” konumu s6z konusu olacaktir.
Bu kimse bir kayda baglanmadan “miimin” veya “miislim” olarak isimlendirilmedigi
gibi “kafir’, “misrik” veya “miinafik” olarak da isimlendirilemez. Biiylik giinah

isleyen kisi ancak fasik olarak isimlendirilebilir™**?

Zemahseri’ye gore, biiyiik gilinah isleyen kisilerin “miimin veya “miislim”
olarak isimlendirilmesinin uygun olmamasmmn nedeni, Islam dininde bu iki
kavramin, Allah’mn buyruklarin1 yerine getiren ve onun miikafatini hak eden
kimseler i¢in kullanilagelmis olmasindandir. Ona gore bu iki kavram hig¢bir zaman
yergiyli ve cezayl hak edenler i¢in kullanilmaz. Ayrica biiylik giinah isleyen

kimselerin, “miislim” veya “miimin” olarak isimlendirilmesi meselesi ihtilafli bir

*% Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 138.

*¥ Hayyat, el-intisar, s. 231.

*0 Hayyat, a. g. e., s. 232, 233, 234; Celebi, “Menzile Beyne’l Menzileteyn”, DIiA, XXIX, 161.
*! Saband, a. g. e., s. 161-162.

#2 Zemahseri, el- MinhAc, s. 53.
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konu iken, “fasik” veya “facir” olarak isimlendirilmeleri alimler arasinda goriis
birliginin saglanildigi bir durumdur. O halde goriis birliginin saglanildig1r bir

isimlendirme daha uygundur.**®

Zemahseri’ye gore, biliylik giinah isleyen kisinin ebediyen cezayr hak
edebilmesi iki sarta baglidir. Birinci sart; bu kisinin giinahtan sakinabilme imkani
olacak, yani isledigi glinahin ¢irkin oldugunu bilecek veya bilme imkanina sahip ve
sakinmaya gii¢ yetirebilecek biri olmali. Ikinci sart ise, giinah isleyen kisi balig ve

akil sahibi olup cezaya carptirilabilen kisilerden olmal.***

Netice itibariyle Zemahseri’ye gore de biiyiik giinah isleyen kimseye kafir ya
da miinafik denemez; miimin de denemeyecegine gore, bu kategoride olanlarin -ne
miimin, ne de kafir olduklar1 s6ylenemeyeceginden- iki menzile arasindakiler olarak
isimlendirilmeleri uygundur. Ayrica bu ifade, ahiretteki durumlarinin da ayni sekilde
belirsiz oldugu anlamina da gelmez. Diinyada iken herhangi bir sekilde kiifre ya da
imana nisbet edilmeyen biiylik giinah sahipleri Zemahsri’ye gore ahirette ebedi

olarak cehennemliktir. Ancak cezalar1 kafirlerinkine gére daha hafif olur.*?

2. 4. 1. iman ve Fisk kavramlari
iman

Iman kelimesi “e-m-n” kokiinden if’4l vezninde bir mastar olup sdzliikte, bir
kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek, dogrulamak, sdyledigini kabullenmek, goniil
huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek
sekilde kesin olarak, i¢ten ve yiirekten inanmak anlamina gelir.446 Kur’an-1 Kerim’de

iman kavrami 800'den fazla yerde geg:mektedir.447

Iman, Kelam ilminde iizerinde en c¢ok durulan ve ayrintili bir sekilde

incelenen konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin merkezinde imanin bulunmasi ve

443 Zemahseri, a. g. e., S. 60.

444 Zemahseri, a. g. e., S. 54.

445 Zemahseri, a. g. e., S. 53.

8 Ebu’l-Fadl ibn Manzir, a. g. e., X1, 21.

7 Mustafa Sinanoglu, fman, DIA, Istanbul 2000, XXII, 212.
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dini hayatin biitiin yonlerinin bu merkeze gore anlam ve deger kazanmasidir. Ciinkii

ilahi mesajin ana gayesi insanlar1 gergek miiminler seviyesine gikarmaktir.**®

Ancak Islam alimleri iman olgusunun mahiyeti hakkinda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Dil ile ikrar hususunda bazi ihtilaflar olmakla birlikte *** Ehl-i

Siinnet’in muhakkik keldmcilarina gore imanin esasi kalbin tasdikinden ibarettir.**°

Ciinkii ayet ve hadislerde iman, dilin ikrarma degil kalbin tasdikine baglanmistir.*>*
Dil ile ikrar ise sadece diinyada hiikiimlerin icrasi i¢in sart klllnmls‘ur.452 Bu goriiste
olanlarin tiim, kalb ile tasdik eden kisinin kendisinden dil ile ikrar etmesi istenildigi
zaman onu yapmak zorunda olduguna inanmasi gerektigi hususunda ittifak

icindedirler.**®

Imanin tasdik degil marifetten ibaret oldugunu ileri siiren Kaderiyye’den
Hiisseyn es-Salihi, Sia ve Cehmiyye, Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan
elestirilmiglerdir. Ehl-i Siinnet’e gore marifetin karsiti cehalet, imanin karsiti ise
kiifirdiir. Imanin marifetten ibaret olmas: halinde her cahilin kafir, her arifin de
miimin olmasi gerekir.** Ayrica imanda gayb unsuru esastir. Bilgi ise iman edilecek

hususlarin mahiyetini kapsamaktan uzaktir.*>

Imanin mahiyetiyle ilgili diger bir goriis de onu sadece dilin ikrar1 olarak
kabul eden Miircie ve Kerrdmiyye’ye aittir.**® Onlara gére Hz. Peygamber’in kelime-
1 tevhidi sdylemeyi iman igin yeterli gormesi bu kanaatin delilini olusturur.457 Ancak

Ehl-i Siinnet kelamcilari bu goriisii bazi ayetlere aykirt bulmus ve elestirmistir.**®

“8 Enfal (8), 2-4.

9 Bacard, Tuhfetu’l-Miirid, s. 136.

#0 Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed, el-Miisimere Serhu’l-Miisayere, el-Mektebetu’l-
Asriyye, Beyriit 2004, s. 280; Sabani, a. g. e., . 171; Ici, el-Mevakif, s. 384; Teftazani, Serhii’l-
Makasid, 11, s. 418.

1 Bkz. Maide (5), 41;Nahl (16), 106; Hiicarat (49), 14; Miislim, iman/41.

2 ekani, ithafu’l-Miirid, s. 48; Babirti, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 98.

53 ekani, a. g. e., s. 48.

** Teftazani, a. g. e., I11, s. 418.

% Sinanoglu, /man, DIA, XXII, 213.

8 ci,a.g. €., s. 386.

7 Bkz. Buhari, Cihad/102; Miislim, iman/8; Eba David, Cihad/104.

8 Bkz. ici, a. g. e., s. 386; Bkara (2), 8; Hucurat (49), 14, 17; Miinafiktn (63), 1.
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Harici, Mutezili ve Zeydi kelamcilar ameli imandan bir ciiz olarak kabul

459

etmiglerdir.™ Bu alimler, hangi taatin imandan sayildigi konusunda farkli goriisler

460 genel olarak Hariciler biiyiik giinah isleyen ve ilahi emirlerden

ileri siirmiislerse de
birini terkedenin kafir oldugunu,*®* Mutezile ile Zeydiyye, biiyiik giinah isleyenin
imandan ¢ikmakla birlikte kiifre girmeyip ikisi arasinda bir yerde bulundugunu ifade

etmislerdir.*®?

Zemahseri’ye gore de dogru ve gercek iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
islam’in emrettigi amelleri islemektir. Bu durumda imanin, tasdik, ikrar ve amel
olmak ozere ti¢ riknii bulunmaktadir. Bu riikiinlerden biri eksik olursa iman
gerceklesmez. Ameli terk eden kimse miimin 6zelligini kaybedip fasik vasfini
tagimis olur. Ona gore kalb ile tadik olmadig1 zaman dil ile ikrarin yaninda amel de
olsa nifak, tasdiksizlikle beraber ikrar da yoksa kiifiir s6z konusu olur. Amel

k., . . . . 4
olmadig1 zaman ister tesdik olsun ister olmasin fisk sz konusu olur.*®®

Zemahgeri “Cigaild agBDlaa (2 o Cudll (giadell w8 9B/ Miiminler,
gergekten  kurtulusa  ermiglerdir. Onlar ki, namazlarinda derin  saygi

- . 11464
icindedirler. 6

ayetinin tefsirinde soyle der: “Miimin kimdir?” diye soracak olursan,
“Miimin liigat olarak ‘tasdik eden kisi’ demektir. Terim anlamina gelince bu konuda
birbirinden farkli iki goriis vardir. Birincisi: Kelime-i sahadet getiren, diliyle
soyledigi seyi Kkalbiyle tasdik eden her kes miimindir. ikincisi: Miimin bir
medih/6vgii vasfi tasimasi cihetiyle bu vasfi fasik ve giinah isleyenler degil, yalnizca

1yilik yapan ve giinahlardan sakinan kisiler hak eder.*®

Zemahseri burada iman konusundaki bu iki bakis arasinda tercihinin ne
oldugu hususunda bir goriis belirtmemektedir. Ancak yukarida da zikredildigi gibi o,
farkli miinasebetlerde imanin mahiyeti hakkinda Mutezile’nin genel kanlatim

paylasmakta ve amelin de imandan oldugunu acik olarak ifade etmektedir.

% jpn Hazm, a. g. e., Il, s. 216.

0 Eg’arf, Makalatii’l-islamiyyin, |, s. 329.

*®! fbn Ebi’l-Izz ed’Dimeski, a. g. e., s. 304.

82 Teftazani, a. g. e., I11, s. 337; Sehristani, a. g. e., I, s. 62.
%62 7 emahseri, el-Kessaf, |, s. 45.

% Mii’mindn (23), 1-2.

%% Zemahserd, a. g. e., 11, s. 134.
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Fisk

Liigatte, taze hurmanin kabugunu yarip disar1 ¢ikmasi ve belli bir siniri
asmas1 anlamma gelen ve Isldm o6ncesi donemde daha ¢ok bitki ve hayvanlar
hakkinda kullanilan®® bu kelime, devr-i Islam’da “hak yoldan ayrilma, Allah’mn
emirlerine itaatsizlik etme” seklinde daha 6zel bir anlam kazanmistir. Bu climleden
olarak gerek miisrik, yahudi, hiristiyan ve miinafiklar, gerekse dinin emirlerine aykir1
hareket eden misliimanlar fisk kelimesi ve tiirevleriyle nitelendirilmeye

baslammlstlr.%7

Kur’an-1 Kerim’de, hadis-i Seriflerde ve sahabe sozlerinde sik¢a gegen fisk ve
fasik kelimeleri birbirinden farkli manalara gelmekle beraber, genelde kiifiir ve sirk
disinda kalan biiylik giinahlarin islenmesinin, dinin emir ve yasaklarina aykiri

davranilmasinin kastedildigi goriilmektedir. 468

Fiskin Kur’an ve Siinnet’teki bu genis, kismen de izafl ve takdiri kapsami bu
paralelde olusmus ve dini literatiire de yansimistir. Ozellikle kelam ve mezhepler
tarthinde fisk ve fasik terimlerinin tanim ve kapsamiyla ilgili genis tartigmalar yer

almlstlr.469

Es’ariyye alimlerinin fisk terimine iliskin agiklamalar1 detayda kismi
farkliliklar gosterse de genelde birbirine yakindir. Mesela, Bakillani’ye (v. 403/
1013) gore fisk, ilahi emirlere isyan edip hak yoldan ¢ikmaktir. Fasik ise stirekli fisk
icinde kalan ve biiyiik cezaya miistahak olan kisiyi ifade eder. 470 Abdiilkahir el-
Bagdadi (v. 429/1037), giinah/masiyet cesitlerinden biri olarak gosterdigi fiski
“biiyiik glinah islemek veya mazereti bulunmaksizin farzlar terk etmek” diye
tanimlar. Son bir 6rnek olarak Taftazani’ye (v. 792/1390) bakalim. O fisk1 “herhangi
bir ilmi te’vile dayanmadan biiylik gilinah islemek veya kiiciik gilinahlari ¢okga

yapmak™*"* seklinde ele alir.

“%6 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 382.

7 Ragib el-Isfehani, a. g. e., s. 382.

“%8 Bakara (2), 26; Bakara (2), 99; Bakara (2), 197; Al-i imran (3), 110;En’am (6), 49; Tevbe (9), 80;
Nir (24), 4; Secde (32), 18; Hadid (57), 26; Buhéri, Eseb/44; Miisned, I, 439.

%9 Alj Safak, Fisk, DA, istanbul 1996, X111, 37.

410 yusuf Sevki Yavuz, Fasik, DIA, Istanbul 1995, XI1, 203, 204.

1 Teftazani, Serhii’l-Makasid, 111, s. 463.
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Bu ¢ergevede Ragib el-Isfahani’nin getirdigi kapsayici tarifi de hatirlatmak da
yarar goriiyoruz. O soyle der: Az veya ¢ok olsun her giinah fisktir. Fasik, seriatin
hiikiimlerini benimseyip ikrar ettikten sonra bunlarin tamamini veya bir kismini ihlal

eden kimsedir. Kafire de fasik denilir.*"?

Maturidiyye kelamcilan fiski, mutlak fisk ve miimin olan kisiyle ilgili fisk
olmak iizere iki kisma ayirmistir. Mutlak fisk ilahi emirlere hicbir noktada itaat
etmemek ve her bakimdan isyan iginde olmaktir ki buna kiifiir denir. Miimin olan
kisiyle ilgili fisk ise, iman esaslarini tasdik ettigi halde tembellik, gaflet ve sehvet
sebebiyle ilahi buyruklardan birine itaat etmeyen kisiyle ilgili bir durum olup bu
durumda olan kisi sadece bir veya birka¢ noktada fisk i¢inde bulunur. Bu tiir bir

itaatsizlik sahibinin imanin1 yok etmediginden bu manadaki fasik miimindir.*"

Mutezile alimleri fiski genellikle zina etmek, icki igmek, kasten adam
oldiirmek, hirsizlik yapmak gibi dinin biiyiik giinah saydig: fiilleri isiemekten ibaret
gormiigler ve bunlar irtikdp edeni fasik diye nitelemislerdir. Hariciler biiylik glinahin
fisk oldugunu, onu isleyen herkesin de fasik oldugunu soylemislerdir. Ayrica her

fasikin da kafir oldugunu ileri siirmiislerdir.*”

Zemahseri, ¢ Gall 4ifl ) salagd | gial (Al Lol 168 58 Led G gry La Do g O gty ¥ 81 )

Cnlil) W) 4 Jaimg Las 1S 42 (52625 1S 4y Sy Dlia 13 0l 211 13 051 588 15 58S 0l Ll g a2y 03 /
Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da otesi bir varligi 6rnek olarak vermekten
cekinmez. Iman edenler, onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler.
Kiifre saplananlar ise, “Allah, érnek olarak bununla neyi kastetmistir? "derler.
(Allah) onu (bu misali) kiminin sapmasina, kiminin de dogru yolu tutmasina vesile

2475

kilar. Allah onunla (bu misalle) ancak fasiklart saptirir. ayetinin tefsirinde fisk

ve fasik kavramlarini izah edip konuyla ilgili genis bir bilgi verir.*"®

Ona gore fisk, hak yoldan sapmak anlamindadir. Seriatta fasik, biiyiik glinah

islemek suretiyle Allah’in emrinden ¢ikmis olana denir ki bu kimseler iki menzile,

*72 Ragib el-Isfehani, a. g. e., s. 382.

" Ebt Mansir, el-Matiiridi, KitAbu’t-Tevhid (Thk. Bekir Tpaloglu, Muhammed Arugi), Daru Sadir,
Beyrit 2010, s. 438; Nesefi, Tabsiretu’l-Edille fi Usiili’d-Din, s. 57.

474 Bkz. Nir (24), 55; Tevbe (9), 67; Maide (5), 44, 47.

7> Bakara (2), 26.

% Zemahseri, el-Kessaf, |, s. 95.
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yani miimin-kafir arasi bir yerdedirler. Ik defa bu tanim1 yapan kisinin Ebu Huzeyfe
Vasil b. Ata oldugu soylenir. Boyle bir kimsenin iki menzilenin arasinda olmasi su
anlama gelir: Kendisi ile nikdh yapilabilir. Mirasci olabilir. Cenazesi yikanir ve
namazi kilinir ve miisliiman kabristanligina defnedilir. Bununla birlikte bdyle birisi
kinanmasi, lanet edilmesi, kendisinden uzak durulmasi, diismanlik yapabilecegine
inanilmasi ve sahadetinin kabul edilmemesi hususlarinda kafir gibidir. Malik b. Enes
ve Zeydiyye’nin mezhebine gore bdyle bir kimsenin arkasinda kilinan namaz, eda
edilmis olmaz. Allah’in emirlerine gore davranmaya yoneticilere de “fasiklar” tabiri

kullanilir. Kur’an-1 Kerim'de her iki (fisk-fasik) kullanilis1 da mevcuttur.*”’

Goriildigi gibi Zemahseri Mutezile kelamcilarinin goriisleri paralelelinde

fisk ve fasik kavramlarini oldukg¢a genis bir ¢cergevede degerlendirmistir.
2. 4. 2. Miirtekib-i Kebirenin Durumu

Miisliimanlar arasinda vuku bulan ilk ihtilaflarin en 6nemlisi biiyiik glinah
isleyen kisinin (miirtekib-i kebirenin) durumudur. Erken devirlerde tartisilmaya
baslanan bu problemle ilgili olarak literatlirde iki mesele 6ne ¢ikmistir. Bunlardan
biri hangi fiilierin biiyiik giinah oldugu, digeri de bu giinah1 isleyen kisinin dini

v e 10 AT
statiisiidiir.*"

Kebire, ayet ve hadislerde biiyiik giinah olarak tanimlanmis, hakkinda tehdit
edici bir nass (ayet ve hadis) bulunan, isleyenin diinyada veya ahirette ceza almasina
sebep olan fiiller ile ayet ve hadislerde belirtilmedigi halde, fesadi (bireysel ve

toplumsal zarar1) onlar seviyesinde bulunan davranis ve fiillerdir.*"

Bunlarin tam olarak hangi fiiller olduklarn1 ve ka¢ tane olduklan
tartismalidir. *® Biiyiik giinahlar1 belirten birgok hadis bulunmaktadir. *** Bu
hadislerdeki farkl rivayetler sonucunda biiylik giinahlarin tam sayis1 belirsizdir. Nass

ile belirtilmis biiyilk giinahlara 6rnek olarak, sirk kosmak, haksiz yere adam

7 7emahseri, el-Kessaf, |, s. 95; Ayetler i¢in bkz. Hucurat (49), 11; Tevbe (9), 67.

8 Adil Bebek, Kebire, DIA, Ankara2002, XXV, 163.

*° 7emahseri, a. g. e., 5. 57; Bebek, Kebire, DIA, XXV, 164; Taftazani, Serhii’l-Makasid, |11, s. 402.

*® jbn Ebi’l-izz ed’Dimeski, a. g. e., s. 351-352.

8! Bkz. Buhari, Edep/6; Buhari, Vesaya/23; Miislim, iman/38; Tirmizi, Tefsir/5; Darimi, Diyat/9; Ebd
David, Vesaya/10; vd.
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oldiirmek, zina yapmak, sihir yapmak, yetim mal1 yemek, iffetli ve iman sahibi bir

kadina zina iftirasinda bulunmak. .. *®?

Biiytlik giinahlarin en bliyiligii ve affedilimez olan1 Allah’a ortak kosmak ve
kiifirdir. Bu sebeple Allah’a sirk kosan Islam’a gore kafir olur. Yani
miislimanlik’tan ¢ikmis olur ve tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde

kalir, 83

Sirkin disindaki diger biiyiik giinahlar isleyenlerin durumuna gelince o
kimselerin kafir mi, miisliiman m1 olduklar1 yoksa baska bir durumda mi1 olduklari
konusu kelamcilar arasinda tartisilagelmistir. Bu ciimleden olarak biiylik giinah
isleyen kisinin inan¢ durumu hakkinda farkli itikad mezhepleri farkli goriisler ileri

stirmiistiir.

Imami, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil olarak géren Hariciler, biiyiik
giinah isleyenin kafir oldugunu 6ne siirmiislerdir. Bu konuda olumsuz yondeki en ug
diisiince onlarindir.*®* Hariciler, i¢inde cesitli mezheplere boliiniir ve bu konuda alt
mezheplerin goriisleri genel Haricl goriisiintin disina ¢ikmaz. Bununla birlikte biiyiik
giinah isledigi i¢in kafir sayilan kisinin katlinin haram mi1 helal mi oldugu ve bundan
dogan ¢esitli sorunlari ele alislart farklidir. Haricilere gore biiytlik giinah isleyen kisi

sldiigiinde, kafir olarak 6lmiis olur.*®®

Bu baglamda Haricilerin goriisiiniin tam zidd1 olan goriis, Miircie mezhebine

aittir. Ameli, imandan bir ciiz olarak gérmeyen Miircie’ye gore ise iman ile birlikte

giinah zarar vermez, sirk ile birlikte sevap bir ige yalramaz.486

Miircie’ye gore kisi miisliimansa ne tiirlii giinah iglerse islesin miisliimandir

487

ve ne diinyada ne de ahirette ceza goriir. " Biiyiikk gilinah isleyen miisliiman’in

durumu degismez ve ahirette bu giinahi i¢in herhangi bir ceza gérmez; zira iman

%2 Genis bilgi igin bkz. ibn Hacer, el-Heytemi, e’z-Zevacir 4n iktirafi’l-Kebair, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrtit 1988

8 Nisa (4), 48; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 214; Sabini, a. g. e., 5. 165-166.

*®4 [bn Ebi’l-Izz ed’Dimeski, Serhii’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. 304.

8 Teftazani, a.g.e., 11, s. 439.

% Adil Bebek, Kebire, DiA, XXV, 164.

87 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 701.
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etmistir ve iman etmis olusu her tiirlii giinahini1 6nemsiz kilar. Bu goriise gore biiyiik

giinah isleyen kisi 6liirse, miisliman olarak 6lmiis olur.*®®

Biiylik gilinah isleyen kisinin durumu Mutezile mezhebinde onemli bir yer
tutar. Mutezilenin esaslarindan olan el-menzile beyne’l-menzileteyn yani ‘iki konum
arasindaki bir yer’ esasi bilyiik giinah isleyenin durumu hakkindadir.*®® Buna gore
biiyiik giinah isleyen kisi miimin olmaktan ¢iksa da kafir olmaz, iman ile kiifiir
arasindaki bir konumdadir.*®® Bu mertebeye fisk mertebesi, boyle bir giinahi isleyene
de fasik denir. Eger kisi isledigi biiylik giinahtan tevbe etmeden oliirse, sonsuza
kadar cehennemlik olur, yani ahirette sonu kafirlerinki gibi olur. Ama eger isledigi
biiyiik giinahtan tevbe ederse miimin olur ve dldiigiinde giinahkar bir miimin olarak
oliir. !

Hasan el-Basri’ye gore biiyilk ginah isleyen kisi miinafiktir. *> O bu
goriigiine -Ciircani’nin de belirttigi lizere- miinafigin ozelliklerinden bahseden
muhtelif hadisleri temel almistir.**®* Buna gére miinafigin 6zelliklerini biiyiik giinah
kavram ile denk tutmustur. Hasan el-Basri’nin bu goriisii cogunluk tarafindan kabul
gérmemis ve ‘miinafik kiifriinli gizleyendir oysa biiyiik giinah isleyen kisinin kiifiir

sahibi olmast sart degil’ seklinde tenkit edilmistir.***

Hasan Basri’nin daha sonralar1 bu goriisiinden vazgegctigine dair rivayetler
mevcuttur.** Ayrica Hasan Basri’ye gore, 1’tikadi nifak ve ameli nifak olmak tizere
iki tiirli nifak vardir. Dolaysiyla miirtekib-i kebire, imani manada degil, ameli
manada bir miinafik olarak kabul edilebilir. Aksi bir iddia Kur’an biitiinliigli i¢inde

v e . 4
yorumlanmasi zor goriinmektedir. %

“® ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski, a. g. e., s. 304.

*® Teftazani, a. g. e. , Il, s. 337.

*0 Hayyat, a. g. e. , s. 233.

*! fbn Ebi’l-Izz ed’Dimeski, a. g. e., s. 351.

92 7emahseri, el- Minhdc, s. 53; Ici, a. g. e., 5. 389; Teftazani, Serhu’l-Mekasd, 111, s. 338; Sabuni,
el-Bidaye, s. 161.

%3 Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit
1998, 1V, s. 368-360.

9% Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 714.

% gabind, a. g. e. , s. 161.

% Teftazani, a. g. e., 11, s. 442.
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Ehl-i Siinnet’in genel goriisii biiylik giinah isleyenin, giinahi kiifiir cinsinden
olmadig1 siirece, giinahkdr bir miimin oldugu yoniindedir.**” Zira imanin mahiyeti
Allah’in varhigini, birligini ve Hz. Muhammed aracilifiyla gonderdigi vahiyleri
kalben tasdik etmekten ibaret olup amel imanin bir pargasi (olmazsa olmazi) degildir.
Kisi ilahi emre aykirt bir davranista bulunurken de imanini devam ettirmektedir.
9% Nitekim imanla arneli bir arada zikreden ayetlerde bu iki kavrami gramer
acisindan birbirine baglayan atif ve sart edatlar1 imanla amelin ayr1 seyler olduguna

isaret etmektedir.**®

Ehl-i Stinnet biiyiikk glinah isleyen miimin’i fasik olarak tanimlar, fakat fisk
kiifiir ile iman arasindaki ti¢lincii bir mertebe degildir. Onlar bu yaklagimi ‘fiskin
ticlincii bir mertebe olmadigini, eger gercekten ligiincii (arada) bir mertebe olsaydi bu
durumda olan kiside ne iman ne de kiifiir bulunurdu, bu da c¢eliskili bir durum
olurdu’ seklinde kritige tabi tutarlar. Ayrica fasik, kafir veya miinafik ile denk
degildir. Zira kafir miimin’in ziddidir, kiifiir de imanin ziddidir, biiyliik glindhin

degil.*®

Ehl-i Siinnet’in bu ¢er¢evede dikkat ¢ektigi bir husus da sudur: Biiyiik giinah
isleyen, isledigi giinahi helal gormedigi siirece kafir degildir. Ayrica kisi hem
giindhkar hem de miimin olabilir, fakat ayn1 anda hem kafir hem miimin olamayacagi
aciktir.”®! Ozetle, Islam inancinin ana govdesi Ehl-i Siinnet’e gore biiyiik giinah
isleyen kisi giinahkar bir miimindir, ona diinyada bir miimin gibi davranilir. Bu
climleden olarak cenaze namazi kilinir, miisliiman mezarligina gdmiiliir. Ahirette de
miimin’dir; glinahinin cezasini ¢eker veya Allah dilerse bu glinah1 affeder, ama

. . . . 2
sonunda iman etmis oldugu i¢in cennete glrer.50

Ana akim (Ehl-1 Siinnet) kelamcilari, biiyliik giinah isleyenin miimin

olduguna, kafir olmadlglna,503 kiside iman ile kiifriin ayn1 anda bulunamayacagina

*7 Sabani, a. g. e. , s. 161.

% Es’ard, el-ibane, s. 150; Adil Bebek, Kebire, DIA, XXV, 164

9 Bkz. Bakara (2), 25; Nisé (4), 124; Asr (103), 3; vd.

%00ci, a. g. e., s. 392.

50! Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 216.

%02 Taftazani, a. g. e., s. 210; Lekant, a. g. e., s. 247; Baciri, a. g. e., s. 472.

%03 Teftazani, Serhi’l-Makasid, 111, s. 338; ici, a. g. e., s. 389.
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dair griislerini cesitli ayet®®* ve hadislerle desteklemislerdir.® Bu konuda kaynak
gosterilen ayetlerden biri soyledir: “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle
savaswrlarsa aralarimi diizeltin. Eger biri otekine karsi haddi asarsa, Allah'in
buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger Allah’in emrine
donerse, artik aralarint adaletle diizeltin ve onlara adaletli davranmn. Ciinkii Allah,

508 By yette birbiriyle savasan iki inanan yani miimin

ddaletli davrananlar: sever.
ziimreden bahsedilir, bu kisiler savasiyor olmalarma ragmen miimin olarak
nitelendirilmistirler. Bu ve benzeri ayetlerden dolay1 Ehl-i Siinnet, kisi biiyiik giinah
islese dahi miimin olarak kalabilir sonucuna varmis ve biiylik giinah isleyenin

giinahkar bir miimin oldugu goriigiinii savunmustur.

Zemahserd, © LWie Al sig dlalg dgle Al quiad 5 1g.8 1A aiga o5l jad 1aaia lia'se Jiby (g
leglie /Kim bir miimini kasten oldiirtirse, cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir.
Allah, ona gazap etmis, lanet etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamustir.”*"
ayetini tefsir ederken Ozetle sunlar1 ifade eder: Biiyiik giinah isleyenin cehennemde
ebedi kalmasi konusunda bundan daha acik bir ayet yoktur. Ayet acik bir sekilde
miisliman olsun kafir olsun, tevbe etsin ya da etmesin bu giinah1 isleyenin
cehennemde ebedi kalacagimi ifade eder. Su da var ki -tevbeyle ilgili ayetin
iktizasinca (Taha, 82) tevbe eden miiminin bundan harictir. Kimse, tevbe etmeyen

miiminin cehennemden ¢ikamayacagi konusunda bu ayet gibi giiclii ve agik bir delil

getiremez.>%®

Zemahserl’ye gore tevbenin kabul edilebilmesi, mezkur kisinin baska bir
giinahi1 islemiyor olmasi gerekir. Cilinkii tevbe etmek sadece bir kisim giinahla alakali
degil, kiiciik olsun biiyiik olsun tiim giinahlarla ilgilidir. Ona gore tevbe bir biitiindiir,
boliinemez. Zira giinahtan sakinmanin ve ondan tevbe etmenin gerekli olmasinin
sebebi, islenen giinahin ¢irkin olmas1 dolayisiyladir; ¢irkinlik de belli bir giinah igin

degil, tiim giinahlar i¢in s6z konusudur.’®

504 Bkz. Bakara (2), 178; Miimtehine (60), 1; Saff (61), 2; Tahrim (66), 8; vd.
505 Buhard, Tevhid/33; Rikak, /16; Miislim, Iman/40; Tirmizi, Iman/18.

%06 Hucurat (49), 9.

07 Nisa (4), 93.

%% 7emahserd, el-Kessaf, |, s. 423.

509 Zemahseri, a. g. e., I, s. 357.
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Zemahseri, “1,98 ¥) (Maadl) a2 a2y \a g ab2e g/(Allah seytana soyle dedi: ‘Hadi sana
miihlet, git) onlara vaadlerde bulun’. (Gergek su ki seytan) onlara, sadece

5,510

aldanmalarina sebep olan seyleri vadediyor. ayetini agiklarken soyle der:

Tevbeyi geciktirmek hatta tevbe olmasa dahi giinahlarin bagislanabilecegini
ummak, Allah’in emirlerini yerine getirmeden onun rahmetine giivenip dayanmak,
biiyiik giinahlar isledikten sonra tevbe etmeksizin Allah Resuliiniin sefiatina bel
baglamak ve cehennem atesinde yanip komiir olduktan sonra atesten g¢ikmayi

ummak, ger¢gelesmesi miimkiin olmayan seytanin birer aldatmasidir.”®"

Bu ¢ercevede iizerinde durulan bir bagka ayet de sudur: * & il saea Ol 138 )
Wi sl il 3 aVL Osies ol Ol S Lal agd of clalliall (slery Gl el g a8l
e Gercekten bu Kur’an en saglam/dogru olan yola yoneltir ve iyi isler yapan
miiminler icin biiyiik bir miikdfat oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin de elem

dolu bir azap hazirladigimizi miijdeler. 7ol

Zemahgeri ‘ayette miiminlerin iyi amellerine terettiip eden mikafatindan
bahsedildikten sonra, kafirlerin kotii amellerinin cezasina da yer verilmistir, ancak
fasik olanlardan bahsedilmemistir, bunun sebebi ne olabilir?” seklinde mukadder bir
soruyu soyle cevaplar: O zamanda insanlar ya miittaki birer miimindi veya bir
misrikti. Fasik (el-menzile beyne’l-menzileteyn konumunda olanlar) smifi daha
sonra ortaya cikt.”™ Zemahseri’ye gore bu ayetlerin indigi donemde heniliz mevcut
olmayan fasiklar grubu, daha sonra olugsmaya baslayacak ve ayetler de bu yeni

duruma gore inecektir.

Netice itibariyle Zemahsriye gore biiyiik giinah isleyen kisi ne miimin, ne de
kafirdir, aksine fasiktir. S14 O, fiski, imanla kiifiir arasinda mustakil iigiincli bir
yer/nokta saymistir. Ona gore taatlarin hepsi, imandandir. Taatlar gittigi zaman, iman

da tehlikeli bir konuma girer.>*®

519 fsra (17), 64.

511 Zemahseri, a. g. e., 1l, s. 499.
512 fsra (17), 9-10.

513 Zemahseri, el-Kessaf, 1, s. 479.
%14 Zemahserd, el- Minhic, s. 53.
*15 7emahserd, el-Kessaf, |, s. 45.
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2.5. EMR-I BI’L-MA’RUF NEHY-i ANI’L-MUNKER

Emir liigatte nehyin zidd1 olup, bir seyin yapilmasini talep etmek demektir.
Nehiy ise, bir seyden men etmek, alikoymak ve yapilmamasini istemektir. Bagka bir
tabirle, daha iist bir mevkide olan birinin, alttakilerden, bir seyin yapilmasini

istemesine emir, yapilmamasini istemesine de nehiy denilir.”*®

Arapga’da “bilmek, tanimak, diisiinerek kavramak” anlamindaki irfan
kokiinden gelen ma’rif ise sozlikkte “bilinen, taninan, benimsenen sey” manasina
gelir. “Bir seyi bilmeme, bir seyin zor ve sikintili olmasi” gibi anlamlar tasiyan

miinker ise tasvip edilmeyen, yadirganan, sikinti duyulan sey” demektir.>*’

Kavram olarak ma’ruf, dinin emrettigi, miinker ise, dinin yasakladig1 sey
demektir. Bagka bir deyimle Kur’an ve Siinnet’e uygun diisen seye ma’ruf, Allah'm

rizasinin olmadig1, selim tabiatlarin da garipsedigi haram ve giinah olan seye miinker

denilir.>8

Kadi Abdiilcebbar ma’rufu, ‘failin, giizelligini bildigi ya da giizele dalalet

eden her fiil’ olarak tarif ederken, miinkeri ‘failin, ¢irkinligini bildigi sey ya da

cirkinlige dalalet eden fiil’ diye tanimlar. o9

Islam inancinda énemli bir yer tutan emri bi’lma’ruf ve nehyi ani’Imiinkerin

farz-1 kifaye oldugu °®° hususunda keldmcilar arasinda bir ihtilaf s6z konusu

degildir. 2L Ciinkii Kitap, Siinnet ve icmadan olusan deliller, bu gorevin farz

*22 Kadi Abdiilcebbar, [mamiyye Siasi’nin, mestur imam

oldugunu teyit etmektedir.
zuhur edinceye kadar emr-i bi’l-ma’ruf nehiy ani’l- miinkerin uygulanmamasi
gerektigli gorlisiinde olduklarim1 ifade etmis olsa da, °2 en azindan gec donem

Imamiyye’si i¢in bu bilgi dogru gériinmemektedir. Zira birgok imamiyye kaynaginda

°16 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 141.

> Mustafa Cagrict, Emir bi’l-Ma 'riif Nehiy ani’I-Miinker, DIA, Istanbul 1995, X1, 138

*8 Bacird, a. g. e. s. 497.

519 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 141.

520 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 148; Gazzali, Muhammed Ebi Hamid, ihyAu Uliimiddin, Daru’l-
Fikr, Beyrat 1995, 11, 265.

521 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 74.

522 K adi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 142. ilgili ayetler igin bkz. Al-i Imén (3), 104, 110, 113-114; Maide
(5), 78, 79;Tevbe (9), 71. Ilgili hadisler icin bkz. Miislim, iman/78, 80; Buhari, Serike/6; Tirmizi,
Fiten/9, 11, 12.

%23 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 741.
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emir ve nehiy konular sistemli bir sekilde yer almis, 6zellikle nasihat ve sozlii
uyarilarla bu gorevin yerine getirilecegi ifade edilmis, hatta asiriya kagcmamak
sarttyla fiili tedbire bagvurmayi caiz gorenler de olmustur.®** Ancak bu alimler imam
ortaya c¢ikincaya kadar zalimlere karsi silahli miicadele ve isyani reddetmisler, bu

yetkinin imama veya onun nasbettigi kisiye ait oldugunu kabul etmislerdir.>?

Mutezile bu ilkeyi uygulamak icin her zaman, bir imam olmasi
gerekmeksizin hem fiilen hem s6zlii olarak yerine getirilmesi gereken bir farz
oldugunu ispat etmek amaciyla bu baslig1 agarak onlara cevap vermeye ¢alismis, bu
arada konuyla ilgili imamet ve benzeri konulara da ayrintili olarak yer

vermislerdir.>?®

Mutezile bilginleri iyiligi emredip, kotiligi yasaklamanin vacip olusunda
ittifak etmekle birlikte bu vacip olusun akli ya da dini yonden olusunu tartigmis ve bu
konuda ihtilaf etmiglerdir. Mutezili bilginlerden EbG Hasim el-Ciibbai (v.
303/915)’ye gore ilkenin vacib olusu sem’an yani nakil vasitasiyla bilinir. Oglu Eba

Ali el Ciibbai (v. 321/933)’ye gore ise aklen bilinir.>?’

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmanin kimlere vacip oldugu hususunda
Kadi Abdiilcebbar soyle diyor: “Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’1- miinker iki kisma
ayrilir: Sadece yoOneticilerin yerine getirebilecegi durumlar ile tiim insanlarin sorumlu
olup yerine getirmekle gorevli olduklart hususlardir. Yoneticilerin emr-i bi’l-ma ruf
ve nehy-i ani’l- miinker goérevini yapacaklari alanlar: Sug isleyen kisilere ceza
uygulamak, Islam topraklarmi savunmak, iilkenin smirlarmi korumak, ordulari
donatmak, kadi ve valileri atamak gibi alanlardir. Diger insanlarin sorumlu olduklar
alanlar ise igki, zina, hirsizlik ve benzeri miinkerler toplumda islendigi zamanki

durumlardir. Ancak bu durumlarda da yoneticilere bagvurmak daha uygundur.” 528

Mutezile acisindan iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklama ilkesi, diger dort

esasla da iligkilidir. Bu ilkeler Mutezile’ye goére dinin de temel ilkeleridir.

524 Bkz. Muhammed Immara, a. g. e., . 158.

525 Cagrict, Emir bi’l-Ma riif Nehiy ani’l-Miinker, DiA, XI, 140.
526 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 749.

%21 Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l-Usili’l-Hamse, s. 742.

%28 Kadi Abdiilcebbar, a. g. e., s. 748.

115



Kendilerini “Ehlu’l-Adl ve’t-Tevhid” olarak adlandirdiklari®*ve “Usdl-i hamse”yi
kabul etmeyeni duruma gore kafir, fasik ya da hatali kabul ettikleri icin bes ilke,
dinin de temel esaslar1 haline gelmis olmaktadir. Dolayistyla hakiki miimin olmak
Mutezili olmaktan gecer. Insanlari hakiki miimin yapmanin ve dini korumanin
Kur’ani dayanagi iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklamak buyrugu olmaktadir. Bu
acidan ilk dort ilkenin uygulanmaya konulmasi, insanlara telkin edilmesi Kur’an’in

miiminlere gorev olarak yiikledigi besinci ilkenin varhgiyla miimkiindiir.>*°

Mutezile, her ne kadar emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l1- miinker ilkesini,
Maniheizm, Gulat-1 Sia ve diger sapkin akimlarla miicadelede kullanmis olsa da 531
onlarin bunu zararlh neticeler doguracak sekilde suistimal etikleri de ayr1 bir vakiadir.
Iktidara gecince Mutezile toplum icinde siki bir kontrol sistemi kurarak zorla
fikirlerini insanlara kabul ettirmeye calismis, >>2 “Mihne” adi verilen zulim ve

haksizlik dolu olaylara sebep olmuslardir; yaptiklarini hem mesrulastirmak hem de

etkin kilmak i¢in 1yiligi emretme kétiiliikten sakindirma ilkesine sartlmuglardir.”®

Bu baglamda diger itikadi mezheplerin goriislerine de ana hatlariyla temas

4 .
%34 ve ibn

edecegiz. Ehl-i Siinnetten bir grup, tim Zeydiyye, Havaric, Mutezililer
Hazm lyiligi emredip kotiiliikten sakindirma ilkesini uygulamaya koyarken ydntem
olarak oncelikle dille uyarmay1 gerekli gérmekle birlikte, sozlii 6giit (dille yapilan
uyari) etkili olmazsa fiili miidahaleyi, bu da etkili olmazsa kuvvete bagvurmanin
gerekli oldugunu savunmuslardir. Zikri gecen gruplara gore, miiminler miinkeri
ortadan kaldirabilecek go¢ ve kuvvete sahip iseler, miinkeri kuvvet kullanarak

ortadan kaldirmak onlar {lizerine farz, sayilar1 az ve giicsiiz iseler kuvvet kullanma

hususunda serbesttirler. >*°

°2 7emahserd, el- Kessaf, |, s. 18.

>0 Muhammed Immdra, a. g. e., 5. 68; Hayyat a. g. e., 5. 126-127.

3! Hayyat, a. g. e., s. 17; Hayri Kirbasoglu, Siinni Paradigmamin Olusumunda Safii’nin Rolii,
Kitébiyat, Ankara 2000, s. 194.

532 Kemal Isik, a. g. e., s. 73.

*3Bkz. Muhammed Immara, a. g. €., s. 160; Tarik Abdulhamid/Muhammed el-Abduh, el-Mutezile
beyne’l-Kadimi ve’l-Hadis, Daru’l-Erkam, Birmingham 1987, s. 87.

534 Bkz. Tarik Abdulhamid/Muhammed el-Abduh, a. g. e., s. 119-120.

>3 fbn Hazm, el-Fasl, 111, s. 103; Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, 11, s. 140; ibn Ebi’l-izz ed’Dimeski,
a. g.e.,s.492; Muhammed Hamza, a. g. e., s. 139.
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Kuvvete basvurmanin mecburi olusunu Mutezili bilgilerden EbG Bekr el-
Esam, Ehl-i Siinnetin geneli ve Ahmed b. Hanbel kabul etmemislerdir. Bununla
birlikte onlar, baskaldir1 hareketinin ancak adil bir lider etrafinda toplanarak

yapilabilecegini savunmuglardir.®®

‘Ehl-i hadis’ olarak da anilan seleften bir kesim ise islam {immetini halife
etrafinda birlestirmek, sosyal barisi korumak, toplumun fitne ve fesat hareketlerine
kapilarak parcalanmasimni Onlemek diisiincesiyle, insanlarin oldiirtilmesi ve aile
fertlerinin esir alinmasi halinde bile siyasi otoriteye karsi silahli miicadeleye giris-
meyi dogru bulmamiglardir. Onlara gére imam bazen adil olur, bazen de olmaz; fasik

*37 Jbn Hazm, fazla teslimiyetci

da olsa immetin onu uzaklastirma yetkisi yoktur.
buldugu bu goriisii cesitli yonlerden elestirerek reddetmistir. Ibn Hazm biitiin
uyarilara ragmen zuliim ve haksizliga devam eden, kétiiliikklerinin karsiligi olan
cezanin kendisine uygulanmasina riza gostermeyen devlet baskaninin gorevden
uzaklastirilarak yerine bagkasinin getirilmesi gerektigini, zira seriatin hiikkiimlerinden

herhangi birini ihmal etmenin caiz olmadigini belirtmektedir.>®

Ehl-i Siinnet iginden dikkat ¢eken bir goriis de Gazzali’ye aittir. O, her ne
kadar, ‘Zalim yonetici yonetimden cekilmelidir; ¢linkii o esasen ma’zuldiir veya
azledilmesi gereklidir’ dese de yoneticinin giicli olmasi, azlinin zorlasmasi,
degistirilmesinin karst konulmaz bir fitneye yol a¢masi durumunda yerinde
birakilmasi ve kendisine bagli kalinmasinin vacip oldugunu ifade eder. Gazzali, bu
sartlar altinda mevcut yonetimi tamamen gegersiz sayarak yikmaya kalkigsmanin
umumun (kamu) menfaatlerini ortadan kaldiracagini belirtir ve bdyle bir sonucu, ‘kar

saglamay1 diisiiniirken sermayeyi de kaybetmeye benzetir.”*

Konuyla ilgili olarak diger mezehplerin goriislerine ana hatlariyla degindikten

sonra simdi miiellifimizin yaklagimlarina gegebiliriz.

5% ibn Hazm, a. g. e., lll, s. 103; Es’ari, a. g. e. Il, s. 140;Tarik Abdulhamid/ Muhammed el-Abduh,
a.g.e.,s. 89.

57 Eg’ari, a. g. e., 11, s. 140.

5% [bn Hazm, a. g. e., I1l, s. 108-109; Mustafa Cagrici, Emir bi’l-Ma’rif Nehiy ani’l-Miinker, DIA,
X1, 140.

> Gazzali, el-ihya, 11, 276, 287; Cagric1, Emir bi’l-Ma’rif Nehiy ani’l-Miinker, DiA, XI, 140.
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Zemahserd, “Csaliall aa &5 ciimlesini, ‘kurtulusa erenler sadece iyiligi
emredip kotiiliikten sakindiranlardir, onlarin disindakiler kurtulusa eremez’ 540

diyerek agiklar ve soyle der:

Minberdeyken Hz. Peygamber’e “insanlarin en hayirlist kimdir?”  diye
sorulunca o (s.a.v), “ma’rufu en ¢ok emreden, miinkerden en ¢ok sakindiran,
Allah’tan en ¢ok korkan ve sila-i rahimde en ¢ok bulunan kisilerdir”s41 buyurmustu.
Hz. Ali’den gelen bir rivayet de vardir: “En biiyiikk cihad ma’rufu emredip
miinkerden sakindirmaktir. Kim fasiklara bugzederse Allah da onun hatir1 igin

bugzettigi kisilere bugzeder.>*?

Zemabhseri’ye gore emr-i bi’l-ma’ruf, hitkiim bakimindan emredilen seye gore
degisiklik arzeder. Emredilen sey mendup ise onu emretmek mendup, vacip ise onu
emretmek de vacip olur. Nehy-i ani’1- miinker’in hiikmii ise her durumda vaciptir.

Ciinki tiim miinkerlerden sakinmak dinen Vaciptir.s43

Milellifimiz, “ & (19849 iy malla Cigsalay sadl LIl ooy dal aS3a oS3y
Cgaliall oa il gl SSaal\lfcinizden haywra cagiran. Ma'rufu emreden ve miinkeri

» 244 ayetini

nehyeden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.
aciklarken, ayette gecen “C<”in teb’iz manasini ifade ettigini, dolayisiyla bu gorevi
ancak ma’ruf ve miinker ile bu husustaki emir ve nehiy usulleri hakkinda bilgi sahibi
olanlarin yerine getirebilecegini, aksi halde iyiligin kotiilik, koétiligin de iyilik

zannedilmesi gibi hatalara diisiilebilecegini hatirlatir.>*®

Zemabhseri’ye gore emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker farz-1 kifaye
olup bu gorevi yerine getirirken baslangicta en yumusak metotlar kullanilmalidir.
Ciinkii emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’1- miinker’den amag, ma’rufu ikdme etmek,
miinkeri ise ortadan kadirmaktir. Belli bir grup bu gorevi hakkiyla ifa edince

digerlerden yiikiimliiliik diiser. Ayrica bu gorev yumusak bir yontemle yerine

50 Al-i Imrén (3), 104.

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/431-432; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir/658.
%2 7Zemahserd, el-Kessaf, |, s. 304; Ebu Naim, Hilyetu’l-Evliya, 1/74.

543 Zemahseri, el-MinhAc, s. 52; Zemahseri, el-Kessaf, |, s. 304.

>4 Al-i imran (3), 104.

*® Zemahserd, el-Kessaf, |, s. 303-304; Zemahserd, el-MinhAc, s. 52.
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getirilebiliniyorsa daha sert bir metoda ihtiyag yoktur. Ciinkii Allah Teala,
baslangigcta Hucurat suresinin ilgili ayetinin basinda ‘aralarini diizeltin’ demis, daha

sonra ‘haddi asan tarafa karsi savasin’ buyurmustur. 546

Zemahserd, © J@ Lala) (ulill dlela i) JIB Ggueild cilalSy dg )y aa ) gl i ) 9
CpallBl) sags JUa ¥ JB 3,3 Gay/Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle
sinamis, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi sdyle buyurmustu: “Ben
seni insanlara onder yapacagim.” Ibrahim de, “Soyumdan da imamlar (&ncii

rehberler) yap ya Rabbi!)” demisti. Bunun {izerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim

s6z) zalimleri kapsamaz” demisti.”>*" Ayetinin tefsirinde sunlar1 kaydeder:

Bu ayet, fasik olan kimsenin miislimanlarin basina imam olamayacagina
delildir. Ciinkii ayet, Allah’in imametle ilgili olan ahdinin zalimleri degil, adil ve
zulimden uzak olan kisileri kapsadigini isaret etmektedir. Bu climleden olarak
sahitligi kabul edilmeyen, suglular1 yargilamasi caiz olmayan, kendisine itaat
edilmesi vacip olmayan, soziine itibar edilmeyen ve namaz kildirmak i¢in imamliga

elverigli olmayan fasik olan kigi miisliimanlarin basina nasil idareci olabilir?” >48

Zemabhseri agiklamasini goyle siirdiiriir: Ebi Hanife’nin (v. 150/767) Emevi
halifesi Hisam b. Abdiilmelik’e (v. 125/743) kars1 baskaldiran Zeyd b. Ali’ye (V.
122/740) yardim etmenin vacip olduguna dair gizli fetvasi vardir. Ve yine Abdullah
b. Hasanm ogullar1 Ibrahim ve Muhammed’in Abbasi yonetimine karsi kiyAmlari
sirasinda onlara yardim eden bir kadinin oglu sehit edilmisti. Bu kadin Ebi
Hanife’ye ‘sen oglumu bu isyana tesvik ettin o yiizden 6ldiiriildii’ deyince, Ebl

Hanife ‘keske ben senin oglunun yerinde olsaydim’ demistir.>*

Zemahseri, Tefsirinde EbG Hanife’nin Ebt Ca’fer el-Manstr (v. 158/775) ve
benzerleri hakkinda takindig: bir tavra da yer verir: “Onlar bir cami yapip benden de

o caminin kerpiglerini saymamu isteseler onu da yapmam.”

546 Zemahseri, el-MinhAc, s. 52; Zemahseri, el-Kessaf, |, s. 304.
7 Bakara (2), 124.

8 Zemahserd, el-Kessaf, |, s. 142.

9 Zemahserd, el-Kessaf, |, s. 142.
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Zemahseri bu cercevede eserinde Ibn Uyeyne’nin su sdziine de yer verir
“Zalim bir insan miislimanlarin basina imam olarak tayin edilemez. Ciinkii imam
zulmii engellemek i¢in tayin edilir. Aksi bir anlayis kisiyi ‘kurttan ¢obanlik

bekleyenin tavri/yaptig1 zuliimdiir’ meselinin muhatabi yapar.550

Gorlldugi  tlizere Zemahseri bu rivayetleri fasik yoneticilere karsi
bagkaldirmanin mesru bir eylem oldugunun destekleyici birer delili olarak

sunmaktadir.

>0 Zemahserd, a. g. e. I, s. 142.
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SONUC

Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri hem keldm hem de
Islami ilimlerin diger dallarinda énemli bir¢ok ilmi eser telif edip geriye zengin bir

miras birakan bir alim olarak karsimiza ¢ikar.

Zemahseri, felsefe, sanat ve bilimsel faaliyetlerin yaninda Kelam ilminde de

ciddi bir ilerleme saglayan Maveraiinnehir’in Harizm bolgesinde dogup yasamustir.

Yetistigi muhitin Zemahseri’nin egitimi iizerine ciddi anlamda etkili oldugu
kanaatindeyiz. Zira gerek XIII. yiizyila kadar Islam diinyasmin ilim, sanat, kiiltiir ve
maneviyat merkezi olan Maveriinnehir bolgesi olsun, gerekse Zemahsgeri’nin dogup
biiytidiigi, -birgok kiiltiir merkezindeki tek yanli gelismenin aksine- ¢ok yonli fikri
faaliyetlerin karargahi olan Harizm bdlgesi olsun, bu alanlar Zemahserinin egitimini
olumlu yonde etkilemis ve yasadigi donemin 6nemli alimleri arasinda yer almasini

saglamistir.

Zemahseri, Buhara’da muhtelif hocalardan fikih ve fikih usilu, hadis, tefsir,
kelam, mantik, felsefe ve Arapg¢a dersleri almis, bu yetisme devresinde Harezm ve
Horasan bolgelerinde bir¢ok sehre gitmis ve buralarda birgok ders halkasina katilarak

derin ve ¢ok dall1 bir bilgi birikimine sahip olmustur.

Zemahseri, Mutezile keldm ekoliiniin metodolojisine biiyiik Olgiide baglh
kalmis, ancak goriislerini kendisine has orijinal tespit ve yorumlarla ortaya
koymustur. Zemahseri, birgok Mutezill kelamci1 gibi fikihta Hanefi mezhebine

mensuptur.
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Zemahseri, Mutezile mektebinin dnde gelen alimlerinin sonuncusu olarak
kabul edilir. O eserlerinde itizali kimligini agikca belirtir ve diger ekolleri elestirme
hususunda bir ¢ekingenlik géstermez. Diger mekteplerin goriislerini kritige tabi

tutarken kendi mezehebinin ilke ve esaslarini g6z ardi etmez.

Zemahseri, Ehl-i Siinnet keldmcilarini zaman zaman Miicbire, Miircie,
Nevabit ve Hasviyye gibi tabirlerle anarak onlari acimasizca elestirir. Bu kat1 ve
keskin tutumundan dolay1 Selguklu sultanlar1 ve vezirleri tarafindan -ilimde ulastig
yiiksek mertebeye ragmen- itibar gérmemistir. Hatta haklarinda methiyeler séyledigi

emirler bile onun yiiziine bakmamaislardir.

Zemahseri’nin bilgi nazariyesi ve inan¢ konulardaki tavri tahlile dayal
tahkik¢i bir nitelik tasir. Bu climleden olarak o bilginin yalnizca haberden
Ogrenilecegi iddiasini tartisir ve kesin bilgiye ulasmada duyularin, aklin ve
tecriilbenin vazgecilmez 6nemini vurgular. Ona gore, ser’l deliller dorttiir. Kitap,

Stinnet, akil ve icmadir. Su kadar ki Zemahseri’ye gore icma, itikatta delil olamaz.

Zemabhseri, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin iman esaslarini ilahiyyat, niibiivvat ve
sem’iyyat seklinde ayirdiklar: gibi degil, Mutezile kelamcilar1 gibi inang esaslarini
tevhid, adl, va’d ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn, emr-i bi’l-ma’raf nehy-i

ani’l-miinker seklinde bes esas halinde ortaya koyarak isler.

Ona gore Muattila, Dehriyye ve Miisebbihe firkalarin ihtilaflar1 tevhidi;
Cebriyye’nin ihtilafi adaleti; Miircie’nin ihtilafi va’d ve vaidi; Haricilerin ihtilafi el-
menzile beymne’l-menzileteyni; imamiyye Sia’sinin ihtilafi ise emr-i bi’l-ma’raf ve
nehy-i ani’l-miinker’i ilgilendirmekte ve bu firkalarin ihtilaflar1 usdl-i hamse’nin

ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Zemabhseri tevhid prensibinden hareket ederek, Allah’a mahsus yegane sifatin
kidem sifat1 oldugunu beyan etmis, Allah’in zat1 disinda ezeli sifatlarin kabuliiniin
sirke sebep olacagini belirtmistir. Bu sebeple de Allah’in ezeli sifatlarini, ‘Allah zati
ile alimdir, zat1 ile basir’dir..” seklinde te’vil etmistir. Allah’in fiili sifatlarinin ise
hadis oldugunu belirtir. Dolayisiyla Kur’an’in da (Kur’an’in kendisinden geldigi

kelam sifatinin da) mahlik oldugunu savunur.
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Adalet konusuyla ilgili olarak Zemahseri’nin goriisleri soyle hiilasa edilebilir:
1-Allah insanlar iradelerinde hiir birakmistir, 2-Adil olan Allah’in ahirette ceza veya
sevap verebilmesi i¢in, insanlarin fiillerini kendi iradeleriyle yapmis olmalar gerekir,
3-Allah serri yaratmaz, bunu kulu yapar; insan kendi fiilinin yaraticisidir, 4-
Nasslarda Allah’a nisbet edilen hidayet, rehberlik etme, agiklama, lutfetme yoluyla
hidayeti kolaylastirma anlamlarina gelir, 5- Dalaletin Allah’a nisbeti mecézi olup bu,
Allah’in Kkulunu litfundan mahrum birakmasi, kendi haline terk etmesi gibi

anlamlara gelir.

Va‘d ve vaid prensibi ¢ergevesinde Zemahseri, ihbatin hem iman hem amel
acisindan gecerliligini kabul edip biiylik glinahlarin amellerin sevabini silecegini ve
de biiyiik giinah sahibinin —tevbesiz 6lmesi halinde- cehennemde ebedi kalacagini
savunur. Bu ¢ergevede kiiglik giinahlarin tevbeye gerek kalmadan affedilmesinin
vacip oldugunu dile getirir. Sefaatin ise yalnizca cenneti kazanmis miminlerin
derecelerinin artirtlmasi i¢in olacagini ifade eder. Mutezile’nin kafirlere ve biiyiik

giinah sahibi kimselere sefdat edilmeyecegi yoniindeki goriisiinii benimser.

el-Menzile beyne’l-menzileteyn konusunda Zemahseri, imanin, tasdik, ikrar
ve amelden olustugunu iddia ederek amelde eksigi olanin, yani biiyiik glinah
isleyenin fasik adini alacagini ve tevbe etmeden 6ldiigii takdirde azabi kafirden daha

hafif olsa bile onun gibi ebedi cehennemde kalacagini iddia eder.

Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’1- miinker ilkesi meselesinde ise Zemahseri,
bu ilkenin ifa edilmesinin farz-1 kifaye oldugunu belirtir. Bu gorevi ancak ma’ruf ve
miinker ile bu husustaki emir ve nehyin usulii hakkinda bilgi sahibi olanlarin yerine
getirebilecegini, aksi halde 1yiligin kotiiliik veya kotiiliigiin 1yilik zannedilmesi gibi

hatalara diisiilebilecegini soyler.

Ona gore bu ilkenin uygulanmasi keyfl, gelisigiizel degil, bazi sart ve esaslara
baghdir. Bu esas uygulanirken yumusak iisluptan ayrilmamali, ama liizumu halinde
kuvvet kullanmaya dayali bir yonteme de basvurulabilir. Bu ctimleden olarak imam
(yonetici), bu ilkeye dayanilarak gerektiginde kendisine karsi kuvvet kullanilip

azledilebilir.
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Zemahseri itikadi konularda Mutezili bir yol benimsemistir. Bununla beraber
o su noktalarda farkli yaklagimlar sergileyebilmistir: 1-Zemahseri, cennet ve
cehennemin halen yaratilmis ve mevcut olduguna isaret eder ve dolayisiyla cennet ve
cechennemin su anda var ve yaratilmis olduklar1 hususunda Mutezili ekolun bu
konuda ileri siirdiikleri goriisleri degil, Ehl-i Siinnet keldmcilarinin diistincesini
benimsemektedir. 2- Yine Zemahseri, mensubu oldugu Mutezile ekolunun
cogunluguna muhalefet ederk kabir azabi ve nimetinin var oldugunu agik ifadelerle
dile getirmektedir. 3- Mutezile’nin aksine Zemahseri bazen Allah’a nisbet edilen
‘uluvv’ ve ‘favkaniyet’ gibi ifadeleri te’vil etmeden Allah’a nisbet ederek konuyla

ilgili Selef ulemanin diisiincesini benimsedigi de goriilmektedir.
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