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ONSOZ

Cumhuriyet Donemi Tirk Edebiyat1 sairlerinden olan Sezai Karakog, yazar
ve fikir adami olarak her kesimin saygisin1i kazanmis ve takdir edilmis ender
isimlerdendir. Bu hiirmet ve takdirin arka planinda gerek Dogu edebiyatina gerekse

Bat1 edebiyatina olan hakimiyet ve giiclii edebi donanim yatmaktadir.

Cagaloglu’ndaki Dirilis Yaynevinde, 29.01.2014 tarihinde Sezai Karakog ile
yaptigimiz miilakatta, kendisine edebiyat ¢evrelerinin onu kabullenisi ve saygisini
gindeme getirdik. Gilimseyerek cevaben: Bu onlarin dlicenapligindan degil. Siz
edebi yonden giiclii olursaniz onlarin da saygi duymaktan baska yapacak seyleri

kalmaz agiklamasini yapmustir.

Bu kabuliin altinda yatan diger Onemli gergek ise sanatgmin insana
dokunmasi, baska bir deyisle insan temali, evrensel konulari eserlerinde islemis
olmasidir. Karakog siirini okuyan, onlarda mutlaka kendinden bir seyler bulur.
Karako¢’un siirlerini kalici, etkili ve unutulmaz kilan asil neden bu temalarin 6ziinde

yatan ve yazarin temel duyarliligini olusturan metafizik diigiincedir.

Ulkemizin gergegi olarak karsimiza ¢ikan énemli hususlardan biri de, degerli
baz1 diisiiniirlerin ne yazik ki 6ldiikten sonra kiymetinin bilinmesi ve anlasilmasidir.
Fakat Karakog, hayattayken kendini anlatabilmis ve bdylece genel gecer bir iilke

kuralin1 bozmusg olmasi cihetiyle de ender bir sanatci kimligine sahiptir.

Karako¢ hakkinda iki doktora tezi ve c¢ok sayida yiiksek lisans tezi

yazilmigtir. Ancak bu calismalarin icinde Sezai Karako¢'un Poetikasinin ve



Poetikasindaki Metafizik Unsurlarin mistakil olarak arastirtlip incelenmedigini
tespitimiz bu ¢alismanin ¢ikis noktasini olusturur. Bu noktadan hareketle dncelikle,
Sezai Karakocg'un biitiin siirlerini topladig1 Giindogmadan adl siir kitabi defalarca
taranarak ve metafizik icerigi Onceleyerek, titiz bir sekilde segtigimiz dizeler
konularina gore ayrildi. Metafizik igerigi dogrudan kapsayan ve dolayli olarak
metafizie vurgu yapan dizelerin gozden kagirilmamasina Ozen gosterildi.
Istanbul’da  bulunan ISAM (Islami Arastirmalar Merkezi) Kitiiphanesinde
gecirdigimiz gilinlerde, kiitiiphanenin zengin igeriginden faydalanarak calismay1
tamamladik. Caligmada siirler, anlam ve yorum agisindan incelendi. Sanat¢inin
siirlerini yorumlarken basilmis kitaplarin1 esas aldik. Ayrica siirlerine yorumlar
getiren bircok makaleden faydalandik. Temel edebiyat kaynaklarinin yani sira,
doktora tezleri ve yiiksek lisans tezleri, dergiler ve hakkinda yazilan cesitli
kitaplardan istifade ederek bakisimizi yogunlastirdik. Bu asamada kendisiyle

yaptigimiz miilakattan elde ettigimiz verilere de dizeleri agiklarken yer verdik.

Siir anlamlandirma ve yorumlamanin edebiyatin en zor alanlarinin basinda
geldigi ortak goriis olarak ifade edilir. incelenen siirlerin sairi yasiyorsa bu zorlugun
iki kata ¢ikt1g1 ise bir realitedir. Bu yasayan sair ikinci Yeni sairi 6zellikle de Sezai
Karako¢ ise bu zorlugun derecesi ¢ok daha iist diizeylere ¢ikar. Biitiin bunlar
calismanin ne kadar mesakkatli ve eksik oldugunu asikar hale getirir. Calismada,
sanatglyt dogru okuyup anlama ve anlatmadaki c¢abalarimizda gorilebilecek
yetersizlikler bu arastirmayir zorlu kilar. Bunun yaninda siirin esnek yapisindan
dolay1 sairin yazdig1 ve tam olarak kastettigi manaya her zaman ulagsmak miimkiin
olmayabilir. Kaynaklarin 1s1ginda, sairin kastettigi manay1 6ncelemekle birlikte kendi

yorumlarimizi da yaptik.

Bu aragtirmanin hazirlanmasinda dogrudan ve dolayl olarak katki saglayan
herkese minnettarim. Ozellikle bana rehberlik eden saygideger hocam Dog. Dr.

Mehmet Emin Uludag ’a, katkilarindan dolay1 tesekkiirlerimi sunarim.
Hulya Mert

Diyarbakir 2016



OZET

Sezai Karakog, Cumhuriyet doneminde eserler vermeye baslar.
Edebiyatimizda 6nemli bir yere sahip olan Karako¢ ¢ok yonli kisiligiyle de kendi
yolunu cizer. Sairligi yaninda bu ¢ok yonlii sahsiyet; yazar, fikir ve siyaset adami
olarak one cikar. Siiri, Ikinci Yeni Ozelligini birebir tasimasa da gerek yasadig
donem itibariyle gerekse siirindeki unsurlarla ikinci Yeni kusagi arasinda amilir.
Poetikasin1 bu minval {izere olusturur ve eserlerini bu cercevede icra eder.

Poetikasinin temel duyarliligint metafizik olusturur.

Calismamiz giris ve iic boliimden olusmaktadir. Giris boliiminde, ikinci
Yeni’nin siir hareketinin dogusu, muhtevasi ve dil yapisini ortaya koymaya galistik.
Karakog'un Ikinci Yeni Hareketi’ndeki yerini ele aldik. Sanatini olustururken

etkilendigi sairlere degindik.

Birinci bolimde, kavram olarak metafizik, Doguda ve Batida metafizik algis1
hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica poetika kelimesinin anlamindan baslayarak,

poetikanin tarihi seyrini tanimlamaya c¢alistik. Karakoc'un poetikasia ayrintili bir

bakis,

Tkinci boliimde Karakog'un metafizik diisiincesini, kendi tanimlariyla ve kendi
siirleriyle vermeye ¢alistik. Cesitli yazar ve diistiniirlerin, sairin metafizik vurgusuna

yaptiklar1 yorumlara da yer verdik.

Uctincti bolimde tespit edilen metafizik unsurlar: analiz ettik.



Calismanin Sezai Karakog ile ilgili bir boslugu doldurmaya yardimc1 olacagi
kanaatindeyiz. Ancak bu bilimsel aragtirmanin eksikliklerinin varligi ilmin tabiati
geregidir. Her tiirlii 6neri ve yapici elestirilere acik olan ¢alismamizin bosluklarinin

doldurulmasi aragtirmamiz i¢in énemli bir yaklagimdir.
ANAHTAR KELIMELER

Sezai Karakog, Poetika, Metafizik, Tevhid, Niibiivvet, Vahiy, Ikinci Yeni
Akimi



ABSTRACT

Sezai Karakog, who creates his own school in the Turkish literattire with his
multiple personality, is a prolific author of the Republican Era. Besides being a
poet, he is known as a writer, as an intellectual and as a politician. If his poetry
hasn’t common characteristics of The Second New, he can be acknowledged of

The Second New movement because of the period of life and the items of poetry.
He has created poetic and performed in the framework of the poetic understanding.

The basic philosophy of the poetic consists of "metaphysical”.

Our study consists of introduction and three basic parts. In the introduction,
The Second New movement and its contents are in the first part. It is examined the
structure of The Second New. Place of Karako¢ in The Second New was discussed.
Karakoc is influenced some poets by creating the art, these poets were discussed
and examined individually. These are great poets such as Mevlana Celaleddin-i

Rumi, Yunus Emre, Mehmet Akif Ersoy, Yahya Kemal and Necip Fazil.

The birth of starting to study the meaning of the word poetic, then
identificationin in the course of the history and finally elaborating the poetic of

Karakoc.

It is explained metaphysics as a concept in the second part, how is the
perception of metaphysics in East and West so bringing clarity to the issues that
form the basis of our work Karakoc metaphysical philosophy, with their own

definition and by his own poetry. The comments of many writers and thinkers on the


http://www.zargan.com/tr/q/common%20characteristic-ceviri-nedir/common%20characteristic-turkce-ne-demek

poet's metaphysical emphasis were given on this part. Metaphysical elements were

determined.

Metaphysical elements are found in the second part were interpreted by
handling with poetry. in the third part. They were grouped in three titles. The first
title is Elements of the Faith, it consists of three subtitles, Belief in Tawheed,
Belief in Prophethood and Belief in the Hereafter. Worship elements were examined
in the second title. Prayer and fasting to prayer was given under this heading. The

other metaphysical elements, the theme of St. Mary was givento in the third part.
KEYWORDS

Sezai Karakoc, Poetics, Metaphysical Poem, Prophethood, Revelation, The

Second New Poetry
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GIRIS

IKINCi YENI SiiR HAREKETI VE SEZAI KARAKOC’UN
ETKILENDIGIi SAIRLER

A. IKINCI YENI SiiR HAREKETI
1. ikinci Yeni Siir Hareketi’nin Dogusu ve Muhtevasi

Tiirk Edebiyatindaki sanatsal akimlari arastirdigimizda birgogunun siyasal ve
toplumsal kaynakli yogun bir fikir atmosferinden etkilenmek suretiyle veya bazi
sanatsal fikir akimlarmma tepki olarak ortaya ciktiklarini goriiriz. Bir hareketin
dogusunda etki ve tepki unsurlari rol oynar. Ikinci Yeni siir hareketi bu gergevede
kendinden Onceki donemlerin edebi, toplumsal ve siyasal kosullarindan etkilenen bir

siire¢ icerisinde dogmustur.

Ikinci Yeni, Cumhuriyet déneminde ortaya c¢ikmis bir siir hareketidir. Ilk
cekirdekleri 1954°te degisik dergilerde gorlinmiistiir. 1956°da haftalik Pazar Postast
gazetesinde toparlanarak ilkeleri belirginlesmeye ve bir akima doniismeye
baslamistir. Garip ve Toplumcu Gergekgi siir anlayislarina bir tepki olarak dogmus
ve gerek donemi icinde gerekse sonrasinda siirimiz iizerinde derin etkileri olmustur

(Gecgel, 2004: 1).

[l. Diinya savasimin bittigi, savasin yaralarinin sarilmaya calisildigi bir
zamanda ortaya ¢ikmis bir topluluk olan Ikinci Yeni, Tiirkiye’de tek partili

sistemden, ok partili sisteme gecildigi, Ismet Inénii‘niin yerine Adnan Menderes’in



yonetime gectigi bir doneme tekabiil eder. Donemin sosyal, siyasal sartlarinin etkisi
altinda kalan Ikinci Yeninin dogusu ve Ikinci Yeninin muhtevasi ile ilgili farkl

nazariyeler mevcuttur.

Ikinci Yeni, Cumhuriyet dénemi Tiirk siirinin iizerinde en c¢ok tartisilan hareketlerinden
biridir. Bu siir akimi, bazi edebiyat elestirmenleri tarafindan modern Tiirk siirinin “en son ve en
0zglin” atilimi olarak kabul edilirken, bazilar1 tarafindan da “edebiyatta bir skandal” olarak
degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerde, elestirmenlerin ve sanat¢ilarin, daha ¢ok benimsedikleri
sanat anlayis1 veya diinya gorlsii ekseninde hareket ettikleri ve bu siirin ortaya c¢ikisii ya dig
diinyadan soyutlayarak tamamen edebiyat i¢i gelismelere ya da edebiyatin disinda tamamen sosyal ve

siyasal etkenlere bagladiklari, bunlardan birini digerine daha Ustlin tutmaya, hatta tek belirleyici olarak

gostermeye calistiklar1 goriilmektedir (Gecgel, 2004: 2).

Ahmet Kabakli Ikinci Yeni’yi tamimlarken, 1950°de Orhan Veli akiminin
tiketilip, siirin yozlagmasiyla biiyiik bir duraksamaya giren Tiirk siirinin yeni bir
arayisin icine girmesinden yola ¢ikar. Bu arayisin bir neticesi olarak gordiigii Ikinci
Yeni olusumunu bir akim olarak kabul etmez. Gerekge olarak da ‘islupta, estetikte,
diigiincede agilmis yeni bir ¢igir degildir’ der. Ayni dergi etrafinda toplanmadiklar

icin bir takim da olmadiklarini belirtir.

1950 yillarinda siir, (birkag sanatginin kendilerini yenilemeleri bir yana) bir duraksama
donemine girer. Orhan Veli’nin agtig1 ¢igir, taklitcilerin elinde tiikenmeye yiiz tutmustur. Nikteye,
argoya ve giindelik olaylara dayanan basit taraflar1 fazlaca harcanarak eskitilmistir. Bu yozlasan
ortamda Garipgiler bile kendilerini tazelemek kaygisina diiserler. Yavas yavas sosyalist toplumculuga

dogru kaymakta olan Orhan Veli o siralarda 6lmiistiir. Oktay Rifat , ‘sdzciik oyunlari’na dayanan bir

gercekiistiiciiliige dogru yonelir ve zamanla ikinci Yeninin asirilarindan birisi olur (Kabakli, 2006:

506).

Ikinci Yeni’yi akim olarak kabul etmekte zorlananlarin oldugunu
ifadelendiren Kabakli, bu diistinceyi iislupta, estetikte, diisiincede agilmis yeni bir
qigir degildir seklinde gerekgelendirmis, bir dergi etrafinda toplanmadiklar1 igin

onlar1 takim olarak da gérmeyenlerin varli§ina isaret etmistir.

1955°den sonra estetikler ve iisluplar havasi i¢inde bagka bir siir tarzi goriinmeye baglar.
Buna baglanan sairlere ikinci Yeniler adi verilir. (Birinci yeni Orhan Veli takimudir). Cikislarinda ve
hala epeyce yadirganmis olan bu tarz1 Yeni Gergekci Akim diye niteleyenler de vardir. Kendilerinden

bazilar1 da dahil, Tkinci Yenilerin bir edebi grup veya akim olamayacagim sdyleyenler daha goktur...



Ne var ki, Ikinci Yeniye ‘akim’ diyebilmek zordur. Ciinkii bu, iislupta, estetikte, diisiincede acilmus
yeni bir ¢1g1r degildir. 1925-1940 yillar1 arasinda dogmus olan bir kusagin batrya 6zenisleri verimidir.
Batidaki yeni siir akimlar1 hevesinde bazi sanat ilkelerine bagli goriiniirlerse de bunlarin tek dergi

etrafinda, ‘takim’ halinde, aym1 diigiince ve estetik goriislerde bulunduklar1 da sdylenemez...

(Kabakli, 2006: 507).

Kabakli, bu diisiincelerini Bazilarina gore Ikinci Yeniler bir takim degil bir

kusaktir ( Kabakli, 2006: 508) ifadeleriyle hilkkme baglar.

Karaca ise ikinci Yeninin ortak bir yaym orgam etrafinda toplanmadigina
vurgu yaparken, Tanzimat sonrasi siir i¢inde biiylik bir kirilma olusturdugu

goriisiindedir.

Ikinci Yeni, Tiirk edebiyatinda 1950’1 yillarin ilk yarisinda, bir én anlasma olmaksizin,
kendiliginden dogmus bir siir hareketidir. Ortak bir manifestosu, ortak bir yaym organi yoktur. Bu
itibarla ikinci yeni, edebiyat tarihlerinde rastladigimiz klasik edebiyat topluluklarina ya da edebi
akimlara benzemez. Bu hareketin &nciilerinin, {lhan Berk, Turgut Uyar, Edip Cansever, Cemal
Stireyya, Sezai Karakog, Ece Ayhan, oldugu hemen biitiin edebiyat aragtirmacilari tarafindan kabul
gormiistlir. S6z konusu siir hareketinin, kendinden 6nceki poetik ¢izgiden ayrilma yoniinde, biiyiik bir
kirtlma meydana getirdigi, Tiirk edebiyatinda Tanzimat sonras siire¢ igindeki egemen ¢izgiden apayr1

bir poetik ark a¢tigi ve modern siirin baglamasinda 6nemli bir basamak oldugu, ¢agdas siirimizi

derinden etkiledigi artik benimsenmis bir olgudur (Karaca, 2005: 7).

Asim Bezirci’nin, Ikinci Yeni Olay: kitabinda Ikinci Yeni’nin 6zellikleri
siralanirken, belli sairler etrafindaki siir olusumuna Ikinci Yeni ismini verenin yani

hareketin isim babasinin elestirmen Muzaffer Erdost oldugu belirtilir.

Neyin adidir ikinci Yeni? Nigin dogmus ve nasil gelismistir. Nerelerden kaynaklanmstir.
Edebiyatimizda ne gibi bir yer tutmustur? Iyi ve kétii yanlar1 nelerdir? Bu sorular1 cevaplandirmazdan
once, ikinci Yeni’nin ne oldugunu aciklamak gerekiyor. ikinci yeni 1945°ten sonra filizlenmeye
baslayan bir siir hareketidir. Onciileri Oktay Rifat, ilhan Berk, Turgut Uyar, Edip Cansever, Cemal
Siireyya , Sezai Karakog, Ece Ayhan, Ulkii Tamer, Tevfik Akdag, Yilmaz Guruda gibi sairlerdir.

Harekete ‘ikinci Yeni’ adini elestirmen Muzaffer Erdost takmistir. (Bezirci, 1996: 7)

Dogan Hizlan Tiirk Edebiyati Tarihinde Ikinci Yeni’nin dogusunu bir akima

tepki olarak agiklarken, onu kabullenmekte herkesin korktugunu da belirtir:



Ikinci Yeni bir yoniiyle Garip Akimina (I.Yeniye) tepki olarak dogdugu ve sik sik
tekrarlandigu icin bu adin yerlestigini dusunen. Dogan Hizlan: “ikinci Yeni’nin bir akim oldugunu

sOylemeye herkes korkuyor... Akim, bir ulusun siirinde yeni bir ¢izgi demektir. Bazi ozanlarmn bir

¢aga parmak kaldirmasidir. (Karaca, 2005: 239)

Attila Ilhan ise ikinci yeninin dogusunu tamamen siyasi otoritenin bir sonucu
olarak gorar. 1. Yeni hareketi (Garipciler) CHP iktidar: sonucu dogdugu gibi; Ikinci
Yeni hareketi de Demokrar Parti’'nin baskisi sonucu ortaya ¢ikmis bir harekettir
(ilhan, 1996: 93).

Ikinci Yeni’nin, sanat1 toplumsal islevinden cekip aldigmi diisiinen Attila

[lhan, bu siiri Menderes diktasinin siiri olarak degerlendirir (ilhan, 1996: 11).

Alaattin Karaca Ikinci Yeniyi etraflica inceledigi ikinci Yeni Poetikas: adli
kitabinda, bu hareketin “sadece bir donemin toplumsal ve siyasal kosullarindan

degil, Tanzimat 'tan beri siiregelen egemen diigiincenin ve siirsel kosullarin iiriinii”

oldugunu belirtir (Karaca, 2005: 194).

Ikinci Yeni’nin 6ncii sairlerinden Cemal Siireya, yeni siir hareketinin
edebiyat igi gelismeler sonucunda ortaya ¢iktigim1 savunmaktadir. Ozellikle 1953-
1957 willar1 arasinda birtakim gen¢ sairler, 6nce birbirlerinden bagimsiz olarak,
sonralart da dergi sayfalarinda karsilikli etkileserek bir akim baslatmislardir. Ona
gore, o yillarda fazla ‘akilci’ olan Tiirk siirinde hikaye 6gesinin diglanmasiyla
‘irrasyonel” bir hava getirilmis ve boylece baska bir diizende siir yazmaya
baslanmistir (Geggel, 2004: 2).

Siir ve siir sanat1 lizerinde yazilmis Cumhuriyet doneminin bir diger énemli
eseri 1940’11 yillarda Varlik dergisinde yayimlanan ve Garipgiler adiyla bilinen
toplulugun siir anlayisidir. Bu siir anlayis1 1940-1950°1i yillarda etkili olur. Daha ¢ok
Nazim Hikmet’in siir anlayisi dogrultusunda diisiinen Orhan Veli ve arkadaslari;
sairanelige, ayr bir siir diline, s6z sanatlarina, her tiirlii dlgiiye ve gelenege karsi
cikarlar. Konusma diline yakin, sade, sairanelikten uzak, toplumun her kesimine
hitap edecek siir anlayisina sahiptirler. Siirin kafiye ve rediften kurtarilmasi
gerektigini savunurlar. Onlara gore siirde edebi sanatlara yer verilmemeli, siir esprili

ve niikteli olmali, glinliilk yasamdaki en basit sey siirin konusu olabilmelidir. Orhan



Veli Kanik, Melih Cevdet Anday, Oktay Rifat Horozcudan olusan Garip Hareketi
sairleri; halk sarkilarindan, fikralardan, deyimlerden faydalanirlar. Bu sairler
siirrealizm akiminin etkisi altinda kalmiglardir. Bu hareketin en biiyiik sairi Orhan
Veli’dir. Garip hareketinin biitiin 6zellikleri onun eserlerinde gorulir. Orhan Veli ve
arkadaslar1 geleneksel siire karsi ¢ikip gelenekle baglarini koparmislardir (Isik, 2011:
4).

Garipgilerin tutumlarina 1950’lerde karsi bir tutum gelistirenler Ikinci
Yenicilerdir. Siirin diisiiriildiigii basitlige son vermek icin ortaya ¢ikan ikinci Yeni
sairleri kelimelerin anlamlarinin degil, sairlerin onlara yiikledikleri anlamlarin
onemli oldugunu savunurlar. ikinci Yeniciler imge kullanmay1 genisletme, somuttan
soyuta yonelmenin pesindedirler. Anlamdan uzaklasma, kapalilik, dilbilgisi

kurallarin1 yikma ve diiz bir anlatimdan ka¢gma onlarin siirinin genel 6zelligidir (Isik,

2011: 6-7).

Bu baglamda hareketin dogusunu ii¢ madde halinde incelememiz daha dogru

olur:

1- Ikinci Yeni hareketi, toplumda yerlesmis ve alisilagelmis dil, sdylem ve

algilama bi¢imine tepki ve bagkaldir1 olarak dogmustur. Alaattin Karaca’ya gore;

Ikinci Yeninin dogusundaki ana etmenlerden ilki kimilerinin sdyledigi gibi D.P.
doneminin toplumsal/siyasal baskisi degildir, aksine o giine degin siiregelen egemen poetikalarin
gerceklik anlayisina, dili kullanimina, bigim tarzina gosterilen tepkidir. Ikinci Yeni, siyasal baskidan
kacan degil, tersine verili dile, akla, tarihe, diigiinceye, alisilmis algilama big¢imine karsi ¢ikarak
siyasal ve sanatsal vb. iktidarin her tiirliisiine bagkaldirmiglardir (Karaca, 2005: 194). Ikinci Yeni
hareketinin 6zlinde kendilerinden 6nceki poetikalara topyekin bir baskaldirma ve aligilmig siirin

biitiin yapisini alt-iist etme cabasi one ¢ikar (Karaca, 2005: 195).

Ozetle 0 zamana kadar gelen biitiin sdylemlere, kabul gérmiis ve aligilmus
diisiince bigimine kars1 ¢gikmislardir. Bu karsi ¢ikis ve reddedis sadece siyasal alanda

degil, diislince ve sanat alanindaki tiim sdylemleri ve kabulleri de kapsamaktadir.



Bu tepki ve bagkaldiri her bir sairin eserlerinde farki sekilde yansimalar
bulmus ve tezahiir gostermistir. Her biri dnceki poetikalarindan farkli olarak yeni

olusumlar i¢ine girmislerdir:

ilhan Berk’in Toplumcu Gergekgiligi, Edip Cansever ve Turgut Uyar’in Garip siirini, yine
Turgut Uyar’in Uluscu/hececi siiri, Sezai Karakog¢’un hececi siirin bigim 6zelliklerini terk etmesi, bu

tepkinin; s6z konusu sairlerin baslangicta izledikleri 6nceki poetik yollari yetersiz gordiklerinin en
acik isaretidir (Karaca, 2005: 194).

2- Ikinci Yeni hareketinin dogusundaki énemli unsurlardan Ikinci si de
Batidaki Gergekiistiicli akimdan etkilenmeleridir. Gergekiistiiciiler, evrendeki
gerceklik olgusunun sadece duyu organlariyla algilanan degil bilingalti, bilingdis1 ve
dislerin de gercek alanina girebilecegini savundular. Onlarin siirinde giir
alisilageldigi gibi dize olarak degil diizyaz1 seklinde yazilmistir. Ikinci Yeni sairleri

bu akimin etkilerini siirlerine yansitmislardir (Karaca, 2005: 194).

Gergekiistiiciiliik, diger ismiyle Siirrealizm, yirminci ylizyilin bagindan beri sanatin hemen
her alaninda derin izler birakan bir akimdir. Bu akim aklin hi¢bir denetimi olmaksizin, higbir tére,

ahlak ve estetik baskis1 tanimayan, hatta sanat¢inin yaratici giiciine bile meydan vermeden insandaki

ic Ben’in yorumu olmaya ¢alisan sanat anlayisidir (Kabakli, 2008: 376).

Bu akimin diinyadaki temsilcileri Andre Breton, Paul Eluard, Louis Aragon,
Antoine Artaud gibi sair ve yazarlardir. Tiirk Edebiyatinda ise, Fazil Hiisnii
Daglarca, Sezai Karakog, Melih Cevdet Anday, Oktay Rifat, ilhan Berk, Cemal

Siireyya gibi sairlerin siirlerinde gercekiistiictiliigiin belirgin etkileri goriilmektedir.

3- Ikinci Yeni Hareketi'nin dogusundaki énemli unsurlardan iigiinciisii ise
Tiirkiye’nin gecirdigi sosyal ve siyasal evrimlerdir. Ayni kusagin ¢ocuklari olan
Ikinci Yeni sairleri, 1930-1950 yillarinda iilkenin gectigi keskin siyasi ve sosyal
donemeglerin ve kirilmalarin etkilerini yasayarak siirlerini aym1 kaderde
yogurmuslardir. Hatta bircok Ikinci Yeni sairi tasra kokenli olup kirsal kesimin
zorluklarmi yasamis daha sonra Istanbul’a gelerek kentsel yasamin zorluklariyla da

ayrica yuzlesmislerdir. Cumhuriyetin kurulusunu yasamislardir;

Hatta onlar Atatirk devrimiyle yetisen ilk sanatg1 kusagidir. Dolayisiyla onlar,

imparatorluktan ulus devlete, Dogudan Batiya, Saltanattan Cumhuriyete gecisin yarattig1 kiiltiirel



ikilemi, 1940’11 yillarda Ikinci Diinya Savasinin neden oldugu, ekonomik krizi, toplumsal baskiy1, kdy
yasamindan kent yasamina, tarim toplumundan sanayi toplumuna, kapitalistlesmenin yarattigi

toplumsal ve bireysel sorunlari, geleneksel degerlerle modern deger ve diisiinceler arasinda kalmanin

neden oldugu bunalimi -az ya da gok- yasanuslardir (Karaca, 2005: 195).
2. Ikinci Yeni‘nin Dil Ozelligi

Ikinci Yeninin dil 6zelligi konusunda da ¢esitli goriisler ve elestiriler

mevcuttur. Imge agirlikli anlasilmasi giic bir siir dili gelistirdigi bilinmektedir.

Garipgilerin tutumlarina 1950’lerde kars1 bir tutum gelistirenler Ikinci Yenicilerdir. Siirin
diisiiriildiigii basitlige son vermek igin ortaya ¢ikan ikinci Yeni sairleri kelimelerin anlamlarinin degil,
sairlerin onlara yiikledikleri anlamlarin 6nemli oldugunu savunurlar. Ikinci Yeniciler imge kullanmay1

genisletme, somuttan soyuta yonelmenin pesindedirler. Anlamdan uzaklasma, kapalilik, dilbilgisi

kurallarini yikma ve diiz bir anlatimdan kagma onlarin siirinin genel 6zelligidir (Isik, 2011: 6-7).

Ikinci Yeni sairleri, daha ilk siirlerinden itibaren ilkeleri zamanla belirginlesip
bir akima doniisecek olan yeni bir siir dilinin drneklerini vermislerdir. Coziilmesi giic
imgelerin kurulmasi, neredeyse ansiklopedik bilgi isteyen 6zel bir s6z varligina yer
verilmesi ve sozdizimi deformasyonlarina gidilmesi bu siir dilinin en belirgin

ozelliklerini olusturmaktadir (Gecgel, 2004: 3).

Ayn1 zamanda her kesime hitap etmeyen sadece elit tabakanin anlayabilecegi

sanatsal bir dile sahiptir ikinci Yeni siirleri.

Edebi ve her tiirlii s6z sanatina, imali ve kapali anlatima kars1 ¢ikan Garipgilere kars1 ikinci
Yeni sairleri, I. Yeni’nin aksine imgeyi one ¢ikaran, ¢agrisim giicli ve ses degeri yliksek kelimelerle
kurulu edebi sanatlara ve sairane duyus ve diisiincelerle donatilmis bir¢ok siir kaleme alirlar.

Cagrisim, imge, Imaj ve sairane duyus ve anlatim eserlerinde énemli bir yer tutar. Onlar bu anlayisla

toplumun her kesimine degil elit tabakaya hitap eder (Demir, 2011: 217).

Mehmet Fuat da Ikinci Yeni siirinin anlamli olsa bile ¢ogunluga sirt geviren,
siirle ilgilenen seckin aydinlara bile bilmece gibi gelen, kolay kolay

¢ozlimlenemeyen bir siir oldugunu belirtir (Fuat, 2000: 114-115).



Asim Bezirci ise bu siirin divan siiri gibi halka, onun yasamina sirt ¢evirdigi
ve toplumsal gerceklere, simifsal celiskilere, siyasal olaylara uzak durdugu

goriisiindedir (Bezirci, 1996: 40).

Asim Bezirci kitabinim ikinci Yenicilerin Agzindan baslikli boliimiinde Ikinci

Yeni’nin siir dilini ele alir.

Ikinci Yeni igin sdyle diyor Erdost: ... Bu siir bir sey sdylerse, sdyledigi rastlantisaldir. Yani
ozan bir diiglinceyi, bir duyguyu, bir olayr anlatmak i¢in misra kurmaya gitmez. Kelimeleri alir,
onlardan musrasin kurar. ... Clinkii bu siirin amac1 bir sey sdylemek degil, kendisini kurmaktir. ... Salt

geometrik bicimlerle, renklerle kurulmus bir desen, bir nakis gibi. ... Ikinci Yeni bir sey anlatmaz, bir

sey soylemez (Bezirci, 1996: 122).

Berk’in dedigi ise su: ... Ikinci Yeni dykilye, hele yakalanabilen Gykiiye, tam karsittir. ...
Anlami hemen hemen diizyaziya 6zgii bilmek. ... Ikinci Yeninin anlamdan anladigi: bir anlamsizlik
anlamudir. ... Ikinci Yeninin en 6nemli &zelliklerinden biri de soyut bir siir dili anlayigidir. Bunu
konusma diline kars1 bir dil diye de tamimlayabiliriz. ... Iste bir sey anlatmayan goriintiiye (imge)
baglidir Ikinci Yeni. ... Diizyazinin ilkeleri olan: betim, anlam, demeg, diisiin gibi ilkelere karsidir. ...
Ikinci Yeni, bunun igin énceden, diizyaz1 gibi belirli bir diisiince, konuya gore yazilan siir degildir. ...

Kapali bir siirdir Tkinci Yeni. fkinci Yeni anlagilmayan siirden yanadir... (Bezirci, 1996: 123).

Yeni siirdeki anlam arayisini irdeleyen Sezai Karakog, siir mantigiin diiz
yazi mantigi gibi genel bir mantikla olustugunu soyler. Sairin bir diiglinceyi

kullanmasi ise iki farkli sekilde karsimiza ¢ikar:

Sair, diisiinceyi ya olagandisi bir zekdyla donatarak, ya aptallagtirarak kullanir. Yani anlam,
yeni siirde kendi 6z fonksiyonu yitirmistir. Bir uyurgezerdir. Hafizasin1 kaybetmistir belki. Siiphesiz
siir mantig1 diizyazi mantigiyla baslar en az odur. Ama onunla yetinmez; onu kendi yapisinin geregi
islerle yiikler. Gerg¢i yeni siir yer yer anlamsizlig1 dener. Yer yer anlam bosluklar1 birakabilir, anlam

stkintilart ¢ekebilir, anlam tatilleri yapabilir ama biisbiitiin anlamsiz siir diisliniilemez. Ciinkii siir

mantig1 ne kadar olursa olsun genel mantiktan ¢ikmadir (Kabakli, 2006: 517).

Ikinci Yeninin, agir bir siir dili gelistirmesini Sezai Karakog gsiirin soyut

karaktere buriinmesi olarak gordr.

Ikinci Yeni’ye en basindan gerek yazilari, gerekse siirleriyle etkin bir sekilde katilan ve
hareketin 6nemli temsilcilerinden biri olan Sezai Karakog, Pazar Postast’nin 29 Haziran1958 tarihli

26. sayisinda yayimlanan Digimizin Zari bashikli yazisiyla, yeni siirin ¢ok tartisilan dil tutumuna bir



aciklik getirmeye calisir. Yazida Garip, Tiirk siirinin ‘gergekei (realist)’ akimu; Ikinci Yeni de,
‘gergekligin bir kopyasini degil, yeniden kurulmasini’ getiren ‘Yeni-Gergekgi Siir (neo-realist)” akimi
olarak degerlendirilir. “Yeni gercek’, ikinci Yeni siirinin gerceklik anlayisini olusturmus ve anlam
‘soyut’ bir karaktere biirlinmiistiir. Gergekligi algilayistaki bu 6znellik, Garip siirinin temel {i¢

Ozelliklerinden birisini olusturan ‘nesnel gergeklik’e de siirsel anlamda bir tepkiyi ifade etmektedir

(Gecgel, 2004: 2).

Siire soyut bir karakter kazandirarak Garipgilerin elinde sanatsal degerini
yitiren siiri yeniden yiikseltmek amacindaki ikinci Yeniciler. Bu tarzlaryla siiri
anlasilmas1 zor vadilere siiriiklemislerdir. Metafizik bir karaktere biiriinmiistiir siir.

Boylece kapali, soyut ve anlasilmasi zor bir siir dili gelistirmislerdir.
3. Sezai Karako¢’un ikinci Yeni Siir Hareketindeki Yeri

Sezai Karakog Ikinci Yeni’nin tam olarak icinde midir yoksa diginda mu,
onlardan ayrilan yonleri var midir? Sorularma cevap ararken edebi kaynaklara ve
edebiyatcilarin goriislerine miiracaat edildi. Sezai Karakog’un Ikinci Yeni’den
ayrilan ve benzesen yanlar1 vardir. Bigimsel olarak benzesirken siire yaklasimi ve

isledigi temalarla onlardan farklilik gosterir.

1950°den sonraki Tiirk siirinin énde gelen isimlerinden biri olan Karakog bir siire ikinci Yeni
sairleri arasinda (hem aymi yillarda siirler yayimlamasi, hem de bigimsel yonden onlarla bir takim

benzerlikler tagimast ve Cemal Siireyya ile dostlugu dolayisiyla) anilmig olmakla beraber, gerek

siirinde isledigi temalar, gerekse siirsel duyarliga, yaklasimi bakimindan onlardan ayrilir. (Akkanat,
2002: 35)

Karakog¢’u Ikinci Yeni’den ayiran belirgin 6zellikleri mevcuttur. Bu

farkliligin temel sebeplerinin basinda kendisinin beslendigi dini kaynaklar yer alir.

Siirlerinin temelindeki diinya goriisii ve 6z bakimindan diger Ikinci Yeni sairlerinden ayrilan
ancak daha ¢ok dil, sdylem ve bi¢im bakimindan bu yenilesme hareketinin dnciileri arasinda bulunan
Sezai Karakog¢ da siire ilkin kendinden &nceki hazir bir poetikanin arkinda baslar... Ikinci Yeni
sairlerinin bir ¢ogu Garipgilere  dykiinerek siire baslamisken, Karako¢’un Garip’e hi¢ sicak
bakmamasi; aksine dini tasavvufi poetikaya yonelmesi ve Necip Fazil’a 6ykiinmesi dikkat ¢ekicidir.
Sezai Karakog’u diger ikinci yeni sairlerinden ayiran en énemli etken de, siirlerinin beslendigi bu dini

tasavvufi kaynaktir ¢iinkii onun disinda hicbir Ikinci Yeni sairinin siirlerinin ana kaynag din, tasavvuf

ve Divan siiri gelenegi degildir (Karaca, 2005: 115).



Sezai Karakog’un bu basarisina ve farkindaligina en anlamli izahlar yine bir
sairden gelir. Behcet Necatigil’in bu yorumu daha sonralari Karako¢ hakkinda

yapilacak bir ¢cok arastirmanin da esasini teskil edecek.

Necatigil (1985:185)’e gére; giiniimiiz siirinde, Islami diisiinceyi modern siirdeki
gergekiistiiciiliikle kaynastiran; mistizmden, enbiya evliya kissalarindan yararlanan garpici benzetme

ve imgelerle, denenmemis sentezlere ulasan, bagimsiz sayfalar agt1 (Geggel, 2011: 218).

Ikinci Yeni Hareketi’nin i¢inde degerlendirilen ve énemli sairlerinden olan
Sezai Karakog¢’u bu hareketin disinda tutan elestirmen ve arastirmacilar da yok
degildir. Karakog¢ bicimsel ve teknik anlamda Ikinci Yeni hareketi icinde
degerlendirilse bile icerik olarak tamamuyla Ikinci Yeni hareketinden ayrilir. Ikinci
Yeni siirleri agirlikli olarak anlamsizlik {izerine insa edilmistir. Ancak Karako¢ un
siirleri ise iyice irdelendiginde anlamli ve mantiki fikirler iizerine insa edildigi
goriiliir. Diisiinsel anlamda da ikinci Yeni sairlerinin ¢ogu marksist, sosyalist bir
diisiinceden beslenir. Karakog’un ise Islam tarihi, Peygamberler tarihi, Tasavvuf
blyukleri, vs. 6nemli esin kaynagidir. Karakog¢’u; Karako¢’un kendisi, Turan
Karatas, Besir Ayvazoglu, Akif Inan, Rasim Ozdenéren, Ikinci gruba dahil eden sair

ve aragtirmacilardir (Demir, 2011: 217).

Ikinci Yeni’nin en birikimli, suurlu ve aykir sairi Sezai Karakog’tur. Ciinkii Ikinci Yeni’nin
diger sairleri toptan batici, marksist iken; Sezai Karako¢ Miislimandir, siirde Islam ve Islam

Medeniyetinin savunucusudur. Islam’1 biiyiik tehlike olarak géren Cumhuriyet kadrolarinin oldugu bir

dénemde bu fikirlere sahip olmak gok da kolay degildir o yillarda (Acar, 2013: 84).

Sezai Karako¢’un Cumbhuriyet Devri Tiirk Siirindeki yerinin, sairin Kapali
Cars1 siiri ekseninde degerlendirilmesinde O’nun hayat goriisii ve 0zgiinliigii goze

carpar.

Kapali Cars: siirinde anlatilmak istenen duygu ve diisiince Ikinci Yeni akimma mensup
sairlerde oldugu gibi, dogrudan dogruya degil, dolagik ve miiphem bir sekilde ortaya konulmustur.
Fakat Sezai Karakog¢ hayat goriisii bakimindan ne bu akima, ne de aym islubu kullanan ve ¢ogu

marksist olan gruba dahildir.

Onu umumi bir ideoloji veya temayiile baglamak istersek milliyet¢i, dindar, muhafazakar

ziimreye sokabiliriz... O, Cumhuriyet devrinde birbiriyle ¢atisan iki asli temayiiliin ikisinden de ayri,

kendine has bir yol tutmustur. (Kaplan, 1992: 356)
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Karakog’un Ikinci Yeni’den ayrilmasimin temel sebeplerinden biri de kendi
metafizik diisiincesidir. Ayrilan ve birlesen yonlerini ele alan Karaca, Karakog un

poetikasinin da tepkisel olmadig1 kanaatindedir.

Sezai Karakog, ikinci Yeni sairlerinden pek cok bakimdan temelde ayrilir. Bu ayrilisin
kaynaginda kuskusuz Islam’a bagh diinya goriisii vardir. O da digerleri gibi, Tiirk siirinde 6zellikle
tazimattan sonra egemen hale gelen gergeklik anlayigina karsidir. Siirde aligilagelen gergeklige karst
ctkma noktasinda diger ikinci Yeni sairleriyle birlesir; ancak temelde onun varmak istedigi asil
gercek, mistik gercektir. Sairin israrla gelenege yonelmesi, aslinda c¢aginin, gelenegin gergeklik
anlayistyla yeniden tamsmasini saglamak icindir. Onun disinda higbir Ikinci Yeni sairi, metafizik bir
gercegi hedeflemez. Tabi ki O da, Tirk siirindeki egemen gerceklik anlayisina karst ¢ikmis; bu
anlayis1 benimsememistir ama; asil ¢abasi yanlis oldugunu diisiindiigii gercekligi yikmak degildir;
daha dogrusu mesaisini, bu ger¢eklik anlayisini yikmak igin sarf etmemis; aksine tek basina, ¢agin dil
ve bi¢im anlayisina uygun olarak kendi gercegini -ki bu metafizik bir gercektir- kurmaya ¢aligmstir.

Ayrica onun poetikast bir tepki temeline dayanmaz; giiciinii karsisindaki ‘6teki poetika’dan almaz.

(Karaca, 2005: 492)

Materyalist bir algiy1 reddederek metafizik kavramlar1 ©6ne ¢ikarmasi

Karakog’u Ikinci Yeni’den ayiran en énemli 6zelliklerin bir digeridir.

Karakog¢’u Ikinci Yeni’den ayiran baslica nitelik metafizik kavramlar etrafinda dénmesi ve
materyalist bir algiy1 reddetmesidir. ...Mistik-metafizik kaygilarla poetikasin1 olusturmaya
calisanlarin dogal olarak ilk kaynaklar1 Karako¢ oldu. Karako¢ hem son derece ilerimodernist bakis
acist hem de kucaklayict kapsamli metafizik anlayigi ile 80 sonrasi sairler i¢in yararlanacaklari,

esinlenecekleri ve poetik zeminlerini olusturmada nokta-i istinad yapacaklar1 biiyiik bir kaynaga

doniistii (Unal, 2008: 141-142).

Butiin  bunlardan hareketle diyebiliriz ki Sezai Karakog¢ Ikinci Yeni

sairlerinden de temelde dine, metafizige dayall poetikasindan dolayr ayrilir (Karaca,
2005: 457).

Cumbhuriyet devri Tiirk edebiyatinin nemli bir ismi olan Sezai Karakog, ikinci Yeninin diger
kusagmi olusturur. Ikinci Yeni’nin dil dzellikleri onda da goriiliir fakat o, Tiirk siirini metafizik bir
esasa oturtur ve bunu da modern siirin diliyle gergeklestirir... Ikinci yeninin birinci kusagi,
materyalist bir goriise sahip oldugundan olusturduklar1 imgeler de soyuttan somuta dogru bir yol takip
eder. Ikinci kusakta tam tersi bir tutum goriiliir. Modern sanat, genel anlamda soyutlamaya dayanur.
Ona gore sair, siiri soyutlamada birakirsa eksik birakmis olur. Tamamlanmas: igin sairin tekrar

somutlastirmas: yani soyutlastirdig1 seyi tekrar yeni bir baglama oturtmasi gerekir. Bunu da dirilis
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kavramiyla izah eder... Sezai Karakog, bakislarini tiim diinyaya yonelten, gelenege bagli ancak
geleneksel formlar1 yeniden yorumlayan, ne tamamen dogu ne de batinin sairidir. Siiri tiim sanatlarin
kaynagi olarak goren sair, siirde imajimn ve edebi sanatlarin gerekliligini savunmustur. Onun siiri
kendine has olusturdugu imgelerle doludur. Bu imgeler, cogunlukla Islam estetigi {izerine kuruludur.

Gercek sanatginin yaratma eylemini taklit ettigini soyleyerek ¢ yaratma * kelimesine orijinal bir agilim

kazandirmustir (Hastaoglu, 2014/12: 228).

Sezai Karakog¢’u orijinal kilan bu farklilik bilerek gérmezlikten gelme
ilkesine takilir. Sairin orijinalligi ve Siirimize de en biiyiik katkis1 bu alanda olur.

Ancak devrin politik arki ve ideolojik yapisi bunu hep engellemek ister.

1960 yilina kadar ikinci Yeni sairlerinin arasinda yer alan Sezai Karakog, ilk siirlerinden
beri metafizigi gozetir. Mehmet Akif-Yahya Kemal-Necip Fazil ¢izgisini belirginlestirip Kur’an’1
“asrin idrakine bir daha sdyletmek” iizere “dirilis” diisiincesini gelistirir. Sairin sosyal projesini fark

eden edebiyat ziimresi Ikinci Yeni’nin bu sairini gormezden gelmeyi tercih eder (Dogan, 2008:

110).

Ahmet Oktay bu durumu soyle ifade eder: 1960 lardan sona yazinsal iktidar
dkinci Yeni’ girisiminde énemli bir yeri olan Sezai Karako¢'un cevresinde bir
sessizlik olusturmayr bilmis, Karako¢ da bu yazinsal iktidari bir daha gérmemek
tizere dislanigtir (Oktay, 1983: 223).

Ikinci Yeni sairleri tarafindan onun adeta yok sayilmasmin temel sebebi
Karako¢’un metafizik duyarlilikla gelistirdigi “dirilis” diislincesi etrafinda siir
yazmast olmustur da dinilebilir. Bu tutuma tepki olarak Karakog¢ da Ikinci Yeni’yi

diglamustir.

Sezai Karakog, ikinci Yeni sairleri arasinda hem gelenek hakkindaki ilmi ve

kapsaml diisiinceleri, hem de gelenekten faydalanmayr diger sairlerden farkl
boyutlarda uygulamasi ile dikkat ¢eker (Akkanat, 2002: 160).

Karakog’u farkli kilan énemli etkenlerde biri de gelenege baglilig1 ve Islamei

bir sair olmasidir.

Karakog diger ikinci Yeni sairlerinden farkli olarak her seyden énce dinsel ve geleneksel
kiiltiir icinde yetismis, Islamci diisiincenin arkinda gelismis, sairliginin ilk déneminden itibaren Necip

Fazil’in dinsel ve metafizik nitelikli poetikasini izlemistir. Dolayisiyla hem diisiinsel hem de poetik
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acidan geldigi ark, diger Ikinci Yeni sairlerinden oldukga farklidir. Bu bakimdan Karakog’un Ikinci

Yeni’ye ulanis nedenlerini saptayabilmek i¢in onu diger ikinci yeni sairlerinden ayr1 degerlendirmek

gerekir (Karaca, 2005: 182).

Deyisindeki giriftlik (birbirinin igine girip karigmis) yiiziinden Sezai Karakog
da Ikinci Yenici sanilirsa da arada fark vardir. Sezai Karakog’un siiri, 6zii geregi
boyle bir soyleyis 6zelligine biiriinmistiir. Hele c¢ikis noktalari, siir temalar
bakimindan biitiin biitiin birbirinden ayridirlar. ikinci Yeni siiri temelde maddeci
oldugu halde Sezai Karakog¢’un siiri ruhgudur. ikinci Yeni siiri olusumu aydimin
topragindan ve kiiltiiriinden kopusunu gosterir. Eser yerli degilse, bu yazarmn yerli
olmayisindandir. Kendi kiiltlir ve wuygarlik degerlerini hareket noktasi
yapmayisindandir. O donemi hemen hemen biitiiniiyle kaplayan bunalim edebiyat: da
Batidan asirilmistir, yerli bir soluk tasimaz. Batinin kendisine mahsus sosyal ve
politik yapisinda goriilen c¢oziilmeyi, kokusmay:r anlatir batili yazar. Bunun
bunalimini tagimaktadir. Tiirk toplumunun i¢ine diistiigii bunalim ise biitiin biitiin
baska sartlarin eseridir. Iste Sezai Karakog¢’un kendi kusagindan ayrildigi onemli bir
yani da buradadir. Sezai Karako¢’un siirlerini hangi dilden okursaniz okuyun,
orijinalligini yitirmedigini, 6ziinde daima bir Dogulu bir solugu sakladigin

goreceksiniz (Oztiirkmen, 1976: 11).

Karakog¢’un siiri, dil bigim itibariyle Necip Fazil’in bir devamu degil, Divan siirinden gelen
ve Necip Fazil siizgecinden gegen bir damarmn ikinci Yeni cizgisine paralel bir gelismesidir. Daha agik
bir ifadeyle, Sezai Karakog’un siiri, Garip siiri giiriiltiisiine tepki olarak dogan ve sonradan ikinci Yeni
olarak adlandirilan, imaja kapilarini sonuna kadar agmig, s6z sanatlarini diledigince kullanan ortak

dile ve toplumun kiiltiirel degerleriyle biitiin baglarii koparmis, suur altina fazlaca yaslanacak
anlamsiza kadar dayanmis ferdiyetgi siirin paralelinde bir siir olarak dogar (Ayvazoglu, 1996:
202).

Sezai Karakog, Ikinci Yeni’de farkli bir ¢izgi olusturmustur. Bicimsel ve
teknik anlamda Ikinci Yeni hareketinin iginde degerlendirilse de gerek beslendigi
kaynaklar gerekse etkilendigi sahsiyetler ve diinya goriisiiyle, igerik ve tema olarak

bliylik bir farklilik olusturmustur.
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B. SEZAi KARAKOC'UN ETKIiLENDIiGi SAIRLER

Her biiyiik sahsiyetin bir taklit ve Oykiinme devresi oldugu gibi Sezai
Karako¢’un da bdyle bir yasam kesiti vardir. Bu etkilenme endisesi tek boyutlu
olmayip iki boyutludur. Yani Karako¢’un fikir diinyasini etkileyen, sadece dogu
medeniyetindeki biiyiik sahsiyetler degil batt medeniyetinden de pek ¢ok giizide sair,

yazar ve diistiniir vardir.

Karako¢’un fikir hayatim1 besleyen sairlik yonii giigli Dogu’dan ve Bati’dan birgok
miitefekkir vardir. iImam Rabbani, Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Yunus Emre gibi tasavvuf erenlerinin
yaninda ¢agimizda eser vermis olan Mehmet Akif, Necip Fazil ve Yahya Kemal gibi onun diisiince

diinyasinda derin tesirler birakmig birgok sanatgidan ilham aldigini, onlardan etkilendigini

gérmekteyiz (Analay, 2009: 14).

Karakog¢ 20. ylizy1l sairleri olan Mehmet Akif, Necip Fazil ve Yahya
Kemal’le birgok ortak ozelliklere sahiptir. Onlarin siirleri maneviyatla beslenen,
gelenege dayanan ve metafizigin kapilarimi zorlayan siirlerdir. Bu ii¢ 6zelligi de

kendinde toplayan Karakog bu bir koprii vazifesi gormiistiir.

“Sezai Karakog¢ ¢agdas Tiirk siirini anlatirken Mehmet Akif, Yahya Kemal ve
Necip Fazil'in birlikte iizerine konacag bir ¢izgi ¢izmigstir. Bu ¢izgiyi ¢izerken, bir
sonraki diigiimiin kendisi olacagini bilmektedir” (Eroglu, 1981: 41). Ay ¢izgide
olmalariyla birlikte Karako¢ kendi tarzimi olusturmustur. Onun siiri Kendisinden
once diistince diinyalart bakimindan Mehmet Akif ya da Necip Fazil'in siiriyle
yakinliklarindan soz edilse bile, Karakog¢'un siiri kendi tarzinda dncii, yenilikGi ve

yenilestirici bir siirdir (Kaplan, 2006: 95).

Gengligi idealize eden sairlerden biridir ayn1 zamanda Karakog. Onun Taha’s1
hakikat arayisindaki bir kahramandir. Bir benzerlik olarak, Mehmet Akif’in Asim’1,

Necip Fazil’in Mehmet’i, Sezai Karako¢’un Taha’si vardir.

1960’tan bu yana mukaddesatgr kesimde bas gosteren sanat¢i ve yazarlari en ¢ok o
etkilemistir. Ismet Ozel bile yeni ydneliminde ilk onu aramistir. Ozdendren kardesler Anadolu’ya

Kafka yaratiklar1 salarken ondan 151k almislardir. Cahit Zarifoglu’nun biiyiik inang igindeki kii¢iik

inangsizliklari1 Karakog¢’tan sapma olarak diisiinebiliriz demistir sair Cemal Siireyya (Sezai

Karakog, Kiiltiir Bakanlig1 Ozel Sayist: 199-200).
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Etkilendigi sairlere benzer bir sekilde giiniimiize kadar gelen islamc1 Tiirk
siirinin dncii isimlerindendir Karakog. Onun siirlerinden etkilenmeyen higbir Islamci
sair yok gibidir. Ondan aldiklar1 ilhamla yollarma devam edenler i¢inde Ismet Ozel,

Cahit Zarifoglu ve Rasim Ozdendren’i sayabiliriz.
1. Mevlana Celaleddin-i Rumi

Metafizigi bir temele oturtan Karako¢ bunun asil Onciilerinden birinin

Mevlana oldugunu belirtir.

Haci1 Bektas, Hac1 Bayram Veli ve Yunus Emre ile birlikte Mevlana’nin
Anadolu topraklarinin Mogol istilasindan sonraki 6nder kurucularindan oldugunu
belirten Karakog, Mevlana’'nin metafizik planin mimar1 oldugunu sdyler.

Mevlana’nin metafizik anlayisini sdyle ifade eder:

En ac1 kader cizgileri karsisinda bile insan1, Allah’a gétiirebilen, isa’nin din
yolundan sogumamasini saglayan, akil disi, irrasyonel, biitiin cosus vasitalarini
harekete getirerek, insan1 hep vecd atmosferinde tutan, esyadan fiskiran her tiirlii

fizikotesi sesleri yakalamaya g¢alisan ve Miisliiman ile ilahi dlem arasinda siirekli

mistik bir bag kurabilen bir metafizik (Karakog, 2015I: 13).

Karakog, Mevlana’nin Anadolu insanin ruh yapisinin olugmasinda blyuk
katkilar1 oldugunu soyler (Karakog, 2014: 77). Mevlana’nin, siiri kullanarak,
insanlig1 unutulan hasletlere cagirdigina dikkat ¢eken Karakog, Mevlana’nin bu

durusuyla unutulan hakikat medeniyetini hatirlatmaya ¢aligtigin1 sdyler.

Mevlana, yeni bir yol ¢ikartmay1 aklinin ucundan bile gegirmemistir. Zaten
hicbir biiytik dava eri, sirf yenilik olsun diye, alisilmadik, bilinmedik bir s6z
soylemeye, bir is islemeye, bir davranista bulunmaya girismez. iddiadan uzak durur
bu yolun yolculari. Peygamberler de, hep unutulmus, ya da unutulmaya yiiz tutmus
hakikati hatirlatmak, insanlarin onunla olan iliskisini diriltmek g¢abasindadir. Yol
ayni, hedef aynidir. Mevlana da caginda manevi hastaliklarin yayginlastigini
gormekte ve bunun Oniine ge¢gmek i¢in elinden geleni yapmaktadir (Karakog, 2014:

70).

15



Karakog’a gére Anadolu’yu ve tiim islam diinyasin1 Mogol saldirilarindan
koruyacak bir zirhtir Mevlana. Ayrica Mevlana Haglilarin siiphelere saldigi yaral
ruhlart sifali eliyle iyi eder. Mogollarin sagtigl iimitsizlik ruhunu giilimsemesiyle
alip gotiiriir. O Anadolu’nun, hatta biitiin islam diinyasmin, Dogunun manevi tabibi
olur. Mevlana’dan yedi yiizyil sonra biiyiik Islam diisiiniirlerinden Ikbal’in
diigiincesini Mevlana’ya baglamasi bosuna degildir. Mevlana Batinin karsisina
doktriniyle oOyle gucli cikmustir ki, goriislerinin bugiin Batida bile yankilari
olmaktadir (Karakog, 20151: 14).

Karakog, Molla Camii’nin, Mevlana igin; Peygamber nist, veli dared ketab
(Peygamber degildir, fakat kitab1 var) s6ziine atfen, Mesnevi’nin tamamen rahmani
kaynaktan geldigine katilmaktadir. Siiphesiz bu kaynak, vahiy boyutunda degil,
ilham boyutundadir (Karakog, 2014: 65).

Karakog, Mevlana’daki giiclii insanlik sevgisini gostermek i¢in onun caglari
asan sesini bizlere hatirlatir. Gel, gel, yine gel! Ne olursa olsun ol yine gel! Burasi
timitsizlik dergahi degildir. Tévbeni bin kere bozmug olsan yine gel ¢agrisinin derin
anlamlar1 olduguna dikkat ¢eker. Adeta Mevlana’nin insanlarin igini goérdiigiind,
itiraf etmeseler de i¢ine gomiildiikleri karamsarligi bilmekte oldugunu ve bu yiizden
onlara, Buras: umutsuzluk kapisi degildir! seklinde seslendigini belirtir (Karakog,
2014: 60).

Karako¢ Mevlana adli eserinde “ne olursan ol yine gel” s6ziiniin Mevlana’ya
atfedildigini fakat ondan daha ©nce yasams bir Iran sairine ait oldugunu
belirtir.(Karakog, 2014: 60). Mevlana’ya atfedilse bile anlamimin ¢arpitildigindan

rahatsizdir:

Mevlana “oldugun gibi kal!” demiyor, “gel degis!” diyor. Cagrilanin
degisecegini biliyor. Yeter ki gelsin. Allah yolunun giicline inanciyla yiikseliyor
Mevlana’nin ¢agrisi. Yeter ki, o kisi, bir niyet edip yerinden kimildasin, gelsin. O

zaman kurtulacagina siiphe yoktur (Karakog, 2014: 62).

Mevlana, devrinin o fetret déneminde, Islam ruhunun yasamasi igin ¢irpinan

bir pir, bir erendi. Yeniden dirilmenin sancilari i¢in kivrandigimiz bu giinde, bu en
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korkung fetret giinlinde de, ruhu ve hatirasiyla, bir dirilis piri, ereni olarak bize, yol
gosteriyor, 151k tutuyor, manevi tasarrufuyla, eseri ve tesiriyle, yardimda

bulunmaktan geri durmuyor (Karakog, 2014: 79).

Giiniimiizde bile onun yaktig1 mesale, bizleri aydinlatmakta ve ruh diinyamizi
zenginlestirmektedir. Mevlana’nin Karakog¢ {lizerinde olusturdugu etkinin giicli
olusunu Karakog¢’un eserlerinden anlayabilmekteyiz. Mevlana sadece Karakog’u
degil, tiim Islam miittefiklerini etkileyen yegane isimlerden biridir. Siirlerinde de

Mevlana’y1 anan Karakog, Mesnevi’yi dizeleriyle anlamli kilar.
Sam ¢arsilarinda Sems alindi Mevlana' dan
Kendisine Mesnevi verildi (Karakog, 2012: 231).
2. Yunus Emre

Yunus Emre tasavvufu genis kitlelere sade, yalin ve ar1 Tiirkgeyle aktaran bir

sairdir. Onun siirleri Islam’1n temel prensiplerini bizlere hatirlatir.

Caginin sartlar1 geregi Tiirk-Islam hareketini diinya karsisina ¢ikarma 6devini yiiklenen
Yunus Emre, Islam’mn belli bash prensipler ve motiflerini siir imajlarma yerlestirmek icin ¢alisir.
Inandig1 ve onsuz olamadig: Islam’1, en sade, fakat en giiclii deyisler icinde halka yaymay1 hedefler.

Siirleri insanda, 6liim ilerisi ve fizikdtesi duygusunu uyandirir ve Allah sevgisini yerlestirir. Her seyin

iistiinde ve her seyden 6nce Allah sevgisi gelmektedir (Karakog, 2015l: 17).

Tipki Mevlana gibi Yunus’ta da guclu bir metafizik var. Bu metafizikle

Islami bir bakis acisiyla gayb alemini anlamaya ¢alisir.

Bir Islam sairidir Yunus. Islam metafizigine uygun olarak, &liime, hayata,
hayattan 0lime gecisteki ¢etinlige ayri ayri deger verir. Hayati Allah’in bir nimeti
olarak bitiin sevingli ve glizel yonlerinden yakalar. Her nefis oliimii tadicidir 1lahi
kaidesi 1s131nda gecisin trajedisini ¢izer. Ve biitiin bir Islam mistisizmi agisindan

6liim Otesine 151k tutar.

Karako¢, Yunus Emre’nin siirlerini, tabiatla ilgili lirik parcalar, 6liimle ilgili
metafizik iiriinler ve islam’a sarili inang perspektifli olanlar olmak iizere iige ayirir.

Ve Yunus’un her ii¢ tip siirinde de kendi yalmizligini higligin elinden cekip alma,
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cagn insaninin sikintisini eritme ve onu siiphe yangininda kurtarma, ona yeni yon

verme arasinda bir denge kurusuna dikkat ceker (Bas, 2008: 441).

Karakog, Yunus Emre’nin Bektasi ya da Batini olduguna dair iddialarini

reddeder ve Yunus’un ger¢egi aramada hassas olusunu vurgular.

Yunus diger biitiin biiylik sanatcilar gibi, {izerinde durdugu gercegin iizerine
egilir ve onu, asliyla bulmaya calisir. Sanki iizerinde durulacak tek konu odur ve

sanki o konuda daha once higbir sey bilinmemektedir. Yavas yavas, parca parga

kesfedilir (Karakog, 2015: 35).
3. Mehmet Akif Ersoy

Toplumun kurtulus umutlarinin tilkendigi bir zamanda yazdiklariyla millete

manevi kuvvet veren milli sairimizdir Mehmet Akif Ersoy.

Bir cephe sairidir. .... Akif, batmakta olan toplumu kurtarmanin ¢ighgidir,
sesidir ve Ofkesidir, yalvarisi ve direnmesidir. .... Akif, toplumun simdiki zamanina,
aktiiel goriiniis ve igyUzlne donlktlr. .... Tevfik Fikret’in marazi, sitmali bakisina
karsilik Akif’in bakisi sihhatli ve kahramanin bakisi gibidir. Karakog, realizmde
ondan ileri giden bagka sair tanimaz. Tevfik Fikret’te realizmin, yabanci bir ruhun
hor goriisi, Nazzim Hikmet’te ise Marksizm propagandasi i¢in bir doktrin goziiyle
bakmanin ve ezbere tesbitlerin 6tesine gegmez. .... Akif’in sicakligini ve igtenligini,

yerliligini bulma imkan1 yoktur Nazim Hikmette. (Karakog, 2012b: 68)

Milletin bagrindan kopup gelen duygulari igtenlikle dile getiren Akif, icten
oldugu kadar realisttir. Vatanperver olusuyla milleti uyandirmayi, genglige misyon
belirlemeyi adeta bir gorev bilmistir. Cephede Mehmetgik savasirken, o da kalemiyle

milli miicadeleye katilmistir.

Demek ki, Akif, Milletin mali olmus, millet ruhuna kok salmistir. Akif’in
ruhu dirilmis ve geng nesle sinmistir, goriiyoruz ve Akif, topraga verilirken heniiz
duvarlara tutuna tutuna gezen cocuklar olan bizler bugiin, bu yeni Akifler ordusu
icinde O’na sesleniyor ve diyoruz ki: Bosuna yasamadin, bosuna savasmadin

(Karakog, 2015k: 34).
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Mehmet Akif hakkinda miistakil bir eser yayinlayacak kadar onu bilen,
okuyan Karako¢ Mehmet Akif’in, Islimci1 cereyanin tam ortasinda bir sair oldugunu

ifade eder. Akif ve arkadaslarinin ¢abalarini takdir eder.

Istiklal sairimiz, Esref Edip’le birlikte Sirat-1 Miistakim’i kurar. Sait Halim
Pasa’nin da aralarinda oldugu grubun Islami diisiincesi devlet yapisiyla ilgilenmez.
Kisilerin ahlakindaki degisiklik ve genel hareket tarzlarindaki bozukluk yiiziinden
varligmzin tehlikeye girdigi, felaketimizin Islam’dan kopmaktan ileri geldigi, tekrar
Islam’a dénmekle kurtulabilecegimiz tezini miidafaa ederler. Islam’mn ilerlemeye,
teknik kalkinmaya aykiri olmadigini ortaya koymaya caligirlar. Bu donemde AKif,
siirleriyle, makaleleriyle, verdigi derslerle, cagdas Islam miitefekkirlerinin gevirdigi
eserleriyle, aydinlara hakikatleri anlatmaya ¢alisir. Islam’dan kopmanin felaketlerini

gosterir. Sefaletimizin, maddi ve manevi tablosunu ¢izer (Karakog, 2015k: 20).
Karakog, Akif’in siirle hayati birbiriyle yogurmasina hayranlik duyar.

Tiirk Edebiyati’nda, Akif kadar, hayat: siire ve siiri hayata sokmus sair yoktur
der. Yalniz, bu hayat, merkez olarak alinmamis, o cagdaki Tiirkiye sartlar1 i¢inde ve
belli bir 151k altinda miisahede edilmistir. Yani hayat, kendi basina bir gergek olarak
almip metafizik kiirenin dikenli noktalarina dokunmadan tut da, realitenin i¢indeki
eriyise kadar kendine yeter ve kendinden ibaret bir hale getirilmemistir Akif’te

(Karakog, 2015k: 38).
Karako¢, Akif’e tesir eden sartlar1 da siralar.

1- Klasik kiiltiir ve Sadi’de miikemmel 6rnegini bulan ve ahlaki bir sonucu

hedef tutan Dogu manzum hikayeciligi.
2- O gunun sanati i¢inde birinci planda bulunan Bat1 Realizmi.
3-Islam ideali.
4-Tarihin en trajik giinlerini yasayan bir devlet ve bir millet.

5-Realiteye objektif ve tahlili bakma aliskanligini veren miispet bilgiler
tahsili (Karakog, 2015k: 40).
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Karakog, Muhammed Abduh’un ve ikbal’in tezinin esas koklerinin, Akif’in
siir ve diisiincelerinde ¢ok az etkisi oldugunu savunur. Benzerlik ve farkliliklart soyle

vurgular:

Aradaki benzerlikler, 20. yiizyil baslangicindaki Islam diisiincesinin ortak
taraflar1 ve genel cizgileridir. Aralarindaki en biiyiik farksa, Akif’in Islam ruhunu
canlandirmak istemesine karsilik Misir bilginlerinin Islam’in genel sistemine yeni bir
yorum getirmeye calismalaridir. Akif, Islam’dan ¢ikmakta olanlar1 uyarmistir;
oburleriyse, daha c¢ok, Islam gerceklerini ilim acisindan ele alarak, Islam’a yabanci
olanlara hitap etmislerdir. Bu yabancilar eski Miisliimanlar olsalar bile... Yani Akif,
akan kam durdurmaya, yanlis doktor ve tedavi usuliine bagvuran yaraliy1 kurtarmaya,
obiirleri ise, donmus kan1 harekete gecirmeye, statik duruma ge¢mis bir medeniyeti
Olii noktadan kurtarmaya ¢alisiyorlardi. Her biri kendi sartlarinda gerekeni
yaptyordu. Yapilanin yeterli olup olmadiginin miinakagasi bu yazinin konusunun
disina ¢ikmak olur. Bu, son yiizyillarin islam fikir tarihini yazacak olanlarm belli
basli islerinden biri olacaktir. Bizim tespit ettigimiz ye iizerinde durdugumuz nokta,
Akif’in fikir kaynagi- dir. Anlamis bulunuyoruz ki, Akif’in fikir kaynag: bizzat
toplum ve toplumda yasayan diisiincedir (Karakog, 2015k: 24).

Mehmet Akif geng nesillere, i¢inde bulunulan durumu ¢izerek, bir yon ve yol
gOsterir ve acik bir odeve ¢agirir (Karakog, 2015k: 49).

Akif’in alkisladigr Asim nesli, savas i¢cinde birdenbire olaganiistiiye yiikselen
giiniiniin nesliyse, sulh i¢cinde de ayni basari, Ustiinlik ve fazileti gosterecek
gelecegin neslidir. Savasta gegici olarak gelen bu iistiin insan, gelecekte her giin ve

her isteki durumuyla bdyle olan bir kusagin 6zlemidir. (Karakog, 2015k: 44)

Bir savasta, askerleri heyecanlandirmak ic¢in komutanin yaptigr bir

konusmaya benzetir Akif'in siirini (Karakog, 2015k: 49).

Karakog, Mehmet Akif’in milli sair olmasindaki meziyetin, Akif’in Yahya
Kemal gibi esere degil de miiessire odaklanmasi sonucu olustugunu karsilastirmali

olarak anlatir:
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Yahya Kemal esere, hep esere bakiyor; imparatorluk idealine siki sikiya baglidir. Akif'se,
eserden messire, yani imparatorluktan ¢ok, medeniyetin tarihe serpili eser ve kuruluglar zincirinden
cok, biitiin o eserleri doguran islam’in kendisine baglidir. Bundandir ki, O’nu yeni kurulan

Devletin istiklil Marsi’n1 yaznis olarak da gorebiliyoruz. Milli Marsin sairi ise bundandir ki, Yahya
Kemal degildir ve Mehmet Akiftir (Karakog, 2015k: 50).

Karakog, Akif’in tamamlayicist olarak gorilir. Karakog onun misyonunu

giintimiize tagtyan isimdir.

Akif galkantilarin ¢ok oldugu, inkirazlarin siirdiigii ve fiilen bir savagin yasandigi dénemin
adamudir. Karakog ise hile ve desiselerin miinafikligin ve dinin yapisinin bozuma ugratiimak istendigi
bir dénemin Akif yangin yerine doniigmiis bir immetin ve dénemin ve cografyanin feryadidir. Onun
tiim feveram, Islam cografyasma diisen atesi sondiirmek icindir. Karakog ise yangm sonrasi
harabelerden, kiillerden bir Islam evi insa etmek derdindedir ve vazifesi yanms harabelerin
kiillerinden hisar olusturmaktir. Akif, harimi ¢ignetmemek i¢in yedi diivele kars1 savasan bir sehadet

eriydi. Karakog ise, yarasalarla savasiyor, karanlikla, zuliimle, inkarla, ilhadla, ruhu inkar eden

maddecilerle.. (Isik, 2008: 208).
4. Yahya Kemal Beyath

Yahya Kemal, Karakog¢’ta tesir birakan bir diger 6nemli sairlerin basinda
gelir. Doguyu ve batiy1 iyi bilen Yahya Kemal gelenegin, tarihin edebiyatimizdaki en

giiclii solugudur.

Mehmet Akif adli eseri hazirlayan Karakog, onunla Yahya Kemal’in
benzerliklerini ve farkliliklarin1 anlattigi boliimden onunla ilgili diistincelerini

okuyabiliriz. Bu da onun sanat altyapisini olusturan sairlerin basinda gelmektedir.

Zaman iginde yolculuk yapmak ve tarihi orgiilere dayanan kurgulariyla bir
estetik pesinde kosmak Karakog, Ahmet Hamdi ve Yahya Kemal’i ortak bir ¢izgide

bulusturur.

Yahya Kemal, Ahmet Hamdi estetik diinyamizin bir fonu, atlastan bir zemini
gibidirler. Yahya Kemal kendi estetigini ge¢mis bir zamanda aramustir. Akif ise
gecmis zamani giliniin realitesiyle semalandiran bir simdiki zaman diinyasidir. Sezai
Karako¢ ise, hem ge¢mis hem de simdiki zaman realitesinden gecerek gelecek

zamani da i¢ine alan bir estetik diinya kurmaya ¢alismustir (Oztiirkmen, 1976: 20).
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Tarihin genis acist i¢inden akisa bakan Yahya Kemal, eski mikemmel
vakitlere kayar ve o vakitlerin mermerden anitin1 yapar. Boylece o ustln

medeniyetin, tarihte olsun kurtulmasini saglamaya ¢alisir (Karakog, 2015k: 48).

Yahya Kemal’in estetikten ¢ikarak iilkiiye de vardiginmi sdyler Karakog. Onun
icin estetikin daha elverisli olan masallasmis bir ge¢mise yaslandigina vurgu yapar.
Tarihin genis agis1 iginden, akisa bakan Yahya Kemal, eski, mikemmel vakitlere
kaymakta ve o vakitlerin mermerden anitini yapmaktadir. Boylece o istiin
medeniyetin, tarihte olsun kurtulmasini saglamaya calisir. Sade bir sekilde de olsa,

Divan gelenegini yiirtitiir.

Karako¢ Yahya Kemal’in medeniyet perspektifli bakis agisina dikkat ceker.
Yahya Kemal’in siirini savas bittikten sonra, sehit olanlar i¢in dikilen anit ve
kitabelere benzetir. Siirleri kahramanligin destanidir. Yahya Kemal, hep medeniyete,
medeniyetten kalana bakar. Medeniyetin, Islam-Tiirk medeniyetinin biraktiklarmin
unutulmamasi, bilinmesi ve ebedilesmesi O’nun tasasidir. O’nu siirinde

ebedilestirebildigi olglide siirinin de ebedilesecegini bilir (Karakog, 2015k: 50).

Yahya Kemal’in Osmanli Devleti gegmisiyle ve batis anindaki goriiniisiiyle
siire girdigini belirten Karakog, sanat i¢i bir gerceklik kazandigini yeni divan
tarziyla, eskiyi ve yeniyi, klasigi ve cagdasi, antik olan1 ve moderni birbirine
baglayarak, Islam-Tiirk medeniyetinin bu biiyiik vakasi icin, bir biitiin halinde

sanatin mesajini getirmis olduguna vurgu yapar.

Karakog, edebiyatimizi batililasma batakligindan ilk kurtarma devrimini
yapma, hem de hicbir devrim kiligi, iddiast ve teorigi i¢inde olmaksizin, Yahya
Kemal’e nasip oldugunu sdyler. Ona gore, yeni bir anlayis i¢inde, Bat1 edebiyatina
da yonelerek, onu da cagdas ve yeni bir sesle giinimiz icinde devam ettirmenin
wsrarly, kararli, suurlu ve bilgili bir ustast olarak goziiktiiglinden bu yana,
edebiyatimiz, en azindan, biitiiniiyle Bat1 tarafindan kurutulma ve yutulma riskini

atlatmistir (Karakog, 2012b: 57).

Tarih Yahya Kemal’le birlikte yeni bir anlam kazanmistir. Medeniyet ve tarih

icice ge¢mis iki dnemli olgudur.
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Yahya Kemal, imparatorlugu, medeniyetimizi tarih c¢ergevesinde tespit
etmeye, onun biylikligini anitlagtirmaya, bilanco yapilirken en dstiin bir
degerlendirmeyle onu gozler 6niline sermeye c¢alisir. Mehmet Akif’in aktiiel agidan
baktig1 topluma o tarih agisindan bakmis ve milletimizin tarih i¢indeki biiylkliglni
doguran terkip ruhuna ermistir. Bu klasik altin ¢agimizi taptaze bir firgayla
giinimiize tasimasindaki basarisi, gelecek Tiirk siirinin vazgecgilmez temel
taslarindan, tarihi temel taslarindan biri yapmustir Yahya Kemal’in siirini (Karakog,
2012Db: 52).

5. Necip Fazil Kisakiirek

Ona etki eden sairler i¢cinde Necip Fazil Kisakiirek’i en basta zikretmek abarti
olmaz. Onun yetismesinde, gelismesinde, sanatina olan katkisinda Cile sairinin

katkis1 biiytiktiir.

Necip Fazil Kisakiirek, lilkemizde, entelektiiel planda, sadece bilim alaninda
degil, yasama planinda “Islam’1 giindeme getirenlerin onciilerindendir. Her ne kadar
edebiyatimizda mistik egilimler ve dogu-bati sentezi cinsinde yaklagimlar énceden
var olmussa da, Islam idealini tiim bir tez olarak alip savunan kimse yoktu. Halk
Islam’1 yasiyordu kendi giiciince. Din alaninin bilginleri vardi. Fakat entelektiiel
planda artik gizli acik baska tezler savunuluyordu. Iste Tiirkiye’de, entelektiiellerin
[slam’a doniip bakmalar1 gerektigini c¢agimizda ilk haykiran ve tezini
sistemlestirmeye ¢alisan ilk O’ydu denebilir. Islam’1 ¢agimiz insan1 i¢in de, gelecek
zaman insani i¢in de yasanacak bir hayat tarz1 olarak segmemiz gerektigini o sdyledi.
O, bunu bir bilim konusu gibi degil, canl1 bir savasim seklinde siirdiirdii. Yani, Islam,
Onun igin egzistansiyel bir sorundu. Var olmak ve yok olmak sorunuydu. Hem
kendisi, hem toplum igin. Bu yiizden, hem kendi nefsiyle, hem kars1 diisiincelilerle
savastl. Biitiin bunlar géziimiiziin oniinde oldu. Ve derken, bu egzistansiyel kaygi

topluma asiland1 (Karakog, 1999: 256-257).

Kisakiirek ¢ikarmis oldugu Biiyiik Dogu dergisiyle sadece Karakog’u
etkilemekle kalmayip, sonraki Islami kusagin yetismesinde ve var olmasinda en

blyik isimlerden biri olmustur.
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Biiyiik Dogu, Tiirkiye’de, cagimizda diislince, edebiyat ve aksiyon alaninda
Islam idealinin kurucu yayin organlarindan biridir. Ondan sonra dogan ve gelisen
hareketler dogrudan veya dolayli olarak ondan beslenmisler, ondan gii¢ almislardir.

Karakog, Blyiik Dogu’yu da bir dergi gibi gérmez (Karakog, 1999: 120).

Biiyiik Dogu bir mekteptir. Bir diisiince, edebiyat ve aksiyon akimidir. Tirk diisiince ve
aksiyon hayati Islam’dan kutuplara kadar uzaklastig1 bir giinde dogmus ve tam yirmi bes yil, fikir,
sanat ve aksiyonda siirekli olarak agirligini duyurmus, biitiin bir genclige ideal asilamis kutlu bir
ocaktir... Sag diisiince kurulurken, onu her tiirlii sapmadan, bidatten, dalaletten koruyan, ehl-i siinnet
yolundan kil feda etmeden agik ve segik bir sekilde dava yolunu ortaya koyan bir diigiince, inang ve

aksiyon okulu olmustur.

Biiyiik Dogu yepyeni bir nesil yetistirmistir. Islam idealini giiden kag kisi ve organ varsa, az
veya ¢ok, Biiyilk Dogu’nun tesirinde kalmigtir. Bu inkar edilemez bir hakikattir. Biiyilk Dogu’nun bu

yirmi bes yillik cilesini de tek bagina omuzlayan Ustat Necip Fazil Bey olmustur (Karakog, 1999a:
121).

Karakog¢’un 6zgiin sairlik yoniine vurgu yapilirken, ilgi kurulabilecek tek sair
olarak Necip Fazil’1 gorenler vardir. Ancak iki sairin farkliliklart da tipki
benzerlikleri kadar oldukc¢a fazladir. Karakog¢ dini heyecanli metafizigi, sehir yerine

tabiat1 Oncelemesiyle Kisakiirek’ten ayrilir.
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BIiRINCIi BOLUM

SEZAI KARAKOC’UN POETIKASI

A. POETIKA

Bir sair eserlerinde sanata ve sanat¢iya Oznel bakabildigi gibi degisik bir
perspektiften bakabilir. Bu bakisi tespit ettigimiz ve yakaladigimiz takdirde, sairi ve
onun siirlerini anlamak ta kismen miimkiin olabilir. Bu nedenle Karakog¢’u ve
siirlerini anlamak ve siirlerindeki metafizik temay1 ortaya koymak arzusu, onun

poetikasina bakmayi zorunlu kilar.

Orhan Okay Poetika Dersleri kitabinda poetikanin dogusunu soyle anlatir:

Diinya edebiyatinda bilinen en eski siir teorisi kitab1 (M.0.) Aristo’ya aittir ve Poetika adim
tagimaktadir. ‘Poetika’, adindan da anlasilacagi lizere siir sanatindan bahsetmekte ve genel olarak

Aristo’nun sanat hakkindaki kanaatlerini olusturmaktadir.

Bati dillerinden Tiirk¢eye girmis olan ‘Poetika’ kelimesinin aslt Yunancadir ve bu manasiyla
ilk defa Aristo tarafindan kullanilmigtir. Tirkgede ‘siir sanati’ gibi bir terkiple ifade etmek

miimkiindiir bizce. Fakat poetika, bugiinkii kullaniligtyla bizzat bir siir sanat1 degil, siir sanat1 {izerine

teoriler demektir (Okay, 2011: 18).

Orhan Okay, poetika kelimesine ilk defa 1946 yilinda Biiyiik Dogu dergisinde
rastladigint ifade eder. Dolayisiyla Poetika kelimesini ‘siir sanati’ teorileri
anlaminda, poetika adinda 6zel bir baglikla iilkemizde ilk kullanan, Necip Fazil

Kisakiirek olmustur. Necip Fazil, Cile adiyla ¢ikan siir kitabinin sonuna da ‘poetika’
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basligiyla bir bolim koymustur. Bu poetikada siir, sair, sanat vs. hakkindaki

goriiglerini anlatir. Necip Fazil Poetikasinda siir hakkinda sunlari sdyler:

Siir nedir? suali ¢ok eski ve pek getin... ... Bu sual, insanogluna (Aristo)’dan bugiine kadar
duman kivrimlarindaki muadelenin (esitlik, denklik) tespiti kadar zor gérindi. Bu yizden gayet adi
laflar ettiler. (Aristo)’dan (Pol Valeri)’ye kadar biitiin poetik fikirciler, ya sahilsiz bir tecrit denizinde

boyuna agildilar yahut asaginin bayagisi birtakim kaba tekerlemelere diistiiler. Hepsi bu kadar... ... Ve
siirin ne oldugu, her biiyiik methum gibi meghul kald: (Kisakiirek, 2004: 472).

Necip Fazil, poetikasini dini bir temel {izerine insd ederek Cumhuriyet

doneminde farkliligini ortaya koyar. Alaattin Karaca ise bu durumu izah eder:

Necip Fazil Kisakiirek, ‘poetika’ baslikli miistakil bir boliimle poetikaya sahip bir sair olarak

siir anlayisint ‘mutlak hakikati arama’ soziiyle dini temel {izerine kurarak Cumhuriyet donemi

poetikasinda kendine apayri bir yer acar (Karaca, 2005: 55).

Divan edebiyatindaki Divan dibaceleri (divan Onsozleri), siir ve sairden

bahseden tezkireler, poetika ile 6zdeslestirilebilir;

Poetika kelimesine Divan edebiyatinda pek rastlanmaz. Bugiinkii bilgilere gore Tiirk
edebiyatinda bu terimi ilk kez kullanan Recaizade Mahmut Ekrem’dir. Ahmet Hasim’in Dergéh’ ta

nesrettigi Siir Hakkinda Bazi Miilahazalar baglikli yazisi, Cumhuriyet Déneminin oldugu kadar
edebiyatimizin da ilk poetikasi kabul edilir (Can, 2012: 12).

Ahmet Hasim’den sonra Garip siirinin kurucusu ve temsilcileri kabul edilen
Orhan Veli, Oktay Rifat ve Melih Cevdet’in birlikte ¢ikardiklar1 Garip adli eserin

onsoziinde edebiyatimizda 6nemli bir poetika 6rnegini vermislerdir.

Bunlarin disinda ¢agdas Tiirk siirindeki baglica poetik yapitlara 6rnek olarak Salah Birsel,
Siirin Ilkeleri (1952), Attila Ilhan, Ger¢eklik Savasi (1980), [kinci Yeni Savas: (1983), Ismet Ozel, Siir
Okuma Kilavuzu (1980), Giilten Akin, Siiri Diizde Kusatmak (1983), Oktay Rifat, Siir Konusmasi
(1992) gibi eserler zikredilebilir (Karaca, 2005: 56).

Sezai Karakog’un poetikast Edebiyat Yazilar: isimli ii¢ ciltten olusan
kitaplarinda toplanmistir. Calismamizda; O’nun siirlerini anlamak ve ozellikle
metafizik unsurlar1 ayirt etmek i¢in dncelikle poetikasini merkeze aldik. Poetikasini
ortaya koymak amaciyla, agirlikli olarak sairin Edebiyat Yazilar: adli eserlerini

referans almak suretiyle, yayimlanmis bagka eser ve makalelerden de yola ¢iktik.
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B. SEZATI KARAKOC’UN POETIKASINDA SANATCI

Edebiyat Yazilari I isimli eserinde Karako¢’un sanat¢i ve onun ortaya
koydugu eseri hakkindaki goriislerini anlattigi yazilarin1 su sekilde siralayabiliriz:
Kavramlar ve [lkeler, Fizikotesi ve Sanatci, Sanatci ve Realizm, Sair, Sair Ahlaka,

Sairin Tragedyasi, Sairin Yeniden Dogusu, Pergiint Uggeni.

Kavramlar ve Ilkeler adli yazisinda, metafizik, soyut ve dirilis somutlamasi
kavramlarma ytikledigi anlami ve 6zgiin bakisini1 gérmekteyiz. Sanatgi, sanat eserini
olustururken bazi evrelerden geger. Karakog, bu evreleri ¢ok agik bir sekilde ifade
eder. Karakog’a gore oncelikle sanat¢inin isi bir yaratis isi olmakla beraber, onun isi
yoktan var etmek degildir. Sanatci, tiretkenlik konusunda Tanr ile yarismaz. Cilinki
onun isgi yoktan var etmek degil, var olandan yeni bir sey iiretmektir. Bunu yaparken
de Tanridan izin alarak, biiyiik bir algakgoniilliiliikle yapar. Alcakgoniillii bir sekilde
haddini bilirse, esyay1 teslim almasi da kolay olacaktir. Tanriya teslim olmayan
esyayi teslim alamaz (Karakog, 2012a: 13).

Sanat eserinin ortaya ¢ikmasi i¢in birinci evre, sanat¢inin modelini dogadan
koparmasiyla baslar. Dogadan koparilirsa modelin direnisi kirilabilir ve ancak o
sekilde sanat¢inin verecegi sekle girebilir. Model, sanat¢inin son iifiirecegi solugu
kabul edip bir olusum gosterir ve sanat eseri dogar bdylece. Bir cam ustasinin cam
fanus yapmak i¢in dogadan aldigi bir tutam kumu islemden gecirip son merhalede

ona tifleyip nihai seklini vermesi gibi. Iste o son iifleyistir cama son seklini veren.

Karakog, bir 6lii yikayicisina benzetir sanatciy1l. Sanatci, 6liinlin masada yatist
gibi esyayr tamamen dogadan koparip onu teslim alir, sonra ona kendi ruhundan
iifleyerek isleme tabi tutar. Ama onun isi 6ldiirmek degil, diriltmektir. Dolayisiyla
Sezai Karakog’un sanat ve yasam felsefesinin 6ziinii olusturan Dirilis diislincesine
gotiiren, kendi sanat¢1 kimligidir. Dirilis diisiincesinin 6ziinde ise degisim ve yeniden

varolus yatar.

Boylece sanatcinin elinde sekillenen sanat eseri adeta dirilmis ve yepyeni bir

kimlige biiriinmiistiir. Oyleyse nedir sanat eseri? Karakog’un ifadesiyle:
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Bence sanat eseri; dyle bir varlik ve yaratiktir ki, bir agidan insani metafizigin yiiksek

firilarma sokup cikarirken, 6te yandan tek basina bulutsuz ve sakin, zeytin dali, ¢gam kokusu ve

giivercin dolu yaz goklerinde; yiiksek heyecanlarda dolastinr (Karakog, 2012a: 45).

Sanat anlayisini tarif ederken, diinya goriisliyle olan giiclii bagina da vurgu

yapar:

Sanat tutumum, genel diinya goriisiimiin bir béliimiinden baska bir sey degildir. Onu bir
sesin, yeni bir sesin sirtina yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, ask, hiirriyet, yasayis ve 6liim gibi var
olmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi, irrasyonele ve absiirde bulanmis (mutlak)1 zapt

etmektir (Karakog, 2012b: 44).

Karakog, metafizik kavramlarin, sanatin 6ziinii olusturduguna inanir.
Hayatimiz1 yoneten ilkenin sadece zekddan ibaret olmadigini, gonliin akildan daha
ustiin oldugunu, hepsinden 6nemli ve gii¢lii olanin ise ruhumuz oldugunu sdyler.
Sanat¢inin fizikotesi ve soyutlamayla bagi kurulmus olur bu anlayista. Sanatin
amentusinde, metafizik ve soyut, biri insaniistiiniin ve dogaiistiiniin, oteki zaman ve
sartlar Ttistiiniin kapilarimi aralar (Karakog, 2012a: 12). Soyutlama noktasinda
fotografla resim arasindaki farkin fotografcinin kamerasini ressamin fircast gibi

kullandig1 zaman ortadan kalkacagini savunur.

Karakog, Fizikotesi ve Sanatgr adli yazisinda da sanatgiyi soyle tarif eder:

Sanatci, adeta, bilmedigimiz bir diinyadan, bir kaza sonucu, diinyamiza diigmiis bir

yaratiktir. Yani, fizikotesi yasantili bir kazazede... ...Diipediiz yabancidir o. Yabanci gelmistir ve

yabancidir. Ona diigen, bu yabancilig1 ortadan kaldirmak, su diinyaya alismaktir (Karakog, 2012a:
13).

Boylece sanat¢inin farkliligini ortaya koyar Karakog. Ayrica sanat¢inin bu
farkliliktan ne kadar 1stirap duydugunu diinyali olma ¢abasi ve ¢ilesini ifade eder. Ne
kadar ugrassa da fizikotesinden tasidigi izler bir sekilde eserine, s6zlerine yansiyacak
ve kendini ele verecektir. Necip Fazil da Cile adli eserinde sanat¢inin kendini

arayisin etkin dizelerle anlatir:
Gaiplerden bir ses geldi: Bu adam,

Gezdirsin boslugu ense kokiinde!
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(Kisakiirek, 2012: 16)

Derken bu agir yiike isaret eder. Yasadigi fikir ¢ilesini anlattig1 baska siirleri

de vardir:
Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarinda siiliik.
Selam, selam sana hasmetli azap;
Yandikga gelisen tilsimli kiitiik.
(Kisakiirek, 2012: 18)

Peygamberler ve sanatcilar arasinda da bir ilgi kuran Karakog, aradaki farkin
peygamberin gonderilmis oldugunu bilmesi ama sanat¢inin bunun farkinda olmamasi

olarak agiklar. Yitik beni aryyordur sanki sanat¢i;, 6z benini ariyordur (Karakog,

2012a: 25).

Sair Karakog¢ eserlerini adeta, insanlik adma bir kurtulus vesikasi, bir
aydinlanis rehberi seklinde metafizik bir duyarlilikla olusturur. Ama bunu i¢gtdusel
olarak metafizik diirtiilerle yapar. Dogrusu diinyaya yabanciligi onu dyle acitir ki
biitiin ¢abas1 bu actya son vermektir. Bunu yaparken insanlia da bir kurtulus recetesi
sundugunun, onlar1 6telere yonlendirdiginin farkinda degildir. Metafizik bir arayis

icindedir siirekli. Bu arayisi eserlerinde gérmek miimkiindiir.

Fizikotesi ve Sanat¢i bashikli yazisinda “Sanat, kacsa da, inkar etse de,
Tanri’ya dogrudur hep” derken diinyadaki sanatgilari da aymi potada
degerlendirmistir. Karakog¢’a gore: Kafka, Tolstoy, Dante, Oscar Wilde, Claudel,
Valery, Rilke, Dostoyevski, Gide, Beckett, Rimbout, Eliot, Maeterlinck, Camus gibi
sanatgilar metafizikle Oyle ya da boyle éruntultdir (Karakog, 2012a: 28).

Yine Miisliiman sanat¢ilardan Yunus Emre, Mevlana, Attar, Cami ayni
metafizik Oriintliyli tagiyan sanatcilardir. Eserlerinde ruhaniligin esintileri agik bir

sekilde hissedilir. Hatta Divan sairlerimize bile bu mistik hava sinmistir. Bunu,
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Nesimi, Fuzili, Nabi, Nef’i, Seyh Galip, Baki ve Nedim’de agik¢a goriiriiz (Karakog,
2012a: 29).

Sanat¢1 yasadigi ¢evreden ne Olciide etkilenir? Sadece yetenekle dogmus
olmast onu hak ettigi sonuca ulastirir mi1, zirveye tasir mi? gibi sorulara aciklik
getirmek icin bu konudaki yazilarina bakmak gerekir. Karako¢’un, Edebiyat Yazilar
Il kitabmin basina aldig1 Sanat ve Imkdn baslikli yazisindan sanat¢inin olusumunun
sadece yetenege bagli olmadigini1 anliyoruz. Yaratilista var olan yetenek ancak uygun
bir ortamda filizlenip yeserebilir. Uygun ortamu tarif ederken de ipekbdcegi 6rnegini
verir. Iipekbdceginin koza drmesi i¢in dutluga ihtiyaci vardir. Kanuni, kazandig1 onca
basaris1 varken yegane Oviindiigii asil basarisimin Baki’yi kesfetmek ve Mimar
Sinan’la ayni1 ¢agda yasamak olarak vurgular. Mimar Sinan’in ve Baki’nin Kan{ni
devrinde yasamasinin bir rastlanti olamayacagini iddia eder Karakog. Ayni sekilde
Hiseyin Baykara da, Ali Sir Nevai’ye uygun ortam ve imkan vermistir. Firdevsi ve
Gazneli Mahmut eslesmelerini vererek tezini giiclendirir. Gazneli Mahmut, tilkenin
tim kiitliphanelerini Firdevsi’nin emrine vermistir. Diinyadan verdigi ornek ise
Goethe’ye Weimar’da saglanan imkanlarin Faust’un ortaya ¢ikisinda 6nemli bir pay1

oldugudur (Karakog, 2012b: 9).

Psikolojide ¢okca tartisilan ‘sanat¢t dogulur mu? Sanat¢i olunur mu?’
sorusuna Karakog, agiklik getirir. Yetenekle dogan kisi Oncii olabilir fakat zirve
olabilmesi igin uygun bir ortamda nesviinema bulmalidir der. Osmanli Imparatorlugu
déneminde zirve olan insanlarin yasadiklar1 yerlerden Istanbul’a gd¢ ederek cemiyete
faydali hale geldiklerini sdylerken kendisinin de ayni duygularla go¢ ettigini itiraf
eder. Babialide Sabah, 29.04.1968 tarihli Tayf baglikli yazisinda Ergani gibi kiigiik
tarihi bir kasabadan Istanbul’a gelisinin sebebini anlatir. Kutsal gérevinin, topluma
kars1 6devi olarak gordiigii dogrular1 sdylemek oldugunu bunu gergeklestirmenin
yolunun da ancak biiyiik nehirlerin kiyisindan biiyiik sehirlerin ortasina bir 'tayf” gibi
inerek gerceklesebilecegini ifade eder.

Biitiin bunlardan yola c¢ikarak Karako¢’un sanatgt portresini  sdyle
Ozetleyebiliriz: Sanat¢1; fizikotesi yasantili {istiin bir insan olmakla birlikte, aci
ceken, bu acilarini eserlerine yansitarak insanliga oOteleri isaret eden, milletin

gelecegini ve ufkunu belirleyen bir 6ncii niteligini tasimaktadir, diyebiliriz.
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C. SEZATI KARAKOC’UN POETIKASINDA SAIR

Karakog, Disimizin Zar: yazisinda Necip Fazil, Ahmet Hamdi ve Ahmet
Kutsi’nin siirinden bahsederken kendi sair gergegini ortaya koyar; Sair, obiir
kisilerden farkl iistiin bir kisiydi. Giinliik yagsamlarin iistiinde, yiice duygu ve
diisiinceler onu ilgilendiriyordu. Oliim, ask vs. olaganliklarin terk ediyorlard: siire

girerken. Sehvet bile ugranilan bir kader haliydi (Karakog, 2012Db: 28).

Sair, obiir kisilerden farkl tistiin bir kisiydi derken sairi siradan insandan
ayirdigini ve ona istiin bir kimlik verdigini anliyoruz. Ciinkii sair, olaylara giindelik
yasamlarin ¢ok distiinde yiice duygularla bakar ve onun Ustin sezgi kabiliyeti
olaylarin i¢ yliziinii gosterir. Bu sezgi giicii ve {istiin kisiligiyle topluma 6nder olacak

bir yaratilistadir. Sair, kelimeler iilkesinin sultanidir.

Bu yazidan sairin misyonunun kendi olaganiistii duyarliligini biitiin siddetiyle
kelimelere yuklemek oldugunu anliyoruz. Dirilis Partisini ve bu partinin
kapatilmasinin ardindan Yiice Dirilis Partisi’ni kurmasin1 bu diisiinceden hareketle
izah edebiliriz. Parti kurmakla, sairlerin de siyasette soz sahibi olabilecegini gosterir.

Parti kurmasi bir ¢ok cevre tarafindan elestirilmistir.

Metapoetik alanda s6z sdyleyen sairin toplum tarafindan yadirgandigini ifade
eden ‘Sair Ahlaki’ bashkli yazisinda serzenisini dile getirir. Sairligini ve siirini
alkiglayan toplum, ona bir toplum onderi olma hakkini tanimak istemez ve sairi
stirekli gama gdmiilmiis olarak goérmek ister. Siyasetle sairin icli dishi olusuna 6rnek
olarak da kendisine ii¢ sairi se¢mistir. Bunlar, Fuzili, Nef’1 ve Yahya Kemal’dir. Bu
sairlerin yasadiklar1 donemdeki bozuk diizene sessiz kalmayarak kalemlerini bir kilig
gibi kullandiklarim1 tarihi gerceklerle anlatir. Evet, sair, milletinin sozciisii,

yorumcusu ve gerekirse yol gosterenidir. Sair, milletinin kalbidir. Atan nabzi, ¢arpan

yiiregidir (Karakog, 2012a: 54).

Peygamberimiz doneminde de sairler dini yaymakta biiyiik rol oynamislardir.
Peygambere Kureys’in, sair demesinin bir asagilama olmadigin1 tam aksine O’ndaki
yiiceligi sezerek bu ismi verdiklerini savunur Karakog. (Karakog, 2012a: 48) Kur’an-

1 Kerim, bu iddialar siddetle reddeder. Kur’an, indigi toplumda inangtan, yasanti ve

31



aligkanliklara varana kadar kokli yenilikler yapmis c¢ogu cahiliye adetini
kaldirmigtir. Ne var ki siire dokunmamaig bilakis siiri dinin tebliginde bir ara¢ olarak
kullanmustir. Rabbinin yoluna hikmetle ve guzel égiitle davet et. Onlarla miicadeleni

en guzel metotla yap (Nahl Suresi: 125).

Siirden bir kismi gstiphesiz ki hikmettir (Buhari, 1973: 154) buyuran
Peygamberimizin siire bakisi manidardir. Burada bir kismi diye tecrit edilen siir
stiphesiz ki insanliga yol gosterici kilavuzluk yapan siirdir. Siir bir aracgtir. Hangi
amaca hizmet ettigi onem arz eder. Ayni araci tersten okursak bu sefer insanlar i¢in
bir fesat araci olarak da kullanilmaya miisait oldugu goriiliir. Hassan bin Sabit
siirleriyle miisrikleri hicvetme emrini bizzat Hz. Peygamberden alir: Onlart hicvet,
Cibril seninle beraberdir (Buhari, 1972: c.2: 396). Cihadin sanatla da yapilacagi
Ornegini goriiyoruz bu hadiste. Vahiy melegi Cibril’in de sairle beraber olusu vahiy
ve ilham kardesligini ilan eder niteliktedir. Peygamberimiz dénemindeki sairler
arasinda Ibn-i Abbas’1 da anan Karakog, onun deve iizerinde Hz. Peygamber’e siirler
okudugundan bahseder, Sair baslikli yazisinda. Bu Ornekte goriiyoruz ki, Hz.
Peygamber, saire dnem verdigi gibi siir dinlemeye de Onem vermis ve bizzat

dinlemeye vakit ayirmistir.

Vahiy ve siir, iliskisine de bir agiklik getiren Karakog, Islam siirinin kendine

0zgu yenti bir siir dogurdugunu sdyler:

Bu rahmani ilhama dayali siirdir. Vahyin aydinlik izindeki siir. Unutmayalim ki, siir, aln1
vahiy ve kiyamet giinii {irpertisiyle asili hikmetten yanadir; seytanin dil stirgmesi degildir siir; o

ozgiirliigii sever; ama bu 6zgiirliik, igvanin ve igfalin 6zgiirliigii degildir (Karakog, 2012a: 51).

Mevléana ve Muhyiddin-i Arabi’yi veli sairler olarak nitelendiren Karakog’un,
ayni kategoriye koydugu sairler arasinda Yunus Emre, Su Kasidesi ve Leyla ve
Mecnun’la Fuzlli, Husn-ii Ask’la Seyh Galip de yer alir.

Diinya siir tarihinde kalic1 izler birakan, unutulmaz isimleri tek tek siralar

Karakog:

Maarriler, Miitenebbihler, Ebu Niivaslar, Faridler, Bisiriler, Haririler, Endiiliis devri sairleri,
Peygamberler ¢agi sairleriyle, hatta Muallaka sairleriyle tarih i¢inde bir biitiin olusturarak, olumlu

olumsuz yanlariyla, ¢dl ve sehir, bedevilik ve uygarlik yanlartyla, biiyiik bir siiri, Arap siirini anitlarin
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zengin sergisiyle ortaya koymustur. Islam uygarliginin siir ve edebiyat alanidir bu. Sonra Islam’m
uygarliktaki ve sanattaki atilim giicli, Acem siiri denen biiylik vak’ayr dogurmustur. Senai, Attar,
Mevléna, Firdevsi, Hafiz, S4’di, Hayyam, Nizami, Cami, Tugrai, Ridegi, Saib, Sevket, Nasir-1 Hiisrev
gibi biiytik sairler, her biri ayr1 bir vadide siir evreninin bir bagka samanyolunu ¢izmislerdir. Atilim
burada da durmamus, bir yandan Hint, 6te yandan Tiirk medeniyet atilimlarinda, bu yeni dillerde ve
caglarda da siir yaratimlart kuvvetle stirdiirilmiistiir. Ali Sir Nevai, Nesimi, Necati, Fuzuli, Baki,
Hayali, Yahya, Nev’i, Nef’i, Naili Kadim, Azmi Zade Haleti, Hami, Nedim, Nabi, Seyh Galip, Tiirk
siirinin diinya Olgiileriyle adeta o6liimsiizlesmis abidelerini sanat ve siir sitesinde yiiceltmislerdir

(Karakog, 2012a: 50).

Sairin Trajedyast adli yazisinda sairi etraflica tanimlamistir Karakog.
Bilhassa giizel sanat dallariyla ilintiler. Sairi bir ar1 gibi algilar ve her cicekten aldigi

0z0 kendi blinyesinde hazmederek insanliga sunan bir sentezci olarak ifade eder.

Nedir sair? Eserinin yapisimi kurarken mimar, tasvirleri ve portreleriyle ressam,
natiirmortlariyla ressam, dildeki cizgileri, damarlar1 ve kelimelerin renklerini kullanirken ressam,
dogadaki ve dildeki, s6z ve kelimelerdeki musikilerden 6zel sesler yakalar ve onlardan 6z sesler
iiretirken musiki adami, bestekar ve yasarken veli, kahraman, dnder, bilgin ya da siradan adam;

zanaatc1 ve sanat¢1. Fakat her seyden ve hepsinden 6nce sair ve hep sair ve en sonda da sairdir.

Sair nedir? Kelimelerdeki hayat1 bulandir. Hayattan ve tabiattan daha gii¢lii bir hayati. O, hep
bu hayati ortaya koyduk¢a yasanan hayat ona karsi ¢ikacak, karsilikli direng, ¢ekis ve gerilimden,

sairin trajedisi dogacaktir (Karakog, 2012a: 70).

Uzerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biri de sairin smirlar1 ve
yeterliligi konusudur. Buna sairi bina eden ilkeler olarak da bakabiliriz. Pergint
Ucgeni adli yazisinda sairin sinirlarini belirledigi temel ilkeleri ¢izmistir Sezai
Karakog. Peer Gynt, Norvecli yazar Henrik Ibsen (1828-1906)’in en iinlii
oyunlarindan biridir. Oyunda Pergiint’iin hayatindaki ilkeleri benimseyen Karakog,

bu ilkeleri siire uyarlamistir. S6z konusu ilkeler {i¢ tanedir:

1-Sair, kendi kendisi olmali: Celismeye diismedigimi belirterek diyebilirim ki,
sairin kendi kendisi olabilmesinin biricik yolu, degismek, baskalagsmak. Sairin
durmasi, siirin erken bunamasiyla birdir (Karakog¢, 2012a: 91). Sanat¢inin kendi
kendisi olmasini, gelismeyle dogru orantili géren Karakog, bunun gergeklesmesi igin
sanat¢inin kendisini ¢evreleyen her seyin sinirlarini en u¢ noktada zorlayarak yani

durmadan, siirekli geliserek miimkiin oldugunun altin1 ¢izer.
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2-Sair, kendine yetmeli:

Yeterlik ilkesi rmagin ilkesidir; irmak, ¢ikisi, batisiyla esyaya baglidir. Ama varolusuyla
kendi kendidir, kendine yeter. Aldig1 sular verdigi sular1 karsilar, irmak ortada hiir kalir... ...Eserinin
tohumunu ve gelistirecek iklimini, sairin kendi varligindan almas: anlamina gelir yeterlik ilkesi. Yani

fildisi kuleyi biz disina ¢eviriyoruz; evren saire bir fildisi kule olmali; safakta kaybettigi giivercinleri,

sair bir ikindide bulabilmeli (Karakog, 2012a: 92).

3-Sair, kendinden memnun olmali:

Iste en gok tehlike olan ilke. Gergekte en saglam olan. Bu memnunluk, bir giin gegiricinin,
bir ne oldum delisinin kendinden memnunlugu olmamali. Eserin sairini sevingle titretmesi demek bu.
Sair, eserini sevmeli. Onu oksamali, ama yaramazliklarina da géz yummamali. Begenmedigi

davraniglarin1 giicendirmeden ona anlatmali, onu kendini diizeltmege kandirmali ve bunu da

inandirmal1 ona. ‘Beni andiryor, ah, beni o’ demeli (Karakoc, 2012a: 93).

Sair kendi 6ziinden beslendigi zaman daha da iiretken olacaktir. Bu da ona
bir nevi yagam enerjisi ve seving verecektir. Sanat¢inin sanatini olusturan asil gergek
onun ¢ektigi acilar degildir. O acilar1 asarak hakikate ermesi sonucu sevingle ortaya

cikar eser. Dolayisiyla sanatin harcinda seving vardir. Hakikate eren ruhun sevinci.
D. SEZAI KARAKOC’UN POETIKASINDA SiiR

Ulkemizdeki siir akimlarin1 irdeleyen Karakog, siir akimlarim1 genel diinya
psikolojisi ve sosyal yapiyla ilintili bulur. Diinyada bazi ideolojilerin sanati bir
propaganda aleti olarak gordiiglinii sdyleyen sair, sanatin soylulugundan dolay: bu
thanete elverisli olmadigini savunur. Mutlak degerlere bagli olan siirin saglam bir siir
oldugu inanci vardir. Oznel perspektifiyle siirin diinyadaki durumunu su sekilde

siralar;

Gegmis toplumlarda din ve siir i¢ igeydi... ...Aristo’nun poetikasinda da belirttigi gibi siir,
insant giindelik sartlardan kopariyor, onu sonsuzun kiyisinda yikiyordu. Klanlarda ise, rahip aym
zamanda sair ve hekimdi. Ozanlar, samanlar gaipten haber vererek toplumun ydnetiminde faydali
olurlardi. Zerdiist bir sairdi. Hintlilerin kutsal kitab1 Vedalar siirdir. Ahd-i Atik yer yer siirle doludur.
Mezmurlar, Eytip’iin Kitabi, siirdir. Peygamberin ¢ikacagini Ukkaz Panayirinda ilkin sairler haber
vermiglerdir. Bir hadiste “Gaybin anahtarlar sairlerin elindedir” denilmistir. Kabe’nin duvarina asilan
yedi meshur siir (Muallakat-tisseb’a), Kur’an’in belagat iistiinliigii 6ntinde, duvardan indirilmislerdir.

Kur’an’a, Nazm-1 {lahi, yani bir anlamda ilahi Siir denir. Atina Sitesiyle Isparta Sitesi arasindaki fark,
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biraz da siir farkidir. Osmanlilarda Iranlilarda kaside, hiikiimdar1 metih araci olsa da halkin begenip

begenmemesi, kabul edip etmemesi bakimindan bir nevi kontrol araci oluyordu. Hicvin goreviyse

meydandadir (Karakog, 2012b: 48).

Siire evrensel bir ¢erceve ¢izen Karakog, her cagda siirin vazgegilmez bir
unsur oldugunu agikg¢a ortaya koyar. Siir hem dinin, hem otoritenin, hem de halkin
vazgecilmez bir enstriimanidir. Bu minvalde siire genis bir misyon yiiklemektedir.
Gegmisten baslayarak yiikledigi bu misyona ¢agimizi da dahil ederek siire ¢izdigi

portreyi tamamlar:

Cagimizdaysa siirin iki bilylik gorevi vardir: Egitimde ruh ve zihin terbiyesindeki gorevi.
Promete sanati denilen moral 6devi, yani kotii idarelere karsi bagkaldirma araci olusu. Yurt tehlikeye
girdigi zaman, bir ozanin sesinin yiikseldigi ve her siirinin yurtseverlerin dilinden diismedigi artik
tarihin bir kurali denecek kadar ¢ok goriilmiistiir... ...Macarlarin sair Petdfis’i, bizim Istiklal Savas

sairimiz Mehmet Akif, biiyilk ge¢misimizi canlandiran ve unutturmayan Yahya Kemal, daha bir ¢cok

ornek gosterilebilir (Karakog, 2012b: 49).

Karako¢’un siire yiikledigi misyon; Hem insam1 diinya sikintilarindan
alikoyan bir ruh dinginligi ve ruh terbiyesi vermesi hem de sairin iilkesi ve 6zgiirliik

ugruna bir kili¢ gibi kullandig1 misralariyla ereklerine ulastiran bir silah olmasidir.
1. Siirde Konu

Siirin gerekliligi ve vazgecilmezligini anlatan Karakog, siirin konusuna da
deginir. Siir, ‘nitelikler sanatidir’ diyen sair, 0zel kisilerden daha ¢ok siirin soyutu
ele aldigin1 ve konu olarak da insan1 sectigini soyler: Siirin gerisinde insan olmalidir.
‘Her c¢agda, her siirle yenilenen.’ Insansiz siir tez éliir... ...Siirine insan ya da
insanlik fonunu koymayanlar kaybedecek, okur, siirlerinde, bozuk bir geometriden

baska bir sey bulunmayanlari farkedecektir hemencecik (Karakog, 2012a: 80).

Siirdeki basat konunun insan olmasi gerektigini savunur. Bu yargisini siir

donemlerimizi ve sairlerimizi 6rnek vererek giiglendirir.

Divan siirinde, klasik siirimizde, insan1 6nemsemeyen sair, ¢cabuk unutuldu; fakat onu siirine
temel edinenler, kaldilar ve hep kalacaklar. Fuzuli acisini, Baki bilyiikliigiinii, Nedim sevgi, seving ve
ucariligini, Seyh Galip derinlik ve yiiceligini, Yunus, Tanr1 ve 6liim, karsisindaki umut ve korkusunu,

Koéroglu erligini, Karacaoglan ilk genclik askini, u¢ noktalariyla kisilikle ¢izdi insanin, eski siirimizde.
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Yahya Kemal ve Akif, eski insanimizin ruh ve karakterini, duyarligini canlandirdilar. Cumhuriyetten
sonra da, siirimize, Necip Fazil’la, sehir insani, aydin insan, esyanin Otesini kurcalayan, gercegin

pesindeki insan, insan mistisizmi girer (Karakog, 2012a: 79).

Biitiin olarak tarihten verdigi biiylik sahsiyetler ve eserleriyle insan temasinin
eserlere nasil kalicilik ve zenginlik getirdigini ifadelendiren Karakog, siirde insan
temasina Ozel bir 6nem vererek insansiz siirin unutulmaya mahkim oldugunun da

altini; Insansiz siir tez 6liir ifadesiyle ¢izmistir.
2. Siir ve Mantik

Siirdeki mantik tizerinde de 6nemle duran Karakog, sunlari sdyler:

Stiphesiz siir mantig1, diizyazi mantigi ile baglar; en az odur. Ama onunla yetinmez; onu,
kendi yapisinin geregi islerle yiikler. Gergi yeni siir, yer yer anlamsizligi dener. Yer yer anlam

bosluklari birakabilir, anlam tatilleri yapabilir. Ama biisbiitiin anlamsiz siir diisiiniilemez. Cilinkii: siir

mantig1 ne kadar degisik olursa olsun, genel mantiktan ¢ikmadir (Karakog, 2012a: 82).

Anlam bosluklar1 biraksa bile siirin tamamen mantiktan yoksun
olamayacagini anliyoruz. Eski siirle yeni siir arasindaki mantik ayriligina da deginen

Karakog, yeni mantigin yenilenmek tizerine kuruldugunu soyler.

Sair, kisilerini, duygu dayanagini, evrenini bu yeni mantik alaninda aramakla ¢agina uygun
islemini yapiyor olacaktir. Bigimlerini kurarken, sagmalama da dahil, biitiin anlam gesitlerini, anlam
dis1 ve oOtelerini alt yap1 olarak kullanacak. Eski siirle yeni siiri ayiran, mantik karsisindaki durumlari

oluyor demek. Yeni sair mantik karsisinda daha agik ve daha aktiftir. Her siir geldik¢ce mantik degisir
gibi oluyor. Giderek bir 6zel mantik doguyor (siir mantig1 ), adeta (Karakog, 2012a: 83).

Gecmis zaman siirini de mantik ¢ercevesinde degerlendirir Karakog:
Homeros, Firdevsi, Dante, Hafiz, Goethe, Ikbal, hep gériiniiste mantigin siirini
gelistirmig gibidirler;, ama gergekte siirin i¢ plaminda, poetik mantik egemendir

esere. Ve siiri diiz yazidan aywan da budur (Karakog, 2012a: 85).

Siirde imajin ve her tiirlii sanatin 6l¢iisii olmali Karakog’a gore. Sayet o Olcii

kacarsa siir derinligini yitirmis demektir.

Imaj, biitiiniiyle siire egemen oldugu zaman, o siir uzun émiirlii olmayacaktir... imajlama,

siirin mantig1 haline gelirse, o siir, derinligini yitirir ve gelecek zaman insanlarma ¢ogu kez artik bir
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sey sOylemez olur... Biiyiik sairler, edebi sanatlar ve imaji, dlgiilii kullanmislar, oranda ipin ucunu

kagirmamislardir. Siir icin imaj ve her tiirli edebi sanat gereklidir. Ama siir bunlara kurban

edilmemelidir. Cagimiz sairleri de aslinda biitiin sanatlar1 gerektik¢e kullanmiglardir (Karakog,
2012a: 86).

Siirin gelecek kusaklara da hitap etmesi ve eskimemesi i¢in siirde mantik
sartin1 kosar Karako¢. Bu amacla imajlama ve kullanilan edebi sanatlarin 6l¢iisiiniin

kagirilmasi siirin kurban edilmesi anlamina gelmektedir.
3. Siirde Form

Sezai Karakog, siirde 6z ve bi¢imin birbirinden ayrilamaz ikili olduklarini

ifade eder ve soyle degerlendirir:

Siirin bigimi siirdir. Onu bi¢im (sekil ) ve 6z (muhteva) diye ikiye ayirmak sadece poetikada
olabilir. Yoksa bi¢im ve 6zl siirden ayri ayri ¢ekip ¢ikarmak miimkiin degildir. Kendine mahsus bir
0zii olmayan siirin bi¢cimi de yok demektir. Var gibi goriilen ses ve geometri, sadece bos bir kaliptan

baska bir sey olamaz. Nasil ki maskeye de insan yiizii denemez. Ote yandan, bi¢imi olmayan siirin

ozii de yok demektir. Yiizii olmayan insan olmayacagi gibi, sekilsiz siir de olamaz (Karakog,

2012a: 89).

Sairin siirini bigimlendirmesi biiyiik bir emek ve acinin sonucunda olusur.
Siirin bicime kavusmasimi biiyiik bir metamorfoz alarak adlandiran Karakog, sairin

siirini bi¢imlendirigini yine sairane bir Uislupla anlatir.

Sair, kafasina iisiisen kelimeleri ¢armiha gere gere ve kendisi de o kelimelerle birlikte
carmiha gerile gerile, dogum acilar1 i¢inde kivrana kivrana siirini bi¢gimlendirir. Siir, ebedi bigimini
buldugu an, olug bitmistir, metamorfoz tamamlanmigtir. Ar1 ve ipekbocegi geride kalmigtir. Bal ve

ipek hazirdr. Siir tamdir (Karakog, 2012a: 90).

Siirdeki form konusunda Karakog, bigcim ve 0Oziin varligin1 birbirine
baglamstir. Ozsiiz bicim ve bigimsiz 6z diisiiniilemez. Her siirin kendine mahsus 6zii
olmali ki siir gergek kimligine ulassin. Bigimde ise sairin acisit ve emegi sonucu

ulasilan bir sonug s6z konusudur.
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4. Gelenek ve Siir

Karako¢ poetikasinda, siirin gelenekle ilgisini kurarken oOncelikle sairin
gelenekle ilgisinin nasil ve ne sekilde oldugunu biitiin basamaklariyla anlatir.
Oncelikle sairin siiri sevmesinin evvelki siirleri okuyup sairleriyle ruh iliskisi

kurarak basladigini soyler.

Gelenek, sairi ilkin giire gotlirendir... ...Gelenek, sairin ilk diinyasidir. Kendine giiveni ilk
onda duyar. Bu ige isleyis, yetenek noktasina kadar ilerler ve onunla birlesirse, kisi sairlige adim atmig

demektir. Yani yetenegi ilk uyandiran, bilinglendiren, kimildatan, onu harekete gegiren tarihi

sosyolojik birikim, gelenektir (Karakog, 2012a: 107).

Gelenekle siire ilk adimini atan sairin ikinci adimi ise klasik donem
sairleriyle yarismadir. Hem kendi donemindeki sairlerle hem de gelenek sairleriyle
yarisma donemine girer. Bu yarismada kendini var etmek i¢in gelenegi acimasizca
elestirir. Bu elestiri ve baskaldir1 aslinda gelenegin gdlgesinde kalma ve kendini var
edememe korkusundan kaynaklanmaktadir. Yeni ve kalici bir eser ortaya koymanin
sancisidir bu, dogum sancisi. Ortaya ¢ikardigi eserle gelenegi eskitecek, kendisi de
yeniden var olmus olacaktir. Adeta savas icine girdigi gelenekle miicadelesi eserinin
dogumuyla sona erer. Eseri ortaya ¢iktiginda tiim gelenek savasi ve miicadelesi tatli
bir an1 olur sair i¢in. Sair dogmus ve kendini eseriyle ispatlamistir. Aslinda yeni
olmak, eskinin sirrini bulmaktir. Ciinkii: o eski, bir nevi olmezlik kazanmistir. Sair

de, zaten o dimezlik sirrinin pesindedir (Karakog, 2012a: 109).

Sairin gelenekle miicadelesini bir smnav olarak goriir Karako¢. Bu zorlu

sinavda vazgecenler oldugu gibi yilmadan devam edenler asil zafer kazanirlar.

Gelenek diinyasi, yedi gok gibi kat kattir. Sair, orada miracini tamamlayip yine kendi
topragina dénmelidir. Her katta ayr1 sinav verecektir... ... Bir ahiret gibi, kutlu ve gereklidir gelenek,

sairin diinyasi i¢in... ... Gelenek diinyasi, ¢ok boyutlu ve cepheli bir diinya olarak sairin okuludur. Bu

okuldan gegmek zorundadir sair. Askla, sevgiyle, ¢ileyle (Karakog, 2012a: 113).

Edebiyat Yazilari 1 kitabinin, sairin gelenekle miicadelesiyle basladigi
boliminden sonra Gelenek ve Siir adli bolimiinde ise Karakog, siirin gelenekle
iligkisini anlatir. Karakog’a gore insanoglunun ruhuna islemis arketipler ve

leitmotifler vardir. Ne kadar ugrasirsa ugrassin insanoglu bunlarin etkisinden
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kurtulamaz; 6lmiis, yok olmus gibi goriinseler de baska bi¢cim ve sekilde tekrar dirilir
ve varoluslarini degisik bigimde siirdiirlirler. Siir tarihi de bu arketip ve leitmotiflerin
tarihi ve karsilagtirmali tasnifinden baska bir sey degildir. Dolayisiyla yeni kabul

edilen siir esasinda eskinin bugiine farkli bir yansimasindan bagka bir sey degildir.

Mazmunlar ve edebi sanatlar da, aslinda bunlarin aldiklart sayisiz sekillerden en ¢ok

tekrarlananlari, saptanabilenleri, insanlig1 en ¢ok ilgilendirenleri, duyarliklar1 en ¢ok sarsanlardir.

Her yeni sair, onlardan vareste kalamaz. Her yeni siir, onlarin icinde dogar. Ve onlar ne kadar

degisik olursa olsunlar, ne yapip ederler, her yeni siirin icinde yeniden dogarlar...

Mistr, Cin, Eski Yunan, Latin, Islam (Arap, Acem, Tiirk), Bati edebiyatlar1 ve bunlarin iginde

bilhassa siir sanati, incelendiginde, asag1 yukari, benzer temalar ve bigim denemelerinin siiriip gittigi

gorulur (Karakog, 2012a: 116).

Siirin gazel ve kaside gibi 6gelerinin tarihi bir kurum oldugunu, birkag yiizyil

goriinmeseler de farkl goriiniislerle tekrar ortaya ¢iktiklarini savunur Karakog:

Aslinda ne gazel 6lmiistiir, ne de kaside. Kiigiik agk siirleri, gazelin siiregi degiller midir?...
...Kasidelerde kisilere olan baglilik, giiniimiizde doktrinlere, sistemlere, diinya goriislerine baglilik
bigimine girmis durumda. Kitaplik ¢apta siirler de Mesnevilere karsiliktir. Gegmiste de bu boyleydi.
Sone, gazelin karsiligr degil miydi? Elejiler, mersiyeler, agitlar, biitiin caglarda, sevilen oliilerin
arkasindan yazilan siirlerdir. ilk genclik aski ise, hemen hemen her sairde, tilkenmez konu olarak,

yenilenir durur (Karakog, 2012a: 117).

Vezin ve kafiye, aruz ve hece sesinin de hicbir zaman yok olmadigim
sOyleyen Karakog, gizli bir aruzun siiri igten besledigi goriisiindedir. Serbest nazim
ve siir, vezni ve kafiyesi sairi tarafindan aranip bulunan, sonra da siirde kaybedilen

siir demektir (Karakog, 2012a: 118).

Divan siirini Islam uygarhgmin iigiincii biiyiik atilimi olarak goren Karakog,
kokleri Arap ve Acem siiriyle ayni olmasina ragmen siirimizin orijinal oldugunu
Ozellikle belirtir. Orijinal olmak demek, koksiiz ve geleneksiz olmak demek degildir,
tam tersine, ¢ok cepheli, engin bir gelenek temeli Uzerinde yeni olabilmek demektir
(Karakog, 2012a: 119). Divan sairlerimizin Arap ve Acem sairlerle yarigarak sairlik

mesalesini 16. ylizyildan sonra ellerine aldiklarini sdyler.
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Yenilik anlayis1 da 6zgilindiir Karakog¢’un. Ona gore higbir yeni tamamen

kokstiz bir yeni degildir aslinda, eskinin kiiciik degisiklerle yeniden olusturulmasidir.

Kendi aralarinda da yarismuislar. Fakat hicbir sair, tam yeni oldugunu sdylememistir. Eskiyi
tiimiiyle inkar etmemistir. Yenilik, eskiye bir adim daha attirmak seklinde anlasilmigtir. Mazmunlarin
disint degil, igini yenilemislerdir. Bir Baki mazmunu, bir Nedim mazmunu, bir Galip mazmunu
vardir. Ayni mazmunun ¢ag ¢ag yenilenisi ve zenginlesmesi olarak... ... Serbest siir, sanildig1 gibi,
yirminci yiizyilin getirdigi bir tarz degildir. Eski Yunan, Latin ve Islam 6ncesi Arap ve Tiirk siirinde
de ornekler vardi. Vezin ve kafiyenin, bir kale duvari saglamhigi ve diizenine, ancak Islam

Uygarliginda ulasildi. Bati1 da bu diizeni, Endiiliis yoluyla aldi. Hem seste, hem bi¢cimde, hem de
konularda, modern ¢ag bat1 siirinde devrim, Endiliis etkisiyledir (Karakog, 2012a: 120).

Yirminci yiizyili sanat ve siir alanindaki gelismelerini degerlendiren Karakog,
en sonunda siir kelimesinde karar kilindigini ifade etmistir. Bu yeni sanilan siirin
tahmin edilenden daha c¢ok eskiyle ilintili oldugunu savunur. Hatta Eliofu’in
gerisinde biitiin bir Ingiliz felsefi siir ekoliiniin oldugunu” soyler (Karakog, 2012a:
121).

Karakog’ta gelenek deyince ilk akla gelenlerden biri de siiphesiz Islam
gelenegidir. Sanatinin temel referas kaynaklarindan olan islam medeniyetini diriltme

ve ¢aga uyarlama miicadelesi onun asil hedefini olusturur.

Sezai Karakog’un Islam medeniyetini yeniden canlandirma amaci siirlerinde goriiliir. Birgok
yazar ve sair de bu konuda Sezai Karakog’un bilingli ve duyarl olarak Islam medeniyeti kaynaklarina
yoneldigini sdyler. Besir Ayvazoglu bu konuda en etkili 6rnekleri verdigini ifade eder. Sakir Diclehan,
Turan Karatas, Ahmet Oktay, Seyfettin Unlii gibi yazarlar gelenekle siki bir baglantis1 oldugunu ifade

ederler ancak bu konuda itirazlar Hilmi Yavuz ile Talat Halman’dan gelir. Bu itirazlar da ise yeterli

bir agiklama yapilmaz (Akkanat, 2002: 106-116).

Bizim siirimizin 1950’den sonra serbest siire gectigini sdyleyen Karakog, bu
dénemi siirimiz i¢in gelisme donemi olarak goriir. Bu gelisme kuskusuz ge¢mis ses
ve bi¢imleri 6zgiince yorumlayarak devam edecektir. Kendisi de serbest siiri takip

etmis Oncii sairlerimizdendir.
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5. Na’t

Peygamber sevgisi sairin sanat¢r ruhunda ayri ve distiin bir yer bularak
edebiyatimizda da naat seklinde tezahiir etmistir. Karako¢’un Na’t tanimlamasi
kuskusuz kendi poetikasina 6zgii bir soylemledir. Na't, Peygamberin siirle yapiimak
istenen bir portresidir (Karakog, 2012a: 104).

Bu tanima gore her sair peygamberin portresini kendi cephesinden
resmetmistir ve bu portrelerin sonu gelmeyecektir. Saire gore bunlar adeta insanlik

icin bir kilavuz 151k vazifesini gorecektir.

Sairin bagka bir Naat tanimlamasi ise Nat, insani, kendini Peygamber’de
aramasi, ger¢egi O 'nun gevresinde dolagarak bulmaya ¢alismasi, O’na yaklasmaya
calisarak yaradilisin swrrina erilecegini idrak edisidir (Karakog, 2012a: 104)

seklinde somutlanir.

Biiyiik bir sevgiyle yiiceltilen Peygamber’in Tanrilastirma tehlikesi {izerinde
de duran Karakog; Na't, en ileri ve en miikemmel bir sevgi abidesidir. Eski
caglardaki gibi bir tehlike, Peygamber’i tanrilastirma tehlikesi yoktur (Karakog,
2012a: 104) der. Buna gerekce olarak da; Ilk ¢aglarda sevgilerini maddelestiren
insanlarin Islam ile baslayan yenicagda ise sevgilerini kelimelerle anlattiklarin
sOyler. Na't'in etkisi bir negviinema etkisidir. Ruhu besler, egitir, yetistirir ve
gelistirir, tazeler (Karakog, 2012a: 105). Bu diisiincesiyle de na’tin adeta bir okul

gibi insan terbiyesinde rol aldigini anlatir.

Na’t1 siirin ufku olarak géren Karakog, naata ayr1 bir deger vermis ve onu
diger siirlerden {istlin bir yere oturtmustur. Na’tin diger siirlere {stiinliigiinii,

Peygamberin diger insanlara iistiinliigline benzeterek anlatmistir.

Insanm ufku mii’mindir. Mii’minin ufku peygamberdir. Peygamberin ufku da, mutlak

gerceklerin habercisi, her peygamberi sahsiyetinin katlarinda bir yaprak gibi bulunduran Son

Peygamber... ... Peygamber nasil insanin ufkuysa, Na’t da siirin ufkudur. (Karakog, 2012a: 103)

Na’tin, Peygambere olan ulvi sevginin dizelere dokiilmesi oldugunu tarihteki

en guzel orneklerini vererek diisiincesini miisahhas bir hale getirir Karakog.
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‘Su Kasidesi’nde insan, denizi arayan bir kaynak suyu gibi, o aleme dogru gider. O alemin
ask ve ayrilik acisiyla basin tastan tasa vurup gezer. Seyh Galib’in na’t’inda da insan ebedi sultanlig1

ilahi takdirle takdir ve ilahi hiikiimlerle teyit edilmis olan Peygamber’i, sonsuza kadar biitiin ufuklari

dolduran iimmetinin ortasinda, dimdik ve pril piril durur gibi goriir (Karakog, 2012a: 106).

Siir ve sair olmeyecektir. Ciinkii: insan o6lmeyecektir. Cunku: hakikat
Olmeyecektir (Karakog, 2012a: 122) diyen Karakog¢ yukarida siraladigimiz ilkeler
Uzerinde sairi ve siiri yiikseltir. Dirilig diisiincesiyle de 6zdeslestirdigi sairi adeta bir
dirilis erine benzetir. Bu minvalde sair ve siir, toplumun kurtaricis1 yegane
kurtulusudur. Ne kutludur o sairlerin baslart ki, biistlerinin yapilmasina gerek

birakmayan bir kudretle, zamanin kabartma duvarina islenecek ve resmedilecektir

(Karakog, 2012a: 124).
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IKiNCI BOLUM

SEZAI KARAKOC’UN DIN VE METAFIZIiK ALGISI

A. METAFIZIK

Insanoglu hayat sahnesine atilip madde ile temas ettikten sonra maddenin
Otesini hep merak etmis ve sorgulamistir. Bu nedenle duyulariyla temas ettigi fizigin
Otesini, ilmiyle ve inanciyla hep arastirmis ve bu konuda siirekli ¢aba sarf etmistir.
Bu c¢abasini da, fizigin oOtesini yani maddenin mahiyetini ortaya koymak igin
tanimlamalar ve kavramsal aciklamalar yaparak, oncelemistir. Bir ¢ok kavram gibi

metafizigi de bir tanima tabi tutmustur:

Var olmasi bakimindan varlig1 konu edinen, fizikotesi sebepler ve bilginin ilkelerini arastiran
felsefe disiplini anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelimenin, problemleri ve terminolojisinin bir
biitiinliik icinde belirlemesinde Aristo’nun Metafizika adli eseri yonlendirici bir rol oynamustir.
Rodoslu Andronikos, Aristo’nun bu eserine Fizika'dan sonra gelen anlaminda Metaphysika adini
vermis, zaman iginde bu isim Fizikétesi varlik ve bilgi alanim ifade eden bir kelimeye dontismiistiir.

(T.D.V.I.A. c:29:399)

Insanoglunun metafizige olan vazgegilmez ihtiyacim1 vurgulayan goriis ve
diisiinceler, gegmiste var olmus ve bu varliklarin1 zamanimiza kadar siirdiirmiislerdir.

Glinlimiizde de var olmay siirdiirecek ve giincellik kazanacaktir elbette (Kutluer,
1998: 242).

Felsefi bir terim olarak dogmus ve yayginlasmis olsa da metafizigi konu

edinen, sayisiz Divan sairlerimiz vardir. Cumhuriyet Dénemi’nde basta Necip Fazil
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Kisakiirek olmak iizere Faruk Nafiz Camlibel ve Sezai Karakog¢ gibi sairler
tarafindan ¢ok degisik ve ileri bir diizeyde islenmis, siir diliyle ifade edilmis ve

kaliplara dokiilmiistiir.

Yazilarinda metafizik anlayisini ayrintili olarak anlatan Karakog, Edebiyat
Yazilar1 I kitabinda kavramlari incelerken ilk ele aldigi metafiziktir. Cagimizda
metafizik kavraminin tersyiiz edilip gergek 6ziinden koparildigint savunur. Marksist
ve Kapitalist sistemin metafizige bakisindan yola ¢ikarak Islam diinyasinin metafizik
anlayisini ortaya koyar. Her iki sistemin de metafizik kavramina yabanci oldugunu

ve kavramin gercek 6ziinii ve boyutlarini géz ardi ettiklerini, belirtir:

Auguste Comte’nin ii¢ hal kanunu, metafizigi biiyiiye, sihre, eski ¢ag kahinligine indirgedi;
Marksizm ise, dini bu dar metafizik, yani Comte’den 6diing alinan bu goriis gergevesinde bir kaliba
soktu. Ustelik bir de “yansima” kuramiyla onu biisbiitiin 6zsiiz, ger¢ek varligi olmayan, bir kurum
olarak nitelendirdi. Bu ylizdendir ki Marksistler, bir seye yanlis demezler, “metafizik!” der, igin

icinden ¢ikarlar.

Kapitalistlerse, bu konuda susarlar ¢ogu kez. Boylece kavramin Comte’cu ya da Marx’¢1

anlayisindan memnun olduklarini hissettirirler. Onlar da, Marksistler kadar bu kavrama yabancidirlar

(Karakog, 2012a:7).

Kapitalist ve Marksistlerin metafizik anlayisindan sonra kendi diinya
goriisiinii olusturan Islam inancinin kavrama yiikledigi anlami agiklar. Metafizik
kavrami anlasildig1 takdirde islam medeniyeti de anlasilacaktir: Islam medeniyetini
yani ger¢ek uygarligi anlamak, metafizik temelini anlamakla mumkindir (Karakog,
2012a: 11).

Sairin metafizik anlayisi, aslinda Islam inancinin kavrama yiikledigi anlamdir

ve kendi ifadesiyle soyledir:

Bizim goriisiimiizde, metafizik ne birinin anlatimindaki, ne de 6tekinin sususundaki tanima
uyar. Bizim anlayisimizda metafizik, temel bir kavram, bir ilkedir, anlayis ve goriistiir. Bizim
metafizigimiz Tanr1 ve ahret inanclariyla sahdamarinda giiriil giiriil canli bir kan akan bir metafiziktir;
Islam uygarliginin temel ilkesi olan mutlaklik Aleminin bu diinya penceresinden goriilen manzarasidir.
Bu diinya, aslinda o diinya metnine bir ¢ikma, bir dipnotudur. Ama zihnimizde ve ruhumuzda, bu

dipnotu, bu ¢ikma ana metinden hi¢ ayrilmaz. Ona G&teki diinyanin golgesini ve izdiislimiinii
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diisiirmemiz, onu kiigiiltmez, bilyitir. Ginkii boylece o, mutlakliktan bir soluk almis olur (Karakog,

2012a: 8).

Sairin metafizik ile ilgili disiinceleri daha ¢ok siirlerinde karsimiza ¢ikar.
Bilhassa siirindeki bu metafizik anlayis onu Ikinci Yeni siirinde ayr1 bir yeni yapar.
Bir taraftan tevhit diger taraftan da hikmet anlayisiyla fizigin Gtesini ve maddenin

mabhiyetini birler. Fizigin failinin mutlaka fizikotesinin de faili olabilecegini kesinler.

B. SEZAI KARAKOC’UN SIIRLERINDE DIN VE METAFIZIK
ALGISI

Tarih boyunca insanoglu goriinmeyene biiyiik ilgi duymustur. Cevresinde
goziyle gordiklerinden gayri daha askin bir diinyanin varligini algilayan ve hisseden
insan, bu gizemli diinyay1 hep merak etmis ve metafizik unsurlara egilimlere daima
acik olmustur. Girig boliimiinde genis tanimini verdigimiz metafizik kavraminin bu
boliimde, arastirmamizin asil konusunu olusturan Karakog’taki Metafizik Unsurlari

ortaya c¢ikarmak i¢cin Karakog’un metafizik algisini detayl bir sekilde ele alacagiz.

Siirlerindeki metafizik unsurlar1 inceledigimiz Sezai Karakog’taki metafizik
algis1 ve yorumu onun eserlerine yansimistir. Genel gecer bir metafizik algisin1 da
kapsamakla birlikte onun konuya iligkin 6zgiin diislincelerine ulagsmak ig¢in,
stirlerinin yani sira yazilarindan da istifade ederek kendi goriislerini aktardik.
Siirlerinden de alintilar yaparak konuyu detaylandirdik. Karakog’taki metafizik olgu
ve algisini ¢esitli kaynaklar1 da tarayarak arastirdik ve bize 151k tutacak bilgilere yer
verdik. Bu kaynaklardan en énemlerinden biri Minire Kevser Bag’in, ayn1 zamanda
bir doktora tezi olan, Sezai Karako¢'un Diisiince ve Sanatinda Temel Kavramlar
bashgm tasiyan eseridir. Dirilis’in Yapitaslar: adiyla yayinlanan bu ¢alismanin
ikinci boliimii Felsefi Kavramlara ayirilir ve metafizik konusu da bu boliimde islenir.
Bas, Karako¢’un her konuyu metafizik olgusuyla iliskilendirdigini anlatirken onun

metafizik algisin1 da detaylandirir.

Karakog un metafizik olarak niteledigi sey, klasik Islam literatiiriindeki ‘gayb’ kelimesinin
karsiligidir. Bilindigi iizere Kur’an’a goére insan bilgisine konu olabilecek seyler iki temel sinifa

ayrilarak ele aliabilir.
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1- Deney ve gozlem konusu olabilecek konular ki, bunlarin incelenmesi ve aragtirilmasi ile

ortaya konan bilgiye “tecriibi bilgi” denilir.
2- Deney ve gozlemi asan konular ki, bunlardan elde edilen bilgiye de “askin bilgi” denilir.

Kur’an’da pek c¢ok kez tekrarlanan “Alimu’l gayb ve’s-sehade” ibaresindeki “Gayb”
kavraminin “goriinmeyen” anlaminda olup goriilmedigi i¢in zaten deney ve gozlem konusu olmayan
miiteal (agkin)konulari temsil ettigi acik¢a anlasilmaktadir. Sehadet alemi, akilla kavranabilen
alemdir. Sehadet ile Gayb, birbirinden kopuk alemler degil, aksine bir tek sistemin birbiri ile ilgili iki

boyutudur. (Bas, 2008: 72)
1. Sezai Karakog Siirinde Gayb ve Ilham Algist

Karakog¢, metafizik konusuna ayri bir 6nem vermis, hatta siirini kendi
metafizik anlayisi iizerine kurmustur. Istanbul mezarhigini bir ay 1s13imda dolasan
sair, Oliimle erisilen ahiret yurdunu 6zgiirlik olarak tanimlamis ve bu ozgiirligiin
tadin1 da yaz sicaginda igilen ve insani ferahlatan bir visne surubuna benzetmistir.
Gayb ve sehadet aleminin birbirinden kopmaz bir ikili oldugunu iki alemi de i¢ ice
gecirerek ve ustaca iliskilendirerek anlatmistir. Goriiniirde sadece bir bedenin
sigabildigi daracik olan mezar, sairin metafizik algisiyla gorlinenin 6tesine gegerek

Ozgirliik olarak ifade edilmistir:
Istanbul mezarliklarin1 aydinlatan ayla
Soludum bolik bolik Ahiretin
Keskin ¢izgili 6zgiirliigiinii
Kanl1 canli 6zgiirliigiinii ay kesmesi
Ictim sicak bir yaz giinii icilen buz gibi bir visne surubu benzeri
(Karakog, 2012: 658)

Gaybla iliskisini hep canli tutmustur sair. Ilham, hayatinin her zaman iginde

olmustur:

Bana ne geldiyse geldi yukardan
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Bana ne yaptiysa yapt1 bulutlar
(Karakog, 2012: 11)
Ben bu gece c¢ok ciraklik ettim
Yarilan yagmura agilanan atese
Insanlar1 birden gokyiiziine ayarladim
Gecede bir gdz oldum bir sabah dogurgani
(Karakog, 2012: 151)

Giilmugstusu adli siirinde ki bizce bu siir Islam Peygamberine telmihle ona
gbnderme mevcuttur. Peygamberin sahsinda, vahyi benimsemenin hatta onu
‘igmenin’, kaniksamanin insana kattig1 ayricahigi anlatir. Oyle bir hal almustir ki
insan vahyi 6zlimsemekle adeta 6zel bir dokunulmazlik kazanmis ve tabiattaki biitiin

kotiiliikler dahi ona zarar veremez hale gelmistir:
Seni ictik yilan ve akrep yaklasmaz bize
Gilines yakmaz ay biiylilemez bizi
Miineccimlerin yildizlar1 kaynagsa da tistiimiizde
Kara giine golgemiz diigse bile
(Karakog, 2012: 383)

Siirlerinde siirekli bir gizem ve Gtelerden sihirli bir dokunus vardir. Sanatla ve
siirle olan miinasebetini de ilahi bir ilhama baglar sair ve bunu da yine gizemli bir

sekilde anlatir.
Nedense aldanmis ilk gece annem
Afsunlu bir gdmlek giydirmis bana

Iste vuramad1 gokler bana gem
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Dinmedi icimde kopan firtina

Nedense aldanmis ilk gece annem

(Karakog, 2012: 4)

2. Sezai Karakoc Siirinde Se¢ilmislik Vurgusu

Metafizik vurgularin izlendigi dizelerde bir se¢ilmislik vurgusu da goze

carpar. Gizemi ve gaybi tasavvurlari su dizelerinde de gérmek miimkiin:
Korkulara kars1 ac1 afat suyu ictim
Serbetlendim yilana akrebe kars1
Baharda as1 isareti alnima kirmizi toprak tazesinden
Asure yedim Muharrem ayinda
Igmedim kana kana su Kerbela giinlerinde
Ben yesil bir yagmur gordiim
Annemin kova kova tasidig1 cesmelerden
(Karakog, 2012: 341)

Sezai Karakog¢ her yazar gibi siirini i¢ zorunluluguna oturtmakta ve ona
gerilim kazandirmak icin mistik kisiligine uyan bir yon vermis ve ¢alismalarini bu

dogrultuda yogunlastrmistir (Umran, 2004: 107).
Suayib’in gériinmeyeni benim
Ben 6grettim Musa’ya esyanin 6tesini

Sarapsiz tiitlinsiiz metafizigi

(Karakog, 2012:190)
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Bir sair ancak kendini astigi, bes duyunun disindaki metafizik gercegi eline
gecirdigi oranda degerli yani kalict olabilir (Umran, 2004: 11) Bu minvalde

Karakog, metafizik boyutu siirine tagiyarak, siirine evrensel bir boyut kazandirmistir.
Sen tabiatin i¢inde tabiatla birlikte fakat tabiatiistiisiin
Karla ortult yuksek ¢camlar gibi ancak ugakla gozlenebilirsin
Sen Leonardo Da Vinci’nin ya Van Gogh'un kalemiyle ¢izilebilirsin
Aragon'un soyledigi gozler senin gozlerindir
Sen her an bitmeyen bir pikniktesin
Biitiin Roma siitunlar1 dikilmistir senin igin
Emperyal Kahvesi Akman yapildi seni anmak i¢in
(Karakog, 2012: 143-144)
3. Sezai Karakog Siirinde Dogu ve Bat1 Algisi

Dogu ve Bati metafizik noktada hangi asamadadir bunu da siirine tasir
Karako¢. Bati teknolojide ilerlerken adeta ruhunu yitirmis gibidir, metafizik alt

yapist olan dogu ise elindeki hazineden ne yazik ki habersiz gibidir.

Zaman icinde devam icin maddi ve manevi enerjinin yonlendirilmesi gereklidir. Makineyi
yapan insan teknigin emrine girmekle benligini yitirme tehlikesiyle karsi karsiya kalmigtir, Dogu

elindeki ruhun farkinda degil, o uykudadir, Bat1 bu ruhun farkina vararak onu eline gegirmek ve en

onemlisi korumak istemektedir (Umran, 2004: 10)
Cin, psikolojik incelikler ve duyarliklar uygarlig
Gercekte mahrumdur hakikatin metafizik cevherinden
Onlar ne kadar Batil1 gériiniim alirlarsa alsinlar
Yine Cinlidirler. Ayinleridir sabah aksam jimnastigi
Idealleri, biitiin diinyay: istila
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Kumlarin ¢olleri istilasi gibi

Ve Hint, ne kadar metafizik gortinimli olursa olsun

Dinleri ve uygarliklari: diisiincenin golgesi duyarlik {istiinde
Semboller tabiatin soyutlanigindan

Onlarin da diinyay istila niyetleri

Sularin ovalart istilas1 gibi

(Karakog, 2012: 667)

Masal siirindeki babanin, ogullarin1 Batiya gonderdiginde, onlardan nasil
haber aldigin1 ve olaylar1 nasil takip ettigini, tabiat olaylarini nasil gézlemledigini
esrarli bir sekilde anlatir. Sanki tabiat kendi diliyle konusmaktadir babayla. En
Oonemlisi babanin bu dili ¢oziimleme ferasetine sahip olmasidir. Bununla birlikte, bes

duyunun dniine gecen fizikotesi bir algilayis mevcuttur.
Oldiirdiiler onu ve gomdiiler kimsenin bilmedigi bir yere

Baba bunu havanin ansizin kabaran gézyasindan anladi

Ve ikinci ogulu
Sivri ugurumlarin ucunda
Buldular onulmaz ¢ilginliklarin avucunda
Baba yagmurlardan anladi bunu

Yagmur sulari act ve buruktu

Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere
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Baba bunu havanin ansizin kabaran gézyasindan anladi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle

Kara bir siit akmist1 bir giin evin kutlu koynundan

(Karakog, 2012: 412-413)

4. Sezai Karakoc Siirinde Matematiksel Ve Metafizik Denge

Siirin kendi i¢inde dinamikleri ve dengeleri vardir. Gergek siir bir matematik,
ya da kimya form0linln degistirilemez kesinligini tasur (Umran, 2004: 13). Gergek
siirde her sey yerli yerincedir; bir nokta veya virgiiliin yeri dahi degistirilemez. Ayn1
duyarligi matematik ve metafizikte gosterdigini goriiyoruz Karakog¢’un. Soyut bir

kavram olan metafizikle, somut bir bilim olan matematigi iliskilendirmistir:
Matematik metafiziktir, metafizik matematik degil
Dol metafizigi ¢agi sona erdi, son buldu insan artiginin teorigi
(Karakog, 2012: 484)

Zengin bir igerikle yine ¢ocuklugundan kesitler tagiyan dizelerde yine soyut

ve somut iligkilendirme dikkat ¢ekicidir:
Ben c¢ocuklugumda ¢ok cebir okudum doktor
Cebire cevirdim boyuna bilgileri
Bir ara yok olmustu geometri
Enlemler endi boylamlar boydu
Daglar yiikseklik irmaklar ¢izgi

Ulkeler ya ticgen ya dortgen ya yamuk
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Sonraabc ... n

Sonral23 ... sonsuz

Hey Taha dur sinir1 gegiyorsun

Bir tag var orada nereye gidiyorsun

Belki de konusan bir aksam 15181yd1

Glinesten goziime gelen bir gog kirisigiydi

Giinesse Kapaligarsi' da batmist1 Kapaligarsi' da batmisti
Sahaflar yanmist1 biitiin kitaplar 1slanmisti

Cinar ve mermer kuru sadirvan ve giivercin
(Karakog, 2012: 315-316)

Yukaridaki siir de sairin zengin metafizik diinyasina énemli bir 6rnek teskil
eder. Cok zengin bir igerige sahip olan bu siirde soyut ifadeler gézlenirken bir ¢ok
imgenin yaninda, Dogu ve Bat1 karsilastirmasi1 da yer alir. Ayrica ‘cebir’ ifadesiyle

kurulu yasantiya ve algilara bir serzenis de hissedilmektedir.
Karakog’un siiri metafizikgi siirdir. Bu diisiinceyi derinlestirilebilir.

Metafizigi soz konusu eden degil, onu kendi i¢inde yasayan sairlerin verileridir metafizikgi
siirler. Ana tema olarak siirin altyapisina oturan metafizik, dogrudan dogruya 6zneye indirgeniyor
demektir. Bilimsel disiplin ve zihni baskilarin disinda, 6znenin fizik 6tesiyle kurdugu temas, dogru
diigiinme ve yoruma varma zorunluluklarinin da iistiinde bir durumdur. (...Buradan hareketle denilir
ki, insan kavrayisinin sinirsizligi olgiisiinde, metafizik yorumlar dar sinirlidir.) Evet evrenle karsi
karsiya kalan, evrenin sinirlari belirsiz giicliyle yogrulan ve onu yorumlamaya itilen sair igin
metafizik, dogrudan dogruya bir i¢ diinya karmasasinin etkisidir. Bu karmaga metafizik¢i sairin i¢
diinyasindaki devingen ruhsal oluslarin kapisin1 agmaya yeterlidir. Ogretinin dar smirlarini asan, sairi

temelde 6zgiir kilan hatta saire kendisi i¢in tehlikeli olabilecek kadar siirsel taskinlik saglayan, iste bu

i¢ diinya karmagasidir (GUrson, 2001: 64-65).
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Sairin i¢ karmasasi, ta ¢cocuklugunda baslamistir. Bah¢e Gérmiis Cocuklar

adl siirinden alacagimiz dizelerde bu metafizik seriiveni gérmek mimkindur:
Fi tarihinde kutsal s6zleri kaale almadiklar1 i¢in
Harap birakilmislar tabiatiistii giiglerle
Bir kere elime aldim m1 ¢ocuklugumu
Ustiine kerametler yazili derilerde

Baslar yeni bir mantigin bagbozumu

(Karakog, 2012: 150)

Metafizigi konu alan siirin ilk kosulu, metafizik sorunlar karsisinda igten olabilmektir. Yani
metafizigi yasayabilmektir. Diger siir tiirlerinin yan1 sira, metafizikgi siirin i¢tenlik zorunlulugu, 6zel
bir durum gosterir. ... Siirini metafizik {istiine kuran sair, somut yasantilar icinde dogan duyarligin
Otesine, yani varlik ve madde duyarliginin 6tesine geger. Ve duyarligini ilk elden, varlik 6tesinden
alir. Giderek bu duyarlig1, yasanilan diinyaya yansitir. i¢ yasantisin fizik dtesine kuran, duyarhigim bu
soyut bagintidan alan metafizik¢i sairin degismez yazgisidir bu igtenlik. Metafizik¢i siire ayricalik
kazandiran ilk 6zellik, kaynagi kendisinin olan bu duyarligin, diger siir duyarliklarindan baskaligidir.

... Yalniz su bir gergek ki, her sairin siirde eyleme sokabilecegi metafizikgi bir i¢ diinya karmasasini

yasayabilmesi miimkiin degildir (GUrson, 2001: 65).

Gurson, metafizik¢i sairler arasinda gordiigi Karakog¢’u, metafizigi ¢agdas

siire uyarlamasiyla bugiine tasiyan sair olarak nitelendirir.

Tirk siiri, evrenin ana cevherini “spiritiializm” ile agiklayan bir ¢ok metafizik¢i sair
yetistirmistir. Bunlar arasinda, yiizyillarca degerinden higbir sey yitirmeden bugiine kadar gelebilen

biiyiik sairler vardir. Bu siir ¢izgisinin son halkasinda, onu ¢agdas siire uygulayan Sezai Karakog

duruyor (Gtirson, 2001: 67).
5. Tasavvuf Ve Mistisizm

Daha 6nce Sezai Karakog Uzerine doktora tezi hazirlayan Miinire Kevser Bas
ise tez ¢alismasinin ardindan yayinladig1 Sezai Karakog Siirinde Metafizik Vurgu adl

kitabin kaleme alma ve yazma sebebini sdyle agiklar:
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Tezin ¢ergevesini olustururken onun siirlerini digarida tutmayi uygun gérmiistiik. Ciinki siir,
yorum alani1 bambagka olmaya miisait bir tiir gibi algilanir genelde. Ancak simdi anliyoruz ki, Sezai
Karako¢ i¢in bu algilama neredeyse sOylenemez. Siiphesiz siir yasanan, hissedilen, algilanan
gercekligin en yogun, en kapsamli, en dolaysiz, en veciz ifade edilme bi¢imidir. Sezai Karakog i¢in
ise bu duruma eklenmesi gereken bir sey daha oldugu kanaatindeyiz. Sezai Karakog i¢in siir, riiyasi

gorilen bir gercekligin eskiz alamidir. ... Karakog, diisiince ve yazilarinda dile getirdigi, agiklamaya

calistig1 kavramsal biitiinliik ve ahengi, siirlerinde yerlesik kilmistir (Bas, 2011: 8).

Buradan hareketle Karako¢’un Poetika’sinda metafizik unsurlar1 ortaya
koyarken ¢alismamizda yaptigimiz gibi yazilarinin yani sira siirlerine de yer vererek
konuya agiklik getirmesi bakimindan daha tercih edilir bir yontem olarak karsimiza

cikmaktadir.

Karako¢’un diisiince diinyasinda, medeniyet kavraminin 6ncelikle vurgulandigi yaygin bir
goOristir. Bu kanaat dogru fakat eksiktir. Karako¢’un tiim eserlerinde kanaatimizce asil vurgu
metafizik kavraminadir. O, bir medeniyet dirilisi umuduyla yola ¢ikmistir. Bu medeniyetin en temel
en ayirt edici, en vazgecilmez niteligi giiclii ve 6zglin bir metafizik vurgusuna sahip olmasidir.

Karakog’un medeniyete kendi iiriinii olarak sundugu siirinin de en belirgin 6zelligi iste bu metafizik

vurgunun belirleyici konumudur (Bas, 2011: 13).

Dirilis diislincesi, Karakog’taki metafizik kavramimin bir niivesidir,

meyvesidir. Ondaki biitiin kavramlar, metafizik kavramin bir sonucudur.

Karakog¢’un siirleri ¢ok giiclii ve yiiksek bir metafizik duyarlif1 biinyesinde tasir. Bu siirin
boyle bir nitelemeyi hakli kilacak iki temel 6zelligi vardir. Oncelikle Karakog siirinin atmosferi, bu
siirlerin sairinin bireysel i¢ diinyasinin bu tiirden bir egiliminin oldugu daima kendini hissettirir. Hatta
bu durum bir egilimden daha 6te bilingli bir kabullenis ve sonsuz bir teslimiyet seklindedir.

Karakog’un siir diinyasina son derece giiglii, dingin ve huzurlu bir zemin sagladigi da ortadadir.

Ikinci nokta ise, Karako¢’un imgeleminde ciddi bir yer tutan metafizik dgelerdir. Sairin
yetkin kalemi, onun gelenekten beslenmekle birlikte rahatlikla modern diyebilecegimiz siir diline,
cagdaslarindan ¢ok farkli imge ve kavramlar yerlestirmistir. Muhyiddin Arabi, Mevlana ve Yunus
Emre’yi iistat bildigini acik¢a belirttigine gore metafiziksel olarak nitelendirdigimiz kavramlarin
yogun olarak tasavvufi mahiyette olduklarim1 sdylemek yanlis bir tespit olmasa gerektir. Ancak su da

var ki, Sezai Karakog siirine tamamen tasavvufi siirdir demekten sakinmak gerektigi kanaatindeyiz.

(Bas, 2011: 13-14)
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Karakog’un, siirlerinde tasavvufi ogeleri kullanir fakat bu 6geler kadar
Batidan da imgeler kullanmistir. Ilk okundugu giinden beri popiilerligini ve
guncelligini kaybetmeyen iinlii siiri Monna Rosa bunun en giizel Ornegidir.
Hatiralarinda bu siirin ¢okca giindeme gelmesinden rahatsiz oldugunu ve Monna

Rosa Sairi diye anilmaktan korkar oldugunu anlatir.

Sezai Karako¢’u Monna Rosa ya da Tasavvuf alanina gercevelemek yanlis
olur. Onun siir ¢izgisinde metafizik icerigini géz Oniinde bulundurarak daha ¢ok

evrensel imgeleri kullandigini séylemek onun siirini i¢in dogru bir ifade olur.

Karako¢ metafizik degerleri, insanin bir pargasi olarak goriir ve bu yoniiyle

de metafizik icerikli diger sairlerden ayrilir.

Metafizik degerleri anlatan Necip Fazil ve arkadaslari insana inmezken, Cahit Sitki ve
arkadaslar1 bu degerleri yasamaya indirgemeye ¢alisiyorlar; fakat onun karsisinda su veya bu yolda bir
davranig gostererek. Sezai Karakog’ta ise insanla bu metafizik degerler i¢ i¢edir, insandan ayrilmazlar.
Onun i¢in Karakog¢’ta bu ‘yiice yasamalari’ ne insanin {istiinde gérmek ne de insana indirmek meselesi
var. Mesele sadece onu ‘giizellestirmek’ tir. Mademki bu kavramlari bir veri olarak kabulleniyoruz, o

halde onun karsisinda boyle bir durum alisimiz da tabidir. Karakog’ta 6liim ‘giizel’, ‘uslu’, ‘yumusak’

veya ona ‘bir seyler katarak’ biz ‘giizellestiririz (Ozden('jren, 1964: 11).

Sairin O6lime yikledigi anlamla o6liimi alisilagelenin tersine bir algiyla
sunarak okuyucusuna Oliimii giizellestirmesi Ozdendren’in bakisim1  dogrular

nitelikteki dizelerdir.
Senin meslegin bir bakima bir 6liim meslegi
Bozulmus saatleri 6liimle 1yi etmek
Oliimle agmak kurumus dudaklar
Oliimle agmak kapanmis gozleri
Oleni 6lumle diriltmek
Oliimle sag tutmak sag olani

Oliimiin 1sm1yla gérmek
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Karanlik gecede
Kara tagtaki
Kara karincay1
(Karakog, 2012: 222)

Insanoglunun kibrini sembolize eden Tavus Kusu'nu siirine tasryarak
olusturdugu imgeyle, kibirden nasil siyrilip temizlendigini ve bu temizlenisi de ak
kanat olarak anlattif1 dizelerde yine Ozdendren’in goriisiinii destekler mahiyette,

metafizik degerlerin insanla i¢ ice oldugu goriiliir.
Sana tavus kusunun i¢ime girdigini
Son, en son s0z olarak sdylemek istiyorum.
Igime girdigini, tilyiinii yoldugunu
Son, en son s6z olarak sdylemek istiyorum.
Icimde tavuslarin bir bir kayboldugunu,
Bana da bir ¢ift ak kanat kaldigini
Son, en son s0z olarak sdylemek istiyorum.
(Karakog, 2012: 33)

Karakog¢ un siirindeki tasavvuf ve din konusuna dair farkli agilimin1 Ahmet
Oktay’in degerlendirmelerinde de gOrmekteyiz. Karakog¢’un dini ve tasavvufi
konumunu belirlerken sunar1 sdyleyebilirizz Onun, giincel olanla yani akip giden
hayatin sicak anma karsilik gelen yasantiyla, aktiflesip pratige doniisen somutlukta
bir din ve tasavvuf tasavvuru vardir. Bunu yaparken metafizik boyutu fiziksel
yasama taglylp maneviyati canli tuta amaci vardir. Bu amag¢ onu asriyla barisik,

giincelle i¢ ige ve cagdas bir sanatc1 yapar. Karatas’in da bir nevi ifade ettigi budur:
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Karakog dinsel (dini) / tasavvufi igerigi somut olanda ve simdiki zamanda eklemeyi istiyor.
Giindelik yapip etmelere i¢sellestirmek dinsel (dini) yasantiy1 ve deneyimi; glindelik pratiklerde, her
tirlii coskunlukta ve dolgunlukta gériiniir kilmak: Amaci budur. Bu amag, ister istemez Karakogu
cagdas ve cagcil olmaya zorlar. Elbette ki bu ¢agdaslik ve ¢agcillik dogrudan dogruya Islam diisiincesi
icinde temellenmis, kendi 6zgll sorunsallariyla bigimlenmigtir. Diinyanin ve gercekligin rasyonalist

ve teknolojik kavranisi da toplumun orgiitlenisi ve insanlar arasi iliskilerin diizenlenisi de Islami

eskatologyaya (...) bagimli kihnmustir (Karatas, 2013: 366).

Karakog¢ dini kaynaklar: referans aldig1 gibi bunlar1 agik¢a beyan etmekten de
hi¢bir zaman geri durmamustir. Eserlerinde belirgin bir dindarlik ve metafizik boyut
goriiliirken bunlar1 sanatinda kimi zaman agik ve net kimi zaman imgeli ve ortiik

olarak islemistir.

Sezai Karako¢’un siirindeki hékim disiincenin dini yahut metafizik kaynakli oldugunu
ozellikle belirtmek gerekir. Soyle de soyleyebiliriz; Karakog¢’un birgok siirinin 6zii inangla beslenir.
Din onun siirinde bir duyarlik, bir bakis agisi, bir algilayis bigimidir. Hemen ¢ogu siirinde inang
diinyasinin ve bu diinyanin ge¢misten bugiine olusturdugu uygarligin motifleri, ¢ogu kez girift ve

soyut, yer yer agik somut bir bigimde goriiliir (Karatas, 2013: 366).

Karakog’un siirlerinin 6ziinde din duygusu ve metafizik vardir. Bu metafizik
0z sanatini parlatan aydinlik bir 151k gibidir adeta. Metafizik ruh ¢ikarilirsa donuk ve

oli bir kalip kalir geriye. Sanatinin can damarin1 metafizik olusturur.

Din duygusunu, inancin besledigi 6z, metafizik agilimi ve gerilimi Sezai Karakog siirinden
cikardigimizda, geriye soluk benizli, kan1 canmi ¢ekilmis bir ceset kalir nerdeyse. Karakog¢ siirinin

ruhunu 1s1tan, parlatan, onun i¢in biiyiik bir hazine olan ‘din’ dir. O bir mutasavvif degil belki, ama

islam’a teslim oldugu asikérdir. Siirleri buna apagik sahadet eder (Karatas, 2013: 367).
6. Sezai Karakog Siirinde Din Ve Metafizik Algis1

Karakoc¢’un dini inanci korii koriine bir teslimiyet degildir. Onun inancinda
sorgulama ve cevap arama vardir. Bu noktada dini hassasiyeti yliksek olanlar1 dahi
sorguladigin1 ve bunu metafizik icerikli ve keskin ifadelerle siirine kattigi gorulir.

Ey Ulular diye baslayan siirin sonunda bu duruma rastlariz.
Ey ulular sizin bana 6gretmediginizi

Ben zamandan 6grendim
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Kuruyan hurma dalindan 6grendim
Damitilmis petrolden 6grendim
Yavrusunu arayan bir deveden 6grendim
Hapsedilmis yan yanik

Sancaklardan 6grendim

Yikilmis tag kemerlerden 6grendim
Harap handan kopriilerden 6grendim

Ey ulular sizin bana dgretmediginizi
Ben yarilmis ay dedeye ogrettim
Delikanli ateslilere 6grettim

En umutsuz bekarlara 6grettim
Kundaktaki ¢cocuklara 6grettim

Ogrettim fundalara kecilere kegiyollarina
(Karakog, 2012: 177-179)

Tanr1 Diizeni ve Metafizik baslikli yazisinda Allah’in kainatta koydugu
degismez kanunlar gibi metafizigin de degismez kanunlart oldugunu soylerken din
ve metafizigi birbiriyle bagdastirir. Yukarida ornekleri verilen ilham icerikli
stirlerinde de gortldiigii iizere, vahiy ve ilham iligkisi acik¢a giin yiiziine

cikmaktadir. Ayrica yazida metafizik kavramini kendi ifadeleriyle tanimlamistir.

Metafizik, akil, akildan 6nce ilham, ilhamdan 6nce vahiyle aydinlanacak bir konu. Nasil

kainatta Allah’in koydugu diizen ve kanun degismiyorsa, fizik i¢in boyle bir kural varsa, onun

maneviyattaki kargiligi olan metafizigin degismez olusum kurallar1 vardir (Karakog, 2012c: 30).
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Yukarida yer verdigimiz Matematik metafiziktir, metafizik matematik degil

dizeleri bu sozleriyle gercek anlamini bulmaktadir

Metafizigin kesin ve degismez kurallar1 nasil ¢izilir ona da agiklik getirirken

dini referans aldigini goriiliir.

Kainati ve fizigi asmak, yine Allah’in kudreti dahilindedir. Metafizik ancak O’ndan gelen bir
mesajla muhtevasini saglamlikla kazanir. Din, Islam, bize vahyi, fizigi askin mesaj1 bir kez daha ve
son kez olarak getirdi. Kdinatin ve dmriin cetin sartlar1 icinde, ancak bu 1sikla yolumuzu seger ve

ucurumlara yuvarlanmayiz. Yolumuz segildikten sonra da bu kez gozlerimizle (aklimizla)

adimlarimiz1 kontrol edebiliriz (Karakog, 2012c: 31).

Siirlarini net bir sekilde ¢izdigi metafizik kavramini detayli bir sekilde

tanimlayarak ona son seklini verir.

Makro alemde gidip sonsuza ulastigimiz gibi (ki orada akil sinirina ermis ve durup kalmis ve
metafizige boylece kapi agilmis olacaktir), mikro dlemde de gidip varacagimiz nokta, yine sonsuzluk
ve ebediyettir. Fani olan aklin durdugu, yalniz Tanr1 kudretinin hakim oldugu noktadir, alandir o. Bu

iki alan da, yani adeta fizigin mordtesi ve kizildtesi alanlarinda, tam anlamiyla metafizik yorum

gecerlidir (Karakog, 2012: 31).
7. Sezai Karakog Siirinde Metafizik Gereklilik

Metafizigin gerekliligini ve vazgecilmezligini de akil ve din siizgecinden

gegirir.

Hayatimiz1 yoneten ilke, sadece zeka degildir; zekanin giiglenmisi ve olumsuzluklardan
olanca arinmuis1 akil, ondan daha giigliisii goniil ve hepsinden daha gii¢lii, ruhumuz vardir. Ruhumuzun
sadece akla ve gonle doniik pencerelerinden bakmamiz,hayat g¢eligkilerinin ve trajedisinin altinda
ezilmemizi Onleyemez. Mutlaka, ruhumuzun mutlak’a agilan penceresini de gérmeliyiz. Vahyi ve

ilham1 da gérmeliyiz. Hatta,akli ve gonlii, bu iki ilahi 15181n aydinliginda kendi dogal yasantilariyla
doldurmali ve dolulastirmahyiz (Karakog, 2012a: 9).

Insanoglunun varolusunu tam anlamiyla gergeklestirebilmesi goniil ve ruh ile
eslesmesi ile miimkiindiir. Aklin ruhu ortadan kaldirmak istemesine karsidir. Akil yol
gOstericidir. Ama evrenin yiikiinii aklin omuzlarina yiikleyen insan kendi giiciinii

asan bir yiikiin altinda ezilmektedir (Karakog, 2012h: 49-50).
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Karakog, metafizik eksikliginin bir¢ok olumsuzluga neden oldugunu sdyler.
Metafizik ne akilla ne de ilhamla yeteri derecede aydinlanabilir. Metafizik
kavraminin muhtevasi ancak vahiyle saglikli bir sekilde doldurulabilir (Karakog,
2013j: 31).

Metafizik anlayis ne kadar gerekli ve insanogluna neler katacagi ya da bu

anlayisin yoklugunun nelere sebep olacagi? Sorularina da agiklik getirmeye calisir.

Evet, fizikotesi hayatin icindedir. Nasil ki hayat da onun icindedir. Onunladr
ki hayat, Tanri’'min boyasiyla boyanmaktadir. Ge¢mez ve asinmaz boyayla. Bu
duyguyu yitiren ¢agimiz hangi bakimdan nice zengin olursa olsun, ger¢ekte
yoksuldur (Karakog, 2012a: 9). Burada Karakog¢’un Bakara Suresi 138. ayet’e atifta
bulundugunu goriiyoruz: “Biz  Allah’in  boyasiyla  boyanmisizdir.  Boyast
Allah inkinden daha giizel olan kimdir? Biz O’na ibadet edenleriz.” (Hiristiyanlar,
dogan c¢ocuklarini, Hiristiyanligt kabul edenleri, ya da bir kiliseden obiiriine
gecenleri vaftiz denen bir islemden gegirirler. Vaftiz, su serpmek ya da suya
batirmak suretiyle yapilir. Baba, Ogul ve Ruhu’l Kudiis adina yapilan bu islemin
insan1 asli gilinahtan kurtaracagina, insanin adeta bir hayat boyasina boyanacagina
inanirlar. Vaftiz uygulamasinin asli Yahudilikten gelmektedir. Bu ayette gercek
kurtulusun bdyle zahiri ve sembolik eylemlerle degil, Allah’in insanlarin fitratina
yerlestirdigi asli renk olan tevhit inanct ile miimkiin olacagi vurgulanmaktadir)
(Kur’an-1 Kerim Meali, 2009: 23). Boylece Karakog’un kavramlart anlamak ve igini

doldurmak icin vahyi yani Kur’an-1 Kerim’i referans aldigini1 anliyoruz.

Metafizik anlayistan mahrum kalan insanin ne hale gelecegine de deginen

sair, metafizik inancin merkezinin Allah inanci oldugu goriistindedir.

Allah inanci, insanligin temel tasidir, bu tasla oynayan insan, kaderinin en trajik sayfasini

aciyor demektir.

Allah inanci metafizik inancin merkezi ve ruhun sonsuz huzur, giiven ve mutluluk

kaynagidir. Ruh susuzlugunun giderilecegi tek kaynak. Cesmelerin ¢esmesi, bas ¢esme (Karakog,
2012¢: 25).
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Insan oglunun terér, ¢ilginlik ve soykirim eylemlerinin metafizik duygudan
yoksunluktan kaynaklandigini, insan ruhunun ¢dllestigini hatta Ronesans’in getirdigi

zenginligin bile bu ¢6llesmeye engel olamadigini ifade eder (Karakog, 2012a: 10).

Metafizik Gerilim Sarti isimli makalesinde  toplumlarin kurtulusu ve
yiikselisinin ~ Ozellikle aydinlarin  metafizik  gerilim  sarti1  benimseyip

uygulamalariyla miimkiin olacagini ifade eder.

Ortadogu’nun, Miisliimanlarin, Asyalt ve Afrikalilarin, her seyden oOnce, ister kapitalist
diinyadan gelsin, ister komiinist diinyadan gelsin, pesin hiikiimleri hemeninden benimseme
karakterinden siyrilmalari, bu pesin hiikiimlerin agina diigmemek igin de siirekli olarak aydinlarin
metafizik bir gerilim ig¢inde bulunmalari, siirekli olarak kritik etmeleri, bu kritiklerini de gelen
sistemlerin kurallarinin ve atmosferinin digina ¢ikarict bir metafizik atilimla yapmalari, hakikati
arasgtirmay1 bir ask halinde benimsemeleri, bu yolda harcanacak zamanin kaybedilmis bir zaman
oldugu sanisina kapilmamalari, durmadan, olanin daha 6tesini, yenisini, tazesini, gercegini bulma
atilimlarindan yorulmamalari, her bulunani agmaya calismali, hakikate ermeyi en iistiin deger
bilmeleri, bu heyecan gerilimlerini de hi¢ gevsetmemeleri, bos eylemlerle bosanarak tatmin
olmamalari, aldatict desarj yollarindan kaginmalari, birikmis alerjilerini ancak pesin hiikkiimlerin
ayiklanmasi yolunda sarf etme huyunu kazanmalari gerektir. Ah, ne kadar da ¢ok ayiklanacak pesin
hiikiimler vardir! Bize pesin hiikiim kaynagimin hep Dogu oldugu dgretilmistir. Iste belki de en zalim

pesin hiikiim budur. Asil pesin hiikiimler saganagmin kaynag Batr’dir. Iste bu saganak altinda

oldugumuzdandir ki bu kadar saskin ve apisnus bir durumdayiz. (Karakog, 2012g: 95)
8. Sezai Karakoc Siirinde Dirilis Ve Metafizik Iliskisi

Batinin ¢agdas metafizik anlayisii bir ugurum olarak géren Karakog, Islam
uygarliginin metafizik anlayigim1 bir dirilis olarak kabul eder. Bu dirilisin sanattan

diisiinceye biitiin hayat1 kapsayan bir sistem oldugunu savunur.

Evet, hayatimizi metafizige ve metafizigi uygarliga bitistirmeliyiz. Dinin i¢indedir o. Din de
onunla kucak kucagadir. Oyle ki bizim anlayisimizda, din, uygarlik ve metafizik, birbirine kopmaz

baglarla kenetlenmis, birbiriyle i¢ ice ge¢mis, birbirinden ayrilmaz, somut bir hakikat biitiinii,

yasantist ve tarihidir (Karakog, 2012a: 11).

Kendi ifadelerinden agik¢a anlasilan ve one ¢ikan diisiincede, Karakog un
metafizik algisinin arka planinda hatta temelinde din vardir. Onun siirindeki

metafizik hayatin icinde olan ve hayattan soyutlanmayan bir metafiziktir.
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Turan Karatas’m, Dogunun Yedinci Oglu adli eserinde Ferit Ongdren’den
aldig1 bilgide Karakog’un dini hassasiyetini vurgular niteliktedir. Ferit Ongoren,
Karakog’un siirindeki din kaynakli diinya goriisiine (buna metafizik yansima demek

de mumkiin) Panislamizm denebilecegini belirtir ve sunlar1 soyler:

Sezai geleneksel dinci sairler gibi, Tanrimm ululugunu ve bagislayiciligint dile getirmek
yerine, Tanr1 tanimaz bir diizene tepki gostermekle, tipik bir negasyon ve kavgaci dil edinmistir. Sezai

ayrica kendisinden yash dinci sairlerin Bati ile uzlasmasim yadsiyarak ilkele donmeyi, Islamlig

yeryiizii igin bir mijde olarak géstermeyi denemistir (Karatas, 2013: 364).

Baska bir yazar, Karako¢’un kavgaci tutumunun aslinda bir hesaplasma

oldugunu soyler ve bu hesaplagsmanin ¢ergevelerini gizer.

Sezai Karakog, okumalarinda tizerinde durulmasi gereken 6nemli noktalardan biri sudur ki, o
daima ¢agin giindemi olan kavramlarla aslinda bir tiir hesaplasma igerisindedir. Bu hesaplagmay1
kavgaci, rijit anlaminda anlamamak gerekir. Karakog¢’un bir hedefi, ideali hayata dair kaygilar1 vardir

kendi hakikatini, diinyanin kavrayabilecegi bir dille anlatmak, inancini ¢agin kavramlarina sdyletmek

amacindadir (Bas, 2008: 71).

Burada Miinire Kevser Bas, Mehmet Akif’in asrin idrakine soyletmeliyiz
Islam 1 ifadesini de hatirlatarak Karakog¢’un bu sdylemden etkilenmis olabileceginin
mumkiin oldugunu sdylemektedir. Karakog’un sanat tutumunu ifadesi de batin bu

acgiklamalara kuvvet verir.

Sanat tutumum, genel diinya goriisiimiin bir bolimiinden basgka bir sey degildir. Onu bir
sesin, yeni bir sesin sirtina yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, agk, hiirriyet, yasayis ve 6liim gibi var
olanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi, irrasyonele ve absiirde bulanmis ‘mutlak’t zapt

etmektir. Gittikge siirde bunu yapmak istiyor siirim (Karakog, 2012b: 44).

Sanat tutumunun asil gayesini Mutlak’1 zapt etmek olarak tanimlamaktadir
sair. Sanatin1 yeni bir sesin sirtina yiiklemek isteyen sairin bu yenilenme c¢abasini
metafizik alaninda da gosterdigini Usul baslikli yazisindan anlamak miimkiin. Bu
yazisinda Karakog, metafizik anlayisin, siirekli degisen caga gore yenilenmesi ve
diriltmesi gerektigini anlatir. Diinya nasil siirekli bir olusum icindeyse, ¢agimizda
metafizik goriisiin de kendini sifirdan baslayarak yenilemesi gerektigini ancak

boylece kendini hep canli ve taze tutabilecegini yazar ve bunun bir zorunluluk
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oldugunu da &zellikle belirtir. Bu yenilenme nasil olur ve neler yapilmali konusunu
da detaylandirirken, eski sistemlerin tekrar gozden gegirilerek 6zde sabit kalarak
sadece eskiyen yanlar1 atarak yontemde yapilan yenilikle bu yenilenmenin
gerceklesecegini belirtir. “Her sey yeniden basliyor, Kur’an yeni nazil oluyor gibi
anlamak ve insanliga anlatmak gerekmektedir.” Eskiyen o degil, insanin ona bakma
yontemindedir. Hakikat eskimez, yipranmaz, problem varsa hakikatte degil, onu

anlayan ve anlayacak olan insanin idrakinde vardir (Karakog, 2012c: 25).

Mistik sanatcilar1 kategorize eden Ahmet inam, Karakog¢’u bir toplumcu
mistik olarak goriir ve bu mistik yaniyla toplumu kurtarmak istedigini ifade eder.
Cumbhuriyetten sonraki Tiirk siirinde mistik yonelimleri inceleyen Ahmet Inam, hasta
mistisizmi (Necip Fazil Kisakiirek), sanat mistisizmi (A. Hamdi Tanpinar), yasama
mistisizmi (Asaf Halet Celebi), asama olarak mistisizm (Fazil Hiisnii Daglarca),
ruhsal mistisizm (Behget Necatigil) ve kurtulus olarak mistisizm (Sezai Karakog)

diye alt1 ayr1 yonelim tespit eder (Hece, 2010: 228).

Karako¢’u topluma yonelik bir mistik sayan Inam, sairin toplumda aci
cekenleri mistik giiciiyle kurtarmaya g¢alistigi, onda bir “mehdi” tavri bulundugu;
toplumdaki yaralari bilen Karako¢’un diinyay1 kendisinde erittigi ve toplumsal bir

kurtulusa yoneldigini soyler.

Karakog toplumcu mistiktir. Toplumcu diisiinceyle hesaplagsmasini yapmaya g¢alisan, giderek
‘akilc1® diyebilecegim mistiktir. Mistisizmi, materyalizmin karsisina koyar. O, Tanzimat’tan bu yana
her toplumsal calkantida ortaya ¢ikmis maddeci-ruhgu disiince zitlasmasinda, ruh¢u kanadin
adamidir. ... Toplumu gozetlemektedir. Toplumun islemez yanlarini, a¢ birakilmis, aci g¢eken

insanlari, sihirli degnegiyle kendi icine cekip ‘kendileyerek® kendisi kilarak kurtulmaktadir...

(Diclehan, 1980: 228).

Sair Karakog siirinin temel yap: tagi metafiziktir. Metafizikten anladigi dinle
i¢c ice gecmis olan bir metafizik anlayisidir. Siirleri inangla beslenir. Din, onun
diisiincesinin merkezidir ve eserleri de bu gercevede sekillenir. Islam ideali onun

birgok siirinde ilk sirayi alir.

Her kavramin altinda metafizik kavramini ya da golgesini veya fonunu gérmek, onun 6zgiin

bakis agisinin 6nemli bir boyutudur. Hatta bazen onun her kavramin “metafiziginin pesinde” oldugu
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hissine kapilmak miimkiindiir. Onun fikir érgiisiiniin arka planinda, daima giiclii bir islam metafizigi

kendisini hissettirmektedir (Bas, 2008: 470).

Sezai Karakog¢'un Golgesi isimli makalede Karakog’un metafizik goriisiiniin,

onun din anlayisina paralel oldugunu vurgu yapilarak detayl bir tablo gizilir.

Karako¢’un metafizik odakli siir anlayisinda ‘i¢ aydinlanma’, ‘evrenin gizlilikler perdesini
aralama’, ‘mutlak hakikat’, ‘ben’ in Tanr1’y1 idraki’, ‘ruhun cehdi’ kavramlar1 6nemlidir. Karako¢’un,
her ne kadar yazilarinda sanatgiyr diinyaya diigmils bir ‘kazazede’ olarak diigiinse de, algiyt
bulaniklastirmak veya tasavvufi bir yol tutmak amaci yoktur. Tam tersine olabildigince somut bir din

anlayisi, din anlayigina paralel olan metafizik diisiincesi ve hatta devlet arzusunda siyasilesen bir din

goriigii vardir (Unal, 2008: 143).
9. Metafizik Sehir

Karako¢’un sehir algisinda da metafizik algiyr gormek miimkiin. Egyanin
ruhunu okumaya calisan sairin sehirlere yiikledigi anlami da yine matafizik bir

cergevede ifadelendiren Diclehan, tic maddede toplamistir:

Karakog’ta mistisizm, pasif ve sadece esyaya bakistan dogan bir mistiklik degildir. Mutlak
hakikati bulma kaygisiyla egsyanin ve evrenin gizlilikler perdesini aralamaya calisma seklindedir.
Onda mistisizm, durgun ve duragan degildir. Bu mistik haliyle esyay1 yorumlamakla yetinen bir sair
olmaktan 6te ve ilerdedir. Bununla birlikte Karakog¢ un siirlerinde sehir nemli bir unsurdur. Ona gore
sairin, evren i¢in sehir imajin1 duyma zorunlulugunu duymasi ii¢ noktada kendini gosterir. Birincisi:
Evrenin en yogunlasnus halinin biiyiik sehir imajinda toplanmasi. ikincisi: Evrenin insanla en hemhal
oldugu durumun yani en iist varlik diizeyinin “sehir* olmakla gergeklesmis bulunmasi. Ugiinciisii de:

Cagimiz evrene verdigi giiglenisin en belirgin halinin sehirde gergeklestirmesi noktasinda bulunmasi.

Istanbul’un Kapali Carsisi, Sultan Ahmet Cesmesi ve tarihi semtlerin azameti, onun firga

vurusuyla mutlak giizellige ulagsmaktadir. Dicle’nin sulari, Mezopotamya’nin medeniyeti onun

musralarinda akar durur (Diclehan, 1980: 57)

Sairin Istanbul’daki metafizik dokuyu acik bir sekilde dile getirmesi 6zellikle

Istanbul’a verdigi 6nem dikkate degerdir.
Istanbul' a gel orug giinleri gez gér ve dinle derinden

Tastaki oymalarini incele bir er goziiyle
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Semerkant'tan kalkip gelmis erlerin goziiyle gor her yeri
Camileri mezarliklar1 gesmeleri ve sebilleri

Git Simbl Efendi'ye servilerden sor olup biteni

Merkez Efendi'de tiikket maddeyi yirt maddeciligin kefenini
Bagdat'ta ebedi bagi ruhun ve ilahi hikmetlerin

Sam' da son sinir1 manevi medeniyetlerin

Kozmik bakis metafizik sezgi

Madde doniisiir bin bir seye ama ruh kaybolmaz

Altin madeni gibi pir1l piril kalir ve solmaz

Savasabilirim bugiin biitiin diinyayla

Istanbul' u yeniden Tanr1 sehri yapmak
Bunun i¢in savasirim ben
(Karakog, 2012: 658-664)

Ayasofya’nin gorkemini anlattigi dizelerde Ayasofya’ya farkli bir anlam
yukler.

Glinesin 6zel olarak yaktig1
Yapraklarin kizillagtirdigt

Kestane ithlamur ve karaagaclarla ¢evrili
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Ayasofya'y1 da kat Ruhun Dirilis Kenti
Siirinin igine

Gorkem dolu tarihi ve metafizik bir gérinim
Kazandirmak i¢in iilkiine

(Karakog, 2012: 473)

Dicle’den, Amid (Diyarbekir) Kalesinden ve onlarin gizeminden dem vuran

dizelerde tarihi orgliniin i¢ine islemis metafizik yogunlugu hissettirir.
Govdesinde izler benekler tasir Kara Amid Kalesinden
Yaralar kaplan derisini cam gibi stisleyen
Gontl yaralar fiziktesinden
Ve bir sehir ki haber verir
Gok yaratilmadan onceki gokten
Zebercet seslerin ev kafesi olusu
Dis dis bahge parmakliklar glimiisten
(Karakog, 2012: 632)
10. Metafizik Cesmeler
Sairin sehre ylikledigi anlamin bir benzerini ¢esmelere yiikledigini goriiyoruz.
Cesmeler esyanin arka yliziinlin
Fotografini ¢cekerler
Olaylarin gegmis zamanin

Toplumun ve tarihin
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(Karakog, 2012:472)

Ebubekir Eroglu, Karako¢’un siirini yorumlarken gegcen ylizyildaki
Empresyonist ressamlarin ilk kez atdlyelerinden c¢ikarak tabiata agilarak
caligmalarinda dogadaki parlak 1siklar1 ve renkleri kullanmalar1 gibi Karakog¢’un da

metafizik acilimla yeni bir soluk getirdigini sdyler.

Yeni Tiirk siiri kabuslar i¢inde kendine yol ararken, en bunalimli ve karanlik duyarliklarin,
siirin {ist tabakalarini tuttugu bir zamanda, Sezai Karakog¢’un eski siirimizin diinyasina agilmasini,
oradan imgeler devsirmesini, empresyonist ressamlarin o goriiniimiine benzetmisimdir. ... Tlrk
siirindeki soguk ve boguntulu odalar degerini yitirmek durumundaydi. Devrimci siir ileri hedeflerde
yer alma yetenegini kendinde goriirken, metafizik¢i anlayisin bu goriiniimii gerilere ¢ekilmisti. Ciinkii
metafizikte bile daha aydinlik olmak, ¢ok 1s1kli alanlara kaymak geregi doguyordu. Devrimci siir
kendine yetmezligini, metafizik ilhamlarin yardimi ile kapatmaya g¢alisiyordu. Metafizik ilhamin ise
“boguntulu sokaklar” da kalmis olmasi bir ¢eliski doguruyordu. Metafizik siire aydinligin gelmesi, log

odalarin pencerelerinden 1s1k diismesi ile birlikte devrimci siir kendi dar alanindaki suni ¢atigmalar ile

agikta kald1 (Eroglu, 1981: 71).

Sezai Karako¢ Ikinci Yeninin Neresinde isimli yazisinda Mehmet Can
Dogan, Karakog¢’un siirlerini degerlendirirken siirindeki metafizigin lirizmle

belirginlestigini yazmustir.

Karakog’un Hizirla Kirk Saat’te (1967) gelene kadarki siirlerinde lirizmle belirlenen veya
lirizmle belirginlestirilen metafizik a¢ilim, digerlerini oldugu gibi, anilan siirleri de derinlestirir ve

onlar1 bir delikanlinin hislenmeleri, i¢lenmeleri olmaktan kurtarir. Hizirla Kirk Saat’le birlikte

metafizik agilim, ‘Kur’ani’ bir dikkatle gozetilir (Dogan, 2008: 96).

Bu bolimde; Sezai Karakog¢’un siirlerinden ve yazilarindan yola ¢ikarak,
onun diislince yapisinin temelini olusturan metafizik kavramini, sair hakkinda yazilan
eser ve makalelerden de yararlanarak incelemege calistik. Din ile i¢ i¢e olan
metafizik algisinin gayb kavramiyla, ilhamla ve vahiyle baglantilarini ortaya
cikardigimiz sairin, Cumhuriyet doénemindeki mistik sairler arasinda -bir dereceye
kadar -oldugunu da gordiik. Mistik sairlerden ayrilan yonlerinin onun igtenligi ve
samimiyeti oldugunu, cesitli kaynaklardan alintilarla yorumladik. Yer verdigimiz
siirlerinde Sezai Karakog¢’un tasavvufi imgeler kullandigini, bunun yaninda modern

ifadelere de yer verdigini gordiik. Ayrica sairin Batidaki ve Dogudaki metafizik
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anlayis1 karsilastirmali olarak nasil yorumladigina yer verirken onun yazilarindan
faydalandik. Metafizigin igerigi, gerekliligi ve yoklugu halinde insanoglunun
diisecegi durumu da yine sairin bakisiyla ifadelendirdik. Diisiincelerinde metafizigin,
matematik bilimiyle olan iligkisini ve kapsayiciligini da ortaya koydugumuz
Karakoc¢’un, ilhama, insana, 6liime, hayatin icine, sehre ve ¢esmeye uzanan metafizik
icerikli siirlerine yer verdik. Siirlerinden alint1 yaparken iginde ilham ve metafizik
barindiran ve metafizik ¢agrisim yapan dizelere de ¢alismamizda yer verdik. Sairin

kastettigi anlami yakalamaya ¢alistik.

Karako¢’un kavgaci iislubunun ardindaki c¢agi ve kavramlari sorgulayici
tavrinin altinda; metafizik kavramini, bir usul ¢er¢evesinde Oziine sadik kalarak,
cagin gereklerine ve ¢cagimizda kullanilan kelimelere ylkleyerek adeta bir dirilis ve
devrim anlayis ve ¢abasinin olduguna sahit olduk. Halk arasinda ve edebi gevrelerde
Dirilis distincesiyle taninan Karakog¢’un bilingaltinda yer alan ve temel tas olarak

kabul edilen, fikir diinyasinin 6ziiniin metafizik diisiince oldugunu gorduk.

Daha sonraki boliimlerde Karakog un metafizik kavraminin i¢ine yerlestirdigi
Allah ve peygamber inanci, cennet, cehennem, 6liim, 6liimden sonra dirilme gibi
konular1; Tevhit Inanci, Niibiivvet Inanci ve Ahiret Inanci basliklar altinda topladik.
Sairin siirlerine agirlik vererek metafizik konusundaki ¢alismamizi bunlar {izerinden
detaylandirdik. Din ile i¢ ige olarak tanimladigi metafizik anlayisini referans alarak
Karakog’un siirlerinde Ibadet (orug, namaz) konusunu, dillendirdigi ve anlattif1
sekliyle aktarip yorumlamaya calistik. Ayrica siirlerinde en c¢ok yer alan diger

metafizik unsurlardan Hz. Meryem konusunu ele aldik.
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UCUNCU BOLUM

SEZAI KARAKOC’UN SiiR VE YAZILARINDA ISLAMI INANC
VE iIBADETLER

A. INANC SISTEMI
1. Tevhid inanc

Diisiinsel bir faaliyet alani olan ontoloji iizerine siirekli zihinsel faaliyetler
gdstermek insan olmanin en temel 6zelligidir. Insan, kendi dncesine ve sonrasina bu
zihni faaliyetlerini yogunlastirdiginda ise hep aymi soru ile karsilasir: Bu kadar
miikemmel ve harika olan varlik acaba tek bir elden mi cikmistir? Buna benzer
sorular insanlar1 hep tevhidi bulmaya yonlendirmistir. Bu yonelim tevhit hakkinda
arastirma ve bilme edinimini harekete gecirmistir. Bu istek bir¢ok ilmi yaklasim ve
izahlar ortaya koymustur. Ancak bu durum hakkinda en muteber ifadeleri ise yine

Bir’in kendisi vahiy kaynaklariyla ortaya koymustur.

Tevhid ile ilgili ortaya konulan bilgilerin 6ncelikli olanlarina bir ¢gok kaynakta

rastlayabiliriz. Bunlarin basinda ise sozliikler gelir.

Sozliikte ‘bir seyin tek olduguna hiikmetmek ve onun boyle oldugunu bilmek’ anlamina gelen
tevhid, 1stilahta, Allah’in zatim bitln tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve evhamdan tecrit etmek
(soyutlamak)tir. Tevhid ii¢ sekilde olur; Yiice Allah’in ulthiyetini tanimak, birligini tasdik etmek ve

O’na higbir es ve ortak kabul etmemektir. Biitiin peygamberlerin ilk daveti tevhiddir. Ciinkli o, hak
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yoluna girmenin baslangici ve Allah’a inanmanmn ilk basamagidir. (Dini Kavramlar SozIligi.

2010: 659)

Tevhidin asil yasamsal alani sadece inan¢ merkezli degil ayni zamanda
toplumsal alanlidir. Tevhidi diisiincede bulusmak her tiirli toplumsal kaotik
durumlarin 6niine gegmek sayilir. Hem ilmi hem de sanatsal boyutlardaki faaliyetler

tevhidin bu birlestiriciliginden faydalanmislardir.

Tevhid, Islam’mn esasidir. Allah’mn rububiyetini bilmek, birligini ikrar etmek ve kendisine
higbir seyi es tutmamak Kur’an-1 Kerim’in 1srarla vurguladigi hususlardir: ‘Tanrisiz bir tek Allah’tir.
O merhamet eden, merhametli olandan bagka tanr1 yoktur’ (Kur’an-1 Kerim 2\163), ayetlerinde ifade
edildigi gibi, Thlas Suresinde de zat1 ve sifatlariyla bir oldugu vurgulanmaktadir. Kafirun Suresinde ise
ibadet ve taatin ancak ortak ve benzeri bulunmayan Allah’a yapilacag: ifade edilmektedir. Kur’an

Allah’1n zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir oldugunu ifade ederek varliginin ve birliginin delillerini

zikreder (Isen ve Macit, 1992: 1X).

Tevhid, edebi alanda ve Tiirk Edebiyatinda, sanat eserlerinde miistakil bir tiir
ve bolim olarak yerini almistir. Clinkii “Tanrimin birligini ve ululugunu anlatan
siirlere tevhid denir” (Dilgin, 2009: 251). Ozellikle Islami Tiirk edebiyatindaki
eserlerin tanziminde tevhid béliimleri en ©6nemli béliimlerdir. Islami Tiirk

Edebiyatinda énemli bir yer tutan tevhidi Iskender Pala sdyle agiklar:
Genellikle kaside bi¢iminde yazilir ve kasidenin tiirlerinden biri olarak kabul edilir.

Tevhidde Allah’in biyiikliigi, isimleri, sifatlari, kuvvet ve kudretinin sonsuzlugu, zatinin
tasvir ve hayal edilebilen seylerden soyutlanmasi, hi¢bir seyin O’na es ve benzer olmayisi, kainatta
O’ndan bagka miiessir bulunmamasi, biitiin kudret ve ilimlerin O’na ait olusu vs. 6zellikler sanatl bir

iislupla anlatilir ve Tanr1 karsisinda kulun acizligi vurgulanir. Tasavvuf sairlerince yazilan tevhidlerde

vahdet-i viicut felsefesinden de bahsedilir (Pala, 2011: 454).

Bu tanimlamalarint daha da detaylandiran Pala Eski siirimizde bilhassa

Divanlarin tertibinde tevhidlerin vazge¢ilmezliginden bahseder.

Tevhidler konularinin kutsalligt nedeniyle divanlarin en basinda yer alirlar. Yine

mesnevilerin hemen hepsi tevhid igerikli beyitlerle baslar. Hatta divan edebiyatindaki diizyazi
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eserlerin basinda bile Allah’in varligindan ve birliginden bahseden tevhid igerikli pasajlar bulunur

(Pala, 2011: 454).

Batililagmanin tesiriyle baslayan Yeni Tiirk siirinde ise Tevhid’in edebi
eserlerde miistakil bir alan olusturmadigini1 gérmekteyiz. Ancak inanc1 siirinin temasi
olarak goren sairlerin bu gercekligi vurguladiklar1 goriiliir. Bu nedenle de siirlerinde
miistakil bir Tevhid bolimii goriilmese de tevhid temasmi isleyerek tevhidin
gercekligini acik ve net olarak dizelerine naksederler. Iste Sezai Karakog bu tarz

siirler yazan bir sairdir.

Bu baglamda Karakog¢ un Giin Dogmadan adl1 eseri defalarca titiz bir calisma
ile tarand1 ve Tevhid konusundaki dizeleri tespit edilmeye calisildi. Bu tarama
sonucunda sairin Tevhid konusuna ve Allah’in sifatlarina dogrudan ve dolayl olarak
vurgu yapan dizeleri bu alanin verilerini olusturdu. Tespit edilen dizeler de kendi
icinde igerdikleri konulara gore gruplandirildi. Burada siirler (izerinde anlam agirlikli
bir calisma yapildi. Daha ¢ok dizelerde konuyla ilgili bahsedilmis ve vurgu yapilmis

olan kisimlar ortaya ¢ikarilmaya ¢alisildi.

Kendisi ile yaptigimiz miilakatta da referansinin Kur’an ve Siinnet oldugunu
sOyleyen Karako¢’un siirlerine bakildiginda tevhid boyutu acik bir sekilde goriiliir.
Tevhid inancinin temelini olusturan Allah inancini bir¢ok siirinde misralara doker.
Bu siirlerde, Allah’in, kainat1 ve i¢indeki her seyi yerli yerince yaratmasi, tek ve esi
benzeri olmamasi, her seyin O’ndan geldigi ve yine O’na donecegi gergegini, yegane
giic ve kuvvet sahibi oldugunu isler. Ayrica teslimiyet duygusunu ve Allah’a giiglii

bir sekilde yonelmeyi, O’nu zikretmek gerektigini edebi bir iislupla anlatir.

Biitiin yasam1 boyunca degismeyen hatta siirekli olumlu yonde gelisen bu
tevhid inancin1 Karakog’a ilk asilayan kisi annesidir. Annesinin ona Allah

hakkindaki ilk 6grettigi bilgiyi soyle dile getirir:
Annemin bana dgrettigi ilk kelime
Allah, sahdamarimdan yakin bana benim icimde

(Karakog, 2012: 97)

71



Bas, Karako¢’un annesinin saire Allah ismini Ogreterek onu nelerden
koruyabilecegini ve bu yiice ismin nelere kadir oldugunu da ifade eder. Annesinin,

cocuklugunda 6grettigi bu bilgi sairi yeniden var kilacaktir (Bas, 2011: 27).

Karakog¢’un suur altin1 dokuyan bu tevhidi bilgi yillar sonra sairane ifadelerle
suurunun Ustiine ¢ikacak, istikametini bu kelimeye baglayacak ve bu kelimeyi
Ogreten annesine dualar yollayacaktir. Sair, tevhidi eylem ve fikir istikametinde ayni
zamanda bir annenin nasil rol aldigim1 da ortaya koyarak gelisim ve 08renmede

annenin roliinii bir kez daha vurgulamis olacaktir.
Bu bilgiyle kurtuldum
Onun dizenlerinden
Cocuklugumda 6gretmisti annem
Aldanis1 agsmay1
Kopriiden diismemeyi
Sacgaklarda kolaylikla gezmeyi
Yilan zehirini
Catlamis dudaklarla emmeyi
Soygunda soyulmamay1
Ucaktan diisiilse de 6lmemeyi
Buyuyu fark etmeyi bayindir bilgilerden
Bir kelimeyle
Ulu bir kelimeyle
Yice bir isimle

(Karakog, 2012: 242-243)
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Sair buradaki Ulu bir kelime ile Allah’in ismini ima eder ve O’nun ismiyle
her tiirlii tehlikeden korundugunu ve korunabilecegini sOyler. Yeni Tiirk siirindeki
Ikinci Yeni akiminin temsilcilerinden olan Karakog’un diger temsilciler gibi fikri ve
ameli savrulmalar yasamamasinda tevhid inancinin basat bir etkisi oldugu
sOylenebilir. Bas’in da ifade ettigi gibi Karakog, siirindeki nihai hakikat anlayigini -
ki siirindeki teslimiyet duygusunun yerlesikligini saglayan da bu olsa gerektir- hep
en basindan beri iginde tasidiginin farkindadir (Kevser Bas 2011: 26). Turan Karatas
ise Dogunun Yedinci Oglu adli eserinde aynmi dizelerin sairin ¢ocukluk yasantisinin,

yetisme bi¢imine dair fikirler verdigini ifade eder (Karatas, 2013: 295).

Karako¢’un tevhid anlayisi siirlerinde farkli tsluplarla ancak ayni
degismezlik ve inangla karsimiza ¢ikar. Leyla ile Mecnun siiri bunlardan biridir. Sair
burada, Mecnun ile Rahib’i konusturarak kendi ig¢indeki tek Allah’a iman gergegini

Rahib’in agziyla dillendirir:
Mecnun dedi bakiyorum
Bir rahip oldugun halde
Tasvir yok hiicrende
Tasvir yok dedi rahip
Ve olmayacak da
Biitiin putlar1 devirecek
Insan1 yeniden Tanri'ya erdirecek
O ortaksiz Tek Tanri'ya
Doéndirecek olan
Bekleyen kulun
Durdugu yerde

Mecnun dedi
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Tesekkiir ederim

Keske ben de gdrseydim
O Kilavuzu

Ben de onlinde

Diz ¢Okseydim
(Karakog, 2012: 589)

Karakog, tevhid gerceginin insanlik kadar eski oldugunu ve en eski kitaplarin
bile Tanr1 ismiyle basgladigini ifade eder. Bu iddianin en biiyiik delilleri de yazili

eserlerdir. Ornegin:

Arap ve Iran edebiyatlarinda Islam’mn kabuliiyle birlikte érneklerine rastladigimiz ‘tevhid’
gelenegi, Islamlagma siirecinin dogal bir sonucu olarak edebiyatimizda da yankisini bulmustur.
Allah’1n varligina ve birligine inanan sanatkarin kullugunun bilinciyle edebi eserin imkanlari i¢inde
adeta bir ibadet siik(inetiyle yazdiklar1 bu siirler, Islam estetiginin sekillendigi bir zeminde boy
vermistir. Klasik siir gelenegimizde sair eserine genellikle hamdele ve salvele ile baslar. Miirettep

divanlarda hamdele ve salvelenin yerini tevhid, miinacat ve naat konulu siirlerin aldigin1 goriiriiz

(Isen ve Macit, 1992: X).

Ayrica “Eskiden bir esere tevhid ile baslamak gelenek idi.” (Kara, 2007:
726) Karakog bu iddialarini siirine tagir.

Eski kitaplarimda da, Tanri'ya yalvariglar

Kitaplarinin baginda yer alir

Tevhitler miinacaatlar

Onlar esere Tanr1'y1 ululamakla baslar
Hazir bulmuslardir her seyi 6nceden

Ve herkes her an dolu saf Islamla

74



Bizse sesleniyoruz cehennemden
Bataklik ve her tiirlii kir icinden

Inkar umursamazlik kérliik

Her tiirlii putlastirma ve maddeye taparlik
[lkin bu kétiiliik agmi yirtmak gerek
Koleliklerin gelik zincirini parcalamak
Ruhlari ¢ekip gétiirmek yeni bir diinyaya
Eritip antmak bir yliksek firin potasinda
Her turlu curuftan pastan armmali maden
Arinis, buylk arinig gelmeli atesten

Ruh arina arma 6zglr olmal

Tanri'ya yaklagma halini bulmali

Kitabin bir 6devi bu

Cagdan ¢ikarip ebedi ¢aga gotirme oyunu

Namaz icin abdest gerektigi gibi

Eskiler mutlu kisilerdi her an ve her zamanda
Tanr1'ya yakaracak bir halde ve bir durumda

Bir ¢cagdayiz ki eskilerin basladigi bizim sonumuzdur
Sonumuz olsa yine ne mutluyuzdur

(Karakog, 2012: 574-575)
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Eski ve yeniyi tevhid ekseninde degerlendiren sair, eski kusaklarin her an
Tanri’ya yakararak O’na yaklasma halinde olduklarin1 bdylece ruhlarinin gercek
Ozgiirlikle bulusup mutlulugu yakaladigini ifade ederken adeta okuyucuya bir
mutluluk regetesi sunar. Her tiirlii sirk unsurunun ruha prangalar vurdugunu, onu esir
aldigini, zincirleri kirarak ruhu gergek ozgiirlilk olan metafizik boyuta tasimanin
ancak tevhidi inanigla miimkiin olacagini vurgular. Caga yonelik tespit ve ¢6ziim
recetelerini Karako¢’un yazdigi biitiin eserlerde bariz bir sekilde goriiriiz. Hig
cekinmeden inancini tiim eserlerinde agik¢a ortaya koyarken bir irsat memurlugu da
yapar. Israrla ve hi¢ usanmadan, ¢agin sorunlarindan kurtulus ¢aresinin tevhidi inanis
ve tevidl yasamla miimkiin oldugunu anlatir. Bir miiceddit gibi ayetlerin bu ¢aga
bakan manalarini siirlerine tasir. Karakog¢’un siirlerinin insana bir tefsir lezzeti ve

letafeti vermesi de bundan olabilir.

Sairin tevhid inanct Kur’an-1 Kerim’deki bir¢cok ayete dayanir. Hatta bu
ayetlerin anlamlarmi siirsel olarak ortaya koyar. Ornegin Allah yaratandir, sonra
oldiirtip tekrar yaratacak olan tek ilahtir gercegi Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi
dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr ediyorsunuz? Sonra sizleri oldiirecek,
sonra yine diriltecektir. En sonunda O’na déndiiriileceksiniz (Bakara: 28) ayetinde
yer alir. Karakog’un dizeleri ayetlerle biiyiik bir ahenk ve uyum igindedir. Oyle ki
ayetin kendisi lizerindeki yansimasini da ifade ederek, ylice yaraticinin verdigi hayat

lutfu karsisinda hamd etmekten kendini alikoyamaz:
Bizi yaratana
Sonra éldurip
Yeniden yaratana
Sonra tekrar 6ldurecek olana
Su diinyanin c¢iftgisi yapana
Yeri gogii donatana

Cehennem' e ve Cennet' e
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Belli bir isaret koyana
Hamdolsun
(Karakog, 2012: 360)

Taha’min Kitabr adli siirinin son dizeleridir bunlar. Yeniden dirilen ve ebedi
olmanin swrrina erven Taha ellerini yiice yaraticisina a¢arak hamd eder. Aslinda bu
final bir biiyiik firsatla siirin bitisi/bitirilisidir. Sairin bu vesile ile ustaligini bir kez
daha kanitladigini soyleyebiliriz (Karatag, 2013:306).

Sair yliregindeki tevhid inancinin 6nemini anlatir. Bir kum tanesi kadar bile
olsa Allah inancinin goénle girmesinin o gonlii hosnut kilacagimi belirtir. Ruh
ahengini kazanir ve viicut da imanin sevincini yasar. “Biliniz ki kalpler ancak Allah 1
anmakla huzur bulur” (Ra’d suresi: 28) ayetindeki bu duygularini sair Dogum isimli

siirinde anlatir:
Gorinsun ufuklarda
Bu, bir kum tanesidir O Denizden, O Sahilden
Bir 151n O, Giines ¢ubugundan
Bir centik Allah Yolunda Atacak Damarda
Bir damla kan, akan Sehit Gogsiinden
Gonliinde bir muzik ayin-i seriflerden
Ruhunda bir ahenk cami kubbelerinden
Gogstinde bir alamet minarelerden
(Karakog, 2012: 532)

Karakog’ta giiclii Tevhid inanc1 vardir. Her tiirlii miicadelenin ancak Allah
i¢cin olabilecegini savunur. Hayati boyunca yaptigi miicadelenin de merkezinde bu

hedef yatar. Ey iman edenler! Eger siz, Allah in davasina yardim ederseniz, Allah da
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size yardim eder, ayaklarimzi Islam’in hakkini koruma yolunda saglam tutar

(Muhammed suresi: 7) ayetini kendine hayat diisturu edinmistir adeta.

Tanr1 i¢in olsun yalniz doga ve insan savasi
(Karakog, 2012: 505)

Sair tevhid inancini ontolojik olarak biitlin yaratilisa yayar. Evren ve

icindekileri Allah’in isim ve sifatlarinin bir tezahiirii olarak goriir. Her seyi O’ndan
bilir.

Kendini birakarak evrenin kostugu o Bitune
Bir kanat ¢irpmasiyla karistigi Varliga
(Karakog, 2012: 294)

Tevhid inanci beraberinde bireye sorumluluklar yiikler. Mefkiiredeki teklik
veya birlik amelde de tekligi zorunlu kilar. Bu teklik imanin teslimiyet boyutudur.
Bu teslimiyetin farkli eylemsel disa vurumlari vardir. Bunlarin en anlamli ifade
edileni ise secdeye kapanmaktir. Bu hakikat Al-i imran Suresinin 191. Ayetinde su

sekilde anlatilir:

Onlar ki; ayakta, oturarak ve yanlari iizerinde iken hep Allah’1 hatirlayip anarlar. Goéklerin
ve yerin yaratilis1 iizerinde inceden inceye diisiiniirler ve soyle derler: Ey Rabbimiz! Sen bunlarin
hi¢birini anlamsiz ve amagsiz yaratmadin. Sen yiicelikte sinirsizsin, bizi ates azabindan koru. (Al-i

Imran: 191)
Yazan ve okuyan
Allah'in 6niinde secdeye kapanmislar

(Karakog, 2012: 575)

Saire gore insan bu secdeyle gercek ozglirliigiine kavusur. Cilinkii bir ilaha
secde etmeyen ve yalniz ondan yardim beklemeyen bir insan biitiin ihtiyaglari
adedince ilahlar edinecek ve tiimiine secde etmek zorunda kalacaktir. Insanlardan bir

kismi, Allah’tan baskasini O’na denk ve ortak kabul ederler de Allah’t sever gibi
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onlart severler. Iman edenlerin ise Allah’t sevmesi ¢ok daha koklii ve devamhidir

(Parliyan, 2004: 24).
Gergek ozgurliktir kolelik degil Tanri'ya kulluk
(Karakog, 2012: 664)

Insan Gzgiirliiglinii Onceleyen sair, ancak Allah ugrunda yasanirsa insanin

gercek O0zgiirligiinii elde edecegini ve ruhunun hiir olacagini savunur.
Her sey havada bir toz gibi doner durur da
Yok olur sonunda Tanri'nin varliginda
Yasamak Tanr1 ugruna Tanr1 igindir
Geri ne varsa tahttan indir
Ruh hiirdiir Tanr sevgisiyle
Bagli degil zaman ve yer ilgisiyle
Artik bulugmuslardir Tanr1 katinda
Bir yersizlik ve zamansizlik saltanatinda
Bir sey degismez gelse de gelmese de Leyla
Farketmez gitse de gitmese de Mecnhun O'na
(Karakog, 2012: 594)

Karakog, yukaridaki dizelerde ruhun metafizik boyutuna vurgu yapar. Ruhun,
tevhitle, kendini ¢evreleyen ve kisitlayan zaman ve yer gibi iki olgudan tamamen
bagimsiz hale gelerek tam anlamiyla gercek 6zgiirliiglinii elde edebilecegini savunur.

Bu nedenle surekli Allah’in giiciinii kudretini dizelerine tasir.
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Ama hig bir zaman hig bir yerde
S6nmez Tanrr'nin yaktig1 mesale
(Karakog, 2012: 681)

Hz. Omer’in Miisliiman olmasina sebep olan, onu dize getiren ve imanla
sereflenmesine sebep olan saiklerin basinda Taha Suresi gelir. O sinirsiz rahmet
sahibi ki, mutlak kudret ve hiikiimranhik tahtina kurulmustur. Goklerde, yerde,
goklerle yer arasinda ve yer altinda ne varsa, hepsi O’nundur (Taha suresi: 5-6)
ayetleri asirlar 6nce bu tevhid nurunu ateslendirdigi gibi yillar sonra da dirilis
sairinin gonliinii bu atesle yakacak ve saire yeryiiziinde bir tek Allah’in saltanatini

tanidigini ikrar ettirecek.
Ve Tanri'nin saltanati tek saltanat.
(Karakog, 2012: 592)

Allah, evreni, bir halife olarak yeryiiziine gonderdigi insanogluna uygun
yaratmis ve onun ihtiyaglarma cevap verecek bigimde dizayn etmistir. Insanin
evrendeki konforu icin yeryliziinii ve gokyiiziinii donatmistir. Yarattigi her seyi
insanin emrine amade kilmistir. Evrenin ve igindekilerin yaratilisini sair tevhidi bir

tarzda dizelerine aktarir.
Sen gonderdin
Tim sen gonderdin
Kendi 1s1g1inda tutarak
Kendi golgenden sayarak saymayarak
Sen gonderdin
Daglara buyurucu kildin

Demiri yumusattin avuglarimda
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Deveyi 6nume ¢okerttin
Samanyolu'nu bir nar agaci gibi donattin bize

Butlin bu mustuyu sen verdin bize Tanrim

Bu mustuyu sen verdin bize sen verdin Tanrim

Dogan aydir bu

Bu ay1 sen gonderdin Tanrim

Beni sen gonderdin Rabbim
(Karakog, 2012: 400-401)

Karakog, tevhidi hakikati ontolojik olarak gozlemler. Bu gdzlemlerinde
tasarimsal varoluslardan tevhidi varolusa varir. Bu varisin durumsal tespiti de yine

kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de karsimiza net olarak ¢ikar.

Bakiniz Allah bir sivrisinegi hatta ondan daha biiylik veya daha kiigiik bir seyi 6rnek
getirmekten kaginmaz. Artik iman etmis olanlar, bunun Rablerinden gelen bir ger¢ek oldugunu

bilirler. Allah’tan gelen gercekleri oOrtbas eden kafirler ise ‘Bu Ornek ile Allah ne demek istiyor
acaba?’ derler. Bu yolla Allah birgogunu saptirirken, birgogunu da dogruya yoneltir (Bakara suresi:
26).

Bu ayetten hareketle sair, Allah’in kainattaki hicbir seyi -kiigiik bocegi bile-

bos yere yaratmadigina iman ederek varligin metafizik boyutunu ortaya koyar.
Agustos bocegi deyip hor gordiigiimiiz
Minik gbgsiinde bir koskoca orkestra tagiyan

Hic yere bir sey yaratmamis olanin
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Bize gonderdigi bir mustucu o yaratik
Uyarici ve mustucu bir yaratik

-Tanr1 bos yere bir sey yaratmamistir
Anlayan i¢in mustucu duyan i¢in uyarici-
(Karakog, 2012: 682)

Agustos bocegini Tanrinin varligini belgeleyen bir mustucu olarak goren sair,

ayni1 hassasiyetle bu sefer sabahyildizini siirine tasir ve ona seslenir.

Sabahyildizi hem gergek anlamiyla hem de safligin, temizligin, yiiceligin simgesi olarak
siire girmistir. Sairin dertlesecegi bir arkadastir sabahyildizi. Islam diinyasinin acikli panoramasini

ona anlatir. Masumlugun timsali olarak gdrdiigii bu yildizin her zaman, kiyamete kadar 1gimasini ister

(Karatas, 2013: 349).

Aglama ve dayan sabahyildiz1

Oysa sen daha ¢ok lazimsin
Sabah uyanan insanlara

Tanri'nin butln masum yaratiklarina

Umut gibi 151
Ezan gibi uzan her sabah

(Karakog, 2012: 642-643)

Evrendeki cesitliligi ve renkligi biiylik bir koleksiyon olarak goren sair, bu
koleksiyonun sahibinin dogmamis ve dlmeyen tek Tanr1 oldugunu, edebi bir iislupla
anlatir. Ihlas suresindeki Allah’in dogmamis ve dogurulmamis 6zelliklerine vurgu

yaparak siirindeki metafizik boyutu 6zlii olarak dile getirir.
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Bir Ortl gibi birden acan diinyay1
Sonra birden toplayan ortaligi

En biyuk koleksiyon sahibi
Kafatasindan kemiklerden
Giinesten aydan yildizlardan
Cennet ve cehennemlerin
Kayboldugu dogdugu girdabindan
Her ¢ag bir bagka ses

Duyulan mizrabindan
Dogmamis ve 6lmeyen
Gelmemis ve gitmeyen
(Karakog, 2012: 296)

Yaraticiy1 ¢ok zengin ve kapsamli bir sekilde anlatir. O her seyi kusatmistir
ve her an hayatin i¢ginde ve miidahildir. Yiiziiniizli nereye gevirirseniz ¢evirin O’nun
var ve bir oldugunu haykiran evrensel gergeklerle karsilasirsiniz. Nazil olan ilk
ayetlerde de ‘Alak Suresi 1-5°de belirtilen, Allah’m insan1 bir kan pihtisindan
yaratarak ona bigim ve kisilik verdigini dizelerine tasir sair. Bir damla sudan, dyle ki
ne igilse susuzlugu gideremeyen ne de temizlik maksadiyla kullanilamayan aciz bir
damla sudan insani1 var eden; sonra ona kendi ruhundan iifleyerek onu yetenek ve
zenginlikle donatan ylice yaraticidan bagkasi olmadigini disiinlir sair. Ayrica
Allah’mn bu sekilde yarattifi insan1 Kur’an’a uyma ya da seytana yoldas olma

noktasinda ise 6zgiir biraktigini sdyler.
Tukenin var olun varligiyla Varligin

Ki goreceksiniz kesin kesin
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Y Uzlnuzu nereye gevirirseniz gevirin
O' dur var olan var eden
Bicim veren degistiren
Dagitan toplayan
Hi¢ olmamisa geviren
Bir ¢irpida gelip
Gegmise donduren zamani
Sesi seslendiren yeri yerlendiren
Sonra agip yeli yurtyen bir kabir gibi
Icine yeri yerlestiren gomen
Bir kan pihtisindan meniden
Bir insan tlreten
Sonra onu buyiiten
Sozine kulak yapan agiz yapan
Isine onda bir yetenek 6zl mayalandiran
Inanis veren sabir veren
Kur'an' a da seytana da
Es yapan yoldas yapan sirasinda
(Karakog, 2012: 295)

Turan Karakas bu dizelerde sairin kainatin Rahman ve Rahim olan sahibini

yiicelttigini ifade eder (Karatas, 2013: 295)
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Sozlerin bittigi nokta:

Her igin sonu basi Tanr1
Alinyazimizin heykeltiras1 Tanr1
Tek var olan O ... Gerisi golgeler
(Karakog, 2012: 592)

Karakog’un yiice yaraticiyr tanimlamasi ¢ok kapsamli ve etkileyicidir. Her
isin sonu-basi ifadesi yaraticinin insani kusatan yanma vurgu yaparken, Islam
geleneginde her ise baslarken ¢ekilen besmeleyi cagristirir. Yine hamdetmek de Islam
kiiltiiriinde her isin sonunda Allah’1t anmak i¢in kullanilir. Alinyazimizin heykeltirast
ifadesi yine Allah’in kaderi yazan yiice merci oldugunu anlatir. Tek var olan, gerisi
golgeler derken yaraticinin baki oldugunu, O’ndan gayri her seyin fani ve gecici

oldugunu etkili bir sekilde anlatir.
Her sey birden yok oldu O'nun karsisinda
Her sey yeniden var oldu O' nda
(Karakog, 2012: 506)

Saire gore Allah, kainattaki her seyi kusatmistir ve bu kusaticiligi, gokten
inen kara benzetir. Kar soguk olmasmma ragmen Allah’in bu kusaticiligindaki
merhametini ifade etmek igin sicak bir dokunusla indigini sOyler. Boylece yine

fizikte cereyan eden somut hadiselerden fizikotesine gecer.
Allah kar gibi gokten yaginca
Karlar sicak sicak saglarina degince
Basini 6nline egince
Benim bu siirimi anlayacaksin

(Karakog, 2012: 35)
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Karakog, fizigin tilkendigi anda insanin tiikkenmek istemedigini vurgular. Yani
insanin aslinda bu tutumuyla fizikdtesini arzuladigini belirtir. Bu durumun insanin en
yetersiz anda daha agikar ortaya ciktigimi diisiiniir. Sairin bu diisiincesini en iyi
destekleyen gergeklik ise stirekli fizik6tesini vurgulayan ve giindeme tasiyan Kur’an-
1 Kerimdeki ayetlerdir. “Onlar baslarina bir musibet gelince: ’'Biz siiphesiz (her
seyimizle) Allah’a aitiz ve siiphesiz O 'na donecegiz’ derler (Bakara suresi: 156). Bu
gerceklik Allah’tan geldigimizi ve yine ona donecegimizi vurgular ve bundan kagisin

olmadigini anlatir.
Esyada alevlenip alevlenip soniis
Dolasip dolasip Tanri'ya doniis
(Karakog, 2012: 592)

Gerek Imam-1 Rabbani gerekse Muhiddin Arabi ve hatta Mevlana, hepsinin
cileyle vardiklari sonug, Allah askidir. Bu ask ve yonelis onlarin ortak paydasi olarak
goriiliir. Saire gore Allah askiyla tutusan yiirekler cennette Allah’in cemali ile ask

kadehini kaldiracaklardir. Bu anlayisla sevginin fizikotesi tarafina vurgu yapar.
Varmak Rabbani ile ¢ileye katip cile
Muhyiddin-i Arabi ve Mevlana hakikatina
Gokyiiziinii dolduran meleklerin sabriyla
Kaldirmak agk kadehini insanlik sithhatina
(Karakog, 2012: 620)

Ayni dizeleri Miinire Kevser Bag sdyle yorumlar:

Sair ‘varlik’in sirrin1 metafizik anlamda ¢6zmiis ancak tekrar fizik alana yonelise ge¢mistir.
‘Ask kadehi 'ne ulagsmak onu insanlik sihhatine kaldirmak ic¢indir. Bu tavir da Karakog¢’u klasik

tasavvuf sairlerinden ayiran ¢ok 6nemli bir farktir.
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Goriiyoruz ki sair bireysel anlamda arayigini tamamlamis, ruhi eregine ulagmistir. Ancak

orada tekrar ¢ok giiglii bir duyarlikla yasamin tam ortasina déner. Iste bu nokta da dirilis baslar (Bas,
2011: 29).

Sair, Allah’a yoOnelmeyi giin ¢igceginin glinese yonelisine benzetir. O’na
yoneldigi i¢in de bir ayricalik olarak gelecekten haberdar oldugunu sdyler. Bu

durumla da fiziksel bir nesneden fizikotesi bir 6zneye gegis yapar.
Yoneldim Buyuk Amaca
Dogan giinese donen
Bir glin ¢igegi gibi
Evet ben gelecek zamanin sesini duydum
(Karakog, 2012: 418)

Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusanlardur. Biliniz ki
kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur (Ra’d suresi: 28) ayetin ifadesiyle kalpler
ancak Allah’t anmakla mutmain olur. Sair bu huzurun pesindedir. Allah, Asr
Suresinde ancak iman edip salih amel isleyenlerin ziyandan, iflastan
kurtulabilecegini anlatir. Karakog¢ buna paralel olarak iman etmenin lezzetine isaret

eder. Imanin deniz gibi genis oldugunu sdyler:
Tatt1 o tek denizi
(Karakog, 2012: 264)

Allah’in merhameti sonsuz ve genistir. Oyle ki biitiin gizli olan O’nunla

asikar olur. Sirlarin sirrina ermek i¢in sende anahtar vardir

Merhametinin genigligi yaninda Allah Kahhar sifatiyla da kahredicidir. Bu

nedenle de sair, depremleri Allah’in kahhar sifatini iliskilendirir.
Kol geziyor depremler yiizyilin kentlerinde

Depremi bekg¢i yaptin Tanr1 dcliniin bekgisi yaptin
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(Karakog, 2012: 505)

Sezai Karakog, imani ebedi akan bir sadirvan gibi siirekli c¢aglayan bir

armagan olarak gosterir.
Seni anmak her giinkii gk armaganimdir benim
Ebedi sadirvansin guin iginde kalbimden,
(Karakog, 2012: 480)

Insanin Allah ile her an beraber oldugunu edebi bir sekilde anlatan sair imanu,
insanin i¢inde durmadan ¢aglayan bir sadirvan gibi siirekli akan, bitmeyen, rahmani
kaynaga benzetir.Her an Allah’la bas basadir. Allah ona yakindir. Inancinmn

sicakligini ve samimiyetini su dizelerle anlatir
Kalbimde Allah'in elleri durur.
(Karakog, 2012: 27)

Sezai Karakog tek Tanr1 inancini i¢sellestirmekle kalmamis bu inanct ugrunda

savasmaya deger bir dava olarak gormiistiir.

Tirk diisiince ve sanat diinyasina ‘dirilis* kavramini, dolayisiyla “dirilis insan1 ‘n1 olusturacak
‘dirilis akim1’n1 getiren sair ve miitefekkir Sezai Karakog, bu kavrami hemen hemen biitiin eserlerinde
genis bir bigimde islemis ve onu sanatinin, sahsiyetinin, diisiincesinin ve siirin adeta anahtari, sifresi,

sembolii haline getirmistir. Oyle ki kurdugu siyasi partinin adinda bile bunu gérmek mimkindiir:

‘Dirilis Partisi’ (Akay, 1998: 205).

Kizkulesi'ne Gazel siirinde, Kiz Kulesi’nin bile Islam’mn dirilisine isaret

ettigini ve adeta bir sehadet parmagi gibi Tanri’nin birligini isaret ettigini sdyler:

Metafizik bir dirilise kosan ermisligin eliyle
Denizin ortasinda yiikselmis 151k anitidir o

Islamin denizden giinese yiikselen siitunu gibi
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Denizden yiikselmis bir Eyyiib Sultan gecesi mumu gibi

Bizans dirilrnek i¢in ummasin ondan medet
O yalniz ve yalniz islamin dirilisine isaret
Bir sehadet parmagi gibi yonelmis Tanri'ya
(Karakog, 2012: 665-666)

Inancina kendini adayan Karakog, bunu siitlerinin dtesine tasimustir.

Hakikati, Islam’in Tanr1 ve insan anlayisinda bulan sair, zaman zaman meseleler ve davalari
yiiklenerek topluma doéner. Batida din, uygarligin sadece bir unsuru ve bir huzur dengesi iken bizde
uygarligin ta kendisidir. Bunun i¢in o var olduk¢a biz de varolacagiz, o cekildikge biz de 6lim

sularina yaklasacagiz.

Mutlak hakikati bulan sair, onun biitiin sistemini tasiyan, Islamin bir eri gibi kendini tarih

icindeki biiyiik Islam varolusuna adamis ve bunun icin de poetik simrlarin disina tasimak zaruretini

duymustur (Diclehan, 1980: 86).

Sair ve yazar olmasmin yanmda bir aksiyon adamudir Karakog. Inanci
ugrunda miicadeleden kaginmaz. Hatta gerekirse biitlin diinyayr karsisina alarak

savasacak bir cesareti, gozii karalig1 ve iman coskusunu da i¢inde tasir.
Savasabilirim bugiin bittin dinyayla
Gerekirse
Ruhumuzun susadig1 hakikat olan
Evrensel Islam Barisiin zaferi igin
Ask i¢in Tanri hakikati agki i¢in
Goge cikan Isa yere insin diye

- Fazla c¢ikardilar goge -
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Gel ey Muhammed ve Isa hakikati
Burada sizi bekleyen batun bir insanlik var
(Karakog, 2012: 663)

Yukardaki dizelerde sairin dzellikle Evrensel Islam Barisini arzuladigini ve
bu ugurda gerekirse karanhig1 yenmek ve Islam hakikatini ortaya cikarmak igin
savasabilecegini anliyoruz. Inanci ugruna en getin miicadeleden dahi geri durmayan,

g0zii kara bir inang eri tablosu ¢izmistir.

Karkog’un siirlerinde asil 6zellik gergegi arama ve ona ulagmak i¢in iistiin ruh enginligine,
ebedilik tadina varmadir. Ona gdre pesin hiikiimler yikilacak, insan ve toplumu yokluga gétiiren her

bag ve zincir koparilacak, gozler bir kere karanligi yendikten sonra kuyu agzindaki 1sik veya

karanliklar igindeki nur belirecektir (Diclehan, 1980: 86).

Karakog’a gore pesin hiikiimlerin yikilmasi ve Islam hakikatinin bir nur gibi
ortaya c¢ikmasi i¢in savagmak gerek. Sairdeki tevhid diisiincesi onun aksiyon yoniinii
harekete ge¢irmis ve tevhidin bir sonucu olan cihat kavramini da siirlerine ve
eserlerine konu etmistir. Bu duyarlilikla yazdig1 Dirilis Neslinin Amentiisii adl1 eseri
icin, Tanzimat Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Yeni Fikirler isimli kitabinda Hasan Akay

sunlar1 soyler:

Dirilis Neslinin Amentiisii sadece bir iman tazeleme degil, fakat ayn1 zamanda iman ve Islam
esaslarint varolus boyutunda diri bir duyarlikla yasama, yeniden hayata gecirme, bu amentiiniin

ilkeleriyle yeniden, tarihi, cografi, siyasi, kiiltiirel, sosyal, ekonomik planda bir birlik idealini
gerceklestirme bunu gergeklestirecek bir’ dirilis ‘ruhu olusturma anlamima gelmektedir (Akay,
1998: 209).

Eserdeki cihat kavramina da deginen Akay Karako¢’un cihat anlayisini

anlatir.

Cihat, kiiltiir ve medeniyet savagina katilma, bu tiir savasi, o savasin i¢inde diisiinmedir. Bat1
sitesinden apayr1 bir ‘Dirilis sitesi’ kurulacak ve bu site metafizikle (ilkel metafizigin mahkumu olmak
degil, metafizigin suurunu tagir olmak suretiyle) dolu dolu ¢inlayacaktir, dyle ki, her yer tapinakmig

gibi, her kisi tapinak gorevlisiymisgesine. Bu suuru iist iiste katlayacak ve ‘Dirilis Sitesi’ni kuracak
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olan, kisilerdir. Sitenin diriligi, ruhun dirilisidir; varolusu fizik realiteden tarihi-sosyal-metafizik

varolus kademelerine yiikseltecektir (Akay, 1998: 209).

Batinin gelismisligi karsisinda ezilmemek ve ¢aga yabanci kalmamak igin
Karako¢ metafizigi bir kurtulus sitesi olarak goriir. Dirilis sitesi olarak tanimladig
bu sitede her ferdin bilincli bir sekilde, adeta bir tapinak goreviisi gibi gorevini
siirdiirmesini hedefler. Boyle bir olusumla insanin fizikten metafizige ylikselecegini

ve dirilecegini diisiinmektedir.
Savagirim dogudan daha dogu
Dogrudan daha dogru olani bulmak i¢in
Zulme kars1 savasabilirim
Insan basi yalmz Tanr1 6niinde egilecektir
Ebedi hakikat budur
Bunun i¢in savasinin ben
Bunun i¢in kanim helal olsun
Sehrimin alnina 6zgiir Tanr1 agkini1 yazmak
Istanbul' u yeniden Tanr1 sehri yapmak
Bunun i¢in savasirim ben
Servi icin savasirim ¢inar igin savasirim
Tozlanmamis giin dogusu i¢in
Yildizlar geceleri yeniden goriinsiin diye
Tuz deniz damlasinda giilsiin
Cam denizle giiliigsiin

Su tenimizle barigsin
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Ruhumuzla 1s1s1n diye

Savag¢iyim ben atalarim gibi

[stanbul i¢in savasinin

Bagdat'in dervislik ortag

Sam'in kili¢ kardesi

Olan Istanbul i¢in

Benim gilinesimden 6teye kimse gidemez

Benim gilinesimin iistiine dogmadig1 hayat hayat degil
"Benim duvarimdan yiiksek duvar haraptir"
Gergek Ozgiirliiktiir kolelik degil Tanri'ya kulluk
Istanbul olacak yine gercek dzgiirliigiin tirkiist
Kiyamete kadar sdylenecek tiirkii

(Karakog, 2012: 434)

Islam hakikatini ortaya cikarmak igin savasmaya hazir olan sair, dzellikle
Istanbl’a  vyiikledigi anlamla kutsal miicadelesini Ortiistirmektedir. Ayrica
medeniyetler bagkenti olan Istanbul’u, iilkesinin baskenti yapma 6zlem ve tutkusunu

dile getirir.

Sezai Karakog¢un ilk siirlerinde bir diinya goriisiinii yansitma hareketine
‘Panislamizm * diyenler vardir. Tanri tamimaz bir diizene karsi baskaldirirken haliyle
kavgact bir dil kullanmasini normal kabul etmek gerekir (Diclehan, 1980: 85). Bu

ifadeleriyle Diclehan Karakog un miicadeleci Uslubuna bir agiklama getirmistir.

Karako¢’un Giin Dogmadan adli eseri taranarak tespit edilen Tevhid
konusundaki dizeleri bir araya getirildi. Calismada sairin Allah’in sifatlarina

dogrudan ve dolayli olarak vurgu yapan dizelerine yer verilirken onun ne kadar gii¢lii
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bir bagla Allah’a baglandigin1 okuyucuya hissettirdigini ortaya koymaya calistik. Bu
siirlerde, Allah’in, kdinati ve i¢indeki her seyi yerli yerince yaratmasi, tek ve esi
benzeri olmamasi, her seyin O’ndan geldigi ve yine O’na donecegi, O’nun yegane
giic ve kuvvet sahibi oldugu gercegini ifade ettigi tespit edildi. Ayrica teslimiyet
duygusunu ve Allah’a giicli bir sekilde yonelmeyi, O’nu zikretmek gerektigini edebi

bir Uslupla anlattig1 dizelerine yer verildi.

Temellerini ¢ocuklugundan, annesinin egitim ve gozetiminden aldig1 tevhit
inancin1 ayn1 zamanda bir yasam felsefesi ve inan¢ doktrini haline getirdigini

siirlerinde tespit ettik.

Kendisi ile yaptigimiz miilakatta da referansinin Kur’an ve Siinnet oldugunu
acikca ifade eden sairin dizelerinin Kur’an ayetlerini anlamaya doniik oldugu
izlenimi asikardir. Tevhid inanci sairin aksiyon yoniinii harekete gecirmis, kendine
sahdamarindan yakin hissettigi Allah inanci igin savasmaya deger tek inang
oldugunu anlatmistir. Karakog’un, savasmaya deger buldugu inancini ve c¢abalarini
da Dirilis Nesli’nin insast olarak ifadelendirdigi, bu konuya ayr1 bir 6nem atfettigi

eserleri de gz 6niinde bulunduruldugunda dikkate degerdir.
2. Niibiivvet inanci

Insanoglunu hem iyiligi hem de kétiiliigii u¢ noktalarda yasayabilecek
potansiyelde yaratan Allah, iyilige bir yol agmak ve gilizellige insan1 kanalize etmek
amaciyla elgiler gondermis, vahiyle onlar1 desteklemistir. Bir sarkag gibi hak ve batil
arasinda gidip gelen insanoglu Rabbani bir liituf olarak peygamberlik miiessesiyle
onurlanmistir. Insanoglu yolunu niibiivvet 1s181yla aydinlatmis, insanin biricikligine

yakisan erdemli hayati ancak kutsal vahiy mesalesiyle yasamistir.

Sozlikte, gizli konusmak, emretmek, ima ve isaret etmek, seslenmek, fisildamak, mektup

yazmak ve gondermek” anlamlarina gelen vahiy, istilahta, Allah’in peygamberlerine iletmek istedigi
mesajlarini, dogrudan dogruya veya Cebrail vasitastyla bildirmesi (Dini Kavramlar SozIlugi,

2010: 678) olarak tanimlanmaistir.

Vahiy, niibiivvetin esasin teskil eder. Kur'an'da Hz. Misa’nin annesi ve Hz.

Meryem gibi peygamber olmayan kisilere de vahiy geldigi ifade edilir. Ayrica
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meleklere, atese, bal arisina, yere ve goge ilahi hitap ve ilhamin gelmesi anlaminda

kullanilmistir. (Pala, 2004. 440)

Peygamberlik ve niibiivvet konular1 edebiyatimizda da yer bulmustur. Islam
edebiyatlarinda Hz. Peygamber’i ovmek, ona yalvarip, sefaat dilemek amacuyla

yazilan siirlere na’t denir (Pala, 2011: 351).

Calismanin konusunu tegkil eden Sezai Karakog, peygambere na’t yazmis,
Islam dininin en temel esaslarindan olan vahiy ve niibiivvet olaymi siitlerine

tasimustir.

Sezai Karakog¢’un Siirinde Metafizik Vurgu kitabinda ‘vahiy’ konu basligi
acan Miinire Kevser Bas, Karako¢’un vahiyle ilgili sdzlerinden alintilar yaparak

vahye yorum getirir.

Diinya goriisiiniin merkezinde vahiy olan bir sair olarak Karakog, vahyi ‘peygamberlerin
mutlak hakikati idrak hali’ olarak tanimlamaktadir. Vahiy bir bakima peygamberin sahsinda
insanoglunun tiimiine hitaben, mutlak olandan gelen bir mesajdir. insan mutlak gercegi kendi zihin

yapist ve kelimeleri iginde de olsa ancak vahiyle kavrayabilmistir. Peygamber mustusu vahiy, insani

zamana mahk(im olmaktan kurtaran kutsal haberler kaynagidir (Bas, 2011: 36).

Karako¢’un vahiy insani zamana mahkiim olmaktan kurtarmistir disiincesi
vahyin insana metafizik bir boyut kattigim1 ima ettirir. Bu metafizik boyutun
uygulayicilari, vahyin 1s1¢inda yol gosterici ve kilavuz olanlar ise kuskusuz

peygamberlerdir.

Karakog, Allah’a inanma g¢izgisini tarihe katanin peygamberler oldugu iizerinde 6nemle
durur. Insan tabiati Allah’1 gabuk unutur. Inang hayatin iginde kayip gider ve kaybolur. Ancak bir

peygamberin gelisiyle inan¢ giiniin meselesi haline gelir. Peygamber Allah inancini cemiyetin

ortasinda apagik, miisahhas (konkre) hale getiren biiyiik insandir (Bas, 2011: 304).

Miinire Kevser Bas, Peygamberlerin misyonu hakkinda da Karako¢’un

diistincelerini sdyle anlatir:

Peygamber insanin ruh katlarin1 agmig, onu hayata 6liime ve 6liimden &tesine hazirlamistir.

Peygamber ister bir kdyde olsun ister bir biiyiik kentte insanin diigiince ve his diinyasin1 Allah sevgisi

ve korkusuyla, tevhid ahengi ve hakikat suuruyla ebedilik sartlarina ayarlamistir (Bas, 2011: 304).
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Yitik Cennet adli eserinde Karakog, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar

sekiz peygamberi anlatmistir.

Cagimizin biiyiik diisliniirlerinden Sezai Karakog, bu konuya degisik bir yorum getirerek 20.
asrin fikir ve diisiince diinyasi i¢inde insanligin muhtag oldugu bigimde peygamberler tarihine yeni bir

veche ve mana vererek, simdiye kadar kimsenin egilmeye cesaret edemedigi daha dogrusu siddetle

susadig1 halde kesfedilmedigi bir kaynagi bularak bize sunmaktadir (Diclehan,1980: 243).

Bu sunusun 6zel bir yan1 vardir. Karakog salt hakikati ifade ederken olanca
ciplaklhigiyla degil, edebi ve estetik bir lislup kullanarak anlatir. Yavan ve belli

kaliplarin disinda etkileyici ve okuyucuyu sitkmayan duygulu bir anlatimi vardir.

Ebedi olan, sonsuz olan, kutsal yan1 ve igerigi agir basan bir mesaj1, Karakog¢ kuru ve sikici
kaliplar i¢inde vermez. O birgok konularda oldugu gibi bu konuda da mesajin azametine, biiyiikliigiine

ve sonsuz zevkine inanarak ona yakisan ve nispette giizel olan bir estetik duygu i¢inde sunmaya calisir

(Diclehan 1980: 132).

Karako¢ vahyin kapsayiciligini anlatan dizelerinde bal arisini, Siileyman’la
konusan karincay1 hatta Ashabi Kehf’in 309 yillik uykusunu harmanlayarak etkili bir
vurgu yapmistir vahye. ‘Art’ ile Nahl Suresi, ‘karinca’ ile Neml Suresi, ‘309 yillik
uyku’ ile Kehf Suresi, ‘cocuk dogurtan’ ile Meryem Suresi ustalikla bir araya
getirilip bitin bunlar ‘Tanri sesi ve Tanr1 deyisinde’ yani vahiyde bulusturulmustur.

Sureler bir aranjman halinde vahye isaret eder.
Arilara bal yaptiran
Sarap doldurtturan en soy kafatasina
Cocuk dogurtan
Ug yiiz yillik uykular
Sur gibi burclar gibi ylkselten
Ol dirilten

Karinca konusturan
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Ay bdlen bir bilginin dili
Tanr1 sesi

Tanr1 deyisi

(Karakog, 2012: 274)

Canli cansiz biitiin evrene vahyeden Allah ¢ole de ilahi buyrugunu gonderir.
Hz. Isa’nmn yani bir peygamberin diinyaya gelisini miijdeler nitelikteki musralarda
kupkuru bir ¢6liin bile nasil peygamberi karsilamak i¢in hazirlandigini anlatan sair,
tipki bir tiyatro sahnesi gibi kurgulamistir tabiat olaylarini. Allah’in bir emriyle

biitiin kainat adeta hazir ola gegmistir.
Cole vahiy indi: diimdiiz ol ve hazirlan
Kumlarii diizelt suyunu damit ve yellerin bahara dénsiin
Bir giin Gelecek Olan' a isaret olsun diye
Gonliin nisan1 bir cocuga gebesin
(Karakog, 2012: 531)

Cole vahyeden Allah Ibrahim’in atesine sdz gegiremez mi elbette ona da
vahyeder. Hz. Ibrahim’in icine atildig1 devasa atesin Allah’m: “Ey ates! Ibrahim’e
karst serin ve esenlik ol dedik” (Enbiya Suresi: 69) buyruguyla nasil etkisiz hale
geldigini ve oradaki asil olaymn yani atesin Ibrahim’i yakmamasinin altinda yatan
nedenin ibrahim’in Allah’a olan teslimiyetinden kaynaklandigini ¢ok edebi ve ince

bir tslupla anlatir Karakog:
Atese s0z gegiren neydi
Ibrahim'in etinde kemiginde

(Karakog, 2012: 340)
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Vahyi bir ses olarak tamimlar dizelerinde sair; Oyle ki o ses 6lumstiz bir

sestir.
Git diyor icimde bir insan sesi git kulak ver o sese

Mezarlara yerlesmis adsiz 6liimsiiz o sese
(Karakog, 2012: 128)

Mutlulugun pesinde olan insanoglu her ylizyillda baska yonelimlerle
mutluluga ulasmak ve onu elde etmek i¢in ¢calismistir. Hangi cagda olursa olsun akil-

vahiy ikilisi kurulmadig1 miiddetge mutluluga ulagsmak miimkiin degildir.

Karakog, insanin akildan kaynagii alan felsefe ve mutlak hakikatten gelen vahyin
dengelendigi bir anlayisla mutluluga ulasacagina inanir. Bati medeniyeti aklin zirvesine kadar ¢ikmis
ancak bu bilgi diizeyi mutluluk getirmemis, maddi ve manevi tikanmalar bas gostermistir. insanligin
vahiy diinyasina agilmaktan baska caresi yoktur. Karakog, vahiy karsisinda aklin bir direnis bendi
olarak kullamlmasinin kétii sonuglar dogurduguna bir kez daha dikkat ¢ekmektedir. Insanlik bu tavir

icinde olduk¢a bocalamaktan ve bunalima siiriiklenmekten kendini kurtaramayacaktir. insanoglunun

huzura ulagmasi ancak akil ve vahyin el ele vermesiyle mimkindtr (Bas, 2008: 334).

Karako¢, mutlulugu aklin ve vahyin dengelenmesi olarak goriir. Eroglu ise
vahiyle insanin evrene bakisinin bile degistigini s0yle anlatir: “Bir mii ‘minin dini en
derin anlamiyla duyumsadigr anlarda evreni bir kavrayisi vardiwr. Veli sairlerdeki
‘evreni goriis alamina agis’ olan bu kavrayistaki nakiglara Sezai Karakog siirinde
rastlayabilirsiniz” (Eroglu, 1981: 67). Vahyin gelisiyle tabiatta ve onun
yansimalarinda nasil bir bagkalasim oldugunu ifade eden misralar da Karakog’u bize

anlatir.
Bir vahiy ugultusu arilarda
Karincalarda hikmet suskunlugu
Baris1 ve caliskanligi sagduyunun
Derlenis toparlanig dirilis saati

Geldi
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Yiikseldi bir agart1 Miisliiman ufuklardan
Musliman mevsim ve iklimlerden
Kelimeler sigradi yillarca beklemislerdi taslarda
Bir bagkalasim oldu yazilarda
Seslerin durdugu yerde
Gizlice siiren bir ayet sonu yumusakligi
Duruslar bir siireden inmiscesine agirbash
Davranislar olc¢iilii tartili

(Karakog, 2012: 294)

Insan fitrat1 {izere baz1 temel ihtiyaclara sahiptir. Bu ihtiyaclarin basinda
giiven gelir. Sarsilmaz sapasaglam bir kulpa simsiki yapismak ve kendini giivende

hissetmek ister. Peki bu giiveni nasil elde edebilir?

Karakog’a gore akil donar, sezgi sapar, duygu aldanir, inang batillasir, hayal vehme bulanir.
Ama vahiy, dosdogru, saglam, diri, net, kesin, tiikkenmez, siirekli bir mucizedir. Eskimez, burusmaz

bir hakikat bir hikmet &ziidlir. Vahiy insanin ayaginin hep bir tarafinin sabit kalmasini saglayan, baska

bir degisle onun ayaginin kaymasini engelleyen bir bilgidir (Karakog, 1980: 289).

Iste sigmilacak yegane limanin vahiy oldugu bir kez daha ortaya gikiyor.
Degisken ve kaygan ruh yapisini dengede tutacak, insanin ayaklarini dogrulukta sabit
tutacak olan vahiydir. Dizelerinde de bu diisiincelerin yansimalarini agikca

gorlyoruz:
Diizeltip diinyay1 yeniden
Toplumu dirilten insan1 erdiren
Seytani1 bir duvar ucunda sikistiran

Dam sagaklarinda kovalayip

98



Eski sinirina iten

Kentlere mutlulugu

Bir ikindi anit1 gibi getiren
(Karakog, 2012: 294)

Vahyin aydinligiyla seytan ve biitiin kotiiliikkler bir duvar ucunda sikisip
kalmis ve kentlere mutluluk bir ikindi aniti gibi gelmistir. Sairin bu ifadelerinde
kotiligli seytan ve karanlikla, mutluluk ve glizellikleri ise ikindi amit1 ile
sembollestirdigini gormekteyiz. Sairin 6zlemini ¢ektigi diinyada vahyin etkisiyle her
sey yeniden diizelecek, biitiin kotiiliikler bir duvar ucu kadar dar bir kdsede sikisarak,
seytanin varlik alani1 daralacak ve bdylece kentlere biiylik bir mutluluk gelecektir.

Vahyin aydinligi, kétiiliigiin karanligini1 yok edecek seviyede yasami kusatacaktir.

“Sezai Karakog¢, mistisizm, diger adiyla metafizik konusuna biiyiik onem
verir” diyen Saban Saglik, Tanrinin goziiyle bakis penceresi yahut Sezai Karakog¢ un

ayinleri adli makalesinde Karakog’taki mistiSizmi anlatir.

Sabit Kemal Bayildiran, (...) Nesnenin dogaiistii bir anlami oldugunu
kabullenir mistik sair ve mistiklerin onemli bir ozelligi de diizenden rahatsiz
olmalaridir gibi climlelerle de mistik sairlerin genel 6zelliklerini siralamis olur. Ayni
makalede Saban Saglik, Rasim Ozdendren’in de Karakog ve mistisizm hakkindaki
diisiincelerine yer verir. Rasim Ozdendren, Sezai Karakog’un diger mistik sairlerden

farkli bir mecrada oldugunu belirtir. Karako¢’un farkini ortaya koymaya ¢alisir.

Ozdenéren’e gore, ‘Varolusculuk® nasil ki Tanri’nin yok oldugunu ispata ugrasmaz, bunun
tartigmasint yapmaz, sirf bir hareket noktast olarak tanrinin yok oldugunu farz ederse, Karakog da

mutlak degerleri kabullenerek yola ¢ikiyor. Oysa pek ¢ok mistik sair ise ‘tanritanimazlikla’ baglar

(Hece, 2010: 228).

Mistisizm konusunda Ahmet Inam da 6nemli agiklamalar yapar. insanmn
cagdas bilimsel diisiinceden uzaklastikca mistisizmin pengesine diistiigiinli sdyleyen
yazar, ¢cagdas insanin nesnelere bakisinda, onlar1 diisliniisiinde, hele teknik ara¢ ve

gereclerin hizla ¢ogaldigi, yabancilasmanin yogunlastigi ortamda mistik yonelimlere
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kendini kaptirdigmin da altin1 cizer. Ahmet Inam’a gore, insan1 dogaiistii giicle
birlestirmeye gotiiren, mistik egilimlerini koriikleyen etmen dindir. Hatta bizde
folklor bir yaniyla mistisizme dayanir. Yiizyillardir ‘kahir ¢eken’ halkin dayanagidir
mistik kacis, mistik umut. Ahmet Inam sdzii Sezai Karakog’a getirdiginde de su
tespiti yapar: Topluma yonelik bir mistik Karako¢. Toplumda act ¢ekenleri mistik

gictiyle kurtarmaya ¢aligir. (....) Bir mehdi tavri vardir onda. (Diclehan, 1980: 228)

Karako¢’un kabullendigi mutlak degerlerin basinda kuskusuz vahiy gelir.
Seksiz sliphesiz inandig1 ilahi mesajin gelis seriivenini de tek tek anlatir bizlere. Hz.
Muhammed (SAV) ve Hazreti Cebrail’in bulusma sahnelerini anlatan dizelerde Hz.
Muhammed’in (ASV) duygularm etkili bir sekilde anlatir sair. Hz. Peygamber’in
vahiy geldiginde, soguk zamanlarda bile terledigi, deve ilizerinde iken vahyin
tesiriyle devenin ¢oktiigii ve bazen yaninda bulunanlarin ar1 ugultusuna benzer sesler

duydugunu hadis kaynaklarindan 6grenmekteyiz.
Kutup sogugu gelip doland1 ¢evremde
Ekvator sicaklarindan yandi yliregim
Kelimeleri ararken devrildi Roma'nin stitunlan
Ama melek vazgecmedi: “Oku Rabbinin adiyla”
(Karakog, 2012: 407)

Vahyin siddetini elektrik akimiyla imgeler sair. Bu agir ilahi yiik gokten

bosanmistir Peygamberin omuzlarina.
Seheri bir elektrik akim1 yaparken Cebrail
Bir sancak gibi indirirken safagi
Zincir gibi bosanirken kubbelerin kiyameti

(Karakog, 2012: 275)
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Cebrail, ilk vahyi getirdiginde Peygmbere tekrar tekrar oku emrini vermis

akabinde de ilk ayetti iletmistir:
Bir simsek gibi aydinlik
Melek kelimelere basa basa
"Oku, Rabbinin adiyla oku" dedi
(Karakog, 2012: 406)

Kur’an’da vahiy melegi Cebrail’den Ovgiiyle bahseden ayetler vardir.
Ozellikle giivenilir olusuna dikkat cekilir. Allah katinda degerli, itibarh, gii¢lii,
saygin ve giivenilir bir el¢i olan Cebrdil’in teblig ettigi kelamdir (Tekvir suresi, 19-
23).

Onceki peygamberlerden farkli sekilde Cebrail, Kur’an ayetlerini Restlullah’a bir defada
degil zihnine ve kalbine yerlesmesi igin par¢a parga apagik bir sekilde okuyup teblig etmistir (Furkan,
32) Bunun yaninda ayetler Cebréil tarafindan Restl-i Ekrem’e okundugu sirada o, gelen vahyi
tamamen kavrayip bir daha unutmamak i¢in acele ile tekrara baslamig, bunun iizerine Cebrail’in

okumasi bitmeden kendisinin okumaya baglamamasi hususunda uyarilmig (Kiydme, 16-19) ve

Kur’an’in Allah tarafindan onun hafizasma yerlestirilecegi bildirilmistir). (Kaplan ve
diger..,2007: 445)

Peygamberin Kur’an’t O6grenme c¢abasini anlatan dizelerde Karakog
Peygamberin Cebrail ile ilk bulugmasini bir tiyatro sahnesi gibi canlandirir

g6zlimuzde, adeta bizlere vahyin agirligini yasatir.
Bir simgek gibi aydinlik
Melek kelimelere basa basa

"Oku, Rabbinin adiyla oku" dedi

Bu melektir son siddettir

Lehimden bir atestir
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Beni 6teye bitistirir

Okumaksa daha 6tesi

Okumadan okuyacak
Ogrenmeden okuyacak
Yazmadan okuyacaksin

Melek iste boyle oku dedi

"Oku Rabbinin adiyla"

Melegi viicudumda duyarak
Kendimi kendime muhatap sayarak
Melegin kelimelerinde yasayarak
Okudum yeni bir kitabin ilk sayfasini
Ilk ayetlerini

Elim birdenbire bir aynayla

Benim arama girmis gibi

Gorundi melek oku dedi

Oku Rabbinin adiyla

Ac kalmay1 bilirim

Uykusuz kalabilirim

Susuzluga dayanabilirim
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Ama okumay1 bilmem ben

(Karakog, 2012: 406-408)

Vahyin gelisiyle neler olmus ve vahyin 1s1ltis1 nasil kaplamis ortalig1 ve etrafi

nasil bir seving kaplamistir tek tek anlatir sair:
Gok yeni bir kitabin ay 15181nda ¢agiltisinda
Oyle yesil dyle al dyle bir sancil1 dyle seving coskunu
Kizlarin saglar gibi salgin
Iste o vakit o peygamberin
Kanad1 sigmamis gogiislerini
Alinlarin1 aydinlatmis bir ak secde
Yolculuklarin1 kanatmis bir seccade
(Karakog, 2012: 323)

[lk vahyin geldigi Hira magarasim adeta bir okula benzeten asagidaki
dizelerde Karakog, Cebrail’i bir 6gretmen gibi tasarlayip vahyi de peygambere
yaprak yaprak okuttugunu imgeler. Cebrail 6gretmen gibi ders verir oysa o da aslinda
ogrencidir. O da Yiice Yaraticinin 68rencisidir. Ayrica sairin, Cebrail i¢in kullandigi
‘en yiiksek matematik’, ifadesi de vahyin igerigi ve biyiikliiglini cagristiran

gorkemli bir ifadedir.

Mutasavviflar, Hz. Muhammed’in Hira daginda gecirdigi saatlere biiylik 6nem verirler ve o
saatlerde, peygamberimize gelen ruhsal durumu merak ederler. Halveti’ler ‘halvetin asli Hiradadir’
derler. Bir sGifinin halvete girisi asil halvetin sirrindan bir damla yakalayabilmek i¢indir. Peygamberlik
sirasinca vahyin her gelisi belki de Hira’dan bir yaprak daha agilmasidir. Her olay ve her kesif,

Hira’da alinanin bir agimlamasidir belki de. Vahiy ve ilham kavramlarn iizerinde ¢okca diisiindiigii

yazilarindan da anlasilan sair, bdylece Hira dagindaki gizli ’ana’ isaret ediyor. (Eroglu,1981: 68).

Eroglu’nun isaret ettigi
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konular1 Karakog asagidaki dizelerde somutlar gibidir.
Yaprak yaprak a¢ip okuyan Hira'y1

Orada kabul eden ilk kelimeyi

Ogretmen gibi ders veren dgrenci Cebrail'i

Cebrail en ylksek matematik

Yok eden geometrileri sembol Ulkesi bir cebir ili
(Karakog, 2012: 274)

Peygamberin dogumuyla birlikte meydana gelen olaganiistii olaylara tek tek
vurgu yapmistir Karako¢. Ebubekir Eroglu bu bdliimiin anlatim tarzim
degerlendirirken sairin simdiki zaman kipini kullanarak efsanelige biiriinen olaylar

hayatin i¢ine ¢ekmek istedigini sdyler.

Kimi olagandis1 olaylarin siralanisi hi¢ de salt gegmis zamanin sergilenisi biciminde degildir.
Bunlar Peygamber efendimizin dogumu zamaninda olmus ve o dogumun habercisi olarak
yorumlanagelmistir. Naatlardan bircogunun orgiisiinii de bu olaylar olusturur. Ornegin Siileyman
Celebinin Mevlidi’nde o an igin olusan tiirlii nisanlar bigiminde, ¢ok kilisenin yikildigi, kesislerin
altinda kalip 6ldiigi, Kisra takinin g¢atladigi, Save Goli’niin kurudugu, Mecusilerin yillardir yanan

atesinin sondiigi anlatilir. Dogumun olaganiistii 6zelligini bugiin de korudugunu ihdas eden siir, ince

bir karsilama duygusuna da yer verir (Eroglu, 1981: 66-67).
Sutunlar ¢okse ne dersiniz
Save golu kurusa
Ne dersiniz
Sénmez ates sonse
Geyikler durulsa Yezbiil daginda
Coliin davulu ¢alinsa ¢alinsa

Kabile siit kabileleri duygularinda
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Daglar agarsa
Bagaklar sararsa

Ne dersiniz
(Karakog, 2012: 266)

Leyla ile Mecnun adli siirinde Mecnun ile rahibi konusturur sair. Rahibin
agziyla peygamberin gelecegini miijdelerken ehli kitabin da Hz. Muhammed’in

dogumunu bekledigini belirtmis olur.
Bir giin de bir dag 1ss1zliginda
Hurma dallarindan bir manastirda
Bir rahibe rastladi Mecnun
Sordu: Neyi bekliyorsun
Yol gegmez kervan ge¢cmez burada
Rahip dedi: Bekliyorum, bir giin
Buradan gececek olani
Biitiin insanliga yol gotiirecekleri
Sececek olani
Bekliyorum dedi rahip
Burdan
Basinda bir bulut
Gegecek olani

Ruhunda mustu umut
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Gegecek olani

Rahip dedi bekliyorum
Parmagiyla ay1

Ikiye bolecek olani
Goklere yikselip

Cenneti cehennemi bilip

Peki isaretler? dedi Mecnun.

“isaretler” belirdi:
Gok isaret verdi
Yer isaret verdi

Onu ¢agiriyor

Mecnun dedi

Keske ben de gorseydim
O Kilavuzu

Ben de 6nilinde

Diz ¢Okseydim

Rahip dedi: Uziilme

Senin gonliin
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Pesin miiritidir O'nun
(Karakog, 2012: 587-589)

Karakog’un Yitik Cennet adli eserindeki Hz. Muhammed boliimiinii inceleyen

Kevser Bas, bu kisimla klasik edebiyatimiz arasinda ilgi kurar.

Karakog cennetin sekiz kapisini sekiz peygamberle sembolize ederken, Hz. Muhammed’i
cennetin bir kapis1 degil, bizzat kendisi olarak goriir. Hakikat uygarliginin merkezine Hz. Peygamberi
yerlestirir. Diger peygamberlerin hakikat medeniyetine katkilar1 da aslinda Hz. Peygamber’den izler
tagir. Karakog pek ¢ok kavrami Hz. Muhammed ile bir sekilde iliskilendirerek anlamlandirmaktadir.
Bu yorumlarinda bir vecd halinin biiyiilii havasi ve coskun dilini fark etmemek imkansizdir. Hatta bu

kismu incelerken insan klasik edebiyatimizdaki “Levlake (Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim)”

anlayisimn izdiisiimleriyle bas basa oldugu hissine kapilmaktadir” (Bas, 2008: 327).

Peygamber efendimizin dogumunu anlatirken giil imgesini kullanir Karakog.
Karakog’a gore Peygamberimiz, giil olusunun yaninda diger peygamberlerden de
izler tasimaktadir. Hazreti Musa’nin beyaz ellerini, Hazreti isa’nin beyaz yiiziinii

almis ve adeta tiim peygamberlerin 6zeti gibidir.
Bir giil ansizin patlayip a¢ilacak bir saksida
Ve kalkacak bir insan ayaga
Ve 151k 151k 151k
Arkasinda solunda ve saginda
Ve uzatacak ellerini disariya
Ah bu ne beyaz ne beyaz
Musa'nin elleri
Ve yiizii Isa yiiziiniin benzeri
Sonra bir degisim daha

Bir degisim daha
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Kendinde 6zetleyen bitlin peygamberleri
Son Peygamberin kendisi sanki
(Karakog, 2012: 292)

Peygamberin yetim olmasi ve annesine doyamadan oOksiiz kalis1 ne kadar

cileliyse de bu cileler O’nu, iki cihanda aziz ve mukaddes kilmistir.
Hepimiz icin ¢ek gileyi
Ey babasiz biiyiimiis
Gorunip kaybolan bir hayal gibi yitirmis anneyi
Iki diinya
Cin ve melek beyi
Sairlerin Ortiistine 6zendigi
Golgesiz Peygamber
Cek bizim icin de gileyi
Getir biitiin yilgilara
Gozde ve icteki yaralara
Celikten onaris olan o ilk kelimeyi
Hira’ nin minyatiirii
Bile en gulgli bir doktordur bize
(Karakog, 2012: 275)

Sair, vahyin biitiin yaralar1 tedavi eden, insanlik i¢in bilyik bir rahmet
oldugunu vurgularken, ‘Hiranin minyatiirii bile en giiclii doktordur bize’ ifadesini

kullanir. Vahyin iyilestirici yanin1 ancak vahye baglanan bir akil anlayabilir. [nsanin
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diisiince ufkunu vahiyle agtigim diisiinmektedir. Insan akli vahye baglanarak (stin
akil haline gelir (Bas, 2011: 36).

Peygamberin niibiivvetin ilk yillarinda nasil ezilip horlandig1 Islami
kaynaklarda sabittir. Sair bu konuya da parmak basarak peygamberin hicretine

gonderme yapmustir.
En yoksulu insanlarin
En ¢ok ezilmisi
Ezilmislerin bile ezdigi
Acimalarindan yenilgileri
Susan susturulan
Degistirilip doniistiiriilen
Tarihi eksitilen
Faydalanilan selalesinden
Ama icecek sudan yoksun edilen
Sokiiliip atilan cografyasindan
(Karakog, 2012: 291)

Karakog¢’un hayat diisturlarini belirleyen kisi siiphesiz annesidir. Annesi onun
hayatindaki temel taslarini yerine oturtmus tevhid inancinda oldugu gibi niibiivvet
inancinda da basat rolii alarak peygamberi ogluna tanitip sevdirmistir. Cocuklugumuz

adli siirinde bunu agikca goriiyoruz.
Annem bana giilii s0yle 6gretti
Giil, O'nun, O sonsuz iyilik gilinesinin teriydi

(Karakog, 2012: 97)
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Islam estetiginde giil her zaman Peygamberi temsil eder. Giiliin kokusu ise
Peygamberin teriyle 6zdestirilir. Bunlan saire ilk 6greten annesidir. Peygamberini
ona ilk tanimlayan ve sevdiren, gonliindeki iman atesini ilk tutusturan annesi

olmustur.
Cocuklugun giillerin kasabasiyd1 sanki
Baharda anne ve giil ¢ifte aynaydi sana
Ve genglik yillarinda son 1siklar perisi
Gibi gelen sevgili giil ve aynaydi sana
(Karakog, 2012: 436)

Karako¢’un Giil Mustusu adli siirini yorumlarken siirdeki ‘glil’ imgesini

Ebubekir Eroglu sdyle degerlendirir:

Insanin peygamber c¢izgisine bakarak, o aydinlikta kendini tanimasi yolundaki cagri bu
eserde bir imgeye yliklenerek yeniden ortaya c¢ikmaktadir. Giil Mustusu, Hizirla Kirk Saat ve
Taha’nin Kitabmin bir baglanigt gibidir. Aym1 ilham evresinin {irtiniidiir. Cesitli bilgiler arasinda

dallanip budaklanmis bir evrenin segilmis bir imge(giil) lizerinde toparlanmasidir.

Siir, aldirmazlik duygusunu One c¢ikararak baglar ve aslinda aldirmaya deger olani
duyumsatir. Iste bu’ aldirmaya deger olamin simgesidir ‘giil’. Eroglu Karako¢’un kullandig1 ‘giil’
imgesiyle gecici olanla, ebedi olanin duyumsatilmasini amagladigini ifade ederek: “Ebediligin
anlatilmasinda ’giil’ iin se¢ilmesi bir rastlantt degildir. Eski siirimizdeki bir ‘mazmun’ un

canlandirilmasidir. Tek sese isaret etmez bu mazmun. Ebedilige oldugu kadar ebedilik duygusunun
somutlasarak hayata girdigi toplumlara da isaret eder” seklinde yorum getirir. (Eroglu, 1981: 84-
85)

Calismamizda, Sezai Karakog’un, Peygamberi giil imgesiyle anlattig1 biitiin
dizelerine yer verdik. Lale, Islam edebiyatinda Allah’1 temsil ederken giil, Islam
edebiyatinda Hz. Muhammed’i simgelemektedir. Karakog™un siirlerinde Peygamber

ve giil imgesi ayn1 gelenekten beslendiginden degerlendirme yapmaya degecek kadar
dikkat cekicidir.

Giil dogar ay gibi bir gecede
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Diinya topragi bosuna direnmede

Alg1 gibi yapistirilmig bir riizgarla tepelere

Inkar kentinin harmani1 savrulmus yokluga higlige
Giil yapragindan kubbe

Gl fidanindan ¢ati

Gul kokusundan anne

Giil surubundan agk sanati

Yeni bir uygarlik gibi

Ey giil sen bahar yagmuruna karisan
Dirilis sarab1 olursun bize
Oliip de dirilmis ¢ocuklar oluruz biz

Seni kana kana bahar bardaklarindan i¢ince

Beklenen giil agilacak seherde

Baharla gelen yemyesil bir seherde

Giillerin agilma vakti
Agacagiz kente simdi
Giil uygarhigi

Giil sarabinin uygarlig
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Gul kokusundan mest olup
Oliiyken dirilenler gibi
Agacagiz kente simdi
(Karakog, 2012: 382-385)

Peygamberin kurdugu Islam devletini giil medeniyeti olarak tanimlayan sair,
siirini giil motifiyle renkledirerek, zulmiin ortadan kalkarak mutlulugun yayildigini

etkili ve estetik bir sekilde ifadelendirmistir.
Size bir mutluluk haberi gibi
Gul gelecek
Kiyamet demek giiliin geri gelisi demek
Gl peygamber mustusu peygamber sesi
(Karakog, 2012: 379)

Peygamberin degerini anlatan edebi iislubunda giil mustusu ifadesiyle O’na

olan sevgi ve baglhiligini goriiyoruz:
Sen beni gonderdin
Giiliin mustusunu vermek i¢in
Isa'nin dogumunu yaz gibi
Yahya' nin sesini kis gibi
Zekeriya' nin Urpertisini
Insanlara
Bir bahar asis1 gibi

Tasimak igin.
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Giiliin mustusunu vermek igin
Sen beni génderdin

Kur' an mesalesini

Dikmek i¢in karanlik daglara
Isik sagmak i¢in dort yana
Zeytine yag

Incire bal vermek icin

Giiliin mustusunu vermek i¢in
Daglara taglara

Kuslara baliklara mercana
Insana

Beni sen gonderdin

(Karakog, 2012: 398)

Karakog’taki peygamber sevgisi derin koklere dayanmaktadir. Karakog’a
gore O’nun sevgisi hastaliklar1 ve vehimleri yok eden bir sifa kaynagidir. Vahyi ise
“mustulu belge” olarak tanimlarken peygamberin getirdigi belgeyi yani Kur’an’

vurgulamaktadir.
Bir adam var magaralardan kalma mustulu belge
Sen bir mustu gibi geldin indin kalbime
Ve iyi ettin onu ve iyi ettin beni
Artik isim yok hastaliklarla vehimlerle

Intiharlarla elle basla hazirlanan 6liimlerle
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(Karakog, 2012: 328)

Karakog Yitik Cennet kitabinda son peygamberi soyle tanimlar: O, dirilis
peygamberiydi. Tek Tanr: inancumn dirilticisi. Peygamberler yolunun, Hakikat
Uygarligimin dirilticisi. Metafizikle fizigin yerli yerine koyusun, altin oranda
dengeleyiciligin dirilticisi (Karakog, 2013: 132). Boyle ifadelendirdigi peygambere
olan tutkulu sevgisini sair dizelere dokmiistiir. Sair bu sevdaya kendini adayacak ve

O’nun ayaklara kapanacak bir kole gibi sevdasini disa vuracak ve ifadelere
dokecek.

Kalbim giinesim efendim

Olmiisleri diriltiyor sesin

Toprag: kabartan bir iklim

Olan ayaklarina kapansam ne var
Ayaklarindan bagliyor benim igin

Umutlar mutluluklar mustular

Kalbim eskiden bir savasciydi simdi bir kole
Kime kdle senin kalbine kole

Cami tistlerinden alarak en giimiis ikindileri
Kovalarla tasir senin yesil harmanili
Yatagina bu kole

Uyanirken en ar1 yerlesmis aydinliklarda uyanasin diye
Acar pencereleri tiyden hafif elleriyle
Ellerinle acilmistir kat kat perilere

Gling6rmiis evlerin ¢gamasirlari gibi bu kole
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(Karakog, 2012: 328-329)

Peygamberin miibarek ayaklarina kapanmak isteyen sair, bunu sadece kendisi
icin degil tiim insanlik adina istemektedir. Cilinkii peygamber insanliga kurtulus

recetesi sunan kutsal el¢ilik gérevini yapmaktadir.
Biraksan
Ayaklarina kapansam ne var
Ayaklarindan bagliyor umutlar mutluluklar mustular
Benim icin ve bitdn insanlar igin
Aska batmuis ¢i1lgin balikgilar gibi
Mustu sarabini
Ayaklarindan i¢gmek isterim
(Karakog, 2012: 327-328)
Seckin bir ruha sahip olan peygamber Tanr1 katinda yiice bir makamdadir.
Zengin ruhun yliceltmis Tanr1 katinda seni
Ayak uydurmus gonliin yildizlarin sesine
(Karakog, 2012: 437)

Sevgiliyi tanimlar gibidir Peygamber’den bahsederken. O’nun fiziksel

ozelliklerini bir sevgili edasiyla tasvir eder.
Saglarin ask giiziinde bigilen altin ekin
Dislerin bakislara gézyasindan ahenkler
Oniinde el baglamis insanoglu dev ve cin

Kapinda bekler durur secde i¢in melekler
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Tanr1' dan gelmis gibi yiiziinde solmaz renkler
(Karakog, 2012: 438)

Cevresinde tabiata ait ne varsa peygamberin bir armagani gibi algilar sair.

Dicle’den bahseden siirinde:
Hurmalar Dicle'nin ¢i¢ekleri peygamber armagani

(Karakog, 2012: 632)

Islam edebiyatindaki na’t gelenegini siirdiiren Karakog’un, Peygamber’e

yazdig1 na’t ¢izgisindeki siirleri, na’t geleneginin giincel bir versiyonu gibidir.

Islam toplumlar1 peygamber sevgisinin serpilip boy attig1 kisilerden kurulmustur temelde.
Dogal olarak bu durum siire de yansimis ve ‘na’t’ tiiriiniin dogumuna yol agmistir. Son ¢agda ise naat
tiirii bir kiyiya cekilmistir. Tabi bunun gerisindeki duygu da tazelenmeden kalakalmis durumdadir.
(...) Peygamberlere karsi yeni siirdeki tutum ise ‘hissizlik’ gibidir.(...) Son peygamberle ilgili
boliimler ne klasik anlamda birer na’ttir ne de naattan biisbiitiin baska bir seydir. Klasik siirimizdeki

na’tlerin durumu goz Oniine alindiginda, Sezai Karakog’un ayn1 zamanda bir gelenege kendi tarzi

iginde uydugu anlasilir (Eroglu, 1981: 66).
Kiigiik Na’t adli siiri peygambere dvgiilerle dolu bir na’t lezzetindedir.
Goz seni gdrmeli ag1z seni sOylemeli
Hafiza seni anmak 6devinde mi
Biitiin deniz kiyilarinda seni beklemeli
Sen Eskimolarin 1sinmasi sevgililer mahgeri
Aklim yeni bir akildir ¢igceklerden
Mantigim mantigin {listiinde yeni
Icimde Nuh'un en yeni tufani

Diinyaya ayak basiyorum yeniden
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G0z seni gdrmeli ag1z seni sOylemeli

Biitlin deniz kiyilarinda seni beklemeli
Yiizlerce yil gegiyor belki bir bulut geciyor
Ben yeni dogmus bir ¢ocuk gibi

Herkesin konustugu dilden mahrum

Ama yepyeni bir dil konugmanin sevinci
Biitiin deniz kiyilarinda seni anmali

Sen buzullarin erimesi eskimolarin 1sinmast
Ikinci sokaklarda bandolar mizikalar
Yaklasan ¢ok yaklasan muhtesem bir giin var
Butlin yollarda zafer taki

Eriyen kar derin denizlerde katafalk

Giin doguyor her yer ¢icek ve kar

Butln ¢ocuklar kurtuldu demektir

Goz seni gdrmeli ag1z seni sOylemeli
Hafiza seni anmak 6devinde mi

Biitiin deniz kiyilarinda seni beklemeli

Sen eskimolarin 1sinmasi sevgililer mahseri

(Karakog, 2012: 119-120)
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Peygamber biitiin caglara ve insanliga génderilmistir. Bu yoniiyle Islam dini
her cag ve kiiltlirde yasanabilecek aydinlik yasam kilavuzudur. Yeter ki bunu

anlayacak, bu boyutu gorebilecek algi ve anlayis olsun.

Cesitli uygarliklara ve Kkiiltiirlere ait degerleri 6ziimlemis olan sairin basarisin1 saglayan
onemli Ozelliklerden biri de bu 6ziimleyisin, bilimsel kaynaklarin bilimsel yontemlerin etkisinden

siyrilarak, siir igin gerekli duyarlhiga ulastirilmis olmasidir. Bu ulagtirmadir ki peygamber ¢izgisini ve

insanlik iginde onun yansima noktalarini giiniimiize getirirken canli kilmistir (Eroglu, 1981: 63).

Peygamber alemlere rahmet olarak gonderilmistir. Karako¢’un diinyasinda
ayni zamanda bliyiik bir kurtaricidir O. Peygamber, ab1 hayattir, kevserdir ve ruhu
1s1tan bir badisabadir sairin deyisiyle. Biitlin bu giizellikleriyle hayatt yumusatmigtir
adeta.

Herkes bir kurtulusa erdi
Yerlestikleri i¢in senin kutlu ¢cevrende
(Karakog, 2012: 440)

Badi1 sabadir peygamber. Kutsal kitaptan okudugu ayetlerle hayati

yumsatmistir, 6liimii de...
Bir badisaba gibi es dogudan batiya
Hayat1 yumsatti§in gibi 6liimii yumsat
Yagsin gonliiniin nuru bu karanlik ¢atiya
Zehre batan ruhumu 15181yla aydinlat
Ben en 6liiden 6lii senden ayr1 kaldim ya
Caresiz derde sifa olan elini uzat
Ben dudaklari ¢atlak kavrulmus yanik kaya

Sen kevser gibi gokten bosanan abihayat
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Hayat1 yumsattigin gibi 6liimii yumsat
(Karakog, 2012: 438)

Peygambere tabi olmayi etkili bir imgeyle anlatan dizelerde insanlarin O’nun
izinden gitmeleri gerektigini ‘gdlge’ tabiriyle anlatmistir. Buradaki ifadelerinden

Peygamberin kurtarict misyonunu ‘ilahi dirilis bestesi’ olarak agikladigini goriiyoruz.
Insanlar izleseler giines gibi golgeni
Kavusurlar ilahi dirilis bestesine

(Karakog, 2012: 438)

Karakog¢’un siirlerine siyer konularini isledigini rahatlikla gorebiliriz. Sanki
bir siyer kitabinin dizelere dokiilmiis halidir baz1 boliimler. Bu boliimlerden biri de

Hz. Muhammed’in mira¢ olayini isledigi boliimdiir.

Ebubekir Eroglu, Sezai Karakog 'un Siiri adli kitabinda bu konudan bahseder.

Siileyman Celebinin Mevlid’in de de yer alan mira¢ olayi, klasik Islam siirinin belirgin
konularindan biridir. Edebiyat kaynaklar1 Ibn-i Sina’nin, Siihreverdi’nin bagimsiz ‘Miragname’leri
bulundugunu, Muhyiddin Ibn-iil Arabi’nin Futuhat-1 Mekkiyyesinde ‘insanin urucu’ndan bahis
acildigin1 kaydediyor. Batida da mirag olaymin etkisinden dogmus eserlerin varlig: biliniyor. Ornegin

Dante’nin {lahi Komedya’smin Endiiliis kaynakl Islami eserlere dayandigi bugiin anlagilmistir.

Yeni Tiirk siirinde bu olayin siirden ¢ekilmis olmasi ne denli tahmin edilebilir bir durumsa

Karakog¢’un siirleri arasinda bir tiir ‘miraciyye’ sayilabilecek bir siirin bulunmas1 anlasilabilecek bir

olgudur (Eroglu, 1981: 69-70).

Peygamberin Miraca ¢ikmasini konu alan pek ¢ok misrast vardir sairin.
Miragta yasadigi olaylara tek tek deginir, peygamberlerle karsilagmasini, onlara
imam olusunu, Burak ve Refref adli bineklerle yaptig1 yolculugu canli bir sekilde

g6zumdazun 6nlne serer.
Yaklastir kiyameti

Uzaklastir kiyameti
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Bu gece

Mirag gecesi

Kudis'te
Hazirland1 kaya
Yerden ylkselmeye bir parga

Ata binen slvariye

Musa da gelmisti
Mermer levhalar dikilmisti

Ibrahim de gelmisti

Yusuf da gelmisti

Sag yaninda Biinyamin' di

Siileyman da gelmisti

Gelisini kadim bir karinca bildirmisti

Davud da gelmisti

Eyyub da gelmisti
Kudiis iyilesmisti

Lut da gelmisti

120



Salih bir gok guraltistnu
Mustucu géndermisti

Zulkufal' di salan

Peygamber imamdi

Kildilar namaz

Melekler ve peygamberlerle
Mirag gecesi

Yarasasiz bir geceydi
Yaklastir kiyameti
Uzaklastir pismanligi
Derinlestir saati

Bu gece

Mirag gecesi

Refref bir badisabaydi
Stireler bir yesil badisabaydi
Sonra

Refref de durdu geriledi

Peygamber gecti atild1 ileri
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Ileri ileri siitunlardan ileri

Tas heykellerden ileri
Kelimelerden ileri

Giin dogusundan dogusundan ileri
Kalbden oteye ileri

Diisiinceden ileri

Yalniz askt1 sevgiydi onun pelerini
Alnin1 kurulayan anne eli

Sonra gordu ve bildi Goriineni
Gorunmeyen goruneni

Atip biitiin kopriileri

Tatt1 o Tek Denizi

(Karakog, 2012: 260-265)

Horozlarin o6tiisii artik sabah namaziin habercisidir. Namaz ise biitiin
dostlara dagitilan ¢ok 6zel bir hediyedir hem de bes vakit. Her giin miraca ¢ikistir

namaz ve miraca ¢ikan peygambere en biiyiik delildir.

Kur’an-1 Kerim’de Isra suresinde anlatilan Mira¢ olaymi hadis-i seriflerde
anlatildig1 sekilde dizelerinde islemistir Karakog. Mirac¢ olaymi bir tiyatro sahnesi
gibi gozler oOniine sermistir. Peygamberleri tek tek ozellikleriyle siralamigtir. Onlara
imamlik yapip namaz kildiran Hz. Muhammed’in mira¢ olayina inanmayanlara kars1
namazla yeryliziine dondiiglinii bunun da miraca bir delil oldugunu anlatir. 7Tat#1 o tek
denizi derken de belli bir noktadan herkesin kalip sadece Peygamberin gegerek

Yiice yaraticiya ulastig1 an1 isaret eder.
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Sezai Karako¢ Hizirla Kirk Saat adli siirinin Hizirla 31. bulusmasinda ayimn

yarilmasi olayini anlatir.

Ayin yarilmasit mucizesinin anlatiminda dykiileme teknigine yer verilmistir.(...)’Bize ay1 bol
dediler./Ayt bol parcala bizi inandir dediler’. Buradaki ‘parcala’ kelimesi mucize isteyen
Mekkelilerin, hir¢inligini ve goniil rahatsizligini belirtecek ses 6zelligine sahiptir. Eserde inananlarin
da inkarcilarin da bu meyandaki duygulart yansitilmistir. Siirdeki mersiye misralari insani siirin digina

o kadar cagirir ki, siirin bitmemis oldugunu, son iki misranin ise olan1 oldugu yerde baglamak igin

konuldugunu diisiindiiriir 31. Boliimde (Eroglu 1981: 69).

Mekke misrikleri Hz. Muhammed’in peygamberligini bir tiirli
kabullenememisler siirekli O’ndan mucize istemislerdir. Sair cahiliyenin bu

kokusmus zihniyetini anlatirken aya adeta ‘boliin’ diye yalvarir.

Bize ay1 bol dediler

Ay1 bdl inandir bizi dediler

Ay1 bol parcala bizi inandir dediler
Ay1 bol parcala diinyaya firlatalim
Sesin yeni sancagini

Roma'y1 bir kere de biz yakalim
Hali¢'i kusatalim

Zincir kiralim kole kurtaralim

(Karakog, 2012: 248-249)
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Tirk Dili Dergisindeki makalesinde Saban Abak aym bdliinmesini anlatan

siiri degerlendirir.

Bu muhtesem siir, Karakog’u ’biiyiik sair’ yapan abidelerden de biridir. Bir lirizm saheseri
olan bu siir sairin ele aldig1 konuya olan derin imanindan, yaratilisindaki essiz sairlik kumasindan ve

Tiirk¢eye olaganiistii hakimiyetinden gii¢ alan gergek bir coskunluk ve ahenk pinaridir.

Siir tarihimizde yilizyillar boyu veznin ve kafiyenin goélgesinde kalmis olan ‘ses’ ve ‘ahenk’
bu siirde bigimsel unsurlara yaslanma kolaylig1 sonucu olarak degil; saglam bir poetik temele oturmus
saf siirin kendi i¢ dinamiklerinden dogmaktadir. Sezai Karako¢’la baslayan yeni dénemin siirinde
kafiyenin i¢e ¢ekilmesinin, akici ve coskulu ahengin, imgeyi olusturan yapisal unsurlarin hem

anlamlarmin hem de icerdigi seslerin cagrisimindan hareketle kurulmasinin iistiin bir 6rnegidir.

(Abak, 2013: 120)

Karakog’un siirini etkili kilan onun siirinin saglam bir poetikaya oturmus
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle kullandig1 imgelerle iistiin bir siir cizgisi

¢izmistir.

Bol ay1 yikalim ayin ve Ev' in i¢indeki yapilari

Bol ay1 kurtar saralilar

Aybolun

Bir gulln

Atesten gecisinde

Ne tasidigini yilireginde
An bolun

Ocaklarin agitin1 yansit
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Babasiz kalan ¢ocuklar i¢in
Ay boliin

Koyundan ayrilis kuzular i¢in
Baharda

Tanr1 agkina boliin

Bize ay1 bol dediler

Ay1 bol bizi inandir dediler

Ay bir lades kemigi

Kirilir iki parmagimizin arasinda
Bu ziyafette

Ay bir yaydir

Oriimcek ag1 gibi ipekten

Diiser bir kus tiineginden
Yoksula un 6giiten

Kus sacakli degirmen

Olan kucagimiza

(Karakog, 2012: 249-251)

Peygamberin insanliga bir kurtarict olmasi O’nun mucizelerinin bir sonucu
degil bilakis insan yani beser olusunun bir neticesidir. Zira insaniistii bir varlik

olsayd: insanlarin onu 6rnek almalar1 ve ilahi buyruklar tatbik etmeleri imkansiz
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olurdu. Asil Peygamberlik misyonu beseri haliyle insanlara rehber, kilavuz ve yol

gosterici olugundadir.

Peygamberi bir masal kahramani ya da mitolojik bir varlik olarak algilamamak gerekir.
Hayatlar1 olaganiistli harikalarla dolu olmakla birlikte, peygamber insanin hemen yam basindadir. Hz.
Peygamber’in ¢ok sik tekrarladigi “Ben de sizin gibi bir insanim* hatirlatmas1 bu nedenle olsa
gerektir. Ayrica Karakog, peygamber ve insan iliskisinde bir diger nokta iizerinde 1srarla durmaktadir.

Bu da aslinda Hz. Peygamberin, kendisinin de nihayetinde bir insan oldugunu hatirlatan sdziin

uzantisidir (Bas, 2008: 304).

Peygamberin 6zilinde bir ‘Adem’ olmasindaki espri ise insanoglunun O’nu rol
model alabilmesidir. Peygamber, ahlakiyla ve yasadigi Islam esaslariyla tiim
insanligin Ornek alacagi bir insan modelidir. Peygamberle iliskide bu c¢izgiyi

yakalamak hayati daha yasanilir ve kolay ayn1 zamanda mutlu kilacaktir.

Mucize odakli bir peygamber algisindan uzak olan Karakog, ayn1 zamanda bir
beser olan peygamberlerin asil gorevlerinin, yeryiiziinde tevhid diisiincesi ekseninde
adalet ve mutlulugu getirmek oldugunu bilmektedir. Peygamberlerin asil mesajt

tevhittir.

Peygamberlerin hemen hepsinin peygamber olmalar1 yaninda ikinci bir dzellikleri olmustur.
Hz. Nuh’un insanlig1 tufandan kurtarmasi, Hz. Musa’nin kavmini Misir’daki esaretten kurtarmasi gibi
durumlar, insanligt peygamberlik kavramini okuma konusunda sapmalarina sebebi olmustur.
Peygamberler bu diinyadan goglince insanlar, peygamberlerin temel fonksiyonunun Allah inancini
idame ettirme oldugunu unutarak onlarin diger &zelliklerine sarilmis, peygamberin asil mesajini
unutmuglardir. Bu ise hakikatin askida kalmasina ve hakikatten uzak kalan insanoglunun

bocalamasina neden olmustur. Karako¢ bu bunalima diismekten alikoyacak tek seyin, onun vahiy
getiren ve Allah’a ¢agiran tarafinin daima birinci planda tutulmast oldugunu vurgulamaktadir. (Bas,

2008: 304)

Karako¢’un peygamberlik kurumuna bakarken mucizelerden ziyade vahiy
odakli bir anlayista oldugunu gerek mira¢ gerekse aym boliinmesini konu alan

yukaridaki dizelerinde de okumak miimkiin.

Mekke’nin fethini anlatti1 dizelerde sair niibiivvet donemini, kendi ¢agini ve

cocuklugunu 6zdeslestirerek zengin bir tablo ¢izmistir. Cocukken babasinin okudugu
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Fetih Suresi onun Kur’an’a ve Islam’a bakisin1 belirlemis ve Miisliiman kimligini

olusturmustur.
Peygamber Arafat'ta
Tasiyordu bu karlar
Simdi sdyleniyormus gibi seslerini
«Kabe’ye giren kurtulmustur
Bana gelen kurtulmustur

Bu eve giren kurtulmustur»

Bagbuglarin bagsbugu

Oc¢ degil 6¢ kirandir

Sevgidir

Evrenin memesinden sevgi sagandir
(Karakog, 2012: 279-280)

Karakog, “0¢ degil, 6¢ kirandir / Sevgidir / Evrenin memesinden sevgi

sagandir” derken Islam dininin sevgi ve esenlik dini oldugunu vurgulamustir.

Ayrilis konusmasi olarak niteledigi veda hutbesini dyle tasvir etmistir ki sanki
okuyucu kendini yiizlerce sahabenin toplandigi meydanda bir birey gibi hisseder.
Peygamberin vedasindan duyulan hiiznii anlatirken evrendeki her seyin sustugunu ve
biiyiik bir saygiyla O’nu dinledigini anlatir. Kendisini ve okuyucuyu da i¢ine katarak
Peygamberin ‘sahit ol ya Rab’ nidasiyla sahit oldugunu sicak bir sahne gibi

canlandirir.

Sonra "ayrilis" konusmasinda
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Sustu Isa

Sustu Isa' da her havari

Sustu yiiz yirmi dort bin sahabi
Sustu zaman

Sustu bengisu

Su sundular yarali sahabeye
Durdu arz karincalari

Sustu ars sesi

Durdu develerin iistiinde giines
Hurmalar bir vadiden bir vadi ye gidip geldiler
Ve durdu yapraklari

Dort kitap durdu ve dinledi
"Sahit ol ya Rab!"

Sesi kald1 yalniz ortada

Onlar da o sofrada

Bizim gibi sahit oldular
(Karakog, 2012: 229)

Peygamber ebediyete intikal etmistir. Sair bunu c¢agmn biitiin karanlhk

noktalarinda hissederek ylirekten bir ifadeyle “yetis” diye inlemektedir adeta.
Ah yetis ¢ocuklugunda ¢obanlik eden

Yetis topragin yeni mayalanmasina
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Yetis magaranin 1g1masina

Yetis ayi ikiye bolen parmaklariyla
Yetis biiyiik armagancim

Oru¢ armagancim namaz armagancim
Yetis ulularin imami

Yetis topragin yeni dogusuna

Insanin yeniden

Dirilme siiziiliisiine

Yetistir toprak sacan ellerini

Yetis bize kiyamet bildiricisi
Kiyametteki seving mustucusu
Yetis kabaran yeni topraga
Kur'an tohumunu ekmek icin
Giil tohumlarini sag¢ bize

Gl bahgesi olan tiirbenden

Yetis ayaginin tozu oldugumuz peygamber
Yetis her zaman diri olan varliginla
Yetis yak lambamizi

Yetis aydinlat karanligimizi
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Yetis yesillendir ¢ollerimizi

Yetis dirilt insanimiz1

Seni sevenin ismiyle yetis bize

Yetistir bize

Gtlinahlarimiz kiil edecek ates harmanini
Verim yagmuru insin tilkemize
(Karakog, 2012: 402-403)

Sezai Karako¢ hatiralarinda ¢ocuklugunun coskulu ramazanlarini anlatir.
Babasinin Hz. Ali’nin kahramanlik hikdyeleriyle onu ve arkadaglarini nasil
heyecanlandirdigindan bahseder. O coskuyla uykusuz kaliglarini ifade ederken

kendisini ve arkadaslarini ‘peygamberin sahabesi’ olarak tanimlar.
Cocuklarla oynarken paylasamazdik Ali roliinii
Ali giinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar kahraman
Ali olmaktan bir sedef her ¢cocukta
Babam lambanin 15181nda okurdu
Kaleler kusatirdik, bir mii’min 6lse aglardik
Fetihlerde bayram yapardik
Islam bir sevingli kaplardi i¢imizi
Peygamberin giiniimiizde kiiciik sahabileri biz ¢ocuklardik
Bedir' i, Hayber'i, Mekke'yi 6zlerdik, sabaha kadar uyumazdik
Mekke'nin derin kuyulardan iniltisi gelirdi

Kediler mangalin altinda uyurdu
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Biz kiillenmis ekmekler yerdik razi
Inanmis adamlarin dviinciiyle

Sabirla beklerdik geceleri

Simdi hi¢ birinden eser yok

Gitti o geceler o cenk kitaplari

Dagildi kalelerin oniindeki askerler
Cocukluk guzin dokulen yapraklar gibi
(Karakog, 2012: 98)

Sairin Peygamber sevgisini ta cocukluktan icine naksedenler annesiyle
birlikte babasidir. Cocukluktaki duygularin 6zlemini ¢ekmektedir. Ayn1 hassasiyetle

biitiin peygamberlere olan saygisini ve giiclii ifadelerini dizelerinde goériyoruz.
Selam sana Zulkuful
Selam sana Yahya
Selam sana Isa
Selam sana Ibrahim
Selam sana Musa
Selam sana Stleyman
Selam sana Davud
Selam sana Yusa
Selam sana Ahmed

Selam sana Muhammed
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Selam sana Mustafa
Mustafa selam sana

Ey secilmis secilmis
Mustafa selam sana

Ey 6giilmiis 6giilmiis
Muhammed selam sana
(Karakog, 2012: 350)

Sezai Karako¢’un Ziilkiifiil peygambere ayr1 bir diigkiinliigii vardir. Dogdugu
yer olan Diyarbakir Ergani’de Ziilkiifiil Peygamberin tlirbesi olmasi hasebiyle
siirlerinde Ziilkif Peygamber ¢ogu kez karsimiza ¢ikar. Turan Karatas Karakog’un
hatiralarindan yola ¢ikarak Ziilkiifiill Peygamberden sairi nasil etkilendigini soyle

anlatir:

Erganinin lizerine kuruldugu Baba Piran daginin kasaba halki tizerinde manevi bir kiymeti ve
yeri vardir. Mistik bir bag, bir yakinlik vardir dagla Erganililer arasinda. (...) Ergani halki’ makam’
dedigi halde, oraya daha ¢ok bir turbe goziyle bakar.(...) Bu mistik Baba Piran daginin bir adi da
‘Zulkiful* dagidir. Bu dag ve makam; Sezai Karako¢’u hayli etkilemistir. Ziilkiifiill onun bazi
siirlerinde bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Ayrica Karakog, Ziilkiifill Makaminda, Ziilkiif Canylice

miistearlartyla yazi yazmis ve eserine de Makamda adin1 vermistir (Karatas, 2013: 37).

Sair aslinda biitlin peygamberlerin tek bir ilahi kaynaktan beslendigini

bilmektedir.

Hz. Adem’den son peygambere kadar uzun donem icinde cesitli araliklarla, bazen da pespese
gonderilen peygamberler insanlar1 egiterek izleri silinmeyen bir kiiltiir siireci olusturmustur.

Kur’an’da niibiivvetle gelen bilgiler tamamlanip korunmus, bdylece nubiivvet kemale erdirilmis ve

dolayisiyla 6nceki peygamberlerin varhigi da belgelendirilmistir. (: 284)
Bir bilgin gece yaris1

Bir incirin yapraklari altinda
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Ibrahim' den kalma

Bir sayfa yakaladi

Ve ayaga kalkan

Musa'nin kamgisiyla dirilen Israil
Kabrini yirtan Israil

Harmanisine buriinen Yusuf boyu
Bunu da son ve yeter bir mustu bildi
Musa'yla biiyiiciiler kars1 karsiya geldi
Israil ve Misir kars1 karsiya geldi
Kizildeniz bir ceylan derisi gibi gerildi
Kurumus da olsa agagta

Bir can vard ki

O cani canlandirmay1

Musa'nin eli bildi

Ve agac civay1 yendi

Inang yendi bilgiyi

(Karakog, 2012: 239)

Niibiivvet kapsamli igerigiyle ilahi bir miiessesedir. Insan ile yaraticisi
arasinda bir iletisim mekanizmas1 bir haberlesme aracidir. Tanrinin emirlerini ileten
Peygamber bir elci gorevi tistlenmistir. Amag ise diinya hayatindaki temel dengeleri

oturtarak insanoglunun seviyeli ve kaliteli bir yagsam stirmesidir.
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Niibiivvet Allah ile insanlar arasinda irtibat kuran, insanlari hem kendileri hem de evren
hakkinda bilgilendirip onlara ebedi hayat i¢in hazirlanma yolunu 6greten ildhi bir miessesedir.
Uldhiyyetin ontolojik agidan felsefi bir problem olmasina karsilik nibivvet epistemolojik bir
problemdir. Aslinda insan duyu yoluyla ve akil yirltme giicllyle gayba dair bilgiler edinemez,
Uretecegi bilimsel bilgilerle de gayba muttali olamaz. Onun yaratilistan sahip oldugu bilgi
kaynaklarinin eksikligini tamamlayip hak inanglar ve hayirll davramglar konusunda dogruyu

bulmasini saglayacak mutlak ve miikemmel bir bilgi kaynagindan yani Allah’n bilgisinden bagka

higbir kaynak bu eksikligi tamamlayamaz (T.D.V.I.A. ¢.33: 284).

Sezai Karakog’a gore biitiin peygamberler aslinda “gelecek donemin Mekke

cagrist” diye ifadelendirdigi Hz. Muhammedi miijdeliyor.
Idris Ishak ve Sit azi181
Ilyas golgesi
Bir Yusuf aksami
Ilerde bengisu doldurmak i¢in
Biinyamin'in yiikiine saklanmis
Giimiis su tas1
Yakub'un koyun postu
Ibrahim atlast
Bekc¢iyse Musa'nin asasi
Iste boyle bir toren icinde agildi gk sofrasi
Bu bir yas miydi diiglin miiydii
Biiyiik bir sehirden gegen
Bir kasaba halkasi

Sona eriyor demekti bir dag ¢agi
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Orda anlatild1 gece yaris1

Bir i¢ ¢agris1 gibi sofradan

Ve Isa' dan yiikselen

Havariyun' da yank1 yapan
Gelecek donemin Mekke ¢agrisi
(Karakog, 2012: 228)

Zamana Adanmis Soézler siirindeki dizeler hakkindaki genel kani; Siir
aralarinda gegen sevgili en sevgili ey sevgili ifadeleri sebebiyle Hz. Muhammed’e
ithafen yazildigi yoniindedir. Siirin asil yazilis gayesi ise baskadir. 29.01.2014
tarthinde Karako¢’la yaptigimiz milakata Necip Yilmaz da istirak etmis ve
makalesinin de bulundugu, Fatih Belediyesi’nin diizenledigi Sezai Karakog
Sempozyumu bildirilerinin oldugu eseri bize hediye ederek bilimsel ¢aligmamiza

katki saglamis ve calismamizin devami i¢in tesvik etmistir.
Gogsiinde siirgiiniinii geri ¢agiran bir damar vardir
Senden umut kesmem kalbinde merhamet adl1 bir ¢inar vardir
Sevgili
En sevgili
Ey sevqili
(Karakog, 2012: 434)

Necip Yilmaz makalesinde, yapilan yiliksek lisans ve doktora tezlerinde
Zamana Adanmis Sozler isimli siirin incelendigini fakat farkli bir anlam arayisina

gidildigini ifade ederken Zafer Acar tarafindan 2004 yilinda yapilan tezden alinti
yapar:
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Sezai Karakog'un Siirinin Anlambilim Acgisindan Incelenmesi adiyla Zafer Acar tarafindan
2004 yilinda yapilan bir yiiksek lisans tezinde siirler incelenmektedir. Zamana Adanmis Sozler

siirinde gegen sevgili, ey sevgili, en sevgili ifadeleri igin:
Sevgili: Tanr1
En sevgili: Peygamber

Ey sevgili: Tanri, peygaber biitiinliigiidiir. Seklinde bir agiklama yapilmaktadir. Bu agiklama
siiri yazilis hikayesiyle ortigmemektedir. Siir bir miinacat ya da na’t degildir. Ger¢ekten Sezai Beyin
yanlis anlagilmasina yol agacak tarzda metinlere anlam yiiklenmektedir. Gerek bu ¢alismada gerekse
diger c¢aligmalarda da bu gibi ¢ok farkli anlama ¢abalarin1 gdrmekteyiz. ... Zamana Adanmis Sozler

adli siirin Peygamber Efendimiz icin yazildigina dair kani onun gercek hikayesinden de meshur

olmustur. (Y1lmaz, 2008: 178)

Siirin asil yazilis amaci, 1967 yilinda yaymladigi Islam in Dirilisi adl1 kitab
dolayistyla hakkinda dava agilan Karakog¢’un, Ankara’da yasamaya baslamasiyla
Istanbul’a olan 6zlem ve sevgisinin doruk noktasina ulasmasidir. Aslinda siirde
Peygamberimize yazdig1 sanilan biitiin dizeler Istanbul’a olan tutkulu sevdasini,

ayrilik acisini anlatir.

Calismanin bu kisminda sairin biitlin siirlerini topladigi Giin Dogmadan adli
eserindeki siirlerden vahyin genel anlamini iceren dizeler tespit edildi. Vahyin genel
anlamindan baglayarak ilk vahiy ve peygamberin ilk vahiyden etkilenisini anlatan
dizelerine yer verildi. Daha sonra sirastyla Hz. Muhammed’in dogumu, yetim olusu,
yoksullugu, sairin kendi annesinin peygamber tanimi, sairin peygamber tanimi,
peygamber sevgisi, peygamberin kurtarici olusu, mira¢ mucizesi, aym ikiye
bélunmesi, Mekke fethi, veda hutbesi ve son olarak da peygambere duyulan ¢zlemi
anlattig1 dizeleri incelenip yorumlandi. Boliimiin sonunda ise Karakog¢’un

peygamberlerin bircogunu zikrettigi dizeleri 6zenle segilip bir araya getirildi.

Siralanan dizelerde Karakog¢’un temellerini ta cocukluktan atarak, i¢inde
yeserttigi Islam coskusuyla birlikte Peygamber sevgisi agik bir sekilde goriildii.
Biitiin peygamberlerin tek bir kaynaktan vahiyden beslendigini, niiblivvet 1518inin

insanlik i¢in vazgecilmez bir hayat diisturu oldugu anlayisim siirlerinde vurguladigi
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tespit edildi. Son peygamber Hz. Muhammed’e olan sevgi ve bagliligin1 da etkili

ifadelerle ve na’t ile anlattig1 tarafimizca tespit edildi.
3. Ahiret Inanc

Metafizik unsurlar cer¢evesinde goriinenin Otesi olarak yasam ve Olimi
kapsayan hayatin sadece dogum ve 6liimle son bulmadigi kabul edilen bir gergektir.
Semavi dinlerin kabul ettigi 6énemli bir inan¢ unsuru 6lim Gtesi de denilen ahiret
inancidir. Islam dinine inanan bir Miisliiman olan Karakog¢ ahiret olgusunu kutsal
kitaptaki ayetlerle ortiistiirerek siirlerine de konu etmistir. Islam dini ti¢ temel esas
lizerine oturmustur. Birinci ve en 6nemli esas tevhid inancidir. Niibiivvet inanci ve
ahiret inanci ise tevhit inancini tamamlayan diger esaslardir. Bu ii¢ esas sa¢ ayagi
gibidir. “Oliimden sonra dirilmeye inanma, Islam’in temel inanclarindandir. Buna
inanmayan insan Miisliiman olamaz. Kur’an-1 Kerim bastan sona, insanmn oéldiikten
sonra yine dirilecegi inancim belirten ayetlerle doludur” ( Karakog, 2013e: 127)
diyen sairde oturmus bir tevhid inanci ve niibiivvet inanci oldugu Onceki
bolimlerde de anlatildi. Sag ayagindan biri olan ahiret inanci {izerine Sezai
Karako¢’un siirlerinin ele alinacagi bu baslik altinda Cennet ve Cehennem
kelimelerinin gectigi biitiin dizelere yer verildi. Sairdeki ahiret inanct bu iki
kelimenin yer aldig1 dizelerde arastirildi. Bu dizelerle birlikte ahiret yani o6ldiikten
sonra dirilisle ilgili bircok kavram yer alir. Bunlar: Kiyamet, Oliim, Azrail, Israfil,

Mabhser, Amel defteri ve Araf vb. kavramlardir.

Karako¢, Kur’an-1 Kerim’i referans alarak ahiret inancini olusturmustur.
Ozellikle Mekki surelerde tekrar tekrar vurgulanan ahiret hayatina getirdigi bakis
acisinda bir durum dikkatini ¢eker sairin. Evrensel olan Kur’anin Peygamber
doneminde inkarcilara verdigi cevapla aslinda kiyamete kadar biitiin inkarcilara
verilecek cevap aynidir. Karakog’un Nebe suresindeki ayetlere vurgu yaptigini

gorlyoruz.

“Oliip de kemiklerimiz toz haline geldikten sonra mi dirilecegiz” diyenlere,
yani, Peygamber devrindeki inkarcilara oldugu gibi her ¢agdaki inkarcilara da birgok
ayetlerde cevap vermekte, bu dinyadan ornekler vererek bu inanca g¢agirmaktadir.

Kisin 6lii hale gelen arzin baharda yeniden canlanisi, kupkuru bir topragin bir
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yagmur bulutuyla canlanisi, 6liimden sonra insanin dirilisi i¢in Ornek olarak

verilmektedir (Karakog, 2013e: 128).

Olim ve &tesini insanoglunun idrak etmesi zordur. Yepyeni bir diinyaya

uyanacak insan i¢in bu olaganiistii bir durumdur.

Abhiret hayati, diinyada inandigimiz, idrak edemedigimiz bir¢ok gerceklerin yasanacag: yeni
bir alemdir. Oliimii bile asan, 6liim ve fizik sartlarmin 6tesinde, su anda idrak etmemiz miimkiin

olmayan ve simdi bizim igin olaganiistii sayilabilecek gerceklesmelere dogacak bir hayat (Karakog,
2013e: 128).

Yitik Cennet adli kitabinda cennette yaratilan Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
yasadiklarim1 anlatan Karakog, insanin yeryiizii seriivenini bir diislis olarak kabul
eder. Diinya hayatiyla diisiis yasayan Hz. Adem, aslinda gurbeti yasamaktadir.
Gurbetin bittigi yer yani asil vatan cennettir. O diinyamin tistiinliigii ve miikemmelligi
yaminda bu diinya hayati bir diisiistiir. Insan, o sartlardan bu sartlara diismiistiir
(Karakog, 2013e:134). Diinya hayatin1 insanoglu igin bir gurbet olarak goren sair,
insanin dzleminin son bulma yeri olarak da cenneti isaret eder: Iste bu diinya hayati
da obiir diinya hayatimin yamnda, gurbeti veya sikintyyr yasayan insanin hayat
gibidir. Biitiin ozlenen agsinalarin insamn c¢evresini alacagi, gurbetin ortadan

kalkacagi yer, oradadwr ve bu yer Cennettir (Karakog, 2013e:135).

Sair 6liim ve 6tesini yazilarinda anlattig1 gibi dizelerinde de anlatmustir.

Evet, insan da Allah’in buyruguyla ve meleklerin soluguyla, Israfil’in surunun iifleyisiyle
kistan sonra baharda canlanan bir bitki gibi dirilecektir. Diriltecek olan siiphesiz Allah’in diriltme

kudretidir. Allah’in bir ismi Diri, bir ismi de Dirilticidir. Hasr, yani 6liimden sonra dirilme, bu

isimlerin tecellileri olacaktir (Karakog, 2013e: 128-129).
Dala konan bir ser¢e kusu sanki ona 6lim ve 6tesinden bir haber vermektedir.
Giin batt1 sanki kiyamet batisiyla
Dunya parcaland1 mahser ¢inlamasiyla

Ama dogus var
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Yine bir dogus var

Dedi bir serce

Konmus son incecik dala
(Karakog, 2012: 577)

Sezai Karako¢’un, Giindogmadan adli siir kitabinda Taha 'nin Kitabr isimli
yedi boliimden olusan uzun bir siiri mevcuttur. Taha bir semboldiir. Mehmet Akif’in
Asim’1 gibi Sezai Karako¢'un da Tahasi, geng nesli sembolize eder. Kendisiyle
Cagaloglu’ndaki kitabevinde yaptigimiz miilakatta Taha kimdir, siz misiniz?
sorusuna, Taha ¢agin Miisliiman gencidir diye cevap vermis ve giiliimseyerek
eklemistir: Tabi biz de o zamanlar Misliman bir gengtik (Mert, 29.01.2014).

Boliimden aldigimiz dizelerde kiyametin kopusu ve insanin tekrar dirilisi gibi
kiyamet sahneleri Taha sahsinda anlatilir. Israfil’in sura iifiiriisiiyle baslayan ahiret
hayatiyla, dort biliylik melegin gorevleri sona ermis, Azrail Olimi 6ldirmis ve

insanlar tekrar dirilmistir.
Kur’an’1 Cebrail agt1
Sofray1 Mikail agt1
Oluma oldurda Azrail
Surunu Ufledi Israfil
Dirildi Taha
Iste boyle dirildi Taha
(Karakog, 2012: 356)

Olim bir yok olus degil aslinda bir taniktir. Oliimden sonra bir hayat

oldugunun tanigi.
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Bizi yaratan Allah’in bizi bir nevi uykuda oldugumuz bu diinya hayatindan sonra mutlaka

sirlarin aralanacagi yeni bir hayata kavusturacagina inancimiz kesinlesiyor. Evet, bizzat 6liimiin

kendisi bile kendisinden sonrasinin kesin bir tanig1 oluyor. (Karakog, 2013e: 130)

Taha’ya bagislandi zaman dizesiyle anlasilan Oliimle yeni bir diinyaya
gbzlerini agan insanin arttk zamanla bir iligkisi kalmamistir. Zaman Taha’nin

sahsinda insanliga bagislanmistir.
Kabhirlarin sirtinda tasidi
Heybe heybe 6limiini
Kendi 6limind Azrail
Taha'ya bagisland1 zaman
(Karakog, 2012: 359)

Ahiret inancinda diinyanin sonu olan kiyamet kopacak ve i¢inde cennet ve
cehennemin olacag1 yeni bir diizen kurulacaktir. Israfil’in sura ikinci iifleyisiyle
Oliler de mezarlarindan dirilerek kalkacaklar giiniin dehsetinden birbirine diigman
olan kurt ve kuzu diigmanliklarini unutup bir araya gelecekler. Kur’an-1 Kerim’de

Mekki surelerde anlatilan kiyamet sahnelerine siirinde yer vermistir.
GOk gok olacak
Yer yer olacak
Ve yeniden baslayacak maceramiz
Diinya ve ahiret hayatimiz
(Karakog, 2012: 651)

Kiyametin dehsetinden kurtla kuzu yan yana gelmistir. Biitiin 6liiler dirilmis,

hesabin korkusundan kurtla kuzu kardes kesilmistir adeta.
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Oliler bir bir dirilip gelmis
Kurt ve kuzu kardes kesilmis
(Karakog, 2012: 508)

Mahser yerine toplanan insanlik bir bir hesaba cekilir. Hayatlar1 boyunca
yapip ettikleri bir kitapta toplanmis olan ademogullarinin sayfalari acilir. Bir s6len
havasinda bu hesabi verecek olanlar, Allah’in razi oldugu kimselerdir. Zamana ait

olan bu son térenle zamana dair her sey de son bulacaktir Gmiir gibi.

Iste bu sona kiyamet diyoruz. Iste o vakit insanhigin diinya hayat: da evreninkiyle birlikte
son bulmus olacaktir. Ama bununla insanin sonu gelmis olmayacaktir. insan, Yaraticimin huzuruna
cikacak, diinya hayatinin biitiin hesabin1 verecektir. Dirilerek Mahser alaninda toplanacak ve hesaplar
hagr alaninda goriilecektir. Daha sonra, cezalandirilanlar Cehenneme, miikafatlandirilanlar Cennete
gidecektir. Cennet, mutluluk yurdu, Cehennem ceza yurdudur. iste éniimiizde dliimiizden sonras1 igin
acilan yeni bir hayatin tablosu. Bu yeni hayat tablosu, Allah ve onun ebediligine, O’nun kudretine,

O’nun 6niinde her varligin fani olduguna, Peygambere ve kutsal Kitaplara inanmanin tamamlayicisi

bir tablodur (Karakog, 2013e: 128).

Mabhser giiniinii birtablo gibi 6niimiize serer sair. Cennet ehli sonsuz sevince
gark olurken, cehennemliklerin yakici hiiznii vardir. Tanri’dan razi olanlarin
solenidir bu ifadesiyle cennet saadetini anlatirken vaktin kilictan keskin son torenidir

bu ifadesiyle hesabin ¢etinligini anlatir.
Acilmis kalplerin 6niine gelecegin sayfalari
Merhemin en yakicisiyla daglanmis gegmisin yaralari
Et ve siit uygarligindan otede
Golge ve goriintli savindan ilerde
Tepi ve diirtii yonsemesine aykiri
Musikinin kanatlan gibi yesil ve sar1

Kirmizi mor butiin renkler bir bir
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Giin 151¢1nda fani olmaya gitmektedir
Tanr1' dan razi olanlarin sélenidir bu
Vaktin kiligctan keskin son torenidir bu
(Karakog, 2012: 509)

Cennet sahnelerinin tasvir edildigi dizelerde hurileri anlatirken; orada 6bur
tarafindan esyayr gosteren kizlar, ifadesini kullanmis ve altindan wmaklar akar
ifadesiyle de cennetin giizelliklerinden dem vurmustur. Diinyada zamana ve zamanin
getirdiklerine mahkdm olan insanin artik mahkimiyeti sona ermistir. Bir mevsimi
yasamak i¢in digerini bekleme zorunlulugu ortadan kalkmistir. /nsanlar uzanmis
sonsuza bakar ifadesinden insanogluna hilkkmeden zaman ve tiim fiziksel kurallar

ortadan kaldirilmistir.
Bir yer var orada ipekten sedirler
Orada inci gibi ¢ocuklar
Orada 6bur tarafindan esyay1 gosteren kizlar
Insanlar uzanmis sonsuzluga bakar
Altindan irmaklar akar
Orada yetmis iki vakit var
Fakat her vakit de bahar bahar bahar
Bir mevsim geldi mi 6biir mevsim gitmeyecektir
Bir mevsimde dért mevsim birden devsirilecektir
(Karakog, 2012: 314)

Cennet saraplar1 ve meyvelere de yer veren sair, yeni bir bahce ifadesiyle

cennet bahgelerinden kesitler anlatmistir.
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Yeni bir bahgeye diistiik giines 0zsu kesilmis
Salkimlar salkimlarin Ustline devrilmis
Ebedi etkili bambaska bir sarap i¢ilmis
(Karakog, 2012: 508)

Kur’an’in okunusuyla etrafa yayillan huzuru, aydinlikla imgeleyen sairin
cizdigi tablo bize cennet sahnelerini cagristirdi. [lk defa eviendiler bizimle ifadesi
cennet hurilerini ¢agristirmaktadir. Cennet hurilerinin el degmemis ve bakire

hallerini Meryem’in bakireligine esdeger kutsallikta anlatmastir.
Sonra Kur' an okudular ayildik
Oyle aydinlandik ki
Dogudan da batidan da
Birden gin dogmustu sanki
Iki giines dort aydede
Birden dogmustu sanki
Iste o0 vakit kadmlar belirdi
Hepsinin ad1 Meryem' di
[k defa evlendiler bizimle
(Karakog, 2012: 191-192)

Sair etrafinda Homeros, Lebid, Firdevsi, Seyh Galib, Mevlana, Goethe ve
Ikbal gibi yiice insanlarla cennet bahgelerinde farkli bir iklimi yasamaktadir. Ebedi

iklim ve yesile ¢alan giysiler ifadesi cenneti imgeleyen ifadelerdir.

Zeytin altlar1 deprem g6zl deniz
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Al yataklara devrilen glines

Yazin yiireginde yuvarlanan

Buz tekerlegi ay

Daglarin fisiltisi

Bahgelerdeki cennet saatlerinin tik taki

Ah ne yik gramer ¢evremi

Dolduran sairler

Homeros Lebid Firdevsi Seyh Galib

Mevlana Goethe ikbal

Ne yiice anit ¢aglara kars1

Benim dedigim ebedi bir iklim

Senin dedigin degisen durmadan degisen mevsim
Iste bak bir bulut geldi {istiimiize

Mutluluk geldi Ustimize

Artik yesile tlirbelerin yesiline ¢aliyor giysilerimiz
Yeniden kadifeden bir tlke kentlerimiz
(Karakog, 2012: 498)

Karakog diinyanin fani ve bir sonu oldugunu ¢ok yakinen hisseden bir sairdir.

Bu hislerini, okudugu Kur’an ayetleriyle teyit eder.

Yasadigimiz diinyanin i¢inde bulundugumuz evrenin bir sonu vardir. Kiyamet sureleri, bunu
ilahi vahyin saniyla oranli bir belagat yiiceligiyle goézler Oniinde canlandirir. Gozler Oniinde

canlandirir ne kelime, biz siire siire bunu yasar, ayet ayet 6limden sonra dirilmenin duygusuyla dolar
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tasariz. Giineslerin sonecegi, yildizlarin dagilacagi aym pargalanacagi ¢ocuklu ananin gocugunu
diistinmez hale gelecegi dehsetli giin, saat adiyla Kur’an’da sik sik hatirlanir. Kiyamet diinyanin
sonuna inanma, inananin oldugu gibi evrenin de fani olduguna inanmanin ayrilmaz bir parcasidir.
Buna inanmayanlar, yani diinyanin veya evrenin ezeli ve ebediligine inananlar, Allah’a, diinya ve

evreni, maddeyi ortak kogsmus oluyorlar ki, bu inan¢ Miislimanlikla bagdagsmasi miimkiin olmayan bir

materyalizm prensibidir. Allah, evreni yarattig1 gibi yok da etmeye kadirdir (Karakog, 2013e:
127).

Asagidaki dizelerde Dirilis erleri deyisi cennete namzet Ozel kisilere bir
vurgu gibidir. Bu o6zel kisiler siirin devaminda hissedilen bir cennetle

miikafatlandirilir.
Bunlar dirilis erleri erenleri pirleridir
Kucaklarina diinya kesilmis bir bas gibi devrilir
Ruhlarinin akustigi saglansin diye
Arsta ¢inlayan cezbe sesleri devsirilir
Sabahlan uyaniglarini selamlar horozlar
Cig yagmur giinigig ve riizgar
Kisneyen atlarin gzlerinde canlanan kivilcimlar
Onlarin gizli cennetinden yansimalar
(Karakog, 2012: 510)

Gizli agik biitiin hesaplar sorulup bir hazine misali sevaplarin1 ortaya sacan
cennet ehline, ylice yaratici, onlardan razi olarak cemalini gosterir. Cennet ehlinin en

mesut anidir bu an.
Ve Tanr1 gorinlyor artik
Ve Tanr1 onlardan razidir artik

Sagiliyor bir hazine gibi ortaya
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Gizli bir hazine gibi ortaya sirlar
(Karakog, 2012: 512)

Leyla ve mecnunu da cennette tasvir eden sair, onlarin askinin masumiyetine
ve temizligine deliller getirerek kole, dul ve yetimlerin caresizlikleriyle zavalli

masum hayvanlarin masumiyetini karsilagtirmaktadir.
Sairler yagayamadiklarini yazarlar
Ama o yazilacak olan1 yasarlarsa susarlar
Dil kimildamiyor agiz kapali
Kalem cepte kiif tutarmigcasina sakl
Anlad1 ki bu 6ykii baska bir 6ykii
Ne siir is1 sadece ne tiirkii
Leyla ve Mecnun doniip bakiyorlar Cennet'ten
Bir isaretle hep sus diyorlar
Sus, yazma, kir kalemi, ¢cevrene bak
Korkmadan dal 6liimiin ve hayatin gozbebeklerine
Neler goreceksin onlar1 dinle
Anlatabilirsen onlar1 anlat
Odur iste bizim hikayemiz
Ayaklar altinda ¢ignenen sevgiler
Kirilan onurlar... odur bizim hikayemiz

Zindanlarda bosanir kadehimiz
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Ag susuz ve tekmelenmis
Zavalli hayvanlarin bakislarinda
Catlarmis yiiregimizin kavi tutusur
Oksiiziin ufkunda hayallerimiz ugusur
Dullarin yetimlerin
Kaéle ve esirlerin
Yoksulun caresizin
Gonliindeki burukluk bizim animizdir
Anlatirsan biitiin bunlar1 bizi anlatmigsindir
(Karakog, 2012: 570)

Cesmelere karsi farkli bir ilgisi vardir sairin. Cesmeleri cennetten diinyaya
akan su kaynagi olarak algilamis ve ¢cesmelere kutsal bir vazife yiiklemistir. Acliga
direncli olan insan susuzluk karsisinda 6liime mahkimdur. Su hayattir bir bakima.
Belki de ¢esmelere yiikledigi kutsallik aslinda kutsal olan hayatin kendisidir. Dirilis
Yaymevinde sairle yaptiZimiz miilakatta, Diyarbakir’dan geldigimizi 6grenen
Karakog, bize Diyarbakir’in cesmelerini sordu. Ozellikle Hz. Silleyman Camiinde de
yullardir hi¢ kesilmeden akan ve kaynagi bilinmeyen on iki gozlii ¢gesmenin akip

akmadigini ve kurna takilip takilmadigini sordu.
Su yerine sus akiyor
Deliklerinden
Egilmis 6limsuz ince bilekli
Cariyeler bakiyor

(Karakog, 2012: 570)
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Sikintiyt cehenneme benzetir sair; her karanlik nasil aydmliga gebeyse

cehennem gibi olan sikinti da bir cennete gebedir.
Evet dogdu yine daglayacak sandigim giines
Geldi gelmez dedigim haber
Her cehennem bir cennete isaret
Her kara sunun oOtesi bir ak kevser
(Karakog, 2012: 577)

Yukaridaki dizelerdeki cehennem-sikint1 eslestirmesinin bir benzerini su

dizelerde de gérmekteyiz:
Hep cehennemlerden gozliiyoruz cennetimizi
Bir eskiler alayin yankisina gevirmisiz gegmis glinlerimizi
(Karakog, 2012: 577)

Asagida cennet ve cehennem igeren dizelere yer verdik ama Karakog¢’un
yogun metafizik dizelerini cizane yorumsuz birakiyoruz. Ozellikle kullandig1 cennet
kitabi ve kitap cenneti ifadeleri hayal giiciinii ve yorumlari aciz birakan bir derinlige
sahiptir.

Son irmagin Otesi agk yazlarinin durgun gogii
Cennet kitab1 ve kitap cenneti

Sinir taglarini yakuta dondiren yagmur taneleri
Nasibimize mi diigiiyordu ayin sona ermeden dnce

(Karakog, 2012: 513)
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Dogalliktan her gecen giin uzaklasan insanoglu doganin da dengesini
bozmustur. Cevreye verdigi bircok zarardan mevsimlerin dengesini bozan insanoglu
kendine yapay cennetler olusturma ¢abasindadir. Tahribatlardan dolay1 yeryiizii adeta

yorgun diismiistiir.
Toprag fazla terk ediyoruz artik
Trenlerle otobuslerle otomobillerle
Yerden ayagini kesmis ugaklar ve helikopterlerle
Oziine aykir1 devinmelerle
Iyice yorgun yeryiizii
Dinlenmesiz
Kissiz ve baharsiz
Yazsiz ve sonbaharsiz
Tekdiize cehennemler ve yapay cennetler titreyisinde
(Karakog, 2012: 492)

Kentlere ayri ayr1 anlamlar yiikleyen sair, kentin buyUlli atmosferini

anlatirken kendi cennetine c¢ekiyor bizi ifadesini kullanmstir.
GUn0n cagrisina
Ve biz her tepeyi tek tek aliyoruz safaktan
Ve her tepede bir ay gizli sanki
Kendi cennetine gekiyor bizi
Ve ovayla dagin ayrildig: yerde

Kent
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(Karakog, 2012: 390)

Kente dair diisiincelerini daha etkili kilmak adina cennet ifadesini kullandig
gibi Kaynayan cehennem gibi cosarak derken yine kentin gizemini ve kaosunu

cehennem semboliiyle etkili hale getirmistir.
Hic¢ gormedigi buylk sehirlerde
Bir sey olacak biliyor ama ilerde
Bagdat'ta Sam'da Kudus'te
Ismini sdyleyemedigi
Soylenmesi adeta yasak olan
Bati illerinde
Giinesin battig1 yerlerde
Kaynayan bir cehennem gibi cosarak
Is1ld1 ve kutlu din topraklarini
Toza dumana ve kana bogan
O yerlerde
Ama simdi bittn bunlar ilerde
(Karakog, 2012: 367)
Giinahla cehennemi isaret eden sair cehennemi de ¢éllerle imgelemistir:
Sicak kentin serab1
Agd1 ufuklardan iistiimiize

Mabhserde savrulan palmiyeleri yelpaze
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Gtlinahlarimizin som cehennemi ¢ollerin
(Karakog, 2012: 383)

Gokkusaginin esrarim1 vurgularken cennet- cehennem zithgindan faydalanir.
Cehennem bucagi olan yerler gokkusagi yaymnin altindan gegince birden cennet

oluyor, Mecnun’un goziinde.
Gorililmemis bir baskin, duyulmayan bir yagma
Diisiintiyordu Mecnun nasil bir kervanim ben
Arilar cennet utkunda kaybolmus bir kovanim ben
Nasil bir yay goziime goriinen bu gokkusagi
Altindan geger gegmez cennet oluyor birden cehennem bucagi
(Karakog, 2012: 549)

Taha‘nin ruh hali ve sikintilar1 cehennemle 6zdestirilmis olan dizelerle ¢ikar

karsimiza.

Bu sehre alisan Taha Bir semtine yerlesti

Ozler durur 6biir semtini
O nerdeyse cehennem oras1 sanki
(Karakog, 2012: 344)

Leylak-kadin- ¢ocuk tiglemesinde kadini diinya kayaliklarindan cennete

dokiilen bir selaleye benzeterek ona bir kutsallik atfetmistir.
Leylak, kadindan diisen safak

Ve kadin, anneden ¢ocuga akan
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Bir selale belki, diinya kayaliklarindan
Ta... Cennet' e dokulecek
(Karakog, 2012: 416)

Karako¢ dinya nimetlerinin guzelliklerine vurgu yaparken Cennet kelimesini
stk sik kullanmigtir. Bal siirinde bal petegini anlatirken; Bir muhtr, bir damga
cennetten, sizdirilmis som simetri cennetten ifadelerini kullanmasi bala farkli bir

boyut kazandirir.
Petek ki, saf bicim, arinmis dikenlerden
Carpilmisliklardan ezilme ve bukilmelerden
Bir muhur, bir damga Cennet' ten
Sizdirilmig som simetri Cennet' ten
(Karakog, 2012: 612)

Narlarin kizarmasinin giizelligine vurgu yapan sair nar Tanri Cennetine
vaklasmis gibi ifadesiyle kisilestirdigi narin kizillasmasini, Tanri Cennetine

yaklagsmasinin verdigi coskuyu etkili bir sekilde anlatir.
Nar Tanr1 Cennetine yaklasmis gibi
Butlin verimiyle daha erken kizarir
(Karakog, 2012: 156)

Insan bir anlamda kendi cehenneminin mimaridir. Kendi cehennemini kendisi
olusturur yasantistyla. Mecaz anlamiyla da anlayabilecegimiz bu durumu Karakog

Leyla’nin sahsinda ifade etmistir.
Leyla'ya kars1 akildan gecen her kara diisiince

Cehennemin mimari olur bizler i¢in
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Cehennem bizim igin biz lanetlenmigler igin
Kendi elimizle kendimiz
Cehenneme cevirdik icimizi
Sizi bilmem
Ama cehennemimden memnunum ben
(Karakog, 2012: 563)

Ates Dansi siirinde dans eden kadinin yasadigi duygu sarmalini anlatirken

kullandig1 cennet kentinden cehennem kentine atilmig kopru ifadesi dikkat cekicidir.
Atese diistiiglinli gordiim kadinin
Dans edigini durduramamaisti yine de
Sularla titreyen sabah riizgar igneleriyle
Parlayip parlayip soéniiyordu tiikenen bir mum gibi
Bahar iplikcikleriyle dokunmus giysileri
Solugu alevdi, kizgin kum ¢181yd1 sesi
Sonbahar kizilligiyla elleri tutusturuyordu gogii
Cennet kentinden cehennem kentine atilmis koprii
Idi viicudunu saran bir ebemkusagi kefeni
Durduramamisti yine de dans edisini
(Karakog, 2012: 603)

Sair, agustos bocegini anlatan, Agustos Bécegi Bir Mesaledir siirinde cennet
ve cehennemin zithigini kullanarak agustos bocegine kutsal bir goriintii olustur. Siirin

devaminda Agustos bocegi deyip hor gordiigiiniizIMinik gégsiinde bir koskoca
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orkestra tasiyan sOzlerinden, herkesin kucimsedigi agustos boceginin hiinerinin

koskoca orkestraya bedel oldugunu anlatmistir.
Herkese her yere mutluluk sacan seving serpen
Dinya cehennemine Cennet'i kars: diken
Isik kiyametine mizraklar havale eden
Harbeler gonderen oklar atan sesinden
Agustos bocegi deyip hor gordiigiimiiz
Minik gbgsiinde bir koca orkestra tagiyan
(Karakog, 2012: 682)

Araf suresi sairin ruh halini anlatan bir metafora doniismiistiir. Cennet ve
Cehennem arasinda kalmis bir gurup insani anlatan Araf suresi ayni zamanda bir
mekan olarak da Araf olarak ifadelendirilir. Arafta kalmis insanlarin ruh halleri
stkintihidir. Ciinkii cehenneme ve cennete ¢ok yakindirlar, ama nereye ait olduklar
heniiz kesinlesmemistir. Buhranli ve sikintili ruh halini Ne cennet ne cehennem ne

diinya/ rafim ben dizelerinde yasatmaktadir sair.
Ne cennet ne cehennem ne diinya
Arafim ben
Cennet demektir benden biraz ileri gidersen
Arkada biraktigim ates kayalari
Diinyadir cehennemdir
Avraf diinyanin cennete yakinligi
Diinya Araftan buraya uzanmis bir dis gibi

Arafi ben dolastiririm yeryiiziinde
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Bir agag higirtis1 gibi
Taglar maymuna dayanir
Agaclar sese ¢ikar
Gel dinle bagdaki eski asmalari
Kir aksamda batan Uzimdin bardagin
Cevir harf ¢iraklarina
AV sularmi avlanmis sulari
Petrolde el yuziin yikanmasindan
(Karakog, 2012: 224)

Araftakiler i¢in cennetin 1siklar1 yanmis adeta onlar1 bekliyordur ya da 151811
gorecek kadar yaklasan cennete girememek onlarin hiizniinii bir kat daha

artirmaktadir:
Erleri yeni yeni yerlesiyor yerlerine Arafin
Isiklan bir kez daha yaniyor Cennet'teki davanin

(Karakog, 2012: 224)

Karakog¢’un siirlerinde gegen Cennet ve Cehennem kelimeleri ¢ercevesinde
isledigimiz ahiret inanc1 metafizik bir unsurdur. Sairin ahiret inancin1 Kur’an-1 Kerim
ayetleri iizerine insa ettigi gorulir. Insanligin Cennette Hz. Ademle basladig1 ve buna
bagl olarak diinya hayatinin insan i¢in bir diisiis oldugunu diisiinmektedir Karakog.
Insanin diinya seriivenini bitirdikten sonra 6liim ve kiyametle birlikte asil vatani olan
cennete donecegine inanmaktadir. Olim ve Otesini anlatan birgok dizesinde dort
blyuk melek ismini sik¢a kullandigi goriiliir. Diinyevi bazi hazlar1 ve giizellikleri
daha etkili bir sekilde anlatirken ifadeye giic katmak i¢in Cennet ve Cehennem
kelimelerinden faydalanir. Ayrica Cennet ve Cehennem arasinda bir bdlge olan

Araf’1 da duygularinin anlatiminda kullanir.
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B. IBADETLER VE ONLARLA BAGLANTILI MOTIiFLER
1. Orug Ve Namaz

Insanoglunun ruhunda var olan kulluk duygusu biitiin dinlerde belli sekillerde
tezahiir etmistir. Orucun dinlerin vazgecilmez kulluk sekli oldugu tespit edilebilir.
Islam dininde ise namaz ve orug dinin sartlar1 olarak ibadetler arasinda yerini alir. Bu
onemli ibadetler arasinda hac, zekat ve kurbani da zikretmek gerekir. Sezai
Karako¢’un oru¢ ibadetine yiikledigi anlami arastirdifimiz bu boliimde onun
yazilarinda ve siirlerinde bu ibadeti nasil anlattigi ve nasil tanimladigi konusu
tizerinde duruldu. Birbirinden ayrilamayan bir siyam ikizi gibi anlattigt oru¢ ve

namazi bazi yerlerde de tek tek anlatmistir.

Ibadetler konusunu arastirirken, ibadetlerin Karakog’un fikir diinyasinda
metafizik boyutla direk baglanti kurdugu goriilmesi hasebiyle oru¢ bashig
olusturuldu. Bu baslik altinda oncelikle orug iglenirken sanatg¢inin ibadetlere genel
bakis1 da yer alir. Karakog, Insanin dogasinda var olan kulluk duygusu ekseninde

degerlendirir ibadetleri.

Orucun her ne kadar tibben kabul goren faydalar1 olsa da diger ibadetlerde
oldugu gibi onun da asil gayesi ibadettir. Tibbin da onaylayacagi faydalarin disinda o
yine basli basma bir ibadet olarak kalmaktadir (Karakog, 2015d: 83). Insanoglu
ruhunu korumak i¢in silahlanmalidir. Bu da Allah’a tapinma ile gerceklesir. "Ruhun
ana silah tapinmadir. Allah’a tapma. Allah’a tapma, insanin ve tabiatin tanrilik

iddiasini ytkma, onlari ¢iplak hakikatleriyle kavramaknr.” (Karakog, 2015d: 88)
a. Bayram Ve Kandil Sevinci

Samanyolunda Ziyafet kitabinda Karako¢’un orugla ilgili yazilar1 bir araya
getirilmistir. Her yil ramazanin gelisini coskuyla sevingle karsilayan Karakog,
cocuklugundaki ramazanlara kadar uzanir. Bayram ve kandil gecelerini de cesitli
imgelerle anlatir. Bu boliimde bu tanimlardan bazilarina yer verildi. Tanimlarda
ozellikle dikkatimizi ¢eken namaz ve orug ibadetlerini ayni1 anda zikretmesi ve ikisi
arasinda siirekli bag kurmasidir. Oruc¢ kelimesinin kokenine de inerek yaptigi

tanimlamada bunun bir 6rnegini goriiriiz:
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Orug, Tirkce bir kelime. Ama, Arapca uruc veya uruc kelimesiyle ne kadar benzerlik
gosteriyor, Uruc ise yiicelis, ugus anlamlarina geliyor. Demek ki oru¢ da, namaz gibi, miminin

miracina bir yol yordam oluyor. Yani insan, iki kanatla miracin1 tamamlar; biri namaz, biri orugtur bu

kanatlarin (Karakog, 2015d: 107-108).

Gok Armagant Orug¢ adli yazisinda toplumda bir borg¢ olarak algilanan orug
ve namaza c¢ok farkli bir bakis agis1 getirmistir. Gergekte Allah’in insanlara
armagamdir. Gékten gelmis armaganlardwr, oru¢ ve namaz (Karakog, 2015: 107).
Allah’tan gelen namaz ve oru¢ armaganini getiren peygambere armagancim — diye

nida eder.
Yetis biliylik armagancim
Orug¢ armagancim namaz armagancim
(Karakog, 2012: 402)

Armagan olusunun esrarina da deginen Karakog: Fizikle fizikotesi arasindaki
perdeyi bir anda kaldiriyoruz orugla ve namazla ifadesiyle metafizik boyutu
vurgularken, perdeleri kalkan insanin sevincine de deginir. Acaba bu diinyanin

hangi hazzi, hangi sevinci, orucun ve namazin getirdigi sevince denk olabilir?

(Karakog, 2015d: 107)
b. Namaz Ve Mirag iliskisi

Peygamberlerin mucizelerini gecici ve siirekli olarak iki sekilde siniflandiran
Karakog, surekli mucize agiliminda: Bu tiir mucizenin iki biiyiik érnegi, sakkulkamer
ve mira¢ mucizesidir. Ifadesiyle namaz ve orug ibadetlerinin Hz. Muhammed’e
verilen stlirekli mucizelerden oldugunu savunur. Peygamberlere verilen bir¢ok
mucize zaman asimina ugrarken namaz, mirag mucizesinin siirekliligini ve orug¢ da
sakkul kamer mucizesinin siirekliliginin bize anlatir. Siirekli mucizelerin baginda

Kur’an-1 Kerim’i zikreder Karakog.

Bir agidan, namaz ve oru¢ da, Peygamberimizin bu siirekli mucizelerindendir. Namaz bir
Miisliimani en keskin ¢izgilerle Miisliiman olmayanlardan ayirir. Fizik bakimindan bile ayirir. Oruca
gelince, en zayif gaglarimizda bile, ramazan ay1 geldi mi, Islam diinyasinda esen uhrevi bir bad-1 saba,

onu, inkar karanligina gdmiilmiis iilkelerden bigak kesimi ayurir.
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Ramazan ay1 bir mucize ay1 olarak ruhun olaganiistiiliigiiyle dolup tasar. (...) Her yil gelen

bir takva mucizesidir orug. Stirekli bir mucizedir (Karakog, 2015d: 43).
c. Ramazan Aymin Insan Kalbiyle iliskisi

Gorilinenin 6tesindekini arayip bulmak ve metafizik bir gerceklige ulagmak
isteyen Karakog, Bir ay boyunca Ramazan ayinda tutulan orucun esrarini da bulma
cabasindadir. Ayin, insanin kalbiyle direk ilgisini kurarken, Kamer suresiyle de insan

kalbi arasinda bag kurar.

Bilen bilir, ay insanin kalbiyle ilgilidir. Giines gozlerimizi kamastirir, ama ay esrarli bir
gecede, yliregimizi yerinden oynatir. Kamer suresi gelincedir ki, inananin da inanmayaninda ytiregi

yerinden bir kere oynamustir. Inananin kalbi, yerine iyice yerlesmek icin sarsilmis, inanmayanin

kalbiyse, yerine yenisi gegmek icin. (Karakog, 2015d: 37)

Ibadetler i¢inde 6zellikle orucun Karakog iizerinde biiyiik bir tesiri vardir.

Oruca ¢ok daha biiyiik bir anlam yiiklemis ve oruca yonelik bir¢ok yazi yazmugstir.

Bu yazilari, benzerlerinden farkli ve 6zgiin kilan yazarinin bakisindaki derinlik, ufkundaki

genislik, 6ziindeki samimilik ve anlatimindaki sanatkaraneliktir. Dahast bin bir tanim, tanima, yeni

tabir ve sifat vardir Karakog’un sofrasinda oruca dair; bu denebilirse kusursuz bir ziyafettir (Karatas,

2013: 194).

Her y1l biiyiik bir coskuyla karsiladigi ramazanin stirekli insana bazi1 degerler
getirdigi goriisiinde olan Karakog, bu degerlerin ve insana kattig1 giizelliklerin arayisi

icindedir. Kisilestirdigi orucun insanla iliskisi ve iletisimi nasildir?

Yalniz, insan orucu 6zlemez, orug¢ da insani 6zler. Ramazan ay1 gelince, sila-1 rahm edenler

gibi, meleklerin bile dniinde egildigi insana kosar. Orug, insana acikir ve kosar gelir.

Orug geldi Gyleyse oruca yiyecek tasimali, su sunmali, orucun lambasini yakmali, Ortiiler
atmal1 lizerine ki geldiginden daha zengin gitsin. Verdiginden daha ¢ok alsin. Yanina gidecegi eski
oruglara katacagi, sdyleyecegi ¢ok seyler bulunsun. Cagimiz Miislimanlarinin portresini eski ¢ag
mii’minlerinin portrelerinin yanina ¢izecek ya, bizim 6yle bir portremizi ¢izsin ki, ilerde giin olur ki, o

portreyi bize gosterirler, utanmayalim ondan o zaman.

Oru¢ geldi ondan bize 6liimsiiz bir seyler katilacak demektir. Giderken bizden de ona

oliimsiizlesecek bir seyler katilmali (Karakog, 2015d: 50).
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Orucun manevi havasiyla bastan asagi boyanan insan bu metafizik boyutla
esyayl, tabiati ve tarihi aydimnlatir. Hicretle de baglantisin1 kurdugu orucu soyle

anlatir:

Evet, orug ayi, oru¢ mutlulugu, oru¢ hicreti, oru¢ miract konuk olarak geldi. (...) Tanr1
boyasi... Orug, en keskin renklerinden bir renktir o boyanin. Her yil ramazan ayinda o boyaya bastan

ayaga batmaktir miiminin gorevi. Egyay1 ve tabiati, tabiatiistiinii, insani, tarihi aydinlatacak 151k, bu

boyanin aydinligindan tiitecektir (Karakog, 2015d: 104).

Siirinde de bu aydinliktan dem vurur. Oru¢ her zaman aydinliktir ve onun

aydinlig1 namaza bir yiirliytistiir:
Namazda yiiriiyoruz 1s1ldayan mesalelerle
Orugta aydinligiz Isa'yla Meryem'le (Karakog, 2012: 188)
d. Insan Ve Orug

1974°te yazdi81, Insan ve Orug baslikli siir, dogrudan orug ibadetine yazdig
siir olarak karsimiza ¢ikar. Yilda bir ay tutulan ve imsaktan giinesin batigina kadar
yeme, igme ve cinsel ihtiyaglarin yasak oldugu Ramazan orucunu anlatirken, orucun
insan ruhunu etkileyip onu nasil yepyeni bir hale getirdigini anlatir. Ey orug diye
nida eden sair, ondan beklentilerini; Susamug insan kalbinin ufuklarina Kevser igir,
abt hayat bosalt kristal bardagindan sozleriyle ifade eder. Oruca buyuk misyonlar
yiikleyerek onun her yil bir diriltici riizgar gibi eserek, Islam baharmi getiren bir
mevsim olmasini ister. Bu istegin hakli bir gerekgesi vardir saire gore. Bu gerekgeyi,
ruhlara dokunan orug¢ ibadetinin insanda yaptig1 degisime dayandirir. Biitiin tensel
ithtiyaglar1 giin i¢inde durduran insanin olma vaktidir bu an. Ciinkii Ten ruhun
avuglar icinde yok olmus, eski ruh yok olup giderek, adeta ciirtimiis bir heykel gibi
devrilmis, onun yerine ise Tapinaga donen viicut, saf ve tertemiz olan insan, yeni bir

insan gelip nobete duracaktir.
Orug, ruhun sesi gelir her yil
Glimiis topuklarint dokundurur kalbimize

Viicut donmege baslar bir tapinaga kurban gibi
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Y apilir Oriiliir ugurumlart yakan dualardan

Ten ruhun avuglarinin iginde

Hilkat giinlerinin yeniden olusun terlerini doker
Insan gecesini degistirir giindiize erer

Bir mevsime dondiiriir zamanini hi¢ degismeyen
Insanin olma vaktidir bu erme firsat1

Ruh emzirir anne gibi yeri gégii fecri

Yeni bir insan gelip ndbete duracaktir

Eskisi ¢lirtimiis bir heykel gibi devrildiginden
Ey orug, diriltici riizgar, Islam bahar

Es insan ruhuna inip yiice ilham dagindan
Kevser ig¢ir, abthayat bosalt kristal bardagindan
Susamis ufuklara insan kalbinin ufuklarina
(1974, Eylul)

(Karakog, 2012: 453)

Cok cesitli benzetme ve terkiplerle oru¢ tanimi yapan Karakog, en ¢ok da
orucun degistirip doniistiiren yanini isaret eder. Tanimlarindan birinde ruhu nefsin

tutsag1 olmaktan kurtarip insani iist benlige tasiyan bir ibadet olarak anlatir orucu.

Eskiler, manevi degisimi simya benzetmesiyle agikliyorlardi. Bakiri altin ediyordu simya.
Manevi simya olarak, yollar da, insan ruhunu, nefsinin tutsagi olmaktan kurtarip benlik iistii benlige

ve kimlik istii bir kimlige kavusturuyorlardi. Oru¢ bu yollarin en biiyiik aract ve en etkin ortami

demekti (Karakog, 2015d: 118).
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Oruc, bireye maddi ve manevi bir temizlik yaptirir. Yilda bir evlerde yapilan
ayrintili temizlik misali oru¢ da insani biitiin maddi manevi kirlerinden arindirir.
Orug, demek ki, bir noktadan bakilinca, ruhun ve viicudun dezenfekte edilmesi
oluyor.” (Karakog, 2015d: 7). BOylece insan ayni insan, viicut ayni viicut fakat
ramazan sonunda bambagka bir boyut kazaniyor. “Orugladir. Dini yasayisin en
konkre hali orugladir. (...) Hayvanlarda melege dogru, yolculuk; igteki karanliklarin
eriyisi, yerini metafizik isiklarin almast Orugla... (Karakog, 2015d: 10). Atesin
yakarak temizledigi gibi orug¢ da giinahlar1 temizler ve insan1 arindirir. Orug, su, ates
ve 1sikla viicudumuzu yikayacak, dogacak, derleyip toplayacaktir. Orug, zamanin
kirlettigi ve oliimiin tozlarina batirdigi viicut ve ruh igin, gozle gériinmez bir gusiil,

bir teyemmiimdiir. Tek basina bir tip, dort basi mamur bir sthhattir (Karakog,
2015d: 78).

Orucun inkdr edilemez toplumsal faydalar1 vardir. Bireysel faydalarinin

yaninda aileye katkisini da hem siirlerine hem yazilarina konu etmistir Karakog.

Gordiigiimiiz en miitevazi evde bile diisiiniilemeyecek ne harikalar olusur. Ciinkii: orug, basgh
basina bir melek iilkesinin diinyaya c¢agrildigi ay olmanin disinda, her giinkii zamandan daha ¢ok

katmer katmer donanmistir namazla da Kur’an’la da. Orug topluma inen bir takva gibi gelmistir

(Karakog, 2015d: 43).

Orug, arindiric1 ve temizleyici 6zelligi yoniiyle de bir dirilistir. Bu dirilis
bireyde baslar, aile, toplum derken biitiin Islam iilkelerine yayilir. “Orug, ruha gelen
bir ilham gibi, artya bal ilham eden bir cicek tozu gibi, gozii ceken ates gibi, Islam
tilkelerinin icinde bulundugu c¢agin ruh halinde, bir dirilis saatine gebe, kendi

derinliginden ve insandan bir dirilis saatini cagirmada (Karakog, 2015d: 52).

Dirilis saatini diistindiiren oru¢ ayni zamanda tam zamanl bir dirilisle hayatin

biitiin cephelerinde kapsamli bir sorgulama ve yenilenme barindirir iginde.

(...) Diisiince edebiyat, politika, hayat tarzi, diinyaya ve 6lime bakis agisi, yoksulluktan
kurtulus alaninda, kisacasi biitiin alanlarda, kendi medeniyetimizin cevabini arayacak ve bulacak bir

sahsiyetten haber getiren ilk tarihi saat. Hesap saati. Kitap saati. (...) Ruhumuzu bir ¢ileye sokarak

bizi diisiindiiriiyor, bize bir dirilis saatini diisiindiiriiyor (Karakog, 2015d: 53).
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Ramazanla gelen dirilis Islam iilkelerini kusatir. Kisinin beden ve ruhundaki

dirilisin yansimalar1 biitiin islam toplumlarinda goriiliir.

Bir Kabe ¢evresi, bir Sultanahmet havasi, bir Eyiip Sultan semti nasil obiir yerlerden bir
cirpida ayriliyor, insani ta yiireginden kavriyor, insanin 6ziine tesir ederek onu O6biir insanlardan

ayiriyorsa, ramazan ayinda Misliiman iilkeler de boyle bir yiicelikle dolup tasarak, Avrupa’dan,
Cin’den, Rus iilkesinden, Amerika goriiniisiinden bir bakista se¢ilir, fark edilir, ayrilir (Karakog,
2015d: 43).

e. Oruc Ve Istanbul

Oru¢ mekan1 olarak Islam ruhunun kristallesmis  heykeli seklinde
tanimlayarak biiyiik bir anlam yiikledigi istanbul, sairin ramazan igin tercih ettigi
sehirdir. Insan1 yiireginden kavrayan bir sehir olan istanbul’da ramazanlar bir baska
giizeldir. Orucun kattig1 bu giizellik sehrin camilerine, ¢esme ve sebillerine hatta
mezarliklarina bile yansimstir. Ayrica Islam iilkeleri manevi atmosferleriyle

Istanbul’da metafizik boyutlariyla yer alirlar.
Islam ruhunun kristallesmis heykeli
Icimin sesi rilyamin 6fkesi merhametimin sehri
Istanbul' a gel orug giinleri gez gor ve dinle derinden
Tastaki oymalarini incele bir er gozuyle
Semerkant'tan kalkip gelmis erlerin goziiyle gor her yeri
Camileri mezarliklar1 cesmeleri ve sebilleri
Git Stimblefendi'ye servilerden sor olup biteni
Merkezetfendi'de tiiket maddeyi yirt maddeciligin kefenini
Bagdat'ta ebedi bagi ruhun ve ilahi hikmetlerin
Sam' da son sinir1 manevi medeniyetlerin

Kozmik bakis metafizik sezgi
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(Karakog, 2012: 658)

Kotiiliiklerin bast olan seytan biitiin aksiyon gucund vyitirir orugla. Orucun
getirdigi yumugak ve ipeksi havada kadinlaruimiz ve g¢ocuklarimiz bize ne kadar
yvakindir. Orug ayi, seytamn en ¢ok evlerden kovuldugu aydir. Ailelerden siirgiindiir
o. Belki o bile bir aileden, aile cennetinden kovuldugu anlart hatirlamaktadir
(Karakog, 2015d: 86). Ramazanda seytanin kollar1 baglanir inancina vurgu yapan

dizeler ise ayr bir dikkattir orug igin.
Namaz sultan bir at olur
Oruclar kanat olur
Butln yollar Sirat olur
Kollan baglanir seytanin
(Karakog, 2012: 503)

Orucun kanatlanmasi, namazin sultan bir at olmasi edebi ifadelerinde orucun
icinde barindirdigr derinligi vurgular sair. Seytanin ise kollar1 baglanmis kotiiliiklere

erisemez olustur.
Coban dedi Ki
En soy bir Arap kabilesinin Arapgasi gibi
Bir sit ismarladim size
Bu en bilge kecimin armagani
Bu bagis oruclardan oruglara aktarildi
Ay bir igneye dondiigiinii gortince dolanirdi
Dagin ¢ikilmamis yerlerini

(Karakog, 2012: 199)
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Ramazan aymi biitiin letafeti ve coskusuyla anlattigi yazisinda Karakog,
gokyiiziindeki aym evreleriyle karsilagtirmali olarak, bedir savasina da gonderme

yaparak edebi bir ustalikla anlatir:

Orug, icimizde batmayan bir ayin geceden giindiize taginmasidir. Bir ramazan giiniiniin
saatleri ilerledik¢e icimizdeki ay biiyiir biiylir; ilkin, kurumus bir hurma dali” kadar ince; sonra bir
kalin kagl hilal. Sonra sonra tam yuvarlakligini alir. Zaferlerin tam Bedir hali olan Bedir Savasinin
isminin kelimeler diinyasinda ayin miilkemmellik haline tesbih edilmek bir hikmeti yok mudur
dersiniz? Orugluyken her igimize biraz ay karigmamig midir? Orugluyken ve oruglu degilken ayni isi
yapiniz, arada bir ay farki vardir. Misliimanla Misliiman olmayan arsinda bir ay farki vardir.

Orugluyken sozlerimizin arasina esrarlt bir ay 15181 kanisir. Her ¢ileden bir ay sembolizmi gelir,

kelimelerimize siner. (Karakog, 2015d: 38)

Kisilestirmesinin disinda bir kurum olarak da nitelendirmistir orucu. Insanlik
tarihi ¢ergevesinde bir kurum olarak gordiigii orucu anlatirken: Kur’an-1 Kerim’ de
orucun daha onceki iimmetlere de farz kilindigi yazili. Demek ki orug, insanlik
tarihinin bir kurumudur der (Karakog, 2015d: 110). Bu ifadesiyle orucun bitln

insanliga gonderildigini ve kapsayiciligini 6ne ¢ikarir.
f. Orug Ve Islam Tarihi Imgesi

Orucun Ruhu, baslikli yazisinda Karakog, bir orug giiniinde yapilan her bir
hareketi dinler tarihinden bir tabloyla anlatirken: Orugta bitiin bir din tarihini
yasariz biz der ve tasvirlerle tek tek her asamayi anlatir. Ekmek almak igin firina
giden kisinin ruh halini Ashab-1 Kehf’in ruh haline benzetir. iftar sofrasin1 Hz. Isa’ya
indirilen gok sofirasi, ocaklarda yanan ates /brahim’i yakmayan ates, hayvanlar Hz.
Ismail’in kurtulmalig: olan kog”, taslar Hz. Ismail’in seytana attig1 taglar”, orucun
gilesi Hz Musa’nin kavmini altin buzagiya taparken gordiigii cile ve imtihana
benzetir ve aslinda Kadir Gecesi’nde her yil Altin Buzaginin bogazlanma sevincinin
yasandigini soyler. Biitiin bunlar orucun ruhundan gelen esintilerdir (Karakog,
2015d: 84). Biitiin dinleri orucun potasinda eriten Karakog¢’un asil vurgusu dinlerin

aslinda tek olan yiice yaraticidan gelmesinedir.
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g. Orucun Diri Olusu

Orucu bir kisilik gibi goren Karakog, orucun diri oldugunu savunur. Orucu

bir canli olarak goriir.

Siz sanmayin ki, orugta yalniz siz susar, siz acikirsiniz. Orug da susar, orug da acikir. Cilinkii:
Orug da canlidir. Sizin gibi. Hatta sizden fazla. Ciinkii: Onda, Sliimiin eritecegi et ve kemik de yok.
Insan sagken bile 6liimle karisiktir. Biz, hayatla 6liimiin karistig1 bir terkibiz. (...) Orug yiizde yiiz
diri, saf olarak diridir.Net diridir, insan gibi briit diri degil.

Bizden daha canli, bizden daha civil civil olan bu gok varligi orucun susadigi su, aciktigi

yemek nedir dyleyse? (...)
Oruca, gok sahidi oruca mahsus besinler,
Yiikseltilen dualar, derinlesen secdeler,
Kur’an sesiyle aydinlanan ikindiler,

Allah adiyla diriltilen geceler, diyebiliriz belki.
(Karakog, 2015d: 49)

Canl1 olarak kabul ettigi orucun bir de iftar1 vardir. Ve orucun da iftari vardir.
Orug¢, mii’'minin kalbinde iftar eder (Karakog, 2015: 50). Cocuklugundaki
ramazanlar biitiin canlili1 ve ayrintistyla hatirlamaktadir Karakog. Ozellikle iftar

vakitleri ve kurulan sofralarin bereketi vardir dizelerinde:
Sen de gunlik sofray1 bir kag kere
En cok da ¢ocuklukta o gliz oruglarinin
Iftar durumlarinda sandim boyle bir sofra
Dogudan gelen davullarla sahurda
Bir sofray1 boyle bir sofra sandin

(Karakog, 2012: 227)
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Iftar sofralar1 biiyiikk onem tagir. iftar anmin manevi atmosferini ise hic

unutmaz ve zihninde canli olarak varliginit devam ettirir.

Cocuklugumuzdaki o iftar 6ncesindeki manevi derinlesme, iftarin yaklastig1 anlardaki adeta
cocuksu telas, anne comertligini ve babanin iftar sofrasinin baginda giiglii bir tapinak siitunu gibi

aileyi gozleriyle kucaklayisi, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik yillarinda her ramazanda geri gelen ve

pesimizi birakmayan tath bir hatiralar 6rgiisiidiir (Karakog, 2015d: 85).

Iftar1 ve orucu hatirlatan dizelerde akan suda iftarin aydinhigini sezer sair.
Sahurlarin coskusunda ise g¢alinan davulla gokyiiziindeki samanyolunun 1siltisini

gormektedir.
Gegmis zaman
Kaplumbaga bogiirtlen {iziim ve bagbozumlari
Akan suda orucun aydinlig: ve iftar
Her sahurda davul davul Samanyolu'na bakmak var
Diigiinlerdeki giimiis kemerler kizlarin taktig
(Karakog, 2012: 324)

Yukaridaki dizelerde Samanyolunda Ziyafet (Karakog, 2015d: 11) olarak
tanimladig1 oruca vurgu yapmistir. Ayrica iftar sofralarinin ayricalifi ve sahur da

anlatilir.
h. Cocuk Ve Ramazan

Cocuklugumuzun Ramazanlar: baslikli yazisinda ramazanin bir ¢ok detayini

gormek mumkdn.

Iftar soframiz zengin olurdu hep her zamanki hayat &lgiilerimize gore. Ve bahgedeki kuyuya
sepetler icinde sarkitilmig {izimler, tabi buzdolabinda sogumus olarak gelirdi soframiza.” (...) Sahur
bizim i¢in bir ziyafetti.” Sahurda ¢alinan davullar, iftardan sonra gidilen teravih namazinin coskusu ve
evlerde okuna Kur’an-1 Kerim’in biitiin evi kaplamasimi da biiyiik bir keyifle anlatir yazisinda.

”Cocuklugumuzun ramazanlari, bize cennetten bir fragmandi sanki. Incir, {iziim ve benzerleri, cennet

yemisleri gibi orucun eliyle sunulmustu bize (Karakog, 2015d: 114-115).
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Yine c¢ocukluk oruglarini anlattigi siirinde sair, sicak aile iliskilerini ve

candan arkadas tutumlarini1 géziimiizde canlandiracak sicaklikta anlatir:
Oraya gitmislik siyah incir agaglarina
Cikardik ilk defa tadardik O hep Erzincan' 1
Anlatirdi 6gle olmadan 6gle namazini kilan
Ogle olduktan sonra 6gle namazini yeniden kilan
Buyuk annesini bense orug tutardim menengic kahvesi
Icerdim aksamlar1 yolumu hep bir cocuk
Beklerdi doviismek igin
Ama ben onu dévmezdim o da beni dovemezdi
Sonra Afrika olan Omer ¢iinkii biz Onu
Afrika yapmistik oyunda Omer tek basina bizi yenerdi
(Karakog, 2012: 138)

Namaz ve orucu birlikte zikrettigi dizelerde namazi giil sarabi, orucu da bu

sarabin damitani olarak imgeler.
Gul sarabindan igtik sabahlan
Namazin ta kendisi gl sarabi
Bir sarap oruglarimizdir damitani
(Karakog, 2012: 384)

Oru¢ ve namaz ikilisinin giicliniin oniinde higbir seyin duramayacagina

inanir sair.

Uziim kurusuyla agilmis orug
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Basina ¢ig yagmis namaz
Bu firtinanin 6niinde
Bunlardan bagkasi duramaz

(Karakog, 2012: 167)

Orucun bir baska cesidi de bir vahiy olan susma orucudur. Kur’an’da
zikredilen ve iki durumda karsimiza c¢ikan susma orucunu Hz. Zekeriya ve Hz.
Meryem’in tutugunu biliyoruz. Hz. Meryem’in kucaginda c¢ocukla gelisiyle soru
yagmuruna tutulusu karsisinda ii¢ giinlik sususunu ve Zekeriya’ya Yahya’'nin

bahsedilmesinin isareti olan konusamamasini siirinde islemistir Karakog.
Artik cikabilirsin temmuz 6glesine ama
Ug giin yiice bir oruca borglandirildin
En ¢ok konugman gerektigi anda
Ayazmalarin aynasinda boy gosteren
(Karakog, 2012: 196)

Hz. Meryem susma orucunun detayina inen sair, yalniz isareti serbest birakan

ifadesiyle Hz. Meryem’in ¢ilesine vurgu yapar.
Bir yaratis susmasina adandin
Yalniz isareti serbest birakan
Dogurman cinsinden bir oruca borg¢landin
(Karakog, 2012: 196)

Hz. Zekeriya’nin da Hz. Isa’min diinyaya gelisinde susma orucu tuttuguna

isaret eden dizeler:
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Zekeriya'nin s6z orucunun
Faydasiz kaldig1 vakitti dersin
Birden gorundi Burak
(Karakog, 2012: 227)

Vahiy kapsaminda degerlendirebilecegimiz bir kesit de Cebrail-peygamber-

vahiy Gc¢genini vurgularken namaz ve orug ibadetleri arasinda bir bag kurmasidir.
Ve birden yazmiyorum dedi
Sen zorla beni
Sen gorevlerin gorevi
Sen zorla gecenin kelebegi
Namaz bitimlerinin sir dili
Oruc ikindilerinin sehri
Sen zorla beni
Insan dersi,
Kelimeleri getir
Cebrail" in 6grencisi
(Karakog, 2012: 571)

Karakog¢ bastan beri kisilestirdigi orucu bir gii¢ olarak da goriir. Orug ayni
zamanda butun kotiler karsisinda miimine verilmis bir silah gibidir. Orug 1siktir,
temizler, diriltir ve silahtir korur. Misliimanin varolus sarti kisaca orucun adami

olmaktan ge¢cmektedir.
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Giiglenmek ve yikici giiglerin karsisinda iyice direnmek i¢in, orucun goziiyle goren, orucun
kulagiyla isiten, orucun eliyle iten, orucu yasayarak 6liimii yenen bir gévdeyle gévdelenen bir orug

insani, orucun adami olmak gerekmez mi?

Kur’an, namaz ve orugta dirilen bir Islam insan1 olmak: Iste ¢agimiz Miisliimaninin tek

varolus sart1.

Orucun getirdigi yorumla diinyay:1 ve tarihi yeniden yorumlamak, zapt etmek, fethetmek,
kurmak ve insa etmek zorundadir ¢agimizin Miisliimani. Orug bize bu misyonu yiikliiyor. Orug bize

bu mesajla geliyor.

Orucun 15181, suyu, bereketi ve mantigiyla kurulmayacak bir diinya yikilacak, tas tas iistiinde

kalmamacasina ¢okecek demektir.

Orugcta dirilmeyen insan, kor ve zalim bir madde akintisinda can verecek, hem de bildigimiz

olume bile hasret geke cek 6lecek demektir (Karakog, 2015d: 56).

Orug ve namaz kelimesinin gegtigi biitiin dizelere yer verilen orug ve namaz
boliimi olusturulurken siirlerindeki metafizik icerigi anlamakta ve agiklamakta
zorlandigimiz Karako¢’un ¢ogunlukla yazilarina miiracaat edildi. Yazilartyla paralel
olarak aciklamaya ¢alisilan siirlerinde, orugla birlikte namaza da ¢okca yer verdigi
goriildii. Cocuklugundaki ramazanlar1 anlattig1 dizeler yine yazilariyla desteklendi.
Karakoc¢’un diinyasinda orucun ayr1 bir yer olusturdugu, onu namazla ayrilmaz ikili
olarak gordiigli ayrica orucun diger ibadetlere de zemin olusturdugu tespit edildi.
Birgok tasvir ve terkiple tanimladigi orucu en ¢ok da w51k ve silah olarak gordiigii
yine siirleriyle karsilastirmali verilen yazilarindan tespit edildi. Orucu bir kisilik
olarak algilayip tarif etmesi yaninda ona, insan1 maddi ve manevi olarak degistirip
doniistiirme ve bireyden baslayarak, aile, toplum sonra da iilkeler bazinda dirilisi
saglama gibi misyonlar yiikledigi goriildii. Allah tarafindan diger iimmetlere de farz
kiliman orug¢ bu yoniiyle bir kurum olarak da Karakog¢’un diisiincesinde yerini alir.
Orug farkli bir versiyonu olan susma orucu da sairin dizelerinde yer bulmustur.
Mucize ile de baglantisini kurdugu orucun asil 6ziinde insanin tapinma ihtiyacinin
olmasi, bu vesileyle orucun adami olmak gerektigi varilan en Onemli sonugctur.
Namazi ise Peygamberin miraca ¢ikmasini belgeleyen bir isaret olarak gdren sair,

namazin bir armagan oldugu bilincine sahiptir. Namaz ve orugla insanoglu
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kétiiliiklere karsi ruhunda bir kalkan olusturur. Imanin bir filizi ve disa déniik bir

yan51ma51d1r namaz.
2. Hac Ve Zekat

Insanin ihtiyaclarindan biri de manevi giigtiir. Manevi giiciinii artiracak bir
silaha ihtiyac1 vardir. Bu ihtiyaci karsilayan ibadetlerin her biri farkli ¢ehresiyle bir
silah gorevi gérmektedir.

Namaz, orug, hac, zekat Miisliiman ruhunun silahlari... Namazla dogrudan dogruya Allah’a
yonelmis olmaktadir insan. Biitiin dig alakalardan kurtulup O’nun 6niinde ve huzurunda olmak.
O’nunla, Ezeli ve Ebedi olanla, yaratict olanla olmak. Inangsiz kisi bu giicten mahrumdur. Orug.
benligi kiran tapinma. Hac Miisliimanlar1 bir araya toplayip Allah’a yoneltmekte. Zekatla Msliman
sahip oldugu esyay1 da Allah’a yoneltmekte. Daha dogrusu esyaya olan gizli tapinma baglarini
kirmakta, ilgilerini kesmekte. Biitiin bu sevgi ve korku silahlariyla Miisliiman, kendini kusatip igreti
ve kotu ilgilerden koparmakta ve iyiligin dogrulugun, giizelligin kaynagma yiiziinii ve gonliinii
cevirmekte. Namazla, orucla, hacla, zekatla, Allah’1 s6z, kalp ve davranis anmalariyla, ruh 6te alemin

silahlariyla donanmakta, fizigin esaretinden kurtulmakta, insanin ger¢ek anlamina ermekte.

(Karakog, 2015d: 88)

Ibadetlerin metafizik boyutunu 6ne ¢ikaran Karakog, diizenli ve devamli
yapilan ibadetlerin tipki bir kan dolasimi gibi insan1 ¢epecevre sararak asil kimligine

kavusturdugu goriistindedir.

Orug, metafizik Aleme acilan pencerelerin ortamidir miimin i¢in. (...) Kalbimiz, Islam’im kisi
i¢in tayin ettigi edimlerle miimin kalbi haline gelir. Orucla, namazla, hac ve zekatla kalp kalp olur.
Inang, kalpte bu tiir tecriibelerin tekrarryla koklesir. Inangtan davranisa, davranistan inanca stirekli bir

akig, orug, namaz ve hac gibi ibadetlerin sagladigt bir kan dolasimidir. Sebepsiz degildir orug,

sebepsiz degildir namaz. Miimin kisiliginin olugmasi i¢in temel taglaridir (Karakoc;, 2013c: 41).
C. SEZATI KARAKOC’UN HZ. MERYEM’E DAIR DUSUNCELERI
1. Sairdeki Kadin Algisi

Sanatta ve edebiyatta ¢ogunlukla disiligiyle suiistimale ugrayan kadina

gercek degerini veren sanat¢ilardandir Karakog.

171



Cumbhuriyet dénemi Tiirk siirinde pek az sair yerli diisiince, gelenek, adet ve kurallara saygili
kalmak sartiyla Kadim gercek yerine oturtabilmistir. (...) Edebiyat tarihimizde Ikinci Yeni diye
adlandirilan ekole mensup sairler ile o donemde ortaya ¢ikan Marksistler hep bu agidan kadi ele
almislardir. Sezai Karakog ise ruhgudur. Cemal Siireyya aski degil sehveti islemistir (Diclehan,
1980: 49).

Yine masumiyete vurgu yapilan dizelerde bu kez kadinlarin masumiyetleri

Meryem ortuleri ifadesiyle hakkaniyet kazanmuistir.
Kadinlar ortlinlirler Meryem ortiilerini
(Karakog, 201: 293)

Karakog¢’un kadin algis1 yasadigi dénemdeki sairlerin kadin anlayisindan ¢ok
farklidir. Ona gore kadin cinsel bir obje degil, gercek ifadesini Meryem de bulan
kutsal ve masum bir varliktir. Kadinlar, disiligi ile degil kisiligi ve kutsalligiyla yer
alirlar sairin hayatinda. Kadin onun siirinde ideal ve muhayyel bir varliktir ya da
oyle olmalidir. Bu bir yenilenistir modern siir i¢in. Ozledigi kadn tipi ise, temizligi
ve Kur'an’da yiiceltilmis haliyle Meryem 'dir (Karatas, 2013: 370). Asagida verilen

dizelerde de bu yiceltilmis kadin imajini gérmek miimkiin.

Bir 6mur boyu yagdin kutlu yagmurlar gibi
Meryem gibi bosandin dort bir yénden gonliime
(Karakog, 201: 437)

Sevgilisine seslenen sair sevgisinin temizligini anlatmak isterken ben
Meryem’in yanagindaki tlyim ctimlesiyle sevgisine ayni zamanda bir kutsallik da

katmistir.
Ben bir sarki, ben bir tiyum;
Ben Meryem’in yanagindaki tiyum.
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Cici ayaklarim iplikle bagli,

Ben onun silasi, kendimin gurbetiyim;

Ben bir azizin hasreti,

Ben Meryem' in yanagindaki tayum.

(Karakog, 2012: 27)

2. iffet Ve Masumiyet Sembolii Hz. Meryem

Hz. Meryem, Hz. Isa’nin annesi, Hz. Davud Peygamber’in soyundan imran
adli bir zatin kizidir. Anne-babasinin ¢ocugu olmamais, onlar da ¢ocuklari olursa onu,
mabede bagislamayr adamiglardir. Meryem dogunca, Hz. Zekeriya peygambere
teslim etmislerdir. Hz. Meryem, Cebrail vasitasiyla {iflenip gebe kalmigtir. Yahudiler
ona ¢ok eziyet etmislerdir. Ad1 Kur’an-1 Kerim’in birkag yerinde anilir (Al-i Imran:
37-42-47, Nisa: 156, Meryem: 16-34, Enbiya: 91, Tahrim: 12). Hristiyanlar ve
oOzellikle Katolikler Meryem’i en kutsal yaratik sayarlar.

Bugiin Efes’te bulunan Meryemana kilisesi Hz. Meryem’in sigindig1 ve yasadigi yer olarak

Papalik tarafindan resmen kabul edilmistir. O’nun i¢in buraya gelen Hiristiyanlar hact olur.

Divan siirinde Hz. Isa’y1 dogurmasi, Cebrail tarafindan iifirme yoluyla gebe birakilmasi gibi

hususiyetleriyle ele alnir (Pala, 2004: 308).

Hz. Meryem, iffetin ve masumiyetin sembolii olmustur, hem Islam dininde
hem de Hristiyanlikta. Annesi tarafindan heniiz anne karnindayken Allah’a adanan
adak cocuk olarak zikredilir. Annesi onu karnindayken Allah’a adamis; Ne var ki bir
kiz dogurunca sasirmis ve Allah’im karmmdakini sana adadim fakat bu kizdwr, kiz
erkek gibi degildir (Al-i Imran, 35-36-37) diyerek saskinhigini dile getirmistir. O
devirde adanan gocuklar ibadethaneleri temizler ve kendileri de siirekli orada ibadet
ederlermis (Parliyan, 2004: 53).

Kur’an-1 Kerim’de miistakil bir sure vardir Meryem Suresi. Surenin akigindan
Hz. Meryem’in hikayesini takip etmek mimkin. Bir zamanlar Imran’in karisi

demisti ki,
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‘Ey Rabbim! Karnimdakini her tiirli bagimliliklardan uzak, hiir olarak sadece sana kul
olmasi i¢in adadim. Benden bunu kabul buyur. Dogrusu yalniz sen her seyi bilen ve duyansin. ‘Fakat
cocugu kiz olarak dogurunca, Allah onun ne doguracagini ve onun istedigi erkek cocugun bu kiz gibi
olamayacagin1 daha iyi bilmekteyken: ‘Rabbim onu kiz dogurdum, Beyt-i Makdis’e hizmet
bakimindan erkek kiz gibi degildir. Ona Meryem adin1 verdim. Onu ve soyunu lanetlenmis seytana

kars1 korumani diliyorum’ dedi. Bunun iizerine Rabbi kiz ¢ocugunu hognut olarak kabul etti. Onu

giizelce buyuitta (Meryem Suresi: 23).

Ayetlerin Ogretisi, Allah i¢in yapilan adanmishgin cinsiyetler iistii oldugu
gercegidir. Hz. Ismail kurbandi, Hz. Meryem de &yledir. Ciinkii adanmuslik cinsiyeti

asan askin bir ibadettir.

Allah i¢in bir adanmiglik varsa orada Ummet igin bir nimet ve lutuf vardir
mutlaka. Hz. Ibrahim, Hz. ismail’i kurban ederken Allah kullarma kurban kesme
ibadetini hediye etmistir. Ve yiizyillardir senede bir, kurban keserken Mislimanlar,

Hz. ibrahim’i hatirlar ve ibrahimi gelenegi siirdiiriir bir sembol olarak.

Hz. Meryem de adandi. Ona da Allah Isa’y1 liitfetti. Hem de hi¢ erkek eli
degmemisken. Agir bir imtihan... Hatta Hz. Meryem bu agir imtihan1 sdyle dile
getirdi: “Keske bu durum basima gelmeden once oliip gitseydim” dedi.

Cileyi Hz. Meryem c¢ekti ama liituf olarak Hz. Isa tiim insanliga gdnderilen
bir peygamberdi. Boylece Allah dilediginde babasiz da insan yaratabildigini
insanliga gostermis oldu. Bir ogul edinmek Allah’ a asla yarasmaz. Simirsiz
yiiceligiyle O boyle bir seyin iistiinde ve étesindedir. Bir igin olmasini istedi mi ona

“Ol” der, o da oluverir (Meryem Suresi: 25).

Sezai Karakog¢, Hz. Meryem’in ¢ilesini ve iffet abidesi olusunu Meryem
Suresi gibi sicak ve canli bir sekilde misralarina dokmiistiir. Hizirla Kirk Saat’in 12.
bolimuni Hz. Meryem’e ayirmistir. Ayetlerle birebir oOrtiisen bir anlatimi vardir.
Karako¢’un sanatina ve siirine konu olan kadin masumiyet noktasinda hep

Meryem’dir.

Hz. Meryem Kur’an’ da sabr1 ve masumiyetiyle Miisliiman kadinlara rol
model olarak sunulan cennet hatunlarindan biridir. Se¢ilmis bir iffet abidesidir. Hatta

Sezai Karakog, Hz. Muhammed’e ilk vahyin gelis sevinciyle; Kadinlar Meryem
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ortulerine birindd. derken, Kur’an’in kadinlari temizledigini ve iffetlerini boylece

kazandiklarini vurgular:
Geldi derlenis giinii
Derlenis toparlanis vakti
Artik her giin her gece
Bir kadir guinu ve gecesi
Kur-an iniyor daglardan tepelerden
Yagmur onun yedeginde
Horozlar en keskin sesleriyle 6tmede
Koyunlar 1s1ldiyor yiinlerinde
Yeni ve keskin bir bilgelik kecilerde
Dogudan batiya bir simsek atlardan
Heyamolalarla inip ¢ikan
Bir elegimsagma develerden
Kadinlar ortiiniirler Meryem ortiilerini
Bacalar yeniden tuter
(Karakog, 2012: 293)

Sezai Karakoc, beslendigi kaynagi Kur’an’dan Hz. Meryem kissasini adeta

ayet ayet bize tzetler.
Ey kadin sana fisildayacaklar mustu sana

Tutunacaksin dogurmamis bir anne gibi hurma agacina
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Sen ki yoruldun ¢amasir yikamadan bir irmak kiyisinda
Cok giines alan artan 15181 magarana vuran
O yumusak sudan 6grendin 6grenecegini mustu sana

(Karakog, 2012: 195)

Hz. Meryem’in bir irmak kenarinda c¢ektigi sanci ve hurma agacina tutunmasi

ayetlerle baglantili olarak birebir islenmistir Karakog siirinde.

Boylece Meryem o ¢ocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere ¢ekilip gitti. Derken dogum
sancist onu bir hurma agacinin dibine siiriikledi. ’Keske bu durum basima gelmeden once 6lseydim
de, unutulup gitseydim!’ dedi. Bunu iizerine hurma agacinin alt tarafindan Meryem’ e s0yle seslenildi:

¢ Uziilme Rabbim senin altindan bir irmak akitti. Hurma agacini, kendine dogru silkele ki iizerine

olgun, taze hurmalar dokiilsiin.” (Meryem Suresi: 22-23-24-25)
3. Susma Orucu Ve Hz. Meryem

Hz. Meryem’i kucaginda ¢ocukla géren halk soru yagmuruna tutar. Oysa

Allah ona susma orucunu emretmistir. Olayi siirine soyle yansitir Karakog:
O sade giyimli yaslar1 bellisiz bilginler ki
Eski kusaklarin tiirlii dilini konustular da
Sen bir tek kelime konusamadin yillarca
Sag duvar konustu sol duvarla
Su hurmayla
Ay kecilerle koyunlarla

Sen bir sam halinde konustugunu sandin i¢indeki ¢ocukla
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(Karakog, 2012: 195)

Sezai Karakog, En ¢ok konusman gerektigi anda ifadesiyle Hz. Meryem’in
yasadig1 duygusal yiikii etkili bir sekilde anlatmistir. Hz. Meryem’in susma orucunu

sOyle dile getirir misralarinda:
Ug giin yiice bir oruca bor¢landirildin
En ¢ok konugman gerektigi anda
Ayazmalarin aynasinda boy gosteren
Dis buda ormani gibi azgin bir kalabalik
Oniinde o ulu konusmani yapacakken
Bir yaratis susmasina adandin
Yalniz isareti serbest birakan
Dogurman cinsinden bir oruca bor¢landin
(Karakog, 2012: 196)

Hz. Meryem’in susma orucu ayetlerde soyle anlatilir:

Ve sonra da ye i¢, dogacak olan ¢ocuktan dolay1 da goziin aydin olsun! Ve insanlardan birini

goriirsen, ona de ki : © Ben, O sinirsiz rahmet sahibi Rahman olan Allah igin bir siire konusmamaya
s6z verdim, bu yiizden bugiin insanlardan higbir kimseyle konusmayacagim.” (Meryem Suresi:
26)

Kalbine siikiinet verecek Meryem’i arad: dizesinde Karakog, Hz. Meryem’in
teslimiyetini ruhlara merhem olan bir ilag, kalbe siikiinet ve huzur veren bir sifa

kaynag1 olarak gérmektedir.
Ruhunun yarasini dindiren merhemi dermani aradi

Kalbine siiklnet verecek Meryem'i Lokman'1 aradi
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(Karakog, 201: 555)

Sairin hayatindaki en 6nemli kadin annesidir. Annesinin vefatindan sonra
yazdig1 Yoktur Gélgesi Tiirkiye 'de adli siirinde annesinin kutsalligin1 Hz. Meryem’le

O0zdeslestirmistir.

Incedir billurdandir yoktur golgesi Tiirkiye' de

Bir mechul Meryem mermerden degil ama kutlu

Gozlerine baksaniz erirsiniz kar gibi

Elinizi sallasaniz riizgarindan sallanir

Bir geyik olur sizi arar meliil ve bakir

Goriir gibi uyur konusur gibi susar giiler aglar gibi
(Karakog, 2012: 83)

4. Hz. Meryem’in Kutsalliginin Saire Yansimasi

Cogunlukla kutsallagtirmak istedigi objeleri Hz. Meryem’le sembollestirir
sair. Asagidaki dizelerde aksamin kente girisini Hz. Meryem’e benzetmise Ismail’in

de kurban olmasi yoninden Hz. Meryem’le aralarinda bag kurmustur.
Aksam kente bir Meryem gibi girer
Bir ¢ocuk kutsal bir ¢ocuk dogurur gibi
Her yonden bir ses yiikselir bu karanlik nedir
Kurban kesilirken ki karanlik
Ibrahim'in bigagindaki karanlik bosluk aydinlik
Keskin 151k

Ismail
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(Karakog, 2012: 132)

Yasin Suresi sairin énem verdigi bir suredir. Bu surenin olaganiistii giiciinii

anlatirken hamile Meryemi dogurtan sure ifadesi ilgi cekicidir.
Evi sokagi ¢arsiy1 onaran Yasin
Paslanan giinesi sigayan sdre
Atalara dogru yuriyen sdre
Eve ve ellere can veren sire
Geceye zikzaklar cizdiren slre
Giinesi batiran doguran s(re
Hamile Meryem'i dogurtan sire
Evin tasligina gicekler serperek
Yagmuru ¢atida donduren sQre
(Karakog, 2012: 134)
5. Hz. Meryem’in Hz. isa’ya Gebeligi Ve Siiregelen Olaylar

Hz. Meryem’in en onemli olan 6zelligi onun bakire olusudur. Karakog el

degmemis boya ifadesiyle Hz. Meryem’in bakireligi arasinda ilgi kurmustur.
Cik ar1 sudan ey el degmemis boya
Kasabaya inmemis yani 6lmemis boya
Ey bakire su kasar yapan Meryemlerinle
Is1ga bakan 151kl kizlarin golgesini

Suya iten biz ¢ocuk Isalarmla
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(Karakog, 2012: 140)

Karakog, Hz. Meryem’in bakireligini 6ne ¢ikararak cennetteki hurilerin el

degmemis glizellikte olduklarin1 anlatir.
Iste o vakit kadmlar belirdi
Hepsinin ad1 Meryem' di
[k defa evlendiler bizimle
(Karakog, 2012: 192)

Hz. Muhammed’e gebe kalan annesi ile Hz. Meryem’in Isa’ya gebe kalisini
karsilastiran sair, Meryem 'in duydugu kelime gibi kabartmalasiyordu ifadesiyle anne

karnindaki peygamberi anlatmistir.
Gece yanan anne
Aydinlik bir bardak uzandi
Beyaz bir yastik kiyisindan
Hizir eliyle igilen sudan
Meryem'in duydugu kelime gibi
Kabartmalasiyordu
(Karakog, 2012: 267)

Nasil ki Meryem de bir ¢ocuk sezmisti Cebrail sularinda ifadesi de hz.

Meryem’in gebeliginin Cebril’den bir vahiy olduguna isaret eder.
Nas1l ki Meryem de bir cocuk sezmisti Cebrail sularindan

(Karakog, 2012:312)
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Ayni siirin devamindan da yine Hz. Meryem’le Amine arasinda bag kurarak

Peygamber’in dogumunu Meryem ¢arsaflart agiyordu ifadesiyle anlatir.
Hurmadan bir kentin sesini duyan
Meryem carsaflari agiyordu
(Karakog, 2012: 267)
Ve dogum sevincini sair hog geldin efendim diyerek nidaya durur:
Sen hos geldin kalbim kalbimin kenti
Bir strtt Meryem gozi ellerin efendim ellerin
(Karakog, 201:326 )

Yukaridaki dizelerde, Hz. Muhammed’in dogumundan duydugu sevinci ve
coskuyu anlatan Karakog, Meryem g0zl ellerin efendim ifadesini kullanmistir.
Karako¢ Hz. Meryem’i anlatmasinin yaninda ask kavramimi islerken de Hz.

Meryem’i bir masumluk semboll olarak kullanir.

Sonug olarak; Sezai Karakog¢’un siirlerinde gegen Hz. Meryem ile ilgili
kisimlar U¢ baslikta toplayabiliriz:

1-Hz. Meryem’in bakire olmasindan dolay: iffetin ve masumiyetin semboli

olusu. Sairin sevgili algisinin da bu gergevede cinsellikte uzak olmasi.

2-Hz. Meryem’in kutsallig1 ve kutsal kadinlara benzetilmesi. Sairin annesinin

kutsallig
3-Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmas: ve stiregelen olaylar.

Diger Sezai Karako¢’un Hz. Meryem’e dair diisiinceleri kapsaminda Hz.
Meryem, Karakog’un dizeleriyle ele alindi. Karakog¢’un siirinde isledigi
karakterlerden biri olan Hz.. Meryem boliminde Giindogmadan adl siir kitabindaki
Meryem gegen dizeler yorumlandi. Sair Hizirla Kirk Saat adl siirinin 12. Boliimiinii

Kur’an-1 Kerim’de de yer alan ayetlerle birebir ortisen Hz. Meryem’e ayirmistir. Hz.
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Meryem’in kutsalligi ve bakireligi Karakog¢’un diinyasindaki sevgili anlayisiyla
ortiismektedir. Ayrica hayatinda en Onemli yeri alan annesi de bu kutsallik
cercevesinde siirlerinde yer bulmustur. Donemindeki sairlerin kadina bakisindan ¢ok
farkl1 bir tarzda kadma degerlendirmis, kadini cinsel bir objeden ziyade Hz.

Meryem’in masumiyeti ile 6zdeslestirmistir.
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SONUC

Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati sanat¢ilarindan olan Sezai Karakog,
yazar, fikir adami ve siyaset¢i olarak yasamaktadir. O, Dogu ve Bati edebiyatina,
Islam kiiltiiriine hakimiyeti ve giiclii edebi donanimi ile edebiyat cevrelerinin
sayginligint kazanmistir. Karakog, 2011 yilinda Cumhurbaskanligi Edebiyat
Oduline layik goriilmiis fakat kendisine verilen plaket ve para éduliini reddederek

almamustir.

Karakog¢ hakkinda yapilan akademik calismalarda daha ¢ok onun Dirilis ve
Medeniyet disiinceleri 6ne c¢ikarilmigtir. Bu diislincelerin asil ¢ikis noktasini
olusturan metafizik ise sadece deginilen bir konu olmus ve metafizik, Dirilis ve
Medeniyet diisiincelerinin golgesinde kalmistir. Biz ise, Karakog’un poetikasindaki
metafizik unsurlar1 merkeze alarak, akademik olarak ikinci plana itilmis, gerekli
yerine oturtulamamis bir konuyu merkeze tasidik. Yaptigimiz calismada Sezai
Karakog’un poetikasinin temelinde yatan ana diisiincenin metafizik oldugunu tespit
ettik. Boylece Karakog’un sanatinin asil atom ¢ekirdegini olusturan, ilham pinarinin
metafizik oldugu sonucuna vardik. Bir bagka deyisle onda dirilis ve medeniyet
diistinceleri metafizigin ete kemige biirlinmiis halidir. Bu iki diisiinceyi Karakog’un

¢ocugu olarak kabul edersek, o ¢ocuklarin ruhunu metafizik olusturur.

Karakog ikinci Yeni akimi i¢inde anilmasina karsin isledigi insan temas1 ve
ozellikle metafizik boyutuyla Ikinci Yeniden tamamen ayrilir. Gittikge maddeci bir
mantiga biirlinen Ikinci Yeni akimi igerisinde &zgiin bir yol izlemesi Karakog’un

siirinde tespit ettigimiz 6nemli hususlardandir. Esyayr ve insam1 meta olarak
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algilayan giiniimiiz insanina maddenin ardindaki hakikati isaret eder Karakog. Gozle
gorulenin otesinde duran ruh, hem esyanin hem de insanin gercek varligidir. Gorsel
anlamda kendini kusursuzlastirmaya ¢alisan ve bu ugurda varini1 yogunu sarf eden bu
maddeci diinya goriisiiniin tam da karsisinda miicadeleci ve azimli bir durusu vardir
Karakoc¢’un. Fikirlerini siir, diisiince ve siyasi anlamda yogunlastirarak ayni anda

birden fazla cephede miicadelesini siirdirmektedir.

Sezai Karakog’ta, insana yakisan medeni bir yasantiya ulasma miicadelesi
siirlerinde tespit ettigimiz hususlardan biridir. Onda, Insanogluna hak ettigi
medeniyeti ancak metafizik unsurlar1 hesaba katan bir yasam felsefesi getirir anlayisi
hakimdir. Ona gore, goniil goziiyle baktigi, yeryiiziinde var olan her sey daha askin
ve daha derindir. O, yiizeysel, s1g ve basit olana karsi derin, anlamli ve 6ze doniik
olan1 6ne ¢ikarir ve vurgular. Bu vurguyu yaparken de ¢cagin idrakini ve ihtiyaglarin
hesaba katan imgelemeler kullanir. Karakog¢’un sanata kattigi metafizik perspektifte
oze doniis vardir. Oze doniis yani fitrata doniis, ancak yaratilis amacina uymakla

mumkundir. Gergek fitratint bulan insan daha medeni ve daha aydindir.

Calismamizda Karkog¢’un, gengligi idealize eden sairlerden biri oldugunu

tespit ettik. Onun Taha’s1 hakikat arayisindaki bir kahramandir.

Karakog’un Taha ismiyle sembollestirdigi genc nesil, oOncelikle kendi
kiltliriine sahip ¢ikarak onu i¢ine sindirmelidir. Bir batilinin karsisinda kendi 6z

degerlerinden ve varliginda utanan bir genglik iilkesine bir gelecek vadedemez.

Sonug olarak, sairimizin masal siirinde de batiya gonderilen yedinci ogul
adeta kendi micadelesinin bir prototipidir. Karakog iilkenin dogu sechirlerinden
Diyarbakir- Ergani’de dogar ve tamamen dogu kiiltiiriiyle biiyiir. Batida, Istanbul’da
sanat hayatini siirdiiriir. Sonradan Istanbul’a gelmesine ragmen asla bir eziklik
duymaz ve komplekse kapilmaz. Tam tersine geldigi dogu kiiltiirlinii asil bir sekilde
midafa eder. Daha da 6tesi dogu kiiltlrinin bir ferdi olmaktan gurur duyarak
siirlerini yazar ve sanatini icra eder. Istanbul’a Anadolu’dan gelip yerlesenler ¢ok iyi
bilir ki bu biiyiik bat1 kenti her an insan1 girdabinda yok etmeye hazir handikaplarla
doludur. Asimile olmayanlar, Karako¢ gibi, kendi 0zine ve kiiltiirline simsiki

sarilanlardir.
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Masal siirindeki yedinci ogul, giinlerce a¢ susuz kalmis ve yine de
degismemek i¢in zorlu bir miicadele etmistir. En sonunda da gokyiiziine uzanan bir
anita doniismiistiir. Karako¢ da aymi miicadeleyi sanatiyla yapmustir. Kiiltiiriine
tutunarak ve orijinal siirler yazarak batinin asimilesine karsi etrafinda bir kalkan

olusturmustur.

Dogu kiiltiiriiniin 6ziinii de Islam medeniyetinin olusturdugu bilinen bir
gercektir. Bu gergekle birlikte Karakog’un 6telenmesi ve bir kisim sanat ¢evresinden
dislanmasi1 onun sanatina biiyiik bir ivme kazandirmistir. Onun bu sayede daha 6zgiin
eserler verdigi sonucuna vardik. O, esyay1 ve insan1 metafizik bir ¢ercevede zengin
bir perspektifle yorumlayarak ¢agdas sairlerin 6niine gecer ve tam manasiyla 6zgiin
bir ¢izgi olusturur. Onun kaleminde kadin, doga, sehir, 6liim, ask ve hayata dair daha
pek cok konu kullandig1 imgelerle ve metafizik algiyla yeni bir ¢ehre kazanir. Bu da
okuyucuya yitigini bulma sevinci veren bir lezzetle haz veren deruni bir okuyusa

dontisiir.

Karakog¢’un sanatinda tespit ettigimiz dikkati ¢ceken dnemli bir sonu¢ da dogu
edebiyatina ve kiiltliirline hakim olusu kadar bati kiiltiir ve sanatina da hakim
olusudur. Siirinde Fransizca boliimlere yer verisi, batili sanatgilar1 okuyup takip
etmesi yine onun oOzellikleri arasindadir. Siirlerinde batili isimlere yer verdigini
miisahade ettik. En ¢ok okunan siirlerinden Monna Rosa buna 6rnek verilebilir.
Yine Lili ismini kullanir siirinde. Yunus Emre ve Mevlana’ya yakinhigi kadar
Goethe ve Rimbaud’u da Karako¢’la yan yana gormek miimkiindiir. Dogu
kaltirinin micadelesini vermek onu bati kiiltiiriine bigane birakmaz. Doguya olan
baghiligi ve sevgisi Kisakiiregin deyisiyle; Kaba softa ve ham yobaz yapmaz.
Tarihinden gerekli dersi ¢ikarmis ve ¢agi yakalamis bir aydindir. Onun sanati dogu
kiiltiiriiyle yogurulur, bati kiiltiiriiyle sentezlenir, ¢agin algi ve anlayisiyla analiz

edilir ve metne dokulir.

Karakog, metafizigin sanatin 6ziinii olusturduguna inanir. O, hayatimizi
yoneten ilkenin sadece zekadan ibaret olmadigini, gonliin akildan daha {istiin
oldugunu, hepsinden oOnemli ve giicli olanin ise ruhumuz oldugunu sdyler.

Sanatcinin fizikotesi ve soyutlamayla bagi kurulmus olur bu anlayista.
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Karakog’taki metafizik boyut sebebiyle onun bakis acisinin iitopik, kendisinin
de hayalperest bir mistik oldugunu disiinenler olmustur. Bizim vardigimiz sonug
ise; sanatinin 6ziinde ve ¢ikis noktasinda metafizik olmasi onu hayalperest ve mistik
yapmaz. Detayli ¢alismamiz sonucunda Karakog¢’un ayagi yere basan, cagdas
sorunlara ¢Ozumler sunabilen somut cozimleri ve ¢ikarimlart olan bir sanatgi
oldugunu tespit ettik. Bu sonuca gengligi idealize etmesinden de varabiliriz, parti

kurmasinda da.

Sairin bir misyonu oldugunu, bu misyonun ise kendi olaganiistii duyarliligini,
biitiin siddetiyle kelimelere yiiklemek oldugunu anliyoruz. Bu diisiinceden hareketle
kendisinin 6nce Dirilis Partisini ve bu partinin kapatilmasi tizerine Yiice Dirilis
Partisi’ni kurmasini izah edebiliriz. Parti kurmakla, sairlerin de siyasette s6z sahibi

olabilecegini gostermistir. Parti kurmasi bir¢ok ¢evre tarafindan elestirilmistir.

Karakog’un siire yiikledigi misyon; insani diinya sikintilarindan alikoyan bir
ruh dinginligi ve ruh terbiyesi vermesidir. Bununla beraber sairin siirlerini tilkesi ve

Ozgiirliik ugruna bir kili¢ gibi kullandig1 misralariyla onu ereklerine ulastirmasidir.

Bu farkli perspektif, sanat ¢evreleri tarafindan Karakog¢’un &telenmesine

sebep olurken, sairin de adeta 6zgiin bir ekol olmasina zemin hazirlamistir.
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EKLER

EK 1: SEZAI KARAKOC ILE MULAKAT

Diyarbakir, Mezopotamyanin en miinbit topragi. Bagrindan nice degerler
cikmis, yetisip gelmistir. Ahmet Arif, Ali Emiri, Said Pasa, Aytagc Hamit’den Celal
Glizelses ve Cahit Sitki Taranci’ya kadar bircok gilizide insan bu topraklarda
nesviineva bulmustur. Iste bunlardan biri de Sezai Karakog’tur. Kendisi hatiralarinda
oyle birgok sair yazar gibi Istanbulda dogmadim, Anadoluluyum derken bu miinbit

topraklarin evladi oldugunu ifade eder.

Sagcisindan solcusuna farkli diinya goriislerine sahip insanlarin Sezai
Karako¢’u saygi ve sevgi ile bagirlarina bastiklarini goriiriiz. Bize gore bu onun
Islam felsefesinden kaynaklanmaktadir. Islamin evrensel boyutunu algilayip,
eserlerine de bu ¢izgiyi naksetmistir. Insan odakli bir vizyonu vardir. Temelde insani
konu aldig1 icin farkli ideolojilerde bile olsa kisiler, kendilerinden bir sey
bulmaktadir siirlerinde. Bu evrenselligi yakalamasi demek, Sezai Karakog¢’un sadece
cagimizda degil, caglar sonra da yine kalict ve gegerliligini koruyan bir sanatgi
olacaginin isaretidir. Her ¢cagda zevkle okunup, eskimeyen yeniler arasinda olacaktir
eserleri. Kendisiyle yaptigimiz miilakatta kaynaginin Kur’an oldugunu séyleyen sair,

Kur’anin evrensel bakis agisiyla eserlerini olusturmustur.

Kendisiyle tanigsmak ve calismamiza can suyu olacak verileri elde etmek,
milakat yapmak iizere Diyarbakir’dan Istanbul’a gitmeye karar verdik. Bunu

dillendirdigimiz bazi1 arastirmaci yazar ve akademisyenlerin bize aciyan gozlerle
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bakip, Sezai Karako¢’un kapisindan onunla goriisemeden donen birgcok kisi
oldugunu, kendisinin son derce ketum biri oldugunu bizimle goriismeyeceklerini

sOylemelerine ragmen yola koyulduk.

29.01.2014 giinii, Trakya Universitesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog¢. Dr. Necip
Yilmaz ile bulusup, Cagaloglu 'ndaki Derinhan’a gittik. Merdivenlerden ikinci kata
ciktik. Kapidaki tabelada Dirilis Yayinlari yaziyordu. Dar bir koridordan gegip
camekanli bir boliime girdik, iste karsimizdaydi Sezai Karakog. Selam verip oturduk.
Necip Yilmaz, Diyarbakir’dan geldigimizi ve siirlerindeki metafizik unsurlari
calistigimizi soyledi. Ustat bana déniip, Miinire Kevser Bas’in kitabimi okuyup

okumadigimi sordu.

Sezai Karako¢’un en ne ¢ok imtina ettigi sey yanlis anlasilmaktir. Buna
tahammiilii yoktur. Yanlis anlasilma endisesi sebebiyle roportaj yapmaya ve fotograf
cektirmeye karsidir. Onu ancak kendisiyle yapacaginiz uzun bir sohbetle taniyabilir,
goriiglerini ancak sohbet esnasinda 6grenebilirsiniz. Keyifli bir sohbeti vardir. Hafta

ici mutad ziyaret¢i kabul saati vardir. Biz de o saati gdzeterek yaymevine vardik.

Goriismemiz sohbet seklinde siirerken Necip Yilmaz hocanin Mehmet
Akif’in bir dizesiyle ilgili sordugu soruda (irk kelimesi), Mehmet Akif’in yanlis
anlasildigini sitemle ve 6fkele ifade etmistir. Biz de siirlerinin yanlis anlasilmamasi
icin kendisiyle bir dizi miilakat yapmak istedigimizi ifade ettik. Bu konudaki
hakliligimiz1 kabul ederek boyle detayli bir g¢alisma icin yeterince vaktinin

olmadigini sOylemistir.

Sezai Karakog, genc nesle, genc kusaga ayr1 bir 6nem verir. Miilakat tarihinin
bizim i¢in manevi bir degeri vardi. Bilgi Universitesi Tarih Boliimii 6grencisi olan
oglum Musa Kazim’mn dogum giiniiydii ve 20 yasini doldurmustu. Dogum giiniinii
daha da manidar kilmak i¢in Karakog¢’la tanismasini istedim. Musa Kazim’in
sordugu sorulara ayr1 bir istahla ve keyifle cevap verdi. Costu, costu giiliimseyerek
uzun uzun anlattt ve kendisini daha ¢ok ziyaret etmesini istedi Karakog. Bir buguk
saatlik miilakatin ardindan yanindan ayrilirken de masasina da dayanarak ayaga
kalkt1 ve bizi ayakta ugurladi. Biz bu tavrindan ve saygisindan olduk¢a miiteessir

olduk. 80 yasmi asmis bir sanat¢inin masasina dayanarak misafirlerini ayakta
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ugurlamasi olduk¢a manidar. Dort kez Dirilis Yaymlarma gittik ve glin asin

kendisiyle miilakat yaptik; Her miilakat sonrasinda bizi ayakta ugurlamistir.

Siirler1 ile 1ilgili bazi ipuglar1 almaya calisttm. Sorularimin bazisini
cevaplarken, bazisinda da susarak, o konuda benim goriisiimiin daha Onemli
oldugunu vurguladigi olmustur. Yazdig siirlerin okuyucuda actigi ufku gérmek ister
gibiydi. Siirleri benim yorumlamam ve kendi 6zgiin goriislerimi ifade etmem

konusunda bana cesaret vermistir.
Tahanin Kitabi1’ndan bir misra okudum kendisine:
Kadehleri i¢ip siseleri kirtyorsun.

Boyle mi demisim dedi ve okumami istedi. Pes pese gelen misralari da
okudum. O gullimseyerek; Biz devrim yaptik sen tuluat yapryorsun ifadesini tekrar

etmistir.
Siirdeki soytarmmin bir devlet biiyiigii mii oldugunu sordugumda:
Hayur, siirdeki kisiler semboldiir, cevabini vermistir.

Peki soytarilarin soytarist kim sorusunu sordugumda giiliimseyerek, o sirada

bir sandalyede oturan, sinema mezunu gence donerek sordu:
- Soytarilarin sotarist kimdir?
Bilmiyorum efendim.
Bana donerek, kimdir?
Kimdir efendim ?
Seytandir, kim olacak diye soruyu giilimseyerek yanitlamistir.
Taha kimdir? Sorumuza cevaben
Cagimizda yasayan herhangi bir MUsliman delikanli.

Siz misinin Taha?
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E tabi, biz de o zamanlar geng bir Misliman idik, cevabini vermistir.
Tahanin Kitabinda ¢ok sik kullanilan Kavis kelimesi:
Aksaklik, ters giden seylerdir.

Yakubun dedektifi ifadesi ise, Yakubun denetgisi anlamlarina gelmektedir.

Kendisiyle ilgili yazdigim yazilar1 gétiirdiim ve okumasi i¢in sundugumda
okumay1 reddederek, 6nemli bir prensibini acikladi. Calisma bitmeden higcbir yaziy
okumadigini ifade etti. Ancak basilir gelirse okurum. Bu tavrindan da yine ¢alisma
asamasinda hicbir esere miidahale etmeyip, okura saygisindan, okuru on plana
cikardigini miiteala ettik. Kendi tesiri ve miidahalesinden uzak okurun 06zgiin

goriislerini merak ediyor seklinde bir kanaate vardik.

Cemal Siireya ve sol kesimin kendisine olan saygilarimi giindeme

tasidigimizda:

- Bana saygi duymalar1 onlarin alicenapliklarindan degil elbette. Siz giicli

olursaniz, giiciiniizden dolay1 mecburen kabul edecekler.
- Giicten kastiniz nedir?

- Edebi yonden giiclii olunca mecbur kabul ettiler. Ciinkii giines balcikla

stvanmaz. Mecbur boyun eydiler, cevabini vermistir.

Diyarbakir bakircilar carsisindan aldigimiz  bakir bir kandilin ig¢ine,
memeleket topragi koyup kendisine takdim ettik. Kandilin i¢ine toprak doldurarak
esasen aydinlik yayan kandili toprakla karartarak, Karakog¢’un siirlerinde oldugu gibi
aydinlik ve karanlik tezatindan bir ironi olusturmak istedik. Ayrica memleketine ¢ok
diiskiin ve vatanina hasret olusundan hareketle memleket topragini kendisine
ulagtirmak istedik. Ertesi glin gittigimizde kandilin masasin siisledigini gordiik ve

mutlu olduk. Diger giinlerde de masada kandili gormemiz bizi onore etmistir.
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Ilk miilakatta kendisinin Istanbul’a gelirken yiice bir amag icin, toluma
faydali olmak i¢in geldigini hatirlattik. Dicle nehrinin kenarindan, bir tayf gibi
Istanbul’a indigini dile getirdik. Eskiden iilkemizde bir hareket ve dirilis baslatirken
bunun Anadolu’dan baslayip biitlin iilkeye yayildigimi ifade etti. Fakat simdi tam
tersi; Bir hareketin Istanbul’da baslayip Anadolu’ya yayilacagim ve oradan
desteklenecegini anlatti. Ozellikle partisinin (YDP: Yiice Dirilis Partisi) Giineydogu
basta olmak iizere tiim Tiirkiye’deki bliyiik ihtiyag iizerine kuruldugunu ifade

etmistir.

Partisinin iilke i¢in tam bir kurtulus vesilesi olacagini ifade etmistir.
Partisinden s6z ederken ilerlemis yasina ragmen ne kadar coskulu olduguna sahit
olduk. Ozellikle parti binasindaki mutat konugsmasinda yumrugunu masaya vurarak,
tilkedeki aksakliklara rest ¢cekmesi, haksizlik karsisindaki kararli tavri kendisini
dinleyenleri de etkilemistir. Ulkeyi saglam temeller iizerine oturtup hak ettigi
gelismeyi de kendi partisinin yapabilecegini, buna gii¢lerinin oldugunu beyan
etmistir. Bu tavirlarinda Karako¢’un inandig1 ve tarif ettigi sair anlayisin1 miisahade

ettik. Toplumda 6ncii ve lider bir sair gordiik karsimizda.

Son miilakatimizda kendisini Bursa’dan gérmeye gelen bir ziyaret¢inin, Sezai
Karako¢’un cumartesi konusmalarina gelemedigini liziintiiyle ifade etmesine karsilik,
konusmalarinin internet ortaminda tekrarinin oldugunu sodylemistir. Anadoludan
insanlarin  kendisini davet ettiklerini ama ilerlemis yasindan dolayr icabet
edemedigini, zaten buna gerek de olmadigini ifade etmistir. Teknoloji c¢aginda
olmamiza ragmen insanlarin eski aligkanliklarimi  siirdiirdiiglini  ve bu
aligkanliklarindan vazgecemediklerini anlatmisgtir. Canli bir baglantiyla bitlin
Anadolu’ya hitap edebilecegini ifadelendirmistir. Bu tavriyla ¢agi nasil yakaladigini
anlamis olduk. Cagimizdaki iletisim araglarimi etkili bir sekilde kullanma taraftar

olmasi bize, Sezai Karako¢’un aydin ve ¢agdas yoniinii géstermistir.

Diyarbakir’aki Hz. Siileyman Cami’nin sadirvaninda akan 12 ¢esmenin hala
akip akmadigint ve c¢esmelere kurna takilip takilmadigini sormustur. O yil
restorasyonu biten caminin ¢esmesine de kurna takilmis olacagini ifadelendirdik

fakat Diyarbakir’a dondiigiimiizde camiyi ziyaret ederek, ¢esmelerin kurnasiz bir

195



sekilde ve bilek kalinliginda giiriil giiriil aktgin1 miisahade ettik, yaymevini arayarak

kendisine ulastirilmak iizere dogru bilgiyi verdik.

Sezai Karakog hakkinda ilk kitabin yazar1 Sakir Diclehan ile Istanbul’da 2015
Feshane Diyarbakir Giinlerinde ilk miilakatimizi gerceklestirdik. Calismamiz
boyunca da kendisinin Karako¢ hakkindaki bilgi ve tecriibelerinden istifade ettik.
Kitabindan alintilar yaptik. Siirleri yorumlarken ve boliimleri olusturuken
kendisinden biyuk destek ve refakat gordiigiimiiz yazar, bu esnada 1980 de ¢ikardigi
kitabin1 genisleterek tekrar nesretmis ve bize de hediye ederek ¢alismamiza katki

saglamistir.

19.01.2014 tarihinde Diyarbakir Ensar Kitabevinde yazar fhsan Isik ile bir
miilakat gerceklestirdik. Ihsan Isik, Sezai Karakog’un giiniimiizde tam manasiyla
anlagilamadigini, onu ancak daha sonraki kusaklarin anlayip kesfedecegini ifade
etmistir. Dolayisiyla ona hak ettigi degerin verilmedigini ifade ederek ancak yillar
sonra fikirleri tam manasiyla anlasilip, c¢oziimlenecek bir sanat¢t oldugu

goriisiindedir.
HULYA MERT

2016
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Sakir Diclehan ile Miilakat 2014
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