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ONSOZ

Hadislerin dine kaynaklik etmesi ve Kur'anin anlasilmasindaki 6nemli roli
hadis ilmini Islami ilimlerin neredeyse merkezine oturtmustur. Boylesi biiyiik bir
oneme sahip olan hadis ilminin malzemesini teskil eden hadislerin tespiti, sthhat
dereceleri, onlarla amel edilip edilemeyecegi, kisacasi bu malzemenin keyfiyeti,
gelisi giizel, rast gele sistemlerle sekillenmemistir. Bunun yaninda bu malzemelerin
giiniimiize kadar gelirken ne gibi siirecler gegirdigi, bu siireclere nelerin etki ettigini
bilmek bu malzemenin sihhatini ortaya koymak adma son derece Onem arz
etmektedir. Meseleye bu agidan bakinca hig siiphesiz hadis usili ve hadis tarihinin

hadis ilimleri igindeki etkin varlig1 kendisini hatirlara getirmektedir.

Peygamber'imiz hayatta iken onun sdyledigi sozlerin anlagilmasinda ya da
giivenilirlik derecesinde Miisliimanlar herhangi bir sikinti yasamiyor, yasasa bile
Peygamber'in kapisina giderek bu sorunu hallediyorlardi. Fakat Peygamber vefat
ettikten sonra Miislimanlar karsilastiklart sorunlara Peygamber'in uygulamalarindan
ve sozlerinden ¢Oziim arayigsina girince bu malzemenin Peygamber'e aidiyetini
sorgulamaya baslamislardir. Bu sorgulamalar zaman gegtik¢e hadis uydurma
faaliyetleri, siyasi ve dini goriis ayriliklar1 gibi farkli etkenlerden dolay1 derinlesmeye
baglamistir. Hal boyle olunca Miisliimanlarin Peygamber'e isnadla duyduklart bir
s0zl saglam ve giivenilir yol ve yontemlerle tespit etme ihtiyaci ortaya ¢ikmustir.
Boylece hadis usilii dedigimiz ilim tesekkiil etmeye baslamistir. Hadisin sihhat ve
keyfiyetini ortaya ¢ikarmak adina meydana getirilen bu ilmin kriterlerinin de saglam
olmasi gerekiyordu ki bu ilmin siizgecinden gegen bir malzemeye itibar edilebilsin.
Yani hadis malzemesinin giivenilir olmas1 bir anlamda onu tetkik eden hadis usili
ilmine bagliydi. O halede bu ilim nasil ortaya c¢ikti, bu ilmin kriterlerinin

olusmasinda nelerin etkisi oldu? Iste biz bu calismada hadis usilii ilminin sanilanin



aksine hadis tasnifatinin en milkemmel 6rneklerinin verildigi ¢ag olan Kiitiib-i Sitte
caginda bilindigini ve de Kiitiib-i Sittenin Kitabu'l-ilimlerinde bunlarin kayitlarinin
bulundugunu ortaya koymay1 hedefliyoruz.

Calismamiz bugiin elimizde mevcut olan hadis usilii ilminin nasil ortaya
¢iktig1 ve bu ilmin kaynaklariin neler oldugu konusunda bizlere aydinlatici bilgiler
sunacaktir. Ancak hi¢ kuskusuz bu tespiti ¢cok genis alanlardan tarayip ortaya
koymak bizim takatimizin fevkindedir. Bunun i¢in bu g¢alismada sinirli bir alan
belirleyip, ¢alisma alani olarak Kiitiib-i Sitte'lerin Kitabu'l-ilm boliimlerini segtik.
Boylece hadis ustliiniin olusmasinda ve hadis tarihinde, Kitabu'l-ilimler'deki
rivayetlerin nasil bir etkiye sahip oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ayrica bu calismamiz
Kiitiib-i Sitte'nin meydana getirildigi donemlerde hadis ustilii adina neler yapildigi
hakkinda bilgiler verecektir.

Calismamizi iki boliime ayirarak birinci boliimde Kitabu’l-ilim’deki
rivayetlerin hadis usiliine kaynaklig1 meselesini inceleyecegiz. Ikinci béliimde de
yine Kitabu’l-illim’deki rivayetlerden hadis tarihine ydn vermis, hadis tarihini
etkilemis olan rivayetleri inceleyecegiz. Ayrica her basligin sonunda ulastigimiz
sonuclar1 hadis ustliiyle veya hadis tarihiyle mukayese etme imkani sunacagiz. Bu
Mukayeseyi yapabilmek i¢in i¢in her basligin sonunda konunun temel hadis ustlii
kaynaklarinda nasil islendigini verecegiz.

Calismay1 meydana getirirken konu se¢iminden c¢aligmanin son merhalesine
kadar goriis ve diisiinceleriyle bana yardimer olan Prof. Dr. H. Musa Bagci'ya ve
bana bu konuda destek olan arkadaslarima, degerli esim ve c¢ocuklarima tesekkiir

ederim.

Sait INAN
Diyarbakir 2016



OZET

Calismanin amaci Kiitiib-i Sitte'nin Kitabu'l-ilim boliimlerindeki rivayetlerin,
hadis usdliiniin olugmasinda ve hadis tarihinde nasil bir etki meydana getirdigini
ortaya koymaktir. Bunun yaninda bu ¢alisma Kiitiib-1 Sitte'nin yazildigi donemlerde
hadis usilii adina neler yapildigini ortaya koyacaktir. Ayrica ¢alisma temel hadis
usulii kaynaklarindan konuyla ilgili kesitler sunarak Kitabu'l-ilim'lerden ¢ikardigimiz
sonuglari ve etkilerini mukayese etme imkan1 da sunacaktir.

Bu calisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Kitabu'l-ilim'lerin
hadis ustiliine kaynaklig1 meselesini ve mukayesesini ortaya koyduk. ikinci béliimde

ise Kitabu'l-ilim'lerdeki rivayetlerin hadis tarihine etkisini ortaya koyduk.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiitiib-i Sitte, Kitabu'l-ilim, Hadis usalii, Hadis tarihi



ABSTRACT

The purpose of this study is to reveal how the narrates from the section of
Kitabu'l-ilim in Kiitiib-i Sitte affect the formation of methodology of hadith and
create an impact in the history of hadith. Besides, this study will uncover what was
being done in the name of the hadith style during the period of writing Kiitiib-i Sitte.
Furthermore, by offering the relevant sections from the sources of the basic
methodology of hadith, this study will provide the opportunity to compare the results
and impacts that we have learned from Kitabu'l-ilim.

This study consists of two parts. In the first part, we put forward the issue of
Kitabu'l-ilim as being the funds of the hadith and the comparison of it. In the second
part, we demonstrate the impact of the narrates in Kitabu'l-ilim on the history of the
hadith.

Key Words: Hadith, Kiitib-i Sitte, Kitabu'l-ilim, Methodology of Hadith,
History of Hadith
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GIRIS

1. CALISMANIN KONUSU VE AMACI

Calismamizin konusu "Kiitiib-i Sitte'nin Kitabu'l-ilim Adli Boliimlerinde
Gegen rivayetlerin Hadis Usiliine Kaynakligi Meselesi"dir. Calismanin isminden de
anlasilacag iizere, arastirmanm amaci Kitabu'l-llimde gecen rivayetlerin hadis
ustliine kaynaklik ettigini ortaya koymaktir. Bu sekildeki bir amag¢ bizi hadis
usiliiniin kaynaklarina gotiirecek, bu ilmin kriterlerinin nasil olustuguna ve ne zaman
ortaya c¢iktigina dair bilgiler sunacaktir. Siiphesiz ki hadis usilii, hadis ilimleri
arasinda son derece biiylik bir dneme sahiptir. Hadis ilminin esas malzemesini teskil
eden hadislerin nasil aktarildiginin, rivayet ederken nelere dikkat edilmesi
gerektiginin, bu malzemenin ne kadar giivenilir oldugunun bilgisini hadis ustlii ilmi
ortaya koymaktadir. Hadisin keyfiyeti acisindan bu kadar biiylik bir dneme sahip
olan bu ilmin kaynaklarina ulagmak, bunlarin erken doénemlerde sekillendigini
delillendirmek kuskusuz bu ilmin gilivenilirligi adina ¢ok énemlidir. Hadis ustliiniin
kaynaklarini etraflica bulup tespit etmek ¢ok kiilli ve ihatas1 gii¢ bir calisma olacagi
igin biz ¢alismamiz ig¢in smirli bir alan belirledik. Calismamizin sinirlar1 olarak
belirledigimiz Kiitiib-i Sittenin Kitabu'l-Ilim boéliimleri bize amacimiz ugrunda bol
miktarda kaynak saglayacak, boylece hadis usiliiniin olusmasinda ve hadis tarihinde,
Kitabu'l-ilimler'deki rivayetlerin nasil bir etkiye sahip oldugu ortaya c¢ikacaktir.
Ayrica bu ¢alismamiz Kiitiib-i Sitte'nin meydana getirildigi donemlerde hadis usili

adina neler yapildig1 hakkinda bilgiler verecektir.



2. CALISMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismamiz oncelikle ilim kelimesinin kavramsal tahlili ile baslayacak, bu
kelimenin Kur'anda ve hadislerde nasil kullanildigin1 hangi manalara karsilik
geldigini ifade edecektir. Ayrica calisma alammmiz olan Kitabu'l-ilimlerin nigin
meydana getirildigine dair baglik acilacak ve calisma alanimizin olusturuldugu

donemdeki hadiselerin ¢alisma alanimiza etkisi ortaya konacaktir.

Tezin asil konusuna baslamak icin Kiitiib-i Sitte'nin  Kitabu'l-ilim
boliimlerindeki rivayetler taranarak hadis usdlii ile ilgili ana basliklar meydana

getirilecek ve bu bagliklar altinda ilgili rivayetler islenecektir.

Kitabu'l-ilimlerdeki rivayetler iki béliimde islenecektir. Birinci boliim hadis
ustliine kaynaklik eden rivayetler, ikinci boliim hadis tarihine etki etmis rivayetler
seklinde olacaktir. Ayrica rivayetlerden cikardigimiz bilgi ve sonuglart klasik hadis
usilii ve hadis tarihi ile mukayese edebilecegiz. Bu mukayeseyi yapabilmek i¢in her
basligin sonunda, konunun klasik ustl kitaplarinda nasil islendigine dair pasajlar

verecegiz.

Calismanin isminden de anlasilacagi tizere ¢alismamizin esas kaynagi Kiitiib-i
Sitte'dir. Bu eserlerdeki rivayetleri incelemek igin her eserle ilgili yazilmis meshur
Fethu'l-Bdri, Umdetii'l-Kari, Kastallani, Medlimu's-Siinen, Ihdau'd-Dibdce, Avnu'l-
Ma'bud, Arizatu'l Ahvezi, El-Kevkebi'd-Durri, Tuhfetu'l Ahvezi bi Serhi Camii
Tirmizi, Surithu Siineni Ibn Mdce gibi énemli serhler kaynak olarak kullamilacaktir.
Ayrica her baglikta konuyu agiklamak ve hadis usilii ile mukayese yapabilmek i¢in
Kifaye fi-limi'r-Rivaye, ~Niizhetii'n-nazar, et-Tabakatu'l-Kiibra, Ulumu'l-Hadis,
Kitabu'l-Umm, el-llma’, Kavaidu't-Tahdis, et'Takrib, el-Muhaddisu'l-Fas:l, Fethu'l-

Mugis gibi hadis usiliiniin 6nemli eserleri kaynak olarak kullanilacaktir.

Kitabu'l-ilim'lerle ilgili daha 6nceden yapilmis yiiksek lisans tezleri vardir.
Ancak bu caligmalar hadis edebiyatinda bir tiir olarak ortaya ¢ikan Kitabu'l-ilim'leri
tanitmak ve Kitabu'l-ilim'lerdeki ilim kelimesinin kullanim seklini ortaya koymak

adina yapilmis calismalardir. Bizim c¢alismamiz diger caligmalardan farkli olarak



Kitabu'l-ilim'lerin hadis usuliine kaynakligi meselesini konu edinecek. Bu yoniiyle

calismamiz diger calismalardan farkli ve 6zgiin bir yapida olacaktir.

3. GENEL ANLAMDA iLIiM KELIMESININ KAVRAMSAL
TAHLILI

Calismamizin merkezinde yer alan ilim kelimesi i¢in birgok tanim ve izah
yapilmistir. Bunlar sdyle siralayabiliriz; {lim, mutlak olarak bilmek,birseyin suurda
hasil olmasi, saglam olarak bilmek, kesin olarak bilmek, deneyerek bilmek, birseyin
gercegini bilmektir.'Tlim, kesin olarak, biitiiniiyle veya kismen iki veya daha fazla
seyi kavramak 2 bir seyi hakkiyla bilmek 3 yakin, siiphesiz tasdik, zihinde
canlandirma, yakin ve tasavvurun elde ettigi sey,” cehaletin zi1dds, bir seyi tanimak,®
okuma suretiyle elde edilen bilgi, gozlem ve delile dayanarak sonu¢ ¢ikarma yani
tefekkiir, deney ve tecriibeye dayanan bilgi,” haber, vakif olmak ve birtakim islerle
ilgili olmakla tahsil olunan malumat,®bilim,® suur,'® hissetmek, algilamak, hayal

etmek, ' gibi anlamlara karsilik gelmektedir.

Buraya kadar ki tanimlar daha ¢ok ilim kelimesinin sozliikk anlamini ifade
ediyor. ilim kelimesinin terim anlami igin de sunlari sdyleyebiliriz: Ilim, canli
varligin kendisi sebebiyle bilen konumuna yiikseldigi bir niteliktir. 12 Ragib,
Miifredat'inda su tanimi yapar: ilim, ameli-dini yiikiimliiliikklere vukuftur ki, ancak

bunlarin yerine getirilmesi ile tam olur.*® flim gercege uygun olan kesin inangtir. Ilim

! fbn Manzir, Lisanul Arab, Daru's-Sadr, Beyrut 1983, x11, 416.

2 Ebul Beka, el Kiilliyat, Miiessesetiir Risale, Beyrut 1996 5.610-611; Tehanevi, Kessaful Istilahat:'l-

fiinun, Mektebetii Liibnan 1996, 11, 1619.

® Ebul Beka, age, 610-611.

* Tehanevi, age, s, 1056.

® Halil b. Ahmed, Kitabul Ayn, Daru'l-Kiitiibii'l ilmiye, Beyrut 2003, 221.

6 Firuzabadi, el Kamusiil Muhit, Miiessesetii'T-Risale, Beyrut 2005, 1140.

"Ferit Develioglu, Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin kitabevi Ank. 1990, 513;

MehmetDogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik Birlik yay. Ank. 1981, 462.

® Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Akdam Matbaasi, Dersadet 1317, 947.

% Bityiik Larouss, Gelisim yay. ist. 1986,IX, 5640.

1% fbn Manzir, age, X1, 418.

1 Tehanevi, age, 1057.

12 Ali b. Osman el-Hucviri, Kesful Mahgub, Ceviri: Siilleyman Uludag, Dergdh Yay, istanbul 1982,
91.

13 Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l Kur'an,el-Matbaatii’l-Meymeniyye, Kahire 1306, |1, 114.



dikkat tlizere bilmeye denir.** [lim bir seyin bagka seylerden farkliligini ortaya koyan
niteliktir." ilim bilinen seylerin, hissi idrak halinden insan aklindaki bilgi ve marifet
hazinesi durumuna intikal etme evresidir. ®ilim "Kainat icinde meydana gelen
olaylarin sebep, sonug, olus ve tesirleri konusunda aklin 6lgiileri ¢ergevesinde, tahsil

*“}lim, arastirma ve dikkatli bir

ve tecriibe (deneme) ile elde edinilen dogru bilgidir.
gozleme dayanan, hakikati ifade eden, cehaleti gideren, ilahi yolla bildirilen veya
beseri caba ve tecriibeler sonucunda ortaya ¢ikan, diinya ve ahiret i¢in yararli olan,

kesin ve siiphesiz gercekliklerdir.'®

[14hi bir sifat olarak “Allah’in gerek duyular Alemine gerekse duyu tesine ait
biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi” diye tanimlanabilir. Kur’an’da Allah’in en yetkin
sekliyle bilen bir varlik oldugu alim, habir, sehid, hafiz, muhsi, vasi® gibi isimlerle
ifade edilmistir. Bu kavramlar ¢ercevesinde ilim “zaman ve mekan siir1 olmaksizin
kiiglik biiyiik, gizli asikar her seyi ve her hadiseyi miisahede etmisgesine hakkiyla

bilmek” manasina gelir. *°

[lim kelimesi, ilimler tarihi boyunca “belli bir alana ait sistemli bilgi
birikimini ifade eden disiplin” manasinda kullamlmstir. Fen teriminin de Islam’in
klasik ¢aginda herhangi bir ilmi disiplini yahut bir ilme ait alt disiplinlerin her birini
karsiladigr bilinmektedir. Modern dénemde fen din ilimlerini kapsayacak sekilde de
kullanilmis, ancak ¢ok defa din ilimleri i¢in ilim, modern bilim i¢in fen kelimesi

tercih edilmistir.20

Islam diisiiniirleri, ilim deyince ii¢ manay1 anladiklarin1 veya anlasilmasi

gerektigini ifade ederler.

1) ilim bir haldir, yani bir idrak ve kavramdir. Burada halden maksat, sabit
degil, degisen ve yerini bagkasina veren veya unutulup giden bir durumdaki anlayzs,

kavray1s ve idraktir.

 Firuzabadi, age, 1440.

!> Ebiil Hiiseyn Ahmed b Faris, Mu'cemul Makayiisul Luga, Beyrut 1991,V1, 88.

18 Abdurrahman Habenneka el Meydani, el Akidetiil islamiye, Darul kalem,Dimesk 1994, 31.
Y Dogan, age, 462.

18 Nakib el-Attas, islam ve Laisizim, cev: Selahattin Ayaz, Pinar Yaynlari, Istanbul 1994, 139.
¥ yusuf Sevki Yavuz, ilim, TDVIA. Diyanet vakfi Yayinlari, istanbul 2000, XXII, 108.

2 jlhan Kutluer, TDVIA. Diyanet vakfi Yaynlari, Istanbul 2000, XXII, 110.



2) Ilim, malum anlaminda anlasilir ve buna Tiirk¢ede "bilgi" demek miimkiin
olur. Boylece ilim, bilmek olarak mastar anlamindan malum yani bilinen anlaminda

kullanilmis olur.

3) ilim bir melekedir, uzun ¢alismalar sonunda insanin kazandig1 ve kendine
mal ettigi bir ilkeler, prensipler, kanunlar biitiinliigidiir, insanda mevcut olan ilmin,
ilkelerine ve kanunlarina gore ciizi meselelere ve malumata, bilinen nesnelere

tasarruf etme yetkisi, gilicii ve nitelig:;ridir.21

4. KURANDA iLiM KAVRAMI

Kur'an'da en ¢ok gecen kelimelerden biri olan ilim kavrami tiirevleriyle
birlikte Ku'ran-1 Kerim'de 750 yerde ge¢mekte olup yaklasik 380 ayette isim,
muhtelif fiil sigalar ve sifatlar seklinde Allah'a nispet edilmistir.?’ilim kelimesinin
Kuran'da bu kadar ¢ok geg¢mesi konun Kuran'daki yeri ve Onemini gostermesi
bakimindan manidardir. Ayrica bu kadar ¢cok kullanilmas1 manasindaki derinlikler ve

cesitlilikler hakkinda bizlere ipuglar1 vermektedir.

Ku'ran-1 Kerim'de hakim olan ilim kavrami sadece vahiy veya salt insan akli
ile yani tecriibe ve okuyup 6grenme sonucunda elde edilen bir bilgi degildir. Ilim
hem vahy yoluyla ve hem de beseri cabalarla 6grenilen ve Ogretilen teknik, sanat,
fiziki yani miispet ilimler, devlet idaresi, dini acidan degerli kiiltiir ve bilgi, canli ve
cansiz varliklara dair ilim, kisaca diinya ve ahiret saadetine ulastiran her tiirlii bilgi
ve beceri manasini tasiyan ¢ok genis anlamli bir kavramdir. Bir baska ifadeyle
Allah'tan baslayip insan ve diger varliklar1 kusatan, siirekli tekamiil eden, onlarla

yliriiyen ve nihayetini yine Allah'ta bulan bir siiregtir.

Kuran'daki ilim telakkisi manay1r da maddeyi de kucaklamaktadir. Kaynak
olarak Allah'm ilmini esas alirken insana ve onun akli Uriinlerine de deger
vermektedir. Bu yiizden Allah'in bildirdiklerine ilim derken, insanin ortaya koydugu
gerceklikleri de ilim saymaktadir. Yeter ki bunlar Allah'in, insanin ve diger

varliklarin hukukuna riayet ederek hem diinya hem de ahiret i¢in yarali olsunlar.

?! Hiiseyin Atay, Baz1 islam Filozof ve Diisiiniirlerine Gore ilimlerin Sayim ve Tasnifi, islam
[limleri Enstitiisii Dergisi, 4, 2-3.
2 MLF. Abdulbéki, el Mu'cemul-mufehres, Daru'l Kiitiibii'l Misriyye, Kahire 1364, 469-481.



Kur'an agisindan ilim kavraminin kapsamina Allah'in ilmi, vahy, sahih hadisler,
dogru haberler, esyaya ait bilgiler, beserin akli ¢aba, gdzlem ve deneyle elde ettigi
dogru ve gergeklik degeri olan, diinya ve ahiret i¢in yararli olan tiim bilgiler

girmektedir.?

Kur'an'da pozitif ilimler dedigimiz bilim dallarina konu teskil edebilecek
ayetler de dikkatimizi ¢ekmektedir. Fikih ilminin sahasina girebilecek 150 ayete
mukabil; fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tip vb. sahalara dair 750 kadar ayetle
Kur'an inceleme ve tefekkiirii emretmektedir. Kur'an tabii ilimlerin sahasina giren bu
tirden meseleleri esas maksat ve gaye olarak anlatmaz. Gaye Allah'in varligina,
birligine ve su muhtesem kainatin yaraticist olduguna; insanin yular1 boynunda
meraya saliverilmis bir deve olmadigina, bir daha dirilmemek iizere kabre girip
clirlimeyecegine, insanlarin dikkatini bu muhtesem nizama, nizamin tezahiirlerine ve
delillerine ¢ekmek, Allah'a iman etmenin meyvelerini gostererek hidayet ve

istikamete gotiirmektir.*

Kuran'daki ilim anlayisinin Misliiman toplumlardaki algisi, toplumun
sekillenmesinde cok biiyiikk bir éneme sahip olmus. Islam medeniyetini bir ilim
medeniyeti haline getiren bag faktor Kur'an'i ilim goriisiidiir. Bu goriis dogru ve tam
olarak anlasildig1 silirece Miislimanlar insanlik tarihinin medenilestirici giicli
olmuslar. Yanlis ve eksik anlasildigi zaman ise fikri ve fiili darmadaginik, onun

"miicessem vahdet" demek olan hayat: alt iist olmustur.?

Kur'an-1 Kerim ilmi, imana bir vesile olmasi agisindan tesvik etmis onu
Ovmiis ve inanilan seylerin belli bir derecede kavranmasini istemis; ilimsizligi ise
kiifiir sebeplerinden biri saydig:i icin yermis ondan sakindirmis ve onu ortadan

kaldirmaya Qallsmlstlr.26

»MusaBilgiz, Kuranda ilim kavram, Diyanet isleri baskanligi Dini yayinlar daiersi baskanhg: Cilt:
46, Say1:1, 2010, 118.

2 Ahmet Bedir, Kuran ve ilim, Harran Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, 2, 283,287.

% Mehmet Aydin, islama Gére ilim, Dokuz Eyliil Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, 3,2.

% Hiiseyin Polat, Kuran Ayetleri Isiginda iman-ilim iliskisi, inonii U. ilahiyat Fak. Dergisi,2,199.



Kur'an'da bahsedilen ilim; Oncelikle Allah1 bilmekle ilgili olup bu ilim
medresede okuyarak, etiit yapilarak elde edilen bir ilim degil, baska bir seydir. Diger

bir tabirle marifetullahtir.?’

Kur'an'da ilim kavrami ile yakin anlamli kavramlar "marifet, fehm, fikih,
basiret, hiss, r'uyet, yakin, suur, idrak, teakkul, fikir, haber, kiirsii, zikir- tezekkiir,
tedebbiir kelimeleridir. Bu yakin anlamli kelimelerin odak kavram olan ilim
kavraminin ¢ergevesini olusturmasi sebebiyle odakta bulunan kelimeyle yakin
anlamlar1 arasindaki son derece onem arz etmektedir. Kur'an'da ilim kelimesinin

tespit edebildigimiz zit anlamlari ise cehalet ve zandir.

[lim kavrami es zamanli semantik analiz yontemiyle tahlil edilip Kur'an'da
kullanildigi manalar bakimindan incelendiginde, Kur'an'da ilim kelimesinin cahiliye
Arap siirinin kelime dagarciginda bulunmayan yeni kavramlara isaret ettigi goriiliir.
Buna gore Kur'anda ilim kelimesinin kazandigi yeni manalar sunlardir: Kesin bilgi,
vahy, din (Bu ti¢ anlam bilgi kaynaginin Allah olmasi bakiminda gerceklesmesi
kesin olan hakikatlere delalet eder.) saf akli bilgi, tecriibeye dayali bilgi, tezekkiir,
hatirlama gozlem ve zihni ¢ikarimlara dayali bilgi (bu dort anlam ise Allah'in

insanlara bahsettigi dis ve i¢ duyular vasitasiyla edinilen ilme isaret eder) farkindalik
halidir.”®

Kur'an'da ilim kavrami gercevesinde tarihsellige bir yaklasim isimli bir
makale kaleme alan Prof. Dr. Alpaslan Agikgeng, Kur'an'da gegen ilimle ilgili
ayetleri siralayip yorumladiktan sonra su sonuca varir: "Bu aciklamalar ¢ergevesinde

ilim kavraminin kuranda dort anlamda kullanildigin1 sdyleyebiliriz"
1-Soézlik anlaminda
2-Allah'm bilgisi anlaminda
3- Vahyin getirdigi bilgi anlaminda

4-Mii'minin vahiy yardimiyla elde ettigi imani bilgi anlamindadir.

?" Hasan Elik, Kuran- ilim Miinasebeti, islami ilimlerde Metodoloji-111, 102.
%8 Al- Rawashdeh, Ziyad, Kuranda ilim Kavram, Doktora tezi, Istanbul Unv. Sosyal Bil. Enstitiisii,
Istanbul 2010, 235-243.



Bunlardan ikincisi ve {igilinciisiiniin, Allah'in mutlak bilgisi oldugu agiktir.
Ancak vahiyle gonderilen ilim, Allah'mm bilgisinin sadece bir pargasidir. Allahin
kendi katindaki bilgisi bizi ilgilendirmediginden, bunu konu dis1 tutarsak ii¢ ve
dordiincii kullanimlar1 birlestirmek mimkiindiir. Ciinkii Kur'an'in vermek istedigi
hidayet oldugu icin hidayete gdtiiren tek bilgi bunlardir. Bu ylizden bunlar1 "vahyi
bilgi" ad1 altinda tek bir smifta toplayabiliriz. O halde Kur'an'in ilim kavramini bu
1stilahi anlamada kullanildigini séyleyebiliriz. Ciinkii ilim, s6zliik anlaminda bilmek
demek oldugundan bilmek bir seyi dogru olarak bilmek olmalidir; halbuki insanlar
bu o6zellige sahip degillerdir. Kur'an, ilim kavramini, vahiy ve dolayisiyla Allah'in
mutlak bilgisi anlaminda kullandig1 zaman harfi tarif ile beraber el-i'lm seklinde
kullanmis olmasina ragmen, imani teemmiil ile mii'minin kurandan c¢ikardig: bilgi

anlaminda kullanildig1 zaman harfi tarifsiz, nekra olarak kullanmistir.?

5. HADISLERDE (KITABU'L- iLIM'LERDE)ILIM KAVRAMI

Her ne kadar konumuzun girisine ilim kelimesinin genel anlami ile baglamis
olsak da ¢alismamiz igin asil gerekli olan ilim tanimi, Kitabu'l-ilim'lerde ki ilim
kavrammm kullanimi ve tammmudir. Ihtiva ettigi mananin c¢ok siimullii ve derin
olmasindan dolayr farkli anlamlara karsilik olarak kullanildigini  yukarida
gordiigiimiiz ilim kelimesi genel olarak hadis literatiiriinde 6zel olarak Kitabu'l-

ilim'lerde bambaska bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadr.

Hadis literatiiriinde ilim, hicri ilk dort asirda genellikle "hadis" anlaminda
kullanilmigtir. Temel hadis kaynaklarindan Buhari ve Mislim'in el- Camiu's-
Sahih'leri ile aynt dénem alimlerinden Ebu Davad'un Siinen'inde bulunan Kitabu'l-
ilm boélimlerinde ilim; biiytik dlglide "hadis" anlaminda kullanilmis, hadisin 6nemi,
hadis 6grenme ve nakl etme metotlar1 gibi konulara yer verilmistir. Hatib el-
Bagdadi'nin hadislerin yazili nakliyle ilgili eserine Takyidii'l-ilm ismini vermesi,
onun da ilmi hadis anlaminda kullandigin1 géstermektedir. Ancak biitiin bunlar ilim

kavramini hadise hasretmek anlamimi dogurmamalidir.®

29Alpaslan Acikgeng, Kuranda ilim Kavramm Cercevesinde Tarihsellige Bir Yaklasim ve Bunun
Tefsir Yontemine Katkisi, Kuran1 Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu Teblig ve Miiz. Bursa
8-10 Kasim 1996, 201.

*Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, M.U [lahiyat fak. Yayinlari, Istanbul 2014, 205.



Hadis litaretiirinde ilim kavrami merkezi Onem tasiyan terimlerden biri
olmustur. Esasen ilk donemlerde ilim kelimesinin kapsamina Kur'an, hadis ve fikhin
girdigi, fakat sonralar1 bununla daha ¢ok hadisin kastedildigi anlasilmaktadir. imam
Malik'in 6grencisi Ibn Vehb genis hadis bilgisi sebebiyle "ilmin divam" diye
anilmakta, el-Cami' adli eserinde "Kitabu'l-ilm" baglikli bir boliim bulunmaktaydi.
Ebul Heyseme Ziitheyr b. Harb de Kitabu'l-ilm adli eserinde ilim (hadis) bilgisinin
re'y ve kiyastan dstiin oldugunu savunmustur. Darimi'nin es-Sinen'indeki
mukaddimede ilim konusu, hadislerden ve ilk devir islam biiyiiklerinin goriislerinden

hareketle genis bi¢imde ele alinmistir.

[lim kelimesi ve tiirevlerinin hadis literatiiriinde kazandig1 terim anlami genel
olarak biitiin yonleriyle din bilgisi, 6zel olarak da hadisler ve onlarin rivayetiyle ilgili
olmustur. Talebii'l-ilm, Tahammiilii'l-ilm, Takyidu'l-ilm gibi terimler hadis ilminin

6grenim, 6gretim ve aktarim metotlari igin kullanilmigtir.*

Hadislerin tedvininin baslangict olarak kabullenilen, halife Omer b.
Abdulaziz'in Medine valisine gonderdigi emir, bize ilim kelimesinin o déneme dair

kullanimi ile 6nemli bilgiler vermektedir;

sy e i La & Jsl) cun fa 08 G 3R e 0 8 G ) ) ae G e GG
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Omer b. Abdulaziz, Ebu Bekir b. Hazm'a sdyle yazdi:"Bak Rasulullah'in
hadisinden ne bulursan yaz. Zira ben ilmin yok olmasindan ve alimlerin goégiip
gitmesinden korkar oldum. Zabt esnasinda Peygamber'in soziinden baskasi kabul
edilmesin. Bir de (alimlere soyleyin) ilmi ifsa etsinler. Kezalik alimler ( muayyen
yerlere) oturarak ders versinler ki bilmeyenlere 6gretilmis olsun. Zira ilim gizli bir

sey haline getirilmedik¢e yok olmaz

3! Kutluer, age,111.
%2 Buhari, kitabu'l-ilm,34,1/38.



Bize bu Omer b. Abdulaziz'in hadisini "alimlerin gociip gitmesi" sdziine
kadar Ala ibn Abdi'l-Cebbar tahdis edip sdyle dedi: Bize Abdulaziz ibn Miislim
Abdullah Ibn Dinar'dan bdylece tahdis etti.

Yine ez-Ziihri'nin bizzat kendisinden nakledilen su ifadeler ilim kelimesinin
hadis anlaminda kullanildigint gozler Oniine sermektedir: "Bu ilmi benim
tedvinimden 6nce kimse tedvin etmemistir"** Bu ifadelerdeki ilim kelimesinin
kullamimin1 destekleyecek manada diger kullanim da ez Ziihri'nin talebu'l-ilm
yolunda arkadasi olan Salih b. Keysan'dan gelir. O séyle demektedir: "Ben ve Ziihri
talebu'l-ilm icin biraraya geldik ve siineni yazalim dedik. Hazreti Peygamber'den
gelenleri yazdik. Sonra ez-Ziihri, "sahabeden gelenleri de yazalim; onlarda
stinnettendir” dedi. Ben degildir dedim. O yazdi, ben yazmadim; o muvaffak oldu

ben kaybettim"**

[lim kelimesinin belki de en ¢ok kullamldigi Kitabu'l-ilim'lerin gerek bab
basliklarinda, gerek bu bablar altinda siralanan rivayetlerde ilim kelimesi bazi
durumlarda hadis anlaminda kullanildig1 gortilmektedir. Bu tiir kullanimlara, ¢alisma
alammmiz olan Kiiriib-i  Sitte'deki  Kitabu'l-ilim'lerden su oOrnekler verilebilir:
Buhari'nin 19. bab bashiginda gecen "alsll cidb gsjii‘ <" ilim talebi igin yola
¢ikma bab1 ve hemen baglik altinda gecen su ifadeler buradaki ilimden kastin hadis
oldugunu gostermektedir:" cuaa 4 ‘u-ed‘ O A S D) Ll B A Lo G S JA05
2l 3Cabir b.Abdillah, Abdillah b.Uneys'ten tek bir hadis almak i¢in bir aylik yolculuk
yapti. %

Yine Buharinin 39. bab baslig1 olan "ala} 4ES &' iimin yazilmasi ve bu bab
bashg! altinda gegen dort rivayet, buradaki yazilmaktan kasit olan ilmin hadis
oldugunu goézler 6niine sermektedir. Bu dort rivayetten bir kagini burada zikrederek

meseleyi biraz daha netlestirebiliriz.

%% E| -Kettani, er Risaletiil Mustatrafe, Daru'l Besairu'l islamiyye, Beyrut 1994, 4.
% Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, el- Mektebetu'l-islami, Beyrut 1983, X1, 259.
% Buhari, ilim,19,1/32.

10



aaaaa

B0k ol OB calah (8 Haka Al (RT3 G S A0 « g b (3 ) 2

Bize Amr ibn Dinar tahdis edip sOyle dedi: Bana Vehb ibn Miinebbih,
kardesi Hemmam ibn Miinebbih'den haber verdi. O sdyle demistir: Ben Ebl
Hureyre'den isittim sOyle diyordu: "Peygamber'in sahabilerinden Peygamber'in
hadisini benim kadar toplayan bir kimse yoktur. Yalmiz Abdullah ibn Amr

miistesnadir. Ciinkii o yazardi, ben yazmazdim".

&L 06 diad o B L) ¢ ciphh (8 (Gl (B (iSs UHAT 108 (Sl () daas i
b3 L 3l il 355 ki agd 3 o S ) Y v 0B SQES afiis (b rqilh il o G
37 8, aliuh SRS 93 « ppudy) dNGE Y (i) 108 daial) odh b Lad (b 8 dialal)

Bize Veki', Sufyan'dan; o da Mutarrif'dan; o da Sa'bi'den; o da Ebu
Cuhayfe'den haber verdi. O sdyle demistir: Ben Ali'ye sizin yaninizda (Rasulullahtan
kalan) bir kitap, yazilmis bir sey var midir? diye sordum. Ali: Hayir, bizde Allah'in
kitabindan, bir de miisliiman olana verilen anlayistan baska birsey yoktur. Bir de su
sahifenin ic¢indeki vardir, cevabint verdi. Ebu Cuheyfe dedi ki: Peki bu sahifenin
icinde ne var? Ali: Onun i¢inde diyetin, esiri kurtarmanin ve bir kafire bedel

miisliimanin dldirilemeyecegine dair hiikiimler vardir, dedi.

[lim kelimesinin hadis anlaminda kullanildig1 diger bir bab baslhig da kitabu'l-
ilmin kirk ikinci bab basligi olan "cied‘ Lis (" jlmin ezberlenmesi babidir. Bu babda
gecen hadislere dikkat edildiginde bab basligindaki ilimden kastin hadis oldugu ¢ok
acik bir sekilde anlagilmaktadir. Bu baslikta gegen hadislerden ilki:

YR 6:1/\ e ‘CJ‘:Y‘ Oe elgd ol e i s:u:\; (& ‘;n\ 2e el Nie Wha
O st g o H0A G B S 8 O Y315 ai0h A ST il Gl ) 08
[160 5 &01] {50} a3 I [159 15 80] {5305 G G LIS o 5885 0
S I8 U e L 5A) {5 0350 Gl il I8 G aledl (s ISR )

% Buhari, ilim,39,1/41.
37 Buhari, ilim,39,1/40.

11



Sty ek sy alig adle 20 ia d0 O 435 G 85156 W )5 eaglisal b Jaad
B s ¥ e it (05 Y

Ebu Hureyre sdyle demistir: "Insanlar, "Ebu Hureyre cok hadis rivayet
ediyor"” deyip duruyorlar. Halbuki Allah'in kitabinda su iki ayeti okumasaydim higbir
hadis nakletmezdim. Ebu Hureyre bu sézden sonra: "Hakikat, indirdigimiz o agik
acik ayetlerimizi ve dogruyu biz Kitab'da insanlara onu pek asikar bir surette
bildirdikten sonra gizleyenler, iste onlara hem Allah lanet eder ve hem la'net etmek
sanindan olanlar la'net eder. Ancak tevbe edenler, diizeltenler ve (hakikati
gizlemeyip) iyice aciklayanlar baska. Ben artik onlarin giinahlarindan gecerim. Ben
en ¢ok tevbeyi kabul edenim, en ¢ok merhamet eyleyenim" (Bakara: 2/159-160)
ayetlerini okuyup, sOyle derdi: Muhacir kardeslerimizi ¢arsilarda alis veris etmek isi
mesgul ederdi. Ensar kardeslerimizi de mallarinda calismak mesgul ederdi. Ebu
Hureyre ise karin tokluguna Rasulullah'tan ayrilmazdi da, onlarin hazir

bulunmadiklar1 meclislerde hazir bulunur ve onlarin belleyemedikleri sozleri

bellerdi."
Ayni baslik altinda gegen diger bir hadisi serif de su sekilde geger:

aels B8 B o o) 08l o a4 Aad WS 06 ccamial S & o G dadl s
sy Taldly 08 Ll 158 Baa dlhe gl ) o Oy G &l 108 G0 o G el
RS 6 AN G5 A 53 WS 40) G Gl b chflaaliad (@il 18 25 cadiy o ad o6 (Adaiid
48 oxy cang J6 3l 13 clid Gy

Bize Muhammed ibn Ibrahim ibn Dinar, ibn Ebi Zi'b'den; o da Said el-
Makburi'den; o da Eb(i Hureyre'den tahdis etti. O soyle demistir: "Y4a Rasilallah, ben
senden birgok hadis isitiyorum da unutuyorum, dedim. "Riddni yay!" buyurdu.
Yaydim, iki eliyle bir sey avuglayip atti. Sonra: "Topla!" diye emretti. Ridami
topladim. Iste ondan sonra artik hicbir sey unutmadim”. Bize Ibrahim ibnu'l-Munzir
tahdis edip sdyle dedi: "Bize Ibnu Ebi Fudeyk tahdis edip bu hadisi rivayet etti." Bu

rivayete Ebli Hureyre: RasOlullah eliyle bir sey avugladi da ridanin igine atti,

%8 Buhari, ilim,42,1/42.
% Buhari, ilim, 42,1/42.
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demistir. Bu bab basligindaki ilim kelimesinin hadis anlaminda kullanildigini

gosteren son hadis de su sekilde gegmektedir:

Cp dulaga a':’ "G :S:);_}& ‘5::’\ e s ).xs.d’g’ [JEYTIE e c&ug ‘é_/\r\ L):“ oe c@/\ ‘59.1:’35 0 c:j:u/:l.ﬂa} GRAa
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Ebl Hureyre sOyle demistir: "Rastlullah'tan iki kab ilim belledim. Bunlardan

birini nesrettim. Digerine gelince, onu nesretseydim, benim su bogazim kesilirdi."

N

Yukarida Buhari'nin Kitabu'l-ilm'inden 6rnek verdigimiz bab basliklari ve
onlarin altinda gegen hadislerdeki ilim kelimesinin kullanimi1 ¢ok agik bir sekilde
gosteriyor ki buradaki ilimden kasit, hadistir.

Bir de bu kadar acik olmasa da biraz yorum ve ayrintili diistinmenin
sonucunda ilim kelimesinin hadise delalet ettigi bir ka¢ bab bashigi daha vardir.
Onlar1 da sdyle ifade edebiliriz: Mesela iiciincii bab bashigi olan " &ija &5 i Sb
sl ilme delalet eden bir konusmada sesini yiikseltme babinda, peygamberimiz,
ashabini abdestte topuklari iyi yikamak konusunda uyarirken, yani onlara bir hadis
soylerken sesini yiikseltmistir. Yine yedinci bab basligi olan " «&ls5al KL Ly
ol ) el’J‘-' 55’1‘ Jal LES 5" miinavele hakkinda zikrolunan sézler ile ilim ehlinin ilmi,
diger beldelere yazip gonderme babinda, peygamberimiz bir ordu komutanina kendi
sOziinii yani hadisini yazip verir ve bunu bir yere ulastirmasini ve ulasincaya kadar
da acilmamasini ister. Aslinda burada bir beldeden digerine ilim diye ulastirilan sey
peygamberimizin sozleri, yani hadistir. Bu kabildeki orneklerden bir digeri 37. bab
basligl olan "Cu&) Sl (Jﬂ‘ éﬂ :24G " Hazir bulunup sahit olanlarm ilmi gaip
olanlara anlatmasi babinda, peygamberimiz fetih giiniinde ashabindan hazir olanlara
Mekke'nin haramligr ile ilgili baz1 seyler anlatmig ve bu sozlerinin orada
bulunmayanlara da aktarilmasini istemis.* Aslinda burada Peygamber'imizin ilim

diyerek aktarilmasini istedigi sey kendi hadisidir.

Buraya kadar ki agiklamalarimiz, Kitabu'l-ilim'lerde sik sik kullanilan ilim

kelimesinin bazi yerlerde hadis manasinda kullanildigini agikga ortaya koymaktadir.

0 Buhari, ilim,42,1/42.
1 Buhari, ilim, 37,1/39.
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Ayrica bizim sadece Buhari'nin 6zelinde sundugumuz bu 6rnekleri, Kiitib-1 Sitte'nin
Buhari disinda ki diger Kitabu'l-ilim'lerinde bulmak miimkiindiir. Genelde Kiitiib-i
Sitte'deki  Kitabu'l-ilim'lerde birbirine yakin bab basliklar1 ve yine akabinde
zikredilen hadislerin birbirine yakin olmasindan dolayr tek tek ifadesinden
¢ekindigimiz bu ilim kelimelerinin kullanim1 bizi yukarida ifade ettigimiz manaya

gotiirecektir.

Kitabu'l-ilim'lerde ilim kelimesinin hadis anlaminda kullanilmasi, bu
kitaplarda gecen biitiin ilim kelimelerinin bu manaya hamledilecegi manasina
gelmemelidir. Zira Kitabu'l-ilim'ler dikkatle incelendiginde ilim kelimesinin, hadis
disinda farkli manalara karsilik geldigi de goriilecektir. Mesela Buhari Kitabu'l-ilm'in
ilk basina ?S,J\ Jimd & [lmin Fazileti Babi baghigini vererek baslamis ve bu baslik
altin da su ayetleri vermistir.*? <3 5 alall 1 shsl Gl g NI A R (et @ 1 JS Al J3is
Sed Gslakd Ly D5 ve®lale 05 &y (85 :0a5 56 4135 [bn Hacer Fethu'l-Bdrde bu bab
baslhigini ve ayetleri serh ederken buradaki ilim kelimesi igin sunlar1 sdyler: Buradaki
ilimden murat, ser'i ilimdir ki, onu bilmek kisiye ibadet ve muamelatinda gerekli olan
fayday: saglar. Ilim, Allah'1 ve sifatlarin1 bilmek, onu noksanlardan tenzih etmek ve
onun emirlerini yerine getirirken gerekli olan1 bilmek anlamindadir. Bunun sayesinde

kisi tefsir, hadis ve fikhi bilir.**

Yine Buhari'de gecen "Jial Dselas sl @J &L "[lmin Kalkip Cehaletin
Ortaya c¢ikmasi” babinda ve onun altinda gecen hadisteki ilim kelimesi i¢in Ayni
Umdetii'l-kari isimli serhinde sunlari sdylemistir: Burada bir mecaz vardir. Ilmin
kaldirilmasindan maksat onu tasiyanlarin ve alimlerin Olmesidir. Yoksa ilmin

A AL

hafizlarin sadrindan ve alimlerin kalbinden silinmesi degildir. Buna delil Buhari'nin
"ilim nasil kabzolunacak" babinda, Abdullah Ibn Omer'den yapti1 su rivayettir:
Allah ilmi kullarindan c¢ekip c¢ikarmak (yani silmek) suretiyle degil, alimleri
kabzetmek suretiyle kabzedecektir. Nihayet hi¢bir alim kalmayinca, halk birtakim
cahil kimseleri kendilerine baskan edinirler. Bunlara birtakim sualler sorulur onlar da
ilimleri olmadig: halde fetva verirler de hem kendileri delalete diiserler hem de halki

delalete diisiiriirler. Bu hadisin beyani, ilmin kaldirilmasinin ancak onun ehillerinin,

2 Miicadele,58/11.
* Taha,20/114.
* [bn Hacer, Fethu'l-Bari, Mektebetii's-Selefiyye, Riyad 1379, 141.
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alimlerin Olmesiyle olacagin1 yoksa ilmin sadirlardan silinmeyecegini ortaya

koyrnustur45

Ebu Davad'un Kitabu'l ilm'inde gegen %6 JU &e alal £ 4asli 4 e fe Jil (a
a5 Lxldihadisini serh eden Hattabi Mealimu's-Siinen'inde burada ilim kelimesi igin
sunlar1 sOylemektedir; Buradaki ilim, kisiye 0grenmesi gerekli olan, ona farzlar
bildiren ilimdir. Mesela bir kafir ki islam" istiyor ve diyor: islam nedir, din nedir?
ogret bana. Yine mesela Islam'a yeni girmis namazi giizelce kilmay1 bilmeyen bir
kisi, namazin vaktinin girdigi bir durumda soruyor: Nasil namaz kilarim? Yine biri
helaller ve haramlar konusunda fetva almak i¢in soruyor: Bana fetva ver, beni irsat et
diyor. Kendisine boyle sorular sorulan kisi sorularin cevabini gizlememelidir. Eger
cevaplari gizlerse kotiiliikk yapmis olur ve azaba miistahak olur. Fakat zaruri olmayan
nafile isler bu kabilden degildir.*’

Tirmizi'ye serh yazan Miibarekfrd, Ebvabu'l-ilim'de gegen  (uaily & )l Sl (a
il ) &k A A 0 We 48 hadisini serh ederken buradaki ilim kelimesi igin
sunlar1 sdylemektedir: Buradaki ilim nekra bir kelimedir. Allah'a yaklagsmak ve
faydalanmak niyeti olduktan sonra az ¢ok biitiin dini ilimleri kapsamaktadir. ilim
talebi i¢in yola ¢ikmakta bu kabildendir. Hz. Musa Hizir'a gidip dedi: Sana 6gretilen

ilimden bana bildirmen iizere sana tabi olabilir miyim?*

ibn Mace'nin Fadailu's-sahabe ve'l-ilim béliimiinde gegen & diay b olall ik
08l 35l Sagad sl S Bl 2 de ddal) gl lis KK"hadisindeki ilim
kelimesinin serhi ile ilgi sunlar sdylenmistir: Beyhaki Medhal'inde dedi ki: Burada
ilimden maksat ki Allah onu daha 1yi bilir, akil balig olan kimsenin cahil kalmasi
caiz olmayan ilimdir. ibn Mubarek'e bu hadsin tefsiri soruldugunda sunlar1 sdylemis:
Buradaki ilim zannedildigi gibi degildir. Ancak o kisinin karsilagtigi dini bir mesele
hakkinda sorup dgrenmek zorunda kaldig: ilimdir. Beydavi dedi ki: ilimden kasit

kulun, onu 6grenmesinden baska caresinin olmadigi ilimdir. Yaraticiyr tanimak,

* Ayni, Umdetii'l-kard, Daru'l Fikir, Beyrut 2001, I1, 73.

6 Ebu Davud, ilim, 9, \//499.

*" Hattabi, Mealimu's-Siinen, Matbaatu'l-Ilmiyye, Haleb 1934,1V, 185.
* Tirmiz, ilim, 2, 1\V/383.

* Miibérekfiri, Tuhfetu'l-Ahvezi, Daru'l Fikir, Beyrut VII, 405,

% ibn Mace, Mukaddime,17.
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onun birligini, Resulunun niibiivvetini, namazin nasil kilindigint bilmek gibi, ¢linkii
bunlar1 bilmek farzdir. Sevri de demistir ki: Kulun onun cehlinden mazur

sayllmayacagi ilimdir.™

[lim kelimesinin keyfiyeti ili ilgili, Kiitiib-i Sitte'nin serhlerinden kesitler
sunarak yaptigimiz buraya kadarki agiklamalar, ilim kelimesinin hadis diginda farkli
manalara da karsilik geldigini gozler oniine sermektedir. Boylelikle yukarida ifade
ettigimiz, Kitabu'l-ilim'lerde gecen ilim kelimelerinin hadis anlaminda kullanilmasi
tespitinin, genel bir kullanim olmayip bazi durumlarda hadis anlaminda bazi
durumlarda da ser'i ilim, ibadet ve muamelatta gerekli olan bilgi, Allahin sifatlarini
bilme, Allah'in emirlerini yerine getirmek igin gerekli olanlar1 bilme, farzlarin bilgisi,
Allah'a yaklasmak ve faydalanmak niyeti olduktan sonra az ¢ok biitiin dini ilimler,
kulun 6grenmekten baska caresinin olmayacagi bilgi, kulun cehlinden mazur

olamayacag bilgi gibi farkli manalarda kullanildig1 sonucu ortaya ¢ikacaktir.

6. KUTUB-I SITTEDEKI KiTABU'L-ILIMLERIN OLUSTURULMA
AMACI

Bir eserin meydana getirilme sebebini hi¢ kuskusuz ki eser sahibinin agik
beyan ve niyeti ortaya koyacaktir. Ancak eser sahibinin boyle bir beyan ve izahinin
olmadig1 durumlarda, eserin yazildig1 donemin sartlari, o doneme etki eden i¢ ve dis
unsurlar, yazarin takip ettigi yol yontem, yazarin sahip oldugu diinya goriisii, eser
igerisindeki yonlendirme ve egilimler bu eserin meydana getirilme sebebi hakkinda
bizlere ipuglar1 verecektir. Iste calisma alanimiz olan Kiitiib-i Sitte ozelindeki
Kitabu'l-ilim'lerin miielliflerinden, eserlerinin bu boliimlerini olusturmalarina dair
herhangi bir izah ve agiklama bulamadigimiz i¢in daha ¢ok yukarida siraladigimiz

unsurlar1 dikkate alarak bu boliimlerin olusturulma nedenlerine ulasmaya ¢alisacagiz.

Kiitiib-i Sitte'nin ve dolayisiyla Kitbu'l-ilim'lerin olusturuldugu dénemler
tasnif faaliyetlerinin altin ¢ag1 olarak kabul edilen donemlerdir. Bu déneme ve bu
donemde meydana getirilen hadis edebiyatina genel bir bakis bize Kitabu'l-ilim'lerin
hazirlanis gayesi ile ilgili fikirler sunacaktir. Hadis tarihi kaynaklarina baktigimizda

Kiitiib-i Sitte'nin yazildig1 zaman araliginda, donemin ilmi ve fikri faaliyetlerine ve

5! Raid b.Sabri ibn ebu Ulfe, Suruhu Siineni ibn Mace, Beytii'l-efkar, Umman 2007, I, 155.
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dolayisiyla hadis edebiyatina etki eden unsurlar su sekilde siralanmaktadir; Mihne
olayl, kelami tartigsmalar, yabanci kiiltirlerin etkisi, ehli hadis fenomeni. 52
Siraladigimiz bu unsurlar gerek donemin ilmi tartismalarina, gerek yazilan eserlerine
kendisini hakim unsur olarak dahil etmistir. Konuyla ilgili kaynaklarda gecen

asagidaki ifadeler durumu daha anlasilir hale getirecektir.

Higbir eser, iginde bulundugu cagin siyasi, sosyal, tarihi ve Kkiiltiirel
yapisindan soyutlanamaz. Gerek Buhari'nin es-Sahih'i gerekse diger hadsi kiilliyati
s6z konusu edilen ortamlardan uzak meydana getirilmis degildir. Ehli hadis
tarafindan yazilmig hadis kiilliyatinin telif amaglarindan biri de kendileri agisindan
tehlikeli bir gelisme gosteren bid'atlar1 yok etmek, yok olma tehlikesi ile karsi
karsiya olan siinneti ihya etmek ve siinnetin oniinde engel olan firka mensuplarinin

goriislerini bertaraf etmektir.>®

H.II. asirda hadisgilerle Mutezile kelamcilar1 arasinda ortaya ¢ikan ve tigiincii
asrin baginda en siddetli seklini alan goriis asiriliklari, hadiscilerin Hz. Peygamber'in
siinnetine dayali amel ve itikadi, kelamcilarin eski yunan felsefesi ile terbiye edip
gelistirdikleri akli muhakemelerinden ve onun tahripkar tesirlerinden korunmak ig¢in,
yogun bir tedvin ve tasnif faaliyetine girmelerine vesile olmustur. Bu surette
meydana getirilen kitaplarda, sithhatleri tespit edilmis gerek mutezilenin gerek diger
mezheplerin goriislerini ¢iirtitecek hadislerin bir araya getirilmesine bilhassa dikkat
edilmistir. Nitekim bu asirlarda telif edilen ve sihhati ile {in salan Sahihi Buhdri'deki
iman, Tevhid, kader, Kitap ve siinnete sarilma, haberi ahad gibi boliimler ve bu
boliimler i¢inde yer alan hadisler, kitabin, kesinlikle Islam dinini mutezile ve benzeri
mezheplerin tasallutlarindan korumak maksadiyla hazirlandigini ispat eder. > Bu
donemlerde meydana getirilen eserlerin geneli icin bu ifadeleri kullanan Talat
Kogyigit Buhari 6zelinde de su ifadeleri kullanir:Sunu unutmamak gerekir ki el-
Buhari devrine kadar viicuda getirilen eserler sahih hadisleri oldugu kadar hasen ve
zayif hadisleri veya mevkuf ve maktu hadisleri de ihtiva ettikleri igin ..... Bu eserler

gelisi giizel siralanmig hadislerin ezberlenmesini kolaylastirmaktan veya rivayet

°2 Bk.H. MusaBagci1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 2013,199-226;
Talat Kogyigit, Hadis tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 1998, 218-229.

%3 Bagcr, age, 230.

% Kogyigit, Hadis Tarihi, 230.
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esnasinda miiracaat edilebilmekten baska bir ise yaramiyordu. Halbuki islamin
¢izdigi yoldan inhiraf etmis gesitli firkalarin sagtig1 fesat tohumlarinin siiratle filiz
vermege basladigi bid'atin alabildigine yayildigi bir devirde, sahih hadislerden
kolayca istifade edilmesini saglayacak onlarin muarizlara karsi birer delil ve hiiccet
olarak kullanilmasina imkan verecek mevzularina gore tertip ve tanzim edilmis Sahih
kitaplara ihtiyag vardi.”® Buhariye serh yazan ibn Hacer de Fethu'l-Bdrinin Kitab-1
Tevhid boliimiinde, Buhari'nin, bidat hareketlerinin kaynagi ve ¢ikis noktast olarak
gordiigli mezheplere, eserindeki boliimlerle (kitaplarla) reddiyeler olusturdugunu
ifade eder. Buna gore o, Kitabu'l-Fiten bolimiinde Hariciler'e, Kitabu'l-Ahkam'da

Réfizilere, Kitabu't- Tevhid'de ise Kaderiye ve Mutezileye cevap vermistir®

Hadis tasnifinin altin ¢ag1 olarak H. Ill. asrin 6ne ¢ikmasi rastgele olmamustir.
Mutezilenin 6nderligini yaptigi hadis karsit1 ¢evrelerin fikirlerine karsi, hadiscilerde
stinnete dayal1 inanglarin1 yaymak i¢in gayret gostermislerdir. Bunun igin, Ashabu'l-
Hadis fikriyatinin kaynagimi olusturan hadis rivayetlerinin toplanmasi ve tasnif
edilmesi kagmilmaz olmustur. Bu baglamda hadisgilerin yaptiklari ilk is her biri
inan¢ ve amel prensibini ihtiva eden hadis metinlerini rivayet etmek ve bunlardan

daha kolay istifade edilmesini saglamak i¢in kitaplarda tasnif etmek olmustur.’

Kiitiib-i Sitte'nin yazildig1 donemler ve o donem de meydana getirilen eserler
icin yapilan bu tespitler, calismamizi iizerinde gergeklestirdigimiz Kitabu'l-ilim
boliimleri i¢inde bizlere bir bakis a¢is1 kazandiracaktir. Cergeveyi biraz daha daraltip
konuyu direk Kitabu'l-ilim'lere indirgeyecek oldugumuzda karsimiza, daha g¢ok
Ashabu'l- Hadis veya Ehli Hadis diye adlandirilan grubun faaliyet alan1 ve bu
faaliyetler neticesin de sekillenmis eserler karsimiza c¢ikmaktadir. Ehli Hadis
mesailerini daha ¢ok hadisleri ve asar1 dinlemeye, rivayet etmeye, yaziya gegirmeye
ve onlar1 fikhi ve akidevi konulara gore tasnif etmeye hasr etmislerdir. Bunu, sahip
olduklar bir zihniyet geregi olarak yapmuslardir. Ehli hadis, ilmin basta hadisler
olmak {iizere rivayet edilen bilgilerden ibaret oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore
ilimden kasit hadisler oldugu igindir ki hadislerin tedvin ve tasnifinde rol oynayan en

biiyiik etken bunlart bilen alimlerin 6liimiiyle yok olma endisesidir. Boyle bir ilim

> Kogyigit, Hadis Tarihi, 254.
% [bn Hacer, age, XII1, 344.
*Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yaynlar1, Ankara 2005, 143.
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anlayigina sahip olan ehli hadis goriislerini miisahhas hale getirmek igin rivayetleri
toplamis ve kitaplar iginde tasnif etmislerdir. Ehli hadis, bilgi kaynagi olarak
hadislere o kadar deger vermislerdir ki, ilmi hadisle esdeger kabul etmislerdir.
Kiitiib-i Sitte yazarlarinin "Kiitabu'l-ilim" bashig1 altinda yer verdikleri haberler bunu

gostermektedir.®®

Ashabu'l-Hadise'e gore dinde hadise/esere daynan bilgiler ilim olma degeri
tasir; rey ise ilim degildir.*® Dinin ve ilmin 4sardan ibaret oldugunu kabul eden
Ashabu'l-Hadise'e gore hadisler, biitiin ameli ve itikddi meseleleri ¢oziime
kavusturmak i¢in yeterlidir. Hz Peygamber'den veya seleften rivayet edilmeyen
isnatsiz bilginin, Ashabu'l-Hadis katinda hig¢bir degeri yoktur. Bundan dolayi,
Ashabu'l-Hadis, kendi bilgi kaynaklari olarak rivayetlere biiyiik deger vererek, ilmin,
basta hadisler olmak iizere rivayet edilen bilgilerden ibaret oldugunu kabul
etmiglerdir. Boyle bir ilim anlayisinin geregi olarak da, din ile hadisleri bir
gormiiglerdir. Tasnif donemi hadis edebiyatinda, "Kitabu'l-ilim" adinda bdliimler
acilmasi ve ilmin, hadisten ibaret oldugunun islenmesi bu anlayisin bir sonucu

olrnustur.60

Kiitiib-i  Sitte'ye yazilan serhlerde Kitabu'l-iman bdliimlerinin - viicuda
getirilme gayesi ile ilgili agiklayict bilgiler bulunmakla birlikte, 6zellikle Buhari'ye
yazilan serhlerde, Kitabu'l-ilm'in nigin diger béliimlerin oniine gegirildigine dair su
ifadeler gegmektedir: "Buhari'nin Sahih'indeki kitaplarin hepsinin medar (sebebi,
doniip dolagmasi) ilim {izerine oldugu i¢indir ki Buhari bu ilim kitabin1 bundan
sonraki kitaplarin Oniine gecirmistir. Bunu nigin iman kitabinin 6niine gecirmedi
dersen, iman miikellef {izerine ilk vacib olan sey oldugu i¢in yahut mutlak olarak
islerin en faziletlisi, en sereflisi oldugu i¢in derim. Nasil boyle olamaz ki, iman,
ilimce de amelce de her hayrin baglangici, kii¢iik biiylik her kemalin mengeidir. Vahy

kitabinin 6ne gecirilmesine gelince, iman ve din ile ilgili her seyi tanima, ancak

*®Bagc1, age, 223.

> Muhammed Emin Eren, Hadis Edebiyatinda Kitabu'l-ilim ve ilim Kelimesinin Kavramsal
Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Unv. Sosyal Bil. Enstitiisii, Ankara 2006,72

60 Ozpmar, age, 73.
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vahye dayandigi i¢in veyahut sema'dan bu timmete inen ilk hayir vahy oldugu
" 61

icindir".

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Ilmi bir eseri hazirlandigi dénemin
etkilerinden bagimsiz olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bu baglamda
Kitabu'l-ilim'ler Ehli Hadis diye adlandirilan grubun faaliyet alan1 ve bu faaliyetler
neticesinde sekillenmis eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. flmi, basta hadisler
olmak ftizere rivayet edilen bilgilerden ibaret géren Ehli hadis mesailerini daha ¢ok
hadisleri ve asar1 dinlemeye, rivayet etmeye, yaziya ge¢irmeye Ve tasnif etmeye sarf

etmislerdir. Kitabu'l-ilim'ler de boyle faaliyetlerin iiriinleridir.

81 Ayni, age, 11, 2; Kirmani, el-Kevakiibu'd-derari, Daru ihyau Turasu'l Arab, Beyrut 1981, I, 2.
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BIRINCi BOLUM

(KUTUB-I SITTE’NIN KiTABU’L- iLM ADLI
BOLUMLERINDEKI RiVAYETLERIN HADIS USULUNE
KAYNAKLIK MESELESI VE MUKAYESESI)

1. TAHAMMULU’L-HADIS

Hadisi rivayet etmenin usili diyebilecegimiz tahammulii'l-hadis, hadisi
almanin yontemleri ve onu nakletmenin yollarindan meydana gelmektedir. Bunlarin
geneli sekiz cesittir. Her ¢esidin kendi igerisinde boliimleri ve farkl: tiirleri vardir. Bu
yontemlerin kabuliinde alimler genelde ittifak halindedir. Bununla beraber bazi

yontemlerde goriis ayriliklar: da vardir.%

Sahabiler hadisleri, bizzat Peygamber'imizi gorerek ve ondan isiterek
Ogreniyorlardi. Bununla beraber sahabiler bazen Peygamber'imizi goriip isitmeden,
birbirlerine aktarmak suretiyle de hadisleri grenirlerdi. Ogrenilen hadisler genel
olarak ezber giicii ile hafizalar da tutulur ve bir bagkasina aktarilirdi. Hicri I. asirdaki
sifahi olan bu gelenek tedvin doneminin baglamasiyla yerini yavas yavas yazili
gelenege birakmaktaydi. Hicri II. asrin ilk yarisinda tedvin faaliyetleri Oylesine
yayginlasmisti ki hemen her muhaddisin bir konuda hadis ciizii bulunmaktaydi.

Ikinci asirda hadislerin yazilma isi artik hadis naklinin vazgecilmez bir pargasi haline

%2 Kadi Iyaz, el-ilma',Darut-Turas, Kahire,68.
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gelmisti. ® Hadislerin yaziya gecirilmesi onlarin kayit altma alnip degisime
ugramamalar1 adina biiyiik fayda saglarken oteki taraftan sagladigi kolayliktan Gtiirti
bu ise ehil olmayan insanlarin bu ise daha rahat bulasmalarina ve hadis rivayetinde
bulunmalarina sebep olmustur. Darimi'nin mukaddimesinde gecen Evzai'ye ait su
ifadeler meseleyi daha anlasilir hale getirecektir: "Bu ilim, ehlinden alindiginda
serefli idi. Kitaplara yazilmaya baslayinca ehil olmayanlarda isin i¢ine karisti. Bu
durumda muhaddisler hadiste yapilabilecek tashif ve tahrifler ile Arap yazisindan
kaynaklanan diger hatalar1 6nlemek i¢in bazi tedbirler almay1 gerekli gérmiislerdir.
Bu amagla alimler, "sahifelerden yapilan istinsahlarda hatalar olacagina dikkat

"

¢cekmek" , " ehil olmayanlarin eline gecer endisesiyle kitaplarin1 yakmak" ve en
Oonemlisi "tahammiil ve eda metotlarin1 gelistirmek" iizere farkl tedbirler almislardir.
Tahammiil, hadisi almak ve o6grenmek; eda ise hadisi nakletmek ve 6gretmek
anlamma gelmekteydi. Baska bir ifadeyle hadislerin bir hocadan 06grenilip

baskalarina dgretilmesine tahammiilii'l-ilm denilmekteydi.®

Hadis tahammiil ve eda metotlarinin gelisimine ve sistemlesmesine etki eden
diger bir unsur hadis rivayeti igin yapilan rihle faaliyetleri olmustur. Fetih hareketleri
ve Islam devletinin smirlarmin gelismesi ile hadis alimleri farkli merkezlere dagilip
orada ikamet etmeye baslamiglardi. Durum bdyle olunca bu alimlerin hafizalarindaki
hadisler de onlarla beraber farkli beldelere tasinmis oldular. Onceleri hadis rivayeti
icin smirl ve belli yerlere giden hadis talebeleri artik hadis almak i¢in daha uzak
beldelere yolculuk yapmak zorunda kalmislardir. Sahabe devrinde baslayan ve daha
sonraki nesillerde devam eden bu seyahatler, bos ve yorucu bir gayretten ibaret
kalmamis, aksine Islam tesriini saglam esaslara baglayabilmek i¢in tamamiyla ilmi
bir faaliyet olarak arzu edilen neticeyi dogurmustur. Bu seyahatlerin gayesi, birinci
planda hadis toplamak olduguna gore, toplama isi nasil olmustur? Bir hadis talebesi,
hadis rivayet eden bir seyhle karsilastigi zaman ondan hadisleri ne sekilde ve hangi
yollarda almistir? Bazen boyle mesakkatli bir seyahate katlanmadan hadis alindig1 da

%3 Sezgin, M. Fuat, Buhérinin Kaynaklar1, ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1956, 104.
% AhmetYiicel, Hadis Usilii, MIFAV Yaynlari, Istanbul 2014, 74,75.
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olmus mudur? Usul kitaplarinda "tahammulu'l-hadis adi altinda bu meseleler ayri

ayr1 incelenmis ve akla gelecek benzer sorular cevaplanmistir.®®

Hadis rivayeti emir, nehiy, ruhsat, tergib ve terhib ..... gibi hususattan birini
Resulullah Efendimize niyabeten timmete teblig demek oldugundan bu hizmet
hafiflikle ve gelisigiizel ifa edilmeyecegi gibi bu tarzda yapilan rivayeti de kimse
kabul etmez. Bunun i¢in ahkdmi dine taalluk eden haberi, 6zellikle kelam-1 Resulii
teselsiil eden, ehliyetli, adil ve sika kimselerden dinleyip 6grenmek (ahz ve
tahammiil) ve boylelerinden hadis almis oldugunu gosterecek chliyete sahip olmak
iktiza eder. Haberi ahz ve tahammiil eden kimsenin baskasina rivayet ederken
kullanacagi lafizlar da pek biiyiik 6neme sahip oldugundan ahz ve tahammiiliin
keyfiyetine uygun gelecek tabiratin -ilmi rivayet nokta-i nazarindan- birer manayi
haslar1 vardir. Bu lafizlara eda sigalar1 denir. Bir haberin derece-i viisukunu takdir ve
tayin i¢in nefsi habere, ravilerin adedine ve her birilerinin derece-i zabt ve adaletine
bakmak lazim oldugu gibi keyfiyeti ahz ve tahammiillerini de eda sigalarin1 da nazari

miilahazaya almak lazim gelir.66

Hadis usulciileri tahammiil ve eda yollarin1 baslangigtan beri sekiz olarak
tespit etmislerdir. Bu sekiz yolun dncelik ve deger siralamasinda ittifak vardir: Sema,
kiraat, icazet, miinavele, kitabet, i'lam, vasiyyet, vicade. Hadisin dindeki yerini,
Onemini idrak etmis Miislimanlar onun hangi yolla 6grenilmis oldugunun tespitine
fevkalade ehemmiyet atfetmis ve 6grenim yollarini ayri ayri teknik terimlerle ifade
etmislerdir.®” Buradaki rivayet metot ve yontemlerini kisaca izah etmek ¢alismamizin

maksadini ortaya koymak adina faydali olacaktir.
Sema’

Sema' yazdirma ve yazdirmadan sOyleme seklinde iki tirliidiir. Seyhin
kitabindan ya da ezberinden sdylemesi arasinda bir fark yoktur. Cogunluga gore bu
yontem rivayet tiirleri arasinda en distiiniidiir. Bu yontemle hadis alan kisinin

O S g DL g saliMiinans sellulcli yalclian gibi rivayet lafizlarindan herhangi

®TalatKogyigit, Hadis Usilii, TDV Yaynlari, Ankara 2013,235.

% Ahmed Naim, Sahihi Buhiri Muhtasar1 Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, Basbakanlik
Basimevi, Ankara 1979,1/399.

¢"[smail LiitfiiCakan, Hadis Usilii, MIFAV. Yaynlari, Istanbul, 54.
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birini kullanmasi caizdir. Bu konuda ihtilaf yoktur.®® Ancak bu tabirlerden bazisi
seyhten sema' yoluyla alinmayan hadislerin rivayetine has olarak kullanilmig ve bu
kullanis hadisgiler arasinda siiyu bulmustur. Bu sebeple bu gesit tabirleri bizzat
seyhten isitilen hadislerin rivayetinde kullanmamak gerekir, aksi takdirde karigikliga
sebebiyet verir. Hatib dedi ki: "Bu ibarelerden en stiinii <uew sONra s ve Ui
dir." Ciinkii miikatebe ve tedlis gibi, rivayet edenin raviyi gormedigi durumlarda
Kimse "<eew " dememistir. Bazi ilim ehli icAzetle yaptiklari rivayetlerde "lcfas"
lafzin1 kullanmiglardir. Sema' ile yapilan rivayetlerde kullanilan diger bir lafiz da

"Ual"dir. Bu lafiz da hadisgiler arasinda ¢ok kullanilan bir ifadedir. Hatta ehli

ilimden bir cemaat isittikleri hadislerde sadece bu lafz1 kullanmislardir.®

Sema'da meydana gelen tahammiil lafizlarinin edasim1 Hatib el-Bagdadi
degerlerine gore su sekilde derecelendirmistir. 1- Js& U Cueaw - Fiilandan dinledim
diyordi ki, 2- o™ s - Fiilan bana soyledi ki, 3-03& &) - Fiilan bana haber
verdi ki, 4-o Lls Glsl - Fiilan bize haber verdi ki, 5-08 ! J& ile o2 83 - Fiilan
bana sdyledi, 6-_S3J& Ravi cem sigasiyla :"ds& UM Ueaw " yahut " SULE" derse
hadisi seyhinden bagkalariyla birlikte igitmis olduguna delalet eder. Seyh imla ederek
tahdis etmisse ravi:" 5" yahud " &3LLSUEWa" der ki bu "o S ™ dan, hatta "
Jsi U cuaw "dan daha yitksek bir ifade tarzidir. imla ederek isma', serdederek
isma'dan daha az hataya mahal birakir. Cilinkii seyh imla ederken daha dikkatli

olacag gibi talib de yazarken gafletten daha uzak bulunur.”

Kiraat- Arz

Hadiscilerin ¢ogu seyh {izerine okumaya arz demistir. Ravinin, seyhe
hadislerini arz etmesi ya bizzat onun yahut da seyhin huzurunda bulunan bir baska
sahsin seyhe okumasi ve ravinin de okunan hadisleri dinlemesiyle olur. Keza okuma
isinin kitaptan veya hafizadan yapilmasi yahut seyhin, okunan hadisleri kitaptan veya
hifzindan takip etmesi arasinda higbir fark yoktur ve hangi sekilde olursa olsun arz

gerceklesmis olur. "bYani ravinin, bir seyhe ait olup da ondan isitmedigi, fakat

%8 Kadi Iyaz, age, 69.

% ibnu's- Salah, Uliimu'l-Hadis, Daru'l Fikir, Dimesk 1986, 132,133.
" Ahmed Naim, age, 400.

! ibnu's- Salah, age, 137.
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herhangi bir kitaptan veya bagka bir sahistan aldigi hadislerin o seyhten rivayet
hakkin1 almak maksadiyla seyhe basvurarak ona okumasi manasina gelen arz, lugatta
bir seyi bir kimseye gostermek, ibraz ve izhar etmek demektir ki hadis istilahinda

kiraat ile es anlamda el-kira'a ale's-seyh tabirinin tam karsilig1 olarak kullanllmlstlr.72

Talip, hadisi ezberinden veya elinde bulunan bir kitaptan okumuyorsa, su hale
gore, bir baskasini seyhe okurken dinliyor demektir. Bu durumda seyhin, kendine
okunan rivayetleri ezbere bilmesi lazimdir yahut da bu rivayetleri diger sika ve zabit
taliplerin ellerinde veya en azindan birinin elinde bulunan asli niisha ile
karsilagtirmak icap ettiginde, bu sahth asilla onlarin ayn1 oldugundan tamamen emin
olmak gerektir. Kitaptan okumak daha makbuldiir; zira Kitap ile yapilacak olan
karsilastirma, ezberdekine nispetle daha saglam ve emniyetlidir. Ibn Hacer bu
sebeple der ki: "Elde tutmayi, tahammiilii'l-hadisin biitiin gesitlerinde ezbere tercih
etmek lazimdir.” Zira ezber aldaticidir” ibn Hacer bu ciimledeki "elde tutmak"
ifadesiyle yazili metni elde bulundurmayr Kkastettigini sdylemeye lizum

. . . 74
gormemigtir.

Arzin sema' karsisindaki durumu ile ilgili ti¢ goriis vardir. Bunlardan birincisi
arz ve sema'm esit oldugunu sdyler. Ikinci gurup sema'nin arza kars: {istiinliigiinii
savunur. Ugiincii gurup ta arzin semé'dan iistiin oldugunu ifade eder. Birinci goriisii
savunanlar Malik, onun arkadaslari ve seyhleri, Hicaz ulemasinin biiyiik kismi,
Kufeliler, Buhari ve digerleridir. Ikinci goriisii benimseyip sema'1 arza {istiin tutanlar:
Mesrik ehlinin cumhurudur, bu Sahih olan goriistiir. Ugiincii goriiste olanlar da Ebu

Hanife, Ibn Zi'b ve digerleridir.”

Kiraat ve arzda kullanilan en uygun rivayet lafizlar - = Ay U e o
4 fli aaulliy M - " falana okudum veya falana okundu bende okuyam isittim"
seklindeki lafizlardir. Bu ifadeler, kimsenin itirazinin olmayacagi tartismasiz
lafizlardir. Herhangi bir sinirlama olmadan kullanilan " U3l " Jafizlarinda ise

farkli goriisler mevcuttur: Ehli hadis bu iki ifadenin kiraatta kullanilmasini men

"2 Kogyigit, Hadis Usiilu, 237.

3 Bk.Suyiti, Tedribu'r-Ravi Fi Serhi Takribi'n-Nevevi, Mektebetu'l Kevser, Beyrut 1415,424.
™ Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev: M. Yasar Kandemir, MIFAV Yaynlari,
Istanbul 2010,68.

" Suyiiti, age, 426-428.
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etmislerdir. Bu goriise sahip olanlar: ibn Mubarek, Yahya b.Yahya et-Teymi, Ahmed
b. Hanbel, Nesai ve digerleridir. Sema' ve kiraatt miisavi gorlip" Ul ™
lafzlarini kiraatta kullanmaya cevaz verenler ise: Hicazlilarin biiyiik kismi, Kufeliler,
Zuhri, Malik, Sifyan b. Uyeyne, Yahya b. Sa'id el-Kettan, mutekaddimtGnun son
devir imamlar1 ve Buhari'dir. Bu iki lafzin kiraatta kullanilmasina cevaz verenler -
O G - "felandan igittim" lafzinin da kiraatta kullanilmasina cevaz vermislerdir.
Ugiincii grup ise "Was" ve "Ual" lafizlar1 arasinda ayrima gitmislerdir. Bunlar
kiraatta "Was" nm kullanimina cevaz vermezken" Ual" nin kullanimina cevaz

verirler. Bu goriise sahip olanlar: Safi ve ashabi, Miislim, Mesrik ehlinin

cumhurudur.”®

Kiraat ve arzda kullanilan rivayet lafizlari ile ilgi olarak Hatib el-Bagdadi
sunlar1 soylemistir: "Seyhe kiraat yoluyla alinan bir hadisin rivayetinde "¢ Csaws ™
veya "oM S " lafizlarinin kullanilmasi caiz midir degil midir? diye soracak
olursan: Bazilar1 herhangi bir sinirlandirma lafz1 olmadan bunlarin kullanilmasinin

n

cdiz oldugunu soyler. Bazilar1 da "Gl M Coeew lafizlarinin
kullanilmasinin caiz olmadigini sdyler. Bu Sahih olan goriistiir. Ciinkii bu lafizlarin
zahird, hadisi rivayet edenin, rivayet olunana, bu hadisi aktardigin1 ona sdyledigini
onunla konustugunu ifade eder ama arzda bdyle bir sey meydana gelmemistir. Bunun
ashi yoktur yalandir. Bunun caizligini sdyleyenler ise, arzda bu lafz1 kullananlarin
aldatmak niyetinde olmadiklarini maksatlarinin, hadisi seyhe aktardiklari ve seyhinde
ikrar ettigini ifade etmek oldugunu, burada bir kandirmaca ve aldatmaca olmadigini,

bunlarin adil ve giivenilir kimseler oldugunu soylerler"’’

icazet

Icaze de sema&', arz-kiraa gibi hadis tahammiil yollarindan biridir. Icazet,
semd' ve kiraat olmaksizin muhaddisin belirli sartlar dahilinde biitiin yahut bazi
merviyyatini talibin rivayet etmesine izin vermesidir.’® icazette genellikle seyhe
hitaben ravi cihetinden gelen ve senin falan ve falan kitaplarinda yer alan hadislerini

rivayet edeyim mi? tarzinda bir istek olarak ortaya ¢ikan izin talebi, seyhin de, onlar

"®[bnu's -Salah, age, 139.
"’ Hatib el-Bagdadi, Kifaye fi ilmi'r-Rivaye, Dairetu'l Maarifi Osmaniyye, 1357, 296.
’® Ahmed Naim, age,421.
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rivayet etmen igin Sana icazet verdim demesiyle gerceklesen hadis tahammiilii vardr.
Ravinin, bu hadisleri seyhten dinlemesi veya ona arz etmesi artik s6z konusu
degildir.”

Icazet sozlii veya yazili olur. Yazili icAzete itiraz edenler olmussa da her

ikisini esit kabul etmek daha dogrudur. icazet birkag sekilde gergeklesebilir:

a) Belli bir hocanin, belli bir 6grenciye belli malzemeyi rivayete veya

istinsaha izin vermesi

b) Belli bir hocanin, belli bir 6grenciye, belli olmayan malzemeyi izin

vermesi..."Sana duydugum biitiin hadisleri rivayet etmene izin verdim demesi gibi...

c)lUmumi icazet (IcAzeti Amme). Bu, "biitiin Miislimanlara", "halen
yasamakta olanlara ", "zamanima yetismis olanlara" veya "la ilahe illallah diyenlere"
gibi genel ifadelerle rivayete izin verilmesidir. Ibnu's-Salah bu tiir icazeti kabul

etmez.

Belli bir sahsin belli bir malzemeyi mechul birine rivayete izin vermesi,
hocanin heniiz elde etmedigi hadislerin rivayetine izin vermesi;" falanin istedigi
kisiye icazet verdim" gibi, bir bagskasinin arzusuna birakilmis icazet sahih degildir.

Gayr-1 miimeyyiz ¢ocuk, deli, kafir, fasik ve bid'at¢iya verilen icazet ise ihtilaflidir.®

Icazet ile rivayetin caizligi konusunda Aalimler arasinda farkli goriisler
mevcuttur. Bunlardan Su'be, Ibrahim el Harbi, Ebu Nasr el-Va'ili, Ebu Seyh el-
Isbahani gibi bazi hadis imamlariyla, fukahadan el-Kazi Huseyn, el-Maverdi, Ebu
Bekr el-Hiicendi, icazet yolu ile alinan hadislerin rivayetini tecviz etmemisler, bu
yolla gelen hadislerle amel etmenin caiz olmadigini ileri stirmiislerdir. Yukarida ismi
gecen Su'be "eger icazet caiz olsayd, ilim talebi igin yapilan seyahatler batil olurdu"
demis; baz1 fakihler ise, "sana benden isitmedigin seyin rivayeti i¢in icazet verdim "
demenin, "benim {izerime yalan sdylemene izin verdim" manasina gelecegini,

halbuki seriatin isitilmeyen seyin rivayetini mubah karsilamadigini ileri siirmiislerdir.

" Kogyigit, Hadis Usiilu, 243.
80 Cakan, age, 57.

27



Bazi rivayetlere gore bu goriise sahip olanlar arasinda es-Safi, Ebu Hanife, Ebu

Yisuf ve ibn Hazm bulunmaktadir.®*

Yukarida ifade edilen icazetin ddemi tecvizine dair beyanlarin yaninda
icazetin caiz oldugunu diisiinenler daha ekseriyettedir. Konuyla ilgili olarak Hatib el-
Bagdadi sunlar1 soyler:" Icazetle rivayet edilen hadislerin iizerinde ihtilafa diistiiler.
Bazilar1 bunlarin Sahih oldugu goriisiinii kabullendi bazilar1 da bunu reddetti. Fakat
kabul edenler daha coktur. Sonra bunlar1 kabul edenler, ahkama dair, bu tiir
rivayetlerle elde edilen hadis ile amel edilip edilmeyecegi hususunda ihtilaf diistiiler.
Zahiri mezhebine mensub olanlarla miiteahhirundan Zahiriye'ye tabi olanlar, icaze
yoluyla rivayet edilen hadislerin, miirsel olan ve mechil kisilerden rivayet edilen
hadisler hitkmiinde oldugunu ileri siirerek bu hadislerle amel etmenin caiz olmadigimn
sOylediler. Fakat ulemanin ¢ogu yukarida bahsi gegen icazetin birinci ve ikinci

sekliyle amelin vécib oldugu goriisiindedir.®?

Icazet yoluyla alinan bir hadis su lafizlardan biri ile nakl edilir:1. En uygun
olan eda lafzi: "o Jilal " 2. Sema ve kiraat lafizlartyla kayitli olarak kullanilmasi
cdiz olan lafizlar:"s Ja/lis" veya "3 Jalli " gibi lafizlar. 3. Muteahhirun alimlerin
istrlahi:" Glst"dar,

Miinavele

Hadisin tahammiil sekillerinden dordiinciisii miinaveledir. Buhari Kitabu'l-
ilim'de minavele ile alakali, onun aslin1 ortaya koyabilecek bir rivayet zikretmistir.
Bu rivayette; Rasulullah bir seriye komutanina yazili bir kagit verir ve ona belli bir
yer ismi verip oraya ulasinca bu kagidi ag, oku der. Komutan kendisine sdyleneni
yapar tarif edilen yere ulasinca Peygamber'in verdigi kagidi okur, Miisliimanlara
Rasulullah'im emrini teblig eder. 8 Biraz daha acacak olursak miinavele, seyhin,
hadislerini ihtiva eden kitabini rivayet etmesi i¢in elden talebeye vermesi manasina
gelen hadis tahammiil yollarindan biridir. Asli el-Buhari'nin ta'likat arasinda

zikrettigi, yukarida bahsi gecen hadise dayanir. Buhari bu hadise istinaden

81 Kogyigit, Hadis Usiilu, 244.

82 Hatib el-Bagdadi, age, 312.

#MahmudTahhan, Yeni Hadis Usilii, Cev. Cemal agirman, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2015, 146.
8 Suyiiti, age, 467.
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miinavelenin sthhatine kail olmus ve Hicaz Ehlinin de bu hadisi miinavelenin
cevazina delil olarak ileri siirdiiklerine isaret etmistir. ® Bu hadis bizimde
calismamizda kaynak olarak kullandigimiz hadislerden biridir ki ileride bahsi

gececektir.

Miinavelenin iki g¢esidi vardir bunlardan biri miinavelenin icazetle beraber
olmasidir. Mesela seyh kitabini dgrencisine verip bunu benden rivayet et der. Bu
durumda seyh, kitab1 6grencisine geri almamak tlizere verebildigi gibi, 6diing verip
tekrar geri almak sartiyla da verebilir. Veya 6grenci, hocasindan isittiklerini yazdigi
bir kitab1 hocasina getirir ve hocast onu imla eder ve sonrada bunlar1 benden rivayet
et der. Hakim der ki: Miitekaddimundan ¢ogu buna sema' der.®® Bazilar1 miibalaga
yaparak icazetle beraber yapilan bu miinavele seklinin, semadan daha {istiin
oldugunu sdyleyip soyle bir agiklama getirmislerdir: Seyhin rivayetine izin verdigi
kitabina olan giiven ve itimat, ondan duyulan rivayete olan itimattan daha iistiin ve
saglamdir; ¢iinkii duyan da dinleyen de yanilabilir. Fakat Imam Nevevi: "Dogrusu
sudur ki, miindvele hem semadan, hem de kiraattan asagi seviyededir" demek

suretiyle meseleyi kokiinden halletmektedir.®’

Miinavelenin ikinci ¢esidi de icadzetten miicerred minaveledir. Bu
miinavelede seyh talibe "bunu benden rivayet et, yahut bunu benden rivayet etmene
icazet verdim" gibi bir s6z sdylemeksizin sadece "bunlar benim rivayetlerimdir"
diyerek kitab1 sunmasidir. Nevevi miinavelenin bu tarzi i¢in: "fukaha ile ehli ustliin
ihtiyar ettikleri kavli sahiha gore bunun {izerine rivayet cdiz degildir. Hatta "bunu
tecviz eden muhaddisleri ayiplanmiglardir” der. Nevevi kendisinden sonra gelen Iraki
ve Suyuti gibi muhaddislerin bunu tecviz edemediklerini beyan sadedinde hulasaten
diyor ki: Bu babda muhaddisin arasinda ihtilaf oldugu gibi diger ehli ilim beyninde
de mesele muhtelefun fih oldugundan fukaha ile ustlityyun hepsi yalniz bunu tecviz
eden muhaddisleri ayiplamislardir. Nitekim Hatib Bagdadi bu miinaveleyi Ssahih
gorerek onunla rivayeti tecviz edenleri saydig1 gibi Ibnu's-Salah da: "Bu mubtel bir

icazettir ki ona binaen rivayet caiz olmaz" dedikten sonra: "Maahaza buna binaen

% Kogyigit, Hadis Usilu, s.253.

8 Ahmed Muhammed Sakir, el-Ba'isu'l-Hasis Serhu ihtisari Ulimul Hadis, Daru'l
Kiitiibii'liiilmiyye, Beyrut, s.118.

87 Subhi es-Salih, age, s.71.
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rivayette bulunmak sirf miicerred i'lam seyh iizerine rivayet etmekten daha iyidir.
Zira bunda miinavele vardir. Ve herhalde rivayete izni is'ardan hali degildir.”

demistir.®

Miinavelede kullanilan eda lafizlarina gelince: Miitekaddimundan bir grup ve
onlardan sonra gelen bazilari "haddesena ve ahberana'lafizlarini mutlak olarak
kullanmay1 caiz goérmislerdir. Bunu Ziihri, Malik ve o ikisinin diginda bagkalar1 da
sOylemistir. Bu goriis icazetle miinaveleyi sema gibi gorenlerindir. Ebu Nuaym el-
Isbahani "ehberana" lafzimi icazet i¢in kulanmis ve sdyle demistir: "Eger ben
"haddesena” dersem bu sema' igindir. Eger mutlak olarak "ahberana" lafzini
kullanirsam bu icazete delalettir.” Burada Sahih ve isabetli goriis sudur ki: bu konuda
arastirmaci ve sakinip ihtiyatla davranan kisi "haddesena ve ahberana” ibarelerini,
mutlak olarak, onlara birsey eklemeden kullanmamalidir. Bu lafizlar1 icézet ve

miinaveleye isaret eden lafizlar ile kayitlandirip kullanmalidir.®
Miikatebe

Seyh yaninda olan ya da yaninda hazir olmayan bir 6grenciye kendi hattiyla
hadislerinden bir seyler yazarsa bu miikatebedir.° Seyh mesmuétini kendi yanindaki
birine yazacagi gibi, yaninda olmayan birine de yazip gonderebilir. Yine seyh bunu

kendi hattiyla yazabilecegi gibi, bagkasina da yazdlrabilir.91

Mukatebe icazetli ve icazetsiz olmak iizere ikiye ayrilir. Icazetli miikatebede -
Q) 4 cuSle ) Al 4 L Wl @l - "sana yazdiklarim igin izin verdim veya onu sana
yazdim" ifadelerinden birini ya da bunlara benzer icazet lafizlardan birini hoca
ogrencisine yazar. Icdzetin olmadigi miikatebe tiiriindeki rivayetin ciz oldugunu
miitekaddimun ve miiteahhirunun ¢ogu kabul etmistir. Bunlar arasinda: Eyyiip es-
Sahtiyani, Mansur ve Leys gibi isimler vardir. Bagka bir grup da icazetsiz
miikatebeden sakinmistir. Safilerden Kadi Maverdi bunlardandir. Bu iki goriisten
birincisi yani icazetsiz miikatebenin caiz oldugunu sdyleyenlerin goriisii Sahih ve

meshur olan goriistiir. Clinkii Ehl-i Hadisin birgogunun kitabinda bu tiir rivayet

8 Ahmed Naim, age, 437.
% fbnu's- Salah, age, 170.
% ibnu's- Salah, age, 173.
9 Suyiiti, age, 470.
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lafizlar1 mevcuttur. Bu rivayet sekilleri onlarin bunu dogru kabullenip bununla amel
ettiklerini gosterir. Rivayet lafizlarinda icazet ifadesi bulunmasa bile "bana yazdi"

ifadesi icazet manasia gelir.”

Kitabet ile tahdis ederken kullanilacak eda lafizlar1 sunlardir: - 5 &) S
GO Bas JB A4S ) Adlse B8 L pal - "Bana yazdi veya felan miikatebe ile haber
verdi." bu gibi rivayetlerde mutlak olarak "&s" yahud "U_al" demek caiz degildir.
Bununla beraber bu iki lafz1 kitabet kaydini zikretmeden mutlak olarak kullanmaya
Leys b.Sa'd ile Mansur ve ulema ve kibari muhaddesinden diger birtakim zevat cevaz
verdikleri gibi bir kismi da mutlak olarak yalniz "U_a" tecviz etmislerdir. Lakin ehli
taharri ve nezahete yakisan, bu gibi yerlerde -beyan olunan kavli muhtara muvafik

olarak - bu lafizlar kitabet kaydiyla takyid etmektir.**

Hadisin miikatebe yoluyla alindigina agik¢a delalet eden -8 J S -
"Falan bana yazdi" sigas1 H. Il. asrin baslarindan itibaren kullanilmistir. Eyyub es-
Sahtiyani, Evzai, Ibn Laiha, Imam Malik, Abdulvahhab b. Vehb, Yahya b. Said ve
Ebu Hatim er-Razi bu sigayr miikatebe metoduna delalet etmek {izere kullandigi

zikredilen muhaddislerdendir.®*
i'lam

Tahammiilii'l-hadisin kisimlarindan olan ilam, ravinin Ggrencisine, rivayet
icin izinden bahsetmeksizin bu benim hadisimdir, bunlar falandan duydugum

hadislerdir veya bu filandan yazdigim kitaptir seklinde agiklamalarda bulunmasidir.*

Bir bagka ifadeyle: Seyhin talibine -rivayetine izin verdigini agiklamadan-
filan kitabin veya hadisin falan seyhten aldigi veya duydugu rivayetlerinden
oldugunu sadece sdylemekle iktifa etmesine i'lam denir. Birgok muhaddis, seyhe
olan tam itimadin devam ettigi miiddetge, tahammiilii'l-hadisin bu ¢esidinin cevazina
taraftardir; zira bu itimat, seyhin, kendi rivayetinden olmayan bir seyi kendi talibine

sOylemesine engel teskil eder. Seyhin, duydugu rivayetlerden bir kismin tilmizine

% fbnu's- Salah, age, 173-174.

% Ahmed Naim, age,442.

% AhmetYiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, MIFAV. Yayinlari, Istanbul 2014, 97.
% ibnu's- Salah, age, 175.
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sadece sOylemekle, onun bu rivayetleri tahammiil ve nakl etmesine razi oldugunu
ima etmis sayilir. Seyh rivayet etmesine razi olmadigini talebesine acik¢a sdylemigse
0 takdirde muhaddislerin ¢ogu iam yoluyla riviyete miisaade etmemislerdir.*®
Baslarinda Ibn Cureyc, Ibnu's-Sabbag es-Safii, Ebu’'l Abbas el-Velid Ibn Bekr gibi
bircok hadis, fikih ve us@l ehli ile Zahiriye'ye mensup kimseler seyhin, "bunlar,
benim isittigim hadislerdir" diyerek icazet verdigine dair herhangi bir ifade
kullanmasini ravi igin bir gesit icazet telakki etmisler ve ravinin bu hadisleri rivayet
edebilecegini ileri stirmiislerdir. Hatta Zahirlye mensup bazi kimseler, seyhin "bunlar
benim rivayetimdir" demesinden sonra, "bunlari benden rivayet etme" soziinii ilave
etmesi halinde bile, ravinin o hadisleri rivayet edebilecegini soylemislerdir. Kadi
Iyaz'a gore de bu goriis dogrudur. Keza Remahurmuzi de Zahiriye'nin goriisiiniin

dogruluguna dikkat ¢eker. 5

Ik donemler muhaddisler tarafindan i'lAm metodunun kullamldigina dair
kaynaklarda iki misal zikredilmektedir. Bunlardan birinde Ubeydullah b. Omer el-
Umeri'nin soyle dedigi nakledilir: "biz Ziihri'ye -hadislerini ihtiva eden bir kitaba
dair- bunlar da senin hadsilerin mi? diye sorardik, Ziihri Kitabi alir, bakar bize verir
ve "Evet benim hadisim" derdi. Ubeydullah anlatimina séyle devam etmektedir:
Ziihri verilen hadislerin kendisine ait oldugunu sdyleyince, ne biz ondan icazet
isterdik ne de Ziihri bize okurdu. I'lam metoduyla ilgili ikinci rivayet Ibn Ebu'z-
Zinad'dan nakl edilir. O, Ibn Ciireyc'in Hisam b. Urveye geldigini ve ona falancaya
verdigin hadis senin mi? diye sordugunu, Hisdm'm da "Evet" dedigini haber
vermektedir. Misal olarak verilen her iki rivayetin Sahih oldugu kabullenilse bile ilk

donemlerde i'lam metodunun yaygin oldugunu sdéylemek miimkiin degildir.98

Ravi i'lam yoluyla aldig1 bir hadisi rivayet ederken " 15 334 e -hocam

bana s0yle bildirdi- ifadesini kullanir®

Vasiyye

% Subhi es-Salih, age, 73.

% Kogyigit, Hadis Usilu, 257.

% Yiicel, Hadis Istilahlarinin dogusu ve gelisimi, 79,80.
% Mahmmud Tahhan,age,148
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Seyhin Oliimii aninda veya sefere ¢ikmasi durumunda, hadislerini rivayet
etmek tizere kitabin1 veya yazili herhangi bir malzemeyi vasiyet etmesidir. Seleften
bir kismi vasiyet edilen kisinin bu yol ile rivayette bulunmasina cevaz verdiler.
Ancak bu yanlistir. Dogru olan bu yontemle rivayette bulunmanin caiz
olmamasidir'®. Kadi Iyaz bu tiiriin cevazi ile ilgili sunlar1 sdyler: Bu tahammiil
tirinde izin bulundugu ve arz ile miinaveleye benzedigi icin seleften bunu
kullananlar olmustur. Vasiyyet de kendinden 6nceki tiirler gibidir.*® bnu's-Salah bu
diisiinceye karsi ¢ikarak soyle sdyler: Bu yanlis bir diisiincedir. Bunu ya bir alimin
yanilmasi veya buradaki vasiyyeti, vicadet kabilinden saymistir diye te'vil etmek

gerekir.'%?

Bir ravi vasiyet yoluyla aldig1 bir hadisi rivayet ederken "3 o ) oa 5 " -
fiilan bana sunu vasiyet etti- veya "4uas 0 S " -fiilan bana vasiyet yoluyla tahdis

etti- gibi ifadeler kullanilir.'®®
Vicade

Vicade "aas"kelimesinin masdaridir. Araplar arasinda kullanilan yaygin bir
ifade degildir. Vicadenin gerceklesmesi soyledir; Bir hadis alimi, herhangi bir
miiellif veya ravinin el yazisi ile yazilmis kitabini veya bazi hadislerini bulur. Ancak
bu rivayetlerle dnce karsilasmamistir. Kagilagsa bile onlar1 ravisinden igitmemis ve
ondan riviyet etmek i¢in icizet ya da buna benzer bir sey almamistir."** S6z konusu
miellif veya ravini ¢agdas olup olamamasi, ¢agdasi ise goriisiip goriismemeleri,
goriismiis ise ondan semai’ bulunup bulunmamasi 6nemli degildir. Bu durumlarin

hepsinde yazili metni ele gecirmeye vicade denir.*®

Vicade yoluyla elde edilen bir kitaptan rivayet yapilirken, sayet kitaptaki
hattin Kitabin sahibine ait oldugu biliniyorsa su lafizlar kullanilir: 038 by s g

O o D U puadeadads D QS Al (oM Ly @i 8 "Filanm hattiyla buldum veya

100 guyiitd, age, 486.

101 Kadi Iyaz, age, 115.

192 fbnu's- Salah, age, 177.

193 Mahmmud Tahhan,age,148
1% {bnu's- Salah, age,178.

195 yiicel, Hadis usilu, 79.
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filanin hattiyla okudum veya filanin kitabinda kendi hattiyla okudum." veya - <aas
O e oM haay i 354f - "Filan filanin hattiyla okudum veya buldum." Bu kullanimlar
eskiden de sonrasinda da bu sekilde kullanilarak siire gelmistir. Bu babtaki hadislerin

munkati ve miirsel olma ihtimalleri olmakla birlikte "¢ hady oy ifadesi
kullanilirsa muttasil olma durumuda s6z konusu olur. Bazilar1 vicade yoluyla
aldiklar1 hadislerin rivayetinde "o J& s (3 e "kullanmustir ki bu girkin bir
tedlistir. Yine vicade yoluyla elde edilen bir kitaptaki hattin kime ait oldugu
bilinmiyorsa su lafizlar kullanilir: "o38 e oS30 (M Lyl (oD JEs (oD S5

Béyle bir durumda hadis munkati' olur muttasil olma ihtimali olmaz.*®

Vicade ile rivayet edilen hadislerle amel edilip edilmemesi meselesine
gelince, Malik ve diger bir¢cok hadisginin bu ¢esit hadislerle amel etmeyi tecviz
etmedikleri, buna mukabil es-Safii ve ashabinin buna cevaz verdikleri goriiliir. Hatta
fikih usuliindeki bazi ashabi, kitaba giiven hasil olunca, bu hadislerle amelin vacib
oldugunu soylemislerdir. Ibnu's-Salah da, "eger bunlarla amel edilmeyecek olursa,

menkul ile amel kapisin1 kapatmak gerekir" sozii ile bu goriise katiimugtar. %’

Tahammiilii'l-hadisle ilgili bu kadar ayrintili bilgiler verdikten sonra Kitabu'l-
ilimlerde bu konulara isaret eden rivayetleri ele alacagiz. Bu konuyla ilgili
rivayetlerin biitiinii Buhari'de ge¢mektedir. Bu rivayetleri ii¢ alt baslik halinde

inceleyecegiz.
1.1. Muhaddisin Haddesena, Ahberana, Enbeena, Demesi Babi

Oy UEAA 23 gaten (1) 083 o) 5 e 81 5 (Ul 5 S 30 o) M 8 2 doaiad)) Gl 065
Gk gl adte i e 0 G B e B 58 065 (5 saaal) (el a3 alig adle S0 s
i ) e e i) Ge Al g 03 (e sl adle S0 e 0 gk WS AEA 65
085 055 58 435 Be a0 ek callg adle 2 e (0 e Gl 05455 B 50 L cals alle
108002 5 % &35 (e 4us 0 el adle 4 e 3 e 55558

Bize Humeydi: Sufyan ibn Uyeyne'nin nazarinda haddesena, ahbarani,

enbeend ve semi'tu bir ma'naya geliyor idi, dedi. Abdullah ibn Mes'td da: Rastlullah

19 fbnu's- Salah, age, 179.
97 K ogyigit, Hadis Usilu, 259.
198 Byhari, ilim,4, 1/26.
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sadik ve masdik oldugu halde haddesend (Bize tahdis etti) demistir. Sakik da
Abdullah ibn Mes'id'dan sdyledi ki, kendisi: Ben Peygamber'den bir soz isittim,
demistir. Huzeyfe ibn Yeman da: Rastlullah bize iki hadis tahdis etti, demistir.
Ebu'l-Aliye dedi ki: ibn Abbés'tan: o da Peygamber'den; O da Rabbinden rivayet
etmekte oldugu hadisde... Enes ibn Malik de: Peyamber'den; O da aziz ve celil olan
Rabbinden rivayet ederek... Dedi. Ebx Hureyre de: Peygamber'den; o da aziz ve celil

olan Rabbimizden rivayet ederek... Buyurdu, dedi.

Yukaridaki ifadeler Buhari'nin, "Muhaddisin haddesena, ahberana, enbeena
demesi" babinda, hemen baslik altindaki agiklamalardir. Miellif burada belli bir
hadisi degil de farkli hadislerde gecen tahammiil ve eda sigalarini bir araya getirerek,
bunlarin ayni mana i¢in kullanildigin1 ortaya koymaya ¢alismistir. Miiellif boyle bir
bab baglig1 koyarak, yukarida da degindigimiz gibi hadis ustliinun ana basliklarindan
olan tahammiilii'l-hadis konusunda, eda sigalariyla ilgili 6nemli bir tespitte bulunmus

ve bu tespitini delillendirmek i¢in hadisleri siralamistir.

Bab bashigin altindaki muallak hadisleri incelemeden once miiellifin nigin
boyle bir bab basligi koyduguna, buna neden ihtiya¢ duyduguna deginmek daha
dogru olacaktir. Konu ile ilgi olarak Ayni sunlar ifade etmistir: "Eger desen ki bu
babin kitabu'l-ilimde zikredilmesinin sebebi nedir? Ve bu bab ile kendisinden 6nceki
bab arasinda ne miinasebet var? Bu babin konmasinin sebebi, Miiellifin kitabini,
peygamberden gelen rivayetler {izerine bina ettigini gostermek igindir". ibn Hacer
Fethu'l-Bdri'de Ibn Riisd'iin de aynisini sdyledigini ifade eder. Bu bashigin Kitabu'l-
ilim igerisinde olmasinin sebebi de sudur ki: Buradaki bilgiler bir muhaddisin bilmesi
gereken bilgilerdir. Miihaddis bu lafizlari, bunlar arasindaki farki lugavi ve istilahi
olarak bilmelidir. Bu babin kendinden Onceki bab ile miinasebetine gelince: Bir
onceki babta ilim o6grenirken hazirun O6grensin diye sesin yiikseltilebilecegi ve
boylelikle baskalarin da hadisi isitip 6grenmesi islendi. Bu babta da isitilen bu
hadislerin hangi lafizlarla nakledilecegi, bu lafizlarin lugavi ve istilahi olarak ne

manaya geldigi, hangi durumlarda kullanilacagi, birbirinden farki isleniyor. 109

19Ayni, age, 11.
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Bu bab basligindaki agiklamanin ve hadislerin serhlerine baktigimizda
genelde soyle bir agiklama ile karsilasiriz: Miiellifin bu bagligi koymasinin sebebi,
sahabilerin bu sigalar arasinda fark gOérmeyip bazen "Wa" bazen de "aeu
demeleridir.*'° Buradaki kelimeler bir manadadir. Bu kelimelerin bir olmasindaki

maksat: S6zliik anlamimin da destekleyecegi iizere, aralarinda farkin olmamasidir.***

Buhari 6zellikle kendi seyhi Humeydi ve onun seyhi ibn Uyeyne'den rivayet
ederek bu konudaki kendi diisiincesini, yani bu lafizlar arasinda bir fark olmadigin
ortaya koymustur. 112 Zira bu konu hakkinda farkli diisiinen, bu kelimelerin farkl
durumlar igin kullanilacagim sdyleyenler olmus. Zuhri, Malik, ibn Uyeyne, Yahya
el-Kattan, Hicazlilar, Kufeliler ve Magriblilerin ¢ogu bu lafizlarin lugavi manasi
tizere amel ederek bunlarin arasinda bir fark olmadigimi ve ayni manada
kullanilabilecegini ifade etmistir. Ibn Hacib de muhtasarinda bunu tercih etti. Ishak
fbn Rahuye, Nesai, Ibn Hibban, Ibn Mande ve digerlerinden olusan bir grup, bu
lafizlar, seyhin okuyup kaydettirdigi durumlarda kullanildigini séyledi.

ibn Ciireyc, Evzai, Safii, Ibn Vehb ve Mesrik ehlinin cumhuru da dedi ki: bu
sigalar arasindaki fark, tahammiildeki farkliliga goredir ki: "<us3" seyhin sdyledigi
durumlarda, "_ba!" seyhe okunan durumlarda kullanilir. Sonradan gelenler de bunun
tafsilatin1  bildirdiler ki: Kim seyhin lafzin1 tek bagina duyarsa " 5" der,
baskalariyla beraber duyarsa bunu cemi' yapar. Kim tek basina seyhe okursa " "

der, okudugunu bagkalar1 duyarsa cemi' yapar.™

Miiteahhirundan bir kisim "Ual" ifadesinden daha az kullanilan "ulal"
lafzini, Icazetle kullanmislardir. Hatib bu ifadeler arasinda en iistiiniin "<=es", sonra
"B sonra Mol sonra "l oldugunu ifade eder. Tbn Battal "Was" lafzinin
ancak miisafehe ile hadisin aktarildigi durumlarda,"UG »3" ifadesinin demiisafehe,
kitabet ve tebligin oldugu durumlarda kullamldigini sdyler. Ibn Battal buna delil
olarak, "Allah kitabinda s6yle haber verdi deriz, burada haddesenay1 kullanmayiz",
seklinde bir ifade kullanir. Tahavi de Allahin kitabinda ve Rasulullah'in siinnetinde

19 fbn Hacer, age, 144.
11 Kirmani, age, 9.

12 Ayni, age, 11.

113 fbn Hacer, age, 145.
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hadis ve haberin arasina ayrim koyacak bir sey bulamadigini ifade eder. Tahavi buna
delil olarak; Kuran'daki " sal &asi Y s ayetini, hadislerden de "@_ )l aswi ol
“ifadelerini siralar. Nevevi, seyhe okundugunda "a" veya " L_al" jfadelerini
kullanmanin caiz oldugunu sdyler. Miislim bu ikisi arasinda fark oldugunu soyler.
Ahmed b. Hanbel ve Nesai'ye gore "Uslve Was" seyhe okumak iizere kullanilmaz.

Buhari bunlar arasinda fark olmadig1 diisiincesindedir.***

Kadi Iyaz, seyhten isitildigi durumlarda isitenin "¢J st ciaa (Ul (il (e
o Wl e 3l JEy " ifadelerinden birini kullanmasinin caiz oldugunu sdyler. Bu
goriise Tahavi de katilir. Yine bu goriisii Ibn Hacib, Hakim'den yaptigi rivayetle

dogrular ki 0, bu gériisiin dért imamin yolu oldugunu ifade eder.'*

Bab bagliginin altindaki ac¢iklamalarla ilgili dikkat ¢ekici diger bir durum da,
aciklamalarin sonunda gegen anane ifadeleridir. Bu kisimda birbirinden farkl {i¢
rivayette ibn Abbas'in, Enes'in ve Ebu Hureyre'nin, Peygamber'imizin Rabb'inden
yaptig1 rivayetlere dair ananeli ifadeleri bulunmaktadir. Bab basliginda ananeye yer
verilmedigi i¢cin bu kisim bas tarafa gore daha alakasiz durmaktadir. Bu durum
Fethu'l-Bdari'de su sekilde agiklanir: Miiellif bu kisimlari, ananeye dikkat gekmek igin
kullanmistir. Ibn Resid der ki: Buradaki anane ifadeleri Peygamber'imizin bu
rivayetleri, Rabb'inden yaptigina isaret eder. Sahabiler bunu bdyle ifade etseler de
etmeseler de durum degismez, sonucta o bunlari Rabb'inden almustir. ibn Abbas'in
rivayeti buna delildir. Ciinkii o kimi zaman Peygamber'imizin Rabb'inden rivayet
ettigini sOylerken kimi zamanda c¢ok uzatmayip kisa kesmek icin bu ifadeleri
kullanmaz.™®Ayni de ibn Hacer'in yukaridaki soylediklerini ifade ettikten sonra,
buradaki anane lafizlarinin rivayet lafizlar1 kapsamina girdigini s6ylemistir. Sonucta

bunlar da rivayet lafzi olduklari i¢in konunun geneliyle alakasiz degillerdir''’

Serhlerden yaptigimiz yukaridaki alintilar bize gosteriyor ki, Buhari Kitabu'l-
ilme boyle bir bab bashigi koyarak, hadis tahammiilii ile ilgi zikrettigi lafizlar

arasinda bir fark goérmedigini ifade etmistir. Ayrica bu bashk altinda, farkh

114 Kirmani, age, 9.

15 Ayni, age, 11.
116 fon Hacer, age, 144.
17 Ayni, age, 12.
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hadislerden sundugu kesitlerle basliktaki goriisiinii delillendirmistir. Konuyla ilgili
diger bir rivayet biraz 6nce inceledigimiz rivayetten farkli olarak miistakil bir hadis

seklinde zikredilmektedir. Hadis su sekildedir:

a8 O A8 L_;Jyhﬁ callall Jia L) 5 g s Lgvisan AL Ga Ol :éii»j ale
Gy OB A Jsy b oo L s )06 g Einainis AR G b 8 g5 A N 6 5
118((;’;@;_‘“‘

Kuteybe b.Said, Ismail b.Ca'fer'den, o da Abdullah b.Dinar'dan, o da ibn
Omer'den rivayetle demistir ki: Rasulullah dedi ki: Agaglardan bir aga¢ vardir ki
yapragini dokmez ve o miislimana benzer, soyleyin bana o nedir? Insanlar
vadilerindeki agaclar1 saymaya basladilar. Abdullah dedi ki: Benim aklima hurma
agaci geldi ama utandigim i¢in sdyleyemedim. Sonra insanlar dediler ki: Soyle bize

ya Rasulallah o nedir? Dedi ki: O hurmadir.

Ana tema olarak peygamberimizin, miisliimani hurma agacina benzettigi bu
hadis, "muhaddisin haddesena, ahberana, enbeena, demesi" bab basligiyla, goriiniiste
alakali durmuyor. Ancak hadis icerisinde gegen " H5asd " ve " Was " Jafizlar1 hadisi
bab bashg: ile iliskilendirmemiz konusunda bize yardimci oluyor. Hadisin bab
bashgiyla olan ilgisini Ibn Hacer, Fethu'l-Bari'de su sekilde ifade eder:" Eger
denilirse ki: Ibn Omer hadisinin bab baslhgiyla ilgisi nedir? Bab bashigmin ifade
etmek istedigi sey edd lafizlarinin ayn1 manaya gelmesi idi. Bu hadisin Zahirinde
boyle bir sey gorinmiiyor. Cevap bu hadisin lafizlarindaki farkliliktadir ki, bu
farklilik da ancak hadisin tariklerinin bir araya getirilmesiyle goriilebilir. Yukarida
ad1 gecen Abdullah b.Dinar'in rivayetinde "2l Sas8 " jbaresi, Nafi'in rivayetinde
" sl ibaresi, Ismaili'nin rivayetinde " 54" ibaresi, Malik'in rivayetinde " = sias
el " ifadesi ve devaminda "l nald@tifadesi yer alir. Bu ifadelerin hepsi

gosteriyor ki, burada ad1 gegenlerin yaninda bu lafizlar ayni manadadir.**®

Ayni de bu hadisin bab basligi ile olan alakasini ortaya koyarken sunlari

soylemistir: "Eger desen ki: Hadiste gecen "2l Was "ve "4l Haad " lafizlarinda

18 Buhard, ilim, 4, 1/27.
119 fbn Hacer, age, 144.
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sadece bir rivayet lafz1 vardir Ki 0 da "<wa=3ll "dir. Oysa baslikta ti¢ tane rivayet lafzi
gegmektedir ki bunlar da "L aldasve Ulsdir. Ben de derim ki hadisin farkli
tarikleri vardir. Bunlar bir araya getirildiginde bab bashiginda gecen "Ll ve

Ulsi" Jafizlardan ticii de bu tariklerde karsimiza glkacaktlr.lzo

Hadiste dikkat ¢eken diger bir durum da " Was" kelimesinin hem talebenin
seyhten isitecegi durumlarda hem de seyhin talebeden isitecegi durumlara
kullanimidir. Ciinkti hadiste peygamberimiz ashabina sordugunda " Al asd
ifadesini kullanir. Ashab da cevabi merak edip peygamberimize sordugunda "W
saW" ifadesini  kullanir. Bu durumda bu kelimenin her iki durumda

kullanilabileceginin cevazi ortaya gikar.'?

Buhari bu babda ele aldigimiz ibn Omer hadisini, hemen bir sonraki bab
bashiginda "Iimamin, kendi maiyetindekileri imtihan etmek igin ortaya sual atmas:"
babinda da bir iki kiigiik farklilikla ifade etmistir. Bu fark birinci rivayette gecen "
srle Hasd " jfadesindeki "<" harfinin ikinci rivayette distrilerek " ale as
"seklinde verilmesidir. Ayrica ilk hadisi Kuteybe b. Said'den rivayet etmisken bu
hadisi bir bagka seyhi olan Halid b. Mahled'den rivayet etmistir. Ayni ve Kirmani
ayni hadisin iki bab baslhiginda verilmesinin sebebini, bab basliklarinda makam
farkliligina baglarlar. Her iki basligin manalarina destek verecek ifadeler hadiste
mevcuttur deyip bab basliklarindaki manaya hamledilmek iizere hadislerin
zikredildigini sdylerler. Senedin farkli olarak zikredilmesinin sebebini de soyle izah
ederler: Buhari'nin hocasi, hadisi hangi konu ile alakali séylemis ise Buhari'de o bab
da 0 hocasinin rivayetini zikretmistir. *Ancak Ibn Hacer bu goriise karsi ¢ikip boyle
bir iddianin Buhéri'nin karizmasina uygun olmayacagii sdyler. Bu iddianin, onu
seyhlerinin taklitgisi durumuna diisiirecegini ifade eden Ibn Hacer, 6zellikle bab
basligt koymak konusunda ki Buhari'nin o6zgiinliigiine isaret ederek bu iddiay1

clirlitmeye gahsmm

120 Ayni, age,13.

121 Kirmani, age, 12.

122 Bk. Ayni, age, 16; Kirmani, age, 13.
123 k. ibn Hacer, age, 148.
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Tahammiilii'l-hadis basligi altinda yaptigimiz agiklamalar ve sonrasinda
Buhari'den verdigimiz rivayetler muvacehesinde sunlar1 ifade edebiliriz ki, hadislerin
rivayetinde ravilerin kullandig1 rivayet lafizlarinin, o hadislerin alinma ve nakledilme
sekilleri ile dogrudan ilgilidir. Bunlar gelisigiizel ifadeler olmayip her biri belli yol
ve yontemler i¢in kullanila gelen, hadisi okuyup degerlendiren kisiye o hadisin
sthhat1 ve ravilerin durumu ile ilgili ciddi ipuglar1 veren ifadelerdir. Bu lafizlarin
delalet ettigi manalar hadis usulciilerinin tizerinde dikkatle durup, uzun tetkikler
yaptiklar1 konularin basinda gelir. Hadis usuliine dair yapilan neredeyse biitiin
calismalar bu konuda genis izahlara yer vermektedir. Ozellikle bu lafizlardan
hangileri ayni manaya delalet eder, hangileri farkli manalarda kullanilir, hangisi
hangisinden daha degerlidir, hangi hadis alimi hangi lafzi hangi durumlarda
kullanmig. Bu siraladigimiz ctimleler tahammiilii'l-hadisin esas konularini teskil
etmistir. Bizimde yukarida, tahammiilii'l-hadis baslig1 altinda ayrintilariyla ele alip
inceledigimiz bu rivayet sekilleri ve lafizlariyla ilgili Buhari, kitabu'l-ilm'inde " <\
Caw Llal LAl " Gzelinde bir bab bashgi koyarak, bu ifadelerin ayn1 manaya
geldigini," Was «maw " sigalarinin sema'ya,"b 0" nin kiraat ve arz'a, "blil" nin ise
icazete hasredilmemesini, bu lafizlarin birbirilerinin yerlerine kullanilabilecegini
sOylemistir. Buhari bunlarin ayn1 manaya geldigini ifade ettikten sonra kendi
goriisiine destek olacak rivayetleri siralamistir. Goriildigi gibi Buhari kitabu'l-
ilminde hadis usuliine konu olacak bir meseleyi ele almig ve bu konudaki kendi goriis

ve diisiincelerini rivayetlerle desteklemistir.

Yaygin usul kitaplarina baktifimizda bu konuyla ilgili su bilgilere ulasirz:
Hatib el Bagdadi Kifaye'de muhaddis ravilerin "caaw (Ul G sl o as ™
lafizlar1 arasinda ayrima gitmedigini sé')yler.124 Ayrica Kadi lyaz, 12 fbn Salah'?® ve
Suyiiti*?’ eserlerinde bu lafizlar arasinda ayrim olmadigini, sema' yolu ile rivayette

bulunan ravinin bunlardan herhangi birini kullanabilecegini ifade eder.

1.2. Muhaddisin Huzurunda Okuma ve Ona Arz Etme Babi

124 Hatib, age, 283.

125Bk. Kadi Iyaz, age, 69.

126 Bk ibnu's- Salah, age, 132,133.
127 Bk.Suyati, Tedribu'r-ravi, 418.
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Hasen Basri, Sufyan es-Sevri, Imam Malik muhaddisin huzurunda okumay1
(ondan nakletmenin sahihligi hususunda) caiz gordiiler. Ve bazilart alimin huzurunda
(kendisinden nakledebilmek i¢in) ona karsi okumanin cédiz olduguna, Dimam ibn
Salebe hadisini delil olarak ileri siirdii: Dimam, Peygamber'e: "Namazlar
kilmamizi sana Allah m1 emretti?" diye sormustu da, Peygamber de ona:"Evet" diye
ikrar etmisti. Bu hadisi delil getirenler: Iste bu. Peygamberdin huzurunda ona kars1
okumaktir. Miiteakiben Dimam, Peygamber'den sorup 6grendiklerini kendi kavmine

haber verdi, onlar da bunu caiz goriip, verdigi haberi kabul ettiler.

Imam Malik de bir hakki i'tirAf edenin ikrari, yazilmis bulunan mektibla
ithticac etti ki, o mektib, hakk: ikrar edenlere karsi okunur; onlar da, bu, sadece
karsilarinda kiraat suretiyle okundugu héalde "Filan bizleri ishad etti” derler. Keza
Kur'an okutucu muallimin huzurunda okunur da, okuyan kimse "Beni fulan okuttu"
der. Bize Muhammed ibn Selam tahdis etti. Bize Vasitlh Muhammed ibn Hasen, Avf
el-A'rabi den; o da Hasen Basri'den tahdis etti ki, o: "Alim huzurunda okumakta bir
beis yoktur" demistir. Ve bize Muhammed ibn Ytsuf el-Firabri haber verdi. Ve bize
Muhammed ibn Ismail el-Buhari tahdis edip sdyle dedi: Bize Ubeydullah ibnu Musa,
Sufyan es-Sevri’den tahdis etti ki, Sufyan: "Okuyanin (onu rivayet ederken): Bana
fulan tahdis etti demesinde beis yoktur" demistir. Miiellif Buhari: Ve ben Ebl
Asim'dan isittim ki, o Imam Malik'ten ve Sufyan es-Sevri’den olmak iizere: Alimin

huzurunda okumak ile alimin okumasi miisavidir diyordu, dedi

128 Buhard, ilim, 6, 1/27 .
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Oncelikle, Buhari'nin ni¢in bdyle bir bab bashigi koydugunu tahlil ederek bu
babdaki rivayetleri incelemek daha dogru olacaktir. Buhari, bundan birka¢ sira
ondeki bab basliginda " muhaddisin haddesena, ahberana, enbeana demesi bab1"
ifadesini kullanarak sema', yani seyhin okuyup talebenin de dinledigi durumlar1 ve
kullanilan lafizlar1 gozler Oniine sermisti. Burada da kiraat ve arz usilii, yani
talebenin seyhe okuyup, seyhin de talebesini dinleyerek, onun rivayetine cevaz
vermesi s0z konusu edilmektedir. Ayni, sema'in degerinden dolayr bu iki babin
siralamasinda, sema'in kiraata takaddiim ettigini ifade etmis. Buhari boyle bir bab
baslig1 koyarak sema'dan bagka rivayet metodunu kabul etmeyen kisilerin goriislerini
kabul etmedigini ortaya koymus. Ayrica Hasan, Sevri ve Malik'in, "seyhe kiraat

caizdir" seklindeki hiikmiinii zikrederek kendi goriisiini desteklemistir.?°

Baglikta gegen kiraat ve arz kelimelerinin hangi manalar i¢in kullanildigi
ikisinin aynm1 anlama karsilik gelip gelmedigi hakkinda farkli diisiinceler ortaya
ctkmistir. Ibn Salah bu iki kelimenin aym1 manada kullanildigma dikkat
cekereksunlar1 soyler: Genelde muhaddisler kiraati arz diye isimlendirir. Ciinkii
seyhe kiraat yapan kisi, okunani ona arz ediyordur. Kuran okuyan kisinin okuyusunu
arz etmesi bunun gibidir.**® ibn Hacer bu iki kelime arasinda umum ve husus
yoniiyle bir farklilik bulundugunu séyleyip soyle bir aciklama yapar: Eger talip,
hocaya kiraatte bulunursa, bu arzdan daha ammdir. Arz da ancak kiraat ile meydana
gelebilir. Ciinkii arz, arz edenin hocasma sundugu bir ibaredir ki kiraata gore daha

hassdir.**

Kirméni de bu iki kelime ile ilgili sunlar1 soyler: Arz, "arzi1 kiraa" ve "arzi
minavele" olmak iizere iki tiirliidiir. Arzi1 miinavelede 6grenci, hadislerin yazili
oldugu bir kitab1 hocasina getirir. Hoca da giivenilir sika biridir. Hoca hadisleri alir
okur inceler, varsa hatalar1 ve yanlislar1 imla ederek diizeltir. Sonra kitabi
Ogrencisine vererek, bunlar benim hadislerimdir, bunlar1 rivayet etmene izin
veriyorum seklinde icazet verir. Ama burada bu sekilde bir arzdan bahsedilmiyor.
Cilinkii baslik altinda gegen agiklama ve ifadeler boyle bir arz seklinden bahsetmiyor

bilakis bu agiklamalar burada ki arzin, "arz1 kiraa" oldugunu gosteriyor. Eger desen

129 Ayni, age, 19.
30 {bnu's- Salah, age, 37.
31 ibn Hacer, age, 149.
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ki burada ki arz, kiraat anlaminda ise o zaman nigin iki kelime arasinda atif vardir,
zira iki kelime bir mana da ise atif céiz degildir. Bende derim ki burada ki atif,
tefsiriyedir. Biri 6tekisinin ag¢iklamasidir. Bu durumda iki kelimenin arasini ayirmak,

atif yapmak caizdir.**

Goriiliiyor ki bu bab bashigi, usule dair bir konu olan, seyhe kiraat ve arzin
caiz oldugunu gostermek i¢in konulmustur. Buhari bu basligin hemen ardindan
Hasan-1 Basri, Siifyan-1 Sevri ve Malik'ten, kiraat ile nakletmenin Sahih olduguna
dair muallak bir rivayette bulunmustur. Kirméani bu ismi gecen sahislarin da bab
basligindan sayilabilecegini ifade etse de Ayni bunun dogru olmayacagini boyle bir

yoruma gerekolmadigini, bahsi gecen kismin miiste'nif bir kelam oldugunu sdyler.*®

Ibn Hacer de Siifyan-1 Sevri ve Malik'in, seyhten sema' ile seyhe kiraat: esit
gorenkimselerden olduguna dikkat ceker.'** Buhari Seyhe okumanin céiz oldugunu
bu isimlerin referansi ile verdikten sonra bazilarin, seyhe kiraatin cevazina, Dimam
b.Sa'lebe hadisini delil olarak sundugunu ifade eder. Ayni buradaki bazilardan kasit,
Buhari'nin hocast Hiimeydi oldugunu ifade ederek bu konudaki Kirmani'nin
goriisiiniin dogru olmadigina dikkat ¢eker. Zira Kirmani bazilardan kasit biraz 6nce
ismi gecen Hasan, Siifydn ve Malik oldugunu soyler. Ayni der ki: Eger durum

Kirmani'nin dedigi gibi olsaydi o zaman bu aciklama "yukarida ismi gegenlerden
bazilar1 delil gosterdi" seklinde olurdu oysa bu agiklama "bazilar1 delil gosterdi”

seklinde ifade edilmistir.*®

Aciklamanin bundan sonraki kisminda Dimam hadisinden kisa bir kesit,
kiiciik bir ozet zikredilerek, yukarida "bazilari delil getirdi" dedigi kimselerin,
buradaki hadiseyi seyhe okumaya benzettigi, buradan hareketle de seyhe kiraatin caiz
oldugu fikrini kabul ettikleri ifade edilmistir. Ancak Dimam hadisiyle nasil boyle bir
sonuca varildigi konusunda biraz daha izaha gerek vardir. Konuyla ilgili olarak usul
kitaplarinda ve serhlerde sunlar anlatilmaktadir: Dimam Peygamber'imizin huzuruna

gelip ona Islam'la ilgili sorulalar sorup "Allah i¢in sdyle Allah sana sunlar1 sunlari

182 Kirmani, age, 13.

133 Ayni, age, 17.
1% {bn Hacer, age, 149.
35 Ayni, age, 17.
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emretti mi?" der. Allah Rasulii de evet diye cevap verir, onu tasdik eder. Dimam da
Peygamber'imizden aldigi bu tasdik ve ikrar ile kavmine duyduklarini anlatir. Kavmi
de ona inanip Allah iman ederler. Burada Dimam'm Islamla ilgili bildiklerini
Peygamber'imize soyleyip, Peygamber'imizin de onu tasdik etmesi, talebenin hadisi
seyhine okuyup arz etmesi ve seyhin de bunlarin rivayeti i¢in talebesine izin

vermesine benzetilmistir."*®

Kadi Iyaz da el-fima’ isimli eserinde, seyhe kiraatin ciz oldugunu anlatirken

Buhari'nin bu babtaki agiklamalarini ve Dimam hadisini zikreder.*®’

Bab bagligr altindaki agiklamalarda Dimam hadisinden sonra Malik'in Seyhe
kiraat konusundaki diisiincelerine, delilleriyle beraber yer verilmistir. Buna gore
Malik bu rivayet metodunun cevazini "&al" denilen yazili bir nesneden kiyasla
ortaya koymustur. Bu kelime, i¢inde karar veren kisinin karanin yazili oldugu bir
kitap anlamindadir ki kendisine bu kararlar okundugunda o evet buna sahitlik etmek
gerektigini sdyler. Kendisi bu durumda orada yazili olani telaffuz etmese bile durum
aynidir. Aynen bunun gibi bir alime okunup, alimin ikrarmin oldugu durumda ondan
rivayet etmek sahih olur.*® fbn Battal derki bu kesin bir hiikiimdiir ¢iinkii sahitlik

ederek haber getirmek haber verme sekilleri arasinda en giiclii olandir.*®

Malik'in konuyla ilgili ikinci delili de hadisi seyhe okumayi seyhe Kuran
okumaya kiyas etmesidir. Hatib kitabinda Ibn Vehb kanaliyla sunlar1 anlatir: Malik'e
sordular: Seyhe arz olunan kitaplarda kisi " ¥a" der mi? O evet, Kuran da boyle
degil midir? dedi. Bir adam onu bir seyhe arz eder ve beni felan kisi okuttu der.
Bunun gibi bir alime hadis arz olundugunda onu rivayet etmek Sahih olur. Hakim
Ulumu'l-Hadis isimli eserinde Mutarrif kanaliyla sunlart soyler: Ben, Malik ile
ondort yil arkadaslik ettim onun Muvatta'yr kimseye okudugunu gérmedim, genelde

talebeler ona okurdu. Malik seyhten isitme disinda hadis nakletmeyi caiz

138 Bk. ibn Hacer, age, 149; Kirméni, age,14; Ayni, age, 19; Kastallani, irsadu's-sari, El Matbaatu'l-
Kiibra'l-Emiriyye, Misir 1323, 1,159.

137 Bk. Kadi Iyaz, age, 72.

138 {bn Hacer, age, 149.

139 K astallani, age, 159.
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gormeyenlerin goriislerinden sakinirdi ve soyle derdi: Seyhe okumak Kur'an'da caiz

oluyor da hadiste nigin caiz olmuyor? Zira Kur'an hadisten daha kiymetlidir.**°

Buhari agiklamalarimin bundan sonraki kismina kendi goriisiine destek
verecek mihaddislerin ifadelerini zikrederek aciklamalarina devam eder. Bu
ifadelerden ilki Hasan-1 Basri'ye aittir. O, alime kiraat etmede bir sikintinin
olmayacagini, bunun cdiz oldugunu ifade eder. Buhari'nin goriisiine destek veren
ikinci ifade de Siifyan-1 Sevri'ye aittir ki o da soyle sOyler: "Muhaddise okuma

LU

" jfadesinin kullanilmasinda bir sakinca yoktur."

yapildigr bir durumda
Miiellifin ifade ettigi liclinci goriis de Malik ve Siifyan'a aittir ki onlar: Seyhe

okumak ile seyhin okumasi birdir demiglerdir.

Buraya kadarki agiklamalar aslinda miistakil bir hadis degil, farkli
rivayetlerden alinmis parcalardir. Buhari bu sekilde 6nce bab basligindaki goriistinii
destekleyecek rivayet muhteviyatini vermekte sonra da konuya esas teskil edecek, ya
da basliktaki hiikmiine delil olacak hadis veya hadisleri bir biitin olarak
zikretmektedir. Miiellifin bu tarzim bir¢cok babda goérmek miimkiindiir. Bu babda da
Dimam hadisinin bir pargas1 verildikten sonra rivayetin biitiinii verilir. Calisma

konumuza kaynaklik etmesi sebebiyle bu hadisin biitiinii zikretmek uygun olacaktir.
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0 {bn Hacer, age, 150; Ayni, age, 18.
11 Buhard, ilim, 6, 1/27.
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Bize Abdullah Ibn Ydsuf tahdis edip sdyle dedi: Bize Leys Ibn Sa'd, Said el-
Makburiden: o da Serik Ibn Abdillah ibn Ebi Nemir'den tahdis etti ki, o da Enes ibn
Malik'i soyle derken isitmistir: Peygamberimizle birlikte oturdugumuz sirada deve

iistiinde bir kimse gelip, devesini mescide ¢okerttikten sonra bagladi. Ondan sonra:

-Hanginiz Muhammed'dir? Diye sordu. Peygamberimiz sahabiler arasinda sirtini

dayamis oturuyordu

-Iste sirtin1 dayamus olan su beyaz kimsedir, dedik. O zat
-Ey Abdulmuttalib'in oglu! Diye hitab etti. Peygamberimiz:
-Seni dinliyorum dedi. O zat

-Ben sana bazi seyler soracagim, amma soracaklarim pek agirdir; gonliin benden

incinmesin, dedi. Peygamberimiz:
-Aklina geleni sor, dedi. O zat

-Senin ve senden evvelkilerin Rabbi askina sdyle, biitiin insanlara seni Allah mi1

gonderdi? dedi. Peygamberimiz:
-Ya Allah, evet buyurdu. O zat

-Allah askina sdyle bir giin bir gece i¢inde bes vakit namaz kilmamizi sana Allah m1

emretti? dedi. Peygamberimiz:
-Ya Allah, evet buyurdu. O zat:

-Allah askina sdyle, senenin su malum ayinda oru¢ tutmamizi sana Allah m1 emretti?

dedi. Peygamberimiz:
-Ya Allah, evet buyurdu. O zat:

-Allah agkina su sadakay1 zenginlerimizden alip da fakirlerimize dagitmayi sana

Allah m1 emretti? dedi. Peygamberimiz:

-Ya Allah, evet buyurunca o zat:
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-Sen ne getirdin ise ben ona iman ettim. Kavmimin geri kalanlarina da el¢i benim.

Ben, Sa'd ibn Bekr ogullarinin kardesi Dimam Ibn Sa'lebe'yim, dedi.

Bu hadisi Musa Ibn Ismail ile Ali ibn Abdulhamid Siileyman Ibn
Mugire'den; o da Sabit el Bunani'den o da Enes'ten o da Peygamber'den olmak tizere

bu sekilde rivayet etmistir.

Dimam hadisinde bulunan usule miiteallik konular yukaridaki agiklama
kisminda genisg¢e ele alindigindan burada sadece hadisin manasini vermekle

yetinecegiz.

Yukarida yaptigimiz biitiin aciklama ve izahlar bizi su sonuca gotiiriiyor:
Hadisin tahammiiliinde bir kisim ulema Sema' yani seyhten isitme diginda herhangi
bir tahammiil metodu kabullenmemislerdir. Ancak Buhari bu goriiste degildir ve o
kiraat ve arz ile hadis nakledilebilecegini diisinmektedir. Buhari bu konudaki
diislincelerini ifade i¢in kitabu'l-ilimde konuyla ilgili bir bab basgligi agmistir. Miiellif
bu bab basliginda arz ve kiraat ile ilgili hatir1 sayilir ulemanin goriiglerini siralayip
onlarin bu konuda bir beis gormediklerini ifade etmistir. Daha sonra Dimam hadisini
nakleden Buhari bu hadiste ki 6gretim metodunu bir ¢esit kiraat ve arz olarak
degerlendirerek kendi goriisiine hadislerden de delil getirmistir. Goriildiigi gibi bu
bab bashiginda hadis usuliiniin konusu olan kiraat ve arz meselesini, seyhin
huzurunda hadis okuyup onun onaymi aldiktan sonra seyhin herhangi bir sey
okumasina gerek kalmadan rivayetin yapilabilecegi durumlarinin céiz oldugunu

miiellif ortaya koymustur.

Konuyla ilgi usul kitaplarinda gegen ifadeler su sekildedir: Kadi Iyaz, ravinin
seyhe okumasi ile ravinin, seyhe okuyan birini dinlemesi arasinda fark olmadigini
ifade eder ve devaminda su agiklamayi yapar: Okuyan kisi bunu ezberinden de
okuyabilir kitaptan da okuyabilir, dinleyen seyh ezberden de takip edebilir elindeki
bir metinden de takip edebilir. Boyle bir rivayetin sahihliginde ihtilaf yoktur.**? Kadi

142 K adi Iyaz, age, 70.
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~ 144

h, 1 Nevevi ** ve

Iyaz'm yaptig1 bu agiklamalar neredeyse aynmisim Ibnu's-Sala

Sehavi ** de yapmustir.
1.3. Miinavele ve Kitabetin Caizligi Bab
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Enes b.Malik dedi ki: Osman b.Affan mushafi yazarak ¢ogaltti ve onu diger
beldelere gonderdi. Abdullah ibn Omer, Yahya b.Said ve Malik b.Enes bu yazip
gonderme isini caiz gordii. Baz1 Hicaz ehli Miinavelenin caiz olduguna su hadisi delil
getirdi: Peygamberimiz bir seriyyenin komutanina yazilmis bir kagit verdi ve dedi Ki:
Filan yere ulasana kadar bu yaziy1 okuma. Peygamberimizin bildirdigi yere ulasinca

mektup agild1 ve peygamberimizin emri teblig edildi.

Daha oOnceki basliklarimizda oldugu gibi burada da babdaki agiklama ve
hadislere gegmeden bu basligin nigin konuldugunu ve baslikta islenen ana temanin
ne oldugunu ortaya koymak daha dogru olacaktir. Bu babda miinavele hakkinda
ulemanin ne sdyledigi, onun caizligi konusunda ne gibi tespitlerde bulunduklari, bu
metotla rivayet caiz ise bunun dayanaklarinin neler oldugu gibi konular ele

alinmaktadir.

Baslikta gegen miindvele muhaddislerin nazarinda iki c¢esittir. Bunlardan
birincisi " JlaYLAs s sall" yani icazete yakin miinaveledir ki su sekilde vaki' olur: Seyh
kendi isittiklerinin aslini talebesine vererek bunlar benim isittiklerimdir, sana bunlar
benden rivayet etmen igin izin veriyorum der. Bu sekildeki bir munavele, Malik,
Ziihri ve Yahya b. Said el Ensari'ye gore sema' gibidir, bu tiir rivayetlerde
"L aldas" gibi rivayet lafizlar kullanilabilir. Miindvelenin diger ¢esidi de " 41l

35Yl e 3a,aall " yani icAzetten yoksun (icizetsiz) miinaveledir. Miindvelenin bu

143 Bk. ibnu's- Salah, age, 137.

144 Bk.Nevevi, Takrib, 55.

145 Bk.Sehavi, Fethu'l-Mugis, Mektebetu Dari'l Minhac, Riyad 1426, 11/340.
146 Buhard, ilim,7, 1/28.
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¢esidinde seyh, bunlart rivayet etmen i¢in sana izin veriyorum ifadesini kullanmaz.
Sahih olan goriise gore bu gesit miinavele ile rivayet caiz olmaz. Buhari'nin burada

kastettigi miinavele ¢esidi icazete yakin olan miinaveledir.**’

Bagligin igerisinde sadece Miinaveleden bahsedilmemektedir. Miinavele
bahsinden sonra diger bir tahammiil metodu olan kitabetten bahsedilmektedir. Ciinkii
baslik "alall Jal iS5 alzlial 8 &Y L & geklinde devam etmektedir. Basliktaki
kitab kelimesi Miinaveleye atfedilmistir. Aslinda kitabet i¢in soyle bir takdir soz
konusudur:"al=ll  Jal QS & Sy Ly "Gortildiigi gibi baglikta, ilim ehlinin hadisi
yazip diger beldelere gondermesi durumundan bahsedilmektedir. Buradaki beldeden
kasit belde ehlinedir ve hiikiim geneldir sadece beldeleri kapsamamakta, gonderilen

her tiirlii yeri i¢cine almaktadir.

Malum oldugu lizere miikatebe de tahammiilii'l-hadis ¢esitlerinden biridir.
Miikatebe, seyhin kendi hattiyla hadislerini yazip, ya da giivendigi birine hadislerini
yazdirip tetkik ettikten sonra talebesine bu hadisleri gondermesi ve rivayeti igin ona
izin vermesidir. Miikatebe de miinavele gibi "makrunetun bi'l Icazet" (icazetli
kitdbet) ve "miicerredun ani'l-icazeti" (icazetsiz kitabet) seklinde ikiye ayrilir.
Miikatebenin birinci ¢esidi sihhat ve kuvvet bakimindan miinavelenin icazete yakin
olan kismi gibidir. Ulem4, miikatebenin ikinci ¢esidinde ™ 13 UWhas J& (38 ) S
"gibi rivayet lafizlar kullanarak rivayete cevaz vermistir. Bazilar1 da bu durumda
"Ll lian"  Jafizlarmin - da kullanilabilecegini  soylemistir. Buhari Icazetli
miikatebeyi Miinavele ile esit gérmektedir. Bazilar1 da Miinavele de bulunup
miikatebede bulunmayan so6zli izin O6zelliginden dolayr Miinaveleyi miikatebeye

ustiin tutmu@tur.148

Bu bashgm nigin zikredildigine gelince, miiellif daha Onceki bab
basliklarinda cumhurca kabul goren tahammiil metotlarini ele aldi ki bunlar, bir
onceki babda gecen kiraat ve arz metodu ile daha yukarida ki babda gegen sema'

lafizlarmin  bir manaya geldigini ifade eden babdir. Burada da tahammiil

17 Ayni, age, 24; Kirmani, age, 20.
1% [bn Hacer, age, 154; Ayni, age, 24.
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metotlarindan {i¢iinciisii olan miinavele ve miikatebe ele alinmistir. Bunun disinda bu

babin zikrine sebep olacak giiglii bir karine yoktur.*°

Miiellif bab baghgimi zikrettikten sonra bagliktaki hususla alakali ilk
aciklamasini, Enes b. Malik'ten yaptig1 bir rivayetle yapmustir. Enes bu rivayette
halife Osman b.Affan''n Kur'an1 yazdirarak ¢ogalttigindan ve diger beldelere
gonderdiginden bahseder. Buhari, umumca malum olan Kur'an't yazdirarak gogaltip
diger beldelere gondermek konusunu, tahammiilii'l-hadisin miikatebe maddesinin
cevazina delil olarak sunmustur. Bu agiklamalarin serh ve izahina baktigimizda,
sarihler konuyla ilgili sahis ve olay ayrintilarim1 verdikten sonra su tespiti
yapmaktadirlar: Bu olayin, miikatebenin cevazina delaleti agiktir. Ciinkii Osman,
mushafi gonderdigi kimselere her ne durumda olursa olsun bu génderdigi mushafa
baglilik gdstermelerini emretti. Buradaki bu génderme isi ve ona istenen baglilik
aslinda Kuran'in kendisine degil, ¢linkii Kuran zaten miitevatirdir ve miisliimanlarin
ona baglilig1 vardir. Bu durumda buradaki baglilik ve tabaiyyet Osman'in yazdirip
gonderdigi yazilmis suretedir.**® dolayisiyla bu olay bir anlamda mukatebedir ve onu
hadis tahammiiliinde bir metod olarak kullanmak caiz olacaktir. Bu tespitin aynisini

Ayni de Umdetii'l-Kart'de dillendirmektedir.

Miiellif, Enesin rivayetini zikrettikten sonra kendi goriisline destek olacak
isimleri siralayarak devam eder. Bu isimler Abdullah Tbn Omer, Yahya b.Said ve
Malik b.Enesdir. Serhlerde, Abdullah Ibn Omer ismi iizerinde ihtilaf oldugu,
buradaki Abdullah'm, Abdullah Ibn Omer Ibn Hattab olmadigina dair ayrintih
bilgiler vardir.”®*Ad1 gegen isimlerin bu rivayet metodunu caiz gordiikleri bildirilir.
Ancak buradaki caizlik Miinaveleye midir yoksa miikatebeye midir? Bununla ilgili
zahir bir ifade olmamasina ragmen Kirmani, buradaki "l Sy " ifadesindeki "l

nl52

kelimesinin iki seye karsilik gelebilecegini "<y G o)) se ayetinden delil getirerek

burada caizligin hem Miinaveleyi hemde miikatebeyi kapsayacagini, miiellifin bu

“{bn Hacer, age,154; Ayni, age, 24.
130 fbn Hacer, age, 154.

51 Bk. Ayni, age, 25.

152 Bakara,2/68.
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goriiste oldugunu soylemistir. Kastallani de yine ayni ayetten hareketle benzer

ifadeleri kullanmigtir.*>

Aciklamalarin bundan sonraki kisminda bazi hicaz ehlinin, Miinavelenin
caizligi konusunda, Peygamber'imizin bir uygulamasini delil olarak kullandiklari
ifade edilir. Sarihlerden ibn Hacer ve Ayni burada kastedilen kisinin Buhari'nin

hocast Humeydi oldugunu sdyler.

Miinavelenin sihhatine delil olacak uygulama su sekilde gelisir:
Peygamberimiz Bedir harbinden iki y1l 6nce mii'minlerin annesi Zeyneb'in kardesi
Abdullah b.Cahs el Esedi'yi on iki muhacirden olusan bir seriyyeye komutan yapar.
Peygamber'imiz Abdullah'a bir kagit yazarak "Falan falan mekana ulasana kadar bu
kagidi agma" der. Bu ifade Ciindiib'un hadisinde geger, Urvenin hadisinde "iki giin
yolculuktan sonra bu kagidi a¢" ifadesi geger. Abdullah bahsedilen yere ulasinca
kagidi acar ve arkadaslarina okur, kagitta su ifadeler gegmektedir. "Nahle mevkiine
varincaya kadar ilerle ve bize Kureys'ten haber getir, arkadaslarindan kimseyi
zorlama.” Abdullah denileni yapar ve Kureys'ten Amr b.Hadramiye rastlar. Amr'in
beraberinde ticaret kervani vardir. Mii'minler Amr b.Hadrami'yi 6ldiiriir ve onun
ganimetlerini alir. Olayin ayrintilar1 ve devami serhlerde uzun uzun anlatilmakta ama
biz olay1 kisa kesip bu olaym miinaveleye bakan cihetini ortaya koyacagiz. Ibn Hacer
bu olayla ilgili sunlari sdyler: Bu hadisin miinaveleye delaleti zahirdir. Ciinkii
peygamberimiz Abdullah'a bir kagit yazmis ve ona, bunu arkadaslarina bildirmesini
emretmistir, ta ki arkadaslar1 da kagitta yazilami bilsinler. Burada miinavele ve
miikatebe manas1 vardir. Bazilar1 buna su sekilde itiraz etmislerdir: "Bu mektubun
baglayici bir delil olmasi, sahabenin adil olmasi sebebiyle mektubu degistirme
thtimalinin bulunmamasindandir. Sahabeden sonrakiler ise boyle degildir." Bunu
Beyhaki aktarmistir. Ibn Hacer bu itiraza kars1 sunlar1 sdyler: Miikatebe yolunun
delil olmasimin sarti mektubun miihiirlii, tasiyan kisinin gilivenilir ve gonderilen
kisinin de hocasinin yazisini tanityan bir kisi olmasidir. Bunun disinda mektubun

degistirilme ihtimalini ortadan kaldiran diger sartlar da s6z konusudur.™

153 Kirmani, age, 21; Kastallani, age, 163.
1% bn Hacer, age, 155.
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Buhari bab basligi altindaki agiklamalari bitirdikten sonra bu agiklamalarini

destekleyecek manalari ihtiva eden hadisleri siralar bu hadislerden ilki:

G AN e 2 B e G 0B epllin ek B a0 (08 108 A e i el e
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Ismail b.Abdullah bize tahdis etti ki: Bana Ibrahim b.Sa'd, Salih'den o da ibn
Sihab'dan o da Ubeydullah b.Abdillah b.Utbe b.Mesud'dan tahdis ettik ki: Abdullah
fbn Abbas Rasulullah'dan sdyle haber verdi: Peygamberimiz bir adama bir mektup
verip onu Bahreyn biiyiigiine (emirine) vermesini emretti. Bahreyn biiyiigii de onu
Kisra'ya verdi. Kisrd onu okudu ve yirtti. Zannedersem Ibn Miiseyyib sdyle dedi:

Peygamberimiz Kisra'ya beddua etti: Parca parga olsunlar.

Peygamber'imizin Kisrdya gonderdigi islam'a davet mektubunu konu edinen
bu hadis, miiellifin bab baslig1 altinda yaptig1 agiklamalara delil olacak ipuglar ihtiva
etmektedir. Her ne kadar zikri gegen hadis direk Miinavele ve miikatebenin
caiziyyetinden bahsetmese de, yapilan uygulamanin bu tahammiil metodlaria
benzerligi, bu hadisin bu baba yerlestirilmesi hakkinda bir fikir vermektedir. Aslinda
hadisin miikatebeye delaleti zahirdir. Aynisin1  miinavele i¢in sdylemekte
miimkiindiir. Clinkii peygamberimiz mektubu okumadan el¢iye verdi. El¢i de onun
icindekileri igitmedi.*®

Hadisi biraz daha ayrintili tetkik edersek sunu goriiriiz ki: Hadiste iki olay
vaki olmustur. Birincisi Peygamberimizin Bahreyn biiyiligiine vermesi i¢in elgiyle
mektup géondermesidir. Burada peygamberimizin bu mektubu el¢iye okumamasi ona
isittirmemesi onemli bir ayrintidir. ikinci olay da peygamberimizin mektup
yazdirarak, yazili seyi Kisrd'ya okumak iizere gondermesidir. Ikinci olayda da ilmi

yazdirarak gonderenin Peygamberimiz oldugu dikkatlerden kagmamalidir. Bu iki

155 Buhard, ilim, 7, 1/28.
1%6 Tbn Hacer, age, 156.
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olaym da agiklamalardaki tespitlere delaleti zahirdir.">" Gériiliiyor ki bu olaylardan

ilki miinaveleye ikincisi de miikatebeye delalet etmektedir.

Kastallani de [rsadu's-Sari'de konu ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder:
Peygamberimiz elgiye mektubu okumadan verdi ve ona, mektubun muhteviyatini,
kendisine isnadi i¢in izin verdi. Bu durumda mektubu alan kisiye i¢indeki ile amel
etmek gerekli oldu. Bu olaylar hadiste icazetin varligindan, caizliginden dolay1r bu

sekilde geligti.*®®

Bu babda konuyla ilgili ikinci bir hadis daha vardir. Hadis su sekilde
geemektedir:
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Bize Ebu'l-Hasan, Abdullah'tan haber vererek dedi ki: Bize Su'be, Katede'den
0 da Enes b.Malik'ten haber vererek dedi ki: Peygamber'imiz bir mektib yazdirdi
yahut yazdirmak istedi. Kendisine: Onlar (yani Riim'dan, Acem'den muhétab olanlar)
bir mektubu miihiirlii olmadik¢a okumazlar, denildi. Bunun iizerine glimiisten bir
miihiir edindi ki, nakst "Muhammed Allah'in Resuliidiir" idi. Bu miihriin
Peygamber'in elindeki parlakligi hala goziimiin Oniindedir. Su'be dedi ki: Ben
Katade'ye, onun naks1 "Muhammed Rastlullah" diyen kimdir? diye sordum. Katade:

Enes'tir, dedi.

Bu hadiste de peygamberimizin bir seyler yazip gondermesi konu edilmistir.
Zaten bab bashigindan da hatirlanacag gibi bu boliimiin konusu ilmi yazip diger
beldelere gondermek idi. Yani Miinavele ve miikatebe metoduna atif manasini
tastyan ifadeleri bu hadiste de gérmek miimkiindiir. Ayni, bu hadisle ilgili olarak,

"hadisin bastaki agiklamalara delaleti zahirdir" dedikten sonra hadisten ¢ikarilan

57 Ayni, age, 27.
158 K astallani, age, 164.
%% Buhard, ilim,7, 1/28.
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hiikiimleri siralarken ilk olarak, ilmi yazip diger beldelere gondermenin caiz

160
olmasindan bahseder.

Ibn Hacer, hadisle ilgili su sonuglara ulasir: Bu hadis miikatebede, yazilan
malzemenin giivenilir ve saibeden uzak olmasi i¢in yazanin miihriinii tasimasi
gerektigini ortaya koyar. Ancak hadisin tahammiiliinii gergeklestiren kisi giivenilir

olursa buna gerek goriilmeyecegini de ifade eder.*®

Calismamizin bu kisminda da gordiik ki Buhari hadis usuliine ait bir konu
olan Miinavele ve miikatebeyi ele alarak bunlarla ilgili miistakil bir bab basligir agmis
ve bu konu hakkinda kendi goriisiindeki alimlerin uygulamalarini, diisiincelerini
verdikten sonra bu diigiincelere destek olup, kendisine referans olabilecek peygamber

uygulamalarini mistakil hadisler seklinde vermistir.

Sonu¢ olarak Buhari, Miinidvele ve mikatebe metodlarinin, hadis
tahammiilinde kullanilmasimin  herhangi bir sakincast olmadigini  bunlar

kullanmanin caiz oldugunu bu bab ve iginde siraladigi rivayetler ile ifade etmistir.

Yukarida siraladigimiz rivayetlerde gecen miindvele ve kitdbet metodunun
hadis us@lii kaynaklarindaki karsiligi bizim inceledigimiz hadislerden ve onlarin
serhlerinden c¢ikardigimiz sonucglarla nerdeyse birebir aymdir. Kadi lyaz,
miinavelenin birka¢ c¢esidi oldugundan bahsederek su aciklamayir yapar: "Seyh
kitabini ya da kitabin sahih bir niishasin1 veya hadislerinden bir hadis secerek kendi
hattiyla yazarak rivayet etmesi i¢in talebesine verir veya talebenin yazdigi hadisi
seyh alir inceler ve bu benim rivayetimdir, bunu benden rivayet edebilirsin, der.'®?
Goriiliiyor ki buradaki tanim bir yoniiyle kitdbet metoduna benziyor. Ciinkii seyhin
kendi hattiyla hadisi yazip talebesine vermesinden bahsediliyor. Bunun yaninda
Ibnu's-Salah'in yaptig1 tanimlar bizim ¢agdas usul eserlerinde buldugumuz miinavele
metoduna daha yakindir. Ibnu's- Salah miinavele bashiginda su agiklamay: yapar:
Miinavelenin iki ¢esidi vardir. Bunlardan birincisi Icazetli miinaveledir ki en iistiin

dereceli miinavele budur, su sekilde meydana gelir: Seyh isittigi hadislerin asillarini

190 Ayni, age, 29,30.
181 {bn Hacer, age, 157.
162 K adi Iyaz, age, 79.
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veya ondan bir niishay1 6grencisine verir ve ona der ki, bunlar benim falan kisiden
yaptigim rivayetler, bunlar1 benden rivayet edebilirsin. Bu durumda seyh kitabini
O0grenciye temlik de edebilir, emaneten de verebilir. 183 fkinci cesit miinavele
Icazetten yoksun miinaveledir. Bu ¢esitte de yukarida ifade ettigimiz gibi seyh
kitabim1 6grenciye verir ama "bunlar benim rivayetimdir, bunlar1 benden rivayet
edebilirsin" seklinde ifadeler kullanmaz.'® Ibn Hacer'® ve Sehavi'®® de ibnu's-

Salah'in yaptig1 tanimin yaklasik olarak aynisini yapar.

2. RAVININ DURUMU

Gerek hadis konusunda gerek hadis disindaki konularda bize ulasan bir
bilginin dogrulugunu tespitte o malzemeyi bize ulastiran kisinin ozellikleri hig
kuskusuz ¢ok 6nemlidir. Zira bize haber getiren kisinin yalanci ve itibar edilmeyecek
birtakim 6zelliklere sahip olmasi veya durumun bunun tersine olmasi, bize ulagan
bilginin red veya kabuliinde énemli bir etkiye sahiptir. Bununla ilgili olarak Imam-1
Safi'nin su so6zii manidardir: "Hadislerin kiiciik bir kismi1 hari¢ ¢gogunun dogrulugu
(sthhat durumu) onu rivayet edenin dogrulugu ile bilinir."*®” Bu durumda ravinin
giivenilirligi ile haberin sihhati arasinda dogru bir oranti oldugu gibi, meseleyi
tersinden okuyup ravisi giivenilir olmayan haberin sihhati de giivenilir degildir,
sonucuna ulagmak miimkiindiir. Buraya kadar degindigimiz bilgiler ravinin
durumunun hadis usilii agisindan ne denli 6nemli oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Bundan dolayr usul kitaplarinda ravinin durumuyla ilgili miistakil
basliklar acilip, ravilerde aranan Ozellikler, onlara itibar edilmemesini gerektiren
durumlar uzun uzun acgiklanmistir. Mesela Ibnu's-Salah Mukaddime'sinde konuyla
ilgili soyle bir baghk agmustir: " 4% 5 33 (a5 4%l 5y Jii (e 40ia 48 20 " Hadisin sema',
nakli ve zabtmin niteligi." Ibnu's-Salah bu bashgi verdikten sonra ravinin genel
durumu ile ilgili sunlar1 soyler: Fikih ve Hadis imamlarinin cumhuru, rivayetine
itibar edilecek kisinin, rivayetinde adil ve zabit olmasi gerektigine icma ettiler. Bunu
biraz daha aciklamak gerekirse, ravide bulunmasi gereken o6zellikler su sekilde

siralanabilir. Ravi Miisliiman, akilli, balig, haram ve giinahlardan g¢ekinen (fasik

183 fbnu's-Salah, age, 165,166.

184 fbnu's-Salah, age, 169.

5Bk . [bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, Miiessesetii'r-risale, Dimesk 1433, 144.
166Bk. Sehavi, age, 365.

167 Beyhaki, Ma'rifetii's-Siinen ve'l-Asar, Kahire 1991, 139-140.
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olmayan), murtiet ehli, gafil olmayip uyanik olan, eger hadisi ezberden rivayet
ediyorsa ezberi saglam olan, eger hadisi yazarak rivayet ediyorsa yazisi saglam olan,
mana ile rivayet ediyorsa mana ile rivayeti bilen biri olmalidir.**®*ibnu's-Salah ravinin
durumu ile ilgili bu ozellikleri siraladiktan sonra bunlar1 uzun uzun agiklar. Bu
konuyla ilgili bilgiler sadece Ibnu's-Salah'ta degil, hadis usuliine kaynaklik eden
neredeyse tiim eserlerde, asagi yukari ayni bilgi ve bagliklara rastlamak miimkiindiir.
Nevevi'nin Takrib'inde, Suydatinin Tedribu'r-Rdvi'sinde aymi bashik ve bilgiler
mevcuttur. **® Usul kitaplarinda, yukarida bahsi gecen ravide bulunmasi gereken
genel Ozelliklerin yani sira ravide bulunmamasi gereken 6zelliklerde mevzu bahis
edilmistir. Suyttinin Tedribu'r-Rdvi'sinde rivayeti kabul olunmayacak ravileri su
sekilde aciklar: " Su dort kisinin rivayetleri alinmaz, bunu disindakilerin rivayeti
alinir. Bidat ehli olup bidata ¢agiran kisiden, giinahini ilan eden giinahkardan, hadis
rivayetinde yalan sdylemese bile insanlarla olan giinlikk miinasebetlerinde yalan

sdyleyenlerden, durumu hakkinda bilgimizin bulunmadigi raviden rivayet alinmaz.*”

Usul kitaplarmin "adabu'l-muhaddis ve talibu'l-hadis" bagliklar1 altinda gegen
aciklamalar da ravinin durumu ile ilgili ayrintili bilgiler sunar. Zira bu béliimlerde
hadisi rivayet eden ravide bulunmasi gereken 6zellikler ve yine ravide bulunmamasi
gereken kusurlar ifade edilir. Konuya ornek teskil etmesi a¢isindan Cemale'd-din el-
Kasimi'nin Kavaidu't-tahdis adli eserinde, ilgili baslik altindaki gegen su ifadeleri
zikretmek yerinde olacaktir. "Muhaddisin dogrulugu gaye edinmesi, yalanciliktan
¢ekinmesi, meshur olan hadisleri yalniz sika olan kimselerden rivayet etmesi,
miinker olanlar terketmesi, kendisinden oOncekiler arasinda cereyan eden seyleri
zikretmemesi, tashif ve lahinden korunmasi, mizahi terketmesi, dercesi yiikseltildigi
zaman nimete siikretmesi, tevazu gostermesi, rivayet ettigi seylerin feraiz, siinnet ve
edeb yoniinden Miislimanlarin faydalanabilecekleri haberlerden olmasi, kendi
kitabinda olmayan seyleri rivayet etmemesi ve bir hadisi diger hadise karistirmamasi

gibi hususlar bir hadis ravisinin 4dab ve erkanlarindandir.'

1%8 fbnu's- Salah, age, 104-105.

189 Konuyla ilgili bk. Takribun'n-Nevevi, Daru'l Kitabu'l Arabi, Beyrut 1985,48; Suyiiti, age, 352.
70 Suyiiti, age, 31.

Cemalu'd-din el-Kéasimi, Kavéidu't-tahdis, Miiesseset'r-Risale, Beyrut 2004, 395.
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Temel hadis ustlii kaynaklarinda yukaridaki ifade ve agiklamalarla ele alinan
ravi ve durumu, ¢agdas kabullendigimiz usul kitaplarinda da ayrintili olarak ele
alinip incelenir konuyla ilgili kaleme alinan eserlerde su ifadelere yer verilmektedir:
Ravi, sozlikte "nakleden, tasiyan ve ileten" anlamlarina gelen ravi, rivayet
kelimesinin ismi failidir. Su tasiyan, bir adama su gotiiren, kuyudan su ¢eken, hadis
veya siiri belleyip nakleden kimse demektir. Modern tabir ile arrazér ve daima hadis
ve siir nakleden kimse manasina gelmektedir.'"?Ravi kelimesi terim olarak " ¢ s )l
eY) Gna e Ay ooy yaall S5 hadisi Ggrenip eda terimlerinden biriyle
kendisinden sonrakilere nakleden hadis¢i demektir. '”® Ravi kelimesinin ¢ogulu
ruvattir. Ravi yerine "hadisi senediyle rivayet eden" anlaminda miisnid tabiri de
kullanilmaktadir. Sadece hadis rivayet eden, baska bir ifadeyle isnadlarda bulunan
sahislara ravi veya miisnid denilmekle birlikte, hadis ilmiyle mesgul olan alimler bu

alandaki ilmi seviyelerine gére farkli iinvanlarla anilmaktadir.*™

Rasulullah'in hadisleri bize raviler yoluyla ulagsmaktadir. Hadisin Sahih olup
olmadigimi bilmek konusunda ilk basvuru kaynagimiz onlardir. Bu sebeple hadis
alimleri ravilere ¢ok 6nem vermis, rivayetlerinin kabulii i¢in onlarin ne derece ileri
gortsli, saglam fikirli ve dogru yolda olduklarin1 gésteren ince ve gilivenilir sartlar
ortaya koymuslardir. ® Hadis usuliinin devam edegelen uygulamalarinda ravi,
hadisin sihhatini tespitte en 6nemli unsur olarak kabul dilmistir. Ravilerden biri veya
bir ka1 hadis rivayetine ehil degilse sihhat i¢in gerekli goriilen diger oOlgiilere
bakilmaksizin hadisin Sahih olmadigi hitkmiinii vermislerdir. Sihhat i¢in gerekli olan
isnadin muttasil olmasi, saz ve muallel olmamasi sartlari, ravilerin adalet ve zabt
bakimindan giivenilirliklerini tespitten sonra arastirilmistir. Nitekim Sahih hadisin

tarifinde de bu oncelige uyuldugu gén’ilmektedir.l76

Hadislerin Peygamber'e aidiyetini konu edinip bu manada sahip olunan

malzemenin Sahihini sakiminden ayirt etmek amaciyla ilke ve prensipler ortaya

172 Ali Yardim, Hadis I-11, Damla Yayinevi, istanbul 1997, 62.
13 Cakan, Hadis Usiilii, 77.

1% Yiicel, Hadis Usiilii, 95.

175 Tahhan, age, 129.

176 Yiicel, Hadis Istilahlariin Dogusu ve Gelisimi, 111.
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koyan hadis usulii i¢in ravi énemli bir kilometre tasidir. Hadis usulii faaliyetlerinin

sacayaklarini ifade edecek olsak hi¢ kuskusuz bunlardan biri de ravi olacaktir.

Yukarida degindigimiz ravinin genel durumu ile ilgili bilgiler usul
kitaplarinda ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Ancak ravinin ele alindigr konular
sadece bunlarla sinirli degildir. Usul kitaplarinda gecen ravilerin kimligi, vasiflari,
kusurlari, tenkidi, tabakalar1 gibi hacimli basliklar, ravilerin ¢esitli yonleriyle ele
alindig1 bolimlerdir. Simdi bizim c¢alisma alami olarak belirledigimiz eserlerde

ravinin durumu ile ilgili nelere deginildigine bakalim.

2.1. Kendisine Teblig Ulasanlardan Bazisi isitenlerden Daha lyi
Belleyendir

Konuyla ilgili hadisimiz Buhari'nin "Benden kendisine teblig ulastirilanlardan
bazis1 bizzat igitenden daha iyi belleyicidir" bab bashiginda gegmektedir. Hadis su
sekilde gegmektedir:
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Miisedded, Bisr'den Bisr ibn Avn'den o da ibn Sirin'den, Ibn Sirin de
Abdurrahman b.Ebi Bekre'den o da babasindan tahdis etti ki: Ebu Bekre
Peygamberimizden bahsederken soyle dedi: Rasulullah (veda haccinda ) devesinin

tizerine oturdu. Devenin dizginini bir adam tutuyordu. Rasulullah

-Bu giin hangi giindiir? diye sordu. Biz sukut ettik. Oyle ki baska isimle

isimlendirecek zannettik
-Kurban giinii (bayrami) degil mi? diye buyurdu

-Evet, dedik. Daha sonra

Y7 Buhard, ilim,9, 1/29.
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-Bu ay hangi aydir? diye buyurdu

Yine siikit ettik dyle ki baska isimle isimlendirecek zannettik.
-ZU'l-hicce degil mi? diye buyurdu.

-Evet, dedik

Bunun iizerine sdyle buyurdu:

-Kanlariniz, mallariiz, irzlariniz bu belde iginde, bu ayda, bu giiniin haramlig1 kadar
birbirinize haramdir. Burada hazir bulunanlariniz, burada bulunmayanlara bunu

teblig etsin. Olabilir ki hazir olan kimse bunu daha iyi anlar birine teblig eder.

Oncelikle gsls &e & é—w & seklinde bir bab basligmin ni¢in konuldugu
hususunu belirtmek gerekir. Baslik peygamberimizin "benden kendisine teblig
ulasanlardan bazis1 beni isitenlerden daha iyi anlar" ifadesini agiklamak iizere
konulmustur. Bir Onceki babada yine kendisine teblig ulasanin durumundan
bahsedilmisti ki orada kendisine teblig ulasan halkada oturur vaziyette idi. Bu babda
da yine kendisine teblig ulasan kisinin durumu ifade edilmistir. Seyh Kutbeddin dedi
Ki: Buhari, kendinde ilim ve fikih bulunmayan birinden, tahammiiliin caiz olduguna

delil getirmek igin boyle bir bab basligi koymustur.'’®

Baslik altindaki hadis incelendiginde goriiliiyor ki bab bagligi ile ilgili olan
kisim daha ¢ok hadisin sonundaki ciimle ile alakadardir. Hadiste Peygamber‘imizin
veda hutbesinden bir kesit sunulmakta sonunda ise Peygamber'imizin, anlattiklarini
isitenlere hitaben, burada bulunmayanlara bunlari teblig edin seklinde bir telkini s6z
konusu olmustur. Biz kendi ¢alismamizda ravinin durumuyla ilgili baslik agtigimiz
i¢cin hadisi bu yoniiyle ele alacagiz. Aslinda bu hadiste daha ¢ok hadis rivayetini
0zendiren bir mana dikkati ¢ekmektedir. Ciinkii teblig edin diye emir ifadesi
gegmektedir. Ama biz hadisin bu yoniinii, farkli bir tarikle, ileride agacagimiz
rivayetii'l-hadis bashigi altinda inceleyecegimiz i¢in burada daha ¢ok ravinin

durumuna miiteallik meseleleri mevzubahis edecegiz.

178 Ayni, age, 34.
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Bu basligin girigsinde ravinin durumu ile ilgili agiklamalarda bulunmustuk. Bu
hadiste de kendisinden rivayet alinacak kimsenin yani ravinin durumuyla ilgili bir
ayrintry1 Ibn Hacer su sekilde ifade eder: Kendisinden rivayet alinacak kiside kemal
ehliyeti olamazsa ondan rivayet almak caizdir. Ravinin rivayet ettidi seyin ne
manaya geldigini bilmesi sart degildir.'” Yani hadisin ravisi cahil olursa ondan hadis
almak caiz olur. Bu cahil kisi hadisi almak ile gérevlendirilmis ise o bu durumda

alim saylhr.180

Hadiste Peygamber'imizin umuma hitabi var. Peygamber'imiz bu hitaptan
sonra herhangi bir sinirlandirma koymaksizin sahid olanlarin gaib olanlara, -burada
sahit olanlar orada bulunanlar, gaib olanlar orada olmayanlar manasina gelmektedir-
181 anlattiklarini teblig etmesini istiyor. Devaminda da bu istegine aciklama
getirecek sekilde "burada bulunmayanlar burada bulunanlardan bunu daha iyi
anlayabilir" ifadesini kullanmistir. Bu olaydaki teblig edin tarzindaki umumi ifade
orada bulunanlardan cahil, alim ayirt etmeksizin, herkese bu hakki ve emrin geregini

yapma yetkisi vermistir. Bundan dolayidir ki sarihler, bu hadisten ravinin alim

olmasina gerek yoktur, cahilden de rivayet alinir seklinde bir mana ¢ikartmislar.

Hadisin sonundaki "gaib olanlar sahid olanlardan daha iyi anlayabilir ifadesi
ahir zamanda ilim ve anlayis olarak kendinden 6ncekilerden daha ileride olan alimler
gelecegini gosterir ama hadis bu manay1 taklil ifadesiyle verdigi i¢in bu genele

hamledilemez.®?

Bu iimmetin i¢inde anlayis ve hafiza noktasindan sahabeden daha
iistiin kisiler olabilir. Ancak bu ciizi fazilettir, Islamda saffi evvel olmalar1 sahabeleri

killi fazilette daha iistiin yapar.lg3

Sonug olarak, bu rivayetlerde 6zellikle usul agisindan sdyle bir vurgu vardir:
Hadis rivayet edecek kisinin tam ehliyetli alim, fakih biri olmasina gerek yoktur. Bu
anlamdaki 6zelliklere sahip olmayan birinin de rivayeti kabullenilir. Burada 6nemli
olan duydugunu degistirmeden isittigi sekliyle baskasina aktarmaktir. Simdi bu

sonucun usul kitaplarindaki karsiligint gérelim:

17 fbn Hacer, age, 159.

180 K irmant, age, 29; Kastallani, age, 167.

181 {bn Hacer, age, 159.

182 Ayni, age, 38.

83Muhammed Enver Kesmiri, Feyzii'l-Bari, Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiye, Beyrut 2005, 250.
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Usul kitaplarindan yaptigimiz taramalarda ravinin alim olmasina gerek olup
olmadigini ifade eden veya buna yakin bir manada miistakil bir baglik bulamadik
ancak diger basliklar i¢cinde bu manay1 hatira getirecek bu konuyla ilgili ¢agrisim
uyandiracak ifadeler mevcuttur. Birka¢ sayfa yukarida Ibnu's-Salah'n ravinin
ozellikleri ilgi aciklamalarini siralarken gordiik ki ravide alim olma 6zelligi mana ile
rivayet ediyorsa sart kosulmustur. Kadi Iyaz da bu konuda sunlar1 sdyler: Ilme yeni
baslaylp maharet elde edemeyen, lafizlarin karsilik geldigi manayr ve bunlarin
diziliminin anlam {izerindeki etkisini bilmeyen cahil kisilerin, duydugunu oldugu
gibi aktarmak anlamindaki lafizla rivayetin disinda herhangi bir sey hikaye edip
rivayet etmesi veya yazmasi cdiz degildir, bu ona haramdir.®* Burada da yine cahil,
mana ile rivayet edecekse izin yok lafiz ile rivayet edecekse izin var sonucuna

ulasilmaktadir.

Yine neredeyse biitiin usul kitaplarinda ge¢en imam Malik'ten yapilan su
rivayet de konumuza 151k tutmaktadir. Malik demistir ki su dort siniftan rivayet
alinmaz bunun disindakilerden rivayet kabul edilir: Bid'a ehli olup insanlar1 bid'aya
cagiran, sefih olup sefahetini ilan eden, Peygamber'in hadisinde dogru soyliiyor olsa
da insanlarla olan miinasebetlerinde yalan sdyleyen, bu ifade edilen durumlar
hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz kisiden.'®® Burada da rivayeti kabul edilmeyecek
smiflar zikredilirken cahiller ya da alim olmayanlar diye bir madde séylenmemistir.

Bir de bunlarin disindakilerden rivayet edebilirsiniz diye agiklama yapilmistir.

Bu bagliktaki tespitimizle ilgili en agik ifadeler usul kitaplarinda degil de
serhlerde zikredilmistir. Mesela ibn Hacer bunu su sekilde ifade eder: Kendisinden
rivayet alinacak kiside kemal ehliyeti olamazsa ondan rivayet almak caizdir. Ravinin
rivayet ettigi seyin ne manaya geldigini bilmesi sart degildir.*®® Yani hadisin ravisi
cahil olursa ondan hadis almak caiz olur. Bu cahil kisi hadisi almak ile

gorevlendirilmis ise o bu durumda alim sayilir.*®’

2.2. Kii¢iigiin Sema't ve Tahammiilii Babi

184 Kadi Iyaz, age, 174.

185 Suyiiti, Tedribu'r-ravi, 30.

18 jbn Hacer, Fethu'l-Bard, 159.

187 Kirmani, age, 29; Kastallani, age, 167.
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Ravinin durumuyla alakali diger bir mevzu da ravinin ka¢ yasinda hadis
hamletme sorumlulugunu alabilecegidir. Usul ve serh kitaplarinda bu konuyla ilgili

ayrintili bilgilere ulasmak miimkiindiir. Buhari de Kitabu'l-ilimde " glew may e
oseall" kiigliglin hadis isitip yiiklenmesi ne zaman Sahih olur?" seklinde bir bab

acarak bu konuya 151k tutacak iki tane rivayet zikretmistir.

Hadislerin tahliline gegmeden miiellifin nigin bdyle bir bab baslig1 agtigini
tahlil etmek isabetli olacaktir. Peygamberiimizden hadis isiten raviler sadece
yetigkinler degildi. Yas itibariyle kii¢iik sayabilecegimiz kisiler de peygamberden,
gorerek sahit olduklari uygulamalari, ya da bizzat duyduklart sozleri veya birileri
vasitasiyla, kendilerine Peygamber'le ilgili gelen haberleri daha sonralar bir sonraki

nesile aktarmustir.

Hadis tahammiil ve rivayetinde s6z konusu kiigiikler olunca, dindeki nerdeyse
her sorumluluk ve mesuliyetin temel sarti olan buluga erme, belli bir olgunluga
ulagma sart1 hadis tahammiilii i¢in de gerekli mi degil mi? diye tartigmalara yol
agmis. Alimler konuyla ilgili farkli goriislerde bulunmuslardir. Hafiz Musa b.Harun
demistir ki: Inek ve binek hayvani arasindaki fark: bilen kiiciigiin isitmesi Sahihtir.
Ahmed b. Hanbel de, anlayip bagkasina aktarabilecek kiigiigiin isitmesi Sahihtir der.
Yahya b. Main de, hadis tahammiilii i¢in en az on bes yasinda olmak gereklidir

demistir.

Buhari de bu bab bagligini, hadis tahammiilii i¢in ergenligin sart olmadigini
delillendirmek i¢in agmistir. Bagliktaki sihhat kii¢iigiin tahammiiliiniin cdiz olmasi
anlamimdadir. Bu basliktan dnceki bab basliginda ibn Abbas miimeyyiz bir cocukken
peygamberimiz ona sarilip dua etmisti. Bu babda ise kii¢iigiin rivayetinin ne zaman
Sahih olacagi anlatilmistir. Burada da kiigiik diye anlatilan yine Ibn Abbas'dir. Bu
anlamda bu babin 6nceki bab ile vechi miinasebeti vardir. 188G6r1'ih'iyor ki miiellif bu
baslikla alimlerin bu konudaki tartismalarina isaret etmis ve kendi goriisii olan "hadis

tahammiilii i¢in ergenligin sart olmadig1" savini, baslik altinda siraladigi hadislerle

188 Ayni, age, 67,68.
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189

delillendirmigitir. > Sarih Kastallani de bu babdan maksat, hadis tahammiiliinde

ergenligin sart olmadigini ifade etmistir.'*

Bu babda iki hadis verilmistir. Bu hadislerden ilki Abdullah ibn Abbas'dan

yapilan su rivayettir:

2
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Ismail b.ebi Uveys Malik'ten o da ibn Sihab'dan ibn Sihab da Ubeydullah
b.Abdillah b.Uteybe'den o da Abdullah ibn Abbas'tan rivayetle dedi ki: "Rastlullah
Mind'da siitresiz olarak namaz kildirdig1 sirada, disi bir merkebe binerek karsidan
geldim. O zaman buldg yasma yaklagsmigtim. Saflardan birinin Oniinden gectim.
Merkebi otlasin diye saliverdim: Ondan sonra saffa girdim. Bu yaptigim ise kimse

ses ¢ikarmadi."

Hadisten anlasilacag: iizere Ibn Abbas, peygamberimizin bir olay karsisindaki
takririni tahdis etmektedir. Hadisin konumuzu ilgilendiren y&nii ibn Abbasin bu olayi
yasarken ergenlik cagina yakin oldugunu, yani daha ergenlik ¢agina girmedigini
ifade etmesidir. Ibn Abbas'in 6zellikle hadis tahammiiliine karsilik gelen bir mana
i¢in ergenlik ¢agina yakindim demesi, bu rivayeti hadisi usul agisindan dikkate deger
bir duruma getirmistir. Ibn Abbas'n tahammiiliiniin ¢ocuklukta olmasi, edasim

ergenlikten sonra gergeklestirmek sartiyla kii¢iigiin hadis isitmesini caiz kilar.*

Bab bashiginda "kiigtigiin hadisi isitmesi" seklinde bir ifade kullanilmis oysa
hadiste daha ¢ok peygamberimizin bir olay karsisindaki tutumu yani takriri ifade
edilmektedir. Dolayisiyla rivayette Peygamber'imizden isitilen bir séz yoktur. Bu
durumu Kirmani sdyle aciklar: Isitmekten kastimiz Peygamber'imize ait bazi seylerin

rivayet edilmesidir. Burada da Peygamber'e ait bir uygulama aktarilmaktadir. Bu

1% bn Hacer, age, 171.

190 K astallani, age, 175.

191 Buhard, ilim,18, 1/31.
102 Kirméni, age, 51.
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olayda, peygamber takririnin ifadesi isitme kabilinden sayilir. Ayrica bab basliginda
kiiciikten bahsedilmektedir, hatta ayni hadisin farkli bir varyantinda bu ifade kiigiik
yerine ¢ocuk (sabi) olarak gegmektedir. Oysa hadisin metininde Ibn Abbas ergenlige
yakindim diyor, bu yastaki biri kii¢iik veya ¢ocuk degildir. Bu durumu da soyle izah
etmek gerek: Kiiglik veya ¢ocuktan kasit ergenlikten onceki dénemdir. Yani bab
bashigindaki kiigiik ifadesi hadiste gegen ergenlige yakin olma g¢agmi da igine

almaktadir.'®®

Sonug olarak hadiste usule miiteallik meseleleri su sekilde siralayabiliriz:
Oncelikle kiigiigiin hadisi isitip onu zabt etmesi caizdir. Tahammiil i¢in kemal ehliyet
sart degildir. Hadisteki kiigiik ifadesinin kapsamina ¢ocuk, kole, fasik, kafir ifadeleri
de dahil edilebilir. Bu gruplar kemal ehliyetine ulasmadan ogrendikleri, sahid
olduklar1 bilgileri, hata yapip yanlis katmamak sartiyla kemal ehliyetine ulastiktan
sonra rivayet edebilirler. Bunda bir beis yoktur. Peygamberimizin fiilini veya

takririni hikdye edip anlatmak onun sézlerini anlatmak gibidir.***

Babdaki ikinci hadis Mahmud b. Rebi'in rivayetidir ki hadis su sekilde
gecmektedir:
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Muhammed b. Yuasuf Ebu Mushir'dan o da Muhammed b. Harb'den Harb de
Zibeydi'den 0 da Ziihri'den o da Mahmud b. Rebi'den rivayetle anlatiyor ki:
Mahmud b. Rebi' dedi ki: Bes yasimda iken Peygamber'in bir kere bir kovadan

(agzina su alip) yliziime piiskiirttiigiinti hatirliyorum.

Hadiste Mahmud b. Rebi' bes yasindayken peygamberimizle yasadigi bir
olay1 hikaye etmektedir. Hadisin bab basligina olan vechi miinasebetinde bir sikinti
yoktur. Hatta denilebilir ki bu hadis bir énceki Ibn Abbas hadisine gére basliga daha

uygundur. Ciinkii bashkta kii¢iigiin isitmesi sdéz konusu edilmisti. ibn Abbas

193 Kirman, age, 51.
194 Ayni, age, 70.
1% Buhari, Kitabu'l-ilim,18, 1/32.
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hadisinde ravi kendisinin ergenlik yasina yakin oldugunu sdylemisti, bu hadiste
Hasan b. Rebi' bes yasinda oldugunu soyliiyor. Bes yas kiiglik ya da ¢ocuk olmaya
daha yakindir.**

Hadis tahammiilii i¢in ergenligin sart olmamas1 meselesi usul kitaplarinda da
ele alinip incelenmis, bu konuyla ilgili basliklar agilarak yukarda ele aldigimiz
hadisler referans olarak verilmistir. Konuyla ilgili Ibn Salah " Hadisi isitmenin
keyfiyetini bilme ve onun tahammiilii ve onun zabtinin sifati" seklinde bir baslik
acarak sunlar1 sOyler: Hadisin naklinin ve tahammiiliiniin farkli sekilleri vardir.
Bunlardan birincisi hadisin tahammiiliiniin tam ehliyete sahip olunmadan
yapilmasidir. Ancak bu ehliyete sahip olamama tahammiil i¢indir, rivayet i¢in tam
chliyete sahip olmak gerektir. Miisliman olmadan Once hadis isiten birinin
Miisliiman olup tam ehliyete kavustuktan sonra bunu rivayet etmesi de bu
kabildendir. Biiliig ¢agindan 6nce hadisi isitip biiliig ¢agina girdikten sonra hadisi
rivayet etmekte bunun gibidir ve bu durum Sahihdir.

Bazilar1 bunu dogru bulmayip men ettiler. Ancak onlar yanilip hata etti.
Ciinkii insanlar Hasan b.Ali, ibn Abbas, ibn Ziibeyir, Numan b.Besir ve bunlar gibi
bir¢cok sahabenin hadislerini bulug 6ncesi ve sonrasi ayrimi yapmadan kabul etmistir.
Eskiden de insanlar ¢ocuklarmi hadis isitmesi i¢in hadis meclisine getirirdi ve hala

da insanlar hadis isitmesi i¢in gocuklarimni hadis meclislerine getiriyor.

Hadisin tahammiil ve naklinin ikinci yolu sudur: Ebu Abdullah ez-Ziibeyri
dedi ki: Hadisin yazilmasi yirmili yaslarda hos karsilanir Ciinkii akil iyice
olgunlagmistir. Yirmiden once Kur'an ve ferdizin hifz1 ile mesgul olsa bu daha
glizeldir. Siifyan-1 Sevri dedi ki: Biri hadis taleb etmeyi dilerse bundan yirmi sene
once ibadet etmis olmalidir. Musa b. Ishak'a soruldu ni¢in Ebu Nuaym'dan hadis
yazmadin? O da dedi ki: Kiifeliler yirmi yasini tamamlamadan kiigiiklerin hadis
yazmasina miisaade etmezler. Musa b.Harun dedi ki: Basralilar hadisi on yasindan
sonrakilere, Kufe'liler yirmi yasindan sonrakilere, Sam'lilar da otuz yasindan

sonrakilere yazdlrlrlar.197

19 Ayni, age, 71.
Y {bnu's- Salah, age, 128- 129
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Yukaridaki rivayetler dikkate alininca goriiliiyor ki, kiicliglin erken yaslarda
hadisi sema" sahihtir. Ancak onu yazmasi, kaydetmesi, nakletmesi buna ehliyet

kazandig1 zaman olacaktir. Bu ehliyetin elde edilmesi de sahislara gore degisir.

Hadisi sema'in ilk zamaninin ne olduguna dair de ihtilaf vardir. Musa
b.Harun'dan rivayet edilir ki, ona sorulmus: Kiigligiin isitmesi ne zaman Sahih olur?
O da demistir ki: Inegin ve binek hayvanmin arasindaki farki ne zaman anlarsa o
zaman sahih olur. Ahmed b. Hanbel'e aynisi soruldugunda: Anlayip zabt
edebildiginde cevabimmi vermis. Ahmed b. Hanbel'e onbes yasindan once hadis
isitilmesi caiz degildir hilkkmii hakkinda sorulunca, bunu kabul etmemis ve bu kotii

bir sdzdiir demistir.

Muhammed b. Esiri, Kadi Iyaz'dan rivayetle dedi ki: Sanat ehli, Mahmut b.
Rebi'in rivayetini temel alarak hadis isitmedeki en erken yasi bes yas olarak sinirladi
ki Buhari bu hadisi Sahih'inde, kii¢iigiin isitmesi ne zaman Sahih olur babinda
zikretmisti. Ibn Salah der ki: Buradaki bes yas smirlamasi, miiteahhir hadis
ulemasimin lizerinde ittifak ettigi bir uygulamadir. Onlar bes yasindaki g¢ocuktan
yaziyorlardi. Kiiglikten igitmek s6z konusu olacaksa kiigligiin haline dikkat etmek
gerekir. Eger onun konusulani anlayip karsilik verecek bir durumu séz konusu

degilse onun isitmesi kag¢ yasinda olursa olsun kabul edilmez.'*®

Hatib el-Bagdadi de Kifaye'sinde "kii¢iiglin isitmesinin Sahth olmas: ile ilgili
rivayetler" seklinde bir bab acarak konuyla ilgili rivayet ve uygulamalar1 siralamistir.

Bu rivayetlerin sonunda kii¢liglin isitmesinin Sahih olduguna dair su
aciklamay1 yapar: Sahabeden Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Ebu Said el Hudri,
Mahmud b. Rebi' gibi isitmesi kiiciik yasta gerceklesen bircok isim mevcuttur.*®

Sonug olarak ergenlik yasina gelmeyen ¢ocugun hadisi isitip ergenlik ¢cagina
ulagtiktan sonra bunu rivayet etmesinde bir sakinca yoktur. Usul kitaplarinin

nerdeyse hepsinde bu konuyla ilgili miistakil baslik bulmak miimkiindiir.

1% {bnu's- Salah, age, 129-131.
1% Hatib-el Bagdadi, age, 56.
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Kadi lIyaz, kii¢iigiin hadisi duyup 6grenmesinin sahih oldugunu ifade eder.
Ancak kii¢iikten bu hadisin rivayeti ancak ergenlikten sonra kabul edilir seklinde bir
aciklama da yapar. O hadis tahammiiliindeki yasin sinirin1 Mahmud Ibn Rebi'in yasi
oldugunu sdyler.”® Bahsedilen sahsin yasini ifade eden rivayette Mahmud b. Rebi'
diyordu ki: Ben bes yasimda iken Peygamber'in bir kere bir kovadan (agzina su alip)
yiiziime piskiirttiigiinii hatirliyorum. * Ibnu's-Salah da bu konuda Kadi Iyaz'n
verdigi ayni1 hitkkmii ifade edip sunlari ekler: Kim Miisliiman olmadan 6nce bir hadis
Ogrenir ve bunu Miisliiman olduktan sonra rivayet ederse, bu kabul edilir. Bunun gibi
bulug ¢agindan 6nce Ogrenilmis bir hadisin bulug ¢agindan sonra rivayet edilmesi
caizdir. Bunu men edenler hata ederler ¢iinkii Hasan b. Ali, Ibn Abbas, ibn Ziibeyir,
Numan b. Besir gibi sahabeden birg¢ok ismin rivayeti bulugdan once ve bulugdan

sonra farki gozetmeksizin, ilim ehlince kabul edilmektedir.%?

3. HULEFA-i RASIDIN'IN SUNNETI

Calismamizin bu bashginda Ibn MAcenin ilk boliimiinde yer alan"Hulefa-i
Rasidin'in Siinnetine ittiba" bab bashgindaki rivayetlerin hadis usuliine terettiip eden
kisimlarini ele alacagiz. Hadislerin geneli Peygamber'imizin ashabia yaptig: etkili
bir vaaz ile ilgilidir. Bu vaazda Peygamber'imiz, iimmetinin ileride yasayacagi

sikintilardan ve bunlardan kurtulus yollarindan bahseder.

Miiellif yukarida ilk bolim diye bahsettigimiz "Kitabu'l-iman ve Fedailu's-
Sahabe ve ilim" adli bolime ilk olarak 4le & Yo & Jsb; 4 gl &b
éilaj"Rasulullah'ln Siinnetine Ittiba" bab bashig1 ile baslamis, Peygamber'e ittiba
etmenin onem ve degerini ifade eden rivayetlerle devam etmistir. Bu basligin hemen
dort baslik sonrasindacsigall Gl 5 (AN 4L ¢\@l SU"Hulefa-i Ragidin'in siinnetine
ittiba" babin1 agarak, siinnet teriminin kapsamini Hulefa-i Réasidin'in de séz ve

uygulamalarini i¢ine alacak kadar genisletmek manalarini hatira getirmistir.

20 g adi Iyaz, age, 62.
201 Buhard, ilim 18, 1/32.
292 {bnu's- Salah, age,128.
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Bu bolimde inceleyecegimiz hadisler, farkli tariklerle Tirmizi'de, Ebu
Davad'da, Darimi'de gegmektedir. Fakat bu ii¢ eserden hig birinde Ibn Mace'deki gibi
Hulefa-i Rasidin'e atfedilen bir siinnet ifadesiyle bab baslig1 agilmamistir. Tirmizi &G
gl i 5 ALy MY 8 25 L "siinnete uyup bidatlardan sakinma" bashginda, Ebu
David 43l e;}i & ¢U'stinnetin liziimu" bashginda, Darimi 4 g@\ SUsiinnete
ittiba" baslhiginda bu hadisi zikretmistir. Hadislerin bab basliklarindaki manalara
karsilik gelmek iizere zikredildigi gercekligi goz Oniine alindiginda, miiellif ibn
Macenin diger miuelliflerden farkli olarak Hulefa-i Rasidinin fiil ve uygulamalarini
da siinnet kapsaminda degerlendirdigini diisiinmekteyiz. Bizi bu diisiinceye sevkeden
unsur miiellifin bab bashgidir. Ibn Mace de diger miiellifler gibi Rasulullah'in
stinnetine dair bab basliklarinda bu hadisleri zikretseydi bu tespitimiz mesnetsiz

olurdu.
3.1. Hulefai Rasidinin Siinnetine Ittiba Etme

G i el () A N GRS 0 Al G5 A0S S 2 anail G0 o yui o aadl B ) e s
B o ) 05k U 2 08 gy i Galiall it 106 ‘g\lﬁ«j\ o Gt s 6
A sk G O oG sal ke G535 (Lol e sy Al Ae 3 Ule 5 o @b alls 4l
G50 (Baa e (5 delally aald)s el (558 &y O cagay G) 26218 ¢354 Aae 3 Uike
5815 2805 im0 Wl |t bl a3 LT A ¢ e alad (T USRI (554

2% 4 O il

Yahya b. Ebi Muta' dedi ki, Irbaz b. Sariye'yi soyle derken isittim: Rasulullah
bir giin bizim aramizdayken kalkt1 ve ¢ok belig bir vaaz irad etti. Kalpler o vaazdan
titredi, gozler 1slandi. Ona denildi ki, ya Rasulallah veda konusmasi gibi vaaz ettin,
bize neler yapmamizi tavsiye edersin: Rasulullah dedi ki: Size Allah'tan sakinmay1
ve basinizda Habes'li bir kole bile olsa ona itaat etmeyi tavsiye ediyorum. Benden
sonra siddetli ayriliklar goreceksiniz. Benim siinnetime ve benden sonra gelen rasid,
mehdi halifelerin siinnetine uymaniz gerekmektedir. Bunlara simsiki sarilin.
Sonradan ortaya ¢ikan seylerden sakinin, sonradan ortaya ¢ikan her sey bid‘attir, her

bid'at da delalettir.

293 {bn Mace, Mukaddime, 6, 1/71.
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Bu konudaki ikinci rivayet birinci rivayetten az bir farklilikla su sekilde

gecer:

e G fsada 5 R 31 e R VI (330 ) 5 AL ¢t o )% (5 (el s
05 e G Oalisad st 1 Gl 5 38 0 QAR B 0B it o DA 0B i 0
O el 05ty g U oL Rl Lgte a3 o Siall e 3 e 3 alleg alle 0 JBin 0 (95 Ui
A Y a0 e f Y b e el el e 1K N, 10 9L 063 138 g 354 dlac 5ol o3
Wle ) gz (Gyingall Gt 3 LAl A5 5 o e 2 0E Ly 2&01R ¢ 58 UDLA (5 b & (ad (1a

20495 2 Wia i) Jaali® el Lld izia 1 )5 dethally i 5 a5y

Irbaz b.Sariye soyle diyordu: Rastilullah bize, kalplerin titredigi gozlerin
yasla doldugu bir hitapta bulundu. Dedik ki; Ya Rastlallah! Bu vaziniz veda vazina
benziyor. Bize son olarak ne tavsiye edersiniz? Rastlullah s6yle buyurdu: “Ben sizi
bembeyaz, aydinlik bir din lizere birakiyorum. Gecesi de giindiiz gibi parlaktir.
Benden sonra bu dinden sapan mutlaka helak olur, sizden 6mrii olan pek ¢ok
ihtilaflar gorecektir. Benim siinnetimden bildiklerinize, hidayet {izere olan rasid
halifelerimin yoluna tabi olun. Simsiki sarilin, basinizda Habesli bir kole de olsa itaat
edin. Mii’'min ne yone cekilse boyun egip giden burnuna ip takilan uysal deve

gibidir.

Bu rivayet senet ve metindeki farkliliklarla beraber bir dnceki rivayet ile ayni
manalar1 ihtiva etmektedir. Birinci hadisin senedi ile ikinci hadisin senedi Irbaz
disinda tamamuyla birbirinden farklidir. Metin de ise bir 6nceki rivayette gecen bidat
ve bunlardan uzak durulmasi gerektigini ifade eden ibareler bu hadiste yoktur. Yine
bu rivayette gecen "mii'min burnuna ip takilan minis deve gibidir nereye ¢eksen
oraya gider" ibareleri birinci rivayette yoktur. Bu gibi bir iki farkliligin disinda bizim
ele aldigimiz Peygamber'imizin ve Hulefa-i Raasidin'in siinnetinin kurtulusa

gotiirecegi temasi ikinci hadiste de aynen zikredilmistir.

Hadisin zahir manasinda en ¢ok dikkat ¢eken unsurlardan biri
Peygamber'imizin vefatindan sonra ortaya ¢ikacak olan siddetli ihtilaflar ve
bunlardan kurtulus yolaridir. Bu yollar Peygamber'imizin ve rasid halifelerin yolu

olarak ifade edilmektedir. Burada sikintilardan kurtulmak  konusunda

204 ibn Mace, Mukaddime, 6, 1/72.
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peygamberimizin slinneti rasit halifelerin siinneti ile denk tutulmustur. Serhlerde

bununla ilgili olarak sunlar ifade edilir:

Halifelerin ~ siinneti  Rasulullah'in  siinnetine  mukabildir.  Ciinkii
peygamberimiz, halifelerin kendi silinnetinden farkli ve hatali bir sonuca
ulagsmayacaklarini biliyordu.205 Hulefa-i Rasidin Rasulullah'in siinnetinden bagka bir
seyle amel etmiyorlardi. Siinnetin Hulefa-i Rasidine isnaddindaki maksat onlarin
ihtiyar ve istinbatta slinnetle amel etmelerindedir. Sevkani demistir ki: Bu konu
hakkinda ilim ehli ¢ok genis sekilde agiklama ve izahlarda bulundu, onlara
giivenmek gerek, onlarla amel edilmelidir. Dil agisindan buradaki siinnet yol
anlamindadir. Yani peygamberimiz kendi yolundan ve Hulefa-i Rasidin'in yolundan
gidilmesini istemistir. Hulefa-i Rasidin'in yolu peygamberimizin yolunun kendisidir.
Onlar, insanlar arasinda siinnete uymak konusunda en titiz olanlardan olduklari gibi
stinnete muhalif davranmaktan da en fazla sakinanlardir. Onlar Allah'n kitabinda ve
Rasulullah'in siinnetinde bir delile yoneldiklerinde arastirma, inceleme ve istigsare
sonucunda kendilerine zahir olana gore amel ederlerdi. Ancak bu delillerin olmadig1
bir durumda kendi reyleri ile amel ederlerdi ki bu da siinnet gibidir. Muaz hadisinde
Muaz'in  Allah'in  kitabindan, peygamberin siinnetinden sonra kendi reyime

bagvururum demesi ve Rasulullah'in bundan razi1 olmasi buna delildir.?*

Hadiste ayrica halife-i rasidinin yolunun tutulmasima dair bir tegvikte vardir.
Ciinkii onlar Peygamber'in yolunu tutmuslar, onun disina sapmamuiglardir. Onlarin
yol gdstermesi ancak siinnetle olmustur. Kim onlara uyar ve onlarin sakindirdigindan
sakindirirsa  stinnet yolu tizeredir. Kim onlaradan yiiz ¢evirirse delalet ve
azgmliktadir. Ayrica bu hadisten su sonugta ¢ikarilir: Eger sahabe ve Hulefa-i
Rasidinin kavilleri arasinda bir muhalefet olursa Hulefa-i Rasidinin kavli tercih

edilir. 2’

Hafiz ibn Recep Camiii'l-Uliimu ve'l-Hikem'de " Gail 50 ¢ WA 480 5 ¢ iy 2&iad

u-udg-d\ ile ilgili sunlar sdyledi: Bu kismin 6ncesinde, benden sonra cok ihtilaf

25 §eyh Ahmed Abdurrahman el-Benna es-Saati, Bulugu'l- Emani min Esrari'l-fethu’r-Rabbani,

Beytii'l-Efkar'd-Diiveliye, 1420, 1,108.
206 E|-Mubarekfuri, age, VI1,440-441.
207 3afa el-Adevi, ihdau'd-Dibéce bi Serhi Siineni ibn Mace, Daru'l Yakin, 1999, 36-37.
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yasayacaksiniz ibaresi gecer. Bu ifade peygamberden sonra onun timmetinin dinin
usul ve furuunda ¢ok ihtilaf yasayacagini gosterir. Bu ihtilaflar s6zlerde, fiillerde ve
inangta olacaktir. Bu rivayet, "immetim yetmisiki firkaya ayrilacak bunlardan biri
kurtulacak gerisi cehennemde olacak"?®® hadisine de muvafiktir. Burada kurtulacak
olan firka da ancak Peygamber'imiz ve onun ashabinin yolu iizere olanlardir. Burada
Peygamber'imiz ihtilaflar esnasinda kendisinin ve Hulefd-i Rasidinin siinnetine
uymamizi istiyor. Stinnet bir yoldur ki Peygamber'imizin ve Hulefa-i Rasidinin itikat,

amel ve sozlerini kapsar. Bu kamil manada bir siinnettir.?”

Serhlerde goriildiigii gibi miiellif Hulefa-i Rasidin'in stinnetine ittiba etmek
bab bashg ile Peygamberimizin stinnetini Hulefd-i Rasidinin siinneti ile bir
gormektedir. Buna sebep olarak da halifelerin Peygamber'imizin siinnetine ¢ok bagh
olup onun disinda herhangi bir yola sapmadiklarini delil gostermektedirler. Ancak bu
salahiyeti biitlin halifelere vermeyip, halifeligin otuz y1l devam edecegini ifade eden

hadisten dolay1 bu alan1 daraltmaktadirlar.

Usil kitaplarindan sahabenin adaleti, fazileti, efdaliyet siralamasi, sahabenin
uygulama ve kavillerinin hangi durumlarda Peygamber'e isnad edilebileceginden
uzun uzun bahseden boliimler vardir. Ancak burada sahabelerin geneli degil de daha
Ozel bir alandan, rasid halifelerin siinnetinden bahsetmektedir. Ancak her ne kadar
hadisin metni halifeleri belirli bir donem i¢in sinirlandirmayip rasid ve mehdi olanlar
seklinde bir derece mutlak olarak zikretse de sarihler, buradaki halifeler, Allah
Rasuliine kavli, fiili ve ameli olarak uyan bes halifedir, seklinde yorumlamislardir.
Yani Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Hasan'dir ki bunlarin hilafetine, "halifelik

benden sonra otuz senedir"?*°

seklindeki rivayet uygun diistiigii icin rasit halifelerden
maksat bu isimlerdir. Ehl-i stinnet alimlerinden bir kismi bunu, Peygamber'imizin
siretinden olan biitiin alimler, imamlar ve halifeler icindir, diyerek genisletmistir.

Omer b. Abdulaziz gibi.?**

208 Ahmed b.Hanbel, 145.

29 Et-Tahavi, Serhu Miiskilu'l Asar, Muessesetur-risale, Beyrut 1994, 111,223.
210 Ehy Davut, Siinnet,8; Tirmizi, Fiten, 48; Ahmed b.Hanbel 4/272; 5/220.221.
211 Raid b.Ebi Ulfe, age, 70.
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Bizim, konumuz itibariyle daha ¢ok siinnetin kapsaminin huleifa-i rasidinin
uygulama ve fiilleriyle genisletilmesi yoniinii ele aldigimiz bu rivayet, daha ¢ok
gaipten haber vermek, timmetin ihtilafi, bidat gibi tartismali konularda mevzu bahs
edilmistir. Bu rivayetin sihhati ile ilgili uzun tartismalar yapilmis giivenilirligi ile

ilgili farkli diislinceler ortaya konulmustur.

4. RIVAYETU’L-HADIS

Riyetii'l-hadis, Peygamber'imizin sozlerini ve fiillerini nakletmeyi, onlari
kaydetmeyi ve onlarin lafizlarii arastirmayi esas tutan bir ilimdir.?** Temel hadis
ustlii kitablarinda bu sekilde agiklanan rivayetii'l-hadis kavramini biraz daha
acilayacak olursak ¢agdas usul kitaplarindan hareketle sunlari sdyleyebiliriz:
Sozliikte "kuyudan su ¢ekmek, birine su getirmek, subasina gitmek, kana kana su
icmek, ip bilkmek" gibi manalara gelen reva "ss." fiilinin masdari olan rivayet, bir
sOzili ya da olay1 bagkasina nakletmek demektir. Hadis terimi olarak rivayet "usuliine
uygun bir sekilde ve ravilerini zikrederek hadisi nakletmek demektir. Bagka bir
ifadeyle "Hz. Peygambere ait veya onunla ilgili olan bir haberin, kurallarina uyarak
baskasina nakledilmesidir.?*® Buna, hadisin tahammiil ve edasi, eda sigalarindan
herhangi biri ile kaynagina isnadi diyebiliriz. Bu bir anlamda hadisin 6grenimi ve

gretilmesidir.”**

Hadis ilimlerinin bir alt dali olarak da sayilan "rivayetii'l-hadis ilmi" -muteber
goriise nazaran- Hz. Peygamber'e, sahabeye ve tabiine nisbet edilen kavil, fiil, takrir

ve sifatlardan ibaret olan yazili naklini hassas ve dikkatli bir sekilde nakledildigi bir

ilimdir. 2%°

Hadis rivayeti, Hz. Peygamber'in niibiivvetine ilk iman edenlerin bilgilenme
ihtiyactyla birlikte baslayan, tarihsel siire¢ i¢inde sart ve imkanlarin sekillendirdigi
yoneldikce Peygamberin fiili rehberligine daha c¢ok ihtiya¢ duyulmaya baslanmis;
duyulan bu ihtiyaca bagh olarak hadislere yer agilmistir. Hz. Peygamber'in devlet

212 quyiiti, age, 25.
3 Yiicel, Hadis Usiilii, 73.
214 Cakan, age, 47.
215 Subhi es-Salih, age, 81.
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baskanligi, ordu komutanligi vb. statii kazanmasiyla s6z konusu alan daha da
genislemistir. Hz. Peygamber'in fiili rehberliginin oldugu yani hayatta oldugu
donemde merak ve bilgilenme ihtiyacinin sekillendirdigi bu alan, ahirete irtihaliyle
birlikte, Oncekilerin yanina, dini 6gretmek ve Peygamber'in mesajimni insanlara
iletmek gibi ulvi bir amag daha eklenmistir. Bu gorev gerek dini ve gerekse giinliik
hayata iliskin kayda ve nakle deger goriilen her seyin korunmasini ve insanlara bir
sekilde iletilmesini gerekli kilmistir. Bu bakis agisi, tarihsel sartlarin altinda rivayet

gelenegini olusturacak ve rivayete iligskin eserlerin verilmesini saglalyacalktlr.216

Hadisler, sonraki nesillere rivayet yoluyla aktarilmistir. Sahabiler Hz.
Peygamber'den duyduklarini ve gordiiklerini kaynagini zikrederek tabiilere onlar da
ayni sekilde sonrakilere nakletmislerdir. Bu nesiller boyu boyle devam etmistir. Hz.
Peygamber'in hadsilerinin dinin dogru olarak anlagilmasindaki énemi, onun sonraki

nesillere aslina uygun bir sekilde nakledilmesini gerektiriyordu.217

Sahabe ¢ogunlukla, Hz. Peygamber'den dogrudan duyamadiklar
goremedikleri seyleri, duyan ve gérenlerden sorup dgreniyorlardi. Ozellikle is sahibi
kimseler arasinda, yeni gelismeleri gilindelik olarak takip edip 6grenmek i¢cin Hz
Peygamber'in yanina nobetlese gelip gidenler vardi. Medine disindaki bir mahallede
oturmakta olan Hz. Omer'in komsusu ile bdyle yaptigi bilinmektedir. Hz
Peygamberin yanma bir giin kendisi, bir giin komsusu giderek gordiiklerini,

duyduklarmni birbirlerine aktarlyorlardl.218

Yine Medine disindan ve uzaklardan Hz. Peygamber'in yanina gelip uzun
sire misafir kalanlar, Kuran ile Hz. Muhammed'den 06grendikleri malumati,

memleketlerine dondiiklerinde bagkalarina 6gretiyorlardi.

Ormegin Malik b.Huveyris bu konuda basindan gecenleri sdyle anlatmistir:
Bir grup geng olarak Rasulullah'in yanima geldik, yaninda yirmi gece kaldik. Bizim,
ailelerimizi 6zledigimizi diisiiniip, geride kimleri birakti§imizi sordu. Biz de

sOyledik. Kendisi nazik ve merhametliydi. Bize, hadi ailelerinize doniin onlara

216YavuzUnal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis, Ensar Yayinlari, Istanbul 2015,
101.

" Yiicel, Hadis Usilii, 73.

218 Buhard, ilim, 27, 1/35.
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ogrendiklerinizi 6gretin ve uymalarmi emredin. Benim kildigimi goérdiigiiniiz gibi
namaz kilin, namaz vakti girince biriniz ezan okusun ve en biiyligiiniiz de size

imamlik yapsin, buyurdu.?*®

Hz Peygamber'in hanimlari mahrem konular basta olmak fizere, cesitli

konularda ondan duyduklarini baskalarina 6gretmislerdir.

Boylece Hz Peygamber'in soz fiil takrir ve hallerine ait bilgilerin bagkalarina
nakledilmesi islemini ifade eden "Rivayetii'l-Hadis" (&ws44 5 3) uygulamasi, sonraki
teknik anlamda olmasa da basit diizeyde baglamistir. Basit diizeyde dememizin
sebebi Hz. Peygamber hayatta iken bu isin heniliz tam bir rivayet sistemine
doniismemis olmasindandir. Hadis ilmindeki anlamiyla oturmus bir rivayet sistemi
onun vefatindan sonra ortaya c¢ikmistir. Ciinkii kendisi hayatta iken bilgileri
dogrudan ondan alma imkan1 vardi ve o yokken, yeni dogan nesil biiyiidiiglinde veya
bazilar1 yeni Miisliiman oldugunda artik bilgileri sahabenin rivayetiyle alma diginda

baska bir secenekleri kalmamugt1.”®

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag {izere hadis malzemesinin sozlii ya
da yazili olarak bir baskasina iletilmesini konu alan rivayetii'l hadis basligi daha ¢ok
hadis rivayet etmenin fazilet ve kiymetini ifade eden rivayetlere yer vermektedir.
Usul kitaplarinda hadis rivayet etmeyi ylicelten ifadelerle bagliklar agilmis,bu
basliklar altinda hadis aktarimimi tesvik ve telkin eden hadisler siralanmustir.??*
Aslinda bir bakima hadis rivayet etmenin cevazina referans olmustur bu rivayetler ve
bagliklar. Ciinkii ¢ok sayida hadis rivayet edip onunla mesgul olmanin sakincali
oldugunu ifade edenlere bu basliktaki rivayetlerin cevap olarak verildigini zaman

zaman gormekteyiz.

Bu baglik altindaki rivayetleri iki alt baglikta ele almak miimkiindiir. Bu
basliklardan ilki "{lmi &grenip baskalarina aktarma" ikincisi de hadis 6grenmeyi arzu

etmek™ seklinde olacaktir.

2% Buhari, Ezan, 27.1/162

220 NevzatTarti, Muhtasar Hadis ilimleri ve Usilii, Otto Yayinlari, Ankara 2015, 105-106.
221 Bk Kadi Iyaz, age, 7-13; Kasimi, age, 67-69.

222 Bk Yavuz Unal, age, 170.
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4.1. 1lmi Belleyip Baskalarina Aktarmak

A_AL

Bu konudaki rivayetlerden ilki Buhari'nin "Peygamber'in Abdu'l-Kays
hey'etini, imani ve ilmi belleyip ezberlemeleri ve bunu arkalarindaki kimselere haber
vermeleri iizerine tesvik eylemesi" babinda gecer. Bab basliginin hangi manaya
delalet i¢in konuldugu asikardir. Cilinkii baslik bir iki kelimeyle sinirli tutulmayip
izah ve ayrint1 ifade edecek kadar genis tutulmustur. ilim -ki daha 6nceki kisimlarda
Kitabu'l-ilim'lerde gegen ilim kelimesinin ekseriyetle hadis anlaminda kullanildigini
sOylemistik- Ogrenip bagkalarma aktarmanin Peygamber'imiz tarafindan tesvik
edildigi acik bir sekilde baslikta bildirilmektedir. Bu babin bir 6nceki bab ile vechi
miinasebeti de su sekildedir: Bir 6nceki babda sual ve cevap ile gergeklesen bir
Ogretme ve Ogrenme faaliyeti s6z konusu idi. Burada da 6gretme ve Ogrenmeye
tesvik s6z konusudur. Ogretme ve dgrenmeye tesvik sual ve cevapla olur bu ikisi

olmadan tesvik olmaz.??®

Bu babtaki ilk hadis Buhari'nin edep, namaz ve haberi vahid boéliimlerinde
zikrettigi hadisten alinmis bir kesittir. Hadis su sekilde geger: J& :& 34l G Sl J
24 2h il QMAT I ) gaa sty calig adle &0 e A0 WY Malik ibn Huveyris dedi ki:
Peygamber bizlere: Ailelerinizin yanina doniiniz ve Ogrendiklerinizi onlara

Ogretiniz! buyurdu." Burada ismi gecen kisi kavminden alti kisi ile beraber
Peygamber'imizin yanina geldiler ve iman edip giinlerce kaldilar sonra da donmek
icin Peygamber'imizden izin istediler.?®Aslinda serh ve izah ¢okta gerek kalmadan
hadisin Zahirinden anlasiliyor ki Hz. Peygamber yaninda kalip bir seyler dgrenen
insanlara bunu geride kalanlara anlatmalarini istiyor. Onlar1 bu anlamda tesvik

ediyor. Konuyla ilgili Buharideki ikinci rivayet su sekildedir:

O Sy o) M8 (@5 a5 AR (a0 g e 0 i o 0 VG B e S ) 10 (L
s A 196 5 Ui i 48 o A5 U) 1) o8 (A1 Y5 W03 S 383l 51 38l s
g b 5ald Al 4y JAN5 dia 5 g Db b U3 e et (8 ) ol O et W5 e
B0 SE (@535 AL Gyl W G558 Jay JE @33 Jag S8 Al olayly sh ol ol e s

223 Ayni, age, 99.
224 Buhard, ilim,25, 1/34.
5 Ayni, age, 99.
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Ebu Cemre soyle demistir. Ben ibn Abbas ile insanlar arasinda terciimanlik
yaptyordum. Ibn Abbas sdyle dedi: Abdu'l-Kays heyeti Hz. Peygamber'e geldi. Hz.
Peygamber:

-Hangi kabiledensiniz? (kimsiniz) Diye sordu.
-Biz Rabia kabilesindeniz, dediler.
-"Hos geldiniz. Allah sizi utandirmasin, pisman etmesin," buyurdu. Onlar:

-Bizler sana uzak bir yerden geliyoruz. Seninle bizim aramizda Mudarr kafirlerinden
filan cemaat vardir. Biz sana yalniz haram aylarinda gelebiliriz. Bize bir seyler emret
de geride kalanlarimiza haber verelim ve bununla cennete girelim, (cennete

girmemize vesile olsun) dediler.

Rasulullah onlara dort sey emretti, dort seyi de nehyetti. Rasulullah onlara

yalniz Aziz ve Celil olan Allah'a iman etmeyi emrettikten sonra:
-"Yalniz Allah'a iman etmek nedir bilir misiniz?" Diye sordu
-Allah ve Resulii en iyi bilendir, dediler. Rasulullah:

-"Allahtan bagka ilah olmadigima ve Muhammed'in Rasulullah olduguna sehadet
etmek, namazi ikdme etmek, zekati edad etmek, ramazan orucunu tutmak ve
ganimetin beste birini vermektir, buyurdu. Onlar1 dubba, hantem ve muzeffet denilen
kaplardan nehyetti. Su'be dedi ki; ibn Abbas belki nakir, belki de mukayyer dedi.
Sonra Rasulullah:

- Bu emrimi ezberleyin ve onu geride kalanlariniza haber verin! buyurdu.

Bu Hadis Buhari'nin Sahih'inin kirkinci babi olan "Ganimetlerin beste birini

devlete vermek imandandir" bashgr altinda gegmektedir. Genel itibariyla iman

226 Buhard, ilim,25, 1/34.
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konusunu ele alan bu hadisin son kismindaki "Bu emrimi ezberleyin ve onu geride
kalanlariniza haber verin" ibaresi bizim konumuz ile irtibatlidir. Serhler bu hadisin
Kitabu'l-Tman'da ele alindigimi ifade ederek hadisi ¢ok ayrintilarla islemezler.
Kitabu'l-Iman'da da konu iman oldugu i¢in bizi ilgilendiren hadis usulii konusuna atif

yapilacak ifadeler yer almaz.

Ayni hadisin hemen altinda, bu rivayetin bab basligindaki manaya delaletinin
acik oldugunu soyler. Rivayetle ilgili bir farklilig1 ifade ettikten sonra, sondaki
"geride kalanlarmiza haber veriniz!" ibarelerinden hareketle sunlar1 sdyler: ibn Battal
derki: Her kim ilimden bir sey 6grenirse onu bilmeyenlere haber vermesi 6gretmesi
farz1 kifayedir. Ancak bu kifayelik giiniimiiz ile alakalidir. Ciinkii Islamin ilk ortaya
¢ikip yayilma siirecinde, bu dinin yeryliziiniin dogusundan batisina her tarafa
yayilabilmesi i¢in bu 6gretme faailiyeti farz ayn idi.?*’ Kirmanide de asag1 yukari bu

ifadelerin aymis1 yer almaktadir.??®

Sonug itibariyle bu hadisin sonlarinda gegen ibarelerden hareketle bu hadiste
rivayetii'l-hadise tesvik bulundugunu soyliiyoruz. Bunun en bariz delili de bab
basliginin kendisidir. Zira aym hadisi Kitabu'l-Tmanda ganimetin beste birini devlete
vermenin imandan oldugunu ifade etmek iizere zikreden miiellif Kitabu'l-Ilim'de de
Peygamber'imizin ilmi, yani hadisi rivayet etmek igin insanlara tesvik ve telkinde

bulundugunu ifade etmek iizere zikrettigini soylilyoruz.

Bir sonraki hadisimiz Tirmizi'de, birbirini yakin anlamlarla kullanilan i
farkli tarikle gelen rivayetlerdir. Miiellif bu hadisleri "Ilmi Baskalarma Duyurup
Teblig Etmeyi Tesvik" bab basligi altinda vermistir. Burada her ne kadar ii¢ tane ayri
rivayet bulunsa da hepsinde hadis rivayetini tesvik eden unsurlar ayni manalara

geldigi i¢in biz bu {i¢ rivayeti tek bir rivayetmis gibi ele alacagiz. Hadislerden ilki:
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227 Ayni, age, 100.
228 Bk. Kirmani, age, 73.
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Eban b. Osman’dan rivayet edildigine gore, sOyle demistir: “Zeyd b. Sabit
giinlin ortasinda Mervan’in yanindan ¢ikt1 bu saatte onu kendisine bir sey sormak
icin cagirmistir dedik, kalkip kendisine sorduk, evet dedi. Rastlullah’dan isittigim
seylerden sordu. Ben de Rastlullah’dan sdyle buyurdugunu isittim: “Bizden bir hadis
isiten ve onu hafizasinda tutarak bagkasina aktaran kisinin Allah yiiziinii ak etsin.
Nice illim yiiklenen kisiler vardir ki bazen onu kendisinden daha anlayish birisine

aktarabilir. Cogu zaman da ilim yiiklenen kimse kendisi dirayetli olmaz.”
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Abdullah b. Mes’iid’dan rivayete gore, soyle demistir: Rastlullah’dan isittim

sOyle diyordu: “Allah bizden herhangi bir seyi isiten ve isittigi gibi de teblig edip
baskalarina aktaran kisinin yiizlinii ak etsin. Ciinkii teblig edilen kisi benden isiterek

teblig edenden daha anlayish ve kavrayish olabilir.”

1 Bu hadis hasen sahihtir. Abdulmelik b. Umeyr bu hadisi Abdurrahman b.
Abdullah’tan rivayet etmistir.
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Abdullah b. Mestid’dan rivayete gore, Rastlullah sdyle buyurmustur: “Benden

bir soz isitip onu belleyip baskalarina aktaranin Allah yiizlinii ak etsin. Nice bilgili
kimseler vardir ki, o bilgisini kendisinden daha bilgili birisine nakleder. Su ii¢ gurup

229 Tirmizi, ilim,7,1\V/393.
2% Tirmiz, ilim,7.1V/394
2L Tirmiz, ilim,7, 1V/395.
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insan hi¢ aldanmaz kalbi saf saglam ve hak tiizeredir. Yapti§1 her seyi ihlas ve
samimyetle yapan kisi Miisliimanlarin 6nder ve liderlerine nasihat eden kimse; cemaatin

gerekliligine inanan kisi ki bu tli¢ seyin hepsi davet kapsamindadir.”

Hadislerin metininden anlagilacagi iizere 1ii¢ rivayette de esas vurgu
Peygamber'imizin kendisinden hadis isitip baskasina aktaran kisilere yaptig1 duadir. Her
defasinda bu vurgudan sonra, kendisine hadis aktarilan kisinin aktarandan daha bilgili ve
alim olabilecegi vurgusu da yapilmustir. Ozellikle birinci ve iigiincii hadiste biraz dnce
bahsettigimiz ana temanin disinda da vurgular bulunmaktadir, fakat biz konumuz
itibartyla daha ¢ok usule terettiip eden meselelerle ilgilendigimiz icin diger ayrintilardan

bahsetmeyecegiz.

Eban b.Osméan'in rivayetin de bas kisimda gegen diyalog ilgi ¢ekicidir. Bu
diyalogda ¢ok uygun olmayan bir saatte Zeyd'i Mervan'in yanindan g¢ikarken gorenler
Zeyd'in bu vakitte ancak kendisine sorulan bir seye cevap vermek iizere Mervan'in
yanina gidebilecegini tahmin etmisler. Cilinkii onlar biliyorlardi ki emirlerin yanina her
zaman girip ¢ikilmaz ancak emir bir el¢i ile ona haber gonderip ¢agirttirmistir. Ancak bu
gidisi niye baska vakte ertelemeyip cokta uygun olmayan bu vakitte yapmistir. Durumu
Zeyd'e sorarlar o da Mervan'm kendisine Peygamber'imiz ile ilgili bir sey sordugunu
bunun i¢in gittigini ifade eder ve ardindan "Bizden bir hadis isiten ve onu hafizasinda
tutarak baskasina aktaran kisinin Allah yiiziinii ak etsin" hadisini sdyler. Yani Zeyd
buradaki cevabiyla takdiri olarak sunu sOylemistir. Biz teblig ile emrolunduk
onugeciktirmeyiz.?*?> Bu diyalog da hadisi aktarmanmn 6nemine yapilmis ayri bir

vurgudur.

Hadis, Peygamber'imizden hadis nakleden kisilere yapilan bir dua
mahiyetindedir. Yiiz aydinligina erisme hadisi teblig edenler i¢in bir 6zendirme ve

te§viktir.233

Hadisin zahir manasi sudur ki: Kim Peygamber'imizden veya ashabindan bir
hadis isitir ve bir ziyade ve noksanlik yapmadan, isittigi gibi bir bagkasina aktarirsa-

hadisi teblig eden kisi ozellikle isittigi gibi nakletme gayretinde olursa- buradaki

232 Kandehlevi, el-Kevkebi'd-Durri, 362.
23 Ibnu'l Arabi el-Maliki, Arizatu'l Ahvezi, Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiye, Beyrut, X, 125.

79



duanmn karsiligini goriir. Cilinkii o siinnetin ihyast ve ilmin yiiceligi i¢in gayrette
bulundu. Bu durum hadisi nakletmenin degerini, serefini, hadis talebelerinin
derecelerini gosterir. Peygamberimiz bu dua ile iimmetini hadis talebine tesvik
etmistir. Hadisle ugrasanlarin disinda hi¢ kimse i¢in bu duanin benzerini

yapmamistir. Bu duanin fayda ve bereketi her iki diinya icin kisiye yeterlidir. 234

Yukarida goriildiigii gibi sarih burada Peygamber'in soziinii nakletmenin
yanina sahabenin de rivayetlerini aktarmak ibaresini eklemistir. Sarih bunun la ilgili
soyle bir agiklma getirmistir: Abdullah Ibn Mesud'un rivayetinde gecen "l Ga gais
ibaresi ibn Mace'de ""isa Us  aal seklinde geger. Tibi der ki: Buradaki ifade
Peygamber'imizden sadir olan s6z ve fiillere samil oldugu gibi sahabeden de sadir

olanlara samildir.235

"Nice illim yiiklenen kisiler vardir ki bazen onu kendisinden daha anlayisl
birisine aktarabilir." Ibaresi de ii¢ rivayette de kiigiik farkliliklarla vurgulanmaktadir.
Buradan da su anlasilmaktadir ki: {lmi isiten kisi, ilmi kendisine aktarandan daha
bilgili olabilir. ilmi bildirenin anlamadigini anlayabilir. Bu ifade de yine rivayet ve

aktarmaya tesvik i(;indir.236

Peygamber'imizin, sozlerini rivayet etmeyi tesvik ve telkin makaminda
sadece dua etmekle kalmayip, duyup isitenlerde hadisi baskalarna aktarmak
anlaminda bir sorumluluk ve biling uyarmak adina, bu ifadelerinin daha ehil ellere
gecebilecegini ifade etmesi dikkate sayandir. Yani sozlerinin ¢ok etki ve anlam ifade
etmeyecegi sahislarda ya da bu ifadelerin hakiki ma'kesini bulamadigi ruhlarda
unutulup kaybolmasina engel olmak adina bdyle bir climle kurmasi gercekten

hadisleri rivayet edip yaymak adina onemli bir miisevviktir.

Hadiste gecen "4 e e ) 48 Jela &% Jafizlarindan anlasilir ki raviler
rivayetinde ti¢ kisma ayrilir. Fakih olanlar, daha fakih olanlar, fakih olmayanlar.
Birincisi "4l 48l 3 a" lafzinda sabittir. Burada istiinliik anlaminda efali tafdilin

kullanilmas1 ve bu iistiinliigiin de rivayetin aktarildig: kisi i¢in olmasi1 aktaran kiside

2% Mubarekfiri, Tuhfetu'l Ahvezi, Daru'l-Fikir, Beyrut, V11, 417.
5 Mubarekfuri, age, 417.
236 Mubarekfuri, age, 416.
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de fakihligin bulundugunu gosterir. Ancak " A& jbaresinin "&) " ile kullamlmast
hadisi nakleden kisilerin ¢ogunun hadis aktardiklari kisilerden daha fakih oldugunu
gosterir. Zaten genelde hadis rivayet etme faaliyetlerinde hoca talebe miinasebeti s6z
konusudur. Ilim sahibi olan hoca kendisinden daha az bilen 6grencilerine hadisleri
aktarir. Burada ki "&) " ibaresinden de bu anlagilir ¢iinkii bu ibare azligi, kismiligi
gosterir.  Ugtincii grup fakih olmayan raviler de "4& o ibaresiyle ifade

edilmistir. >’

Ayrica kendisine teblig ulasanin daha fakih olmasi hadis rivayet etmede fakih
olmanin sart olmadigini gosterir. Nakletmenin sart1 ezberdir. Fakih olmanin geregi

de biling ve idrak sahibi olmaktir.*®

Yine hadiste gecen lafizlarin siralamasindan hareketle hadisi 6nce dikkatli
dinleyip isitmek gerekir daha sonradan da ezber ve biling gelir. Dikkatli dinlemek
birincidir digerleri ikinci ve ig¢iinciidiir. Teblig farzi kifaye, dikkatli dinlemek ise
farzi1 ayndir. Bu hadiste lafiz ile rivayeti gerekli gosteren iki unsur vardir. Bunlardan
birincisi: Bu rivayetlerin bir kisminda gegen "isittigi gibi rivayet ederse" ifadesidir.
Burada duydugu gibi aktarmaktan bahsediyor. ikincisi: Isiten anladig1 gibi rivayet
ederse burada isitenin anlayis1, i¢tihad1 sakit olur ¢iinkii hadiste diyordu ki: Isiten
rivayet edenden daha fakih olabilir. Boyle bir iistiinlik s6z konusu olursa igtihad
sakit olur. Hadisi isiten duydugu gibi degil de kendi anladig1 gibi aktarirsa hadisin
ifade ettigi mana tutarli olmaz. Bu iki unsur, mana ile hadis rivayetinin caiz

olmadigina dair zahir bir beyandlr.239

Yukarida aktardigimiz hadislerden sonra ele alacagimiz rivayetler Ebu
Davad'un Siinen'inde gegmektedir. Ebu David, ele alacagimiz rivayetleri "llmi
Yaymanin Fazileti" bab bagligi ile vermektedir. Bu babda gelmis olan hadisler Kitap
ve slinneti ve bunlardan c¢ikartilan dini ilimleri yaymanin faziletine delalet
etmektedir. Bunlardan, 3659 numarali hadis ilmin Miisliimanlar arasinda ve nesilden
nesile aktarilmasi emredilirken, 3660 numarali hadis "el-cezaii min cinsil amel"

kaidesince, dini ilimleri nesiller arasinda yayarak ilmin parlamasina vesile olan

23" Kandehlevi, el-Kevkebi'd-Durri, Daru'l-ulumu'l Nedvetii'l ulema, Hindistan 1975, I11, 362.
38 Mubarekfiri, age,416.
9 [bnu'l Arabi el-Maliki, age,125.
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kimselerin yiizlerinin nurlanip parlamasi, diinya ve ahrette ak c¢ikmasi i¢in Hz.
Peygamber tarafindan dua edilmektedir. Fikih ilmine vakif olmadig igin
hafizasindaki hadislerden hiikiim ¢ikarmaya giicii yetmeyen hadis hafizlariin
bildikleri hadisleri onlardaki hiikiimleri kavrayan ve bu hiikiimlerle Miisliimanlarin
miigkiillerini ¢ozebilen fikih alimlerine aktarmalarinin 6nemine isaret edilmekte ve
bildigi hadisleri rivayet eden kisilerin nasil bir hayra vesile olacaklarina dikkat
¢ekilmektedir. 3661 numarali hadis-i serifte ise hadislerin tiim insanlar arasinda
yayilmasina hizmet ederek, bir kimsenin Islam hidayetine erismesine vesile olmanin
insanlar tarafindan en ¢ok ragbet edilen ve begenilen diinya mallarina erismekten

daha hayirh oldugu vurgulanmaktadir.**°Bu hadislerden ilki:
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Abdullah  b.Abbas'tan rivayet olunduguna gore, Rasdlullah soyle
buyurmustur: "Siz (bir hadisi) benden isitirsiniz, (sonra siz onu bir yerde rivayet
edince) sizden isitilir. (Sonra sizden isiten kimse onu nakleder de) sizden isitenden

isitilir."

Bu hadiste bir anlamda hadislerin nasil yayilip nesrolacag: ifade edilmistir.
", sl jbaresinin malum, "= ibaresinin mechal kullaniimasi ve "3&s" ibaresinin
de haber yapilmasiyla siz isitirsiniz -buradaki isitilen Peygamber'dir- sizden isitilir
manasi ortaya ¢ikmaktadir. Yani siz benden hadisi isitip teblig edersiniz, benden
sonra sizden isitilir. Devaminda sizden isitenden de baskasi isitir. Boylece bu devam
eder gider. Bu sekilde ilim yayilir ve teblig hasil olur ki bu alimlerden alinmis bir

sozdiir.?*

Ebu David'ta ele alacagimiz ikinci hadis daha Onceden zikri gegen bir
hadistir. Hadisle ilgili gerekli agiklamay1 yaptigimiz i¢in burada hadisi ifade edip ¢ok
fazla agiklama yapmayacagiz. Hadis senedindeki birkag farklilikla su sekilde geger:

Oyeniel, Necati- Kayapmar Hiiseyin, Siineni Ebu Davud ve Terciimesi, Samil Yaynlari, Istanbul
2011, XIII, 267-268.

'Ebu davud, flim, 10, V/400.

22 pzimabadi, Avnu'l-Ma'bud, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005, 1662.
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Zeyd b. Sabitdedi ki: Ben Rastilullah't sdyle derken isittim: "Allah, benden
bir hadisi isitip de onu ezberleyip baskasina aktaran kimsenin yiiziinii ak etsin. Nice
ilme sahip olup da onu kendisinden daha anlayish bir kisiye aktaran kimseler vardir.
Nice ilime sahip olup da (o hadislerin inciliklerine niifuz edecek sekilde) anlayish

olmayan kisiler de vardir."

Daha 6nceden de bahsi gectigi gibi hadis Peygamber'imizden bir s6z isitip
nakleden kisiye bunun milkafati olarak Peygamber'in &vgiisiiniin ve duasinin
oldugunu ifade eder. Hadiste gecen dua ibaresiyle ilgili olarak Hattabi derki: " ="
ile yapilan dua nimet ve yiiz giizelligi anlamindadir. Bununla hem vyaratilisin

giizelligi hem kaderin giizelligi kastedilmistir.***

Yine hadisin sonunda gegen " G 48 Jala &3 Ahe 481 A (e ) 4B Jus S
44" jfadesiyle ilgili olarak Hattabi derki:"Fikih ilmine malzeme teskil edecek
hadisleri bilen nice kimseler vardir ki" climlesi, fikih ilmini en son derecesine kadar
bilemeyen bir kimsenin, hadisi kendi anlayisina gore kisaltarak rivayet etmesinin
caiz olmadigina delalet eder. Ciinkii fikhin inceliklerine layikiyla vakif olmayan
kimse onu kisaltirken hadisten hiikiim ¢ikarmaya vesile olacak incelikleri bilmeden
hazfeder. Dolayisiyla hadisten beklenen gaye kaybolup gider. Bu husus ayni

zamanda fikih ilmini 6grenmenin farz olduguna delalet etmekte ve hadislerdeki

manalari ve incelikleri iyice kavrayip meydana ¢ikarmaya tesvik etmektedir.?*
Bu babtaki ti¢iincti hadisimiz de su sekilde gegmektedir:

248 ol 524 (e Gl A Va5 34 gy S0 o2dd Y 3 06 ey alle

3 Ebu davud, lim, 10, \//401.

2Suyiti, Mirkatu's-Suud, Daru ibn Hazm, Beyrut 1433, II, 898.
2% Necati Yeniel, -Hiiseyin Kayapinar, age, 267,268.

246 Ebu davud, ilim,10, \V/402.
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Sehl b. Sa'd'dan rivayet olduguna goére Peygamber sdyle buyurmustur:
"Allah'a yemin olsun ki senin hidayete vesile olman sayesinde Allah'in bir adama

hidayet vermesi, senin i¢in kirmizi develeri elde etmenden daha hayirhidir.

Bu hadis babdaki diger hadislerden miistakil olarak tek basina ele alindiginda
bizim konumuz olan rivayetiil hadisle ¢ok ilgili goriinmiiyor. Ancak babdaki diger
hadislerle bir biitiinliik icerisinde degerlendirildiginde hadisin hadis rivayet etmeyi
Ozendirir nitelikte oldugu goriiniiyor ya da en azindan miiellif bu bakis agisina

sahiptir ki ilmi yaymay1 tesvik bab basliginda bu hadise yer vermistir.
4.2. Hadis Ogrenmeyi Arzu Etmek

Bu baslikta ele alacagimiz hadis Buhari'nin " <uwall e asll " hadis
ogrenmeyi siddetle arzu etmek babinda geger. Bu bab hadis tahsiline olan hirsi
aciklamak icindir. Hadis kelimesi lugatta yeni demektir, eskinin karsitidir. Genel
orfte kelam ve soz anlamindadir. Ser'i orfte ise Peygamber'imizin sozleridir. Hadis
kelimesi bu kullanimiyla Kur'an'a mukabil bir soylem gibi durmaktadir. Ciinkii
Kur'an 6nceki ve ilk 6nemli olandir. Hadis ise yenidir, sonra gelendir. Bu bab ile bir
onceki babin vechi miinasebeti aynidir. Bir onceki babda da talim ve &gretmek
temast islenmektedir. Bu babda da aynisi s6z konusudur. Ebu Hureyre bilmedigi bir
seyi Peygamber'imize sormus o da Ebu Hureyre'ye cevap vermistir.?*’” Babdaki hadis

su sekilde geger:
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Ebl Hureyre sOyle dedi: Bir kere, Y& Rastilallah! Kiyamet giinlinde senin
sefaatinle en ziydde mes'id olacak insan kimdir? denildi. Rastlullah: "Ya Eba
Hureyre! Hadis bellemek i¢in sende gordiigiim siddetli arzuya gore, bu hadisi senden

evvel kimsenin bana sormayacagini zaten tahmin ediyordum. Kiyamet giintinde halk

247 Ayni, age, 125; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 193.
248 Buhard, ilim,33, 1/37.
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icinde sefaatimle en ziyade mes'id olacak kimse kalbinden -yahud iginden- halis

olarak La ilahe illallah.. diyendir" buyurdu.

Hadis sefaat konusunu isledigi i¢in tizerinde ¢ok konusulup tartisilan bir hadis
olmustur. Ancak biz daha c¢ok Peygamberimizin Ebu Hureyre'yi hadis
ogrenmesindeki gayretinden dolay1 onure ettigini dikkate alarak, hadis 6grenmenin
Oonemini ve bu anlamdaki tesviki tespit etmeye calisacagiz. Aslinda ashabin
Peygamber'imize soru sordugu hadislerin sayisi azimsanmayacak kadar coktur.
Ancak bu sorularin geneli dini 6grenmeye matuf ya da kisilerin kendi sahislariyla
irtibatli dini bir meselede fetva sormak makamindaki sorulardir. Fakat bu hadiste
sefaat inancin1 da isin igine katarak Ebu Hureyre'nin, Peygamber'imizin kendi
indinde kendi tasarrufuyla sekillenen yani Peygamber'in sahsina taalluk eden bir
meseleyi sordugunu goriiyoruz. Peygamber'imiz de hadise ya da hadisin kaynagi
olan kendi sahsina olan ilgi ve alakasindan, bu anlamdaki hirsindan dolayr Ebu
Hureyre'ye bunu senden once kimsenin sormayacagini tahmin etmistim karsiligini
vermistir. Bu durum Ebu Hureyre'nin bu konulara ne kadar ilgi duydugunu, onun bu
konular1 6grenmeye ne kadar hirshi oldugunu géstermesi adina manidardir. Hadisin
icerdigi bu manalardan dolayr sarih Ayni derki: Hadisin bab bashigina olan
miinasebeticyall Je dla’a be &dl5 W"Hadis bellemek icin sende gordiigiim siddetli
arzuya gore" ifadesinden dolayi zahirdir. Hadisin igerdigi mana bagliktaki ifadeye

uygun dﬁsﬁyor.24g

Hadisle ilgili olarak serhlerde farkli ayrintilara da yer verilmistir. ibn Battal
der ki: Hadise gore alim ogrencisinin 6grendigi konu da ne kadar ilerleyip ne
seviyeye ulastigini, onun anlayisiin artip artmadigimi kontrol etmek durumundadir.
Yine alimin kendisine bir sey soruluncaya kadar susmasi, soruldugunda da cevap
vermesi gerekir. Buradaki soruluncaya kadar susmak ilmi gizlemeye

benzememektedir. IImi gizlemek sorulunca da susmaktir. >

9 Ayni, age, 125.
250 Kirmani, age, 95.
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Yine hadiste gegen hirsin hos goriilmesi ilimde ve hayirda hirsin caiz
olduguna delildir. Ciinkii hirsli olanin hirs1 onu arastirmaya, ince ve derin meseleleri
¢Ozmeye yénlendirir.z‘c’l

Sonug olarak ilmi belleyip baskalarina aktarmak ve hadis dgrenmeyi arzu
etmek babinda ele aldigimiz rivayetlerin biitiinii de Peygamber'imizden hadis 6grenip
baskalarima duyurmayi yani onu rivayet etmeyi tesvik eder mahiyettedir. Gerek
mielliflerin bu manada kullandiklar1 bab basliklar1 gerek hadislerin i¢inde gecen

rivayete 6zendirici ifadeler bu durumu gozler 6niine sermektedir.

Konuyu wusul kitaplarindan inceledigimiz de Ramehiirmiizinin el-
Muhaddisu'l-Fas:l adli eserinde bu konuyla ilgili "Rasulullah'in siinnetini
nakletmenin fazileti" ad1 altinda bir baslik acildigini goriiriiz. Miellif bu baglikta on
sekiz tane hadisi gerekli yerlerini serh ederek siralar.?®* Hadis rivayetini tesvik
mahiyetindeki bu hadislerin bir kismini biz de kendi basligimizda ele almistik. Kadi
Iyaz da el-Ilma'da " hadis ilimini talep etmenin gerekliligi onun zabti, hifz1 ve
anlasilmast”" seklinde bir baslik agarak hadis rivayetine tesvik edecek mahiyetteki
rivayetleri siralar.®® Suyati de Tedribu'r-rdvide "hadis ve ilmi yaymann fazileti ile
ilgili gelen rivayteler" diye bir aciklama vererek konuyla ilgili ii¢ tane rivayet
zikretmistir.>* Kasimi de "hadisi isitmek ve rivayet etmekle ilgili nebevi emirler”

baslig altinda bes tane rivayet zikretmistir.”*®

21 Ayni, age, 128.

32 Bk. Ramehiirmizi, age, 163-174
253 Bk, Kadi Iyaz, age, 6-16

4 Bk, Suyiti, Tedribu'r-ravi, 571
5 Bk, Kasimi, age, 67-69
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IKINCi BOLUM

(KUTUB-I SITTE’NIN KiTABU’L- iLM ADLI
BOLUMLERINDE RiVAYETLERIN HADIS TARIHINE
KAYNAKLIK MESELESI VE MUKAYESESI)

1. KiTABETU'L-HADIS

Hadislerin yazilmas1 meselesi hadis tarihi agisindan en énemli meselelerden
biridir. Genelde hadislerin yazilmasinin yasak oldugu veya serbest birakildigi
noktasinda diigiimlenen agiklama ve izahlar, hadis usilii ve tarihine kaynaklik eden
nerdeyse biitiin eserlerde mevzubahis edilmistir. Konuyla ilgili kaynak eserlere
baktigimizda genelde alimlerin, hadislerin yazilmasi konusunda ihtilaf ettigini
gorliriiz. Onlardan bir kismi hadisin ve ilmin yazilmasini uygun gérmemis Ve
hadislerin ezberlenmesini emretmis. Bir kismi da hadislerin yazilmasina cevaz
vermis.”® Suytit] konuyla ilgili sunlari sdyler: "Selef hadislerin yazilmasi konusunda
ihtilaf etti. Onlardan bir grup yazmayi uygun gormedi, diger bir grup da yazmaya
izin verdi. Daha sonra yazmanin cevazinda icma meydana geldi. Hadisleri yazmanin
caizligi konusunda da yasakligi konusunda da hadisler zikredildi. Yazmaya izin,
hadislerin unutulmasindan endise edildigi i¢in verilmisken, yasak da Kuran'la

hadisin karisacagi endisesi i¢in konulmus. Ne zaman ki bu endise ortadan kalkmig

2% {bnu's-Salah, age, 181.
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1257

yazmaya izin verilmistir."“>'Bir kisim eserlerde de direk konuyla ilgili bir birine zit

gibi goriinen rivayetler verilerek bunlarin degerlendirilmesine gidilmistir.?*®

Kitabetii'l-hadis meselesini biraz daha izah edecek olursak konuyla ilgili
sunlar1 sdyleyebiliriz: Ha. Peygamber'in hayatinda hadislerin yaz ile tespiti konusu
ortaya atildigi zaman, daima karsimiza bir mesele ¢ikar. O da hadislerin yaziya
gecirilmesinin caiz olup olmadigi meselesidir. Hadis edebiyatinin kaynaklart ile ilgili
ilk ve belki de en miithim mesele, hadislerin yazi ile tespit edilmesine cevaz veya
ademi cevazin varid olup olmadig1 yolunda agilan miinakasalarla, bunlarin neticesine
aittir. Bu miinakasalara sebep de hadislerin hem yazilmasina, hem de yazilmamasina

dair sahih hadislerin bulunusudur.?®

Hadislerin yaziya gegirilmesi meselesi, hadis problemlerinin basinda yer alir.
Bu durum yukarida ifade edildigi gibi iki yonlii bir problem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Biri hadislerin viirGdu aninda yaziya gegirilmemis olmasi, digeri de
viirGdundan hemen sonra bizzat peygamberimiz tarafindan yazdirilmamasi. Diger bir
ifade ile problemin kaynagi goriiliip isitilenler o anda kayda gecirilmedigi icin
herkesin algiladig1 veya hafizasinda tutabildigi kadarimi nakledip, isitilen s6z veya

miisahede edilen olayin tamaminin nakledilip edilmedigi ihtimalinde yatmaktadir.

Problemin bir diger yani, hadislerin yaziya gegirilmesi, daha sonraki
donemlerde olusturulan eserlerin miiellifleri ile 6zdeslestirilip kaynaklarinin sifahi
olarak elde edildigi degerlendirmesinde yatmakta; ya da Oyle gosterilmek istendigi
i¢in problem olarak 6ne siiriilmektedir. Ozellikle de Hz. Peygamber'den yazilmamasi
yoniinde nakledilen haberlere dayanarak hadislerin ilk dénemlerde hi¢ yazilmadigi,
dolayistyla uzun siire bu naklin sifahi olarak yapildigi iddiast problem olarak

karsimiza <;1kmaktad1r.260

Kaynaklar Hz. Peygamber hayattayken baslayan hadis kitabetini iki devre
icinde miitalaa ederler. Birincisi, hadis yazmak i¢in kendisine miiracaat eden

sahabilere Hz. Peygamberin izin vermedigi devredir. Ikinci devrede ise yasak ruhsata

27 Suyiti, Tedribu'r-Ravi, 492-495.

%8 Bk. Ahmed Muhammed Sakir, age,127.
259 Yardim, age, 12.

260 Agirman Cemal, age, 157.
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déniismiis yazmak isteyen sahabeler bazi sahifeler yazmaya baslamuslardir.?®® ilk
olarak hadis yazmay1 yasaklayan devri ve bu anlamdaki rivayetleri ele aldigimizda

sunu goruruz:

Hadis yazmay:1 yasaklayan en meshur hadis Ebu Said el-Hudri tarafindan
rivayet edilmistir. Bu hadiste peygamberimiz sdyle buyurmustur: "Benden bir sey
yazmayiniz. Kim benden Kuran'dan bagka bir sey yazdi ise onu hemen imha etsin.
Benden rivayet ediniz onda bir beis yoktur. Kim benim {izerime kasten yalan
sdylerse cehennemdeki yerini hazirlasin® ?°® Yine Ebu Said el-Hudri'den rivayet
edilen bir haberden 06grenildigine goére bu sahabi hadis yazmak ig¢in Hz.

Peygamber'den izin istemis fakat o bu izni vermemistir®®®

Hz. Peygamber'in, hadislerin yazilmasini iyi karsilamadigini gosteren bir
baska haber Ebu Hureyre'den rivayet edilmistir: "Biz hadis yazarken Hz. Peygamber
yanimiza geldi ve "Yazdiginiz sey nedir?" Dedi. Senden isittigimiz hadisler dedik.
Peygamber'imiz "Allahin kitabindan baska kitap mi istiyorsunuz?" Sizden evvelki

milletler Allah'in kitab1 yaninda baska kitaplar yazdiklar igin dalalete diistiiler

dedi."?%*

Kitabetle ilgili bu tiirlii yasak haberlerin sahabe arasinda yayilmasindan
sonra, hadis yazmak isteyen bazi sahabiler arkadaslari tarafindan durdurulmus ve
onlara Hz. Peygamber'in hadis yazmaya izin vermedigi hatirlatilmistir. Zeyd b.
Sabit'in bu yasagi hatirlatarak Muaviye'yi hadis yazmaktan menetmesi ayni: konuda

rivayet edilmis ¢esitli haberlerden bir 6rnek teskil eder.”®®

Yukaridaki rivayetler, hadis kitbaetinin durumu ve buna dair tarihi veriler
g6z Oniinde bulunduruldugunda, Hz. Peygamber'in hadislerin  yazimini
yasaklamasinin altinda yatan bazi nedenlerin var oldugunu gostermektedir. Bu
nedenleri iki madde de ifade etmek miimkiindiir. Bunlardan ilki: kitabetin azlig1 ve

yazinin gelismemis olmasi, Ikincisi de hadislerin Kur'an'la karismasi tehlikesidir.

201 Bagc, age, 47.

262 E|-Hatib, Takyidii'l-ilim, 17.
263 E|-Hatib, Takyidii'l-ilim, 23.
264 El-Hatib, Takyidii'l-ilim, 23.
2% Kogyigit, Hadis Tarihi, 26-27.
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"Hadis Tarihi ve Metodolojisi” isimli eserinde kitabetii'l-hadis meselesini
"Hadislerin Gegirdigi Temel Evreler" baslhiginda ele alan H. Musa Bagc1 yukarida
bahsettigimiz iki nedeni genisce izah eder. Bagci bu nedenlerden ilki olan kitabetin
azlig1 ve yazinin gelismemis olmas1 maddesinde soyle bir sonug zikreder: Goriildigi
gibi sahabe doneminde kitabet yaygin olmayip, bilakis rivayetlerin ¢ogu hafizaya ve
ezbere dayanmaktaydi. Onlarin nazarinda hafiza giicii dogruyu yanlistan ayiran bir
Ozellikti. Su konuda siiphe yoktur: Onlar soyu, siirleri ve bir takim seyleri
hifzetmeleri ile meshurdu. Kaybolur endisesiyle hadis tedvin etmeye alimleri tesvik
eden Omer b. Abdilaziz'in hilafetinin baslangicinda hadis ravilerinin Kitabetle
ugrasilart yogun olmustur. Bazi alimler musennefati tedvine baglamis bazilar1 da
hafiza giiclendirmek i¢in yazmistir. Hifz1 kuvvetlendiginde ise yazdigini imha
etmistir. Her haliikarda az olmasina ragmen mevcut hadis kitabetinin hifza ve zabta

katkist olmustur. Az da olsa ravilerde evham vuku bulmustur.?®°

Yasaklama hiikmiiniin diger bir boyutu da nehy hadislerinin sdylenis tarzi
dikkate alininca goriilecektir. Bu hadislerde 6zellikle Kuran ve hadis malzemelerinin
birbirine karisacagi endisesi vurgulanmaktadir. Yasaklama sadece bu karistirmayi
onlemek maksadiyla alinmis bir tedbir olarak goériinmektedir. Nitekim bodyle bir
karisikliga meydan vermeyeceginden emin oldugu kimselere, baslangictan beri 6zel
izin verildigi gibi bu tehlike ortadan kalktiktan sonra umumi olarak yazma izini

Verilmistir.267

Meselenin diger boyutu, Hz. Peygamber'in hadislerin yazilmasiyla ilgili
miisadesi hakkinda c¢esitli haberler vardir. Peygamber'imizin irad ettigi bir hutbeyi

dinleyen Yemenli Ebu Sah, hutbenin kendisine yazilmasini isteyince Peygamberimiz

268

de hutbenin yazilmasini emretmistir.”> Ebu Hureyre'den yapilan bir rivayete gore

ismi aciklanmayan bir sahis Hz. Peygamber'e hafizasindan sikayetlenmis Hz.
Peygamber'de onun sag elinden yardim almasini yani yazmasim sdylemistir.?* Rafi

ibn Hadic de Hz. Peygamberden izin istemis O da kendisine bu izini vermistir. 2”°

2% Bagci, age, 47,52.

7 Yardim, age, 14.

2%8Buhari, Kitabu'l- ilim, 39, 1/39.
2%9 E|-Hatib, Takyidii'l-ilim, 74.
2’0 E|-Hatib, Takyidii'l-ilim, 79.
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Hadislerin yazilmasina cevaz vermeyen basta zikrettigimiz haberlerle, biraz
once bahsettigimiz ve Hz. Peygamberin hadislerin yazilmasinda bir beis gérmedigini
ortaya koyan haberlerin kronolojik bakimdan, Hz. Peygamberin agzindan c¢iktig
tarihleri kesin olarak tespit etmek zodur. Bununla beraber islamiyetin ilk giinlerinde
yazinin durumu, yazili hadislerle Kur'an'm birbirine karisma tehlikesi goz Oniinde
bulunduruldugunda daha 6nceden de belirtildigi gibi, Hz. Peygamber'in bu tehlikeyi
bertaraf etmek maksadiyla hadis kitabetini men etmesinin, onu tecviz etmesinden
mukaddem oldugu anlasilir. Bu takdirde ilk rivayetlerin mensih oldugu, cevaz veren

rivayetlerin ise nasih oldugu fikri ileri siiriilebilir. 2™*
1.1. Ilmin Yazilmasi Babi

Hadislerin yazilmasiyla ilgi bu genel agiklamalardan sonra simdi de Kitabu'l-
ilim'lerdeki alakali rivayetleri ele alacagiz. Inceleyecegimiz ilk rivayetler Buhari'nin
Kitabu'l-ilm'inden olacaktir. Miellif "ilmin yazilmasi" bab basliginda ele aldigi
konuda dort tane rivayet zikreder. Birazdan da gorecegimiz gibi bu rivayetler
genelde yazma fiiline cevaz verir mahiyette manalar igermektedir. Bu bab bashg ile
ilgili Ibn Hacer sunlar1 séylemektedir: Hakkinda ihtilaf edilen hiikiimlerde Buhari'nin
yolu, o hususlarda kesin bir hiikiim sdylemeyip, sddece ihtimal {izere irad eylemektir,
iste bu bab ismi de bu nevi'dendir. Ciinkii selef bu hususta amel ve terk yoniinden
ihtilaf etmislerdir. Ger¢i sonradan is istikrar bulup yazmanin cevazina, hatta
miistehabligina icma' hésil olmustur. Hattd ilmi tebli§ etmek kendisine vacib
olanlardan unutma endisesi bulunanlara yazmanin viiciibu bile uzak olmaz seklinde

hiikiimler vardir.?"?

Bu bab ile bir 6nceki babin vechi miinasebeti su sekildedir: Bir dnceki babda
Peygamber'imize yalan s6z isnadd etmekten sakindirmak konusu islendi, insanlar
yalan soz isnadindan ¢ekinmeye tesvik edildi. Bu babda da Peygamber'imizin sozleri

kaybolup zayi olmasin diye insanlar1 tesvik s6z konusudur. Hususan zamanin ehline

2 Kogyigit, age, 31.
22 {bn Hacer, Fethu'l-Bard, 204.
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uygun olarak zabt konusundaki gevseklik ve nakl konusundaki hatalarindan dolay1

insanlar yazmaya tesvik edilmistir.2”® Konuyla ilgili ilk hadis:

%
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Bize Veki', Sufyan'dan; o da Mutarrif'dan; o da Sa'bi'den; o da Ebu
Cuhayfe'den haber verdi. O sOyle demistir: Ben Ali'ye: Sizin yanmizda bir kitab,
yazilmis bir sey var midir? diye sordum. Ali: Hayir, bizde Allah'in Kitabi'ndan, bir
de Misliman olana verilen anlayistan baska bir sey yoktur. Bir de su sahifenin
icindeki vardir, cevabini verdi. Ebt Cuhayfe dedi ki: Peki, bu sahifenin iginde ne
var? diye sorunca: Onun iginde diyetin, esiri kurtarmanin ve bir kafire bedel

miisliiman katil olunmayacaginin hikkmii vardir, dedi.

Hadisin konumuzla irtibatli olan kismi Ebu Cuheyfe'nin Hz.Ali'ye sizin
yaninizda herhangi bir kitap varmi sorusu ile baslar. Kitaptan kasit Rasulullah'tan
alimmis yazili bir sey veya ona vahyolandan yazilan bir sey anlamindadir.
Cuheyfe'nin bu soruyu Hz. Aliye sormasmin nedeni, bir takim Sia'nin Hz. Ali'nin
yaninda, Peygamber'imizin ona has kildigi, baskasinin ittila edemedigi vahyden bir

kisim oldugunu dﬁsﬁnmeleriydi.275

Hz. Ali kendi yaninda bir sey olmadigii {i¢ tane istisna ile ifade eder.
Bunlardan birincisi Allah'm kitabi, Ikincisi mii'mine verilen feraset, iiciinciisii de bir
sahifedir. Bu ¢ istisnadan bizi ilgilendiren kisim {gilinciideki sahifedir. Hadisin
bashga uygunlugu " iésiall o3 " jbaresindedir. Ciinkii sahife yazili kagit
anlamindadir.”’® Bu sahifenin igerigi ile ilgili bol miktarda rivayet vardir. Raviler bu

sahifeden ayrintilar vererek bahsetmis, her bir ravi bu sahifeden kendi duydugunu,

23 Ayni, age, 158.

2 Buhari, ilim,39, 1/40.

2™ [bn Hacer, Fethu'l-Bard, 204.
276 Ayni, age, 158.
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ezberledigini nakletmistir. Her ne kadar bu sahifeyle ilgili anlatimlar farkli da olsa

sonugta Hz. Ali'de yazili bir nushanin varligi kesindir.?”’

Bu hadisten ¢ikarilacak hiikiimler kisminda sarihler, ahkdmin yazilip

& Biz de buradan hareketle

kaydedilmesinin miibahligin1 vurgulamiglardir. 2t
miiellifin, bu rivayeti kitabeti'l hadis konusunda, caizlige delil olarak serdettigini

ifade ediyoruz.
Konuyla ilgili Buharideki ikinci hadis:
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Bize Seyban, Yahya ibn Ebi Kesir'den; o da Ebl Seleme'den; o da Eba
Hureyre'den tahdis etti ki (o sOyle demistir): Huzaa'lilar Cahiliyyet giinlerinde
oldiiriilmiis bir muigrik Huzaa'liya mukaabil Leys ogullari'ndan birini Mekke'nin fethi
senesinde diger bazi rivayetlerin sevkine gore, fethin ertesi giinii 6ldiirmiislerdi. Bu
hadise Peygamber'e haber verildi. Peygamber hemen devesine binip hitdb ederek
sOyle buyurdu: "Siibhesiz Allah katli yahud fili Mekke'den habs (yani men')
etmistir. -Katil ve fil kelimelerinden hangisinin sdylendiginde Buhari siibhe etti- Ve
Allah, Mekke ahalisine (bir kerre) Rastlullah ile mii'minleri musallat kildi. Haberiniz
olsun, Mekke benden evvel higbir kimse igin helal olmadigi gibi, benden sonra da
higbir kimse i¢in helal olmayacaktir. Biliniz ki o yalniz bir giiniin bir saatinde yalniz

benim i¢in halal olmustur. Malimunuz olsun ki, iste bu saatimde o benim i¢in bile

" ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 204.
278 K irmani, age,120; Ayni, age, 161.
2° Buhard, ilim,39, 1/40.
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haramdir. Mekke'nin dikeni kesilmez, agacina balta degdirilmez, yitigi kimse
tarafindan el uzatilip alinamaz, meger ki sahibini arayacak i¢in olur. O halde her
Kimin bir kimsesi katl olunursa iki seyden hangisi kendisi hakkinda hayirli ise onu
isteyebilir: Ya kendisine diyet verilir, ya maktuliin ehli katili kisas ettirir."Bunun
lizerine Yemen ahalisinden bir kimse geldi de: Ya Rasilallah, (bu sdylediklerini)
benim i¢in yaz! dedi. RasGlullah da: "EbG Fulan (yani Eba Sah) igin
yaziniz" buyurdu. Derken Kureys'ten bir zat: Ya Rastlallah! "Izhir miistesna olsun.
Zirda biz onu evlerimizde ve kabirlerimizde kullaniyoruz", dedi. Bunun {izerine
Peygamber: "Izhir otu miistesna, 1zhir otu miistesna"buyurdu. EbG Abdillah der ki:
"Kaved" masdarindan kaaf harfi ile "Yukaadu" denilir. EbG Abdillah Buhari'ye:
Peygamber'in o sahis i¢in yazdig1 hangi seydir? diye soruldu da, Buhari: Peygamber
o0 zat i¢in bu hutbeyi yazdirmistir, dedi.

Bu hadisin konumuzla alakasi hadisin sonundaki Peygamber'imizin
konusmasidir. Hadisin bu kismu ile alakali olarak Ibn Hacer Fethu'l-Bdri'de "Filana
yazdirin” ifadesi, yani Rasulullah'in yaptigit Ebu Sah'in isittigi hutbeyi yazdirin
ifadesi hadisin basliga uygunlugunu gosterir.”®® Ayni de ayni ifadenin -933 o 15
bab baslhigana uygunlugu ifade ettigini sdyleyerek, Rasulullahtan yazilan hersey
baslktaki ilmin kapsamina girer, demistir.?®'Kirmani de ibn Battal'dan rivayetle
sunlart soyler: Hadiste ilmi yazmanin miibahligi vardir. Bir topluluk ilmin
yazilmasini ezber giiclinii zayiflatacagi i¢in uygun gormedi. Bu hadis ilmin yazilmasi

konusunda onlara delildir.?®
Konuyla ilgili Buhari'deki tigiincii hadis:

Gl 106l e catish B3 Gy AT 0 ¢ e WA 06 (Slal WAL 06 o e () 4le s
A xe Ge 8 G Y ¢ e de Goa ST 8T dlgadle 80 e o8 Rl Ba Ly 056 G308 U

283.;-:);:); ﬁf,’\ &f; ‘CLZ;, :);; ‘j)m:f'!ju «L\f\g (ﬁj &S “;Q\Siﬁ}é cj_;)faf; g.\

Ali b.Abdillah Siifyan'dan o da Amrdan o da Vehb b.Miinebbih'ten Vehb de
kardesinden sunu isitmistir: Ben Ebd Hureyre'den isittim diyordu: “"Peygamber'in

%8 ibn Hacer, Fethu'l-Bard, 206.
281 Ayni, age, 167.

%82 K irméni, age,124.

283 Buhard, ilim,39, 1/41
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sahabilerinden Peygamber'in hadisini benim kadar toplayan bir kimse yoktur. Yalniz

Abdullah ibn Amr miistesnadir. Ciinkii o yazardi, ben yazmazdim".

Ma'mer ibn Réasid, Hemmam ibn Miinebbih'in Ebi Hureyre tarikiyle yaptigi

bu rivayete mutabaat etmistir.

Hadisin basliga uygunlugu agiktir. Sahabenin en faziletlilerinden olan
Abdullah ibn Amr, Peygamber'den isittiklerini yaziyordu. Eger kitabet caiz
olmasaydi bu sahabe bunu yapmazdi.?®* Sahabenin bu konuda yaptigi uygulama,
Peygamber'in bu konuya cevaz verdigine delil olur mu? diye diistiniiliirse, bu duruma
sOyle agiklik getirilir: Eger sahabenin s6z ve uygulamalarmi delil olarak
kabullenirsek bu durumda problem kalmaz. Sayet bunu kabullenmiyorsak bu
durumda sahabenin yazmasina peygamber itiraz edip, engel olmadigi i¢in bu duruma
takriri stinnet deriz ve takriri olarak Peygamber hadislerin yazilmasina cevaz
verdigini soyleriz”®

Bu rivayette Ebu Hureyre, Abdullah ibn Amr disinda sahabeler arasinda
kendisinden fazla hadis bilen ya da toplayan olmadigini sdyler. Yani hadis
konusunda Abdullah ibn Amr'in yanindaki bilgi ya da malzeme Ebu Hureyre'nin
sahip oldugundan daha fazladir. Bunun sebebi de Abdullah ibn Amr'in hadisleri
yazmasi, Ebu Hureyre'nin de yazmamasidir. Oysa gergekte bilinen ve elde mevcut
olan rivayetler goz Oniine alindiginda Ebu Hureyre'nin rivayetleri Abdullah ibn
Amr'im rivayetlerinden kat kat fazladir. Bu duruma neden olan birka¢ unsur
zikredilmistir. Bunlardan ilki Abdullah ibn Amr'in, Misir'm fethinden sonra orada
ikamet etmesi; Ebu Hureyre'nin de Medine'de kalip orada ikamet etmesidir. Misir
memleketi Medine sehri gibi hadis rivayeti i¢in hadis yolculuklar1 yapilan bir yer
degildi. Medineye hadis 6grenmek igin siirekli gelenler olmasina ragmen Misir boyle
degildi. Buhari, Ebu Hureyre'den hadis rivayet eden sekizyiiz tdbiun oldugunu
soyler. Ikincisi Abdullah ibn Amr daha ¢ok ibadet ve taatle mesgul olan biriydi Ebu
Hureyre ise hadis talimi ve ilimle ugrasan biriydi o dmriiniin sonuna kadar Medine'de
kalip hadis ilmiyle mesgul oldu. Ugiincii olarak Ebu Hureyre hadisleri unutmamak

konusunda Peygamber'imizin duasina mazhardi. Dordiincii olarak Abdullah ibn Amr

284 Ayni, age, 168
%8 Kirmani, age, 125
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Sam zaferinde ehli kitaba ait bir deve yiikii kitap bulmustu, onlar1 okuyup onlardan

bahsederdi. Bunun i¢in tabiin ondan hadis rivayet etmeye cekinmistir.2%®

Bu rivayetle, ibn Vehb'in Hasan b.Amr b.Umeyye kanaliyla yaptig1 rivayet
birbirine ters diisiiyor. Ciinkii bahsi gecen hadiste Ibn Vehb diyor ki: Ebu
Hureyre'nin yaninda bir hadisin bahsi gecti. Ebu Hureyre benim elimden tutup evine
gotiirdi, bana i¢inde peygamberimizin hadislerinin yazili oldugu bir kitap gosterdi.
Ibn Abdi'lberr, Hemmamin hadisinin daha sihhatli oldugunu soyler. Bu iki hadisin
arasinda cem yapmak  mimkiindiir, soyle ki: Ebu Hureyre Peygamberimiz
doneminde hadis yazmadi sonraki donemde yazdi. Ya da Ebu Hureyre kendi hatti ile
yazi yazmazdi, ancak yaninda var olan hadisler kendi hatti ile olmayip baskasinin

yazdig hadislerdi.?®’

Bu hadisten ve bir 6nceki Ebu Sah hadisinden anlasilir ki Peygamber'imiz
yazmaya izin vermistir. Yaziya izin veremeyen rivayetler ile bu rivayetler arasinda
birkag tiirlii cem yapilabilir. Yasaklama 6zel bir durumdur ve Kur'an'la karigmasi
endisesinden dolay1, Kur'an'm ilk nazil oldugu dénemlerde uygulanmustir. izin bu
durumda daha sonradir. Yasaklama Kur'anin sayfalarina, Kur'an disinda birsey
yazmak konusundadir. Yasaklama oOncedir, izin sonradir bu durumda ayet ve
hadislerin karisma endisesi kaybolunca izin hiikkmii yasaklamay1 nesh etmistir. Bu

yorum en makul olanidir.?®®
Konuyla ilgili Buhari'deki dordiincii hadis:
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%8 fbn Hacer, Fethu'l-Bard, 207; Ayni, age, 168.
%87 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 207.

288 [bn Hacer, Fethu'l-Bard, 208.

28 Buhard, ilim,39, 1/41.
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Yahya b. Siileyman dedi ki: Bana ibnu Vehb tahdis edip soyle dedi: Bana
Yanus ibn Yezid, ibn Sihab'dan; o da Ubeydullah ibn Abdillah'tan; o da ibn
Abbas'tan haber verdi. Ibn Abbas soyle demistir. Peygamber'in  agrisi
siddetlenince: "Yaz1 yazacak sey getiriniz, size Oyle bir kitdb yazayim ki, ondan
sonra hi¢ dalalette kalmayasimz" buyurdu. Omer: Peygamber'in hastaligi agirlasti.
Bizim elimizde de Allah'in Kitab1 vardir. O bize yeter, dedi. Bunun iizerine oradaki
sahabiler ihtilafa diistiiler. S6zleri birbirine karisti. Rastlullah: "Yanimdan savulun;
benim yanimda nizalasmak olmaz" buyurdu. ibn Abbas, bu sozleri ravi Ubeydullah
ibn Abdillah'a nakl ettikten sonra odadan ¢ikmaya davranip: "Ah ne biiyiik musibettir
o musibet ki, Rastlullah ile yazmak istedigi kitdb arasina perde oldu" diyerek disari

cikti.

Bu rivayet "kirtas hadisi" diye meshur olmus bir rivayettir. Ozellikle
halifeligin Hz. Ali'nin hakki oldugunu diisiinen sia ehlince ¢ok mevzubahis edilen bir
rivayettir. Biz kendi konumuz penceresinden hadisi inceledigimiz i¢in bu ayrintilara
girmeden rivayet icindeki kitabetle ilgili diyaloga dikkat cekecegiz. Hadiste
Peygamber'imiz, Miisliimanlar tefrikaya diismesinler diye bir seyler yazmak
niyetindedir ve bunun igin yazacak ya da yazdiracak malzeme ister.
Peygamber'imizin bu talebi ilmin yazilmasmin cevazi konusunda bir delil olarak
kabul edilmistir. Bundan dolayidir ki Ibn Hacer der ki: Bu hadiste ilmin yazilmasi
konusunda delil vardir.?®® Ayni de hadisin gectigi babmn ilmin yazdinldiginmi ifade

i¢in var oldugunu, bu rivayetin de basliga uygunlugunun agik oldugunu sé')yler.291

Buhari'nin bu babda ifade ettigi dort rivayetin biitiinii goz 6niine alindiginda
birinci hadiste Hz. Ali'nin Peygamber'imizden bir seyler yazdig: kesindir ve ondan
yazmanin yasaklig ile ilgili bir duyum yoktur. Ikinci hadiste yazmak konusunda bir
emir vardir, bu emir yasaktan sonrasi i¢indir ve emir burada yasagi nesh etmistir.
Ucgiincii hadiste de muhaddis Abdullah b.Amr'in yazmak i¢in peygamberden aldi§1
izin anlatilmis ki bu durum yazmanin cevazi konusunda bir 6nceki hadisten daha

acik ve saibesizdir. Clinkii bir dnceki rivayette gecen Ebu Sah'in immi ya da kor

2% jbn Hacer, Fethu'l-Bard, 209.
21 Ayni, age, 169.
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olma ihtimali vardir. Son rivayette ise Peygamber'imizin iimmetine bir yaz1 yazacagi

ifade edilmistir. 2%

Buhari'deki bu dort rivayeti ele aldiktan sonra konuyla ilgili Tirmizi'de gecen
rivayetleri ele alacagiz. Hadislerin yazilmasiyla ilgili bab basliklar1 genelde
kitabetii'l-ilim seklinde mutlak ifadeler olurken Tirmizi'de farkli bir yol izlenmis.
Tirmizi kitabetii'l ilim konusunu iki baslik altinda incelemektedir. Bunlardan birincisi
alall 41K 41K 3 s b QU'ilimi yazmanin yasak olduguna dair gelen rivayetler”
ikincisi de "4 i & sla W &L "ilmin yazilmasma ruhsat veren rivayetler”
Yazmanin sakincali oldugunu ele alan babda bir rivayet varken yazmanin céizligini

ifade eden babda ti¢ tane hadis vardir.

Hadis yazmanin sakincali oldugunu ifade eden rivayet:
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Siifyan b. Veki' dedi ki: Siifyan ibn Uyeyne Zeyd b. Eslem'den o da Ata
b.Yesar'dan o da Ebl Said el Hudri’den rivayetine goére Ebu Said el Hudri soyle
demistir: “Peygamber’den ilmi yazmak hususunda izin istedik fakat bize izin
verilmedi." Tirmizi: Bu hadis baska bir sekilde de Zeyd b. Eslem’den de rivayet

edilmis olup Hemmam da kendisinden rivayet etmistir.

Hadiste Ebu Said el Hudri Peygamber'imizden hadisleri yazmak igin izin
istediklerini ifade etmis. Fakat bu konuda Peygamber'imizin izin vermedigi ifade
edilmistir. Burada hadisleri yazmanin yasak olduguna dair zahir delalet vardir. Bu
rivayet Miislim'de "benden Kuran'dan baska bir sey yazmaymn" ziyadesiyle gecer. ibn
Hacer der ki: Selef bu hususta amel ve terk yoniinden ihtilaf etmislerdir. Gergi

sonradan is istikrar bulup yazmanin cevazina, hattd miistehabligina icma' hasil

2% {bn Hacer, Fethu'l-Bard, 210.
2% Tirmizi, ilim,11, 1\//400.
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olmustur. Hattd ilmi tebli§ etmek kendisine vacib olanlardan unutma endisesi

bulunanlara yazmanin viiciibu bile uzak olmaz seklinde hiikiimler vardir.?**

[lmi yazmanin yasaklandigimi bir hadisle delillendiren Tirmizi bir sonraki bab

bashigina gecerek yazmaya ruhsat veren rivayetleri siralar. Birinci rivayet:

2
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Ebl Hiireyre’den rivayete gore; “Ensar’dan bir adam Peygamber'in yaninda
oturur, Peygamber'den hadislerini dinler, hosuna gider fakat ezberleyemezdi. Bu
durumunu Rastlullah’asikayet etti ve Ey Allah’in Rastli! Dedi. Senden bir hadis
isitiyorum hosuma gidiyor fakat ezberleyemiyorum. Bunun iizerine Rasilullah:
Elinin yardimina miiracaat et buyurdu ve eliyle yazi yazmaya isaret etti.” Abdullah b.
Amr babinda bu hadisin isnadi saglam degildir. Muhammed b.Ismail'i sdyle derken

isittim: Halil b. Miirre Miinkerii'l hadistir.

Yukaridaki ifadelerde hadisleri dinleyip hosuna giden birinin hadisleri
hafizasinda tutamamak gibi bir sikayeti s6z konusudur. Peygamber'imizde bu kisiye
elinden yardim almasini soylemektedir. Elinden yardim almak burada "eger unutmak
konusunda endise ediyorsan isittigini yaz ki hafizana yardimci olsun" takdirinde
sdylenmistir. Bu ifadeye ek olarak Peygamber'imiz eliyle yazmaya isaret etmistir.2*®
Burada yazmaya ruhsatin 6tesinde yazmayi tavsiye babinda bir ifade s6z konusudur.
Ciinkii sikayet bildiren kisi duyduklarini ezberleyememekten yakinmaktadir.

Peygamber'imiz de bu duruma ¢6zlim kabilinden o kisiye yazmay1 tavsiye ediyor.

Tirmizi'de yazmaya ruhsati ifade eden ikinci ve {igiincii hadisleri daha 6nce

Buhari'nin rivayetleri arasinda zikrettigimiz i¢in onlar1 burada tekrar etmeyecegiz.

294 |-Mubarekfiiri, age, 427.
25 Tirmiz, ilim,12, 1V/401.
2% Mubarekfuri, age, 428.
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Bu rivayetlerden ikincisi meshur Ebu Sah hadisidir.?®” Ugiincii rivayet de Ebu

Hureyre'nin Abdullah b. Amr'in hadisleri yazdigini ifade eden hadisidir. %*®

Kitabetu'l hadisle ilgili inceleyecegimiz rivayetlerin bundan sonraki kismi
Ebu Davad'un Siinen'inde gegmektedir. Ebu Davad'da bu bolim maladl (S Py
ilmin yazilmasi seklinde gecer. Miiellif bu boliimde bes tane rivayet zikreder. Bu
rivayetlerin cogunlugu hadisleri yazmaya cevaz veren rivayetlerdir. Konuyla ilgili ilk

rivayet:
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Abdullah b. Omer'den sdyle dedigi rivayet olunmustur: Ben, muhafaza etme
diistincesiyle Rasiilullah'dan isittiklerimin hepsini yaziyordum. Kureys (kabilesinden
bazi miisliimanlar) "Rastilullah 6fkeli halinde de sakin halinde de konusan bir insan
iken sen ondan duydugunu yaziyor musun?" diyerek beni bundan menettiler. Ben de
yazmaktan vazgectim ve bu durumu Rasiilullah (s.a)'a anlattim. Parmagiyla agzina
isaret ederek: Sen yazmaya devam et, varligim elinde olan Allah'a yemin olsun

ki bundan (bu agizdan) haktan bagkasi ¢itkmaz, buyurdu.

Bu rivayet hadislerin yazilmasina izin veren en agik anlatimlardan biridir.
Hadislerin yazilmasina Peygamber'imizin izin verdigini ifade etmek isteyen
savunmaci yaklagimlarin ilk bagvurdugu hadislerdendir. Zira hadis, igerisinde hadisi
yazmay1 yasaklayan diisiince ve ifadeleri de barindirmaktadir. Kureys'ten bazi
insanlar, Abdullah Ibn Omer'in Peygamber'den isittigi her seyi kaydettigini goriince,
Peygamber'imizin bir beser olmasindan hareketle Abdullah b.Omer'i bu isten men
ediyorlar. Yani bu rivayet diger yazmaya izin veren hadisler gibi sadece yazmay1

emreden ya da normal karsilayan ifadeler barindirmakla kalmaz, yazmaya karsi olan

27 Tirmizi, ilim,12, 1V/402.
2% Tirmizi, ilim,12, 1\V/402.
2% Ebu Davud, ilim,3, \//489.

100



soylemlere de bir cevap verir. Hadisin bab basliginda ifade edilen manaya delaleti
cok acik oldugundan sarihler de bu rivayetle ilgili ¢cok ayrmtili bilgiler vermez
sadece, kelimelerin manalarini biraz agiklayarak bir sonraki hadise gegerler. Bizde
gereksiz yere konuyu uzatmamak i¢in daha fazla ayrintiya girmeden Ebu Davad'un

Siinen'indeki ikinci hadise gegecegiz. Ikinci hadis de su sekildedir:
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Muttalib b. Abdullah b. Hantab'tan rivayet olunmustur; o dedi ki:Zeyd b.
Sabit, Muaviye'nin yanina girmisti. (Muéviye ona, Hz. Peygamber'den rivayet ettigi)
bir hadisi sordu. (Zeyd ona bu hadisi rivayet edince Miiaviye orada bulunan) bir

adama bu hadisi yazmasin1 emretti. Bunun tizerine Zeyd ona:

-Rasiilullah bize kendi sozlerinden higbirini yazmamamizi emretti, dedi. (O adam da

yazmis oldugu) bu hadisi sildi.

Bu rivayet de bir onceki rivayet gibi hem yazma ile ilgili yapilan bir
uygulama ve onun yanlish@ hemde yasakla ilgili sebebiyet bildiren bir ifade
barindirir. Yani Muaviye Peygamber'imizden bir hadis 6grenir ve yazdirir. Zeyd de
bunun dogru olmadigini, zira bu konuda peygamberimizin yazmayr yasaklamak

seklinde bir ifadesinin oldugunu soyler.

Konuyla ilgili ii¢iincti hadis:
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%0 Ebu Davud, {lim,3, V/490.
%1 Ehu Davud, ilim,3, \V/492.
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Ebt Said el-Hudri'dan soyle dedigi rivayet olunmustur: Biz (Hz. Peygamber

zamaninda) Kur'an ve sahadet kelimesinden bagka bir sey yazmadik.

Bu hadiste Peygamber'imiz zamaninda "Eshedii enlaildhe illallah ve eshedii
enne Muhammeden abduhu ve Rasiluhu" sozii ile Kur'an-1 Kerim disinda higbir

sOziin yaz1 ile tesbit edilmedigi ifade edilmektedir.

A_Al

Konuyla ilgili Ebu David'daki doérdiincii rivayet hem Buhari'de hem de
Tirmizi'de gegtigi i¢in daha 6nce bu hadisten bahsetmistik. Bu rivayet meshur Ebu
Sah hadisidir.*®® Konuyla ilgili Ebu David'daki son rivayet su sekilde ge¢mektedir:
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Velid'in soyle dedigi rivayet olunmustur: Ben EbG Amr'a; Onlarin yazdigi

nedir? diye sordum. O giin EbG Hureyre'nin, kendisinden (Peygamber'den) duydugu

hutbedir, cevabini verdi.

Buraya kadar Buhari, Tirmizi ve Ebu David'un Kitabu'l-ilm boéliimlerinde
gecen kitabetii'l hadis ile ilgili rivayetleri ele aldik. Bu rivayetlerin kimisinde hadis
yazmak kesin bir dil ile yasaklanirken kimilerinde de tam tersine ayan beyan
hadislerin yazilmasina izin verildigini gordiik. Sayisal olarak degerlendirdigimizde
yazmaya izin veren hadisler nehy hadislerinden bariz bir sekilde fazladir. igerdigi
ifadelerin kesinlik derecesini goz oniine aldigimizda, bir tarafi 6tekisine galip tutmak
neredeyse imkansizdir. Hal boyle olunca kesin bir sonuca varip hiikiim vermek son
derece zor oluyor. Hadislerdeki bu ihtilaf alimlerin, sarihlerin yorumlariyla cem

edilmeye ¢aligilmas.

Yukarida da ifade ettigimiz cem konusundaki yorumlar genel itibari ile su
sekildedir: Bu rivayetlerin ne zaman sdylendigi kesin olarak bilinseydi bu durumda
sonra gelen dncekini neshetmis derdik. Ancak bu rivayetlerin tarihi ile ilgili kesin
bilgiler mevcut degil. Bu durumda 6zellikle rivayetlerde gegen "benden Kur'andan

bagka bir sey yazmayin" ifadelerinden hareketle, hadislerin Kur'an'a karisma endisesi

%02 Ehy Davud, ilim,3, \V/493.
%93 Ehu davud, ilim,3, \V/493.
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dile getirilmekteydi. Bu durumda o6zellikle Kur'an'm yeni nazil olmaya basladigi
donemlerde ashab Kur'an ve hadisin uslibuna aliskin olmayip birini O6tekine
karistirabilirdi. Bunun igin baslarda hadis yazmak yasaklandi, sonra bu tehlike
kalkinca serbest birakildi. Diger bir cem sekli, yasak veya serbestligin genel olmayip
0zel bazi kisilere veya durumlara has kilinmasiydi. Mesela hadisi yazmak genel
olarak yasaklanmamis, hadisi Kur'an ile ayni1 sayfaya yazmak yasaklanmis. Ya da
yasak veya cevaz kisinin durumuna gore degismis. Bazilarina bu konuda izin
verilirken farkli endiselerden dolayr bazilarina verilmemis. Bu ihtimaller ifade
edildikten sonra soyle bir kanaat da ifade edilmistir: Her ne kadar ilk donem alimleri
bu konu iizerinde ihtilaf edip farkli diisiinmiislerse de sonraki donem alimleri
hadislerin yazilmasinin cizligi konusunda ittifak etmislerdir. Hatta ilmin nesri gibi

konularda saglam ve sihhatli nakil i¢in vacib diyenler olmus.

Bizim ulastigimiz bu yorum ve sonuglari sistematik hadis usulii ve tarihi ile
karsilastirdigimizda soyle bir durumla karsilasmaktayiz: Oncelikle sunu belirtelim ki,
usil ve hadis tarihiyle ilgi yazilmis nerdeyse biitiin kitaplarda kitabetii'l hadis konusu
incelenmis, birbirine muhalif gibi goriinen rivayetler cem edilmeye caligilmistir.
Mesela Ibnu's-Salah konuyla ilgili yasaklama ve serbestlik ifade eden rivayetleri
siraladiktan sonra sunlari1 sdyler: Yazmak i¢in izin, hadisi unutabileceginden endise
edilen kisiler i¢indir. Yasaklama da hafizasina giivenilen ancak yazmakla ¢ok mesgul
olup hifzinda tembellik ya da gevseklik olabilecegi endisesi tasinanlar i¢indir. Veya
yasaklama Kuran ayetleri ile hadislerin birbirine karigmasi endisesinin oldugu
donemler i¢indir. Boyle bir endisenin ortadan kalktig1 zamanlarda ise bu yasak da
ortadan kalkmistir. Miisliimanlar daha sonralar1 yazmak konusunda bir sikinti
gérmeyip onun caizligine hitkkmetmis yoksa hadisler nasil toplanip giiniimiize kadar
gelecekti®*® ibnu's-Salah'in hadislerin yazilmas: ile ilgili bu ifadelerini diger usul
kitaplarinda da gormek miimkiindiir. Muhammed Mustafa el-Azami, tedvin tarihini
anlatan eserinde hadislerin yazilmasi ilgili agiklamalarin ardindan su sonucu ifade
eder: "Siiphesiz ki burada bazi muhaddislerin hadisleri yazmay1 hos karsilamadiklari
goriinliyor. Ancak bu onlarin sahsi goriisidiir veya icinde bulunduklart 6zel

durumlardan kaynaklanmaktadir. Onlar da yaziy1 hos karsilamayan bu diisiincelerine

%% {bnu's- Salah, age, 182,183.
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ragmen hadisleri yazmiglardir. Ayrica Kuran'daki bazi saz kiraatlarin, sahabelerin
Kuran sayfasina yazdiklari agiklayici ifadelerden kaynaklandigini biliyoruz, bu
durum sahabelerin hadisleri yazdiklarina bir delildir. Hadis ilmine dikkat eden goriir
ki, Miisliimanlar hadisleri yaziya ge¢irmisler, bu anlamda bol miktarda malzeme
ortaya koymuslardir. Eger hadisleri yazmak i¢in bir engel olsaydi boyle bir durum

ortaya ¢ikar miydi? Yazmak yasak olsayd: kimse bu ise kalkisir miydi?*®

2. HADIS RIVAYETINDE iHTiYATLI DAVRANMAK

Hadis rivayetinde peygamberin sdylediginden farkli bir sey sdyleyip, aslina
uygun olmayan ifadelerde bulunmak endisesi Miisliimanlarin bir kismini hadis
rivayetinden ¢ekinmeye veya bu konuda ¢ok titiz davranmaya sevk etmistir.
Peygamber'imizin bu konudaki tehtidkar uyarisi bu hassasiyetin olugmasinda esas
unsurlardan olmugtur. Calismamizin bu kisminda bu hassasiyet cercevesinde ortay
¢ikan uygulamalardan ve bunlarin etkisinden bahsedecegiz. Bu konuyla ilgili temel
kaynaklar tarandiginda Ramehurmuzi'deki konuyla ilgili bashik dikkatimizi
¢cekmektedir. Miellif bu konuyla ilgili bir baslik ag¢ip on bir tane rivayet

zikretmektedir.>%

Ashab, Rasulullah'in sahsina karsi nasil bir titizlik iginde olmuslarsa, onun
stinnetini muhafaza yolunda da ayni ciddiyet ve hassasiyeti gostermislerdir. Eldeki
vesikalardan anlasildigina gore ashab icin hadis rivayeti bir fantezi (merak, heves)
olmamistir. Oyle ki iistlendikleri bu vazifeyi yaparken hesapsiz ve 6lgiisiiz hareket
etmemisler; daima temkinli davranmiglar ve neyi nerede ve nasil sdyleyeceklerinin

Olciisiinii 1y1 ayarlamiglardir.

Ashab, hadislerin biiyiik bir 6nem arz ettiginin idraki i¢indeydiler. Zira hadis
Kur'an'dan sonra basvurulacak yegane kaynaktir. Bu sebeple bir ifadenin
Peygamber'e ait olup olmadigmin bilinmesi, kanun vazi i¢in son derece mithimdi.
Binaenaleyh, Rasulullah''n s6z ve davraniglart Onu gorenler ve dinleyenler

tarafindan baskasina aktarilirken ¢ok ihtiyatli davraniliyor ve suurlu bir sorumluluk

%%BMuhammed Mustafa el-Azami, Dirésetii fi Hadisi'n-Nebevi ve't-Tarihi Tedvinih, el-Mektebetii'l-
Islamii, Beyrut 1980, 83.
306 Bk.Ramehurmizi, age, 549-592.
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duygusu ile rivayet ediliyordu. Yine onlar tarafindan biliniyordu ki biitiin iyi
niyetlere ragmen rivayette hata edilir ve Peygamber'in olmayan bir s6z -dalginlikla -
onunmus gibi nakledilirse, bu durum, hadisleri siiphe ve tohmet altinda

birakabilirdi.>*’

Asma'i gibi bir imamin ancak birkag hadis rivayet edecek kadar hadis
rivayetinden kacginmasi gosteriyor ki Rasulullah'a yalan isnadi korkusu ilk biiyiik
ravilere oldugu gibi, ona da hakim olmus, kendileri i¢in selameti, dinde takva ve
ihtiyat sahibi olmakta gormislerdir. Bunlarin, baska rivayetlerde de takvayi asla
birakmamalarina ragmen, hadis rivayetine kiyasla siir rivayetinde daha serbest
olduklar1 da bir hakikattir.>® Mesela Su'beb. Haccac en biiyiik hadis imamlarindan
biridir. Hemen hemen yegane mesgalesi, halka hadis rivayet etmekti. Fakat zaman
zaman siir rivayetiyle bir miktar ugrastigi da olurdu. Birgiin Ebu Zeyd Sa'id b. Evs
ile karsilikli hayli siir okurlar. Buna hayret eden bazi hadisgiler dayanamayarak

Su'be'ye derler ki:

"Ey Ebu Bistam! Biz senden Rasulullah'in hadislerini duyabilmek i¢in
giinlerce yolculuk edip geliyoruz sen ise bizi birakip siirle ugrasiyorsun!" Bu sozlere
pek hiddetlenen Su'be donerek:"Be adamlar! Ben kendim i¢in hayirli olani sizden
daha iyi bilirim. Allah'a yemin ederim ki ben siir rivayetinde, hadistekinden daha

serbest davrantyorum" der.3%

Rivayet mes'uliyetine miidrik olan sahabe, Peygamber'den nakletmis
olduklar1 hadislerde biiyiik titizlik gosteriyor, degil bir kelime degisikligine, ayni
kelimenin ctimle i¢inde yer degismesine bile razi olmuyorlardi. Hadis rivayet eden
bir kimsenin, Peygamber'in agzindan bir sozii harf harf ve kelime kelime nasil
isitmisse, onu aynen nakletmesini sart kosuyorlardi. Mesela Abdullah ibn Omer Ji
Ol G B yilall LAN JieS 3Ll hadising gueiadl (e ddayl Jl JieS 38l Jis geklinde manayi
bozmayan bir kelime degisikligiyle rivayet eden kimseyi azarlamis ve yaziklar olsun

sana; Hz. Peygamber'e yalan isnad etme, demistir.**° Keza yine ibn Omer, Islam'in

%7 Yardim, age, 119-120.

%%8 Subhi es-Salih, age, 265.

%9 jbn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, Mektebetu'l Hanci, Kahire 2001, 9/280.
310 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye,173
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bes sartin1 birbiri arkasina siralayarak sayan bir kimseye, Ramazan orucunu besinci
sart olarak sona almasini ihtar etmis ve Hz. Peygamber'in agzindan nasil isitti ise onu

Oyle rivayet etmesini st')ylemistir.311

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle sahabe ve tabiunun hadis rivayeti
konusunda ¢ok ihtiyatl davrandigini sdyliiyoruz. Ozellik ilk halifelerden Hz. Ebu
Bekir ve Omer'in bu konudaki hassasiyetleri, bu konuya ne kadar 6nem verdiklerini
gostermesi agisindan ¢ok Onemlidir. Bu konu ile ilgili usul kitaplarinda miistakil
basliklar agilip konun 6nemi ve ashabin hassasiyeti vurgulanmis, bazen de lafiz ile
rivayetin Onemini ifade eden basliklarda bunlar ifade edilmistir. Konuyla ilgili

basliklar ve agiklamalar Hatip el Bagdadi'nin Kifaye'sinde ele alinmaktadir.*'?

2.1. Hadis Rivayetinde TevekKi (Titizlik) Babi

Kiitiib-i Sitte'de bu konu sadece Ibn Mace'de ele alinmistir. Miellif ibn Mace
alug adle ) Lo ) J gy e Cwaall 4 3 6l QL "Rasulullahtan hadis rivayeti konusunda
sakinma, ¢cekinme " seklinde bir bab baslig1 agarak bu konuyla ilgili yedi tane rivayet

siralamastir.
Birinci rivayet:

¢ oadill aan) ) e ccplad) alise Was :JB e o0l e ch\&Awhmtﬂh;dﬁ@@iwﬁﬁitﬂh
I inans Lad 1 e 48l V) Gued dpdic 3 grsa () laaT L " 1 JW ¢ gase (n 5 me o el (e
calu g adde ) Lo ) Jguy JE J6 dpdie b S Lld cali g adle i) o ) gy JB L o G
(B anla sl caiml g olie g el 8 cand )5 dllae 2l geb cad] ki, QU L ]

el gaads ol eelld o Ly 8 o oclld (358 5l el 50

Amr b. Meym{n'un soyle sdyledigi rivayet edilmistir:

Ibn Mes'ad ile her persembe giinii aksami bulusup goriismeyi hig
kagirmazdim. Her hangi bir sey hakkinda hig¢ bir kimseye "kale Rasiilullah" dedigini
isitmedim. Yalniz bir aksam "kale Rasiilullah” dedi. (Kendisinin bir hadis rivayet

edecegi beklenirken susuverdi) ve hemen basini 6ne egdi. Biraz sonra ona baktim Ki

31 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye,175.
312 Bk. Hatip el Bagdadi, el-Kifaye, 173-175.
33 [bn Mace, Mukaddime,3, 1/59.
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gomleginin ilikleri ¢Ozlilmiis, gozleri yaslarla dolup tasmis ve boyun damarlar
sismig vaziyettedir. Biraz sonra, Rastlullah (6yle) veya asagi yahut yukari, ya da

ona yakin yahut ta ona benzer buyurdu, dedi.

Abdullah Ibn-i Mes'ad, ashab'n ileri gelen alimlerinden oldugu gibi ilk
Miisliimanlardan ve Peygamber'in sohbetine hayatini vakfeden bir sahsiyet idi. Onun
hadislere vukufiyeti her tiirli takdirin tistiinde oldugu halde hadis rivayetinde nasil
ihtiyathh davrandigi ve bir hadis-i serifte tek bir kelimenin eksik veya fazla
olmasindan dogacak mes'uliyetin agirhi@ini ne derece diisiindiigii, bu hadis ravisi
Amrb. Meymiin tarafindan tasvir edilmektedir. Ebi Amr-i Seybani de demistir ki:
Ibn Mes'ud'un yaninda bir yil kaldim. Hic kale Restilullah demez idi. Bir ihtiyac
halinde dedigi zaman viicudunu bir titreme tutardi ve "Restlullah boyle veyahut
bunun gibi yahut buna yakin buyurdu" derdi. ibn-i Mes'add'un bu ihtiyat1 ve titizligi
O'nun az hadis rivayetine vesile olmustur. Ayni zamanda O'nun bu yiice prensibi
kendisinden ilim ve fazilet alan tilmizler ve bir¢ok muhaddis i¢in gayet giizel bir ilmi

diistar haline gelmistir.314

Bu rivayette de Ibn Mestid'un hadis rivayetindeki hassasiyeti
vurgulanmaktadir. Amr Ibn Meymun, Ibn Mesud'un hadis rivayetinde hi¢ " Jsw, J&
alus ale &) Lo 4" ifadesini kullanmadigim, sadece bir defa kendisinden bu
ifadeleriisittigini fakat bu durumun agirigindan dolayr Ibn Mes'iid'un fenalastigini
ifade eder.  Hadiste gegen "<l lenad sl «elld (o L ol cclld 38 i cclld (ygn i :JE "
ifadeleri rivayette ihtiyatli davrandigini gosterir. Tereddiit ettigi i¢in bdyle

demistir.*"
Ikinci Rivayet:

O ol O 0B (e ( dese e cOse O3l o Alae (g e Whaa 1 J8 Ak o 0 S0 o Las
e ) la B Jguy JB LS 5l W8 4ie ¢ i laa alu g adde A lia di) Jpuy e Gan 1)) " cellle

316" eL-"j

314HaydarHatipoglu, Siinen-i ibn Méce Terciime ve serhi, Kahraman Nesriyat, Istanbul 2015,1, 32.

315 Raid b.Ebi Ulfe, age, 64.
31 fbn Mace, Mukaddime,3, 1/60.
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Muhammed b.Sirin dedi ki: Enes b.Malik Resulullah'tan hadis rivayet
ettiginde, hadisi bitirdigi zaman "yahud da Peygamber'imizin bdyle buyurdugu gibi"
derdi.

Bu hadis-i serifte Enes b. Malik'in, rivayet ettigi hadislerin lafizlarinda
herhangi bir hata veya sehiv yapmis oldugu ihtimalini gbz oniinde tuttugu, bunun
agir mesuliyetinin altindan ¢ikmasi i¢in hadis okuyusu hitaminda yukarida yazili
sOzii sOylemeyi aliskanlik haline getirdigi belirtiliyor. Burada, hem sahabilerin hadis
rivayetinde gosterdikleri ihtiyat ve tevakki derecesi ifade edilmis oluyor. Hem de
hadis rivayet ve okuyusu ile istigal edenlere 151k tutulmus oluyor. Bunun igin
muhaddisler bir hadisi rivayet ederken, metnindeki kelimeler iyice hifzedilmis degil
ise hadisin bitiminde Enes b. Malik'in kullandigi "4 Jsw, J& WS " ciimlesini veya

5, 317
benzerini kullanirlar.

4 Jsuy J& WS Slibaresi hadisin lafizlarmmn mahfuz olmadigi durumlarda
kullanilir.Sindi dedi ki: 4 Jsw, J& WS Slifadesi rivayetin mana ile yapildigmi agiklar.
Yani bu rivayet lafz1 ile su kast ediliyor: Hadiste gegen lafizlar Peygamber'imizden

ya bu sekilde alinmistir ya da buna benzer sekilde ahr1m1§tlr.318

Ugiincii Rivayet:

G el e Whas 1 JB Lo 0 dese Was g~ dond (e Umbhdh@@\wﬁﬂuh
oo Whaa ad i o a1 Ll B (Ul G sl die e e (s e e dand Wiaa 1B (53ge
319 il g adde Al La dbl Jsasy e Cuaall g (b 5 U5y U calus g adde &l a4l J sas )

Abdurrahman b. Ebi Leyla'nin Soyle dedigi rivayet edilmistir: Biz Zeyd b.
Erkam'dan, Restlullah'in hadisinden bir sey anlatmasini rica ettik. Buyurdular ki:
"Biz artik yaslandik, bizde unutkanlik bas gosterdi. Restlullah'dan hadis nakletmek

de ¢ok zordur (mes'uliyeti agirdir)

Hadiste gecen hadis rivayetinin zor olmasi hadisin bab basligina uygunlugunu

gosteriyor." US" dan maksat yaslanmak anlamindadir.®?°

317 Haydar Hatipoglu, age, 32.

318 Raid b.Ebi Ulfe, age, 65.
39 fbn Mace, Mukaddime,3, 1/60.
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Dordiincii rivayet:

Cirans 1B i)l G il ae e il e il ol Waa 1JE jaal 0 A de G dese Laa
32l alu g adde Al s dl Jgay e Cadny dinans Lad i yee Gol Candllanyy sty ol

Sa'bi'den rivayet edildigine gore kendi demistir ki: Ben ibn Omer'le bir yil
oturdum, kendisinin Rasulullah'tan hi¢ bir hadis rivayet ettigini duymadim

Ashab-1 kiram, hadislere biiyiik énem verirlerdi."Hazir bulunanlar, benim
dediklerimi burada bulunmayanlara teblig etsinler" hadisi, onlarin istiyakini kat kat
artirmistt. Fakat hadisin sihhatinin tespiti ig¢in de biyiik titizlik gosterirlerdi. Bir
hadisin sihhat derecesinin anlagilmasi igin gerektiginde aylarca arastirma ve yolculuk
ederlerdi. Bu nedenle Ashab-1 kiramin ¢ogu mukillan idi. Yani az hadis rivayet

etmeyi tercih ederlerdi.

Cok hadis rivayet eden sahabiler azdir. Hadis dilinde onlara Muksirin (¢ok
hadis rivayet edenler) denir. 1000'den fazla hadis rivayet eden Muksirtin 7 zat olup
5374 hadis rivayet etmekle Ebi Hiireyre birinci ve Ibn-i Omer de 2630 hadis rivayet
etmekle ikinci olur. Bunlardan Enes b. Malik 2286, Hz. Aise 2210, ibn-i Abbas
1660, Cabir b. Abdullah el-Ensari 1540 ve Ebi Said-i Hudri 1170 hadis rivayet

etmislerdir.

Goriildiigii  gibi Ibn-i Omer Muksiranun ikincisi olmakla beraber,
gerckmedikge hadis rivayet etmemistir. Sa'bi'nin yukarda dedigi gibi bir y1l beraber

oturduklari halde onun hadis rivayet etmesini miisahede etmemistir.*??

Besinci rivayet:

(Bl e (st il e ¢ e Blal 108 G151 die Uhias 1B (g el aplaal) 2o Gy (elaadl Lias
13 Wil g agle il la d) Jgu )y (oo aday Caall g cduaall Jadns US Uy sk (ulie G Cizans

323 (lgagd «J A 5 il 1S

%20 Raid b.Ebi Ulfe, age,65.

%! fbn Mace, Mukaddime,3, 1/61.
%22 HaydarHatipoglu, age, 34.

%23 {bn Mace, Mukaddime,3, 1/61.
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Ibn Tavus babasindan rivayetle soyle diyordu: ibn Abbas'1 soyle sdylerken
isittim: Biz hadis ezberliyorduk. Hadis de Peygamber'den ezberlenir. Ancak siz

hir¢in ve uysal develere binmeye baslayinca (sizden hadis almaya itimat) uzaklasti.

Yani siz hadisi anlamadan ve arastirmadan aldiniz. Dogrulugunu zan ile
bildiginiz kisilerden rivayet aldiniz. Ancak unutmus, hata etmis, dogrulugu zan ile
bilinenlerin rivayeti alinmaz. Burada maksat ger¢ek muhaddiste bulunmas1 gereken

meziyetlerin terk edilmesidir. Bundan yana bir sitem vardir.

Sindi dedi ki: "&wasll liss US" den maksat biz dogruluguna itimad
ettiklerimizden hadis alirdik seklindedir. "bisy Cwasll " jbaresinde 6zenerek yapma
anlami vardir. "J5) 5 caeall 23S 5 13 L Rivayette ifrat ve tefrite isaret eder. Bundan
dolay1 nakillerine itimat kalmadi. "<led" onlarn aldiklarindan giiven ve itimat

uzaklasti anlamindadir.>**

Altinct rivayet:

G ae Winy 1l S G s 8 (e o ndll G callae e e (o lea Laa il Bae (s deal Liaa
U8 ;U8 (FaSan Capdia ol (g g iy U ¢l em Al Uiy i 5o ) Uime (oiied clingdip 485K ) el
aSiaaf (o @ )l yaad aSae capdie S JE ¢ laill) Galy calug adde i la i J sy dinaa (32
38 Ja sl 32568 3a08 pd psia b A a8 o () 5edi oS caSan (sliaal o ghaiat o a6 e
Ul calus s e ) Lo il Jsmy oo &5 0 1500 caane alanal 11 M8 5 cagilic] oS3 ) sae oS4

325..6‘5%}-3

Sa'bi'den Karaza b. Ka'b'in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Omer bizi Kufe'ye
gonderdi. (Bizi yolcu ederken) Tesyi edip Sirar denilen yere kadar beraberimizde
yiiridii. Sonra "beraberinizde buraya kadar ne i¢in yiiridiiglimii bilir misiniz?" diye
sordu. Biz: 'Resllullah'in sohbetinde bulundugumuz (sahabi oldugumuz) ve
Ensar'dan oldugumuz igindir, dedik. Omer:"Ben size bir hususu anlatmak igin
beraberinizde yiiriidim. Ve yiiriiyerek gelmekligimin hatir1 igin (yapacagim
tavsiyeyi) iyice belliyeceginizi umarak yiiriidiim. Siz ateste kaynayan tencere gibi

Kur'an icin goniilleri fokur fokur kaynayan bir kavme vartyorsunuz. Onlar sizi

324 Raid b.Ebi Ulfe, age, 66.
3% [bnMace, Mukaddime,3,1/61.
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gordiikleri zaman problemlerinde sizleri hakem yapacaklari, biitiin islerinde
emirlerinize itaat edecekleri ve dini bilgileri sizden alacaklari igin sizlere boyun
egecekler ve bunlar Hz. Muhammed'in Ashabidir, diyeceklerdir. Siz Rastlullah'dan

az hadis rivayet ediniz. Ben de (sevapta) sizin ortagimizim", dedi.

Hz. Omer hadis rivayeti hususunda gosterilmesi gereken tazim, saygi, dnem
ve ihtiyat1 dikkatten uzak tutmamak icin yahut giden hey'etin hadis rivayeti ile fazla
mesgul olmalar1 halinde esas gorevleri olan halkin daha 6nemli goriilen irsat
hizmetinin aksamasi ve halkin irsat sahasindaki istifadelerinin gevsemesi endisesi

nedeni ile hey'etin rivayetle fazla mesgul olmamalarini istemistir.??°
Yedinci rivayet:

e O ilad) e e G ama G e ) O alea Uiaa 1 U Cpea ) aie Wias 1 JB LA (g deae Whaa
Guany alig adde ) Lo il e Gy deen Lad A< ) Aad) e Al o amn Cunayy 1

27
3 ((AA\J

Saib b. Yezid demistir ki: "Ben Sa'd b. Malik ile Medine'den Mekke'ye kadar
yolda arkadaslik ettim. Bir tek hadis rivayet ettigini isitmedim."

Ashab, hadisi siddeti ihtiya¢ aninda ve onu taleb etmek isteyen biri
oldugunda rivayet ederdi. Meshur olan hadisler onlardan bu sekilde sadir olmustur.
Yoksa bu hadisler nasil ortaya ¢ikacaktl. Onlar "burada olanlar olmayanlara
anlatsinlar" tavsiyesine uyarak hadsileri teblig etmisler. Bazilar1 hadisler, gaib
olanlara yeterince ulastigi i¢in bu isi terk etmis, bazilar1 da kifai bir sorumluluk
olarak diisiinmiis hadisleri teblig etmeyi ve Ebu Hureyre gibi sahsiyetler bu gorevi

yerine getirdigi i¢in kendileri bu tebligden uzak durmustur.®?®

Bu boliimdeki rivayetlerin hepsi i¢in sdyle bir ortak sonug¢ sdylenebilir: Bu
babdaki hadisler ashabin hadis rivayeti konusundaki dikkat ve ihtiyatin1 beyan etmek
i¢in zikredilmistir. Ashab herhangi bir konuda unutup da Peygamber'e yalan bir s6z

isnad etmekten ¢ekiniyorlardi. Bu, onlarin hadise ne kadar onem verdigini

%2° Hatipoglu, age, 35.
%27 ibnMace, Mukaddime, 3, 1/63.
328 Raid b.Ebi Ulfe, age, 66.
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gosteriyordu. Onlar hadisin ne kadar sorumluluk gerektiren bir is oldugunu
biliyorlardi ve bu konuda bir yanlisin ne denli biiyiik bir sorumluluk doguracaginin
da idrakindeydiler. Zira hadis din demekti, insanlar hadislerdeki ifadelere gore dini
yasamlarini sekillendiriyorlardi. Bu alandaki bir yanlis stinneti zayi edecek ve bid'a
kapisin1 agacakti. Bu yiizden onlar bir hadis rivayet edecek olursa, hadis bittikten
sonra Rasulullah buna benzer sdylemistir derlerdi. Ciinkii bu lafizlardan bazilar
tizerinde ihtilaf bulunan Rasulullah'in ne sdylediginden emin olunmayan lafizlar idi.
Bu sekilde davranmakla Peygamber'imizin "kim bilerek bana yalan bir soz isnad

ederse cehennemdeki yerini hazirlasin " tehdidinden sakiiyorlards.**

Bu baghigin hadis tarihiyle mukayesesi i¢in sunlari sOyleyebiliriz:
Ramehurmuzi el-Muhaddisu'l-fasila isimli eserinde bu konuyla ilgili miistakil bir
baslik agip sahabenin hadis rivyet ederken kesinlik ifade eden lafizlardan ¢ekindigine
dair rivayetleri siralamustir.**® Bu rivayetlerin ana temasi bizimde ifade ettigimiz gibi
sahabelerin hadis rivayet ederken Rasulullah soyle dedi, boyle dedi seklinde kesinlik
bildiren ifadeler kullanmayip; Rasulullah bunun gibi, buna benzer sdyledi seklinde

ifadelerde bulunmalaridir.

Ayrica usul kitaplarinda mana ile hadis rivayetinde kullanilmasi gereken
sigalar1 ifade eden bdliimlerde bizim bu baglikta inceledigimiz konumuza isaret
etmektedir. Kasimi, Kavaidu't-tahdis'de once "Sahih ve hasen hadiste kullanilmasi
geren rivayet lafizlar" diye bir baslik acarak sunlar1 ifade eder: Sahih veya hasen bir
hadis rivayet edildiginde " sais) 4dzd 5l XX ) J gy JE " gibi kesinlik bildiren lafizlar
kullanilir. Eger zayif hadis ise "es) sl 5l J=2 50 J& " gibi kesinlik bildiren ifadeleri
kullanilmaz. Bu bagliktan sonra "Ravi ne zaman ev kema kal der" seklinde bir baslik
acar ve sunlar ifade eder: "Ravi veya hadisi okuyan kisi siiphe ederde bir lafizin
benzerini sdylerse hadisin ardinadan " J8.S ) " der. Mana ile rivayetin ardindan bu

lafizlarin kulanilmasi gi’lzeldir."331

329 Safa el-Adevi, age, 29.
830 Ramehurmuzi, age, 549.
331 K asimi, age, 359.
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3. PEYGAMBERE YALAN SOZ iSNAD ETME

Bu boliimde ele alacagimiz rivayetler Peygamber adina s6z uydurmanin,
yalan soylemenin giinahlig: ile ilgili olacaktir. Bu boliimdeki rivayetler hadis tarihi
ve hadis usulii ile ilgili birgok meseleyi temelden etkilemistir. Zira malum oldugu
tizere hadis ilmi Peygamber'imizin sdzlerini rivayet etmeye dayali bir ilimdir. Bu
ilimdeki bir¢cok unsur rivayet etme fiili ile sekillenir. Ancak inceleyecegimiz bu
rivayetlerde hadis rivayet edenleri endiseye koyacak bir tehdit mevcuttur. Bu tehdit
basit bir durum olmayip cehennemde yer garantilemek gibi tirpertici bir uyaridir. Hal
boyle olunca hadis rivayeti ile mesgul olan raviler ya ihtiyathi davranmis ya da bu
isten vazgecmistir. Nitekim Hz. Osman’in “Allah Elg¢isi’nden hadis rivayet etmemi
engelleyen, ashabinin i¢inde onu az anlayan kisi olmamdan kaynaklanmiyor. Fakat
Allah sahidim olsun ki kesinlikle ondan su so6zii duydugumu size soyliiyorum:
‘Benim sOylemedigimi sdyledi diyen atesteki yerine hazir olsun. Bu hadisi Hz.
Osman’dan duyan tabiin ravi Hiseyin der ki O, (Osman), fakih
sahabilerindendi.”** Nitekim hadisin turukunu toplayan Taberani ravileri éncelikle

‘Ebibekir, Omer, Osman, Alidiye siralar.>®®

Sahabenin, aynisin1 sdyleyememe, eksik ya da yanlis sOyleme korku ve
kaygisiyla hadis rivayet etmekten kagindiklar1 bilinmektedir. Ka’b b. Malik, Imran b.
Husayn, Enes b. Malik, Siitheyb b. Sinan ve Abdullah b. Ziibeyir bunlardan
bazilaridir. ¥ Nitekim Begavi soyle demektedir: "Bu hadis yiiziinden sahabe ve
tabilindan bazilari, eksik veya fazla soylemek ya da yanilmak kaygisiyla, Nebi’den
(s.a.s.) ¢ok hadis rivayet etmeyi hos gérmemislerdir. Hatta tabitindan bazilar1 hadisi
Nebi’ye ref” etmekten korkmus, sahabede birakarak (mevkuf) rivayet etmislerdir.
‘Sozli sahdbeye mal etmek, Allah Elgisi'ne isndd etmekten daha az veballidir’
demislerdir. Bazilar1 hadisi ref” etmis, bazilar1 ‘bana ulastigina gore’ diyerek rivayet
etmistir. **° Biitin bunlar Allah Elcisi’den hadis rivayet etmekten kaginmalar

kaygidan ve cehennemlik olma korkusundan dolayidir."

%32 Ahmed b.Hanbel, Miisned,1/65.

%3 Taberani, ‘Turuku Hadis-i Men Kezebe Aleyye, el-Mektebetii'l-islami, Beyrut 1990, 30, 35, 37,
40.

$34Mustafa Isik, Sebebu Zikri’l-Hadis Baglaminda “Men Kezebe Aleyye” Ornegi, Erufid, 1/12.

3% Begavi, Serhu's-Siinne, Mektebetii'l-islami, Beyrut 1983,1/255
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Bu rivayetler bir¢ok tarikle gelmeleri itibariyle de meshurdur. Bu
rivayetlerdeki sahabe sayisi yetmise ulasir.“Men kezebe aleyye” lafziyla baslayan
rivayetler altmisa ¢ikmakta, yetmisi asmakta; bu lafzin basinda gelen baska
climlelerin bulundugu rivayetler yiize yaklasmakta, bu konuyu iceren rivayetler ise
ikiye katlanmaktadir.***Bu rivayetin bu kadar yayglik kazanmasi ile ilgili sunlar
sOylenmistir:"Men kezebe aleyye" hadisi rivayet edilirken isnadlar da zikredilen
bilgiler dikkate alindiginda, sahabilerin ¢esitli sebeplerle s6z konusu hadisi
naklettikleri sOylenebilir. "Men kezebe aleyye" hadisi, toplumda i¢ savaslarin
baglamasi, buna paralel olarak insanlarin birbirine giderek daha az giivenmeleri,
hadis rivayetinin dikkat isteyen bir eylem olmasi1 sebebiyle smirli sayida rivayette
bulunan bazi sahabilerin, s6z konusu hadisi davranislarina gerekge gostermeleri ve
diger muhtelif sebeplerle tabiin tabakasina aktarilmistir. Hadis uydurma
faaliyetlerinin giderek ivme kazanmasi, ozellikle Muhtar es-Sekafi doneminden
itibaren sistemli olarak hadis uydurma faaliyetine tesebbiis edilmesi, bir yandan isnad
kullanimin1 zorunlu hale getirmis, 6biir yandan uydurmacilarin ahiretteki acikli
akibetini belirten "Men kezebe aleyye" hadisinin daha da yaygin olarak
nakledilmesine zemin hazirlamis olmalidir. Hicri Il. asrin ilk yarisinda, s6z konusu
hadisin, cerh ve ta'dil alaninda 6nemli bir mevkiye sahip olan hatta bu ilmi sistemli
hale getiren Su'be b. Haccac'in ilgisini daha fazla ¢ekmis ve muhaddisler arasindaki

konumu nedeniyle sonraki tabakalara onun tarafindan yayginlik kazandirmustir.>*’

Bu rivayetler sadece hadis nakli meselesinde mevzubahis edilmekle sinirl
kalmamis. Mesela hadis ustlii i¢in 6nemli bir konu olan miitevatir hadis konusunda
bu rivayetler uzun uzun incelenmis, lehte ve aleyhte goriisler zikredilmistir. Kettani

Nazmu'l Miitenasira isimli eserinde bu hadisi ayrintili bir sekilde ele almigtir.>®

Mevzu hadisin tanimini ve bu tiir rivayetlerin hiikiimlerini ifade eden ¢ogu
usul kitaplart bu rivayetlerden bahseder. Ayrica usul kitaplari, kimlerin rivayetinin

kabul olmayacagi hususunu ifade ederken yine bu rivayetlere yer verip, peygambere

$®Mustafa Isik, age. 11,12.
37 Kuzudisli, Bekir, Bolgelere Gore "Men Kezebe Aleyye" Hadisinin Rivayet Seyri. 6/1 94.
38 Bk. Kettani, Nazmu’l Miitenasira, Daru Kutubu's-selefiyye, Misir, 28-33.
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yalan isnad eden birinin rivayetinin kabul olmayacagini ifade eder.***Yine 6nemli bir

usul kitab1 olan Kavaidu't-zahdis'te bu hadisler icin miistakil bir baglik vardir.3*°

Bu bolimdeki hadisleri "Peygamber iizerine yalan sdyleme" ve "yalan
oldugunu bildigi halde Rasulullah'tan rivayet" seklinde iki baslikta inceleyecegiz.
Birinci baslikta Buhari'den bes, ibn Mace'den sekiz, Ebu Daviad'dan bir, Tirmiziden
{ic rivayet olmak iizere toplamda onyedi rivayet inceleyecegiz. ikinci baslikta ise Ibn
Mace'den dort Tirmizi'den bir rivayet olmak {izere toplam bes rivayet inceleyecegiz.
Her ne kadar bu rivayetler sayisal olarak baya bir yekiin teskil etsede igerdigi
manalar cihetiyle hep aynmi vurgu nazara verilmektedir. Bundan dolay1 biz
¢alismamizin bu kisminda ilk bir iki hadiste konuyu etraflica verdikten sonra diger
rivayetlerde sadece hadisi ve anlamin1 vermekle yetinecegiz, varsa konumuzla ilgili

izah edilmesi gereken yeni ipuglari onlarida tahlil etmeye calisacagiz.

3.1. Peygamber Uzerine Yalan Soyleme

Konuyla ilgili Buhari'deki bab basligt -akss aile &1 e o0 Je X 3a B G-
"Peygamber’e yalan isnad etmenin giinah1" seklindedir. Her ne kadar bu bab da " ?-"
kelimesi ile ilgili bir agiklama yoksa bile bab da gecen hadislerden anlasildig1 tizere
azaba, cehennemde atese girmeye karsilik gelen seydir.®** Yani bu bab Peygamber'e
yalan isnad etmenin giinahinin beyan edildigi babdir. Kizb dogrulugun karsitidir.
Sagani der ki: Kizb dogrunun tersine delalet eder. Kizbi su sekilde 6zetleyebiliriz: O
dogrunun ulastirdigi sonuca ulastirmaz. Es'ariler Kizbin ne oldugunu ifade ederken
gerek yanilarak gerek kasden hakikatin hilafina sdylenen s6z seklinde tanim
yapmislardir. Mutezile ise bu tanimdaki "yanilarak" ifadesini kabul etmemistir. Sahih
olan sudur ki: Yalanda gercege uygunluk yokken dogruda gergege uygunluk
vardir.Bu babin bir 6nceki bab ile vechi miinasebeti sudur: Bir 6nceki babda hadisi
bilen ve isiten kimselerin, onlar1 bilmeyenlere aktarmalarmin gerekliligi konu
edilmisti. Bu babda ise bu teblig isinde yalana yer vermeyip tebligi dogru yapmak

ifade edilmistir.3*?

3%9 Bk. ibn Salah, age, 117; Ahmed Muhammed Sakir, age, 96.
340 K 4simi, age, 285.

1 [bn Hacer, Fethu'l-Bard, 199.

%2 Ayni, age, 147.
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Buhari'deki Birinci Hadis:
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Mansur, Rib'i Ibn Hirag'n Hz. Ali'den soyle duydugunu rivayet etti: Ali
diyordu ki: Peygamber'imiz dediki: Benim iizerime yalan sdylemeyiniz, kim benim

lizerime yalan sdylerse cehenneme girsin.

Hadisin basliga uygunlugu agiktir. Baslik peygambere yalan isnad etmenin
giinahini beyan ediyordu. Bu rivayette de peygambere yalan isnad edenin cehenneme
girecegini sOyliiyor. Yani Peygambere yalan isnad etmenin gerektirdigi sey

cehenneme girmektir.®**

&le 154585 Y ifadesi biitiin yalancilari ve yalanm biitiin tiirlerini kapsayan genel
bir ifadedir. Bana yalan isnad etmeyin anlamindadir. insanlardan cahil bir grup tergib
ve terhib konusunda yalan uydurmaktan gurur duydular, ¢ekinmediler. Onlar
Peygamber'e yalan isnad etmediklerini, seriat1 te'yid ettiklerini soyliiyorlardi. Onlar
Peygamber'in, dinin hiikiimlerini ortaya koymak konusunda Allah'a yalan isnad
edecek bir sdylemde bulunmadigini idrak edemediler. Kur'an ve siinnet kendi
hiikiimlerinin tespitinde yalan igeren tergib ve terhiblerle yiiceltemeye mutag
degildir. Onlar biz Peygamber'e yalan isnadd etmiyoruz, peygamber i¢in yalan
sdyliiyoruz diyorlardi®* Hadisteki ifadeler higbir istisna gozetmeyecek genel ifadeler

oldugu i¢in bu tiir yorum ve diisiincelere acik kap1 birakmamustir.

Bu agiklamalara ek olarak serhlerde sunlar da ifade edilmistir: Bu rivayet
Peygamber'imize yalan isnad etmenin haramligini ifade ediyor, o biiyiik giinahlarin
en biyigidir. Ancak Peygamber'e yalan isnad eden kafir olmaz. Safi ulemasindan
Muhammed el-Ciiveyni disinda kimse yalan sOyleyeni kafir olmakla suglamaz
Nevevi ve Ibnu's- Salah bir hadiste kasten uydurma yapan birinin fasik oldugunu ve
biitliin rivayetlerinin red edilecegini sOyler. Boyle birinin rivayeti ebeden kabul

edilmez, tevbesi kabul edilmez, siirekli cerh edilir. Bu goriis Ahmed ibn Hanbel,

%43 Buhari, Ilim, 38, 1/39.
34 Ayni, age, 147.
%3 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 200.

116



Buhari'nin hocast Humeydi, Sahibu's-Safi, Safi fukahasindan Ebu Bekir es-Sayrafi

gibi isimler tarafindan kabul edilir.

Sayrafi yalanindan dolay: rivayeti kabul edilmeyen kisinin rivayetinin tekrar
kabul edilmeyecegini sdyler. Bu kisinin zahir tevbesi olsa bile bu durum degismez,
onun rivayeti zayif kabul edilmis ise tekrar doniip giiglii sayilmaz. Bu durumda
rivayet etmek ile sahitlik etmek arasinda fark vardir. Nevevi bu goriislin asillara,
kaidelere ters oldugunu ifade ederek, kabul edilen goriise gore boyle birinin tevbesi
varsa ve tevbesi sthhatli ise onun rivayetinin kabul edilecegini ifade eder. Nevevi bu
goriisiinii  kafir birinin Misliman olduktan sonra sahadetinin kabul edilmesi

durumuna benzetir.3*

Buhari'deki ikinci Hadis:
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Bize Su'be, Cami' ibn Seddad'dan; o da Amir ibn Abdillah ibn Zubeyr'den; o
da babasi Abdullah ibn Zubeyr'den tahdis etti. Abdullah dedi ki: Ben Zubeyr ibn
Avvam'a: Ben senden, fulan ve fulan kimselerin tahdis eder oldugu gibi,
Rastlullah'tan hadis séyledigini isitmiyorum, dedim. Zubeyr: Bana gelince, ben
Rastlullah'tan hi¢ ayrilmadim. Lakin ben Rastlullah'tan isittim ki, O: "Her kim

benim agzimdan yalan sOylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin" buyuruyordu,
dedi.

Bu rivayet bir onceki rivayet ile mana itibartyla neredeyse aynidir. Birinci
rivayette "zi5" ibaresi varken burada "13&5" ibaresi geger. Bu ifade kendi nefsi igin
yer edinsin anlamindadir. Birisi bir mekan edindiginde bu ifade kullanilir. Burada
emir, tahakkiim ve dua manasi vardir. Tibi dedi ki: "1558" ifadesinde kotiiliige kasit

ve onun cezasi vardir. Nasil ki o kasten yalan isnad etti onun yeri cehennemdir.>*®

3% Ayni, age, 149.
7 Buhard, ilim, 38, 1/139.
%8 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 201.
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Bu rivayette de kizb kelimesi ile ilgili &mm bir kullanim s6z konusudur.
Bazilar1 bu konuda kizbi sinirladilar, dini ve diinyevi isleri birbirinden ayirip harami
helal yapmak ya da helali haram yapmak gibi dinle ilgili bir fiilin buradaki kizbin
kapsamina girecegini sOylediler. Ziibeyir'in rivayetindeki genel ifadenin bu
diisiinceye engel oldugunu goriiyoruz. Yine bu rivayette "kasten" ifadesinin
kullanilmamas1 yanilarak yapilan yalanlarinda bu giinah kapsamina girecegi
sonucunu dogurmaktadir. Ancak icma kastin olmadigi durumlarda yalaninda

olmayacagi yt')nijndedir.349

Hattabi, Ziibeyr'in hadis konusunda kasten yalan uydurmak tizere kendi
nefsinden korkmadigimi ancak bdyle bir konuda yanilip bu hataya diiseceginden
endiselendigini ifade eder. Bu durumda hadis rivayet eden birinin Peygamberimizin
ne dedigi konusunda tam bir yakini yoksa sek ya da zan ile bunu rivayet etmesi

dogru degildir.**

Buharideki Uciincii Hadis:
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Bize Abdu'l-Varis, Abdu'l-Aziz'den tahdis etti. O sdyle demistir: Enes soyle
dedi: Yemin olsun beni sizlere ¢ok hadis rivayet etmekten, Peygamber'in "Her kim
benim iizerime bilerek yalan soOylerse, cehennemdeki oturacagi yerine

hazirlansin" buyurmus olmasi men' etmektedir.

Onceki rivayetlerde oldugu gibi burada da yalan lafzinin nekra olarak ifadesi
yalanin kapsayiciligini, umum yalanlari ifade ettigini gosterir. Hadiste Enes'i daha
¢ok hadis rivayet etmekten alikoyan seyin peygamberimizin tehdidi oldugu ifade
edilmektedir. Buna ragmen Enes muksirtindandir. Bunun sebebi onun émriiniin uzun
olamasidir. **?Burada su soruda akla gelmektedir. Sadik ve giivenilir olduktan sonra

hadis rivayet etmekte bir sikint1 olmaz ni¢in Enes Peygamber'in tehdidinden ¢ekinip

9 Ayni, age, 152.

%0 Kirmani, age, 113.

%51 Buhard, ilim,38, 1/40.

%2 ibn Hacer, Fethu'l-Bard, 201.
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az hadis rivayet etsin ki? Bunun cevabi su sekildedir: Her ne kadar giivenilir olmak
hadis rivayetine engel degilse de sonugta rivayeti fazla yapmak hatay1 fazla yapmak
ihtimalini de arttirir, genelde bu sekildedir. Tehlikenin oldugu alanlarda gezmek o
tehlikeye maruz kalmak ihtimalini arttirir. Enes her ne kadar giivenilir olsa da bu

alanda ¢ok kelam etmesi onu bu tehlikeye maruz birakabilir.**®
Buhari'deki Dordiincii Hadis
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Bize Yezid ibn Ebi Ubeyd, Seleme ibnu'l- Ekva'dan tahdis etti. O soyle
demistir: Ben Peygamber'den isittim, sdyle buyuruyordu:"Benim sdylemediklerimi

her kim bana isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin."

Bu rivayet diginda ele aldigimz iig rivayette de hep "<X" lafz1 gegti. Ama bu
rivayette bu ifade yer almamaktadir. " X" lafzi fiil, davranig ve sdylemi i¢ine alan,
peygambere yapilmis her tiirlii yalan isnadini igine alan bir ifadedir. Fakat bu hadiste
"benim sodylemedigimi sdyleyen" diye biraz daha sbze indirgeyici bir ifade
bulunmaktadir. Bundan dolay1 mana ile rivayeti caiz gérmeyenler bu hadisin Zahirini
delil getirmisler. Sarihler bu duruma s6yle bir izah getirmektedirler: Burada ifade
edilen lafizin kapsamina fiil ve davranista girmektedir. Peygamberin sdylemedigini
sOylemekten cekinen, onun yapmadigini da yapmis diye ifadeden cekinir. Onun
sOylemedigini soylemekten kasit, ifade ettigi hiikkmiin manasini degistirmektir. Tabi
ki eger soyledigi sozlerle rivayet yapilacaksa siipesiz ki bu en giizeldir. 35

Buhari'deki Besinci Hadis:
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%3 Kirmani, age, 114; Ayni, age, 153.

%% Buhari, ilim,38, 1/40.

%5 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 202;Ayni, age, 153.
%56 Buhard, ilim, 38, 1/40.

119



Ebt Hureyre soyle demistir: Peygamber soyle buyurdu:"Benim ismimle
isimlenin, fakat kiinyemi takinmayiniz. (Su da bilinsin ki) her kim beni ru'yada
gorurse, hakikatte beni gérmiis olur. Zird seytan benim suretime temessiil edemez.
Bir de her kim benim agzimdan bilerek yalan uydurursa, cehennemdeki yerine

hazirlansin"

Bu rivayetle ilgili iizerinde konusulmasi gereken birka¢ husus vardir.
Oncelikle Peygamber'i rityada iken gérmek gergekten gérmek gibi ise Peygamber'i
rilyasinda goren birine sahabe denir mi? Bu sorunun cevabi olumsuz olacaktir.
Ciinkii sahabenin tanimi1 yapilirken onu diinya gozii ile gérmek veya kor ise diinyada
iken sahid olmak sarti kosulmustur. Birde Peygamber diinyada insanlara Allah'in
emirlerini teblig etmekle gorevlidir onu Peygamber yapan 6zelligi budur. O kabirde
iken bu gorevi yapmasi diisiiniilemez. Diger bir soru da riiyada Peygamber'imizden
hadis isitip onu nakletmenin giivenilirligi ile ilgilidir. Riiyada Peygamber'i gérmek
onu gergekten gormek gibi ise riiyada iken ondan isitilen hadisleri sonradan insanlara
aktarmak sihhatli bir aktarim olur mu? Bu sorunun da cevabi olumsuz olacaktir. Zira
hadis rivayetinde ravide aranan sartlardan birisi de ravinin uyanik ve zabit olmasidir.
Uykudaki biri i¢in bu sartlar1 sdylemek miimkiin degildir. Ayrica hadisi Sahih bir

sekilde nakletmenin yollar1 vardir ve riiya bu yollardan biri degildir.357

AN

Bu boliimle ilgili Buhari'nin rivayetleri son buldu. Buradaki bu bes rivayetle
ilgili sonug olarak sunlar1 sOyleyebiliriz: Miiellif bu boliimde bes sahabiden bes tane
rivayette bulunmustur. Bunlardan ilki Hz. Ali'den yapilan rivayettir. Bu rivayetin
oncelenmesinin sebebi yalanin nehyinin ve bunun gerektirdigi azabin en acik ifade
edildigi hadis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ikinci olarak da Ziibeyir'in hadisi
zikredilmistir. Bu rivayette de sahabeleri fazla hadis rivayet etmekten sakindiran
onlari bu konuda ihtiyatl olmaya cagiran ifadeler vardir. Ugiincii olarak Enes'in
rivayeti ifade edilmistir. Bu hadiste kesin emin olmadan yapilacak hadis rivayetinden
sakindiran ifadeler mevcuttur. Boyle bir sey yalana gotiirebileceginden Enes fazla
hadis rivayetinde sakinmistir. Dordiincii olarak Seleme'nin rivayeti ifade edilmis. Bu

hadiste de peygamberimize sozle yalan isnad etmek konusuna vurgu yapilmistir, Zira

onceki rivayetlerde hep fiil ve s6z vurgusu vardi. Son olarak da Ebu Hureyre'nin

%7 Ayni, age, 156.
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rivayeti zikredilerek peygambere "yalan isnadi" kelimesinin kapsami genisletilmistir.
Birisi riiyada da peygamberi gorse gercekte de peygamberi gorse ona yalan isnad

etmemelidir.®®
Konuyla ilgili Ibn Macedeki Rivayetler

Ibn Mace konuyla ilgili  4de & Lo &) Jou)y o QXN 2aad & Jadadll b
ol s"Peygamber lizerine kasten yalan uydurmanin agirh@ (kotiiliigii) seklinde bir bab
bashig1 agarak sekiz tane rivayet zikretmistir. Rivayetlerin asag1 yukar1 hepsi aym
anlamdadir fakat senetleri birbirinden farklidir. Biz bu hadislerle ilgili ayrintili
izahlar1 bir 6nceki bolimde Buhariden yaptigimiz rivayetlerde verdigimiz igin bu

rivayetleri tekrar etmeyecegiz.

Bu konu ile ilgili Ebu David'da gegen rivayet yukarida Buhari'den rivayetle
zikrettigimiz Abdullah b. Ziibeyir rivayetiyle ayn1 oldugu i¢in Ebu David'daki bu

hadisin tekrarini yapmayacagiz>>®

Tirmizide gecen rivayetler

Tirmizi konuyla ilgili -akes <le S e & sl Sl G bl 6 25 L L
"Peygamber'imize yalan s6z isndd etmenin giinahinin biiyiikligii" seklinde bir bab
acarak li¢ tane rivayet zikretmistir. Bu rivayetler yukaridaki ele aldigimiz rivayetlerle

ayni1 oldugu i¢in bu béliimdeki hadisleri vermeyecegiz.
3.2. Yalan Oldugunu Bildigi Halde Rasulullahtan Rivayet

Bir onceki baglikta direk Peygamber'e yalan isnad etmenin giinahlig: ile ilgili
rivayetler zikredilmisti. Bu baglikta ise yalan sdyleyen hadisi rivayet edenin kendisi
degildir. Ancak hadisi rivayet eden kisi rivayet ettigi hadisin uydurma ya da yalan
oldugunu biliyor ve bildigi halde bu hadisi rivayet ediyor. Iste bu basliktaki

rivayetler bu durumdaki ravinin de yalanci oldugunu ifade eder.

Ibn Macede gegen Birinci Rivayet:

%8 Ayni, age, 157.
%9 Ebu Davud, ilim,4, VV/493.
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Hz. Ali'den: Restilullah'in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir : "Herkim, yalan
oldugunu sandig1 bir hadisi benim hadisim olmak iizere rivayet ederse ikiyalancidan

birisi de odur.

Bu hadiste "¢l 31" jbaresi icin tensiyedir denmis ve buradaki iki kisiden
kasit Miiseylimetii'l-Kezzab ve Esvedii'l Ansi'dir seklinde aciklamalar yapilmistir.
Yine Buradaki "% 4 " ibaresi icin Sindi, "zannediyor" manasini verirken
Nevevi ve bazi imamlarda "biliyor" manasini vermektedir. Buradaki ibareyi

"zannetti" seklinde anlamak daha kapsayici ve dogru olacaktir.**

Nevevi, Miislime yazdigi serhte bu hadis i¢in sunlart s6yler: Birisi bir hadisin
mevzu oldugunu bilir veya galib bir zan ile bunun mevzu olduguna hilkkmeder de bu
durumu izah edip soylemeden bu hadisi rivayet ederse “"cehennemde yerini
hazirlasin" tehdidinin kapsamina girer. Bunun delilide su hadistedir: "Herkim, yalan
oldugunu sandig1 bir hadisi benim hadisim olmak iizere rivayet ederse iki yalancidan
birisi de odur." Bundan dolay1 alimler demisler ki, hadis rivayet edecek kisi rivayet
edecegi hadisi incelemelidir, sayet hadis sahih veya hasen ise kesinlik ifade eden eda
sigalariyla bu hadisi rivayet etmelidir. Fakat hadis zayif ise Rasulullah soyle dedi,
Rasulullah bdyle yapti, Rasulullah sdyle emretti seklinde kesinlik bildiren ifadeler
kullanmamali, sunun rivayet ettigi gibi, sundan geldigi gibi, sunun ifade ettigi ya da

anlattig1 gibi kesinlik bildirmeyen ifadeler kullanmalidir. %2

ikinci hadis:

%0 {bn Mace, Mukaddime,5, 1/68.
%1 Raid b.Ebi Ulfe, age, 69.
%2 fmam Nevevi, Sahihi Miislim bi-Serhi Nevevi, Miiessesetii'l Kurtuba, Kurtuba 1994, 1/109.
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Semiire b. Ciindiib'dan rivayet edildigine gore Restlullah buyurdular ki:"Kim
yalan oldugunu bilerek veya zan ederek bir hadisi benden rivayet ederse iki

yalancidan birisi de odur."
Uciincii Hadis:

(o oAl e G GRaD) e et Y e (it B haas WS 06 B G e GRs
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Ali 'den rivayet edildigine gore Peygamber sdyle buyurdular : "Kim bir

hadisin uydurma oldugunu bildigi veya zan ettigi halde onu benden rivayette

bulunursa iki yalancidan birisi de kendisidir."
Dérdiincii Hadis:

8 S 0 s dandy B EBR (ay raliey e 0 e B (105 08 006 s 0 sosdl

RN

El-Miigire b. Su'be'den Reslilullah'in s6yle buyurdugu rivayet edilmistir:
"Kim bir hadisin uydurma oldugunu bildigi veya zan ettigi halde benden rivayette

bulunursa iki yalancidan birisi de kendisidir."
Tirmizi'de gecen rivayet:

Osaia Be el ch s e (AL BRS L 0 coxga G a5l N RS (06 U () sk S
¥ “on jij 1:\.\35 Lrj\i: EAs :’)Ja» J\; éj.u} ﬁ.}iﬁ: Xl ;mw’ ;,’_:\f\“ L)b ‘m$:° & L):‘ '§')4:_A3~.:‘ ) UE: T ..:/:. (;,’i L):’
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%3 {bn Mace, Mukaddime, 5, 1/69.
%4 ibn Mace, Mukaddime,5, 1/69.
%5 ibn Mace, Mukaddime, 5, 1/70.
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Mugire b. Su’be'den rivayete gore, Rastilullah séyle buyurdu: “Kim yalan
oldugunu bildigi halde benden bir hadis anlatirsa iki yalancidan biri kendisidir.” Bu
konuda Ali b. Ebi Talib ve Semure’den de hadis rivayet edilmistir. Tirmizi, bu hadis
hasen sahihtir demistir. Su’be bu hadisi Hakem’den, Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan,
Semure’den rivayet etmistir. A’mes ve Ibn Ebi Leyla ise Hakem’den, Abdurrahman b.
Ebi Leyla’dan ve Ali’den rivayet etmislerdir. Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin

Semure’den rivayeti hadisciler yaninda daha Sahihtir.

Tirmizl: Ebi Muhammed, Abdullah b. Abdurrahman’a Peygamber’in: “Kim
yalan oldugunu bildigi halde benden bir hadis anlatirsa iki yalancidan birisidir.” Bu
hadisi hakkinda soyle sordum: “Bir hadisi senedinin yanlis oldugunu, bildigi halde
rivayet eden kisinin Peygamberin bu hadisine girmesinden korkulur mu? Yahut herkes
tarafindan miirsel olarak rivayet edilen bir hadisi miisned olarak rivayet etse veya
senedini degistirse bu hadisin hiikmiine girer mi? Soyle cevap verdi: “Hayir, fakat bir
kimse bir hadis rivayet ettigi zaman Peygamber’den o hadisin ash bilinmedigi halde

onu yine rivayet ederse; bu hadisin hiikkmiine girmesinden korkarim.”

Bir sonug kabilinden, basliktaki rivayetlerin geneli i¢in sunlar1 sdyleyebiliriz:
Burada gecen hadislerin manasi aynidir. Dikkat edilecek olursa manayr hig
etkilemiyen bir iki kelime hari¢, metinleri arasinda da hi¢ fark yoktur. Fakat
senedleri tamamen degisiktir. Hadisin kuvvet derecesinin tescili i¢in musannif,
kendisine intikal eden biitiin rivayetleri nakletmistir. Bir dnceki babda gegen hadisler
Restlullah tizerinde bile bile yalan uydurmanin agir vebal oldugunu ifade ediyor. Bu

babda gegen hadisler ise, boyle olan hadisleri rivayet etmenin yasakligini beyan

%8 Tirmizi, ilim, 9, 1\V/397.
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ediyor. Uydurma oldugu bilinen veya sanilan hadisleri rivayet etmek, yalanciligin en
cirkini ve iftiranin en seniidir. Kiifiir ve sirkten sonra gelen en biiylik glinahlardandir.
Ciinkii bu babdaki hadislerden anlasildig1 veghile uydurma hadisleri rivayet eden kisi
uyduran kisinin su¢ ortagi durumundadir. Mevzu' ve muhtalak diye isimlendirilen
uydurma hadis ile amel etmek mutlaka haramdir. Boyle bir hadis, ister ahkadma ait
olsun ister tergib, terhib, irsdd gibi din lehinde yapilan ¢aligma ile ilgili olsun
uydurma oldugu bilinir veya sanilirsa onu rivayet etmek katiyetle haram ve yukarida
belirtildigi gibi en biiyiik giinahlardandir. Uydurma oldugunu bilerek veya sanarak
hadis rivayeti yasaklandigina gére uydurma oldugunu bilmeyen ve zannetmeyen
kisinin rivayette bulunmasinda sakinca yoktur. Bagka adamlar o hadisin uydurma
oldugunu bilseler veya zan etseler bile bu durumdan haberi olmayan ravi i¢in vebal
yoktur. Siiphe ve gaflet halindeki rivayet mes'uliyetten hali degildir. Uydurma hadisi
rivayet eden kimse sayet onun uydurma oldugunu belirtirse rivayet etmesinde bir

;
sakinca yoktur.®

Bu rivayetlerin gerek hadis usuliine gerek hadis tarihine yaptigi etkileri
gérmek miimkiindiir. Oncelikle mevzu hadis bashgmmi agan her eserde hadis
uydurmanin haramligini, bunun azabi gerektirdigini ifade eden hiikiimler bu
rivayetlere dayandirilir. Kasimi Kavaidu't-tahdisde bu rivayetler i¢in miistakil bir
bab basligi agmistir. Bu baslikta 6nce bu hadisin saglamligin1 miitevatir oldugunu
ifade eden miiellif daha sonra hadis uyduran kisinin rivayetinin alinmayacag ile ilgli
hiikiimleri burada siralar. **® Ibnu's-Salah da Mukaddime'sinde rivayeti
reddedilecekler arasinda hadis uyduranlar zikrederek su ayrintiya yer vermistir:
Insanlarla olan miinasebetlerinde yalan sdyleyen biri bu giinahindan tevbe ederse
onun rivayeti kabullenilir. Ancak kasten hadis uydurmus birinin rivayeti higbir
sekilde kabul edilmez.®*® Yine aymi konuyla ilgili olarak Suytti Tedribu'r-rdvi‘de
sunlar1 ifade eder: Peygambere yalan isnad etmenin disinda giinahina tevbe eden bir
fasigin rivayeti kabul edilir. Hadiste yalan sdyleyenin tevbe edip giizel bir yol tutsa
da onun rivayeti ebediyen kabul edilmez. Bunu Ahmed b.Hanbel, Humeydi, Sayrafi

sOyledi. Sem'ani dedi ki: Kim haberi vahide yalan sdylerse onun 6nceki rivayetleri de

%7 Haydar Hatipoglu, age,39-40.

%68 K asimi, age, 285.
%9 Ibnu's- Salah, age, 116.
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sakit olur. Suylti de bunlara kars1 der ki: Bu goriislerin hepsi bizim mezhebimizin

kaidelerine mubhaliftir. Rivayetle sehadetin arasinda fark yoktur.*”

Miitevatir hadislerle ilgili yazilan eserlerin tiimiinde bu rivayetlerin tarikleri
ile ilgili genis bilgiler verilir. Mesela Hattabi, miitevatir hadisleri konu edinen en-
Nazmu'l-Miitenasira isimli eserinde bu hadislerin rivayet degeri ile ilgi genis bilgiler

vermektedir.3"*

Ayrica bu rivayetler hadis rivayet etmekten ¢ekinip az rivayette bulunan ya da
bulunmayanlar i¢in caydirict bir unsur olmustur. Bununla ilgli bir rivayette Sa'd b.
Ebi Vakkas Hz. Osman'dan rivayetle sdyle der: Osman diyordu ki: Vallahi benim
Peygamberden hadis rivayet etmeme engel olan sey onu sahabiler arasinda az biliyor
olmam degildir. Bunun sebebi benim onun sdyledigi su soze sahit olmamdir: "Kim

benim sOylemedigim bir seyi bana isnad ederse cehennemdeki yerini hazirlasmn."3"2

4. HADISLERIN TESRi DEGERI (ERIKE HADISI)

Hadislerin tesrii degerinden kasit, hadisin dinde delil olmasi agisinda sahip
oldugu kiymeti zatiyesidir. Islamin temel kaynagi olan Kuran'in yaninda bir kaynak
olarak hadisin kabullenip kabullenilmemesi, kabullenilecekse onun Kuran'in
yanindaki konumunun ne olacagi gibi konular hadisin tesri degerinin gergevesini
cizmektedir. Bu konu usil kitaplarinda siinnetin degeri veya vahy karsisindaki
konumu seklinde incelenmistir. Mesela Hatib Kifaye'nin hemen ilk kisminda "amel
etmenin gerekliligi konusunda siinnet ve vahyin esit olmasi" seklinde bir baslhik
acarak bizim bu konuda ele alacagimiz rivayetleri incelemistir 3 Kasimi de
Kavaidu't-Tahdis'de "slinnetin vahyden olduguna dair rivayetler" seklinde bir baslik

acmis ve bu rivayetleri sralamigtir.>”

Hadisin tesri degeri konusu ¢agdas usul eserlerinde de ayrintili bir sekilde
incelenmistir. Konuyla ilgili bu eserlerde sunlar anlatilmaktadir: Hadisin siinnete

miiradif bir mandya sahip olarak sahabe devrinde ve miiteakip nesiller arasinda

370 Suyiiti, age, 390,391.

! Hattabi, en-Nazmu'l-Miitenasira, 28.
Taberani, age, 38.

373 Bk.Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye,3

374 Kasimi, age, 81

372
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rivayet edildigi kabul edilirse, Islam dininde onun kazandig1 ehemmiyet derecesini
ve dinin tekemmiiliinde oynadig1 rolii tayin ve tespit etmek ¢ok daha kolaylagmis
olacaktir. Ciinkii Islam tesriinde siinnetin, kitaptan (Kur'an) sonra ilk kaynag: teskil
ettigi, bu konuya egilmis olanlarca bilinen hususlardandir. Bu bakimdan, onun fikih
ulemas: yoniinden Islam tesriindeki degeri, bir bakima, hadisin aym sahada sahip
oldugu deger manasindadir. Bu deger, Hz. Peygamber'in risalet goreviyle birlikte
ortaya ¢ikmis ve yine bu gorevin degeri nispetinde yiikseklik kazanmistir. Hadisin
kazandig1 bu yiiksek degeri tespit edebilmek i¢in, Hz. Peygamber'in risalet gorevini

ve gorevin ehemmiyet derecesini daima goz oniinde bulundurmak lazimdir.>”

Risaletle birlikte Hz. Peygamber Kkendisine inananlarin degerlerini,
referanslarini, diisiinme big¢imlerini ve yasam tarzlarmi etkileyip yonlendirmistir.
Medine'ye hicret etmesiyle birlikte, Hz. Peygamber'in gorev alani ve niifuzu
genislemeye baslamistir. Bu gelismeye bagli olarak kendisine atfedilen soz, yargi,
uygulama ve gorlisler hem Miisliiman birey, hem de toplum iizerinde normatif bir
hiiviyetle 6ne ¢ikmaya bagladi. Daha agik bir ifade ile s6z konusu yonlendirmede Hz.
Peygamber'in sahsinda tezahiir eden ilahi irade; yani kendisine vahy edilen, Onunda
teblig ve tebyin ettigi, fiilen uyguladigi ayet ve hadisler, toplumun yonlendirmesinde
temel kistaslar olarak benimsenmeye baslanmistir. Bu, Mekke'de agirlikli olarak
Kuran'dan konjonktiire uygun pasajlarin okunmasiyla gerceklestirilen tebligin, fiili
hayata aktarilmasi agamasim ifade etmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in fiili
rehberligine duyulan ihtiya¢ kendini daha fazla hissettirmistir. Bu siirecin sonunda
Kur'an tamamlanmig, onun anlasilma ve uygulanma vasitast olarak goriilen soz fiil

ve takrirlerden olusan hadislerde varlik kazanmuistir.

Hadislere atfedilen bu 6nem hadislerin ilk ravisi olan ashab tarafindan dile
getirildigi ve sonrakiler tarafindan da tahammiil ederken temkinli davranmayi
gerektirdigi gibi, menfaat temini i¢in bu otoritenini niifuzunu kullanma noktasinda
suiistimal kapisim1 da aralamistir. Bu i¢inde yasadigi toplumun sosyo-Kkiiltiirel

durumunun farkinda olan Misliimanlari, daha Hz. Peygamber hayatta iken, ona

%7 Kogyigit, Hadis Tarihi, 11.
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atfedilen seylerin slibutunun, yani ger¢ekten ona ait olup olmadigmin ve bununla

neyi kastettiginin ortaya konulmasi noktasinda azami bir hassasiyete sevk etmistir.>"®

Deliller siralamasinda Kur'an ve ardindan siinnetin gelmesi siinnetin sabit
olusuyla ilgili bir husustur. Temelde ise Kur'an ve siinnet birdir, birliktedir. Ciinkii
Hz. Peygamber doneminde ashab igin siinnetin subutu diye bir problem yoktu. Ashab
nazarinda 6nce Kur'an sonra siinnet seklinde bir telakki de bulunmuyordu. Onlarin
nazarinda Kur'an neyse onu kendilerine teblig eden Hz. Peygamber de oydu. Stinnet
siradan  birinin  davranis1  degil, vahiyle muhatab olan yiice Peygamber'in
uygulamalariydi. Onun i¢in siinnetin dindeki yerini anlamak Hz. Peygamber'in
Kuran'daki yerini kavramakla es anlamlidir. O zaman peygamberin Kur'an'daki

konumu nasildir. Kur'an Miisliimanlara Peygamberi nasil tan1t1y0r.377

Kur'anda Peygamber'imizin ne oldugunu ortaya koymak adina ayetleri tek tek
bulup siralamak konumuzu gereginden fazla uzatip bizi konu merkezimizden
uzaklastiracagy i¢in biz bu ayetleri degilde bir 6nceki dipnotta kaynak verdigimiz
Yavuz Unal'm eserinden konuyla ilgili ayetlerin siralandigi basliklar1 maddeler

halinde verecegiz

1- Hz. Peygamber'e itaat etmek gerektir.( Nisa,80; Hasr,7; Ali Imran,31-32;
Nisa,64)

2 -Hz. Peygamber'e isyan ve eziyet yasaktir. (Nisa,14; Nisa,115; Ahzab,57;
Enfal,13)

3 -Hz. Peygamber'e saygi ve sevgi esastir. (Ahzab,6; Ahzab,56; Hiicurat,1-2)
4 -Hz. Peygamber insanlar i¢in ideal bir 6rnektir. (Ahzab,21; Kalem,1-4)

5-Hz. Peygamber'e Kuran'1 agiklama gérev ve yetkisi verilmistir. (Ibrahim,4;
Nahl,44; Nahl,64)

6-Hz. Peygamber'in haram ve helal koyma vyetkisi vardir. (Tevbe,29;
A'raf,157)

376 yavuz Unal, age, 49-50.
37 Yavuz Kokktas, age, 34.
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7-Hz. Peygamber'in verdigi hiikiimlere raz1 olamak sarttir. (Nisa,65; Nisa,59;
Ahzab,36; Nur,51)

8-Hz.Peygamber insanlara Kuranla birlikte hikmeti 06gretmek igin
gonderilmistir.( Bakara,129; Bakara,151; Ali imran,164; Ahzab,34)

S6z konusu ayetler ve Peygamber'in niibiivvet goérevi bir biitiin olarak
degerlendirildiginde Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e itaat etmelerinin sart oldugu,
onun verdigi hiikiimlere aykir1 hareket etmelerinin caiz olmadigim1 goriiyoruz. Hz.
Peygamber hayatta iken itaat hi¢ siliphesiz O’nun sahsina, verdigi emirlere ve
yasaklara idi. Nitekim sahabilerin Hz. Peygamber’e sevgi, saygli ve emirlerine
itaatleri hususunda Sahih hadis kitaplarinda ¢ok sayida rivayet vardir. Hz.
Peygamber, sadece kendi ¢cagindaki insanlara peygamber olarak gonderilmeyip biitiin
insanlifa peygamber olarak gonderildigine gore Asri Saadetten sonra gelecek olan
insanlarin Hz. Peygamber’e itaati, hi¢ siiphesiz Kur'an-1 Kerim’in yaninda O’nun

takip ve tatbik ettiklerine yani siinnetine ittiba etmeleri seklinde olacaktir.>”®

Kur'an genel kaideler, kiilli prensipler koyar, genel bir gergeve ¢izer ve
gerekli clizi hiikiimlere bazi ornekler verir. Siinnet ise anlami kapali olan Kur'an
ayetlerini aciklar ve yonlendirme agisindan uygulamali 6rnekler ortaya koyar. Yani
Kur'an anayasa konumunda, siinnet ise onu aciklaylp yorumlayan kanun ve
yonetmenlikler pozisyonundadir. Hevasindan konusmayan ve masum olan
Peygamber'den gelen bir hadisin Sahih oldugu kanaatine varan her Miisliiman,
hadisin konusu ister akide olsun, ister amel olsunonun igerigine inanir, inanmasida
gerekir. Bu konudaki ihtilaf ise, Islama giren herkesin inanmasi istenen ve inkar
edenin kafir olacagina hiikmedilen inan¢ esaslarinin neler oldugu hakkindadir.
Ciinkii boylesi esaslari, Kur'an ve miitevatir siinnet gibi, delaletleri kat'i olan, te'vil
gotlirmeyen, kesin bir sekilde sabit olmus bir nass ile tespit edilmesi gerekir. Bundan
dolay1 Ehl-i siinnetin cogunlugu, her ne kadar Mitezile, Hariciler ve diger firkalarin,
sahabe ve onlara giizellikle tabi olanlarin yonteminden ayrildiklarina ve bid'atlere

diistiiklerine hitkmetmislerse de, Ehl-i stinnet tarafindan Sahih hadislerle tespit

878 Ali Toksari, Tesri Deger Acisindan Siinnetin Konumu, Bilimname,28/15.
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edilmis akide ile ilgili baz1 konular1 inkar etmelerine ragmen bu firkalar1 tekfir

etmemislerdir.*"

Hadislerin ya da siinnetin tesrii degeri ile ilgili meselenin diger bir boyutu da
stinnetin ya da bunun miiradifi anlminda hadisin kaynaginin ne oldugu meselesidir.
Yani Peygamber'imizin Kur'an disinda kendi s6z ve uygulamalarini ortaya koyarken
basvurdugu bilgi kaynagi ne idi? Bu bilgi kaynaklarinin neler oldugu konusunda

Kur'an'da ve siinnette agik ve net bilgiler bulunmakta miydi?

Hz. Peygamber'in silinnetini ortaya koymada bagvurdugu kaynaklar

konusunda simdiye kadar ileri siiriilen gortisleri sOyle siralayabiliriz:
a) Siinnet de Kuran gibi Vahy mahsuliidiir.
b) Siinnet vahy yaninda Hz. Peygamberin i¢tihadinin da {iriintidiir.

c) Siinnet Peygamber'in kendi ¢evresinden elde ettigi bilgi birikiminin akil ve

tecriibesinin ve bunlara dayanarak kurani yorumlamasinin bir iiriiniidiir.

Bu gortsler icinde en fazla tartisilan ve bugiine kadar en fazla kabul goren
birinci goriis olmustur. Hatta siinnetin bilgi kaynaklar ile ilgili tartigmalarin
neredeyse tamami bu birinci gorlis ¢evresinde yogunlagmistir. 30 Giintimiizde de
hadisin tesri degeri ile ilgili yapilan tartigmalarin biiylik kismi onun vahy mahsulii
olup olmamasi noktasinda diiglimlenmektedir. Hz. Peygamber'in siinnetinin tesri
degeri tizerindeki tartigmalarin tarihi kokenlerini ilk devirlerde de gormek
miimkiindir. Daha H.Il. asirdan itibaren bazi gruplarin Hz. Peygamber'in vahy
almas1 disindaki so6z, fiil ve davraniglarinin degeri konusundaki tartigmalar1 dikkat
cekicidir. Fakat o donemde bdyle bir bakis agisinin yaygin oldugunu sdylemek
miimkiin goriinmemektedir. Zira son derece marjinal olan bu goriisler etkili
olamamus, bir u¢ goriis olarak tarihteki yerini almistir. Bu donemde hadisin degeriyle
ilgili yapilan tartismalar konusunda elimizde tarihi dokiiman olarak imam Safi'nin el-

Umm adli eserinin "Cimau'l-ilm" béliimii ve bazi rivayetler bulunmaktadir. Imam-1

39 yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, Biinyamin Erul (Cev.), Nida Yaymcilik, istanbul
2014,78-79.
%80 Hayri Kirbasoglu, islam diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2013, 216.
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Safii, mezklr eserde bazi gruplarla yaptigi tartismalari anlatirken "haberleri kiilliyen
reddeden taifenin goriisleri bab1 altinda iki gruptan s6z etmektedir. Bu gruplardan
"Hadisleri toptan reddedenler" ve "Kur'an'i bir temeli olan hadisleri kabul edenler"”

seklinde bahsetmektedir.

Hadisleri inkar ya da onun tesriideki degerini 1skat kabilindeki sdylemlere
tepki anlamindaki rivayetlerin izlerini H.III. asir hadis mecmualarinda yer alan
rivayetlerde gormek miimkiindir. Gerek es-Safii Oncesi yapilan tartigmalarin,
gerekse es-Safinin yasadigi H.II. asirda bahsettigi tartismalarin rivayetlere yansidigi
ve bunlara hadis miidafileri olan hadisgiler tarafindan H.III. asirda olusturulan hadis
mecmualarindan yer verildigi goriilmektedir. Bu hadislerdeki ana tema giiglii bir
otoriteye sahip olan Hz. Peygamber'in dilinden hadis inkarcilarina cevap vermektir.

"Erike" hadisi diye meshur olan rivayeti 6rnek olarak zikredebiliriz.**?

Calismamazin bu kisminda biraz Once bahsettigimiz Erike hadisini

inceleyecegiz. Bu rivayetler Kiitiib-i Sitte'den Tirmizi ve Ibn Macede gegmektedir.

4.1. Hadis Inkarcilig Erike Hadisi

Bu konuyla ilgili ibn Mace'de ii¢ tane rivayet gecmektedir. ibn Mace bu
hadisleri 4asle Ga e il s afle 1 i 81 55 s i L Restlullah'm
hadisine tazim ve ona muariz olani tehdid babi1" bashi altinda vermektedir. ibn
Mace bu bagslik altinda onbir tane rivayet zikretmektedir ancak bunlardan {i¢ii erike

hadisi diye meshur olmus hadislerdendir.
Birinci hadis:

Ehnd sy f e Ui 0850 s 06 g adle 80 o B0 J505 O egpaSl o %5 e 3 ol
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%! imamu Safi, Kitabu'l-iimm, Daru'l-vefa, Misir 2001, IX, 5-19.
%82 Musa Bagci, age,184.
%83 fbn Mace, Mukaddime, 2, 1/49.
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Mikdam b. Ma'dikerib el-Kindi'den rivayet edildigine gore Restlullah
buyurdular ki: Siisli tahtina -koltuguna- yaslanmig adama, benim hadislerimden
birisi okunur da o vaziyetini hi¢ bozmadan "Bizlerle sizler arasinda Allah Teala'nin
Kitab1 vardir. Ondan buldugumuz helal seyleri, heldl sayiyoruz, haram olarak
buldugumuz seyleri de haram kabul ediyoruz." diyebilme zamani yaklasmuistir.
Sizleri ikaz ediyorum! Reslullah'in haram kildig1 seyler Allah Teala'nin haram

kildig1 seyler gibidir.

Hadisin bas kismi hadisi dinleme adabina ridyet etmemegi kiniyor. Hadisi
dinliyenin edebli, saygili, inangli bir tarzda ve kendine bir ¢ekidiizen vermek
suretiyle dinlemesinin liizumuna isaret ediyor. Hadisin son kismi da dini kaynak
olmasi bakimindan hadislerin ayetler hiikkmiinde oldugunu, mii'minlerin dikkatini
cekerek Dbildiriyor. Clinkii gerek ayetleri ve gerekse hadisleri teblig eden,
Peygamber'dir. Hepsini O'ndan aliyoruz. Hakikatte ise Restlullah'in teblig ettigi
hiikiimlerin hepsi ilahidir. Sari Hakiki Allah Taala'dir.**

Hadisin son kismi i¢in Hattabi diyor ki: Kur'an-1 Kerim'de bulunmayan
meselelerde Rasulullah'in siinnet-i seniyyesine muhalefet etmenin tehlikesi bu
hadis'te belirtiliyor, gerekli ikaz yapiliyor. Hariciler ve Rafiziler, Kur'an'in zahirini
tutup onun beyanmi mahiyetindeki siinneti terk ettiler. Bu ylizden sasirip dalalete
diistiiler. Hattabi, sozlerine devamla diyor ki: Bir Sahih hadise rastlandigi zaman,
onu kitaba arz etmenin geregi yoktur. Hadis Kur'an'a arz edilmeden tek basina
hiiccettir. Kur'an'da bulunmayan bir hiikiim ifade eder gerekgesiyle red
edilemeyecektir. Ciinkii sabit olan hadis'in kendi basina hiiccet oldugu bu hadisi
seriften anlasiliyor. Hattabi bu agiklamalarin devaminda "size bir hadis geldiginde
onu Kur'ana arzedin, uygunsa alin" hadisinin batil ve uydurma oldugunu ifade

etmektedir.>®

Ikinci Hadis:
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%4 Haydar Hatipoglu, age,26.
%5 Raid b.Ebi Ulfe, age, 59.
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Ebu Rafi'den rivayet edildigine gore Restilullah soyle buyurdular: "Herhangi
birinizi tahtina, koltuguna yaslanmis olup benim emrettigim veya yasakladigim bir
husus ona intikal edince, bilemem biz Kitabullah'da ne bulduksa ona tabi olduk,
seklinde agiklama yaparken bulmayayim "Sindi hadisin bas kismiyla alakali olarak
sunlar1 sdyler: Rasulullah buradaki hal {izere olmaktan miiminleri sakindirmakta,
onlar1 bu halden nehyetmektedir. Rasulullah'in emrettigi veya nehyettigi herhangi bir

is derken sinirlandirma olmayan mutlak bir ifade kullanilmistir.**’
Uciincii Hadis:

a1l e 55056 o B wda G ofs el LA O Jiadll () 2aaa WAL (06 LA G5 fle RS
Lo (U8 580 08 sk )f e 7,50 5h 5 Cunall e 20T A0 Ga T Y 06 4 Al il i

Ebl Hiireyre'den: Restlullah'in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: "Kiraat
olunan hadisimi, koltuguna yaslanmis olarak her hangi birinizin dinlemesini, sonra
da hadisi birak, Kur'an'dan bir seyler oku, dedigini katiyen bilmeyeyim. S6ylenen o

giizel s6zii ben sOyledim

Bu son ciimle Peygamber'in sOzlniin devamidir. Saygisiz sahsin
sOylediklerinin siddetle reddi i¢in kullanilmigtir. Burada da siinnet-i seniyye'ye karsi
gosterilmesi gerekli sayginin 6nemi ve bagka tiirlii davranmanin Peygamber'in nasil
bir azarina maruz kalmayi mucip oldugu agik¢a belirtiliyor.(Birinizin séyle yaptigini

bilmeyeyim) s6zii anlayanlar i¢in biiyiik bir ihtardir.®°

Yukarida verdigimiz sekliyle ii¢ rivayet de birbirine yakin ifadelerle ayni
manaya gelecek sekilde zikredilmistir. Hadislerden ¢ikan ortak sonug¢ sudur: Bu

babdaki hadisler Peygamber'imizin hadislerini yiiceltip, onlara kendi goriis ve

% fbn Mace, Mukaddime, 2, 1/50.
%7 Raid b.Ebi Ulfe, age, 59.

%8 {bn Mace, Mukaddime,2, 1/50.
%9 Haydar Hatipoglu, age. s31.
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hevesine gore itirazda bulunmanin sakincalarini beyan eder. Yine hadislerin kendi

baslarina, Kurana arz edilmeden hiiccet degerinin oldugu ifade edilir.*®

Yukarida Ibn Mace'den erike hadisi diye meshur olmus ii¢ rivayet zikrettik.
Bu {i¢ hadisin yaninda Tirmizi'nin de Kitabu'l-ilm'inde konuyla iki rivayet
gecmektedir. Tirmizi bu rivayetleri 4ie lia Al Cuas e O ol de e L&l
gjlnj"Peygamber'in hadisi kendisine okundugunda onu nehyedenin babi" seklinde

gecmektedir.

Birinci hadis:

Aoogd
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Ebii Rafi’den rivayete gore, -baskalart bu hadisi merfu olarak rivayet ettiler- soyle
demustir: “Dikkat edin! Sizden birinizi; emrettigim veya yasakladigim konulardan birisi
kendisine ulasinca koltuguna yaslanmis durumda iken, bilmiyorum Allah’in kitabinda ne
bulursak ona uyariz (hadisleri tanimayiz derken) bulmayayim.” Tirmizi: Bu hadis
hasendir. Bazilar1 bu hadisi Stfyan’dan ve Ibn’iil Miinkedir’den miirsel olarak Salim
b. Ebi’'n Nadr vasitasiyla Ubeydullah b. ebl Rafi’den ve babasindan rivayet
etmislerdir. SGfyan b. Uyeyne bu hadisi tek olarak rivayet ettigi zaman Muhammed b.
Miinkedir’in rivayetiyle Salim b. Eb0’n Nadr’in rivayetini birbirinden ayirirdi. Bir
arada rivayet ettiginde de bdylece iki senedi birlestirerek rivayet ederdi. Ebli Rafi,

Peygamber’in azad ettigi kolelerdendir ve ismi Elsem'dir.

Hadiste gecen néll ¥ ibaresi nunu te'kidle kullanilmistir. Merhametle karisik

bir sekilde seni bu vaziyette gormeyeyim manasi vardir." s &l (U b sy L

3% safa el-Adevi, age, 24.
%! Tirmizi, ilim,10,1V/398.
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ibaresi ile yani biz Kur'an'da bulursak ona ittiba ederiz onda bulamadigimizla amel
etmeyiz. Bu emir de olsa yasak da olsa kitapta bulamazsak ona uymayiz manasi

392

vardir. Hadislere bu sekilde itiraz etmek céiz degildir.”” Ciinkii ona itiraz edenlere

Allah, su ayetlerle itiraz eder "Allah Resulu size neyi emretti ise onu alin neyi

1393 1394

yasakladi ise ondan sakinin"** ve "O kendi hevasindan konugsmaz"™" Darim1 Yahya

Ibn Kesir'den rivayetle dedi ki: Cebrail Kur'ani indirdigi gibi siinneti de

indiriyordu.3®

Ikinci Hadis:

Gl 045 e O YT gl adle B0 JHe A 050 06 06 (L 8 eaka o 218 B oA
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Mikdam b. Ma’dikerib’den rivayete gore, Rastlullah sdyle buyurdu: “Dikkat
edin! Sizden biriniz koltuguna kuruldugu halde benden bir hadis kendisine ulasacak
ta o kimse soyle diyecek: Bizimle sizin aranizda Allah’in kitab1 var. Bu kitapla neyi
helal olarak bulursak onu helal sayar haram olan hususlar1 da haram kabul ederiz.
Gergcekten Allah Rastli'niin  haram kildigi bir sey Allah’in haram kildig
gibidir. Tirmizi: Bu hadis bu sekliyle hasen gariptir.

Bu boliimdeki rivayetlerin sihhat degeri ile ilgili uzun uzun tartigmalar
yaptlmistir. Erike hadislerini sihhatli olarak kabullenenler varsa da sihhatine
hiikkmetmeyenler de az degildir. Biz bu tartigmalara ¢ok girmeden bu bdliimdeki
rivayetlerin serhlerinden hareketle su genel sonuglart séyleyebiliriz: Peygamberimiz
kendi hadislerini reddedecek insanlarin varligina isaret etmistir. Hadisi reddeden
insanlarin koltuklarina sirtlarin1 yaslayarak rahat bir sekilde bunu ifade edeceklerini
soyleyerek cokta bu isin ehli olmayacaklarina dair ipuglariyla bu hadis ifade

edilmistir. Peygamberimiz Allahin haram kildig1 ile kendisinin haram kilmasi

%92 Mubarekfiiri, age, 425.

%% Hasr,59/7.

9 Necm,53/3.

%5 Darimi, Mukaddime, 49.

%% Tirmizi, Ebvabi ilim,10, 1V//399.
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arasinda fark olmadigimni ifade etmistir. Siinnetin tesri degerini Kuran'in tesri degeri
ile bir tutmustur. Hadislerde Kuranda olmayan bir hiikiim varsa onu Kuran'a arz

etmeye gerek yoktur. Sahih hadis kendi basina hiiccettir.

Erike hadisinin hadis tarihine olan etkisini goérmek igin kaynaklara
baktigimizda soyle bir tabloyla karsilasiriz: Hatib bu rivayetleri "amel etmenin
gerekliligi konusunda siinnetin vahy ile esit olmasi" babinda zikreder. 37 Kasimi
Kavaidu't-tahdisde bu rivayetleri "Hadisin vahyden olmas ile ilgili rivayet edilenler"
seklindeki bir baslikta incelemistir. Miiellif bu rivayetleri verdikten sonra Hassan b.
Atiyye'den "Cebrail Rasulullah'a ayetleri nasil indiriyorsa slinneti de &yle
indiriyordu" ve Mekhal'den "Allah bana Kur'an't ve hikmetten onun benzerini verdi"
hadisini zikretmistir. Yani miellif erike hadisi ile basladigi bu boliime hadislerin de
vahy gibi degere sahip oldugunu ifade edecek rivayetlerle devam etmistir. % By
kaynaklarda kullanilan basliklar ve altinda gecen rivayetler mielliflerin bu konudaki

goriislerini agikga ortaya koymaktadir.

Imami Safi de Kitabu'l-umm'de konuyla ilgili sunlar1 sdyler: Allah Resulu
Kur'anla beraber bir yol tutmustur. Peygamberin tuttugu bu yolda Kuran'in disinda,
Kuranla ayn1 olmayan hiikiimler vardir. Bunlarin hepsine uymay1 Allah bize gerekli
kilmistir. Imam Safi bu aciklamalardan sonra ifadelerine delil mahiyetinde erike

hadisini zikretmistir. 3

Bu rivayetlerde siinnete verilen bu tesrii degeri birbirinin aynis1 olmayan
Kuran ve siinneti, Islam dinini meydana getiren, et ve tirnak gibi birbirinden
ayrilmasi miimkiin olmayan bir biitiiniin iki parcas1 haline getirmistir. islam dininin,
kiiltiir ve medeniyetinin oldugu kadar Miisliiman kimliginin de iki temelinden biri
olan siinnet, kisaca Kuran'm Hz. Peygamber tarafindan yapilmig evrensel yorumu
diye tanimlannustir. Baslangigtan giiniimiize kadar islam toplumlarinda mesruiyetin

kaynag1 daima kitap ve siinnet olagelmistir. Diisilinceler, tesebbiisler, kurumlar ve

%7 Hatib, el-Kifaye,8
3% K asimi, age, 81,82.
39 Imam Safi, age, 1,40.
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yorumlar siirekli bu iki temel kaynaktan onay almak zorunlulugu iginde

olmuslardir.*®

Erike hadisi siinnetin tesri degerini ortaya koymasiyla beraber hadisi
reddedenlere karsi uyarida bulundugu igin tarih i¢inde hadisleri gesitli nedenlerden
dolay1 zayif ya da mevzu goriip kabul etmeyen goriislere karst kuvvetli bir savunma
aract olmustur. Ornegin Tirmizi'nin serhi Tuhfetii'l-Ahvezi'de ilgili hadisin serhi
yapilirken sarih sunlar1 ifade eder: Bu hadis Peygamber'imzin niibiivvetinin bir
delilidir. Ciinkii onun Onceden bahsettigi bu hadise gerc¢eklesmistir. Hindistan'in
Pencap bolgesinden bir adam c¢ikip kendini Kur'an ehli diye isimlendirmistir.
Halbuki onunla ehli Kur'an arasinda bariz fark vardir. Bilakis o ilhad ehlidir. Kendisi
daha once salih bir insandi, daha sonra seytan onu kandirip yoldan ¢ikardi ve sirati
miistakimden uzaklasti. Bir Miisliimanin sdylemeyecegi seyler soyledi o kadar ileri
gitti ki nebevi hadisleri 1srarla ve agik bir sekilde reddetti. Hadislerin hepsinin Allaha
iftira seklinde uydurulmus sézler oldugunu, Kur'anla amel edilip bunlardan uzak
durulmasi gerektigini soyledi. Eger hadis miitevatir ve sahih olsa bile kuranda
olmayan bir uygulamadan bahsediyorsa reddedilir, Allahin indirdikleri ile
hiikmetmeyenler kéfirlerin ta kendileridir hiikkmiiniin kapsamina dahildir, dedi.
Bunlarin disinda kiifrii gerektirecek birgok séz sdyledi, cahillerden ¢oklari ona uydu
ve onun imam yaptilar. Giiniimiiz alimleri onun Islam dairesinden cikip kafir ve

miilhid olduguna fetva verdi. "

5. ER-RIiHLE Fi TALEBI'L-HADIS

Sozliikte “yola koyulmak; bir seyin sirtina binmek” anlamlarindaki rahl
kokiinden tiireyen rihle kelimesi, terim olarak “hadis 6grenmek (talebii’l-hadis) ve
ravi hakkinda bilgi edinmek i¢in seyahate ¢itkma” manasinda er-rihle fi talebi’l-hadis
seklinde kullanilir. Bu yolculuga ¢ikan kimseye rahil, bu maksatla ¢ok yolculuk

yapanlara rahhale, ruhle, cevvale, tavvafii’l-ekdlim denir. Rihle muhaddislerle

400 Saffet Sancakli, Siinneti dogru anlamak, Medipres Yayincilik, Malatya 2012,108.
1 Miibarekfuri, age, 425.
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goriismek, mevcut rivayetleri derlemek ve hadisle ilgili bilgilere ulagsmak amaciyla

yolculuk yapmayi da ifade eder.**

Islam dininin nas temelli bir din olmasi, bu naslarin 6grenilmesi, 6gretilmesi
ve muhafaza edilmesi gibi konularda miintesiplerine biiyiik bir hamiyet ve gayret
alan1 agmustir. Kur'an temelli naslarda direk peygamber yonlendirmesi ile Kuran
ayetlerini kayit altina alip onu muhafaza eden Miisliimanlar bu naslarin siibitu ve

katiyeti konusunda siiphe ve tereddiide mahal birakmamuaslardir.

Dini naslarin bir bagska kaynagini olusturan siinnet verileri, diger bir deyisle
hadisler, Kur’an nasslar1 gibi olmasa da, erken donemlerden itibaren o giinlerin
imkanlar1 ve bilimsel anlayis ve gelencklerine gore, Ornegin tarihi rivayetlerle
karsilastirildiginda oldukca saglam, orijinal yol ve yontemlerle korunmus ve
aktarilmistir. Bununla birlikte hadis; Islam kiiltiir geleneginde kaynagmin farklihigs,
coklugu, kaynagindan veya kaynaklarindan sadir oldugu anda kayit altina alinmamis
olmasi, nakli ve kullanimi aninda orijinal metninin ¢ogu kez maksut olmayip
mananin bilinmesiyle yetinilmis olmas1 ve benzeri nedenlerle siinnet kaynakli nass
ve rivayetler geneli itibartyla Kur’annassi gibi saglam goriilmemistir. Siibltu, sthhati
ve tespiti itibariyla Kur’an naslarindan farkli yonleri bulunmakla birlikte, sahihligi
ispatlanabilen siinnet verileri yani sahih hadisler, en az Kur’an naslar1 kadar muteber

addedilmistir.

Miislimanlar iizerinde etkisi ve baglayiciligi olmakla birlikte hadislerin
ekserisinin siibtu siibjektiftir. Bu nedenle de kotii niyetli insanlarin emellerine
ulagsmada kullandiklar1 istismar kapisini olusturmustur. Bunun dogal sonucu olarak
hadis kullaniminda saglamcilik, hadis kullanacak olan Misliimanlarin takip ettikleri
ilmi usul ve gelenek haline gelmistir. iste bu saglamci mantik ve metodun hadis
ilimlerinde ve hadis tarihinde farkli bir tezahiir sekli de er-rihle fi talebi'l-ilmdir.
Hadis 6grenmek igin bagka memleketlere gitme, farkli kaynaklara ulasma faaliyeti
hadiste tesebbiit ¢abalarinin gostergelerinden biri, bir hadisi degisik kaynaklardan
elde etme, farkli rivayet ve varyantlarini derleme g¢abalarinin varligidir. Hadisci

alimler bir rivayeti elde etmek veya bilinen bir rivayetin farkli ve az bilinen

%92 fbrahim Hatipoglu, Rihle, TDV islam Ansiklopedisi, T D V. Yayinlari, Ankara,35/106.
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kaynaklarina ulasabilmek veya onu daha ¢ok kaynaktan izni alarak rivayet edebilmek
icin yogun ve takdire sayan ¢abalar sergilemislerdir. Hadis toplama gayretlerini “ilim
talebi ugrunda yolculuk” olarak niteleyen hadisgiler, kendi mubhitlerinin hadis seyhi

veya seyhleriyle yetinmemislerdir.403

Raviler - rivayette muhitin te'siriyle yapilan teferriidiin karsisinda- hadisleri ne
sadece kendi hemserilerinden almakla yetiniyorlardi, ne de kendi sehirlerine uzak
olsun yakin olsun, sadece Medine'den hadis almakla kaliyorlardi. Talebu'l-hadis igin
en uzak beldelere seyahatler yapmak onlarin en sevdigi bir seydi; bu ask sebebiyledir
ki, ilk raviler kafilesinin agzindan dogrudan hadis alabilmislerdi." Dogrudan dogruya
ve telkin yoluyla kazanilacak melekeler, daha kuvvetli ve saglamdir" seklindeki

inanglar1 bu ideal sayesinde gergeklesmistir.404

Aslinda Hz. Peygamber hayatta iken ona Arap Yarimada'sii gesitli
bolgelerinde oturan kabilelerden gerek ferdi olarak gerekse heyetler halinde
insanlarin geldiklerini tarihi vesikalardan 6greniyoruz. Su var ki Hz. Peygamber
hayatta iken yapilan bu yolculuklar Islam'' kabul etmek ve Miisliimanligin
prensiplerini 6grenmek gibi genel bir mahiyet arz ediyordu. Uzak yerlerden
gelenlerin gayesi sadece hadis 6grenmek degildi. Bu arada dolayli olarak hadislerden
nasiplerini almis oluyorlardi. Ashabin yaptig1 yolculugun mahiyeti biraz degisikti.
Onlarin yolculuklar1 Hz. Peygamber hayatta iken ondan bizzat isittikleri ve fakat
hafizalarinin ~ yanilmalarindan dolay1  siiphelendikleri hadisleri bilen  6biir
arkadaslartyla karsilagtirip kontrol etmek veya duymadiklari bir hadisi haber alip,

onu ilk isitenden 6grenmek arzusundan ileri geliyordu.405

I[slam'in bidayetinden itibaren fetihlerin ¢ogalmasi ve birgok iilkenin Islam
devleti hudutlar icine girmesi, sahabenin, Islam besigi olan Mekke ve Medine'den
ayrilmalarina ve gesitli iilkelere dagilarak oralarda yerlesmelerine yol agmistir. Bu
sahabelerden her birinin kendisine has ilmi bir sahsiyeti vardi ve her birinin
bulunduklar1 yerlerde teesslis eden medreseler iizerindeki fonksiyonlar1 da

birbirinden farkli idi. Bunun baslica sebebi, biitiin sahabilerin Hz.Peygamber'in s6z

%% Habil Nazligiil, Sebep ve Sonuglariyla Hadis Yolculuklari, Hikmet Yurdu,6/15.
%% Subhi es-Salih, age, 38.
%% Ali Yardim, age, 152.
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ve fiillerini yahut dine taalluk eden biitiin meseleleri ayn1 derecede bilmemeleri idi.
Bu sahabeler arasinda Hz. Peygamber hayatta kaldigi miiddet¢e onun yanindan
ayrilmayanlar, bir bagka ifade ile onunla sohbeti uzun olanlar bulundugu gibi
yaninda az kalanlar yahut sohbeti kisa siirenlerde vardi. Bu tabii olarak Hz.
Peygamber'e ait s6z ve fillerden, bir sahabenin bildigini diger bir sahabenin
bilmemesi neticesini dogurmustu. Bu ise tabii olarak su neticeyi ortaya koyar: Bir
sahabi hangi tlilkeye go¢ edip yerlesmisse, o iilkede yalniz o sahabi tarafindan bilinen
ve rivayet edilen hadisler taninmis, fakat o iilkeye ugramayan sahabilerin hadisleri

orada mechiil kalmustir.*®f

ste hadis ehli sahabilerin bu sekilde farkli sehirlere gidip
yerlesmeleri, onlarin ilmindeki hadislerin de kendileriyle beraber gitmesine sebep
olmustur. Bu hadislerin talipleri olan raviler de onlardan hadisleri almak i¢in uzun
seyahatler yapmak zorunda kalmislardir. Tek bir hadis igin dahi olsa sahabe arasinda
goriilen bu tiirli seyahatler, tabilin neslinin yetismesinden sonra siiphesiz daha ¢ok
artmistir ve hadisle mesgul olan birgok tabii ilk kaynak olan ve muhtelif iilkelere
dagilmis olan sahabileri teker teker ziyaret ederek onlarin Hz. Peygamber'den isitip

rivayet ettikleri hadisleri toplamaya baglamistir.*’

Ravilerin tiirli tiirlii zahmet ve sikintilara katlanarak o giliniin sartlarinda bu
uzun yolculuklara, biiyiik bir zevk ve istiyakla goglis germelerinin en biiyiik
amillerinden birisi, sliphesiz ki Peygamber'imizin, ilim talep etmenin fazileti ve bu
yolda miicadele edenin karsilasacag suhuletlerle ilgili rivayetleridir. Ozellikle
calisma alammmiz olan Kiitiib-i Sittenin Kitabu'l-ilim boliimlerinde bu konudaki
rivayetlere 6zel bablar agilmis ve Peygamber'imizin bu anlamdaki tesvikleri ifade

edilmistir.

Hz. Peygamber'in tesviki sayesinde yapilan bu seyahatler, bir taraftan hadisin
daha genis iilkelere yayillmasini sagladigi gibi, diger taraftan bir hadis metninin
degisik rivayet sekillerinin de ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Zira bir hadisgi
bazen yasadigi sehirde kendi seyhinden isittigi bir hadisi, bir baska yerde ve bir
baska seyhten daha degisik bir sekilde isitmis olabiliyordu. Bu ise, bir taraftan

hadisciler arasinda hadisle ilgili miizakere kapisini acarken, bir taraftan da "felan

496 K o¢yigit, Hadis Tarihi, 97-98.
7 Bagci, age, 104.
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kimse hadisi bu sekilde rivayet etti; felan kimse su sekil...." ifadesinin tabi bir
neticesi olarak isnad fikrinin yerlesip gelismesinde baslica amillerden birisi
olmustur.*®® Hadis yolculuklari ile ilgili "er-Rihle fi talebi'l-hadis" isimli miistakil bir
eser yazan Hatib el-Bagdadi bu meseleyi ayrintili bir sekilde ele almistir. Miiellif bu

eserinde hadis yolculuklarinin amaglarini su maddeler altinda izah etmistir:

1-Hadis tahsili

2-Hadislerin kaynaklarini ortaya koymak
3-Ali isnada ulasma gayreti

4-Ravilerin hallerini arastirma

5-Hadis nakdi konusunda alimlerle miizakere

Hatip el-Bagdadi bu bes maddeyi genisce izah ettikten sonra hadis

yolculuklarindan hasil olan neticeleri de su maddelerle agiklar:
1-Ilmi bir ¢evreyi mekan edinme
2-1lmin yayilmasi
3-Genel kiiltiiriin artmasi
4-Kiside kemalat ve faziletin artmasi
1409

5-Yeni ve halis iyilikler yapmis olma

Buraya kadar er-rihle fi talebi'l-ilim bashig: ile ilgili genel bilgiler sunduk.

Bundan sonraki boliimde Buhari'de gegen ilgili bolimdeki hadisi ele alacagiz.

5.1. Tlim Talebi icin Yola Cikma

%98 K ogyigit, Hadis Tarihi, 102.
“99Bk. Hatib el- Bagdadi, er-Rihletu fi Talebi'l-Hadis, Daru'l -Kitabu'l-ilmiye, Beyrut 1975, 18-28.
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Buhari bu konuyla ilgili rivayeti alsll Gl & z 5540 &b "flim talebi igin yola
¢ikma bab1" seklindeki bab basliginda verir. Ayni der ki: Bu baslik ilim talebi i¢in
¢ikmanin izahini yapar. Cikma kelimesinin burada sinirlandirilmayip mutlak bir
sekilde kullanilmasinin sebebi bu ¢ikmanin kara ve deniz yoluyla yapilabilecek
yolculuklar1 kapsamasindan dolayidir. Bu bab bir 6nceki bab ile uygunlugu su
sekildedir: Bir &nceki babda ibn Abbas merkebine binip Rasullullah'a ydnelmis ve
onun yanimna varip ondan hadis rivayet etmisti, bu faaliyet aslinda ilim talebi

manasindadir. Buradaki ¢ikma manasi da ilim ig:indir.410

Konuyla ilgili rivayet:
15 s ol 0 e ) ¢ et i ) e 03 5la 005

¢ h WU SAT el 33V S 10 et B3 MAad IS 8 ks oaall 10 0 AA 8 T RS
G5 )0 s 0 o G 5AN5 50 O AT el G 0 cashla AR G AN e A e Ce
Cialia b 15 aalias U G99 3 10 Glie 53 5e «al G 2l Lage 548 ¢ iush caalia i
Gt cgad 20 08 s 8% als adle 2 e 0 Oty e O il D) Qi O ) 5
A 08 085 8618 8 Qi h) 5 {n e b st L 10 s 28N g adle a0 e 2
Jasd sl ) Qo) 8 Gl e T tsd ) Oa5 56 80 (A58 0 1t sd (6 e 2l s
oAl e adle 0 e 25k (IS8 GIEEL G (ga 3 G A G 13) AT 05 (Al Al AT
O RN V) anlidl g Al Eusd d s5A%a )51 Y) i 5f) 1 shl sk (8 O QA
B Gl s Lagdls e (S8 <) 5l 102 58 o(Laiad a1 o 556 a2 V& L GI3) 1 sk O (541
411..6_:’\35‘;

Cabir ibn Abdillah, Abdullah ibn Uneys'ten bir tek hadisi isitebilmek igin bir
aylik yola gitti

Ibn Abbas bir defa Hurr ibn Kays ibn Hisn el-Fezari ile Musa'nin arkadasi
hakkinda ¢ekismistir. Derken onlarin yanina Ubeyy ibn K4'b ugradi, ibn Abbas onu
cagirip: Ben su arkadasimla, Mlsa'nin bulusmak i¢in yol aramis oldugu arkadasi
hakkinda cekistim. Sen Rastlullah'tan onun halini zikrederken isittin mi? dedi.

Ubeyy sdyle dedi: Evet, ben Peygamber'den isittim; sdyle buyuruyordu:"Misa, Israil

19 Ayni, age, 73.
1 Buhard, ilim,20, 1/32.
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ogullari'ndan seckin bir topluluk ig¢inde bulundugu sirada ona bir kimse geldi ve:
Senden daha alim bir kimse biliyor musun? diye sordu. Musa: Hayir, bilmiyorum,
dedi. Bunun iizerine Allah Musa'ya: Hayir, kulumuz Hizir vardir, diye vahyetti.
Musa da onunla bulugmak yolunu taleb etti. Allah da onun i¢in balig1 alamet yapti.
Kendisine: Balig1 kaybettigin zaman don, muhakkak sen ona kavusacaksin, denildi.
Bundan sonra Musa deniz i¢inde baligin izini ta'kib eder oldu. Misa'nin gen¢ adami
(kendisinden kusluk yemegini istedigi zaman) Musa'ya: GoOrdiin mii, kayaya
sigindigimiz vakit ben baligin halini sdylemeyi) unutmusum, onu sdylememi bana
seytindan baskasi unutturmadi, dedi. Buna karsilik Misa gen¢ adamina: Iste bizim
arayacagimiz bu idi, dedi ve izlerinin tizerinde gerisin geri dondiiler. Derken Hizir"
buldular. iste Allah'n kendi Kitib'inda kissa yaptifi sey, Musa ile Hizir'n

halindendir."

Miiellif, hadisin 6ncesindeki muallak ifadeyi, kara ya da deniz yoluyla olsun
ilim talebi i¢in yola ¢ikmanin faziletini bildirmek iizere ifade etmistir.*?Bu hadisi
Buhari "el-Edebu’l-Miifred'de”, Ahmed ile Eba Ya'la da Miisned'lerinde Abdullah
ibn Muhammed ibn Ukayl tarikinden tahric etmislerdir. Abdullah, Céabir ibn
Abdillah'tan soyle derken isitmistir: Bana bir kimseden, Rastilullah'tan isitmis oldugu
bir hadis ulasti. Bunun iizerine bir deve satin aldim, sonra yolculuk esyami1 deveme
yiikleyip, ona dogru bir ay yolculuk ettim. Nihayet Sam'a geldim. O zat Abdullah ibn

Uneys'mis. Kapicisina: Ona

-"Kapinin 6niinde Cabir bekliyor" de! Dedim.

-Abdullah oglu Cabir mi? diye sordu.

-Evet dedim. Bunun iizerine disar1 ¢ikt1 ve benimle sarmasti. Ben:

-Bana, senin Rastlullah'tan igitmis oldugun bir hadis ulasti. Ben de bunu bizzat

isitmeden evvel 6lmekligimden endise ettim" dedim. Bunun {izerine soyle dedi:

2 Ayni, age,73.
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-Ben Rastlullah'tan isittim, sOyle buyuruyordu:"Allah kiyamet giinii insanlar

ciplaklar olarak toplar."*"

Goriildugi gibi bab baghig: altinda verilen iki sahabe arasinda cereyan eden
olay direk hadis yolculugunu tesvik eder tarzdadir. Zira Cabir b.Abdullah sadece bir
tek hadis alabilmek igin bir aylik uzakliktaki Abdullah b.Uneys'in yanina gitmistir.
Bir tek hadis icin bir aylik mesafe gitmek bu isin faziletini ortaya koymaktadir.
Babdaki asil hadis Hz. Miasanin ilim 6grenmek i¢in Hizir't aramasi ve bunun igin
yola ¢ikmasidir. Bu hadis i¢in de Ayni der ki: bu hadisin bab basligina uygunlugu

414

zahirdir.”™" Yani Hz. Miisa ilim 6grenmek i¢in kendisinden daha bilgili olan Hizir ile

goriismek i¢in yola ¢ikmis ve onunla yolculuk yapmustir.

Sonu¢ olarak bu babdaki rivayet ve agiklamalarda ilim talebi igin yola
¢ikmanin 6nemi ifade edilmektedir. Gerek sahabilerin bir tek hadis i¢in bir aylik bir
mesafeyi goze almasi, gerek Hz. Musa'nin Hizir'dan ilim 6grenmek i¢in yola ¢ikmasi

ve onunla yolculuk yapmasi er-Rihle fi talebi'l-ilim manasina delalet etmektedir.

Rivayetlerin hadis tarihindeki etkisini su sekilde ifade edebiliriz: Kadi Iyaz

el-lima'da ilim taleb etmenin &nemini ve ravileri hadis toplamak igin yolculuk

"

yapmaya sevkeden, onlar1 bu anlamda tesvik eden rivayetleri
1415

ilim talep etme

viictibunun ve hadis almak i¢in yoculugun asli"™ seklindeki baslikta siralamigtir

Rihlelerin hadis tarihinde ozellikle hadislerin yayilmasi, toplanmasi, farkli
tariklerin bir araya getirilmesi ve hadislerin en giivenli bir sekilde ilk agizdan
isitilmesi gibi konularda 6nemi rolleri vardir. Hadis tarihi isimli eserinde "Hadislerin
yayilmasi ve "er-Rihle fitalebi'l-ilim™ seklinde baslik agan Talat Kogyigit konu ile
ilgili sunlart soyler:  Hz. Peygamber'in hadisleri sahabilerin cesitli iilkelere
dagilmalariyla dagilmig ve bir biitlin olarak herkes tarafindan istenildigi anda kaynak
olarak kullanma imkanindan mahrum kalmistir. Keza sahabe tarafindan iyice bilinen
diger bir husus da, iilkesinde maruf ve meshur olmayan pek ¢ok ilmin diger iilkelerde

maruf ve meshur olmasidir. Bir baska ifadeyle her sahabinin, diger iilkelerde yasayan

3 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 174.
4 Ayni, age,75.
5 Bk Kadi Iyaz, age, 8.
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arkadaglarinin Hz. Peygamber'den duyup O6grendikleri fakat kendisinin bilmedigi
seyleri bulunduklari yerlerde 6grettiklerini bilmesidir. Iste bu durum sahabe arasinda
once kiigiik capta da olsa, bir hareketin baglamasina yol agmistir. Bu hareket, bir
iilkede yasayan bir sahabinin, bilmedigi yahut Hz. Peygamber'den isitmedigi bir
hadisi, onu bilen ve fakat baska iilkede yasayan bir baska sahabiden 6grenmek igin

onun yanina seyahat etmek (rihlet )seklinde ortaya ¢ikmustir.*'®

Tek bir hadis i¢in dahi olsa sahabe arasinda goriinen bu tiirlii seyahatler,
tabiun neslinin yetismesinden sonra siiphesiz daha ¢ok artmustir ve hadisle mesgul
olan birgok tabii ilk kaynak olan ve muhtelif iilkelere dagilmis olan sahabileri teker
teker ziyaret ederek onlarin Hz. Peygamber'den isitip rivayet ettikleri hadisleri
toplamaya baslamiglar. Sai'd b. Miiseyyib'in gerektigi zaman tek bir hadis i¢in
glinlerce yiiridiigiini sdylemesi, Mesrik b. el-Ecda'min bir harf igin bile olsa
yolculuk ettigini belirtmesi hadislerin toplanmasi igin gayret ve titizligi gosteren

delillerdendir.**’

6. HADISLERDE iSRAILIYYAT

Islami ilimlerin tesekkiilii ile beraber Islam alimleri israiliyyatin manasi,
kisimlari, Islam’a uygun olup olmamasi, israiliyyati kullanan sahsiyetler ve onlar
hakkinda bilgi, isrdiliyyati rivayet etmenin hiikmii, sahabe ve tébilinun israill
haberler karsisindaki tavri, israiliyyatin tefsir ve hadis literatiiriine girmesi ve benzeri
konularla ilgilenmislerdir. Bizimde ¢alisma alanimiz icinde "Beni Israil'den gelenleri
rivayet etme" seklinde bir baglik oldugu icin bizde bu konuyla ilgili genel bilgiler

sunacagiz.

Israiliyyat, isrdiliyye 4l ) kelimesinin ¢ogulu olup terimsel olarak Israili
bir kaynaktan rivayet edilen kissa veya hadise anlamma gelir. Israiliyye, kok
itibariyle “Israil”den -Js\ - tiiremis bir kelimedir. Israil ise Eski Ahit’te Hz.
Yakub’un ismi veya lakabi olarak zikredilmistir. Kur’an’t Kerim’de Yahudiler
bircok kez Hz. Yakub’a nispetle “Beni Israil”(Israilogullari) seklinde ge¢mis, bu isim

ve isimlendirme Eski Ahit’te “Bene(y) Yisrael” seklinde ifade edilmistir. Kur'an't

8 Kogyigit, Hadis Tarihi, 100.
7 Bagcr, age, 105.
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Kerimde kirk ii¢ yerde kullamilan Israil kelimesi genellikle "Beni Israil" seklindeki
terkiple Medine Yahudileriyle ilgili pasajlarda ge¢mektedir. Kelimenin tek basina
gectigi Al-i Imran 3/39 ve Meryem 19/58. ayetlerde ise Hz. Yakub'un ismi veya
lakabr olarak zikredilmektedir. ibn Asur Beni Israil terkibinin Hz. Yakub'un
ziirriyetine isaret ettigini belirtmistir. Beni Israil terkibinin Kur’an’daki genel anlam
ve kullanim1 hem Hz. Yakub ve onunla nesep bagi bulunan tiim Yahudileri hem de
Hz. Muhammed ile ayn1 donemde Hicaz bolgesinde, bilhassa Medine ve ¢evresinde

yasayan Yahudileri isaret etmektedir.*®

Mislimanlarin Ehl-i Kitap ile karigmalari, komsuluk etmeleri ve onlardan
bircogunun Isldm’a girmesi, onlarin haberlerinin ¢ogunun Miisliimanlara
aktarilmasinda etkili oldu. Bu da uleméanin (haberlerin daha ¢ok Yahidilerden
gelmesini nazara alarak) cogunluk ilkesinden hareketle “Israiliyyat” adini verdikleri
seydir. Ancak bu haberler, Ehl-i Kitap’in iki kesimini, Yahudileri ve Hristiyanlari

aym diizeyde kapsamaktadir.**?

Ehl-i Kitap'tan, Miisliimanlarla en ¢ok irtibat1 bulunanlar, Yahudiler idi.
Yahudilerin kiiltiirleri, diger topluluklarin kiiltiriinden daha genis bir alana
yayllmistr. Islam'in giizelliklerini c¢irkin gdstermeye yonelik ¢abalari, hile ve
aldatmaya dayaniyordu. Fitne ve sapikligin basi durumundaki Abdullah b. Sebe' ve
onun gibi niceleri, Islam'1 kabul etmis gibi goziiktiiler ve Miisliimanlarin Inanglarini
sarsmak mukaddes degerlerini ytkmak amaciyla tam bir hilekarlikla s6zde Ehl-i Beyt
taraftarligina sigindilar. iste, Kuran'm tefsiri ve Resulullah'in siinnetine bu Israiliyyat
yiginlarinin girmis olmasinda, onlarin biiylik bir payr vardir. Biitiin bu sebepler
sonucunda tefsir ve hadise girmis olan Israiliyyatta Yahudi parmag: daha belirgin bir

hal aldigindan, bu haberlere mutlak anlamda israiliyyat denilmistir.*?°

Siiphesiz, Israiliyyatin tefsir ve hadise sizmasindan &nce Cahiliyye

doneminde, Israiliyyat kiiltiiriiniin Arap kiiltiiriiyle karismis oldugu bir gercektir.

“8Ertugrul Doner, Isriliyyat Kavraminm Olusum ve Olgunlagma Sureci, Pamukkale Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,4/1,5.

“¥Iman bint Abdurrahman Mahmid Magribi, Hz. Musa ve Hizir Kissasi: isriiliyyat Rivayetlerine
Kars1 Elestirel Bir Yaklasim, Cev. Mustafa Sentiirk, Amasya U. ilh. Fak. Dergisi,5/177.

20 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, cev. Muhammed Y1lmaz, C.U.
[lahiyat fak. Dergisi,2/160.
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Cogunlugu Arap Yarimadasi'na eskiden gog¢miis Yahudilerin olusturdugu Ehli-i
Kitap 'tan bir topluluk, Cahiliye doneminde Araplar arasinda yasamakta idi. Bunlar
miladi 70 yilinda Romali TitGs'un elinden ¢ektikleri azab ve sikintidan kagarak
bliyiik gd¢ sirasinda buralara gelmis ve yerlesmislerdi. Yahudiler, bu go¢ esnasinda,
dini kitaplarina dayali kiltiirlerini, bunlarla ilgili yorumlari, peygamberleri ve
alimlerinden nesilden nesile aktarilan miraslarim1 da beraberlerinde Arap
Yarimadasi'na tasidilar. Bununla beraber Araplar da Cahiliye doneminde diinyanin
dort bir yanina kervan seferleri diizenliyorlardi. Kureys'in, Kur'an'in da haber verdigi
lizere, ki aylarinda Yemen'e ve yaz aylarinda Sam'a olmak {izere iki sefer yapan
kervanlar1 vardi. Yemen ve Sam'da ise, biiyiikk ¢ogunlugunu Yahudilerin olusturdugu
Ehl-i Kitap'tan ¢ok sayida insan bulunmaktaydi. Dolayisiyla Araplarla, buraya
yerlesmis olan Yahudiler arasinda birtakim karsilasmalarin olacagi agiktir. Siiphe
yok ki, bu karsilagsmalar ister Arap yarimadasinda, isterse yarimada disinda olsun,
Yahudi kiiltiirlinlin - Araplara girmesini saglayan en Onemli etkenlerden biri

olmustur.421

Islamiyet tamamen inangtan hali bir topluma nazil olmamustir. Arap
toplumunda az da olsa ¢ok da olsa onceki inanglarin etkisini gérmek zor olamasa
gerek, iste bu inanclardan hadkim unsur olan Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriine ait
unsurlar, ¢esitli yollardan Islam kiiltiiriine sizmis ve zaman zaman hadis olarak
ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliiman olanlar eski inang
ve kiiltiirlerinden kopmayarak -kasitli veya kasitsiz- bunlari islam toplumuna da
tasimislar ve zaman icinde bu bilgiler Islam kiiltiiriine biiyiik dl¢iide niifuz etmistir.
Islam kiiltiiriine disaridan sokulan bu bilgilerin pek ¢ogu acik¢a dogrudan degil, birer
hadis seklinde sokulmustur.422G6rﬁlﬁyor ki Islam'in Yahudi ve Hiristiyanlarin iginde
bulundugu bir topluma hitap etmesi siiphesiz bu dinin mensuplarinda da bir etki
uyandirmistir. Onlardan kimi bu yeni dine kars1 siddetli direng gosterirken kimisi de
bu yeni din ile hidayete ermistir. Hidayete erenlerin, ihtida ile birlikte Onceki
kiiltiirlerini tamamen terk etmedikleri ve suuraltinda yerlesmis onceki bilgilerinin
zaman zaman ortaya cikabilecegi soylenebilir. Ne var ki, Islam'mn ilk yillarindaki

miihtedilerin, zihinlerindeki onceki telakki ve deger yargilarini yeni katildiklar:

2L Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, age, 163-164.
#22 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Otto yayinlari, Ankara 2013, 262.
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Islam'a intikal ettirmelerinde esasen tabiilik ve gayr-i sutrilik s6z konusudur. Zira bu
miihtediler olabildigince yeni dinlerine ittibaya gayret etmis; ancak tamamen tabii
olarak ve kasitli olmaksizin dnceki duygu, diisiince ve telakkilerini yeni dinlerine

taslmlslardlr.423

Israiliyyat diye adlandirdigimiz bu bilgiler ve bunlara karsi Islam alimlerince

sergilenen tavri li¢ maddede 6zetlemek miimkiindiir:

Birincisi, her hangi bir delil ile dogruluguna hiikkmedip, kabullenebilecegimiz

bilgiler. Bunlarin dogrulugu ispatlanacagi igin kabullenilmesinde bir sakinca yoktur.

Ikincisi, elimizde olan ve onu reddedecek argiimanlarla yanlis oldugunu
bildigimiz kistmdir ki buna kabul veya ret hilkmiinii verebilmek seriatin kendisidir.

Seriata uygunsa kabul edilir, aykirtysa kabul edilmez.

Ugiinciisii, ne kabul ydniinden ne de ret yoniinden bir sey sdylenemeyip
hakkinda susulan (mesktun anh) kisimdir ki bunlara ne inaniriz ne de bunlar
yalanlariz. Bu (son) kismin anlatilmasi caizdir. Selef’in tefsir vd. ilimlerdeki
uygulamasi bu sekilde olup cok fazla miiracaat etmek veya anlattiklarini tasdik
etmek disinda (isrdiliyyatin) bu tiirline Selef arasinda herhangi bir itiraz vaki
olmamigstir. Ancak bu kismin dini herhangi bir hususa doniik faydasi olmadig da

miilahaza edilmistir.***

Islam alimlerinden birgogu Isrdiliyyat hakkinda genis izahlar yaparak,
konuyla ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bunlardan biride ibn Kesirdir. Ibn
Kesir, tefsirinin mukaddimesinde, Israiliyyat konusuna uzunca yer verir. Bu
baglamda o, sahabenin bazi haberleri Ehl-i Kitaptan hikaye ettiklerini bildirir. Ibn
Abbas, Ibn Mesud, Abdullah b. Amr gibi sahabilerin kitap ehlinden yaptiklari
nakilleri Hz. Peygamberin su hadisi kapsaminda degerlendirmistir. “Bir ayet olsa bile
benden isittiklerinizi teblig edin. israil ogullarmndan da nakledin bunda bir sakinca
yoktur. Kim de kasten bana yalan isnat ederse cehennemdeki yerini hazirlasin”
Bununla birlikte ibn Kesir, Vehb b. Munebbih’in “Tevrat ve Incil Allah’in indirdigi

2% 9zcan Hidur, islam'm i1k Yillarinda Hidayet Olgusu ve Miihtedi Yahudi ve Hiristiyanlar,
Koprii dergisi, 91/229
**Iman bint Abdurrahman Mahmad Magribi, age, 178.

148



gibidir, degistirilmemistir...” seklindeki iddiasin1 reddetmistir. S6z konusu
kitaplarda, tahrif, tebdil, ziyade ve noksanlik yoluyla degisiklikler yapilmistir. Ehl-i
Kitabin kendi kitaplar1 tizerindeki bu tasarruflarina, onlarin kutsal metinlerinin
Arapgalar1 birer sahittir. Hatali terciimeler, yanlis yorumlar, eklemeler, vehimler bu
metinlerde var olmustur. Bunun icin onlar, ellerindeki kutsal kitaplardan sdyleseler
bile, sozlerinde isabet etmemeleri kuvvetli bir ihtimaldir. Butiin bunlardan otiri
Kur’an'daki kissalarin karsiligini kitap ehlinin metinlerinde aramak riskli bir
uygulamadir. Miifessir, “Ehl-i Kitab1 tasdik etmeyin, yalanlamayin da, Allah’a, bize
indirilene, size indirilene iman ettik deyin” seklinde varid olan peygamber emrinin

de konunun bu veghesini vurguladig kanaatindedir.*”®

Sonug olarak Israiliyyata dair bilgilerin Islam dinindeki hiikmiiniin ne
olduguna dair kabul ve red yoniinde iki goriis mevcuttur. Bu konudaki ayet ve
hadislerin bu iki sekilde ki yoruma agik olmast, boylesi bir goriis ayriligina sebebiyet
vermistir. Israiliyyati reddedenlerin temel argiimani, tahrif edilmis bir dinden ve
kutsal metinlerden nakledilen bilgilerin saglikli olmayacagi diisiincesine
dayanmaktadir. Bu goriiste olanlara gdre Israiliyyati rivayet etmek caiz degildir.
Israiliyyatin rivayet edilmesinin cdiz oldugu seklinde ortaya c¢ikan kanaat; Ehl-i
Kitab'a bagvurularak bilgi edinilmesinin tavsiye edildigi ayetlerden ve hadislerden
tezahiir etmistir. Ayrica Hz. Peygamber'in, Ehl-i Kitab'tan rivayette bulunulmasinin
sakincalt olmadigint bildiren hadisleri de bu konuda etkili olmustur. Ashaptan
bazilarinin, zaman zaman merak ettigi konulari, Onceleri Ehl-i Kitab'tan iken
sonradan Misliiman olan sahislara sormalar1 da etkili olan bir diger unsurdur.
Israiliyyatin rivayet edilmesinin cdiz oldugu goriisii ile ilgili ileri siiriilen en énemli

delillerden birisi "Ve haddisil an beni israile... " hadisidir.*?®
6.1. Israflogullarimin Hikayelerini Rivayet Etme

Kitabu'l ilimlerde Israilogullarmin hikdyelerini rivayet etmeye dair miistakil

bab basliklar1 vardir. Bu bablardan birisi Ebu Daviad'da 6teki de Tirmizi'de yer

2% Harun Savut, ibn Kesir'in Israfliyyat Yaklasim, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari

Dergisi, 1/132.

26 yeysel Ozdemir, Isréiliyyat Tiirii Rivayetlerin Hiikmiinii Belirleme Acisindan Vehaddisu an
Beni Israile Ve La Harece... Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme, Firat U. ilahiyat Fak. Dergisi,
13:2/310,312.
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almaktadir. Ebu Davad'da konuyla ilgili iki rivayet varken, Tirmizi'de bir rivayet
vardir. Simdi 6ncelikle Ebu David'daki rivayetleri ele alarak bu hadisler hakkinda

aciklamalar da bulunacagiz.

Birinci Hadis:
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EbG Hureyre'den rivayet olunduguna gore Peygamber'imiz sdyle
buyurmustur: “Israilogullarindan (gecmis devirlere ait haberler) rivayet etmenizde

bir sakinca yoktur."

Rasulullah, Islimi esaslarin iyice kavranamayip goniillere layikiyla
yerlesmedigi Islamm ilk yillarinda, karisikliklara sebep olacagi endisesiyle
Israilogullari'ndan bir takim kissalarin dinlenmesini yasaklamist1. Fakat Islamiyetin
yavas yavas tamamlanip kemale ermesi ve goniillere iyice yerlesmesi ile bu gibi
tehlikeler ortadan kalkinca bu yasagi kaldirdi. Onlardan rivayet yoluyla o devre
gelebilen olaylardan senetleri itibariyla dogru olmadiklar1 anlasilan haberleri,
yanlighiklarmi bilerek ve dogru olduklarina inanmayarak rivayet etmekte ve
dinlemekte bir sakinca olmadigini bildirdi. Ciinkii artik sahabe Israilogullarinin kendi
Kitaplarin tahrif ettiklerini iyice 6grenmisler, kendilerine erisen bir Israil kissasmin
aslt olup olmadigini rahatga kavrayacak bir seviyeye gelmislerdi. Bu haberlerden
Islam'a uygun olanlarimi kabul ediyorlar, uygun olmayanlarin1 da reddedebiliyorlardi.
Bu bakimdan Hz. Peygamber'in, Israilogullari'ndan kissa rivayet edilmesine izin

vermekle, onlarin asilsiz hikayelerinin kabul edilmesine izin verdigi sé')ylenemez428

Bu konuyla ilgili olarak Hattabi Maalimii's-Siinen'de sunlar1 soyler: Hz.

Peygamber'in Israilogullari'nin hikdyelerinin rivayetine izin vermesi, onlarin asilsiz

T Ebu Davud, ilim,11, V/503.
28 Ahmed es-Seharenfiiri, Bezlii'l-Mechiid fi Halli Ebu Daviid, Daru’l-Kutubu'l-ilmiye, Beyrut
2008, XV/348.
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haberlerinin dogru gibi anlatilmasini mubah kilma anlamima gelmez. Ancak bu
ruhsatin manasi, tarihin aydinlatamadigi Israilogullari'nin tarihiyle ilgili hadiseleri
imkanlarin elverdigi nispette nakledilebilecegini gosterir. Ciinkii bunlarin aslini
rivayet etmenin her zaman miimkiin olmadigi, dolayisiyla onlarin bu anlayisla
nakledilmesinde bir sakinca bulunmadigi anlamima gelir. Ayrica bu hadis sened
zincirine riayet etmeden Hz. Peygamber'den hadis rivayet etmenin cdiz olmadigina

da delalet etmektedir.*?®

Hadisin sonundaki “"zJ>a"  kelimesinin de hadisin biitinligii igin 1iyi
anlasilmas1 gerekmektedir. Bu kelimeyle ilgili olarak serhlerde, birka¢ goris
oldugundan bahsedilir. Bu goriisler sunlardir:

1- Onlardan duyacaginiz baz1 garip seyler sizin gonliiniize ve kalbinize bir

sikint1 vermez.

2- Onlardan duyacagiiz haberleri nakletmemenizde bir sakinca yoktur. Bu

goriis, "rivayet ediniz" emrinin farziyet ifade etmedigini gostermek i¢in séylenmistir.

3- Onlardan dogru haberler nakletmenizde bir sakinca yoktur. Fakat asilsiz

haberler nakletmeyiniz.430

Ikinci hadis:
&\S» d@ cJ‘;}Zi: L):' ;n\ e :)E: co\if; ‘f:\ :)E: (5aU8 :)E: ‘cfj &3& c,‘JUv.i\ G ¢ ,_u.ql%’a\ :)3 KVECRET
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Abdullah b. Amr'in soyle dedigi rivayet olunmustur: Peygamber'imiz sabaha
kadar Israil ogullarinin kissalarini anlatirdi. Namazin biiyiigiine kadar (bu sohbetten)

kalkmazdi.

Bir 6nceki rivayetin manasini destekleyen bu ikinci rivayet Peygamber'imizin
ashabina Israilogullari'nin hikdyelerini gec saatlere kadar anlattigini ifade ediyor. Bir

onceki hadiste bu hikayelerin rivayetine izin verilirken burada Peygamber'imizin

429 Hattabi, Mealimu's-Siinen, 187.
*0Azimabadi, age, 1663.
31 Epu Davud, ilim, 11, VV/504.
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ashabin1 bu rivayetlerle ne derece mesgul ettigi konu edilmektedir. Yani
Israilogullari'ndan anlatilan bu meselelerin herhangi bir kiymeti olmasaydi ya da
bunlar yanlis bilgiler olsaydi Peygamber'imiz ge¢ saatlere kadar ashabini bu is ile

mesgul etmezdi.

Burada su konuya da dikkat edilmeli ki: Peygamber'imiz, yatsidan sonra
hemen yatmak siinnet-i seniyyelerinden idi. Ummetine de yatsidan sonra hemen
yatmalarini tavsiye ederdi. Bu bakimdan Hz. Peygamber'in sabah namazina kadar
biitiin bir geceyi sohbet ederek gecirdigi diisiiniilemeyeceginden, bu durum soyle
anlasilmahidir: "Eger sohbete teheccid namazindan oOnce basladiysa tehecctd
namazim kilincaya kadar bu sohbete devam ederdi. O zamana kadar Israilogul-
lari'ndan ibretli ve hikmetli kissalar anlatirdi. Eger sohbete tehecciid namazindan
sonra baslayacak olursa bu sohbet sabah namazina kadar devam ederdi ve 0 zamana

kadar Israilogullari'na ait hikmetli kissalar anlatird.**?

Uciincii Hadis:
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Abdullah b. Amr (r.a.)’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Benden  bir ayet kadar bile olsa bagkalarina aktariniz.
Israilogullari'ndan da ibretli seyleri aktarmanizda bir sakinca yoktur. Ancak kim
bilerek benden olmayan bir seyi bana ait imis gibi sdyler ve aktarirsa Cehennem’deki
yerine hemen hazirlansin.”Tirmizi: Bu hadis hasen sahihtir. Muhammed b. Bessar,
Ebii Asim vasitastyla Evzai’den, Hassan b. Atiyye’den, Ebi Kebse es Seluli’den ve

Abdullah b. Amr’dan bu hadisin bir benzerini bize aktarmistir ki bu hadis hasen sahihtir.

2 Ahmed es-Sehérenfiiri, age, 348.
3 Tirmizi, ilim,13, I\V/402.
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Hadiste islenen ii¢ vurgu vardir. Birincisi Peygamber'imizden bir seyler teblig
etmek. Burada bir ayet bile olsa kayd1 diisiilerek 6nemli ve degerli olan bu isten bir ayet
dahi olsa hisse almak telkin edilmistir. Bu durum rivayet etmenin, teblig etmenin 6nemini
vurgulamast adina manidardir. Peygamberimizin kendisinden rivayette bulunulmasini

tesvik eden hadislerini rivayetii'l-hadis bashig altinda incelemistik.

Hadisteki ikinci unsur, Israilogullar'min kissalarimin rivayet edilebilecegi
vurgusudur. Peygamberimiz benden Israilogullar’'ndan da rivayet edebilirsiniz derken,
kendisinin Israilogullart'yla ilgili anlattiklarim kastetmekte ve bunlarin baskalarma
aktarilmasina izin vermektedir. Hadisin sonundaki harag¢ kelimesi beni israilden rivayet
edilmesi konusunda bir sikint1 veya giinah olmayacagini ortaya koyan ifededir. Buradaki
rivayet etme ruhsatt ile "onlardan gelenlerle ¢ok mesgul olmamak gerek" seklindeki
tavsiye arasinda sdyle bir uygunluk vardir: Rivayetinde ruhsat olan kisim ibret ve ders
almacak kissalar, Kuran'daki kissalarmn tafsilatlaridir. Mesgul olunmamasi gereken kisim
ise onlarm bozulmus ve tahrif olmus ya da hiikmii ortadan kaldirlmig seriatlerdir. Yine
rivayetine ruhsat verilen kissalar ¢ok abartili ve asli olmayan kissalar degildir. Zira bu

tiirden kissalar1 ne Peygamber'imiz ne de ashabi anlatmamustir, rivayet etmemistir.***

Tirmizi'nin serhlerinden Arizatu'l-ahvezi‘de bu konuyla ilgili sunlar ifade edilir: Bu
rivayette Peygamber'imizin Israilogullarm'dan anlattig ibretli, 53ut veren kissalarin rivayet
edilmesine izin verdigi goriliir. Allah da kendi kitabinda onlarm kissasindan
bahsetmektedir. Ancak burada rivayetine izin verilen kissalar, Kuranda gecen kissalar
degil, Peygamber'imizin anlattigi kissalardir. Ancak Bu hadisten onlar1 kitaplarini
okuyunuz anlami ¢ikmamalidir. Ciinkii Imam Malik'in Muvatta'da ifade ettigi bir rivayette

Peygamber'imizin buna kizdig ifade edilmektedir*®®

Hadisteki son unsur da meshur "men kezzebe" tehdidir. Bu tehditle
Peygamber'imiz kendisine yalan isnadini yasaklamistir. Yani Peygamber sanki su manay1
hatira getirmistir: "benden bir ayet bile olsa tebligde bulununuz, hatta ayet degil Israiloglu
kissast bile rivayet edebilirsiniz, ama bunu yaparken benim sdylemedigim bir seyi

sOylemeyiniz.

¥ Mubarekfuri, age, 432,433.
*% fbnu'l Arabi el-Maliki, age, 137.
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Bu kisimda inceledigimiz rivayetlerden su genel sonuglara ulasabilirizz Bu
rivayetler Israiliyyat'in Islam dinindeki hiikmiinii ortaya koyma ve smirlarini ¢izme
bakimindan olduk¢a 6nemli rivayetlerdir. Ayrica bu rivayetler, ihtiva ettigi anlam ve
Israili rivayetlerin naklinin cevazi konusunda tasidigi ehemmiyet yiiziinden
miistesriklerin de ilgisini ¢ekmistir. Israiliyyat'in rivayet edilmesini ciiz gdrenler
tarafindan delil olarak gosterilen bu hadisler ve diger delillerin (ayetlerin ve
hadislerin) 1s181nda; Israiliyyat'in kistmlarinimn, hitkkmiiniin ve siirlarinin neler oldugu

konusunu maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Igerigi Islam dinine uygun olan Israiliyyat tiirii rivayetler kabul edilmis ve

nakledilmelerinde bir sakinca goriilmemistir.

2- Islam dinine uygun olmayanlar reddedilmis, aleyhine delil olarak

kullanilmas1 disinda, rivayet edilmesi yasaklanmistir.

3- Islam dinine uygun olup olmadig: bilinemeyenler ise "Dogrudur" ya da
"Yanlistir" seklinde hiikkiim verilmemis; {izerinde tevakkuf edilmistir. Bu guruptaki
haberleri de rivayet etmek serbest birakilmistir. Zira bu guruptaki bilgiler, akaid ve

ahkama dair olmayip; kissalar ve ahbar gibi ciiz'i konulardadur.*®

6.2. Ehli Kitaptan Hadis Rivayet Etmek ve Hiikmii

Ebu David'daki bab baslhiklarini inceledigimizde yukarida bahsi gegen
"[srailogullar’ndan rivayet etme" babmin yaninda birde "Ehli kitaptan rivayet etmenin
hitkmii" seklinde bir bab bashigi ile karsilasiriz. Bab basliklarindaki bu dizilim ve ifadeler
ilk etapta, Israilogullari diye ifade edilen babda Yahudiler, ehli kitap denen babda da
Hiristiyanlar kast edilmektedir seklinde yanlis bir diisiinceye sebep olabilmektedir. Oysa
bu boliimiin ana bash@ olan Hadislerde israiliyyat kisminda, Israiliyyat kelimesinin
kapsami i¢in su agiklamayr yapmistik: Miisliimanlarin Ehl-1 Kitap ile karigmalari,
komsuluk etmeleri ve onlardan birgogunun Islim’a girmesi, onlarin haberlerinin
cogunun Miisliimanlara aktarilmasinda etkili oldu. Bu da ulemanin (haberlerin daha
¢ok yahldilerden gelmesini nazara alarak) c¢ogunluk ilkesinden hareketle

“israiliyyat” adin1 verdikleri seydir. Ancak bu haberler, Ehl-i Kitap’in iki kesimini,

8 Veysel Ozdemir, agm, 323.
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yahtdileri ve hristiyanlar1 ayn1 diizeyde kapsamaktadir. Zaten ehli kitapla ilgili olan
basliktaki hadisler okundugunda o hadislerde de Yahudilerin konu edildigi goriilecektir.
Burada bab basliklarindaki bu ayr1 kullanimlar daha ¢ok hadislerin i¢indeki kelimelerin
kullanimu ile alakalidir. Zira Israilogullari'ndan rivayet etme babinda "beni israilden rivayet
etmenizde bir sikinti yoktur" ifadesi gegerken, ehli kitaptan rivayet etmenin hiikmii

babinda "ehli kitabim s6zlerini ne yalanlayiniz ne de dogrulaymiz" ifadeleri gegmektedir.
Birinci Hadis:
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Ibn Ebi Nemle el-Ensari'nin babasindan rivayet olunduguna gére; Kendisi

(bir giin) Rastlullah'in yaninda oturuyormus. Hz Peygamber'in yaninda bir Yahudi
varmis. Derken oradan bir cenaze ge¢mis. Bunun iizerine (Yahudi):Ey Muhammed,
cenaze kabirde konusur mu? diye sormus. Rastlullah:"Allah daha iyi bilir" cevabim
vermis. Yahudi ise; Kesinlikle cenaze konusur, demis. Bunun iizerine Rastlullah
sOyle buyurmus:"Kitap ehlinin sozlerini ne tasdik ediniz, ne de yalanlayiniz. Ancak
biz Allah'a ve peygamberlerine inandik deyiniz, Eger onlarin sozii asilsiz ise tasdik

etmemis olursunuz. Eger dogru ise o sozil yalanlamamis olursunuz."

Bu hadis daha 6nceki siraladigimiz rivayetlerden farkli olarak ehli kitaptan
yapilacak rivayetlere ruhsat verecek ifadeler tasimayip, bu konuda ¢ekimser kalmay1
ya da rivayet etmemeyi telkin etmektedir. Ehli Kitaptan rivayette bulunmay: reddeden

ulema bu hadisi delil olarak kullanmaktadir.**®

Hadiste peygamberimiz ~ Yahudinin  sorusuna sessiz kalip cevap
vermemektedir. Yahudi bu soruyu sordugu zamanda heniiz Peygamber'imize bu

hususta bir vahiy gelmediginden, soruyu cevapsiz birakmis ve iimmetine Yahudilerin

**" Ebu Davud,ilim,2, \/487.
*8Bk. Veysel Ozdemir, agm, 310.
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Kur'an'da agiklanmamis olan bu gibi sozlerini yalanlamamalarint ve tasdik
etmemelerini, ¢iinkli onlarn bu gibi s6zlerinin muharref Tevrat'tan alinmis olmasi
itibartyla yalana da dogruya da ihtimali bulundugunu ifade buyurmustur. Bu durum
Yahudilerin sozlerini rivayet etmenin cdiz olmadigini gosterir ki bu hadisin bab
bashg: ile ilgisi de burasidir. Binaenaleyh bu hadis, kitap ehlinin sdzlerini
nakletmenin caiz olmadigina delalet etmektedir. Ancak, ulemanin agiklamasina gore
bu hiikiim heniiz Isldm1 hiikiimlerin tamamlanip Islam kalplere iyice yerlesmesinden
oncedir. Daha sonra bu hususta genislik hasil olmus, onlarin ¢esitli meselelerdeki
goriislerini 6grenmeye ve sozlerini nakletmeye izin verilmistir. Ciinkii Islamiyet'in
her konudaki hiikiimleri iyice belli olduktan sonra onlarin sézlerini duyup
ogrenmekte bir sakinca kalmamistir. Zira Islamiyet'in bir meseledeki goriisii iyice
bilindikten sonra,"ehli kitap goriislerinin dogruluk veya yanlishigini anlamak
miimkiin hale gelmistir. Su halde kitap ehlinin kitaplarini okumak ya da s6zlerini
reddedetmekle ilgili yasaklamalar islam'm ilk yillarryla ilgilidir. Daha sonra bu yasak

kaldlrllmlstlr.439

Ikinci Hadis:
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Zeyd b. Sabit'in soyle dedigi rivayet olunmustur: Rastlullah bana emretti ve
ben kendisi igin Yahudilerin yazisini 6grendim. Hz. Peygamber bu hususta bana
"Vallahi yazigsmalarim hususunda Yahudilere giivenemiyorum" dedi. Ben de yarim
ay ge¢meden Yahudilerin yazisini iyice 6grendim. Rastlullah bir mektup yazmak
istedigi zaman kendisine ben yaziveriyordum. Kendisine bir mektup yazildigi zaman

da ben okuyuveriyordum.

Hadiste Peygamber'imizin  Yahudilerle olan yazismasinda onlara
givenmedigini sdyleyip Zeyd'den onlarin yazisim Ogrenmesini istemektedir.

Peygamber'imizin Yahudiler hakkindaki bu ifadesi, onlara giivenmemesi onlardan

9 NecatiYeniel -Hiiseyin Kayapinar, age, 248.
*° Ebu Davud,ilim,2, \//488.
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gelen haberleri saibeye sokmaktadir. Hadisin baslikla uygunlugu da bu kabildendir.
Yani peygamberimiz yazisma konusunda ehli kitaba giivenmiyorsa onlardan rivayet

edilmeye nasil itibar edilebilir.***

Sonug olarak "Israil ogullarindan rivayet" bashginda inceledigimiz ii¢ hadis
onlardan yapilan rivayetlere ruhsat verirken, "Ehli kitaptan rivayetin hiikmi"
bashiginda inceledigimiz hadisler bu konuya ruhsat vermemektedir. Alimler bu
durumda ortaya ¢ikan ihtilafi su sekilde birbirine uydurmaktadirlar: Yasaklamanin ya
da rivayete izinin verilmedigi zamanlar Misliimanlarin heniiz kendi dinlerini tam
ogrenmedikleri, baska dinlere bakis agilartyla ilgili heniiz net bir durusun
bulunmadigir donemler igindir. Ciinkii bu durumdaki bir Miislimana 6nceki dinlere
dair 6grendigi bilgiler zarar verebilecektir. Fakat ne zaman ki Miisliimanlar kendi
dinleri ile ilgili tatmin edici bilgilere sahip oldular, diger dinler ve onlarin hiikkmiiniin
ortadan kalkmasi ile ilgili konulara vakif oldular, o zaman peygamberimiz onlardan

rivayet etmeye ruhsat verdi.

Bu baslikta inceledigimiz hadislerde Israiliyyat konusunu, kitabetii'l hadis
veya hadislerin tesrii degeri basliklarinda yaptigimiz gibi sistematik hadis usuliine ve
tarthine mukayese etmek ¢ok kolay goziikmemektedir. Zira kaynak kabullenecegimiz
temel eserlerde bu konuyla ilgili miistakil baslik bulmak miimkiin degildir. Ancak bu
durum bu alanda bir sey yazilip ¢izilmedigi anlamma gelmez. Biraz Once
bahsettigimiz temel eserler disinda bu alanda yapilan bol miktarda ¢alisma vardir.

Bizde degerlendirmemizi daha ¢ok bu caligmalar iizerinden yapacagiz.

Bu bolimde ele aldigimiz ilk hadis Peygamberimizden rivayet etmeyi tesvik
ettigi i¢in hadisin 6nemini ve onu rivayet etmenin gerekliligini agiklayan bolimlerde
bu hadisi bulmak miimkiindiir. Kad: fyaz ve Kasimi eserlerinde hadis rivayeti ile
ilgili basliklarda bu hadisi zikretmislerdir.**?Suyati de Tedribu'r-rdvi'nin mevzu
hadisler kisminda bazi Israili rivayetlerin ve hiilkemanin sozlerinin Peygamber'e

isnad edilerek uyduruldugunu ifade eder.*®

*! Azimabadi, age, 1657.
2 Bk Kadi Iyaz, age, 11; Kasimi, age, 67.
3 Suyati, Tedribu'r-ravi,338.
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Yahudi kiiltiiriiniin hadisler tizerindeki etkisi ile ilgili bir ¢aligma kaleme alan
Ozcan Hidir Yahudi kiiltiiriiniin hadislere etkisi iddialarina sebep olan faktorleri dort
madde halinde agiklar. Bu agiklamalardan dordiincii maddeyi kissacilar olarak
belirler. Kissacilar denen kisiler bir takim hikayeleri ve Israili rivayetleri etkileyici
usliipla halka hikdye etmektedirler ve bu rivayetlerin halk arasinda yayilmasina
sebep olmaktadirlar. Ozcan Hidir bu agiklamalari yaptiktan sonra kissacilart Israili
rivayetleri anlatmaya cesaretlendiren seyin "benden beni Israilin kissalarmi rivayet

edebilirsiniz" seklindeki hadisin serhleri oldugunu ifade eder.***

Israiliyyat icerikli rivayetlerin nakledilip edilmemesi meselesi, Islam alimleri
arasinda en fazla tartisilan konularindan biri olmustur. Neticede nakledilmesine cevaz
vermeyenler oldugu gibi, cédiz oldugu hakkinda goriis serdedenler de olmustur.
Israiliyyat1 rivayet etmenin ciiz oldugu goriisiinii benimseyenlerin ileri siirdiikleri en
Snemli delillerden birisi "z 5 Y3 Jl ) i be 15355 hadisidir. Bu hadis hem israiliyyat
tirti rivayetlerden nasil ve ne sekilde faydalanilacagina hem de bu tiirii rivayetlerin

hitkmiinii belirlemede bizlere 151k tutmaktadir.*®

Israiliyyat hadis ilminin problemi oldugu kadar tefsir ilminde problemidir.
Ciinkii miifessirler ayetleri tefsir ederken hadisleri comertce kullanirlar, bu hadislerin
Israiliyyat asilli olmasi onlar1 da bu problemle ugrasmak durumunda birakacaktir. Bazi
tefsir kitaplarinin yazarlar, Hz. Peygamber'in "z3s Y3 Jilul b (e )5as"
Israflogullari'ndan nakilde bulunabilirsiniz, sakincasi yoktur” hadisini delil gdstermek
sretiyle, eserlerini Israilogullar: kissalari ile doldurup bunlart Kur’an ayetlerinin temeli
ve Allah’in kitabi i¢in tefsir yerine koyduklarinda; bu kitaplarin Miisliimanlarin akil ve

akideleri i¢in acik bir tehlike arz ettigini miisihede etmekteyiz**°

Israiliyyat olarak kabul edilen haberlerin bir kismi Rasulullah’in miisaadesi
kapsamina girmektedir ve bu rivayetler sahabeden baslayarak her tabakadaki miifessirler
tarafindan aktarilmistir. ilk asirlarda, Israili rivayetler aktarilirken genellikle bu
malumatin menseine isaret edecek bir ifadenin kullanimina da 6zen gosterilmistir. Fakat

sonraki dénemlerde bu hassasiyet azalmistir. Sahabe ve tabiinden gelen ve Israiliyyata

44 Ozcan Hidir, Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi iddias1 Uzerine, Hadis Tetkikleri Dergisi,3
/32,33

5 Veysel Ozdemir, agm, 1.

**Iman binti Abdurrahman Mahmad Magribi, age,175.
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dayanan pek ¢ok haber, asil kaynak zikredilmedigi i¢in, raviler tarafindan mevkuf, hatta
musned hadis olarak algilanmis ve Oylece nakledilmistir. Biitiin bunlar birbiriyle ve
Islam seriat1 ile celisen rivayetlerin dzellikle tefsir ve tarih alanindaki musennafatin igine

girmesine yol agmistir.*’

SONUC

Calismamizin basinda bu eseri kaleme almaktaki gayemizin Kitabu'l-
ilim'lerdeki rivayetlerin hadis usuliine ve tarihine nasil etki ettigini, bu boliimdeki bir
kisim rivayetlerin bu ilimlere kaynaklik ettigini gostermek oldugunu sdylemistik.
Amacimizin  ulagtigimiz  sonu¢ ile ne kadar wuygun olup olmadigim
degerlendirecegimiz bu kisimda gerideki caligmalara baktigimizda soyle bir tablo ile

karsilasiyoruz:

Calismamizin birinci boliimiinde dort ana baslik, sekiz alt bashk altinda
inceledigimiz rivayetlerde gordiik ki: Kiitiib-i Sittenin  Kitabu'l-Ilimlerinde
tahammiilii'l-hadis, ravinin durumu, Hulefa-i Réasidin'in siinneti ve rivayetii'l-hadis
gibi ¢esitli konularda hadis usuliine dair kural ve kaynak teskil edecek Onemli
aciklama ve rivayetler vardir. Kiitiib-i Sitte miiellifleri gerek koyduklar1 bab
basliklariyla, gerek basliklarin altinda verdikleri agiklamalarla bu kurallara isaret
etmis ve kendi tespitlerine delil teskil edecek rivayetleri bab basliklar1 altinda
siralamiglardir.  Kitabu'l-ilimlerdeki rivayetlerden hareketle ulastigimiz  usil
bilgilerini sahip oldugumuz klasik hadis usilii eserlerindeki bilgilerle mukayese
ettigimizde gordiik: Kitabu'l-Ilimlerdeki ustl bilgileri el-Muhaddisu'l-Fas:/, Ulumu'l-

Hadis, el-Iima’, Kifaye fi-limi'r-Rivaye, Niizhetii'n-nazar, Kitabu'l-Umm, Kavdidu't-

*"Harun Savut, age,144.
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Tahdis, et'Takrib, Fethu'l-Mugis gibi kaynak eserlerdeki bilgilerin bir kismiyla
aymdir. Hadis us@liiniin kaynag1 olarak kabullenilen bu eserler Kitabu'l-ilimlerdeki
ilgili yerleri eserlerinde kullanmislardir. Bu eserlerin yazildig: tarihler ile Kiitiib-i
Sitte’'nin yazildigr donemler goz Oniine alindiginda su sonuca varilacaktir: Hadis
usalii distiniildiigiiniin aksine daha erken donemlerde biliniyordu, bu ilmin izleri
Kiitiib-i Sittenin yazildig1 dénemlerde vardi. Bu sonu¢ Kitabu'l Ilimleri Hadis
ustliiniin kaynaklar1 arasinda gostermek icin yeterli bir delildir. Ayrica yine bu sonug
tasnifin altin ¢ag1 olarak kabul edilen Kiitiib-i Sitte'nin yazildigi donemlerde hadis

usiliine dair neler yapildigini ortaya koyacaktir.

Yine calismamizin ikinci bolimiinde alti ana baslhk, sekiz alt baslikta
inceledigimiz rivayetlerde gordii ki; kitabetii'l-hadis, hadis rivayetinde tevekki
(intiyat), Peygamber'e yalan s6z isnad etme, hadislerin tesri degeri, hadis
yolculuklari, hadislerde israiliyyat gibi hadis ilmi ile ilgili yillarca {izerinde tartigilan,
konusulan mevzular bir anlamda hadisin tarihini teskil edecek konular yine Kitabu'l-

[lim'lerdeki rivayetlerde konu edilmistir.

Hadis tarihini, hadislerin giiniimiize kadar ulasirken ne gibi evreler
gecirdigini, nelerden etkilendigini ortaya koyan bir ilim olarak kabullendigimizde hig¢
siiphesiz bu tarihin olusmasinda ikinci boliimde saydigimiz konularin ne derece
bliyiik bir etkiye sahip oldugu kendisini gosterecektir.  Klasik hadis usili
kaynaklarinda hadis tarihi ve hadis usuliiniin bir ele alinmasindan dolay: Kitabu'l-
[lim'lerden hadis tarihine dair ulastigimiz sonuglar1 birinci béliimde kaynak olarak
kullandigimiz hadis usili kaynaklar1 ile mukayese ettik. Bu mukayese sonunda
gordiik ki hadislerin yazilmasi, uydurulmasi, tesrii degeri gibi 6nemli konularda
Kitabu'l-ilim'lerdeki rivayetler hadislerin tarih igindeki seyrini ciddi oranda
etkilemistir. Ulastigimiz bu sonug¢ caligma alanimizdaki rivayetlerin hadis tarihini

etkiledigini ortaya koymaktadir.
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