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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin

eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta

bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi

bir kisminin bu iiniversite veya baska bir iiniversitedeki bagka bir tez ¢alismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Hussein ALHASSAN
Tarih: 13.12. 2019




0z

Bugiin dini ¢atismalarm insanlik i¢in bir tehdit olusturdugu bir diinyada yasiyoruz. Bu
catigmalar, biiyiik oranda, dinlerin esaslar1 ve ogretileri ile ilgili eksik, yanlis ve on
yargil anlayislar ile karsilagtirmali din arastirmalar1 ve bununla ilgili yeterli egitim
ogretimin verilmemesinden kaynaklanmaktadir. Ote yandan dinde asirilik, cehalet ve
hosgoriisiizliik bu ¢atismalara neden olan faktorlerden bazilaridir. Ogretilerinde hosgdrii
ve hikmeti emreden bir din olan Islim’in miintesipleri Miisliimanlar da bu dini
catismalardan uzak kalamamustir. Bugiin Islim diinyasinda sahit oldugumuz catismalar
yukarida zikredilen dinde asirilik, cehalet, hosgoriisiizlik ve Islimi egitimin
eksikliginden kaynaklanmaktadir. Baris icerisinde olan bir Islam diinyasi i¢in zikredilen
hususlarin olmasi sarttir.

Bu calismanin amaci, Gana’da Miisliimanligin yayilisimn1 c¢ok boyutlu ve
mukayeseli olarak bagimsizlik doneminden bugiine kadar olan siire¢ igerisinde ele
almaktir. Gana devleti Afrika kitasindaki iilkere kiyasla dini yasant1 ve uygulamalariyla
baris icerisinde yasamaktadir. Bu konuda Gana, dini hosgorii modeli sunmus bir {ilke
olmasi sebebiyle 6nemli bir 6rnek konumundadir. Ayica bu ¢alisma ile Tiirk toplumuna

ve akademisine Gana’da Islami yasant1 hakkinda bilgi sunulmas1 hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Gana, Islam, Mezhep, Etnik Grup, Inan¢ Esaslari, Dagbon
Krallik, Asante Krallik, Fante Krallik.



ABSTRACT

We live in a world today where religious conflicts are a threat to humanity. These
conflicts are trigged due to lack proper study, analysis and wisdom in applying the
teachings and fundamentals of religions. Religious extremism, ignorance and lack of
tolerance are some of the factors that cause these conflicts. Muslims, whose religion
Islam preaches tolerance in its teachings are no way exempted from these religious
conflicts. These conflicts we see today in the Islamic world are due to lack of proper
understanding of the fundamental of Islam and lack of inter-Islamic science education.
The aim of this work is to tackle the spread of Islam and the various mazdhabs
and groups found in Ghana from the period of independent to date. Muslims in Ghana
when compared to other countries in the African continent is blessed with a peaceful
environment for religious practices. For this peaceful environment to be a long lasting
legacy religious tolerance is a must. It is also hopeful that this work will serve as a

source to be refered to by Turkish academicians.

Keywords: Ghana, Islam, Madhhab, Fundamental Beliefs, Ethnic Group,
Dagbon Kingdom, Asante Kingdom, Fante Kingdom.



ONSOZ

Gana’nin iki biiyiik IslAmi grubuna miintesip bir aile ortaminda biiyiimiis olmam, dini
hayatimda &nemli ve biiyiik bir ikileme sebep olmustur. Bu ikilem, iki Islami grup
arasinda kimin gercek Islami yasantiyr temsil ettigi seklindeki bir soruyla ifade
edilebilir. Konu ile ilgili merakimi giderme, kafama takilan bu sorunun cevabini
bulabilme arzusu, dini ilimler okumamda etkili olmustur. Bu tez ¢alismasinin da boyle
bir merakin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 soylenebilir.

Memleketimiz olan Gana’ya doniip insanlara Islam dinini dogru bir sekilde
anlatmak bizim vazifemizdir. Gana’da mevcut olan dini grup ve mezhepler arasinda
orataya ¢ikan ihtilafli konular1 1yi niyetli yaklasimlarla miizakere etmeyi ve ¢oziime
kavusturmak i¢in ¢aba gostermeyi benim gibi dini tahsilde bulunmus Ganali
Miisliimanlarin yapabilecegi kanaatindeyim. Ciinkii her ne kadar disaridan biri gelip bu
sorunu ¢ozmeye caligsa da bu tiir sorunlar1 ¢dzmede tam bir sekilde basarili olamaycagi
diisiiniilebilir. Bu sorunu ¢ozebilecek kisi ancak bu vatanmn ve insaninin degerini bilen,
kiiltiir ve adetlerini tantyan ve tecriibe eden yerli bir Miisliiman olmalidir.

Bunu kendime vazife edinip Tiirkiye’de tahsilimi basarili bir sekilde
tamamladiktan sonra iilkeme doniip bu sorunlarin ¢éziime kavusmasi i¢in ¢aligmalara
baslamak benim hedefimdir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in de oOnce iyi niyetli ve
hosgoriiye sahip 6grencilerin yetistirilmesi gerekmektedir. Bu dgrencilerin yetistirilmesi
icin de Islami egitim ¢ok 6nem arz etmektedir. Makarantalarda (medreseler) dini egitim
miifredat1 igerisinde karsilastrmali dinler ve mezhepler tarihi dersleri okutulmasi
gerekmektedir. Son olarak Misliiman toplumun, bireyler arasinda ortak faaliyetlere,
mesela egitim ve ¢ocuk is¢iligi projelerine, ¢evre temizligi faaliyetlerine, baris tesis
etme projelerine katilimini saglamak gerekmektedir. Ciinkii bunlar, toplumun zihin ve
diisiince diinyalarmin gelismesini ve kisilerin akranlarmin benimsemis oldugu cesitli
Ogretilere ve uygulamalara miisamahali olmalarin1 saglayacaktir. Buna paralel olarak,
birbirleriyle uyum i¢inde yagamanm 6nemine dair onlarda bir biling gelisecek ve bunun
sonucunda farkli inan¢ ve uygulamalara sahip insanlarla uyum icinde yasamay1

Ogreneceklerdir.



Her seyden once bana Tiirkiye’de lisans egitimi imkani taniyan ve hem tilkeme
hem de Tiirk halkma Gana’da Islami hayat: tanitma noktasinda katki yapacagm
diisiindiigiim bu calismay1 yapmamu saglayan Istanbul 29 Mayis Universitesi’ne ve
bilhassa danisman hocam ve iiniversitenin rektorii Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU’na
bana ayirdig1 kiymetli zamani ve rehberliginden dolay1 siikranlarimi sunuyorum. Ikinci
olarak yine bu ¢alisma sirasinda bana rehberlik eden Prof. Dr. ilyas CELEBI hocama ve
tezimi okuyarak bana kiymetli zamanimi1 ayirdigi icin Ars. Gor. Sami Turan EREL
hocama miitesekkirim.

Son olarak, bu calisma siiresince beni destekleyen aileme ve dostlarima
gontilden tesekkiir ederim.

Gayret bizden, Tevfik Allah’tandir.

Hussein ALHASSAN

Istanbul, 2019
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GIRIS

Bugiin dini ¢atigmalarm insanlik i¢in bir tehdit olusturdugu bir diinyada yasiyoruz. Bu
catigmalarin, dinlerin esaslar1 ve ogretileri ile ilgili uygun ve dogru analizlerin
yapilmamast ve hikmetin eksikligi nedeniyle meydana geldigi sOylenebilir. Dinde
asirilik, cehalet ve hosgoriisiizliik bu catismalara neden olan diger 6nemli faktorlerden
bazilaridir. Ogretilerinde hosgodrii ve hikmeti emreden bir dinin miintesipleri olarak
Miisliimanlar da, maalesef, bu dini catigmalardan uzak kalamamustir. Bugiin Islim
diinyasinda sahit oldugumuz ¢atigmalar, biiyiik orandan, yukarida zikredilen hayati
hususlarm eksikliginden kaynaklanmaktadir.

Bu calismanin amaci, Gana’da Mislimanligin tarihini ve ¢agdas Gana
Miisliimanlarinin itikddi yonelimlerini ¢ok boyutlu ve mukayeseli olarak ele almaktir.
Gana devleti Afrika kitasindaki diger iilkelere kiyasla dini yasanti ve uygulamalari
bakimindan barig igerisinde yasamaktadir. Bu konuda Gana, dini hosgdrii modeli
sunmus bir iilke olmasi1 sebebiyle bilhassa 6nemli bir 6rnek teskil eder.

Gana’da Islamiyet hakkinda birgok calismalar yapilmistir. Bu ¢ahismalarm
cogunlugu Ingilizce kaynaklar olup odak noktalar1 Islamiyet’in bdlgedeki niifuzu ve
etkisidir. Baska bir ifadeyle, s6z konusu c¢aligmalarin siyasi yonlerinin baskin oldugu
sdylenebilir. Gana’da Islami mezhep ve gruplarm dini inang¢ ve itikddi konularin1 ele
alan ¢alismalar neredeyse yoktur. Bu calisma, isaret edilen boslugu doldurmaya yonelik
bir girisim olarak nitelenebilir. Ciink{i bu ¢alismayla yapmis oldugum sahsi gozlem ve
arastrmalar, Tiirkiye’de konumuzla ilgili olarak ilahiyat ve Islami ilimler
fakiiltelerindeki ¢aligmalarin ¢ok az oldugunu gostermektedir. Kaynaklarimizin biiyiik
bir kismi kitap, makale, tezler, gazete ve internet sayfalarindan olugmaktadir. Ancak
eldeki malzemelerin tarafimizca yetersiz oldugu diisiiniilmekte ve 6zellikle materyallere

ulagma noktasinda sikint1 yasanmaktadir.



Calismamizda dogrudan faydalandigimiz ve Onemli gordiiglimiiz eserler
arasinda; Martin Staniland’in The Lions of Dagbon: Political Change in Northern
Ghana, Yunus Dumbe’nin Islamic Revivalism in Contemporary Ghana, Mohammad
Saani ibrahim’in The Tijaniyya Order in Tamale Ghana: Its Foundation, Organization
and Role, Abdulai Iddrisu’nun Contesting Islam in Africa: Homegrown Wahhabism and
Muslim Identity in Northern Ghana,1920-2010 ve Kemal Kahraman’in Afrika’da Bir
Direnis Oykiisii, Osman Dan Fodio ve Sokoto Hilafeti adli galismalar1 yer almaktadir.

Martin Staniland’in, The Lions of Dagbon: Political Change in Northern Ghana
adli eseri Dagbon kralliginin siyasi tarihini ele almaktadir. Eserde kralligin somiirgeci
devletlerin gelisiyle birlikte kiiltiir, adet ve hakimiyetlerini korumak amaciyla izledikleri
politikalar1 anlatilmaktadir. Ayrica disardan gelen bu giiglerin etkisiyle yerel siyasette
meydana gelen gelismelere de deginilmektedir. Eserin son boliimiinde krallik igerisinde
meydana gelen ¢atigmalarin ana sebeplerine yer verilmektedir.

Yunus Dumbe’nin Islamic Revivalism in Contemporary Ghana adli eseri
Gana’nin bagimsizlik sonras1 doneminde Isldmiyet’in yayilisin1 ve ortaya ¢ikan yeni
Islami hareketleri ele almaktadir. Gana devletinin ilk cumhurbaskani olan Kwame
Nkrumah’m dis siyaseti Afrika ile IslAim diinyasindan Suudi Arabistan ve Iran gibi
iilkeler orneginde Selefiyye ve Sia gibi mezhepleri cezbetmesine yol agmist1. Bu eserde
Gana’da mevcut olan Ahmediyye ve Ticaniyye tarikatlar1 ile Selefiyye, Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat gibi mezhep ve gruplarin tecdid faaliyetlerinden ve birbirleriyle olan
iliskilerinden bahsedilmektedir.

Mohammad Saani Ibrahim’in ¢aligmas1 2002 yilinda McGill Universitesi’nin
[slimi Calismalar Enstitiisiine sundugu “The Tijaniyya Order in Tamale, Ghana: Its
Foundation, Organization and Role” baslkli yiiksek lisans ¢alismasidir. Bu ¢alismada
yazar, Gana’nin Tamale sehrinde mevcut olan Ticaniyye tarikatmin tarihi, faaliyetleri ve
teskilatlanma semasini ele almistir. Ayrica tarikatin yayilisi, Onder sahsiyetleri, inang ve
doktrinleri tizerinde durmustur. Tezimizde Ticaniyye tarikat1 hakkinda verilen bilgilerde
cogunlukla bu calismadan istifade edilmistir.

Abdulai Iddrisu’nun Contesting Islam in Africa: Homegrown Wahhabism and
Muslim Identity in Northern Ghana adli eseri de Mohammad Saani Ibrahim’in
calismasma benzemektedir. O da ¢alismasini Gana’da ve Ozellikle Tamale sehrinde

mevcut Vehhabiyye/Selefiyye’nin tarihi ve faaliyetleri ile inan¢ ve doktrinlerini konu
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edinmektedir. Eserde Selefiyye’nin bat1 Afrika’daki ideolojik yayilisina kisa bir sekilde
yer verilmistir. Fakat Gana’nin Tamale sehrindeki Anberiyye Miisliman Toplulugu
onun eserinin odak noktast oldugu i¢in bu konuyu genis bir sekilde ele almistir. Ayrica
toplulugun icersindeki iiye ve hocalar arasinda yasanmis olumlu ve olumsuz gelismelere
ve iliskilere de yer vermistir. Bu g¢ercevede bolgedeki en 6nemli iki dini grup olan
Anberiyye Miisliman Toplulugu ile Ticaniyye tarikati arasindaki iliskilerden bahset-
mektedir. Bu iligkiler ¢cercevesinde, s6z konusu iki kesim arasinda yasanmis tartigmalar,
ithamlar ve catismalardan ayrica bahsetmistir. Eserde Gana’daki Islami egitim ve
okullardan s6z etmis ve bu okullarm tarihi siirecini ele almistir.

Son olarak bu calisma igerisinde basvurdugumuz bir bagka eser ise Kemal
Kahraman tarafindan kaleme alinan Afrika’da Bir Direnis Oykiisii: Osman Dan Fodio
ve Sokoto Hilafeti adli eserdir. Eserin konusu, adindan da anlasildig1 tizere Seyh Osman
Dan Fodio ve onun Afrika’nin ortasinda 6zgiin bir Islim toplumu ve devletinin
temellerini attig1 Sokoto Hilafeti’dir. Bu siyasi olusum, 19. yiizyil boyunca varligini
stirdiirmiistiir. O, siyasi bir lider olmadan ¢ok 6nce bir cemiyet adami, bir Oncii, bir
egitici, bir alim ve bir zahittir. Bu anlamda o, yiizyillar boyunca Islam yurdunda gériilen
onciilerden, hayatiyla topluma yon veren ornek insanlardan olmustur. Kendisine tabi
olanlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tabi olmaya c¢agmrmis, bu cagriyr temsil etmeye
calismig ve ders vererek, eser kaleme alarak dile getirmistir. Bu eserler, giiniimiize
kadar Nijerya ve ¢evresindeki Afrika {ilkelerinde okunmakta ve insanlara rehber olmaya
devam etmektedir.

Bu tez iki boliimden olusmaktadir. Ik bdliimde, Gana devleti, islAm’m Gana’ya
gelis tarihi ve siireci anlatilacaktir. Ayrica bu boliimde, Islam’in Gana’da yayilmasinda
Dagomba, Fante ve Asanti gibi Gana’daki ¢esitli etnik gruplarin tizerindeki etkilerden
ve Wangara ve Hausa Miisliimanlarmin Gana’da Isldmiyet’in yayilisinda oynadiklar1
rollerden bahsedilecektir.

Calismanin ikinci boliimii tezin en 6nemli kismini teskil etmektedir. Bu boliimde
Gana’daki Islami liderler ve gruplardan sdz edilecektir. Bu bdliimiin birinci kisminda
liderler hakkinda detayli bilgi verilerek onlarin diisiincelerinden, ¢aliymalarindan ve
Gana Miisliman toplumunun iizerindeki etkilerinden bahsedilecektir. Bagliklar halinde
ele almacak liderler el-Hac Omer Salgavi, ibrahim Niyas (Nyass), Abdullah Maikano,
Afa Ajura, Mallam Basha ve Afa Seidu’dur.
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Ikinci boliimiin ikinci kismi ise Gana’da bulunan IslAmi mezhep ve gruplar
hakkindadir. Bu mezheplerin ve gruplarin yirittigl cesitli faaliyetlere ve bu
faaliyetlerin Gana’nin siyasi ve dini gelisimindeki etkilerine deginilecektir. Bu Islami
gruplarm ideolojileri, 6gretileri ve Gana Miisliiman halk: iizerindeki etkilerinden de
bahsedilecektir. Ayrica ¢esitli nedenlerle kendi i¢lerinde meydana gelen ayrismalar da
ele aliacaktir. Boylece bu kisimda sirasiyla Ticaniyye Tarikati, Vehhabiyye/Selefiyye,
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Ahmediyye Miisliiman Misyonu ve Sia mezhepleri ele
alinacaktir.

Sonu¢ kisminda ise calismamizda tespit ettigimiz konular ana hatlariyla

sunulduktan sonra bir degerlendirmesi yapilacaktur.



BIiRINCIi BOLUM
GANA DEVLETI VE iSLAM

1.1 Gana Devleti

Gana anayasal olarak laik bir devlettir. Dini 6zgiirlik garanti edilmekte ve tiim
vatandaglar herhangi bir dini inanca inanma ve bunu belirtmekte 6zgiirdiirler. Gana
anayasasi geleneksel uygulamalara izin vermektedir. Ancak bu geleneksel uygulamalar
herhangi bir kisinin haklarmi ihlal ederse o uygulama yasaklanmaktadir. Ayrica
Gana’da dini 6zerklik garanti altina alinmakta ve devlet tarafindan dini organizasyonun
i¢ yonetimine miidahale edilmemektedir.

1957 yilinda, Ingiliz sémiirgesi olan Altin Sahili, Sahra’min giineyindeki
sOmiirge yonetiminden politik bagimsizligini kazanan ilk Afrika iilkesi oldu ve Gana
ismini aldi.? Gana, Afrika’nin batisinda bulunur ve komsu iilkelerinden batida Fildisi
Sahili, kuzeyde Burkina Faso, doguda Togo ve giineyde Gine Kérfezi ile siirhidir.®

Gana Istatistik Servisi tarafindan yayimlanan 2010 Niifus ve Konut Sayilari
istatistiklerine gore, Gana niifusu 24 milyondan fazladr ve bu Diinya Niifus
Incelemesine gdre mevcut olan Gana niifusu yaklasik 30 milyondur.* Bir iilke olarak
Gana, farkli etnik gruplarm varligi nedeniyle renkli ve zengin bir kiiltiire sahiptir. En
biliyiik etnik grup %47,3’lik oranla Akan etnik grubudur. Akan’in ardindan Mole
Dagbon (%16,6), Ewe (%13,9), Ga-Dangme (%7,4), Gurma (%5,7) ve Guan (%3,7)
gelir. Hausa, Fulani ve Zambarima gibi diger azinlik etnik gruplar da vardir. Niifus
sayimma gore Hiristiyanlarin %71,2 ile en yiiksek tebaaya sahip din oldugu
sdylenmektedir. Geri kalan niifusunun %17,5 islam, %5,2 Geleneksel Afrika Dinlerine
baglidir. Niifusun %5,3’ii ise herhangi bir dine bagl olmayanlardan olusmaktadir.®

Ancak, Ulusal Istatistik Servisi tarafindan saglanan rakamlarin, Gana’daki

Miisliman niifusu dogru yansitmadigi goriiliiyor. Bu rakamlar Gana Misliimanlari

1 Kofi Quashigah, “Religion and the Secular State in Ghana: Religion and the Secular State”, The
International Center for Law and Religion Studies, Washington DC: Brigham Young University, (2010):
331-333.

2 David Owusu-Ansah, The State and Islam in Ghana, t.y., s. 219.

% Yunus Dumbe, Islamic Revivalism in Contemporary Ghana (Stockholm: Sodertorns hogskola
Publication, 2013), s. 21.

4 http://worldpopulationreview.com/countries/ghana-population/.

% Ghana 2010 Population and Housing Census, Accra: Ghana Statistical Service, 2013, s. 51, 61-63.
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tarafindan kabul edilmemektedir. Bu rakamlari redederken Miisliiman Topluluklari
Koalisyonu, ABD’nin CIA gibi resmi kuruluslar1 tarafindan saglanan verileri esas
almaktadir. Biz de bu kanaati paylasmaktayiz. Bu argiiman i¢in zikredilen kanitlar su
sekildedir:

Ik olarak Gana’da Islamiyet’in Hiristiyanlik’tan daha fazla biiyiidiigiini
sOylemek hayrete diisiren bir gergektir. Nitekim bugiin Miisliimanlarin sayisinin
ozellikle Gana’nin baskenti ve Hiristiyanlarmm ¢ogunlukta bulundugu Akra bdlgesinde
giinden giine ve hizli bir sekilde c¢ogaldigi bilinmekte ve gdézlemlenmektedir. Bu
gercegin Gana’nin diger sehirleri i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir.

Ikinci olarak, Miisliman Kuruluslar Koalisyonu, Gana Istatistik Servisi
tarafindan verilen 2000 yil1 niifus ve konut sayimi rakamlarini1 reddetmislerdir. Onlara
gore Misliimanlarm niifusuyla ilgili zikredilen bu rakamlar eksik olarak verilmektedir.
Niifus sayimi rakamlarma goére Gana’nin 2000 yilinda niifusu 18,8 milyondur.
Miislimanlar 2,9 milyon ile niifusun %15,6’sm1 olustururken, Hiristiyanlar %69
oranindadir. Koalisyon, CIA’m resmi sayfasindan alinan rakamlar1 delil olarak
sunmaktadir. CIA tarafindan yayimnlanan istatistiklere gore Miisliimanlarin Gana
niifusunun %30’una yaklastig1r belirtilmektedir. Ayrica Hiristyanlarm niifusu %34
olarak belirtilirken Afrika yerel dinleri ise en yiiksek oranla %38’dir. Diger taraftan,
Ulusal Kiiltiir Komisyonu’na kayit olmasini gerektiren 1989 Dini Kuruluslar Kayit
Yasasi’'na gore, Gana Mislimanlarmin, niifusun %45’1i oraninda oldugu
kaydedilmektedir. Komisyon, yukarida verilen rakamlarin 2000 sayim raporunda yer
alan bilgilerle acikca ¢elistigini belirtir. Kald1 ki Ganal1 Miisliimanlarin birgcogunun ¢ok
sayida ¢ocuga sahip oldugu gerceginin bu kurum tarafindan ihmal edildigi sonucuna da
varilabilir. Bu gergegi net bir sekilde belirten Gana Miisliman Kuruluslar Koalisyon
sozciisii su ifadeleriyle bunu reddeder: “Ulusal [statistik Servisi, Ganalilarin, Ganali
Miisliimanlarmn niifusunun 20 senedir %14 oranda tikandigina inanmalarm1 mu istiyor!”®

Biz de yukarida verilen delillere dayanarak, Ulusal Istatistik Servisi'nin bir
sekilde iilkede Miisliman niifusun dogru rakamlarmi vermemis olabilecegini
diisiinmekteyiz. Bu nedenle hiikiimetin, vatandaslarin bir kisminin dile getirmis

olduklar1 gercek dis1 bilgilere miidahale etmesi gerektigi kanaatindeyiz.

& Muslims Cry Foul Over Population Figures: https://web.archive.org/web/20140502031906/. Ayrica
bkz. http://www.newsfromafrica.org/newsfromafrica/articles/art_7902.html (erisim 15.05.2018).
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1.1.1  Somiirgecilik Oncesi Dénemde Gana

Bu baslik altinda ana hatlariyla somiirge oncesi donemde bugiinkii Gana devletinin
mevcut etnik gruplari ele alinacaktir. Bu etnik gruplar arasinda en 6nemli iki biiylik
gruptan olusan Mole-Dagbon ile Akan isimli gruplardan s6z edilecektir. Mole-Daghbon
grubu, Akan etnik grubundan sonra en biiyiikk ikinci gruptur. Mole-Dagbon etnik
grubunda Dagomba, Gonja ve Nanumba gibi kabileler yer almaktadir. Akan grubunu
olusturan kabileler arasinda ise Asante, Fante, Akyem, Guan gibi bazi1 kabileler
zikredilebilir.”

Yukarida zikredilen bu etnik gruplarin her birinden en 6nemli iki kabile ele
alinacaktir. Mole-Dagbon’dan Dagomba ve Gonja kabileleri, Akan’dan Asante ve Fante
kabileleri ele almacaktir. S6z konusu olan kabilelerin Gana’ya gelis siiregleri
anlatilacak, Islam ile nasil tamistiklarma ayrica deginilecektir.

1.1.1.1 Dagomba Kabilesi ve Krallig

Dagomba krallig1 doguya go¢ eden siivari ve at binici bir grup tarafindan kurulmustur.
Dagombalarin, Zamfara’dan Hausa kokenli pagan olduklar1 rivayet edilmektedir.
Kendilerini daginik devletler arasinda yonetici sinif olarak gérmektedirler. S6z konusu
olan diger gruplar arasinda yer alan Mamprussi, Nanumba ve Mossi kabileleri, rivayete
gore Dagomba kabilesi ile Tohajie (Kizil avci) adli atadan gelmislerdir. Tohajie’nin
torunu olan Na Gbewaa, Gana’'nin kuzey dogusunda Bawku’ya yakin Pusiga’ya
yerlesmisti. Na Gbewaa’nin on yedi ¢ocugu oldugu sdyleniyor. Na Gbewaa o6ldiikten
sonra yerine gecen en biiylik oglu Zirile olmustu. Zirile’nin geri kalan diger kardesleri,
Pusiga’dan ayrilarak; Tohugu, Nalerigu’”da Mamprussi hanedanin1 ve Sitobu ise
Dagomba hanedanini kurmuglardi. Vagadugu’da bulunan Mossi kralligi Na Gbewaa’nin
kiz1 olan Yantaure’nin ¢ocuklari tarafindan kurulmustu. Kral Sitbo’nun oglu Na Nyagsi
(Na Nyagse olarak da yazilir) babasmin vefatindan sonra tahta ge¢mis ve kralligi,
Tamale’den 30 mil uzaklikta bulunan Dagbon kralliginin bagkenti olan Yendi’ye kadar
yayilmigti. Na Nyagsi, zikredilen bolgeye ulastiginda mevcut olan dagmik yerli

7 Fatima Zohra Benadla ve Zineb Yahiaoui, “Cultural Diversity in Ghana” (Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, University of Tlemcen, 2016), s. 11-12.



sakinleri ve Tindaambalari® kontrol altma alarak kralligi egemenligine katnusti. Soz
edilen kabileler arasinda bugiinkii Gana’da kendi krallar1 tarafindan ydnetilen
Konkombalar zikredilebilir.®

Dagomba kabilesinin konustugu Dagbani (Dagbanli olarak da bilinir), Nijer
Kongo dil ailesinin Gur dili ailesindendir. Yaklagik 8082 mil karelik bdlgeyi kapsayan
Dagbon Kralliginin ge¢misi, besinci yiizyilla kadar uzanmaktadir. Ya Naa (Dagbon
kralligin unvani olarak Gii¢ Sahibi anlamma gelmektedir) Dagbon, milletin krali ve
derebeyidir. Kral, halkin ruhunun simgesi oldugu icin Dagbon geleneginin 6ziidiir.
Dagbon halkimin tarihi her zaman kralligin siyasi tarihine baghdir. Her kdy ve kasabada,
sefin yonetimine yardimci olacak bir yashh ve kidemli meclis bulunmaktadir. Bu
yonetim sekli, Dagbon’un baskenti olan Yendi’deki kralin yonetim bigimi ile aynidir.®

Dagbon hanedani ataerkil sistemine gore yiiriitiilmekte olup,'! krallarin1 Abudu
ve Andan admm tasiyan iki hanedandan se¢mektedirler. Dagbon kralligmin bagkenti
Yendi tahtina aday olacaklarin Karaga, Mion ve Savelugu dukaliklarindan bir kralin
oglu olmas1 sart kosulmaktadir. Ancak kraliyet ailesinde kralin kizlarina birkag¢ seflik
unvani da verilmektedir. Eskiden Dagomba, ge¢imini genellikle tarim ile saglardi.
Ektikleri ekin arasinda musir, dari, sorgum (siipiirge dar1) gibi temel ekinler bulunur.*?

Ancak gliniimiizde daha ¢ok biiyiik 6l¢ekli tarim yaygindir.

8 Tindana kelimesinin gogulu olup Yyeryiizii rahibi anlamma gelmektedir. Tindana’nin yeryiiziindeki
tapmaklar1 korumak ile miikellef olduguna inanilmaktadir. Belirli bir bélgenin ilk sakinlerinin soyundan
gelmesi tindananin manevi islevini belirleyen sart olarak goriilmustiir. Ayrica kendisinin Yeryiizii Ruhlari
ve atalar tarafindan secilmis olmasi da gerekmektedir. Gelenege gore tindananin gérevleri arasinda
toplumun tiim tyeleri igin iyilik ve bereket, yeryiizii ruhlarmnin iyiliklerini saglanmasi igin yapilacak tiim
kurban ayinleri ve ilgili térenleri yapmakla yiikiimliidiir. Yine tindana, ekim ve hasatla ilgili ritiielleri
yerine getirme, yagmur yagdirma, bol hasat, toplum i¢in bolluk ve refah gibi toplumun tiim istek ve
taleplerin kabul edilmesi i¢in ruhlara kurban kesmekle sorumludur. Yeryiiziindeki ruhlarin 6fkelerini
onlemek veya diismanlara karsi yardim almak i¢in ruhlari kurban etmek tindananin bir bagka gérevidir.
Tindananin, bahsi gegen ritiielleri vb. yerine getirmesi, onun toplum tarafindan insanlar ile ruhlar arasinda
bir arag olarak goriilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bkz. Haruna Abdullah Imam, “Change and Cultural
Survival in Dagbon: Assessing the Influence of Islam on the Dagbamba Cultural Practices”, International
Journal of Innovative Research and Advanced Studies, 2/9 (2015): 28.

® Martin Staniland, The Lions of Dagbon: Political Change in Northern Ghana, New York: Cambridge
University Yay., 1975, s. 3-10.

10 Abdulai Salifu Asuro ve lbrahim James Gurindow M-minibo, “The Bellowing Bulls Shall Seek Each
Other Out: Dagbon Praise Names as Epithets, narratives and History ”, Global Journal of
Interdisciplinary Social Sciences, C. | 3/3 (2014): 162.

11 Staniland, The Lions of Dagbon, s.14.

12 National Comission On Culture, A.K. Awedoba, “The Peoples of Northern Ghana”,
http://www.s158663955.websitehome.co.uk/ghanaculture/index1.php?linkid=237 (erigim 22.11.2019)

8


http://www.s158663955.websitehome.co.uk/ghanaculture/index1.php?linkid=237

1.1.1.2 Gonja kabilesi ve Kralhig

Gonja devleti veya kralligi, modern Gana’daki tropik ormanin kuzeyine uzanan
Savannah bolgesinde 16. ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmistir. Kokeni Djenne
bolgesinden, glineyde yer alan madenlerden altin ticaretinin kontroliinii ele gecirmek
icin gelen Mande fetihlerinin gelisine kadar dayanmaktadir. Cografi konumu nedeniyle,
krallik bir tarafta Nijer ve Hausaland arasindaki Sahra Alt1 ticaret yollarmin giiney
ucunda ve diger yandan tropikal ormanlik alanda bir kavsak haline gelmistir.®

Gonja kralligi Gana’nin Kpandai eyaletinden gdg¢men olarak bu bdlgeye
yerlesmisti. Gonja kabilesi, ayn1 go¢cmenlik tavri ile Giiney Gana’nin bir¢ok bdlgesine
sizmist1. Kpandai’ya ulastiklarinda oraya ilk yerliler olarak Nawuri’ler vardi. Gonjalilar
ve Nawuri’ler birbirlerini ne fethetme girisiminde bulunmustu ne de bu iki grubun
arasinda savas olmustu. Iki grup, Alman ve Ingiliz somiirgeci giicler gelinceye kadar
baris igerisinde yasamist1.1*

Gonja kendilerini “Ngbanye” (Cesur adamlar) olarak nitelendirmektedir. Bu
isim Hausa dilindeki “Kasa Goro Jaa” (Kirmiz1 Kola Diyar1) kelimesinden tiiretilmistir.
Tarihte Ngbanye ve Sokoto’dan gelen Hausa arasinda kola ticareti yapildig:
bilinmektedir. Gonja, kolalar1 Asante’den temin ectmekte ve o donemde-ilerde
goriilecegi gibi- en 6nemli ilmi ve ticari merkez olan Salaga’ya getirmektedir. Hausa
tiiccarlar1 da yiikksek kola talebinden dolayr Salaga’ya seyahat ederek kola
almaktaydilar.®®

Gonja krallig, ataerkil soy sistemine bagli olup hanedanin baskenti Yagbun’dur.
Krallik se¢cimi Gonja kralligmin kurucusu Ndewura Jakpa’nin soyundan gelenler
arasinda dongiisel olarak bes hanedandan olusan Wasipe, Kpembe, Bole, Tuluwe ve

16

Kusawgu’da yapilmaktadir.™ Krallik se¢iminde, bes hanedandan olusan Gonja

13 Denis Genequand ve Wazi R. Apoh, “Old Buipe (Ghana, Northern Region): Some Observations on
Islamization and Urban Development at the South-Western Margins of the dar al-Islam”, Journal of
Islamic Archaeology (2017): 139.

1% Cletus Kwaku Mbowura, “Colonial Conflicts in Contemporary Northern Ghana: A Historical Prognosis
of the British Colonial Factor in the Nawuri-Gonja and Mamprusi-Kusasi Conflicts”, Legon Journal of
the Humanities, 27/1 (2016): 180.

15 Jakpa Place, “General History”, http://www.yagbon.org/general-history/ (erisim 14.10.2019).

16 Jakpa Place, “General History”, http://www.yagbon.org/general-history/ (erisim 14.10.2019).
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toplumunun yalniz ataerkil olmasi degil, ayn1 zamanda hem baba hem de anne soyunun
kaidelerine gore, bireylerin akrabalik gruplarina baglanmasi rol oynamaktadir.’

Gonja kralliginmn en énemli yerlesimleri arasinda Salaga, Daboya,'® Damongo
ve Bole gibi sehirler yer almaktadir.*®

1.1.1.3 Fante Kabilesi ve Kralhg:

Gana’nin en biiyiikk etnik grubunu olusturan Asante ve Fante kabileleri ilk olarak
Techiman’a yerlesmisti. Oradan birbirlerinden ayrilarak fakli bolgelere gegerek kendi
kralliklarini kurmuslardz.?°

Sozli geleneklere gore, Fante kabilesi 17. ylizyilda Kuzeybat1 Asante bolgesinde
yer alan Techiman’dan go¢ ederek, Fante konfederasyonuna katilip birkag 6zerk krallik
kurduklar1 iddia edilmektedir. Bu yiizyillda kalabaliktan dolay1r yerlesmis olduklar1
Mankessim’den farkl ve yakin bdlgelere gecmek zorunda kalmislardi. Fante kralligi bir
kral ve bagkahin tarafindan yonetiliyordu. Onlar, ¢ift soy sistemini kullanirlardi.
Klanlara iiyeligi ana soyundan belirlenmekteydi. Her soyda, Fante inancinin en 6nemli
bir 6zelligi olan ve atalarin ruhlarmi barindiran bir tabiire toreni vardir. Manevi
niteliklerin kazanilmasi ve diizenlenmesi ile asafo’ya (ordu teskilati) tiyelik baba soyu
tarafindan belirlenmektedir. Asafo’nun gorevleri, politik (ortaklarin, sefin siyasi
duyarhiligini ve elestirisini ifade ettigi ara¢ olarak), sosyal (toplum bireylerin haklarinin
koruyucusu olarak), dinsel (cenaze torenlerinde ve devlet torenlerinde) ve askeridir
(devletin birincil savunma birimi olarak). Her Fante devletinin basinda, kraliyet
soyundan segilen ulu sef vardir. Onun altinda bolge sefleri ve alt sefler vardir. Asafo
temsilcileri ve sefleri, ulu sefe danismanlik yapmaktadir. Fante 6zerk devletgikler hicbir
zaman tek bir sefin altinda birlesmedi; her biri 6zerk devlet olarak kalmist1 ve sadece
savas zamaninda ittifaklar kurmuslardi. Fante’lerde balik¢ilik 6nemli olmakla birlikte,
ziraatle de ilgilenirler. Ihracat edilen ekinler arasinda kakao ve palmiye meyvesinden

iiretilen palmiye yag1 da vardir.?*

17 Awedoba, “The Peoples of Northern Ghana”, (s.y.).

18 Bu sehir tuz iiretimi ile meshurdur.

19 Awedoba, “The Peoples of Northern Ghana”, (s.y.).

20 |s There a Common Ghanaian Culture? Exploring the Historical Process ofCultural Fusion,
https://research.vu.nl/ws/portalfiles/portal/42191716/chapter+4.pdf ( erisim 10.10.2019).

2L Encyclopaedia Britannica, “Fante confederacy”, African History (Late 17th Century-1824),
https://www.britannica.com/topic/Fante-confederacy (erisim 10.10.2019).
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1.1.1.4 Asante Kabilesi ve Krallig

Asante kralligi Akan etnik grubunun Twi dilini konusan gruplarindan bir kralliktir.
Kralligm gelismesi, militan liderlerin yapnus olduklar1 saldirilar neticesinde olmustur.??
Asante kabilesi, Fante kabilesi gibi Akan etnik grubun Cad Golii ve Benue Golii’niin
bat1 topraklarindan go¢ etmisti. Nijer Goliinden, bugiinkii Benin ve Togo ormanlarindan
gecerek Gana’ya yerlesmisti. Bu topraklar altm kola bitkisi ile doludur.?®

17. yiizyilin ortalarina dogru Asante, militan liderlerin askeri hareketleri ile
cevre koyleri kendi egemenlikleri altina alarak kralligi genisletmeye basglamisti. Bu
harekatlar, Sef Oti Aketen’in komsu Akan hanedanlara karsi bir dizi askeri harekatlar1
sonrasinda Asante’ye miittefik olmalarin1 saglayarak konfederasyonu kurmasina katki
sagladi. 17. ylizyilin sonunda Osei Tutu bir Asantehene (Asante Krali) olmustu. Osei
Tutu’'nun hakimiyet doneminde Asante Konfederasyonu imparatorluga doniistiiriilerek
baskenti Kumasi yapilmisti. Asante krallik bolgesindeki altin yataklar1 ve altin
ticaretinden dolay1 krallig1 ¢ok gelistirmisti.?*

Yukarida ana hatlar1 ile anlatmaya calistigimiz bu bashk altindaki kralliklarin
Gana’ya goclis sebepleri ve aralarinda meydana gelen iligskilere deginmek yerinde
olacaktir.

Gana’ya yapilan erken goglerin sebeplerine bakildiginda savas, ticaret, yeni
topraklar ve kole ticareti gibi sebeplerle karsilagsilmakta ve bu donemlerde koyliilerin,
etnik gruplarm ve klanlarin yok edici savaslardan kagmak i¢in go¢ ettikleri
bilinmektedir. Bugiin Gana’da bulunan neredeyse biitin bu etnik gruplar bu tiir
savaglara maruz kalmisti. Ornegin niifus genislemesi ve i¢ miicadeleler ile 6zgiir kalma
arzusu, Bono Kralliginin biinyesindeki birgok Akan hanedanlarinin giineye dogru yeni

yerlesimlere go¢ etmelerine sebep olmustur. Bu hanedanlar arasinda Denkyire, Twifo,

22 Ghanaweb, “Pre-Colonial Period”, https://www.ghanaweb.com/GhanaHomePage/history/pre-
colonial.php (erisim 24.09.2019).

23 Cultures of West Africa, “History of Asante Kingdom”, https://www.culturesofwestafrica.com/history-
ashanti-empire-colonization/ (erisim 26.09.2019).

24 Ghanaweb, “Pre-Colonial Period”, https://www.ghanaweb.com/GhanaHomePage/history/pre-
colonial.php (erisim 24.09.2019).
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Akwamu, Asante, Akyem ve Fante zikredilebilir. Askeri olarak zayif kabileler giiglii
olan kabilelerin insafina kalmaktaydi. Bu zayif hanedanlar -tipki Dagomba-Konkomba
ve Asante-Fante kralliklarinda oldugu gibi- ya o giigli kabile veya kralliklar tarafindan
verimli ve dogal zenginlik ile donatilmis topraklarini terk etmeye mecbur birakiliyordu
ya da farkli kralliklara dahil ediliyordu. Ayrica zalim bir yoneticinin topraklardan
kacmasi bir bagka gd¢ etme sebeplerinden biridir. Buna 6rnek olarak Ewe kabilesinden
Notsie, bugiinkii Benin’den Kral Agorkorli’'nin zulmiinden kagarak Gana’ya
yerlesmisti.?®

Son olarak burada ele almacak bir baska konu ise yukarida bahsi gecen krallik
ve kabilelerin inang sistemleridir. Bu inanglar asagida ana hatlariyla bahsedilecegi gibi
Afrika Dini olarak ve tiim bu krallik ve kabileler i¢cin gegerli bir din olarak biliniyordu.
Bu din giiniimiize kadar devam etmektedir.

Din, Afrikalilarin ve ozellikle de Ganalilarim giinliik hayatlarinin ve diinya
goriislerinin sekillenmesinde onemli rol oynar. Evlilik, tarim ve ticaret, aile toplantilari,
cenaze gibi giinliik faaliyetler dini ibadetlerin uygulandig: yerlerdir.

Afrika toplumlarinin dini hayatlarin1 anlamak i¢in bir¢ok akademik calisma
yapilmis ve Batili arastirmacilar tarafindan “Kutsal Afrika” ifadesi kullanilmistir.
Afrikalilar, bilhassa geleneksel Gana toplumu i¢in “kutsallik”, hayatlarina anlam veren
bir gergekliktir; bunu kavrayamayan bir akademik ¢alisma, Afrikalilarin kiiltiirel ve dini
hayatlarinin gercek Oziinii anlayamamistir. Batili  bilim adamlar1 tarafindan,
Afrikalilarm, Hiristiyan ve Islam dinleriyle tanismadan &nce Tanr1 veya Yiice Varlik
kavramlarina sahip olmadigi yoniinde goriisler ortaya konmustur.?® Yiice Varhk
inancinin sadece uygar kisiler yani Avrupalilar tarafindan anlasilabilen yiiksek bir inang
oldugu iddia edilmistir.?” Buna gore, geleneksel bir Afrikali, Yiice Varlik kavramini
anlamak i¢in yeterli zekaya sahip degildir. Bu tiir goriislere karsilik, Rattray gibi bazi
aragtirmacilar, geleneksel Afrikalilar arasinda bir miiddet yasadiktan sonra, Afrika

halkmnin din ve tarih konusunda yeterli bilgiye sahip olduguna kanaat getirmistir. Yiice

252010 Population and Housing Census Report, Migration in Ghana, s. 10-11.

26 Francis Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs and Cultural Values on
Christian- Muslim Relations in Ghana from 1920 through the Present: A Case Study of Nkusukum-
Ekumfi-Enyan Area of the Central Region” (Basilmamis Doktora Tezi, University of Exeter, 2011), s. 71.
2" Cosmas Justice Ebo Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Regions of
Ghana with Special Reference to the Traditional Akan Values” (Basilmamis Doktora Tezi, The
University of Birmingham, 2010), s. 21.
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Varlik veya Tanr1 inanct Afrikalilarin dini diisiincelerinin temelinde yatar. Bir Akan
(Gana dili) atasoziinde dendigi gibi, Tanr1 inanci Afrikali i¢gin dogumundan itibaren
baslayan bir dinl deneyimdir: “Kimse ¢ocuga Tanr1 hakkinda bir sey 6gretmez (Obi
nnkyere abofra Nyame).” Yani Afrika toplumunda dogan her ¢ocuk Yiice Varlik
kavramina sahiptir. Afrikalilar hayatin ve varolusun insandan daha gii¢lii bir varliktan
kaynaklandigna inanir. Yiice Varlik kendi yarattiklarindan bagimsiz ve ayridir; belli bir
bolgeyle smnirli degildir. Bu nedenle, insanlar Yiice Varliga dogrudan erisemez; ona
ulagsmak kii¢tik tanrilarin (ara ruhlar) ve atalarin araciligiyla olur. Buna ek olarak, dini
fiilller veya ritiiellerde kullanilan simgeler ve aletler, ibadetteki duygusal ve ruhsal
ihtiyaclar1 karsilamaya yardimci olur. Ornegin geleneksel Afrika dinleri ve 6zellikle
Gana geleneksel toplumunda davul, ruhlarla insanlar arasindaki iletisimi saglayan bir
kutsal metin gibidir. Ayn1 zamanda davul, kotii ruhlar1 ve savaglarda diigsmanlari
kovmak i¢in kullanilir.?8

Fakat geleneksel Afrika dininde kutsal objelerin yeri yanlis temsil edilmistir.
Ingiliz antropolog Edward Taylor’un ¢alismalarinda gériildiigii iizere, birgok arastirmaci
yerlilerin ruhlara ve objelere taptigini diisiinmistiir. Afrika geleneksel dinlerini
anlatirken animizmi kullanarak, kiginin ruhunun 6liimden sonra bedeni terk ettiginde
yasamimi devam ettirmek i¢in bir objeye veya hayvana girdigine inanildigimni ileri
stirmiistiir. Halbuki geleneksel Afrika dinine gore fiziksel nesneler kendilerini kutsal
olarak sunmaz ve asla tapmilmaz; sadece araci olarak goriiliirler.?®

Afrika ve Ozellikle Gana kabileleri arasinda ortak olarak kabul gérmiis dini
unsurlar sdyle maddelendirilebilir:

e Bir yaratici inanci, onun mahiyeti, sifatlar ve insanlik iliskisindeki roli,

e Ruhani araci inanc,

e Insanhgn iyiligi igin farkl gii¢ ve yetKilere sahip aracilik yapan tanrilar
manci,

e Yaygin sihir ve bilyli inanci,

e Toprak, nehirler, daglar, agaclar, ormanlar ve insanlar gibi her seyin
manevi bir karsilig1 oldugu inanci,

e Bir seyin hem kendisi hem de baska bir sey olabilme inanci, totemler ile
saygl ve tapmma objelerinde oldugu gibi,

e Insanin hem fiziki hem de manevi yanlar1 oldugu inanc,

e Dini ritiiellerin diisiince, inang ve davranislardaki roli,

28 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 75.
29 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 70-75.
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e Koken, doga, kader gibi olaylar ve yaygin efsanelerin etkisi,

e Festivallerin 6nemi,

e Oliim cesitleri, dliiniin varacag1 yer, cenaze tdreninin dini, sosyal ve
psikolojik islevi, tenasiih inanci,

e Kotii ruhlarin etkisi ve onlardan korunma gibi unsurlar.3

1.1.2 Somiirge Doneminde Gana

Bu baglikta ana hatlariyla Gana tarihi ele alinacaktir. Ayrica somiirgeci giiglerin
gelmesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni gelismeler ve kralliklarmn iizerindeki siyasi etki ve
iligkilere de deginilecektir. Somiirgeci giiclerin beraberinde getirdikleri Hiristiyanlik
dinine de ayrica bu baglikta yer verilecektir.

Eskiden Volta Havzasi’na ait kralligin bir parcasi olan Gana, bir altin merkezi
oldugundan somiirgeciler tarafindan Altin Sahili (Gold Coast) seklinde adlandirilmastir.
Bu iilke 15. ylizyilm ortalarindan itibaren farkli somiirgecilik dalgalarina maruz
kalmistir.3

ik olarak Portekizliler 1496 yilinda Gine Korfezi’ne yerlesmisti.®? Gana halki
ile Portekizler arasindaki iliskiler altin takasi ile baglamisti. Ganalilar silah karsiliginda
Portekizlere altin ve fildisi vermislerdir. Daha sonra bu ticarette altin ve fildisi yerini
insanla degistirmeye baslamistir.®

Portekizler bir adet olarak gittikleri bolgelerde ticaret yaptiklar: iirliniin
yogunluguna gore o bdlgeyi o iiriine gore isimlendiriyorlardi. Boylece Gana’y1r Altin
Sahili ya da Altin Kiyis1 olarak isimlendirmeleri de bdlgede bulunan altin
zenginliklerden kaynaklanmistir. Gana’yr Altin Sahili olarak isimlendirmeden Once
“altin ticaret”, “altin maden”, “maden” gibi isimlendirmede bulunmuslardir. Béylece
Portekizlilerden sonra gelen Avrupali tiiccar ve somiirgecilerin varig noktasi haline
gelmistir.3* Portekizlilerden sonra 1637 yilinda Hollandalilar bdlgeye giris yapmustir.®®
Ingilizlerin Altin Sahili ile ilk temaslar1 16. yiizyilla dayanir. 17. yiizyilda ise

%0 Is There a Common Ghanaian Culture?,
https://research.vu.nl/ws/portalfiles/portal/42191716/chapter+4.pdf (erisim 10.10.2019).

31 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 21.

32 Benadla ve Yahiaoui, “Cultural Diversity in Ghana”, s. 6.

33 Allison Knopf ve Samantha Batdorff, Contemporary Issues in Ghana: Investigating Ghana's History
and Culture to Promote Global Citizenship, (Frederik Meijer Honors College Senior Project, 2014), s. 7.
3 Kwabena Adu Boahen, “The Impact of European Presence on Slavery in the Sixteenth to Eighteenth-
Century Gold Coast”, Transactions of the Historical Society of Ghana, 14 (2012): s 2.

3% C.K. Graham, The History of Education in Ghana from the Earliest Times to the Declaration of
Independence, Oxon: Frank Cass and Company Limited, 1971, s.1.
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Hollandalilarla Ingilizler arasinda siirekli savas olmustur. 1820’li yillara gelindiginde

Ingilizlerin somiirgeci etkileri yayilmaya baslamistir.®

Boylece 1902 yilindan
bagimsizliga kadar Altin Sahili tamamen Ingilizlerin somiirgesi altinda kalmistir.’

Burada sémiirgeci giigler ile dzelikle Ingilizler, Altn Sahili’ni yonettikleri siireg
icerisinde yeni politika ve gelismeleri de beraberinde getirmisti.

IIk olarak siyaseten Ingiliz somiirge devletinin Altin Sahili etnik grup ve
toplumu kolay ydnetebilmesi igin 1920’lerde Ingilizler, Dolayli yonetim ilkelerini
uygulamakla ilgilenmeye basladi. Dolayli Yonetim, Ingilizlerin “dogal” liderler
araciligiyla yonetme teorisi anlamina geliyordu.® Dolayli yonetim en temelde toplumu
sefler iizerinden kontrol etmek idi. Ancak bu yOnetim sistemi, seflerin toplum
iizerindeki yetkilerini zayiflatiyordu. Ornek olarak 1878-1910 yillar1 arasi Ingiliz
yoneticiler tarafindan Yerli Yonetim Fermanlar1 adini tastyan bir dizi kurallar ¢ikartildi.
Bu fermanlarm ortak 6zelligi yerel yoneticilere (seflere) davalar1 yonetmede kisith yetki
taninmasiydi. Bu gibi diizenlemelerin bir sonucu olarak, geleneksel hiikiimet
sistemlerinin yerine tedrici olarak Batili liberal demokrasi ile Hiristiyan Onyargilari
dayatmak suretiyle seflerin otoriteleri zayifladi. Ornegin Ingilizler, toprak ydnetimini
ilce ve bolge seflerine vererek kdy seflerinin yetkilerini en aza indirdiler. Kuzey Gana
koruma altinda alarak 1927 tarihli Toprak ve Yerli Yasa Haklar1 Yasasi ile tiim
topraklar1 kamu ilan edip sOmiirge valisinin yetkisi altinda birakildi. Bunun anlami ise
arazi edinimi ve dagitimmnin temelini olusturan din ve Kkiiltiirlin yerini emperyal
politikalara birakmasidir.®

Ikincisi ise somiirge dénemi ile somiirgecilik etkisinin neticesi olarak Gana’da
farkli etnik gruplar arasinda rekabet dogmustu. 17. ylizyilin sonlarinda Altin Sahili’nde
bir¢ok devlet kurulmustu. Bu devletler 1750’lerde bu devletlerin fetih veya diplomatik
anlagmalar1 neticesinde kurulmustu. Buna Ornek olarak Asante ve Fante devletleri

zikredilebilir. 19. ylizyillda Asante Devleti sahil bolgesini egemenligi altma alarak

36 The British Empire, “The Gold Coast”, https://www.britishempire.co.uk/maproom/goldcoast.htm
(erisim 11.10.2019).

37 History World, “History of Ghana”,
http://www.historyworld.net/wrldhis/PlainTextHistories.asp?historyid=ad43 (erisim 11.10.2019)

38 Enid Schildkrout, Islam and Politics in Kumasi An Analysis of Disputes Over the Kumasi Central
Mosque, New York: Anthropological Papers of the American Museum of Natural History, 1974, s.114.
39 Aphu Elvis Selasi, Li Feng Jiang ve Adator Stepahnie Worlanyo, “Land Tenure System in the Pre-
Colonial Era: Ghana as the Insight”, International Journal of African and Asian Studies, 14 (2015): 92.

15


https://www.britishempire.co.uk/maproom/goldcoast.htm
http://www.historyworld.net/wrldhis/PlainTextHistories.asp?historyid=ad43

Elmina ticaret agin1 kontrol etmek istemisti. Boylece Asante Devleti’nin gilineydeki
emsallerinin iizerine fethi ve egemenligini genisletme arzusu sahil bolgesindeki bazi
devlet ve Ingiliz otoritelerle catismalarina sebep olmustu. Ayni gelismeler kuzeydeki
Dagomba, Konkomba-Bimoba arasinda yasanmisti. Her ne kadar bu catigsmalarin
sebepleri farkli goziikse de ana sebepleri hep aynidir. Sorunlar, bolgenin geleneksel ve
politik yonetiminde bazi etnik gruplarin “azinlik” olmalarindan dolay1 “ikinci sinif
vatandaglar” olarak goriiliip yeniden adlandirilmasi ile bazen de yanlis bilgi ve somiirge
otoritesinin manipiilasyonu yoluyla bu azilk gruplarin topraklarina el konulmasindan
kaynaklanmaktadir.*

Somiirge donemi ile somiirgeciligin bir baska etkisi de iilkenin farkl etnik grup
ve bolgelerinde sosyal ve ekonomik imkanlarin, hem somiirge hem de bagimsizlik
sonras1 Gana’da, orantisiz ve adil olmayan bir sekilde paylasiimas: ve bu durumun
iilkenin geneli ve etnik gruplar icersinde anlagmazlik ve tansiyonun yiikselmesi seklinde
olmustu. Gana’da somiirgeci doneminden beri altyapi gelistirme ve {iretken projelerinin
tamaminin giineye odaklanip kuzeyi ihmal ederek bu bolgenin gelismesini engellemesi,
kuzeyden giineye gd¢ dalgalarmn yiikselmesine yol agmist1.** Kuzey bdlgeler somiirge
yonetimi tarafindan diisilk ekonomik degeri olan bir bdlge sayilmisti. Bu nedenle
1920’lerde Vali Guggisberg, bu bolgeleri giineydeki sehirlerdeki madenlere ucuz is
giicii temin etmek i¢in bir is¢i rezervi olarak belirlemisti. Bu sekilde 1919°dan 1924°e
kadar gegen siire icerisinde, Kuzey topraklarindaki is¢i alimi hizlanmagt1.*?

Altm Sahili’nde egitim ile ilgili olarak, ilk okul Portekizliler tarafindan
acilmistir. Okullarm acgilmalarinin ilk ve ana gaye ise Hiristiyanligi’nin Katolik
inancinin yayilmasiydi. Portekiz Krali III. John 1529 yilinda Afrikali cocuklara okuma-
yazma ve dini 6gretilerin 6gretilmesi igin Elmina valisine talimat gondermisti. Bir asir
sonra Hollandalilar Elmine’yi ele gegirerek Portekizlilerle ayni amaci paylagsmislardir.
1621°de Hollanda Sirketi tarafindan ticaret yapilan yerlerde Hollanda Reform
Kilisesi’nin Ogretilere gore Hiristiyan Okullar1 a¢ilmasmna dair talimatlar verilmistir.

Ayn1 amag Ingilizler tarafindan da paylasilmistir. Bu konuda Ingilizler yeni adimlar

40 Richard Asante ve E. Gyimah-Boadi, “Ethnic Structure, Inequality and Governance of the Public
Sectors in Ghana” United Nations Research Institute for Social Development, (2004): 13-14.

41 Asante ve diger., “Ethnic Structure”, s. 1-2.

42 John Anarfi, Stephen Kwankye, Ofosu-Mensah Ababio ve Richard Tiemoko, “Migration from and to
Ghana: A Background Paper” Development Research Centre on Migration Globalisation and Poverty,
(2003): . 14.
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atarak Ozellikle krallarm ¢ocuklarini Ingiltere’ye okumak igin gdnderiyorlardu.
Gonderilen bu ¢ocuklar “aydinlanmis zihniyet” ile Hiristiyanlik dinini de iyi bir sekilde
ogrenerek egitim almalar1 icin gonderilmislerdir. Ayrica bu cocuklar Ingiltere’de
okumalarmin bir sonucu olarak Ingiltere’nin dostlugunun degerini bilecek Ingiliz
yonetiminin diistincelerini benimseyeceklerdir. Ayn1 zamanda, “Afrika’daki hiikiimetler
biiyiik 6l¢lide saltanat sistemi ile yoneltildigi i¢in bu gengler ilerde iktidara gelip otorite
olacaklardir. Boylece bu tlilkelerde az ya da ¢ok yonetim planlarmi basarili bir sekilde
yiiriirliige sokup Ingiltere’den kolonilerde yapilacak takiplerin kolay olacagi”
ongoriilmiistii. 3

Netice olarak Altin Sahili’nin giiney ve sahil bdlgelerinde egitim yayginlik
kazanirken kuzey bolgesi 6zellikle Dagomba tarafindan 6nemsenmemisti. Dagomba
kral ve sefleri somiirgeci egitiminin g¢ocuklarimi iscgilere veya idare memurlarina
dontistiireceginden endiseleniyordu. Daha genel olarak, aileler c¢ocuklarini okula
gondermede ekonomik bir avantaj goremiyorlardi. Ciinki ¢ocugun okula gitmesi,
ailenin isglictiniin azalmasi, yiiksek maasli ve nihai olarak saygin ve giivencesi olmayan
bi¢imde istihdam edilecegi anlamina geliyordu.**

Son olarak Afrika’da kolelik ile Altin Sahili’nde kole ticaretine deginmek
yerinde olacaktir. 1625’ten itibaren kolelik ve kole ticareti baslamisti. 1650’°lerde
Avrupali ve Afrikali kdle sahipleri i¢in en dnemli ticaret haline gelmisti.*®

Avrupali kasif tiiccarlarin Bati Afrika ile ilk temaslarmdan 6nce kolelik,
bolgenin farkli toplumlarinda mevcut durumdaydi. Ancak kole statiisiinde olanlarin
niifusu Bat1 Afrika toplumlarinmn niifusunun kiiclik bir boliimiinii olusturuyordu. Koéle
ticareti ve liretim i¢in kolelerin is¢i olarak istihdam edilmesi Bat1 Afrika toplumunda
smirliydi.  Ancak, Avrupalilarin gelmesi bolgenin fakli toplumlarinda kolelik
kurumunda bir hayli degisiklik meydana getirmisti. Bu gelismeler meydana gelmeden
once Bati1 Afrika’daki bir¢ok toplumda esaret altinda olan kisiler bir¢ok bakimdan
ozgiirliige sahipti ve ¢ogu durumda kole ve hiir arasindaki farklar ¢ok kiiciiktii. Bati
Afrika kolelik kiiltiirleri genellikle acik toplumlardi ve yabancilar1 ¢ekmek i¢in yerlesik

mekanizmalar i¢eriyordu. Esaret altinda olmasi1 veya baskalarmin miilkii olmas1 gereken

43 Graham, The History of Education in Ghana, s. 1-6.
4 Staniland, The Lions of Daghbon, s. 54.
45 Benadla ve Yahiaoui, “Cultural Diversity in Ghana”, s. 6.
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koleler evlenebilir, kendi miilkleri ve hatta bazen kendi koleleri bile olabilirdi. Tabii ki,
kolelestirilmis insanlar, Ozellikle yeni tutsaklar olarak, genellikle yoksunluk ve
asagilanmaya maruz Kkalabiliyorlardi, ancak durumlari, Ornegin, Amerika’daki
plantasyonlarmdaki kolelerden genellikle daha iyiydi.*®

Genel anlamda Altin Sahili’nde koleler esasen ev islerinde galigiyorlardi. Kole
is¢isi ise daha ¢ok yoOnetici smiflar tarafindan altin madenlerinde ¢alistiriliyordu.
Portekizliler Altin Sahili’ndeki ilk yillarindan beri, altin tiretimi i¢in biiyiik miktarlarda
kole isciligi talebinin biliyiik 6neme sahip oldugunu kesfetmisti. Altin Sahili’ne satilik
kole ithalatina yatirnm yapma zorunlulugunu anlayip, Nijer Hali¢’teki Benin’den
Elmina’ya kole ticareti yapmaya baslamiglardi. Elmina’da ticaret yapan sahil ve alt-
sahil bolgelerindeki altin tiiccarlari, ithal edilen kolelerin ana alicilariydi. 1470’lerin
ortasindan yaklasik 1540’a kadar Portekizliler 12.000’in iizerinde kdleyi Elmina’ya
ithal etmisti. 1642’ye kadar Portekizlileri Altin Sahili’nden ¢ikartan Hollandalilar, Altin
Sahili kole alicilarina satilmak {izere koleleri Elmina’ya da ithal ederek devam etmisti.
Koleler farkli yer ve yaptiklari islere gore isci (ev, tarla, madenlerde ¢alisanlar ve yiik
tastyanlar), koruma ve kale kdleler olarak karakterize edilebilir.*’

1.1.3 Bagimsizhik Doneminde Gana ve Hiristiyanhk

Alt1 sene boyunca (1951-1957) devam eden bagimsizlik miicadelesi ve miizakereleri
sonunda, Gana 1957 yilinda bagimsizligin1 kazand1.*® Bu tarihi basarmin saglanmasinda
biiyiik bir rol iistlenen, Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikan Birlesmis Altin
Sahili Kongresi (UGCC) ile Kongre Halk Partisi’nin®® basarisi ile gerceklesti.*

29 Aralik 1947°de United Gold Coast Convention’in kurulmasi ve genel
sekreterligine, Altin Sahili’nin bagimsizlik miicadelesinde birinci derecede rol oynayan
Kwame Nkrumah’in getirilmesi 6nemli bir gelisme teskil etti; fakat yoneticiler arasinda
bas gosteren goriis ayriligr nedeniyle kisa siirede boliinmelere yol agti. 12 Haziran
1949°da Nkrumah’in baskanliginda temel hedefi milll bagimsizlik olan CPP yani
Convention Peoples Party’nin (1949) kurulmasiyla birlikte genis halk yiginlarmin ve

is¢i sendikalarinin destegini saglayan bu parti, her vesileyle bagimsizlig1 dile getirerek

46 Adu Boahen, “The Impact of European Presence on Slavery”, s. 1-4.

47 Adu Boahen, “The Impact of European Presence on Slavery”, s. 12-24.
48 Benadla ve Yahiaoui, “Cultural Diversity in Ghana”, s. 7.

49 Benadla ve Yahiaoui, “Cultural Diversity in Ghana”, s. 7.

50 Davut DURSUN, “Gana”, DIA, XIII, 344.
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somiirgecilere kars1 devamli bir miicadele verdi. 8 Ocak 1950 tarihinde Ingiliz mallarma
kars1 baslatilan boykot, ileri gelenlerinin tutuklanmasina sebep olmakla beraber partinin
daha da giiclenmesine yol acti. Nitekim bu siyasi kurulus, Subat 1951°de yapilan
secimleri biiyiik bir zaferle kazandi ve tutuklu olan Nkrumah ile arkadaslar1 da
parlamentoya secildiler. SOmiirge yoOnetiminin serbest birakmak zorunda kaldigi
Nkrumah’in 5 Mart 1952°de basbakanlifa getirilmesi siyahlarm iilke yonetiminde
giderek giiclenmelerine yol act1 ve bagimsizlik yolunda dnemli kararlarin alimmasini
sagladi. Ingiltere, 1954 ve 1956 secimlerinden de biiyiik bir zaferle ¢cikan Convention
Peoples Party’nin bagimsizlik isteklerine boyun egmek zorunda kald1 ve sonunda Altin
Sahili 6 Mart 1957 tarihinde Gana adiyla Kara Afrika’nin bagimsizligini kazanan ilk
devleti oldu. Fakat iilkenin Ingiliz Milletler Toplulugu igindeki dominyon statiisii
devam ediyordu ve basinda da devlet baskani sayilan Ingiltere kraligesi adina bir genel
vali bulunuyordu.

Bagimsizligin ilanindan sonra dominyon statiisiine son vermek i¢in gosterilen
gayretler arttt ve nihayet Nisan 1960’ta yapilan plebisitte-segimde- halkin biiyiik
cogunlugunun olumlu oy kullanmasi lizerine cumhuriyet ilan edilerek (1 Temmuz 1960)
ilk cumhurbagkanligmma da Kwame Nkrumah se¢ildi. Ayrica Dogu blogu iilkeleriyle
iligkilerini gelistirmeye ¢alisan Nkrumah, disaridan sagladigi yardimlarla g¢esitli tesisler
kurduysa da iilkenin igerisinde yasanilan ekonomik, mali ve sosyal zorluklar1 asmasi
miimkiin olmadi. 24 Subat 1966’da, Nkrumah’in yurt disinda bulundugu bir sirada
diizenlenen askeri bir darbe ile parti kapatildi ve yOnetim National Liberation
Council’in eline gegti.>!

Yukarida ismi gecen bu iki partiden baska olarak Kuzey Halk Partisi (NPP),
Zongo Miislimanlarin menfaat ve yararlar1 i¢in kurulan Misliman Birligi Partisi
(MAP), Asante millet¢i hareketini savunanlardan olusan Ulusal Liberal Hareket (NLM)
gibi partiler kurulmustur. NLM federal bir sistemi savunurken CPP ise tek devlet
sistemini savunmustu. Ayrica CPP “Halk hiikiimeti simdi!” kampanyas ile tek devlet
kurulmasini savunurken, UGCC ve diger partiler ise “miimkiin olacak bir sekilde, en

kisa zamanda halk hiikiimeti’ni ve federal devlet sistemini savunmaktaydi.>?

51 Davut Dursun, “Gana”, DI4, XII1, 344.
52 Asante ve diger, “Ethnic Structure”, s. 23-26.
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Nkrumah hiikiimeti 1957°de, bagimsizliktan sonra Ayrimcilik Onleme Yasasi’ni
cikartarak siyasi amaclar1 dogrultusunda ve yalniz etnik, ik ve dini gruplara yonelik
kurulan tiim kuruluslari, parti ve topluluklar1 yasakladi. Yeni yasasma gore mevcut olan
tiim muhalefet parti ve kuruslar yasa dis1 olmustu. Cikarilan bu yeni yasa c¢ergevesinde
NPP, MAP, NLM gibi partilerin iist diizey temsilcileri bir araya gelerek, Kofi Abrifa
Busia liderliginde Birlik Partisi’ni (UP) kurdular. Ancak bu parti ¢ok gegmeden
aralarinda ¢ikan etnik anlasmazliklar sebebiyle dagildi.>

Bugiin Gana’da iki ana siyasi gelenek akimi bulunmaktadir: Biri, Nkrumah
siyasi gelenegine bagl olan CPP ve NDC siyasi partiler iken, digeri Danquah-Busia
siyasi gelenegine bagli olan UGCC ve NPP gibi siyasi partilerdir. Nkrumah geleneginin
diisiince ve ilkeleri sosyalizm, Pan-Afrikanizm, anti-emperyalizm ve devletin
ekonomiye aktif olarak katilmasidir. Danquah-Busia geleneginde ise meshur egemenlik
ve bireysel 6zgiirliik, cok partili demokrasi, yasa egemenligi, serbest piyasa ve 6zel
girisimeilik esastir.>*

S6z konusu olan bu partiler; NPP (Yeni Vatansever Parti) ve NDC (Ulusal
Demokratik Kongresi) siyasi partiler yukarida zikredilen etnik sorunlari tagimaktadir.
Buna en bariz 6rnek ise yakin tarihte 2002 yilinda 6ldiriilen Dagbon Krali Ya Naa
Yakubu Andani verilebilir. Dagbon hanedanindan olusan Andani ve Abudu gibi her iki
hanedan da Ya Naa’nin 6liimii ile sonuglanan saldirinin siyasi bir miidahale oldugunda
hem fikirlerdir. Ancak hemfikir oluslar1 birbirlerini suglamaya engel olamamuistir.
Ciinkii Abudu hanedani, Andani hanedanmi parali askerleri ile miicadele ettigi icin
su¢lamalarda bulundu. Andani hanedani ise NPP’nin yardimiyla Ya Naa’y1 6ldiirmekle
su¢landi. Andani hanedani polis, ordu ve diger giivenlik kuruluslarinin Ya Naa’ya kars1
savagmak icin Abudu hanedanina katildigini iddia etti. Ciinkii Ya Naa ordudan destek
talebi istendiginde onu Ya Naa’y1 kurtarmaya gelmedigini iddia ettiler.®

Ayrica, etnik ve bolgesel sorunlar devamli bir sekilde segimlerde partilerin aldig1

oy oranlar1 dogrultusunda degiskenlik gosterdigi bilinen bir gergektir. Ornek olarak 4.

53 Asante ve diger, “Ethnic Structure”, s. 30.

5 Asante ve diger., “Ethnic Structure”, s. 44.

% Edward Salifu Mahama ve Felix T. Longi, “Conflicts in Northern Ghana: Search for Solutions,
Stakeholders and Way Forward”, Institute for Continuous Education and Interdisciplinary Studies,
(2013): 121.
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Gana Cumbhuriyeti’nin 2000 se¢imlerde Volta bolgesinde NDC %88,47 oy orani
alirken, NPP ise Asante bdlgesinde %80 oy oran ile kazanmist1.>®

Yukarida belirtildigi gibi somiirge doneminden beri devam eden imkan ve
yatirimlar1 orantisiz ve esitsiz paylagimindan kaynaklanan sorunlar vardir. Gana’nin
farkli etnik gruplara sahip olmasi ve bolgelerde sosyal ve ekonomi imkénlarin hem
sOmiirgeci hem de bagimsizlik sonrasi donemde, Gana’daki yatirimlarin vs. orantil ve
esit olarak paylagilmamas lilkenin genelinde ve etnik gruplar igerisinde anlasmazligin
ve tansiyonun yiikselmesine neden olmustu. Gana’da somiirgeci donemden beri altyap1
gelistirme ve iiretken projelerinin tamaminin giineye odaklanip kuzeyi ihmal ederek
gelismesini engellemesi, kuzeyden giineye go¢ dalgalarin yiikselmesine yol agmisti. Bu
kuzeyden-giineye yapilan gog¢ dalgalarindan dogan g¢ocuk isgiliginin ¢ogalmasi ve
istismar edilmesi sorunu giiniimiize kadar devam eden ve Gana devletinin miicadele
verdigi en biiyiik sorun alan1 olarak gériilmektedir.>’

Son olarak burada deginilmesi gereken bir baska konuda bagimsizlik doneminde
one ¢ikan Hiristiyanlik misyonelik ¢alismalaridir.

1.1.3.1 Hristiyanhk

Gana’ya Hiristiyanlik, 15. yiizyilin baglarinda Portekizli iki kasif Don Diogo de
Azambuja ve Pedro de Escobar’m komutasinda Cape Coast’a yakin olan Elmina’ya
ulasan alt1 yiiz civarndaki tiiccar ve misyoner tarafindan getirilmistir. Bu tiiccarlarla
beraber gelen Katolik misyonerler, Elmina kalesine yakin bir yerde insa edilen ilk
kilisede vaazlar vermistir.®®

Ancak bu tiiccarlar kendilerini kaleye kapatarak ticarete odaklandiklar1 igin,
onlarin yerel halki Hiristiyanlida c¢ekme c¢abalar1 ise yaramamistir. Kendini
)5

Hiristiyanliga adamis biri olan Prens Henry (6. 1460)*° bu faaliyetin baslaticis1 ve

destekcisi olmus, Hiristiyanligin her yere ulastirilmast i¢in emir vermistir.

% Asante ve diger., “Ethnic Structure”, s. 32.

57 Asante ve diger., “Ethnic Structure”, s. 1-2.

%8 Samuel Awuah-Nyamekye, “Managing the Environmental Crisis in Ghana: The Role of African
Traditional Culture - A Case Study of Berekum Traditional Area” (Basilmamuig Doktora Tezi, The
University of Leeds, 2013), s. 115.

% “Denizci Prens Henry” (Prince Henry the Navigator) diye bilinen meshur Portekiz krahdir.

80 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 81.
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Giliniimiizde Gana’da bir¢cok farkli Hiristiyan kilisesi vardir ve bunlarin ¢ogu
Protestanlardan olusmaktadir.! Gana’daki kiliselerden baslicalar;, Roma Katolik
Kilisesi, Presbiteryen Kilisesi, Anglikan Kilisesi, Metodist Kilisesi, Mennonit Kilisesi,
Protestan Presbiteryen Kilisesi, Evanjelik Presbiteryen Kilisesi, Evanjelik Luteryan
Kilisesi, Afrika Piskopos Siyonistleri, Yedinci-Giin Adventisleri Kilisesi, Mormon
Kilisesi, Baptist Kilisesi, Pentekost Kilisesi, Tanr1 Topluluklar1 Kilisesi ve Afrika Yerel
Kiliseleridir.?

Bu misyoner kiliseler, hastane, yol ve diger sosyal hizmetler gibi ¢esitli sosyo-
ekonomik gelismeleri sagladiklar1 icin Gana toplumundan 6vgii almiglardir. Yine
Gana’da bulunan liselerin ¢ogu Hiristiyan misyonerler tarafindan inga edilmistir.
Wesley Kiz Okulu (1836) ve Mfantsipim Koleji (1847) Metodist Kilisesi tarafindan,
Adisadel Koleji (1910) Anglikan Kilisesi tarafindan, Cape Coast’a bulunan Aziz
Augustinus Koleji ve Kutsal Ogul Okulu (1945) Katolikler tarafindan, Gana Egitim
Kalesi ve Legon’daki Presbiteryen Erkek Okulu da (1938) Presbiteryenler tarafindan
insa edilmistir.5®

Gana tarihi ile ilgili yapilan 6zet mahiyetindeki bu kisa giristen sonra, Islim’n
Gana’ya gelisi ele alimacaktir.

1.2 Gana’da islam’in Tarihi

Bu baslikta, isldm’1in Gana’ya gelis siireci tartisilacak ve Islam’m Gana’da yayilmasinda
Dagomba, Fante ve Asante gibi Gana’daki c¢esitli etnik gruplarin oynadigi rollerden
bahsedilecektir.

Arabistan’dan Kuzey Afrika’ya kadar olan siirecte Islam’m, 7. yiizyilin
sonlarinda Bati1 Afrika ile ilk kez temas kurmasi1 Ukba b. Nafi’nin fethi hareketi ile
baslamustir. Bununla birlikte, Bat1 Afrika’nin 8. yiizyilda Kuzey Afrika’dan gelen Sahra
Altr ticaret yollar1 araciligiyla Islam ile ilk temasmin yapildigi goriisiindedir. Bati
Afrika’'nin Kuzey Afrikali’larm ilgisini ¢eken en biiyiik ve dnemli etken, kole ve tabii

mallar ticaretiydi; misyonerlik gayreti degildi. Bu bdlgenin ticari gekiciligi, Bati

81 Tolerance and Tension: Islam and Christianity in Sub-Sharan Africa, Pew Forum on Religion and
Public Life Statistics (Washington DC: Pew Research Center, 2010), s. 22.

62 Samuel Awuah-Nyamekye, “Religious Education in a Democratic State: The Case of Ghana”,
International Conference on Religious Education in a Democratic State, 2010 Bar-1lan University, Tel
Aviv, s.7.

8 Awuah-Nyamekye, “Religious Education in a Democratic State”, s. 9.
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Afrika’nin eski kralligindan altin elde edilmesi ve bulunmasi ile daha da gii¢lendi. Fakat
Islam’1 ve Islami etkileri Gana’ya tastyan iki temel grup vardir; bunlar Wangara ya da
Dyula ve Hausa Miisliimanlaridir. 5

1.2.1. Wangara / Dyula Musliimanlari

Wangaral’lar, Bati Sudan’mm kuzeybatisinda yer alan ve Mande dilini konusan,%

Mali’nin ¢okiisiinden sonra (16. yiizyilda) gé¢ eden bir Miisliiman tacir grubu idi. Akan
ormanimnin kuzeyinde, Begho (Akan’da Biw olarak da bilinir) ve Volta havzasinda altin
kaynaklarin1 bulmak icin ¢alismalar yapan bir ticaret ag1 kurmuslar.®®

16. yiizyildan itibaren, Dyula Miisliman tiiccarlarmin isletmeleri Begho’dan
Kuzey Gana merkez pazarlarina kadar yayilmis®’ ve girisimci tabiatlarmdan dolay:
“Ticari Diaspora” olarak nitelendiriliyorlardi.®®

Begho, Gana’nin Asante bdlgesindeki yagmur ormanlarinin kuzeyinden yalnizca
bir giinliik yolculuk mesafesindeydi; Siyah Volta Nehrinin kuzeyinde ve Dagbon
Kralligr’nin egemenliginde olan Mossi Kralligi hakimiyetinde olan Gonja’nin batisinda
yer almaktaydi. Begho bugiin Gana’nin Brong-Ahafo bdlgesinin bir pargasi olan ve
bugiinkii Fildisi Sahili sinirmin yakininda bulunan bir bolgedir. Yaklasik 300 yildir altin
ticaretiyle iligili ¢cok onemli bir merkezdi. Etkili oldugu donemde Begho altin igin bir
depo olarak goriilmekteydi. Altin, giineye oradan Gana’nin giiney kiyisindaki Elmina ya
da Gambiya’nin batisinda veya Jenne ve Mali’nin kuzeyinde, Sahara’dan Avrupa
pazarma kadar olan Portekizli tiiccarlara gonderilirdi. Bu altin ticareti, o donemdeki
siyaset ve ekonomiye bagliydi. Altin tarlalar, ekim tarlalarinda ¢alismak i¢in kodlelere
ihtiya¢ duyan ve arayan Asante’ye aitti. Wangara ve Portekizliler, altin karsiliginda
Asante’ye koleler satiyorlardi ve o zamana kadar ironik bir sekilde Portekizliler, 16.
yiizyilda Elmina’daki limanlarina Bat1 Afrika’nin diger bélgelerinden 10,000 ila 12,000
kole ithal etmisti. 1524-1525 yillar1 arasinda Elmina valisi olan Joa De Barros,
Elmina’ya kolelerin satilmasmnm, hiikiim siiren Portekiz Kral Dom Manuel’in

hakimiyeti siliresince devam ettigi belirtilmisti. Kole ticareti, Kral Dom Manuel’in ardili

64 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 24.

5 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 23.

% Abdulai lddrisu, Contesting Islam in Afiica: homegrown Wahhabism and Muslim Identity in northern
Ghana 1920-2010, Durham-North Carolina: Carolina Academic Press, 2012, s. 6.

57 Abdulai Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 6-7.

% Dumbe, Islamic Revivalism, s. 24.
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selefi I11. Portekiz’in (1521-57) Dan Joao tarafindan kaldirilmis olsa da koleler yeni
yerlestirildikleri yerde IslAm’la sereflenmislerdir.®®

Dyula Miisliimanlarmin {sldm’1 yayma cabalarinda el-Hac Salim Suware’nin
etkisi biiyiiktlir. Suware, 15. ylizyilda Bat1 Afrika’daki Miisliimanlara, gayrimiislimlerle
olan etkilesim ve iligkilerine rehberlik etmistir. O vaaz ve 0gretilerinde, Miisliimanlarin
cihat kilictyla dinlerini yaymada zorunlu olmadiklarma vurgu yapardi. Zira Yiice
Allah’n litfu ile Miisliimanlarin giizel ahlak ve davranislar1 gayrimiislimleri Islam’a
kazandmrabilir. Bunun dogrultusunda Wangara Miisliimanlar;, Islim’i yaymaya
calisirken imam ve dgretmenlerini kendi iilkelerinden Begho ticaret alanma getirdiler.”
Getirilen bu hocalar, yerliler tarafindan “Yarnas” olarak biliniyordu ki, bu Mande
dilinde lider anlamma gelmektedir.”*

Baslangictan beri Dyula Miisliimanlar1 yerel halkin kiiltiirlerine kars1 kademeli,
sessiz, pasif ve metodolojik olmayan bir tutum benimsemisti. Onlar halkla kaynasip
topluma entegre olarak beraberce toplumun gelismesine katkida bulundular. Dyula
Miisliimanlarmin -bu tutumundan dolay1 -bir¢ok gayr-i miislimin Islam’1 kabul etmesine
neden olacaktir. Onlar kraliyet mahkemelerinde o6zellikle etkili olmuslardir. Bunun
ornegi, Gonja kraliyet mahkemelerinde Miislimanlarin, basta yonetim ve askeri refahin
saglamasimndan tarihin kayit altina almmasma kadar uzanan genis bir yelpazeyi
desteklemesidir Ki, bu sonugta seflerin konumunu gii¢clendirmeye yardimci olacakti.
Ayrica Miisliimanlar, Gonja saldirilarin1 6nlemek i¢in Dagomba Krali Na Zanjina’y1
(1648-1677)"% (Dagomba Krallardan biri) destekledi. Asante kralliginm baskenti olan
Kumasi’de Miisliimanlar devletin 6nemli konulardaki yoneticilerine danigman olarak
hizmet ettiler. Baz1 Dyula Miisliimanlar1 devlet memurlari, doktorlar, astrologlar, muska
ve tilsim treticileri ve Kuzey devlet adina ticaret acente ve siyasi ajanlar olarak gorev
yapt1. Dyula Miisliimanlar1 tasavvuf gelenegine bagliydilar. Islimm felsefi, teolojik ve
doktrinsel yonleri, dogru bilgi, inan¢ ve uygulamalarmda pek siki olmamalariyla

bilinmektedirler. Ayrica onlar her ne kadar 6grenmeye hayran olsalarda da genellikle

8 Cherlsoon Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana and an Effective Evangelisitic Strategy to
Overcome Islamic influence in Ghana” (Basilmamis Doktora Tezi, Liberty Baptist Theology Seminary,
Lynchburg, Virginia, 2004), s.77-78.

70 Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s.7.

1 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 24.

2 Mustapha Abdul-Hamid, “Islam, Politics and Development: Negotiating the Future of Dagbon”,
Journal of African Culture & Civilisation, 4 (2014): 1.
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Islam hukukunda uzman degillerdi. insanlar tarafindan kolayca ayirt edilen siyah tenli
insanlardi. Zaman zaman yerel gelenek ve kiiltiirleri hor gérmeyen miitevazi insanlar
olarak nitelendirildi. Geg¢misten radikal bir kopustan yana degillerdi. Bunun yerine,
siddet icermeyen ve cogunlukla ifrat ve tefrite kagmadan Islam’1 yasamaya
calismislardi.”® Dyula Miisliimanlarinin asil endiseleri ticaret ile kendi halklarma ve
isteyen herkese saglam bir Islaimi egitim saglanmasi ve Mekke’ye hac yolculuklarmnm
diizenlenmesi olarak belirtilmistir.”*

1.2.2. Hausa Muslimanlan

Giiniimiizde Gana olarak bilinen, dzellikle kuzey bdlgesinde Islami hareketliligin ikinci
dalgas1 ise Kuzey Nijerya’daki Hausa tiiccarlariydi. Nijerya 7. yiizyilda Orta Volta
Havzasinda ticarete basladi. Nijerya’daki 19. yiizyil cihad hareketlerinden sonra, kuzey-
dogudaki Islam’m, 6nce ticaret yerlesimlerinde ve daha sonra Kuzey Gana’nin diger
bolgelerinde genis ve giivence altina alimmis bir zemine kavusmasi miimkiin
olabilmistir.” Hausa tiiccarlari, Hausa dilini Bat1 Afrika’da yaygin olarak konusmakta
ve ayrica bu dil Gana’nm Islam geleneginde 6nemli bir dil olarak konusulmaktadir.’®
1804 yilnda Osman Dan Fodio’nun (d.1754)’" Hausa bdlgesinde yaptig1 cihadin
zaferinin ardinda, cihadin Altin Sahili’n (Gana) Mislimanlarinin dini diinya goriisiine
olan dnemi ve etkisi biiyiiktii.”® Bir Fulani alim olarak Osman Don Fodio”® 1802°de bu
cihadini biiyiik bir Fulani siivari birligi ve Hausa koyliilerinin yardimiyla birlikte yola
cikarak gergeklestirdi; Bolgenin Hausa hiikiimdarimi devirip onlar1 Fulani emirleri ile
degistirdi. Bu hareket, Miisliiman toplulukta iktidarin merkezilesmesine, egitim
reformlarma ve hukukun doéniisiimiine yol acti. Osman Dan Fodio ayrica, Arapca metin
ve Arapga yazilmis yerel dil igeren bir dini eser iiretimi ile edebi telif faaliyetlerini

yeniden canlandirmistir. Varisleri bu edebi liretim ve egitim reform gelenegini devam

3 Cosmas Justice Ebo Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim in the Central Region of Ghana
with Special Reference to the Traditional Akan Values”, s. 33-34.

"4 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 84.

75 Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s.8

6 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 85.

" Kemal Kahraman, Afiika’da Bir Direnis Oykiisii, Osman Dan Fodio ve Sokoto Hilafeti (1lke Yay.
Istanbul, 2017), s. 24.

8 Dumbe, Islamic Revivalism, s.25.

" Fodio, Fulani dilinde hikmet sahibi ya da miiderris demektir. Dan ise Arapga’daki bin (oglu) anlamina
gelen bir ektir. Bkz. Kahraman, Afrika’da Bir Direnis Oykiisii, S. 24.
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ettirmisti.® Osman Dan Fodio’nun gergek ad1 Seyh Osman b. Muhammed b. Salih idi,
fakat Hausal’lilarca Osman Dan Fodio olarak biliniyordu. O, Kadiriyye tarikatinin
giicli bir tiyesiydi. Onun cihadlarinin arkasindaki itici giic, beklenen Mehdi ve
Miiceddid ideolojisiydi. Kadiriyye tarikatinin kurucusu Seyh Abdiilkadir el-Geylani
tarafindan riiyasinda bir miiceddit ve onun Sudan’daki (bugiinkii adiyla Sahra Alti
Afrika) temsilcilcisi olarak secildigi soylenir. Cihadii’l-kavl, yani-sézIli cihattan- veya
vaazlardan-beklenen toplumsal degisimi saglamayan Osman Dan Fodio, 1804 yilinda
cihadini baslatt1. Onun bu cihattaki temel amaci, Islimi sorunlar1 ele almak ve her yerde
Vehhabi islam zihniyeti ve anlayisi iizere bir Islim toplumu insa etmek idi.®! Sokoto
Hilafetinin kurucusu olan Osman Dan Fodio, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve beraberindeki
sahabelerle, diger peygamberler ve Seyh Abdiilkadir el-Geylani (1077-1166) ve onun
gibi velilerin bulundugu bir yere dahil olmak iizere riiya goriir. Osman Dan Fodio’nun
bu riiyasinda, el-Geylani onu velilerin lideri (Imam el-Evliya) olarak kutsar ve “iyiligi
emredip kotiiliigi yasaklamasmi™ rica eder. Ayrica Seyh el-Geylani Dan Fodio’yu
“Hakikatin Kilic1” ile siislenip “Tanri’nin diismanlarina kars1 savasmaya” davet eder.
Dan Fodio bu emri, onun cihadinin manevi ve ahlaki onayi olarak yorumlamust1.8?
Cihad’in Altin Sahili Miisliimanlarinin diinya goriisii tizerindeki etkisi ve dnemi
biiyiikti. Ciinkii ilk defa, Kuzey Nijerya’dan gelen Hausa Miislimanlarmin Altin
Sahili’ne yayilmalarmin bir sonucu olarak, daha radikal Islam versiyonunu one
cikartmaktaydi. Mande-Dyula, gayri-miislimlerle beraber yasayarak onlara karsi
toleransli iken, Hausa daha katiydi. Ancak, bu iki gelenek, Altin Sahili’nde bir arada var
olup devam etmisti. Gana’nin kuzeyindeki gibi isldim’m niifuzu olan yerlerde, yerli
gelenekler Islami degerler arasindaki dengeyi kurmuslardir. Altm  Sahili’nin
kuzeyindeki Miisliimanlarin gayr-i miislimlerle birlikte énemsendikleri bu tiir Islami
diizenler gerekmistir. Ancak Osman Dan Fodio bu diizeni inkar ederek Altin Sahili
Mislimanlarinin ~ kafir olarak nitelenmesine sebep olmustu. Sonu¢ olarak
Miisliimanlara, “inanmayanlarin” topraklarindan go¢ etmelerini tavsiye etti.

Miisliimanlarm bir boliimii yani Hausa Miisliimanlar1 onun tavsiyesine kulak vererek

80 William Kwabiah MALJ, “Radical Islam in West Africa and Effects on Security in the West frica Sub-
Region” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, The U.S. Army Command and General Staff College, 2010),
S. 8.

81 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beleifes”, s. 135.

82 Mark Woodward, Muhammad Sani Umar, Inayah Rohmaniyah ve Mariani Yahya, “Salafi Violence
and Sufi Tolerance Rethinking Conventional Wisdom”, Perspectives on Terrorism, 6 (2013): 14.
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bugiin “Zongo” olarak bilinen mahalleleri olusturmuslar.®® Zongo kelimesi, kervanmn
kamp yeri ya da Hausa dilinde seyyahlarin konaklama yeri anlamina gelir. Ancak
Ingilizler, “Zongo” kelimesini Miisliiman tiiccarlarm yasadig1 kasaba icin kullandi.
Ayrica bu “Zongo” kelimesi ile “Hausa yerlesimi”, “Muhammediler yerlesimi” veya
“yabancmin karargah1” gibi terkipleri birbirinin yerine kullanilmugtir.®*

Cihadin piiriten vaazina adanan tiiccar-akademisyen ve misyonerler Kuzey
Gana’da zuhur etmeye baslamustir. el-Hac Omer b. Ebubekiri ve Malem el-Hassan gibi
isimler, tiiccar-bilim adamlarmm en énemli ve en iinliileri arasindaydi. el-Hac Omer b.
Ebubekir hem de Malem el-Hassan ile birlikte Miisliman din adamlar1 Salaga®,
Gamadzi, Sabali (Dagbon Krallig1 baskenti olan Yendi’nin yakinindaki bir yer) ve Kete
Krachi gibi yeni pazarlara goc ettiler. Burada okullar kurdular, biiyiiyen Miisliiman
niifus i¢in camiler insa ettiler. Ayrica bazi seflerin Islim’a ihtida etmelerini sagladilar.®®

Sahra ticareti gerilerken Salaga’nin ticari dnemi artmust1. Ik olarak kola-fistik
ticareti sayesinde linli yiikselmisti. Oldukga aci, keskin bir tatlandiric1 olan kola-fistik
meyvesi ¢ignenir ve kahve gibi stimulan etkisine sahiptir. Bugiin kola tiirii i¢ceceklerde
kullanilmaktadir. Nijerya ve diger Bat1 Afrika tilkelerinde kola-fistig1 bulunsa da sadece
Gana’nm kola-meyvesi ve “Kola nitada” olarak bilinen bu kola tiirii, diger Bat1 Afrika
iilkelerinde bulunan tiirlerden daha yiiksek kaliteye sahipti. Bu kola-fistigi, Tunus uzak
pazarlarinda kendine yer edinmisti. Hausalar tarafindan kullanilan ticaret yollari, Nijer
Nehri’nden gecerek Kuzey Nijerya’daki Hausa topraklarindan Bati Gana’ya dogru,
Kuzey Gana’daki Salaga’ya dogru uzamaktaydi. Boylece, 18. ve 19. yiizyillarda, 400
yillik Dyula-Wangara etkisi, Begho gibi merkezlerin ve Salaga’dan gelen Hausa’lara
yol agmustir.?” Salaga Pazar’nmn diisiisii 1892°de i¢ savastan kaynaklaniyordu. Bu
durum Miisliiman tiiccarlarin Akra, Atebubu, Kete Krachi, Kintampo, Yeji ve Techiman
gibi yeni gelisen ticaret merkezlerine taginmasini saglamisti. Bu gelismekte olan ticaret
merkezlerindeki uzlasma ve yerel halkla evlilikler, Altin Sahili’ndeki IslAmi niifusu
arttirdi. Daha once de belirtildigi gibi, Kumasi’ye yerlesmis olan erken Miisliimanlar,

kuzeydeki kola-fistik tiiccarlarinin ¢ikarlarmi koruyan ticaret temsilcileri ve ticari

8 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 24-25.

8 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 61-62.

8 Gonja topraklar'daki Salaga Pazari, Hausa tiiccarlari igin 1775 yilinda énemli bir merkez olarak ortaya
ciktt Dumbe, Islamic Revivalism, s. 25.

8 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 8.

87 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 86-88.
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ajanlardi. Boylece 1835-1865 yillar1 arasinda Akra’da islam’mn ilk kez niifuz etmesini
saglamigt1.®

Gana’da Islam’m niifuzu ve etkisine katkida bulunan bir baska faktor de
somiirgeci gii¢ler ve Islam diinyasindan gelen dis etkilerden kaynaklanmaktaydi ki bu
konuyu asagida ele alacagiz.

Ingilizlerin, Bat1 Afrikali somiirgelerden giivenlik giicleri olarak ise alinma
politikasi, Altm Sahili’nde Islami niifusun artmasini saglamustir. Ingilizlerin Altm Sahili
Polis Teskilat1 (GCHC) 1872’de Kuzey Nijerya’dan polis ve ordunun esasi olarak
Hausa halkimi ise almistr. Dahasi, 1873’teki Ingiliz-Asante savaslari sirasinda,
Kumasi’deki Ingiliz cephesini gii¢lendirmek i¢in Lagos Nijerya’dan Altin Sahili’ne 150
Hausa Polisi transfer etmisti. 1900°{in sonlarina dogru, Ingiliz ordusundaki Hausa polisi
sayis1 neredeyse 1000’e ¢ikmist1.®

1920’lerden baslayarak, eski koklii Miisliman topluluklar arasinda var olan
birliktelik, Suudi Arabistan’dan gelen selefi/vehhabi fikirler nedeniyle asmmaya
basladi. Vehhabi zihniyeti Kuzey Nijerya Miisliimanlarinin Mekke’deki Vehhabiler ile
kurmus olduklari iliskilerin dogal sonucu olarak Kuzey Nijerya’ya ge¢misti.%

30 y1l boyunca, Siinni Islam, Gana’da bir yer edinmeye baslad1. Bu siire, gelecek
boliimlerde ele alacagimiz gibi giiney Gana’dan Vehhabi alimi el-Hac Yusuf Ajura’nin
doniisiine kadarki zaman zarfina tekabiil eder. Devlet tarafindan desteklenen hava
yolculugu ve Miisliiman diinyasinin egitim programlarinda kitlesel olarak erisime giren
kara yolculugundan baglayan hac i¢in niifusun uluslararas1 demografik hareketleri, Bati
Afrika’daki Misliiman immetin biling diizeyini artrmisti. 1950°1i yillardan itibaren
Suudi Arabistan ve Misir’daki ilahiyat tniversitelerinden ve Afrika’daki diger
Miisliiman iilkelerinden geri donen yiizlerce mezun Gana’da ikamet etmistir. Nitekim
bu alimler, Islim’in ve Miisliiman olma anlamina iligkin ideolojik polemiklerle geri
dondiiler ve yerel dini politikaya katildilar. Onlarin katilimi, Vehhabi ve eski ulema ile
Gana’daki Ticaniyye taraftarlar1 arasinda bir siirii siddet catismasini tetiklemistir.%

Yasanan bu gelismeler, ilerleyen sayfalarda ele alinacaktr.

8 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 26.

8 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 25-26.

% Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 8-9.
%1 Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 9-11
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1.2.3. 1Islam’in Gana’daki Cesitli Kralliklar ve Etnik Gruplar Uzerinde Etkisi

Bu baslik altinda, Islim’m Gana’da ¢esitli kralliklar ve etnik gruplar iizerindeki
etkilerini ele alacagiz. Bu baglamda zikredilen etkiye Altin Sahili’nde, bugiinkii adiyla
Gana’da Islam tarihinde en ¢ok konu olan ve bu yodniiyle 6ne ¢ikanlar ele alinacak.
Burada ele alacagimiz kralliklar ve etnik gruplar arasinda Dagbon veya Dagomba
Krallig1, Gonja Kralligi, Asante Krallig1 ve son olarak da Fante Krallig1 bulunmaktadir.

Gana Istatistik Servisi tarafindan yayimlanan 2010 Niifus ve Konut Sayilar:
istatistiklerine gore, Gana niifusu 24 milyondan fazladir. Bir {ilke olarak Gana, farkli
etnik gruplarin varligi nedeniyle renkli ve zengin bir kiiltiire sahiptir. Yap1 olarak en
biiyiikk etnik grup %47,3’lik oranla Akan etnik grubudur. Ardindan Mole Dagbon
%16,6, Ewe %13,9, Ga-Dangme %7,4, Gurma %5,7 ve Guan %3,7 gelir. Hausa, Fulani
ve Zambarima gibi diger azinlik etnik gruplar da vardwr. Niifus sayimina gore
Hiristiyanlarin %71,2 ile en yliksek miintesibe sahip din oldugu sdylenmektedir. Geri
kalan niifusunun %17,5’i Islam, %5,2’si Geleneksel Afrika Dinlerine baghdir. Niifusun
%5,31i ise herhangi bir dine bagli olmayanlardan olusmakatadir.%

1.2.3.1. Dagbon Kralhg Uzerindeki Etkisi

Yukarida belirtildigi gibi, 2010 Niifus ve Konut Sayimina gére Mole Dagbon, Akan’n
ardindan en biiyiik ikinci etnik gruptur. Mole Dagbon, Gana’nin Kuzey bolgesindeki
cesitli etnik gruplardan olusur; Tamale, Wa ve Bolga.

Dagbamba (Dagombas olarak da bilinir) Kuzey Gana’daki etnik gruplarin en
biiyliglidiir ve c¢ok zengin bir sozli gelenege sahiptir. Dagomba, Nijer Kongo dil
ailesinin Gur dili ailesinden bir etnik gruptur; Dagbani dili (Dagbanli olarak da bilinir)
konugmaktadirlar. Bolgede yaklasik 8082 mil karelik Dagbon Kralligi, besinci ylizyila
kadar uzanmaktadir. Erken savas¢1 ve binici atalari, bugiinkii Gana’da, Cad bdlgesinden
giiniimiiz kuzeydogu bolgesine girmektedir. Ya Naa Dagbon, milletin Krali ve
derebeyidir. Kral, halkin ruhunun simgesi oldugu igin Dagbon geleneginin &zudiir.
Dagbon halkmin tarihi her zaman Kralligin siyasi tarihine baglhdir. Her kdy ve

kasabada, sefin yonetimine yardimc1 olacak bir yash ve kidemli meclisi bulunmaktadir.

92 Ghana 2010 Population, s. 51,61-63.
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Bu yonetim sekli, Dagbon’un baskenti olan Yendi’deki Kralin yonetim bi¢imi ile
aymdir.%

Daha once de belirtildigi gibi islam, Gana’ya Dyula-Wangara ve Hausa
Miisliimanlar1 tarafindan Altin Sahili’nin kuzey kismi tizerinden geldi. Bu iki grup
Dagomba, Mamprusi ve Wala arasindaki Islimlasmaya neden oldu. Gonja’nin
kuzeyindeki Dagomba, burada bahsedilen diger devletlerle kiyaslandiginda Islam’1 daha
yavas kabul ettikleri goriilektedir. Islam 17. yiizyilla kadar higbir gercek etki
gostermedi.”* Bu acikca Peter Clarke tarafindan “Islaim muhtemelen 17. yiizyilda
Dagomba’ya girmis olup etkisini ancak 18. yiizyildan sonra géstermeye baslamisti”
diyerek bu gergegi aktarmustir. Ivor Wilks tarafindan da zamaninda Dagbon Krali’nin
Islim’1 nasil kabul ettigine iliskin ayni1 sozler sdylenmektedir. Muhammed el-
Kesnevi'nin sayesinde Dagbon Krali Zanjina’nin Miisliiman oldugunu belirtmektedir.
Kral Zangina’ya Muhammed Zangina adin1 verdi. Kral Zanjina’nin 1700-1714 yillar1
arasinda hiikiim siirdiigii ve ayn1 zamanda Islamiyet’i kabul edip Miisliiman olan ilk
Dagbon krali oldugu sdylenmektedir.®®> Onun Sabari Camii’nde (annesinin
memleketinde) kilmis oldugu nafile namaz, bariz bir sekilde Dagbon’da Islam’m
kurulmasina isarettir.%

Ayrica onun saltanat1 ddneminde Dagbon’da gii¢lii ve etkili bir Islam toplumu
ortaya ¢ikmustir.’” Ayni1 zamanda Na-Zangina’nin déneminde Arap edebiyat1 gelenegi
Dagbon’a getirilmisti.®® Muhammed Zangina’nm, Dagbon Kralligi’ndaki bazi Islami
yapilar1 tesis etmesinin ve dini uygulamalara baslamasmin sebebi oldugu
sdylenmektedir. Bunlar arasinda, Nayiri Imami (Sefin Imami) mevkini tesis etmesi
zikredilebilir ki, bu mevki bir Miisliiman hiyerarsisine doniisiip hala bugiin bir gelenek
olarak devam ettirilmektedir. Geleneksel festivallerden Bugum-Ates Festivali yerine
(Asure), Damba yerine (Mevlid-i Nebevi), Kpini (Leyletii’l-Mirac) ve Chimsi (Eid’ul-

Kebir) gibi Islami gelenek ve bayramlar ikame edildi. O, Miisliimanlarm teblig faaliyeti

9 Asuro ve M-minibo, The Bellowing Bulls Shall Seek Each Other Out, s. 162.

% Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 83-84.

% M. Sey, “Muslim community in Ghana: The Contemporary Scene”, Journal Syariah, t.y., s. 249-250.
% Mohammad Saani Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale, Ghana: Its Foundation, Organisation and
Role” (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, McGill University, 2002), s. 9.

9 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 84.

% Helen N. Boyle, Sheikh Zakaria Seebaway, Ismail Lansah ve Abdenour Boukamhi, Islamic Education
Sector Study, yay. United States Agency for International Development, 2007, s. 19.
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yapmalarina izin vermis, boylece sehir sakinlerinin ¢ogunlugu ve sayica fazla koyli
Islam’a girmisti.*°

Dagomba Miisliiman olsa da hem tapmak rahibi hem de imam olarak gorev
yapardi. Bununla birlikte, baz1 sefler ve yerel tiiccarlar IslAim inancimn1 kabul etmelerine
ragmen, geleneksel gorevlerini yerine getirmeye de devam etmekteydi. Islam tarafindan
dogru ve kutsal olarak kabul edilmeyen toprak, yildizlar, ruhlar kehaneti, kuyularda,
akarsularda ve nehirlerde yasayan ruhaniyet inanglar1 gibi IslAm dis1 inan¢ ve
uygulamalar vardi. Bu uygulamalar dogaiistii ve Allah’tan baska giicler olarak
goriilmekteydi.'® Bu tiir inan¢ ve uygulamar bugiinki modern Gana’nin her
toplumunda sayilar1 az da olsa hala bazi Dagombalilar tarafindan inanilip
stirdiiriilmektedir.

Dagomba Miisliimanlar1 hosgoriilii bir halk olarak bilinmekteydi (hala 6yledir),
yani ayni topraklarda gayr-i miislimlerle yasiyorlardi ve bu da Osman Dan Fodio’ya
gore Dagomba halkinin islemis oldugu biiylik bir giinahtir. O, bu giinahtan ka¢inmasi
icin, Dagbon Krali’na bir mektup gonderek, onun kralliginin dariisselami ziddi olan
dariilharb veya savas diyari oldugunu beyan eder ve Dagbon kralma derhal halkini
dogru dine yonlendirmesi gerektigi yoniinde uyarir.20t

Yukarida sézii edilen inang¢ ve uygulamalarm bir kismu isldm’in tevhid inancina
ters olsa da, gecmisten gelen bu koklii gelenekten kopus, bir anda gerceklesemezdi.
Yeni bir dine inanan insanlarin ge¢mislerinden bdyle erken bir asamada tamamen
ayrilmalarinin istenmesi imkansizidir. Kisinin veya toplumun eski kiiltir ve
inanglarindan radikal bir sekilde kopabilmesi zor ve zaman gerektiren bir siiregtir.
Kanaatimizce Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de i¢kinin {i¢ asamada yasaklamasmin
hikmeti de bir kisi ya da toplumun eski kiiltiirden tamamen uzaklasma veya kokten
kopmasinin kolay olmay1p bir siire¢ gerektirdigine dikkat cekmektedir.1%?

Bati Afrika halklar1 arasinda Islim dininin ve kiiltiiriiniin kademeli olarak
yerlesmesiyle alakali asamalarin bir toplumun eski kiiltiirel ve dini inanglarindan

kademeli bir kopus gerektirdigini asagidaki maddeler halinde ifade etmek miimkiindiir.

9 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale, Ghana, s. 10.

190 Ebo Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim in the Central Region of Ghana™, s. 39-41.
101 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 44-45.

102 g|-Bakara 2/19, el-Maide 5/90-91.
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1. Ik asama hazirlik asamasi olup bu asamada Islam kiiltiiriine ait unsurlarin
sizdig1 ve halkin geleneksel yasantilarindan iizaklasarak Islimi hayat tarziyla
kucaklastig1, muska takma, siislenme ve Islimi kiyafetler giyme gibi sekilsel
degisimler goriilmektedir. Bu evre, geleneksel yasamin ortaya c¢ikardigi
engellerin kaldirilmasi ve Islam dininin maddi kiiltiiriiniin, dualarmdaki edebin
ve manevi basariya uzanan yonlerinin benimsenmesi ile karakterize edilir. Bu
asamada, yerli halk Islam’a kars1 dostga bir tutum sergilemektedir.

2. Ikinci asama, doniisiim asamasidir: Bu asamada eski geleneksel din ile Islim’in
tam olarak benimsenmesinden daha cok kademeli olarak geleneklerinden
kopmasidir ki, genellikle krallar ve kraliyet aileleri tarafindan Onciiliik
edilmektedir. Boylece belirgin bir sekilde IslAm’in baslica maddi unsurlari
kademeli olarak benimsenmektedir. Bu agamada, yerel dinin ve kiiltiiriin 6nemli
Olglide zayiflamasiyla birlikte toplumda iki din ayn1 anda var olmaktadir.

3. Ugiincii asama: Islom’in toplumun yasamini degistirdigi eski kiiltiire gore
asamal1 bir yeniden yorumlama stirecidir. Esas olarak, davranista ve toplumsal
gelenekte gercek degisime yol acan Isldm dini, yaptirimlarmin etkinligine olan
giiclii inangla karakterize edilmektedir. Birey ‘“Zimmete’ ait olma hissini kazanur.
Cocuklar Kur’an kurslarina gider. Eski kiiltliriin kademeli olarak parcalanmasi
ve toplumun doniislimii vardir. Ancak bu siirecte, parcalanma ve yeniden
biitiinlesme dogal bir sekilde ger¢eklesmektedir. Yeni kiiltiir, eskinin radikal bir
degisimi olmaksizin yeni degerleri 6ziimser. %3

Dagomba Miisliimanlar1 ve 6zellikle Bat1 Afrika Miisliimanlari ile ilgili yukarida
bahsedilen ger¢eklere ragmen, genel olarak Bat1 Afrika’da ve 6zellikle Gana’da bulunan
Islami yasam tarzinmn, diger Islam toplumlariyla ortak dzellikleri vardir. Bu dzellikler
arasinda, ortak Isldim hukukunun tanmmasi, Kur’an okulunun kdy yasammin
vazgecilmez bir 6zelligi oldugu kabul edilmesi, “Isldim’in esaslarmmn”, Miisliimanligin
bir kanit1 olmasi, Isldm’1n ortak yasak ve ortak ayinlerine uyulmasi; isim koyma, siinnet
olma, nikah ve &liim torenleri gibi IslAmi unsurlarin dini hayata dahil edilmesi; islam’m
maneviyati, velilerin kerameti gibi konular zikredilebilir. Ancak, islAimi ve geleneksel
kiiltiirlerin harmanlanmasi, genel olarak Bat1 Afrika’nin yerli halki ve 6zellikle Gana
i¢in uygulanabilir, anlamli ve benzersiz bir uygulamadir. Bu husus, Hiristiyanligin yillar
icinde basarmakta zorlandig1 bir seydir.%

1.2.3.2.Gonja Kralligs Uzerindeki Etkisi

Gonja devleti veya kralligi, modern Gana’daki tropik ormanin kuzeyine uzanan
Savannah bolgesinde 16. yiizyilin ortalarinda ortaya ¢iktmistir. Kokeni Djenne

bolgesinden, glineyde yer alan madenlerden altin ticaretinin kontroliinii ele geg¢irmek

103 Ebo Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim in the Central Region of Ghana™, s. 34-35.
104 Ebo Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim in the Central Region of Ghana”, s. 39.
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icin gelen Mande fetihlerinin gelisine kadar dayanmaktadir. Cografi konumu nedeniyle,
krallik bir tarafta Nijer ve Hausaland arasindaki Sahra Alt1 ticaret yollarinin giiney
ucunda ve diger yandan tropikal ormanlik alanda bir kavsak haline gelmistir. Bolgenin
Islamilesmesi ve fetih, Nijer ticareti ile ilgili yeni bir kralligin kurulmasmin bir
sonucuydu. Eski Buipe, Gonja kralliginin kralliklarindan ve ana Gonja sefliklerinden
birinin baskenti idi.1%®

1500’lerin ortasinda, Begho’dan Miisliman tiiccarlar, Gana’nin kuzey
eyaletlerinden biri olan Gonja’ya Islam’i getirmede ©6nemli bir rol oynadilar.
Geleneklere (Gonja Geleneklere) gore, Nijer orta bolgesinden bir grup Bambara
savascisi, Gonja bolgesini fethetti ve Gonja (Yagbun)!® devletini kurdu. 17

1585°te Fakih Ismail, Begho’dan Gonja’yi ziyaret etti. Gonja sefi Naba’a (veya
ilk Gonja Krali Lamba) tarafindan onurla karsilandi. Fakih Ismail kendi memleketine
donerken yolda vefat etmis, Gonja sefi de bundan kisa bir siire sonra dlmiistiir. Fakih’in
oglu Muhammed ¢l-Ebyad, babasinin arkadasi olan Gonja sefiyle tanigsmak i¢in yola
koyulmustu. Ama onunla goriisme imkani1 olmamaistir; ¢iinkii o artik hayatta degildir ve
yerine, sefin oglu Manwura bulunmaktaydi. Patrick J. Ryan bu olay1 sdyle anlatiyor:

“Kral, bu giin, bir cuma giinii savasiyordu. Glinesin 1s1s1 yogunlast1 ve
giineste kaldi. Fakih, diismana yakin biiylik bir aga¢ gordii ve krala
“Neden bu agacm golgesine gitmiyoruz?” diye sordu. Kral ise cevaben
“Onun golgesinde nasil oturabiliriz?” diye sordu kral, “yenemeyecegimiz
diismana daha yakindir o aga¢?” dedi. Fakih, “Allah dilerse kafirleri
yeneriz ve o golgede otururuz” diye yanitladi. Fakih, daha sonra agaca
gelene kadar kral tarafindan takip edildi. Fakih, elinde bir degneyi yere
sabitledi ve diismana dogru yere yaslanmisti. Diisman Allah’in kudreti
tarafindan yenildi ve kral kasabay1 fethetti”.

Bu olay, Nehemiah Levtzion ve Bruce M. Haight tarafindan terciime edilen

kitapta soyle aktarilmstir:

“Gonja krali bunu gériince sagirdi. “Bu dinin, ‘kendi dinlerinden daha
iyl” oldugunu fark etti. Isldim’a adanmis oldu. O ve kardesleri Wamu,
Dimu, Jafa ve Mafa ile birlikte Miisliiman oldular”.

105 Genequand ve Apoh, “Old Buipe Ghana, Northern Region” s. 139.
106 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s.7.
07 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 79.
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Yukarida bahsi gecen olay, farkli bir anlati ile J. Braimah tarafindan
tartisgilmaktadir. 1987°de hayatin1 kaybeden Braimah, I. Timu unvani ile Gonja’nin
Yagbunwura’st (Kral) idi ve Kwame Nkrumah (Gana’nin ilk cumhurbagkani) Altin
Sahili’nin  bagimsizlik Oncesi hiikiimetindeki haberlesme bakaniydr diyerek
tartismasmin devami olarak der ki: “Fakih’in oglu Muhammed el-Ebyad bu savasta
cesurca hareket etti ve diismanlar onun cesaretini goriince kagtilar”.10®

Ancak, Afrikalilarin eski zamanlarma baktigimizda, 6zellikle Gana halki i¢in
veya siradan tiiccarlar, satiglarini ve iglerini attirmak i¢in bazi mistik biiyiilere ihtiyag
duyuyorlardi. Durum buysa, her zaman savas halinde olan yoneticiler, kralliklarini
genigletmek ve savaglar1t kazanmak i¢in bu tiir mistik olaylara ve sihre ilk ihtiyag
duyulan kisilerdir. Bu konu ile ilgili Yunus Dumbe’nin su ifadesine dikkat ¢ekmek
gerekmektedir:

Bu Miisliiman (alimlerin) ilmi rolii, onlarin ruhsal siitnliige sahip olduklari
maciyla ortaya ¢ikmaktaydi. Muhammed el-Ebyad gibi savasgi-kahraman biri, Gonja
krali Fati Moukpe Jakpa’nin Miisliiman danismani ve imamiydi. Muhammed el-Ebyad,
Kral Fati’ye Dagomba krali Na Zangina’nm ilgisini ¢eken savaglarinin c¢ogunu
kazanmasi i¢in yardim etti. Bu, Dagbon’daki sefin saraylarmin Islimilesmesine yol act1.
Bu kralliklarda Miisliiman alimlerin rolii, mevciit olan geleneksel maneviyat
bigimleriyle Islimi maneviyatm karsilastirilmasina sebep oldu. Béylece, Islim’m bu
saraylarda kabul edilmesi, kralliklarda Miisliimanlarin konumunu saglamlastirdi ve
kralliklarda Miisliimanlarin sayismimn artmasi saglandi.%

Bu biiyiik zaferin sonucu olarak, Dyula Miisliimanlarindan basta 6gretmen olan
Fakih Ismail olmak iizere bir¢ok, Dyula alimlerinin Gonja seflerine danisman olarak
kabulii gerceklesti. Onlar da Gonja’da 6nemli kisiler oldular; ¢linkii Arapga okuyup
yazabiliyorlardi. Bu Miisliimanlarin en onemli islevlerinden biri seflerin ve kisisel
imamlarin dogru listelerini korumakti. Bu husus anlagmazliklar1 6nlemek bakimindan
son derece Onemliydi. Misliiman &limler de genel olarak Gonja tarihini
kroniklestirdiler. el-Hac Mustafa b. Mustafa gibi kisiler M.O 1710-1752 yillar1 arasinda
Gonja’daki olaylar1 kaydetti ve bu tarih Imam Omer Kunandi b. Omer tarafindan
eklenerek genisletildi. Asante Imparatorlugu’nun Gonja eyaletlerinin bati, orta ve dogu

bdlgelerini fethetmesinden sonra bile devam etti.**°

108 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 79-81.
109 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 26-27.
110 Yim “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 82.
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Altm Sahili’ndeki bu 6ncii alimler, Salaga, Kete-Krachi ve Gonja’yi ilk giinlerde
Islami faaliyetlerin merkezine doniistiirdiiler. Mesela Omer Kreke nin, dzellikle okulun
tatil oldugu Ramazan ay1 boyunca iilkenin dort tarfina seyahat eden bir bilgin oldugu
kaydedilmektedir. islim’1 yaymak igin gittigi bazi alanlar arasmda Tamale, Yendi,
Mamprusi, Asante ve Tetemu (Kpong) vardir. Omer’in Altin Sahili bdlgelerine yaptig
bu geziler o donemde pek ¢ok Altin Sahili miisliimaninin inancini giiglendirdi ve bu
sayede taninmig bir Is1Am alimi olarak statiisiinii yiikseltti.*!*

Ivor Wilks, Gonja ve Salaga eyaletinin 1820 yilina kadar 6nemli bir Miisliiman
niifusa sahip oldugunu bildirmektedir. Her alt1 kisiden birinin miisliman oldugu
soylenmektedir. Ejura’nin (Gonja topraklarindaki bir kasaba) ve Atebubu’nun iyi
konumdaki Brong bdlgelerine biiyiik bir Miisliiman niifusunu ¢ekerek Salaga ve Kete-
Krachi gibi kasabalarla rekabet etmeye basladi. 1*2

Ayrica 1968’de Levtzion, Gonja imamlik ve kokeni Bas Sefleri’nin
(Yagbunwura) ve bolgesel seflerin imamlarin Sakpare’ler olarak bilinen ve nesiller
kurucu-kahraman Jakpa’nin imamina kadar dayandigini iddia etmektedir. Kamagate
simdi, en azinda, Gonja’daki Sakpare imamlarinin ¢ogunun kdkenidir. Geleneklere
gore, Gonja topraklarindaki ilk cami, ilk ve bugiine kadar Gonja imamlarmin
ikametgadh1 ve Siyah ve Beyaz Volta’nin birlesme noktasinin birka¢ Kkilometre
yukarisinda yer alan Buipe’de insa edilmistir.!*3

Hausa tiiccarlar1 sayesinde Altin Sahili’ndeki ticari canlilik, 6nemli bir merkezin
ortaya ¢ikmasiyla sonu¢landi ve Gonjaland’daki Salaga Pazar1 6nemli bir merkez haline
geldi. Salaga, 1775’te Bat1 Afrika’da Hausaca konusan bir ticaret merkezi olarak ortaya
¢ikti, Timbuktu, Borno ve Hausaland’dan mallar cezbetmisti. Ozellikle Salaga’nin
Hausa isgali dnemli goriilmiistii, ¢iinkii Islim’in daha sonra Asante Imparatorlugu’na
niifuz etmesinin zemin ve sartlar1 olusturulmustur. 4

Yukarida bahsi gecen Eski Buipe, giinlimiizde ¢ok genis ve iyi korunmus bir
arkeolojik yerdir. Gonja Projesi kapsaminda ve 2015 yilindan bu yana Eski Buipe’de

arkeolojik arastirmalar devam etmekte olup, s6z konusu arastirmalar cogunlukla kazilar
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ve toporagrafik arastirmalar1 kapsamaktadir. Bu ¢alismalar, Gonja devletinin maddi
kiilttirti ile birlikte Eski Afrika’nin ilk kapsamli sunumu olarak Bat1 Afrika sehirciligi
bicimleri hakkinda yeni veriler saglamakta, ancak proje heniiz baslangic
asamasindadir.t®

1.2.3.3. Fante Kralhig Uzerindeki Etkisi

Islam, Mfantse sahil bdlgelerinde 19. yiizyilin baslarinda, cogunlukla Kuzey Gana’dan
gelen Misliiman tiiccarlar, geri donen koleler ve Brezilya ve Endonezya’dan gelen
savag gazileriyle kendini hissettirdi. Bu Miisliiman niifus, daha sonra Altin Sahili Hausa
alay1 icinde Hausa Miisliimanlarmnin varlig: ile artmisti. Bu donemde Islam dini, esas
olarak yabancilarin yerlestigi topluluklarla smirliydi.'*® Bu askerler Altm Sahili’ndeki
Ingiliz kuvvetlerinin bir kaptan1 olan Glover tarafindan Sagranti Savasi'nda savasmak
icin askeriyeye alind1 (bu savas, Ingiliz ve Asante’ler arasinda olmustu).*’

Dagomba, Gonja ve Mamprusi’nin yan1 sira Asante ve Ga’lar gibi diger giiney
halklarinin aksine, Fante halkina yonelik ciddi bir islami teblig faaliyeti yerel halk
tarafindan baglatilmists. Iki Fanteli olan, Benjamin ve Mehdi Appah 1885°te
Fanteland’de Fante Kramo (Fante Islam) olarak bilinen Islam’m kurulmasiyla iliskilidir.
Makessim’e yakinda bir yerde islamla sereflendirildikten sonra Sam, dnceki (Rahiplik)
tecriibelerini kullanarak Fanteland’a yayilmis yaklasik bes yiliz kisilik bir Miisliman
topluluk olusturdu. Yeni Miisliiman olan ve imam olan Sam geleneksel uygulamalardan
uzak durmadi. Alkol tiiketimine izin verdi. Onun uyguladigi Islamiyet tarzi hem
Hiristiyan hem de geleneksel kiiltiiriin birgok unsurunu igeriyordu.!'® Fanteland’da
[slim’m yayilis1 baglaminda, yukarida bahsedilen Benjamin Sam ve Mehdi Appah olan
bu iki kisinin nasil Islam’a ihtida ettiklerini anlatacagiz. ihtida hikayelerini anlatmanizin
nedeni, Fanteland’da Isldim tarihinin kendilerine referanslar yapilmadikca
anlagilamayacagidir. Sam’in ihtidas1 ile ilgili olarak anlatmamiz gereken iki farkli
hikdye vardir. Mfantse Siinni Miisliimanlarinin (yazarin Ortodoks Miisliiman Grubu

olarak ifade ettigi) ve Ahmediyye Miisliman Misyonundan hikayelerini aktaracagiz.
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1.2.3.3.1. Siinni Miisliimanlarin Anlatilarina Gére Benjamin Sam’in ihtida

OyKkiisii

Mfantse Siinni Miislimanlara gore, “Kramo Sheibu” olarak anilan Miisliman bir
mistik, Sam’in memleketi olan Egyaa No.2’ye yerlesti. Sheibu, toplum tarafindan ¢ok
sayg1 goriiyordu, ¢linkii o, sifali bitkiler ile ilgili derin bilgiye sahipti ve ¢esitli sorunlari
olan insanlara yardimec1 olmak ve tedavi etmek i¢in “baraka” sahibi bir dindar kimse
olarak biliniyordu. Manevi olarak Elmine halkina Mfantse halkina karsi savaglarda
yardim ettigi iddia edilmektedir. Bu nedenle, bircok insan sorunlariyla ona giderdi.
Sam’in, Ekumfi Ekrawfo’da Appah ve Yedu adinda iki arkadasi vardi Appah’in
karisiyla ilgili olan sorunu, gece yatakta ona yaklasamamasiydi. Yedu’nun karisi ise
hamile kalamiyordu. Kramo Sheibu’nun manevi hallerini bilen Sam, arkadaslarmi
bularak onlarla birlikte Sheibu’ya gitmislerdir. Yedu ve Appah sorunlarmin
¢Oziilmesine karsin, Sam ile birlikte, bu sifa ilaci i¢in bu ortami giivenceye almak
istediler. Sheibu Benjamin Sam da dahil olmak iizere islam’1 kabul ettikleri takdirde
onlara yardimeci olabilecegini sdyler. Bunun iizerine Sam ve arkadaslar1 isldm inancin
kabul ettiler.'t°

1.2.3.3.2. Ahmedi Miisliimanlarinin Anlatilarina Gore Benjamin Sam’in

Ihtida OyKkiisii

Mfantse Ahmedi Miisliimanlarinin resmi anlatimma gore, Sam’in ihtidasi, yerel
Mfantse dilinde Sadick Bukar olarak anilan bir Miisliiman mistik Mallam Abubekr Bin
Siddik ile yaptig1 yogun karsilagsma olarak anlatiliyor. Sadick Bukar Nijerya’dan Hausa
askerleriyle Altin Sahili’ne yerlesti.*?° Hikaye su sekildedir:

Sam, Anomabo’ya sahil yolundan (metodist bir rahip olarak her zaman yaptigi
gibi) vaaz vermeye giderken denizde gizemli bir varlik zuhur etmisti. Bu sok edici olay
onu ¢ok korkutup bayilmasma neden oldu ve nihayetinde uyandigi zaman amcasi onu
ticaret yapmak icin Ekumfi Otuam’daki bir bagka amcasma gonderir. Boylece Sam
ticari hayatmna atildiktan sonra rahiplik gorevini birakmusti. Ticari faaliyetleri,
sonrasinda onun yakin arkadasi olacak olan Sef Kobena Aduogyir Appah ile

tanigmasima vesile oldu. Sam, memleketi Egyaa No.2’den uzaktayken (diger anlatimda
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bahsedildigi gibi Nijerya’dan gelen biri) ailesine yabanci bir kisi olan Mallam Sadick
Bukar’m Sam’in amcasina gittigi iddia edilmektedir. Bu kisi Sam’i Altin Sahili’nde
gormek istedigini ve bu arayisin acil oldugu icin amcas1 Egyaa No0.2’ye yabanciy1
getirerek bir elgi gonderip Sam’i de Attakwaa’dan ¢agirdi. Yolculuk bir hafta kadar
stirdii ve Mallam Sadick Bukar bu siirecte igerisinde Sam’in aile evinde kaldi. Sam’i
beklerken, Sheibu bazi mistik olaylar gostererek, Sam’in yolculugunun her ilerleyisini
aile bireylerine anlatti. Daha sonra bir su kabaginda su ile Arapga bir yazit yikadi ve
‘odwon’ olarak bilinen baz1 yerel yapraklarla suda bekletti. Benjamin Sam, evin ig¢inde
goriindiigii anda, Sadick Bukar, yapraklarla birlikte suyu onun iizerine dokerek;
“Miimin Sam”, Allah seni dinine, yani Islim’a getirmem gerektigini buyurmustu.
Metodizm senin dinin degil. Dinin Islam’dir. Bu din yani Islam dini burada (Egyaa
No.2’da) yayilmaz, geldigin yerden olacak. Geri dondiigiiniizde arkadasinizin adini
Mehdi olarak yazmn. Bu karsilasmanm etkisi {izerine Sam, Islam’1 kabul etti. Doniiste
talimat verildigi iizere yerel bir sef olan arkadasi Aduogyir’nin ihtidasimi saglayarak
ismini “Sef Mehdi Appah” koydu.*?*

Yeni bir Misliman ve imam olan Sam geleneksel uygulamalardan uzak
durmadi. Alkol tiiketimine izin verdi. Onun uyguladigi Isldmiyet tarzi hem Hiristiyan
hem de geleneksel kiiltiiriin bircok unsurunu igeriyordu.}?? Sam’in mesajinin cazip
gelmesi, yerli halkin kolaylikla iliski kurabilecegi, vaazinda sembolik ifadelerle Arapca
yerine Mfantse adli yerel dilin kullanilmasindan kaynaklaniyordur. Arapga, artik yerel
halkmn Isldm inancini anlamasi i¢in bir engel olarak durmuyordu. Sam ve Mehdi
Appah’m etkisi altindaki Mfantse bdlgelerinde Islim’in hizla biiyiimesinin en dnemli
nedenlerinden biriydi. Sam Miisliiman olduktan sonra, Islim’1 teblig icin metodist
misyonerlikten edindigi stratejileri ve deneyimleri de kullandi. Bu, ilk camilerinin ve ilk
Miisliman okulunun kurulmasinda kullanilan, Ekrawfo’daki misyon ve devlet
okullariyla ayni standartta, mimari tasariminda kendisini gostermektedir. 1896 yilinin
temmuz aymda agilan okulun, Altin Sahili’nde devlet yardimi alan ilk Miisliiman okul

oldugu bilinmektedir.'?3
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Biiyliyen Mfantse Miisliman niifus ile Sam, her hafta namazi kildirirken ve
onlara temel Islam dini bilgileri &gretirken Gyinakoma’da bir araya gelirdi. Cok
gegmeden sik sik yapilan bu yolculuklarin, 6zellikle aralarinda bulunan yaghlar i¢in bir
yiik haline geldigini fark ettiler. Bu nedenle, sik sik bir araya gelmek isteyenler i¢in
ortak bir ¢dziim arayigina girdiler. Bu mesele yaklasik bes yiiz kisilik biiyiik bir Mfantse
Miisliman toplulugunun kurulmasmna yol agti ve daha sonra bu topluluk, Fante
yerlesiminden her tarafa yayilarak!?* Ekrawfo’ya (“yeni kasaba” anlamma gelen
‘nkrovfo’ Mfantse dilinden tiiretilmistir) kadar ulagmisti. Bu topluluk, iyelerinin dini
kimligini ve aidiyet duygusunu gelistirmelerine yardimci oldu. Ayrica bu sehirde,
yukarida bahsedilen Mfantse Miisliimanlar1 i¢in ilk cami ve mezarlik Ben Sam
yonetiminde insa edildi. Mezarlik, Benjamin Sam ve onun da dahil oldugu erken
Mfantse’li Miisliman mensuplari i¢in defin alan1 olarak hizmet etmistir ve halen
Ahmediyye grubunun iiyeleri i¢in de ayni hizmeti veriyorlar. Ekrawfo’da bulunan bu
mezarlig1 Gana’daki Ahmediler de dahil olmak iizere Bat1 Afrika’nin alt bolgesindeki
tim Ahmediler i¢cin mini hac merkezi haline gelmistir. Benjamin Sam’in 1915°te
Olimiiniin ardindan, Ahmediler’e gore yeni liderlik sorumlulugu Mehdi’ye
diismiistiir.*?

1.2.3.3.3. Mehdi Appah

Benjamin Miimin Sam’in §limiinden sonra Mehdi Appah, Mfantseli Miisliimanlarin
liderligini tstlendi. Miimin Sam ile yakin c¢alist1 ve Mfantse miiminleri arasinda en
kidemli Miisliman idi. Afrika disindan herhangi birisinin gelip onlara yardim etme
ihityaci duyuldugunda, onun sorumluluk duygusu daha da belirgin hale geldi. Benjamin
Sam, Mfantse bolgesindeki halki arasinda Islam’t yaymasi ve Mfantse’nin bir
Misliman topluluk haline getirilmesiyle itibar gormiisse, Mehdi Appah da
Hindistan’dan ilk Ahmediyye Misyoneri’ni getirmekte basrol oynamakla 6ne ¢ikmuistir.
Mfantseli Miisliimanlarin bir {iyesi olan Yusuf Nyarko’nun beyaz Miisliimanlar ile
namaz kildiklarin1 riiyasmda gordiigii iddia ediliyor. Grup, Allah’in onlar1 bdyle
insanlarla iletisim kurmaya yonlendirdigine ikna olmustu. Grubun rizast ve izni ile

Mehdi Appah bu sorumlulugu {istlenerek, bu grup (Ahmediler) hakkinda bilgi almak
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icin Saltpond limaninda daha Onceden caligmakta olan Nijeryalt Miisliman bir
arkadagla goriismeye basladi. Bir misyonerlik talebi igin gerekli belgeler, seyahat
masraflari i¢in gerekli para ile birlikte Sef Mehdi Appah ve kdyiin biiyiikleri tarafindan
Hindistan’daki Ahmediyye Miisliman Misyonu’nun lideri, Il. Halifeti’l-Mesih’e
gonderilmis. Bu olay, Altin Sahili’nde yerli Hiristiyan halk tarafindan benzer sekilde
Metodist misyonerleri getirtme olayma benzetilmektedir. Bu siireg, Ingiltere’den Altin
Sahili’ne giden ilk Metodist misyoner olan John Rhodes Dunwell’i getirmistir. Buna
benzer olaylar, Miisliman Misyonerlere yonelik taleplerinde Mfantseli Miisliimanlar
iizerinde psikolojik bir etkiye sahip olabilir. Ilk Ahmediyye Miisliiman Misyoneri olan
Maulvi A. Nayyar 1921°de Altin Sahili’ne gelmistir. Onun varligi, yerli halklar arasinda
teslimiyet¢i tavr1 tesvik ederek gurur duymalarina sebep oldu. Cihad’in baris¢il
boyutlarmi vurgulama konusundaki yorumu, giiclii aile ve toplum hissiyat1 nedeniyle
boliinmeyi ve siddeti tesvik eden sorunlardan kaginmaya calisan insanlar arasinda iyi
karsilandi.

Bununla birlikte, onun ogretileri grupta bir tiir muhalefet de olusturmaya
basladi. Mfantseli Ahmedi ve Siinni Miisliimanlara, 6rnegin, namazlarda dogru durusu
ogrettigi iddia edilmektedi; yani Miisliimanlarin namazlarinda, kollar gdgiise katlanmaz,
aksine viicudun yanlarina serbest birakilir. Ayrica, Allah’in emrini yerine getirmek i¢in
cihad1 nefsin kotiiliige karsi miicadelesi olarak yorumlamasi, halktan bazilar1 tarafindan
hos karsilanmamistir. Bunlar Siinnilerin ve Ahmedilerin bazi Islami uygulamalarimda
ayrim getiren 6gretilerdi. Bu noktada, Nayyar’in konusmalar1 ve 6gretileri, Ahmediyye
Hareketi ve Siinni Miisliimanlar arasinda varolan rekabet ve diismanligin yerel sahnede
ateslenmesine yol ac¢tig1 kabul edilmektedir. Bu noktada tiyeler, ya Ahmediligi kabul
edip Nayyar’in onderligini kabul edeceklerdi ya da ayri bir Miisliman grup kurup
ayrilmak i¢in karar vermek zorunda kalacaklardi. Bu farkliliklara dayanmayan topluluk
1921°de ikiye ayrild1. Bir kolu Nayyar ve Mehdi Appah altinda Ahmediyye Miisliiman
hareketi ile devam ederken, Obonster’e yerlesen Mfantse Siinni Miislimanlar ise oray1
bir dini ikametgah edinerek Mallam Yakubu’yu liderleri kabul etmislerdir. Ancak
bolgedeki iki Mfantseli Miisliiman toplulugun (Stinni ve Ahmedi Miisliimanlar) ortak

kokleri Benjamin Sam’e kadar dayanmaktadir.'%°
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1.2.3.4. Asante Kralig: Uzerindeki Etkisi

Asante kralligi, 18. yiizyilda Akanca konusan kabilelerin son ve en giiglii kralligi olarak
kabul edilmektedir. Bu donem Asantehene (Asante Kralr) Osei Tutu’nun (1697-1731)
saltanat donemine denk gelmektedir. Giiney Gana’da Asantehene’ye yakin akraba olan
Akan kabilelerinin birlesmesi, halefi Asantehene Opoku Ware 1731-1742 yonetiminde
devam etti. Bu donemde Asante kralligi, Biliyiik Asante olarak kabul edilen Akan,
Akim, Sefwi, Tekyiman ve Fante eyaletlerini i¢eriyordu.?’

Asante kralligmn 18. yiizyilin baslarinda kuzey komsulariyla temasinin, Asante
(Asanti olarak da telaffuz edilir) halkinin Isldm’1 resmi kabul tarihi olarak
kaydedilmektedir. Ayn1 zamanda, Asante’yi 1764’ten 1777’e kadar yOneten Osei
Kwandwo’nun (Osei Kwado olarak yazilir) idari reformlarinda Miisliiman
okuryazarlarmi memur olarak calistird1 kaydedilir. Ebu Bekir Kyeame’nin, resmi olarak
Osei Kwame tarafindan atandigi belirtilmektedir. Ote yandan Ivor Wilks, Islamiyet’in
1777°de tahta gegen Asante krali Osei Kwame donemine kadar Asante metropolitan

& Ingilizler,

bolgelerinde kapsamli  bir sekilde etkili olmadigi gériisiindedir.*?
Hollandalilar, Asante ve Fante, 19. ylizyilin baglarinda ticaret ve egemenlik meseleleri
tzerinde miicadele ederken, Mislumanlar Kumasi’de etkilerini  sessizce
gelistiriyorlards.*?°

Miisliimanlarin Asante iizerinde Onemli bir etkiye sahip olmasinin nedeni,
Asante krali, Osei Kwame’i Islam’1 kabul etmesinden kaynaklaniyordu. Onun Islam’1
kabul edisi Asante’nin kraliyetten ayrilmasma neden oldu.’*® Ciinkii imparatorlugun,
medeni kanun yerine bundan sonra seriata bagli bir hiikiimet kuracagindan
korkuluyordu.®* Bundan sonra saltanata gelen Asantekrali Osei Bonsu (1801-1824)
Islam’a kars: tavir sergiledi ve hatta muhtemelen halkin destegini kazanmak icin bazi

Miisliimanlar1 idam etti.’®* Kral Osei Tutu’nun hiikiim siirdiigii donemde Asante-

Miisliiman iligkileri zirveye ulasti. Fante Eyaletini 1807 yilinda isgal eden Asante
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ordusunun, yarali ya da oliileri kaydetme, yaralilara bakilma sorumlulugunu tasiyan “bir
Arap saglik personeli” vardi. Bu “Arap saglik personeli”, yerli Araplarla degil, Arapga
bilen Bati Afrika etnik kokenli Miisliman alimlerle karistirilmamalidir. Aksine,
Arapga’y1 bilen Bat1 Afrika etnik kokenli Miisliiman alimlerdi.*®3

Asante Kralligi, Kuzey Gana’dan gelen Islim alimlerinden savas zamanlarinda,
kuzey kralliklarinin savaglarinda elde ettikleri basarilardaki rolleri bulundugu
diistiniilerek, kendileri i¢in de ayni sekilde savas zamanlarinda dua etmelerini istedi
ki'3 bu yirminci yiizyilm baslangicindaydi. Ayrica 1901°de Ya Asantewa Savasi
sirasinda oldugu gibi, Asante’nin Salaga, Kete-Krachi, Gambaga ve Yendi’den gelen
alimlere ihtiya¢ duydugu bir yil oldu. Bu durum, Salaga’dan ve diger yerlerden gelen
mallamlarin (hocalar), ticaret ve miisteri arayisi nedeniyle daha fazla dagilmalarina
neden olmustu.™®® Bu Miisliiman alimler, ayn1 zamanda devletin 6nemli meselelerinde
yoneticilere ve uzak iilkelerdeki biiyiikelgilere danisman olarak hizmet etmislerdi.'®
Okur yazarliklarindan dolay:r Asante baskanlarina da sekreterlik yapmislardi.**” Altin,
kola, tuz ve kole dagitim ticaretini kontrol altina alirken, ayn1 zamanda da biiyiikbag
hayvan isletmeciliginde de bir tekel olusturmuslardi. Béylece, onemli ekonomik ve
politik giicler elde etmislerdi.*®®

Oyle ki, on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda, Asante krallig1 Miisliimanlar1 kendi
topraklarma resmi olarak kabul ederek, yaklasik yiiz yil sonra, Kumasi’nin krali Asante
baskentindeki Miisliiman toplulugundan Osman Kamanghatay’1 (muhtemelen bir Hausa
kabilesinden) segereck Asante vatandashigi verdi. Bunun oOtesinde Kamanghatay’de
Islami din gérevi vererek Asante’nin Miisliiman toplulugunun basma getirip bu gorevi
resmilestirdi. Bu gelismeyi, Ivor Wilks “Asante’de imamlik” olarak nitelendirmektedir.
Bu c¢ercevede imam, kralligin geleneksel rahibi (Nsumankwaahene) yerel
tapmnaklarindan nasil manevi yardimi istiyorsa benzer bir sekilde de Miisliiman

topluluktan da kralliga manevi yardim talep etti. Bagka bir deyisle, Miisliman din

adamlarinin yeri geleneksellestirilmistir. Benzer durum Dagomba, Fante vb. gibi ¢esitli
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etnik krallarin imamlart i¢in de gegerlidir. Bugiin, Asante kralinin yerinde, on
dokuzuncu ylizyll imammin se¢ildigi Miisliiman aile {iyeleri hizmet vermeye devam
ediyor. Gelenege gore, Asante Nkramo’nun (baska bir deyisle Asante Miisliimanlar1)
imami, esas olarak on sekizinci yilizyilin ortalarinda yerlesmis olan Kumasi’nin
kuzeyinden gelen Miisliimanlarin torunlari*®*® ve ondokuzuncu yiizyildaki asil ailesinin
erkek tiyeleri arasindan segilmektedir. Asante kralinin hizmetindeki bu din adamlar1
Asante milletinin de hizmetindedir, ancak ayni zamanda Gana’nin genel Miisliiman
toplulugunun iiyeleri olmaya da devam etmektedirler. 4

Ingilizlerin Kumasi’ye gelmesinden sonra Asante Miisliimanlari, Ingiliz
isgalcilerin Kumasi isgalini durdurmak i¢in Asante kralligina katilarak 1874 ve 1900’de
Ingilizler’e kars1 yapilan savaslarda Asante kralina sadik kaldilar. Ingilizler, Asante’ye
kars1 savasmak i¢in Hausa, Yoruba, Zambarima ve Gurinsi kabilelerinden olan kuzeyli
Miisliimanlar1 orduya aldilar. Ingilizler Kumasi’yi ele gecirdikten sonra Asante iktidari
yikilmists. Bdylece, Ingilizler, serbest ticaret vaadi ile Kumasi Zongo nun (yabanci
toplulugun) yerlesmesine ve gelismesine katkida bulundu. Bunun nedeni ise, Ingilizlerin
Miisliimanlar1 iktidarda tutmak suretiyle giiglii liderler olmalar1 igin tesvik ederek
Zongo’daki geleneksel otoritelerin gii¢lerini yeniden gézden gegirmeye ¢aligmalaridir.
Kumasi’de kentin hemen kuzeyinde Zongo olarak adlandirilan ilk yer, Ingiliz kolonyal
kayitlarina gére, 1900 ayaklanmalar1 swrasinda Ingilizlerle isbirligi yaptiklarini iddia
edilerek Asanteler tarafindan yakildi. Bunun bir sonucu olarak, bazi Miislimanlar
Ingiliz Kalesi’ne s1gmd1. Zongo, ingiliz destegi ile yeniden insa edildi. Diger Zongo’lar,
1896°da Koforidua, 1898°de Techiman ve 1906°da Sekondi gibi diger yerlerde de zuhur
etmisti.}4
O zamandan beri Kumasi bir Asante etnik kasabasi konumunu kaybetmisti. Cok
sayida Misliman olmus zengin yabancilar toprak satin almis ve Kumasi’yi daimi
ikametgahlar1 olarak tercih etmislerdi. Hausa, Yoruba ve 1900’lerin baglarinda
Kumasi’ye gelen Mossi’den 6nemli miilk sahipleri Kumasi’ye yerlestiler. Neticede
Kumasi kismen Asante kasabasi ya da sehri oldu ve yabanci Miislimanlarin niifusu

neredeyse Asante niifusunun biiyiikliigiine esit olmustu. Ingilizler tarafindan ilk muteber

139 Enid Schildkrout, I1slam and Politics in Kumasi, 114.
140 Owusu-Ansah, “The State and Islam in Ghana”, s. 220.
141 Dumbe ve Gabriel, Salafis and the Politics of Nationalism, s. 46-47.
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Zongo lideri bir Hausa idi, dolayisiyla Gana’li degildi. Sonraki Zongo liderleri “Sarkin
Zongo”, yani Zongo Sefi de Hausa idi. 1924°te Ingilizler tarafindan siirgiin edilen I.
Prempeh’e siirgiinden donme izni verdiler ve 1926’da Kumasi (Kumasihene yani
Kumasi sefi) Asante sefi olarak kabul edildi. O zamanlar Ingilizlerin ¢ok yetenekli
gordiikleri Sarkin Zongo Malam Salaw, Kumasi yonetiminde yerli olmayan bir Afrikali
tiye olarak resmi bir konum kazandi. Hem Asante’nin hem de Zongo halkinin bir
ozerklik verme politikas1 makul goriinmesine ragmen, Zongo nun diger kabileleri,
ozellikle de Hausa’lar gibi Nijerya’dan gelen Yoruba ve Burkina’dan gelen Mossi’ler,
bu uygulamadan memnun kalmamustir. Bu kabileler arasindaki anlagmazliklar dyle bir
noktaya vardi ki, 1932’de Malam Salaw’in liderligine dair protesto ve isyanlarin
ardindan Sarkin Zongo’nun makami bir siire igin kaldmrildi ve c¢esitli kabilelerin
baskanlar1 Kumasihenenin egemenligi altinda toplandi. Boylelikle, 1935’te yeniden
Ingiliz egemenligi altinda Asantehene i{invanin1 yeniden kazanan zongoda yasayan
cesitli kabile seflerine itibar edildi.*?

Bugiin Kumasi’deki Miisliman toplulugu, Kuzey Gana ve c¢evre iilkelerden
gelen gégmenlerin Asante’deki yerlesim diizeninin tarihini yansitan iki ana boliime
ayrilmistir.  1896°da Ingilizlerin isgaline kadar, Asante Nkramo olarak bilinen
toplulugun en eski kesimi, Asante’nin kuzeyde baslamasiyla birlikte, Kumasi’nin
kuzeyinden gelerek kasabanin ortalarma on sekizinci yiizyildan itibaren yerlesen
Miisliimanlarm torunlarmdan olusuyordu. Ikinci kesiminden olusan ve (Hausa
yabancinin mahallesi veya Zongo) olarak bilinenlerin kokenleri, somiirge doneminin
baslangicina kadar dayandirilabilmektedir. En eski Miisliiman yerlesimlerindeki
kuzeyliler, simdi Kuzeybat1 Banda bdlgesinde kuzeyden Gonja, Dagomba ve Mamprusi
kralliklarindan Gana ve bugiinki Nijerya’dan gelen gd¢menlerin dagilmasiyla (esas
olarak Hausalar) ve Ust Volta (esas olarak Mossiler) olan bdlgeden gelmektedirler.
Asante Miislimanlarinin ¢ogu kokenlerini Mande’ye (yani su anda Hausa lisaninda
Wangara olarak adlandirilan) Miisliimanlara dayandirirlar ve giiniimiizde kokenleriyle
alakali olarak kuzeye atifta bulunmaktadirlar. Ancak bu grup bir biitiin olarak Asante

toplumuna sosyal ve politik olarak dahil edilmisti.'*3

142 ¥im, “Understanding Islam: Its History in Ghana”, s. 101-105.
143 Schildkrout, Islam and Politics in Kumasi, s. 114.
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Bu topluluk daha sonra Kumasi’deki bes biiyilkk zongosun yani sira daha da
kiigiik zongolara boliinmiistiir. Hausa olan Kumasi Sarkin zongosuna, tiim Kumasi
zongolarca itibar edilmektedir. Ayrica, her bir zongonun, genellikle bir Hausa olmayan
kendi Sarkin zongosu vardir. Ornegin Yate zongo’sundaki Sarkin Zongo bir Mossi’dir.
Bunun arkasinda yatan sebep ise, pek ¢ok agidan degerlendirilebilir. Mesela, ticaret
yapmak ya da daha iyi bir yasam i¢in Kumasi’ye gelen farkli etnik gruptan insanlar
arasimda yeni bir zongo olusturuyorlardi. Boylece, zongodaki tiim kabileler, 6zellikle de
Mossi ve Hausa, etnik baglarint siirdiriirken, akrabalik baglari, sosyal statii ve
toplumsal roller yeni bir zongo kiiltiiriiniin yerini alma egiliminde olmaktadirlar. Her bir
zongonun bir sarkin zongo ya da zongo sefi vardir ve her bir zongo i¢indeki her etnik
grup bir Sarkin sefine sahiptir. Bu kisilerin ¢ok fazla iktidar niifuzu yoktur. Kumasi
zongolarinda yasayan bir¢ok gé¢men Miisliiman degildi. Kumasi’ye ulastiklarinda artik
‘putperest’ takdire sayan bir sey olmadigmi anlamislar ve bu yilizden Miisliiman
olmuslar. Ac¢ikca goriilityor ki, tiim nesillerin gogmenleri i¢in zongo siyasi topluluguna
dahil olmak, Isldm’in kabulii ile ortaya ¢ikmaktadir. Zongo’ya yeni gelenler sadece
Miisliiman olmakla kalmayip, ayn1 zamanda zongo’nun 6nemli bir {iyesi olmak ig¢in
Hausa kabilesine 6zenmesi gerekiyor. Cogu Miisliiman gruplar arasinda Hausa olmanin
iizerindeki kiymetini bilmesi gerektigi kabul edilir. Her ne kadar hem servet hem de
Islami ortodokslugu (Siinnilik) temin edilebilirse de onlar Hausa olma statiisiiyle
iligkilendirilmektedir. Hausa’nin zongo topluluklarinda {istiinliik kazanmasi dil ile
olmustur. Hausa dilinin ve Kkiiltiiriiniin 6nemi 1860’a dayanmaktadir, dolayisiyla
diasporada Hausaca konusan tiiccarlarin biiyiimesinde etkisi S6z konusudur. Hausa
tiiccarlar1 Miisliman olduklarindan ve Miisliiman olmayan bdlgelerdeki Hausa
tiiccarlar1 “Miisliiman toplumu” olarak kabul edildiginden, Hausa kiiltiirii ve dilleri
Islam kiiltiiriiyle esit hale gelmistir. Hausa’nm bu kiiltiirel hegemonyas1 ve Kumasi
zongosunda ortaya ciktarttigi birlik, Kumasi1 zongolarinda oldugu kadar Akra
zongolarinda da devam eden ¢esitli boliinmeler tarafindan kontrol altinda tutulmaktadir.
Hausa’y taklit etmekte ¢ok ileri giderse, kendi halkinca bir hain olarak kabul edilir.***

Hausa egemenligi, Zongo’nun kurulmasindan sonra, yani 1902°de Ingilizlerin,

(bugiin Eski Zongo olarak bilinen) sehrin bir boliimiinii tahsis ederek gdg¢menler i¢in

143 ¥im, “Understanding Islam: Its History in Ghana” s. 106-113.
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0zel hiikkiimler yapmasindan sonra bir sorun haline gelmistir. Bu erken donemde kurulan
Hausa hegemonyasi, bugiin bile periyodik bir catisma kaynagi olmaya devam
etmektedir. Bu yiizyilin baslarimda Zongo’da Hausa egemenliginin temeli biiyiik 6l¢iide
ekonomik idi. Hausa, kola ve sigirlarda uzun mesafeli ticaretin ¢ogunu kontrol etti ve
Hausa toplulugundaki ilk 6nemli liderler basarili tiiccarlar ve toprak agalariydi. Bu
durum somiirgeci otoriteler tarafindan siyasi olarak taninmalarina yol agt1 ve 1896 ile
1919 yillar1 arasinda, Ingilizler, Hausa is adamlarmin ve dini liderlerinin heterojen
Zongo toplulugunun resmi baskanlar1 olarak taninmasini sagladi. 1920’lerde Ingilizler,
Dolayli Yonetim ilkelerini uygulamakla ilgilenmeye basladi. Dolayli Yonetim,
Ingilizlerin “dogal” liderler aracilifiyla ydnetme teorisi anlamma geliyordu. Kumasi
Zongo’da, Islami, Huasalasmus kiiltiir ile Ingilizler tarafindan gelistirilen bu ilkelerin,
Zongo’nun minyatiir bir emirlikmis gibi uygulanabilecegi ve bir kurallar hiyerarsisi
yoluyla yonetilebilecegi anlamina gelir ki, bu durumda kabile reisleri s6z konusudur.
Sarkin Zongo olarak bilinen Hausa Koy muhtarlari, daha sonra “geleneksel” Zongo
Sisteminin zirvesi olarak tanmdi ve Hausa digsindaki tiim go¢menler iizerinde otorite
idiler. 1927°de, 1924 Asante Idare Nizamnamesi’'nde yapilan bir degisiklik, Sarkin
Zongo’nun yetkilerini resmen tanimladi ve Zongo’da Miisliimanlara kars1 yarg: yetkisi
veren bir mahkeme kuruldu. Zongo’da yiiriitiilen bu politika, su nedenlerden dolay1
basarisiz oldu: (i) Muhtarlari bir¢ogu yetkilerinin azalmasi, (i1) mahkeme harclarindan
ve cezalardan elde edilen gelir kayby, (iii) Hausa olmayan muhtarlarin, resmilesmis bir
hiyerarsinin daha alt saflarina diisiirilmekten rahatsiz olmasi, (iv) Hausa olmayan
mubhtarlar i¢in prestij ve iktidarda ilerleme firsatlarmin ve hiikiimetin Dolayl1 Y6netme
uygulamasindaki girigsimlerinin engellenmesidir.

Bu gelismeler, 1932’de bir dizi isyana ve hiikiimetin politikasina karsi
protestolarin  baslamasina sebep olmustur. Sarkin Zongo’nun makami resmen
yiriirliikten kaldirild1 ve her muhtarm kendi gayri resmi mahkemesine tekrar girmesine
izin verildi. Bu gelismeler bir biitiin olarak Kumasi yOnetimindeki degisiklikleri
yansittyordu. 1920’lere kadar Ingilizler geleneksel Asante liderlerinin giiciinii kirmaya
cahstilar. Dolayli Yonetim fikrinin kabul edilmesiyle, ingilizler Asante’nin Asantehenin
giiciinii yeniden tesis etmesini talep etmeye basladi. I. Prempeh 1924 yilinda siirglinden
dondii ve 1926 yilinda Kumasihene yapildi. Onun halefi olan II. Prempeh,1935°te

Ingiliz somiirgecilik-6ncesi “konfederasyonu” olusturularak Asantehene olarak kabul
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edildi. Bu zaman zarfinda, Zongo’da, Hausa muhtarinin elinde siyasi otoritenin
merkezilesmesinin ise yaramayacagi anlasildi. Bunun iizerine Ingilizler Zongo
iligkilerini geri alip Asanteheneye devretti ki, Asantehene daha sonra muhtelif
mubhtarlarla hiikiimet arasinda bir arabuluculuk rolii oynamaistir.

1957°de bagimsizliktan hemen once, Konvansiyon Halk Partisi (CPP) iktidara
yiikselisini saglamlastirirken, merkezi hiikiimet ile Zongo arasindaki iligkisi 1920’ler ve
1930’larin modelini tekrarliyordu. Asantehene bu kez giiclii bir ulusal politik giice kars1
ciktl. Fakat karsi ¢iktigi bu kez Ingiliz degil Nkrumah ve CPP’ydi. Bagimsizliktan
sonra, Ingilizlerin Asante’yi ele gegirmesinden sonra, ulusal hiikiimet, Zongo’da giiglii
bir liderin yiikseligini tesvik ederken, Asantehene’nin otoritesini azaltmaya galisti. Bu
strateji, Zongo’da yiikselen iki Hausa lideri arasinda 6nemli bir boliinme ortaya ¢iktard.
Bu liderler Ahmadu Baba ve Mutawakilu’dur. Zongo’daki diger muhtarlarin ¢ogu
tarafindan desteklenen Hausa muhtari1 Ahmadu Baba, CPP’ye karsi Asantehene’ye
giclii bir sekilde destek verdi. 1954’te Asantehene, Asantelerin agirlikli olarak
bulundugu ve Nkrumah’in partisine muhalif olan Ulusal Kurtulus Hareketi (NLM)
icinde bir lider olmustu. Ahmadu Baba ve diger Zongo muhtarlarmin birgogu da
1953’te CPP’ye karsi kurulan Misliman Birlik Partisi (MAP) ve NLM ile siki bir
sekilde uyumlu olmustu. 1958°de bdlgesel, kabile ve dini partilerin CPP hiikiimeti
tarafindan yasaklanmasi sonrasinda, bu iki parti Birlik Parti’sini (UP) kurmak ig¢in
digerleriyle birlesti. Mutawakilu, Ahmadu Baba’nin muhtarhk gorevi se¢imindeki
basarisizligindan sonra CPP ile giiclerini birlestirdi. Bu nedenle, Nkrumah hiikiimeti
Asantehene, NLM’ye ve Zongo’ya olan destegine, yani MAP’a muhalefet ederken,
Mutawakilu’nun emellerini desteklemis, onu Kumasi CPP’nin ortak se¢im kurulu
baskani olarak kabul etmistir. Ayrica Hausa toplulugunda Ahmadu Baba’nin makamimi
alma tesebbiisiinii destekledi.

1957°de bagimsizlik ile Mutawakilu’nun CPP’deki giicti, ulusal partideki 6nemli
liderlerin destegiyle Kumasi Zongo’da yerel isleri yiirlitmeye yetecek kadar giicliiydii.
Onun giicii dogrudan Akra’da kok salmisti ve bu nedenle CPP’yi desteklemeyi
reddeden bircok Zongo liderin gorevden alinmasi, sinir disi edilmesi ya da alikonulmasi
onerebiliyordu. Bu tiir vakanin en 6nemlisi Hausa muhtar1 Ahmadu Baba ve Yoruba
lideri Alfa Lardan’in siirglin edilmesiydi. Her ikisi de Zongo’da 6nde gelen dini ve

siyasi liderlerdi ve her ikisi de MAP 1n gii¢lii organizatorleriydi. Bu siirgiinlerden sonra,
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1958°de, Mutawakilu, Akra’dan bir Kabine karar1 ile Kumasi Sarkin Zongo olarak ilan
edildi. CPP’nin en yiiksek kademelerinde dogrudan bu kadar yetkiye sahip olan
Mutawakilu’nun yetkileri kisa bir siire i¢in neredeyse smirsizdi. CPP yetkilisi ve Sarkin
Zongo olarak kapasitesinde, tiim Zongo baskanliklarina CPP destekgilerini yerlestirdi
ve tim CPP-karsit1 derneklerin faaliyetlerini bastirdi. 1962’den 1966’ya, yani
Nkrumah’1 deviren darbeye kadar, CPP’nin himayesi altindaki Miisliman Konsey,
Kumasi Zongo’da siyasetin kontrolii altindaydi ve siirekli olarak 1961°e kadar
Mutawakilu’nun destegini ald1g1 i¢in muhtarlarm politik etkisini azaltmaya ¢aligmigt1, 24

Sonu¢ olarak Gana’da yukarida bahsedilen Islam tarihine genel olarak,
Avrupalilarin 19. yiizyilda somiirgelestirme ile sonuglanan Alti Sahili siyasetine dahil
olmalarinin Gana’da merkezi bir IslAmi liderliginin gelisimini engelledigi sdylenebilir.
Bu gelisme, Gana’daki liderlige alternatif olarak kabul edilen mevcut islami liderligi
zayiflatan yikim ve somiirii siirecinin baslangicina isaret etmektedir. Ayrica bu durum,
Gana’daki Islami liderligi zayiflatmis ve en kotiisii, egitim sistemi, ¢ogunlugu olustursa

bile, etkisiz ve verimsiz hale getirmistir.4°

145 Schildkrout, Islam and Politics in Kumasi, s. 117-119.
148 'yusuf, Muslim Leadership in Ghana, s. 16.

48



IKiNCi BOLUM
GANA’DA iSLAMI LIDERLER VE GRUPLAR

2.1 Gana’da Islami Liderler

Iki ana basliktan olusan bu bodliimiin birinci bashg1 olarak burada, Ganada’ki Islami
mezhep ve gruplarm 6nde gelen bazi liderleri ele almacaktir. Burada séz konusu slami
mezhep ve grup liderlerinin diisiincelerine, ideolojilerine, ogretilerine ve Gana
Miisliman halk: tizerindeki etkilerine deginilecektir. Ele alinacak liderler ise el-Hac
Omer es-Salgavi, Ibrahim Niyas, Abdullah Maikano, Afa Ajura, Mallam Basha ve Afa
Seidu’dur.

2.1.1 Omer es-Salgavi ve Dinf Diisiincesi

Altm Sahili’nde Ticaniyye’nin halk arasinda yayginlasmasinda en etkili isimler arasinda
Nijerya Kano eyaletinden el-Hac Omer b. Ebi Bekr es-Salgavil*’ (1856-1934)'*8 olarak
bilinen Omer Kreke'*® gelmektedir.®®® Salgavi’nin biiyiik dedesi Serif Hiiseyin, aile
geleneginden aktarildigina goére Medine’den Hausalar’in (Hevsalar olarak da yazilir)
yasadig1 bolgeye (Bat1 Afrika) Filani Devleti’nin kurucusu Osman b. Fidi zamaninda
(1812-1817) gitmis ve giiniimiizde kuzeybat1 Nijerya’da bulunan Sokoto’da bir okul
acmustir. Serif Hiiseyin’in oglu Osman’in Gobirli Saddatu ile evlenmesinden Ebt Bekir
dogmustur. Eb(i Bekir’in Kanolu bir kadin olan Meymunata’yla evliliginden de Omer
diinyaya gelmistir.®® Asil adi Omer b. Ebi Bekr b. Osman el-Kerki el-Kenevi’dir.!*2
1874’te Salaga’ya yerlesen bir kola tiiccar1 olan babas1 Ebubekir Osman’a eslik ederek,
Kano, Kebbi ve Senegal arasinda kola ticareti yapmistir. Babasinin genis
kiitiiphanesinin ona miras kalmasi1 dikkate deger biiyiik bir alim haline gelmesine

yardim etmigtir.**3

147 Gana Salaga kasabasma nisbeten ona bu ismi verilmistir.
148 Enes Kabake, “Salgavi”, DIA, EK-I1, 457-459.

149 Kreke Gana Karachi kasabasmin farkl yazilisidir.

150 Dumbe, Islamic Revivalism in Contemporary Ghana, s. 34.
151 Kabaket, “Salgavi”, s. 457-459.

152 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 67.

153 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 37.
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Omer Salgavi, Kur’an egitimini on iki yasinda iken Kano’da tamamladiktan
sonra dgrenimini Kebbi ve Gobir’de siirdiirdii. Ogrenimi esnasmda babasmm ticari
seyahatlerine katildi. Salaga’daki IslAim alimlerinden ders aldi, onlarin 1srariyla bu
sehirde kiiciik bir okul ac¢ti. Seyahatleri vefatina (1878) kadar devam etmisti.
Glinlimiizde Gana’nin kuzeyinde yer alan Salaga yabancilarin yogunlukta bulundugu bir
sehirdir. Omer, Salaga’ya 1886°da gelen, Hevsa diline vakif Alman kasif Gottlob Adolf
Krause ile tanisti. Aralarinda, Hausa (Hevsa) diline ilgilerinden dolayr yakin dostluk
kuruldu. Bolgede ayni hanedandan ii¢ ailenin iktidar i¢in miicadele ettigi bu donemde
Omer Salgavi yerel siyasetle de ilgilendi; Lepo ailesi taraftarlarindan Lamporwura’y1
destekledi. Tal ‘u’l-miindfa ‘a adli eserinde fedakar olmasi, ilme, camilere ve okullara
verdigi destekten dolayr Lamporwura’yr 6vdii. 1892°deki i¢ savasta Lepo’nun giicleri
maglip oldugunda Salgavi, tahrip edilmeden 6nce sehri terkederek Volta’da kiigiik bir
ticaret merkezi olan Kete Krakye’ye gitti. Buradaki yerel 6nder (Sarkin Zongo) imam
Audu Badi ile bir anlasmazlik yasayinca sehirden bir siire ayrilmak durumunda kaldi.
Sonraki birka¢ yilin1 Bagyemso, Walewale ve Gambaga’da gecirdi ve 1907°de Kete
Krakye’ye geri dondii. Sehrin Alman idarecisi tarafindan gorevinden alman Audu
Badi’nin yerine imam tayin edildi. Kete Krakye’de ayn1 zamanda protestan misyoner,
dil bilimci ve antropolog olan Alman idarecisi Adam Mischlich ile yakm bir dostluk
kurdu. Ona Hevsa dili, tarihi ve kiiltiirii dersleri verdi. Bu dersler sayesinde Mischlich,
Almanca’ya bir Hevsa dili sozligii ve gramer kitabi kazandirdi. Salgavi ise

Mischlich’in tesvikiyle ¢ok sayida tarihi eser telif etti. 1>

Aslen Kadiri alimi olarak bilinen el-Hac Omer, 1913°de Mekke’ye yaptig1 hac
esnasinda Bat1 Afrika’da mukaddimler hocasi*® olan meshur EIfa Hasim el-Fiti ile

156 ve “mukaddem”

yaptig1 goriismenin sonucunda Ticaniyye tarikatina intisap etti
olarak tayin edildi.’*" Onun Ticaniyye tarikatma intisap etmesinde Elfa Hisim’in rolii
ve etkisi ¢ok biiytiktiir.

1918°deki hac ziyaretinin ardindan, el-Hac Omer, Kete-Krachi’nin®*® imam

olarak oraya yerleserek mandasi altindaki bolgelerden Togo havzasmin kontroliinii ele

154 Kabaker, “Salgavi”, s. 457-459.

155 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 38.
156 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 32.

157 Kabaket, “Salgavi”, s. 457-459.

158 Kete-Krakye veya Kreke olarak da yazilir.
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geciren Ingilizlerle iliskiler kurmak suretiyle Gana’daki Miisliimanlarm lideri
olmustu.’®® Hem 19. yiizyiln sonlar1 hem de 20. yiizyiln baslarindaki Miisliimanlarin
tarininde Omer Kreke (6.1934) alim konum ve vasfini kazanarak Altin Sahili
Miislimanlarmin manevi baskani olarak tanmmistrr. el-Hic Omer, Islim’in Altin
Sahili’nde ve komsu iilkelerde yayilmasindaki basarisini, ¢esitli topluluklarla egitim ve
vaaz faaliyetlerinde bulunmasina bagliyordu. Baz1 6grencileri Altin Sahili’nin cesitli
yerlerinden Salaga’ya seyahat ederken, digerleri de egitimlerini tamamladiktan sonra
Altm Sahili’nin diger topluluklarina hoca olarak atanmist1. 16

1892 Salaga saldmris1 bircok tiiccar ve hocanmn kiitiiphaneleriyle birlikte
dagilmasina neden olmustu. Bu olaylar sirasinda el-Hac Omer’in yukarida bahsedildigi
gibi Kete-Krachi’ye tagmarak, ogrencilerini Gana’nin giineyine, O6zellikle Kumasi,
Takoradi, Sunyani ve diger onde gelen ticaret merkezlerine gondererek Ogretilerini
oralarda anlatmalari, Miislimanhgin genis bir bolgeye yayilmasmi saglamistir. el-Hac
Omer’in 6grencilerinden olan bazi hocalar, Kintampo, Kumasi, Koforidua, Akra,
Atebubu, Yeji, Akumada, Ejura ve Nkoranza gibi bolgelerde yasiyorlardi, ki
Tamale’deki Munchere Toplulugunun kurucusu olan Afa Ajura’nin dolasip
kendilerinden ders alabilecegi hocalar1 bu bolgelerde aramisti. Fakat miintesipleri bunu
reddederek kendi kendini yetistirdigini iddia etmektedirler.6?

XX. ylizyilin baslarinda Bat1 Afrika’nin en taninmis etkili alimlerinden biri olan
Salgavi’nin eserlerinde basta Siiyiti olmak iizere Buhari ve ibn Hanbel gibi bir¢cok
Islam aliminin yan1 sira Sokrates, Aristoteles, Platon, Batlamyus ve Ibn Sina gibi Yunan
ve Islam filozoflarina da yapilan atiflar dikkat cekicidir. Ancak Salgavi, geleneksel
Islam ilimleri ve felsefeden ziyade genelde tarihi arastrma ve sosyal konulara
yogunlagsmis, ardinda dikkat cekici bir edebi miras birakmistir. Daha ¢ok manzum
olarak Arapca ve Hevsa dilinde eserler vermistir.16?

el-Hac Omer, diinyanin herhangi bir yerinde dgretilen Arapca ve Islami ilimlere
kiyasla ilmi seviyesi yiiksek diizeyde dersler vermisti. 1894’teki Salaga i¢ Savaslarmimn
ardindan el-Hac Omer, Kete-Krachi’ye tasmarak oliimiine (1934) kadar dgretme ve

yazma gelenegine devam etmisti. Eserlerini mektup tslubu ile kaleme almisti. Onun
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1877’de Salaga’da iken yazdigi ilk eseri bunun bir 6rnegidir. Methiye, nasihat, siir gibi
yazilari, onun Arapga’daki dilindeki ustalik seviyesini gostermektedir. el-Hac Omer
Mislimanlarin ilim tahsil etmesi i¢in akin ettikleri bir okul kurmustu. Bu da
somiirgeciligin bugiinkii Gana’sinda kok saldig1 zamana kadar, Islim egitiminin ¢ok
yiiksek bir seviyeye ulastigini gostermektedir.6®

el-Hac Omer, Arapca ve Hausa dilinde kirktan fazla dnemli eser iireten, velid
bir yazardi. Ancak onun en 6nemli eseri, Cahiliye devrinin meshur Arap sairlerinden
Imruiilkays’in otuz dért divanmi titiz bir incelemeyle Hausa diline cevirerek ortaya
cikardig1 eseridir. el-Hac Omer, hem 6grencileri hem de alimleri Salaga’ya cekerek
oray1 bir Ticaniyye yerlesim bolgesi haline getirmisti. el-Hic Omer, yalnizca iki hac
ziyaretinde Arabistan’da dolasip vakit gecirmekle kalmayip, ayni zamanda Orta Volta
bolgesindeki tiim alimler ve Ogrencilerine zaman zaman ziyaretlerde bulunmustu.
Walewale, Gambaga, Kumbungu ve Salaga’da zaman geg¢irmisti. Nihayet Kete-Krachi
imami olarak yerlestiginde, arada sirada Yendi ve Kumasi’yi ziyaret etmisti. Ozellikle
1918’deki hac ziyaretinden sonra, yazma ve 6gretmeyle mesgul olarak birgok 6grenciyi
ve alimi Salaga okuluna ¢ekmisti. Bu okul, Ticaniyye mezhebine katilan genis itibara
sahip Ogretici yetistirmistir.?54 Kete Krakye’de vefatinda kendi insa ettirdigi yeni
camiye defnedilmistir.1®

el-Hac Omer’in dini diisiincesine gelince, onun teoloji ve tarih konularinda ¢ok
fazla yazdig1 ve Hristiyanlikla ilgili cok sayida da polemik niteliginde siir kaleme aldig1
bilinmektedir.%® el-Hac Omer, baz1 siirlerde, yoneticilerin Islami olmayan davranislari,
alimlerinin aldatici tavr1 ve dini ¢okiisii engelleyememeleri konusundaki endiselerini
dile getirmisti. Tenbihii’l-ihvan fi zikri’l-ahzan (Kardeslere Uziintii Hakkindaki
Uyarilar) isimli eserinde, Salaga’daki ahlaki ve dini c¢okiisii ve yoneticilerin
iktidarsizligin1 ele almusti. el-Hac Omer’in tecdid konusundaki fikirleri ve hareketleri,
fakihlere, ulemaya ve Miisliman topluluklara Kur’an’m belirttigi ¢izgide iizerinde
onderlik ederken, onlar1 Islim’1n ahlaki kurallarma dénmeye ¢agiriyordu. el-Hac Omer,

Miislimanlar1 yoldan ¢ikaran bid’at ve hurafelerin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in terk
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edilmesinden kaynaklandigmi belirtmisti. el-Hac Omer, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
dgrenilmesinin ve dgretilmesinin dnemini ¢okca vurgulayan biri olarak biliniyordu. %’

Ona gore, Salaga’daki hocalar insanlar1 aldatip sadece inangsizlara ilgi
gostererek toplumun unsurlar1 olan kafirleri yliceltmektedirler. O bu Kimseleri ikiylizli
olarak nitelendirmektedir.'® Ayrica, daha onceki siirlerinde, ulemanm, insanlari
aldatmasi i¢cin Kur’an’in metnini kullanarak batil inan¢li uygulamalar: tesvik ettigini
belirtmisti. Gana’nin  kuzeyindeki agik bir IslAmi uygulama olarak bireysel
Miislimanlarin ve ulemanin biiyli yapmasi ya da yerel Nawuni’lerine (kiiclik
tanrilarma) ibadet ettigi ve Gana’nin kuzeyinde Miislimanlarin Nana (basrahip)’in
tapmaginda ibadet ettigi, Salgavi yaygm olarak yer verdigi konulardir.'6°

Kmnadigi bir diger mevzu ise Bati Afrika’daki Hristiyanlar ve Avrupa
somiirgeciligidir. Cesitli Avrupal skandallara Megsra ‘u me’l-haber li-vdridin varidiihd
bi’n-nazar’da isaret eden el-Hac Omer, Avrupali sdmiirgeciler tarafindan yalnizca Bati
Afrikalilara karsi yapilan kotli muameleyi protesto etmekle kalmadi; aksine Miisliiman
topluluklara sadik kalmalar1 ve Allah’a giivenmeleri gerektigi ¢agrisinda bulundu. Bu
hicbir sekilde Avrupalilara karsi silah alma ¢agris1 degildi; ¢iinkii Almanlarla ve daha
sonra Ingilizlerle yakm iliskiler kurdu. Hatta bir ydnetici ve bilgin olan Alman arkadas1
Adam Mischlich’e Hausa dilini ve Gana kiiltiiriinii bile 6 gretmisti.!”®

Yukarida el-Hic Omer hakkinda ifade edilen diisiince ve tavirlardan yola
¢ikarak onun ¢ok yonli bir alim oldugu séylenebilir. Bunun i¢in onun hangi itikadi
goriisii benimsedigini sdylemek zor olmakla birlikte, onun selefi itikadi diisiincesinden
etkilendigini sdyleyebiliriz. Ozellikle sergilemis oldugu tavir ve kullandigi polemik
metottan bu sonuclara varilabilir. Insanlar1 aldatmak icin Kur’an metnini kullanarak
tilsim gibi batil inangli uygulamalar ile insanlar1 aldatan hocalara kars1 ¢gikmasi buna en
bariz Ornektir. Ayrica onun Miisliimanlara Kur’an ve Hadis’e donmiip simsiki
baglanmasi gerektigini savunup iizerinde defarlarca durmasi bir bagka 6rnek olarak
zikredilebilir.

Son olarak, burada, el-Hac Omer es-Salagavi’nin 6n plana cikan bazi eserlerini

zikretmek isterim. Burada zikretmeye deger eserlerinden bazilar1 sunlardir: 1-Tenbihii’l-
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ihvan fi zikri’l-ahzan,*"* 2-Barrii’I-Hak, 3-Nazmii’l-le’ali bi-ihbar ve tenbihi’l-kirdm, 4-
Tal ‘w’l-miinafa ‘a fi zikri’l-miindza ‘a, 5-Tarthu iklimi Esenti*’? 6-Mesra ‘u me’l-haber
li-vdridin varidiiha bi’n-nazar'”, 7-Kitab Gonja (The Gonja Chronicle), 8-Tarikh
Dagombawiyya (History of Dagombas).}’* el-Hic Omer b. Ebi Bekr es-Salgavi’nin
miras1, bugiin iilkenin cesitli yerlerinde etkisiyle birlikte devam etmektedir.1”

2.1.2  ibrahim Niyas ve Dini Diisiincesi

el-Hac Abdullah oglu olan Seyh el-Hac Ibrahim Niyas (Nyass) 1900 yilinda Senegal’in
Taiba Niassene adli koyiinde diinyaya geldi.l’® Miintesipleri tarafindan daha ¢ok
“Sahibii’l-feyza” unvaniyla tanindi. Arap diinyasinda dogum yeri Kaolack’a nisbetle
“Kevlahi” nisbesiyle meshurdur. Babasi Abdullah b. Muhammed Niyas, Sine-Saloum
bolgesinin Ticani seyhlerinden, miifessirlerinden ve Maliki fakihlerindendi. Annesi
Aise bint Tbrahim (Asta janga), Ibrahim Niyas’m ilim tahsilinde 6nemli katkilar:
bulunan Ticani seyhi Omer Faati Jallo’nun babasmnin yakinidir. Agabeyi Muhammed
Niyas da tanmmis bir Ticani seyhiydi. Ibrahim Niyas, Devdvinii’s-sit adl manzum
eserinde soyunun sahabeden Ukbe b. Nafi‘e dayandigini sdyler.}””

Ibrahim Niyas, ilkdgrenimini babasi Seyh el-Hic Abdullah’tan aldi. Nafi’nin
Vers kiraatine gore Kuran egitimini tahsil etti. Babasindan heniiz kiigiik yaslarda baska
disiplinleri 6grenerek tarikatta tanindi. Daha sonra, bir¢ogunun faydalandigi bilgi
birikimi haline gelinceye kadar bilgisini genisletmeye ve ¢agdas disiplinlerle daha fazla
bilgi edinmeye bagladi. Niyas’m Kaolack ailesinin, Senegal’de, kendilerini
Ticaniyye’nin Senegal’deki baslica temsilcileri olarak goren iki aileden biri oldugu
bilinmektedir. Bir Wolof alimi olan el-Hac Abdullah Niyas (6.1922) Kaolack
kasabasinda Saloum’da Ticaniyye kolunu kurmustu. Birka¢ din adami kusagi olan
ailede, Islami bilimlerde ve Arapga’da ustalik kazanmasiyla sohret olmustu.'’

Ticaniyye’nin ibrahimiyye kolunun piri kabul edilen ibrahim Niyas, ilk tarikat
icazetini 1922°de Idav Ali kabilesi seyhi Muhammed Mahm(id b. Muhammed es-Sagir
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es-Sinkiti’den aldi. Mutlak icazet senedinde, babasinin tarikat silsilesinde yer alan ve
Ahmed et-Ticani’ye kadar uzanan on bir kisiyle Ticaniyye’nin {i¢ ana kolunun pirleri
(Muhammed el-Hafiz, Ali et-Tamasini, Omer Tal) bulunur. Bunun yani sira Uveysi
yolla TicAniyye’nin piri Ahmed et-Ticini’ye de nisbeti vardir. Ibrahimiyye koluna
mensup seyhlerin icAzetnamelerinde bu Uveysi silsile zikredilmektedir. Ibrahim Niyas
1926’da Abdullah b. Hac’dan, 1927°de Ahmed el-Alavi’nin oglu Muhammed el-
Kebir’den, 1930°da Muhammed el-Hafiz’in torunu Muhammed Said’den, 1935°te
Sazeliyye’nin Hafiziyye kolunun bir subesine mensup Muhammed el-Emin’den icazet
aldi.*’®

Ticaniyye’nin kurucusu Ahmed et-Ticani’nin daha once yapmis oldugu bir
konusmasindan, yukarida zikredilen ‘“feyz” ifadesini kullanmasina dayanarak
miiritlerinin gelecekte asir1 sikintilara maruz kalacaklar1 ve bu sikintilardan kurtulus
yolu olarak feyz yoluna gireceklerini ongdrdiigiine inanilmaktadir.’®® Ahmed et-
Ticani’nin bu ifadeyi sdyledigi andan itibaren, Seyh Ibrahim’in ortaya ¢ikmasma kadar,
bircok miirit bu ifadeyi zikredilen sekilde yorumlamistir. Bu miiritler arasinda, Seyh
Omer el-Fati, Seyh Muhammed el-Hafiz et-Ticani ve Seyh Abdullah es-Serif es-Sinkiti
gibi meshur Ticani alimler yer almaktadir.

Ote yandan, Seyh Abdullah es-Serif es-Sinkiti’nin, s6z konusu “feyz” tabirini
yanlis yorumlandigm farkettigi, aslinda, seyh Ahmed et-Ticani’nin bu ifadeyle,
Senegal’de ortaya ¢ikan birine isaret ettigini anladigi, hatta bunu agik ve net bir sekilde
duydugu bir sesle 6grendigi nakledilmektedir. Bu rivayete gore Sinkitl hemen Senegal’e
dogru yola koyulmus ve Ticaniyye mukaddemlerinin evlerini birer birer gezmis, fakat o
kisiyi bulamamistir. Sonu¢ alamadigi bu arayisindan sonra Moritanya’ya donmeye
hazirlanirken bir camiye gittigi esnada amacima ulasmak igin rehberlik istemesi
gerektigine dair bir ilham aldi. Daha sonra o gece bir riiya gérdii. Bu riiyada bir ses
gokyiiziine bakip parlak bir 151k takip etmesini sdyledi. Camiden ¢ikarak riiyasinda
gordiigii ve takip edilmesi gereken o parlak 15181 Seyh Ibrahim Niy4s’m babasi Seyh
Abdullah Niyas’m evine kadar takip etti. O, Seyh Abdullah’a bu meseleyi anlatmak i¢in
onu sabah namazina ¢ikana kadar bekledi. Ona, aradig1 kisi kendisi olmayip evindeki

geng bir cocuk oldugunu sdyledi. Sabah namazi1 ve yemeginden sonra, Seyh Abdullah
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Niyas, Seyh Ibrahim’in, Sinkiti’nin aradig1 kisi oldugu anlasilincaya kadar ¢ocuklarmi
birbiri ardina ¢agirdi. Seyh Sinkiti, ortaya ¢ikma zamani gelene kadar sirr1 gizli tutmasi
icin ¢gocugun babasmi uyardi. Ayrica Moritanya’ya dondiikten sonra, bu ¢ocuk hakkinda
biitiin ¢ocuklarma bilgi verdi ve o meydana ¢ikana kadar bu bilgiyi kimseyle
paylagsmamalar1 konusunda uyardi. Ayrica ¢ocuklarina, ona intisap eden ilk kimselerden
olmalarini emretti. Seyh Ibrahim’in babasi ile Seyh Sinkiti’nin vefatinin denk geldigi
Mevlid-i Nebi’nin kutlandig1 rebiiievvel ayindaki mevlid kutlamasida, Seyh Ibrahim
kendini Seyh et-Ticani’nin halifesi olarak ilan etti.

Bu gelismeleri takip eden siirecler icerisinde kendi 6z abisi ile ona karsi
olanlardan gelen baskilar iizerine, Seyh Ibrahim miintesipleriyle birlikte Kaolack
koyiine yakin Kusa’ya hicret etmeye zorlandi. Kusa koyiinlin ismi daha sonra Seyh
Ibrahim tarafindan Kaolack olarak degistirildi. Seyh Ibrahim’e kars1 diismanlik
besleyen kendi 6z abisi Muhammed, onu o donemdeki Fransiz bir miilteci olan Emniyet
Miidiiriine bir mektupla sikdyet etmisti. Mektupta Ibrahim Niyas admdaki birinin
insanlar arasinda fitne yayarak sorun ¢ikardigmi ve bu adamin siirgline génderilmesine
ragmen gizli sakli ¢aligmalarina devam ederek uzak—yakin miintesiplerini ¢ektigini
belirtmis ve son olarak Ibrahim Niyas’m Kusa’daki hareketini kontrolden ¢ikmadan
sonlandirmalarin1 ve onu yakalamalarini talep etmisti. Ancak bizzat emniyet genel
miidiirii tarafindan sorgulandiktan sonra masum oldugu, nefret ve kiskanglik kurbani
oldugu agiklamas1 yapilarak serbest birakilmugtir. 8!

1937°de ibrahim Niyas, Mekke’de hac ibadetini gergeklestirerek, burada Kano
emiri Abdulahi Bayero ile tamismisti. Kano emiri ileride Ibrahim Niyas’1 asrin
kurtaricis1 olarak kabul edecekti. Niyas hac ziyareti doniisiinde, Ticaniyye’nin o
donemdeki halifesinin yasadig1 Fas’a gitmisti. O zamanim halifesi olarak Sah Sukayrij,
Ticaniyye’nin liderligini devralmasi gerektigini belirtmisti. Bu bildirimi sayesinde
[brahim Niyas, insanlar1 Ticaniyye tarikatina kazanmaya Ve kendini ¢agin kurtaricisi
olarak ilan etmeye, tim Bat1 Afrika’daki temsilcilerini seyhe gondermeye baglamisti.
Bunun Nijerya’da, 6zellikle Kano ve kuzey bdlgelerinde, ayrica Jos, Lafia, Makurdi,
Lokoja, Ibadan, Lagos, Enugu, Onitsha, Afikpo, Nouka ve Benin’den insanlar arasinda

da biiyiik bir kitle topladigi soylenmektedir. Ayrica, Gana, Gine (Conakry), Gambiya,
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Fildisi Sahili, Moritanya, Togo, Yukar1 Volta ve Mali dahil olmak iizere diger bir¢ok
Bat1 Afrika eyaletinde miintesipler ¢ektigi soylenmektedir. Biitiin bu iilkelerden gelen

miintesipleri Medine-Kaolack’a giderek, buradan iilkelerine mukaddemler veya

Ticaniyye’nin yerel liderleri olarak donmiislerdir,8?

Clarke, feyz teorisini etkili bir sekilde yayilmasmi Ibrahim Niyas’m kiiltiirel
milliyet¢iligi benimsemesi ile agiklamaktadir. O sdyle der:

“Siyahilerin daha iyi olduklar1 iddias1 siyah olmalarindan degil, aksine
onlarin din ve siyaset acisindan ag¢ikgoriislii olmalar1 ve ayrim
yapmalarma dayanir. [Ibrahim Niyas’in] ¢agm kurtaricist oldugu
iddiasmi kabul eden bazilari, onun Allah tarafindan kendilerine
bahsedilen bir siyahi oldugunu diisiiniiyorladi. Ogretilerinin  ve
felsefelerinin ¢ogu, ¢agdas diisiinceyle uyumluydu. Mesela, “Islam’m
yararina olan her seyin Kur’an 1s1ginda 1yi sayilmasi onun bir
distiruydu. Dini faaliyetleri yayginlastirma ve genisletmesi i¢in radyo,
ses kayit cihaz1 ve mikrofon gibi modern cihazlarin kullanilmasi tesvik
ediliyordu. Ayrica kadmlarmm ve c¢ocuklarin dini hizmetlere aktif
katilmmi tesvik ettigi sdylenmektedir. Ogretileri maddi basarinin
Allah’m bir armagani oldugunu agikc¢a ortaya koyardi. Her seyden ote,
onun miiritleri kiyamet giiniinde hesap sorulmadan cennete dogrudan
girebileceklerine inantyorlardi. Ayrica, Ibrahim Niyas’m Bat1 Afrika’da
ozellikle Arapga ve Islami ilimlerde okuma ilgisinin yeniden

canlanmasimda oynadig1 rol ¢ok biiyiiktiir”, 183

TicAniyye'nin Feyz kolu Ibrahim Niyas tarafindan kurulumustur. Ibrahim
Niyas’in Feyz tarikatinin yayilmasi ve popiilerlesmesinde oynadigi istisnai rol, Allah’1
aramanin manevi bir yolu olan terbiye uygulamasi ile baglantiliydi. Niyas, terbiye
fikrini, Ticaniyye’deki mevcut uygulamanmn aksi yOniinde yaygmlastirdi. Terbiye
uygulamasi aslinda okumus ve aydm kisilerle sinirliydi ve inzivaya g¢ekilme ve orug
tutmay1 iceriyordu. Terbiye yoluyla kurtarma giiciine sahip oldugunu sdyleyerek
insanlar1 ikna eden Ibrahim Niyas kendini “Miirsit Seyh” (Yol Gésterici Seyh) ve
“Gavsii’z-Zaman” (Asrin Kurtaricis) olarak tanitti, 84

Burada Niyas’in terbiye anlayigma deginmek gerekir. Terbiye veya manevi
egitim konusu, sifi ve safi-karsiti olanlar arasinda sicak tartisimaya Sebep olan bir

meseledir. Cogu stfiler, nefsin dogal olarak kutsal hareket potansiyeli barmndirdigmi,

ancak nefsin kotii yollariin bu ilerlemeyi engelledigini iddia etmektedir. Terbiye, bir
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miirsidin, mukaddemin veya manevi bir liderin rehberliginde miiridi marifete goétiiren
manevi bir egitimdir. Terbiye egitiminin bir diger adi seyrisiilaktur. Tarihi olarak,
terbiye kavramini savunan Sifilere gore bu egitim bicimi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
mirasidir. Bunun kaynagi Hz. Peygamber’in (S.a.v.) peygamberligi oncesinde Hira
magarasina inzivaya cekilisine dayandirilmaktadir. Miirid ile miirsid arasindaki iligkisi,
Hz. Peygamberin (s.a.v.) Hz. Cebrail (a.s) ile olan kargilagsmasindan esinlenerek ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir gecede Mescid-i Haram’dan Kudiis’teki
Mescid-i Aksa’ya yiiriitiilmesi ve oradan da Mi‘rac’a yiikselisi bunun doruk noktasini
teskil eden marifet olarak yorumlanmaktadir.18

Bir miirsid, miiridi ile olan iligkisine dayanarak miiridinin hangi uygulamasi ile
onun manevi gelisimini hizlandiracagina, nefsi egilimini ve arzularini bastirabilecegine
karar verebilmektedir. Bu baglamda bazi miiridler halvet ya da Allah’in belirli
isimlerini zikretme veya orug tutma gibi uygulamalara tabi tutulur.'® Terbiye yollar1 5
mertebeden olusmaktadir. Her bir mertebeye “hadra” denilmektedir. Bu mertebeler
sOyle agiklanabilir:

a. Birinci mertebe: Bu mertebede miirid Allah’in bir oldugunu ve her seyi
yarattigin1 kavramaktadir. Bundan yola ¢ikarak, eger Allah her seyi yarattiysa ve
bir ise, 0 zaman tiim insanlarin Allah’in yaratmasiyla var oldugu seklindeki
¢ikarmmi kabul eder.

b. Ikinci mertebe: Miirsid “Allah’in ilk yarattigi seyin ne oldugunu”
sordugunda miirid bu soruya “Hz. Muhammed (s.a.v.)” diye cevap vermeye
yonlendirilmektedir. Boylece miirid, tiim yaratilmis varliklarm, Hz.
Muhammed’in (s.a.V.) bir pargasi oldugu ¢ikarimini kabul eder.

c. Ucgiincii mertebe: Miirsid “Hz. Muhammed’den (s.a.v.) kim neset eder?”
diye sordugunda Miirid bir siire telkin ettikten sonra “Ahmed et-Ticani” diye
cevaplar. Boylece Miirid, tiim insanlarin, Ahmed et-Ticani’nin bir pargasi oldugu
¢ikarimini kabul eder.

d. Doérdiincii mertebe: Miirsid “Ahmed et-Ticani’den kim neset eder?”
dediginde, miirid bu soruya cevap veremez. Miirsid miiride sorar: Sahib-i vakt
(Asrm efendisi) kimdir?” Miirid bir siire telkinden sonra: “Seyh Ibrahim Niyas”
diye cevaplar.

e. Besinci mertebe: Bu sefer miirsid sorar: “Ibrahim Niyas’tan kim neset
eder?” Miirid bu soruya cevap veremez ve miirsid onu, Ibrahim Niyas’in tiim
evrenin simdiki tecellisi oldugu cevabina yonlendirir.'8’
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Miiridin, bu bes mertebenin her birinden bir diger mertebeye ylikselmesi onun
manevi seviyesini gdosterir. Onun bir sonraki mertebeye ylikselmesi manevi hocasi olan
miirside verdigi cevaba baghdir. Her bir mertebede muayyen bir zikir vardir. Boylece
miirsid bir sonraki mertebeye c¢ikartmadan dnce miiridin manevi seviyesini dgrenmis
olur. Bes asamadan her birinde, miirid titiz bir sekilde virdleri yerine getirmekle Islam,
iman ve ihsan seviyelerinden gecer.'® Bu uygulama ve benzerleri Ticaniyye tarikatinin
en onemli inang esaslar1 arasinda yer almaktadir.

Yiizyilin kurtaricisi, insanliga rehberlik edip Onciiliigii yapmak i¢in ilahi bir
se¢im olarak mistik giiclerin de dahil olmak iizere, insanhigin her tiirlii felaketten
kurtarilmasi i¢in, Seyh’in giiciine olan inancina baglandig1 soylenmektedir. Sik sik o,
yani Seyh Ibrahim Niyas “insanla Tanr1 arasmdaki bir képrii oldugu” seklindeki sozleri
tekrarlanmaktadir. Bu iddialar, Bat1 Afrika’nmn secilmis Halife’si olan Seyh Ibrahim
Abdullah Niyas’m eskatolojik onderligini onaylayarak Niyas Ticaniyye’ye bagh
olanlar1 bir ¢ati altinda toplamak istemekteydi. Ardindan insanlar1 Feyz Cemaatine
alarak miintesiplerinin Kiyamet (Hesap) Giiniinde hesaptan beraat'®® edileceklerini iddia
etmisti. TicAniyye Salat’iil Fatih’in'®® (Kapilar1 Aganm Duasi) bir kere okumanin,
Hadrat el-Biitiin’ii (Hz. Peygmber ve Dort Halife ve Seyh et-Ticani’nin Ziihiir etmesi)
ve Allah’1 agik bir sekilde gdreceklerini iddia etmisti.!®* Seyh, Ticaniyye’nin temel
inang meselelerinden biri olan riiyal® ve Hadratin (varhigl) tam olarak “terbiye”

dedikleri sey oldugunu ortaya koydu.

188 Tbrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 49-50.

189 Bu inang Ticanilerin sefaat ile ilgili inaglarina bagldir. Onlara gére Hz. Peygamber’in (s.a.V.)
sefaatine nail olunarak Ticaniyye toplulugu kiyamet giiniinde hesaba ¢ekilmeden cennete girecektir. Bkz.
Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 36.

190 Ticaniyye’ye itikAdina gére, yiiz kere Salatii’l-Fatih’in okunmasi, “tiim evrende Allah'a yapilan
zikirlerden, sifilerin Allah'a yapmis olduklari uzun ve kisa zikirlerden ve Kur'an'dan” alt1 bin kez daha
bereketlidir.” Bkz. Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 38.

191 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 107-108.

192 By itikAda gére TicAniler, Seyh Ahmed et-TicAni’nin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) uyanikken gordiigiinii
iddia etmektedir. Bu iddia Vehhabiler’in yillardir {izerinde Ticanilerle tartistiklart meshur bir mesele
haline gelmisti. Ancak Ticaniler, bu konu ile ilgili olan delilleri Hz. Peygamber’in (S.a.v.) hadislerinden
alimlerin ve 6nde gelen stfiler'in sozlerinden yola ¢ikarak kendilerini hakli gdstermeye ¢aligmiglar. Onlar
Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve Siinen-i Ebi Daviid’da Ebd Hiireyre tarafindan rivayet edilen su hadis-
i serifi delil olarak gdstermektedir: “Beni riiyada goren, gergekten beni gérmiistiir, ¢linkii seytan benim
suretime giremez.” Bkz. Buhari, T4 bir 2, 10; Miislim, Riya 10 (2266). Bir bagka rivayete gore ise: “Beni
rityada goren kimse, uyanikken de dylece gorecektir. Cilinkii seytan bana benzeyen bir sekle giremez.”
Bkz. Buhari, {lm 38; Ta’bir 10; Miislim, Rii’ya 11; Ebii Daviid, Edeb 88.
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Bunlar Ticaniyye kardesligi i¢in en onemli iki husustur. Rilya 6gretisi, Seyh
Ahmed et-Ticani’nin Hz. Muhammed’i (s.a.v.) giipegiindiiz gordiigii iddiasin1 ifade
ederken, Hadrat ise, virdi yaparken ve 6zellikle cevheretii’l-kemalin yedincisini okurken
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Hulefa-i Rasidin’in (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali) ile Seyh et-Ticani’nin fiziki olarak huzurlarinda var olmalar1 anlamina
gelmektedir. Bu ogretileri onun, Allah’t ve Hz. Peygamber’i (S.a.v.) gormesi olarak
tespit edip yorumlayan Munchereler bu tiir uygulamalarin panteizme yol agacagini
diisiinmektedir. Panteizm, Tanri’nin ve fiziki diinyanin bir oldugu ve Tanri’nin her
seyde mevcut oldugu inancidir. Seyh, bir vaazinda kendi miintesiplerinin Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) iimmetinin en iyisi olduklarmi ve Allah’1 agik bir sekilde
goreceklerini iddia etmisti.'%

Ticaniler’in yukarida zikredilen inan¢ ve dini vecibelerin yani sira, her Ticani
mensubu i¢in dngdriilen zikirleri bulunmaktadir. Ismini hadra olarak koymus olduklar1
haftalik zikirlerinden baska, giinde 3 kere yerine getirilmesi gereken zikirleri vardir.
Lazim olarak adlandirilan giiniin ilk zikri sabah, ikincisi ikindi namazi sonrasinda
yapilirken, vazife olarak bilinen giinliik li¢lincti zikirleri aksam ve yats1i namazi arasinda
yapilmaktadir. Vacip zikirlerinin ikisinde de istigfar, salat-selam (Salavat) ve 14 ilahe
illallah (Kelime-i Tevhid) her biri 100 kere okunur. Vazife olarak yaptiklar1 zikirler ise
istigfar ve Salatiin-Nebi sirasiyla 30 ve 50 kere okunur, 14 ilahe illallah ise 100 kere.

Her ne kadar ibrahim Niyas’m 1952°de Gana’ya yaptig1 ilk ziyaretinin nedeni
pek bilinmiyorsa da, Gana’nin ilk bagkani olan Kwame Nkrumah tarafindan siyasi
bagimsizlik icin onun manevi rehberliginin arandig1 sdylenmektedir.!® Ibrahim Niyas
tarafindan kurulan feyz hareketi, liderinin Nkrumah ile baglantisi nedeniyle
Ticaniyye’yle 6zdes olarak algilanacak bir konuma geldi. Ayrica, Niyas’m Nkrumah’la
siyasi baglantisindan dolayr da feyz hareketi birgok avantaji elde etmisti.!®®
Nkrumah’dan baska olarak Gineli Ahmed Seku Ture ve Cemal Abdiinndsir gibi

liderlerle yakm iliskiler kurdu, miislimanlarin haklarinm korunmasina dair girisimlerde

bulundu.°®

193 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 110-111.

194 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 37.

19 Dumbe ve Gabriel, Salafis and the Politics of Nationalism, s. 49-50.
19 Ceyhan, “Niyas, Ibrahim b. Abdullah”, s. 360-362.
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Seyh Ibrahim Niyas, 1950’lerde Gana’ya yaptig1 iki ziyaretle TicAniyye’ye
biiyiik katki saglamisti. Ticaniyye tarikati Kurucusu Seyh Ahmed et-Ticani’nin dogal
temsilcisi olarak Halife unvanini kazanmist1. Birinci ziyaretinde Seyh Ibrahim Niyas’m
Gana Akosombo’daki hidroelektrik barajinin basariyla baglatilmasi i¢in dua etmesi
istenildi. Rivayete gore, barajin yapilacagi yerin cinler tarafindan zapt edilerek, insaatin
baslamasini zorlastirmislardir. Seyh Ibrahim’in dualarinin cinler iizerinde etkili oldugu
bilindiginden Nkrumah bu sorunu ¢6zmek i¢in kendisini Gana’ya davet etmistir.
Boylece Seyh Ibrahim ve Nkrumah arasinda bir yakinlik olusmus ve bu yakmlk bir
ogretmen-6grenci iligkisine doniigsmiistii. Bu iligkiler 1966°’da Nkrumah’a bir askeri
darbe yapilincaya kadar devam etmistir. ikincisi ise, Gana’daki baz1 Miisliiman topluluk
tiyeleri tarafindan 1953°deki davetine icabet etmek ve kendi Ticaniyye kolunu Bati
Afrika’da yaymak iizere yapilmust1. 1%’

Niyas, 1950’lerde yalnizca Bat1 Afrika’daki en giiclii dini kitle hareketinin lideri
olarak degil, aym zamanda Senegal’deki Tecdid Islami Hareketi’nin 6nde gelen bir
temsilcisi olarak iin kazanmisti. Bati Afrika’daki en giiclii dini hareketin lideri
konumunda olmasi, onun 1962 yilinda Suudi Arabistan’da Kurulan Rabatatii’l-alemi’l-
Islami’nin (Diinya islam Birligi) kurucu iiyesi olarak kabul edilmesinde etkili olmustur.
Onun bu teskilata olan iiyeligi vefatma (1967) kadar devam etmisti. O, Islam Isbirligi
Teskilat1 ile olan iliskilerinin yani sira, diinyanin geri kalan diger uluslararasi
baglantilar1 ve etkinlikleri ile miintesipleri arasinda bir koprii gérevi yapmust1. 1%

Ibrahim Niyas’m dini diisiincesi diisiincelerine gelince, onun dini diisiinceleri
Ticaniyye tarikati icerisinde yayginlasmistir. Burada zikredilecekler, Ticaniyye’nin
inan¢ ve uygulamalarinin 6nemli kisimlarini teskil edecektir.

Ibrahim Niyds’in miintesipleri arasinda “sahibii’l-feyzd” unvani ile sohret
kazanmist1.2%® Ayrica TicAniyye'nin en dnemli uygulamalrdan olan terbiye yoluyla
kurtarma giicline sahip oldugunu sdyleyerek insanlar1 ikna ederek kendini “Miirsit

Seyh” (Yol Gosterici Seyh) ve “Gavsii’z-Zaman” (Asrin Kurtaricisi) olarak tamitt1, 2%

197 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 106.

198 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 78.
199 Ceyhan, “Niyas, Ibrahim b. Abdullah”, s. 360-362.
200 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 36.
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Miintsiplerince, Seyh Ibrahim’in dualarinin cinler iizerinde etkili olduguna
inanilmaktadir.?%!

Kendisi miintesiplerince yiizyilin kurtaricisi, insanliga rehberlik edip onciilitk
yapmak i¢in se¢ilmis kisi ve insanligin her tiirlii felaketten kurtaracak kisi olarak kabul
edilmektedir. Seyh ibrahim Niyas’in “insanla Tanr1 arasmdaki bir koprii oldugu” cokea
dile getirilmistir.2%2

Clarke’mn, Ibrahim Niyas’in kiiltiirel milliyetciligi benimsedigine iliskin su
ifadeleri Niyas’in diisiincelerinin de dzeti mahiyetindedir:

“Siyahilerin daha iyi olduklar1 iddiast siyah olmalarindan degil, aksine
onlarin din ve siyaset acisindan acikgorisli olmalar1 ve ayrim
yapmalarina dayanir. [Ibrahim Niyas’in] ¢agm kurtaricist oldugu
iddiasint kabul eden bazilari, onun Allah tarafindan kendilerine
bahsedilen bir siyahi oldugunu diisiiniiyorladi. Ogretilerinin  ve
felsefelerinin ¢ogu, cagdas diisiinceyle uyumluydu. Mesela, “Islam’m
yararma olan her seyin Kur’an 1siginda iyi sayilmast onun bir
distOriiydii. Ayrica kadmnlarin ve c¢ocuklarin dini hizmetlere aktif
katilmmi tesvik ettigi sOylenmektedir. Ogretileri maddi basarinin
Allah’m bir armagan1 oldugunu agik¢a ortaya koyardi. Her seyden éte,
onun miiritleri kiyamet giiniinde hesap sorulmadan cennete dogrudan
girebileceklerine inaniyorlardi. Ayrica, ibrahim Niyis’n Bat1 Afrika’da
ozellikle Arapca ve Islam Bilimlerinde okuma ilgisini yeniden
canlandirmasinda oynadig1 rolii ¢ok bityiiktiir.?%3

Son olarak, burada, Seyh Niyas’nin dikkat ¢ekici bazi eserlerini zikretmek
isterim. Bu eserlerden bazilar1 sunlardir: 1- Kdsifii'l-ilbds ‘an feyzati’l-hatm Ebi’l-
‘Abbds. Bu eser onun Ahmed et-Ticani ve Ticanilige dair en meshur eseridir. Ayrica bu
eserde Ticaniyye’nin manevi egitim anlayisi da agiklamaktadir. 2-el-Beydn ve 't-tebyin
‘ani’t-Ticaniyye ve't-Ticaniyyin, 3-es-Surrii’[-ekber ve’l-kibritii’l-ahmer. Bu eser, Ticani
doktrini ve tarikatinin faziletleri hakkindadir. 4-Tenbihii’l-ezkiya’ fi kevni’s-Seyh et-
Ticani hateme’l-evliya, 5-Tebsiratii’l-endm fi cevdzi rii yeti’l-Bari fi’'l-yakaza ve’l-
menam, 6-Niicumii’l-hiidd fi kevni nebiyyind efdale men de'd ilallah ve hedd, T-
Tebsiratii’l-endam fi enne’l-‘ilm hiive’l-imam. Bu eser, Ticaniyye tarikatmin seyriisiilik
esaslarmna dairdir. 8-Ifiikiva li'I-Ifrikiyyin, 9-Sebilii’s-selam fi ibka’i’I-makam. Bu eser,

tavaf alanmi genisletmek icin Makam-1 Ibrahim’in yerinin degistirilmesi teklifleri

201 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 106.
202 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 107-108.
203 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 77.
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karsisinda kaleme almmistir. 10-ed-Devdvinii’s-sitte fi medhi’r-Resiil. Bu eser Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) methine dair 184 kaside ile 3309 beyitten olusan alt1 divani
kapsar. 11-Kesfii'l-gumme fi refi i’ l-mira ‘ulemd’i’l-iimme fi ihtildfihim fi’l-ehille, 12-
el-Feyzatii'l-cariye fi me ‘ani’l-Islam ve’t-tarikati’'t-Ticaniyye, 13-Icabat fetva fi
tehdfiiti’s-sufiyye. Bu eserde bid’at kavramu ile ilgili iddialar reddedilerek tasavvufun
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) doneminde de var oldugunu savunulur. 14-Kenzii'l- ‘arifin fi
medhi seyyidi’l-evvelin ve’l-ahirin, 15-Muhtdrdt fi sireti ve mendkibi seyhind ve
seyyidind Ebi’l- ‘Abbds Ahmed et-Ticani gibi baz1 eserlerdir.2%

2.1.3 Abdullah Maikano ve Dini Diisiincesi

Abdullah Ahmed Maikano Jallo (6. 2005) ilk egitimini Abosuo Western bolgesi ve
Kumasi Asante bolgesinde almistir. Egitimine devam etmek i¢in 1956 yilinda el-
Ezher’e gitmistir. 1960’larda Ticaniyye hareketine destek vermek amaciyla Gana Hava
Kuvvetleri’'nden istifa etmis, Ticaniyye tarikat1 liderleri arasinda Selefi alimlerle
tartigmaya girecek kadar cesareti ile 6n plana ¢ikan ilk kisi olmustur. Takindigi bu
tutumun akabinde Maikano’nun eliyle Gana’da Ticaniyye tarikatina katilanlar sayisi
artmstir.’®® Seyh Maikano, Selefilerin Ticaniyyeye sert elestirilerine karsi g¢ikarak
oynadig1 rol nedeniyle feyz hareketinin 6nde gelenlerindendi. Selefilerin Ticaniyye’ye
kars1 elestirilerinin zirveye ulastiginda, seyh Maikano tarafindan yapilan savunma, onu
hareketin miintesiplerinin biiyiik cogunlugu arasinda destek kazanmasma yol agmist1.2%
Ticaniyye’yi savunmasindaki rolii nedeniyle Maikano’nun séhreti Gana’daki Ticaniyye
hareketinin lideri olmasmin 6niinii acacakt1.?%’

Maikano’nun, kadm erkek ayni ortamda bulunmayi, davul ¢almayi, hip hop
miizigi ve eglenceyi hos gormesi iyi sohret kazanmasindaki faktorlerden birisiydi.
Maikano’nun bu konudaki argiimaninin merkezinde, yaslilarin muhafazakar dini
beklentileri ile genglerin dini faaliyetlere olan ilgileri arasindaki farki dengelemeye olan
ihtiya¢ vardir. Bu dini tutumlarin dogal bir sonucu olarak Maikano’nun Gana’daki

sohreti Gana Miisliiman toplumunun iginde ii¢ilincii bir gii¢lii yeni yapilandirma olarak

ortaya ¢ikmaktadir. Maikano’nun liderligindeki bu hareket daha sonra Gana’da “Jello

204 Ceyhan, “Niyas, Ibrahim b. Abdullah”, s. 360-362.
205 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 46.

206 Dymbe, Islamic Revivalism, s. 116-117.

207 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 46.
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Ticaniyye” olarak bilinecektir. Maikano’nun biiyiik etkisiyle hareketteki gengler sadece
Selefilerle degil, Ticaniyye hareketine kars1 ¢ikan herkesle miicadele etmislerdir.?%

Seriat agisindan diger alimlerdan farkli olan Abdullai Maikano’nun dini goriisi,
ideolojisi ve faaliyetleri, Ticani alimler arasinda bir¢ok tartigmalara neden olmustur. Bu
farkliliklar akademik rekabetten Gte teolojik farkliliklardir. Bu farkliliklardan biri, bir
Miisliiman’in evlenebilecegi kadin sayisi ile ilgilidir. Abdullah Maikano’nun bu konuda
farkli bir goriisii s6z konusudur. Ona gore Kur’an’da belirtilen evlilikle ilgili kadin
sayis1 genel bir kuraldir ve duruma gore degisebilmektedir. Onun yukaridaki goriislerine
sadece selefiler degil, Ticaniyye’den bazi alimler de karsi ¢ikmustir. Kumasi’deki Feyz
grubunun onde gelen alimleri, Maikano’dan, yaptiklarini ag¢iklamasmi istedikleri bir
mektup kaleme alirlar ve s6z konusu alimler onu tovbe etmeye davet ederler. Bu,
Gana’daki 6nde gelen Feyz grubu alimleri tarafindan paylasilan bir goriis haline gelir.2%°

Maikano’nun en ¢ok tartisilan goriislerden bazilar1 da Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) daha fazla Kur’an okudugu, kendini bes vakit namazlarindan muaf
tutulabilecegi, onu gorenleri cehennem atesinden koruyacagi gibi beyanlarda
bulunmasidir. Maikano’nun tesvik ettigi en tartisgmali mesele, g¢alismanmn ikinci
boliimiinde bahsi gecen “Kwashi-Rawa” isimli dans olmustur. Gosteriler dahilinde Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ve cemaatin 6nde gelenlerine dvgiilerle, ¢aliman davullarin ritmi ile
sOylenen sarkilarin esliginde gen¢ ve yash erkekler-kadnlarla karisik bir sekilde
gerceklestirilmektedir. Her Ticani, Kwashi-Rawa’y1 onaylamamasina ragmen, kuskusuz
tarafindan Kwashi-Rawa fenomeninin, genglerin enerjilerini din ve ibadet ile ilgili
eylemlere yonlendirmek i¢in bir girisim oldugu agiklamasi yapilmaktadir.?%

Seyh Maiko’nun bu ve benzeri ifadeleri her ne kadar tasavvufta sekr halinin
belirtileri olarak aciklansa bile, onun Allah ile bir olmasi Isldm dininin tevhid inancina
ters diismektedir ki bunun i¢in selefiler Ticaniyye cemaatinin ve tebaasini kafir ilan
etmistir. Ticaniyye tarikatindan olan Gana Ulusal Bas Miiftiisii Seyh Osman Nuhu
Sharubutu, Maikano’nun bu gériislerinin Islam dininin kutsal ahlak normlarini yikmakta

oldugunu diisinmektedir. Bundan dolay1 Jello grubu miintesipleri de Osman Nuhu’yu

208 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 49-50.
209 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 50.
210 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 166-167.
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bas miiftii olarak kabul etmemektedir. Sonu¢ olarak, Maikano, Feyz grubu alimleri
tarafindan red ve tekfir edilmistir. Cenazesi ve yas donemi boyunca Aalimler
toplulugunun olmamasi, merhum Maikano ile kopmus iliskilerin ciddiyetini
vurgulamaktadir. Maikano’nun yiikselisi ve diismesi iki farkli baglamda
degerlendirilmektedir. Rakiplerinin birgogu i¢in Maikano’nun Gana’da biraktig1 tek
miras, dini asirilik, sapkinliklar ve Feyz igerisinde bile alternatif goriislere karsi
hosgoriisiizliktiir. Miintesiplerinin ¢ogun Abdullah Maikano’yu dini faaliyetleri
kitlelere ve gen¢ nesillere ulastirmak igin liberallesmeyi Ongoren biri olarak
gormektedirler. Sosyo-ekonomik smiftan Brong Ahafo bdlgesindeki memleketi
Prang’dan, 6nemli Ol¢iide miintesip ¢ekerek Miisliiman genglik {izerindeki etkisi ¢ok
biiyiiktiir. Memleketi, Gana ve otesindeki kisiler icin mevlid yildonimii kutlamalari
sirasinda kiiciik bir hac merkezi haline gelmisti.?!!

Bu noktada Seyh Maiko’nun sohret kazanmasinda etkisi biiyiik olan birkag dini
diistincesinden soz edelim. S6z konusu goriisleri, sadece selefiler degil, Ticaniyye’den
bazi alimlerin de karsi ¢ikmasina neden olmustu.

Seriat acgisindan diger alimlerdan farkl olan Abdulla Maikano’nun dini goriisii,
Bunlardan biri, Misliiman erkegin evlenebilecegi kadm sayisi ile ilgili Abdullah
Maikano’nun farkli bir goriisii vardir. Ona gore Kur’an’da belirtilen evlilikle ilgili kadin
sayis1 genel bir kuraldir ve duruma gore degisebilmektedir. Bunun i¢in kendisi dortten
fazla kadinla evlenmistir. 2*2

Maikano’nun tartisma konusu olan bir baska goriisii ise Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) daha fazla Kur’an okudugu, kendini bes vakit namazlarindan muaf
tutulabilecegi, onu gorenleri cehennem atesinden koruyacagi gibi beyanlarda
bulunmasidir. Maikano’nun fikirleri arasmnda en tartismalist “Kwashi-Rawa” isimli
dans olmustur. Bu dans, daha c¢ok mevlid kutlama ve torenleri dahilinde Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ve cemaatin dnde gelenlerine dvgiilerle ve ¢alinan davullarm ritmi
ile sdylenen sarkilarin esliginde gen¢ ve yash erkekler kadinlarla karigik bir sekilde

gerceklestirilmektedir.?!3
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2.1.4 Afa Ajura ve Dini Diisiincesi

Yusuf Soalihu (1890-2004), Tamale Savelugu kasabasindan alim kimligi ile 6n plana
¢ikan ayni zamanda ticaret erbabindan olan Afa Soalihu’nun (Afa Adjei) on iig
cocugunun dordiincli gocuguydu. Afa Yusuf Adjei ¢ocuguna Ejura (Ajura) ismini verir.
Ejura, Afa Ajura’nin dogdugu kasabanin adidir. Ayrica Afa Adjei Savelegu’ya
doniinceye kadar yeni dogan ¢ocugunun higbir insanmn isminin verilmesine miisaade
etmeyeceginde israr etti. Savelugu’ya ulastiklarinda babasi ona Yusuf adini verdi. Afa
Ajura, babasinin ticaretine devam etmese de, Salaga ile Yendi ve Atebubu, Ejura, Yeji,
Kete-Krachi ve Kintampo’nun Brong bdlgeleri arasinda ayni ticari rotalar1 kullandi. Bu
bolgeler Asante ile kuzey Gana arasindaki ticaret ag1 olarak kritik bir Miisliiman niifusa
sahipti. Afa Ajura, ilim ve hakikat yolunda ilerlemek icin bu rotalari kulland1.?

1892°de Salaga’nin yagmalanmasi birgok tiiccar ve hocanin kiitiiphaneleriyle
birlikte dagilmasma neden olmustu. Bu olaylar sirasinda el-Hic Omer Kete-Krachi’ye
tasinarak, 6grencilerini Gana’nin glineyine, 6zellikle Kumasi, Takoradi, Sunyani ve
diger onde gelen ticaret merkezlerine gondererek 6gretilerini Ganali Miisliimanlari
genis agina yayilmasini saglamistir. el-Hac Omer’in 6grencilerden bazilari, Kintampo,
Kumasi, Koforidua, Akra, Atebubu, Yeji, Akumada, Ejura ve Nkoranza gibi bolgelerde
yasiyorlardi. Bu nedenle Tamale’deki Munchere Toplulugunun kurucusu olan Afa
Ajura’nin dolasip kendilerinden ders alabilecegi hocalar1 bu bolgelerde aramisti. Fakat
miintesipleri bunu reddederek kendi kendini yetistirdigini iddia etmektedirler. Afa
Ajura, bazi hocalarindan ders aldig1 i¢in Salaga Okulu geleneginden gelir, ancak
miintesiplerin ¢cogunlugu tarafindan kendi kendini egittigi iddia edilmistir. Ancak bu
iddiay1 ogullar1 ve Seyh Seidu Abubakari (Afa Ajura'nin halefi) reddederek Afa
Ajura’nin yazi tahtalarindan baslayarak Sabri’deki amcasi Afa Ali ile bir¢ok hocadan
ders aldigin1 soylemektedir.?*®

Afa Ajura, tecdid ve slah fikirlerinin yaygnligi ile sekillenen dindar bir
diinyada biyiir. el-Hac Bekri ve Mehdi Musa’nin faaliyetlerinin yani sira el-Hac
Omer’in teolojik tartigmalarmi dogrudan miisahede eder. Kisa da olsa el-Hac Omer es-

Salagavi’den ders alr. Bilgili hocalar ararken, Afa Ajura, Bati Afrika’nin

214 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 30-32.
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Miisliimanlarinin bir 6zelligi olan seyyar Kur’an okulu hocasi olarak kdyleri dolasarak
Gana’nin kuzeyini ziyaret etme firsat1 bulur.?8

Salaga’nin yagmalanmasi ve 1917°den sonra Ingiliz Sémiirge ydnetiminin
Gambaga’dan Tamale’ye (vehhabiligin baskin oldugu yer) tasmmasi, Tamale’yi
insanlarin gd¢ ettigi bir odak noktasi ve merkez konumuna getirmistir.?}’ Afa Ajura,
1953 yilinda Tamale’deki Merkez Camii’nden ayrilarak kendi camisini ve medresesini
Sakasaka’da kurdu.?*® Onun Ticaniyye grubundan ayrilma nedeni ise muglaktir. Ancak
Ticaniyye kardesliginin miintesiplerine gére Afa Ajura’nin ayrilmast siyasi
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Onlara gore, Afa Ajura, kardesligin liderliginin
hiisrana ugratilmasi i¢in Kwame Nkrumah’in Kongre Halk Partisi’nin (CPP) siyasetine
katilmisti. Diger yandan, Munchere grubunun miintesiplerine gore ise, Afa Ajura, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine gére bid’at olan Ticaniyye’nin bazi uygulamalarmdan
kaginmak igin ayrilmist1.?°

30 yil boyunca, Siinni Islim Gana’da bir yer edinmeye basladi. Bu gelisme,
Giiney Gana’dan Vehhabi alimi el-Hac Yusuf Ajura’nin doniisiine kadar olan zaman
zarfinda olmustu. Onun 1940’lardaki doniisiiniin ardindan, Gana’nin kuzeyindeki
Vehhabi ile Sufi/Ticani birliktelikleri arasinda ve daha sonra Gana’nin ¢ogu bdlgesinde
catigmalar basladi. Afa Ajura, Anberiyye medresesini kurarak Suudi Arabistan ve Misir
ile yakin iligkiler kurdu. Onun sayesinde, yiizlerce Ganali alim Suudi Arabistan, Misir
ve diger orta dogu iilkelerinde yetistirildi.??

Afa Ajura, Vehhabiligin Kuzey Gana’nin her tarafina yayilmasini sagladi.
Faaliyetleri kamuoyu tartigsmalar1 yaratti. Afa Ajura, Niyas Ticaniyyesi’nde ge¢irdigi
giinleri, bir cehalet donemi olarak vasiflandirdi. Afa Ajura’nin yeni dini tecriibesi,
Mekke’ye hacca gelen reformist fikirlerden, ondokuzuncu yiizyilda Nijerya’nin

kuzeyinde ortaya ¢ikan cihat hareketlerinden, Misir’daki Miisliman Kardesler

hareketinden ve yereldeki etnik gelismelerden izler tagir.??

216 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 51-52.
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“Reddeden” manasina gelen Munchere’ler, 1950’lerde, Gana’nin kuzeyindeki
dini alanda, bireysel Miisliimanlar, Nawun Nyarbalari’nmn Islam dis1 olarak diisiindiigii
uygulamalarma kars1 miicadelesinde Afa Ajura’nin destegi ile ortaya c¢ikmigt1.??2
Munchere (Dagbani dilindeki “inkar” kelimesinin karsiligi1) Arapc¢a’daki “inkarcilar ya
da inkar edenler” manasina gelmektedir. Gana’nin Miisliiman topluluklar1 tarafindan
“yanlisi gormezden gelemeyenler” anlaminda kullaniliyordu. Munchere terimi ilk
olarak su Kur’an ayetinden cikarilmistir: “Iste bu (Kur’an) da bizim indirdigimiz
miibarek bir zikirdir. Simdi siz onu inkar m1 ediyorsunuz?”??®> Munker terimi, Allah’n
litfuna nankorliik edenlerle iliskilendirildigi i¢in, Anberiyye Miisliiman Toplulugu ve
ulema bu terimi reddetmistir. Onceden, Vehhabi terimi, Gana’nin kuzeyindeki
sokaklarda dolasan uzun sakalli vaizler grubu igin kullaniliyordu. Munchereler,
miisliimanlar1 Vehhabilerden sakindirmalar1 gerektigine dair uyarida bulunmustur;
clinkii onlara gore Vehhabiler giivenilir degildiler. Burada, sakalli vaizler olarak
nitelendirilen grubun, aslinda Hindistan’da Mevlana Muhammed Ilyas (1885-1944)
tarafindan kurulan Teblig Cemaati oldugu soylenebilir.??

Munchereler her ne kadar kendilerini Selefi veya Vehhabi yerine Siinni bir
topluluk olarak gorseler de, Selefi-Vehhabiler ile paylastiklar1 benzerlik, yaklasim ve
etkinliklere dayanarak, onlarin bu isim ile adlandirilmalarina neden olmustu. Mezun
olan Vehhabi alimleri tarafindan siirdiiriilen Anberiyye Miisliiman Toplulugu, Vehhabi
terimini kendileri i¢in asagilayici olarak gormektedirler. Munchereler Vehhabilerin,
Miisliman olmayanlara veya Siinni olmayanlara yonelik olan tekfirci suglama
yontemini benimsemediler. Bunun aksine, tehdit edici vaazlar, agik ithamlar1 ve
Ticaniyye’nin temel doktrinin yoneltilmis siddetli saldirilar seklinde olmustu, ki bu,
Bat1 Afrika’nin birgok yerinde Vehhabileri karakterize eden en 6nemli 6zellik olmustu.
1965’te Afa Ajura’nin Anberiyye Misliman Toplulugu adini verdigi Munchere,
Sakasaka’da bir cami kurmustu. Bu cami, Muncherelerin toplanma noktasi oldu ve daha
sonra orada modern &gretim yontemleri ile egitim veren Anberiyye Islam Enstitiisii

kurulmustu.??®

222 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 95.
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Afa Ajura liderligindeki Munchere i¢in, ortak yararin belirlenmesinde ortaya
konan sorun, sadece “iyi” olan (vacip ve vacip olmayan) degil, “yanlis” ve smirli olanin
dogas1 geregidir. Sonug itibari ile onlara gore bu tiir diinya goriisiinii uygulama hakkina
sahip olanlar toplumun geri kalaninin sorumlulugundadir. Imam Gazzali ise bunun
aksini savunmaktadir. Ona gére, “boyle bir gorev yalnizca slami ilimlerde ve dzellikle
fikih ilminde en yetkin olanlarin sorumlulugu olmaktadir. Ayrica emir verme yetkisi
olan kimsenin de bu gorevini yerine getirirken zarar vermeme konusunda dikkat etmesi
gerektigine dair uyarmaktadir.” Siiphesiz, islim hukukgulari, iyiligi emredip kotiiliigii
nehyi etmek ile ilgili atilmasi gereken adimlar konusunda hemfikirdirler. Ayrica iyiligi
emredip kotiliigli nehyetmede siddeti son ¢are olarak kabul etmelerine ragmen hos
karsilasmamaktadirlar. “Iyiligi emredip kétiiliigii nehyetmek” uygulamasi, 1950’ lerden
beri Gana’da dinler arasi yasanan gerilimleri ve agik c¢atismalari One ¢ikarmusti
Anberiyye alimleri, Selefilik/Vehhabilik ideolojisinin basitliginden yararlanarak
tasavvufa karsi ¢ikip kendilerinin dogru yolda olduklarini iddia ettiler. Onlar, Tevhid?2®
(Tanri’nin Birligi) inancinda yer aldig1 sekliyle mutlak monoteizm: Tanr1’ya teslimiyet
davet ve Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin rehberliginde

yetismis temiz bir Miisliiman toplum olusturmaya cagirmaktadirlar. Kur’an ve hadiste

aciklanmayan herhangi bir sdylem, bid’at ve dine uygunsuz bir yenilik olarak kabul

226 Tamale’de Vehhabi/Munchere hareketinin temelini atan Afa Ajura, Muhammed b. Abdiilvehhab’in
Ogretilerine, doktrinlerine ve uygulamalarina bagli kalmaktadir. Dolayisiyla 0, Vehhabiyye’nin temel
inanglarin1 Munchere kardesliginin temel inanclar1 olarak kabul edilmektedir. Bu inang ile ilgili doktrini
tevhid ilkesine dayandirdigimi séylenebilir. Bu ilkenin etrafinda Allah’a ortak kosmanin (sirk) tehlikesi,
kiifiir ve cihad gibi kavramlar1 gelistirilmistir ve tevhid 3 boliime ayrilmistir: Rubibiyyette Tevhid,
Uldhiyyette Tevhid ve Isim ve Sifatlarda Tevhid. Rubfbiyyette tevhid, Allah’m tek yaratici ve ibadet
edilen oldugunu inanmaktir. Vehhabiyye’nin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhéb’a goére kiginin bu
inanci tagimakla Miisliman olmast yeteli degildir. Uldhiyyette tevhid Allah’in birligini inanmaktir. Yani
namaz, orug, zekat, hac, kurban, adak vs. ibadet ve taat sadece Allah’a yéneltilmelidir. Isim ve sifatlarda
tevhid ise Allah’in isim ve sifatlarinin hepsine Kur’an ve Siinette varid oldugu gibi inanmaktir.
Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan ¢okg¢a vurgulanan sirk kavrami 3 ana kategoriye ayrilmigtir:
Biiyiik sirk, kiigiik sirk ve gizli sirk. Biiyiik sirk ayrica 4 kategoriye ayrilmistir: Duada sirk, niyette sirk,
taatte sirk ve sevgide sirk. Sirk kavrami Vehhabiler ile Ticaniler arasinda gatigmalara yol agmuisti.
Ozellikle Muncherelere Ticanileri en ¢ok dua ve sevgide sirk kosmakla suclamaktadir. Ciinkii
Abbiivehhab’a gore Hiristiyanlikta oldugu gibi Allah’a mahsus olan sevgiyi Hz. Isa’ya gdsterme veya
baz1 Miislimanlarin yaptig1 gibi Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ve Hz. Ali gibi evliyaya gostermis olduklar1
asir1 sevgidir. Abdiilvehhab’a gore bu tiir sirk kosanlar ebedi olarak Cehennem’de kalacaklar. Boylece
yukarida zikredilen sirkin ¢esitlerini isleyen herkimse kafir olur. Ayrica Abdiilvehab’m sirk ve bid’at
olarak gordiigi bir bagka mesele ise kotiiliiklere karsi takilan muska, dua i¢in kabir ziyareti, tirbeler
iizerine cami yapmak ve Allah’tan baskasindan sefaat dilemedir. Ayrica Abdiilvehhab’in kiifiir ve cihad
hakkindaki diisiinceleri taraftarlarmin stfi Miisliimanlara kars1 siddet kullanmalarina ilham kaynagi
olmustur. Bkz. Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 94-96.
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edilmektedir. Vehhabi ideolojisinin en belirgin goriislerinden biri “niyet” kavramiyla
alakalidir. Onlara gore niyet her ibadet i¢in ¢ok Onemlidir. Buna bagl olarak onlar
dogru ve yeterli bir niyetle desteklenmeyen ibadeti giinah olarak kabul etmektedirler.

Afa Ajura, vaazlarnda Kur’an, hadis ve Ticaniyye’nin bazi eserlerinden
yararlanirdi. Ticaniyye kitaplarindan bir konu segerek, o konuyu Hadis ve Kur’an
ayetleri ile, okuma yazma bilmeyen Miislimanlarin, Nawun-Nyarba’nin veya
Ticaniyye’nin miintesiplerin sakincali yonleriyle ilgili sOylemlerini takip etmelerini
kolaylastiriyor. Kullandig1 yontem ¢ok 6zgiindii. Bu nedenle geng ve yaslh bircok insani
Munchere davasina ¢ekmisti. Munchere miintesiplerine gore Afa Ajura, Nawun-
Nyarba’nin kotii ve Islam dis1 uygulamalarmi diizelten ve Allah’in buyruklarini yerine
getiren bir reformcudur. Sik sik “sag elimde Kur'an ve solda da Hz. Peygamberin
(s.a.v.) stinneti var” derdi. Boylece kendini Kur’an’nin emirlerini emretme yetkisine
layik gordii. Bunu yaparken, eski hocalarimin vaazlarinda sdylediklerini reddederek
bunlarin Islam’a ve imana, yani seriata uygun olmayan goriisler oldugunu savundu.

Afa Ajura ve aydm Ogrencileri, vaazlarinda ve davet c¢alismalarinda batil
inanglarla miicadele ederek insanlar1 kendilerine gergek Miisliimanlhiga cagirmaya
basladi. Mesela, yash veya dindar bir kisiyi selamlamak icin egilme Islam’a uygun
olmayan haram bir eylem olarak goriiyorlardi, Ki sahsen bunu tecriibe ettim. Ticaniyye
kardesligi, Muncherelerin bu tiir dogmatik bakislarini alay konusu yapmustir. Afa Ajura,
diglinler ve yeni dogan bebeklerin isim verme torenlerinde pahali kutlamalar
yapilmasini kinamistir. Ozellikle, cenaze merasimlerinin dlen kisilerin ailelerine zorluk
getirdigi gerekcesiyle bu tiir merasimleri gereksiz buldu.??’

Afa Ajura’nin “iyiligi emredip kotiiliigii nehyetme” konusundaki kararliligi,
yeniden yapilandirilmis Islam’m biiyiimesi ve tehlikeli gerilimlerin ortaya ¢ikmasina
isaret ediyordu. Afa Ajura, Munchere’yi Gana’nin kuzeyindeki dis destek olmadan
korkung bir giic haline getirme becerisine sahipti. Afa Ajura, insanlara, Seyh ibrahim
Niyas’in vaazlarinm Islam igin ne kadar tehlikeli oldugunu gostermek igin Nawun-
Nyarbalarla agik tartismaya girmek istedigini beyan etti. Tartigmak istedigi ilk konu,
Ticaniyye’nin ii¢ kanonik zikri vardir ve bunlar vird, vazife virdi ve hadradir.

Ticaniyye’ye miintesip olabilmek i¢in, virdi okumak ve takvada olgunlagsmanin yani sira

227 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 101-105.
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diger zikirleri de yerine getirebilmek gerekiyordu. Bu meseleler Ticaniyye’nin en ¢ok
karst ¢ikilan dua ve zikirlerinin basinda gelmektedir. Munchereler, Ticaniyye’nin
Salatii’l-Fatih dualarindan iki seyi kabul edilemez ve dinde kiifiir olarak goriirler.
Bunlardan biri, Salati’l-Fatih’in okunmasina atfedilen deger, digeri ise “Nasiru’l-Hakk
bi’l-Hakk (hakka hakla destek olan)” ifadesidir. Ticaniyye’ye gore, yiiz kere Salat’iil
Fatih’in okunmasi, “tiim evrende Allah’a yapilan zikirlerden, Sufilerin Allah’a yapmus
olduklar1 uzun ve kisa zikirlerden ve Kur’an’dan” alt1 bin kez daha bereketlidir”. Bir
itiraz olarak, Munchereler tiim Siinniler gibi Kur’an ve hadisi Islim’in temeli olarak
gormekte ve boylece Ticaniyye’nin bu iddiasii sakincali bulmaktadirlar. Munchere’nin
bu itirazlari, Afrika’nin diger bolgelerindeki akranlar1 gibi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
atfedilen yiice makam ile alakali olmaktadir. Allah’a mahsus olan sifatlar1 peygamber
icin kullanmalarmi kinarlar. Onlara gore “Nasmru’l-Hakk bil-Hakk™ ibaresiyle alakali
sorun da budur; zira ifadede yer alan “nasr” sozciigii Hz. Peygamber’i (S.a.v.) hakkin
kaynag1 olarak gostermektedir. Halbuki bu sifat Allah’a mahsustur. Vird ile ilgili
tartismalar Oyle bir gelenek haline gelmistir ki, cenazelerde, vaazlarda, cuma
namazlarinda ve diigiin gibi her mecliste tartisilmustir.??®

Cogu zaman Afa Ajura, vaazlarinda Dagbani dilinde Ticaniyye’nin temel inanc1
olan Terbiye’ye karsi polemik ilahiler s6ylemistir. Bu ilahileri kendisi bestelemistir.
Onun ilahilerinden biri soyledir:

“Ninsal kuto nyea O Duma

An Dun ya puuni

Ninsal Kuto Nyea O Duma

Di Chihra

O jinli be yoli

Ninsal nyun yel ni onni to nye Nawuni
Alizin nin kuu toa nye Nawani

Di Chihra

Ti Daa Nabi gba da bi Nye Nawuni
Di chihra

Balan te nyini bin dagri nyo

Di Chihra

Ayi Kpe Tarbiyya a ku to nye Nawuni
Di Chih ra

Nyin wun yidi ni a til giya

Avyi Zagsi ka kpe alee Chefira
Tarbiyya kpebu pala Adeeni

228 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 115-117.
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Yim di puuni
Di Chihra”?%

[lahinin s6zlerinin anlam1 asagidaki sekildedir:

“Insan Rabbini géremez bu diinyada

Muhaldir

Rabbini gérdiigiinii soyleyen kisinin biitiin ibadetleri bosunadir
Melekler dahi Allah’1 géremez

Muhaldir

Hz. Muhammed (s.a.v.) Rabbimizi gérmedi

Muhaldir

“Terbiye”ye miintesip olsan bile Allah’1 goremezsin

Muhaldir

Senin gibi bir pislik (¢camur ve meni) Rabbini nasil gorebilir
Muhaldir

“Terbiye”ye miintesip olmak Rabbini gormeni saglayamaz
Muhaldir

Onu (“Terbiye”yi) terk eden kurtulusa erer

Eger reddederek miintesip olursan, kafir olursun.

“Terbiye”ye miintesip olmak Miisliiman olundugu anlamina gelmez.
Derhal onu (“Terbiye”yi) terket! Muhaldir.?°

Afa Ajura’nin bid’at anlayis1 ¢ok katiydi. Kendi itikadina gére Ticaniyye ile
baglantili olan herkesi kafirdi. Bu konuda Afa Ajura, Sakasa’daki camisinde vaaz
vererek tiim Munchere miintesiplerinin, Ticaniyye miintesipleri ile olan sosyal, ailevi,
egitimsel, ekonomik vb. gibi iligkilerin hepsini kesmeleri gerektigini sdyledi. Bu gruba
mensup gengler babalarini reddederek Ticaniyye kardesligini terk edinceye kadar
onlarla hicbir sekilde iliskilerinin olmayacagina yemin etti. Babalar c¢ocuklarmi
evlatliktan reddetti. Kadinlar Ticaniyye ile iliskileri olan kocalarindan erkekler de ayni
durumda olan hanimlarindan bosandi. Hatta bes vakit namazlarin bir Ticaniyye imami
arkasinda kilimmasi bile yasaklandi; ¢linkii kafir bir kimsenin arkasinda kilian namaz
gegersizdi. Dagomba geleneginde biiyliklerle selamlasirken bir saygi gostergesi olarak
asagiya egilinir ya da ¢comelinir. Afa Anjura bu selamlasma gelenegini bir sirk ve ibadet
olarak gordiigii icin buna karsi ¢ikti. Tesbih kullanmak ve ramazan ayinda kilman
tehecciid namazi gibi ibadetlerin islam'da yeri olmayan bid’atler oldugunu savundu.

Yine, Afa Ajura Ticaniyye alimleri tarafindan ramazan boyunca farkli camilerde

229 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 119.
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yapilan tefsir vaazlarmin bid’at oldugunu soyleyerek karsi ¢ikti. Dilimlenmemis yer
elmas1 ve musir lapasi gibi gidalarin tiiketimini bid’at olarak kinadi. Bazi hocalari

)21 uygulamasina kars1 ¢ikilarak siddetle kmandi. Afa

tarafindan manevi sifa (tibbu
Ajura tilstm ve mevlid kutlamasini bid’at olarak gordii.

Ote yandan Afa Ajura’nmn yaydig1 bu inanglarin ¢ogu birakild. Bu degisim
Suudi Arabistan’daki {iniversitelerden mezun olan 6grencilerin geri donmeleri ile
olmustu. Eylemlerin ve faaliyetlerin ¢ogunun cehaletten kaynaklandiginin farkma
vardilar. Boylece bu meselelerin ¢ogunun yeniden uygulanmasina miisaade edildi.
Mesela namazda ellerin gébek deligi yukarisina konulmasi, tesbih kullanimi ve ramazan
aylarmda yapilan tefsir vaazlari gibi dini uygulamalar yeniden tesvik edildi.?®? Yukarida
zikredilen bu inang ve uygulamalar Munchere Toplulugunun en o6nemli inanglari
arasinda yer almaktadar.

Afa Ajura, Sakasaka’daki merkez Kur’an okulunu modern bir makarantaya
doniistiirdii ve buray1 Anberiyye Islam Enstitiisii olarak adlandirdi. 1940’lar ile 50’lerin
sonlarinda Afa Ajura’nin hocaligini yaptig1 Seyyar Kur’an Okulu 6grencilerinin bir
kism1 Anberiyye Islam Enstitiisiiniin ¢ekirdegini olusturdu. Bu ilk grenciler arasinda
Seyyar Kur’an Okulu’nun lideri olan Mallam Fari ve Medine islam Universitesi’nden
Islam hukuku alaninda lisans derecesi bitirip daha sonra Kral Suud Universitesi’nden
Islam akaidi {izerine yiiksek lisans yapan Saeed Abubakar Zakaria (Afa Seidu) vardi.
Diger bir 6grenci de, Islam Universitesi’nden mezun olan Afa Idrisu Bila idi. Anberiyye
Islam Enstitiisiiniin basarisi, 6grencilerin vefasi ve comertligine bagliydi. Bir¢ok sosyo-
ekonomik ge¢cmise sahip insanlar yeni projenin bir parcasit olmak icin kostular. Afa
Ajura’min piiriten ve atesli vaazlar1 da okula yardimei oldu. O itaat, sadece Islam’m
arzulanan ilkelerini degil, ayn1 zamanda zekat da dahil olmak {izere tiim emirlerini
kapsadigmi vurguladi. Cogu kisiyi zekati 6demeye ikna etti. Bazilar1 ayni ve nakdi
olarak 6demelerini dogrudan ona yapt1.?*® Afa Ajura’min kurmus oldugu enstitiiniin

maddi ihtiyaglar1 bu sekilde kargilanmis oluyordu.

231 Tibbu (bir nevi rukye) siyah levhalar iizerine yazilan Kur’an’in ayetlerini ve daha sonra bu ayetleri
suyla yikarak hastalara ve sikintisi olanlara verilen bir manevi iyilestirme bigimidir. Bkz. Ibrahim, “The
Tijaniyya Order in Tamale”, s. 100.
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Afa Ajura’nm egitim ve Siinni IslAm’1n yayilmas1 konusundaki goriisii, 1962’de
Muslim World League (MWL), Diinya islam Birligi toplantisindan déndiikten sonra
degisti. Siinni Is]Am’m yasanmasma olan ilgiyi canlandirmanin bir yolu olarak, genglik
egitimine zaman ve kaynak ayirma ihtiyaci, Anberiyye Islam Enstitiisii’niin olusumunda
¢ok onemli hale geldi.?®* 1971°den beri Gana’daki Suudi Biiyiikelciligi, Tamale’deki
Anberiyye Egitim Merkezini secerek?®® o giinden itibaren, Kuzey Gana’nin gengliginin
egitimine ve Vehhabi Islim’m yasal diisiincesinin yayilmasma odaklanan uzun siireli
bir iliski baslad1.2*® 1971°de Gana’nin kuzeyinde baslayan Suudi burs imkanlari, Afa
Ajura ve Munchere’nin senkretizm, adak kurbani ve muska kullanimi vb. seylere karsi
miicadelelerinde yaptiklar1 galismalar1 mesrulastirmaya calisti. Bu burslar sayesinde,
Orta Dogu’daki klasik edebi birikimden bilgi edinilmesi, Gana’daki Nawun-Nyarba
kardesligine karsi kullanilabilecek etkili ideolojik gerekgelere karsi faydali olacagina
inamiyorlardi. Sonugta, burslar, Islam Konferans1 Orgiitii tiiziigiinde oldugu gibi,
“Misliiman kiiltiirin bozulmadan ve mitlerden armmis bir sekilde yayilmasini ve
Miisliimanlarm bulundugu yerlerde selef-i salihin benimsedigi Islam’1 yasantiya sahip
olacak Miislimanlarin hazirlanmasin1 ve bu yasantiyr yasatacak elit bir grup
yetismesini”” amaglamaktaydz.?%’

Sonug olarak, Afa Ajura tarafindan baslatilan miicadelenin tiim Bat1 Afrika
bolgesini sarmis olan IslAmi canlanma dalgasmm bir parcasi oldugunu belirtmek
onemlidir. Bunlar, 6zellikle Mali, Senegal, Gine, Gambiya ve ayrica Kuzey Nijerya gibi
iilkelerde Bati Afrika IslAm’m1 igine alan reformculuk dalgasiydi. 1940’larin
sonlarindan itibaren, ¢esitli Bat1 Afrika iilkelerinden Misir’da Suudi Arabistan ve el-
Ezher’de okumak igin burs kazanan Ogrencilerin ¢ogu mezun olup dondiiklerinde
yanlarinda Suudi Arabistan’da egemen dini ideoloji olan Vehhabi ideolojisini
tasiyorlardi. Vehhabi ideolojisi, herhangi bir araci kabul etmeksizin Allah’in yegane
birligine dayanmaktadir. Bir baska ifade ile kati bir tevhid merkezli bir ideolojiyi
savunmaktadir. Insanlarin isteklerini dogrudan Allah’tan istemeleri gerektigine sik

vurgu yapmaktadirlar. Bu nedenle, sefaat anlayisina karsidirlar. Cilinkii bunu Hz
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Peygamber’in (s.a.v.) ogrettigi saf Islam &gretileriyle bagdasmayan bir bid’at olarak
gormektedirler.?3®

Afa Ajura hakkinda burada soz edilecek olan dini diisiince ve gorisleri,
Munchere toplulugunun benimsemis oldugu Vehhabi-Selefi diisiincelerinin yani sira,
toplulugunun en 6nemli inang doktrinini teskil etmektedir. Dolayisiyla bundan sonraki
basliklardan bahsi gegek olan Afa Seidu’nun diisiinceleri Afa Ajura’nin disiincelerini
benimsedigi i¢in ele alinamayacaktir.

Afa Ajura, Gana’nin kuzeyini Niyas TicaniyyesSi’'nin ortaya ¢ikmasiyla bir
cehalet donemi olarak vasiflandirdigindan yukarida s6z edilmisti. Afa Ajura’nin dini
diistinceleri, Mekke’ye hacca gelen reformist fikirlerden, ondokuzuncu yiizyilda
Nijerya’nin kuzeyinde ortaya ¢ikan cihat hareketlerinde ve Misir’daki Miisliiman
Kardesler hareketinden ve yereldeki etnik gelismelerden etkilenmisti.?*°

Afa Ajura tafaindan kurulan Munchere toplulugu Vehhabilerin, Miisliiman
olmayanlara veya Siinni olmayanlara yonelik olan “tekfirci” suglama yontemini
benimsemediler. Bunun aksine, tehdit edici vaazlar, a¢ik hava ithamlar1 ve
Ticaniyye’nin temel doktrinine yoneltilmis siddetli saldirilar seklinde olmustu. Buna
ornek olarak Afa Ajura’nm Ticani ile yaptig1 tartismalarda goriilmektedir.24°

Afa Ajura, diigiinler ve yeni dogan bebeklerin isim verme térenlerinde yapilan
pahali kutlamalarin yapilmasmi kimadi. Ozellikle, cenaze merasimlerinin 6len kisilerin
ailelerine zorluk getirdigini gerekgelendirerek bu tiir merasimleri gereksiz buldu. 24

Ayrica o, Vvaazlarinda Dagbani dilinde Ticaniyye’nin bazi temel inang
doktrinlerine kars1 polemik bir tavr1 sergilemisti.?*? Kendi itikadma gore Ticaniyye ile
baglantili olan herkesi kafir olarak goriiyordu ve bu nedenle bir Ticaniyye imami
arkasinda namaz kilmanin haram oldugunu sdylemisti. Ciinkii kafir bir kimsenin
arkasinda kilinan namaz gegersizdi. Dagomba geleneginde biiyiiklerle selamlasirken bir
saygl gostergesi olarak asagiya egilinir ya da ¢omelinir. Afa Anjura bu selamlasma
gelenegini bir sirk ve ibadet olarak gordiigi icin buna karsi ¢ikmustir. Tespih

kullanmanin ve ramazan aymda kilman tehecciid namazi gibi ibadetlerin Islam’da yeri

238 Abdul-Hamid, “Muslim ‘Priesthood’ In Dagbon”, s. 9.
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olmayan bid’atler oldugunu sdyledi. Yine, Afa Ajura, Ticaniyye alimleri tarafindan
ramazan boyunca farkli camilerde yapilan tefsir vaazlariin bid’at oldugunu sdyleyerek
kars1 ¢ikti. Dilimlenmemis yer elmasi ve musir lapast gibi gidalarin tiikketimini bid’at
olarak kimadi. Bazi alimlerin tibbu uygulamasma karsi ¢ikarak bunu da siddetle kinadi.
Afa Ajura tilsim ve mevlid kutlamasini bid’at olarak gordii.?*®

2.1.5 Mallam Basha ve Dini Diisiincesi

Seyh Beyan olarak bilinen Mallam Ibrahim Basha Iddrisu (d.1928) 1940’larin
sonlarinda Takoradi’de Ogrenimine basladi. Ardinda Kumasi’de egitimine devam
ederek orada halkin begenisini topladi. Kumasi’de Nuriyye okulunun kurucusu olan
Mallam Ahmad Nurudeen’den Arapga dil bilgisinde olusan nahiv, sarf, beyan, dini
ilimlerden akaid, Kur’an, hadis ve fikih gibi ilimleri tahsil etti. Ayrica Nuriyye’de bir
siire kalarak Gana’da Ehl-i Stinnet’in simdiki liderligindeki bir¢ok hocaya ders okuttu.
1962°de Anberiyye’ye katildiktan sonra Islami egitim konusunda farkindalik yaratarak
gelismelere imza att1. Ayrica kendisi tarafindan gelistirilmis olan “Wassan Makaranta ”
metodu ile yani tiyatro ve oyun yontemleriyle ¢ocuklarin medreseye gitme heveslerinin
artmasmi sagladi. Afa Ajura ile kendisi arasinda yasanan anlasmazligmn ardindan,
Malam Basha 1968°’de Anberiyye’den ayrilarak Tamale’deki Nuriyye Islam
Enstitiisii’nii kurdu. Ticaniyye kardesligine intisap etti, ancak tarikat uygulamalarmi hig¢
uygulamadi. Munchere topluluguna geri donerek daha sonra Gana Ehl-i Siinnet’inin
kuzey subesinin baskani oldu.?*

Mallam Basha, sekiiler egitimin medreseye entegrasyonunda en 6nemli, etkili ve
oncii alim oldu. Bugiin Gana’da Arapga Ingilizce Okullar1 olarak bilinen okullarm
kurulmasmnm 6niinii actig1 bilinmektedir.?*® Burada kastedilen sekiiler egitim Ingilizce,
matematik, dini ve ahlaki egitim, fizik, kimya, sosyal bilimler vb. dersleri igermektedir.

Malam Basha’nin Persembe-Cuma Okulu ve diger konulardaki tutumu, onlardan
ayrildig1 i¢in Munchere kardesligi tarafindan kendisine yOneltilen bir¢ok suglama ve
tartigmalar oldu.

Yukarida da belirtildigi gibi, Mallam Basha, birkag kisi ile birlikte, degisimde
yanlis bir sey gérmedi ve Arapga Ingilizce Okulunun yeni diizenini kabul etti. 1980

243 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 99-101.
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yilinda entegre egitim sistemini ilk kullanan kisi oldu. Bélge egitim ofisine Islami
egitim danigmani olup rolii degistiginde ise dini egitim tartismalarinda tamamen sekiiler
bir tavir gosterdi. Boylece, Nawun-Nyarba ile Munchere arasinda dini—sekiiler egitim
meselesi tartisilan bir konu haline geldi. Munchere topluluguna bagli makarantalar bu
yeni diizeni reddederken, Nawun-Nyarba’ya ait makarantalar onu kabul edip
uygulamaya koydular. Dénemin egitim bakanlig1 Mallam Basha’y1, Islami konulardaki
damigmani tayin ederek, onu, Kahire’deki el-Ezher Universitesi ve Medine
Universitesi’ndeki onde gelen Islami egitimcileri ve Islam hukuku otoritelerinden
Persembe-Cuma Okulu ile ilgili ihtilaflar i¢in hukuki ¢6ziim bulmasi igin yetkili kildu.
Egitim yetkilileri, fetvalarin tiim tartigmaci taraflar1 tatmin etmesi ile konuyu
sonlandirip siikinet bulmasini bekliyordu. Fetva bu segkin kaynaklardan gelmeden 6nce
bile, Munchere liderliginin verilecek fetvayr tatmin edici  bulmayacagi belliydi.
Munchere, Mallam Basha’nin liderlik roliinii kabul etmiyordu; c¢iinkii onlara gore
Mallam Basha Nawun-Nyarba’ya katilmak {izere Anberiyye’yi terk etmisti. Onu az
bilgiye sahip olmakla ve 6grencilerini yanlis yola sevk etmekle sugladilar ve Mallam
Basha’nin ilim agisidan ilerleyip gelismesi i¢in basarili bir sertifika elde etmesini
tavsiye ettiler. Ancak o zaman aydin Munchere alimler ile eslesebilir.?4°

Egitim Bakani’nin talebi iizerine, Medine Universitesi Rektorii Abdullah el-
Fevzan, meseleyi Peygamber Camisi'nde ve Islam Universitesi’nde Tefsir alimi
Ebubekir el-Cezairi’ye havale etti. Seyh el-Cezairi verdigi fetvada cuma namazi vakti
haricinde, persembe ya da cuma giinlerinde ¢alismak ya da okula gitmenin higbir
sekilde seriata aykiri olmadigini belirtti ve Allah Tedla’nin Kur’an’da: “Ey iman
edenler! Cuma giinli namaz i¢in ¢agr1 yapildiginda Allah’1 anmaya kosun ve aligverisi
birakm. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirlidir.”?*’ buyurdugunu kaydetti. Ayrica
Seyh el-Cezairl verdigi fetvada, Gana’daki Miisliiman hocalara ve Ogrencilere
cocuklarin menfaati igin birlik olmalar1 ¢agrisinda bulunarak “Bilginin en giizel olan
sey oldugunu” belirtti. Fetva, laik bir devlette Miisliiman azinliklarin durumuna ince bir
atifta bulunarak eger Gana hiikiimeti Islami bir hiikiimet olsayd: ve cuma giiniinii resmi
tatil olarak belirlemis olsaydi durum fakli olurdu. Gana’da durum 6yle olmadigina gore,

Miisliimanlarin cuma namazini kilmasi i¢in isten veya okuldan erken ¢ikmalari

246 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 173-175.
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gerektigini belirtti. Bu da bir sartla miimkiin olur, eger Miisliimanlarin ¢aligtig1 yerlerde
tehlikeye atilmayacaklar1 takdirde cuma namazi kilmak i¢in erken ¢ikabilirler. Sonunda,
Miisliimanlar persembe ve Cuma giinlerinde okula gitme veya Ingilizce dilini
ogrenmeye bile karar verirken bu tiir meselelerdeki avantaj ve dezavantajlar
degerlendirmelidirler” seklinde tavsiyede bulundu.?4®

Misir el-Ezher Universitesi’nden gelen cevap Seyh el-Ceziiri’nin verdigi
fetvandan farkli degildi. Persembe veya cuma giinleri okula gitmenin yanlis bir sey
olmadig1 belirtildi. Biitiin giinlerin Allah katinda esit oldugu ayrica belirtildi. el-Ezher
Universitesi’nin rektdrii, Cuma Suresi’nde zikredilen zamanin disinda, belli bir giin
icerisinde ¢alismay1 yasaklayan her hangi bir nas bulunmadigini agikladi. Zira konu ile
ilgili Allah Teala Kur’an’da soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz
icin ¢agr1 yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz, bu
sizin igin ¢ok hayirhidir.”?4

Iran Konsoloslugu ile olan iliskisinden dolayr Mallam Basha’ya kars1 yoneltilen
bir baska itham ise onun Sii oldugu yoniindeydi. Mallam Basha Akra Konsoloslugu ile
bolge alimleri arasinda baglant1 unsuru olmustur. Onun Iran Konsoloslugu’yla olan
iliskilerinden dolayi, hem selefi olanlardan hem olmayanlardan bazi Miisliimanlar
tarafindan onun eskiden Sii oldugu diistinilmistiir. Fakat o bu ithami reddederek
kendisi sadece Iran’in devrim politikalarimdan ¢ok etkilendigini sdylemistir.>>°

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat bahsinde belirttigimiz gibi, eski hocalardan Seyh
Ibrahim (daha sonra hakkinda konusacagiz), dini diisiinceleri ve diger islami mezhep ve
gruplarla olan iliskileri nedeniyle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat hocasi olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda yukarida belirtilen Mallam Basha’nin iligkileri ve
ideolojileri onun bir Ehl-i Siinnet alimi oldugunu kanitlamaktadir. Calismanin bu
boliimiinii bitirirken, Mallam Basha’nin is1dam hakkindaki su szlerini aktarmak yerinde

olacaktir:

“Sorun din  (Islim) degil; aksine dini anlama konusundaki
eksikligimizdir. Din; namaz kilmak, zekat vermek ve Mekke’ye gitmek
meselesi degildir. Komsularinizla olan iligkilere ne dersiniz? Ya karsilikli

yardimlasmaya ne dersiniz? Iste bu Islam’dir. %!
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Burada Malam Basha’nin dini diisiincesi diistinceler hakkinda s6z edilecek
olursa, onun sekiiler egitimi kabul etmesi ile beraberinde getirilen yeni ders
uygulamasiyla 6grencilerin Persembe-Cuma Okulu’na gitmesi ve diger konulardaki
tutumu, Munchere kardesligi tarafindan kendisine bir¢ok suglama yonetilmesine sebep
olmustur. Ciinkii Muncherelere gore Hiristiyanlar nasil cumartesi-pazar giinlerde
dinleniyorlarsa, Miisliimanlar i¢in de persembe-cuma giinlerde dinlenmesi gerektigini
savunmanin®? Cumartesi-Pazar-giinleri Miisliimanlarca kabul etmek Hiristiyanlara
benzemek olacagi kaygisiyla karsi ¢gitkmis olmalar1 ihtimal dahilindedir.

Mallam Basha’nin Iran Konsoloslugu’yla olan iliskilerinden dolayr bazi
Miisliimanlar (selefi olan veya olmayan) tarafindan eskiden Sii oldugu sanilmistir. Fakat
o bu ithami reddederek kendisi sadece iran’in devrim politikalaridan ¢ok etkilendigini
soylemistir.>>® Ayrica, ona gore Miislimanlar dini (fsldm) yanlis anladiklar1 igin
Miislimanlhigin sadece namaz kilmak ve zekat vermek gibi dini vecibeleri yerine
getirmek oldugunu sanirlar. Halbuki Miisliimanlik bundan ibaret degildir ve aksine
insanlar arasinda yardimlagsma ve komsuluklar1 gézetme gibi sosyal iligskilerimizi yerine
getirme de IslAm dinin &nemli gordiigii meseleler arasinda yer almaktadir. Onun bu
tlimhi tavridan dolayidir ki kendisi, Gana’da Ehli-Siinnetin 6nder alimlerinden
sayilmistir.

2.1.6  Afa Seidu ve Dini Diisiincesi

Afa Seidu olarak bilinen Saeced Abubakar Zakaria 1940’lar1 ile 50’lerin sonlarinda Afa
Ajura’min hocah@mi yaptigi Seyyar Kur’an Okulu &grencilerinin Anberiyye islam
Enstitiistiniin ¢ekirdegini olusturan ilk dgrenciler arasindaydi. Afa Seidu’nun babasi onu
Afa Ajura’ya vermisti. Afa Ajura da Afa Seidu’yu kendi 6z evlad1 gibi bagrina basarak
egitmisti. Afa Ajura’nin cabalar1 sayesinde Suudi Arabistan tarafindan verilen bursun
ilk kazananlarindan biri olan Afa Seidu, Medine Islam Universitesi’nden Islam Hukuku
alaninda lisans derecesi alip daha sonra Riyad’da Kral Suud Universitesi’nden Akaid

alaninda yiiksek lisans yapt1.2>
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Afa Seidu’nun Kral Suudi Universitesi’ndeki islim Akidesinde yaptig: yiiksek
lisans tez ¢alismasi “el-Mukaranetu beyne’s-Sufiyya ve’s-Selefiyye” adini tagimaktadir.
Kuskusuz, Afa Seidu’nun bu konuyu aragtirma motivasyonunun, onun koruyucu babasi
olan Afa Ajura’nin sufilik ile selefilik baglaminda Ticanilerle yaptig1 tartigmalardan
ileri geldigi soylenebilir. Afa Seidu’nun Medine’de 6grenme bursu kazanmasi, Kuzey
Gana’da sufiligin zirveye ¢ikip ¢okca gerginlige sebep oldugu bir zamana denk geldi.
Tezinde, Afa Seidu, Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki Islam yasamini inceleyerek
Selefi/Vehhabileri sufi alimlerin kmamalarma karsi savundu. Ozellikle, Afa Seidu
sufilerin riilya ve Hadrat el-Biitiin (Allah’t Gorme) iddialarina karsi Selefiyye’yi
savundu. Daha once belirtildigi gibi riiya 6gretisi, Seyh Ahmed et-Ticani’nin Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) glipe giindiiz gordiigii iddiasini ifade ederken, Hadrat ise, virdi
yaparken ve Ozellikle cevheretii’l-kemalin yedincisini okurken Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ve Hulefa-i Rasidin ile Seyh Ahmed et-Ticani’nin fiziki olarak huzurlarinda var
olmalar1 anlamma gelmektedir. Afa Seidu’ya gore Isldm, miintesiplerine giicliik
getirmeyen bir dindir. Dolayisiyla sufi alimlerin, benimsemis oldugu bu inanglarindan
dolay1 dogru yoldan saparak kafir olduklar1 sonucuna varmustir.?>® Afa Seidu ayrica,
Nawun-Nyarba’nin yaptig1 gibi kirk giin boyunca bir odada kalmanin 6grencilerde
achig1 tetikleyerek daha Onceden gérmedikler seyleri gormiis gibi olma ve birtakim
zorluklara asma imkani sagladigimi iddia eder. Dolayisiyla o Ticanilerin “Tanr1’y1
Gorme” iddialarini bu sekilde gerekgelendirmis olmaktadir.?®

Afa Ajura’nin 2004 yilinda 6liimiinden sonra Anberiyye Miisliiman Toplulugu
ve Anberiyye Lisesi Direktorii olarak gorev yapmasindan dnce Afa Seidu, 1985 yilinda
yaptig1 ¢alismalar1 tamamladiktan sonra ilk olarak Chicago’da gorev yapti. Kendisine
Chicago’daki bazi sufilerin “Islim’a geri kazandirilmas1” icin bu gorev verildi. Afa
Seidu basta bu gorevlendirmeyi protesto etti; ancak Anberiyye’nin dogasmni ve Afa
Seidu’nun Tamale’de Islam’m yayilmasindaki roliinii bilen yetkililer, onu bu gérevi

kabul etmesi hususunda ikna ettiler.>>” 2008°deki veraset gorevine baglayan Afa Seidu,
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onemli degisiklikler yaparak Afa Ajura’nin  “Islim’1 bid’atlardan arindirma
miicadelesi”’ne devam edecegi sdziinii verdi.?*8

2.2 Gana’da IslAmi Gruplar

Islam dini 1500°li yillarm ortasinda Altin Sahili’nin yani bugiinkii Gana’nmn kuzey
bolgesinde, 1700°lii yillarda ise giiney bolgesinde yayilmustir. Ilk olarak 1880°li yillarda
Ticaniyye’ye bagli Miisliman gruplar, daha sonra 1921°de Ahmediyye Hareketi, yani
Ahmediyye Miisliiman Misyonu, 1997’lerde?*® Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve 1980’lerde
ise Sii gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu gruplarin dogusu Miisliimanlar arasinda anlagsmazlik
yaratmus ve bir tiir Ortodoks-Heterodoks ayrismasina sebep olmustur.?®

Bu gelismelerden 6nce, Altin Sahili Miisliimanlari, Dagomba Miisliimanlari,
Asante Miislimanlari, Gonja Miisliimanlari, Fante Miisliimanlar, Wangara
Miisliimanlar1 gibi kabile isimleriyle bilinmekteydi.?®® Fakat sonraki dénemlerde
mezhep ve cemaat isimleriyle anilmaya baslandi. Bu degisikligin sebebi de bu
Miisliimanlara disaridan mali destek ve burs verenlerin onlardan kendi ideolojilerini
yaymalarini istemeleridir. Ayrica bu destekg¢iler mezhepsel goriislerini ve doktrinlerini
o0gretmek i¢cin medreseler kurmuslardir. Bu tiir destekler -giiniimiizde de devam ettigi
gibi- en ¢ok Suudi Arabistan ve Iran tarafindan verilmistir. Bu da hem yeni Selefilerin
(Anberiyye) hem de Siilerin Sahra-Alti Afrika’da faaliyette bulunmalarini
saglamistir.26?

Gana’da bulunan biiyiik Miisliiman gruplarin ¢ogu Siinni olup Ahmediler harig
Maliki mezhebine mensuptur. Siinniler igerisindeki stfiler, Kadiriyye ve Ticaniyye
tarikatlarina mensuptur. Ayrica, Liibnanli Sifler 1980’lerde baslattiklar1 ticari
hareketlilik sayesinde iilkede biiylimeye devam etmistirler. Buna ilaveten Gana’da,
kendilerini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat isimlendirmesiyle Ozlestiren Vehhabiyye de

bulunmaktadir.?®®

258 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 156.

259 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 64.

260 Nathan Iddrisu Samwini, “Religious Tolerance as a Key Factor for Social Stability in Plural Ghana”,
Journal of Developing Country Studies, 4/12 (2014): 115.

261 Samwini, “Religious Tolerance “, s. 115.

262 A M. Ashafa, “Prospects, Possibilities and Challenges of Muslim-Christian Dialogue in Sub-Saharan
Africa”, Centre for World Catholicism and Intercultural Theology Journal, (2015): 12.

263 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 142.
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Bu mezhep ve gruplarn yiiriittiigii cesitli faaliyetlere, onlarin Gana’nin siyasi ve
dini gelisimindeki etkilerinden bahsederken deginilecektir. Ayrica kendi iglerinde
ideolojik ve benzeri ayrismalar ve ayrildiklar1 gruplar da ele alinacaktir. Boylece
strastyla Ticaniyye Tarikati, Vehhabiyye, Ehl-i Siinnet, Ahmediyye ve Sia mezheplerine
deginilecektir.

2.2.1. Ticaniyye Tarikat1 ve Kollar
2.2.1.1 Ticaniyye Tarikati

Ticaniyyenin kokleri, kurucusu olan Cezayirli alim Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed
b. Muhtar b. Salim et-Ticani’ye (6. 1230/1815) dayanmaktadir. Seyh Ahmed et-Ticani
1150/1737°de Cezayir’in Tilimsan (Tlemsen) bdlgesindeki Aynimazi kasabasinda
dogdu. Kendi ifadesine gore soyu Hz. Hasan’a ulasir. Ticani on alt1 yasinda iken
Aynimazi’de miiderrislik yapan babasini ve annesini veba salgminda kaybetti. Kur’an,
hadis, Maliki fikh1 ve edebi ilimleri Tilimsan’da okudu. 2%*

Ahmed et-Ticani, seyhi Mahmid el-Kiirdi’den Halvetiyye hilafeti alip Cezayir’e
dondiiglinde bir Halveti seyhi sifatiyla irsad faaliyetine baslamistir. Ebisemgtn’da
manevi kesfe nail olup Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kendisine irsad yetkisi
verildigi, hi¢bir tarikatla ilgisi bulunmadigini bildirdigi ve buna bagl olarak tarikatina
Tarlkat-1 Ahmediyye/Muhammediyye admni verdigi soylenir. Bu sebeple Ticani
kaynaklarinda tarikatin bir silsilesi oldugu kabul edilmez ve silsile Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve Ahmed et-Ticani ile baslatilir. Tarikatin mensuplar1 Ahmed et-Ticani’ye
nispetle TicAniyye diye anilmaya baslanmistir. Onun, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
kutub, kutbii’l-aktab, hatemii’l-velaye, hakikat-i Muhammediyye gibi fikirlerinin etkisi
altinda kaldigi, kendisini bu makamlarin varisi olarak gordiigii, bu sebeple ulema
tarafindan tenkit edildigi, onlara sert cevaplar verdigi O6grenilmektedir. Ticani ile
goriisen tarih¢i Abdiisselam en-Nasiri onun ¢ok etkili bir sahsiyet oldugunu, dini
emirlerin yerine getirilmesini ve kisinin zahiri kadar batinin1 da temizlemesini temel
ilke edindigini belirtir. Bir miiridine gonderdigi mektupta insanin {stiin manevi
derecelere ulagsa da kulluk sinwrindan disar1 ¢ikamayacagmi sdyler ve Allah’in

emirlerine aykir1 hareket etmekten kaginmayi, gece giindiiz istigfarda bulunmay1 tavsiye

264 Kadir Ozkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, DI4, XLI, 130.
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eder. Yine Nasiri’nin iddiasina gore Ahmed et-Ticani, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
cennete ilk gireceklerden olacagma dair kendisine gilivence verdigini, kalbinde
kendisine karsi zerre kadar sevgi besleyenlerin de bu daire iginde yer aldigini,
diismanhk edenlerin bu kurtulustan nasip alamayacagini sdyler. Ote yandan, zahidane
bir hayat yasamak i¢in biitin malimi tasadduk etmek isteyen zengin bir miiridine
hayirseverlikte ifrata kagmamasini, servetini korumasini, ancak servetin kendisini
Allah’tan koparmamasia dikkat etmesini, miiridlerine de bu diinyada mutlu ve zengin
olmaya c¢alismalarn1 sOylemesi onun zithd anlayismi yansitmasi bakimindan
onemlidir.2®°

Ticaniyye tarikatinda adab ve erkdnin temelini Ahmed et-Ticani’nin Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) aldigi kabul edilen “salatii’l-fatih” ve “cevheretii’l-kemal” adli
iki kisa salavat olusturur. Ticani dervislerinin uygulamakla yiikiimlii olduklar1 {i¢ evrad
tiirli vardir. Bunlarin ilkine vird, ikincisine vazife, ti¢linclisiine hadra adi verilir. Vird
sabah ve aksam giinde 100 istigfar, 100 salavat-1 serife, 100 kelime-i tevhid okumaktan
ibarettir. Herhangi bir salavati okumak caiz olmakla birlikte salatii’l-fatih’i okumak
daha faziletlidir. Otuz defa “estagfirullahi’l-azim ellezi 14 ildhe illd hiive’l-hayyii’l-
kayytim”, elli salatii’l-fatih, 100 kelime-i tevhid ve on iki salatii cevhereti’l-kemal
okumaya vazife denir. Vazife, giinde bir veya iki defa okunur. Ahmed et-Ticani,
cevheretii’l-kemalin giinde yetmis defa tekrarlandiginda Hz. Peygamber (S.a.v.) ve dort
halifenin orada manen hazir bulunup evradin okunusuna katildiklarmi soyledigi
aktarilir. Hadra, cuma giinleri ikindi namazi1 cemaatle kilindiktan sonra gergeklestirilir.
Hadrada 1000 veya 1500 defa kelime-i tevhid yiiksek sesle zikredilir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ogrettigi salatii’l-fatih ve cevheretii’l-kemalin diger tarikatlarm mensuplarinca
okunan virdlerden daha faziletli olduguna ve Ticani olmayanlarin bunlar1 okusalar dahi
faydalanamayacaklarma inanilir.?%

Kadiriyye hareketi o zamanki Altin Sahili’nde Islami hareketin 6nciisii olmakla
birlikte, Ticaniyye Kardesliginin Bat1 Afrika’da bilhassa Gana’da belirgin olarak

yayginlasma derecesine 19. yiizyilda ulastigma dair yazmalar bulunmaktadir.?®’

25 Ozkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, s. 131.
266 zkose, “Ticani, Ahmed b. Muhammed”, s. 131.
267 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 12.
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Grubun yayilmasinda etkili oldugu sdylenen, grupla iliskili iki temel iddiadan ve
bunlara bagli yan etkenlerden bahsedecegiz. Birincisi, Seyh Ahmed et-Ticani’nin
tasavvuf hiyerarsisinde en yiiksek iki mertebeyi elde etmis oldugu iddiasidir. Bunlar
Kutbii’l-Aktab ile Hatimetii’l-Evliya (tim sGfi gruplarin velayet miihrii) mertebelerdir.
Ikincisi ise, TicAniyye miintesiplerinin kendilerini diger Miisliimanlardan ahlaki olarak
daha iistiin gordiikleri iddiasidir. Ote yandan, hareketin Bati Afrika’ya yayilmasi
Senegalli Seyh el-Hac Omer (6. 1280/1864)%8 ve Seyh Ibrahim Abdullah Niyas (6.
1975) isimli iki seyhin ¢abalar1 sayesinde olmustu. Ilk seyh insanlar1 Islam’a
kazandirmak i¢in kili¢ kullanirken, ikincisi barisgil yollar1 takip etmistir. Seyh el-Hac
Omer, Bat1 Sudan’da ve Segou bolgesinde bir din devleti kurulmasini saglayan bir dizi
cihat hareketleri diizenlemisti. Seyh el-Hic Omer, Osman Dan Fodio’nun Sokoto
halifeliginde kisa bir siire kalmis, Muhammed Bello’nun dostlugunu kazanmis ve
Ticaniyye doktrinini Bati Afrika’nin diger bdlgelerine yaymayi basarmustir. Ancak,
1840’lardan sonra Ticaniyye, Fulani kabilesinin aristokrasisinin ve Hausa’daki
tiiccarlarin destegi sayesinde popiilerlik kazanmistir. Hausa diasporasi sayesinde,
Ticaniyye doktrini Bat1 Afrika’nin diger bdlgelerine ve Gana’ya yayilmugtir.2%

Ticaniyye’nin yayilis ile ilgili Melvin Hiskett tarafindan zikredilen asagidaki
sozler konuyu daha da agik hale getirmektedir:

“Ticaniyye’nin liderleri doguya dogru Hausaland’a ve gilineydoguya
dogru Asante’nin kuzeyine dagildi. 1899’a kadar Volta bolgesinde ii¢ ana
bulusma yolu ortaya ¢ikmusti: Biri Hausaland’dan, 6zellikle de Kano ve
Katsina, ikincisi Jenne tiizerinden Dyulasso ve Kong, tgiinciisii ise
dogrudan Mekke ve Medine’den geri donen hacilar araciligiyla
olusturulan yollardir. 19. ylizyilin sonunda, Hausa tiiccar ve askerleri,
somiirgeci otoriteler tarafindan polis ve askeri birlikler sayesinde bu
tarikatt  (Ticaniyye) giiney Altin Sahiline, bugiinkii Gana’ya
ulastirmustir,”?"°

Yukarida belirtildigi gibi, Ingiliz yoneticiler tarafindan kuzey Nijerya’da Hausa
askerlerinin asker alma politikasinda istihdam edilmesinin yani sira, Atebubu, Salaga,
Kumasi, Kete-Krachi ve Yeji’deki ticaret merkezlerine yerlesen Hausa tiiccarlarinin

faaliyetlerinin de Gana’da Ticaniyye tarikatini meshur kilan bir bagka etken oldugu

soylenebilir. Askerlerin dini ve manevi ihtiyaglarini saglamakla sorumlu olan Jandarma

268 Zekeriyye Kursun, “el-Hac Omer”, D4, XIV, 417-419.
269 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 34-35.
210 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 32.
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Imami Mallam Musa (5. 1925), taninmis bir TicAni mukaddemdi.?’* Ayrica Gana’ya
yerlesen emekli askerlerden bazilar1 da Ticaniyye’ye bagliydi. Birinci boliimde
bahsedildigi gibi, bu donemde Salaga bdlgesi islek bir ticaret merkezi ve Gana’da 6ne
c¢ikan bir egitim merkezi olmustu. Bu bdlgede entelektiiel etkiler, 6zellikle bati Sudan’in
reformist hareketleri ve Ticaniyye’nin Ogretileri birbirine ge¢misti. Ancak, on
dokuzuncu yiizyilin son on yilinda Salaga, Ticaniyye i¢in bir yerlesim yeri olmustu.
Salaga’da Ticaniyye’ nin en dnemli ve en taninmis sahsiyeti el-Hic Omer b. Ebi Bekr
es-Salgavi’dir (1854-1934).2’2 Kendisini Seyh Ticani’nin halifesi olarak gérmiis ve
Seyh ibrahim Niyas’m ortaya ¢ikmasma kadar Gana’da etkisini siirdiirmiistiir.2"®

Salaga’nin yagmalanmast ve 1917°den sonra Ingiliz Somiirge ydnetiminin
Gambaga’dan, Gana Vehhabileri’nin baskin oldugu Tamale’ye tasmnmasi, Tamale’yi
insanlarin gog¢ ettigi bir merkez konumuna getirmistir. Ticaniyye kardesliginin kalesi
olan Tamale Merkez Cami, Kuzey Nijerya’dan Mallam Dahman tarafindan insa
edilmistir. Mallam Dahman, Tamale sehrinin sefi olan Dakpema’dan bu caminin ve
kendisi i¢in gegici bir evin insasi i¢in arsa talebinde bulunmustur. Sef, Dahman’in bu
talebini olumlu karsilamistir. Dahman’in burada yaptirdigi ev, Kuzey Nijerya ve
Otesinden gelen alimler igin konaklama yeri olmustur. Boylece, Tamale Merkez Cami,
tasavvufi uygulamalarin egemen oldugu ve Ticaniyye alimlerinin toplandigi ana merkez
olarak bugiine kadar devam etmistir. Bugiin Merkez Camii’nin imamlari, soylarini
Kuzey Nijerya’ya kadar dayandirmaktadir.?’*

el-Hac Omer’in &grencileri, Asante Krallarmin savas zamanlarinda onlara dua
etmeleri i¢in Asante Krallarmin talebi tizerine Kuzey Gana’dan oraya gonderilen alimler
arasindaydi. Ayrica, 1892°de Salaga’nin yagmalanmasi, Kintampo, Kumasi, Koforidua,
Akra, Atebubu, Yeji, Akumada, Ejura ve Nkoranza zongolarinda yasayan
Miisliimanlarin ve aralarinda el-Hac Omer’in baz1 6grencilerinin de yer aldig1 birgok
tiiccar ve alimin dagilmasina neden olmustu. Bu, muhtemelen Ticani sifiliginin
Gana’ya yayillmasinda en dnemli etkenlerden biridir.?”® Gana’daki Ticaniyye tarikati,

incelendiginde, 20. yiizyilin baglarinda en partizan ve apolitik tarikat olarak

271 Mukaddemlik Ticaniyye tarikatinda seyhin vekililigini ifade eden bir kavramdir. Bkz. Ibrahim, “The
Tijaniyya Order in Tamale”, s. 64.

272 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 37.

213 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 34.

274 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 40-42.

275 |ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 39-40.
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goriinebilir.2’® Ancak onlarin bu tutumunun, Ibrahim Niyas’in Gana’ya gelisi ve ayn1
zamanda onun Gana’nin ilk baskani olan Osagyefo Dr. Kwame Nkrumah ile olan
iliskisi ile birlikte degistigini gormekteyiz.

Senegalli ve karizmatik bir Miisliman sahsiyet olan Ibrahim Niyas’in dini
alandaki faaliyetleri, Ticaniyye’yi farkli bir versiyon ile yeniden yapilandirdi. Ganali
miintesiplerinin yeni hareketleri benimseme ¢abasi, dini alanda yogun tartigmalar yaratti
ve Vehhabi hareketinin yiikselisine olumlu etkide bulundu. Dini alandaki bazi
uygulamalarindan  kaynaklanan ihmalkarhiklar nedeniyle bazi  Miisliimanlar,
Ticaniyye’nin bazi kollarindan memnuniyetsizlik duymaya basladi. Tamale’deki Afa
Yusuf Ajura, Kumasi’deki Abdiissamed Habibullah ve Akra’daki Hamza Abdiisselam
gibi baz1 6nde gelen alimler iiyelikten ¢ikarak IRRC (Islimi Arastrma ve Reform
Merkezi) aracihigiyla Vehhabi hareketinin 6nderleri oldular.?’” Bu gelismeler sonraki
basliklarda ele alinacaktir.

2.2.1.2 Ticaniyye Tarikati’nin Kollar

Gana’daki Ticaniyye hareketi yukarida belirtildigi gibi iki gruba ayrilmaktadir. Bunlar,
Ibrahim Niyas’tan esinlenilen Feyz Hareketi ve Abdullah Maikano’dan esinlenilen Jello
Hareketi’dir. Bu iki grubun detaylar1 asagida verilecektir.

2.2.1.2.1 Feyz Hareketi

“Feyz (u=9”in kelime anlami, Arapca’da sel veya yayilma manasina gelir.?’® Feyz
tarikatinm bir baska adi Ibrahimiyye’dir.?”® Kelimeye, tarikat icerisinde ise, insanligin
act cekecegi anda hareketin meshur olup genisleyecegi anlami yiiklenir. Feyz
hareketinin bu anlayis1 sayesinde Ibrahim Niyas’in TicaAniyye hareketi i¢inde etkisi hizla
artmigtir. Ticaniyye’nin kurucusu Ahmed et-Ticani’nin daha 6nce yapmis oldugu bir
konusmasindan, yukarida zikredilen “feyz” ifadesini kullanmasma dayanarak kendisine
gore miiritlerin gelecekte asir1 sikintilara maruz kalacaklart ve bu sikintilardan bir
kurtulus yolu olarak “feyz” yoluna gireceklerini dngdrdiigiine inanilmaktadir.?®® Ahmed

et-Ticani’nin bu ifadeyi sdyledigi andan itibaren, Seyh Ibrahim’in ortaya ¢ikmasina

278 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 35.

277 Dumbe ve Gabriel, Salafis and the Politics of Nationalism, s. 49-50.
278 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 36.

219 Ceyhan, “Niyas, Ibrahim b. Abdullah”, s. 360-362.

280 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 36.
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kadar, bircok miirit bu ifadeyi zikredilen sekilde yorumlamigtir. Bu miiritler arasinda,
Seyh Omer el-Fiti, Seyh Muhammed el-Hafiz et-Ticani ve Seyh Abdullah es-Serif es-
Sinkiti gibi meshur Ticani alimler bulunmaktadir.?!

Ote yandan Seyh Abdullah es-Serif es-Sinkiti’nin, s6z konusu “feyz” tabirinin
yanlis yorumlandigini, aslinda, Seyh Ahmed et-Ticani’nin bu ifadeyle, Senegal’de
ortaya ¢ikan birine isaret ettiginin anlasildigin1 ve hatta bunu agik ve net bir sekilde
duydugu bir sesle 6grendigini soyledigi nakledilmektedir. Bu rivayete gore Sinkiti
hemen Senegal’e dogru yola koyulmus ve Ticaniyye mukaddemlerinin evlerini birer
birer gezmis, fakat 0 kisiyi bulamamisti. Sonug¢ alamadigi bu arayisindan sonra
Moritanya’ya donmeye hazirlanirken bir camiye gittigi esnada amacina ulagsmak i¢in
rehberlik istemesi gerektigine dair bir ilham aldi. Daha sonra o gece bir riiya gordii. Bu
riilyada bir ses gokyliziine bakip parlak bir 151k takip etmesini sdyledi. Camiden ¢ikarak
rilyasinda gordiigii ve takip edilmesi gereken o parlak 15181 Seyh Ibrahim Niyas’in
babasi Seyh Abdullah Niyas’in evine kadar takip etti. O, Seyh Abdullah’a bu meseleyi
anlatmak i¢in onu sabah namazmna ¢ikana kadar bekledi. Ona, aradigi kisi kendisi
olmay1p evindeki geng bir ¢ocuk oldugunu séyledi. Sabah namazi ve yemeginden sonra,
Seyh Abdullah Niyas, Seyh Ibrahim’in, Sinkiti’nin aradig1 kisi oldugu anlasilincaya
kadar ¢ocuklarini birbiri ardina ¢agirdi. Seyh Sinkiti, ortaya ¢ikma zamani gelene kadar
sirr1 gizli tutmasi i¢in ¢ocugun babasini uyardi. Ayrica Moritanya’ya dondiikten sonra,
bu ¢ocuk hakkinda biitiin ¢ocuklarmna bilgi verdi ve 0 meydana ¢ikana kadar bu bilgiyi
kimseyle paylasmamalar1 konusunda uyardi. Ayrica ¢ocuklarina, ona intisap eden ilk
kimselerden olmalarmni emretti. Seyh ibrahim’in babasi ile Seyh Sinkiti’nin vefatmin
denk geldigi Mevlid-i Nebi’nin kutlandig1 rebiiievvel ayindaki mevlud kutlamasinda,
Seyh ibrahim kendini Seyh et-TicAni’nin halifesi olarak ilan etti. Bu gelismeleri takip
eden siiregler igerisinde kendi 6z abisi ile ona karsi olanlardan gelen baskilar {izerine,
Seyh ibrahim miintesipleriyle birlikte Kaolack kdyiine yakin Kusa’ya hicret etmeye
zorland1. Kusa kdyiiniin ismi daha sonra Seyh Ibrahim tarafindan Kaolack olarak
degistirildi. Seyh Ibrahim’e kars1 diismanlik besleyen kendi 6z abisi Muhammed, onu o
donemdeki Fransiz bir miilteci olan emniyet midiiriine bir mektupla sikayet etmisti.

Mektupta Ibrahim Niyas adindaki birinin insanlar arasinda fitne yayarak sorun

281 Tbrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 72-75.
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cikardigimi ve bu adamin siirgiine gonderilmesine ragmen gizli sakli ¢aligmalarma
devam ederek uzak—yakm miintesiplerini ¢ektigini belirtmis ve son olarak Ibrahim
Niyas’in Kusa’daki hareketini kontrolden ¢ikmadan sonlandirmalarint ve onu
yakalamalarin1 talep etmisti. Ancak 0, bizzat emniyet genel midiirii tarafindan
sorgulandiktan sonra masum oldugu, nefret ve kiskanglik kurbani oldugu agiklamasi
yapilarak serbest birakilmistir.282

Ibrahim Niyas’in Feyz’in yayilmasi ve popiilerlesmesinde oynadig istisnai rol,
Allah’1t aramanin manevi bir yolu olan terbiye uygulamasi ile baglantiliydi. Niyas,
terbiye fikrini, Ticaniyye’deki mevcut uygulamanm aksi yoniinde yaygnlastirdi
Terbiye uygulamasi aslinda okumus ve aydin kisilerle sinirliydi ve inzivaya ¢ekilme ve
oru¢ tutmayi igeriyordu. Terbiye yoluyla kurtarma giiciine sahip oldugunu sdyleyerek
insanlar1 ikna ettigi iddia edilen Ibrahim Niyas kendini “Miirsit Seyh” (Yol Gésterici
Seyh) ve “Gavsii’z-Zaman” (Asrm Kurtaricis1) olarak tanittigi sdylenir.?8® Insanlar
terbiyeye kabul etmesi, beraberinde iki sey getirdi. Birincisi, bes vakit namaz gibi dini
yiikiimliiliikler noktasinda, harekete yeni girenlere esneklik sunmasi olmustur. ikincisi
ise, terbiyenin kitleler tarafindan uygulanmasinin, yeni Feyz hareketinde Kkisinin
durumuna bakilmaksizin ilahi kurtulusun saglanmasinda esitlik ve buna bagl olarak
giiclii bir kapsayicilik duygusu yaratmasidir.?®* Yine, Feyz tarikatmin bir baska etkisi
ise, Mevlid-i Nebi kutlamasmin alimler ve siradan iiyeler i¢in bir bulusma olarak
kurumsallasmasidir.?®

Clarke, Feyz’in etkili bir sekilde yayilmas1 faktoriinii, Ibrahim Niyas’n kiiltiirel
milliyetciligi benimsemesi ile agiklamaktadir. O sdyle der:

“Siyahilerin daha iyi olduklar1 iddiast siyah olmalarmdan degil, aksine
onlarm din ve siyaset agisindan agik goriislii olmalar1 ve ayrim
yapmalarma dayanir. [ibrahim Niyas’in] c¢agin kurtaricis1 oldugu
iddiasmi kabul eden bazilari, onun Allah tarafindan kendilerine
bahsedilen bir siyahi oldugunu diisiiniiyorlardir. Ogretilerinin ve
felsefelerinin gogu, cagdas diisiinceyle uyumluydu. Mesela, islam’m
yararina olan her seyin Kur’an isiginda iyi sayilmast onun bir
diisturuydu. Dini faaliyetleri yaygnlastirma ve genisletmesi i¢in radyo,
ses kayit cithaz1 ve mikrofon gibi modern cihazlarin kullanilmasi tesvik
ediliyordu. Ayrica kadinlarin ve ¢ocuklarm dini hizmetlere aktif

282 Ibrahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 72-75.
283 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 36.
284 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 43.
285 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 49.
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katilimmi tesvik ettigi sdylenmektedir. Ogretileri maddi basarinm
Allah’in bir armagani oldugunu acgikg¢a ortaya koyardi. Her seyden Gte,

onun miritleri kiyamet giliniinde hesap sorulmadan cennete dogrudan

girebileceklerine inaniyorlard:”.?%®

Yukarida zikredilenler Feyz hareketinin diinyanin diger bolgelerine, ozellikle
Afrika’da ve bilhassa Gana’da yayilmasina yol acan faktorlerden bazilaridir.

Ticaniyye, Ganali Miisliimanlarin ¢ogunlugunun din ve diinya goriisiini
sekillendirirken, diger yandan Ticaniyye’nin Feyz kolu ise daha yaygin oldugu Bati
Afrika ve Gana’da Ticaniyye diinya goriisiinii yeniden sekillendirmistir.?®” Davetcilik
faaliyetlerinden once, Feyz hareketi, halihazirda Altin Sahili’nde genisletilmis bir
ticaretle ugrasan Nijeryali tiiccar-alimler topluluklarinin irsat faaliyetlerinden
faydalanmisti. Bu Nijeryali tiiccar-alimler Salgawa topluluguydu. Dolayisiyla s6z
konusu faaliyetler Kaolack’ta Niyas’1 ziyaret eden ve Ogretilerini Altin Sahili ve
Nijerya’da yaymaya baslayan Umaru Falke, Ticani Osman ve Muhammad Sani
Kafanga tarafindan gerceklestirilmistir. Ingilizler Ibrahim Niyas’in dini faaliyetlerine
olan ilgisizliklerini kanitlarken, yerel kaynaklar onu Altin Sahili’ndeki bagimsizlik
miicadelesinde milliyetgilerin faaliyetleriyle iliskilendirmistir. Her ne kadar onun
1952°de Gana’ya yaptigi ilk ziyaretinin nedeni pek bilinmiyorsa da Gana’nin ilk
baskani olan Kwame Nkrumah tarafindan siyasi bagimsizlik i¢in onun manevi
rehberliginin arandig1 sdylenmektedir. Onun en meshur makalesi, “Ifiikiyd [li’l-
Ifrikiyyin” (Afrika  Afrikalilarindir), Afrika’nin  kurtulus miicadelesine  katkida
bulunmustur.®

[brahim Niyas’m kurdugu Ticaniyyenin Feyz kolunun Gana’daki etkisi,
Gana’nin ilk baskan1t Kwame Nkrumah’la olan iliskilerinin bir sonucudur. Onun Bati
Afrika’daki Ticaniyye hareketine yaptigi belirgin katkisi, daha once alimlere 6zgii bir
uygulama olan “terbiye”yi?®® sadece alimlere 6zgii olmaktan ¢ikartmasidir. Terbiye,
tasavvuf, meditasyon ve inziva yoluyla Allah’t tecriibe etmeyi saglayan manevi bir

egitimdir. Ticaniyye'nin Feyz kolu, kitlelere, kat1 kurallara basvurmadan ruhsal bir

deneyime sahip olma imkan1 sundu. ibrahim Niyas tarafindan kurulan bu kol, liderinin

288 [brahim, “The Tijaniyya Order in Tamale”, s. 77.

287 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 12.

28 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 37.

289 Terbiye, Ticaniyye tarikatinda seyriisiiltik tekabul eden bir kavramdir. Bkz. Ibrahim, “The Tijaniyya
Order in Tamale”, s. 43.
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Nkrumah ile baglantisinin da etkisiyle Ticaniyye’yle 6zdes olarak algilanacak bir
konuma geldi. Ayrica, Niyas’in Nkrumah’la siyasi baglantisindan dolay1 da Feyz
hareketi bircok avantaj elde etmisti. Degerlerini yaymak i¢in Niyas, resimli tigortler,
araglara ve camilere asilan fotograflar ve ses kayit cihazlar1 gibi modern tekniklere
basvurmustur. Feyz, 6zellikle sosyal ve ekonomik agidan zayif olan ve tarikatin cennet
vaadine kayitsiz kalamayan cesitli kesimleri cezbetmisti. Bununla birlikte, diger Bat1
Afrika tlkelerinde oldugu gibi, meshur terbiye uygulamasi Gana’da da suistimal
edilmistir. Nitekim tarikatin bazi1 miintesipleri, giinahlarmin affedilecegini disiinerek
bes vakit namaz ve orug gibi dini vecibeleri yerine getirmiyorlardi. Feyz hareketinin bu
yeni terbiye anlayisi, onde gelen Ticaniyye alimleri tarafindan, Niyas’in okuma yazma
bilmeyen kitlelere terbiye egitimi verdigi yoniinde elestirildi. S6z konusu elestiriler iKi
temel mesele etrafinda doniiyordu. Birincisi, Niyas’in Ticaniyye’nin kurucusu olan
Ahmed et-Ticani’nin belirledigi kurallara aykir1 olarak insanlar1 kabul etme seklidir.
Ikincisi ise, terbiyenin degerini diisiirdiiklerine dair ortaya atilan ¢irkin iddialardir. Bu
elestiriler, hareketin yiizlestigi en biiyiik zorluklar olacakt1.?%

Burada bahsetmeye deger olan bir bagka etken ise, miintesiplerin 6nemli bir
kismmin, Allah’t gordiigini iddia etmesidir. Feyz’e karsi olan Selefiler, onlari
Dagbani’deki “Nawun Nyarba” veya Hausa’daki “Yan Ganin Allah” yani “Allah’1
gorenler” olarak etiketledi. Ote yandan terbiye taraftarlari da ayni derecede
muhaliflerini “Munchirei/Munchere” yani gergegi inkar edenler olarak nitelendirdiler.
Insanlarin terbiye siirecinden gectikten sonra halkin dindarlik dereceleri hakkinda
konugmalar1 olduk¢a yaygindi. Ayrica onlar, halkin anlamlandirmadigr bazi
davranislarda da bulunuyorlardi. Kitleler arasindaki tartismalari1 karakterize eden
polemikler ayrica Gana’daki oncii alimler arasindaki teolojik farkliliklar: tanimladi. Asil
mesele, terbiye uygulamasinin bir sonucu olarak Allah’in diinyada fiziksel olarak
gercekten goriiliip goriilmeyecegiydi. Ticaniyye alimleri, terbiye yandaslarinin radikal
popiilizmi ile seriat egilimli yaklasim arasinda kutuplasti. Kendilerini “Yan Faila”
(Feyz Miintesipleri) olarak nitelendiren Ibrahim Niyas’m taraftarlar1 ve aralarinda
Abdullah Maikano, Salisu Shaban ve Abdiilvedid Harun’un bulundugu kisiler,

kendilerini, terbiyenin ana savunucusu olarak gosterdi. “Munchere Faila” (Munchere

290 Dumbe ve Gabriel, Salafis and the Politics of Nationalism, s. 49-50.
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Miintesipleri) olarak nitelendirilen diger grup ise Ticaniyye’nin Selefilerle bir 6lgiide
teolojik ortakliklart paylastigini ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Buna gore, onlar
Feyz’in ve dolayisiyla Ticaniyye’nin diinya goriisiiniin gergekligini inkar etmektedirler.
Bu tutum Gana’daki Feyz hareketi i¢inde silinmez bir iz biraksa da 6nde gelen bazi
savunucular1 duruslari terk etmistir,2%

Bu nedenle, yukarida bahsi gegen teolojik farkliliklar ile diger faktorler, bir
sonraki bagligimizda ele alacagimiz Jello Ticaniyye Hareketi gibi Feyz hareketi
icerisinde yeni bir grubun ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

2.2.1.2.2 Jello Hareketi

Gana’daki Ticaniyye hareketi ibrahim Niyas’in ana Feyz Cemaati ve Jello Ticaniyye
Hareketi olarak iki gruba ayrilmaktadir.?®> Jello Ticaniyye Hareketi’nin kurucusu
Mallam Maikano (1928-2005) 1970’lerde Seyh Ibrahim Niyas’in mukaddemi olarak
ortaya ¢ikmis ve Gana’daki Nawun Nyarba?®® kardesligine ilave bir gii¢ getirmisti.
Onun rolii Gana Miisliimanlar1 arasindaki i¢ c¢atismalar1 bir adim daha yiiksege
cikartmisty; 1969 ve 1990 yillar1 arasinda meydana gelen catigmalarin timii onun
faaliyetleriyle olmustur. Bir mukaddem ve Gana’daki Jello kardesliginin kurucusu
olarak, Prang’daki zaviyesine birgok taraftar ¢ekmis, kuzey Gana’y1 ziyaret etmis ve
kayda deger bir sayida miintesip toplamisti. Burkina Faso ve Gana’nin her yerinden
gelen Misliimanlar, her yil Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogum giiniinii kutlamak i¢in
onun zaviyesinde toplanmaktadirlar. “Kwashi-Rawa” adini tasiyan ve bir tiir raks olan
uygulama, Maikano’nun en ¢ok tartisilan goriiglerinden olmustu. Bu raks tiirli, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ve cemaatin 6nde gelenlerine ovgiiler igerir ve ¢alman davullarin
ritmi ile sarkilar esliginde gen¢ ve yash erkekler-kadinlarla karigik bir sekilde
gerceklestirilir. Her Ticani, Kwashi-Rawa’y1 onaylamamasina ragmen, kuskusuz

AAAAA

tarafindan Kwashi-Rawa fenomeninin, genclerin enerjilerini din ve ibadet ile ilgili

eylemlere yonlendirmek i¢in bir girisim oldugu aciklamas: yapilmaktadir.?%*

291 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 45-48.

292 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 51.

293 Munchereler tarafindan Ticaniyye hareketi mensuplerine verilen bir adidir; Allah’1 gérenler anlamina
gelmektedir. Bkz. Iddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 105.

294 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 166-167.
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Maikano’nun bu uygulamasmin merkezinde, yashlarin muhafazakar dini
platformlar1 ile genglerin dini faaliyetlere olan ilgileri arasindaki farki dengeleme
ihtiyact oldugu soylenmektedir. Bu dini tutumlarin dogal bir sonucu olarak Maikano
taraftarlar1 Gana’daki sohretiyle birlikte Gana Miisliman toplumu iginde tigiincii giiglii
ve yeni bir yapilanma olarak ortaya ¢ikmistir. Maikano’nun biiyiik etkisiyle, hareketin
iceresindeki gengler sadece Selefilerle degil, Ticaniyye hareketine karsi ¢ikan herkesle
miicadele etmistir. Bu, hareketin dini farkliliklara karsi hosgoriistizliglni
gostermektedir. Onemli bir sekilde, Maikano’nun diger dinlere ve gruplara kars: olan
tepkisi, Feyz grubunun 6nde gelen alimleri ile aralarindaki iligkililerin kopmasina da
neden olmustu.?®®

Ote yandan Abdullai Maikano’nun dini gériis, ideoloji ve faaliyetleri, Ticani
alimler arasinda bir¢ok tartismalara neden olmustu. Bu farkliliklar, akademik olmaktan
ote teolojik niteliktedir. Bu farkliliklardan biri, seriatin bir Miisliiman’in evlenebilecegi
kadn sayist ile ilgili belirtmis oldugu sinirdir. Abdullahi Maikano’nun bu konuda farkl
bir gorlisii vardir. Ona goére Kur’an’da belirtilen kadin sayist genel bir kuraldir ve
duruma gore degisebilir. Onun yukaridaki ve benzer goriislerine sadece selefiler degil,
ana Ticaniyye’den bazi alimler de karsi ¢ikmustir. Hatta Kumasi’deki Feyz grubunun
onde gelen alimleri, Maikano’ya, yaptiklarini agiklamalarmi istedikleri bir mektup
yazdilar ve ondan tovbe etmesini istediler. Gana’daki 6nde gelen Feyz grubu alimleri bu
konuda hemfikir olmustur. Maikano’ya onun Hz. Peygamber’den (s.a.v.) daha fazla
namaz kilip O’ndan daha fazla Kur’an okuduguna dair nispet edilen hususlar, onu, Feyz
grubu alimlerinden uzaklastiran ifadeler olmustur. Onun bu ve benzeri ifadeleri her ne
kadar tasavvufta sekr halinin belirtileri olarak agiklansa bile, onun vahdet-i viiciid ve
fenafillah kabilinden fikirleri, selefiler tarafindan, Islam dinin tevhid inancma ters
bulunmus ve kiifiir olarak nitelendirilmistir. Ticaniyye tarikatindan olan Gana Ulusal
Bag Miiftiisii Seyh Osman Nuhu Sharubutu ise, Maikano’nun bu gériislerini, Islam
dininin kutsal ahlak normlarmi yikmakla iligkilendirmistir. Bundan dolayidir ki Jello
grubu miintesipleri Osman Nuhu’yu bas miiftii olarak kabul etmemektedir.2%

Neticede Maikano, Feyz grubu alimleri tarafindan tekfir edilmistir. Cenazesinde

ve yas doneminde alimler toplulugunun bulunmamasi, merhum Maikano ile kopmus

2% Dumbe, Islamic Revivalism, s. 46-51.
2% Dumbe, Islamic Revivalism, s. 46-51.
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iligkilerin ciddiyetini vurgulamaktadir. Bununla birlikte, Ticaniyye tarikati liderlerinin
arasinda selefl alimlerle tartigsmaya girmeye cesaret eden ilk kisi Maikano oldugu igin,
onun vesilesiyle Gana’da Ticaniyye tarikatina katilanlarin sayist artmis ve sonradan
kendisi bu hareketin lideri haline gelmistir. Gana’nin kuzey bolgesinde Tamale sehrinde
yasayan selefi lideri Afa Yusuf Ajura (6. 2005) Maikano’nun rakibi olmustu.?®’

2.2.2. Selefiyye

Selef, terim olarak ilim fazilet agisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashap ve
tabiin i¢in kullanilir. “Sahabe ve tabiin mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin
yolu” seklinde de tanimlanan Selefiyye kelam literatiiriinde “Ehl-i Siinnet-i Hassa”
olarak da amlir. Bu ekoliin mensuplar1 kendilerini “ehlii’s-siinne, ehlii’l-hadis ve’s-
siinne, ehlii’l-hak” gibi terkiplerle ifade ederken, mubhalifleri onlar1 Eseriyye,
Hasaviyye, bazen de Miisebbihe diye nitelendirmistir.2%

Selefiligin sistemlesip bugiinkii goriingiiyle bir akim haline gelmesi sonraki
donemlerde ve ozellikle Ibn Teymiyye zamaninda gerceklesmistir. Ibn Teymiyye,
Miisliimanlarm inanc1 ve birligini giiclendirmek amaciyla 6grencisi ibn Kayyim el-
Cevziyye ile birlikte kat1 lafizc1 bir yaklasimdan Kur’an ve Siinnet ¢ergevesi iginde dini
akilciliga yer veren anlayisa gecis yapmistir. Bu sirada Selef’in goriislerine vurgu yapip
onlara bagliliklarini ifade ettikleri i¢in sonralar1 ehl-i hadis yerine daha ziyade Selefi
adiyla anilmislardir. Miiteahhirin doneminde ibn Teymiyye’nin yolundan gidenlerin
Selefilik ile 6zdelesmesine yol agan hususlar, hem kendisinin hem 0&grenci ve
takpcilerinin Islami ilimleri felsefi meselelerden arindirma ve ayrica Miisliiman toplumu
sahis veya nesnelere kutsiyet atfeden uygulamalardan veya yayginlagsma temayiilii
gosteren hurafelerden uzaklastirma cabalar1 olmustur.?®® Bunun en bariz &rnegi ilerde
zikredilecek Gana’da Selefi ¢alismalar1 baslatan Omer Ibrahim ve Vehhabi diisiince
etkisi ile Anberiyye Toplulugunu kuran Afa Ajura’nin galigmalarinda goriilmektedir.
Ancak Ibn Teymiyye nin getirdigi bu gelismelerin tohumlari cok daha énceden Ahmed
Ibn Hanbel tarafindan atilmisti. Onun mihne vs. olaylarindaki durusu onu ehl-i
hadis/Selef ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir. Ahmed b. Hanbel’in takipgileri,

imamlarmi Selef’in itikadi prensiplerini titizlikle koruyan ve onlar1 Ehl-i bid’at’a kars1

297 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 46-51.
298 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, DI4, XXXVI, 399.
299 Ozervarly, “Selefiyye”, s. 400.
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savunan kisi konumuna ¢ikarmistir. Ahmed b. Hanbel, kendisinden sonraki ehl-i hadis
gelenegi icin model olacak sekilde Selef diisiincesinin temellerini ortaya koymustur. 3%

Selefiyye’nin temel itikadi goriislerinden s6z edilecek olursa, oncelikle bunlarin
yiizyillara ve bolgelere gore farklilik gosterdigi sdylenmelidir. Onlar genel olarak sert
bir muhalefet tislibu kullanmasinin yani sira, naslarin ve 6zellikle haberi sifatlarin
te’vili, felsefi delillerin ve Aristoteles mantiginin kullanilmasi, Kitap ve siinnette
bulunmayan terimlere usiliiddinde yer verilmesi gibi hususlara da itiraz etmektedir.
Ayrica, onlar, Kur’an ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.) -miitevatir olmasa da- sahih olarak
nakledilen akideye dair biitiin rivayetlere iman etmeyi gerekli goriirler. Naslarda Allah’a
nisbet edilen yed (el), vech (yliz), ars (taht, mekan) gibi 6zelliklerin beseri vasiflara
benzemedigi séylenmekle birlikte -ki aslinda bu icmali bir te’vildir- bunlarin
keyfiyetlerinin tartisilmasina da karsi ¢ikarlar. Yine Selefiyye, din ve temel akide
konularda akil yiiriitmeyi uygun gérmez.3%

Selefiyye, Gana’ya 1961 yilinda diplomatik iliskilerle girmistir. Akra’daki Suudi
Arabistan biiylikelgiliginin dini biirosu, Gana’daki Miisliimanlarin dini faaliyetlerini ve
insani yardimlar1 diizenlemektedir. 1967 yilinda Hindistan uyruklu Kemali Halid,
Gana’ya gelerek Akra Merkez Camii’nde Selefiyye ile ilgili dersler vermeye baslamus,
bu yolla Gana’da yavas yavas Selefilik 6nem kazanmistir. Gana’da Selefilik
propagandasi ve tebligi yapmak iizere Suudi Arabistan’da okumalar1 i¢in Ganali
ogrencilere burs verilerek orada okumalar1 saglanmistir. Suudi Arabistan’dan donen
ogrenciler, Selefilik’le ilgili tebligde bulunup, programlar diizenlemeye baslamislardir.
1968 yilinda Gana’da Selefi hareketin sekillenecegi siirecte, Medine’deki Islam
Universitesi’nden mezun olan Omer Ibrahim’in 6nemli katkilar1 olmustur.3%2

Omer Ibrahim, Ibrahim Abdullah’mn ogludur. 1932 yilinda Basila’da Miisliiman
bir ailede diinyaya gelmistir. Babasi 1917°de kakao ciftgiligi yapmak {izere Altin
Sahili’ne yerlesmistir. ibrahim ilk egitimini babasindan almis, daha sonra seyyah bir
Hausali alim olan Biinyamin Alhassan ile O6grenimine devam etmistir. 1945°te
Koforidua’ya ve daha sonra Akra’ya gelmistir. islami ilimleri okumaya hevesli bir

ogrenci olarak 1958 yilinda Sudan’dan el-Ezher’de okuma temennisi ile yola ¢ikmus,

300 Gzervarli, “Selefiyye”, s. 400.
301 Ozervarly, “Selefiyye”, s. 401.
302 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 54.
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ancak bu istegini gerceklestirememistir. Daha sonra Mekke’ye yolculuk yapmis ve
1959°da Dariilhadis’te okuyup ardindan 1964’te Medine Universitesi’nde calismalarna
baglamisti. Universiteden 1968 yilinda Seriat Fakiiltesi (Ilahiyat) diplomas: ile mezun
olmustur. Ayn1 y1l Gana’ya dénen Omer Ibrahim, 1932 yilinda Nima mahallesine
yerlesti. 1969°da Gana Islami Arastrma ve Reformasyon Merkezi’ni (The Ghana
Islamic Research and Reformation Center) kurmustur. Omer Ibrahim’in amaci,
insanlara bilgi vererek Ticaniyye hareketine karst durmakti. Onun bu yaklagimu,
sonradan Miisliimanlar arasinda siddetli bir tartisma konusu haline gelmistir. Zikredilen
merkezin ¢ogu iyesine gore, bu hareket insanlar1 dinden uzaklastrmaktadir. Ciinkii
onlara gore bu hareketin alimlerinin ¢ogu dogru diizgiin ibadet yapmamaktadir. Omer
Ibrahim sonradan ibadet icin stfilerin kullandigi ydntemlere, biiyii ve muska
kullannmimna kars1i vaaz etmeye baslamistir. Ciinkii ona goére boyle bir inang ne
Kur’an’da ne de silinnette vardir. Bu yaklagim, iilkenin diger bdlgelerinde bu hareketin
yayilmasma yol agmustir.’®® Omer Ibrahim’in bu yaklasimmin, Selefiyye’nin ana itikadi
goriislerini igerdigi apagiktir. Bu, Gana’nin kuzey bolgesinin Tamale sehrinde
Anberiyye olarak bilinen en gii¢li ve iyi Orgiitlenmis Selefi gruplardan birinin
olusumuna yol agan faktorler arasinda zikredilebilir. Bu grup bir sonraki kisimda ele
alacagimiz konu olacaktir.

2.2.2.1 Anberiyye Miisliiman Toplulugu (Munchere)

“Reddeden” manasma gelen Munchere’ler, 1950’lerde, Gana’nin kuzeyinde her ne
kadar bireysel bir hareket olarak baslamigsa da TicAniyye hareketinin islam dis1 olarak
gordiikleri uygulamalarina karsi bir miicadele olarak Afa Ajura’nin destegi ile ortaya
cikmustir.3® Hem Dagbani dilinde hem Arapca’da inkar kelimesinin karsiligidir.
Munchere terimi ilk kullamldiginda su Kur’an ayetine dayandirilmustir: “Iste bu
(Kur’an) da bizim indirdigimiz bir miibarek ogiittiir. Simdi siz bunu mu inkar
ediyorsunuz?’3%®  Arapca’da “bilmemek, yadirgamak” manasindaki “niikr (U<)”
kokiinden tiiretilen ve “kabul etmemek, reddetmek, hos gérmemek” anlamlarina gelen

inkar da kifiir karsihgmda kullanilmakta olup bu tavri sergileyene “miinkir” adi

%03 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 55-58.
304 1ddrisu, Contesting Islam in Africa, s. 95.
305 g]-Enbiya 21/50.

95



verilir.3% Dolayisiyla Munchere (U<i<) terimi, Allah’mn liitfuna nankérliik edenlerle
iligkilendirildigi igin, Anberiyye Miisliman Toplulugu ve alimleri bu terimi
reddetmistir. Onlar, Misliimanlar1 “Vehhabilerden” sakindirmalar1 gerektigine dair
uyarida bulunmustur. Burada, “Vehhabiler”’le kastedilen Gana’nin kuzeyindeki
sokaklarda dolasan uzun sakalli olarak vaaz veren bir gruptur. Sakalli vaizler olarak
nitelendirilen grubun, aslinda Hindistan’da Mevlana Muhammed Ilyas (1885-1944)
tarafindan kurulan Teblig Cemaati oldugu sdylenebilir.3%

Munchereler her ne kadar kendilerini Selefi veya Vehhabi yerine Siinni bir
topluluk olarak gorseler de Selefi-Vehhabiler ile benzerlikleri -ki bunlarin ileride
zikredilecek olan Vehhabiyye’nin itikadi goriislerinin bazilarini benimdigi goriilecektir-
onlarin bu isim ile adlandirilmalarina neden olmustur. Suudi Arabistan’dan mezun olan
Vehhabi alimleri tarafindan siirdiiriilen Anberiyye Miisliman Toplulugu, Vehhabi
terimini kendileri i¢in asagilayici olarak gormektedirler. Munchereler, Vehhabilerin,
Miisliiman olmayanlara veya Siinni olmayanlara yonelik olan “tekfirci”®® yontemi
benimsemeyerek, aksine, tehdit edici vaazlar, agik ithamlar ve Ticaniyye’nin temel
doktrinine yonelik karsilikli ve siddetli saldirilarda bulundular. Bu, Bati1 Afrika’nin
bircok yerinde Vehhabileri karakterize eden en 6nemli 6zellik olmustu.>%°

Vehhabilik Islam diinyasinda ¢ok yonlii ve genis bir etkiye sahip dini ve siyasi
bir harekettir. Admi hareketin dini yOniiniin temellerini atan Muhammed b.
Abdiilvehhab’a (1703-1792) nisbetle almaktadir.3!® Miintesipleri Vehhabi ismini kabul
etmezler;3! aksine, Muvahhidin (ehl-i tevhid) veya izledikleri geleneksel dini usule
gore Ehl-i Hadis ya da Selefiyye olarak anilmayi tercih ederler.3'2

Vehhabiligin itikadi goriisleri kurucusu Muhammed b. Abdiilvevvab’in goriisleri
etrafinda sekillenmistir. O, 18. yiizyiln Miisliiman toplumunun Islim’1 terk ettigini ve
bir Cahiliye fetreti yasadigini iddia etmistir. Islim oncesi doneme benzettikleri bu

cehalet donemini, Miisliimanlardaki manevi, siyasal ve sosyal diisiisiin nedeni olarak
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zikretmiglerdir.3'®*  Muhammed b. Abdiilvehhab diisiincelerinde tevhid esasindan
hareket etmisti. Alemin yaratilist ve idare edilisi gibi vasiflarin sadece Allah’a ait
bulundugunu ifade eden “tevhid-i rublbiyyet”, ibadet ve dua edilecek, kendisinden
korkulacak ve rahmetine {imit baglanacak yegine merciin Allah oldugunu belirten
“tevhid-i ulthiyyet” tevhid inancinin eksiksiz uygulanisi i¢in gereken unsurlardir.
Ucgiincii bir unsur olan “tevhid-i esma ve sifat” ile alakali ilahi sifatlar1 ve miitesabihat
konularinda Ehl-i hadis ekoliiniin bilinen tercihlerini takip eden ibn Abdiilvehhab
agirhikli bigimde ulihiyyet tevhidi tizerinde durmustur. Bununla ilgili olarak sefaatin
sadece Allah’mn izniyle ahirette gerceklesecegini ve Hz. Peygamber (s.a.v.) dahil hig¢
kimsenin dogrudan sefaat yetkisine sahip bulunmadigini séylemistir. Bu sebeple ona
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabilerden ya da velilerden sefaat beklemek sirke
gotiiren bir davranistir.3!*

Ayni sekilde Allah’a dua ederken isteklerin kabulii icin Restl-1 Ekrem’i ve diger
baz1 sahsiyetleri araci yapma manasma gelen tevessiili de sakincali gdren Ibn
Abdiilvehhab, bunu, Cahiliyye miisriklerinin putlar1 aracit kilmasma benzeterek sirk
olarak nitelemistir. Bundan dolay1 tiirbe ve mezar ziyaretlerinde yapilan dua ve
niyazlarda 6lmiis bir sahs1 sefaat¢i veya araci kilma ihtimali bulundugundan kabrin
basinda namaz kilmay1 ve dua etmeyi de sirk kapsami icinde degerlendirmistir.
Vehhabiler ayrica 6lmiis bir kisi ile irtibat kurma anlaminda rabita ve ondan yardim
dilemek anlamindaki istimdad gibi tarikat gelenegi i¢inde yer alan bazi hususlari
ultihiyet tevhidine zarar verdigi icin elestirmistir. Ayrica riya, Allah’tan baskasi adina
kurban kesme veya yemin etme, nazarlik ve muska takma, resim ve heykel yapma
tiirlinde tutum ve davranmiglar1 sirk olarak degerlendirmistir. Kelime-i sehadetle ifade
edilen tevhid inanci Ibn Abdiilvehhab’a gére mutlaka amellerle hayata yansitilmalidir.
Iman ile amel bir biitiindiir. Sirke yol acan amellerden sakmmayip tevhidi
yasamayanlar, bid’atlardan kaginmayanlar gercek miimin sayilmaz. Vehhabilik’te
Kur’an ve siinnette yer almayan ve sonradan ortaya ¢ikan dini inang ve amelleri ifade
eden bid’at, tlizerinde ¢ok fazla durulan genis kapsamli bir kavramdiwr. Tiirbe insasinin
yani sira mescidlere kubbe ve yiiksek minareler yapmak, igerini siislemek de bid’at

sayilmaktadir. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) dogumunu ve diger kandil gecelerini kutlamak,
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Kur’an ve hadislerde bulunmayan dua ve zikirleri tekrarlamak, Kur’an’t makam ve
nagme ile okumak, mevlid okutmak, tesbih kullanmak bid’at sayilip menedilmistir.3!®

1965’te Afa Ajura’nin  Anberiyye Misliman Toplulugu adini verdigi
Munchere, Sakasaka’da bir cami kurmustu. Bu cami, Muncherelerin toplanma noktasi
olmustu. Daha sonra ise orada modern Ggretim yontemleri ile egitim veren Anberiyye
Islam Enstitiisii kurulmustur.3

Anberiyye Miisliman Toplulugu ve hocalari, “inkdr eden, reddedendir”
anlamina gelen “Men enkere [fe] hiive miinkir” sdziine muhatap olmustur. Boylece,
Munchere “siirekli itiraz etmek” anlamma gelmistir. Ancak Munchereler bu isimden
memnun goriinmektedir; ¢linkli “birisi yanls bir sey yapiyorsa, o kimseye dogru ile
meydan okuyup onunla tartismak daha iyidir” demektedirler. Bu, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su hadis-i serifinin bir kismindan alint1 gibi goriinmektedir: “Kim bir kotiilik
goriirse eliyle, buna giicli yetmezse diliyle 6nlesin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle

otke duysun. Bu ise imanm en zayif derecesidir.”%’

Gana’nin  kuzeyindeki
Muncherelere gore, “munchere” Kur’an’da su ayette gegmektedir: “Onlar ki, eger biz
kendilerine yeryiiziinde iktidar mevkii verirsek namazi kilarlar, zekat1 verirler, iyiligi
emreder, kotiiliikten nehyederler. Biitiin islerin sonucu Allah’a aittir”.3'® Bu nedenle,
Kuzey Gana Miisliimanlarina gére munchere terimiyle kastedilenler, Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetine uyanlardir, yoksa fanatik veya asir1 uygulamalari ile
bilinen Vehhabiler degildir.3°

“Iyiligi emredip kétiiliikten nehy etme” uygulamasiyla, 1950’lerden itibaren
Gana’da dinler aras1 yasanan gerilimleri ve agik c¢atigmalar1 6ne ¢ikarmisti. Anberiyye
alimleri Selefilik/Vehhabilik ideolojisinin basitliginden yararlanarak tasavvufa karsi
cikarak kendilerinin dogru yolda olduklarini iddia ettiler. Onlar, tevhid inancinda yer
aldig1 sekliyle mutlak monoteizme ve Allah’a teslimiyete davet etmekle Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin rehberliginde yetismis temiz bir Miisliiman
toplum olusturulmasma ¢agirmaktadirlar. Kur’an ve hadiste agiklanamayan herhangi bir

soylem, onlar tarafindan bid’at ve dine uygunsuz bir yenilik olarak kabul edilmektedir.
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Vehhabi ideolojisinin en belirgin esaslarindan biri de niyettir. Onlara gore niyet her bir
ibadet icin ¢ok Onemlidir. Dogru ve yeterli bir niyetle desteklenmeden Allah i¢in
yapilan ibadeti giinah olarak kabul etmektedirler. 32

Yukarida daha oOnce belirtildigi gibi, Anberiyye Miisliman Toplulugunun
Vehhabi/Selefl gruplartyla paylastigi ideolojik benzerliklerin bulundugu sdylenebilir.
Suudi Arabistan ve Misir gibi lilkelerde egitimlerini ilerletmek i¢in gonderilen ve
oralardan mezun olup hoca olarak donen kisiler daha sonra Anberiyye Miisliiman
Toplulugunun bu ideolojileriden bazilarini reddedeceklerdir.

Yukarida bahsi gecen Vehhabi inang ve doktrinlerinden ilham alarak Afa Ajura
liderliginde Munchere Toplulugu, toplumda yaygin olarak ve 0Ozellikle Ticaniler
tarafindan kutlanan mevlid, zikir ve virdleri yapmak, Ticani velilerinden istimdatta
bulunmak, salati’l-fatin okumak gibi uygulamalara karsi ¢ikmaktadirlar. Ayrica
salatti’l-fatih i¢inde gegen “nasiru’l-hakki bil-hakk™” ibaresini Vehhabiligin tevhid-i
esma ve sifat ile alakali tutumundan hareketle Allah’a ait olan bir sifati insana atfetme
oldugunu soyleyerek, bunun sirk oldugunu savunmuslardir. Dagomba geleneginde
biiyiiklerle selamlasirken bir saygi gostergesi olarak asagiya egilmeyi, tevhid-i
ulthiyyet prensipleri agisindan degerlendirerek Allah’tan baskasina egilmek olarak
kabul edip sirk olarak nitelemislerdir. Bu mesele, eski alimler ile disarida mezun olup
gelen alimler arasinda meydana gelen gerginligin nedeni olacakti. Simdi bu mezun
hocalar ve faaliyetlerine deginelim.

2.2.2.2 Gana Disinda Dini Tahsil Gormiis Hocalar (Mezun Hocalar)

Mezun hocalar, Suudi Arabistan ve Misir {niversitelerinden ilahiyat (seriat)
fakiiltesinden ortak deneyimleri ve yeni edindikleri uzmanlik ve bilgi birikimlerinin
yant sira Arapca ustaliklariyla da karakterize edilmektedir. Bu 6zellikler onlar1 Arapga
konusamayan veya kiiresel iimmet bilincine sahip olmayan diger Miisliimanlardan
ayrrmaktadir. Bu kimlik tanimi yalnizca entelektiiel olmalarini degil, ayn1 zamanda
giyim kusam gibi dis goriniislerini de icermektedir. Yani onlarin kisa cellabiye
giymeleri, giir sakali muhafaza etmeleri ve diger benzer hareketleri toplumdaki

insanlarda onlar1 taklit etme istegi uyandirmistir. Kisa cellabiye, Bati1 Afrika’daki
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alimlerin en iyi bilinen ozelliklerinden biri olmustu. Bu yeni alimlerin kiyafet ve
uygulamalardaki farkliliklar1 insanlarin dikkatini ¢eken bir olgu olmustu.

Ote yandan Miisliman halkin bu kisilere saygis1 ve Ozenmesi, toplumun
nazarinda, gen¢ ve yasli i¢in toplumdaki standartlar1 belirleyen segkin bir grup
olmalarimi saglamigtt. Ancak bu durum, ¢ok uzun siirmeden, elit statiilerinden dolay1
eski alimler ile carpismalara neden olmustu. Ayrica, Islami fikirleri yaymak ve
Miisliman topluluklardaki temel ihtiyaglar1 saglamak ic¢in kendi derneklerini ve
STK’larin1 olusturmalarinin da 6niinii agmist1. Arapga ve akide ile ilgili argiimanlarinda
gosterdikleri yetenekleri, belli bir dindarlik vasfi, hikmet ve dogru dini bilgi elde
ettiklerini ve bu yeni diinya goriisiinii diger Miisliimanlara yaymanin kendilerine has bir
mesuliyet oldugunu diistinmelerini saglamistir. Yiiksek kaliteli egitimlerinin karsisinda
eski hocalarin birikim ve yontemlerini, kisitlayici ve kendi amaglar1 i¢in engel olarak
gormeleri, onlar1 eski hocalariyla catismaya siiriiklemisti. Eski hocalar, Miisliiman
toplumdaki liderliklerinde ve niifuzlarinda aksi yonde bir degisik meydana gelmesinden
korkuyordu.3%

Dini pratiklerde yeniden canlanma olarak karakterize edilen mezun hocalar
olgusu, ulusal sinirlar1 asan ve diaspora bilinci igeren yeni bir kimlik ve taahhiit kaynagi
saglamisti. Mezun hocalar, mezun olduklar1 okullarla olan iliskilerini siirdiirdii. Onlarin
bu baglantisinin, dondiiklerinde onlarm Islami STK’lar kurmalarma olumlu yénde etkisi
oldu. Bu STK’lar, yerel ve uluslararas1 STK’lar seklinde ikiye ayrilabilir. Bu STK’larin
bazilar; el-Furkan Vakfi, Islami Cagr1 ve Arastirma Yiiksek Kurulu, el-Miinteda Egitim
Vakfi, Dogrudan Yardim (6nceki adiyla Afrika Miisliiman Ajansi olarak biliniyordu),
Diinya Islami Cagr1 Toplulugu gibi vakif ve topluluklardir. Bat1 Afrika’da, bu Islami
STK’lar Suudi Arabistan, Misir ve diger Orta Dogu iilkelerinden fon almaktadirlar.
Amaglari, somiirge doneminde Hiristiyan misyonerleri ve somiirge sonrasi dénemde
batili STK’lar ve sivil toplum kuruluslari tarafindan kazanilanlar1 geri almakti, 322

Daha once de belirtildigi gibi, Mezun hocalar, Miisliimanlara temel hizmetler
saglamanin kendilerine ait olduguna inaniyordu. Onlar ¢abalarini, yalnizca kalkinmaya
alternatif bir yaklasim olarak degil, ayn1 zamanda bat1 etkisinin diizensiz saldirilarini

engellemenin bir araci olarak da gormekteydiler. Nitekim boylece yasamm modern
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yonleri, insanlarm dini yasantilarini olumsuz yonde etkilemeyecekti. Onlar, Islami ve
bat1 ¢erceveleri arasinda bir sentez Ongordiiler; bati degerlerini yalnizca dini
uygulamalarin ve ibadetlerin dogru sekilde yapilmasimi olumsuz yonde etkilemedigini
biiyiik 6l¢iide kabul etmektedirler.32®

Egitim alaninda 1slah ve reform faaliyetlerini gergeklestirmek i¢in mezun
hocalar iki reform diizeyine girdiler. Ilk seviye makaranta (medrese) diizeyindeyken,
ikincisi topluluk diizeyinde sosyal yardim programlar1 seklinde gergeklesmistir. Mezun
hocalar makarantalara mezun olduklar1 okul ve {iniversitelerin adin1 verdiler. Nuriyye,
Nuru’l-Islam, Anberiyye, Manhaliyye, Vataniyye, Huduiyye, Hidaiyye ve Felahiyye
bunun &rnekleridir. 324

Misir’da egitim almis Malili hocalar gibi bu yeni mezun hocalar, Arapga’y1
egitim dili yaparak Islomi kaynaklara erisim saglayan Ogretim yOntemlerini
benimsemisler ve sabit bir ders cizelgesi olusturup iyi yapilandirilmig dersler
vermislerdir. Medrese egitimi cumartesi-persembe okul haftasi ¢ercevesinde organize
edilmektedir. Dersler sabah 7:30 ile 6gleden sonra 14:00 arasinda olmaktadir. Oglen
yemeginden Once atistirmalik aralar1 ile 6gleden sonra 13:00’de namaz i¢in teneffiis
verilmektedir. Egitim, alfabeyi 6grendikleri temel seviye olan ilkokul ile baslar. Burada
Fatiha ve giinliik bes vakit namazlar i¢in gereken diger kiiciik sureler ile akide ve ibadet
esaslar1 6grenilir. Bir sonraki asamada ise fikih, hadis, belagat, nahiv, tevhid, tefsir,
Arapca, imla ve siyer gibi 0zel disiplinlere odaklanilir. Ayrica, 68rencilere Kur’an’dan
ezberler de yaptirilir.3?®

1985°te, makarantanin yapisal ve idari kontrolii miicadelesi, yeni hocalarin
Yiiksek Enstitii, yani Islami yiiksekdgrenim icin gelismis bir kurum kurmalarma neden
olmustu. Bu da Gana’da Islami yiiksekdgrenimde ilk girisim olacaktir. Bu Yiiksek
Enstitiiler, Gana’da genis bir kitleye ulasmis ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.) siinneti ile
gencleri yetistirmek i¢in bir bulusma noktasi olmustur. Ancak, ¢ok uzun siirmeden
Yiiksek Enstitiiler yeni bir Miisliiman kimligini ifade etmenin yeni bir yolu olacaktir. 3%

Bu durum, yeni hocalar ile eski hocalar arasinda biiyiik bir gerilim yaratmisti.

Ciinkii bu, makarantanin kontroliinii ele almay1 ve eski hocalarm koklii otoritesine
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meydan okumay1 gerektiriyordu. Eski hocalar, sadece makaranta’nin sahibi degildiler,
ayni zamanda mezun hocalarin da ilk 6gretmenleriydiler. Makaranta yonetimi yeni
ortaya cikan bir Ozellik kazandi. Bu 06zellik, makaranta yonetimindeki statiikoyu
dengelemek i¢in Arapga 6grenmis ve kiiresel bilinci kazanmig olmakla nitelendirilen bu
mezun hocalarin kabul goriilen yeni bir hoca kusagi olarak yiikseltilmesinden ileri
gelmistir. Afa Ajura gibi eski hocalardan bazilari, yeni hocalarmn, halkin Islam egitimi
konusundaki sdylemine galip gelen yeni fikirlerin mesruiyetini kabul etmislerdir. S6z
konusu hocalar mezun hocalara karsi tedbir alarak, Anberiyye’de onlara kisith idari
yetki verilmesini kabul ederken digerleri ise degisikligi kabul etmekte giicliik cekmisti.
Eski hocalarin bu degisimlere ayak uyduramamasi, iki grup arasinda gerginlige neden
olmus ve nihayetinde dini otoritenin yeniden yapilandirilmasini etkilemistir. Eski
hocalar, makaranta iizerindeki idari yetkilerinden vazgegmeme duruslarmin bir dogal
sonucu olarak yeni bir ihtilafin ortaya ¢ikmasma neden olacaktir. Mesela imamlik
gorevi babadan ogula veraset ile gecerken, liderlik mertebesinin elde edilmesinde
Arapca okuryazarligi ve uygun akidevi argiimanlari bilme etkiliydi. Ayrica yeni
hocalar, eski hocalarmin, inananlar iizerinde sosyal bir kontrol mekanizmasi1 olarak
kullanmis olduklart muska ve sefaat olgusuna karsit hosnutsuzluk gosteriyordu. Yine,
cenazelerde oOlen kisinin yakinlari igin toplanan sadaka paralarinin eski hocalar
tarafindan sik sik paylasiimasma karsi ¢ikmislardi. Muskalarin toplumsal sorunlari
azaltma tesirine inanan bazi Miisliimanlar, eski hocalarin kontroliine karsi savunmasiz
olma egilimindeydiler. Yeni hocalarin vaazlarinda Vehhabi doktrinini benimseyerek ve
Kur’an ayetlerini delil gostererek kotiiliigli onlemek ve refah icerisinde yasamak i¢in
muska takilmasina karsi ¢iktiklar1 agik olarak bilinen bir gercekti.*?” Yeni hocalar,
calismalarini, kirsal Miisliiman topluluklara kolay erisim saglayan radyo ve televizyon
istasyonlar1 gibi yeni iletisim yontemleri sayesinde biiyiik lciide artirmist1.>® Boylece,
bu yeni teknolojiler sayesinde, yeni mezun hocalar, Ganali Miisliiman topluluklar

iizerindeki etkilerini genisletebilmislerdir.
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2.2.3. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

Ehl-i Siinnet, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashabinmn dinin temel konularinda takip
ettikleri yolu benimseyenler”dir.3?° Ehl-i Siinnet’e bagl onlanlar, “saglam ve dogru
inanct benimseyenler” anlaminda “Siinni” adi ile anilmaktadir. Ehl-i Siinnet bir itikadi
mezhep olarak III. (IX) yiizyilda tesekkiil etmisti. Ehl-i Stinnet akaidinin olugmasina
tesir eden alimlerin en 6nemlisi Eb(i Hanife’dir. EbG Hanife ilahi sifatlari, kaderi ve
sefaat1 ispat etmis, Kur’an’in mana itibariyle mahliik olmadigini sdylemis, kullarin
fillerinin Allah tarafindan yaratilmadigmi savunmus, biiyiik giinah isleyenin miimin
olduguna hiikmederek ahirette gorecegi muameleyi ilahi iradeye havale etmis ve
boylece Ehl-i Siinnet akidesinin en dnemli meselelerine 151k tutmustur. EbG Hanife’den
sonra Imam Malik, bid’at firkalarinin akaide dair faaliyetlerine paralel olarak siinneti
one cikarip ta‘til, tesbih ve tecsim goriislerini reddetmistir. Ehl-i Stinnet’in ilk
temsilcileri olan ehl-i hadisin, Siinni akidenin belirlenip yaygm hale getirilmesini
saglayan ¢aligmlar yapmustir. Ehl-i Stinnet’i temsil eden itikadi mezhepler Es’ariyye ve
Matiirilyye mezhepleridir. Matiiridiyye ile Esariyye’nin temsil ettigi Siinni akideyi
benimseyenlere, Selefiyye’nin alternatifi olarak “Ehl-i Siinnet-i Amme” denilir.3%°

Ehl-i Siinnet alimlerin benimsedigi ilkelere gelince onlar naslardan isabetli
hiikiimler ¢ikarmak ve ihtilafli konularin ¢6ziimiine ulasabilmek i¢in anlami acik olan
muhkem ayetlerden hareket etmek, sahih hadislerin beyanlarin1 dikkate almak, naslar1
biitlinliikk i¢inde anlamaya calismak, nakli ve akli bir zaruret bulun madik¢a naslarin
zahirine bagl kalip akli nakle tabi kilmak gerekir. Nas bulunmayan konularda ise aklin
temel ilkelerine bagvurularak Kur’an’in genel muhtevasina ve 6ziine uygun bir sekilde
ictihad etmek lazimdir. Ancak nassin bulundugu konularda ve dinin temel esaslarini
belirlemede akla bagimsiz yetki verilemez. Ehl-i Siinnet’i diger mezheplerden ayiran
gortsler arasinda; Hulefa-i Rasidin’i mesra kabul etmek, imanin amelden ayrilmadigina
ve amelin imana dahil bulunduguna inanmak, Kur’an’mm Allah keldmi olup
yaratilmadigmi benimsemek, her seyin ildhi kadere gore vuku bulduguna, ilahi
satfatlarin gercekligine ve bunlarin kadim olduklarina, Allah’n ahirette goriilecegine

inanmak gibi telakkiler zikredilebilir. Ehl-i Stinnet alimleri itikadi meselerde daha ¢ok
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kainatin yaratilmighgi, Allah’in varligi ve sifatlari, kullarin filleri ve kader, niibiivvet ve
ahiret konulari, tekfir problemi ve imamet anlayisi lizerinde yogunlagsmaktadir. Ayrica
onlar bu temel goriis ve ilkeleriyle bir taraftan naslarin ruhuna uygun, ¢ogunculugun
tasvibini almig tutarh bir inang sekli ortaya koymayi, diger taraftan islim’in digindaki
din mensuplarinin benimsedigi batil inanglarla bazi1 Miisliman gruplarin ileri siirdiigii
bid’at telekkilerini cevaplandirmay1 amaglamislardir. >3

Yukarida zikredilen bu tavirlardan dolayidir ki, bir 6nceki ana baslik altinda ele
alman Mallam Basha’nin, Iran Konsoloslugu ile olan iliskisi, sekiiler egitim
konusundaki tutumu ve benzer konulardaki tavirlarinda Ehl-i Siinnet inanci ve
ilkelerinin etkisi goriilebilir. Ayrica ileriki sathalardan diger kurumlarla olusan Islami
ile gayr-i islami gruplarla yaptig1 calismlarda bu etkileri gérmesi miimkiindiir.

Gana’da Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat hareketi 1997°de*? Arap-Miisliiman diinyas1
ile temasla Hausa-Miisliiman islami hareketini sonlandiran bir grup olarak Gana
Misliiman Aalimleri tarafindan kurulmustur. Geleneksel Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
anlayisiyla karistirilmamasi gereken bu hareket, Gana’daki Selefl grup i¢inden ¢ikan ve
onlardan ayrilan bir grubu temsil etmektedir. Selefiyye grubundan farklari,
gayrimiislimlere ve Ticaniyye tarikati gibi sufi tarikatlara karsi ilimli bir tavir
sergilemeleri ve onlarla miizakereye acik olmalaridir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
hareketi, Kur’an ve siinnete sik1 bagliliga vurgu yapan bir gruptur. Bu hareketin temel
hedefi, Islam dinini bid’atten kurtarmaktir, ki bu ydniiyle Protestan Hiristiyanlig
icindeki Piiriten gruba benzetilmektedir. Bu grup Akra’da bagimsiz bir Islami grup
olarak kabul edilmistir. Grubun Ulusal Temsilciler Meclisi ve Milli YoOnetici Strasi
vardir ve Ulusal Bas Miifti’ye baghdir. Bu harekete destek veren iilkeler, Suudi
Arabistan ve Misir’dir. 3%

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in yaptig1 ¢aligmalar sonucunda Kumasi, Wenchi ve
Techiman gibi yerlerde Ticaniyye ile Siinniler arasinda mezhep catigmalar1 ortaya
cikmistir. Bu ¢atigmalarda bazi insanlar hayatlarin1 kaybederken bazilarinin miilki
hasar gormiistiir. Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat alimlerinin bu mezhepler arasinda

tartigmalar, ilm1 miizakereler ve calistaylar diizenlemesiyle iligkiler normal hale

3! Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, s. 528.
332 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 64.
333 Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Region”, s. 46-47.
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gelmistir. Cemaatin yaptigr bu c¢alisma, ililkede hareketin yayilmasina yardimei
olmustur. Ayrica Gana’daki Miisliimanlarm hayatin1 diizgiin hale getirmek i¢in
yaptiklar1 ¢alismalarm sonucunda Hukuki Yardim Planlar1 (Legal Aid Scheme), insan
Haklar1 ve idari Yargi Komisyonu (Commission on Human Rights and Administrative
Justice), Gana Emniyet Teskilat’na bagl Aile i¢i ve Magdurlara Yénelik Destek Birligi
(Domestic and Victims Support Unit), Afrika Kadin Avukatlar Federasyonu (Federation
of African Women Lawyers) gibi sivil kuruluslar da tanmirhk kazanmistir. 2002
yilindan itibaren, bu hareket ve Selefl hareketle birlikte merkezi Gana’da olan ve Bati
Afrika’ya yayilan Bati Afrika’daki Selefi Alimler Birligi (Rabitu’d-Du‘at) adinda bir
orgiit ortaya ¢ikmistir. Bu Orgiit, Bat1 Afrika bdlgesinin tiim Selefi hocalarinin merkezi
olmustur.33

Mezun hocalarin STK ve okul gibi faaliyetlerinden yukarida bahsedilmisti.
Mezun hocalar tarafindan kurulan diger kurumlar arasinda Islam Arastirma ve Reform
Merkezi (IRRC) de bulunmaktadir. Bu kurum 1969 yilinda Anberiyye’deki Afa Ajura
gibi selefi veya eski alimler i¢in alternatif bir alan olarak kurulmustur. Yine bu hareket,
Akra’daki Miisliiman cemaatinde uzun siiredir devam eden dini uygulamalara meydan
okuma ve Gana’daki Ticaniyye’nin etkilerine kars1 sfi-karsit1 politikalar olarak ortaya
¢ikmistir. IRRC’nin kurulusunda en énemli figiir Omer Ibrahim’di. Omer ibrahim, 1932
yilinda Dogu bélgesindeki Ankuma’da dogdu. ibrahim daha sonra Suudi Arabistan’da
ileri diizeyde egitim gordii ve boylece Suudi Kralligimda Omar Fulata, Abdiilaziz bin
Baz ve Muhammad Nasiruddin el-Elbani gibi 6nde gelen selefi alimlere hayran oldu.
Medine’den mezun olduktan sonra, Ibrahim 1968’de Nima’ya yerlesti ve toplumda
bir¢ok kisinin dikkatini ceken selefi dgretilerini yaymaya baslad:.3%®

Gana’daki Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat grubu s6z konusu oldugunda, kendilerinden
ilham aldiklar1 ana grup olan Selefiyye/Vehhabiyye’ye paralel inang ve uygulamalarinin
cogunun hala gegerli oldugunun alt1 ¢izilmelidir. Yukarida da goriildiigi gibi Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat grubunun kuruculari, mezun hocalardir ki onlar eski hocalar1 ile
akidevi ve namazda ellerin kaldirilmast gibi ibadete iliskin hususlarda farkli

diisiinmektedirler. Eski hocalardan Seyh Ibrahim Basha Iddrisu, dini diisiinceleri ve

334 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 65-69.
335 Dumbe ve Gabriel, Salafis and the Politics of Nationalism, s. 49-50.
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diger Islami mezhep ve gruplarla olan iliskileri nedeniyle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
hocasi olarak kabul edilmektedir.

Son olarak, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavrammin Gana’da neye karsilik geldigi
hususunun, detayli bir sekilde ele almip arastirilmasi gereken bir konu oldugu
soylenebilir. Kendi kisisel gozlemlerimiz ile genel bir bakis agisina dayanarak, Afrika
ve Ozellikle Gana’da Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat kavraminin selefi diisiince yapisma
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Onlar, tasavvufi cemaatler gibi Islami gruplar1 daha ¢ok
bid’at¢i olarak isimlendirirken, kendilerinin ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine
uyan tek grup olduklarmi iddia etmektedirler. Fakat bu durus tartismaya agiktir. Ciinkii
Islami mezhepler ve gruplarin hepsi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine sadik kalip ona
uygun bir sekilde yasadiklarni iddia etmektedirler.

2.2.4. Ahmediyye Miisliiman Misyonu (Kadiyanilik)

Ahmediyye Miisliman Misyonu piiriten ve reformcu ideolojiye sahip, ancak
aktivitelerini sessiz olarak yapan bir grup olarak bilinmektedir.3® Ahmediyye Misyonu,
kendisinin vaad edilmis Mesih ve Mehdi oldugunu iddia eden Mirza Gulam Ahmed
(1839-1908) tarafindan Pencap eyaletinin Kadiyan kasabasmda kurulmustur.®®’
Ahmediyye Misyonu kurucusu Mirza Gulaim Ahmed’in admna izadfeten Mirzaiyye,
ortaya ciktig1 yere nisbetle Kadiyaniyye adiyla anilmistir. Guldam Ahmed’in 4 Kasim
1900 tarihinde yayimladig: bildiriyle birlikte bu grup, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) ismine
isaret etmek lizere Ahmediyye olarak ilan edilmis ve bu tarihten itibaren gerek kendileri
gerekse Batililar bu adi1 kullanmislardir.3®

Gulam Ahmed kendisinin hicri XIV. yiizyilin miiceddidi oldugunu ilan ederek
daha sonra aldig1 vahiy ve ilhamlara gore Isa b. Meryem’in diger nebiler gibi tabii bir
Oliimle 6ldiigiinii, Allah’in kendisini Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin bekledigi Mesih
ve mehdi olarak gonderdigini soyledi. Bu konularla ilgili gériislerine gore Hz. Isa
carmihta Olmemis, Oldii sanilarak mezara konulduktan sonra kendine gelmis ve
yaralarin1 merhem-i Isa denen bir ili¢la iyilestirip Incil’i yaymak ve 6zellikle kayip “on
Israil koyunu”nu aramak iizere Kesmir’e seyahat etmistir. Kesmir’de 120 yaslarinda

6lmils ve Sringar’da gémiilmiistiir. Ahir zamanda gelmesi beklenen Mesih Isa b.

336 Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Regions of Ghana”, s. 44-45.
337, Spencer Trimingham, Islam in West Africa, London: Oxford University Press, 1959, s. 230.
3% Ethem Ruhi Filagh, “Kadiyanilik”, Di4, XXIV, 137.
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Meryem degil, yaratilis bakimindan ona benzeyen timmet-i Muhammed’den bir kimse
olacakatir. Miisliimanlarin bekledigi Mesth ile mehdi ayni kisi olup bu da Mirza Gulam
Ahmed Kadiyani’dir. Gulam Ahmed, hem Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hem de Isa’nin
ruhunu tasidigi icin bariscidir ve cihadmi kiligla degil tebligle yaparak Islam’
yayacaktir.>¥® Bu agir1 iddialarindan dolayr Ehl-i Siinnet tarafindan kafir ve sahtekér
olarak nitelendirilmistir.>*°> Ayrica Hristiyan ve Aryan Samac mensuplar1 da Ahmed
Gulam’a siddetle kars1 ¢ikmugtir.*

Ahmed’in halefinin 1914’te Oliimiinden sonra Lahor’a bagli bir grup, ana
gruptan ayrilarak Guldam Ahmed’in peygamberlerin miihrii olan Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonra bir peygamber olmadigini, aksine, onun sadece bir miiceddit (reformcu)
oldugunu savunarak, Mevland Muhammed Ali’nin 6nderliginde kendilerini Ahmediyye

2 yani baska bir deyisle Isldim Yayma Toplulugu olarak

Enciimen-i Isaat-1 Islam,**
isimlendirmistir.  Ahmediyye’nin kayda deger bir 6zelligi de piiriten ve reformcu
Hristiyan misyoner yontemlerini, terminolojisini ve kurumlarmi ornek almalari
olmustur.3*® Bir baska 6zellik ise Kadiyaniligin niibiivvet iddiasi, kiifiir telakkisi, kiligla
cihadi reddetmesi ve Gulim Ahmed’e inanmayanlarin kafir olarak sayilmaktadirlar.3#
[Ik Ahmediyye davetcisi Maulvi A. Rahim Nayyar, 1921’de Gana’ya
gelmistir.®*® Ekumfi’deki Fante Miisliman grubu, Ben Sam onderliginde Ahmediyye
Misyonerlerini Gana’ya davet etmistir. Ekumfi Fante Miisliimanlarinin Ahmedilere
yaptig1 bu davetle ilgili farkl goriisler vardir. Samwini’ye gore “Fante Miisliimanlari,
Hausa ve Kuzey Gana Miisliimanlari’nin egemenligi altinda kalmak istemediklerinden”
bu davette bulunmuslardir. Debrunner’e gore ise, “Fante Miisliimanlar1 bu daveti
Hiristiyanlar gibi kendi ‘beyaz babalari’nin olmasi ve onlardan sosyal sorumluluk
almak i¢in yapmuglardir” 34

Maulvi A. Rahim Nayyar’in varligi, yerli halk arasinda sadakat uyandirmusti.

Ciinkii tipk1 topraklarina getirilmis Hristiyan dini gibi, Islim dininin diger iilkelerde

339 Filagl, “Kadiyanilik”, s. 137-138.

340 Trimingham, Islam in West Africa, s. 230.

341 Flagl, “Kadiyanilik”, s. 138.

342 Filagl, “Kadiyanilik”, s. 138.

343 Trimingham, Islam in West Africa, s. 230.

344 Filagh, “Kadiyanilik”, s. 139.

35 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 155.

346 Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Regions of Ghana™, s. 45.
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beyazlar tarafindan yasanmasi onlar i¢in bir gurur kaynagi olmustu. Cihadin bariggil
boyutunu vurgulamasi, giiclii aile ve toplum duygusu nedeniyle bolinme ve siddeti
besleyen sorunlardan kaginmaya meyleden insanlar arasinda iyi karsilanmisti. Ote
yandan, 6gretileri cemaat igerisinde bir tiir ihtilaf yaratmaya baslamisti. Cihadin kiligla
degil, Allah’in buyruklarini yerine getirmek i¢in katiiliige karsi nefisle miicadele olarak
yorumlanmasi da siinnilerce hos karsilanmisti. Kendilerini “Siinni Miisliimanlar” olarak
isimlendirecek grubun basini ¢ekecek olan vaiz Mallam Yakubu’nun Ekrawfo’daki bir
cemaati ziyaret ettigi sirada Nayyar taraftarlar1 onun namaz kildirmasimi engellemistir.
Bu ve sonraki benzer olaylar, Siinni Miisliimanlar ile Ahmediyye Miisliiman Misyonu
arasindaki anlasmazliklarmm sebeplerini teskil etmektedir. Bunlarin sonucunda,
Mfantse’deki Miisliiman halki 1921°de, Ahmediyye Miisliiman Misyonu olarak Nayyar
ve Mehdi Appah’in liderliginde devam ederken, diger yandan ise Mfantse Siinni
Mislimanlar olarak Mallam Yakubu’nun liderligiyle iki Miisliiman grubu ortaya
cikmist. >4

1927 yilina kadar, Gana’da bu hareketin mensuplarinin sayisi ii¢ bine ulagmustir.
O zamana kadar hareketin, Saltpond, Kumasi, Akra, Tamale ve Wa gibi yerlerde
merkezleri kurulmug ve hareket diizenli hale gelmistir. 1965 yilinda, Afrika’daki en
biiyiikk Miisliman grubu Ahmediyye idi. Ahmediler, Gulam Ahmed’i peygamber olarak
kabul ederken, Kur’an’da Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra hi¢ bir peygamberin
gonderilmeyecegi bildirilmesinden dolay1, Siinniler onu lanetlemekteydiler.348

Ahmediyye, Afrika’daki tiim Islami gruplardan farklidir, ¢iinkii onlarin tutumlari
ve davranislar1 var olan isldim toplumunun temel varsayimlarindan ve yapilarindan ¢ok
farklidir.®*® Ahmediler temelde diger Miisliimanlarla ayni inanca sahip olmalarma
ragmen, Siinni Miisliimanlar tarafindan miisrik olarak ilan edilirken, onlar da aym
sekilde karsilik vermislerdir. Genel olarak Gana’daki Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat grubu
esasen Gana’daki Islam anlayiginin Ortadogu’nun Islim anlayisiyla ayni paralelde
olmasini istemektedir. Ahmediler ise Islam diinyasinda kendilerini muhafazakar, diger
Miisliimanlar1 ise yenilik¢i bid’at¢1 ve sahtekdr olarak gormektedirler. Ayrica

Ahmedilerin amaci Islam doktrinlerini égretmektir. Ancak, bilindigi iizere Hiristiyan

347 Acquah, “The Impact of African Traditional Religious Beliefs”, s. 155-156.

348 e]-Ahzab 33/40. Bkz. Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Regions
of Ghana”, s. 45.

349 Trimingham, Islam in West Africa, s. 231.

108



misyonerler  sosyal hizmet vererek insanlarin  Hiristiyanliga  girmelerini
saglamaktaydilar. Ahmediler de geldiklerinde ayni hizmetleri verdikleri ig¢in
Hiristiyanliga girenlerin oranmin azalmasma sebep olmuslardir. Ornegin, okul, hastane
ve son olarak da Cape Coast Uluslararas1 Ahmediyye Universitesi’ni kurmuslardir.>*
Gana Egitim Servisi (GES) altindaki Ahmediyye Egitim Birimi (AEU) iilkenin
her yerinde okullara sahiptir. Bu birim agirlikli olarak sekiiler bir egitim kurumu
konumundadir. Hiikiimet, Ahmediyye Egitim Birimi’nin tiim &gretmenlerinin maas
O0demesini yaparken, okullarin yonetimi, okullar1 kuran Ahmediyye Misyonu nun

elindedir.®?

2.2.5. Sia

Siilik, dordiincii halife olan Hz. Ali’ye ve ehl-i beyte bilyilkk 6nem atfeden bir Islam
mezhebidir. Misliimanlarin liderliginin, Hz. Ali’ye ve ehl-i beyte ait oldugunu
savunurlar. Bu liderlik silsilesi, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Hz. Ali’ye, ondan Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e, onlardan da 12. imam olan Muhammed b. Hasan’a (Mehdi)
kadar uzanir.>* Kendi iginde bazen “Ehlii’t-Teseyyu” ve ozellikle “Hassa” isimleriyle
de anilan Sia, muhalifleri tarafindan bir yergi ifadesi olarak “Rafiza” seklinde
isimlendirilmistir. 33

Sia’nin dokrinlerini saglikli bi¢imde ortaya koymanin bazi giigliikleri vardir.
Bunun 6nemli sebeplerinden biri, Hz. Peygamber’den (S.a.v.) sonra yonetimin Hz.
Ali’ye, ardindan onun evladina ait oldugu diisiincesine dayanan siyasi Siilik ile dini ve
fikri bir mezhep hiiviyetindeki $iilik arasinda kesin bir sinir ¢izilmesinin zorlugudur.
Bir digeri ise tarihi siirecte ortaya c¢ikip kendilerine 6zgii diislinceleri bulunan S$ii
gruplarm ayr1 ayr1 ele alinmayip birbiriyle karistirilmasidir. >

Siflik, kimin “Kayip Imam” olmas1 gerektigi sorusu ile ilgili ana farkliliklarin
ortaya ¢iktig1 ¢cok sayida mezhebe boliinmiistiir. Tarih boyunca en 6nemli Sia grubu,
266/880°de kaybolan ve Hz. Ali’nin soyundan gelen on ikinci imam olarak Muhammed

el-Mehdi’yi kabul eden ve “onikiciler” anlamma gelen “Isndaseriyye” adli gruptur.

350 Sarbah, “A Critical Study of Christian-Muslim Relations in the Central Regions of Ghana”, s. 45-46.
%1 Boyle ve diger., Islamic Education Sector Study, s. 24-25.

%2 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 92.

353 Musfata Oz, “Sia”, DIA, XXXIX, 111.

354 flyas Uziim, “Sia”, DI4, XXXIX, 116.
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Bugiin onlarm kalesi, XI./XVII. yiizyildan beri devlet dini olan Iran devletidir.>*® Zikri
gecen grubun Gana’daki temsilinden bahsetmeden once, doktrinlerine deginmek
gerekir.

Isndaseriyye’nin dini inang yonii tevhid ve hiiccet olarak ikiye ayrilmaktadir.
Inangla ilgili itikadi goriislerini sdyle siralamak miimkiindiir: Tevhidle ilgili olarak
Allah’1n cisim ve siiretten miinezzeh oldugu, O’nun ancak kendisinin zikrettigi sifatlarla
nitelendirilebilecegi, zati sifatlarm kadim, irade ve kelamin dahil bulundugu fiili
sifatlarin ise hadis oldugu, Allah’t gormenin imkansizhigi gibi husulardir. Bunun
yaninda Allah’a beda nisbet edilmesi ile ehl-i beytin konumu ve onlarla ilgili ayetlerin
Kur’an’dan ¢ikarildigi gibi inanglar da yer almaktadir. Bu grubun inang esalari; tevhid,
adl, niiblivvet, imamet ve mead olmak iizere bes esas altinda toplanmaktadir.
Isndaseriyye’nin inang¢ kismmi olusturan hiiccet, imametin dindeki Snemine temas
etmektedir. Imamet doktrinin temel iddialar1 sdyle ifade edilebilir:

1- 1mﬁmet secimle degil ilahi tayinlerdir.

2- Imamette en 6nemli 6l¢ii efdaliyet olup Resil-i Ekrem’den sonra Hz. Ali,
ardindan onun soyundan gelenler takva, ilim ve ahlakta en iistiin, dolayisiyla
imamete layik kimselerdir.

3- Imamet niibiivvetin devamidir ve imamlar tipki peygamberler gibi masum
olup 6zel bilgiyle donatilan, kendilerinden olagan {istii haller (miicize) sadir
olan kimselerdir.

4- Hepsi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ehl-i beytinden sayilan imamlarmn sayis1 on
ikidir. On ikinci imam beklenen mehdidir.%

Sia mezhebinin Gana’ya girisi, 1982 yilinda Gana’da Iran Biiyiikelgiligi’nin
kurulmasiyla baslamistir. Bu elgiligin kurulmasmin amaci, Gana’nin ekonomisini
desteklemek, siyasi is birligi ve kiiltiirel aligverisdir. iran Hiikiimeti’nin dort orgiitii,
Gana’da hem siyasi hem de dini faaliyetlerin desteklenmesi i¢in ¢esitli ¢caligmalarda
bulunmaktadir. iran Biiyiikelgiligi'nin yan1 sira, Iran Kiiltiir Konsoloslugu, Iran Tarim
ve Kirsal Kalkinma Teskilat1 ve Iran Tibbi Misyonu devlet tarafindan sermaye saglanan
ve Gana’da Sia’nin siyasi ve dini ajandasina hizmet eden kurumlardir. iran devleti bu

tiir kurumlara sermaye saglayarak $iiligi biiyiitmede basarili olurken, Ehl-i Beyt Vakfi,

Gana ve 6tesinde Siiligin etkili olmasinda énemli katkida bulunmustur.®’

355 M. el-Fasi ve 1. Hrbek, “The Coming of Islam and expansion of the Muslim empire”, General History
of Africa, ed. M. el-Fasi, Paris: UNESCO Publishing, 1988, s. 44-45,

36 (Jziim, “Sia”, s. 118-119.

%7 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 91.

110



Iran devletinin dini talepleri Kiiltiir Konsoloslugu tarafindan gerceklestirilmeye
calistlmis, bu yolla Iran’m Kkiiltiirel degerlerinin ve genel Sii inan¢ ve goriislerinin
Gana’daki Miisliman toplumunda yayilmasma ortam saglanmistir. Konsolosluk bu
noktada iki temel yaklagim benimsemistir. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi, Bati’da egitim
almis Miisliimanlar1 bulmak ve Gana’daki Sii etkisinin artmasi i¢in onlarla ortak
calismalar yapmaktir. Selefilerin dini goriisleri Bati’da okuyanlarin sadece dikkatini
cekmekle kalirken, Iran Kiiltiir Konsoloslugu ise bunlara is imkani taniyarak ve
onlardan yararlanarak halk ile kendileri arasinda bir bag olusturmustur. Iyi bir egitimci
olan, iran Biiyiikelgiligi'nin faaliyetlerinin gelismesi igin ¢aba sarf eden ve daha sonra
Iran Kiiltir Konsolosu se¢ilen Seebaway Zakaria, bu uygulamanmn neticesinde ortaya
¢ikmis bir kisidir. Bunun yaninda Armiyau Shuaib ve Abdul Salam Adam’1 da burada
zikredebiliriz. Bu Miislimanlar, konsolosluk tarafindan kurulmus olan Revolution
Review adli yerel dergide editér ve makale yazar1 olmuslardir. Bu dergi, Islam seriatia
gore hayat, Islim’da kadmlarin yeri, Islim ve modern egitim, riisvet ve yolsuzluk gibi
meseleleri ele almistir. Dergide bahsedilen goriisler, Islim’in Sii tarafina uygun bir
bicimde hazirlanmis ve yazarlarin referans olarak Sii literatiiriine daha ¢ok dayanmalari
tesvik edilmistir. Bu yazarlar daha sonra yazilarmi “The Ghanaian Times” ve “The
Weekly Spectators” gibi milli gazetelere de ulastirmiglar ve konsoloslugun giindemini
ilgilendiren konular1 ele almislardir. Zikredilen yazarlar, Miisliimanlar1 elestiren gesitli
gruplarin gazetelerde yapmis olduklar1 dini tartigmalara da sert tepki gostermislerdir.
Yukarida bahsi gegen sahislar medya ve diger platformlar1 kullanarak iran’in etKisini
Miisliiman toplum arasinda artirmayi amaglamiglardir. Bunlari odaklandiklar1 grup ve
kisiler daha ¢ok alimler ile 6grenci dernekleri, 6zellikle de Gana Miisliiman Ogrencileri
dernegi gibi genclik gruplarryd.3®

Boylece konsolosluk, 6grencilerin destegiyle Miisliimanlarin dini alanmin bir
pargasi oldu. Ogrenciler i¢in gesitli platformlar ve programlar organize eden selefi sivil
toplum orgiitlerinden farkli olarak Iranlilar, destek amaciyla, enstitiilerde bulunan
ihtiya¢ sahibi 6grencilere tam burs imkéani saglamistir. Bu yaklasim 6grenci derneklerini
[ranhlara daha da yakmlastirmistir. Konsolosluk, egitim alaninda yatirimlarini artirma

noktasinda Gana hiikiimeti tarafindan desteklenmis ve Akra, Kumasi ve Tamale gibi

358 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 92-93.
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Gana’nin biiyiik sehirlerinde “Imam Humeyni” adinda ¢ok sayida kiitiiphane insa
etmistir. Bu kiitiiphanelerde, Sii literatiiriinii igeren ¢ok sayida Arapga ve Ingilizce
kaynaklar bulunmaktadir. Boylece, buralara gelen 6grenciler Sia mezhebinin etkisine
maruz kalmistir ve kalmaya devam etmektedir.3>°

Konsoloslukta diizenlenen faaliyetler Ticaniyye alimlerinin ¢ogunun ilgisini
¢cekmistir. Bu da paylastiklar1 dini degerlerden kaynaklanmaktadir. Siiler Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dogum yilin1 kutlamak amaciyla diizenlenen Mevlit Kandili
etkinligi, Kudiis gilinleri olarak anilan yillik kutlama ve etkinlikler, Hz. Fatima’nin
dogum giinii kutlamasi, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile ilgili programlar yapsalar da bu,
alimlerin hicbir zaman Sii fikirlerden etkilenmesine sebep olmamistir. Onlarm bu
programlara katilmalarinin nedeni, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) kendisine ve ailesine olan
saygilar1 olmustur.3°

Konsolosluk faaliyetleri kuzey bolgesindeki Tamale sehrinde bulunan Seyh
Basha Idriss Ibrahim gibi baz1 Selefi alimlerin de ilgisini ¢ekmistir. Seyh Basha Idriss,
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in bolgesel imamidir ve 2007°de Gana’da Afa Yusuf Ajura
tarafindan kurulan selefi hareketi siirdiiren Anberiyye Islimi Cemiyeti’nin baskanhigini
yapmustir. Seyh Basha, bazi igsel ihtilafli konulardan dolay1r Anberiyye’den ayrilmustir.
Bu olaydan sonra Seyh Basha, Akra Konsoloslugu ile bolge alimleri arasinda baglanti
unsuru olmustur. Onun Iran Konsoloslugu’yla olan iliskilerinden dolay1, hem selefi
olanlardan hem de olmayanlardan bazi Miislimanlarin tarafindan onun Sii oldugu
sanilmistr. Fakat o bu ithamm inkdr ederek, kendisi sadece Iran’m devrim
politikalarindan ¢ok etkilendigini sdylemistir. 3

Yukarida zikredildigi gibi, konsolosluk batida egitim gormiis Miisliiman
ogrencilerle 06zel aktiviteler yaparak iilkenin bazi bolgelerinde kendi fikirlerini
yaymistir. Tabii ki bu aktivitelerin onlarla calisan herkesi etkiledigini séylemek
miimkiin degildir. Ciinkii Seyh Basha gibi geleneksel alimler bu aktiviteleri
yuriitenlerdendir; ama onlar Siiligi benimsememislerdi. Bunun sebebi ise 6ncelikle
onlarin, bat1 egitimi tarzinda Islami egitim veren iiniversitelerde din egitimi almis

olmalaridir. Buna ikinci sebep olarak da Gana’da yasayan Siinni Miislimanlarin Hz.

359 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 96.
360 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 93-94.
361 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 95.
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Peygamber’in (s.a.v.) sahabelerini ve oOzellikle de ilk {i¢ halifeyi kotiilemelerini
sevmemeleri zikredilebilir. Bu faktorler disinda Siiligi savunanlar daha ziyade sekiiler
egitim gérmiis Miisliiman 6grencilerdir. %2

Sia’nin egitim alaninda Gana’daki etkisi diger Afrika iilkelerine de tasmnmak
istenmistir. Konsolosluga bagli Ehl-i Beyt Vakfi tarafindan kurulan Ehl-i Beyt Teoloji
Enstitiisii, Islami Universite Koleji (2001) ve mesleki egitim merkezleri bu alanda
biiyiik rol oynamistir. Bat1 Afrika’nin diger iilkelerinden olan Sii dgrenciler Gana’da
egitim almaya baglamislar ve Enstitii’"den mezun olanlar diger Afrika {ilkelerinde
davet¢i olarak ise baslamiglardir. Biitiin bunlar, Gana’nin dini ve huzurlu bir siyasi
atmosfere sahip olmasiyla miimkiin olmustur.®*

Ornek olarak, Islami Universite Koleji, Milli Egitim Bakanhg: ile Milli
Akreditasyon Kurumu tarafindan akademik olarak onaylanmistir. Kolej, dini bilimler,
isletme ve bilgisayar alanlarinda programlara sahiptir. Teoloji Enstitlisii'nden mezun
olan zeki dgrencilere bu iiniversitede okumalar1 i¢in burs imkan1 saglanmaktadir. Islami
Universite Koleji, Giiney Afrika’da Imamiyye Siasi’nin bir simgesidir. Bat1 Afrika’da,
Ingilizce konusulan Sierra Leone ve Gambiya gibi komsu iilkelerden gelen dgrenciler
bu iiniversitede burslu olarak okutulmaktadir. Verilen bu burs imkanlarinin ¢ogunun
amaci hem yabanci hem de yerel Ogrencilerin sadece din bilimleri okumalaridir.
Yabanci 6grencilere burs sunmanin 6zel gayesi ise 6grencilerin din bilimleri egitimi alip

kendi iilkelerinde Sia mezhebini yaymalaridir. 364

362 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 97.
363 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 98.
364 Dumbe, Islamic Revivalism, s. 101-102.
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SONUC

Genel olarak Miisliman {ilkelerde ve 06zel olarak ise Gana’da meydana gelen
catigmalarin ana nedenlerinden biri kanaatimce itikddi meselelerden kaynaklanmaktadir.
Esasinda farkli goriis ve diisiincelerimiz Isldm inang esaslarina ters olmadig: takdirde
birbirimize karsi Islim’in gere§i olarak miisamahali olmamizi gerektirmektedir.
Nitekim ashab-1 kirdm ile onlardan sonra gelen Islam alimleri boyle yapmustur.

Gana’daki Miisliiman gruplar ve alimler arasindaki anlasmazliklarin, Islami
ilimlerde uzman hocalarin eksikliginden kaynaklandig1 sdylenebilir. Ciinkii Islami
ilimlerde uzman olan hocalar arasmda bu tir tartigmalar daha ilmi diizeyde
yapilacagindan ve herkes kendi uzmanlik alani ile ilgili konusacagindan gereksiz
ithamlarin 6niine gegilmis ve tartismalar en aza indirilmis olacaktir.

Ayrica yukarida zikredildigi gibi Gana Miisliimanlar1 ve ozellikle Ticani ve
Munchere kesimleri arasindaki inang, doktrin ve uygulamalara iliskin tartismalarda
yapilmasi gereken, taraflarin birbirilerini kiifiirle itham etmeksizin, bu konular1 Islam
inang esaslar1 merkezinde degerlendirerek onlar1 Islam dairesinde kabul etmektir.
Bununla birlikte bu inang, doktrin ve uygulamalarin Isldm’a ne kadar uygun olup
olmadig1 da belirli sabiteler tizerinden ortaya konulmalidir.

Bu yaklasim ayni sekilde bid’at ile ilgili konularda da gegerlidir. Bir
uygulamaya bid’at denilebilir. Ancak “Bu uygulama Isldm inang esaslarmna ters mi?”
sorusunun cevaplandirilmas1 ihmal edilmemelidir. Bid’at konusunda imam Safii’nin
tavr1 ¢ok Onemlidir. O, bid’ati, bid’at-1 hasene ve bid’at-1 seyyie seklinde ikiye
ayirmistir. Boylece o, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ashdb-1 kirdm ve onlardan sonra gelen
alimler tarafindan uygulanmamis olup sonradan ortaya c¢ikan, bununla birlikte Islam
esaslarma ters diismeyen uygulamalar1 bid’at-1 hasene olarak degerlendirerek
Miisliimanlara Islami yasantilarinda kolaylik saglamustir.

Eger Miisliimanlar ve 6zellikle Gana Miisliimanlar1 farkli dini inanca sahip olan
insanlarla toleransh bir sekilde yasayabiliyorsa, neden ayni inang esaslarini benimseyen
diger Miisliimanlarla yagamasinlar? Ayrintili dini inang¢larda ve ciiz’1 dini konularda s6z
konusu olan farkliliklar1 bir kenara birakarak Allah Teala, Hz. Peygamber (s.a.v.),
Kur’an-1 Kerim, kible vb. paylastigimiz ortak inanglarin hem Gana hem de diinyadaki

tim Miisliimanlar1 bir araya getirmeye yeterli olacagi kanaatindeyim. Nitekim Hz.
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Peygamber (s.a.v.) soyle buyurur: “Kim bizim kildigimiz namaz1 kilar, bizim kiblemize
yonelir ve bizim kestigimizi yerse bu kimse Miisliimandir.”*®® Ayrica bu konuda ehl-i
kible kavrami da onemlidir. Miislimanlar hangi mezhebe bagli olursa olsun, onlarin
ayni kible ve inang esaslarini paylagsmalarinin birlik olabilmeleri i¢in yeterli oldugu
bilinmelidir. Bu konu ile ilgili 6rnek olarak Hz. Peygamber’in (S.a.v.) su hadisini
zikredebiliriz: “Kim Allah’tan baska ildh bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
O’nun elgisi olduguna inanir, zariirat-1 diniyye buyruklari olan temel Islami hiikiimleri
kabul edip yerine getirir ve kiblemize yonelirse o ehl-i kibledendir.”3%®

Ote yandan Ehl-i Siinnet kavrami ¢ok onemlidir. Ciinkii Islam tarihine
bakildiginda tarihten giliniimiize kadar Miislimanlar arasinda yasanan siyasi ve dini
konularda asirilik ve istikrarsizliklar sonucu yukarida zikredilen Ehl-i  Siinnet
kavrammin suistamal edildigi goriiliir. Islam tarihinde zuhtir eden her bir mezhep ve
grup bu kavrami kendi lehine yorumlamistir. Oysa s6z konusu kavramin agiklamasi ve
yorumlamasi ile ilgili nakillerden “yetmis ii¢ firka” rivayeti®’ isnad acisindan zayif
kabul edilmistir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet kavramini genis anlamiyla yorumlayip hayata
gecirdigimizde, Miislimanlar arasindaki yukarida bahsi gegen sorunlar azalip
hosgoriiniin arttirilmasi sonucunda Islam diinyasinda baris saglanmis olacaktir.

Tiirkiye’nin Afrika’ya acildig1 bilinen bir gergektir. Bu agilimla birlikte hem dini
hem de diinyevi igbirlikleriyle her iki tarafin yararma olacak ¢alismalar yapilmaktadir.
Ancak bu calismalarin iizerine destekleyici akademik ¢alisma yapilmadigi
goriillmektedir. Ozellikle Afrika’daki mevcut dini mezhep, grup, tarikat ve hareketler
hakkinda yeterince Tiirkce kaynak pek yoktur. Bunun i¢in bu tez caligmasi ve
benzerlerinin arttirilmasiyla Afrika’nin Islimi yasantisinin daha dogru bir sekilde
Tiirkiye’de taninmasi kolaylasacaktir.

Din, Afrikalilarm ve ozellikle de Ganalilarin giinliik hayatlarinin ve diinya
goriislerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynar. Evlilik, tarim ve ticaret, aile toplantilari,
cenaze gibi giinlik faaliyetler dini ibadetlerin uygulandigi yerlerdir. Afrika
toplumlarinin dini hayatlarini anlamak i¢in birgok akademik ¢alisma yapilmis ve Batili

arastirmacilar tarafindan “Kutsal Afrika” ifadesi kullanilmistir. Afrikalilar ve bilhassa

365 Buhari, “Salat”, 28.
366 Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”, DI4, X, 515-516.
367 Bkz. Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, s. 525-530.
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geleneksel Gana toplumu i¢in “kutsallik”, hayatlarina anlam veren bir gergekliktir.
Bunu icermeyen bir akademik ¢aligma, Afrikalilarin kiiltiirel ve dini hayatlarinin 6ziini
disarida birakmis ve eksik kalmis olur. Dolayisiyla bir toplumu anlayip saglam isbirligi
yapilabilmesi i¢in o toplumun dini inan¢ ve uygulamalariyla ilgili bilgi sahibi olunmasi
gerekir. Nitekim tarihte Hiristiyan misyonerler de Afrika’ya geldiklerinde ilk yaptiklari
is, Afrika toplumunun dini inan¢ ve hayatin1 6grenmek olmustur. Sonugta Tiirkiye’de,
Afrika’daki isbrligi ile ilgili ¢alismalar1 attrirp gelistirmek i¢in Afrika’daki Islami
yasanttyla alakali calismalar yapilmasma ihtiya¢ vardir. Ozellikle Tiirkiye Diyanet
Vakfi ile gesitli sivil toplum kuruluglari ve arastrma merkezlerinin bu konuda
oynayabilecekleri rol biyiiktiir. Soyle ki, Tirkiye’de ilahiyat alaninda egitim goren
Afrikali 6grencilerin zikredilen konu tiizerinde g¢alisma yapmalarma tesvik edilmesi
onemlidir.

Son olarak Seyh el-Cezairi’nin fetvasinda dedigi gibi 6zellikle Gana’daki
Miisliman alimlerin, 6grenciler ve cocuklarin menfaati i¢in birlik olmaya cagrida
bulunmalarma ihtiya¢ vardir. Bu konunun ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymak
icin ¢ok caba gostermek gerekmektedir. Gana gibi laik bir devlette yasayan miisliiman
azmliklar hem kendileri ve c¢ocuklar1 hem de iilkelerinin iyiligi i¢in birlik olmalar1
gerekmektedir. Aksi takdirde mezhep taassubu Gana Miisliimanlarinin birbirine

diismesine ve cehalete siiriikleyerek gergegi gérmelerini engelleyeme devam edecektir.
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