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KUR’AN’I KERIM’DE MUHSAN KAVRAMI

Kale gibi korunmus, muhafaza edilmis kok manasina gelen, “c»=a” kokiinden tiireyen bir
kelime olan “muhsan” Kur’an-1 Kerim’de bu sekliyle mecaz manasinda kullanilmis olup,
hem iffetin korunmasini, hem bu korumay1 saglayan evlilik ve hiir olma durumlarini ifade
eden bir tabirdir. Bu ¢aligmanin birinci boliimde kelimenin kavramsal ¢ergevesi, liigat ve
1stilah manalar ve iliskili oldugu kavramlar ele almmustir. Ikinci béliimde, tefsirlerde
kelimenin yukarida bahsedilen manalarindan hangisinin tercih edildiginin, tercih
farklarinin ortaya ¢ikardigi sonuglarin, bu sonuclarla baglantili olarak yapilan
tartigmalarin izi siiriilmeye ¢alisilmistir. Her ne kadar birkag ayette kelime kok manasiyla
iligkili olarak kullanilmis olsa da bunlar “muhsan” formunda yani ism-i mef’ul kalibinda
degildir. “Muhsan” kalibinda kullanildig1 yerler iffetin korunmas: ile ilgili olup bunun
sonucu olarak da evlilik hukuku ve namus iftirasi ile ilgili konulardan bahsedilmektedir.
Evlilik hukuku ile ilgili evli/bekar olma, hiir/cariye olma, kitabi/immi olma,
iffetli/iffetsiz olma gibi temel tartisma konular1 dogrudan muhsan kelimesine verilen
anlam ile alakali oldugundan kelimenin gectigi ayetlerin bu anlam odaklarma gore
gruplanarak incelenmesi uygun goriilmiistiir. Bu a¢idan kavramsal cerceveyi ortaya
koyduktan sonra ikinci boliimde hiir kadin manasinda kullanimi ve iffetli kadin
manasinda kullanimi seklinde temel bir ayrim yapilmistir. Bununla ilgili nikah hukukunu
etkileyen cariye ve hiir kadin arasindaki farklar, kitabi, immi ya da Miisliiman olmanin
evlilige etkisi, evlilik tercihinde iffetin belirleyici olmas1 gerektigi gibi detaylar alt
basgliklarda yansitilmaya calisilmigtir. Bu tartismalarda olduk¢a fazla yer tutan Ehl-i
Kitabin tanim1 ve kapsami, Kuran’a gore kimlerin iffetli sayilip sayilmayacagi, kolelik
hukukunun evlilige etkileri gibi konulara da kismen deginilmek zorunda kalinmistir.
Evlilik hukuku Kur’an’da ¢ok genis ve detayli yer kapladigindan bu detaylara kavramin
anlasilmasini saglayacak kadar yer vermek uygun goriilmiistiir.

Daha sonra muhsan kavraminin kullanildigi, hem niizul tarihi agisindan hem fikih
acisindan Kur’an’da genisce yer alan kazif haddi ile ilgili ayetler incelenmistir. Kazf
sugunun magduru olanlar i¢in muhsan tabirinin kullanilig1 kelimenin iffetli vurgusuyla
alakali oldugundan kazifle ilgili detaylara yer verilmistir. Ayrica kazifle ilgili ayetlerin

Islam tarihinde “ifk hadisesi” olarak bilinen olayla ilgili bir tarihsel
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zemine oturmast muhsan kavraminin somut karsiligini anlamak agisindan Onem

arzettiginden konu bu detaylar1 da verilerek ele alinmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhsan, namus, evli, hiir, iftira, koruma, cariye, nikah, fahsa,
sahitlik.



ABSTRACT
THE CONCEPT OF MUHSAN IN THE HOLY QURAN

The term of "muhsan” that normally means "protected as a castle”, and is originated from
an Arabic word "¢»=a” takes part in The Quran as metaphorical meaning that means the
protection of the honor. That mean contains also the marriage and independence as the
instruments of being honorable. In the first chapter of this study, it has been handled the
conceptual framework of the word, the meanings of dictionary, its technical meanings
and related concepts. In the second chapter, it is tried to trace; which is prefered as the
meaning of the word mentioned above in the exegesis, the results of the preference
differences and the discussions connected with these results. Although the word has been
used in relation to the root meaning in several verses, they are not in the form of "muhsan”
and in the structure of "ism-i mef'ul” (means the participle form of a word in Arabic). The
places where this word is used in the “muhsan” form are related to the protection of honor
and as a result of this, it is mentioned about issues related to marriage law and the slander
that targets honor. Because of the basic discussion topics such as being married /
unmarried, being free / concubine, the People of the Book / not the People of the Book ,
being honorable / being dishonorable are directly connected with the meaning of the word
"muhsan”, it has been deemed it appropriate to examine the verses of this word by
grouping them according to these focal points. After revealing the conceptual framework
in this part, in the second chapter, it is made a fundamental distinction between the use of
independent women and the use of honorable women. In this regard, the differences
between the concubines and independent women are tried to reflect as these subtitles; the
influence of the People of the Book / not the People of the Book or being a Muslim to
the law of marriage and the decisiveness honor in the choice of marriage. It has also had
to be addressed partly in these discussions; the definition and the content of the phrase
"the People of the Book™ , who will be deemed honorable according to the Qur'an and the
effects of slavery law on marriage. Since the law of marriage occupies a very wide and
detailed space in the Qur'an, it is deemed to appropriate to give enough space to the
understanding of the concept. In the third chapter, it has been examined the verses about
"kazif haddi" (means crime of slander targets honor and purity of a woman. These are

widely used in the Qur'an, both in terms of history of "figh" (Islamic canon law) and also
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in terms of the ranking of the verses bestowed. Since the use of the term "muhsan” for
those who are victims of the "kazf" crime (means slander targets honor and purity of a
woman) is related to the honor emphasis of the word, it hs been given details about the
"kazf". In addition, since the verses related to the "kazif" were placed on a historical basis
about the event known as the “ifk event" in Islamic history, it was important to understand
the concrete equivalence of the concept of "muhsan™. So, it has been tried to address this
issue with these details.

Keywords: Muhsan (protection of the honor), honor, married, free, slander, protection,

concubine, wedding, dishonesty, witness.
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ONSOZ

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim gerek anlami gerek tilaveti bakimimdan Islam immetinin
yiizyillardir giindeminde olmus, her dilden, her cografyadan insanlar bu yolda emek
sarfetmislerdir. Tilavet konusunda yapilan caligmlar biiyiik 6l¢iide bir ortak kabule
ulagsmigken, anlami1 ile ilgili c¢alismalar hala tartismali, ihtilafli karakterini
siirdiirmektedir. Bunun sonucu olarak da tefsir alanindaki arastirma ¢alismalar1 akademik
diinyada genis yer tutmakta, Allah’in kelamini en dogru nasil anlayabiliriz sorunsali
tarihte oldugu gibi giincel olarak da yeni usul ve teorilerin dogmasina, tartisilmasina
neden olmaktadir. Son yillarda bu tiir caligmlarin yogunlastig1 alanlardan biri de
Kur’an’da birden fazla zikredilmis olan kelime ve kavramlarin ortak anlamini, baglam
igerisinde kazandig1 yan anlamlar1 vb. tesbit etmek i¢in yapilan kavram ¢alismalaridir.
Semantik analiz ad1 da verilen bu tiir ¢ailgymalarda ilk olarak kelimenin etimolojisi ve kok
anlami belirlendikten sonra kelimenin zaman icerisinde kazandigi yan anlamlar, bu
anlamlardan biri odak olusturuyor ise buna bagli diger tamamlayic1 ve zit anlamli
kelimelerin neler oldugu, biitiin bunlar dikkate alinarak bakildiginda niianslar1 da
yansitacak sekilde en dogru anlamin ne oldugu tesbit edilmeye calisilir. Bu calismamizda
biz de “muhsan” kavramu ile ilgili boyle bir bakis ortaya koymay1 amagladik. Kavramin
sOzliik anlamlarinin hangisinin nerede nasil kullanildigini, bu konudaki tercihlerin fikih
ve diger ilimler agisindan nasil sonuglar dogurdugunu gostermeye calistik.

Kur’an’da gecen kelime ve kavramlarin bircogu farkl ayetlerde, farkli bir baglam
icerisinde olmalarina ragmen ortak, merkezi bir anlam etrafinda birlesmektedir. Bu ortak
anlami tesbit ederek Kur’an’in meselelere bakis agisini anlama c¢alismalar1 6zellikle
modern donemde hiz kazanmustir. Ik zamanlar konulu tefsir ad1 verilen bu ¢alismalardan
cok biiyiik beklentiler olmus ise de zaman gegtikge bunun da hakikati anlamaya yonelik
cabalardan biri oldugu, tek basina yeterli olamayacagi, ancak Kur’an’1 anlama yolunda
onemli bir adim oldugu kanaati hakim olmustur. Bilindigi iizere klasik tefsir gelenegi
daha ¢ok sure ve ayet siralamasima gore yapilmis agiklamalardan olusur. Bu tarz
aciklamalar ayetin siyak ve sibaki ile olan baglantilarin1 yansitmasi agisindan siiphesiz
cok onemlidir. Ancak kavramlarin Kur’an igerisindeki anlam Orgiisiinii vermede zayif
kalmaktadir. Iste bu eksigi gidermesi acisindan kavram ve konu calismalarinin nemli

oldugunu diistiniiyoruz. Bu ¢alismamizda “muhsan” kavraminin Kur’an’daki anlaminin



yanisira tefsir gelenegimizde yiiklendigi anlamin da izini siirmeye c¢alistik. Calisma iki
boliimden olusmaktadir. Liigat ve 1stilah manalar1 veridikten sonra kavramla iligkili olan
diger kavramlar tesbit edilip daha sonra da tefsirlerde muhsan kavramu ile iligkili olarak
bahsedilen konular ve bu konular etrafinda yapilan tartismalara yer verilmistir. Kelimenin
tagidig1 anlamlar namus, evlilik vb. konularla iliskili oldugundan dogal olarak bir¢ok fikhi
tartismanin da odak noktasin1 olusturmaktadir. Tefsirlerde de genellikle bu fikhi
tartismalar yansitilmistir. Ancak bu bir tefsir calismasi oldugundan bu fikhi artismalara
tefsirlere yansidigi kadariyla yer vermeye ¢alistik.

Calismamizda “muhsan” kelimesinin ve hatta kelime kokiiniin gectigi ayetleri
vermeye calistik. Bunu yaparken sure siralamasina gore degil ortak anlam etrafinda
gruplamayi esas alan bir usul izlemeyi tercih ettik. Klasik, modern, dirayet, rivayet gibi
tefsir ekollerinin konuya yaklasimlarint miimkiin oldugunca yansitmaya calistik. Bu
konuda genel gergeveyi olusturmak icin en ¢ok Fahreddin er-Razi ve Ibn Kesir’den yola
cikip detaylandirmada diger tefsirlere yer vermeyi tercih ettik. Yaptigimiz bu ¢alismada
yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Muhsin Demirci’ye tesekkiir eder,

kelamini anlama yolunda gayretlerimizi bereketlendirmesini yiice Allah’tan niyaz ederiz.
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GIRIS
1.ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Her dilde oldugu gibi Arapca’da da kelimeler birden ¢ok anlama sahiptir. Bu ¢ok
anlamlilik dikkate alinmadan yapilan anlama caligmalarinin ¢ok ciddi hatalara sebep
olacagi muhakkaktir. Tefsir tarithimize baktigimizda bir¢ok ihtilafin kaynagmin da bu
oldugunu goriiriiz. Kelimenin sozliikteki anlamlarindan hangisinin tercih edilecegi cogu
zaman birbirinden ¢ok farkli anlamlarin verilmesine neden olacak kadar belirleyici
olmustur. Biitliin bunlardan maksat, murad-1 ilahiyi en dogru sekilde anlamak olduguna
gore kelimelerin farkli agilardan ne anlama gelebilecegi ile ilgili derinlemesine ¢aligmalar
yapilmasi son derece 6nem arzetmektedir. Bu agidan son yillarda 6zellikle tefsir alaninda
yapilan akademik caligmalarda kavram calismalarinin biiyiik bir yer tuttugunu
gormekteyiz. Biz de bu ¢alismamizda boyle bir cabanin drnegini ortaya koymaya gayret
ettik. Kur’an’da bir¢ok yerde gegen “muhsan” kelimesi ile ilgili miistakil bir caligmaya
rastlayamadik. Halbuki bu kelime Kur’an’da en az {i¢ anlamda kullanilmis ve bu anlamlar
arasinda yapilan tercihler fikhi meseleleri de dogrudan etkilemistir. Sozliiklerde
korunmus, muhafaza edilmis anlamlarina gelen muhsan kavrami Arap Dilinde bu
korunmay1 saglayan durumlarin ismi olarak kullanilmistir. Evli olmak, hiir olmak ve
iffetli olmak kisiyi ¢irkin islerden koruyan baslica haller oldugundan kelime sik¢a bu
durumda olanlarin sifati olarak kullanilmistir. Ayrica tarih igerisinde de kelimeye bazi
anlamlar yiiklenmistir. Iste bu sebeple bu konuda ciddi bir kavram calismasmnin
yapilmasini elzem gormekteyiz. Bizim ¢alismamiz elbette bu konuya sadece bir giris
mabhiyetindedir. Bu anlamlar iizerinde derin analizlerin ve tartigmalarin daha kapsaml
caligmalar1 gerektirdiginin bilincinde olarak burada sadece konunun tefsir tarihinde nasil
goriildiigiiniin bir resmi ortaya konulmaya ¢alisiimistir ve bu kavram hangi problemlerle

kesisir, bununla iliskili olarak tartisilan meseleler nelerdir gibi sorulara cevap aranmustir.



2.ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Bilindigi gibi bir amaca ulagsmak i¢in takip edilen yola yontem denilmektedir. Bilimsel

yontem ise aragtirmada agsama agama kullanilmasi diistliniilen teknikleri sistematik tarzda
diizenlemektir. Arastirma teknigi de verileri toplamak ve bir diizene sokmak ig¢in
kullanilan 6zel yollar ifade eder. Pozitif bilimlerde genellikle deney-gozlem teknikleri
uygulanirken sosyal bilimlerde daha ¢ok aciklayici, analiz edici teknikler
kullanilmaktadir. Bu agidan sosyal bilimlerdeki arastirma tiirlerini baslica ii¢ kategoride
ele alabiliriz: Agiklayict arastirmalar: Bu tiir arastirmalar arastirma konusu ile ilgili
ongoriiler yapmayi, verilerden hareketle olaylar ve olgular arasinda neden-sonug iligkileri
kurmay1 amaglar. Betimleyici ve durum saptayici arastirmalar: Bu tip arastirmalar ile
olgular hakkinda sistemli ve diizenli bilgilere sahip oluruz. Betimleyici bir arastirmada
herhangi bir iligkinin varlif1 veya yoklugu arastirilir. Betimleyici arastirmalar olgularin
ve iligkilerin nedenselligini degil onun yerine olgularda ne oldugunu, nelerin neler ile
birlikte oldugunu ortaya koyarlar. Tanitict ve sayim tipi arastirmalar: Tanitici
arastirmalarda bir 6rneklemede belli niteliklerin ne kadar sik gbzlendigi ortaya ¢ikarilir.
Bunlarin sayim ve dokiimii yapilir. Bu sayilar arasinda bir iligkinin varolup olmadiginin
arastirtlmas1 zorunlu degildir. Bunlarda oOrneklemden kalkarak evrenin ozellikleri
siralanir. Bu calismamizda biz de s6z konusu arastirma tiirlerinden agiklayict ve
betimleyici yontemi kullanmaya calisip Kur’an’da “muhsan” kelimesinin nerelerde
kullanildiginin tesbitinden sonra bu kullanimlar arasindaki anlam iligkilerini tesbit
etmeye calistik.? Arastirma asamalarini kisaca 6zetlemek gerekirse problemin tesbiti,
kaynak taramasi, plan, bilgilerin toplanmasi, birlestirilmesi ve siiflandirilmasi,
bulgularin yorumu ve sonuglar seklinde ifade edebiliriz.

Yontem olarak ilk boliimde kelimenin semantigi ve iliskili oldugu kavramlarla
ilgili bilgi verildikten sonra muhsan kavraminin gegtigi ayetleri ti¢lii bir tasnife tabi
tutarak inceledik. Ilk olarak kelimenin kdk anlaminin Arapca liigatlarda nasil gegtigi

inceleyip, daha sonra da asil konumuz olan mecaz anlaminda kullanildigi ayetler ve

! Arslanoglu, Ibrahim, Sosyal Bilimlerde Metod ve Arastirma Teknikleri, s. 4-5.



miifessirlerin alternatif anlamlardan hangisini tercih ettigi gibi hususlar tizerinde durmaya
calistik. Bu farkli tercihlerden dogan fikhi meselelerden, bu meselelerle ilgili miifessirler
ve mezhepler arasindaki goriis ayriliklarindan, ana konudan ¢ok uzaklasmadan bahsettik.
Gorebildigimiz kadariyla kelime Kur’an’da ii¢c temel anlamda kullanilmistir. Bu ii¢ baglik
altinda konu ile ilgili tartigmalara dirayet, rivayet, modern tefsirlerde nasil yer verilmis
oldugunu aktarmaya ¢alistik. Kavramsal ¢ergeveyi vermek i¢in Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-
ayn; Ragib el-Isfahani, Miifredat; Ton Faris, Miicmelii’I-luga; Cevheri, es-Sthah; Ibn
Manzur, Lisanii’l-Arab; Firuzabadi, el-Kamusii’[-muhit; Ali en-Neccar, el- Mu’cemu I
vasit; Kermi, el-Hadi ila lugati’l-arab; Abd Ali Miihenna, Lisanii’l-lisan gibi kadim
liigatlara bagvurduk. Ayrica konularla ilgili temel bilgileri vermek icin Diyanet islam
Ansiklopedisi maddelerinden de yararlandik. Ayet mealleri icin Diyanet Isleri Baskanlig
Meali ve Kur’an Yolu tefsirini tercih ettik. Kaynak olarak birgok tefsire bagvurmamiza
ragmen agirlikli olarak Taberi, ibn Kesir ve Razi’den yararlandik. Ciinkii diger tefsirlerin
¢oguna da bunlarin kaynaklik ettigini gordiik. Taberi’nin Camiu 'I-Beyan adli tefsiri lugat,
tarih, fikih, kiraat, kelam, nahiv ve eski Arap siiri gibi zengin igerikleri barindirdig i¢in
aragtirmacilar i¢in vazgecilmez bir kaynaktir. Bunun yaninda ilk devirlere ait gortisleri
aktarmasi acisindan ¢ok Onemlidir. Bu acidan nakli tefsirlerin en hacimli ve en
onemlilerindendir. Taberi sadece Hz. Peygamber, sahabe ve tabiilerden gelen haberleri
nakletmekle kalmaz bu rivayetleri kendi aralarinda tasnif de eder. Ayeti ayetle, siinnetle,
Arap dili kaideleriyle agiklamaya c¢aligir. Bu bakimdan her ne kadar rivayet tefsiri olsa da
de tenkit ve tercihlere de yer verir. ibn Kesir ise Taberi’den sonra rivayet tefsirlerinin en
meshurlarindandir. Ayetlerle ilgili Hz. Peygamber’den, sahibe ve tabiin alimlerinden
gelen cok sayida rivayet aktarilmig, hemen her ayetin tefsirinde sebeb-i niizdl
rivayetlerine yer verilmis, bu rivayetler hem siibit hem delalet agisindan titiz bir
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Razi Tefsiri ise ¢ok kapsamli bir dirayet tefsiridir.
Ayetlerle ilgili tartismalar1 ¢ok detayli olarak aktarmis, kendisi de tartismig, zamaninin
pozitif bilimlerinden de faydalanmis, fikhi tartigmalar1 mezheplerin ihtilaflarina yer
vererek yansitmis, ardindan ayetin kiraat yoniine ge¢cmis, filolojik yoniinii de ele almus,
en sonunda ¢ikarilabilecek manalari etraflica siralamistir. Bu agidan temel olarak bu ti¢
tefsir lizerinden konuyu agiklayip farkli detaylar1 diger tefsirlerden aktarmayi tercih ettik.
Bu durumda tekrardan kaginmak i¢in ayn1 bilgiyi veren birden ¢ok tefsir oldugunda, ad1

gecenlerden aktarma yapmayir uygun bulduk. Klasik tefsirlerde glindeme gelmemis,



modern donemlerde tartisilmis bazi1 konular1 da el-Menar Tefsiri, Hak Dini Kur’an Dili,
Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, et-Tefsirii'l-hadis: niizul sirasina gore Kur'an tefsiri gibi
son donem tefsirlerinden vermeye c¢alistik. Ayrica konu ile ilgili tartigmalar1 igceren
makalelerden de faydalandik. Caligmanin boyutu itibariyle konu her ne kadar fikih ve
diger ilimlerin alanina girse de, buralara sinirlt olarak deginip meseleyi tefsir lizerinde

okumaya gayret ettik.



BiRiINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

I. MUHSAN KELIMESININ SOZLUK VE TERIM ANLAMI

A. Sozliik Anlam

Muhsan sozciigii “o~=a” kokiinden tiiremis ism-i mef’™0l (edilgen ortag)diir. Kelimenin
kok anlami korumaktir. Bundan dolay: insani1 korudugu icin kaleye ve zirha da “(sas”
denilmektedir. S6z konusu kokten tiireyen “muhsan” ise korunmus anlamindadir. Bu
insanin harici bir varlik tarafindan korundugunu ifade etmektedir. Sayet insan kendi
kendini korumussa o zaman da kelime “muhsin” formatiyla zikredilir ki, bu kullanim
Arap Dilinde ism-i fail yani etken orta¢ diye tanimlanir. Muhsin ve muhsan seklindeki
miizekker kelimeler sayet kadin cinsi i¢in s6z konusu edilirse o zaman her iki s6zciigiin
sonuna te’nis alameti getirilerek muhsine ve muhsane sekline doniistiiriiliir.

Ayni kokten tiiretilen ve “korunakli, kale, zirh” gibi manalara gelen farkli
kelimeler de vardir.? Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) Miifredat’ta Jbas sdzciigiiniin
“iffeti, evliligi, benimsedigi seriat1 veya hiirriyeti gibi gibi bir maniden dolay1 koruma
altinda olan kadin” anlamina geldigini ifade etmektedir. Eger kadinin ‘kendi kendini
korudugu’ disiiniiliirse ¢

distiniilirse “u=” harfi fethal olarak kullanilir. Kok olarak ise (o~==V) “kale, hisar”

‘0= harfi kesral1 olarak, bu korumanin dis kaynakli oldugu

manasima gelmektedir. Hasr Suresi’nde bu manada kullanilmistir. Kelime mecaz
anlamiyla da “her tiirlii koruma ve hazirlikli olmay1” ifade edecek bicimde genis bir
kullanima sahiptir. Bunlardan en yaygin olani iffet ve namusu koruma ile ilgili olan
kullanimlardir.® Kitabu’l-Ayn’da da yine ayn1 sekilde muhsana kadim, kocasi tarafindan

korunan kadin (sad harfi fethali oldugunda); muhsine kadin, esini yani fercini koruyan

2 Bkz. ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii ’I-Arab, 711/1311, nsr.
Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, 2.bs, Beyrut: Darii’l-Ihyai’t-
Tirasi’l-Arabi, 1997/1417, 111, 208-209.

3 Ragib el-Isfahani, Miifieddt (Kur’an Kavramlar: Sozliigii, gev. Yusuf Tiirker, Pmar Yayinlari, 2007, s.
404-405.



kadm (sad harfi kesrali oldugunda) olarak ge¢mektedir.* Kelimenin evli ve iffetli
manasma geldigini ifade eden Sa’leb’den gelen bir rivayette “Biitiin afife kadinlar
muhsana ve muhsinadir ve biitiin evli kadinlar da muhsanadir.” denilmektedir.> Hemen
her sozliikte evlilik sebebiyle korunmus olma veya iffetini korumus olma manalar
zikredilmesine ragmen mii’min kadin manasma pek rastlayamadik. Ancak Lisanu’l-
lisan’da bunun da bir korunma yontemi oldugundan hareketle bir kadinin Miisliiman
olmas1 onun icin bir “hisan” olur denilmektedir.®

Tesbit edebildigimiz kadariyla Kur’an’da yirmiyedi defa “0sas” kokiiniin
tiirevleri seklinde gegcmektedir. Bunlardan dordii kelimenin kok manasi ile alakali olarak
maddi, fiziksel koruma manasini tagimaktadir. Digerleri ise manevi koruma yani namus
ve iffetin korunmast ile alakalidir.
1. Maddi Koruma:
Enbiya Suresi 80. Ve Hasr Suresi 14. Ayetlerde gecen “aKiadil” ye « iiiasi ” kelimeleri
bu tiir bir korumadan bahsetmekte, birincisi Hz. Davud’a 6gretilen zirh sanatinin islevini,
ikincisi ise savagsta siginilan, tahkim edilmis mekanin 6zelligini anlatmaktadir.

“Ona sizin i¢in zirh yapmayt 6grettik ki savas darbelerinden sizi korusun. Artik
stikredecek misiniz? 7

NP TRRERRRS S PO CRMF TR EC-SRRPS I D (FRERTP. Hp
Ostig ¥ 58 ey

4 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, 175/791; Kitdbu’l-ayn, thk. Mehdi
Mahzumi, {brahim Samerrai, Beyrut: Miiessesetu’l-A’lemi I’1-Matbuat, 1988, 1, 392.

5 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, 395/1004, Miicmelii'I-luga, thk. Abdiilmuhsin
Sultan, Beyrut: Miessesetii’r-Risale, I-11, 237. Muhsan kavraminin evli ve iffetli anlamina gelmesiyle
ilgili ayrica bkz. Ebti Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sthahi’I-Arabiyye,
400/1009, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, 4.bs, Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 1990, V, 2101; Ebii’l-
Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, 711/1311, nsr. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, 2.bs, Beyrut: Darii’l-ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1997/1417, 111, 209; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi,
el-Kamusii’I-muhit, 2. bs, (Bulak: Matbaatii’l-Miriyye,1301), 1.c’de 1-2 ¢, s.211; I’dad Ibrahim
Mustafa, Ahmed Hasan Zeyyat, Hamid Abdulkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el- Mu cemu - vasit,
Kahire: Mecmaii’l- Lugati’l- Arabiyye, |, 179; Hasan Said Kermi, el-Hadi ila lugati’[-arab: kamusu
Arabi Arabi, Beyrut: Darii’l-Beyan, 1991/1411, |, 481-482; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b.
Ali el-Ensari Ibn Manzur (711/1311), tehzib bi-inaye Abd Ali Miihenna, Lisanii 'I-lisan: tehzibu
Lisani’l-Arab, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993/1413, I, 265.

® Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur (711/1311), tehzib bi-inaye Abd Ali
Miihenna, Lisanii’I-lisan: tehzibu Lisani’l-Arab, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993/1413, 1, 265.

" Enbiya 21/80.



“Onlarin topu birden sizinle, ancak miistahkem yerlerde ve siperler ardinda
olduklarinda savasirlar. Kendi aralarindaki gerginlik ve ¢atisma siddetlidir: Sen onlar
birlik i¢inde sanmirsin, oysa kalpleri daginiktir. Ciinkii onlar aklini iyi kullanamayan
kimselerdir.
2. Manevi Koruma:
Kur’an’da bu manada kullanimin tek 6rnegi olan ayet Yusuf Suresi’ndedir. Hz. Yusuf’un
kithik yillart i¢in basaklarin bir kisminin muhataza edilmesinden bahsettigi ayette gegen
“0 s4ad®” kelimesi, yiyecek maddelerinin korunmasini ifade eden bir anlama sahiptir.

&) shnadd oo SUB W) G 38 L R0 s 0 Gl 315 B il 20

“Sonra bunun ardindan, saklayacaklarinizdan az bir miktar (tohumluk) harig, o

yillar icin biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek yedi kitlik yili gelecektir.”®

B. Terim Anlamm

Muhsan kavrami istilahi olarak birbiri ile baglantili Gi¢ farkli anlama gelmektedir. Bu
anlamlardan hangisinin kastedildigini tesbit etmenin en dogru yontemi ise kelimenin
kullanildig1 baglama bakmaktir. Bu acidan Kur’an’da muhsan kelimesinin gectigi
ayetlere baktigimizda “iffetli, evli veya hiir olma” anlamlarinda kullanildigini goriiriiriiz.
Bununla birlikte bazi alimler bu ii¢ manaya ek olarak “Miisliiman olma” manasini da
eklemislerdir. “Muhsan” bir fikih terimi olarak kullanildiginda ise kazf ihsan1 ve recm
ihsan1 gibi bir ayrima gidilmistir.

Fikihta muhsan kavramimin kullanimina baktigimizda onun ilave bir anlam
kazandigini gormekteyiz. O da hiir bir kadinla mesru bir evlilik i¢inde fiilen cima etmis
olma sartinin eklenmis olmasidir. Elmalili’ya (6. 1942) gore evlenmis iffetli kadina
muhsana dendigi gibi namuslu yetiskin kizlara da muhsana denir.'® Ancak bu sartlar kazif
muhsanlig1 i¢indir, recm uygulanmasi i¢in gerekli olan ihsanda ilave olarak hiir bir

kadinla mesru bir evlilik i¢inde fiilen cinsel iliskide bulunmus olma sarti da

8 Hasr 59/14.

? Yusuf 12/48.

©EImahli M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlart Kamusu, haz. Sitki Giille,
Istanbul: Eser Nesriyat, 1997, III, 455.



bulunmaktadir. 1 Serahsi ise (5. 483/1090) “Miisliiman bir kimse ancak Ozgiir ve
miisliiman kadinla cinsel temasta bulundugunda muhsan olur” ** demektedir.

Serahsi’ye gore kisi cariye ile evlense ve onunla tamasta bulunsa da muhsan
olmaz. Ebu Hanife (6. 150/767) ve imam Muhammed’e gére bir kimse yahudi ve
hiristiyan ile nikahla temasta bulunsa dahi muhsan olmaz. Ebu Yusuf’a (6. 595/1199)
gore ise olur. Cocuk yastaki veya deli bir hanimla temasta bulunan da muhsan olmaz.
Miisliman bir kadin1 da, kafir koca muhsan yapamaz. Bu hiikiimler Huzeyfe b. el-
Yeman’dan gelen bir rivayete dayanmaktadir. Buna gore Huzeyfe yahudi bir kadinla
evlenmek istediginde Peygamber (a.s) “Onu birak, o seni muhsan yapamaz”
buyurmustur. 3
Ibnii’l-Miinzir’e (8. 310 /922) gére muhsan olmanin sart1 yedidir:
1-Cinsel iliski. Cinsel iliskinin ger¢eklesmedigi nikah akdiyle muhsan olunamayacagi
noktasinda alimler arasinda ihtilaf yoktur.
2-Bu cinsel iligkinin nikahtan sonra olmast.
3-Nikahin fasid bir nikah degil, sahih nikah olmasi.
4-Hiir olmak.
5-Akil olmak.
6-Balig olmak.
7-Bu 6zelliklerin cinsel iliski esnasinda hem kadinda hem de erkekte mevcut olmas1.'*

Kur’an’da fiziksel ve manevi koruma anlaminda ihsan kokiinden tiireyen ¢esitli
kelimeler kullanilmigtir. Bu kokten tiireyen kelimelere baktigimizda genellikle manevi
bir korunmadan bahsedildigini goriiriiz.

Kur’an’da iki yerde erkeklerden “muhsinin” (en-Nisa 4/24; el- Maide 5/5), sekiz
yerde kadinlardan “muhsanat” (en-Nisa 4/24-25; el-Maide 5/5; en-Nur 24/4,23)
nitelendirmesiyle soz edilir. “Muhsin” ve “muhsan” kelimeleri arasinda miifessirler,
etken ve edilgen olmak agisindan var olan farki sdyle ifade etmislerdir: “Muhsin” iffetini

dogrudan kendisi koruyan, “muhsan” ise bir vasita aracilifiyla iffetini koruyan manasina

11 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 1stanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 394.

12 Semsii’l-eimme Ebi Sehl Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed Serahsi (1009-1090), Mebsiit, Editor
Mustafa Cevat Aksit, Giimiisev Yayinlari, Istanbul:2008, V, 229.

13 Serahsi, Mebsut, s. 229-230.

14 Esref Ali et-Tehanevi-Zafer Ahmet el-Osman et-Tehanevi, Hadislerle Hanefi Fikhi, Istanbul: Misvak
Nesriyat, 2009, X, 80-82.



gelmektedir. Bu sebeple Kur’an’da bazen yalin olarak iffetli olmak anlaminda, bazen de
iffetli olmaya imkan veren durumun adi olarak kullanmilmistir. Fahreddin er-Razi (o.
606/1210) kelimenin kok olarak engellemek anlamina geldigini, hiirriyet, evlilik vb.
durumlarin kisiyi kotiiliikkten engelledigi i¢in bu durumlara da “muhsan” denildigini
soylemistir. ™

Vucuh ve Nezair ve Garibu’l Kur’an tiirii eserlerde de kelimenin evli manasinin yaninda

hiir, iffetli, Miisliiman olmak iizere ii¢ vechi daha zikredilmistir.'®

1. MUHSAN KELIMESIYLE ANLAM ZITLIGI OLAN KAVRAMLAR

Cahiliye doneminde zinanin birgok ¢esidinin yapiliyor olmasi, toplumun bunlara farkl
isimler vermesine neden olmustur. Bu farkl isimler de ayetlerde ayr1 ayr1 zikredilmistir.
Kaynaklarda belirtildigine gore miisafeha ve ittihazu ehdan da bu manada kullanilan

kavramlardandir.

A. MUSAFEHE

“Miisafahe “4aw” kokiinden tiiretilmis miifaale babindaki bir sozciiktiir. Seth, aslinda kan
ve su kategorisi sivilart dokiip akitmak demek oldugundan miisafeha veya sifah, sirf
suyunu bosaltmak, yani her iki tarafin (kadin ve erkegin) lireme ve tiireme maksadinda
bulunmayip yalniz su akitarak cinsel arzularin1 gidermek manasini ifade eder. Ve bunun
i¢in zinaya sifah denilir.”!’ Ibn Kuteybe (6. 276/889) kelimenin aslinin “sefahtul kirbete”

den geldigini bunun da “kirbadaki suyu doktiim” manasinda oldugunu sdylemistir. 8

15 Dagci, Samil, “iisan”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, 546

18 Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve 'n-nazair: (Kur’an’daki
cok anlamli kelimelerin farkl manalar: ve benzerleri), (haz. Ali Ozek), Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993,
s. 53;Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn,
(thk. Es-Seyyid Abbbas Ahmed Sakr, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1978, s. 123; Eb Bekr
Muhammed b. Uzeyz Sicistani, Garibii'I-Kur’dn ala hurufi’l-mu’cem,(thk. Ahmed Abdulkadir
Salahiye, Dimask: Daru Talas, 1993, s. 323; Ebi Abdurrahman Ismail b. Abdullah ed-Dérir Hiri,
Viicuhii’l-Kurani’l-Kerim, (thk. Fatima Yusuf el-Hiyem{), Dimask: Dari's-Sekafe, 1996, s. 313-314;
Eba Bekr Muhammed b. Uzeyz Sicistani, Garibii’I-Kur’dn ala hurufi’l-mu’cem, (thk. Ahmed
Abdulkadir Saldhiye, Dimask: Daru Talas, 1993, s. 323.

7 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, (sdl. Ismail Karacam... ve 6te.), Istanbul:
Zehraveyn, t.y. 11, 540.

18 fmam Ebu’l- Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali ibn Muhammed Cevzi, Zadii'I- mesir fi ilmi 't-tefsir:
tefsir ilminde yolculuk azig, (trc. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009, 1, 541.



Maturidi (6. 333/944) miisafihi, “buldugu her kadinla zina eden erkek”, miisafihay1 da
ayni sekilde “buldugu her erkekle zina eden kadin” olarak tarif etmistir. Yani bu kelime
“ittihazi ehdan”dan farkli olarak bir kisi ile nikahsiz iliski yasama degil de farkli kisilerle
nikahsiz iliski yasama manasma gelmektedir.!® Yani sifah, para karsilig1 zina yapan
kadinla kurulan iliskidir.?

Hz. Aise’den gelen bir rivayette cahiliye doneminde dort tiirlii kadin-erkek
iliskisinden bahsedilmektedir: Birincisi bugiin de uygulanan, bir adamin mihrini vererek
bir kadinla nikahlanmasidir. Cahiliyede uygulanan ikinci bir iliski tiirii ise soyleydi: Bir
adamin soylu bir gocuk edinme amaciyla karisini bir bagka adama iliskide bulunmasi igin
gonderir, boylece karisinin o soylu kisiden hamile kalmasint amaglardi. Diger bir tlirtinde
ise birkag¢ erkek ayni kadinla iligkiye girer ve kadin hamile kalip ¢cocugu dogurdugunda
bu erkekleri ¢agirip i¢lerinden istedigi kisiye cocugu isnad eder ve artik ¢cocuk o adamin
sayilirdl. Bir de fahiselik yapan kadinlar vardi. Kapilarina 6zel isaret asan bu kadinlar
birden ¢ok erkekle iligskiye girer, bunun sonucunda hamile kalirlarsa bir heyet ¢cocugun

babasinin kim olduguna karar verirdi. Adam bu karara kars1 ¢ikamazdi.?!
B. Ittihazu Ehdan

Gizli dost tutmak manasina gelen “ittihazu ehdan” cahiliyede ¢ogunlukla cariyelerle
yapilan, birini gizli dost tutarak zina etmeye verilen addir. 22 Ragib el-Isfahani musahib,
arkadas, refik, dost manasina gelen, daha ¢ok bir sehvet duygusuyla musahabet, rafakat,
arkadaslik veya dostluk eden kimse manasina geldigini sdylemistir.?® “Ibn Abbas (&.
68/687) da bunu dostlar diye tefsir etmistir. Ebu Hiireyre (6. 58/678) , Miicahid (6.
103/721), Sa’bi (6. 104/722) , Dahhak (6. 105/723), Ata el-Horasani, Yahya Ibn Ebu

19 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi, Te *vilatii’I-Kur’dn
terciimesi, (gev. Yunus Vehbi Yavuz), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, 111, 133.

2 Bkz. Ismail Hakk: Bursevi, Rithu 'I-Beyan Tefsiri, (cev. Osman Sen), Istanbul: Giil Nesriyat, t.y, V, 41,
Kurtubi, age, V, 133.

21 Seyyid b. Kutub b. Ibrahim Seyyid Kutub, F7 zildl-il Kur’an, (trc. Salih Ugan, Vahdettin Ince),
Istanbul: Diinya Yaynlar1, 1991, II, 414.

2 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, sdl. Ismail Karacam... ve 6te. Istanbul:
Zehraveyn, t.y. 11, 543. Bkz. Ebu’l-Kasim Céarullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri,
el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te vil, (thk. Talik ve dirase Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz; sarik fi thk. Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi),
Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998/1418, 11, 60.

23 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifiedat:Kur’an kavramlar:
sozliigii, (¢vr. Yusuf Tiirker), Istanbul: Pmar Yayinlari, 2007, s. 472.
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Kesir (6. 129/747), Mukatil Ibn Hayyan ve Siiddi (6. 127/745)’den de ayn1 agiklama
rivayet edilmistir. Hasan el-Basr1 (6. 110/728) ise bu kelimeyle; arkadasin kastedildigini
soylemistir. Dahhak da; bir dostu olan ve bunu ikrar eden seklinde aciklamistir.”?* Razi
de ayn1 manay1 vermis ve kelimenin “hidn” kelimesinin ¢ogulu oldugunu, bu kelimenin
de seninle bir ve beraber olan anlamina geldigini, dolayisiyla miifessirlerin ¢ogunun da
belirttigi gibi miisafih gibi farkli erkeklerle beraber olan kadin degil de belli bir erkekle

nikah dis1 iliski kuran manasinda oldugunu séylemistir.?®
C. Zina

Sozliikkte “mesru olmayan cinsel iliski” manasina gelen zina Kur’an’da bes ayette
gecmektedir. “Bunlardan birinde (el-isra 17/32) zinaya yaklasilmamas: gerektigi, onun
cirkin bir is ve kotil bir yol oldugu belirtilir; ikisinde (el-Furkan 25/68; el-Miimtehine
60/12) zina sirk ve adam 6ldiirme gibi biiyiik giinahlar arasinda zikredilir. Diger iki ayette
de (en-Nur 24/2-3) zina eden erkekle zina eden kadma yilizer sopa (celde) vurulmasi
emredilir ve zina edenlerin ancak zina edenle veya bir miisrikle evlenebilecegi vurgulanir.
Kur’an’da gecen, ancak seytana uyanlarin yapacagi isler olarak nitelendirilip kesin bir
dille kinanan ve yasaklanan “agik hayasizlik” anlamindaki fahsa / fahi- se (g¢ogulu
fevahis) kelimeleri de bir¢ok ayette 6zellikle zina manasinda (en-Nisa 4/15, 25; el-En‘am
6/151; el-Ahzab 33/30) veya oncelikli olarak zinay1 ifade edecek sekilde geger (el-Bakara
2/169; en-Nahl 16/90; en-Nir 24/21; en-Neml 27/54)%.

D. Fuhus

Fuhus kelimesi sadece zina ile ilgili fiilleri degil daha genel manada asiriliklar1 ve koti
fiilleri igeren bir manaya sahiptir. Ragib el-Isfahani ¢irkinligi, fenalig1 biiyiik olan fiiller

ve sozler olarak tanimlamis ve Nisa Suresi’ndeki kullaniminda kinayeli olarak zina

24 Ebii’L-Fida Imaduddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri-Tefsirii’I-kur’ani’l-
azim, (trc. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1993, IV, 1635.

25 Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir-Mefatihii 'I-gayb, (cev.
Suad Yildirim...ve dte.), Ankara: Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S. 1998, VII, 522. Ayrica bkz.
Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an,(¢ev. M. Besir Eryarsoy), Istanbul: Buruc Yayinlari, 1997, V,
133.

% Esen, Hiiseyin, “Zina”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 440.

11



kastedilmistir demistir.?’ “Islami literatiirde fuhus, kelimenin sdzliik anlamiyla da bag-
lantil1 olarak asir1 derecede ¢irkin s6z ve davranis, biiyiik glinah, edep ve ahlaka aykiri
olup dinen yasaklanan her tiirli kotiiliikk ve c¢irkinlik" anlaminda kullanilir. Kur'an-1
Kerim'de bu kdkten tiireyen fahsa, fahise ve fevahis kelimeleri yirmi dort yerde gegmekte
olup ¢cogunda yukaridaki anlamlar, bir kisminda ise kinaye yoluyla zina, livata, sevicilik
gibi her toplumda yiliz kizartict1 su¢ ve cirkinlik olarak kabul edilen iffetsizlikler
kastedilir.”?® Fahise kelimesinin sadece kadin ile erkek arasindaki zina iliskisini ifade
eden bir kavram olmayip, hemcinsler arasindaki cinsel iliskileri de ifade eden bir
kavramdir. Kelimenin kullanildigi baglam bunlardan hangisinin kastedildigini
belirlemektedir. Ornegin Ankebut 29/28. ayette hemcinsler arasi cinsel iliski icin, Nur
24/2 ayetinde ise kadin-erkek arasindaki cinsel iliski icin kullanilmistir.?

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) da kelimenin sirk, zina, livata, kadinin kocasina
kars1 niisuzu olmak iizere dort vechi oldugunu belirtmistir.>
Nisaburi (6. 730/1329) Vucuhu’l Kur’ani’l Kerim adli eserinde kelimenin alt1 kullanimi1
oldugunu tesbit etmistir:
1-Harb (Bakara/169, Araf/28)
2-Sadakadan men etme (Bakara/268)
3-Ma’siyet (Ali Imran/135, Nahl/90)
4-Zina (Nisa/15,22, Araf/33, Ahzab/30)
5-Livata (Araf/80, Neml/54, Ankebut/28)
6-Berrakul lisan (Talak/1)3

27 Ragib el-isfahani, Miifredat, s. 1122-1123.

28 Bozkurt, Nebi, “Fuhus”, DIA, istanbul, 1996, XIII, 211.

29 Heyet, Kur’'an Yolu: Tiirk¢e meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2006, II, 29.
30 Mukatil b. Siileyman, el- Viicuh ve 'n-nazair, s. 40-41.

3L Hiri, Viicuhii'l-Kur'ani'l-Kerim, s. 254.
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III. MUHSAN KELIMESIYLE ANLAM YAKINLIGI OLAN KAVRAMLAR
A. Isti’sam

Kur’an’da iffet ve namusun somut 6érneklerinden biri de Hz. Yusuf’tur.

G el (o U &5 G0t 850 8 0t A (il rahild il e 480505 1548 el (530 (R0 il
Bunun iizerine kadin onlara dedi ki: "Iste bu, beni hakkinda kinadigimiz kimsedir.
Andolsun, ben ondan murad almak istedim. Fakat o iffetinden dolayr bundan kagindi.
Andolsun, eger emrettigimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan
olacak." *? Yusuf kissas1 inananlara birgok ayette tavsiye edilen iffetli yasamim miimkiin
oldugunu, saglam bir iman ve takva anlayisinin insani zina vb. ¢irkinliklerden koruyan
bir zirh oldugunu gostermektedir. Bu agidan baktigimizda Hz. Yusuf’un tam bir ihsan
lizere yasadigini soyleyebiliriz. “Muhsan” kavraminin gegtigi ayetlerde tavsiye edilen
yasam tarzi adeta Hz. Yusuf’ta hayat bulmustur. Hz. Yusuf’un sahib oldugu bu erdem
isti’sam kelimesiyle ifade edilmistir. “Ayette gegen “ista’same” fiili, kotiiliige diismekten
koruyacak, alikoyacak sebepleri aramak, elde etmeye ¢alismak manasina gelir. Boyle
davranan kimse adeta kendisini kotiiliige diismekten koruyacak seylere sigimmayi,
tutunmay1 ister. Cinsel giidiisiinii doyurmak i¢in kendisiyle birlikte olmaya can atan
kadinin davranisi karsisinda Hz. Yasufun takindigr tavir “ista’same” fiiliyle dile
getirilmistir. Bu fiil, bir kimsenin bir seyden biitiin benligiyle sakindigini, var giiciiyle
korunmaya calistigini, olanca gayretiyle bu duruma direndigini belirtmek ig¢in

kullanilir.”32

B. iffet

Sidle &) gb 18 2L o Lo S & 5500 0ol 400 (e ) 24080 R Tals 5000 Y Gl i

05 0 e )58 T 051 51 ot e 250581 865 241 200 01 e 5T 58
225 5t Ogal K1 s (e 8 HI8 (b K B

Evienmeye giicleri yetmeyenler de, Allah kendilerini litfuyla zengin edinceye kadar

iffetlerini korusunlar. Sahip oldugunuz kélelerden "miikatebe" yapmak isteyenlere

gelince, eger onlarda bir haywr goriirseniz onlarla miikdatebe yapin. Allah'in size verdigi

32 Yusuf 12/32.
33 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’an’in Iffet Anlayisi, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sy. 3,
2003.
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maldan onlara verin. Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek igin iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn. Kim onlart buna zorlarsa bilinmelidir ki hi¢
stiphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlary) c¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhametlidir.3*

Isti’faf kalibindan kullanilan kelime evlenmeye giicii yetmeyenlerin zina vb.
kotiiliiklere diismemek i¢in kendini korumasini tavsiye eden bir baglamda yer almaktadir.
Ayetin devaminda da zaten ihsan kokiinden tiireyen bir kelime (tahassun) de cariyelerden
fuhus yapmak istemeyenlerin tutumunu anlatmak i¢in “namuslu kalmak isterlerse”
seklinde kullanilmistir. Bu ayetle ilgili detaylar asagida anlatilacagindan burada sadece
anlam benzerligine yer vermekle yetiniyoruz. Gorildiigi gibi “isti’faf” da “ihsan” gibi

iffetsizlige kars1 korunmus olma vurgusu tagimkatadir.
C. HIFZU’L-FERC

Kur’an’da iffeti koruma vurgusu tasiyan kavramlardan biri de “ferci koruma”dir. Birden
fazla ayette yer alan bu kavram “hifz” ve “ferc” kelimelerinin birlesmesinden olusmustur.
“Ferc” kelimesi liigatta iki sey arasindaki yarik, catlak gibi manalara gelmektedir. Ancak
kelimenin kinaye yoluyla kullanimi daha yaygindir ve hem kadinin hem erkegin edep
yerin ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. “hifz” kelimesi ise koruma, muhafaza etme gibi
anlamlara gelmektedir. iki kelime birlikte kullanildiginda kinaye yoluyla iffeti koruma
anlami kazanmustir.® Kur’an ‘da miiminlerin olumlu 6zellikleri sayilirken Mii’minun
Suresi 5. Ayet ve Mearic Suresi 29. Ayette onlar ferglerini korurlar seklinde
kullanilmistir. Nur suresi 30-31. Ayetlerde ise kadin ve erkeklere ayr1 ayr1 emir sigasiyla

ferclerini korumalar1 emredilmistir.

% Nur 24/33.
% Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an’in Iffet Anlayisi, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sy. 3, s.
57, 2003.
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IKINCi BOLUM

MUHSAN KELIMESININ KUR’AN’DAKI KULLANIM ALANLARI VE
KONUYLA ILGILi TARTISMALAR

I. KULLANIM ALANLARI
A. Evli Kadin Manasinda Kullanim

Muhsan sozciigii Kur’an’in bazi ayetlerinde “evli kadin” anlaminda kullanilmaktadir.
Kelimenin bu manada kullanimini Nisa Suresi’nde evlenilmesi haram olan kadinlarin
sayildig1 ayetin devaminda, bu sayilanlardan bir sinifi ifade eder sekilde karsimiza
cikmaktadir. Burada ayetin baglamindan otlirii “el- muhsanat” kelimesine evli kadin
manasi verilmesi kaginilmazdir. Bu agidan bakildiginda miifessirler arasinda bir ittifaktan
soz edilebilirse de bunula ilgili bagka bir hususun tartisildigini da goérmekteyiz. O da

kelimenin ayn1 zamanda hiir manasi da tasiyip tasimadigi meselesidir. Tlgili ayet sdyledir:
S8 Cpads 280052l | A 41 &0 2155 e 11 a5 2 40 S SRR KT e Y S (pa Siliza sl
0 &) K s e 4y 55 L e U8 Y 5 R 541 G 0 e oy SR b il
“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in
size emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kayduyla,
mallarinizla (mehir ile) istemeniz size heldl kilindi. Onlarla kari-koca iligkisi yasamaniza
karsilik kararlastirtlmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karsilikl
anlasmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”*®

Bu ayeti dogru anlayabilmek i¢in mutlaka bir onceki ayetle birlikte degerlendirmek
lazimdir. Ciinkii “hurrimet aleykum” diye baslayan bir onceki ayet evlenilmesi haram
olan kadinlar1 ayrintili bir sekilde saydiktan sonra bu ayet de bu siniflardan birini
belirterek —ki oOnceki ayete atif olusturacak sekilde ve ile baslamaktadir- konuyu
tamamlamaktadir. Bu durumda burada kullanilan “el-muhsanat” kelimesi hiir kadinlar,

namuslu kadmlar veya miimin kadinlarla evlenmek (mutlak manada) haram

olamayacagina gore zorunlu olarak evli kadinlar manasina gelmis olmalidir.

3 Nisa 4/24.
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Taberl (6. 310/923) burada gegen “muhsanat” kelimesine verilen sekiz farkli anlam
zikretmistir. Buna gore kelime ulema tarafindan evli ve esir diismeyen, herhangi bir evli
kadin, iffetli kadin, evli olan kadinlar, ehl-i kitap kadinlar, hiir kadinlar, hiir ve iffetli
kadinlar, evli olup hicret eden kadinlar seklinde yorumlanmistir. Ve kendisi bunlardan
hangisi ile olursa olsun muhsane olan kadinlarla cinsi miinasebetin haram oldugu ve
ancak miilkiyet ve nikah yoluyla helal olabilecegi seklinde bir telif yapmistir.®’
Zemahseri (6. 538/1144) de kelimeye burada evli manasi vermis, ¢linkii muhsan

olan kadinlar ferclerini evlilik yoluyla korurlar demistir.®

Arapgada bir kadinin evlendigi bildirilmek istendiginde bu kok
kullanilarak, “ahsanati’l-mer’etu” denilir. Evlenme olayinin bu kokle ifade
edilmesi; kadmin, evlenince erkegin himayesi ve korumasi altina
girmesinden dolayidir. Bir kadini, ailesi evlendirdigi zaman bunu ifade
etmek i¢in de yine bu kokten tiireme fiil ile “ahsanaha ehluhad” denilir.
Kadin agisindan evlilik dyle bir olaydir ki; kadin evlenmek suretiyle kendi
nefsini korur ve kocasi ile yetindigi icin cinsel isteklerinin diirtiistiyle
baska erkeklere bakma ihtiyaci hissetmez, ayni sekilde kocasini da
kendisinden baska kadinlara bakma ihtiyacindan korumus olur. Su halde,
“thsan” konusunda temel unsur kadindir. Hatta bilginler derler ki;
“muhsana” sdzcligli ism-i fail olup, Araplar bu kelimeyi kendi adetlerine
aykirt  olarak “muhsan” seklinde sdylemislerdir. Ibn Arabi’nin
(6.543/1148) “Ef’ale babimin biitiin ism-i failleri ‘muf’ilun’ 6l¢iisiinde
gelir, ancak bundan ¢ fiil miistesnadir. Bunlar; ‘ehsene’ (iffetli oldu.),
‘elfece’ (mal1 elinden gitti.), ‘eshebe’ (¢ok konustu.) fiilleridir.” dedigi
rivayet olunur. Bu goriisiin bir benzeri de Ezheri’den rivayet olunmaktadir.
Sa’leb’den rivayet olunan goriise gore iffetli kadina, “muhsana” denildigi
gibi “muhsina” da denilir. Ama evli kadin i¢in sadece “muhsana” denilir.®

37 Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Taberi tefsiri, (trc. Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya), Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996, II, 485-487.

38 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 564. Kelimeye evli manasi verenler i¢in ayrica bkz. Semerkandi, Ebu’l-Leys,
Tefsiru 'I-Kur’an, 11, s. 23, Nesefi, Nesefi Tefsiri,(cev. Harun Unal), 111, s. 9, Vehbi, Mehmet,
Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsir’il Kur’an, 111, s. 890, Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sdl.
Sitk1 Giille, 111, s. 60.

% Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, V, 13.
Kelimeye evli manasi verenler i¢in ayrica bkz. Semerkandi, Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, Il, s. 23,
Zemahseri, el-Kessaf; |1, 564, Nesefi, Nesefi Tefsiri,(¢ev. Harun Unal), 111, s. 9, Vehbi, Mehmet,
Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsir’il Kur’an, 111, s. 890, Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sdl.
Sitki Giille, I11, s. 60.
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Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ise evli olan cariyelerle evlenme iznini
kocalarinin kafir olmasina, kafirin nikah1 olmayacagi i¢in esir edilen kadinlarin kocalari
olsa bile nikahlar1 olmadigina yorarak onlarla evlenmek caizdir demistir.*°
Bununla birlikte ayetin devaminda gelen istisna miifessirler arasinda tartismaya neden
olmustur. O da evli oldugu halde cariye olan kadinlar konusudur. Burada temel soru
sudur: Bu istisna edilen kisim ile izin verilen nedir? Evlilik mi, cinsel iliski mi?
Gorebildigimiz kadariyla tefsirlerde ¢gogunlukla bunun cinsel iliski oldugu goriisii agir
basmaktadir.*!

Ayetin niizul sebebi ile ilgili birkac rivayet vardir: “Nesei’nin Muhammed ibn
Abdi’l-A’la kanaliyla Ebu Said el-Hudri’den (6. 74/693-94) rivayetle tahricine gore
Allah’1n Rasilii (sa) Evtas’a bir ordu gondermis; diismanla karsilagip onlar1 yenmisler ve
miisriklerden kocalar1 olan bazi kadinlar1 da esir almislar. Miisriklerle evli o esir
kadinlarla miinasebette bulunma konusunda sikint1 i¢indelerken Allah Teala bu ayet-i
kerimeyi indirerek iddetlerinin bitiminde bu cariye kadmlarin sahiplerine helal
olduklarini bildirmis (Ebu Davud, Nikah, 43-44, hadis no: 2155, Nesei, Nikah, 59, hadis
no: 3331).”%2 Ebu Said el-Hudri’den gelen baska bir rivayete gore ise Evtas esirleri
hakkinda ashabin Hz. Peygamber’e neseblerini ve kocalarini bildigimiz kadinlarla nasil
cinsel iliskide bulunuruz diye sormast iizerine nazil olmustur. Abd Ibn Humeyd’den gelen
baska bir rivayete gore ise ayet Mudze adindaki bir kadinla ilgili nazil olmustur. Muaze
kocasindan izinsiz olarak amcasinin oglu ile evi terketmis, kocasi da durumu Hz.
Peygamber’e anlatinca Hz. Peygamber kadini kocasina iade etmistir. (Suyuti, ed-Durru’l-
mensur, II, 482). Taberi, ayetin Medine’ye hicret eden, burada Miisliimanlarla evlenen
daha sonra da miisrik kocalari Miisliiman olan kadinlar hakkinda nazil oldugundan da
bahsetmistir.** Ebussufid Efendi de ek olarak Ebu Said el- Hudri’den gelen su rivayeti de

nilizul sebebi olarak zikretmistir:

40 Ebu’l-Leys Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur’an, (sdl. Mehmet Karadeniz), Istanbul : Sezgin Nesriyat, 1995,
I, 23.

41 Bkz. Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim Tefsiri IV, s. 1623-1626; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Bedai ut-tefsir, |, 5. 527-528; Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir, VI, s. 485-489; Seyh Muhammed
Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, V, s. 12-20 ; Siilleyman
Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 11, s. 248-249, v.d.

42 Cetiner, Bedreddin, Fatiha dan Nds’a Esbdb-1 Niiziil Kur'an Ayetlerinin Inis Sebepleri, Istanbul: Cagri
Yayinlari, 2002, I, 209, Niizul sebebi ile ilgili ayrica bkz. Taberi, age, 11, S. 485.

43 Cetiner, Bedreddin, age, s.210.
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Birtakim evli kadinlar, kocalarindan ayri olarak Rasulullah’in yanina
hicret ediyorlardi. Bazi Miisliimanlar da bu kadinlarla evleniyorlardi.
Sonra da bu kadinlarin eski kocalar1 ¢ikip geliyorlardi. Bunun iizerine
Rasulullah Miisliimanlarin, o muhacir kadinlarla evlenmesini yasaklad1.*

Burada esir alinan evli kadmlarin evliliklerinin gegersiz olup olmayacagi
meselesinden bahsediliyor olsa gerektir. Tefsirler de bu konu “Berire hadisi” iizerinden
tartisilmistir. Bazilar1 kadinin muhayyer oldugunu, bazilar1 da esaretin nikah1 kaldirdigini
sOylemistir. Mesela Beydavi (6. 685/1286) esaretin nikahi kaldirdigini sdylemektedir:

“Ancak sag ellerinizin sahip oldugu cariyeler miistesna’ bunlardan esir alinan ve
kocalar1 olan kadinlart murat ediyor ki bunlar esir alan erkeklere helaldir. Nikah esir
almakla kalkmistir, ¢linkii Ebu Said s6yle demistir: “Evtas savasinda bazi kadinlar: esir
aldik, onlarin kocalar: vardi. Onlara yaklasmak istemedik, Peygamber sallallahu aleyhi
ve sellem’e sorduk. Ayet bunun iizerine indi, biz de onlari helal saydik.” Sair Ferezdak da
su beyitinde bunu kastetmistir: Mizraklarimiz bize kocali kadinlari nikahladi, Onlar
bosanmadig1 halde onlarla evlenene helaldir. Ebu Hanife ise: Kar1 koca birlikte esir
edilseler nikah ortadan kalkmaz, esir alana da helal olmaz, demisse de ayet ve hadisin
mutlak okunusu onun aleyhine delildir.”*

Ibn Kesir de (8. 774/1373)de sdz konusu ayetin Evtas esirleri hakkinda oldugunu
ve esir diisen evli kadinlarin nikahli olmalarinin, Miisliiman erkeklere helal olmalarina
mani bir durum teskil etmedigini bildirmek igin nazil oldugunu aktarmistir.*®
Her ne kadar rivayetlerde s6z konusu ayetin niizul sebebi olarak ¢ogunlukla Evtas
esirlerinin durumu zikredilse de konu ile ilgili farkl rivayetler de mevcuttur. Ibn Kesir,
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette s6z konusu ayetin Evtas esirleri degil, Hayber esirleri
hakkinda nazil oldugunu belirtmistir. Ayrica ayetin manasinin umumi olmasindan
hareketle seleften bir grup alim, cariyenin satilmasinin kocasindan bosanma anlaminda
oldugunu sdylemistir. Ibn Mes’ud’dan gelen bir rivayete gore ise cariyenin talaki,
satilmasi disinda su sekillerde de miimkiin olur. Bunlar; azad edilmesi, hibe edilmesi,

miikatebe yapilmasi ve kocasinin bosamasidir. Konu ile ilgili diger bir rivayet ise “Berire

44 Ebussutd Efendi, Ebussuid Tefsiri, (cev. Ali Akin), Istanbul: Bogazici Yaynlari, 2006, I, 1231.

> Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envarii't-tenzil ve esrarii't-te'vil =
Beydavi tefsiri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011. c.1,s. 511. Ayrica
bkz. el-Cevziyye, ibn Kayyim, Beddi ut-tefsir, |, s. 529-530.

%6 Tbn Kesir, age, c.4, s. 1623-1624, bkz. Taberi, age, 11, s. 488; Imam Kurtubi, el-Cami li-ahkami’'l-
Kur’an, gev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul: Buruc Yaynlari, 1997, V, s. 103,.
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hadisi” olarak meshur olmus rivayettir. Bu rivayete gore Hz. Aise Berire’yi satin alarak
azad etmis, kocasi ile nikahlarinin feshedilip edilmeyecegi hususunda ise Hz. Peygamber
Berire’yi muhayyer birakmistir. Berire de nikahi feshetmeyi se¢mistir. Bunun {izerine
bazi alimler, eger cariyenin satilmasi boganmasi anlaminna gelseydi Hz. Peygamber onu
muhayyer birakmazdi, diyerek cariyenin satilmasinin  bosanmasi manasina
gelmeyecegini belirtmislerdir.

Ayetteki “mine’n- nisai” kaydinin anlama:
Burada “el-muhsanat” lafzindan tek basina da evli kadinlar manasi anlasildigina gore
ilave olarak neden “mine’n-nisai” ifadesinin getirildigi miifessirleri mesgul eden bir diger
konudur. Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725) bu ifadenin evliligin umumi olmadigin
vurgulamak i¢in zikredildigini sdyler. Yani erkekle evlilik gibi birseyin vehmedilmemesi
icin bdyle bir kayit konmustur.*’ Resit Riza’nmin izahi ise sdyledir: (6. 1865-1935)
“Muhsanat” lafz1 ile “iffetli kadinlar” anlami kastedildigi gibi, “Miisliman kadinlar”
anlami da amaclanabilir. Yiice Allah, bu ayette “mine’n-nisai” demeseydi, kendileri ile
evlenmek haram olan “muhsanit”; sadece “Miisliiman olan muhsanat”tir gibi bir yanlis
anlama ortaya ¢ikardi. Onun i¢in “mine’n-nisai” kaydi, ifadeye hem genellik hem de
mutlaklik anlami katmistir. Bir bagka ifadeyle; ayetin manasi, “Evlilik akdi mutlak olarak
dokunulmazlik saglar. Bu konuda, kadin mii’'min olmus, kafir olmus, hiir olmus, kole
olmus hi¢ fark etmez. Dolayisi ile herhangi bir erkegin nikahi altinda ve onunla evli olan
kadinla evlenmek haramdir.” demek olur.*8

Diger yandan “muhsanat”tan kastin evli kadinlar degil iffetli kadinlar oldugunu
sOyleyen goriisler de mevcuttur. Bunlara gore ayette kastedilen, doértten fazla evliligin

haramligidir. Ancak bu gériisler de saz olarak kabul edilmistir.*°

47 Bkz. Seyhu’l-Islam Ebussuiid Efendi, Ebussuiid Tefsiri, gev. Ali Akin, Istanbul: Bogazigi Yaynlari,
2006, c. 3, s. 1229; Ismail Hakki Bursevi, Rithu I-Beyan Tefsiri, cev. Osman Sen, Istanbul: Giil
Nesriyat, t.y, c. 5, s. 21,

48 Muhammed Resid Riza, Muhammed Abduh, Menar Tefsiri- Tefsiru ’I- Kur’ani’l-hakim tefsiru’l menar,
cev. Mehmet Erdogan vd. Istanbul, Ekin Yaynlari, 2012, V, s. 14, bkz. Nesefi, age, 111, s.9; Ebussutid
Efendi, age, c.3, s. 1229.

49 Tbn Kesir, age, c.4, s. 1623-1624, bkz, Beydavi, age, c. 1, s. 511; Ibn Kayyim el-Cevziyye, age, c.1, s.
529. Cariyelerin savastan 6nceki nikahlariin gegersizligi i¢in ayrica bkz. Taberi, age, 11, 488;
Semerkandji, age, I, s. 23; Nesefi, age, III, s. 9; Vehbi, Mehmet, age, 111, s. 890.
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Ebu Hanife’ye gore esir kadin esiyle birlikte esir edilmisse nikahlar1 bakidir, efendisine
helal olmaz. Ciinkii esi yaninda oldugundan irtibatlar1 kesilmemistir.*°

Zemahseri buradaki “muhsanat” kelimesinin sad harfinin fetha veya kesra ile
okunan versiyonlarina degindikten sonra evli manasina geldigini, ¢iinkii o (kadinlarin)
evlilik yoluyla iffetlerini korumus ve bu sekilde hem muhsan hem de muhsin olduklarini
soylemistir.>

Razi (6. 616/1219) de buradaki “ecl-muhsanat” lafzinin evli kadinlar veya hiir
kadinlar anlaminda olduguna dair iki farkli gériisiin bulundugunu, ancak tercih edilenin
birinci goriis oldugunu sdyleyerek bu goriislerle ilgili yapilan izahlar1 s6yle aktarmistir:
Ll G Elizalall “Diger kocali kadinlar” ifadesi hakkinda su iki goriis vardir:

Birinci goriis “evli kadinlar”dir. Boyle olmasi halinde a&iail &&1s s ¥\ “(Harb esiri

2

olarak) sag ellerinizin malik oldugu kadinlar miistesnd...” s6zii hakkinda su iki izah
yapilir:

a) Cariye olmayan evli kadin kocasindan baskasina haramdir, cariye olan evli kadin ise
kendisine malik olan kimseye helal olur.

b) Ayette zikredilen “milk-i yemin”den murad, nikdh miilkiyetidir. Buna gore mana,
kocalart ile kendileri arasinda “beyniinet-i kiibra” meydana gelmis kadinlar hari¢ kocasi
olan kadinlar size haramdir olur. 2

Ayette hiir kadinlarin kastedildigini sdyleyen ikinci goriisii savunanlar ise
mananin “Allah’in size miilk kilmis oldugu su hiir dort kadin harig, biitiin hiir kadinlar
size haram kilinmis olur” seklinde ya da nikahin sartlarmin yerine getirildigi kadinlar
disindaki hiir kadinlar haram kilinmistir seklinde oldugunu sdylemektedirler.

Buna ek olarak Kurtubi (6. 671/1273) kelimeye iffetli kadinlar manasi verenler

oldugunu da zikretmistir. Bu durumda muhsan lafz1 biitiin kadinlar1 kastetmis olup istisna

nikah veya satin alma yoluyla sahip olunan kadinlari kapsar. Bu Ebu’l-Aliye, Abide es-

50 Vehbi, Mehmed, Huldsat il Beydn fi Tefsir’il Kur’an, Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1966, 4. Baski, c. 3, s.
890.

51 Zemahseri, age, c.2, 5.56.

52 R4z, age, c.7, s. 488-489. Kelimeye evli manasi verenler igin ayrica bkz. Semerkandi, Ebu’l-Leys,
Tefsiru’l-Kur’an, 11, s. 23; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 564, Nesefi, Nesefi Tefsiri,(cev. Harun Unal), III,
s. 9, Vehbi, Mehmet, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsir il Kur’an, 111, s. 890, Yazir, Muhammed Hamdi, Hak
Dini Kur’an Dili, sdl. Sitki Giille, 111, s. 60. Hiir kadin manasi verilmesi ile ilgili ayrica bkz. Cevzi,
Ebu’l- Ferec, Zadii’l-Mesir, ¢ev. Abdulvehhab Oztiirk, I, s. 540, Razi, age, VII, s. 488.
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Selmani, Tavus, Said b. Ciibeyr ve Ata’nin gériisiidiir. [bn Abbas’m da kelimeye iffetli
manas1 verdigine dair rivayet vardir.>®

Ebussutid Efendi (6. 982/1574) ise farkli bir gorlise yer vermis ve ayetteki
“muhsanat” lafzinin hicret eden Miisliiman kadinlarla ilgili oldugunu, hicretin evlilik
bagmi ortadan kaldirdigini, ancak yine de muhsanat olarak adlandirildiklarini
sOyleyenlerin oldugunu nakletmistir. Bu goriiste olanlar Miimtehine Suresi 10. Ayeti delil
gostermislerdir: “Eger siz de onlarin iman etmis kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlari

kafirlere geri gondermeyin. Bu kadinlar onlara helal degildir.”>*

B. Hiir Kadin Manasinda Kullanim

Mubhsan kelimesi Kur’an’in bazi ayetlerinde de “hiir kadin” anlaminda kullanilmaktadir.
Nisa Suresi 25. ayette gegen “Guadl 138 jfadesi de yine bir¢cok miifessir tarafindan
evlenme olarak agiklanmistir. Her ne kadar Miisliiman olma kastedilmistir diyenler varsa
da kuvvetli olan “evlendiklerinde” manasina geldigini soyleyen goriistiir. Bunlar “(paal”
kelimesinin elif ve sad harfini fetha ile okuyan kiraati esas almislar ve bu sekilde kelimeye
“onlar Miisliiman olurlarsa” manas1 vermislerdir. Damme ile okuyanlara gore ise mana
“onlar kocalar1 vesilesiyle korunduklarinda” seklinde olur. Ibn Abbas, Said ibn Ciibeyr,
Hasan el- Basri ve Miicahid’in bu goriiste oldugu nakledilmistir. > Burada cariyelerle
evlilik diizenlendikten sonra, evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa hiir kadinlara verilen
cezanin yarisinin uygulanmasi gerektigi belirtilmistir:

el 45 a3l K0 Ga SKIAT ERT U (b bl el £ €% U Yske 20 a kil (25
I35 ¥ sl Gk clinada s saall Gh 5 AT Gh S5 elal (i b ASHE Fumis (e &0ty Bl
3 e Gl 32 Gl A L) G el e b Caiad Geilad Aalhy G 6 Guadl 136 Giadl
b 5 2 T

“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda
bulunan miimin cdriye kizlarmizdan alsin. Allah sizin imanmizi daha iyi bilmektedir.
Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost
tutmamalart sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikahlayip alin, mehirlerini de ddete

uygun olarak verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin

%3 Kurtubi, age, c. 5, s. 105-106.
% Ebussudd Efendi, age, ¢.3, s. 1231.
5 Razi, age, VII, 7, s. 523, Ibn Kesir, age, IV, s. 1635-1636, Kurtubi, age, V, s. 133-134.
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cezasinin yarisi gerekir. Bu (cariye ile evlenmek), icinizden giinaha diismekten korkanlar
icindir; sabretmeniz ise sizin i¢in daha haywhdir. Allah ¢ok bagislayict ve
esirgeyicidir.”®

Degerlendirme

Burada muhsanat kelimesine “hiir kadinlar” manasi verilmesi kaginilmaz goériinmektedir,
cinkli “iginizden miimin ve muhsan kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse”
ifadesinde muhsan kelimesi iffetli manasina gelmis olsa, iffetli kadinlarla evlenmeye
giicli yetmeme gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu da akla aykiridir.

Yine aymi sekilde kelimeye evli kadin manasi verilecek olsa evli miimin
kadinlarla evlenmeye giicli yetmeme gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu da akla aykiridir.
Miimin manast da verilemez ¢iinkii zaten kelime miimin sifatiyla tavsif edilmistir. Bu
durumda muhsanattan kasit hiir kadinlardir. Hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii
yetmemeden kasit ise maddi imkanlarla ilgili olsa gerektir. Anlasildig1 kadariyla Asr-1
Saadet’te toplumsal yapida hiir olan/olmayan ayrimi ¢ok belirleyiciydi ve nikahtan
calisma hayatina kadar bu ayrim gozetilerek kurallar uygulaniyordu. Aradan uzun zaman
gectigi ve artik bu uygulamalar tamamen tarihe karistig1 i¢in bugiinden bakarak o giiniin
toplumsal hayatin1 diizenleyen ayetleri anlamak da giiglesmektedir. Ciinkii ayetlerde
gecen kavramlarin toplumsal karsiligin1 tam olarak tesbit etmek zordur. “Ma meleket
eyman”, “feteyat” gibi kavramlar tam olarak nasil bir toplumsal sinifi ifade ettigi, bu
sinifin hukuki statiileri, haklari, bu haklarla ilgili uygulamalarin neler oldugu konusu
yeterince agikliga kavusmus degildir. Hal bdyle olunca kelimelerin liigat karsiligi
tizerinden miimkiin olan biitiin kombinasyonlar denenerek tefsir etme yoluna gidilmekte,
bu ise ciddi sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Ciinkii kelimelerin insan hayati gibi
hayatlar vardir, dogarlar, gelisirler, degisirler, dliirler. Bu durumda bir kelimenin 1400
yil onceki anlamini tesbit etmek icin o toplumsal vasattan uzak, herseyin degistigi,
kelimlerin yeni anlamlar yliklendigi bir ¢agdan liigat calismas1 yapmak yeterli degildir.
Bazen bir kelimenin galat olarak kullanimi o kadar yaygin hale gelir ki dogrusunu
kullandiginizda maksat anlagilamaz ve mecburen galat olan1 kullanirsiniz. Bu kelimeler
edebi ve hukuki metinlere de bu sekilde gecer ve bu detay1 bilmeyen bir kisi yillar sonra

kelimeye liigat lizerinden anlam vermeye kalktiginda tamamen yanlis bir sonuca varir.

% Nisa 4/25
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Bu ve benzeri durumlarin Kur’an kelimeleri i¢in de s6z konusu oldugunu
sOyleyebiliriz. Muhtemeldir ki bu kelimelerden biri de muhsan kelimesidir. Bu sebepten
kelimenin gectigi ayetlerle ilgili yapilan tefsirlerde biitiin cabalara ragmen miiskil
durumlar ortaya ¢ikmis ve bunlar denenen biitiin kombinasyonlara ragmen tam olarak
astlamamistir. Dah once de belirttigimiz gibi bu miiskillerin bir kaynagi da ayet metni
degil, daha once edinilms olan 6n kabullerdir. Ornegin yukaridaki ayette aslinda ayet
metni acisindan anlasilma sorunu olusturacak bir durum yoktur. Hiir kadinlarla
evlenmeye giicii yetmeyenlere miimin cariyelerle evlenmeleri tavsiye edilmekte, bu
evliligin sorumluluklar1 konusunda miiminler uyarilmakta ve son olarak da bu miimin
cariyeler fahis bir is yaptiklarinda hiir kadinlarin cezasinin yarisinin verilmesi
onerilmektedir. Clinkii toplumsal olarak cariyeler hiir kadinlara gére dez avantajli gruptur
ve dogal olarak sorumluluklari konusunda bu durum gozetilmistir. Ayet metni bu sekilde
gayet anlasilir olmasma ragmen birgok tartisma konusunu beraberinde getirmistir.
Bunlardan biri de muhsan kadinlara verilen cezanin yarisinin ne olacagi konusudur.
Cilinkii daha onceden edinilmis olan muhsan kadinin zina cezasinin recm olmasi 6n
kabulii konuyu miigkil hale sokmaktadir. Recm gibi bir cezanin yaris1 olmast miimkiin
degildir, bu durumda ya recmden vazge¢mek ya da ayet metnine geri donerek kelimelere
liigat anlamlarinin el verdigi Olclide yeni anlamlar giydirerek meseleyir ¢6zmek
gerekecektir.

Genellikle ikinci yol denenmis ve bdylece zorlama te’villerin, tekelliifiin yolu
agilmistir. Ornegin ayette gecen “uhsinne / evlendikleri zaman” ifadesine Miisliiman
olduklar1 zaman manasi verimistir. Oysa bdyle mana verildiginde yukaridaki boliimle bir
kopukluk yasanmaktadir, c¢linkii zaten konu miimin cariyelerle ilgilidir, miimin
cariyelerden bahsederken onlar Miisliiman olduklarinda denmesi makul degildir. Diger
bir ¢arpict 6rnek de Kurtubi’nin ¢ozliimiidiir. O da soyle bir ¢oziim yolu 6nermektedir:
Cariye evli iken zina ederse Kur’an’a gore, bekar iken zina edecek olursa siinnete gore
had vurulur. Oysa bu ¢6ziim ¢ok daha temel problemleri beraberinde getirmektedir. Bu
yaklasim, Islam hukukunda deliller hiyerarsisini alt iist edecek sonuglar dogurur.
Kur’an’in ve siinnetin ser’i delil olmasi1 yanyana, birbirine alternatif olacak sekilde
degildir, Kur’ani delil yoksa ikinci olarak siinnete bakilmalidir anlamindadir. Yoksa bir
konuda Kur’an baska, siinnet baska sey sdylemez, boyle bir durum varsa ya nassi

anlamada ya da nassin siibutunda problem var demektir. Ayn1 konuda Kur’an’a gore
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sOyle, siinnete gore boyle yaptik demek miimkiin degildir. Biitiin bu tekelliif yukarida
anlatmaya ¢alistigimiz 6n kabullerle ayeti okuma metodundan kaynaklanmaktadir. Oysa
zina cezas1 recm degil Nur Suresi’nde yer alan yiiz celde olarak alindiginda hi¢bir miigkil
kalmamaktadir. Yine ayni okuma metodunun sebep oldugu carpict bir Ornek de
cariyelerin nikahi konusudur. islam hukukunda kisinin kendi cariyesiyle nikahlanmas1
caiz degildir goriisii hakimdir. Ciinkii efendi ile cariye arasinda miilkiyet bagi oldugu,
miilkiyetin ise nikahtan kuvvetli oldugu kabul edilir. Bu durumda cariyelerin evliligi ile
ilgili bir takim sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Asagida bunlara detayli olarak yer verecegiz,
burada nasil bir igkal olusturdugundan bahsetmek istiyoruz. Efendi olan kisi cariyesi ile
evli gibidir, evliligin getirdigi haklar1 kullanir.

Bununla birlikte cariyesini satma, hibe etme, azad etme, evlendirme hakkina da
sahiptir. Cariyesini sattig1 zaman mademki esi gibi muamele hakki vardir, dyleyse nesil
giivenligi agisindan her satis, hibe vs. oldugunda cariyenin iddet beklemesi
gerekmektedir. Oysa bu konu boslukta kalmustir. Iddet kabul edilse bile bunun Kur’an ve
stinnette net karsilig1 yoktur. Neden bu kadar 6nemli bir konu igtihada birakilmig olsun?
Konu ile ilgili rivayetlere baktigimizda miimimnlerin rahminde ¢ocuk olan cariye ile
birlikte olmaktan sakindirildigini ama bunu net bir kurala baglamadigini, bazi
rivayetlerde bir adet donemi olarak ifade edildigini gérmekteyiz. Bu daha 6nce de
belirttigimiz gibi neslin giivenligine son derece énem veren Islam dini agisindan kabul
edilebilirligi zor bir durumdur. Diger taraftan cariyesini satmayip bagsakasina
nikahlayanin durumu da aydinlanmis degildir. Ciinkii bu durumda efendisine miilkiyet
bagi, esine nikah bagi devam edecektir. Boyle bir iki esli durum yasanmamasi igin en
azindan efendisiyle es muamelesini sonlandiracak bir akit vb. seye ihtiyag vardir. Yoksa
toplumsal agidan son derece sikintili bir durum ortaya ¢ikacaktir. Ayette gecen onlari
sahiplerinin izniyle nikahlayin ifadesinde sadece izin kayd: konmus, efendisinden bir tiir
bosama yerine gececek bir islemden bahsedilmemistir. Bu da ayetlerin fikih ve tefsirlerde

olusturulan sistemden baska birseye isaret ettigi izlenimi vermektedir.
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C. ifetli Manasinda Kullanim

Daha once de belirttigimiz gibi “muhsan” kavraminin anlamlarindan biri de iffetli,
namuslu olmaktir. Bu manadaki kullanima 6rnek olarak konu biitiinliigli olmas1 a¢isindan
ilk olarak yukaridaki ayetin devaminda kullanilan “muhsanatin” ifadesinden baslamak
istiyoruz. Burada “muhsanatin” kelimesi “fenkihuhunne”nin mef’uliinden hal olarak
gelmistir. Yani “iffetli olarak, zina yapmayarak” seklinde anlasilmalidir.®’

Razi, Ibn Abbas’in da kelimeye iffetli kadinlar manas1 verdigini belirterek bu
durumda iffetli olmayan cariye ile evlenmenin haramlik mi1 kerahet mi ifade ettiginin
ihtilafli oldugunu sdylemistir. Ayetin zahiri zinakar cariyelerle evlenmenin haram
oldugunu ifade ediyor gibi goriinse de alimlerin ¢ogunlugu bu tiir bir nikahin caiz oldugu
goriisiindedir. Bu durumda ayet kerahet anlamina hamledilmis olur. Yine ayette yer alan
¢ilails S jfadesinin ise zina yapmayan anlaminda oldugunu, ardindan gelen <33 Y5
oAl ifadesinin de zinanin bir tiirii olan, ayni kisiyle yapilan zina anlaminda (metres)
oldugunu, cahiliyede bunun mesru kabul edilip zina olarak algilanmamasi sebebiyle bu
tiir bir iliskinin de zina anlamina gelecegini vurgulamak icin oldugunu sdylemistir.%

59 “muhsanat”

Tefsirlerde genellikle buna yakin anlamlar verilmis olmakla birlikte
kelimesine “evli kadinlar” manas1 verilmesinin miimkiin oldugu da ifade edilmistir. Bu
durumda ayetin manasi, “...sizinle evli olduklar1 halde...” seklinde olur.®°

Yine benzer bir kullanim1 bir 6nceki ayette yani Nisa-24. ayette miizekker sigasi
ile gormekteyiz. “Onmilias 5 (uads &5l 1A G & 2155 L & Ja15” geklinde gelen
ifadede “(uass” kelimesi, evlenilmesi haram olan kadinlar sayildiktan sonra bunlarin
disindakilerin helal olmasini kayitlayan bir ibaredir. Burada da yine bir sonraki ayette
oldugu gibi “Cpilis 27 ifadesi ile birlikte kullanilmis, ancak farkli olarak « <333z Y3
;\35” ile gelmemistir. Razl bu lafizlarin birer hal oldugunu, “zinaya sapmaksizin

namuskar davranarak” anlamini ifade ettigini, ifadelerin pespese gelmesinin te’kid i¢in

yapilmis bir tekrar oldugunu soylemektedir.5*

57 Bkz. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebiissuud Efendi, Tefsiru Ebi’s-Suid ev Irsddii’l-
akli’s-selim ila mezdya’'I-Kitabi’l-Kerim, vadaa havagiye Abdiillatif Abdurrahman, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1999/1419, 1, s. 125.

8 Razi, age, c.7, s. 522.

% Bkz. Kurtubi, age, V, s. 133; ibn-i Kesir, Muhammed Resid Riz4, Siileyman Ates, age,

0 Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, age, V, 5.42.

61 Razi, age, VII, s. 496.
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Ibn Kesir de kelimeye ayni sekilde iffetli manasi vermistir: Dorde kadar olmak

lizere hanimlar1 ve mesru yoldan dilediginiz kadar cariyeyi mallarinizla elde edebilirsiniz,
ancak iffetli yasamak sartiyla manasina geldigini ifade etmistir.®?
Silleyman Ates kelimenin “evlenme yoluyla namusu koruma” anlamina geldigini
sOylemektedir. Ayetteki “gayra miisafihin” ifadesinin ise evliligin amaciyla baglantili
oldugunu, evlilikteki asil amacin sehvet tatmini degil iireme oldugunu, sadece sehvet
tatmini i¢in yapilan cinsel birlikteligin insan tohumu olan suyun bosa akitilmasi anlamina
gelecegini, dolayisiyla mesru olmadigini ifade etmistir® Birgok tefsirde sefh kelimesi
tizerinden evlenmenin gayesinin ireme oldugu vurgulanmis, evlenmenin {ireme
tizerinden mesruiyet kazandigi dile getirilmistir. Tabatabai bu goriise itiraz ederek bunun
dogru olmadigini, sayet boyle olsaydi kisir ¢iftlerin evlenmesinin, yasl kadinlarla yapilan
evliliklerin, hamile kadn ile iliski kurmanim vb. de caiz olmamasi gerekirdi der.%*

Omeklerde de goriildiigii iizere, her ne kadar bircok miifessir “muhsan”
kelimesine iffetli manasi vermis olsa da evlilik manas1 verenler de olmustur. Zeccac ve
bn Kuteybe nin ise “evliler” manasi verdigi nakledilmistir.%®
Yine Nur Suresi’nin 33. Ayetinde iffet manasinda “tehassunen” kalibinda bir kullanim

vardir.
siale () zh 5i&h &0 E&La e ST & ghi (pall 5 40d e 0 2k S8 1K G 5haa Y ) cainiingl
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Evilenmeye giigleri yetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye kadar
iffetlerini korusunlar. Sahip oldugunuz kélelerden "miikatebe" yapmak isteyenlere
gelince, eger onlarda bir haywr goriirseniz onlarla miikdtebe yapin. Allah'in size verdigi
maldan onlara verin. Diinya hayatimin gegici menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlart buna zorlarsa bilinmelidir ki hi¢
stiphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlary) c¢ok bagislayicidir, ¢ok

merhametlidir. &

62 1bn Kesir, age, IV, s. 1625.

83 Ates, Siileyman, age, s. 593.

64 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, (¢ev. Salih Ugan), Istanbul: 2005, Kevser
Yayinlari, IV, 388.

% Imam Ebu’l- Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali bn Muhammed Cevzi, Zadii'I- mesir fi ilmi 't-tefsir,
Beyrut:1987, el- Mektebetii’l- Islami, I, 541.

% Nur 24/33
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Burada konumuzla ilgili olan “diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek
icin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin” kismi ile ilgili meselelere
deginmekle yetinecegiz. Ibn Kesir ayetin niizul sebepleri ile ilgili su rivayetleri
aktarmistir:

Niizul sebebi ile ilgili rivayetlerde farkli detaylarla Abdullah b. Ubeyy’in
cariyesini fuhsa zorlamasi anlatilmaktadir. Cariyesini fuhus yapmak istememesi iizerine
dovmesi, misafirine ikram i¢in cariyesini fuhsa zorlamasi gibi ayrintilarda farklilik olsa
da sebep olarak eli altinda bulunan cariyeyi istedigi disinda fuhsa zorlama
zikredilmektedir: Abdiirrezzak’in Ma’mer’den, onun da Ziihri’den rivayetine gore;
Kureys’den birisi Bedir giinii esir alinmis ve Abdullah b. Ubeyy’in yaninda esir kalmustr.
Abdullah ibn Ubeyy’in Muéze denilen bir cariyesi vardi. Kureys’li olan esir onu kendine
ram etmek istiyordu. Cariye miisliiman idi. Miisliiman oldugu i¢in o, Kureys’li esire ram
olmak istemiyordu. Abdullah b. Ubeyy ise cariyesi Kureys’liden hamile kalir da, dogacak
cocugunun da fidyesini alirrm umuduyla cariyeyi buna zorlayip onu doviiyordu. Iste
bunun iizerine Allah Teala: “Iffetli olmak isteyen cdriyelerinizi fithsa zorlamayn.” dyetini
indirdi. Siiddi’ye gore ayet Abdullah b. Ubeyy b. Seltil’iin cariyesi Muéze hakkinda nazil
olmustur. Muaze misafirlerle fuhsa zorlaniyordu, bunu Hz. Ebubekir’e sikayet etti, o da
durumu Hz. Peygamber’e anlatti, Allah Rasilii cariyenin alikonulmasimi emretti. 87

Bunun disinda ayetin manasindaki bazi ihtilaflar1 da Cevzi sOyle ifade etmistir:
“Eger namuslarin1 korumak isterlerse”nin manasinda bazi ihtilaflar vardir: “Birincisi:
Kelam bir sebep iizerine sOylenmistir, o da zikrettigimiz seydir. Yasak o sebebi
niteleyerek gelmistir, yoksa bu, sart degildir. /kincisi: Namusunu koruma istemek sunun
icin sart kilinmstir; ¢linkii zorlama ancak koruma istegi oldugu zaman diisiiniiliir. Eger

2

kadin namusunu korumak istemezse, tabiatiyla fuhus yapar. Ucgiinciisii: “In” “iz
manasmadir, suralarda oldugu gibi: “cuie’s S 313 (e (8L 15555 a0 180 15kl Gall 1 &
(21278), “Cia’s 55K &) 631V 4251 8535 Y 5 465 Y 5 (3/139). Dérdiinciisii: Kelamda takdim
ve tehir vardir, takdiri soyledir: “elb¥) 1Sl 5 liawasd o)) o) oSl 70 Geng
cariyelerinizi fuhsa zorlamayin “diinya metaini istemeniz i¢in”: O da kazancglar1 ve

dogurduklar1 ¢ocuklart satmadir. “Kim onlar1 zorlarsa, siiphesiz Allah, onlar1 zorlamanin

67 Tbn Kesir, age, XI, s. 5888-5890, bkz. Razi, age, XVII, s. 72.
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ardindan ¢ok bagislayicidir” zorlanan cariyeleri “cok esirgeyendir”: Ibn Abbas, Ebu
Imran el-Cevni ve Cafer bin Muhammed: “aa) Jsie Ged (eal S) 20 3 okumuslardir. 58

Siileyman Ates niizul sebebi ile ilgili Abdullah b. Ubeyy rivayetlerine soyle bir
elestiri getirmistir: Konu ile ilgili rivayetlere bakildiginda cahiliye doneminde fuhsun
yaygin oldugu, ancak yine de toplum tarafindan olumsuz karsilandigir goriilmektedir.
Tefsirlere bakildiginda ¢ogunlukla Abdullah Ibn Ubeyy Ibn Seldl’iin boyle bir isi yaptig
aktarilmasina ragmen bu durum onun Medine’nin liderlerinden olmas1 sebebiyle gercekei
goriinmemektedir. Bu tiir rivayetler muhtemelen onun miinafiklarin lideri olarak
taninmasindan kaynaklanan nefretin sonucu olarak olusturulmustur.5®

Muhsan ile ayni kdkten bir kullanim da yine Hz. Meryem’den bahseden iki ayette
fiil olarak gelmis ve miifessirler tarafindan iffeti korumak manasi verilmistir.”

Ol Gpa 0185 4885 1637 Ky EAa 5 Ui ) (e 48 B g2 58 il () &) e 51 505
Imran kizi Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona
ruhumuzdan iifledik; o, rabbinin sozlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o i¢tenlikle itaat
edenlerdendi.”

Ol A L5 Lalin 5 Ui ) e Lo LA g 58 Sl 05

“Iffetini korumus olan kadini da an! Ona ruhumuzdan iifledik; onu ve oglunu ciimle dlem

icin bir isaret kildik.”"
Ayetlerde gegen “ehsanet” fiilinin k6k manasindan da hareketle “namusunu kale gibi
korumak, muhafaza etmek” manasina geldigi ifade edilmistir. Meryem Suresi’nde
anlatildig1 tizere Ruh kendisine insan suretinde goriindiigiinde “Ben senden Rahman’a
sigmirim” diyerek irzint korumustu. Bu sekilde onun iffetsiz oldugunu sdyleyip iftira
atanlara net bir cevap verilmis olmaktadir. Ayette Hz. Meryem disi olmasina ragmen
Arapcada eril olan “hi” zamirinin kullanilmasi ile ilgili Elmalili ilging bir yorum

yapmistir. Ona gore Hz. Meryem’in rahminde erkek ve disi hiicrelerin ikisi de

% Tbn Muhammed Cevzi, age, IV, s. 375-376.

8 Ates, Siileyman, age, 5.190

0 Bkz.Taberi, age, VIII, s. 362; ibn Kesir, age, XIV, s. 7979; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, sd. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Muhsin Demirci,
Nedim Yilmaz, Feza Gazetecilik, Istanbul, c. 8, s. 169; Seyyid Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, ¢vr. Salih Ugan,
Vahdettin ince, Mehmet Yolcu, ibrahim Tiirk, Ibrahim Balc1, Diinya Yayincilik, Istanbul, 1991, c. 10, s.
79; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii t-tefasir (Tefsirlerin Ozii), ¢vr. Sadreddin Giimiis-Nedim Yilmaz,
Iz Yayncilik, Istanbul, 2003, VI, s. 452.

"L Tahrim 66/12
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bulunuyordu. Keza burada eril («# Ls&is) Enbiya Suresi 91. ayette ise digil (L Lisdis)
kullanilmasi buna bir karine olarak yorumlanabilir.”

“Muhsan” kelimesinin iffetli manasinda kullanimina 6rnek gosterilen bir diger
ayet Maide Suresinin 6. ayetidir. Burada da yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi  {ada
;‘11\ LEM Y3 (il 527 kalibi kullanilmistir. Bununla birlikte miimin kadinlardan
iffetli olanlar ile sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar seklinde bir
kullanim da ayetin basinda yer almaktadir.

il s a3l (hn liiadall s 140 O aataley K0 s 151 il plada Sl 481 0 5 3
QAL S a5 GRAT (335 V5 (ymdlind 2 G 5551 Db 52451 150 2808 Gy A 15851 ) s
Gl a5 5al) o 55 Al Lan
“Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi
size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri megrii iligkide bulunmak veya
gizli dost tutmak seklinde degil de mesri bir nikdhla evienmek gsartiyla miimin
kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar
-mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim inanmayi reddederse ameli kesinlikle
bosa gider. O, dhirette de hiisrana ugrayanlardandir.”™

Ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak Taberi’nin Katade’den yaptig1 bir rivayete
gore; Allah bu ayette Ehl-i kitabin kadinlarini ve yemegini helal kilinca bazi Miisliimanlar
“Onlar dinimizden baska bir dinde iken nasil onlarin kadinlart ile evleniriz?” demeleri
lizerine “Kim ki imani inkar edip tanmimazsa onun ameli bosa ¢ikmistir. Ve o ahirette
kaybedenlerdendir "ayeti inmistir. ® Ayetteki “muhsanat” kelimesine iffetli kadimlar
manas1 verenler oldugu gibi hiir kadinlar manas1 verenler de olmustur.’® Rivayetlere gore
Miiminlerden muhsan olanlarla ilgili olarak ibn Abbas kelimeye iffetli kadinlar, Miicahit
ise hiir kadinlar manas1 vermistir. Ehl-i kitabin muhsan olanlari ile ilgili de yine ibn Abbas
hiir kadinlar, Hasen, Sa’bi, Nahai, Dahhak ve Siiddi iffetli kadinlar manas1 vermistir. Yine

rivayetlere gore Hz. Osman bir Hiristiyan olan Naile bint Ferafisa ile, Talha bin

Ubeydullah da bir Yahudi kadm ile evlenmistir.”” Kelimeye verilen farkli manalarin

8 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Huzur Yaymevi, 2003, (sdl. Sitk1
Giille), c. 8, s. 472-473.

4 Maide 5/5

75 Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis , et-Tefsiri'l-hadis: niizul sirasina gére

Kur'an tefsiri, (cev. Ahmet Celen vd.), Istanbul: 1997, Ekin Yaynlari, VIIL, 109.

6 Bkz, Maturidi, age, IV, 160; Zemahseri, age, s. 200.

7 Tbnii’1-Cevzi, age, 11, .22.
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sonucu olarak Ehl-i Kitabin hangi kadmlari ile evlenilebilecegi konusunda ihtilaflar
olusmustur. Razi de hiir kadinlar manasi verilmesinin daha dogru olacagini séylemistir.
Bu tercihinin gerekgeleri ise sunlardir:
1) Cariyenin mehri kendisine degil, efendisine verilir. Cariyelerle evlenme ise ancak su
iki sart tahakkuk ettiginde helal olur:
a) Hiir kadinla evlenebilecek mali giice sahip olamama...
b) Zinaya (‘anet) diisme korkusu.
2) Helalligin iffetlilere tahsis edilmesi, ( daha Once) zina yapmis olan kadinlarla
evlenmenin haram oldugu anlamina gelir ki, bunlarla evlenmenin haram olmadig sabittir.
Ayette bahsedilen “Muhsandt” lafzina hiir kadinlar manasi verildiginde ise cariyelerle
evlenmenin haram kilinmis olmasi gerekir ki, iste biz de, baz1 sart ve kayitlar koyarak
bunu sdyliiyoruz.
3) bwaal kelimesi (=i kelimesinden tiirer. “Korumak, namuslu olmak™ sifat1 ise hiir
kadin hakkinda, cariye hakkinda kullanildigindan daha ¢ok kullanilir. Ciinkii cariyeler
iffetli olsa bile, hiir kadinin aksine, her haliikarda disar1 ¢ikmaktan, 6tede beride
dolasmaktan ve insanlarla bir arada bulunmaktan hali degildir. Binaenaleyh, “muhsanat”
kelimesini, hiir kadinlar diye tefsir etmenin, bagka bir mana ile tefsir etmekten daha
miinasiptir. '
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette burada kastedilenin dar-1 harpteki kitap ehli kadinlar
degil antlagmal1 olan kitap ehli kadinlar oldugu ifade edilmistir. Ebu Ubeyd Miicahid’in
de kitap ehli olan cariyeleri nikahlamanin helal olmadigr kanaatini tasidigin
sylemistir. "
Bursevi ise “Onlar1 (cariyeleri) sahiplerinin izniyle nikah ediniz.” ifadesinin delaletiyle
kitap ehli cariyeleri nikahlamanin caiz oldugunu, ayette hiir kadinlarin zikredilmesinin
cariyelerle nikahin kerahetinden, hiir kadinlarla nikahin asil olmasindan kaynaklandigini
sOylemistir. 8

Taberi de “hiir kadinlar” manas1 vermeyi tercih etmistir. Ona gore bu hiir kadinlar
zinakar olsalar da onlarla evlenmek caizdir. Bu goriisiine delil olarak su hadisi

aktarmaktadir: Hz. Omer: “Islam’da iken fuhus yapan hichbir kimsenin namuslu bir

8 Razi, age, VIII, s. 479, ayrica bkz, Taberi, age, s. 214-215; Ibn Kesir, age, V, s. 2137.
9 Kurtubi, age, VI, s. 81.
8 Bursevi, age, VI, s. 241.

30



hanimla evlenmesine miisaade etmemeyi tasarladim, dedi. Bunun tizerine Ubeyy b. Ka’b,
O’na: Ey mii’minlerin emiri sirk bundan daha biiyiik bir giinahtir. Tevbe edince kabul
edilir, demigtir”. Bu hadise dayanarak iffetsizlik yapmis Ehl-i Kitap kadinla evlenmek
caiz olmakla beraber tevbe etmis olmasi gereklidir demektedir. Yine Taberi alimlerden
bir kisminin ayetin nazil oldugu dénemdeki Ehl-i Kitab kadinlar kastettigini, sonradan
bu dinlere girenleri kastetmedigini; diger bir kisminin ise bu kadinlar kendi seriatlarina
bagli olduklar taktirde evliligin caiz oldugunu, diger bazilar1 ise ayetin bir ayrim
yapmadigini, Yahudi ve Hiristiyan biitiin kadinlar1 kastettigini (ibn Abbas’tan,
Hasan’dan, Ikrime’den, Said b. el-Miiseyyeb’den, Hakem’den, Hammad’dan ve
Katade’den gelen rivayetler de bu yondedir) sdyledigini aktarmaktadir. Miifessirlerin
konu ile ilgili aktardiklar1, cogunlukla Taberi’ninki ile aymdir. 8

Bununla birlikte diger bazi alimler “el-muhsanat” kelimesine “iffetli kadinlar” manasi
vermistir. Bu durumda hiir veya cariye iffetli olan bir ehl-i kitap kadinla Miisliiman bir
erkek evlenebilir.82 [bn Abbas’in da kelimeye iffetli manas1 verdigi rivayet edilmistir.3
Degerlendirme

Muhsan kelimesinin iffetli manasinda kullanimi kelimenin vurgusuyla da paralellik
arzetmektedir. Zira kelime hiir veya evli manasinda kullanimlarinda da hiir olmanin veya
evli olmanin kisinin iffetini korumasina vesile olan durumlar olmasina atfen mecazi bir
anlam tagimaktadir. Ozellikle zina etmemek ve gizli dost tumamak ifadeleriyle birlikte
kullanildig1 yerlerde iffetli manasi ¢ok agiktir. Zaten bu ifadeler konusunda miifessirler
goris birligi igerisindedirler. En ¢ok ihtilaf edilen ayet Ehl-1 Kitabin muhsan kadinlariyla
evlilige izin veren ayettir. Bu ayetteki muhsan kadinlardan kasit hiir kadinlardir diyenler
acisindan bazi miigkil konular ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida da belirttigimiz gibi ayetleri
on kabullerle okumak ¢ogu zaman bu tiir sorunlarin kaynagini olusturmustur. Ornegin
Razi kelimeye “hiir kadinlar” manasi vermis, ayette “mehirlerini verirseniz” kaydi
bulundugunu sdyleyerek cariyelerin mehrinin kendisine degil efendisine verileceginden
hareketle kelimenin hiir kadinlar manasina geldigini ifade etmistir. Yani bu gerekge bahsi
gecen ayetin kendisinden degil baska ayetlerle ilgili yapilan “cariyenin mehri kendisine

verilmez” yorumunu kabul etmis olmaktan kaynaklanmaktadir. Ancak bu durumda

8 Derveze, M. Izzet, age, VII, s. 35-37, ayrica bkz. Taberi, age, 111, s. 214-217.
8 Taberi, age, 111, s. 216, ayrica bkz. Razi, age, VIIL s. 481.
8 Tbnii’l- Cevzi, age, II, s. 22.
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aciklanmas1 gereken bagka noktalar ortaya ¢ikmaktadir. Mademki cariyeler mehri almaya
hak sahibi degildirler, ¢linkii kendileri “mal”dirlar, yukarida bahsetti§imiz hiir miimin
kadinlarala evlenmeye giic yetiremeyenler miimin cariyelerle evlensin tavsiyesinin
gectigi ayette onlari ehillerinin izniyle nikahlayin ve mehirlerini verin denilirken neden
miennes siga kullanilmigtir? Mehrin verilmesi gereken kisi efendi ise miizekker siganin
kullanilmis olmasi gerekmez miydi? Ayrica Nur Suresi 33. ayette “Allah’ ' size verdigi
maldan onlara verin” ifadesi gegmektedir. Eger hiir olmamak mal sahibi olmaya engelse
bu ifade ne anlama gelmektedir? Biz, kole efendinin malidir anlayisinin tam olarak tarihi
gercekligi  yansitmadigini  diislinliyoruz. Eger koleler efendilerinin her istedigini
karsiliksiz olarak yerine getirmekle miikellef bir nevi robot olsaydilar bu ifadeler
kullanilmazdi. Kélelerin mal sahibi olma ehliyetleri olmasaydi onlara Allah’in verdigi
maldan verilmesi tavsiye edilmez, hatta miikatebe akdi yapmalar1 bile miimkiin olmazdi.
“Sahip oldugunuz kolelerden "miikatebe" yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir
haywr goriirseniz onlarla miikdtebe yapin. Allah'in size verdigi maldan onlara verin”
ifadesi kolelerin yaptiklarinin maddi bir karsiligi oldugunu, efendilerinin her istedigini
bila {icret yapamak zorunda olmadiklarini, dolayisiyla yaptiklari bir takim isler
karsihginda  miikatebe  anlagmasinin  gereklerini  yerine  getirebileceklerini
diistindiirmektedir. Boyle olunca cariyeler de mehirlerini kendileri alabilir sonucu ¢ikar
ve bdylece bu hiikkmiin 6n kabuliinden kaynaklanan yorumlara mecbur olma durumu
ortadan kalkar. Yine Maide Suresi’ndeki ayetteki muhsan kelimesine “iffetli kadinlar”
yerine “hiir kadinlar” manasi verenler hiir kadin iffetsiz olsa da farketmez demek zorunda
kalmislardir. Bu durumda iffetli cariye ile evlilik caiz degilken iken iffetsiz hiir kadin ile
evlilik caizdir gibi bir sonug ortaya ¢ikarmistir. Boyle bir sonug ise gerek yukarida Nisa
Suresi’ndeki ayetlerde vurgulanan iffetli olma sartiyla gerek de bahsi gecen Maide Suresi
ayetinin bas kisminda yer alan temiz ve hos seylerin helal kilinmasi vurgusuyla
uyumsuzluk arzetmektedir. Ayrica neden iffetli, hiir kitabi kadinlarla evlilik caiz olurken
iffetli kitabi cariyelerle evlilik caiz degildir sorusunun tatmin edici bir cevabi yoktur.
Sorun cariyelerin sosyal statlisiinden kaynaklanan evlilik sorumluluklarint yerine
getirememe ise ayn1 durum miimin cariyeler i¢in de gegerlidir, oysa onlarla evlilik caizdir.
Yok, eger sorun bu cariyelerin Islam dinine mensup olmamalarindan kaynaklanacak
uyumsuzluklarsa ayni durum kitabi hiir kadinlar i¢in de gegerlidir, oysa onlarla evlenmek

de caizdir. Diger bir miiskil de ayetteki atifla ilgilidir.
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Tartigmay1 sadece Ehl-i Kitabin muhsanlari tizerinden yiiriitmek saglikli degildir,
zira ayette sadece bu kadinlar degil, miimin muhsan kadinlar da zikredilmektedir.
Evlenmesi helal olan kadinlar sayilirken miiminlerden muhsan olanlar ve Ehl-i Kitaptan
muhsan olanlar seklinde bir siralamayla birbirine atfedilmistir. Yani ‘“muhsan”
kelimesine hiir kadinlar manasi verilecekse miiminlerden olan muhsan kadinlara da “hiir
miimin kadmnlar” manasi verilmelidir. Oysa miimin cariyelerle evlenmek kerahetle de

olsa caizdir. Bu konuyu yukarida detayli olarak izah etmistik.

II. MUHSAN KELIMESININ KULLANILDIGI AYETLERLE IiLGIiLi
TARTISMALAR

Kur’an’da muhsan kelimesinin gectigi ayetlerde, kelimenin muhtelif anlamlarindan
hangisinin tercih edildigine bagl olarak fikhi bircok problematik tartigilmistir. Bu anlam
tercihi ile iliskisinden dolay1 biz de tartismalari {i¢ ana baglik altinda toplamay1 uygun

gordiik.
A. Evli Kadin Manasinda Kullanim fle Tlgili Tartismalar

Bu konuyu yukarida metnini verdigimiz Nisa 4/24 ayeti ile ilgili ele alacagiz. Gortildigi
gibi ayette bahsedilen konu, ¢ok sayida miigkili barindiran, miifessirlerin de bu miiskilleri
asmak icin hayli kafa yordugu bir durumu gostermektedir. Peki, meselenin ¢oziildiiglinii
sOyleyebilir miyiz? Bu soruya evet cevab1 vermek olduk¢a zordur, soyle ki: Yukarida da
belirttigimiz gibi muhsan kelimesine lugatlarda evli, hiir, namuslu, Miisliiman manalar1
verilmektedir. Buna dayanarak tefsirlerde ayetle ilgili fikhi sorunlari ¢6zmek icin bu
manalarin hepsi denenmistir. Ancak bu da yeterli olmamustir, ¢linkii sorun kelimenin
manasindan degil bir takim 6n kabullerden kaynaklanmaktadir. Kelimeye iffetli manasi
veridiginde iffetli hiir kadinlarla evlenmek haramdir gibi bir sorun, hiir manasi
verildiginde hiir kadinlarla evlenmek haramdir gibi bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar
asmak icin tekelliifii goze alip dort kadin disindaki hiir kadinlar, nikah yoluyla helal
olanin disindaki kadinlar gibi ayette i¢ zikredilmeyen, baglamdan da ¢ikarilamayacak
olan yorumlara gitmek zorunda kalmmistir. Bu sebepten genellikle ve bizce de isabetli
olarak evli kadin manasi verilmis bu durumda da evli cariyelerle nasil birlikte olunacagi

sorunu ortaya ¢cikmistir. Ayetin niizul sebeplerine baktigimizda da bu sorunu ¢6zmek icin
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indigi rivayet edilmektedir. islam fikhina gore cariyelerle birlikte olmak igin nikah akdine
gerek olmadigi, miilkiyet akdinin nikah akdinin yerine gegtigi kabul edildigine gore -Ki
bu durumda icap-kabul sarti ortadan kalkmakta, cariyenin rizast disinda da
gerceklesebilmektedir- evli oldugu halde esir diisen kadinlarin bu evliliklerine ragmen
kendilerine malik olan Miisliman erkeklere helal oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Evtas Savasi ile ilgili rivayet de bunu desteklemektedir. Bu durum her ne kadar teorik
olarak mesrulastirilmis ise de her vicdan sahibi insani rahatsiz edecegi gibi miifessirleri
de rahatsiz etmis ve evli bir kadinla sirf esir hukuku geregi birlikte olmanin kiilfetini
asmak i¢in ¢ikig yollar1 aramiglardir. Mesela Hanefiler bu durumu agmak i¢in kadin
kocasiyla birlikte esir edilmisse caiz olmaz demislerdir. Ciinkii bu vicdanin kabul
edemeyecegi bir seydir, ancak bu da meseleyi ¢6zmemektedir, ¢linkii ayette veya niizul
sebebi rivayetinde bununla ilgili herhangi bir kayit yoktur, bu gorlis mesnedsiz
kalmaktadir. Diger baz1 alimler de satis, hibe, hicret gibi durumlarin bosama yerine
gececegini sdyleyerek meseleye ¢oziim iiretmeye ¢alismislar ancak bunlar da yeterli
olmamistir. Ciinkii bu kayitlar ayetlerde yoktur, bunlardan herhangi birini yasamamais
kadinlarin durumu ne olacaktir? Yani hibe edilmemis, satilmamis, hicret etmemis bir evli
cariye kadinin kocasina ragmen Miisliiman erkege nasil helal olacagr miiskili izale
edilememistir. Bu temel problemin yaninda bir takim tali problemler de ortaya ¢ikmaistir.
Ornegin bu esir kadinlarm iddeti ne kadar olacaktir? Kur’an’da iddet konusu ¢ok detayl
islenmis, bosanan kadinlarin, kocasi 6len kadinlarin, hamile kadinlarin vs. iddetleri
detaylar1 olarak anlatilmis olmasina ragmen esir diisen evli kadinlarin iddeti ile ilgili
hicbir veri yoktur. Bu boslugu Kur’an mantigr acgisindan izah etmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Durum boyle olunca iddet konusu da tartisma konusu olmus, ictihat
ile bu bosluk doldurulmaya ¢aligilmis, bazen sinirlar ¢ok zorlanarak {i¢ adet doneminin
yarist hesabindan hareketle sonucun buguklu ¢ikmasindan 6tiirii rakam yuvarlanarak iki
aya tamamlanacak kadar ileri gidilmistir. Boyle bir seyin olamayacagi ¢ok agiktir, iddet
gibi ciddi bir konuda bu sekilde sonuca varilamaz, bu durum nikah ve iddet konusuna
Islam’in verdigi 6neme golge diisiiriir. Bunun diginda niizul sebebi rivayetlerinde gecen
“rahimleri temizlendikten sonra/bir adet doneminden sonra” ifadelerini esas alanlar da
iddeti bir adet donemi olarak kabul etmistir. Ancak bu da sorunlu bir yaklagimdir, ¢iinkii
bir adet donemi iddet i¢in ¢ok kisa bir zamandir, diger iddetlere baktigimizda alt sinir bile

bundan ¢ok dah fazla beklemeyi gerektirmektedir. Bilindigi gibi neslin korunmasi islam
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hukukunda korunmas1 gereken bes temel insan hakkindan birisidir. Bu yiizden konu ile
ilgili detaylarin iizerinde Kur’an titizlikle durmustur. Bu konuda yapilacak bir hata
toplumu ifsat edeceginden siipheye yer vermeyecek sekilde diizenleme yapmay1 zorunlu
kilmaktadir. Bir adet doneminin olasi bir hamileligi ortaya ¢ikaramayacagi, ¢ocuk olmasi
durumunda babanin tesbitini miimkiin kilamayacagi c¢ok aciktir. Rivayetlerde gecen
“hamile olmadiklarini anladiginizda™ gibi ifadeler Hz. Peygamber’e isnad edilemeyecek
kadar sorunludur, degil Asr-1 Saadet’te giiniimiizde bile biitiin teknolojik gelismelere
ragmen ilk aylarda hamilelikler anlasilamayabilmektedir. Boyle ciddi bir konuda Hz.
Peygamber’in bu kadar rahat davranacagini diisiinmek miimkiin degildir. Diger bir akla
gelen soru da sudur: Rivayetlerdeki gibi ashab evli kadinlarla bu sekilde birlikte olmussa
bununla ilgili yasanmis olaylar da olmalidir. Zira boyle bir durumda gerek kadinlardan,
gerekse kadinlarin kocalarindan ciddi itirazlar gelecek, buna karst mutlaka direnen
kadinlar olacaktir. Sonugta bunlar aile, ¢oluk ¢ocuk sahibi kadinlardir, dogal olarak
eslerinden bagkasiyla birlikte olmamak igin direneceklerdir, boyle bir durumda bir kaos
yasanacak ve bu mutlaka Hz. Peygamber’e arzedilecek, belki konuyla ilgili ayetlerin
inmesine sebep olacaktir. Oysa rivayetlerde boyle bir bilgi aktarilmamistir. Bu hayatin
olagan akisina ters bir durumdur. Eger gergekten olaylar bu sekilde yasanmis olsaydi
sonrasinda meydana gelen hamileliklerle ilgili tartigsmalarin da olmasi gerekirdi. O sirada
heniiz yeni hamile olan bir kadin dogurdugunda babanin kim oldugu ile ilgili karigikliklar
nasil halledilmistir? Biitiin bunlarla ilgili hicbir detay olmamasi gergekten
diistindiiriictidiir. Son olarak asil onemli olan konu ise sudur: Bu kadmnlar kafir
kadinlardir, yani Miisliiman erkeklere karsi antipati beslemektedirler, belki bir kisminin
babasi, kardesi, akrabasi Miisliimanlar tarafindan savasta oldurilmistiir, iistelik bir de
evli olduklar icin eslerine ve g¢ocuklarina karsi sevgi ile baglidirlar. Bu durumda
Miisliiman erkeklerle bu sekilde, sirf savasi kaybettikleri i¢in cinsel birliktelik yasamay1
reddedeceklerdir. Reddetmeseler bile bu yiiksek ihtimalle can korkusu nedeniyle
olacaktir. Insan zorlama ile is yapabilir, yiyebilir, giyebilir vs. Ancak zorla, hicbir sevgi
hissetmedigi, Ustelik bir esi, aile hayat1 varken biriyle cinsellik yagamasinin dayatilmasi
insan onurunu zedeleyici bir durumdur. Sonug¢ olarak, bahsettigimiz konulardaki
miiskillerden 6tiirii ayetlerin tam olarak anlagildigini sdylemek zor goériinmektedir. Bu
problemler hala ¢6zliim beklemekte ve giincelligini korumaktadir. Bilindigi gibi dogru

cevaplar ancak dogru sorular sorulduktan sonra verilebilir. Bu ¢alismanin amaglarindan
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biri de konuyu aydinlatacak sorular ortaya koymaktir. Bu agidan dogru cevaplarin da

muhsan kavramini dogru anlamakla iliskili olacagi asikardir.

B. Hiir Kadin Manasinda Kullanim Tle Tlgili Tartismalar
1. Hiir kadmn Tle Evlilige Giicii Yetmeyenin Cariye ile Evlenmesinin Sartlar

Imam Safii ayetin mufthumu muhalifinden hareketle mali durumu imkan veren bir erkegin
cariye ile evlenmesini haram goriirken, Ebu Hanife mekruh oldugunu séylemistir. Hatta
Imam Safii ayetin sonundaki “sabretmeniz hakkkinizda daha hayirlidir” ifadesini de hiir
veya cariye olsun hi¢ evlenmemeniz daha hayirlidir, ibadet nikahtan efdaldir seklinde
anlamistir. 3 Tabi burada mevzu bahis edilen cariye kisinin kendi cariyesi degil,
baskasinin cariyesidir. Ciinkii fikihta kisi kendi cariyesi ile nikah kiysa da nikah sahih

13

olmaz. Ancak azad ettigi takdirde sahih olur.® Ayetteki “...J/cinizden miimin ve hiir
kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse...” ifadesi ile ilgili farkli ictihatlar yapilmis
ve mezheplerce farkli sartlar ileri siiriilmiistiir. Imam Safii’ye gore cariye ile evlenmesi
icin erkekte bulunmasi gereken sartlar; hiir kadinla evlenebilecegi mehri bulamamasi ve
ayetin sonunda belirtilen “...icinizden sikintiya diismekten (zina yapmaktan) korkanlar
icindir...” 1fadesinden kaynaklanan bekarligin canina tak etmesi durumudur. Kadinda
bulunmasi gereken sart ise cariyenin miimin olmasidir. Ebi Hanife ise hiir kadinla evli
olan bir erkegin cariye ile evlenmesini caiz gormez. Fakat hiir kadinla evli olmayan
birinin, hiir kadinla evlenmeye giicii olsa da olmasa da cariye ile evlenebilecegini sdyler.%
fbn Abbas’m soyle dedigi rivayet edilmistir: Ugyiiz dirhemi olana hac vacib olur ve
cariye (ima) nikahlamast haram olur.%’

Burada zikredilen “anet”in ne oldugu ile ilgili Ibnii’1-Cevzi bes goriis nakletmistir:
“Birincisi: O zinadir. Bunu ibn Abbas, Sa’bi, ibn Ciibeyr, Miicahit, Dahhak, ibn Zeyd,
Mukatil ve Ibn Kuteybe, demislerdir. ikincisi: O, helaktir. Bunu da Ebu Ubeyde ile

Zeccac dile getirmislerdir. Ugiinciisii: Cariyeyi sevmede karsilasilacak mesakkattir, bunu

8 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, 111, s. 65-67.
8 Vehbi, Mehmed, age, 111, s. 894.

8 Razi, age, VII, s. 513-515.

87 Zemahseri, a.g.e, s. 58.
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da Zeccac (6. 311/923) nakletmistir. Dordiinciisii: Burada anet giinahtir. Begincisi: Onu
zora sokan haddir. Bu ikisini Ibn Cerir et-Taberi, zikretmistir.”%®

Konu ile ilgili Hz. Omer’in “Hiir herhangi bir kimse, bir cariye ile evlenecek
olursa kendisini yari yariya kolelestirmis demektir” dedigi rivayet edilmistir. Yine ibn
Mace’nin (6. 273/887) Siinen’inde ed-Dahhak b. Miizahim’den gelen bir rivayette
Rasulullah’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Her kim temiz ve arindwrilmis olarak
Allah’in huzuruna ¢ikmak istiyorsa, hiir kadinlarla evlensin.” Bir baska hadiste ise
Rasulullah’in  “Hiir kadinlar evin salahi, cariyeler ise evin helaki —veya- evin
fesadidirlar” dedigi rivayet edilmistir.®
“ Ebu Bekr er-Razi el-Cessas (370/981) da buradaki miibahlik kaydinin bunun
disinda kalanlar1 yasaklamadigini, bunun tipki “evlatlarimizi fakirlik korkusuyla
6ldiirmeyin” emrinin fakirlik korkusu olmadan Oldiirmeyi de yasaklamasi gibi
anlasilmasi gerektigini sdylemektedir.”®°Burada ayetle ilgili olarak tartisilan bir konuya
da temas etmek gerekmektedir. Bazi1 alimler buradaki hiir miimin kadinlar ifadesindeki
iman mefhumunun Ehl-i Kitap olan hiir kadinlarla evlenmeyi yasakladigini, diger bazi
alimler ise bunun yasak degil, nedb ifade ettigini; ¢iinkii ge¢im vasitalarinin azlig1 ya da
¢oklugu konusunda Ehl-i Kitap’tan olan hiir kadinla, Miimin hiir kadin arasinda fark

olmadigini ifade etmislerdir.
2. Cariyenin Nikah1 ve Bu Nikahin Feshi

Yukarida da degindigimiz iizere, cariyenin nikahinin satig gibi islemlerle diisiip
diismedigi meselesi, cariyenin kime helal oldugunun belirlenmesi agisindan 6nemli
goriilmiis ve bu sebeple iizerinde durulmustur. Bu agidan alimler tarafindan cariyenin
satilmasi, azad edilmesi, hibe edilmesi, miikatebe yapilmasi, kocasinin bosamasi gibi
islemlerin talak hiikmiinde oldugu ifade edilmistir.®* Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350) bu konudaki goriisleri dort baslik altinda 6zetlemistir:

Tabiinden bazi miifessirler bir kisi cariyesini evlendirdiginde kendisine haram

olmakla birlikte, cariyesini sattiginda da nikahin diisecegini ve bu sebeple cariye ile

8 bnii’l-Cevzi, age, 1, s. 544.

8 Kurtubi, age, V, s. 139.

% Razi, age, VII, s. 513-515.

% {bn Kesir, age, IV, s. 1623. Ayrica bkz. Razi, age, VII, s. 489.
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birlikte olmanin tekrar caiz olacagini sdylemislerdir. Cilinkii onlara gore satis akdi bir nevi
bosanma yerine ge¢mektedir. Ancak bu goriis ¢esitli sekillerde agiklanmustir. Birinci
aciklamaya gore eger bu durum sahih olmus olsaydi cariye hem efendisine hem esine
helal olurdu. Ciinkii birine miilkiyet digerine nikah akdiyle baglidir. Burada dogrudan
dogruya lafizdan hareket edilerek “ancak ellerinin altinda bulunanlar miistesna” ayeti
ile bu durum izah edilmektedir. Ikinci aciklamaya gére ise satin alan satanin halefidir,
biitlin haklar1 satig akdiyle birlikte halefe intikal eder. Eger esi ondan ayrilacak olursa, o
hak da ona aynen geriye doner. Bu ise tamamen fikihtaki bir kiyaslamadan ibarettir.”%?

Diger bir agiklama ise daha dnce bahsettigimiz “Berire hadisi’ne dayandirilarak
cariyenin satiginin nikahini feshetmedigini ifade etmektedir.

Nikahli bir cariyenin azad edildigi takdirde nikahinm1 bozup bozamayacagi
konusunda ise ulema cariyenin bir kéle ile evli ise azad edilince nikahini bozabileceginde
ittifak etmistir. Ancak hiir biri ile evliyse bozma yetkisine sahip olup olmadigi konusunda
ihtilaf vardir. Imam Malik (6. 179/795) , imam Safii (6. 204/820), Evzai (5. 157/774),
Imam Ahmed bozamayacagm, Ebu Hanife ile Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ise

bozabilecegini sdylemislerdir.%
3. Cariyelerin Iddeti

Evli olan -cariyelerin iddeti ile ilgili diizenleme konu ile ilgili birka¢ hadise
dayandirilmustir. Tirmizi ve Ahmed ibni Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’in de gecen bir
hadise gore Hz. Peygamber esir kadinlarin dogum yapincaya kadar kullanilmalarinin
haram oldugunu ifade etmistir.*

“Darimi’de (6. 255/869) gecen bir hadise gore Miisliimanlar, Hayber’de aldiklari
esir kadinlarla birlesmek isteyince Allah’in Elg¢isi, birinin s0yle bagirmasini emretmisti:
“Kim Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsa rahminde ¢ocuk bulunan esir kadinla

2

yvatmasin.” Ayn1 meadlde bir hadis de Buhari’de mevcuttur. Ancak Huneyn giinii

sOylendigi anlatilan bu hadiste Allah’in Resulii (s.a.v) s0yle buyurmustur: “Allah’a ve

%2 Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim Cevziyye, Beddi ut-tefsir, gev. Harun Gormiis, Halil
Aldemir, Istanbul: Karinca-Polen Yaynlari, 2011, I, s. 528-529.

% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi Ibn Riisd, Bidayetii 'l-miictehid ve
nihayetii’l-muktesid: mezheplerarast mukayeseli Islam hukuku, ¢ev. Ahmed Meylani, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1991, 11, s. 482.

% Cevziyye, Ibn Kayyim, age, I, s. 529.
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ahiret giiniine inanan bir kimseye, kendi suyunu baskasinin ekinine dokmesi (yani baskasi
tarafindan gebe kalan kadin ile yatmast) heldl olmaz. Allah’a ve dhiret giiniine inanan
bir insana, rahmi tamamen bos olmayan esir kadinlarla yatmasi helal olmaz. Allah’a ve
ahiret giiniine inanan bir insana, taksim edilmemis ganimet malini satmast helal
olmaz.”(Ebl Davad). Buharideki (6. 256/870) bir hadise gore esir kadin, bir adet goriince,
gebe kadin da dogurunca kendisiyle birlesmek caiz olur. Demek ki esir kadin, bir adet
goriince gebe olmadigi anlasilir. Hul’ edilen kadinin da iddet siiresi, bir adet gormedir.”%

Cumhur-u ulema bosanan cariyelerin iddetini, bosanan kadnlarin iddetini {i¢
aybasi olarak belirleyen ayetten hareketle kiyast sebeh yoluyla istisna edip iki aybasi
olarak belirlemistir. Bunu da cariyeye verilen zina cezasinin hiir kadinin yarist
olmasindan hareketle iddetinin de onun yarisi olmasi gerektigi seklinde bir akil
yiirlitmeye dayandirmislardir. Bu durumda bir buguk ay iddet olamayacagi i¢in iki ay
olmasi takdir edilmistir.%

Bir sonraki ayette gecen “Cnadl 138 ifadesi de yine birgok miifessir tarafindan
evlenme olarak agiklanmistir. Her ne kadar Miisliiman olma kastedilmistir diyenler varsa
da kuvvetli olan “evlendiklerinde” manasina geldigini soyleyen goriistiir. Bunlar “saal”
kelimesinin elif ve sad harfini fetha ile okuyan kiraati esas almislar ve bu sekilde kelimeye
“onlar Miislliman olurlarsa” manasi vermislerdir. Damme ile okuyanlara gore ise mana
“onlar kocalar1 vesilesiyle korunduklarinda” seklinde olur. Ibn Abbas, Said ibn Ciibeyr,
Hasan el- Basri ve Miicahid’in bu gériiste oldugu nakledilmistir. °” Burada cariyelerle
evlilik diizenlendikten sonra, evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa hiir kadinlara verilen
cezanin yarisinin uygulanmasi gerektigi belirtilmistir:

2 5 Eilia 3al) 28 (e 2T &0 L (e il 3Al) il A1) i 0 Y 3 2 g g a1 (12
V5 il G cliiads oSl a0 Al G 5 el Gy Gb pASIE (i (e il Kilad, e
K il 52 Gal Sl Sl e cliiaddll L U Catai (gilad aalsy G5 4 (uadl 136 (AT cilisks
FESERY - PPNk

“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin

altinda bulunan miimin cdriye kizlarmmizdan alsin. Allah sizin imaninizi daha iyi

% Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in ¢agdas tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul:1997, s. 592-593.
Ayrica bkz. Kurtubi, age, V, s. 103-104; Bursevi, age, V, s. 22.

% bn Riisd, age, 111, s. 81.

9 Razi, age, VII, 7, s. 523, Ibn Kesir, age, IV, s. 1635-1636, Kurtubi, age, V, s. 133-134.
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bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Ovyleyse iffetli yasamalari, zina
etmemeleri, gizli dost tutmamalart sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikahlayp alin,
mehirlerini de adete uygun olarak verin. Evilendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara,
hiir kadinlarin cezasimin yarisi gerekir. Bu (cariye ile evlenmek), icinizden giinaha
diismekten korkanlar icindir; sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah ¢ok

bagislayici ve esirgeyicidir.”%®

4, Zina Cezasinin Yarisi ve Recm

Bilindigi gibi fikih alimlerinin cogunlugu evli kadin zina ettiginde cezasinin recm olacagi
hususunda birlesmislerdir. Ancak burada evli kadin zina yaptiginda cezasinin recm
oldugunu kabul edenler agisindan ciddi bir miiskil vardir. Zira cariyeler i¢in s6z konusu
edilen recm cezasinin yarisini uygulamak miimkiin degildir. Diger taraftan recm cezasini
kabul etmeyenler de bu ayeti delil getirmektedirler. Razi, Haricilerin bu ayete istinaden
recmin olmadigini, yarisi uygulanabilecek bir ceza olmasi igin celde cezasinin
kastedilmis olmasi gerektigini soylediklerini nakleder ve onlara cevap olarak sdyle bir
izah yapar: “Onlar muhsan olduktan sonra” ifadesi muhsan olmay: sart kosan bir anlamda
degil muhsan olmanin cezay setlestirecegi anlaminda kullanilmgtir.%®

Ibn Kesir ise bu konuda yapilan tartismalara daha detayli olarak yer vermistir.
Konuyla ilgili rivayet edilen bazi1 hadisler ve ayetin arasini uzlastirmak igin alimler ¢esitli
tezler ileri stirmiislerdir. Tartigmalar genellikle recm ve celde cezalarindan hangisinin
uygulanacagl konusu etrafinda yogunlasmistir. Ancak her ne kadar te’lif edilmeye
calisilsa da tatmin edici bir izah yapilamadig1 goriilmektedir. 1%

Cumhura gore cariye ister Miisliiman olsun, ister kafir, ister evli olsun, ister
bakire, zina ettiginde elli sopa vurulur. Halbuki ayetten sadece evli olanlara bu cezanin
uygulanacagi anlagilmaktadir. Konu ile ilgili tartismalar daha ¢ok rivayetlerdeki ihtilaftan
kaynaklanmaktadir.

“Hz. Ali’den gelen bir hadiste “c»=s) 138 jfadesindeki ihsan ile ilgili Rasulullah’in
“onun ihsani Islamidir” buyurdugu rivayet edilmistir. Ibn Mes’ud’dan (8. 32/652-53)

gelen bir rivayette ise evli olmayan ve zina eden bir cariyenin durumu soruldugunda, “elli

% Nisa 4/25
9 Razi, age, VII, s. 525.
100 Bkz. Tbn Kesir, age, s. 1637-1641.
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celde vur, o muhsan degildir, onun ihsani Islamidir” demistir. Suyuti ihsanin Islam olmak
manasina geldigi ile ilgili daha birgok rivayet zikretmistir. Yine rivayetlerde kelimenin
kiraat imamlari tarafindan “ehsanne” ve “uhsinne” olarak iki sekilde okunduguna dikkat
cekilmigtir. Miicahid “uhsinne” seklinde okumus, bunun evlenme manasina geldigini,
evli olmayana had vurulmayacagini sdylemistir. Ibn Abbas’tan gelen rivayetler de onun
“uhsinne” okudugunu ve evlenme manasi verdigini sdylemektedir. Ibn Mes’ud’dan gelen
bir rivayet ise cezanin elli celde oldugunu sdylemektedir.'%* Zemahseri de “uhsmne”
kelimesine evlilik, muhsan olanlarin yaris1 ifadesindeki “muhsan”a da hiir manasi
vermistir.1%?

Kurtubi ise Buhari ve Miislim’de gecen bir hadisi zikreder. Bu hadise gore “Ey
Allah’m Rasulii, cariye muhsan degilken zina ederse ne olur?” Diye sorulmasi iizerine o
da had vurulmasinin vacip oldugunu séyler.” Buna dayanarak Kurtubi meseleye soyle bir
izah getirir: Cariye evli iken zina ederse Kur’an’a gore, bekar iken zina edecek olursa
siinnete gore had vurulur. 1%

Ebussuld Efendi cariyelerin zina ettikleri takdirde cezasinin evlenmeden dnce de
sonra da elli sopa oldugunu, dolayisiyla ayetteki maksadin hiir kadinlarin cezasi evlenince
degismesine ragmen cariyelerin cezasinin degismeyeceginin beyan edilmesi oldugu

seklinde bir izah getirmistir.1%

5. Kadin Efendinin Cariyesinin Evliligine izin Vermede Yetkisinin Olup Olmamasi
Ve Mehrin Aidiyeti

Bu konu kadinlarin nikahta veli izni olmadan karar verme hakkinin olup olmadig: ile
yakindan alakalidir. Kadinin boyle bir hakki oldugunu kabul etmeyen mezhepler dogal
olarak cariyesini evlendirebilecegini de kabul etmezler. Safii Mezhebi nikah akdinde
kadinin s6z hakkini tanimadigindan cariyesini evlendirmesini de caiz gérmez. Ancak
Cessas buna itiraz etmis ve bunun ayetin zahirine aykir1 olacagini sdylemistir. Mehrin

kime ait oldugu konusunda ise cumhur ulema efendiye ait oldugu seklinde goriis

101 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, ed-Diirrii 'I-mensur fi 't-tefsiri’l-me sur, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Kahire: Merkez hicr lil-buhus ve’d-dirasati’l Arabiyye ve’l-Islamiyye,
2003, 1V, s. 340-342.

102 Zemahseri, age, 11, s. 60.

108 Kurtubd, age, V, s. 134-135.

104 Ebussutid Efendi, age, 11, 3, s. 1238.
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bildirmistir. Ciinkii onlara gore cariyenin mallar1 da efendisinindir. Bu goriislerini
Stinenu’l-Beyhaki’de gegen “Kole ve kolenin elindeki hersey, onun efendisinindir”

hadisine dayandirmaktadirlar. Malikiler’e gore ise mehri alma hakki cariyeye aittir.*%
C. iffetli Manasinda Kullanim ile flgili Tartigmalar
1. Iffetli Cariyeler (iffetini Korumak Isteyen Cariyelerin Fuhsa Zorlanmasi)

Yine Nur Suresi’nin 33. Ayetinde iffet manasinda “tehassunen” kalibinda bir kullanim

vardir.

2
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Evlenmeye giicleri yetmeyenler de, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye
kadar iffetlerini korusunlar. Sahip oldugunuz kélelerden "miikdtebe" yapmak isteyenlere
gelince, eger onlarda bir hayiwr goriirseniz onlarla miikdtebe yapin. Allah'in size verdigi
maldan onlara verin. Diinya hayatimin gegici menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaym. Kim onlari buna zorlarsa bilinmelidir ki hig
stiphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlary) ¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhametlidir. 1

Burada konumuzla ilgili olan “diinya hayatinin gecgici menfaatlerini elde etmek
icin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn” kismu ile ilgili meselelere
deginmekle yetinecegiz. Ibn Kesir ayetin niizul sebepleri ile ilgili su rivayetleri
aktarmstir:

Cahiliye doneminde insanlar cariyelerine fuhus yaptirir ve gelirini kendi alirdi.
Islam gelince bu yasaklandi. Miifessirlerin coguna gére bu ayetin niizul sebebi Abdullah
Ibn Ubeyy b. Seltil’dur. Rivayetlere gore gelir elde etmek ve bagka menfaatler icin
cariyelerini fuhsa zorluyordu. Bazi rivayetlerde cariyesinin ismi Mesike olarak zikredilir

ve Mesike’nin fuhus yapmay1 reddetmesi iizerine ayetin nazil oldugu soylenir. %’

105 Bkz. Nesefi, age, 111, s. 14; Kurtubi, age, c. 5, s. 132-133.
106 Nur 24/33
107 bn Kesir, age, X1, s. 5888-5890, bkz. Razi, age, XVII, s. 72.

42



Muhsan ile ayni kdkten bir kullanim da yine Hz. Meryem’den bahseden iki ayette
fiil olarak gelmis ve miifessirler tarafindan iffeti korumak manasi verilmistir.%®

O 885 45 1605 Al Siag Uay) (e 40 BAES Lea 0 &icall A 6 )% il 5%
Sl

Imran kizi Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona
ruhumuzdan iifledik; o, rabbinin sézlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o i¢tenlikle itaat
edenlerdendi.*®

Calal 0 G205 Wi 5 Ui ) (o L A g3 24 izl A5

“Iffetini korumus olan kadimi da an! Ona ruhumuzdan iifledik; onu ve oglunu
ctimle dlem icin bir isaret kildik.”**°

Ayetlerde gegen “ehsanet” fiilinin k6k manasindan da hareketle “namusunu kale
gibi korumak, muhafaza etmek” manasina geldigi ifade edilmistir. Meryem Suresi’nde
anlatildig1 lizere Ruh kendisine insan suretinde goriindiigiinde “Ben senden Rahman’a
siginirim” diyerek 1rzint korumustu. Bu sekilde onun iffetsiz oldugunu soyleyip iftira
atanlara net bir cevap verilmis olmaktadir. Ayette Hz. Meryem disi olmasina ragmen
Arapcada eril olan “hi” zamirinin kullanilmasi ile ilgili Elmalili ilging bir yorum
yapmistir. Ona gore Hz. Meryem’in rahminde erkek ve disi hiicrelerin ikisi de
bulunuyordu. Keza burada eril (4 Lasis) Enbiya Suresi 91. ayette ise disil (led Lasi)

kullanilmas: buna bir karine olarak yorumlanabilir,*!
2. Ehl-i Kitap Kadinlarla Evlilik Meselesi
a.Ehl-i Kitap Kavraminin Tanim ve Kapsam

Kur’an’da otuz bir defa gegmekte olan Ehl-1 Kitap tabiri “ilahi bir kitaba tabi olanlar”

anlamina gelmektedir. Bu agidan Miisliimanlar da kitap ehli olmasina ragmen tamlama,

108 Bkz. Taberi, age, VIII, s. 362; Ibn Kesir, age, XIV, s. 7979; Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, sd. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Muhsin Demirci,
Nedim Yilmaz, Feza Gazetecilik, Istanbul, c. 8, s. 169; Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an, ¢vr. Salih Ugan,
Vahdettin ince, Mehmet Yolcu, ibrahim Tiirk, Ibrahim Balc1, Diinya Yayincilik, Istanbul, 1991, c. 10, s.
79; Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii t-tefasir (Tefsirlerin Ozii), ¢vr. Sadreddin Giimiis-Nedim Yilmaz,
Iz Yayincilik, Istanbul, 2003, VI, s. 452.

109 Tahrim 66/12

110 Enbiya 21/91

1 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Huzur Yaymevi, 2003, sdl. Sitki
Giille, c. 8, s. 472-473.

43



terim anlami olarak genellikle Yahudi ve Hiristiyanlari ifade etmek ic¢in kullanilir.
Kur’an’in ifadesiyle Hz. Isa ve Hz. Musa disindaki birgok peygambere de kitap veya
suhuf ad1 verilen vahiyler indirilmistir. O peygamberlerin timmetlerinin de Ehl-i Kitap
tanimina dahil olup olmadig1 alimler arasinda tartisilmigtir. En’am Suresi 156. Ayette
gecen “kitap yalniz bizden onceki iki topluluga indirildi” ifadesinden hareketle ilk
miifessirler (Miicahit, Taberi, Ibn Kesir) ve Hanbeli, Safii alimleri Ehl-i Kitaptan kasdin
bu iki topluluk, yani Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu ifade etmislerdir. Hanefiler ise
semavi bir dine inanan ve suhuf ya da Zebur gibi bir ilahi vahye muhatap olan her
toplulugun Ehl-i Kitap oldugu goriisiinii savunmuslardir. Giiniimiizde ise tartisma farkli
bir boyut kazanmis ve uzak dogu dinleri vb. inang¢larin da bu kapsamda olabilecegi gibi
goriisler dile getirilmeye baslanmistir. Konu ile ilgili bu tartismalara asagida deginmeye
calistik. 112
Ehl-i Kitab kapsamina kimlerin girecegi meselesi alimler arasinda oldukca fazla

ihtilafa sebep olmustur. Burada tartismalara temel olan diisiince onlarin ayni zamanda
miisrik de olup olmadiklaridir. Zira cumhura gére miisrik kadinlarla evlenmek caiz
degildir. Bu durumda Hz. Isa hakkinda sirk ifade eden inanclara sahip olanlar miisrik
olarak m1 yoksa Ehl-i Kitap olarak mi degerlendirilecektir? Iste temel soru budur.
Bununla ilgili Abdullah b. Omer’den gelen bir rivayet bu problemi ¢ok net ifade
etmektedir: “Tanristmn Isa oldugunu séylemekten daha biiyiik bir sirk tammiyorum.
Halbuki Allah Tedld: “Iman edinceye kadar miisrik kadinlar: nikahlamayin.”
buyurmustur.”!*?

Kimlerin Ehl-i Kitap sayilacagi ile ilgili goriisleri dzetleyecek olursak dortlii bir
tasnif yapmak uygun olacaktir. Bu tasnife gore;

1-Ehl-i Kitap sonradan bozulmus olsa bile bir ilahi kitaba inanan insanlara denir.
Hanefiler konuya bu sekilde yaklagmaktadir.

2-Ehl-i Kitap yalnizca kendilerine kitap verilen Israilogullarindan ibarettir.
Safiiler ise konuya bu sekilde yaklasmktadir.

3-Baz1 alimlere gore yalnizca Hz. Muhammed’in peygamberligi Oncesinde

Yahudi ve Hiristiyan olanlara Ehl-i Kitap denir.

112 K aya, Remzi, “Ehl-i Kitap ”, DIA, Istanbul, 1994, X, 516-519.
113 bn Kesir, age, V, s. 2138.
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4-Baz1 giliniimiiz arastirmacilarina gore ise Ehl-1 Kitap Sabiiler ve Mecusiler gibi
gruplar1 kapsamayan, sadece Hiristiyan ve Yahudiler i¢in kullanilan bir tabirdir.}*

Kimlerin Ehl-i Kitap sayilacagi konusunda diger bir ihtilaf konusu da bundan
maksadin kendilerine incil ve Tevrat verilen Israilogullari m1 oldugu, yoksa drnegin Arap
olmasma ragmen onlarin dinine tabi olanlarin da bu kapsama girip girmeyecegi
hususudur. Bu konuda iki goriis zikredilmistir: Abdullah b. Abbas, Hasan-1 Basri, Ikrime,
Sa’bi, Ata, Hakem, Hammad ve Katade’den nakledilen rivayetlere gore burada kastedilen
sadece Israilogullar1 degil, baska milletlerden de bu dinlere tabi olanlardir. Diger bir kisim
alimlere gore ise bundan kasit Israilogullaridir. Baska milletlerden bu dinlere girenler
(Arap Hiristiyanlar, Ermeniler vb.) ayni hiikkme tabi degildir. Imam Safii’nin de bu
goriiste oldugu nakledilmistir. Bu gorliste olanlar Hz. Ali’den rivayet edilen
“Taglibogullar: Hristiyanlarimin kestiklerini yemeyin. Ciinkii onlar Hiristiyanligin
sadece icki icme adetine sarilmislardir.” Ayrica Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayette
de onun “Siz Arap olan Hiristiyanlarin ve Ermeni Hiristiyanlarin kestklerini yemeyin.”
dedigi soylenmistir. Bu goriisleri aktardiktan sonra Taberi imam Safii’nin goriisiinii
isabetli bulmaz ve bu rivayetleri maksada yonelik okudugumuzda zikredilen ziimrelerin
Ehl-i Kitab kabul edilmemesinin sebebinin soylar1 degil, Hiristiyan 06gretisinden
uzaklagmis olmalari oldugu gériiliir der.’® Hanbeliler ve ilk miifessirlerden bazilari ise
En’am Suresi’'nde gecen “Kitap yalmz bizden onceki iki topluluga indirildi” *°
ifadesinden hareketle Ehl-i Kitap tabiri ile Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigini
sdylemislerdir. 't

Kur’an’in niizul ortaminda “miisrik” denilince akla gelen ilk mana Arap
misrikleridir. Ciinkli Arap miisrikleri bir semavi kitaba sahip degildi, immiydiler, yani
Ehl-i Kitap degildiler. Bahsettigimiz ihtilaf ise Kur’an’daki iki ayete dayanmaktadir.
Birisi, Bakara Suresi’ndeki ‘ Ve iman etmedikleri siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin.’
ayeti, digeri de ‘Temiz seyler size bugiin helal kilindi. Ehl-i Kitab’in yemegi size ve sizin

vemeginiz de onlara helaldir. Ve mii’'min kadinlarin iffetlileri ve sizden once kendilerine

114 Dalgin, Nihat, Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi, islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy. 2, 2003, s. 131-156.

115 Taberi, age, 111, s. 213-214.

118 En’am 6/156.

17 Kaya, Remzi, Kur an-1 Kerim'e Gore Ehl-i Kitap (Ehlii’I-Kitap), Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 19, 2005.
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kitap verilenlerin iffetli kadinlar: da size (size helaldir)’ ayetidir. Ehl-i Kitab kadinlarla
evlenmenin haram oldugunu sdyleyenler bu ikinci ayetin, birincisi ile neshedildigini
sOyleseler de bu iddia Maide Suresi’nin Bakara Suresi’nden sonra inmesi sebebiyle ve
Maide Suresi’nde neshedilmis bir sey olmadigini ifade eden rivayete dayanarak
reddedilmistir. Bu durumda iki segenek kalmaktadir: Eger Ehl-i Kitab1 miisrik sayarsak
Maide Suresi’ndeki ayet Bakara Suresi’ndeki ayetin genel hiikmiinden bir istisna olur.
Yok eger Ehl-1 Kitab1 miisrik saymazsak o zaman ayet bu evliliklerin cevazina miistakil
bir nas olmus olur.”'!® Tabatabai de Maide Suresi’nin en son inen surelerden olmasi
sebebiyle ayetin mensuh olamayacagini, bir nesih s6z konusu ise ayetin nasih
olabilecegini ifade etmistir.}*®

Her ne kadar Ehl-i Kitaba mensup olanlarin inancinda sirk olarak
nitelendirilebilecek unsurlar bulunsa da dort halife ve mezhep imamlarinin da bunlari
farkl1 degerlendirdigi goriilmektedir.’?’ imam Maturidi (6. 333/944) ise Ehl-i Kitap ve
miisriklerin farkli gruplar oldugu goriisiine katilmakla birlikte Ehl-i Kitabin kafir olarak
nitelendirilmesi gerektigini sdylemistir.?

Diger bir tartigma konusu da Sabiiler ve Mecusilerin Ehl-i Kitap sayilip
sayllamayacagidir. Bunlar Yahudi ve Hiristiyanlar disinda donemin Araplar tarafindan
bilinen iki gruptu. Sabiiler Irak civarinda yasayan bir gruptur, yaygin kanaate gére Hz.
Yahya’ya inanlar donemin Roma valisi tarafindan takibata ugrayinca Filistin bolgesinden
Irak dolaylarina dogru gog ettiler. Hiristiyan kiiltiiriinde Hz. Yahya vaftizci Yahya olarak
bilinir ve Yahudi olarak dogmasina ragmen peygamber olduktan sonra Yahudiligin o
giinkii tahrif edilmis haline kars1 ¢ikarak dogru dini anlatmaya baslamis ve bu sekilde
yapti§1 vaazlari dinleyen bir cemaat onun etrafinda toplanmustir. Hz. Isa’nin da muhtelif
defalar bu vaazlar dinledigi nakledilmistir. Sabiiler adi verilen grup muhtemelen Hz.
Yahya’nin vaazlarini1 dinleyip ona tabi olan gruptur. Kur’an’da da ii¢ ayette Sabiilerden
bahsedilmektedir. Sabiilerle ilgili alimler ¢ok farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Kimileri meleklere ve gilinese tapindiklar1 gerekcesiyle onlart miisrik saymis, kimileri de

118 Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, age, VI, s. 254-255.

119 Tabatabai, age, V, s. 318.

120 Kaya, Remzi, Kur’an-1 Kerim’e Gére Ehl-i Kitap (Ehli’I-Kitap), Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 19, 2005.

12 Onal, Recep, Imam Maturidi'ye Gére Ehl-i Kitap 'la Iliskilerin Dini Temelleri, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, IV, sy. 3, 2015, s. 516-541.
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Hz. Yahya’ya inanmalari, bes vakit namaz kilmalari, gusiil abdesti almalari, Zebur
okumalari1 gibi nedenlerle onlar1 Ehl-i Kitap olarak nitelendirmistir. Ornegin Ebu Hanife
Sabiileri Ehl-i Kitap sayarken, Ebu Yusuf ve es-Seybani miisrik saymaktadir.??
Mecusiler ise Kur’an’da bir defa gegmektedir. Zerdiist isimli monoteist, tarihi bir
sahsiyetin teblig ettigi dinin eski iran gelenekleriyle harmanlanmis haline inanan gruptur.
Genel hatlariyla bakildiginda Mecusilik Zerdiist isimli bir peygamber tarafindan teblig
edilen ve kutsal kitaplar1 bulunan, ¢ikis noktasi tek tanrili olan bir din gibi gériindiigiinden
Ehl-i Kitap olduklari izlenimi vermektedir. Sabiiler ve Mecusileri Ehl-i Kitap sayanlar
onlarin bu tiir ortak 6zelliklerini dikkate almiglar, onlarin miisrik sayilmasi gerektigini
sOyleyenler ise dinlerine zaman i¢inde sirk unsurlarinin karigsmasindan kaynaklanan
pagan uygulamalar1 esas kabul etmislerdir. Oysa ayn1 handikap: Yahudi ve Hiristiyanlar
da tasimaktadir. Onlar da 6z itibariyle sahih bir din ve peygambere inanmis olmalarina
ragmen zaman icinde dinlerine pagan unsurlar sokmuslar ve bir¢ok konuda sirke
diismiislerdir. Bu agidan Sabii ve Mecusilere Ehl-i Kitap muamelesi yapmak isabetli
goriinmektedir. Zaten bu gruplarin zikredildigi ayetlerde de Ehl-i Kitaba atif yapilarak
zikredilmeleri onlarin Ehl-i Kitabin muadili bir grup olduklar: tezini gii¢lendirmektedir.
Tabi boyle olsa bile Yahudi ve Hiristiyanlarin da miisrik olduklar1 goriisiinii
benimseyenler, dogal olarak onlari da miisrik olarak kabul edeceklerdir. Bize gore
buradaki tartigmalarin kaynagi isim ve fiil arasindaki ayrimin tam olarak
yapilamamasidir. Sirk kogma eylemi fiili bir durumu belirtir ve sirk anlamina gelen
birseyi yapan herkes bu eylemin faili olabilir. Bu durumda bir Miisliiman da sirk olarak
nitelenen birseyi yaptiginda o isin faili olarak “misrik”tir. Bu giindelik hayatta da sik¢a
rastlanan bir durumdur. Cogu cehalet sebebiyle birgok Miisliman yasadigi tilkedeki
kiiltiirtin 6gesi olan sirk unsurlarini uygulamaktadir. Bu durumda o Miisliimanlarin artik
Miisliiman olarak isimlendirilemeyecegini, miisrikler sinifina dahil oldugunu séylemek
ne kadar dogrudur? Eger boyleyse diinyadaki Miisliiman niifusunun belki yarisindan
fazlas1 miisrik sinifina dahil edilmis olacak, bunun geregi olarak fikhi kaidelere gore
nikahlar ile ilgili sikintilar dogacak ve mesele i¢inden ¢ikilmaz bir hal alacaktir. Yok
eger boyle degilse, baz1 sirk unsurlarini tasiyor olmak kisiyi glinahkar yapsa da

Miisliiman smifin disinda zikredilmesine sebep olmuyorsa o halde Yahudi, Hiristiyan,

122 Giindiiz Sinasi, “Sabiilik”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 341-344.
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Mecusi ve Sabiiler i¢inde ayni kaide islemeli ve onlarin da sirk unsuru tasiyan 6geleri
benimsemis olmalar1 miisrikler sinifina dahil olmalarmi gerektirmemelidir. Ote yandan
Ehl-i Kitabin miisrik oldugu tezini savunanlarin argiimanlarina baktigimizda bunlarin
gercekten sirk olarak nitelendirilebilecek seyler oldugunu gériiriiz. Ornegin teslis teorisi,
Hz. Isa’y1 ogul olarak nitelendirme, iyilik-kotiiliik Tanris1 seklinde diialist bir anlayis
benimseme, gok cisimlerine tanrisal 6zellikler atfetme vb. gibi inanglarin tevhid anlayisi
ile bagdasmayacag1 agiktir. Boyle olmasina ragmen sdylemeye calistigimiz sey, bu
gruplarin sirk kostuklart dogru olmakla birlikte bu durum sosyolojik olarak miisrikler
seklinde isimlendirilmelerini gerektirmez. Zira musrikler ifadesi bir toplulugun ismidir
ve isimler fiillere gore daha statik bir anlam vurgusu tagirlar. Bu bakis acisi aralar
uzlastirilmaya calisilan ayetlerin tevilini de son derece kolaylagtirmaktadir. Yani bu
durumda Ehl-i Kitabin sirk kostugu da, sirk kosmalarina ragmen miisrikler denilen
toplumsal gruba dahil olmadiklar1 da ayn1 anda dogru olur. Oyleyse Ehl-i Kitapla ilgili
ayetler daha sosyolojik bir okumayla degerlendirilmeli, kelami bir tartismadan ziyade bu
tabirin Asr-1 Saadette yasayan toplumsal klikleri anlatmak i¢in kullanildig1 goz oniindde
bulundurulmalidir. Daha detay konularla ilgili sunu yapmak sirktir vb. ifadeler ise kelami
bir problematigin ifadesi olarak degerlendirilmelidir. Hal boyle olunca elbetteki methumu
muhalifi de dogrudur, yani miisrikler olarak adlandirilan gruptan birilerinin klasik sirk
diigiincesine itiraz edip bazi konularda tevhidi diisiinceye paralel diisiinmesi —iman
etmedigi silirece- onu miisrikler siifindan ¢ikarmaz. Bu bir nevi modern donemlerin
vatandas olma kavraminin arkaik karsilig1 gibidir. Ilgili ayetler bu sekilde okundugunda
Ehl-i Kitapla ilgili zikredilen hususlarda herhangi bir tereddiite gerek kalmadan evlilik,
yiyecekler vs. konular1 caiz olacaktir. Diger bir husus da bu toplumsal gruplarin Hicaz
Araplan tarafindan taninan gruplar olmasidir. Bize gore bu gruplarin zikredilmesi bir
orneklendirme anlami tagimaktadir. Zira Araplarin hi¢ tanimadigi, diinyanin baska
yerlerinde yasayan topluluklarin ad1 zikredilseydi muhatap agisindan bir anlama sorunu
ortaya cikardi. Oyleyse bu agidan bakildiginda bunlarin hangi 6zellikleri bu hiikiimlerin
illeti olmustur diye bir okuma yapilmasi ve ayni illeti tagidigr halde zikredilmeyen baska
topluluklarin da ayn1 hiikme tabi olmasi gerektigi sonucuna varilmasi isabetli
goriinmektedir. Yani bugiin yeni bir olusum ya da Kur’an’da zikredilmedigi halde Ehl-i
Kitabin sahip oldugu 6zellikleri tasiyan baska bir topluluk da ayni hiikiimlere tabi olsa

gerektir, en dogrusunu Allah bilir.
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b. iffetli Kitabi Kadinlar

“Muhsan” kelimesinin iffetli manasinda kullanimina 6rnek gosterilen bir diger ayet
Maide Suresinin 6. ayetidir. Burada da yukaridaki orneklerde oldugu gibi « & (piada
;\35 3334 Y3 (padlies” kalibr kullanilmustir. Bununla birlikte miimin kadmlardan iffetli
olanlar ile sizden Once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar seklinde bir
kullanim da ayetin basinda yer almaktadir.

a3l (e Elizaddls 241 Ja aladay &I Ja A 15851 Gl pladay Sl 245 Ol o 5
(a3 AT (2854 V5 Comdlin 2 (yiands 5 554 B 52351 19 AR08 (o S 1 45 Gl G it
Cnpmlal e saY) o 5h 5 Al L 8 el 55

Bugtin size iyi ve temiz nimetler heldl kilinmigtir. Kendilerine kitap verilenlerin
yiyecegi size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri mesrii iliskide bulunmak
veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesrii bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin
kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar
-mehirlerini verdiginiz takdirde- size heldldir. Kim inanmay1 reddederse ameli kesinlikle
bosa gider. O, dhirette de hiisrana ugrayanlardandir.”*?®

Ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak Taberi’nin Katade’den yaptig1 bir rivayete
gore; Allah bu ayette Ehl-i kitabin kadinlarini ve yemegini helal kilinca bazi1 Miisliimanlar
“Onlar dinimizden bagska bir dinde iken nasil onlarin kadinlari ile evieniriz?” demeleri
lizerine “Kim ki imani inkar edip tamimazsa onun ameli bosa ¢ikmistir. Ve o ahirette
kaybedenlerdendir "ayeti inmistir.?* Ayetteki “muhsanat” kelimesine iffetli kadimlar
manasi verenler oldugu gibi hiir kadinlar manasi verenler de olmustur.'?® Rivayetlere gore
Miiminlerden muhsan olanlarla ilgili olarak Ibn Abbas kelimeye iffetli kadinlar, Miicahit
ise hiir kadinlar manas1 vermistir. Ehl-i kitabin muhsan olanlari ile ilgili de yine ibn Abbas
hiir kadinlar, Hasen, Sa’bi, Nahai, Dahhak ve Siiddi iffetli kadinlar manasi1 vermistir. Yine
rivayetlere gore Hz. Osman bir Hiristiyan olan Naile bint Ferafisa ile, Talha bin
Ubeydullah da bir Yahudi kadin ile evlenmistir.}?® Kelimeye verilen farkli manalarin

sonucu olarak Ehl-i Kitabin hangi kadinlar ile evlenilebilecegi konusunda ihtilaflar

123 Maide 5/5

124 Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis , et-Tefsiri'l-hadis: niizul sirasina gore
Kur'an tefsiri, (cev. Ahmet Celen vd.), istanbul: 1997, Ekin Yaynlari, VII, 109.

125 Bkz, Maturidi, age, IV, 160; Zemahseri, age, s. 200.

126 Cevzi, age, I, s.22.
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olusmustur. Razi de hiir kadinlar manasi verilmesinin daha dogru olacagini sdylemistir.
Bu tercihinin gerekgeleri ise sunlardir:

1) Cariyenin mehri kendisine degil, efendisine verilir. Cariyelerle evlenme ise
ancak su iki sart tahakkuk ettiginde helal olur:

a) Hiir kadinla evlenebilecek mali giice sahip olamama...

b) Zinaya (‘anet) diisme korkusu.

2) Helalligin iffetlilere tahsis edilmesi, ( daha 6nce) zina yapmis olan kadinlarla
evlenmenin haram oldugu anlamina gelir ki, bunlarla evlenmenin haram olmadigi sabittir.
Ayette bahsedilen “Muhsandt” lafzina hiir kadinlar manasi verildiginde ise cariyelerle
evlenmenin haram kilinmis olmasi gerekir ki, iste biz de, baz1 sart ve kayitlar koyarak
bunu sdyliiyoruz.

3) baal kelimesi ¢»asi kelimesinden tiirer. “Korumak, namuslu olmak™ sifati
ise hiir kadin hakkinda, cariye hakkinda kullanildigindan daha ¢ok kullanilir. Ciinki
cariyeler iffetli olsa bile, hiir kadinin aksine, her haliikarda disar1 ¢ikmaktan, 6tede beride
dolagmaktan ve insanlarla bir arada bulunmaktan hali degildir. Bindenaleyh, “muhsanat”
kelimesini, hiir kadinlar diye tefsir etmenin, bagka bir mana ile tefsir etmekten daha
miinasiptir.!%’

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette burada kastedilenin dar-1 harpteki kitap ehli
kadinlar degil antlasmali olan kitap ehli kadinlar oldugu ifade edilmistir. Ebu Ubeyd
Miicahid’in de kitap ehli olan cariyeleri nikahlamanin helal olmadig1 kanaatini tasidigin
soylemistir.12

Bursevi ise “Onlar1 (cariyeleri) sahiplerinin izniyle nikah ediniz.” Ifadesinin
delaletiyle kitap ehli cariyeleri nikahlamanin caiz oldugunu, ayette hiir kadmnlarin
zikredilmesinin cariyelerle nikahin kerahetinden, hiir kadinlarla nikahin asil olmasindan
kaynaklandigii sdylemistir. 12°

Bununla birlikte diger baz1 alimler “el-muhsanat™ kelimesine “iffetli kadinlar”

manast vermistir. Bu durumda hiir veya cariye iffetli olan bir ehl-i kitap kadinla

127 Razi, age, VIII, s. 479, bkz, Taberi, age, s. 214-215; Ibn Kesir, age, V, s. 2137.
128 Kurtubi, age, VI, s. 81.
129 Bursevi, age, VI, s. 241.
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Miisliiman bir erkek evlenebilir.*®® Ibn Abbas’m da kelimeye iffetli manasi verdigi

rivayet edilmistir.3!
c. Ehl-i Kitap Kadinlarla Evliligin Hiitkmii

Bu konuda tartisilan hususlardan biri de Ehl-i Kitap kadinlar ile evliligin hiikmiidiir.
Taberi bu konuda dort goriis oldugunu zikretmistir: Bir kisim ulema buradaki “muhsanat”
kelimesinden maksadin iffetli, miimin ve Ehl-i Kitap olan kadinlar oldugunu, bu durumda
Miisliiman bir erkegin Ehl-1 Kitap olan hiir veya cariye, zimmi veya harbi olan kadinlarla
evlenebilecegini sOylemistir. Diger bir grup ise kelimenin hiir kadinlar manasinda
oldugunu Ehl-i Kitabin sadece hiir kadinlari ile evlenilebilecegini sdylemistir. Bagka bir
grup alim ise burada kastedilenin sadece Israilogullarindan kendilerine Tevrat ve Incil
gelen kadmlar ve o kadimnlarin soylarindan gelen kizlari oldugunu, buna goére baska
milletlerden Yahudi ve Hiristiyanlik dinine girenlerin kadinlariyla evlenmenin caiz
olmadigmi sdylemislerdir. 132 Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir goriisii esas alanlar
ise burada kastedilenin Misliimanlarla zimmet s6zlesmesi yapan Ehl-i Kitap kadinlar
oldugunu séylemislerdir.

Alimlerin ¢ogunlugu bunu helal saymis ise de caiz olmadigini diisiinenler de
vardir. Buna dayanak olarak cesitli deliller 6ne siirmiislerdir. Razi Ibn Omer’in (6.
73/692) bunu helal saymadigimi ve Bakara 221. Ayetini delil getirerek ( Miisrik
kadwinlarla, onlar iman edinceye kadar evlenmeyin..) “Ben, Ehl-i Kitap kizin, “benim
Rabbim Isa’dir demesinden daha biiyiik bir sirk bilmiyorum” dedigini nakleder. Bu
goriliste olanlar Maide/5. Ayete ¢esitli izahlar getirmislerdir. Bu goriiste olanlarin baslica
gerekgeleri sunlardir:

1- Bundan murad Ehl-i Kitaptan olup iman etmis kadinlardir. Bu durumda akillara
gelebilecek soru igaretlerini gidermek i¢in zikredilmistir.

2- O sirada Miisliiman kadinlarin sayisi az oldugu i¢in verilmis bir miisadedir,
daha sonra Miisliiman kadinlarin sayis1 artinca miisaade kalkmistir. Bu, Ata’ya isnad

edilen bir goriistiir.

130 Taberi, age, 111, s. 216, Ayrica bkz. Razi, age, VIIL s. 481.
131 Ebu’l- Ferec Cevzi, age, |1, s. 22.
132 Taberi, age, I, s. 216.

51



3- Kafirlerden uzak durmak gerektigini gosteren ayetler vardir. Boyle bir evlilik
yapildiginda es ve ¢ocukar annenin dinine meyledebilir.

4- Bu ayetin sonunda “Kim imani inkar ederse, mutlaka ameli bosa gitmis olur”
buyrulmaktadir. Bu ifade de kafir kadinlarla evlenmekten miisliimanlar1 sakindiran
ifadelerden biridir.2*® Bunun yaninda baz1 alimler ise hiir/cariye veya harbi olup olmama
gibi ayrimlara giderek bir hilkme varilmasi gerektigini savunmustur. Ornegin Ibn
Abbas’in harbiye veya cariye olan Ehl-i Kitap kadinla evlenmeyi caiz gormedigi rivayet
edilmistir.!3

Buna karsilik cuamhur ulema Ehl-i Kitap kadinlarla evliligi caiz gérmiistiir. Boyle
diisiinenler miisriklerin ve Ehl-i Kitabin ayri birer ziimre olduklarini, ¢linkii Kur’an’da
bunlarin birbirine atfedilerek zikredildigini, atfin ise mugayerat gerektirdigini
sOylemislerdir. Ayrica onlar selefin bunu caiz gérmesini de delil olarak kabul etmislerdir.
Omegin Katade’den (6. 117/735) gelen bir rivayette ayetteki miisriklerden kasdin hicbir
semavi kitaplar1 olmayan miisrik Arap kadinlar oldugu belirtilmistir. Yine Hammad’dan
(6. 120/738) gelen bir rivayette onun Ibrahim en-Nehdi’ye (6. 96/714) Hirstiyan ve
Yahudi bir kadinla evlenmek miibah midir diye sordugu, onun da miibah oldugu cevabinm
verdigi, miisrikten maksadin puta ve atese tapan kadinlar oldugunu soyledigi ifade
edilmistir. Maide Suresindeki ayetin mensuh oldugu iddiasini ise isabetli bulmazlar.
Ciinkii bu ayet nasih oldugu sdylenen ayetten 6nce nazil olmustur.® Taberi de muhsanat
kelimesini iffetli olarak tefsir eden seleften bir grubun biitin iffetli Ehl-i Kitap
kadinlarinin ayetin kapsamina girdigini kabul ettigini nakleder. Bununla birlikte bazilari
bunu Yahudiler, harb ehli olmayan zimmiler, bazilar1 da Bakara-221 ayetini tahsis eden
bir ayet olarak tefsir etmistir.*® Tabatabai (6. 1981) de Maide Suresi en son inen sureleren
oldugu icin Mumtehine/10. Ayeti ( Kafir kadinlarin nikah baglarimi tutmayin)

neshettigini sdylemektedir.t3’

133 Razi, age, VIIL s. 480-481. Ayrica bkz. Ibn Kesir, age, V, s. 2137-2139.

134 Ebw’l-Ferec Cevzi, age, 1, s. 22.

135 Sabuni, Muhammed Ali, Kur’an-1 Kerim'in Ahkam Tefsiri, gev. Mazhar Taskesenlioglu, Samil
Yaynevi, Istanbul: 1984, I, s. 233-234.

13 [bn Kesir, age, V, s. 2138, bkz, Ebussutid Efendi, age, IV, s. 1561.

187 Tabatabai, age, V, s. 318.
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d. Miisliiman Hanmimlarin Ehl-i Kitab Erkekle Evlenmesi

Bu baglamda tartisilan konulardan biri de Miisliiman bir hanimin Ehl-i Kitab bir erkekle
evlenip evlenemeyecegi meselesidir. Elmalili, ayette yiyeceklerle ilgili kistmda karsilikli
helallik oldugunun bildirilmesine ragmen evlilik konusunda tek tarafli helalligin ifade
edilmis olmasin1 Misliiman kadinlarin Ehl-i Kitap erkeklerle evlenemeyeceginin delili
olarak goriir. Ona gore nikah konusunda asil olan haramliktir. Ayrica miisrik erkeklerle
nikah1 yasaklayan ayet (Bakara, 221) genel bir haramlik getirirken, Maide Suresi’nde
verilen izinle bu haramliga bir istisna olusturulmustur. Bu durumda ayet sadece
Miisliiman erkekleri istisna ettigine gore Miisliman kadimnlar i¢in haramlik devam
etmektedir, demektedir.'®® M. Izzet Derveze bu gériisiin dayandig1 bakis acisini sdyle
izah eder:

Kur’an ‘da Miisliman hanimlarin Ehl-i Kitap olan erkelerle evlenmesini
yasaklayan bir nas olamdigir i¢in bunun caiz oldugunu sdyleyenlerin goriisii su
sebeplerden merduttur: Ayetteki ifade tek taraflidir, dolayisyla bahsedilen durumun
haramlig1 bu tek tarafli ifadenin iginde miindemigtir. Ikinci olarak bunun caiz olmayacagi
Miisliimanlar arasinda ittifakla kabul edilmis bir husustur. Bu durumda Ehl-i Kitap
kadinlar Miisliiman erkeklere helaldir, Ehl-1 Kitap erkekler ise Miisliiman kadinlara helal
degildir. Bunun sebebi ise erkegin kadin iizerinde yonetici ve ailenin terbiye edicisi
olmasi, nesebin erkege isnad edilmesidir. Miisliiman bir erkek Ehl-i Kitap bir kadinla
evlendiginde onun Islama girme ihtimali yiiksektir. Ancak tersi igin bunu sdylemek
zordur. Ayrica Miisliimanlar Ehl-i Kitabin peygamberlerini de kabul ettigi ve hiirmet
gosterdigi icin kadinin endise edecek birseyi yoktur. Oysa Ehl-i Kitap erkek Miisliiman
kadinin peygamberine inanmadig1 igin kadin acisindan miiskil ortaya cikabilir.*® Imam
Maturidi de benzer gerekgelerle Misliiman kadinlarin Ehl-i  Kitap erkeklerle
evlenmesinin caiz olmadigini, kadinin din konusunda erkegin etkisi altinda kalacagindan
olumsuz sonuglar doguracagini, dolayisiyla haramligi belirleyen illetin dine davet olmasi

gerektigini sdylemektedir.1°

138 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, age, 111, s. 295-296.

139 Derveze, M. 1zzet, age, VII, 5.32.

140 Onal, Recep, [mam Maturidiye Gére Ehl-i Kitap 'la Iliskilerin Dini Temelleri, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, IV, sy. 3, 2015, s. 516-541.
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Siileyman Ates de Miisliman kadimnin, gayri miislim erkeklerle evlenmesinin,
Islammn sevketine, Islam iimmetinin serefine aykir1 oldugu gerekcesiyle bu tiir bir
evliligin haram ve batil oldugunu savunmaktadir. Bunun gerekgeleri ise sunlardir: Ayette
Ehl-i Kitap kadinlarla evliligin helal oldugu ifade edilirken Ehl-i Kitap erkeklerle
evliligin helal olduguna dair bir ifade yoktur. Oysa yiyeceklerle ilgili kistmda karsilikli
helallik belirtilmistir. Eger Miisliiman kadinlar da Ehl-i Kitap erkeklere helal olsaydi
“sizin kadinlariniz da onlara helaldir” gibi bir ifade bulunmasi gerekirdi. Ayrica Asr-1
Saadet’tten beri Miisliiman kadinlarin Miisliiman olmayan erkeklerle evlenemeyecegine
dair goriis birligi vardir. Bir diger gerekge ise Islam’in tam, diger dinlerin eksik olmasidur.
Erkekler ailenin reisi oldugu icin ¢ocuklarin dininde belirleyici olan erkegin dinidir.
Miisliiman bir erkek Ehl-i Kitap olan esinin dinine onlarin kitap ve peygamberlerine de
inandig1 i¢in sayg1 gosterir, ancak Ehl-i Kitap bir erkek Miisliiman kadinin dinine Hz.
Muhammed’e inanmadig1 igin sayg1 gostermeyebilir.14*

Bununla birlikte gilinlimiizde bu tiir bir evliligin caiz oldugunu savunanlar da
vardir. Yasar Nuri Oztiirk ve Hiiseyin Atay caiz oldugunu diisiinmektedir.1*? Bu gériisii
savunanlarin baglica gerekceleri ise sunlardir: Kur’an’da bunu yasaklayan bir ayet
olmamasi, bu tiir bir yasagin Kur’an ve siinnete degil, erkek egemen fikih anlayisina
dayaniyor olmasi, boyle bir gerekce ile Allah’in kullarina tanidigi haklarin ve kolayligin
kisitlanamayacagi, kadmin erkegin dinine tabi olacagi algisinin yanlis oldugu, giiclii

karakteri olan bir kadinin dinini koruyabilecegi vb.143
D. Muhsan Kadinlara iftira (Kazf) ile lgili Tartismalar

Namuslu kadinlara zina iftirasi atmak olarak tanimlanabilecek “kazf” su¢u Kur’an’da had
cezasini gerektiren sayili durumlardan biridir. Bu agidan Islam’in insan onuru ve
haysiyetine verdigi 6nemi gosteren dnemli bir veridir. Zira bu suga 6nerilen Kur’ani ceza
zina suguna Onerilen cezaya yakin bir cezadir. Oysa toplumsal gergeklige baktigimizda,
giiniimiizde bile hala iftira sugunun zina kadar biiyiik bir giinah olarak algilanmadig,

daha kolay islenebilen, cogunlukla cezasiz kalan bir su¢ oldugunu gérmekteyiz. Kazf ile

141 Ates, Siileyman, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, V1, $.746-747.

142 Dalgin, Nihat, Islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi, islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy. 2, 2003, s. 131-156.

143 Dalgin, Nihat, Islam Hukuku A¢isindan Miisliiman Bayamn Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi, 1slam Hukuku
Aragtirmalar1 Dergisi, sy. 2, 2003, s. 131-156.
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ilgili ayetlerin niizul sebebine baktigimizda da benzer bir toplumsal yanlis alginin zemin
olusturdugu anlasilmaktadir. Hz. Aise ile ilgili Medine’de yasanan olaylar, toplum her ne
kadar sahabilerden olusan Asr-1 Saadet toplumu da olsa, iftira konusunda yeterli ahlaki
duyarliliga sahip olunmadigini gostermektedir. Rivayetlerden ve ilgili ayetlerden
anlasilan odur ki Asr-1 Saadet’te kollektif olarak islenen birka¢ giinahtan biridir. Ashabin
Hz. Peygamber ve ailesine olan saygi ve hiirmeti ¢ok yiiksek olmasina ragmen bunlarin
yasanmis olmasi gercekten lizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Muhtemeldir ki
bahse konu olan kisi Hz. Aise degil siradan bir miimine kadin olsaydi, olaylar daha
yipratict sekilde gelisecekti. Makzuf Hz. Aise, kazif sahabiler olmasina ragmen Hz.
Peygamber’i ve ailesini yipratacak sekilde yasanan olaylar kazf ile ilgili miiminleri sert
sekilde uyaran, iffetli (muhsan) kadinlara iftira atmanin Allah katinda biiyiik bir giinah
oldugunu ve had cezasini mucip bir su¢ oldugunu vurgulayan ayetlerin inmesine sebep

olmustur.
1. Kazfin Tanim1 Ve Hitkkmii

“Sozliikte “herhangi bir seyi atmak™ anlamina gelen kazf fikihta haddi gerektiren belirli
suglardan birinin adi olup “muhsan olan bir kimseye zina ithaminda bulunmak veya
nesebini reddetmek” seklinde tanimlanir. ithamda bulunan kisiye kazif, itham edilene
makzif, bu amacla kullanilan kelime ve ciimlelere makzafiin bih denilir.”*4*

Islamm insan onuru ve haysiyetine verdigi dnemin bir gdstergesi olan kazf haddi
Kur’an’da net bir sekilde ifade edilmis, bu sugu isleyenler yerilmis, miiminlerin bu
konuda ¢ok hassas olmalar1 gerektigi salik verilmistir. Islam tarihinde ifk hadisesi olarak
bilinen ve Hz. Aise hakkinda yapilan dedikodularin Medine’de agir toplumsal yaralara
sebep oldugu olaylar kazf haddinin de niizul sebebini olusturmustur. Bu olaylar {izerinden
Hz. Aise’ye iftira edenler kazif olarak nitelendirilmis, rivayetlere gére biri kadm ikisi
erkek olmak tizere {li¢ kisiye kazf haddi uygulanmistir. Siinnette de kazf sucu biiyiik bir
giinah olarak ifade edilmis ve insani helak eden yedi giinah arasinda sayilmistir. Bu

acidan kazf konusu hem fikihta hem de tefsirlerde genis yer tutmus, detaylarla ilgili

birgok igtihad farklar1 ortaya konulmustur. Ayrintilarda goriis farkliliklari olmakla

144 Aktan, Hamza, “Kazf”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 148-149.
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birlikte kazf sugunun siibut bulmasi i¢in ii¢ ana unsur belirlenmistir. Bunlar zina isnadi,
isnad edilen kisinin muhsan olmasi ve isnadin kasitl yapilmis olmasidir.}4

Kazf sugu sabit oldugunda sugluya bedeni ceza olarak seksen celde cezasi
uygulanir. Manevi ceza olarak da sahitligi kabul edilmeyen kisi satatiisii verilir. Bu
cezalarin hangi hallerde diisecegi ya da kaldirilacag:i ile ilgili detaylar asagida
aciklanacaktir. Hanefilere gore kazf amme hukuku yani Allah haklarina dahil oldugundan
affedilemez, Safii ve Hanbeli’ye gore ise sahis hukukunun konusu (kul hakk1)
oldugundan makzuf tarafindan affedilebilir.'4®

315 Vo B 40 15 V5 (o SR e Bl 1 1 6 a9 )5
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“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen

degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir.”
147

2. Kazif Lafizlar:

Kazif sugunun hangi lafizlarla siibut bulacag1 yoruma agik bir konu oldugundan detayl
olarak tartisilmistir. Taberi’ye gore zina iftiras1 agik veya kinayeli ifadelerle ve ima
yoluyla yapilabilir. Acik ifadeler, “zina yaptin”, “fahisesin” gibi yoruma mahal
birakmayacak kadar maksadi belli eden ifadelerdir. Kinayeli ifadelerde ise ifadenin
kendisi kesin olarak zina yapmak anlamina gelmez, bu anlam sadece muhtemel
anlamlardan biridir, bu durumda sdyleyen kisiye niyeti sorulur ve ona gbére muamele
edilir. Bir insanin zina ettigini ima eden konusmalar ise Ebu Hanife ve Safii’ye gore kazif
degildir, Imam Malik’e gore kazifti, Imam Ahmed b. Hanbel’egdre ise normal
durumlarda kazif degil, kizginlik aninda sdylendiginde kaziftir.248

Kurtubi livata iftirasini da kazf olarak zikretmistir.}*® Giiniimiizde ise klasik fikih

kaynaklarinda yer alan kazif haddinin zzimmilere ve kdlelere uygulanmayacagi ile ilgili

145 Aktan, Hamza, “Kazf”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 148-149.

146 Aktan, Hamza, “Kazf”’, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 148-149.

147 Nur 24/4.

148Taberd, a.g.e, VI, s. 110-111, bkz, ibn Riisd, age, IV, s. 306, Mevdudi, age, 111, s. 505-506.
149 Rurtubi, age, XII, 5.275.
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hiikiimlere, insan onuruna ve esitlik ilkesine aykir1 olmasi1 gerekgesiyle itiraz eden
yaklasimlar dile getirilmeye baslanmustir.*>

Razi de iftira lafizlarinmi sarih, kinaye ve ta’riz olmak iizere lice ayirmistir. Sarih
olan agikca zina ettigini ifade eden lafizlardir. Kinayeli lafizlar ise sdyleyen kimsenin
bununla zinay1 kastetmesine bagli olarak iftira hiikkmiinii alirlar. Ta’rizli ifadelerle ilgili
olarak ise yukarida degindigimiz dort mezhebin goriisiinii aktardiktan sonra kendi
gorlsiinii gerekgesi ile soyle aciklamistir: Bize gore ta’riz yoluyla kazifte kasdin ne
oldugu kesin olmadigindan had vacip olmaz. Ciinkii beraet-i zimmet asildir. Hz.
Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur. <leddlasasWsl o “Hadleri, siipheler ile
kaldirimiz” (yani siipheli bir durum olursa hadleri uygulamaym) (/bn Mdce, Hudid, 5
(2/850) Benzeri hadis). Bu durumda siiphe ile vurulan had iftiradan dolay1 meydana gelen
eziyetten fazladir.

Bu goriise muhalif olanlar Ibn Omer’den rivayet edilen “(Babam) Omer, ta’riz
voluyla yapilan iftiralarda da had uygulardi” rivayeti ile istidlal etmistir. Bir diger
rivayette ise Hz. Omer zamaninda iki adam birbirine séverken biri digerine “Vallahi ne
ben zindkarim, ne de anam” dedi. Bunun iizerine ashaptan bir kismi adamin annesini
methettigini, diger bir kism1 da amacin methetmek olmadigini, adamin zina imasinda
bulundugunu sdylediler. Bunun iizerine Hz. Omer adama kazif haddi uyguladi.’®! imam
Malik ise kapali ifadelerde belirleyici olanin s6zden anlasilan olmasi gerektigini savunur.
Ciinkii Kur’an’da Hz. Meryem’i, Hz. Suayb’i itham eden kafirlerin de bu sekilde kinayeli
ifadelerle itham ettiklerinin 6rnekleri mevcuttur.’® Ebu Hanife ve Zahirilere gore ise

homoseksiiel iliski isnad1 kazf haddi gerektirmez.*>®

3. Kazfi Miibah Kilan Haller

Rézi bu bahiste kazfi yasak, miibah ve vacib olmak {izere ilige ayirmis, bu ayrima temel
olarak da ortada kocanin kabul etmek istemedigi bir ¢ocuk olup olmamasi meselesini

almistir. Miibah olan kazif ile ilgili bahiste soziine giivenilir birinden duymay1 veya bir

150 Bkz. Yigit, Yasar, Insan Onur ve Serefinin Korunmasi Perspektifinden Kazf Sugu ve Cezasinin

Degerlendirilmesi, Diyanet [lmi Dergi, 2004, XL, sy. 4, s. 131-144.

151 R4z, age, X V1, s. 521-522, bkz. Kurtubi, age, XII, s. 275-276.

152 Kutubi, age, XII, S. 275.

158 Bkz. Yigit, Yasar, Insan Onur ve Serefinin Korunmasi Perspektifinden Kazf Sucu ve Cezasinin
Degerlendirilmesi, Diyanet [Imi Dergi, 2004, XL, sy. 4, s. 135.
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evde bir adamla birlikte gordiigii esi hakkinda insanlar arasinda onlarin zina yaptig ile
ilgili haberin yayginlagsmasimi kazfin ibahasina gerekce olarak zikretmistir. Bizce bu,
ayetin maksadina aykir1 bir goriistiir. Ayetlerin niizul sebebine baktigimizda tam da bdyle
bir olay oldugunu ve bu olayin kazf i¢cin mazeret olamayacagin1 gérmekteyiz. Zira Hz.
Aise hakkinda bahsi gegen sartlar olusmustu. Boyle olmasi kazfi mubah kilmaz. Kazf
cezasi tam da bundan sakindirmak i¢in uygulanmalidir. Raz1 bu goriisiinii bazi rivayetlere
dayandirmaktadir:“Bir adam “Ey Allah’in Resulii, benim uzanan hicbir eli geri
cevirmeyen bir karum var!” deyince, Allah in Resulii, “Onu bosa!” buyurdu. Adam, “Onu
seviyorum” deyince de, “oyleyse nikdhinda tut” buyurdu”. Ona gore ortada kocanin
kabul etmek istemedigi bir ¢ocuk varsa kazf vacip olur, boyle bir ¢ocuk yoksa su
durumlarda miibah olur: Koca karisini zina ederken bizzat gérmiisse, kadin zina itirafinda
bulunmus ve koca da ikna olmussa, séziine giivenilir biri bunu dile getirmisse, koca adami
kadinin evinden ¢ikarken gérmiis ve bu haber halk arasinda yayilmigsa. Yine ayni hadise
dayanarak kocanin bu durumda kazifte bulunmamasi da caizdir. Ancak bu iddia
giivenilmeyen biri tarafindan dile getirimis ya da koca adami kadinla birlikte bizzat
gérmemigse kazifte bulunmasi caiz degildir.™>*Ortada kabul edilmek istenmeyen bir
cocuk oldugunda bakilir: Zamanlama agisindan ¢ocugun babaya isnadi imkansizsa, yani
cinsel birlesme olmamis ya da iizerinden alt1 aydan daha kisa veya dort yildan daha uzun
bir siire gegmisse kocanin li’an yapmas1 gerekir. Bunun dayanagi su hadistir: * 3 ! L)
atin Al Lelan al 5ol 3 A e ol agie (e a8 e A “Herhangi bir kadin eger,
onlardan olmayan birini (¢cocugu) o kavme idhal eder, girdirirse, hi¢chbir surette Allah’la

miinasebeti kalmamistir; Allah da onu, cennetine sokmamistir (sokmayacaktir) *>
4. Kazifin Durumu

Ulema kazfedende akil ve bulug olmak iizere iki, kazfedilende ise bulug, iffet,
Miisliimanlik, tenasiil aletinin bulunmasi olmak {izere dort sartta ittifak etmislerdir.

Ancak kazfedilende hiirriyet sartinin olmas1 gerkliligi ihtilaf konusudur.*®

154 Razi, age, XVI, s. 524-525.
155 R4z, age, XVI, s. 524-525.
1% fbn Riisd, age, IV, s. 305.
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Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) ek olarak makzufun kazifin fiiruundan
olmamasini, hiinsayi miiskiil bulunmamasini, kazifin de kazf ettiginde sarhos olmamasini
da sart olarak zikretmistir.*>’

Bulug cagmna girmemis ya da akli dengesi yerinde olmayan biri kazifte
bulundugunda had uygulanmaz. Ciinkii bir hadiste bunlarin cezal ehliyetleri olmadigi
belirtilmistir. Ancak miimeyyiz iseler terbiye olmalar1 i¢in tazir cezasi verilebilir. Kazif
dilsiz ancak anlasilabilir bir iletisim yoluyla kazifte bulunmussa Safii’ye gore had cezasi
gerekir, Ebu Hanife’ye gore gerekmez.!®® Zina isnadinin taraflarin bildigi dilde olmasi
sart degildir, Arapga, Tiirkce veya bagka bir dilde olabilir. Makzufun hadim olmasi
halinde ise cogunluga gore kazf haddi uygulanmaz.*>®

Hanefilere gore kazif sarhos da olmamalidir. Safiler sarhos da olsa had
uygulanmasi gerektigini soylerken Hanefiler bu durumda tazir cezasmni uygun
gdrmiislerdir. 1%

Kazif kole, makzaf hiir olduguda ka¢ sopa vurulacagi konusunda alimler ihtilaf
etmistir. Bu ihtilafin kaynagi zina haddinin koleler igin hiirlerin yaris1 olmasini ifade eden
ayettir. Bu ayete kiyas ederek kazif haddinin de koleler i¢in kirk sopa olmasi gerektigini
sdyleyenler oldugu gibi (Safii, Ebu Hanife, Malik, imam Muhammed, Ziifer, Ebu Yusuf),
seksen sopa vurulmasi gerektigini sdyleyenler de vardir (Evzai). Her iki goriisii de
destekleyen rivayetler ve uygulamalar mevcuttur. Kazifin kafir olmast durumunda had
uygulanmasi gerektiginde ise ulemanin ittifaki vardir.*6!

Bunlara ilave olarak Mevdadi kazifin baska birinin cebri ve baskisi olmadan, hiir

iradesiyle bu sugu islemis olmasimi da sart olarak gormiistiir.'®2

5. Makzufun Durumu

Ithama ugrayanin Miisliiman olmasinin sart olup olmadig1 konusuna gelince genellikle

Miisliiman olmak ihsanin da sart1 kabul edilmistir. Razi bunu s6yle ifade etmistir: Ayetin

157 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'ani Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen Yaynevi,
1971, V, s. 2327-2328.

1%8 R4z, age, XVI, s. 526-527.

159 Bkz. Yigit, Yasar, Insan Onur ve Serefinin Korunmasi Perspektifinden Kazf Sugu ve Cezasinin
Degerlendirilmesi, Diyanet [lmi Dergi, 2004, XL, sy. 4, s. 135-136.

160 Mevdadi, age, 1, s.435.

161 Razi, age, X VI, s. 526-527, bkz, ibn Riisd, age, IV, s. 307.

182 Mevdidi, age, 111, s. 503.
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zahirine baktigimizda biitiin namuslu ve iffetli kadinlar1 siimuliine alir. Ancak fakihler
ihsan igin bes sart ileri siirmiislerdir: Islam, akil, biiluga erme, hiirriyet ve iffetli olmak.
Bu sebepten muhsan olmak i¢in Miisliiman olmak da gereklidir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.8) (rasa ulh AL A8 e “Allah’a sirk kosan kimse, “muhsan” degildir”
buyurmustur. 13 Mevdudi de aymi sekilde makzufun Miisliiman olmasi gerektigini ifade
etmis gayri miislim birine iftira atana had vurulmayacagini sdylemistir. %4 Buliiga
ermemis ¢ocuga zina iftirasinda bulunanin durumuna gelince Malik’e gore kazf, Ebu
Hanife, Safii ve Ebu Sevr’e gore kazif degildir. Ancak kazif uygulanmadig: takdirde tazir
cezas1 verilir.!® Halbuki gayri miislim bir kadmin da muhsana olabilecegi yukarida
ayrintili olarak ele aldigimiz Maide 5/5 ayetinde acikca zikredilmisti. Burada Miisliiman
olsun veya olmasin mutlak manada iffetli kadinlarin katedilmis olmasi seklinde okumay1
daha isabetli buluyoruz (Allahu a’lem). Alimlerin makzufta bulunmasi gereken 6zellikler
olarak saydigi diger 6zellikler hiirriyet yani cariye olmamak, akilli olmak ve buliiga ermis
olmaktir. Kazfedilen kimsenin cariye veya gayri miislim olmasi durumunda Imam
Malik’e gore cezada bir fark olmaz, ibrahim en-Nehai’ye gore ise ceza gerekmez. Ebu

Hanife ve Safii’nin soziinden de bu anlasilmistir. 68

Razi bunlarn sdyle
gerekgelendirmistir: Akil balig olmak dikkate alinmalidir, ¢iinkii bunlar sorumlu olmanin
sartlaridir, hiirriyet vasfi dikkate alinmalidir ¢iinkii kole derecesi noksan oldugundan kazf
edilmek hiir kigiye nispetle agir gelmez, makzufun zinadan uzak duran bir kisi olmasi
dikkate alinmalidir ¢iinkii aksi kazfi dogrulayici bir karine olur, kazfe konu olan cinsel
birlikteligin siipheden uzak olmasi gerekir ¢linkii siipheler hadleri diisiiriir. Ayrica makzuf
kafir, deli, cocuk, kole, ya da kendisi de baskasina kazfetmis ise had cezas1 verilmez, tazir
cezast uygulanir.’®” Alimlerin cogu bu gériiste olsa da iImam Malik ve imam Leys b. Sa’d
(6. 175/791) deliye iftira atana da had cezasi uygulanmasi gerektigini sdylemislerdir.
Ciinkii yeterli delil olmadan bir insan suglanmis olmaktadir. Ayrica Davud el-Zahiri (6.

270/884) de makzufun hiir olma sartin1 kabul etmez, kéle veya cariyeye iftira atana da

had uygulanmas1 gerektigini sdyler.'®® ibn Kesir ise mezheplerin goriisiinii aktararak

163 R4z, age, X VI, s. 527-528.
164 Mevdadi, age, 111, s.435.
165 Kurtubd, age, XI11, s. 279.
166 Thn Riisd, age, IV, s. 305.
167 Razi, age, X VI, s. 527-528.
188 Mevdidi, age, 111, 5.435.
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iftira edilenin Miisliiman olmas1 gerektiginde ittifak oldugunu sdylemistir: Fakat fakihler,
nesebin reddi durumunda annenin cariye ya da gayr-1 miislim olmasi halinde farkli goriis
serdetmektedirler. Zirad bir kadinin ¢ocugunun nesebinin reddi, anasina zina atfetmek
olacaktir. Bu durumda Ebu Hanife, ananin Miisliiman ve hiir olmasin1 sart kosarak, anne
Misliman ve hiir degilse iftird eden kisiye hadd vurulamayacagini belirtir. Maliki
mezhebi ise, nesebi reddedilen kisinin annesinin hiir veya Miisliman olmasini sart
kosmaz.*6°

“Nesebi reddedilen kisinin annesi kafir veya cariye olsa, Malikilere gore; iftird
atan kisiye hadd vurmak gerekir. Bu goriis ibn Kasim’1n goriisiidiir. Imam Malik ise bu
meselede bir goriis serdetmemistir. imam Safii ve Hanbeli Maliki mezhebinden ibn
Kasim’m goriisiine uymaktadirlar.”"°

Gorildugi gibi tefsirlerde makzufun Miisliman olmasi gerektigi gorisii
hakimdir. Ayette boyle bir kayit olmamasina ragmen ihsan tarif edilirken Miisliiman
olmak da gerekli goriildiigiinden ayet bu sekilde tefsir edilmis olmaktadir. Yine ayni
sekilde hiir olmayan kadinlara kazfedildiginde had gerekmeyecegini sdyleyenler vardir.
Bu da yine kanaatimizce “muhsanat” kelimesine “iffetli kadinlar” yerine “hiir kadinlar”
manast verilmesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bu bakis acis1 birgok agidan sorunludur.
Mesele, namuslu kadinlarin haksiz yere lekelenmemesi, itibarlarinin dokunulmaz
kilinmasiyla alakalidir. Ciinkii bir kadin i¢in bu toplumsal acidan ¢ok agir sonuglar
doguracak bir durumdur, biiyiik bir zuliimdiir. Belki yuvalarin yikilmasina, ¢ocuklarin
magdur olmasina hatta kan dokiilmesine sebep olabilecek kadar agir bir sugtur. Bu
durumda kafir/Miisliiman, hiir/kéle ayrimi yapmadan her namuslu kadin i¢in gecerli
olmas1 gereken bir koruma kalkani olmalidir. Ciinkii Islam sadece Miisliimanlara degil
tiim insanlara adil davranmay1 emreden bir dindir. Bu konudaki ayrimlar muhtemelen
donemin toplumsal kabullerinin etkisi altinda yapilmistir ve hatalidir. Miisliiman
kadinlara iftira atildiginda seksen celde uygulanip Miisliiman olmayan ama namuslu olan
kadinlara iftira atildiginda ayni ceza uygulanmayan bir toplumun adalet duygusu
zedelenir, Islam’1n adaleti emreden bir din oldugu algis1 yara alir. Ciinkii namuslu olmak
sadece Miisliiman kadinlara has bir durum degildir, bunu hem yasadigimiz hayattan hem

de Maide Suresi’nde Ehl-1 Kitabin muhsan kadinlar1 ile evlenmeye verilen izinden

169 Tbn Kesir, age, X1, s. 5832.
170 bn Kesir, age, X1, s. 5832.

61



anlamaktayiz. Bu izne binaen Miisliiman erkeklerin esleri kitabi bir kadin da olabilir,
hatta iki esi olan bir Miisliiman erkegin bir esi Miisliiman digeri kitabi olabilir. Bu
durumda birine iftira atildiginda kazf uygulanip digerine iftira atildiginda kazf
uygulanmaz gibi bir 6l¢li ne kadar saglikli olacaktir? Yine bunun gibi kdle olan kadina
iftira atildiginda kazf uygulanmaz diisiincesi de son derece sorunludur. Kdle olmak
namuslu olmaya engel degildir, bunu yukarida cariyelerle evlilige izin veren ayetten
anlayabiliriz. Kazf konusu namusla alakali bir konudur, namuslu olduktan sonra iftiraya
ugrayanin kim oldugu farketmemelidir. Hele cariyeler i¢in kullanilan onlara iftira hiir
kadinlara oldugu gibi agir gelmez tiiriinden ifadeler {istiinliigli sadece takvaya hasretmis
bir dinin mensuplar1 i¢in kabul edilebilir degildir. Bir kadinin kader geregi hayatinin bir
doneminde cariye statiisiine girmis olmasi namusunu, onurunu kaybettigi, hafife
alinabilecegi anlamia gelmez. Ustelik ayetlerde bdyle anlamay1 gerektirecek herhangi

bir kayit da bulunmamaktadir.
6. iftiranin Teaddiidii

Iftira eger birden fazla kez olmussa bazi ayrintilara bakilir. Eger aym zinay: kastederek
defalarca sdylemisse bir had cezas1 uygulanir. Farkl zinalar1 kastederek sdylemisse, yani
ayni kadinin birden fazla kisiyle zina ettigini kasdetmisse haddin de teaddiid edip
etmeyecegi konusunda iki goriis vardir:

1-Bu durumda her zina isnadi i¢in ayr1 bir had uygulanir.

2- Hepsine karsilik tek bir haddin uygulanmasi gerekir. Tercih edilen goriis budur.
Zina haddinde oldugu gibi tedahiil s6z konsu olup, ayn kisiye birden fazla had
vurulmamalidir.}™* Bu gériisiin gerekcesi Hilal b. Umeyye’nin karisina zina isnad ettigi
halde onun hakkinda kazif haddi uygulanmamasidir. Her kazif i¢in ayr1 had gerekir
diyenler ise her makzufun ayri ayr1 hakki vardir seklinde bir akil yliriitmeye
dayanmaktadirlar.}’? imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gére boyle bir durumda birinci
seferde had, ikinci seferde tazir cezas1 uygulanir. Bununla ilgili Hz. Omer’in kazfeden bir
kisiye had uyguladigy, iftiray1 tekrarlayinca tekrar had uygulamak istediginde Hz. Ali’nin

buna engel oldugunu ifade eden bir rivayet delil olarak alinmistir.’3

171 RAZ, age, X VI, s. 522-524.
172 fbn Riisd, age, IV, s. 308.
173 Tbn Kesir, a.g.e, XI, s. 5830, bkz. Mevdudi, age, ITI, s. 512.
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Razi ise Ebu Hanife ve Safii’nin goriislerini aktardiktan sonra tekrar eden kazife
iki defa had uygulanmasi gerektigini soyle ifade etmistir: Kazif olan kisi kendi hanimina
birden fazla zina isnadinda bulunmusgsa sahih olan goriise gore bir kez li’an yapmasi
yeterlidir. Ancak bdyle degilse, her bir kisi i¢in ayr1 ayri ifadelerle isnadda bulunmussa
herbiri i¢in ayr1 had vurulmalidir, ancak Ebu Hanife bunu kabul etmez.'’* Toplu kazif
yani bir¢ok kisi hakkinda zina iftirasinda bulunana bir had mi yoksa makzuf sayisinca
had mi uygulanacagi konusunda da ihtilaf vardir. Ebu Hanife’ye gére bir had, Safii’ye

gore makzuf sayisinca had uygulanir.t”™

7. Kazfe Yonelik Devlet Miidahalesi

Kazf sugunun devletin miidahalesini gerektirip gerektirmedigi konusunda fukaha ihtilaf
etmistir. Ibn Ebi Leyla’ya (6. 148/765) gore bu hakkullah’tir, dolayisiyla makzifun bu
hususta bir talebi olsa da olmasa da kazife had uygulanmasi gerekir. Ebu Hanife ile ayn1
goriiste olan ulema sugun ispatindan sonra haddin uygulanmasinin vacip olmasi
bakimdan hakkullah oldugunu, ama dava agmanin makzifun istegine bagli oldugunu, bu
bakimdan da insan hakki oldugunu sdylemislerdir. imam Safii ile Imam Evza’i de ayn
goriistedirler. Imam Malik ise baz1 sartlar ileri siirmiistiir. Mesel, hdkimin éniinde kazf
sucu islenirse, mahkemenin dikkatine maruz bir su¢ olur, aksi takdirde dava edilmesi
makzifun istegine baghdir. 1’® Bazi alimler de sahitler sehadet etmeden, had cezasi ve
imam sabit olmadan once makzufun kazif haddini affedebilecegini ancak had sabit
olduktan sonra bunun artik Allah hakki oldugunu ve affedilemeyecegini, had sabit
olmadan kazifin tevbe etmesi halinde de haddin diisecegini sdylemistir.}”” Sonug olarak
bu goriis ayriliginin s6yle bir etkisi olmustur: Allah hakki diyenler magdur sikayetci
olmasa da ceza uygulanir, kazifin kendisi ile Allah arasinda yapacag: tevbe kabul olur,
kolelik sebebiyle had yariya iner. Sayet kul hakki ise, sikayet olmadan ceza verilemez,

makzufun affetmesi ile ceza diiser ve iftira edene tevbenin faydasi olmaz.1’8

174 Razi, age, XVI, s. 522-524.

175 Ebuw’l- Ferec Cevzi, age, 1V, s. 356; Mevdudi, age, 111, s. 512-513.
176 Mevdudi, age, 111, s. 506, bkz, Ibn Riisd, age, IV, s. 308-309.

177 Bursevi, age, XVIII, s. 271.

178 Rurtubi, age, XII, s. 282.
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8. Dort Sahit Meselesi

Bir kisiye zina isnadinda bulunup da bunu dort sahitle delillendiremeyen kimse i¢in ilgili
ayetten kaynaklanan {i¢ durum, fikhi olarak tartistlmistir: Seksen sopa ile
cezalandirilmasi, sahitlik ehliyetini kaybetmesi, fasik olarak nitelendirilmesi. Bunlardan
had cezasiyla ilgili alimlerin ittifaki olmasina ragmen sahitligin reddi ve fasikligin siibutu
konusunda ihtilaflar mevcuttur. Safii ve Leys b. Sa’d’e gore boyle bir kisi had cezasi
uygulanmadan 6nce sahitlik vasfini yitirir ve fasiklik damgas: yer. Ebu Hanife, imam
Malik, Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Ziifer’e gore ise had cezasi uygulanmadig
siirece sahitligi gecerlidir, ¢iinkii heniiz fasiklik damgas1 yememistir.}"®

Imam Malik’e gore sahitlik ayn1 yerde bir arada yapilmalidir. Eger sahitlerden biri
tereddiit edecek olursa diger ii¢ sahide had cezasi uygulanir. Bunun dayanagi Hz.
Omer’den nakledilen bir uygulamadir. Boyle bir olayda dérdiincii sahidin tereddiidii
lizerine diger iiciine Hz. Omer’in kazf cezas1 uyguladigi rivayet edilmistir.'8

Konu ile ilgili bir diger mesele de kazifin dogru sdylemesine ragmen dort sahit
bulamadigi i¢in neden cezalandirildigidir. Mevdidi bu konuyu dile getirerek soyle
agiklamistir:

Bir kisinin, zina suclamasi i¢in yeterli delil bulamayis1 onun mutlaka yalanci
oldugu anlamina gelmez. Sucglama dogru oldugu halde yeterince delil bulamamais olabilir.
O halde nigin sadece yeterince delil sunamadigindan dolayr hem Allah nezdinde hem
insanlar arasinda “fasik” damgasi yesin? Bunun cevabi sudur: Eger bir kisi kendi
gozleriyle bagka bir kisiyi zina yaparken gérmiisse dahi bunun dedikodusunu yaptigi igin
ve sehadete veya delile dayanmayan ithamda bulundugu icin giinahkardir ve sucludur.
Seriat-1 [14hi, bir kisinin pisliginin biitiin topluma yayilmasindan yana degildir. Eger bir
kisi boyle bir pislige sahit olmugsa yapacagi iki sey vardir: Ya pisligi bulundugu yerde
biraksin ve gérmezlikten gelsin, ya da Islam devletinin yetkililerinin bu pislige miidahale
edebilmeleri igin bu hususta yeterli deliller bulsun. Bunun disinda tigiincii bir yol yoktur.
Halk arasinda bunun dedikodusunu yaparsa, pisligi biitlin topluma yayma sugunu islemis
olacaktir. Yeterli delil olmadigindan mahkeme asil sugu veya sucluyu

cezalandiramayacaktir, bunun neticesinde hem pislik yayildik¢a yayilacaktir, hem

179 Razi, age, XVI, s. 528-531.
180 Kurtubi, age, XII, s. 283.
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suclular cesaret alacaklardir. Bu bakimdan, delil ve sehadet olmaksizin kazf fiilini isleyen
bir kisi, suglamasi her ne kadar gergek ve dogru olsa da fasik ilan edilecektir ve gereken

cezay1 hak edecektir.!8!
9. Zina Sahitliginin Keyfiyeti

Bu hususta zinanin ikrari, zaninin agik¢a belirtilmesi, sahitlerin toplu halde gelmelerinin
geregi olmak tizere ii¢ mesele vardir.

1- itiraf iki kisinin sahidligi ile sabit olur mu? Bu hususta iki goriis vardir:

a) Tipki zina fiili gibi Itiraf da dort sahid ile sabit olur.

b) iki sahitle de sabit olur. Ciinkii fiile muttali olmak zordur, ancak itirafa muttali
olmak zor degildir. Zina sahitliginde ihtiyaten dort sahit sart1 getirilmistir, itirafta ise
bdyle bir durum yoktur.

2- Sahidlerin zina isnad ettikleri kisileri agik¢a belirtmeleri gereklidir. Ciinkii
gordiikleri kisi sahsin cariyesi olabilir ve goren kisiler de bu durumdan habersiz
olabilirler. Ayrica sahitlik ettiklerinde ifadenin fiili durumu agikg¢a belirtiyor olmasi
gerekir. Sadece zina etti seklinde miicmel bir ifade gecerli degildir. Ciinkii zina fiili
gerceklesmemis oldugu halde benzer bir durumdan bahsedilmediginden emin
olunmalidir.?

3-Sahitler bireysel olarak sahitlik edebilirler mi, yoksa toplu olarak ayni anda m1
sahitlik etmek zorundadirlar? Ebu Hanife toplu sahitlik sarttir derken, Safii farkli
zamanlarda sahitlik etmelerini miimkiin goriir. Ayetteki “summe” ifadesini boyle bir
toplu sahitlik sart: olmayacag1 seklinde yorumlamistir.'8®

Imam Malik’e gore ise sehadetin eda sartlarindan biri ayn1 mecliste
gerceklesmesidir. Abdu’l-Melik, Osman el-Betti, Ebu Sevr, Ibnu’l-Miinzir’e gore de ayni
meclis sart1 yoktur. Ciinkii ayette bdyle bir kayit yoktur, 84

181 Mevdidi, age, 111, s. 511-512.

182 Razi, age, XVI, s. 531-532.

183 Ebussutid Efendi, age, IX, s. 4246.
184 Kurtubi, age, XII, s. 281.
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10. Yalanc1 Sahitlik

Sahitlerde bulunmasi gereken sartlardan birinin adalet vasfi oldugu konusunda
mezheplerin ittifaki vardir. Bunun dayanag: ilgili ayetlerde sahitler i¢in “kendilerinden
raz1 oldugunuz” ve “adalet sahibi” nitelendirmelerinin yapilmis olmasidir. Adalet sartinin
kistasi, kisinin istikdmet ilizere olmasi, kotiiliiklerinin iyiliklerinden ¢ok olmasi veya
bliyiik glinah isledigi bilinmeyen kiiciik glinah1 da alenen ve 1srarli bir sekilde islemeyen
kimse olmasidir. Adalet sartlarini tagimayan kisiye fasik denir ve genel anlamda sehadeti
kabul edilmez. Fasik ise haktan sapan, Allah’in emirlerine itaatten etmeyen miimin veya
kafir” diye tanimlanabilir.® Sahit sayis1 tamam olmakla birlikte sahitlerin adil olduklari
tesbit edilemezse Hasan-1 Basri, Sa’bi, Ebu Hanife, Muhammed b. el-Hasen’e gore
sahitlere de hakkinda zina isnad1 olana da had gerekmez. imam Malik’e gére dort sahitten
biri adil olmasa veya kole olsa hepsine celde vurulur.'® Safii’nin bir gériisiine gore
bunlarin hepsine had gerekir. Ebu Hanife’ye gore ise had gerekmez, ¢iinkii dort sahit
getirmistir. Ebu Hanife’ye gore fasik sahitlik edebilir, ancak sahitligi makbul olmaz.

Dolayistyla kadi’nin huzurunda bulunmalariyla sartlar tahakkuk etmis olur.®’
11. iftiradan Tovbe

Iftiradan nasil tovbe edilecegi konusunda da farkli goriisler vardir. Hz. Omer, es-Sa’bi ve
digerlerine gore yalanci oldugunu belirtmesi gerekir. Hz. Omer’den konu ile ilgili rivayet
edilen bir uygulamada Mugire aleyhine sahitlik eden es-Sibl b. Ma’bed ve Nafi b. el-
Haris b. Kelede kendilerini yalanlayip tovbe etmisler, Ebu Bekre ise bunu kabul etmemis,
sonug olarak Ebu Bekre’nin sahitligi merdud olarak kalmistir. Malik ve digerlerine gore
ise kazifin tovbesi halini diizeltip, 1slah olmasidir. Velev ki kendini yalanlamamis olsun.
188 Imam Safii onun tevbesi yalan sdyledigini itiraf etmesidir derken, ashabi nasil tevbe
edilecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. el-Istahri: “Ben sdyledigim o hususta yalanciyim.
Bir daha ayn1 seyi yapmayacagim der” derken, Ebu Ishak ise tevbe eden yalan sdyledim

derse olmaz, ciinkii soOylediklerinin tamami yalan degildir, bu da bir yalan olur.

185 Erturhan, Sabri, Ebedi Bir Hak Mahrumiyeti: Kazifin Sahitliginin Reddi, Agr1 islami Ilimler Dergisi,
2018, 11, s.3.

186 Kurtubi, age, XI1I, s. 281.

187 Razi, age, X V1, s. 533.

188 Kurtubi, age, XII, s. 284-285.
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Soyledigime pigsman oldum, o sdziimden doniiyorum, bir daha aynisin1 yapmayacagim
demesi gerekir demistir. 18

Ibn Kayyim el-Cevziyye tevbenin gerceklesmesi i¢in yalan sdylediginin ikrarimni
gerekli gérmistiir. Ona gore “Allah katinda ve O’nun hiikmiine gore yalanci oldugunu
kabtl etmedik¢e o kisinin tevbesi gergeklesmez. Ciinkii Allah Teald, onun yalanci
oldugunu bildirmektedir. Cenab-1 Hak onun yalanci oldugunu belirtmisken, o yalanci
oldugunu fitiraf etmezse nasil tevbe edebilecek ki? S6z konusu itiraf olmadan o kisinin
tevbe etmeye kalkismasi, yalanciligina hitkmetmis olan Allah’1n vermis oldugu bu hitkme
acikca muhalefet etmek ve bunda 1srar etmekten baska bir sey olmaz.”%°

Ayetteki, | sslals “ve hallerini islah ederler” ifadesi hakkinda alimler tevbeden
sonra sahitligin kabul edilebilmesi i¢in iyi halin tizerinden bir y1l gegmelidir demislerdir.
Bu miiddet innin (cinsi kudreti olmayan) kimsenin bosanmasi igin bir y1l ge¢mesi, zekat,
cizye vb. seyler icin de bir y1l gecmesi gerekliligine kiyas edilmistir. 1%

Bu tartisma ayetteki istisnanin yorumu ile alakalidir. Tevbe edildigi takdirde
sahitligin geri doniip ddonmeyecegi hususu istisnanin 6nceki hiikiimlerin hangilerine samil
oldugu ile ilgili olarak tartisilmuistir. Bu tartisma gramer kurallari ile alakalidir. Atif ile
birbirine baglanmis climlelerden sonra yapilan istisna Safiilere gore birbirine atfedilen
biitlin citimlelere, Hanefilere gore en yakindaki climleye ait olur. Bu durumda ayetteki
istisna Hanefilere gore fasikliga, Safiilere gére {i¢ duruma da aittir.1%2

Taberi de zina iftirasinda bulunanin sahitliginin ebedi olarak kabul edilmemesi
hiikmiiniin bu istisnaya girip girmedigi konusundaki ihtilaflar1 belirttikten sonra, tevbe ile
fasik hiikmiiniin kalkacag1 yoniindeki goriisii tercih etmistir.%

Ebussutid Efendi ise sahitligin ebediyyen reddinin de seksen sopa gibi cezanin
devami oldugunu sdylemistir.*%

“Cumhr, kazf cezasinin infazindan sonra failin tévbe etmesi halinde sehadetinin

gecerli olacag goriisiindedir. Hz. Omer (23/644), Ebii’d-Derda (32/652), Ibn Abbas
(68/687), Ata (114/732), Tavis (106/725), Miicahid (103/721), Sa’bi (104/722), Ziihri

189 R4z, age, X VI, s. 536-540.

1% jbn Kayyim el-Cevziyye, age, 1, s. 133.

191 R4z, age, XVI, s. 540-541.

192 Kurtubd, age, XII, s. 286.

193 Taberd, age, VI, s.112. Ayrica bkz. imam Ebu’l Ferec Cevzi, Zadii 'I-Mesir fi ilmi t-Tefsir, 1V, $.355-
356.

194 Ebussufid Efendi, age, IX, s. 4247.
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(124/742), Abdullah b. Utbe (74/693) gibi sahabe ve tabiln alimleri ile Rabiatii’r-re’y
(136/753), imam Malik (179/795), Evzai (157/774), Safii (204/820) ve Ahmed b. Hanbel
(241/855), ishak b. Rahiye (238/853) bu gériisiin temsilcileridir. Bu konuda kendisine
soru yoneltilen Sa’bi’, “Allah onun tdvbesini kabul ediyor, siz sahitligini kabul
etmiyorsunuz” seklinde cevap vermistir. Omer b. Abdiilaziz (101/720), Said b. Ciibeyr
(94/713) ve Kad1 Surayh (80/699)’in de bu goriiste olduklar1 nakledilmistir.”%

Bu ihtilafi ve delillerini Razi sdyle aktarmistir: imam Safii’ye gore tevbeden sonra
sahitlik geri doner, delilleri sunlardir:

1) Hz. Peygamber (s.a.s) 4 «id ¥ oS cidll (e Ul “Giinahtan tevbe eden, hig
glinahi yok gibidir ” buyurmustur. Bu durumda kazif de tevbe ettiginde giinah iglememis
gibi olacagindan sahitliginin geri donmesi gerekir.

2) Kazif kafir bir kimse olup da iftiradan sonra iman ederse sahitliginin makbul
olacagi konusunda icma vardir. Kafirler i¢in icma ile gegerli olan bu hak Miisliimanlar
icin de gecerli olmalidir. Ciinkii kafirin iftira atmas1 Miisliimanin iftira atmasindan daha
agir bir durumdur.

3) Kiifiir, katil, zina gibi bilyiik giinahlarin tevbesi olduguna gore kazfin de tevbesi
olmalidir. Zira o giinahlar kaziften daha biiyiiktiir.

4) Ebu Hanife ceza verilmeden 6nce yapilan tevbe ile sahitligin geri dondiiglini
kabul eder. Bu durumda ceza verildikten sonra yapilan tevbede de sahitligin geri
dondiigiinii kabul etmek ¢ok daha kolaydir.1%

“Zemahseri (0. 538/1144)’ye gore ayetin zahiri ve nazmu, ii¢ ciimlenin tamaminin
sart ciimlesinin cevabi olmasini gerektirir.”%’

Bundan sonra Razi, istisna climlesinin gramatik yapisini delil getirmektedir.
Ancak Kurtubi farkli tercihlerin ihtimal dahilinde oldugunu, ¢ok kesin bir kanaat
belirtmenin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Ona gére Kur’an’da her iki seklin de
ornegi mevcuttur. Mesela muharebe ayetinde zamirin 6nce zikredilenlerin hepsine ait

oldugunda ittifak vardir. Hata yoluyla adam 6ldiirmede ise istisnanin son ciimleye ait

195 Erturhan, Sabri, Ebedi Bir Hak Mahrumiyeti: Kazifin Sahitliginin Reddi, Agr Islami Ilimler Dergisi,
2018, 11, s. 5.

19 Razi, age, XVI, s. 536-538.

197 Erturhan, Sabri, Ebedi Bir Hak Mahrumiyeti: Kazifin Sahitliginin Reddi, Agr islami Ilimler Dergisi,
2018, 11, s. 6.
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oldugunda ittifak vardir. Yani gramer agisindan her ikisi de miimkiindiir. Dolayisiyla
sonuca varmak icin baska karineler gerekir.%

“Kazf haddi infaz edildikten sonra tovbe etse dahi failin dmiir boyu sehadet
ehliyetinden mahrum kalacag1 goriisiinde olanlar Ibn Abbas (68/687), Kad1 Surayh
(80/699), Hasan b. Salih (168/784-85), Ibrahim en-Nehai (96/714), Said b. Ciibeyr
(94/713), Sevri (161/778), Hanefiler ve ashab-1 reye mensup diger hukukgulardir.”*%

“Ebu Hanife’nin arkadaslari, bu ayetteki istisnanin, son ciimleye ait oldugu
hususunda su delilleri getirmislerdir: Hanefilere gore birbirine atifla bagli climlelerden
yapilan istisna son climleye racidir, eger istisna biitiin climlelere raci olsaydi tevbe ile had

cezasinin da diismesi gerekirdi, bdyle bir sey ise akla aykiridir.?%
12. Muhsan ve Gafil Kadinlara iftira

Nur Suresinin 23. ayetinde iftiray1 atanlarin lanete ugradigindan bahsedilmekte ve burada
“muhsanat” kelimesi “gafilat” sifatiyla birlikte zikredilmektedir. Kazf ile ilgili
ayrintilardan yukarida bahsetmis oldugumuzdan burada gafilat kaydi ve lanete
ugramadan bahsetmekle yetinecegiz.

€Y7y be St 215 T5a15 L 3 ) s il oSa ciieatall ¢ pa s Gl &)

Meal

Imanl, saf ve namuslu kadinlara iftira atanlar diinyada ve dhirette
lanetlenmislerdir, onlara biiyiik bir ceza vardr. (23)?%

Ibn Kesir'e gore buradaki “ihsan”m manasinin hiirriyettir. “Gafilat” yani
“habersiz” kelimesi ise iffetli manasina gelmektedir. “Mii’minat” kelimesi ise Miisliiman
olmanin ihsanin sart1 oldugunun delilidir.?%? Bu konu ile ilgili yukarida da agikladigimiz
lizere Islam’1 ihsanin sarti gérmek hakim olan toplumsal bakis acisiyla alakalidir.
Bilindigi gibi ¢ok temel bir fikih kaidesi vardir: Nassin hususiligi hiikmiin umumiligine
engel degildir. Burada “muhsanat” kelimesinin “gafilat” ve “mii’minat” kelimeleriyle

tavsif edilmis olmas1 muhtemeldir ki niizul sebebine atifladir. ifk Hadisesi ile ilgili

198 Kurtubi, age, XII, s. 286-287.

199 Erturhan, Sabri, Ebedi Bir Hak Mahrumiyeti: Kazifin Sahitliginin Reddi, Agr islami ilimler Dergisi,
2018, 11, s. 8.

200 Razi, age, X VI, 5.538-539.

201 Nur 24/23

202 fhn Kesir, age, X1, s. 5831.
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rivayetlerden anladigimiz kadariyla Hz. Aise’nin hakkinda dillendirilen iftiralardan ¢ok
sonra haberi olmustur, hatta o kadar bu durumdan “gafil’dir ki Hz. Peygamber’in
kendisine karsi normalde oldugundan farkli davraniglarina anlam verememektedir. Bu
durum onun ne kadar masum oldugunu gostermekle birlikte su da bir gergektir ki
durumdan ilk dakikadan haberdar olsaydi da yine ayn1 sekilde masum olmus olurdu. Yani
kazfin vehameti, haddin uygulanmasi1 agisindan gafil olmak veya olmamak bir sart
degildir. Olaymn gelisimi agisindan zikredilmis olmasi muhtemeldir. Bizce “mii’minat”
sifat1 da ayn sekildedir, sart olarak degil Hz. Aise’yi anlatan bir sifat olarak zikredilmis
olsa gerektir. Yani iftiraya ugrayan Hz. Aise degil de baska biri olsaydi kazf haddi
acisindan durum degismezdi. Allahu a’lem.

Mubhsanatin sifat1 olan gafilat kelimesi ile ilgili olarak kalpleri temiz, atilabilecek
iftiralardan habersiz, hile ve desisesi olmayan kadinlar seklindeki bir vurgu i¢in oldugu
ifade edilmistir.?%®

Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak (ifk hadisesi) ayetin umum mu husus mu
ifade ettigi tartistlmistir. Usulciiler siga genel oldugundan mana da genel olarak
anlagilmalidir. Yani kasdedilen hem Hz. Ayse’ye atilan hem de baskalarina atilan
iftiralardir, demislerdir. Ayette kadinlarin zikredilmis olmasi ise ayn1 sekilde erkeklerin
bu hiikme dahil olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii bir kadina zina isnad eden zorunlu
olarak bir erkege de isnad etmis olur. 2 Bununla birlikte ayetin husus ifade ettigini
sOyleyenler de vardir. Bu konudaki goriisler soyledir:

Bazi alimlere gore burada kastedilen Hz. Aise’dir. Ayetlerin niizul sebebi Hz.
Aise’ye atilan iftira oldugundan ayet husus ifade eder demislerdir. Diger bazilarina gore
ise Hz. Aise ile birlikte Hz. Peygamber’in diger hanimlar1 da ayetin muhatabidir. Ciinkii
bu ayetlerde kazifle ilgili diger ayetten farkli olarak bu giinahi igleyenlerin lanetlendigi,
Allah’in rahmetinden kovuldugu, onlar i¢in biiyiik bir azap oldugu vurgulanmistir. Bu
agir ifadeler diger kadinlara iftira atanlarin cezasi ile 1lgili ayette yer almadigi i¢cin burada
ozel bir durum olsa gerektir. Oyleyse bu ayetler peygamber hanimlarmin onurunu

korumak amaclidir denilebilir.?%®

203 Said Havva, el-Esas fi 't-tefsir, X, s. 17, bkz. Mevdudi, age, 111, s. 537.
204 Cevzi, Ebu’l- Ferec, age, 1V, s. 367.
205 Razi, age, XVII, 5.25-26, bkz, Ebussutid Efendi, age, IX, s. 4262.
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Burada “muhsana” sifatina ek olarak zikredilen “gafile” sifat1 ise o ¢irkin fiili
aklindan bile gecirmeyen, bu tiir seylere ilgisiz kadin demektir. Bu itibarla gafile vasfi
muhsana vasfina ek olarak bir nezihlik ifadesi olarak kullanilmistir. Yani kalpleri her
kotiiliikten armmis olan kadin demektir.2%

ibn Abbas’tan isnad edilen bir rivayete gore sadece Hz. Aise’ye iftira atanlar
disindakilerin tevbe etmesi s6z konusudur. Usulcliler de bu goriise giinahlarin
bagislanmasi ilkesinin genel olmasi agisindan itiraz etmistir. Bazilar1 da ayetin anlagma
yapilan Mekke miisrikleri ile alakali oldugunu sdéylemistir. Ciinkii onlar bir kadin hicret
etmek i¢in evinden ¢iktiginda kotii ithamlarda bulunuyorlardi. Ancak tercih edilen birinci
goriistiir. 2

Bazilarma gore ise ayet umum ifade eder, yani sadece Peygamber hanimlarina
iftira edenlerle ilgili degildir. Mesela Elmalili mananin umumi oldugunu, kazif ayetindeki
istisnanin ahiretle ilgili yoniiniin burada da gecerli oldugunu séylemektedir.?®® ibn Cerir,
Abdurrahman Ibn Zeyd Ibn Eslem de hiikmiin umumi oldugu goriisiindedir. ibn Eslem
bu ayetin Hz. Ayse hakkinda oldugunu ancak kim Miisliiman kadinlar hakkinda bunu
yaparsa lanete miistehak oldugunu sdylemistir. Ibn Ebu Hatim’in rivayet ettigi helak edici
yedi biiylik giinahin sayildig1 hadiste miimin ve kotiiliikten habersiz, iffetli, evli kadinlara

iftira atmanin da zikredilmesi bu goriisii destekler niteliktedir.?%°

206 Ebussulid Efendi, age, IX, s. 4261.

207 Raz, age, XVII, s. 25-26.

208 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Feza Gazetecilik, [t.y.], V, s. 563.
299 Thn Kesir, age, X1, s. 5813-5814.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de kelime kokiinden tiireyen farkli kaliplarla birlikte ondan fazla yerde
kullanilan “muhsan” kavramina bizim tesbitimize gore ii¢ temel anlam yiliklenmektedir.
Bu temel anlamlar: Evli kadin, namuslu olma ve hiir kadindir. Bunlara ek olarak
Miisliiman olma manasi da tefsirlerde zikredilmis olmakla birlikte biz bu manay1 tarih
icinde, niizul siirecinden sonra kazandigr kanaatindeyiz. Ayrica kelime, kokiiniin
“koruma, muhafaza etme” gibi bir anlam tasimasindan o6tiirii farkli kaliplarda, tamamen
farkli baglamlarda da kullanilmistir. Calismamizda bu kullanimlara da kisaca degindik.
Ayetlerde “muhsan” kelimesine hem yakin anlamli, hem de zit anlamli olan farkli
kelimeler de kullanilmistir. Zaten bu kelimeler (miisafehe, ittihazu ehdan, fahise) ¢ok defa
ayni ayetin i¢inde zikredilerek verilmistir. Kavramin fikihtaki kullanimi ile tefsirdeki
kullanim1 biiyiik Ol¢lide oOrtiismektedir. Tefsirlerde bu kelime etrafinda yapilan
tartismmalarin  ¢ogunlukla fikhi tartismalar oldugunu sdyleyebiliriz. Bu tartismalar
olduk¢a genis oldugundan dogrudan ilgili olmayana girmemeyi tercih ettik. Ornegin
tefsirlerde bu ayetlerde gecen bir ifadeden o6tiirii mut’a nikahi tartismasi uzunca yer
almasina ragmen, bu caligmanin hacmini asacagindan ve bu, miistakil calismayi
gerektireceginden Gtiirli girmemeyi tercih ettik. Keza cariye hukuku, nikah bahsi, zina ve
ilgili hiikiimler de dogrudan bu kavramla ilgili olmasina ragmen konuyu ¢ok dagitmadan,
kavramla ilgili fikir verecek dl¢lide deginmeye calistik. Kelimenin gegtigi ayetlerin tefsir
ve fikih alimlerince oldukca yogun tahlil ve tartismalarin yapildig1 ayetler oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Bu tartigmalar bazen dogrudan “muhsan” kelimesine verilen
anlamla ilgili olarak siirdiiriilmiistiir. Ornegin cariyelere verilen zina cezasmin muhsan
olana verilenin yaris1 olmasi gerektigini belirten ayette “c»as) 138 jfadesine verilen anlam
recm tartismasini dogrudan etkileyen bir tercihtir. Bu agidan baglantili konular1 ¢alisacak
olanlarin da “muhsan” kelimesini kavramsal olarak iyi tedkik etmeleri gerektigi
muhakkaktir. Tefsirlerde, ayetlerle ilgili yapilan tartigmalar1 &zet olarak vermeyi
hedefledigimiz bu galismada kendi goriislerimizi de kismen yansitmaya calistik. Ozellikle
ayetleri tefsir ederken ¢oziilememis goriinen hususlar ve problematik olustiran konulari
tesbit etmeye ¢alistik. Zira sunu sdyleyebiliriz ki bazen tarih iginde olusan paradigmaya
aykirt diismemek icin miifessirler tekelliifii goze almis ve kelimeye zorlama anlamlar

giydirmislerdir.
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Ayrica bu konunun modern bir okumaya tabi tutuldugunda ¢ok daha farkl
sonuglara varilabilecek, giincel olarak yeniden ele alinmasi gereken bir konu oldugunu
da sdyleyebiliriz. Ozellikle “namus” kavramiyla alakali olarak toplumsal algidaki
hatalarin diizeltilmesi i¢in “muhsan” kavraminin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Kazif
haddi ile ilgili ayetlerde de goriildiigii lizere bir insanin namusu ile ilgili hiikiim vermek
dort sahidin gérmesi sartina baglanarak konunun hassasiyeti vurgulanmistir. Tarih
boyunca namus konusu Ozellikle kadinlar agisindan ¢ok yikici sonuglar doguran
istismarlara gerekce olmustur. Her ne kadar Islam ile sereflenmis iseler de Medineli
Miislimanlar da bu cahiliye diislincesinin etkisinden kurtulamamis ve Hz. Peygamber’in
ailesini yipratacak olaylarin igerisinde yer almislardir. Ilgili ayetler onlar {izerinden tiim
caglardaki Miisliimanlar1 konunun hassasiyeti ile ilgili bilinglendirmistir. Buna ragmen
glinlimiizde bile bir¢ok Miisliiman bu bilingten uzak yasamakta ve bunun sonucu olarak
agir toplumsal sorunlar meydana gelmektedir. Ulkemizin de kanayan yaralarindan biri
olan ve “tore cinayeti” adi verilen olaylar c¢ogunlukla bu bilincin eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Bu acidan kimlerin muhsan oldugu ve muhsan kadinlara iftiranin ne
oldugu konusunun iyi anlasilmas1 énem arzetmektedir.

Diger taraftan “muhsan” kelimesinin gectigi ayetlere baktigimizda Islam
ahlakinda c¢ok onemli bir yeri olan evlilik kurumu ile ilgili detaylarin yer aldigini
gormekteyiz. Yukarida belirttigimiz gibi kelime evliligin namusu koruyan bir hal
oldugundan hareketle “evli kadin” manasini yiiklenmistir. Ayrica evlilikle ilgili ayetlerde
gerek Ehl-i Kitap olsun, gerek miimin kadinlar olsun iffetli olanlarin tercih edilmesinin
tavsiye edilmesi Miisliimanlara yapacaklari evliliklerin niteligi hakkinda 1s1k tutmaktadir.
Ancak giiniimiizde bu bilincin tam olarak yerlestigini sdylemek zordur. Ozellikle Ehl-i
Kitap ile olan evliliklerde muhsan olma sartinin aranmasi gerektigi maalesef yeteri kadar
bilinmemektedir. Sadece evlenilecek kisiyi tercih ederken degil evlilik sonrasi yasam i¢in
de “muhsin” olmanin gerekliliginin de ayetlerde vurgulanmasi evlilik ve namus
konusunun ne kadar i¢ i¢ce ge¢mis iki kavram oldugunu gostermesi agisindan onemlidir.
Biitlin bunlarin dogru anlagilabilmesi i¢in de ilk olarak ayetlerin dogru terciime edilmesi,
birden fazla olan sozlilk anlamlarindan hangisinin tercih edilmesi gerektiginin dogru
tesbit edilmesi son derece 6nem arzetmektedir. Calismamizda da gostermeye calistigimiz
gibi tefsir tarihimizde bu anlam tercihlerinden dogan farkli fikhi goriisler olusmus, bu

fikhi goriisler Miisliiman toplumun aile hayatina dogrudan etki etmistir. Ayrica
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giiniimiizde buna ek olarak yabanci iilkelerde yasayan Miisliimanlarin evlikleri konusu
da eklenmistir. Bu iilkelerde yasayan Miisliimanlarin hangi sartlar1 tastyan gayri miislim
kadinlarla evlenebilecegi bu ayetlerin dogru anlasilmasiyla miimkiin olacaktir.
“Muhsan” kavraminin dogru anlasilmasinin 6nemli oldugu diger bir konu da
Kur’an mealleridir. Bilindigi gibi modern donemde meal caligmalari biiyiik 6nem
arzetmekte, Miisliiman toplumlarda ciddi bir meal okuma kiiltiirii olusmaktadir. Bu
acidan meal ¢alismlar1 yapilirken ¢oklu anlamlardan yapilan tercihlerin isabet etmesi ¢ok
onemlidir. Kavram ¢alismalari biiyiik 6lctide bu tercihleri yaparken meal hazirlayana 11k
tutan caligmalardir. Biz de calismamizda tiim bunlarin bir 6rnegini ortaya koymaya

calistik. Gayret bizden, tevfik Allah’tan.
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