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ONSOZz

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam esref-i mahlikat

olan Muhammed Mustafa (sav)’e, O’nun saf-i naz aline ve ashabinin {izerine olsun.

Muhakkaktir ki yiice yaraticinin kullarina en biiylik nimeti, insanlara iyiligi
Ogretmesi, onlar1 karanliklardan aydinliklara ¢ikarmasi, onlara dinya ve ahiret
mutluluguna kavusmanin yollarin1 dgretmesi i¢in Islam seriatini Hz. Peygamber (sav)
araciligiyla insanlifa gondermesidir. Allah’in insanhiga biiyiik bir liitfu olan islam
seriati, topluma biiyiilk 6nem vermis, toplumun saglam esaslar {izerine kurulmasi igin
ozel gaba gdstermistir. Islam seriatinda, toplumun maslahatlarin1 gergeklestirme adina
biitlin kurumlarin 1slah1 saglanmaya c¢alisilmistir. Ailesiz bir toplumun varliginin séz
konusu olamayacag1 gerceginden hareketle de Islam seriat1 ise aile kurumunu 1slah
etmek ile baslamis ve ilizerinde titizlikle durmustur. Zira aile, toplumun g¢ekirdegini

olusturur. Onun bozulmasiyla toplum bozulur, onun diizelmesiyle de toplum diizelir.

Islam seriat1, aile kurumunu saglam temeller iizerine insa etmeye ve insan
neslinin ¢ogalarak yeryiiziinde devamini saglamaya ¢alismistir. Ancak bunu
gerceklestirmeye calisirken kadin ile erkegin -hayvanlarda oldugu gibi- kuralsiz bir
sekilde iliskiye girmelerini mubah sayarak yapmamistir. Zira Allah, mahlikatin en
sereflisi olarak yarattig1 insana bu durumu yakistirmamistir. Bu miinasebetle Allah-u
Teala evliligi mesru kilarak insan fitratindan dogan ihtiya¢ mesru yollarla kargilanmas,
toplum istikrara kavusmustur. Bunun sonucunda da topluma yararli salih bir

nesilyetismesi miimkiin hale gelmistir.

Saglam aile, saglan toplum ve saglam neslim olusmasi hedefine ydnelik Islam

seriati, zindy1 ve zinaya gotiiren yollart haram kilmig ki hem insanlarin nesebi korunmus



olsun hem de g¢ocuklarmin nesebi hakkinda siiphe olusmasin. Ancak alian bitin
Onlemlere ragmen her kim haram yola basvurur da zina edecek olur ve bu iliskiden
dogacak c¢ocuk olursa bu veled-i zind olur. Bu c¢ocugun baba cihetinden nesebinin
taninmamasi onun, nesebi sahih olan bir ¢ocugun sahip oldugu bir¢ok haktan mahrum

kalmasina neden olur.

Giliniimiizde insanlarin dini hassasiyetlerinin azalmasi, aile kurumunun
onemsenmemesi, ¢iplakligin yayginlasmasi vb. nedenlerden dolay1 toplumda gayr-1

mesru ¢cocuklarin sayisinda artig olmaktadir.

Islam Hukuku, o kadar genis, o kadar genis kapsamli diisiinceye sahiptir ki
¢Oziimsliz bir problem ve cevap verilmedik bir soru birakmamaya 6zen gostermistir. Bir
konuyu ele alirken onu biitiin ydnleriyle ¢oziimlemeye c¢alismistir. Ornegin; sahih
nesebli ¢gocuklarin hiikiimlerini agiklarken veled-i zina ile ilgili hiikiimleri de agiklamay1
thmal etmemistir. Zira bu konumdaki kisiler de toplumun birer ferdi konumundadir ve

toplum icindeki statiilerini bilmeleri de en dogal haklaridir.

Son olarak ifade etmek gerekir ki gerek klasik gerekse de modern fikih
kitaplarinda veled-i zind konusu, miistakil basliklar seklinde degil de baska basliklar
altinda ihtiya¢ duyuldugu yerlerde temas edilmistir. Fikih kitaplarinda daginik olarak
ele alinan konuya dair bilgileri bir araya getirerek arastirmacilara kolaylik saglamasi

adina boyle bir ¢aligma yapmayi uygun gorduk.

Calismamiz siiresince bizlerden yardimlarin1 esirgemeyen saymn danisman
hocam Yrd. Dog. Dr. Aydin TAS’a, yazim ve dilbilgisi kontrollerinde yardimci olan
Turk Dili ve Edebiyati Ogretmeni Tahir ASLAN hocam’a ve ozellikle Arapga metin
¢oziimlemelerinde biiyiik katkis1 olan biraderim Idris YILDIRIM’a siikranlarimi

sunuyorum.
Gayret bizden basar1 Allah’tandir.
Abdurrahim Yildirim

Diyarbakir, 2016



OZET

Calismamizin igerigi, giris, U¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusturmaktadir.
Giriste arastirmanin amaci, Onemi ve arastirmada izlenen yontem ele alinmustir.

Birinci bélimde, zinad kavramimin tanimi, zindnin haram olusunun delilleri ve
hikmetleri, zin& sugunun cezasi ve zinanin kisi ve toplum tizerindeki etkileri iizerinde
durmaya calistik. Ayrica veled-i zina kavramiyla kimlerin kastedildigi, veled-i zina ile
benzer durumda olan veled-i milaane, veled-i lakit ve veled-i sibhe gibi kavramlari
aciklayip bunlarin tabi olduklar1 hiikiimler bakimindan ayni ve ayri oldugu durumlara

yer verilmistir.

Ikinci bdlimde ibadat, muamelat, idare ve ceza hukukunda veled-i zininin

durumunu irdelemeye ¢alistik.

Uclincii bélimde ise miras, nafaka, hidane ve nesep gibi konular1 ahval-1 sahsiye
ve veled-i zina bashigr altinda inceledikten sonra sonu¢ kisminda konuyu toparlamaya

calistik.

Sonu¢ kisminda ise, ¢alismamiz sonucunda ulasmis oldugumuz hususlar ifade

edilmistir.
Anahtar Kelimeler:

Islam Hukuku, Zina, Veled, Veled-i Zina



ABSTRACT

The content of our study consists of four parts and conclusion part.
In the mtroduction part deals with cim, impatience metvads of study.

In the first part, we tried to explain influence of concept of adultery definition,
why adultery is ruined with 1its evidence and reason, the punishment and crime of
adultery on fornicator on society and the concept of bastard is who are intended; bustard
or the some meaning child of malediction, the child of doubt are ried to explain by

different and the some parts.

in the second part, we tried to examine worships, transaction, administration law

and crown law.
In the third part, we tried to summarize heritage, alimony, protect and lineage.
In conclusion of our thesis, it in stated on cases which we informed.
Keyword:

Islamic law, Adultery, Child, Bastard.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN AMACI

Islam dini, aile gibi miimtaz bir kurumun haram yollara bulasmadan, nesepler
karismadan ve yozlagmadan varligim1 saglikli bir sekilde devam ettirebilmesine biiyiik
onem vermis ve bu hedefini gergeklestirmesi adina degisik onlemler almistir. Bu
minvalde alinan tedbirlerin basinda evlilik kurumu gelmektedir. Nitekim insan yeme,
igme gibi bedeni ihtiyaglarini giderdigi gibi, cinsellik ihtiyacini da bir sekilde gidermeyi
istemektedir. Iste Islam bu ihtiyac1 helal yolla gidermesi icin evlilik kurumu devreye
sokmus ve nikéh ile saglanan birlikteligi mesru hale getirmistir. Ancak alman biitiin
Onlemlere ragmen dini hassasiyetin azalmasi, ahlaki yozlasmanin artmasi, toplumda
ciplakligin ve cinselligin artmas1 ve toplumda kalict evliliklerin yerine gecici
birlikteliklerin daha yaygin hale gelmesi gibi nedenlerden dolay1 bazi insanlar toplumu
temelinden sarsan zind gibi gayr-1 mesru bir fiili isleyebilmektedirler. Bunun

neticesinde de toplumda veled-i zina diye adlandirilan bir sinif ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismamizin amaci toplumun bir pargasi haline gelen veled-i zina ile ilgili

fikih kitaplarinda daginik olarak belirtilen hiikiimleri bir araya getirip degerlendirmektir.
II. ARASTIRMANIN ONEMI

Toplumsal ahlakin bozulmast ve buna paralel olarak fuhsiyatin artmasi
beraberinde bir takim olumuz sonuglar doguracaktir. Bu sonuglardan biri de nikéhsiz
iliskiden dogan c¢ocuklarin varligidir. Miisliiman toplumlarda az olmalarina ragmen

ozellikle bati toplumunda giderek artmaktadir. Her ne kadar beseri hukuka gore veled-i



zini olan ve olmayan insanlar arasinda bir fark gozetilmese de Islam dininin zind
mahsulii ¢ocuklara bakisi faklidir ve muhakkak ki 6zellikle Miisliimanlar agisindan
onemlidir. Klasik ve modern fikih kitaplar1 incelendiginde veled-i zina ile ilgili

hiikiimlerin topluca degil de baska konu islenirken aktarildigi goriilecektir.

Calismamizda fikih kitaplarinda daginik olarak ele alinan bu bilgileri sistematik
olarak bir araya toplaylp Islam’in veled-i ziniya yaklasimin saglikli anlasilip

degerlendirilmesine zemin hazirlamaya ¢alistik.
III. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calisma boyunca konuya temel yaklagimimiz, incelenen tiim gortisleri temel
kaynaklarindan aktarmaya c¢aligmak ve mimkiin oldugu kadariyla siibjektif
yorumlardan uzak bir bigimde bu anlayislar1 sunmaktir. Arastirmamizda Arapca klasik
fikih kitaplar1 yani sira Arapga-Tiirk¢e modern fikih kaynaklarina ve internet sitelerine

muracaat ettik.

Dipnotlarda kaynak gosterilirken, miellif adi, ilk gectigi yerde tam olarak
yazilmig, tekrarinda ise, miiellifin soyadi, meshur adi, kiinyesi veya lakabi
kullanilmistir. Eser adlarmin basinda yer alan harf-i tarifler, hem metinde hem de
dipnotta yazilmigtir. Yararlanilan kaynaklar kaynakcada miiellifleri, adlar1, ka¢ cilt
olduklari, hangi matbaada ve varsa hangi tarihte basildig1 belirtilmigtir. Tarih yoksa ty.
ile yaymn yeri yoksa yy. ile belirtilmistir. Kullanilan eserlerin cilt numaras1 Roma
rakamiyla, sayfa numarasi ise normal rakamla verilmis, ayrica cilt ve sayfa diye

belirtilmemistir.

Arapga kelime ve kavramlarin yazilmasinda, inceltme isareti, harf-i tarif, hemze
ve ayn gibi hususlarda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi transkripti esas

alinmustir.

Stre adlarindaki “el” takilar1 yazilmamis, once sire adi, sonra slire numarasi,

daha sonra ayet numarasi verilmistir.

Hadis kaynaklarinda genellikle kaynakla beraber boliimiin ad1 ve hadisin rakami

belirtilmistir.



IV. ARASTIRMA UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Konumuzla ilgili daha once yapilan c¢aligmalar, tespit ettigimiz kadartyla

sunlardir:

1- Suudi Arabistan’da Ibrahim b. Abdullah el-Kusayyir tarafindan 2003 yilinda

A

tamamlanan “Ahkamu Veledi’z-Zina” adli yiiksek lisans tez ¢alismasi yapmustir.

2- Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin ESEN tarafindan “Islam Hukukunda Veled-i Zina”

adiyla kaleme alinan Kitap ¢alismas1 Ensar Nesriyat tarafindan 2007 yilinda basilmistir.

3- Filistin’de Ahmet Abdulmecid Muhammed Mahmud Hiiseyin tarafindan 2008
yilindan tamamlanan “Ahkamu Veledi’z-Zina fi’l-Fikhi’l-islami” adli yiiksek lisans tez

calismasi1 hazirlanmistir.

Bu {i¢ c¢alisma incelendiginde, Ozellikle Kusayyir ve Huiseyin Esen’in
calismalarinda giintimiizde varligini yitirtmis konu/konular1 da ele alarak isledikleri
gorilecektir. Ornek olarak veled-i zinanmn hadis rivayeti, veled-i zind kélenin azad
edilmesi, veled-i lakiti (buluntu ¢ocuk) islerken lakitin tiim kisimlarinin agiklanmansini
gosterilebiliriz. Bu g¢alismalarin, Sii-Caferi gelenekte neredeyse bir iman esasi gibi
kabul edilmis ve biiyiikk tesvik goéren mut’a nikdhinin cezai mieyyide gerektirip
gerektirmedigine deginmedikleri, ayrica Sia mezheplerinin konuyla ilgili goriislerine
yer vermedikleri ve sadece ehl-i siinnet mezheplerinin gorisleriyle yetindikleri
gorilmektedir. Biz ise imkanlarimiz Olglsinde hem ehl-i sunnet, hem de Sii-Caferi
mezheplerin bakis agilarina yer vermeye ¢alistik. Buna ilaveten ginimuz Tirk Medeni
Kanunun ilgili hikdmlerini, ¢alismanin akisint bozmayacak sekilde aktarmaya gayret
ettik.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAM OLARAK ZIiNA, ZINANIN HUKMU VE DELILLERI,

ZINA SUCU VE CEZASI, ZINANIN KiSiSEL VE TOPLUMSAL
ZARARLARI, VELED-i ZINA VE ONA BENZEYEN DURUMLAR

1.1. KAVRAM OLARAK ZiNA

Zina sugu Islam toplumunda kerih goriilen ve tepkiyle karsilanan fiillerden
oldugu icin sugluya kanunen verilen ceza disinda psikolojik baski her zaman
hissedilmektedir. Bazen asiriliklar yiiziinden yasak cinsel iligkide, zind cezasini
gerektiren bir durum ortada yokken bile sanik magdur duruma diismektedir. Bu nedenle
konuyu ele alan fukahd, konuya 6zel bir 6nem gostererek her ayrintiy1 ortaya koymaya
calismiglardir. Bu sebeple her konuda ittifak etmemis, gerek kavrama yikledikleri
anlam ve gerekse usul farkliligi nedeniyle bazi yerlerde birbirlerinden farkli goriis ileri

stirmiislerdir.

1.1.1. Zinanin Sozliikk Anlami

Arapca’da zina kelimesiyle yakinlig1 kurulabilen “zunuv” masdarli “zeneve” ve
“zinen, zinden” masdarli “zeneye” kokiinden iki kelime bulunmaktadir. Zeneve
kokiinden oldugunda “dar olma, sikisik olma” anlamlarina gelmektedir ki bu ifadenin
konuyla irtibat1 olmadigi bellidir. Bir seyin iistiine ¢ikmak anlaminin yani sira erkek ve
kadin arasindaki yasak cinsel iligki, nikahin ziddi, ahlaksizlik yapma gibi anlamlara
gelmekte olan “zeneye” kokine dayanan ifade ise soz konusu olan anlamlari

icermektedir. Zina kelimesi, ayn1 kok harflerinden olusmakla beraber Arapgada iki



mastarli sekilde kullanilmigtir. Temim kabilesi lehgesinde “zinden” seklinde uzatmali,
Hicédz lehgesindeyse “zinen” seklinde uzatmasiz olan bu iki mastar arasinda anlam
acisindan hicbir fark yoktur.® Kur'an’da da u—ul\ \ 08 Y3 Zindya yaklasmayin™
ayetinde oldugu gibi kelime Hicaz lehgesindeki bigimiyle uzatmasiz sekilde

kullanilmistir.

Zina kelimesi dilimize de gecmis ve ¢esitli anlamlarda degisik ekler alarak

kullanilmustir:

Zinakar: Kanunsuz olarak cinsel iliskide bulunan.

Zinakari: Zina islemek.

Veled-i Zina: Nikahsiz iligkiden dogan cocuk, pic.>

Zina kelimesi, Almancada “ehebruch”, Fransizcada “adultere, forni-cation”,
Ingilizcede “adultery, ciiminal conversation”, Latincede “adultcrium” kelimeleriyle
ifade edilmektedir.*

1.1.2. Zinanin Terim Anlam

Islam hukukunda zind, amme nizamna kars1 islenilmis suclardan kabul edilerek
islenmesi, cezal miieyyideye baglanmlstlr.5 Islam hukukgular1 arasinda, zind kavraminin
cesitli tarifleri yapilmis olmakla birlikte, zinanin, kasten haram bir cinsi miinasebet
oldugu ittifak ile edilmistir. Fakat zind sugunun olusma sartlarindaki farklilik nedeniyle

zind, mezhepler arasinda ¢esitli sekillerde tanimlanmustir.

1 ibn Manzfir, Muhammed b. Ali b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab I-LV, Daru’l-Maarif, Kahire, 1119,
“Zeneye”, XX, 1875; Salih b. Nasir, UkGbetu’z-Zina ve Suriitu Tenfiziha, Daru’l-ibn Cevzi, Suudi
Avrabistan, 1422, 50-52; Caliskan, Ibrahim, “Islim Hukukunda ZinA Sucunun Mabhiyeti ve Cezas1”,
AUIFD, XXXIII ,ty., 61-100, 62.

?sra’ 17/32.

® Tiirkge Sozliik, Turk Dil Kurumu, Ankara, 2009, s. 2085.

* Tiirk Hukuk Lugati, Bagbakanlik Basimevi, Ankara, 1991, 405.

S Bkz. Isra, 17/32; Nir, 24/2; Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ebu Abdullah, Sahthu’l-Buharf, Beytu’l-
Efkér, 1998/1419, Riyad, “Diyat”, 6; Muslim, Ebi’l-Hiseyn Muslim b. Haccac el-Kuseyri en-
Nisaburi, Sahthu’l-Muslim 1-V, Dard’l-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991/1412, “Kasame”, 28/6, 26
(T, 1303); Ebt Davud,“Hudad”, 1; Tirmizi, Ebd Isa Muhammed b. Isa, el-Camiii’l-Kebir 1-VI,
Tahk. Bessar Avvad Maruf, Daru Garbi’l-Islami, yy. 1996, “Hudad”, 15.



Hanefl Alimleri zinay: birbirine yakin degisik sekillerde tamimlamuslardir.
Yapilan tanimlarin hepsini kapsayan tanimi ise su sekilde yapilmistir: Zina, Islam
hukukunun uygulanabildigi bir yerde, miikellef ve konusabilen bir erkegin, nikédh veya
miilkiyetle kendisine helal olmayan ve helal olma stliphesi bulunmayan arzu duyulabilen
canlt bir kadinla cinsel iligkide bulunmak istegiyle, erkeklik aletini hasefe miktarinca

kadinin cinsel organina énden idhal etmesi ve kadimin da buna riza gostermesidir.®

Maliki Alimleri zinay1 soyle tanimlamuslardir: Zina, Miisliiman ve miikellef bir
erkegin kendisine asil itibariyle haram olmasinda ittifak olan bir kisiyle bilingli olarak
cinsel iliskide bulunmasidir.’ Zing; aralarinda ne sihhatli bir evlilik, ne evlilik siiphesi,
ne de efendilik-cariyelik vasfi bulunmayan bir erkek ile kadinin birbirleriyle cinsi

miinasebette bulunmalaridir.®

Safii Alimleri zinayr soyle tamimlamislardir: Bir erkegin erkeklik aletini hasefe
miktarinca kendisine asil itibartyla haram olma siliphesi bulunmayan canli ve arzu

duyulan bir kadimin cinsel organina idhal etmesidir.’

Hanbeli Alimleri zindy: soyle tanimlamislardir: Zina onden veya arkadan yasak

cinsel iliskide bulunmaktir. =

® Kasani, Ebl Bekr Alauddin b. Mesid, Bedaiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serai I-X, Tahk. Seyh Ali
Muhammed Miavvid; Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcid, Dard’1-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1423/2003,
IX, 178-187; Ciircani, Ali Muhammed Serif, KitabiI’t-Ta’rifat, Beyrut, 1985, 120; ibn Hiimam
Keméleddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethu’l-Kadir ale’l-Hiddye Serhu Bidayeti’l-
Mubtedi I-X, Dard’l-Kitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, V, 247; ibn Abidin, Muhammed Emin
Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski, Reddu’l-Muhtar ale'd-Diirri’l-Muhtar 1-X11, Dard’l-Alem el-
Kdtlb, Riyad, 1423/2003, VI, 5-7; Semerkandi, Aléeddin, Tuhfeti’l-FOkaha I-111, Dar0’I-Kitubi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1405/1974, 111, 138.

” Ruayni,el-Hattab Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Magribi, Mevahibu’l-
Celil li Serhi Muhtasar1 Halil I-VIII, Dari’l-Alemi’l-Kitib, Riyad, ty.VI11387-390; Des0ki,
Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hasiyetii’d-Desiiki ale’s-Serhi’l-Kebir I-1V, Dari’l-Fikr, Beyrut,
ty., 1V, 313-315.

® fbn Riisd, Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed. Muhammed b. Ahmed b. Ibn Riisd el-Kurtubf,
Bidayetii’l-Muctehid ve’n-Nihayetii’l-Muktesid, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1999/1420, 746.

9 Nevevi,Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb 1-XXI11, Mektebetii’l-irsad,
Cidde, ty.,, XX, 22; el-Ensari, Zekeriyya b. Muhammed b. Zekeriyya, Esne’l-Metélib fi Serhi
Ravdu’t-Talib 1- 1V, ty., yy., IV, 125;Remli, Semseddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Hamza b. Sihabiiddin, Nihayeti’l-Muhtic ila Serhi’l-Minhac 1-VI1I1, Dar(’l-Kitubi’l-Iimiyye,
1993/1414, Beyrut, VI, 422-424; Sirbini, Semseddin b. Muhammed b. Hatib, Mugni’l-Muhtéc I-1V,
Dar0’l-Ma’rife, Beyrut, 1997/1418, 1V, 186.



Zahiri mezhebinde zina soyle tanimlamistir: Zina, bir erkegin viicuduna bakmasi

haram olan bir kadinla haram oldugunu bildigi halde cinsel iliskide bulunmasidir.™*

Caferi mezhebinde zina soyle tamimlamistir: Zina, miikellef bir erkegin,
aralarinda akit, miilkiyet ve bunlarin siiphesi olmayan bir kadinla, haram oldugunu
bildigi halde ihtiyari bir sekilde, cinsel organin1 hasefe miktarinca dnden veya arkadan
kadma idhal etmesidir.> imam TusT ise hadd gerektiren zinanin énden olmasi ve zina

eden kisinin akil-balig olmasin1 sart gormiistiir. 13

Islam hukuku alaninda yapilan ¢agdas c¢alismalarda da bu klasik tanimlar yer

almaktadir. *

Zikrettigimiz tanimlar arasinda bir tercih yapacak olursak Hanefiler ve
Malikilerden ibn Riist’iin kavrama getirdikleri tamim kanaatimizce daha uygun
olacaktir. Ciinkii Safii, Hanbeli ve cumhur Maliki alimlerinin tanimlar1 “livata”
kavramini da kapsamaktadir. Halbuki bu fiile zina denilmeyecegi gibi fikhi acidan da

her ikisinin hikimleri farkl: farklidir.

Zina, MK. nun 129. Md. de: “Evli bulunan bir kisinin baskasiyla cinsel iliskide

bulunmas1” seklinde tarif edilmistir.

9 {pn Kudame, Muvaffakeddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-
Mugni 1-XV, Dar(’l-Alem el-Kiitiib, 1417/1997, Riyad, XII, 340; ibn Miiflih, Eba Ishak
Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, el-Miibdi’ fi Serhr’l-Mukni’ I-
VI, Dard’1-Kiitubi’l-ilmiyye, 1418/1997, Beyrut, VII, 380; Asimi Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim, Hasiyetu’r-Ravdi’l-Murbi’ 1-VI1, yy, 1397, VII, 312; Buhiti, Mansur b. Yunus b. Idris,
Kessafu’l-Kima’ 1-V, Alemii’l-Kitiib, Riyad, 1417/1997, V, 75.

1 Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalla 1-X1, Idaretii’t-Tibéat(i’l-Mdniriyye, Misir,
1352, XI, 229.

12 Sehidu’l-Evvel, Muhammed b. Cemaleddin Mekki el-Amili, el-Lum’atu’d-Dimeskiyye, Mensuratu
Darl’l-Fikr, Kum, 1411, 234; en-Neceff, Muhammed Hasan, Cevahiru’l-Kelam fi Serhi Seraii’l-
Islam I-XLI11, Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1981, XLI, 258-260; Hilll Muhakik Ebii’l-Kasim
Necmeddin Caferb. Hasan, Seraiw’l-islim I-11, Dar(’l-Kari, Beyrut, 1425/2004, I, 394; San’ani
Ahmed b. Kasim el-Anisi el-Yemanf, et-Tacii’l-Mezheb li Ahkdmi’l-Mezheb Serhu Metni’l-Ezhar
fi Fikhi’l-Eimmeti’l-Ethar I-1V, Dar(’l-Hikme el-Yemanf, Sana’, 1414/1993, 1V, 208.

3 T@si, Ebi Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali, en-Nihaye fi Mucerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, Dar(’l-
Kitab el-Arabi, Beyrut, 1980, 688.

Y Ceziri, Abdurrahman, Dért Mezhebe Gore islim Fikhi I-VIII, Cev.: Mehmet Keskin, Cagri
yaymlar, Istanbul, 1993, VII, 2936; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islim Hukuku I-1V, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2012, I, 182; el-Huzeyyim, Salih b. Nasir b. Salih, Uk(betu’z-Zina, 53-
54;I1ahiyye, Fadl, et-Tedabiru’l-Vakiyye mine’z-Zina fi’l-Fikhr’l-Islimiyye, Mektebeti’l-Maarif,
Riyad, 1985, 13-14.



Zind, TCK. 440. Md. de de: “Karmin kocasindan baska bir erkekle cinsel

iliskide bulunmasi suctur” seklinde agiklanmistir.
1.2. ZINANIN HUKMU VE DELILLERI

Zina, Islam dinine gdre haram bir fiil olup biiyiik giinahlardan biri olarak kabul
edilmistir. Zindnin haram olusu Kitap, slinnet ve icma ile sabittir. Konuyla ilgili delilleri

su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.2.1. Kitab

Islam ulemasi, mutlak anlamda “Kitap” denildigi zaman bununla Kur’an-1
Kerim’in anlasilacagi hususunda miittefiktirler. Kur’an-1 Kerim’in tanimi yapilirken
degisik yonlerinin merkeze alinmasiyla degisik tanimlar ortaya konulmustur. Kur’an-1
Kerim’i genel olarak su sekilde tanimlamamiz miimkiindiir: Allahti Teala (cc) tarafindan
Cebrail vasitasi ile Peygamberimiz (sav)’e indirilmis olan ve Peygamberimiz (sav)’den

bize tevatiiren nakledilen muciz bir kitap’tir.

Kur'an-1 Kerim, Allah’in kelami olmasi hasebiyle Islam hukukun ana
kaynagidir. Dini bir hiikiim aranirken oncelikle Kur’an-1 Kerim’e bakilir. Kur’an-1
Kerim’de hiikiimler, bazen agik bazen de dolayli bir sekilde yer almaktadir. Ancak

Kur’an-1 Kerim’in salt bir hiikiim kitab1 olmadiginin da altin1 ¢gizmek gerekir.

Zinanin haram bir fiil olduguna dogrudan veya dolayli olarak deginen bir¢ok
ayet bulunmaktadir. Konuya delil teskil edebilmesi i¢in bunlardan birkagini

zikredelim?®®:
a- Sl £l s A2ald G AN A1 0E Y

“Zindya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece ¢irkin (fahise) 18 bir istir ve cok kotii
217

bir yoldur.

Y flgili diger ayetler i¢in bkz.: Nisa, 4/16, 25; Mi’mindn, 23/5, 6; NOr, 24/2, 3; Furkan, 25/68;
Mimtehine, 60/12; Meéric, 70/29.



Imam Kurtubi ayetin tefsirinde sdyle demistir. “Yiice Allah’in: “Zindya
vaklagmayin” buyrugu, zina etmeyin, demekten daha aciktir. Cilinkii bu, zindya yakin

diismeyin” demektir.'®

b- ggm’;;yg,e;és\j;i\jﬁiﬁ\j;ﬁm;m;g\jg,tg;;:ﬁ\,éﬁ\ﬁ &ile a8 253 G 5l 8
A5 GBAIL V)2 A0 Gl ) EE Y 5 Gl Ly e Deda W al a1 153085 W 5 AU 5 28555 BAS
PR PR T Wb -
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“(Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri
okuyayim: O'na highir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik
endisesiyle cocuklarinizi 6ldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve
benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de yaklagmayin. Megsrii bir hak
karsihgi olmadikca, Allahin haram (dokunulmaz) kildigi cam éldiirmeyin. Iste size

Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz.”*°

C- AW il S (5 A sy GA 5 a5 i s Lede Deda W (il il (35 208 Wil (8
- . - >:‘4 <. J:t., o T - ;’ﬂ) gﬁ/)
Gaalid ¥ L e 11 G5 Bl 4 053

(Ey Muhammed!) De ki: “Rabbim ancak, (zina ve benzeri) acik ve gizli ¢irkin
isleri, giinahi, haksiz saldwriyi, hakkinda hichir delil indirmedigi herhangi bir seyi
Allah'a ortak kogsmanizi ve Allah'a karsi bilmediginiz seyleri soylemenizi haram

kilmistir. n20

d- a5 40 ) st S B e s 15 SN d1 15585 A0 il i ) a3 il
5 5 18 s e 1

18 Fuhug: islami literatiirde fuhus, kelimenin sozliik anlamiyla da baglantili olarak “asir1 derecede ¢irkin
s0z ve davranig, biiylik giinah, edep ve ahlaka aykiri olup dinen yasaklanan her tiirlii kotiilik ve
cirkinlik” anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen fahsa, fahise ve fevahis
kelimeleri yirmi dort yerde gegcmekte olup (Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mucemi’l-Mfehres li
Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “fhg”, Daru’l-Hadis, 1364, Kahire, 513) ¢ogunda yukaridaki anlamlar, bir
kisminda ise kinaye yoluyla zind, livata, sevicilik gibi her toplumda yiiz kizartici su¢ ve ¢irkinlik
olarak kabul edilen iffetsizlikler kastedilir. (bkz. Nisa, 4/15, 19, 25; Neml, 27/54; Ahzab, 33/30;
Talak, 65/1). Bozkurt, Nebi, DIA, “Fuhus”, TDV Yay. 1996, Ankara, ss. 211-214, 211.

Y isra’, 17/32.

'8 Kurtubf, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an 1-XXI1V,
Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1427/2006, XIIl, 72.

Y En’am 6/151.

20 Araf 7/33.



“Yine onlar, (zind ve benzeri) ¢irkin bir is yaptiklart yahut nefislerine
zulmettikleri zaman Allah't hatirlayyp hemen giinahlarinin bagislanmasini isteyenler -Ki
Allah'tan baska giinahlari kim bagislar- ve bile bile isledikleri (giinah) iizerinde israr

etmeyenlerdir.”**

Allah (cc) bu ve buna benzer ayetlerde zinanin fahis ve haram bir fiil oldugunu

ayni zamanda ona gotiiren yollarin da haram oldugunu bildirmektedir.

1.2.2. Sinnet

2 [3

Sozliikte “siinnet”, ‘adet, gidis tarzi, tabiat ve alisilmis yol gibi anlamlara gelir.
Arap dilinde herhangi bir kisiye nispetle “siinnet” kelimesi ve ayn1 kokten tiireyen filer
kullanldiginda, onun ister iyi ister kotii siirekli ve cokca yapageldigi davranislari

kastedilir. Fikhi bir terim olarak ise siinnet baslica iki anlamda kullanilir:

1- Islam dininin Kur’an-1 Kerim’den sonraki ikinci ana kaynagini teskil eden Hz.

Muhammed (s.a.v)’in soz, fiil ve tarirleri (onayladigi s6z veya davraniglar)dir.

2- Hz. Muhammed (s.a.v)’in yolunu izleyerek yapilan fakat farz veya vacip
kapsaminda olmayan fiiller anlamindadir.? Baglikta “siinnet” kelimesi birinci anlamda

kullanilmuastir.

Yiice Allah zinay1 yasakladigi gibi, O'nun Rastlii de yasaklamis, ayrica zina ile
ilgili gerekli bilgileri de vermistir. Konuya delil teskil etmesi i¢cin bunlardan birkacini

zikredelim:
a- Eb0 Hireyre’den rivayet edilen hadiste Rasdlillah(sav) soyle buyurmaktadir:
Cradash s Lo Gum DAl L35 V5 (Badash s (058 Gun SN S5 Y

“Zind eden kisi mii’'min oldugu halde zind etmez. Hirsizlik eden kisi mii’'min

olarak hirsizlik yapmaz. Icki icen kigi mii 'min olarak icki icmez.”®

2 Ali Imrén 3/135.

22 Bozkurt, Nebi, “Siinnet”, islam’da inan¢ ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Yay, 2006, Istanbul, IV, ss. 1840, 1843, 1840.

23 Buharf, “Hud(d” 86/1-6772.

10



Mi’min kisiden istenen Allah’tan hakkiyla utanmasi ve zina etmemesidir. Zina

eden kisinin ise o esnada Allah’tan utanmasi s6z konusu degildir.

b- Said b. Ebi Said’in Eb( Hiireyre’den isittigine gore Rasul(llah (sav) soyle

demistir:
Sl Al g5 Lede ol 138 ALRIS 85 ol 4l £ 4 S 5 1Y

“Kul zind ettiginde ondan iman ¢ikar ve sanki karanliga gomiiliir. Fiili terk

ettiginde iman tekrar doner. n24

c- Hz. Aise (r.anhd)’dan rivayet edilen hadiste RasulGllah(sav) soyle demistir:

PR NCA R RPRUIAR SN IRVECS S RS CoA B =P D IR Ik PR ES R A R
| i€ 2K

“Ey Muhammed iimmeti! Kulun zind etmesinden dolayr Allah’tan daha kiskang
kimse yoktur. Ey Muhammed timmeti! Eger benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler ¢cok

y 25
aglardimiz.”

Insanlardan kiskang (gayydr, gayretli) olan kisi; namahrem bayanla erkegin bir
arada olup erkegin bayana kars1 hos olmayan, icinde kandirmaca soézler gecen ve kisinin
duyarken tiiylerinin diken diken oldugu konusmalardan rahatsiz olan kisidir. Kiskang

kisi Allah’in onu gozetledigini bildigi i¢in buna benzer gilinahlar1 islemekten uzak durur.

d- :JE 0 25 Gl Ul g g b Jadi G110 Sadaed il Col i Jigue s b B 1 grasa () JU8
1l U Gt A O3 s e Alda 1 G 10 0l & Gl (il Ol ¢ duas @ g i

ML Gl Jaki (a5 65 Y5 GalL W a a5a o Gl S 5 AT Gl as 625 Y Gl

Ibn Mesud soyle demistir: “Ya RasulGllah! En bilyik giinah hangisidir?” dedim.
Dedi ki: “Seni yarattigi halde Allah’t unutmandir.” “Sonra nedir?” dedim. Dedi ki:
“Rizkindan korktugun i¢in ¢ocugunu oldiirmendir.” “Sonra nedir?” dedim. Dedi Ki:

“Komgunun esiyle zind etmendir.” Bunun Uzerine Allah (cc), Rasullllah (sav)’in

* Hakim, EbQ Abdillah en-Nisaburi, el-Mistedrek ale’s-Sahthayn 1-V, Dar(’l-Harameyn, Kahire,
1417/1997, “Iman”, (1,66).
%> Buhari, “Nikah” 67/107-522.
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sdyledigi seyleri tasdik edici su vahyi indirdi®®: “Onlar, Allah ile beraber baska bir
ildha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah'in haram kildigi cana kryymayan ve zind etmeyen

kimselerdir. Kim bunlari yaparsa agir azaba ugrar."27

Yabanci biriyle zina, biliyiik giinahlardan olduguna gore komsusuyla zina, hem
zina fiili islediginden hem de komsuluk hakki ¢ignediginden giinah bakimindan katlanir

ve cezal mileyyidesi de daha agir olur.

1.2.3. icma

Islam fikih kaynaklar1 arasinda icmA miiessesesi, dnemine binaen kitap ve
siinnetten sonra kendisine {igiincii sirada yer edinmistir. icma, aym ¢agda yasayan
alimlerin, fikhi bir meselenin ¢6ziimiinde bir karar lizerinde goriis birligine varmalaridir.
Stiphesiz ki bir konu iizerinde icma’in gerceklesebilmesi icin belirli sartlar vardir. Bu
sartlar yerine gelmedigi miiddetge icma’dan da bahsetmemiz miimkiin degildir. Iste bu
sartlardan biri de icma’ya konu olacak meselelerin Islam ahlakina ters diisen, icinde
sapkinlik ve dalalet barindiran konularin olmamasi gerekir. Zaten ulemanin da bu tip

konular iizerinde icma etmeleri diisliniilemez.

Zinanin haram oldugu konusunda da alimler arasinda icma olusmustur. Bu

konuda tek bir alimin aksi bir beyanda bulundugu bilinmemektedir.

Ulema, Allah-u Teala'nm: “S sley 43ali §& 40 230 1658 Y5 / Zinaya

"2Bayetini

vaklasmaywn. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kotii bir yoldur.
referans gostererek zinanm haram oldugu konusunda icma etmislerdir. imam Ahmed,
zinanin haram oldugu konusunda icma’in gerceklestigini nakleder ve der ki; “Adam

6ldiirme fiilinden sonra zinadan daha biiyiik bir giinahin oldugunu bilmiyorum.”?

Zina, zararli ve koti ciirimlerden oldugundan dolayi, 6ldiirmeden sonraki en
biiyiik giinahtir. Zira zind, insanligin soyunu koruma, namus ve serefini muhafaza etme

maslahatina ters diiser. Insanlar arasinda diismanlik dogurur. Zira onunla her bir kisinin

26 Buharf, “Hud(d” 78/20-601.

2" Furkan 25/68.

%8 fsra’ 17/32.

% {bn Davyan, ibrahim b. Muhammed b. Salim, Menaru’s-Sebil fi Serhi’d-Delil I-11, Tahk. Ziiheyr es-
Savis, el-Mektebeti’l-islamiyye, 1982/1402, Beyrut, 11, 365.
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hanim, kiz1, bacisi, annesi kirletilir. Bu ise diinyanin yikilmasi harap edilmesidir. Zin4,
bu kadar biiyiikk giinah oldugundan dolay1 Allah (cc) kitabinda ve Rasuldllah(sav)’in

hadislerinde diger biiyiik giinahlarla beraber zikredilmistir. *°

Imam Nevevi de zindnin haram oldugu konusunda icma’in gergeklestigini
nakleder ve soyle der: “Sozliikte inkarci, daha 6nce ilim sahibi oldugu seyi yalanlayan
kisiye denir. Her kim ki Ramazan orucunu, hacci vb. Islami vecibelerden birini yada
zinanin, igkinin veya bunlara benzer ittifak ile haram olan seyleri inkar ederse (her ne
kadar icki ve zind gibi hass ve &mm bilgisi meshur ve miisterek olsa da) o kisi

mairtettir.”

1.3. ZINA SUCU

1.3.1. Sucun tanimi

Tirkge bir kelime olan sug s6zlikte “torelere ve ahlak kurallarina aykiri davranis
ya da bir toplumda haksiz sayilip yazili yazisiz kurallarla yasaklanan ve yaptirima

baglanan eylem” manasina gelir.*

Sug kavrami Islam hukukunda “cerime” sozciigii ile ifade edilmistir. Arapca “c-
r-m” kokunden tireyen cerime, sozlik olarak, kesmek ve elde etmek/kazanmak
anlamlarina gelir.** Kelime, Kur’an-1 Kerim’de, Hos goriilmeyen kotii bir davranis kesp
etmek anlamini ifade edecek sekilde kullanilmustir. « sl 1 sdaed T e e;ﬁ Sk ei-w)x Y5

sl SO A [ Bir topluluga olan kininiz sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun,

1234

bu takvaya daha ¢ok yakisandw””" ayeti bu durumu ifade etmektedir.

Cerimenin (sugun) terim anlamu ise, klasik Islam hukuku kaynaklarinda; “mala

5935

ve cana kars1 islenen, Sari’ tarafindan haram kilinmis bir fiilin ad1”® ya da *“Yice

%0 el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyy(b b. Sa’d b. Hariz, ed-Dau ve’d-Devé (Kalbin ilaci),
Cev.: Savas Kocabas, Elif yay., 2007, Istanbul, 189-190.

31 Nevevi, el-Mecmd, 111, 16.

%2 Boynukalin, Mehmet, “Sug”, DIA, TDV Yay, 2009, Ankara, XXXV, ss. 453-457, 453.

% ibn Manzir, a.g.e., “c-r-m”, VII, 604; Eb( Zehra, Muhammed, islam Hukukunda Su¢ ve Ceza I-I1,
Gev: Ibrahim Tiifekgi, Kitapevi yayinevi, istanbul, 1994, I, 23.

** Maide, 5/8.

% Serahst, Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed Ebu Sehl, el-Mebsiit I-XXX1, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ty.,
XXVII, 84; Tashirl, Muhammed Ali, Nezeretiin fi’n-Nizami’l-Uk(bet(i’I-islamiyye, Darii’t-Teariif,
Beyrut, 1398/1978, s. 9.
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Allah’m hé&dd ve ta’zirle cezalandirdigr ser’i yasaklar”36 seklinde verilmistir.
Maverdi’nin bu tanimina gore suclar, nass (Kur’an-1 Kerim ve Peygamber (s.a.v.)’in
siinneti) tarafindan belirlenen had cezasimi gerektiren suglar; digeri ise, cezalar1 beseri

otoritenin takdirine birakilan suglar (tazirler) olarak ikiye ayrllmlstlr.37

Cagdas Islam hukukgularindan Abdulkadir Udeh menfi bir fiille islenen suglar
da kapsama dahil ederek sucu “yapilmasi yasaklanan ve karsiliginda ceza getirilen bir
fiili yapmak veya yapilmasi istenen ve terki cezalandirilan bir fiile terk etmektir® diye

tarif etmektedir.

Sug, insanin yaratiligindan itibaren karsimiza ¢ikan sosyal bir olgudur. Ayni
zamanda ceza hukukunun temelini de olusturmaktadir. Su¢ mefhumunu hukuki agidan

ele almak, 6ncelikle onu olusturan unsurlarin neler oldugunu bilmekle miimkiindiir.

1.3.2. Genel anlamda sucun unsurlari

Islam ceza hukuku sucu miicerret degil meseleci (kaziiistik) bir metotla ele
aldigindan klasik fikih kitaplarinda sugun umumi unsurlar1 hakkinda miistakil bir bolim
bulmak miimkiin degildir. Suglarin genel unsurlar1 teker teker ele alinan suglar
igerisinde daginik olarak islenmistir.39 Sug teorisiyle ilgilenen bazi cagdas Islam
Hukukgulari, sugun unsurlarini Islam Hukukuna gore “erkanii’l-cerime” bashig: altinda
incelemislerdir.”® Sucun tesekkiil edebilmesi i¢in bulunmasi zorunlu olan bu unsurlar;

“kan(ni”, “maddi”, “manevi” ve “hukuka aykirihik” tan ibarettir.**

Bu maddeleri kisaca su sekilde agiklamamiz miimkiindiir:

% Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, Tahk. Dr. Ahmed
Miubarek el-Bagdadi, Mektebetii Dari ibn Kuteybe, Kuveyt, 1409/1989, 285.

% Riyad Meydani, “Islam Ceza Hukuku Genel Prensipleri”, islimi Arastirmalar Dergisi, (cev. Samil
Dagc1), IV, sayi1 1, Ocak, 1990, s. 62.

% Udeh, Abdulkadir, et-Tesriu’l-Cinai’l-islimi Mukéranen bi’l-KanQni’l-Vad’i, Daru’l-Kiitibi’l-
Azeli, Beyrut t.y., I, 66; EbQ Zehra, a.g.e., 19.

%9 Aydin, M. Akif, Tuirk Hukuk Tarihi, Beta Yay. 2014, Istanbul, 157.

0 Eb(j Zehra, a.g.e., 19.

1 Akalin Adnan, “islim Hukuku Acisindan Sucun Unsurlar1”, e- Sarkiyat Tlmi Arastirmalar Dergisi -
www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi: X, Kasim 2013, ss. 50-72, 56
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1.3.2.1. Kanlni Unsur
Kanuni unsur, islenmis bulunan bir fiilin ceza kanununda diizenlenen sug
tanimina birebir uygun olmasidir. Bu unsura tipiklik adi da verilmektedir. Ornegin,

3

hirsizlik sugunun gergeklesmesi icin failin “zilyedinin rizasi olmadan baskasina ait
taginir bir mali, kendisine veya bagkasina bir yarar saglamak maksadiyla bulundugu
yerden almas1” gerekir. Kanunda tanimlanan bu unsurlardan biri yoksa mesela alinan
malin zilyedinin rizasi varsa, hirsizlik sugunun kanuni unsuru olusmaz.*? Yapilan fiilin

kanundaki tanima uymasini ifade eder.

Bir fiilin sug¢ sayilabilmesi i¢in islenen fiilin ceza hukukunda kaynak degeri
tasiyan bir metinde daha Onceden tarif edilmis olmasi gerekir.43 Latincede “Kanunsuz
suc¢ ve ceza olmaz” seklinde ifade edilen kanunilik prensibi, sugtan 6nce onu tanimlayip,
karsiliginda cezal miieyyide dngdren bir kanunun bulunmasini zorunlu kilar. Bir fiilin
su¢ kabul edilmesi igin Islim Hukukunun asli kaynaklarindan Kitap ve Siinnette
belirlenmis olmasi yahut yine dinen mesri kabul edilen bir kisim delillerden hareketle
siyasi otoritenin yasama yoluyla bunu tespit etmis olmasi gerekir.44 Kaynagini ister
Yiice Allah’in hiikiimlerinin yer aldigi Kur’an’dan, ister Stinnetten, isterse mesru siyasi
otoriteden alsin bir fiil, ancak su¢ oldugu agik ve tereddiide yer vermeyecek sekilde
belirtildikten sonra cezaya konu olabilir.** Kur’an’da yer alan su iki ayet, fiillerin, ancak
suc sayildiktan ve bir hilkkme baglandiktan sonra cezalandirilabilecegini temel prensip

olarak ortaya koymaktadir:
G a5 W) (s ha0 (SIel U8 L gl aglle 1 SEE W5l Wl o Gan s o 5 el & S

“Senin Rabbin, memleketlerin ana merkezlerine, karsilarinda ayetlerimizi
okuyacak (a¢iklayacak) bir peygamber gondermedikce o memleketleri helak edici
degildir.”*®

z L yp - s 3 P ‘\' 3. Ty . A Ty P foos W
LaSs 1 e @ OS5 JLoll g daa Al e bl & 6K S G pdia s G pdiae D)
) - ) )

*2 http://www.cihatbaserli.av.tr/hukuk/ceza-hukuku.html (19.01.2015)

** Armagan, Servet, islim Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, DiB yay., Ankara, 1978, 161.

* Udeh, et-Tesriu’l-Cinai’l-Islamf, 1, 126-127; Zeydan, Abdiilkerim, el-Kisas ve’d-Diyat fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, Beyrut 1998, 17-18; Tashiri, Nezeretiin fi’n-Nizami’l-UkQbetii’l-islamiyye, 13.

*Akalin, Adnan, “Islam Hukuku Acisindan Sugun Unsurlar”, (www.e-
sarkiyat.com/makaleler/10.sayi/5.pdf, 09.12.2014).

*® Kasas, 28/59.
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“Miijdeleyiciler ~ ve  uyaricilar olarak  Peygamberler gonderdik ki,
Peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karst bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak

glic sahibidir, hikiim ve hikmet sahibidir.”*’

Kanunilik ilkesinin sonug¢larindan biri ceza kanunlarimin geriye doniik
uygulanmamasidir. Kur’an’da ve silinnette bu ilkeyi vurgulayan uygulamalar
meveuttur.y sy Eali sn uum & L5/ Biz bir Peygamber gondermedikge kimseye azap
edecek degiliz™*® ayeti ile hayatinin bir evresinde siirekli Peygamber (sav)’e kin duyan
ve onu ilk firsatta 6ldiirmek isteyen Amr b. As (43/663), sonradan Islam’a girip Hz.
Peygamber’e bey’at i¢in gelip gecmis gilinahlarini affolunmasini sart kosunca Hz.
Peygamber (sav)’in, kendisine “4# O& L s 2 &1 &lle T/ Bilmez misin ki Isldam
kendisinden onceki donemde islenen suglarin giinahlarin bagl§lar...”49 buyurmasini

konuyla ilgili olarak 6rnek verebiliriz.

1.3.2.2. Maddi Unsur

Hakkinda yasaklama olan ve yargi organinin tatbik edecegi bir ceza tayin edilen
bir yasagi isleme veya yapilmasi istenen bir seyi terk etme seklinde bir fiilin
bulunmasidir.>® Islam Hukukunda herhangi bir nass tarafindan, icrasina veya ihmaline
ceza takdir edilen bir fiil islenmedikce, sucun maddi unsuru olusmamis demektir.
Dolayisiyla hareket seklinde belirmeyen, diisiince asamasinda kalan durumlar

cezalandirilamaz. Bu hususta Hz. Peygamber (sav), bir hadislerinde sdyle buyurur:
ap 06 5 (0 alla T B85 e Y 585 055 B i g

“Allah iimmetimin kalplerine gelen kotiiliikleri yapmadik¢a veya konusmadik¢a
aﬁ”et;niﬁir”51 Dolayisiyla kisilerin, diisiince ve niyetleri bilinmediginden suglu kabul
edilmeleri miimkiin degildir. Ancak bunlar fiili olarak gergeklestirildigi zaman
mesuliyet meydana gelir.

*7 Nis4, 4/165.

“isra’, 17/15

* Miislim, “Iman”, 1/54-192 (1, 112).

0 Ebu Zehra, islam Hukukunda Suc ve Ceza, |, 327; Tashiri, Nezeretiin fi’n-Nizami’l-Ok(betir’l-
Islamiyye, 13.

5! Buhari, “Itk” 49/6-2527; Miislim, “iman” 1/58-202 (I, 116-117); Eb( David, Siileyman b. el-Esas es-
Sicistani el-Ezdi, Stinen, Beyti’l-Efkar, Beyrut, ty, “Talak” 13/14-15, 2209; ibn Mace, Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Daru’l-Maérif, Riyad, ty. “Talak” 10/14, 16-2040, 2043;
Neséi, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Slinen, Déaru’l-Maérif, Riyad, ty., “Talak” 27/22.
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Bir fiil, eyleme doniismedik¢e, onun zihinde tasarlanmasi hukuken bir anlam
ifade etmez. Suca hazirlik teskil eden hareketler sugun islenmis olmas1 demek degildir.
Bu durum, o sucu yapmak icin bir vesiledir. Suga hazirlik faaliyetlerinin kendisi bagka
bir sug olusturuyorsa, bu fiil sug¢ kabul edilip asil suga gore cezasi daha hafif olan ta’zir

cezast verilir.>

Islam hukukgulari, sucun diisiincede baslayrp tamamlanmasma kadar gecen
stirecini ve islenis sekillerini ¢esitli boliimlere ayirmis ve her bir boliimiin dogurdugu
hukuki sonuglar1 ayr1 ayri incelemislerdir. Bunlar1 suca niyet edip hazirlikta bulunma,
suga tesebbilis ve icra, sugtan vazgecme (faal nedamet) seklinde siralamak

mumkiindr.>

1.3.2.3. Manevi Unsur

Kanuni tipikligi mevcut hukuka aykir fiilin isnat yetenegi var olan bir kimse
tarafindan bilerek ve isteyerek yapilmasidir.>* Bu unsur aym zamanda, ceza hukukunun
evrensel ilkelerinden biri olan “kusursuz suc ve ceza olmaz” ilkesinin sugu olusturan
unsurlara yansimasidir. Bir eylem yukarida belirtilen tiim unsurlan tasisa bile, kisinin

kast1 yoksa manevi unsur yoklugu nedeniyle kisinin eylemi cezay1 gerektirmeyebilir. >

Islam hukuku, sug olarak degerlendirilen davranisin ehliyet sartlarini tasiyan kisi
tarafindan bilerek, isteyerek, kasithi-iradeli bicimde yapilmasini, failin kusur ve
mesuliyeti bigiminde tanimlamaktadir.®® Yani bir sucun olusmasi i¢in sadece maddi
unsurun/fiilin bulunmus olmas1 yetmez, ayrica fiil ile birlikte iradenin de bulunmasi,
kisaca fiilin iradi olmasi da gereklidir. Maddi unsurda nasil ki sug failinin fiili ile sonug
arasinda zorunlu bir sebep-sonug iliskisi araniyorsa, ayni sekilde fiil ile kisinin iradesi

arasinda da kusurluluk acisindan manevt (stbjektif) bir bagin aranmasi sarttir.>’ Iste sug

52 Eb( Zehra, islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, I, 328; Dalgm, Nihat, “Cezai Sorumlulukta Kasit”,
OMUIFD, Say1: X, Samsun, 1998, ss. 207-247, 233-234.

5% Akalin, a.g.e., 62.

> Tashiri, Nezeretiin fi’n-Nizami’l-Ukdbeti’|-islamiyye, 13.

% http://www.cihatbaserli.av.tr/hukuk/ceza-hukuku.html (19.01.2015)

% Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, |, 206.

5 Alacakaptan Ugur, “Sucun Unsurlar1”, Ankara Univ. Hukuk Fak. Yay. No:372, Seving Matbaasi,
1975, Ankara, 153.
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fiili ile failin iradesi arasindaki bu iliski bazen kasit, bazen taksir, bazen de kastin

asilmasi seklinde tezahiir edebilmektedir.”®

Islam Ceza Hukukunda cezai sorumluluk icin failin hiir ve idrak sahibi olmas1
sart kosulmustur. Boylece akil ve irade sahibi olmayan hayvanlar ve cansiz varliklar sug
faili olarak kabul edilmemislerdir. Diger taraftan ¢ocukluk, akil hastalig1 ve ikrah gibi
akil ve iradeyi dogrudan etkileyen durumlar da suglulugu ortadan kaldiran sebepler
olarak kabul edilmis ve bu vasiflari tasiyanlarin bedeni yonden cezalandirilmayacaklar

esas1 ortaya konmustur.*®

1.3.2.4. Hukuka Aykirihik Unsuru

Hukuka aykirilik, modern hukukta, hukuk diizeninin bir kuralinin ihlali ya da fiil
ile hukuk diizeni arasindaki ¢elisme olarak tanlmlanmlstlr.60 Islam ceza hukukunda ise
hukuka aykirilik ilkesi ayr1 bir unsur olarak zikredilmeyip manevi unsur icerisinde

“miibahlik sebepleri” veya “hukuka uygunluk sebepleri”® olarak incelenmektedir.

Bir fiilin suc olarak kabul edilmesi igin yukarida zikredilen unsurlarin yaninda
ceza kanunu veya 6zel hiikiimlii bir kanun tarafindan sug sayilan fiilin bir bagka kanun
tarafindan mesru sayllmamasi gerekir. islam’da ser’i bir nass tarafindan sug¢ sayildig
halde istisnal sartlar tagimalari sebebiyle yine ser’i nasslarca su¢ kabul edilmeyen fiiller
mevcuttur. Ornegin; adam &ldiirmeyi yasaklayan ayetlere karsilik failin hayatina son
vermeyi mesru kilan « 3 Gl 4331 Ulas 38 Gl 0 005 Gl W) i a5a sl Gl SHE Y
Vyslals G840 J8 8 S5 [ Hakli bir sebep olmadikea, Allah'm, dldiiriilmesini haram
kildigi cana kiymayin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermigizdir.
Ancak o da (kisas yoluyla) oldiirmede mesru olgiileri asmasin. Ciinkii kendisine yardim

82 ayeti aslinda yasak olan adam 6ldirme fiilini (hakli bir sebep/sug olunca)

edilmistir
mubah hale getirmektedir. Yine benzer bir konuda Peygamber Efendimiz (sav) soyle

buyurmustur:

%8 Akalin, a.g.e., 57.

% Gazali, Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usal 1-11,
Tahk. Muhammed Siileyman el-Eskar, Beyrut, 1997, 1, 158; Akalin, “islim Hukuku Acisindan
Suc¢un Unsurlar™, 65.

% vildiz, Kemal, “Hukuka Aykirnhk Kavrammm Fikih ilmi Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, Sayi: 13, 2009, ss. 305-312, 306.

®1y deh, et-Tesriu’l-Cinai’l-islami, I, 469.

% isra> 17/33.
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“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim onun Rasull olduguma sehadet
eden miisliimanin kam su ii¢ seyden birini igslemedikce helal olmaz: Muhsan (evli)

. A e e ey g . v e 9963
olduktan sonra zina, haksiz yere birini 6ldiirme, imandan sonra kiifiir.”

Islam Hukukunda yasak fiili mubah hale getiren nassa fikih usuliinde “ruhsat”
denilmektedir. Hanefi usulctlerinden Pezdevi (v. 483/1090) ruhsatin tanimini igin:
“Ruhsat, kullarin 6ziirleri iizerine bina edilen hiikiimlerdir. Bunlar haramligin mevcut
olmastyla birlikte, bir ziirden dolayr mubah kilinmistir>®* derken Safii alimlerinden
Gazali (v. 505/1111) ise “Ruhsat, haram kilinan sebebin bulunmasiyla birlikte kulun
acizliginden veya Ozriinden dolayr fiilinde tanimman kolaylik ve genisliktir”65 der.
Islam’da bir fiilin su¢ sayilmasi icin, sugun islenmesine ruhsat taniyan herhangi bir
hikmun bulunmamasi gerekir. Aksi takdirde fiil hukuka uygun (mubah) hale doniisiir.
Cezal sorumlulugu fiile bagli olarak kaldiran hukuka uygunluk sebeplerini kanun
hiikkmiinii icra, mesri miidafaa, zaruret hali, magdurun rizasi ve hakkin kullanimi

seklinde siralamak miimkiindiir.

1.3.3. Zina sucunun unsurlari

Ulema, su¢ ve cezada kanuniligi saglamaya yonelik had cezasi gerektiren zina

cezasinin unsurlari tizerinde titizlikle durmuslardir.

Islam hukukuna gore, zind gibi had gerektiren suclarin Kitap ve Siinnet
tarafindan agik¢a yasaklanan ve cezalar1 belirlenmis suglar oldugu g6z oniine alinirsa bu
suclarda tam bir kanunilik ilkesinin uygulandig1 goriilecektir. Ayrica sugun varligindan
s0z edebilmemiz icin sucun maddi unsurun da tesekkiil etmesi gerekir. Bunun delili de

Peygamber (sav)’in su hadisleridir:

4 A8 3 Jaad a1 Ll 4y 838 e SAY a5 Be ) G5l

53 Miislim, “Kasame” 28/6-1676 ( 111, 1302); Buhari, “Diyat” 87/6-6878.

6 Buhari, Alaeddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii’l-Esrar an UsQli Fahru’l-islam el-Pezdevi 1-1V,
Beyrut, 1418/1997, 11, 576.

8 Gazali, el-Mustasfa, 1, 184.
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“Allah Azze ve Celle Ummetimin kalplerine gelen kotiiliikleri yapmadik¢a veya

konusmadikca aﬁetmi§tir.”66,
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“Kim haywrli bir is yapmak ister de yapmazsa, o is i¢in ona bir sevap yazilir.
Kim de haywrli bir is yapmak ister ve yaparsa, o is karsiliginda sevabt on kattan yedi
ylze kadar haseneler yazilir. Her kim bir kétiiliik yapmak ister de yapmazsa ona giinah
yazilmaz. Sayet yaparsa (o zaman bir giinah) yazilir.””® Fiili olarak meydana gelmeyen,
diisiince asamasinda kalan fikir veya niyet, ne kadar kotii olursa olsun ceza hukukunun

kapsami1 disinda kalir ve sug teskil etmez.

Zina sugunun varlig i¢in kisinin bilerek ve isteyerek gayri mesr iliskiye
girmesi gerekir. Bir iligkinin zina olarak isimlendirilebilmesi i¢in aralarinda nikéh veya
nikdh sliphesi bulunmayan erkegin cinsel organinin siinnette kesilen yer miktarinca
kadinin cinsel organina girmesi lazimdir. Burada siipheden kasit, erkegin iliskiye girdigi
kadini esi zannetmesi veya nikahladigimi diisiinmesidir. Zinanin bilerek ve isteyerek
yapilmas1 ise cebir ve tehdidin bulunmamas: ve bilmeme, hata ve unutma sonucu

meydana gelmemis olmas1 demektir.®®

1.3.3. Zina sucunun ispati

Islam Hukukunda zina sugunun ispat1 i¢in ikrar, sahitlik ve karine gibi fikhin sug
ispatinda aranan genel-gecer kaidelerinin bulunmasi lazimdir. Zind sugunun ispatinda da

bu kaidelerden ikrar ve sahitligin var olmasi gerekir. Bunlari kisaca agiklayalim.

% Buharf, “Itk” 49/6-2527; Miislim, “Iman” 1/58-202 (I, 116-117); Eb{ David, “Talak” 13/15-2209;
Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir 1-VI, Tahk. Bessar Avvad Maruf, Daru Garbi’l-islami, Beyrut, 1996,
“Talak”, 8/1183 (II, 475); Ibn Mace, “Talak”, 10/14-2040; Nesai, “Talak”, 22.

57 Miislim, “iman” 1/59- 206(1, 118); Buhari, “Rikak” 81/ 31-6491; ibn Hanbel, Ahmed, Msned 1-VI1I,
Alemii’I-Kiitub, Beyrut, 1419/1998, |, 227, 279, 310; 1, 498; 111, 149.

% Esen, Hiiseyin, “Zina”, DiA, TDV Yayinlari, 2013, Ankara, XLIIL ss. 440-444, 441.
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1.3.3.1. Ikrar

Sozliikte “yerine getirmek, sabit kilmak, ispat etmek; itiraf etmek, bir seyi haber
vermek” anlamlarina gelen ikrar, hukuk terimi olarak kisinin kendisi aleyhine baskasina
ait bir hakki haber vermesini ifade eder.®® Ikrarin mesruiyeti ve onunla amel edilmesinin
gerekliligi Kitap70, Siinnet™ ve fema’ ile sabittir. Islam hukukgulari, ikrarda bulunan
kimsenin akil, balig ve cinsel iliskiye girecek gilice sahip olmasi; tehdit, santaj vb.
zorlayicit unsurlarin bulunmamasi; kisinin isledigi fiili siipheye mahal birakmayacak
sekilde beyan etmesi gibi sartlar1 ikrarin sihhati i¢in ittifakla gerekli gormiislerdir.
Ancak bunlarin disinda ihtilaf ettikleri sartlar da vardir ki onlar1 su sekilde siralamamiz

mUmkandur:

a- Ikrarin dort sefer tekrar edilmesi

Hanefiler’? ve Hanbelfler”®, Peygamber (sav)’in Maiz el-Eslemi hakkinda recm
karar1 vermeden 6nce dort sefer ikrar etmesi meselesine’” kiyas ederek ikrarin dort sefer
tekrar edilmesi gerektigi goriisiindedirler. Sia ulemasi da cezayir gerektirecek zinanin
tespiti i¢in ikrarin dort sefer tekrar edilmesini gerekli gormiislerdir. Sayet kisi cezayi
gerektirecek sekilde ikrarda bulunur da sonrasinda inkar eder veya isledigi ciiriimden
dolayr pisman olup tovbe ederse son karar mercii imédmdir. Dilerse onu cezalandirir

dilerse de affeder.”

Malikiler® ve Safiilere”” gore ise bir kimsenin bir kere ikrar1 yeterlidir. Davad,
Ebld Sevr ve Taberani’de bu goériistedirler. Ciinkii bir insanin kendi aleyhine yalan
sOylemesi, listelik haddi icap ettiren bir seyi itiraf etmesi diisiik bir ihtimaldir. Ayrica
haber vermek anlaminda olan ikrarin tekrarlanmak sebebiyle iistiinliigii de artmaz.’®
Rasuldllah (sav), iscinin (asif) kendisine gelip esinin zina ettigini sdylemesi iizerine

sOyle buyurmustur:

% Koca, Ferhat, “ikrar”, DIA, TDV Yayinlari, 2000, Ankara, XXII, ss. 38-40, 38.

"0 Nisa’, 4/135; Bakara, 2/282; Ali imran, 3/81; Tevbe, 9/102.

"' Buhari, “Hud(d” 86/46-6859,6860.

72 Serahst, el-Mebsiit, 1X, 91; Kasanf, a.g.e., VI, 50.

" bn Kudame, EI-Mugni, X, 165.

" Muslim, “Huddd”, 29/5-23 (111-1323).

" Hilli, , a.g.e, 1V, 934-935.

’® ibn Riisd, Bidayeti’’l-Miictehid, 438; El-Baci, Kadi Ebd’l-Velid Siileyman b. Halef, el-Miinteka
Ale’l-Muvatta’ I-1X, Dard’l-Kiitubi’I-Ilmiyye, 1999/1420, Beyrut, VII, 135.

7 Sirbini, a.g.e., 1V, 150.

'8 Ziihayli, el-Fikhii’l-islami ve Edilletuh 1-VI11, Dar(’l-Fikr, 1405/1985, Dimesk, VI, 53.
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“Ey Uneys! Sunun karisina git, zind ettigini itiraf ederse onu recmet.”"

b- Degisik meclislerde ikrarda bulunmasi

Islam Hukukgulari, zina ikrarmin degisik meclislerde yapilip yapilmayacaginda
ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore, zind ikrarinin dort ayr1 mecliste yapilmasi sarttir.
Hanefiler, gortislerine delil olarak EbG Bireyde (ra)’den rivayet edilen su hadisi

getirmislerdir.
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Sitileyman b. Biireyde nin babasindan rivayet ettigine gore; Maiz b. Malik, Hz.
Peygamber'e gelerek “Ey Allahin Rasul(! Beni temizle.” dedi. Hz. peygamber (sav)
“Yazik sana, ¢ik git, Allah'a istigfar et” buyurdu. Maiz, pek uzaklasmadan geri dondi
ve “Ey Allah'in Rasull! Beni temizle.” dedi. Hz. Peygamber (sav) ““Yazik sana, ¢ik git,
Allah'a istigfar et” buyurdu. Maiz, pek uzaklagsmadan geri dondi ve “Ey Allah'in
Rasul(! Beni temizle.” dedi. Hz. peygamber ayni sozleri soyledi. Dordiincii ikrarinda
Hz. Peygamber (sav) ““Seni hangi konuda temizleyeyim?”” diye sordu. Maiz; “Zinadan”
dedi. Hz. Peygamber (sav) “Bunda akil hastaligi var midir?” diye sordu. Boyle bir

rahatsizlig1 olmadigini soylediler. “Sarap i¢mis olabilir mi?” diye sordu. Bir adam

" ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari I-XVI1, Daru’t-
Taybe, Riyad, 1426/2005, “Zina itirafi”, 86/30-6827,6828,(XII, 136).
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kalkip igki kontrolii yapti. Onda sarap kokusu tespit edemedi. Hz. Peygamber (Sav)
tekrar “*Sen zind ettin mi?” diye sordu. Maiz “Evet” cevabimi verdi. Artik emir
buyurdular ve Maiz recmedildi. Recm’den sonra onun hakkinda sahabeler iki kisma
ayrildilar. Bir boliimii Maiz'in helak oldugunu, giinahinin onu sardigini; baska bir grup
ise Maiz’in tovbesinden daha faziletli bir tovbe olmadigini sdylediler. Bu farkli
yaklagim iki veya ii¢ giin siirdii. Daha sonra onlar otururken Rasulillah (sav) yanlarina
gelip selam verdi. Sonra oturdu. “Madiz b. Mdlik icin istigfar ediniz” buyurdu. “Allah
Maiz'e magfiret eylesin” dediler. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Maiz dyle bir tévbe

etti ki, bu tévbe bir iimmet arasinda paylastirilirsa onlara yeterdi.”®

Cumhur Glema ise, ikrarin tek mecliste yapilmasini yeterli gormiislerdir.®

c- Ikrarda zaman asim
Alimler zina ile ilgili ikrarda zaman asiminin etkisinin olmayacagi konusunda
ittifak etmislerdir. Zira insan kendi nefsi aleyhinde itham olunamaz. Qyleyse bir siire

gectikten sonra yapilan zina ile ilgili ikrar kabul edilir.®

1.3.3.2. Sahitlik

Sozlikte “hazir bulunmak, haber vermek, bilmek, gozlemek, goérmek”
anlamlarindaki sehadet kokiinden tiireyen sahid, fikih terimi olarak bir olaya veya
duruma tanik olan veya taniklik eden kisiyi ifade eder. Bir kimsenin bir hukuki igsleme
sahit olmak {iizere davet edilip sahit tutulmasi “ishad”, birinin sahitligine bagvurulmasi,
sahitligini eda etmek {lizere cagrilmasi “istishad” diye adlandirilir. Allah haklar
konusunda (takibi sikayete bagli olmayan hadler gibi konularda) bir davet olmaksizin

sahitlik etmek “hisbe sahitligi” olarak isimlendirilir.®

Zina konusunda sahitlik, Miisliimanin ayibim1 ortaya c¢ikarmasina neden

oldugundan mekruh sayilmistir. Konuyla ilgili Allah (cc) s6yle buyurmaktadir:

&b 815 2145 805 508315 G bl e 15 il 8 Alnaldl i & il ) 8

8 Muslim, “Hudud”, 29/5-23 (111, 1323).

8 Jbn Riisd, Bidayetii’l-Mictehid, 430.

82 ziihaylt, Fikhii’l-islami, VI, 51-52.

8 Apaydin, H. Yunus,“Sahit”, DIA, TDV Yay. 2010, Ankara, XXXVIII, ss. 278-283, 278.

23



“Inananlar arasinda haydsizligin yayilmasint arzu eden kimseler var ya, onlar

icin diinya ve ahirette elem dolu bir azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”®

Peygamber (sav)’de séyle buyurmustur:
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“Kim diinya sikintilarindan bir sikintyyr mii’'min’den giderirse, Allah da kiyamet
giinii stkintilarindan bir stkintyyr giderir. Kim zorda kalana kolaylik saglarsa, Allah’da
ona diinya ve ahirette kolaylik saglar. Kim bir miisliimanin ayibini érterse, Allah’da
diinya ve ahirette onun ayibini érter. Kul kardesinin yardiminda olduk¢a Allah’da kulun

yardimindadir. L

Failin utanmaz olusu, sugunu pervasizca ifsa etmesi veya sahitlik yapilmadigi
takdirde birinin zarar gormesi s6z konusu ise sahitlik yapilmasinin dogru olacag: ifade

edilmistir.®

Islam Hukukgulari, diger konulardaki sahitliklerin aksine zind sugunun
ispatlanmasinda gerekli sahit sayisinin dort oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bu

baglamdaki goriislerine Kitap, siinnet ve icma’dan delil getirmislerdir.
Kitaptan delil olarak su ayetleri getirmislerdir:
oRie A1 Gelle 15358 AL (e A2 Gt A 5

“Kadinlarimizdan fuhus (zind) yapanlara kars icinizden dort sahit getirin™® ve

w0

“aign 1ol 15 A 8 cliiaal 6 a5

54 Nar, 24/19.

8 Acltni, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa ve Muzili’l-ilbas I-11, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1433/2012, 2640, 11, 374.

8 Huzeyim, Salih b. Nasir b. Salih, Uk(bet{i’z-Zin4 ve Suriitu Tenfiziha, Daru Ibn Cevzi, 1422, Suudi
Avrabistan, 233.

%7 Nisa’, 4/15.
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“Namuslu kadinlara zind isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere”®®

Vh.%

Bu ayetlerin 1s181inda diyebiliriz ki, herhangi bir konuda tekrarin bulunmasi o
konunun ne kadar onemli oldugunu ve flizerinde dikkatle durulmasi gerektigini
gostermektedir. Iste zinAd konusundaki sahit sayisinin degisik yerlerde dért olarak
zikredilmesi de mutlak anlamda olup daha az kisinin sehadetiyle sugun ispat
olamayacagi hususuna dikkat ¢ekmek icindir. Sayet zind konusunda dortten az sayida
kisinin sehadeti kabul olsaydi konu Kur’an’in degisik yerlerinde tekrar tekrar

hatirlatilmazdi.
Stnnetten delil olarak da su hadisi getirmislerdir:

i G AR dleal A e g ity el A ade b L B gl s G B 06
((;;j);(:j;a,i‘gka‘i\ i ;ﬁ\a@?;\@

Sa’d b.Ubade Rasuldllah (sav)’e soyle demistir: “Eger ben esimle beraber bir
kisiyi gortirsem dort sahit getirinceye kadar onu serbest mi birakacagim?” Rasullllah

(sav) de “evet” demistir.”®

Islam Hukukgulari, sahitlerin miisliiman, adil, erkek ve daha énce had cezasina
garptirilmamis kimseler olmalari gerektigi hususunda da ittifak etmislerdir.®® Dort
sahidin sart kosulmasinda, seriat koyucunun o6nerdigi Allah kullarinin ayiplarinin ifsa
edilmemesi gercegi vardir. Zira sartlar1 g¢ogalan seyin varligi azalir ki; seriat

koyucunun amaci da budur.

Hakimin huzurunda sahitlik edecek dort kisiye sirasiyla “zind nedir, nerede zina
etti?” sorular1 sorulur. Sahitler, zinanin ne oldugunu agiklar ve “biz, siirme ¢ubugunun
sirmedanliga sokuldugu gibi zind ettigini gordiik” derlerse, bu kez “ne zaman zina
ettikleri, kiminle zina ettikleri ve nerede zina ettikleri” sorulur. Butlin sorulara cevap

verirler de hakim de bunlarin adil olduklarina kanaat getirirse zind sugu sabit olur. Bu

% Nar, 24/4.

8 Nar, 24/6.

% Malik, Ebii Abdillah ibn Enes, Muvatta I-V, Mektebetii’l-Furkan, yy, 1424/2003, 41/1-1, IV, 127.
' Huzeyim, Uk(betii’z-Zina, 235 vd.; Zihayli, Fikhu'l-islami, VI, 48vd.
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stirecten sonra artik onlarin evli veya bekar olduklarina bakilir ve ona gore

cezalandirilirlar.%

Hanefilere gore ti¢ kisi zina ettiklerini sarahaten beyan edip dordiinciisii onlar
gibi sdylemese mesela; “onlar1 ayn1 yatakta gordiim” gibi sozler soylese Ucgline kazf
(iffetli bir kimseye zind iftirasinda bulunma) haddi gerekirken; Safiilere gore hicbirine
had gerekmemektedir. Hanefiler goriislerine su rivayeti delil olarak getirirler: Mugire b.
Su’be’nin zina ettigine dair {i¢ kisi sahitlikte bulundu. Ancak dordiinciisii zina ettigini
sarih bir sekilde ifade etmedi. Bunun iizerine Hz. Omer (ra) “Rasiliin ashabindan birini
kiiciik diigiirmedigi icin Allah’a hamd olsun” dedi ve sahitlikte bulunan {i¢ kisiye kazf
haddi uyguladi. Bu olay sahabelerin hazir bulundugu bir zamanda vuku bulmus olup

aralarinda degisik goriis bildiren 01mam1$t1r.93

Imamiyye mezhebine gore ise dort kisi kadim ile erkegin zina ettikleri konusunda
sahitlik eder de onlardan biri ortadan kaybolur veya oOliirse karar hakime birakilir ve
sayet dilerse onlart cezalandirir gorlisii varsa da, burada asil olan sahitlerin
sehadatlerinin diistiigli ve buna gore cezalandirilmanin olmayacagi goriisii kabul

gormustiir. %4

Sahitligin yapilacagi meclis hususunda da fikih¢ilar ihtilaf etmislerdir.

Maliki ve Hanefilere gore, sahitligin sahih olmasi i¢in hakimin meclisinin bir
olmasi sarttir. Hakim, hiikiim verdigi mecliste otururken sahitler ayr1 ayr1 gelirse
sahitlikleri kabul edilir. Aksi takdirde onlar iftiraci kabul edilir ve kendilerine kazf
haddi tatbik edilir.” Safiilere gore ise, sahitlerin sahitliklerini eda etmelerinde meclisle-
rin ayr1 olmasinin bir sakincas1 yoktur. Ayri ayr1 meclislerde sahitlikte bulunmalari

durumunda da sahitlikleri kabul edilir.

%2 Y1ldirim, Celal, Kaynaklariyla islim Fikhi I-V, Uysal Kitabevi, Konya, ty., I11, 170.

% Kasani, a.g.e., VIII, 48; Huzeyim, Ukdbetii’z-Zina, 237.

% Tast, Ebli Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali, EI-Mebst fi Fikhi’l-imamiyye I-VI11, Darii’l-Kiitubi’l-
Islamiyye, Beyrut, ty, VIII, 9.

% Baci, a.g.e., VII, 176; Fethi, a.g.e., 31.

% Fethi, a.g.e., 31.
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Imamiyye mezhebinde de sahitligin tek mecliste yapilip yapilmamasi konusunda
ihtilaf edilmisse de mezhep i¢i agir basan goriise gore meclisin tek olup olmamasina

bakilmaksizin sehadetleri kabul edilir.®’
1.4. iISLAM HUKUKUNA GORE ZINANIN DUNYEVI1 CEZASI

Zina cezasi Islam’m ilk donemlerinde kisiyi recm ederek (taslayarak) 6ldiirmek
veya sopa vurarak cezalandirmak seklinde degildi. Zira halk o zaman Islam’a yeni yeni
giriyorlardi ve céhili adetlerden tam olarak kurtulmus degillerdi. Zaten Allahu Teala
hiikiimleri, esasli bir sekilde yerlesmesi igin tedrici olarak vazetmistir. Gerek bu
hiikiimlerin uygulanmasinda ve gerekse halkin ser'T kanunlari kabul etmelerinde bu
sekilde kolaylik saglanmistir. Bunun en bariz sekli ickinin ve faizin haram kilinmasinda
goriilmektedir. Islam’m ilk devirlerinde zinakar kadin oturdugu evde hapsedilerek
Oliinceye kadar disar1 ¢ikmasina miisaade edilmezdi.®® Bu uygulama Yiice Allah’in su

beyaninda ifade edilmektedir:

)
@5 %

y 5 s 2 o7z R T A L A 2%z T ol . o R T ,:‘“ -
Oetsh s Gl (G Ga Sadld 1 50gd Gl 28 Aay))) Gglle 153¢0008 AL (e Adalall Gl V5
S il s 5 83

“Kadinlarinizdan fuhus (zind) yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda

bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disart ¢ikarmayin).”®

Ibn Kesir ayetin tefsirinde soyle der: “Islam’m ilk dénemlerinde kadinin zina
ettigi acik deliller sonucu tespit edilirse ceza olarak kadin Oliinceye kadar eve
hapsedilirdi. Onun icin Allahu Teala “Kadinlarinizdan fuhus (zind) yapanlara....”der.
... Ibn Abbas (r.anhiim) da sdyle demistir: “Zind hakkinda hiikiim (en-Nisd’ 4/15’de)

% Tasi, en-Nihaye, VIII, 9.
% Tqst, el-Mebsat, VI, 2.
% Nisa’ 4/15.
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zikredildigi sekildeydi. Ancak Nr stiresinin inmesiyle cezalar recm ve celde'® ile

neshedilmistir.”***

Imam Safii de bu ayet 1s18inda soyle der: “ilk etapta zinid eden kisilere
uygulanan cezalar bu sekildeydi. Daha sonra hiir-kdle, evli-bekar olsun herkes icin
hiikiim degistirilmis, neshedilmistir. Miisliiman, hiir ve bekar olanlar i¢in had cezasi
gelmistir.lo2 Ubade b. Samit (ra)’den rivayet edilen su hadisi delil olarak gdstermistir:
“Biz had ayeti nazil oluncaya kadar onlar1 hapsederdik. Ayet nazil olduktan sonra

Rasuldllah (sav) soyle buyurdu:
AR5 A s il SN AL 5 A L & A Sl BT 0Rs B e 14 e 1

“(Zinamin hiikmiinii) benden 6grenin. Zindnin hiikmiinii benden ogrenin. Allah
(zind yapan) o kadinlara bir ¢ikar yol gosterdi. Bekdrla bekdr zind ederse (her birine)
viiz degnek ve bir yul siirgiin; evlilik tecriibesi gecirmis, evlilik tecriibesi gecirmiys ile
zina ederse(her birine) yiiz degnek ve recm vardir.”*%

Guniimuz alimlerinden Vehbe ez-Ziihayli de ayetin 1s18inda der ki: “Islam'm ilk
donemlerinde hikim suydu: Kadin zina eder ve zina ettigi adaletli dort sahidin sahitligi
ile sabit olursa, evde hapsedilir ve 6liinceye kadar oradan ¢ikmasina imkan verilmezdi.
Erkeklerin cezasi ise sozlii olarak tahkir edilmek, ayiplanmak ve ayakkabi ve benzeri
seylerle vurulmak seklindeydi. Sanm1 Yiice Allah, evlenmemis olanlar i¢in sopa cezasi ve
muhsan (evli) erkek ve kadinlar i¢in de recm ile neshedinceye kadar hiikiim boylece

stirtip gitti.”**

100 Celde, deri iizerine vurmak, deri ile yani kamg¢i gibi deriden yapilmis bir sey ile vurmaktir. Muhsan
olmayan miikellef zani veya zaniyenin muayyen uzuvlarina belirli bir sekil tizere degnek veya kamgi
ile vurmaktir. Erdogan, Mehmet; Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, 2005, Istanbul,
69.

' fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim 1-VI11, Tahk. Sami b. Muhammed
es-Selamet, Déru’t-Teybe, Riyad, 1420/1999, 111 233.

102 gafii, Eba Abdillah Muhammed b. Idris, Ahkami’l-Kur’an I-11, Mektebetii Hanci, Kahire,
1414/1994, 1 304.

193 fbn Méce “Huddd”, 20/7-2550; Mislim, “Huddd”, 29/3-13 (111, 1316).

104 Ziihayli, Vehbe, Tefsiri’l-Munir 1-XV, Cev.: Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Hamdi Arslan, Halil
Ibrahim Kutlay, Nurettin Y1ldiz, Risale yay., Istanbul, 2008, II, 527.
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Zikrettigimiz nasslardan anladigimiz kadariyla, zind suguna uygulanan recm

105

cezasi birden bire degil de diger ser’t hukimlerde (ickinin yasaklanmasi gibi)™ oldugu

gibi toplum i¢in uygulanabilir olan son seklini almasi tedrici bir sekilde olusmustur.

1.4.1. Zina eden bekara uygulanan ceza

Fukaha, hiir ve bekar kisinin zind etmesi halinde cezasmin yiiz celde (sopa)

oldugu konusunda ittifak etmislerdir.

Zina eden kisi sayet bekar ise onun ceza olarak yiiz celde ile cezalandirilmasinin
vacip oldugu konusunda ihtilaf yoktur. 106 Konuya 151k tutacak deliller Islam fikih

kitaplarinda belirtilmistir. Burada bu delilleri kisaca belirtelim.

1- Kitap
Allahu Teala’nm “s3la Ll Ligda aals 8 1,330 @;\33\5 3315V / Zindg eden kadin ve

107

zind eden erkekten her birine yiizer degnek vurun ayeti kitaptan delil olmasi

hasebiyle ilk sirayr almaktadir.

2- Sunnet
Bu konu ile ilgili siinnette birgok delil bulunmaktadir. Mesela:
a) Ubade b. es-Samit (ra)’dan rivayet edilen hadiste RasulGllah (sav) soyle
buyurmustur:
AR5 AL AL il G aL Gy A L & P S BT 0es B e 1 e 1M

“(Zindmin hiikmiinii) benden ogrenin. Zindmin hiikmiinii benden ogrenin. Allah
(zind yapan) o kadinlara bir ¢ikar yol gosterdi. Bekdrla bekdr zina ederse (her birine)
yiiz degnek ve bir yil siirgiin, evlilik tecriibesi gegirmis, evlilik tecriibesi gegirmiy ile
zina ederse(her birine) yiiz degnek ve recm vardir.”*%
b) Zina eden is¢i kisiye celde cezasinin uygulanmasi meselesi: Eb0 Hireyre ve

Zeyd b. Halid (r.anhum) dediler ki:

195 Maide, 4/90.

1% {bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 748; Ibn Kudame, el-Mugni, XI1, 322; Tlsi, el-Mebsat, VIII, 2.
97 Nar, 24/2.

198 fbn Mace, “Hudad”, 20/7-2550; Mslim, “Hud(d”, 29/3-13 (111, 1316).
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“Nebi (sav)’in yaninda idik. Bir adam ayaga kalkt1 ve soyle dedi: “(Ey Allah
Rasuld!) Allah i¢in aramizda Allah'in kitab1 ile hiikim vermeni istiyorum”.
Birincisinden daha bilgili olan hasmi ayaga kalkti ve soyle dedi: “Evet, aramizda
Allah'in kitab1 ile hilkkmet ve konusmam igin bana izin ver”. Rasullllah (sav), “ona
konus” dedi. Adam dedi ki: “Benim oglum bu adamin yaninda is¢i idi. Bu adamin karis1
ile zina etti. Bunun {lizerine oglum igin bir hizmetci ve yiiz koyun fidye vermek istedim.
Sonra ilim sahiplerine sordugum zaman bana, ogluma yiiz sopa vurulmasi ve bir yil
stirglin edilmesi, bu adamin karisinin da recmedilmesi gerektigini soylediler.” Bunun
Uzerine, Rasullllah (sav) soyle dedi: “Camimi elinde bulundurana yemin olsun ki,
aranizda sam yiice Allah'in kitabi ile hiikmedecegim. Koyunlar ve hizmetci sana geri
verilecek. Ogluna yiiz kirba¢ vurulmasi ve bir yil siirgiin edilmesi gerekir.”” “Ey Uneys!
Bunun zind ettigi kadina git, eSer yaptigini itiraf ederse, onu recmet.” Uneys, kadina
gittiginde kadin zina ettigini itiraf etti ve (Rasulllah (sav)’in emri geregince Uneys)

onu recm etti.”*%°

Fukaha, bekar kisinin zind etmesi halinde verilecek cezada ittifak etmislerse de
celde ile beraber siirgiin cezasinin verilip verilmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Safiit®, Maliki™'! ve Hanbelflerden'*? fukahamin cumhuru, Hz. Peygamber (sav)in:
il GE; e s )S-Jh )5-\3\ | Bekdrin bekdrla zindsi halinde yiiz celde ve bir yil siirgiin

vardir”*™® hadisi dogrultusunda celde ile beraber suglunun bir yil siireyle siirgiin

109 Byharf, “Hudtd” 86/46-6859, 6860.

10 Sirbini, a.g.e., 1V, 192.

1 bn Riisd, Bidayetii’l- Miictehid, 748.

12 Merdavi Alaeddin Ali b. Silleyman b. Ahmed el- Merdavi, el-insaf fi Ma’rifeti’r-Racihi Mine’l-
Hilaf 1-X11, Tahk. Muhammed Hamit el-Feki, Matbaatii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 1375/1956, yy.
X, 173; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 322.

13 Miislim, “Hudad” 29/3-12 (111, 1316); Eb( Daviad, “Huddd”, 37/23-4415; Tirmizi, “Huddd”, 20/7-
2550.
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edilmesi gerektigi kanaatindedirler. Ancak Imam Malik siirgiin cezasinin sadece
erkekler icin gecerli oldugu goriisiindedir. Zira kadinlar korunup gozetilmeye muhtag
olduklarindan yanlarinda mahremi olmadan sefere ¢ikmalar1 uygun goriilmemistir.
Konuyla ilgili EbG Hireyre (ra)’dan rivayet edilen hadiste Nebi (sav) soyle
buyurmaktadir:

DA s WAL o500 AL G AT o515 il Ga3i 104V O Y

“Allah'a ve dhiret giiniine iman eden bir kadina, yaninda bir mahremi
olmaksizin bir giin bir gecelik mesafeye kadar yolculuk etmesi helal olmaz.”** Bu
duruma diisen bir kadin, sayet tek basina yola ¢ikarsa g¢esitli sikintilara diisebilir. Yanina
mahremini alarak g¢ikarsa bu sefer zina etmeyen kisi cezalandirilmis olur. Eger kadin,
eslik edecegi mahreminin Tcretini vermekle yiikiimlii tutulursa cezasina ceza
katilacaktir. Bu da seriatin ruhuna ters diisen bir durumdur. Dolayisiyla buna benzer
sikintilarin ortaya ¢ikmamasi i¢in siirglin cezasindaki amm hiikmii erkeklere has kilma
yoluna gidilmistir."*> Bu konuda Hanefi fukahasi diger mezheplerden farkli bir tavir
sergiler ve mezkdr hadisin de mensth veya gayr-1 meshur oldugunu kabul ederler.
Siirgiin cezasini kabul etmekle birlikte bunun had cezas1 degil de ta’zir cezasi oldugunu
dolayistyla devlet baskaninin uygun gérmesi durumunda siirgiin cezasi verilebilecegini

ifade ederler. Aksi durumda celde ile siirgiin cezas birlestirmeyecegini soylerler. ™

Sia fukahasi da Ehl-i Siinnet alimleri gibi bekar kisinin zina cezasmin celde
oldugunu belirtmekle beraber sayet zani fiilinde 1srar ederse baska bir deyisle ii¢ sefer
celde ile cezalandirildigi halde zind etmeye devam ederse cezasinin recm oldugunu

ifade etmislerdir.*’

14 Buhari, “Kasru’s-Salat”, 18/4-1088.

5 fbn Riisd, Bidéyetii’l- Miictehid, 748.

18 Merginani, Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye Serh fi Serhi Bidayeti’l-Mibted? I-
VIII, Tahk. Nuaym Esref Nur Muhammed, Idaretii’l-Kur’an ve Uldmi’l-Islimiyye, Pakistan, 1417,
1V, 86.

117 Esedi, Ebu Buseyr Abdullah b. Muhammed, Misnedii EbG Buseyr I-11, Dari’l-Hadis, Beyrut, 1425,
“Kitab’lI-Huddd ve’t-Ta'zirat”, 11, 515.
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1.4.2. Zina eden evliye uygulanan ceza

118 sahabe, tabiin ve onlardan

Mutezileden Nazzam ve harici bir grup disinda
sonra yasamis olan alimler, evli kisinin zina etmesi durumunda cezasinin recm oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Bu konudaki delilleri Peygamber’in (sav) tevatir yoluyla

nakledilmis uygulamalaridir. Onlardan birkagini zikredelim:

1o U3 Ga GBS Gas ks adle s a0 Gl 56s 8a 81000 317 il (0 GlDe (2
136 el Gudl s 0 ¢l Al ade B o e Al i Sl g
oo 8 Ean i gy D) 2 LB Ledle SR8 ¢l alle S e ) Gl Ly Dali a1 8 i

Al G G (3 G AT Gl B ;O ¢ &5 B Gy il it e 4106 e
¢ AT A Ll SIS 3 e Uil 4055 385 UA 5 ¢ adan 3l dadl)

Imran b. Hiisayn’dan rivayet edildigine gore; “Ciiheyne’den bir kadin zinidan
gebe oldugu halde Rasullllah (sav)'e gelerek: “Ey Allahtn Peygamberi! Haddi icap
eden bir ig yaptim, bana haddi icra et.” dedi. Peygamber (sav) kadinin velisini ¢agirdi:
“Buna iyi bak, ¢ocugu dogurdugunda bana getir” buyurdu. Velisi denileni yapti.
Peygamber (sav) emretti. Kadinin elbisesi sikica baglandi, sonra emir verdi, kadin
tasland1. Daha sonra (cenazesi) iizerine namaz kildi. Bunun tizerine Hz. Omer; “Ey
Allahin RasulQ, onun tizerine namaz kildiniz, hdlbuki o zind etmisti.” dedi. Rasul(llah
(sav) buyurdu Kki: “O éyle bir tovbe etti ki Medine halkindan yetmis kisiye taksim olunsa
hepsine yeterdi. Allah i¢in camni vermesinden daha faziletli bir tovbe biliyor

musun?”*

2- Ush 1 0 ¢ U 4o (ol I ollla & Sele oln 1 08 ¢ sl (6 ¢ 335 0 Glallls (e
B i e g5 08 ol S5 LIS A, a5 AL ade i Tl G 0 0l
A e A 08 Aynh s8R d e G ade 006 ok & 05, G 08 s
Ol 8 HlE e i g e i e 0 08 U G OB e @kl e g e
Al adle b e G O i oy Al o a8 4GSELG | U5 8 7 ¢ 150 Sl T O ¢ st
B e Sele olls & 385 (8 ¢ 0 4 Qi (UG ¢ ey DAl s 0 e & i
ddle ) Lo B gl ) 2a 40 ¢ el 005 G el D51 048 5 | Al 4 CLAT B Al

118 Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi’l-Kebir Serhu Muhtasari’l-
Muzeni [-XVIII, Tahk. Ali Muhammed Avde-Adil Ahmet Abdulmevcid, Darl(’l-Kutubi’l-
[lmiyye1414/1994, , Beyrut, XIII, 191.

19 Muslim, “Hud(d”, 29/5-1696, (111, 1324); ibn Mace “Hudad”, 20/9-2555; Darimi, Ebu Muhammed
Abdullah b. Abdirrahmén, Stinen I-1V, Tahk: Huseyin Selim Esed, Daru’l-Mugni, Riyad, 1421/2000,
Huddd, 13/17-2370 (111, 1497).
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Slleyman b. Biireyde’nin babasindan rivayet ettigine gore; Maiz b. Malik, Hz.
Peygamber'e gelerek “Ey Allahin Rasul(! Beni temizle.” dedi. Hz. peygamber (sav)
“Yazik sana, ¢ik git, Allah'a istigfar et” buyurdu. Maiz, pek uzaklasmadan geri dondi
ve “Ey Allah'in Rasull! Beni temizle.” dedi. Hz. Peygamber (sav) ““Yazik sana, ¢ik git,
Allah'a istigfar et” buyurdu. Maiz, pek uzaklagsmadan geri dondi ve “Ey Allah'in
Rasul(! Beni temizle.” dedi. Hz. peygamber ayni sozleri séyledi. Dordiincti ikrarinda
Hz. Peygamber (sav) ““Seni hangi konuda temizleyeyim?”* diye sordu. Maiz; “Zinadan”
dedi. Hz. Peygamber (sav) “Bunda akil hastaligi var midir?”’ diye sordu. Boyle bir
rahatsizlig1 olmadigini soylediler. “Sarap i¢mis olabilir mi?” diye sordu. Bir adam
kalkip igki kontrolii yapti. Onda sarap kokusu tespit edemedi. Hz. Peygamber (Sav)
tekrar “*Sen zind ettin mi?”” diye sordu. Maiz “Evet” cevabimi verdi. Artik emir
buyurdular ve Maiz recmedildi. Recm’den sonra onun hakkinda sahabeler iki kisma
ayrildilar. Bir boliimii Maiz'in helak oldugunu, giinahinin onu sardigini; baska bir grup
ise Maiz’in tovbesinden daha faziletli bir tovbe olmadigimi soylediler. Bu farkl
yaklasim iki veya ii¢ giin siirdii. Daha sonra onlar otururken Rasuldllah (sav) yanlarina
gelip selam verdi. Sonra oturdu. “Maiz b. Madlik icin istigfar ediniz” buyurdu. “Allah
Maiz'e magfiret eylesin” dediler. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Maiz dyle bir tovbe
etti ki, bu tovbe bir iimmet arasinda paylastiriirsa onlara yeterdi."lzo Stleyman b.
Bireyde’nin babasindan rivayet ettigi hadisin devaminda da Gamidiyyeli kadimnmn
olayini soyle nakleder:
cHER D PO R T TSP H A A R (s PR RCA - RN (JUREE
o orlally 4] Sy Gl ol S 838 Y ) 06 JBAT 3 5 el &adsh W8 i ol el sl
U138 Gl 5 §50S o (b (plally 4 4l U8 apeladl S 4l a0 6 43575 3158 G 4858
Gl a5 6 i G D588 Gy 0l & Gaalldl e U475 I sl g8 alakal (K1 385 kb B A
Al ol a0 (o el G508 A 485 o 230 il DT A08 paay a3 0 A (8 G a8

120 Miislim, “Hudad”, 29/5-195, (111, 1322); Sevkéni, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylil-Evtar |-
XI11, Daru Ibn Kayyim, 1426/2005, Riyad, IX, 5; Zeylai, Cemaleddin Ebi Muhammed Abdullah b.
Yusuf, Nasbu’r-Raye (li Ahadisi’l-Hidaye) I-X, Miessesetii’r-Reyyan, 1418/1997, Beyrut, 111, 314.
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“Gamidiyyeli kadin geldi ve “Ey Allah'n elgisi! Beni temizle.” dedi. Hz.
Peygamber talebini reddetti. Kadin ertesi giin (gelip) dedi ki: “Beni, ni¢in geri
ceviriyorsun? Belki de Maiz’i ¢evirdigin gibi beni geri ¢eviriyorsun. Vallahi, siiphesiz
ben hamileyim.” Hz. Peygamber “Doguruncaya kadar git.”” buyurdu. Kadin ¢ocugunu
dogurunca bir beze sarili olarak Hz. Peygamber (sav)’e getirip “Bu ¢ocugu dogurdum”
dedi. Hz. Peygamber “Sitten kesilinceye kadar git” buyurdu. Kadin ¢ocugunu siitten
kesince, elinde bir parga ekmek oldugu halde ¢ocugunu getirip dedi ki: “Ey Allah’'in
Peygamberi! Cocugumu siitten kestim ve yemegini de yedi.” Hz. Peygamber (sav)
cocugu Miisliimanlardan bir adama verdi. Sonra emretti, kadinin gégsiine kadar kazildi
(ve kadin i¢ine konuldu) ve insanlara emretti, onlarda kadini recmettiler.” Halid b. Velid
(ra) tast alip kadinin kafasina atti. Halid b. Velid (ra)’mn yiiziine kan sigramasi Gizerine
kadin hakkinda kotii sozler soyledi. Bunu isiten Hz. Peygamber (Sav) soyle buyurdu:
“Ey Halid! Yavas ol. Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim. Bu kadin oyle bir
tovbe etti ki, onu bir bas¢t (vergi memuru) yapsaydi, siiphesiz magfiret olunurdu.”
Sonra kadiin hazirlanmasini emrederek cenazesini kilmis ve kadin defnedilmistir.121

Zikrettigimiz Ornekler agikca gosteriyor ki evli kisiye verilecek ceza oliinceye

kadar kisinin recmedilmesidir.

Her ne kadar fukaha, evli kisilere zina sonucu uygulanacak recm cezasinda
ittifak etmislerse de recimle beraber celde cezasinin da uygulanip uygulanmayacagi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefiler'?, MélikTIer123, Séﬁiler124, Caferfler'®® ve

Imam Ahmed’in bir goriisiine gére126 recm ve celde cezalar1 ayni anda uygulanmaz.

21 Mislim, “Huddd”, 29/5-1695 (111, 1322,1323).

122 Merginani, a.g.e., 1V, 93.

12 sahniin, Ebl Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tendhi, el-Miidevveneti’l-Kiibra 1-1V, Dard’l-
Kiitubi’l-Ilmiyye, 1415/1994, Beyrut, IV, 504.

124 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, X111, 191.

125 Kuleyni, Muhammed b. Yakup, UsQli’l-Kafi 1-V1I1, Mensiratii Fecr, Beyrut, 1428/2007, “Hudd”
110/1, V11, 114; Tashirii, Nezeretiin fi’n-Nizami’l-Ukadbeti’I-Islimiyye, 16.

126 fbn Kudame, el-Mugni, XII, 313.
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imam Ahmed’in diger bir goriisiine gore™®’ —ki Zahiriler de aym gbriisii savunurlar'?®-

Iki cezai miieyyidenin de ayni anda uygulanabilecegi seklindedir.

Her iki cezai yaptirnnmin aym anda uygulanmayacagi goriisiinde olan

fukahanin delilleri soyledir:

1- Maiz ve Gamidi gibi Peygamber (sav)’in recm cezas1 uyguladiklar kisilerin
kissalarinin  anlatildigi rivayetlerde onlara recimle beraber celde cezasinin
uygulandigina dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir.**® Halbuki bu tarz cezalar,
caydiric1 olabilmesi i¢in herkesin sahit olabilecegi meydanlarda tatbik edilirdi. Eger
boyle bir bilgi, bir uygulama olsaydi muhakkaktir ki recimle ilgili rivayetler nasil
nakledilmisse ayni sekilde bu bilgiler de en azindan bu uygulamalardan herhangi
birinde nakledilmis olacakti. Konuyla ilgili nakledilen bir sey olmadigina gore
Rasuldllah (sav)’in recimle beraber celde cezasi uygulamadigi sonucu meydana ¢ikar.

2- Hz. Omer (ra), hilafeti boyunca bircok konuyu karara baglamis ve vardig
kararlar1 da zaman gegirmeden tatbik etmistir. Iste bu kararlardan biri de recm cezasiyla
ilgilidir. Hz. Omer (ra), bir adam1 zina sugundan dolay1r recm cezasina garptirmis ve
cezay! uygulamis ama ona celde vurmamustir. Hz. Omer (ra)’in bu uygulamasindan her
iki cezanin aym anda uygulanmayacag anlami gikmaktadir. Ibn Mes0d (ra) der ki: “Bir
konuda Allah (cc)’in belirledigi hadlerde iki ceza kesisirse bu cezalardan agir olan hafif
olani kapsar ve daha hafif olan cezanin uygulanmasi gerekmez.”™*® ibn Riisd bu
minvalden yola ¢ikarak s6yle demektedir: “Zaten ceza gerektiren durumlarda uygulanan
hadlerden biiyiik olanmi kii¢iigii de kapsamaktadir. Mademki cezalandirmaktan kasit
insanlar1 ayn1 giinahi islemekten alikoymak ise o zaman recmle beraber celde cezasinin
uygulanmasina gerek yoktur.”***

3- Recm Yiice Allah’in biiylik haddi, celde ise kii¢iik haddidir. Muhsan (evli)

kisi zina ettiginde celde cezas1 olmaksizin recm edilir.**?

27 fon Kudame, el-Mugni, X1, 313.

128 [bn Hazm, , a.g.e, XI, 234.

129 fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 748.

30 {bn Kudame, el-Mugni, XII, 313.

131 fbn Riisd, Bidayetii’l-Muictehid, 748.

132 Kuleyni, Uslu’l-Kafi, “Huddd” 110/1, VI, 114.
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Zina failine verilecek cezada recm ile celdenin bir arada uygulanmasi

gerektigini soyleyen fukahianin delilleri ise soyledir:

1- il A Weih aa)y K186 505 435WZina eden erkek ve zind eden

. . < 1,133
kadinlardan her birine yiiz degnek vurun

ayeti amm olup evli-bekar ayirimi
yapmadan zina eden herkesi kapsar.
2- Ubéade b. Samit kanaliyla Hz. Peygamber (sav)’den rivayet edilen su hadis:

AR5 A L iy Sl ain Sl Al &G RN Sl fel d e B e 1 e M

“Benden aliniz, benden aliniz! Muhakkak ki Allah zind yapan kadinlar icin bir
yol tayin etmistir. Evlenmemis olan evlenmemis olanla zind ederse bunlarin her birine
yiiz degnek ve bir sene stirgiin cezasi vardiwr. Evili veya dul olan, Evli veya dul olanla
zind ederse bunlarin her birine de yiiz degnek ve recm cezast vardir." %

3- Sa’bi’den nakledilen su rivayet: “Hz. Ali (ra), (zind etmis olan) Seraha el-
Hamedaniyye’ye celde cezasi uygulamig, sonra recmetmis ve miiteakiben sOyle
demistir: Ona, Allah'in kitabina gére sopa vurdum, Rasultllah’in slinnetine gore de
recmettim.”'*

Her iki goriisii de delilleriyle beraber serdettikten sonra diyebiliriz ki, bizce
kabul goren goriig, recm ve celde cezasinin beraber uygulanmayacagini savunanlarin
goriisiidiir. Ciinkii Ibn Riisd’iin de ifade ettigi gibi agir cezalar hafif cezalar1 da
kapsamaktadirlar. Dolayisiyla agir olan cezay1 uygulamadan 6nce digerine nazaran daha
hafif olan cezanin uygulanmamasi gerektigi sonucuna varabilmemiz miimkiindiir.
Ubade b. Samit (ra)’in rivayet ettigi hadis dogrultusunda herhangi bir itiraz gelirse deriz

Ki, bu hadis kendisinden sonra gelen ve sadece recmin uygulandigini bildiren hadislerle

neshedilmistir.

33 Nar, 24/2
134 fbn Mace, “Hudad”, 20/7-2550; Miislim, “Hudd”, 29/3-13, (111, 1316).
135 fbn Hazm, , a.g.e, XI, 234.
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Zinann ¢irkinligi ve igrengligine, son derece merhametine ragmen Allah (cC)’in
bu giinah i¢in en dehsetli, en zor ve insani en rezil duruma diisiiriicii cezay1 (recm)

koymasi, mii’min kullarinin bu iskencede hazir bulunmalarin1 emretmesi yeterlidir.136

1.4.3. Mut’a nikahi ve ceza hukuku ac¢isindan durumu

1.4.3.1. Mut’a nikadhimin tanim

Sozliikte “menfaat, faydalanma” anlamindaki mut’a (mit‘a), fikihta talak, nikah
ve hac kelimelerine izafe edilerek degisik manalarda kullanilir. MUt‘ati’t-talak,
bosanmis kadinlara ve ozellikle mehir belirlenmeden yapilan bir nikahi takiben temas
olmadan bosanan kadma verilecek maddi destegi, mut‘ati’l-hac, aradaki zaman
diliminde ihramsiz durabilmek iizere hac aylarinda 6nce umre, ardindan hac i¢in iki
defa ihrama girerek yapilan hacci, mut‘atii’n-nikah, gegici olarak yapilan bir evlilik
tlrand ifade eder. Bir baska ifadeyle bir kadmin belli bir mal karsiliginda belli bir
miiddete kadar bir erkek tarafindan nikahlanmasina mut’a nikahi denilmektedir.™®” Aym
kokten tiiretilen ¢ok sayida kelime gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde sik sik

gecmektedir.*®

Bir kimse aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir kadina, “Su kadar para
karsiliginda su kadar siire cinsel yonlerinden yararlanayim” veya “Senden su kadar siire
yaralanmak iizere sana su kadar iicret vereyim” yahut “Su kadar para karsiliginda beni
bir slire mut’alandir” diyerek teklifte bulunsa kadinda bunu kabul etse “mut’a nikahi”

sz konusu olur.*®

Bazi fikih kaynaklarinda stiresi belirlenen muvakkat nikdh, mut’a nikdhinin bir
¢esidi olarak nitelendirilmis ise de bu iki gesit nikah arasinda bazi farklar vardir. Nikah-1
muvakkat, sahitlerin huzurunda, belli bir siire zikredilerek evlilik ifade eden sozciikler

kullanilarak yapilan nikahtir. Mut’a nikahi ise mut’a sézciigii veya bu anlamda “kadinin

138 jbn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib b. Sa’d b. Hariz b. Kayyim el-Cevziyye, Ravdatii’l-
Muhibbin (Asiklar), Terciime: Demirkiran Feyzullah (1-19. Bolim)- Kocabas Savas (20-29. Boliim),
Sule yay, 2009, Istanbul, 388.

B’Muhammed Hamid, Nikahu’l-Mut’a Haramunfi’l-islam, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, ty, s.6.

¥¥pgnmez, 1. Kafi, “Mut’a”, DIA Yay, Ankara, 2006, XXXIIL, ss. 174-180, 174.

1395erahst, el-Mebs(t, V, 152—153; Kasani, Bedayi’, 11, 272-273; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1370.
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cinsel yoniinden yararlanma” gibi ifadeler kullanilarak akdedilir. Bunda slrenin

zikredilmesi gerekmedigi gibi sahit bulunmasi da sart degildir.**°

1.4.3.2. Fikih alimlerinin mut’a nikah1 hakkindaki goriisleri

1.4.3.2.1. Sunni alimlerin goriisii ve delilleri

Dort mezhep alimleri, mut’a ve benzeri evliliklerin batil oldugunda ittifak
etmislerdir.141 Cumhur, mut’a nikdhinin batil olusuna Kur’an, slinnet, icma ve akil

yoluyla delil getirmistir.

1.4.3.2.1.1. Kitap

“opdlid e Gmank I ) eSS o &I 515 (&1 Uall / Bunlardan (evienmeniz
haram kilinanlardan) baskasini namuslu olmak ve zind etmemek tizere mallarinizla

(mehirlerini vererek) istemeniz size helal falindi™**

ayetinde Allah kullarina mesru yolu
gostermis ve iffetinizi koruyarak, zinadan sakinarak mehir veya para olacak mallarinizla
kadinlarin nikéhlarmi isteyiniz, demistir. Bu isteme yalniz daimi evlilikle evlenmek
isteyen kimseler i¢indir. Yoksa kadinlarin irzlarini, nikahsiz olarak para karsilifinda

satin almaya kalkisan kimseler icin degildir. 143

Ayrica Mii’minun 5-6. ayet ve Meéric
30. ayetlerinde mesru evlilik ve cariyeler disinda kadinlardan faydalanilmasi hususu
haram kilimmistir. Mut’a, saglikli bir nikah tiirii olmadig1 gibi cariyelik de degildir.
Dolayistyla haramdir. Bunun sebebi, muvakkat olmasinin yaninda bosanma olmaksizin

sona ermesi, miras ve nafaka haklari dogurmamasldlr.144

1.4.3.2.1.2. Sunnet

Hadis alimleri, mut’a nikdhinin Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan haram
kilindigina dair pek ¢ok hadis rivayet etmislerdir. Bu rivayetlerin bazilarina gore mut’a

nikahi, hicretin yedinci yilinda Hayber gazvesi esnasinda, bazilarina gbre Evtas

0Serahst, el-Mebs(t, V, 152-153; Kaséni, Bedayt’, |1, 272-273; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1370;
Ziihayll, Fikhw’l-islami, VI, 64.

“ISerahst, el-Mebs(t, V, 152-153; Kasani, Bedayt’, |1, 272-273; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1370;
Merginani, el-Hidaye, 11, 230; Cessas, Ahkami’l Kur’an, 111, 95-97; Ziihayli, Fikhw’l-islami, VII,
64.

Y2Njisa, 4/24.

YSEImalih, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 1-X, Huzur Yay, istanbul, 1993, II, 540.

14K urtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, VI, 215.
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(Huneyn) yilinda (hicretin sekizinci yilinda)'*®, bazisma gére ise Mekke fethinde

(hicretin sekizinci yilinda) yasaklam1§t1r146.
Bunlardan kaynaklarda yer alan bazi rivayetler sdyledir:
1. Ali b. Ebu Talib’den rivayet olunmustur:

G AR SAY A T ¢ B 28 G o iy e A e L )/
Rasulillah (s.a.v.) Hayber giinii kadinlarla mut’a yapilmasini ve evcil eseklerin etinin

yvenilmesini yasakladz.”147

2. Ali b. Ebu Talib’den rivayet olunmustur:

e A e ol U, e G U O ¢ L R 3 1 e ) e
Ml L e’y ¢ Sia W Wie &Y O, Tbn Abbas i mut’a nikahi konusunda yumusak
davrandigin igitti. Ona dedi Ki: “Yavas ol Ey Ibn Abbas! Muhakkak ki Hayber giinii

Allah Rasuli (s.a.v.) onu ve evcil eseklerin etinin yenilmesini yasakladz.”148

3. Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

O, veda haccinda Allah Rasulii (s.a.v.) ile beraberken Rasultllah soyle

buyurmustur:

“ e sl (8 (b Ll oy U GEDa 08 Al s 9T g By 8 Lol LK ) i
G 0 el Voo 15386 Y5 Whuss U3 ¢ 5/ Ey Tnsanlar! Ben size kadinlardan istimta’a izin
vermistim. Muhakkak ki Allah, onu kiyamete kadar haram kilmistir. Kimin yaninda
mut’a nikahli kadin varsa onu serbest biraksin. Onlara verdiginiz hi¢bir seyi

almasin.”**°

4. Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

¥SByharf, “Nikah”, 67/31-5115; Tirmizi, “Nikah”, 29.

148 Muslim, “Nikah”, 16/3-22, 11-1024-1025.

147 Buhari, “Nikah”, 67-31, 5115; Muslim, “Nikah”, 16/3-29, 11-1027; Nesai, “Nikah”, 71; ibn Mace,
“Nikah”, 44.

148 Muslim, “Nikah” 16/4-31, 11-1028; Tirmizi, “Nikah”, 29.

149 Muslim, “Nikah”, 16/3-21, 11-1025.
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“ bkg_;‘shkglac’)xel(ﬁs ZSALJ;JUPC.E\ ole GG AL e A1) L 40 Oy G
W& | Fetih yilinda Mekke'ye girdigimizde Rasuliillah (s.a.v.) bize mut’ayr emretti.

Oradan ¢ikmadan da nehyetti."l5o

5. Rebi Ibn Sebre el-Ciiheni babasindan nakletmektedir:

Rebi ibn Sebre, babasinin Mekke’nin fethinde Rasultllah’la gazveye katildigini

ve sOyle anlattigini haber vermistir:
L T s Gl 0 e ) 5 U 3 A0 5 BB 52 (e g Ll
(358 8 5 Uy TS 0 L (g o 5 E) L o Ty i e Uy U i

Uil 5K (Jio B 161 Gale (" 3% (J8uG K1Y i (i A0 38 e () B GT
U 130y Ll G olie i (o ol U il

Lol U DS oalia B rs calal U 70 Tleand o3 53 B aal s (8 28

Ot s (o3 G 13 350 U

O e Gl 6 U3 350 588

ALy e Al T D U5 G S T B e i 28

"Biz Mekke’de on bes giin kaldik. Rasuliillah, kadinlart mut’a nikahliyla almak
hususunda bize izin verdi. Bunun tizerine ben kavmimden biriyle ¢tktim. Ben ondan
daha yakisikl ve ciisseli idim. O ise ¢irkin ve cilizdi. Her ikimizin de yaminda birer
biirdesi vardi. Nihayet Mekke'nin asagisina veya yukarisina (ravi siiphe etmektedir)

vardigimizda giizel endaml bir dilber karsimiza ¢ikt.
- Birimizin seninle mut’a nikdht yapmasini arzu eder misin? diye sorduk. Kadin:

- Bana atiyye olarak ne vereceksiniz? dedi. Hemen ikimiz de burdemizi
gosterdik. Kadin ikimize de bakmaya basladi. Arkadasim kadinin kendisine isteksizce

bakmaya basladigint goriince:

130 Mislim, “Nikah”, 16/3-22, 11-1025.
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Stiphe yok ki bunun biirdesi eski, benimki ise yeni ve gizel dedi.
Kadin da bana isaret ederek ii¢ veya iki defa:

- Bunun biirdesi de fena degil, dedi. Sonra ben o kadinla mut’a nikdahi yaptim.

Rasuliillah mut’a nikahint haram edinceye kadar da ayrzlmadzm."151

1.4.3.2.1.3. icma

Imamiyye disinda biitiin fukaha, mut’a nikdhinmn haram ve batil oldugu
konusunda icma etmislerdir. Eger caiz olsaydi bu tiirden bir nikdhin yapilmasina dair
fetva verilirdi. Hanefi'®?,Safii*>®, Maliki*®* ve Hanbeli*>® mezhepleri, mut’a nikdhin

batil nikah olarak kabul etmislerdir.156

Mut’a nikdhinin gegersiz olmasinda hem akdin siireli olmast hem de akit
sigasinda “mut’a” ifadesinin yer almasi etkili olmaktadir. Cilinkii bu ifadelerle evlenme
akdinin kurulamayacag: ittifakla kabul edilmektedir. Bu da mut’a nikdhinin batil
olmasinda akdin temel unsurlarindan irade beyanina iligkin bir eksikligin etkili
oldugunu gostermektedir. Nitekim mut’a ifade eden lafizlarla yapilan evlenme ic¢inde
siire kaydi bulunmasa bile in’ikat etmis sayilmamaktadir. Cilinkii bu lafizlar “milk” ifade
etmezler ve nikdh anlami tagimazlar. Mut’a nikdhinin gegersiz olmasindaki baska bir
sebep de akdin “ebedilik” ifade etmemesidir. Nikahin ebedilik ifade etmesi akdin sihhat
sartlarindandir ve boyle bir nikah sihhat sartina aykiridir. Bu yilizden mut’a nik&dhinda

hem riikiin hem sihhat sart1 eksiktir. ™’

1.4.3.2.1.4. AKli delil

Zihayli akli delil olarak sunlar1 sOylemektedir: Sosyal gaye ve ihtiyag

dolayisiyla evlilik ebedi olarak mesru kilinmistir. Nikahin mesela manevi huzur, ¢ocuk

BIMuslim, “Nikah”, 16/3-20, 11-1024.

152K asant, Bedayi”, 11, 273; Serahst, EI-Mebsdit, V, 21.

13Remli, a.g.e., V, 165.

bn Riisd, Bidayetii’IMiictehid, 1370.

5{bn Kudame, el-Mugni, V111, 571.

1%7iihayli, Fikhw’l-islami, V11, 69-70.

Y'Serahsi, El-Mebs(t, V, 152; Kasani, Bedayi’, Il, 273; Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi,
Ahkadmu’l-Kur’an 1-V, Tahk: Muhammed Sadik Kamhavi, Déru 1hyéi’t-Turé5i’|-ArabT, Beyrut,
1412/1996, 11, 193-194; Giinay, Mehmet, Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayrimi, Nin Yay, istanbul,
2008, s. 70-72.
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dogurmak ve aile kurmak gibi hedefleri vardir. Mut’a da sehveti belirli bir miiddet i¢in
gidermekten bagka bir sey yoktur, tamamen zind gibidir. Mut’a mubah olursa zinay1

haram kilmak anlamsiz hale gelir. 158

1.4.3.2.2. Caferi (imamf) Alimlerin goriisii ve delilleri

Imamiyye, mut’a nikAhinin mesruiyetine dair asagidaki delilleri gdstermistir:

1.4.3.2.2.1. Kitap
I S L L (b 8 Gl L LASIE A G it U s s/ Eger
vetimlere karsi adil davranamamaktan korkuyorsaniz, o zaman, size helal olan (diger)

kadinlardan ...evlenin.”* Imamiyyenin yorumuna gore mut’a yoluyla evlenilen kadin

da helal olan kadinlardandir.

2

“ AL AN b S0 e 4 DTN (pailide e Caiianke 28I gl | A 1 B8 Byl 2K U
L=y A | ...Bunlarin (evlenmeniz haram kilinanlarin) disinda kalan biitiin kadnlar,
kendilerine mal varliginizdan (bir kismini) vermeniz ve gayrimesru bir iliski ile degil de
eviilik bagi yoluyla mesru bir sekilde almak kaydiyla size helaldir. Onlardan

faydalanmaniza karsilik, kararlastirilmis olan mehirlerini (licretlerini) verin...”

Imamiyye alimlerinin yorumuna gore “bunlarin disinda kalanlari... mallariniz
karsihginda almaniz sizlere helal kilindi” seklindeki ifade, evlenilmesi haram olarak
sayilanlarin disinda herhangi bir kadinla mal karsilifi evlenmenin ve onunla cinsel
iliskide bulunmanin helal oldugunu gdstermektedir. Bu ise mut’a nikdhindan bagka bir
sey degildir. Cilinkii mal karsilig1 cinsel iligkinin hukuka uygunlugu sadece mut’a
nikahinda vardir. Dolayisiyla s6z konusu ayetteki “istimtd”dan maksat mut’a nikahidir.
Ayrica ayetteki “Bedeli kararlastirdiktan sonra birbirinizi razi etmenizde bir sakinca
yoktur” hiikkmii mut’a akdinde belirlenen siire bittikten sonra, erkegin bedeli, kadinin da

siireyi arttirabilecegi anlamina gelmektedir. 161

187{ihayli, Fikhu’l-islami, VI, 70.

199 Nisa 4/3.

10 Nisa 4/24.

8Kurtubf, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, V, 130; Tabatabai, Muhammed Hiseyin, el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an 1-XX, Miiesseseti’l-Ala, Beyrut, 1417/1997, IV, 273; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an,
11, 95.
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1.4.3.2.2.2. SUnnet

Rasultillah’1n slinnetinde bazi gazalarda mut’aya cevaz verildigi goriilmektedir.

Bunlardan Evtas senesi, Kaza Umresi, Hayber, Fetih Senesi ve Tebiik sayilabilir. 162

Imami alimler mut’anin mesru olduguna dair pek cok rivayet nakletmislerdir.

Bunlardan Siinni kaynaklarda da yer alan bazi rivayetler sdyledir:
1. Abdullah b. Mesud sdyle demistir:

L e Gl e U U B T Dl L e 0 e 0 e 5 U
0 o Ul e i 58 0350 G S 30 ) L 1 5 0
RasulGllah’la beraber savastaydik ve beraberimizde kadinlar yoktu. Ona dedik ki:
Kendimizi igdis (cinsel giicii giderme) yapabilir miyiz? Allah’in el¢isi ise bizi bundan
men etti. Sonra elbise karsiliginda bir miiddet icin kadinlar: nikahlamaya ruhsat verdi.
Abdullah b. Mes ‘ud daha sonra su ayeti okudu: “Ey inananlar! Allah in size helal ettigi

temiz ve giizel seyleri kendinize haram kilmayn.”*®®

2. Cabir Ibn Abdullah’tan sdyle bir rivayet nakledilmistir:

G Sy e ) T ) ) S e oD A S e il 5
Cun o sy B 4 e e | Rasulillah’in zamaminda bir avug hurma ve un
karsihiginda mut’a yapardik...Bu, Ebii Bekir zamaninda da devam etti. Nihayet, Amr b.

Hureys dolayisiyla Omer bunu yasakladi.”***

O siralarda Kufe’ye gelen Amr b. Hureys bir cariye ile mut‘a nikdh1 yapmis ve
cariye hamile kalmistir. Durum Hz. Omer’e anlatilinca yasag: biitiin Miisliimanlarin tam
olarak bilmedigini diisiinerek bir hutbe irad etmis ve mut‘a nikdhinin yasak oldugunu

ilan etmistir.'®®

3. Cabir ibn Abdullah ve Seleme Ibn Akva’dan rivayet olunmustur:

162Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii'l-Evtar I-X11, Daru ibn Kayyim, Riyad, 2005/1426,
VI, 136-137.

%3Muslim, “Nikah”, 16/3-11, 11, 1022;Tirmizi, “Nikah”, 2; Ibn Mace, “Nikah”, 2; Nesai, “Nikah”, 4.

%4Miislim, “Nikah”, 16/3-16, 11, 1023; Eb(i Davud, “Nikah”, 29; Zeylai, Nasbu’r-Raye, 111, 181.

165 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buharf 1-XXV,
Darii’l-Kutdbi’l-Iimiyye, Beyrut, 1421/2001, XVII, 246.
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oLl Fate 1 ey ) il o WK1 A W ) ) ) tdE A ) ool Wle # A/ Biz
gazilerin arasindaydik. Rasuliilllah’in elgisi geldi ve Allah Rasulii size kadinlarla mut’a
nikdhi yapip izdivag etmeniz i¢in izin verdi, diye ilan etti. Bununla muvakkat bir zaman

icin yapilan mut’a nikahin kastediyordu."166

4.« & s i A% LAY i il JBI 3l U A1 T 41 Jl8 ad 8 o Ll 43t (e i

axi (e (5l [ Ibn Abbas’a kadin mut asindan soruldu. O da ruhsat verdi. Bunun (izerine

bir mevlast ona: “Darlik halinde ve kadinlarin az oldugu zamandir degil mi?” diye

sordu. Ibn Abbas da “evet” dedi.”*®’

5. ibn Abbas ve seleften bir grup mut’anin ciiz oldugunu séylemislerdir. imam

Mehdi de mut’ay1 ciiz gérerek bunu Bakir, Sadik ve imamiyye’den nakletmistir. 168

1.4.3.2.2.3. icma

Sii-Caferi alimler, yukarida zikredilen ayetlere dayanarak, mut’anin mesru
oldugu ve neshedilmedigi konusunda icma ve ittifak etmislerdir. Zira onlara gore
mut’anin neshedildigini ifade eden hadisler miitevatir olmayip adhad kabilindendir. Bu

tiir hadisler ise Kur’an ayetini neshedemez.*®

1.4.3.2.2.4. AKli delil

Sia’ya gore, mefsedet ve zarar emaresi bulunmadigi i¢in mut‘a helal ve caizdir.
Zira onlara gore, diinya ve ahirette zarar tagimayan her menfaat aklin hiikkmiince mubah

ve helaldir.*™

1.4.3.2.3. Mut’a nikahu ile ilgili delil ve goriislerin degerlendirilmesi

Belli bir sebebe bagli olarak ve belirli sartlar i¢inde mut’a, Islam’mn ilk yillarinda
mesrQ kilinmistir. Bu haramlik ve ruhsatin birkag kere tekerriir ettigi anlagilmaktadir.

Buna bagl olarak da nesih keyfiyetinin iki kere tekerriir ettigi belirtilmektedir.'”!

188 Muislim, “Nikah”, 16/3-13, 11, 1022.

187 Buharf, “Nikah”, 67/31-5115.

1%8Sevkani, Neyli’l-Evtar, VI, 135 vd.

169 Seyh Mufid, Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Numan, b.Muallim, Hiilaseti’l-icaz fi’l-
Mut’a, el-Mi’temiri’l-Alemi, Kum, 1413/1993, s. 27.

170 geyh Miifid, Hilasetii’l-icaz, 22.

" {bn Hacer, Fethu’l-Barf 1X, 145.
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Mut’anin hangi tarihte yasaklandigina dair alti zaman ileri strilmistir. Bunlar;
Hayber’in fethedildigi giin, Umretl’l-kaza zamani, Mekke’nin fethi, Evtas harbi, Teblk
savagl giinleri ve veda haccidir. Cogunluk, mut’anin Hayber’in fethedildigi giin
yasaklandigi kanaatindedir.'”® Birkag defa ruhsat verilip yasaklanan mut’ayi Hz.

Peygamber en son Veda Haccinda yasaklamugtir. '

Kur'én-Siinnet biitiinligii, dinin kaynaklarini1 anlamada tutarli yontem ve tarihi
gergeklikler agisindan bakildiginda mut’anin caiz oldugunu savunmaya imkan yoktur.
Mut’anin caiz olduguna dair Caferi fukahasi tarafindan ileriye siiriilen delillerin tamami
tutarsiz ve anlama hatasina dayalidir. Mesela mut’a nikdhimin caiz olduguna dair 6ne
stirdiikleri delillerin en 6nemlisi Nisa suresinin 24. ayetinin bdyle bir nikahla alakasi
yoktur. Ayet, mehir ahkaminin bir parcasidir, nikah akdi yapilip zifaf gergeklestikten
sonra kadinin mehrin tamamina hak kazanacagini ifade etmektedir. Bundan 6nceki 20.
ayette de buna delalet vardir. Akit esnasinda mehir belirlenmigse kadin, anlastiklar
meblaga, mehri konusmamislarsa mehr-i misle hak kazanacaktir. Nikah yapilmis ve akit
sirasinda mehir belirlenmis ancak zifaf vaki olmadan ayrilik vuku bulmussa kadin
mehrin (miisemma) yarisini alacaktir. 1 Sayet mehir belirlenmeden nikah yapilmis da
zifaf meydana gelmeden ayrilik s6z konusu olmussa kadina mut’a (giysi vb. tiirlinden
hediye) verilecektir.'™ Goriildigii gibi ayetler mehir ile ilgili bir biitiiniin pargalaridir ve
birlestirildiklerinde birbirlerini tamamlamaktadir. “Kadinlardan yararlanmanizin
karsiligi olarak mehirlerini verin...” seklindeki terciime de hatalidir. Ciinkii mebhir,
kadindan yararlanmanin karsiligi degildir. Kur'an bunu acik¢a sdyle ifade eder:
“Kadinlara mehirlerini herhangi bir seyin karsiligr olmaksizin goniil hosnutlugu icinde
verin”'™® Nisa suresi 24. ayet mehrin cahiliye Araplarmim yaptigi gibi velilerin degil

biitiinliyle evlenen kizlarin hakki olduguna vurguda bulunmaktadir.

2Miislim, “Nikah”, 16/3-18, 11-1025.

3Eh( Davud, “Nikah”, 13; Azimabadi, Ebi’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Alf ed-Diyaniivi,
Avnir’'l-Ma‘bad al& Stinen-i Ebi Davud, Beytu’l-Efkér ed-Devliyye, yy, ty, 923.

174 Bakara, 2/237.

17> Bakara, 2/236.

78 Nisa, 4/ 4.
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Sia’nin “uclr” kelimesini sadece mut’ada kullanilan mehre 6zel kabul etmesi de
tutarlt degildir. Ayn1 kelime Kur’dn’da mehir anlaminda kullanilir ve Hz. Peygamber'in

evliliginde de konu edilir:

“Choal wiEl ol gy CIA 8 IS / Ey peygamber! Biz, mehirlerini

verdigin eslerini sana heldl kaldik.”*""

Her ne kadar Sia’nin bazi kesimleri aksini iddia etse de Hz. Peygamber’in mut’a
yaptigin1 kabul etmek ona karsi en biiyiik iftiradir. Tarihi olarak boyle bir sey sabit
olmadig1 gibi iddia edilen konuya dayanak kilinan Tahrim suresinin 3. ayetinin mut’a
konusuyla bir baglantisi yoktur. Az 6nceki ayet (Ahzab, 33/50) Hz. Peygamber’in biittin
hanimlarim1 s6z konusu ettigi i¢in mut’a ilicretine yorumlanmasi da zaten miimkiin
degildir. Hz. Peygamber’in mesru kilinmis bir seyin gizli kalmasmi istemesi
peygamberlik gorevine aykiridir ve tam aksine cevazina vurgu ig¢in bilinmesini ve

yayilmasini istemesi gerekir.

Mut’a yasagin1 ongoéren hadisin bizzat Hz. Ali tarafindan rivayet edilmesi, bu
hadisin Sii-Caferi ve Siinni gelenege mensup ulemanin hadis mecmualarinda rivayet
teknigi acisindan sahih kabul edildigi icin ittifakla yer almasi herhalde Sia’ya 6nemli bir
mesajdir. Bu sebeple Ibn Teymiyye sunu sdyler: “Ehl-i stinnet Hz. Peygamberden
rivayet ettikleri konularda Hz. Ali ve diger rasid halifelere uymustur. Sia ise Hz.
Peygamberden rivayet ettigi konuda (mut’a yasagi) Hz. Ali’ye muhalefet etmis ve ona

mubhalif olanlarin goriisiine tabi olmustur.”178

Sit-Caferi gelenege mensup alimler hem mut’anin cevazi konusunda hem de Hz.
Ali, Hz. Omer, Ibn Mesud, Ibn Ziibeyr ve ibn Omer (r.anhiim) gibi sahabeden
nakledilen mut’anin haram oldugu, Abdullah b. Abbas’in da goriisiinden riicu ettigine
dair rivayetler konusunda mezhep igi icmay1 delil gostererek karsi ¢ikarlar. Eger bu
konuda icma’in bir anlami varsa Caferiler disindaki biitiin alimlerin en azindan dort

mezhep ulemasinin mut’anin haramligi hususunda icmai vardir ve bu daha da giigliidiir.

" Ahzéb, 33/50.
®{bn Teymiyye, Seyhii’l-Islam Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, Minhacii’s-Siinne fi Nakdi Kelami’s-
Siati’l-Kaderiyye I-1X, Tahk: Muhammed Resad Salim, yy, Riyad 1406/1986, TV, 190-191.
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Nebevi metodun isleyisinden, Hz. Peygamberin, mut’anin Arap toplumunda
mevcut olmasi dolayisiyla aile diizeninin saglanmasina kadar sadece ahlaki boyutuyla
ilgilendigi, zaruret sebebiyle savasta izin vererek tipki faiz ve ickide oldugu gibi
tedricen haram kildig1 anlasilmaktadir. Allah Rasulll mut’a nikdhina bir-iki seferde
gecici olarak ruhsat vermis, mu’minlerin, aile ahlakini olusturan temel degerleri

benimsediklerini gordukten sonra kesin olarak kiyamete kadar yasaklamistir.

Kur’an ve Siinnetin evliligin kalicilik ve mutluluk esasi tlizerine kurulmasini
istemesine ragmen Sii-Caferi gelenekte mut’a neredeyse bir iman esasi gibi kabul
edilmis ve biiyiik tesvik gormiistiir. Cinselligin yapisinda bulunan cazibeye kendilerince
dinin motive edici giicii de dahil edilince mut’a uygulamasinin bazi Sii ¢evrelerde
oldukea ragbet gordiigii anlasilmaktadir. Ozellikle Kur’an ve Hz. Peygamber'in mut’aya
izin vermesine ragmen Hz. Omer'in yasakladig1 iddiasi ile Siinnilik ve Omer karsitlig

temelinde ideolojik bir zemin de olusturularak mut’anin koklesmesi saglanmaistir.

Mut’anin Islam agisindan cevazi miimkiin goziikkmemektedir. Bu konuda Sid’nin
ileri siirdiigii delillerin tutarsiz oldugu dikkati ¢ekmektedir. Ehl-i sunnetin bircok
deliline kars1 kendi alimlerinin icmain ileri siirerek karsilik vermeleri dayanaklarinin
zayifligint gostermektedir. Oysa mut’anin caiz olmadigi konusunda ehl-i sunnet ve
diger Glema arasindaki icma daha kuvvetli bir yap1 arz etmektedir. Ayrica muteber
kitaplarinda mut’a nikahmin caiz olamayacagin1 gosteren bir¢ok rivayet mevcuttur.
Fakat Kur’an ve Slnnetin ruhuna uygun olan bu rivayetleri dikkate almamaktadirlar.

Bunlara kars1 olan rivayetlerin de aslinin olmadig1 anlagilmaktadir.

Bazi mielliflerin kaydettigine gore mut‘a, savas sirasinda, erkeklerin
kadinlardan uzakta oldugu bir zamanda gegici olarak verilmis bir ruhsatti. Yoksa boyle
olaganiistii bir durum yokken sahabenin normal zamanlarda ve evlerinde otururken
mut’a yaptiklarini anlatan bilgi nakledilmemistir.”® Nitekim mut‘aya cevaz veren
rivayetler kendisinden nakledilen [bn Abbas’in, bu iliskinin darda kalanlara ait

olduguna dair itirafin1 yukarida nakletmistik.

Tahavi, Ebll Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet, Serhu Me‘ani’l-Asar 1-V, Alemii’l-Kittb,
Beyrut 1414/1994, 111, 24.
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Hz. Omer’in Hz. Ali’ye ragmen igtihadina gére mut’ay1 yasakladig: iddias1 da
asilsizdir. Ciinkii Hz. Ali, Hz. Omer doneminde devlet yonetiminde sz sahibi olan sura
heyeti icinde bulunuyor ve Hz. Omer’in kendisine danistig1 alim sahabeler arasinda yer
aliyordu. Hatta tartismali konularda dogrudan Hz. Ali’nin goriistine bagvurdugu ve onun
goriisii dogrultusunda hareket ettigi ya da Hz. Ali’nin dogrudan Hz. Omer’e muhalefet
ettigi ve halifeyi kendi goriisiine ikna ettigine dair ¢ok sayida 6rnek vardir. Hatta dyle
ince noktalarda Hz. Omer’e itirazlar1 vardir ki onun; "Eger Ali olmasaydi Omer helak
olmustu” seklinde memnuniyetini dile getirdigi bilinmektedir.*®® Hz. Ali’nin mut’a
konusunda itirazi ise bilinmemektedir. Ayrica Hz. Omer’in mut‘ayr yasaklama

181 verilen bilgilerden anlasildigma gore Hz. Omer, Hz.

hadisesini bildiren rivayetlerde
Peygamber déneminde 6nce gecici bir siire ve zarurete binaen izin verilen ancak daha
sonra yasaklanan mut’anin bir daha uygulanmamas1 gerektigi kanaatindedir. Ancak bu
yasaga ragmen ferdi uygulamalarin oldugu da anlasilmaktadir. Ciinkii bu, ilk defa
Islam’mn helal kilip sonra da yasakladigi bir sey degildir. Aksine insanlar cahiliye
doneminden beri bunu bilmektedirler. Hz. Omer’in hilafetinin ortalarma kadar durum
boyle devam etmistir. Bu doneme kadar yasaga ragmen mut‘aya basvuranlar olmustur.
Nitekim o siralarda Kufe’ye gelen Amr b. Hureys bir cariye ile mut‘a nikdh1 yapmis ve
cariye hamile kalmistir. Durum Hz. Omer’e anlatilinca yasag biitiin Miisliimanlarin tam
olarak bilmedigini diisiinerek bir hutbe irad etmis ve mut‘a nikdhinin yasak oldugunu
ilan etmistir.182 Hutbede Hz. Omer sdyle demistir: “Rasulillah mut‘a yapmamiz icin
bize ii¢ giin izin verdi, sonra bunu haram kildi. Allah’a yemin olsun ki, evli bir kimsenin
mut‘a yaptigint duyarsam Rasulilllah’in mut‘ayr haram kildiktan sonra tekrar helal
kildigina dair bana dort sahit getirmedigi takdirde o adami recmederim.”*® Bir baska
rivayette de séz konusu hutbede: “Insanlara ne olmus ki, Rasulillah’in yasagina
ragmen mut ‘a nikahi yapiyorlar?” diyen Hz. Omer, bazi mut‘a uygulamalarini ilk defa
duymustur. Sayet Hz. Peygamber donemindeki yasagin kesin olarak devam etmedigini
diisiinse bdyle feveran etmezdi. Bu durum Hz. Omer’in mut‘ay1 yasaklamasinin kendi

ictihad1 olmadigim1 gdstermektedir. Aksine onun, Peygamber donemindeki yasagin

180 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, XI1, 115; Sem‘ani, Ebi Muzaffer Muhammed b. Abdulcebbar, Tefsiru’l-
Kur’an I-VI, Déaru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997, V, 154.

181 Mislim, “Nikah”, 16/3-15, 11-1023.

182 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b Ahmed, Umdetii’l-Kart Serhu Sahihi’l-Buhari I-XXV,
DérU’l-KuthU'l—Hmiyye, Beyrut, 1421/2001, XVII, 246.

183 fbn Mace, “Nikah”, 44.
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gevsedigini ya da birileri tarafindan hala bilinmedigini 6grenince duruma miidahale
ederek yasagin yeniden uygulanmasini sagladigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla onun esas
rolii, ilk defa bir yasak koyma degil, Hz. Peygamber’in koymus oldugu yasagi tekit ve

teyitten ibarettir.'%*

Mut’a konusundaki farkli rivayetleri yorumlayip uzlastirma yoluna giden
Tahavi’nin vardigi sonug¢ ise sOyledir: Mut‘anin nehyedildigi ve haram kilindig
hususunda icma bulunmaktadir. Mut‘aya izin veren rivayetlerin kesin olarak
neshedildigine dair de bilgiler bulunmaktadir. Ibn Abbas’in konuyla ilgili farkli
kanaatlerini Hz. Ali birka¢ kez diizeltmis ve onu ikaz etmistir. Hz. Omer de devlet
baskan1 oldugu zaman irad ettigi bir hutbede mut’ay1 yasaklamis ve sahabeden ona
itiraz eden olmamistir. Bu husus sahabenin o zamana kadar mut’a konusunda goriis
birligi icerisinde olmadiklarin1 gosterse de, bu tarihten sonra nehiy ve nesih konusunda

goriis birligi ettiklerini ortaya koymaktadir.'®®

1.4.3.3. Ceza hukuku acisindan mut’a nikahi
Bilindigi gibi Islam hukukunda had gerektiren cinsel bitlesme zina olarak kabul

edilmektedir. Zina, genel olarak bir erkekle bir kadinin “milk” veya “milk siiphesi”

186

olmaksizin cinsel birlesmeye girmesi demektir.”> Bu tanimda yer alan “milk” kavrami

hem cariye tizerindeki miilkiyet hakkini hem de evlenme akdinden dogan “milk-i

5,187

miit’a’y1 ifade etmektedir. Nitekim Hanefilere gore nikah akdi de genellikle “milk-i

mut’a (zerine varit olan bir akittir” veya ‘“kadindan milk-i mut’a edinmek Uzere

188 seklinde tarif edilmektedir. Sahih nikahla evlenilmemis bir

vazedilmis bir akittir
kadinla zifafta bulunulmasi giinah olup derhal aralarinin ayrilmas: gerekir. Fakat boyle
bir durumda haddin gerekip gerekmedigi tartisilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber; " ) s
O T T e 8 L T A B a1 8 R A S B L L [l G 3580
Ll A 3 Ghiciiniiz yettigince Miisliimanlardan hadleri diisiiriiniiz. Eger onun igin

bir ¢ikar yol varsa, onu serbest birakiniz. Ciinkii imédmin affetmek hususunda hata

184 Soysaldi, Mehmet, Kur’an ve Siinnete Gore Evlenme ve Bosanma, Sule Yay, Istanbul 1999, s. 70.

185 TahaVT, Serhu Me‘ﬁni’l—Asﬁr’ I |, 24-27.

%{pn Himam, , a.g.e, V, 30; Merginani, el-Hidaye, 11, 388-390.

187 Milk-i mut’a, kadmn cinsel yonlerinden yararlanma yetkisini ifade etmektedir. Bkz. Bilmen Omer
Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu I-V111, Ozensar yay, Istanbul, 1999, I,
5; Ziihayli, Fikhw’l-Islami, V11, 30.

188 Dndiren, Hamdi, Delilleriyle Aile ilmihali, Erkam Yay, istanbul, 2015, s. 149.
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etmesi, cezalandirmakta hata yapmasindan daha hayirlidi’”*® buyurmustur. Bu konuda
mezhepler arasinda farkli goriisler mevcuttur. Simdi kisaca bunlart agiklamaya

calisacagiz.

1.4.3.3.1. Had Uygulanmamasi Goriisii

Bir cinsel birlesmenin zina sayilmamasi i¢in ya mesru bir evlilige dayanmasi ya
da evlilik sliphesinin bulunmasi gerekir. Bu durumdaki iligkiler zina taniminin diginda
kaldigindan bunlar i¢in had s6z konusu olmayacaktir. Diger taraftan kavramsal agidan
zina taniminin kapsamina giren her fiil de her zaman haddi gerektirmeyebilir. Ozellikle
“stiphelerle hadlerin diisecegi” kurali kimi zaman tanim geregi zina sayildig1 halde bazi
fiillere haddin uygulanmasini engelleyebilir.®® Haneff mezhebinde siiphe “haddizatinda

59191

sabit olmadig1 halde sabite benzeyen sey seklinde tanimlanir. Genel olarak iki fakli

stiphe ¢esidinden bahsedilir. Bunlar “mahal siiphesi”192 ve “istibah siiphesi”dirl%. Buna

bazen “akit sﬁphesi”lg4 adiyla tigiincii bir sliphe ¢esidi daha ilave edilmistir.

Ebu Hanife’ye gore gayri mesru cinsi miinasebette "akit siiphesi”
bulunmamalidir. Bir sahis nesep, siit veya evlilik yoluyla kendisine haram olan
mahremlerinden biriyle evlense yahut iki kiz kardesle ayn1 anda evlense yahut besinci
bir hanimla ya da evli veya baskasindan bosanip iddet bekleyen bir kadinla nikahlansa,
sahitsiz olarak evlense ve neticede akit geregi cinsi miinasebette bulunsa o kisiye had
uygulanmaz. Bunun haram oldugunu bilsin veya bilmesin, haramlig1 konusunda ittifak
bulunsun veya bulunmasin fark etmez. Ebu Hanife’ye gore haram olsun veya olmasin

her kadin akdin mahalli olmaya elverislidir. Ayn1 zamanda karsilikli irade

' Tirmizi, “Hudad”, 14/2-1424.

190 {phn Himam, , a.g.e, V, 246; Erturhan, Sabri, “[slam Hukukunda Siipheden Samigin Yararlanmasi
ilkesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, VI/2, ss. 179-205, s. 191.

91 ibn Hiimam, , a.g.e, V, 246.

192 Mahal siiphesi; kadinin evlenme akdinin veya mesrd iliskinin mahalli olmaya elverisli olup olmadig
baglaminda giindeme gelen siiphedir. Hact Mehmet Giinay, "Siiphe", DiA, TDV Yaym, istanbul
2010, XXXIX, ss. 263-265, 264.

193 jstibah siiphesi; bir erkegin baskasiyla evli olan veya baskasindan iddet bekleyen kadin gibi aralarinda
evlenme engeli bulunan bir kadimnla helal oldugu zanniyla yaptig1 evlenme akdine dayanarak ya da
kendisine haram olan bir kadinla yanliglikla helali zannederek cinsel iliskiye girmesi durumunda
meydana gelen siiphedir. Giinay, "Siiphe", DIA, XXXIX, 264-265.

194 Akit siiphesi; sahitsiz evlilikte oldugu gibi hukuken gegerli sayilmamakla birlikte evlenme engeli
bulunmayan ehliyetli kisilerin evlenmeye iliskin irade beyanlarin1 agiklamasiyla seklen varlik kazanan
nikdh akdine dayanarak cinsel iligkiye girmeleri durumunda ortaya c¢ikan stiphedir. Glinay, "Siiphe",
DIA, XXXIX, 265.

50



beyanlarindan olusan bir akit sureti de mevcuttur. Bunlar haddin icap etmesini engeller.
Dolayisiyla bunlarda “mahal/akit sliphesi” s6z konusu olup fasit nikdh kapsamina
girmektedir. Bu sebeple s6zi edilen durumlardan iyi niyet olsa da olmasa da taraflara
had uygulanmaz, nesep, iddet, mehir gibi fasit akdin bilinen sonuglar1 meydana gelir.195
Gayr-1 sahih evlenme grubuna giren gayri Miislim erkegin miisliiman kadinla evlenmesi
ve mut’a nikahi, Hanefi fakihlerinin ittifakiyla batil kapsaminda degerlendirilmektedir.
Bu evlilikler Hanefi mezhebinde ihtilafsiz bir sekilde batil hiikkmii verilen yegane gayr-1
sahih evlenme Ornekleridir. Fakat yine Ebu Hanefi’ye gore bu evlenmelerde istibah
siiphesi sebebiyle had diismekte, taraflara tazir cezasi verilmektedir. Ayrica bu
evlenmelerden dogan ¢ocuklarin nesebi sabit olmadigi gibi ayrilan kadinin iddet

beklemesi gerekmemektedir.*%

Mut’a nikdhinda hukuka aykirilik sadece mahalden degil taraflarin ehliyeti ve
irade beyanlariyla da ilgili bulunmaktadir. Nitekim kaynaklar “mut’a” ifade eden
lafizlarla yapilan evlenmelerin in’ikat etmedigini ifade etmektedir. Mut’a’nin batil
olmasinda akdin sihhat sartina aykiri bulunmasi da gosterilmektedir. Mut’a nikahinda
haddin diisme sebebi akit siiphesinin olmas1 ve Islam’m ilk donemlerinde mubah
olmasiin bu evlenmeye ait bir sliphe birakmis olmasidir. Mut’a da akit sigasi ile ilgili
hukuka aykirilik séz konusudur.’® Benzer sekilde gayri Miislim erkegin Miisliman
kadinla evlenmesi olayinda da, gayri Miislim erkek akdin mahalli degil, tarafin1 teskil
etmektedir. Dolayisiyla ehliyet arizasi agisindan degerlendirildiginde bdyle bir akit batil
kabul edilir. Fakat burada irade beyanlarmin gecici yasak kapsamina giren bir mahal
tizerinde birlesmesiyle olusan bir akit sureti mevcuttur. Bu sebeple haddin diismesinde
etkili olan “istibah sliphesi” mevcuttur. Fakat fiilin zina niteligi ortadan kalkmadig1 i¢in

taraflara agir tazir cezasi verilmesi gerekir. 198

1.4.3.3.2. Had Uygulanmasi Goriisii

1%Kasani, Bedayt’, VI, 243; Serahsi, el-Mebsdt, 1V, 202; Ziihayli, Fikhw’l-islami, VI, 32-33; Erturhan,
“[slAm Hukukunda Siipheden Samign Yararlanmas: ilkesi”, 191-192, .

196K asani, Bedayi”, 11, 273, V, 35; Ibn Hiimam, , a.g.e, I1I, 208; Giinay, Evlenme Akdinde Batil Fasit
Ayrimy, S. 95; Cessés, Ahkadmu’l-Kur’an, 111, 95-97.

YKasani, Bedayi, 11, 231, V, 35; ibn Hiimam, , a.g.e, Ill, 184; Serahsi, el-Mebsit, V, 61; Cessas,
Ahkadmu’l Kur’an, Il, 195; Glnay, Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayrimu, s. 71.

1%{bn Himam, , a.g.e, 111, 208; Serahsi, el-Mebs(t, V, 45; Mergimani, el-Hidaye, 11, 390; Giinay, a.g.e., s.
93-95.
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Safii'®, Hanbeli®® ve Hanefilerden imameyn’in de aralarinda bulundugu
cumhura®! gore haram olan her cinsel birlesmeden dolay1 had icap eder. Ciinkii icma
ile boyle bir nikdh batildir. Dayandiklar1 kaide sudur: Yapilan nikah, ebediyen
birbirlerine haram olan veya haram oldugunda icma bulunan bir nikéh ise had icap eder.
Ciinkii boyle bir nikahta sliphe yoktur. Sayet ebediyen birbirlerine haram olmayan ve
birbirlerine haram olup olmadig1 hususunda siiphe bulunan bir tiirden ise o takdirde had

icap etmez.

Cumhur, evlenilmesi yasak olmayan bir mahallin bulunmasini akdin in’ikat
sartlar1 arasinda saymislardir. Mahal haram olursa akit batil olur. Cumhur, hakkinda
ebedi yasaklik bulundugu i¢in mahrem kadini hicbir sekilde evlenme akdinin mahalli
olarak kabul etmemektedir. Dolayisiyla taraflar yasaklik hiikkmiinii biliyorlarsa boyle bir
akdi seklen kurulmus dahi saymamaktadirlar. Bu ylizden buna evliligin hi¢bir sonucunu
baglamazlar ve buna dayanilarak girilen cinsel birlesmeyi tamamen zina kabul ederler
ve taraflara had verilmesini gerekli goriirler. Taraflar bu yasakligi bilmediklerini iddia
ederlerse Cumhur’a gore burada “istibah siiphesi” dolayisiyla had diismektedir ve “ukr”

namiyla bilinen mehir 5denmektedir. 2%
1.5. ISLAM’A GORE ZiNANIN UHREViI CEZASI

Zina, Kur’an’in ebedi atesle tehdit ettigi biiyiik giinahlardan biridir. Allah(cc)
Kur’an’da konuyla ilgili s6yle buyurmaktadir:

LT Gl @lis (a5 55 Y5 Gl Wl s ol Gl (8 5 A0 Gl e 625 Y Gl

“(Rahmdn’in o has kullari), Allah ile beraber baska bir ildha kulluk etmeyen,
haksiz yere, Allah''n haram kildig1 cana kiymayan ve zind etmeyen kimselerdir. Kim
bunlart yaparsa agir azaba ugrar. Kiyamet giinii onun azabi kat kat artirtlir ve
horlanmis olarak orada ebedi kalir.”?® Abdullah b. Omer ve Katade, “Onlar zina

etmezler. Kim bunlari yaparsa cezasini bulur” ayetindeki “GEGEL"  kelimelerini

19Girbini, a.g.e., V, 442443,

2%bn Kudame, el-Mugni, X, 116-125.

2l asant, a.g.e., VII, 35;Giinay, a.g.e., s. 50-51.

292 ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 111, 131-137; ibn Hiimam, , a.g.e, V, 210, 246; ibn Kudime, el-Mugni,
a.g.e, s. 50-51.

293 Furkan, 25/68-69.
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“Cehennemde irin ve kandan bir vadi” olarak tefsir ederken Ikrime, Miicahid ve Said b.
Clbeyr ise “W4” kelimesini “cehennemde zind edenlerin kalacagi vadiler” seklinde

tefsir etmislerdir.zo4

Zinakarlarin cehennemdeki yerleri, oradaki en dehsetli yerlerdir. Berzahtaki
ruhlarinin meskenleri, atesten bir tandirdan ibarettir. Tandirin atesi onlara altlarindan
vurur. Bundan rahatsiz olup yukariya dogru ¢ikarlar. Sonra yerlerine tekrar donerler.
Rasuldllah (sav)’in de riiyasinda gordiigii gibi —ki peygamberlerin riiyalar1 da
gercektirler- bunlar kiyamete kadar bu halde kalirlar.?®®

U ) 4lalal O o 0 e alles adle ) Jla i Oy 0 08 42 @0 o)y QB B3 E0A e
(655 & e 38T 15

V6 Ll R L) 5 ol 2L 3T 4)) - 318 3 08 45 (A0 2L G 4 Sl 08
o W Gl )5 Gl

Oa ) 4 136 el (06 & joal5 Jasl w136 Ok 18 48 Lt 06 80 (i Jle s ik
YE OB ¢ Y 4h L L] S 08 ) 5 3 Sl G5 24U uu(,wdm\wu@?@_uueg 135 3108 slias
.ol ey

¢ &l ol 138 G Uae alily A Gl 8 6 Gl EE 0

S35 05N 28 N oy e b Gl B10al SN 5 DRSN Gl L dhA5L 0) W Y6 06

Semire b. Cindeb (ra) anlatiyor: “Rasul(llah (sav) sik sik: “Sizden bir riya

goren yok mu?” diye sorardi. Gorenler de, O'na Allah'in diledigi kadar anlatirlardi.

Rasuldllah (sav) bir sabah s6yle buyurdu: “Bu gece bana iki kisi geldi. Beni alip

“haydi yari!”” dediler. Ben de onlarla beraber ytradum...

Firin gibi bir yere geldik. Icinden birtakim giiriiltiiler, sesler geliyordu. Gordiik
ki, i¢inde bir kisim ¢iplak kadinlar ve erkekler var. Asagi taraflarindan bir alev yukselip

onlart yalyyordu. Bu alev onlara ulasinca ¢iglik koparryorlardi. Ben:

2% {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 126.
205 fbn Kayyim, Asiklar, 381.
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“Bunlar kimdir?”” diye sordum. (Bana cevap vermeyip): “Yura! Yura!” dediler.

Beraberce yuruduk... Ben:
“Geceden beri acayip seyler gérdiim, neydi bunlar?” diye sordum.

“Sana anlatacagiz” dediler (ve anlattilar): *“... Furin gibi bir binanin iginde

gordiigiin kadinli erkekli ¢iplak kimseler, zind yapan erkek ve kadinlardur.”*®

1.6. ZINANIN KiSiSEL VE TOPLUMSAL ZARARLARI

1.6.1. Zinanin Kisisel zararlari

Zina, Peygamber Efendimiz (sav)’in sakindirdigi biiyiik giinahlardandir. Ebd
Hireyre (ra)’in rivayet ettigi hadis soyledir: RPN A Jia B 05 Ok 0B 305 @j &e
ol 5 Al 0 U G Jadi G RT Ge il Gl (A5 o 0 45Dl Jal G KT se
RasulGllah (sav)’e “kisiyi cennete gdtiiren seyler nelerdir?” diye soruldugunda
“Rasuldllah (sav): “takva ve guzel ahlak” cevabini vermis; “kisiyi cehenneme gotliren

207 evabmi

seyler nelerdir?” diye soruldugunda da: “Dil ve fer¢ (cinsel organ)
vermistir. Hadiste de belirtildigi gibi zina, kisinin cehennemle cezalandirilmasina neden
olur.

Zina eden kiside o esnada iman nuru bulunmaz. Eb( Hireyre(ra)’in rivayet ettigi

hadiste Rasullllah (sav) soyle demistir:
..... Crtashs i inn SN S5 Y

7. A e e e oA s . . - A . A 1208 5
Zind eden kisi zind ettigi sirada mii'min oldugu halde zind edemez... Ibn

Abbas (r.anhiim) de Rasuldllah (sav)’den su sozleri isittigini soyler:
ClA1 4 &) Weda i 136 ATBIS S5 it e g 04 S 350

“Miimin zind ettiginde, Allah (CC) ondan imani iizerinden ¢ikarir. Ancak bu hali

sona erdiginde iman ona geri déner.”?%

206 Byharf, “Riiya tabiri”, 91/48-747; Muslim, “Rilya”, 42/4-2275, (1V, 1781).

207 Buhéri, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Edebii’l-Miifred, Tahk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
el-Matbaat(i’s-Selefiyye, 1375, Riyad, Gizel ahlak, 83; Tirmizi, “Guzel ahlak”, 62/2004, (ll1, 536-
537).

298 Buhart, “Huddd”, 86/1-6772.
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Bilindigi iizere Islam hukukunda “zarQriyyat” olarak adlandirilan ve korunmasi
gereken bes temel esastan birisi de nefsin korunmasidir. islam, kisinin nefsini koruma
altina almis, ona gelebilecek saldirilara kars1 diyet ve kisast kullanmistir. Buna ragmen
zind eden evli kisinin kaninin hi¢bir 6nemi kalmaz ve recm cezasi uygulanarak
oldaralur. Bu minvalden olmak Uzere Rasuldllah (sav)’in su hadisi ne kadar da
manidardir. Abdullah b. Mesid (ra)’dan rivayet edildigine gore Rasullllah (sav) soyle
buyurmuslardir:

Sl g e 30 S e 3L V) sl 15RSA G V) A Y O S ol tsua 23 Uad Y
AUl (5 sl &8N ¢l

“Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim de onun Rasull olduguna sehadet
eden kimsenin kani haram kilinmistir. Ancak su ti¢c durum miistesnadir: Zina eden evli,
kisas gerektiren durum(nefse karsilik nefis) ve dinden ayrilip/cikip Miisliiman cemaatini

terk eden (miirted) olmasz. "%*°

Zina, kisinin geri kalan hayatini ¢ekilmez kilar. Onun diinya ve ahiret hayatini
fesada ugratir. Sagligin bozulup ¢esitli hastaliklarin bas gdstermesine neden olur.
Rizkindan bereketin kalkmasina, nesebin karismasina, omriin kisalmasina, imanin
gitmesine neden olur. Ahiret hayatinda da cehennem azabiyla cezalandirilmasina yol

acar.”*

Zina, dini duygularin azalmasi, takvanin yok olmasi, miiriivvetin kaybolmasi,

kiskangligin azalmasi vb. kétiilikleri iginde barmndirir.**?

Zina, kisiye kotiiliikklerin kapisini aralar. Zina, akrabalik baglarin1 koparma,
anne-babaya itaatsizlik, haram kazang, insanlara zulmetme, ailesini ve evlatlarini
koruyup gozetlememe gibi konularda cesaretlendirir. Bazen onu haram olan kani

dokmeye iter.?*?

209 Hakim, el-Miistedrek, “iman” 1-56 (1, 66).

210 Tirmizi, “Diyat”, 111, 74; Buhari, “Diyat”, 87/6-6878; Miislim, “Diyat”, 28/6-1676, (111, 1302).

21 Advi, Mustafa, Bahsiin fi Kavlihi Teala Vela Tekrebii’z-Zina, Dar{i Macid Asiri, 1421/2000, Cidde,
7.

212 fbn Kayyim, Asiklar, 389.

213 fbn Kayyim, age., 392.
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1.6.2. Zindnin toplumsal zararlar

Zina, nasil ki ferdin hayatinda ¢esitli olumsuzluklara neden oluyorsa ayni sekilde

toplumsal hayatta da birgok olumsuzluklara neden olur.

Zinanin yayginlagmasi, insanlarin evlilikten sogumasina, niifusun azalmasina ve

toplumda issizligin artmasina neden olur.

Bu giin bati toplumunun karsilastigi siyasi ve toplumsal buhranlarin temel
nedeni zindnin mesru olmasindan kaynaklanmaktadir. Zinanin yayginlasmasindan
kaynaklanan evliligin azalmasi, baz1 devletlerde niifusun agik bir sekilde azalmasina ve
kadinlarin is sahasina inip erkeklerle rekabet etmesine sebep olmaktadir. Dolayistyla bu

durum issizligin gogalmasina neden olmaktadir.”**

Zina toplumda ag, sokaga terkedilmis, anne-baba sefkatinden mahrum ve
kendilerini koruyup gozetecek kisilerden yoksun bir neslin meydana gelmesine sebep
olur. Bu cocuklarin ¢ogu topluma karsi besledikleri kin ve nefretten dolayi gesitli

suglara bulasarak hem kendilerine hem de topluma zararli birer fert haline gelirler.

Zinanin yayginlagmasi toplumda hizla yayilan ve tedavisi miimkiin olmayan
hastaliklarin meydana gelmesine neden olur. Diinya saglik oOrgiitiiniin son verilerine
gore bati toplumunu en cok tehdit eden hastaliklar arasinda cinsel yolla bulasan
hastaliklar gelmektedir. Her yas grubunda ozellikle de genclik doneminde bu tiir
oldirticii hastaliklara bulasma oram giderek yiikselmektedir. Oyle ki diinya capinda,

saniyede dort kisinin bu tiir hasliklara yakalandigi S('jylenmektedir.215

Yukarida zikredilen hususlardan da agikca anlasilacagi lizere zina; toplumsal,
ahlaki, psikolojik ve ekonomik hayatta bozulmalara neden oldugu igin islam’da haram

kilinmastir.

Islam dini, toplumun saglikli bir sekilde var olabilmesi i¢in pek ¢ok onlem
almistir. Herkesin malumudur ki toplum aileden meydana gelir. Toplumun bozulmasi

ailenin bozulmasindan baslar. iste bu nedenle islam, toplumsal huzurun, siikiinetin

21 Udeh, et-Tesriu’l-Cinaiyyi’l-islami, 11, 347.
25 Advi, a.g.e., 37.
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saglanabilmesi i¢in ise toplumu olusturan aileden baslamistir. Ciinkii aile hem kisinin
huzur buldugu bir ortam, hem neslin devam i¢in bir vesile, hem de kisiyi dince giinah

sayilan gesitli kotiiliiklerden koruyan bir kurumdur. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur:
O50R8 &3 Y QS 8 &) A2 )5 8350 2485 Oen 5 1l 15 RAN0 551 il e 181 GBS G ) e

“Icinizden kendileriyle huzura kavusacagimiz esler yaratip aramizda sevgi ve
rahmet var etmesi, Allah'n varliginin belgelerindendir. Bunda diigiinen insanlar i¢in

dersler vardir.””*'®

Toplumda aileler arasinda dayanisma, {iziintii ve sevinci paylasma gibi ahlaki
davraniglar ne kadar yayginsa toplum da o kadar giiglii olur. Ailenin ahlaki yonden
cokiintiiye ugramasi ise beraberinde sorunlu toplumlarin olugmasi sonucunu getirir.
Yiice Allah’in haram olarak beyan ettigi seyler toplum icinde yayginlasirsa hadislerde

gectigi gibi o toplum Allah’in gazabina dugar olur.

Iste bundan dolay1 Islam dini, toplumu ve aile yapisini 6nemsemis, aileye
yonelik her tiirlii tehdidi ve saldirty1 yasaklamis ve bu konuda bireyleri ve toplumlari
uyarmistir. Islam, toplumun saglam temeller iizerine bina edilebilmesi icin durist ve
giivenilir kimselerle evlenip yuva kurmayi tavsiye etmistir. Toplumu temelden sarsacak
fiiller tamamen yasaklanmis olup bunlara en agir cezalar &ngdriilmiistiir. iste bu
ozellikleri i¢inde barindiran haramlar arasinda zina kendisine yer edinmistir. Zina, aileyi
ve toplumu tehdit eden en biiyiik unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira toplumda
meydana gelen bir¢ok bosanma ve ayrilmalar zinddan veya giinlimiiz modern ifadesiyle

aldatmadan kaynaklanmaktadir.
1.8. VELED-i ZINA
Veled-i Zinanin birbirine yakin ¢esitli tanimlar1 yapilmistir. Mesela:

Veled-i zind, kadmin gayr-1 mesru Yyoldan (ser’i olmayan) hamile kalip

dogurdugu cocuk veya zinanmn meyvesidir.?!’

219 Roim, 30/21.
217 7iihayli, Fikhu’l-islami, V111, 430.
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Veled-i zind, annesinin, nikdhli bir iliskiden degil de gayri mesru iligkiden

hamile kalip dogurdugu ¢ocuktur.*®

Veled-i zind, aralarinda nikah olmayan erkek ve kadinin miinasebetlerinden hasil

olan cocuktur.?*

Yapilan tanimlardan anlasildigi kadariyla erkegin ser’i olarak faydalanmasi
haram olan yani nikahlis1 veya cariyeler gibi milkiyetinde olmayan bir kadinla cinsel
iliski ile erkegin suyunun kadmin suyuna karismasi sonucu dogan ¢ocuk, veled-i zina
kabul edilmektedir. Bu karisim, nikdhli olmayan kadinla erkegin karsilikli rizasiyla
vuku bulan cinsel iligkileri sonucu olmasi ile taraflardan herhangi birinin zorlamasi
(tecavliz) sonucu meydana gelmesi sonug itibariyla ayni kabul edilmis ve bu tlr
iliskilerden dogan ¢ocuk veled-i zind sayilmistir.”® Ayrica giiniimiizde var olan sperm
bankalarindan®*' anne rahmine yapilan sperm nakilleriyle de olusan gebelik sonucu
dogan cocuklar da veled-i zina olarak kabul edilir. Ancak Imamiyye mezhebine gore,
bagka bir erkegin spermi, igne veya nakil yoluyla kadinin rahmine nakledilir de kadin
hamile kalip dogurursa kadin giinahkar olmakla beraber dogan ¢ocuk anne ve sperm

sahibi erkege nispet edilir.”*

1.8.1. Veled-i Zinanmn, Uc¢ Kisinin En Serlisi Oldugu Yéniindeki Rivayetler

Eb( Hireyre (ra)’in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
LA “ys 3 Ay / Veled-i zind, ii¢ kisinin en serlisidir.”** Bu hadisin sahih kabul edilip
edilmeyecegi ve nasil anlagilmasi gerektigi hususunda farkli goriisler ortaya ¢ikmaistir.
Islam alimlerinin bu konudaki gériislerini, hadisi kabul edenler ve etmeyenler diye iki

baslikta 6zetleyebiliriz:

218 Komisyon, MevsOatu'l-Fikhi’l-islami, Viizareti’l-Evkaf ve’s-Suini’l-islamiyye, Tibaétu Zati’s-
Selasil, Kuveyt, 1404/1983, XXXXV, 215.

29 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 604.

220 Egen Hiiseyin, islim Hukukunda Veled-i Zina, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, 45.

221 Diyanet Isleri Baskanligi Din isleri Yiiksek Kurulu, 01.05.2002 tarihli Tiipp Bebek konusu
http://www2. le]/anet .gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/Sayfalar/TupBebek.aspx

222 skl ki ke , 400. Mesele, http://www.agaedalshia.com/ahkam/nekah/masael/02.htm .

22 Eb( Davud, Sunen “Itk”, 12; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Stinenu’l-Kiibra 1-XI,
Tahk: Muhammed Abdulkadir Ata, DarG’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, X, 100
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1.8.1.1. Hadisi Sahih Kabul Edenler
Bunlar kendi aralarinda, hadisin lafz1 anlamda mi anlasilacagi yoksa tevil mi

edilecegi hususunda iki farkli yaklasima sahip olmuslardir.
1- Hadisi lafzi anlamiyla anlayanlar
Bunlarin, birbirinden farkli olan, hadisi anlama tarzlari s6yledir:

a- Bu hadis, kotl oldugu bilinen belirli bir kisi hakkinda varit olmustur. Hz. Aise
(r.anhd) soyle demistir: Miinafiklardan Hz. Peygambere eziyet eden bir adam vardi. Hz.
Peygamber: “Kim beni bu adamdan kurtaracak?” diye sordu. Kendisine s6z konusu
kisinin veled-i zina oldugu sdylendi. Bunun iizerine buyurdu ki: “O, ii¢ kisinin en
§erlisidir”224 Bu kisi, miirted olarak biiylimiis ve bdylece anne-babasindan daha koti
hale gelmistir.225 Anne-babasi miisliiman oldugu halde o, miisliiman olmadig1 i¢in anne-
babasindan daha kétii olmustur.??® Yoksa sadece veled-i zina oldugu gerekgesiyle kotii
sayilmus degildir.??’ Zira sadece veled-i zina olmasi dolayisiyla onu kétii oldugunu
sOylemek Allah’in “‘.5'):‘ D3 ng\j B9y N5 | Hichir giinahkdr baska bir giinahkdrin

yUkiint yuklenmez”?®® buyrugunun aksine hareket etmis oluruz.

b- Veled-i zinanin ana babasina had cezasi uygulanir ve bu ceza onlarin zina
giinahini temizler. Veled-i zindnin isi ise Allah’a kalmistir. Allah’in ona nasil muamele

edecegi, glinahlarin1 ne yapacagi bilinmez.?*

c- Veled-i zinad ¢ kisinin en serlisidir. Ciinkii pis olan zind suyundan
yaratilmigtir. Bu pislik ona bulasir, damarlarinda gezer, onu kétiiliige sevk eder ve
pislige yonlendirir. Allah (cc.), babasiz dogan Hz. Isa’min annesi Hz. Meryem’in
hikayesini anlatirken, cevresindeki insanlarin Hz. Meryem’e: 154 &5l G & G55 &y

Usi oWl &88 U5 ¢34 [ Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kétii bir adam degildi.

224 Hakim, Mstedrek, Itk”, 11, 233-234.

225 Serahst, Mebs(t, |, 41.

226 Azimabadi, a.g.e., X, 360.

227 Eb(’l-Mehasin Yusuf b. Musa el-Hanefi, el-Mu’tasar Mine’l-Muhtasar Min Miiskili’l-Asar 1-I1,
Alemi’l-Kitub Beyrut, ty, 11, 71.

228 Fatir, 35/18.

229 Azimabadi, a.g.e., X, 359-360.
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Annen de iffetsiz degildi”®® dediklerini aktarir. Bu ayete gore oradaki insanlar, aslin
bozuklugu ile fer’in bozukluguna hitkmetmislerdir.”®' Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Insanlara karsi ancak veled-i zind (bagy) azginlik yapar. Zira onda bir
damar vardi”.?*> Ana-babanin serri, isledikleri zina fiilinden kaynaklanan arizi bir

serdir. Veled-i zina ise, pis meniden yaratildig1 i¢in onun serri aslindandir. 233

d- Veled-i zindnin ana-babasindan her biri, bir ana ve bir babaya nispet

edilirken; veled-i zin4, bir babaya nispet edilmemektedir.?**
2- Hadisi tevil edenler
Bunlarin, birbirinden farkli olan, hadisi agiklama tarzlari soyledir:

a- Bu hadis, annesi veled-i zinaya, gercek babasmin baska birisi oldugunu
sdylediginde, annesini oldiiren veled-i zind hakkindadir.”® Veled-i zind buluga
erdiginde, annesi ona mirastan hisse almamasi ve mahremi olmayan kadinlarin
avretlerine bakmamas: i¢in kendisinin veled-i zind oldugunu ve gercek babasinin baska
birisi oldugunu sdylediginde veya cevresinden kendisinin veled-i zind oldugunu

ogrendiginde, buna gore davranmasi gerekir. Aksi takdirde ii¢ kisinin en serlisi olur.?®

b- Ana-babasinin yaptigini (zind) yaptig1 takdirde veled-i zina, {i¢ kisinin en

kotist olur.?®’

c- “Veled-i zina” ifadesi, “zina yolunda olan” anlamindadir. Cok zina eden ve

zinaya diiskiin kimseler igin séylenmistir.?*®

230 Meryem, 19/28.

281 Azimabadi, a.g.e., X, 359-360; Serahsi, Mebs(t, VII, 77-78.

232 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VI, 258.

% Molla Aliyyi’l-Kari, Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan, el-Esraru’l-Merftia Fi’l-Ahbari’l-
Mevd(a, el-Mektebetii’I-islamiyye, Beyrut, 1406/1986, s. 465-466.

234 Hattab, Mevahibi’l-Celil, 11, 501.

2% Beyhaki, Siinen, X, 100; Azimabadi, a.g.e., X, 359.

236 Hattab, Mevahibi’l-Celil, 11, 501; V, 250

237 Beyhaki, Stinen, X, 100; Hattab, Mevahibi’l-Celil, 11, 501; Uleys, Eba Abdillah Muhammed b.
Ahmed, Minehu’l-Celil Serhu Mubhtasari’l-Halil 1-1X, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1404/1984., VI, 503;
Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VI, 257.

%8 Ep{I’l-Mehasin, el-Mu’tasar, I, 71; Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet, Serhu
Miiskilii’l-Asar 1-XV1, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1415/1994, 11, 366 vd.
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d- Hadisin anlam1 “veled-i zina, ¢ kisinin serridir” seklindedir. Yani veled-i
zind, ii¢ kisinin serrinden meydana gelmistir ki bunlar; anasi, babasi ve seytandir. Yoksa
bizzat veledi zinnin kendisi serli degildir.>*® Dolayistyla bu hadis, hicbir sekilde veled-

1 zinanin aleyhinde degildir.

1.8.1.2. Hadisi Sahih Kabul Etmeyenler
Bunlar da kendi aralarinda, hadisin senedine yonelik tenkitler sebebiyle kabul
etmeyenler ve hadisin anlamina yonelik tenkitler sebebiyle kabul etmeyenler seklinde

ikiye ayrilmaktadirlar:
1- Hadisin senedine yonelik tenkitler sebebiyle kabul etmeyenler
Bu hadis, senedindeki mechul bir ravi nedeniyle sahih degildir.**°
2- Hadisin anlamina yonelik tenkitler sebebiyle kabul etmeyenler

a- Hz. Peygamber doneminde yasayan bir veled-i zindnin babasi, Hz.
Peygambere ¢ok ugrardi. Bu babanin kotii bir kisi oldugu Hz. Peygambere bildirilince,
Hz. Peygamber buyurdu ki: “O, ii¢ kisinin en serlisidir”. Ancak insanlar bunu “veled-i
zina {i¢ kisinin en serlisidir” diye cevirdiler. Yani hadis metninde ravi tasarrufu s6z
konusudur.?*

b- Bu hadis EbG Hureyre’nin, usule muhalefeti sebebiyle fakihler tarafindan
reddedilen hadislerindendir.?*?

c- Veled-i zina ti¢ kisinin en serlisi olsaydi, annesinin recm edilmesi igin onu

dogurmasi beklenmezdi. Sayet takva sahibi olursa, onlarin en hayirlis1 olur. 243

d- Veled-i zina ¢ kisinin en hayirlisidir. Ana-babasinin isledigi giinahta onun
pay1 yoktur. Onlarin giinahi, veled-i zindya yiiklenemez. Hz. Aise ve ibn Omer gibi

sahabeler, Eb0 Hureyre’nin bu rivayetini, yanlis anlama ve aktarmasi sebebiyle

239 Hattab, Mevahibi’l-Celil, 11, 500.

20 Beyhaki, Siinen, X, 58; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VI, 257.
21 Azimabadhi, a.g.e., X, 359-360.

242 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, V, 169.

243 Hattab, Mevahibii’l-Celil, V, 250.
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elestirmislerdir. Ibn Omer, veled-i zindmn cenaze namazim kilmustir.”** Hz. Omer,
veled-i zinalara iyi davranilmasini, ikramda bulunulmasini ve nasihat edilmesini
istemistir.245

1.8.1.3. Degerlendirme

Ibn Teymiyye soyle der: Veled-i zina, diger insanlar gibi yaptiklarmin karsiligini
goriir. Karsiliklar nesebe gore degil, amellere goredir. Veled-i zinanin kotiilenmesi,
onun pis isler yapmak i¢in bir potansiyele sahip olmasindandir. Nitekim hayir isleri
yapma potansiyeli olan nesebi iistiin kimseler da oviilmektedir. Ancak is amele gelince,

Allah katinda en iistiin olan, en takvali olandir. 246

Burada 6nemli olan husus sudur: Zinadan dogan ¢ocugun tahkir edilecek sucu
yoktur; ancak takdir edilecek ve digerlerine {istlin tutulacak yonii ve basaris1 da yoktur.
Bunu bdylece tespit ettikten sonra sunu bilmek gerekir ki Islam dininde; Hristiyanlikta
oldugu gibi atalardan miras alinan, “Ezeli bir glinah” akidesi yoktur. Kur'an'da “Kimse

kimsenin giinahini yiiklemnez."247

, “Kim zerre kadar haywr yapti ise onu goriir; kim
zerre kadar ser yapti ise onu gb’riir."248 buyrulmaktadir. Bu 6nemli kurali unutmamak

gerekir.
1.9. VELED-i ZINAYA BENZEYEN DURUMLAR

1.9.1. Veled-i Mulaane

Lian ve es anlamlis1 mulaane, Arapca “la'n” kokinden “la-a-ne”nin mastar1 olup
Allah'm rahmetinden kovulma ve uzaklastirilma, lanetlesme demektir. Fikih terimi
olarak lian; kocanin karisina zina ithaminda bulunmasi ve dort sahit getirememesi
sonucunda kar ile kocanin, hakim huzurunda ser’i usiliine uygun olarak dorder defa
sehadette bulunduktan sonra kendilerine lanet ve azap okumalaridir. Lianin yapilis sekli

Kur’an’da soyle belirtilmistir:

244 Beyhaki, Stinen, 111, 92; X, 58; Hakim, Miistedrek, 11, 233-234; Azimabadi, a.g.e., X, 359; Heysemf,
Mecmau’z-Zevaid, VI, 257.

> Hattab, Mevahibi’I-Celil, V, 250.

2% {bn Teymiyye, Seyhii’l-islim Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-Fetava’l-Kiibra 1-V1, Tahk. Talik
ve Takdim: Muhammed Abdulkadir Ata- Mustafa Abdulkadir Ata, Dar(’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1408/1987, V, 82-83.

7 {sra, 17/15.

8 Zilzal, 99/8.
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“Eslerine zina isnat edip te kendilerinden baska sahitleri olmayanlara gelince,
onlarin her birinin sahitligi; kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair, Allah
adina dort defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da; eger yalancilardan ise,
Allah’in lanetinin kendi iizerine olmasini ifade etmesiyle yerine gelir. Kocasinin
valancilardan olduguna dair Allah’t dort defa sahit getirmesi (Allah adina yemin
etmesi), besinci defada da eger kocast dogru séyleyenlerden ise Allah’in azabinin kendi

289 Yapilan bu yeminler, normal

tizerine olmasini dilemesi, kadindan cezayr kaldirir.
sartlarda koca icin gerekli olan kazf haddini diisiirirken, kadin i¢in de gerekli olan zina

haddinin yerine geger ve yaptiklar1 yemin sonucu hakim tarafindan aralari ayrilir. 230

Islam tarihinde ilk muldane olaymin Hilal b. Umeyye ile esi arasinda®! veya

Uveymir el-Acléni ile hanimi**? arasinda vuku bulduguna dair rivayetler mevcuttur.

Veled-i muldane; sahih bir nikahla evli bulunan kari-koca arasinda vuk(i bulan
lanetlesme (lidn) sonucu baba tarafindan nesebi hakimin karariyla diisiiriilen g¢ocuk
seklinde tamimlanmustir.”>® Baska bir deyisle veled-i muldaneyi su sekilde
tanimlamamiz miimkiindiir: Kocanin, sahih bir nikahla evli oldugu esinden dogan veya
dogacak olan c¢ocugun kendisinden olmadiginmi iddia etmesi® ve kadmin da esini

yalanlamasi sonucu lidnin gergeklesmesine sebep olan gocuktur.

Tlrk Medeni Kanununda buna benzer bir yaklasim gelistirilmis ve nikah i¢i
dogan ¢ocugun kendisinden olmadigini iddia eden kisinin “soybaginin reddi” davasini
Aile Mahkemesinde veya onun bulunmadig yerlerde Asliye Hukuk Mahkemelerinde

agmasi ve babalik karinesini ¢uriitmesi gerekmektedir. Soybaginin reddi TMK’nin 286.

249 N, 24/6-9.

0 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 327.

B Sevkani, Neylil-Evtar, VIII, 276-277; Buhari, “Talak”, 68/28-5307; Mislim, “Lian”, 19-11, (Il
1134).

2 Byharf, “Talak”, 68/29-5308; Miislim, “Lian”, 19-1(11, 1130).

% fbn Abdi’l-Berr, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’l-Berr, el-istizkar I-XXX, Daru’l-
Kuteybe, Beyrut, 1993/1414, XV, 510.

2% fbn Hiimam, , a.g.e, 11, 260 vd.
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maddesinde diizenlenmistir. Buna gore koca, soybaginin reddi davasini agarak babalik
karinesini ¢lirtitebilir. Yargitay Hukuk Genel Kurulu’ nun 30.1.2008 tarihli, 2008/2-36
E. 2008/47 sayili kararina gore “Evliligin devami sirasinda ya da evliligin sona ermesini
izleyen (¢ yiz giin i¢inde dogan cocuklarin neseplerinin diizgiin oldugu yolundaki
“babalik karinesi” salt aksi ispat edilemeyen karinelerden degildir. Dogan ¢ocugun
nesebini reddetmek isteyen koca, cocugun kendisinden olmadigimi dava ederek
kanitlayabilir. Nesep karinesinin bu bi¢cimde ¢iiriitiilmesine 6gretide ve uygulamada
“nesebin (soybaginin) reddi”, agilan davaya da “nesebin (soybaginin) reddi davasi”
denilmektedir. Baska birinin babaligina karar verilebilmesi igin, dncelikle nufusta baba

olarak gériilen kisinin babaliginin reddedilmesi gereklidir.?*®

Soybagi reddi karari bozucu yenilik doguran bir karardir. Koca ile g¢ocuk
arasinda dogumla beraber kurulan soybag: iliskisini ge¢mise iliskili olarak ortadan
kaldirir. 29.09.2006 tarihli Bakanlar Kurulu karari ile kabul edilen Niifus Hizmetleri
Kanunu’nun Uygulanmasma Iliskin Yonetmeligin 23. maddesine gére “.. mahkeme
karar1 ile soybagi reddedilen ¢cocuk, anasinin bekarlik hanesine anasinin soyadi ve onun

bildirecegi baba adu ile tescil edilir.”*°

Veled-i mulaane, veled-i zina ile bazi konularda ayni hiikiimlere tabi oldugu

halde baz1 konularda da farkli hiikiimlere tabidir. Simdi bunlar1 belirtelim.

1.9.1.1. Veled-i zina ve veled-i mulaane arasindaki benzerlikler
Veled-i ziné ile veled-i milaanenin hiikkiim bakimindan esit olduklar1 durumlari

su sekilde siralamamiz mimkiindiir.
a- Baba tarafindan neseplerinin bilinmemesi

Islam hukukunda, nesebin belitlenmesinde zinya itibar edilmediginden veled-i
zindnin baba tarafindan nesebi kesin bir sekilde bilinmemektedir. Veled-i mulaanenin
de zind mahsulii olabilecegi stliphesinden hareketle baba tarafindan nesebi

bilinmemektedir. Ancak her ikisinin anne tarafindan nesepleri mutlak anlamda

2 Baygin Cem, Soybag Hukuku, On iki Levha Yay, Istanbul, 2010, 36.
238 http://www.nvi.gov.tr/Hizmetler/Nufus,Soybagi.html?pageindex=>5. (27.12.2015).
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sabittir.?®’

b- Babalarina varis olamamalari: Ehl-i Siinnet ulemasmna gore, ikisinin de
anne tarafindan nesepleri kat’ bir sekilde bilindiginden anne ve annenin akrabalarina
varis olabilir, anne ve akrabalar1 da onlara varis olabilirler. Baba tarafindan ise nesepleri
kopuk oldugundan béyle bir durum s6z konusu degildir.?*® Caferi mezhebine gére ise
veled-i zind, annesine de varis olamaz.”®® Ancak veled-i miildanenin babasi, lidmin
vukuundan sonra kendini tekzip ederse ¢cocuk onun nesebine ilhak edilir ve ona varis

olur; ama bu durumda baba ¢cocuguna varis olamaz.?®°

c- Bu vasiftaki ¢ocuklarin herhangi bir Kkisiye sima yoniinden benzerlikleri
de neseplerinin o Kkisiyle iliskilendirilmesinde o6l¢ii olarak ele alinamaz. Sekil
benzerligi olsun veya olmasin her haliikarda veled-i zinanin baba tarafindan nesebi kat’1
bir sekilde bilinmemektedir. Veled-1 miilaanenin baba tarafindan nesebi ise lidn sonucu
diismiistiir. Nesebin lianla diismesi nass ile sabit oldugu halde sirf kisiye benzerliginden
yola c¢ikarak nesebini belirlemeye calismak ise ictihat sonucu miimkiin olmaktadir.

Nassin acik bir sekilde var oldugu yerde ise ictihat s6z konusu olamaz.*®*

1.9.1.2. Veled-i zina ve veled-i mulaane arasindaki farklar
Veled-i zina ile veled-i miildanenin farkli hiikiimlere tabi tutulduklart durumlari

da su sekilde siralamamiz miimkiindiir.

a- Eger lian olayinda liana taraf olan koca, pisman olup yalan soyledigini
soyler ve veled-i mulaaneyi nesebine almak isterse -veled-i zininin tersine- ¢cocuk

onun nesebine katilir.?%?

Clnku veled-i milaanenin nesebi, yatak sahibi olan koca ile
sabittir. Lian gerceklestikten sonra, iiclincii bir sahis tarafindan ¢ocugu sahiplenme gibi
bir iddia ortaya atilmadigi silirece koca, lian yapmasindan pisman olup onu tekrar

nesebine alabilmektedir. Ancak bu durumda ¢ocugun annesine zina iftirasi atildigindan

%7 jbn Abdi’l-Berr, el-Istizkar, XV, 510; T(sf, el-Mebs(t, 1V, 113.

8 [bn Kudame, el-Mugni, IX, 122; ibn Abdi’l-Berr, el-istizkar, XV, 510.

9 Sadr Sehid Muhammed Békir, Minhacii’s-Salihin I-11, Merkezii’l-Ebhés ve’d-Dirasét et-Tahsisiyye
[i’l-imam Sehid Sadr, yy. 1425, 11, 492.

20 T0si, el-Mebst, V, 188; Terablisi, Abdulaziz b. Berrac, el-Muhezzeb I-11, Miessesetii’n-Nesri’l-
Islami, yy, ty, I1, 164.

201 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XI, 56-57.

262 fbn Kudame, el-Mugni, 1X, 123.
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dolay1 kocaya kazf haddi uygulanir.?®®

b- Safii*®, Maliki*®®> ve Hanbelilere?®® gore veled-i miilaanenin veled-i zina
oldugunu iddia eden (koca disinda bir) Kisi, iddiasin1 dort adil sahit getirerek ispat
etmedigi takdirde cocugun annesini zina etmekle itham ettiginden kazf haddi ile
cezalandirihir. Buna delil olarak Hz. Peygamber (sav)’in Hilal b. Umeyye ve esinin lidn
olayindaki uygulamasini aktaran su hadisi getirmektedirler: «... o (s clagia & Jgu 378

Galladded Ll Loy ol laley g bl (ca i Vs oa i Vs« Wl o Y.,/ Rasuldllah (sav) onlar:
aywrdil ve bu kadimin (doguracagi) ¢ocugun baba adi ile ¢agirilmamasina, kadina (zina
sucu) ve ¢ocuguna da (veled-i zind karast) atilmamasina, kadina veya ¢ocuguna (boyle
bir) isnatta bulunan kimseye had ldzim gelecegine hiikmetti...”*®" Burada kazf haddinin
bulunmasinin sebebi hem kadina zina iftirasinda bulunulmasi1 hem de veled-i mulaaneye
veled-i zind diyerek ona iftirada bulunulmasi nedeniyledir. Kadinin zinad ettigini
sOylemek i¢in muldaneye taraf olmasi yeterli bir delil olarak goriilmemis; aksini iddia
eden kisiden dort adil sahit getirmesi istenmis ve lianin, kadinin iffetine halel
getirmedigi gibi lidna taraf olan kadinin ¢ocugunun da veled-i zind olmadigi
sdylenmistir.”®® Veled-i zindnin annesi icin ise benzer uygulamalardan séz etmemiz
miimkiin degildir. Ancak veled-i zindy1, kendisinin sebep olmadigi bir durumdan dolay1
suclamak, anne-babasinin isledigi bir giinah1 kendisinin {izerine yikmak onun masum

olusuna halel getirdiginden kazf haddini gerektirir.?®®

c- Malikilere gore zina davalarinda veled-i Zinimin aksine veled-i

miildanenin sahitligi kabul edilir.?”

d- Bazi alimler, veled-i Zinanmm namaz i¢in imadmhk yapmasini mekruh
gormiislerken; veled-i muildanenin namaz imamhginda herhangi bir sakinca

gormemislerdir. 21

263 Serahst, el-Mebsat, X111, 143; Buhiti, Kessafu’l-Kina’, V, 465,

264 Maverdt; el-Havi’l-Kebir, XI, 89

285 5ahnain, el-Mudevvenetii’l-Kiibra, 1V, 502.

266 Byhiitt, Kessafu’l-Kmna’, V, 90.

267 Eb() David, “Talak”, 13/27-2256.

2%8 {bn Kudame, el-Mugni, XI1, 401,402; Des(ki, a.g.e., IV, 327.

269 gerahst; Mebs(t, 1X, 127.

20 Kurtub? Eb(’l-Velid ibn Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil 1-XX, Tahk. Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-
islami, Beyrut, 1408/1988, X, 230.
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1.9.2. Veled-i Siibhe

1.9.2.1. Siiphe ve veled-i siiphenin tanimi
Siibhe, sabit olmadig1 halde sabite benzeyen sey anlamindadir.?’® Bagka bir

deyisle haram mi1 helal mi, hak m1 batil m1 oldugu kesin bilinmeyen seydir.273

Konumuz agisindan siiphe; failin mesru zannettigi, gercekte ise gayr-1 mesru

olan cinsel iligki seklinde tanimlanabilir.
Alimler, siipheyi dort anlam iizere kullanmislardir:
1- Delillerin ¢atigmasi
2- Alimlerin intilaf ettikleri konular ki bunlar daha ok fer’i meselelerle ilgilidir.
3- Mekruh
4- Sakimlmasi yapilmasindan daha makbul olan mubahlar.?”

Fukahanin ¢ogunluguna gore veled-i siiphe; fasit bir nikdh sonucu dogan ¢ocuk,
esi veya cariyesi zannettigi kisiyle girilen iliski sonucu dogan ¢ocuk seklinde

tanimlanabilir.?”

1.9.2.2. Veled-i zin& ve veled-i siibhe arasindaki farklar
Ikisi arasindaki temel fark nesep konusunda meydana gelmektedir. Zira veled-i

siiphe, zina sayilmayan iliski sonucu dogdugundan biyolojik babaya nisbet edilirken?’®

21 Nevevi, el-Mecm(’, 1V,181; Kasani, a.g.e., VI, 197; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Zeyn b. ibrahim, el-
Bahri’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Daru’l-Kitubi’l-islami, Beyrut, ty., 1,610; Sahndn, el-
Mudevvenetu’l-Kubra, 1,178.

212 Erdogan; Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 530.

23 Ciircani, a.g.e., 130; Komisyon, el-Mevsuatii’|-Fikhiyye, “sebehe”, XXV, 338.

2K omisyon, el-Mevs(atii’l-Fikhiyye, “sebehe”, XXV, 339.

2’5 {bn Kudame, el-Mugni, V, 528; Hiseyni Seyyid Abdiizzehra, Serhu Serii’l-islam I-VI1I, yy, ty, 1V,
393.

276 gafii, el-Umm, 111, 253; Serahsi; el-Mebstit, V, 22; Mesailu Kitabi’n-Nikah inde’s-Siati’l-
Imamiyye, yy, ty, 389-391. Mesele, (Eger kadin hiir erkegin nikdhi altinda ise ve kocasi zannedip
baska erkekle iliskiye girip hamile kalirsa ¢ocuk dogdugunda nesebinin tayini i¢in aralarinda kura
cekilir. Kurada hangi adam ¢ikarda ¢ocuk ona nisbet edilir. Bu kaide ric’i talak ile bosanip da iddeti
dolmadan basgka erkekle iliskiye girmesi sonucu hamile kalan bayanin doguracagi cocuk icin de
gecerlidir.) http://www.agaedalshia.com/ahkam/nekah/masael/02.htm. (24.11.2015)
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veled-i zin4, daha 6nce de temas edildigi gibi hi¢ kimseye nisbet edilemez.?”" ikinci bir
fark da faile yani babaya fiilinden dolay1 cezanin uygulanip uygulanmamasidir. Veled-i
siiphenin biyolojik babasina fiilinden dolay1r ceza gerekmez. Zira sliphe iizere vuku
bulan eylemlerde faile herhangi bir ceza verilmemektedir. Yiice Allah(cc)’m: “ ¥ &)
ULl G ) Laal / Ey Rabbimiz! Unutur ya da yanmilirsak bizi sorumlu tutma!”*™

Rasultillah(sav)’in; « aihil G Gulidl o6 38800 1553 | Giiciiniiziin yettigi kadar

ve

"219 ifadeleri geregi kisi unutma veya yanilma

Miisliimanlardan hadleri diistiriiniiz
sonucu yaptiklari seylerden sorumlu tutulmamistir. Ancak Veled-i zinanin biyolojik

babasi isledigi fiil nedeniyle had cezasiyla cezalandirilir.

1.9.3. Veled-i Lakit

Lakit, sozliikte “yerden alinip kaldirilan sey, sokaga birakilmis ana-babasi

bilinmeyen cocuk” gibi anlamlara gelir.?*

Fikih terimi olarak lakit; ailesi tarafindan
zina korkusundan veyahut gecim endisesinden bir yere atilmig yahut yitirilmis diri ya da
olu g:ocuktur.281 Sokaga, mescide veya buna benzer yerlere atilmis her ne kadar
miimeyyiz de olsa sahipsiz olan cocuk;?* kaybolmus veya sokaga terkedilmis olup

nesebi ve kéle olup olmadig: bilinmeyen ¢ocuk®® seklinde de tanimlanmustir.

Bu tiir ¢cocuklar gecirdikleri slire¢ bakimindan ilk sokaga atilmalar itibariyla
“menbdz/atilms”, atildiktan sonra bagkalar1 tarafindan bulunmalar1 itibariyla
“lakit/bulunmus” ve bulunduktan sonra bir sahsin onu alip sahiplenmesi itibariyla
“de’iy/sahiplenmis” diye isimlendirilir.?®* Ancak imam Destki’nin lakit ile menbiz
arasinda ayirima gittigi goriilmektedir. Ona gore lakit, savas vb. sikintili ve karisik
durumlarda bulunan ¢ocuk; menbiiz ise, ilk dogdugunda sokaga atilan ¢ocuktur. 28 By
ayirima gore menbiz, veled-i zind ile bir tutulmustur. Ancak lakitin tanimini, “zina

korkusundan veyahut gecim endisesinden bir yere atilmis ¢ocuk™ seklinde yapan

2T Maverdt; el-Havi’l-Kebir, 1X, 219; Remli, a.g.e., V, 108.

2’8 Bakara 2/286

29 Tirmizi, Hudad, 2/1 (111, 94).

280 pagaci, ibrahim, “Lakit”, Dini Kavramlar Sézhigii, DIB yay, 394; Buhiti, Kessafu’l-Kmna’, 111, 434;
Feyydmi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbahi’l-Minir, Mektebetd Libnan, Beyrut, 1987, 212.

%81 Erdogan Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 325.

%82 Sirbini, a.g.e., 11, 540; Kasani, a.g.e., VIII, 317; Tsi, el-Mebst, 111, 336.

283 Buhiitt, Kessafu’l-Kina’, 111, 434.

284 Esen, Islam Hukukunda Veled-i Zina, 64

%8 Desiiki, a.g.e., 1V, 124.
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alimler, veled-i zina ile lakitin arasmna herhangi bir fark koymanustir.”®

imamiyye ulemasi, “ &5 D e V553 / dyilik ve takvada yardimlasinz’®
ayeti mucibince lakitin bulundugu yerden alinmasinin, cenaze namazi ve defni gibi farz-

1 kifaye oldugunu ifade etmislerdir.?®®

1.9.3.1. Veled-i zina ve lakit arasindaki farklar

Lakitin anne babas1 bilinmiyorsa da onun mesru bir evlilikten dogma ihtimali
bulundugundan ona veled-i zina denilemez. Zira herhangi birine veled-i zina diyebilmek
icin delillerin olmas1 lazimdir ki deliller ikna edici degilse iddia sahibi had cezasi ile
cezalandirilir. Veled-i zindnin ise gayr-1 mesru iliski {irlinii oldugu tartigmasizdir.

Dolayistyla onun i¢in gegerli olan olumsuz durumlar lakit i¢in gegerli degildir.

Lakitin (buluntu ¢ocugun) hem annesi hem de babasi belli degildir. Veled-i
zinanin ise annesi bilinip babasi bilinmemektedir. Bu nedenle nesebe ilhak bakimindan
da farkli hiikiimlere tabi tutulurlar. Ornegin; Miisliiman, hiir ve cocugu nesebine katma
ehliyetine sahip olan biri ¢ikar da lakitin kendi ¢ocugu oldugunu iddia eder ve boyle bir
iddiada bulunan baska kimse de yoksa ondan herhangi bir sart istenmeksizin gocuk
onun nesebine ilhak edilir. Nesebe ilhakindan sonra ¢ocuk lakit olmaktan ¢ikar ve
nesebli hale gelir. Ancak veled-i zina olan biri, her ne kadar babasi bilinirse veya birileri
onda bir hak iddia ederse de hi¢ kimsenin nesebine katilamaz ve hayati boyunca

nesepsiz kalir.?®®

1.9.4. Veled-i igtisab

Igtisab, sozliikte gasp etmek, bir seyi zorla ve haksiz bicimde almak ve kadina
tecaviiz etmek®® gibi anlamlara gelir. Fikhi bir terim olarak veled-i igtisab ise; veled-i
zina gibi sahih olmayan ancak zorlama sonucu meydana gelen bir iliski sonucu diinyaya
gelen cocuk, seklinde tanimlanabilir. Bu iligki, her ne kadar sahih olmasa da kadin

iliskiye  zorlandigindan  (tecaviize ugradigindan) ona herhangi bir ceza

%8 bn Abidin, Reddi’’l-Muhtar, VI, 424.

287 Maide, 5/2.

288 T(ist, el-Mebst, 111, 336; Sadr, Minhacii’s-Salihin, 11, 197.

2% Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi’l-Mezheb 1-VII, Tahk. Ahmed
Mahmud Tbrahim, Darii’s-Selam, yy, 1417/1997, IV, 316.

290 fbn Munzir, “Gasebe” XXXV, 3262.
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gerektirmemektedir. Zira zina olaylarinin genelinde kadinin rizasi varken tecaviiz gibi

zorlayici olaylarda kadinin rizasimin varligi s6z konusu degildir.**

Yusuf el-Kardavi konuyla ilgili séyle demektedir: “Kadinlarin basina gelen bu
olaydan dolay1 higbir giinahlar1 yoktur. Zira onlar isin basinda buna direnip karsi
koymuslardir. Fakat ezici bir kuvvetin baskisina daha fazla direnememislerdir. Yiice
Allah, baski altinda zinddan bile daha agir olan kiifrii kabul etmeyi mazur gérmiis ve bu
sekilde konusmaya zorlanan kisinin giinahin1 kaldirmistir. Bu konuda yiice Allah (cc)
sdyle buyuruyor: “...clal NAMEHF s A1 G Y\ / Kalbi imanla tatmin bulmus oldugu
halde baski altinda zorlanan hari¢ (inandiktan sonra Allah’t inkdr eden ve boylece
gogstinii kiifre acanlara Allah’tan azap iner ve onlar igin biiyiik bir azap vam’lr.)"zg2
Peygamber (sav)’de “le 154 &0l U5 Gl i sl ge 3585 @ &I/ Allah tmmetimden
hata, unutma ve zor durumda kalarak, istemeyerek yapilandan vazgecmistir”

293

buyurmustur.”™ Hatta baslarina gelen bu beladan dolayr kendisiyle sinanip denenmekte

olduklar1 dinlerine daha siki sarilsalar sevap kazanirlar. Allah (cc) katinda, ¢ektikleri

sikintinin miikafatina nail olurlar.”?%*

Hiikkim bakimindan ikisi arasinda herhangi bir fark yoktur. Veled-i zind igin

gecerli olan hikiimler veled-i igtisab i¢in de aynen gecerlidir.

21 Ahmed Abdulmecid Muhammed Mahmut Hiiseyin, Ahkdmu Veledii’z-Zina fi’l-Fikhi’l-islamt,
Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, Camiatu en-Necéhi’l-Vataniyye, Filistin, 2008, 35.

292 Nahl, 16/106

2% {bn Mace, “Talak”,10/14-2040 (11, 511).

29 Kardavi, Yusuf, Cagdas Meselelere Fetvalarl-V1, Terc.: Vahdettin ince, Yusuf Sensoy, Harun Unal,
Mirac yay., Istanbul, ty., 111, 352-353.
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IKiNCi BOLUM
iBADAT, MUAMELAT, iDARE VE CEZA HUKUKUNDA VELED-i ZiNA iLE
ILGIiLi HUKUMLER

2.1. IBADATA TAALLUK EDEN KONULARDA VELED-i ZiNA

2.1.1. Veled-i Zinanin imamhg

“Imamet” kelimesi sozlikte; 6ne gecmek, yonelmek, onderlik etmek gibi
anlamlara gelir. Bagskalar1 tarafindan ister hak ister batil olsun 6nder kabul edilen,

295 “fmam” ve “eimme” kelimeleri

kendisine tabi olunan kimseye de imam denir.
Kur’an’da bircok yerde gecmektedir.?®® Dinf literatiirde imam kelimesi devlet bagkant,
dini ilimlerde ¢igir agmis biiylik sahsiyetler, sosyal ve dini hareketlere dncilik eden
kimseler ve cemaatle namaz kildiran kimse gibi farkli gorev ve fonksiyona sahip
sahislar i¢in kullanilmistir. Ancak bu iki kavrami birbirinden ayirmak iizere birincisi
icin “imamet-i kiibrd” (biiyiik imamlik), ikincisi igin “imamet-i sugra” (kiigiik imamlik)
tabiri kullanihr.*®” Devlet baskanhgmi ifade etmek icin daha ¢ok “hilafet” terimi
kullanildigindan burada “imamlik” baghigi altinda sadece namaz imamligi konusu
islenecektir.

Imamlik, dinen en hayirli ve serefli mesleklerden biri sayilmis; toplumdaki en

bilgili, ahlakli ve kiraati diizgiin olan kimselerin bu gorevi Ustlenmeleri; boylece

2% Bz, Mustafa, “imamet”, DiA, TDV Yay. istanbul, 2000, XXII, ss. 201-207, 201; ibn Manziir, a.g.e.,
1, 133.

2% Bakara, 2/124; Had, 11/17; Hicr, 15/79; isrd, 17/71; Furkan, 25/74; Yasin, 36/12; Ahkaf, 46/12; et-
Tevbe, 9/12; Enbiyd, 21/73; Kasas, 28/5; Secde, 32/24.

27 Goziibenli, Besir, inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi I-1V, “Imamet”, M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay. Nr: 136, Istanbul, 2006, 11, 916.
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Miisliimanlarin egitim ve irsatlarinda etkin rol almalar1 tesvik edilmistir.

Fikih kitaplarinda imdmligin sihhati, imdmin ve cemaatin namazinin gegerliligi,
imamliga liyakat ve imamet adabi iizerinde ayrintili olarak durulmustur.?®® Biz burada

konumuzla ilgili olan kismini irdelemeye calisacagiz.

Imamiyye fukahasi, adalet ve tahir olma vasiflarmi haiz olmadigindan imam
olacak kiside bulunmasi diger biitiin sartlar1 tasisa dahi veled-i zind olan birinin imam

olmasini caiz gérmezken299

; ehl-i sinnet alimleri, veled-i zindnin imam olabilecegi
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak resid®*® birinin bulunmasi durumunda veled-i
zindnin imam olup olmayacagi konusunda degisik goriisler ileri slirmiislerdir. Bu

gorisleri kisaca su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:

1- imamhginda kerahet ve sakinca bulunmadig

Islam alimlerinin gogu3°1; veled-i zindnin ahlakimin giizel olmasi, imamet

sartlari1 tagimasi, Kur’an’i diizgiin okumasi ve namazi dogru kilmasi durumunda
imamliginin sahih oldugu ve imamliginda herhangi bir kerahet ve sakinca bulunmadig:

gorlisiinde olup302 delillerini s0yle siralamaktadirlar:

a- “ )-‘T‘A M @ Kl &) Yo &a&T & [ Allah katinda en distiin olaminiz, en
takvali olamnizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberddr olandir.”*®
Ustiinliik  6lglsti  takva olunca, veled-i zindmin diger insanlardan bir farki

kalmamaktadir. Fark, ancak takva ile meydana gelir.304

b- Rasullllah (sav) “&) <GSV 24 5580 581 25 / Bir topluluga, Allah’'in kitabini en

% Haskefi, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman, ed-Diirr(i’l-Muhtiar Serhu
Tenviri’l-Ebsar, Tahk: Abdiilmiinim Halil ibrahim, Dard’1-Kitubi’l-limiyye, Beyrut, 1423/2002, 75.

9 T0sl, el-Mebsat, I, 155; Bahrani Yusuf, el-Hedaiku’n-Nadire fi Ahkami’l-itreti’t-Tahire, 1-XXV,
Dari’l-Edva, Beyrut, 1405/1985, V, 194; Trablust, el-Muhezzeb, 1, 80, 482.

3% Riigd, dine ve diinyaya zararli ya da yararli olan seyleri bilmektir. Islerini giizelce idare edebilecek
sekilde balig olan kimseye yine malini koruma hususunda akillica davranarak, sefahatten, israftan
kacinan kimseye “resid” denir (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 485).

%1 Nevevi, el-Mecmdr’, IV, 249; Merdavi, Alaeddin Ebi’l-Hasan Ali b. Siilleyman, el-insaf I-X11, yy.
1375/1956, 11, 274.

%92 fon Kudame, el-Mugni, 111, 72; ibn Miiflih, el-Miibdi’, 11, 87; Nevevi, el-Mecmdy’, IV, 249.

%% Hucurat, 49/13.

%04 fbn Kudame, el-Mugni, 111, 72.
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glizel okuyanlar imam olur.”* buyurmustur. Bu hadiste iistiinliik vesilesi olarak nesep
degil de ilim zikredilmistir. Dolayisiyla Kur’an’1 giizel okuyan veled-i zindnin imameti

ile diger insanlarin imameti arasinda bir fark olmamalidir.

c- Hz. Aise’ye veled-i zina ile ilgili soru soruldugunda sdyle cevap vermistir:
“Anne-babasimin giinahindan ona bir sey yoktur.®®s Al D3s 35005 O3 Y5 [ Highir

giinahkar baskasimin yiikiinii (giinahiny) yiklenmez.”*%’

d- Hir ve dinf yasayist diizgiin®® ise imam olmasi konusunda diger insanlardan
bir farki yoktur. Zira 4 sl eﬁu)ﬂ\ Azl 233/ Bir topluluga, Allah in kitabini en giizel
okuyanlar imam olur.”** hadisi umumu ifade eder. Nitekim tabiun déneminde insanlar

nesebinde siiphe oldugu halde Ibn Ziyad’in arkasinda namaz kilmislardir.

2 22

e- Ebl Cafer (ra), Rasuldllah (sav)’in: “d s #5580 a5 4%/ Bir topluluga,
Allah’in kitabini en giizel okuyanlar imam olur.”**® buyurdugunu ancak nesepten
bahsetmedigini soyleyerek, imamlik konusunda nesebi belli olan1 veled-i zindya tercih

eden goriise karsi glkmlstlr.311

2- Imamhginin mekruh oldugu

%12 e Safif alimlerinden bazilari®'®, veled-i zininin imametini mekruh

Hanefi
saymakla beraber caiz kabul etmis olup su delilleri siralamiglardir:

a- Namazin edasi, ilme dayanir. Veled-i zindy1 egitecek, ona dinin ahkamini
ogretecek babasi yoktur. Veled-i zina olan kisilerde cehalet galiptir; bunlar genellikle

cahil insanladir.*'*

05 Mslim, “Mesacid”, 5/53-290 (1, 465); Tirmizi, “Salat”, 60-235, (I, 274); EbG Dav(d, “Salat”, 2/61-
582-583-584.

306 Hakim, Eb( Abdillah Muhammed b. Abdullah en-Nisabdri, EI-Miistedrek ale’s-Sahthayn I-V, Tahk:
Mustafa Abdulkadir Ata, Dérﬂ’l-KUtubi’l-Hmiyye, Beyrut, 1422/2002, IV, 112; Ibn Kudame, el-
Mugni, 111, 33; Ibn Miiflih, , el-Mubdi’, 11, 88.

%7 En’am/164.

%% ibn Miiflih, el-Mubdi’, 11, 87; Buh(ti, Kessafu’l-Kina’, |, 448.

39 Miislim, “Mesacid”, 5/53-290 (I, 465): Tirmizi, “Salat”, 60-235, (I, 274); Ebl Dav(d, “Salat”, 2/61-
582-583-584.

30 Mslim, “Mesacid”, 5/53-290 (I, 465); Tirmizl; “Salat”, 60-235, (I, 274); Ebl Davld; “Salat”, 2/61-
582-583-584.

11 Tahavi, Eb0 Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet, Muhtasaru Ihtilafi’l-Ulema 1-V, Tahk.
Abdullah Nezir Ahmed, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1416/1995, 1, 318.

312 Kasani, a.g.e., |, 666.

313 Nevevi, el-Mecmu’, TV, 181; Sirbini, a.g.e., I, 369.
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b- imamet serefli bir gorevdir. Insanlar veled-i zinAnin arkasinda namaz kilmak
istemezler. Dolayisiyla imamliga gecen veled-i zind, cemaatin azalmasina sebep olur.
Cemaatin azalmasina sebep olmak ise mekruhtur. 3

c- Imam Safii soyle demistir: “Babasi belli olmayan kisinin imdm olarak
secilmesi/tayin edilmesi mekruhtur. Zira imamet serefli bir makama sahiptir. Ancak bu
vasiflari tagiyan birinin arkasinda namaz kilan cemaatin namazi da gegerlidir.”*°

3- Imamhginin siirekli olmasimin mekruh oldugu, siirekli olmadiginda
sakinca bulunmadigi

Maliki mezhebinin goriisiine gore, veled-i zinanin siirekli olmayacak sekilde
imamhk edebilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.*'” Veled-i zinnm daimi olarak

imamlik yapmasini mekruh kabul etmelerinin gerekceleri soyledir:

Imamlik, yiicelik ve kemal makamidir. Imamlik, dinin en yiice islerinden ve
ibadetlerin en biiyiiklerindendir. Imam olanlar baskalar1 tarafindan siirekli
kiskanilmaktadirlar. Veled-i zind imam, insanlarin diline diiser ve insanlar onun
aleyhinde konusarak giinaha girerler. Boylece insanlarin giinaha girmesine sebep olur.
Bu nedenle, kendisinde hakirlik ve noksanlik bulunan kimselerin, cemaate imamlik

yapmalar1 mekrahtur,'®

Fukahanin konuyla ilgili goriislerini delilleriyle serdettikten sonra diyebiliriz ki
veled-i zinanin imametini - gorevi yapabilme ehliyetine haiz ise- mutlak olarak sahih ve
kerahetsiz goren Islam hukukcularmin ¢ogunluguna ait goriisiin esas alinmasi daha
makul olacaktir. Veled-i zina aleyhine agiklanan goriisler hakkinda su degerlendirmeyi

yapabiliriz:

a- Veled-i zinanm imamlik yapamayacagma dair Kur’an ve siinnette herhangi
bir kisitlayici delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla, imametin temizlik ve yiicelik makami
olmasi, nesebin sahih olmasi sart1 gibi degerlendirmelerle, veled-i zindnin imametinin

gecersiz oldugu goriisli temelsiz kalmaktadir. Sahabe ve Tabiin neslinden bazilarina

314 Kasani, a.g.e., |, 667; Serahsi, el-Mebs(t, |, 40-41.

315 Kasani, a.g.e., |, 667.

316 S4fif, Muhammed b. Idris, el-Umm I-11, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1426/2005, 1, 317.

317 Sahniin, el-Mudevvenetii’l-Kiibra, 1, 178; Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. idris, ez-Zehira I-XIV,
Tahk. Said A’rab, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1994, II, 252.

318 gafii, el-Umm, 1, 317;el-Bact, Ebir’l-Velid Stleyman b. Halef b. Sa’d b. Eyy(b, a.g.e., I1, 203.
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nisbet edilen veled-i zind hakkindaki olumsuz goriisler de muhtemelen donemlerinde
yasayan veled-i zina kimselerin genellikle dini egitimden yoksun oluslar1 sebebiyle
beyan edilmis genellemelerdir. Genellemelerin mutlaka istisnalarinin olacagi ve sartlara

gore genelleme imkaninin ortadan kalkabilecegi muhakkaktir.

b- Veled-i zindnin babadan yoksun, dini bilgileri yetersiz ve cahil olmasinin
gerekce gosterilmesi ise su sekilde elestirilebilir: Sayet gergek illet cehalet ise bu agikca
zikredilmelidir ki cahil olan veled-i zina ile cahil olmayan veled-i zind aymi kefeye
konulmamis olsun. Cehalete gore ayirim yapmadan mutlak olarak veled-i zinanin
zikredilmesi, bir genellemeden ibarettir. Babadan yoksunluk sadece veled-i zinaya 6zel
bir durum da degildir. Ornegin; yetim ve lakit de babadan yoksun biiyiimektedir.
Bunlarin da cahil kalma ihtimali yiksektir. Ancak bildigimiz kadariyla hi¢bir alim
bunlarin namaz imamhg yapmayacagini sdylememistir. Boylece gercek illetin,
egitimsizlik ve cehalet oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu illet giderildigi zaman kerahet
hiikmii de kalkacaktir.

c- Cemaatin nefretine sebep olmasi hususu soyle degerlendirilebilir: Veled-i
zinddan nefret edilmesi, onun kendine ait s6z ve davraniglarindan degildir. Anne-
babasinin kotii fiilinden kaynaklanmaktadir. Anne-babanin ayib1 ve kétii fiili sebebiyle
cocuktan nefret edilmesi haksiz bir tavirdir. Sayet ¢ocuklara karsi tavir, onlarin anne-
babalarinin durumuna gore belirlenecek olsa babasi kafir ve miisrik olan ¢ocuktan daha
cok nefret edilmesi gerektigi sdylenebilir. Cilinkii sirk ve kiifiir daha biiyiik bir giinahtir.
Ancak hicbir alimin anne-babasi kafir veya miisrik olan birinin imametinin mekruh

oldugu yoniindeki agiklamasini bilmiyoruz.

d- Imamligin fazilet mevkii olmas: hususunda su miilahazalar edilebilir: islam
dininde kisilerin tstiinliik ve fazileti; nesep, zenginlik, san, sohret ile degil; ancak takva
ile miimkiin oldugundan, dini yasayis1 ve ahlaki diizgiin olan veled-i zinanin, fazilet
mevkii olan imamliga layik olmadig1 sdylenemez. Fazilet, dogustan elde edilen veya

kaybedilen bir sey degil, calisma ve gayretle elde edilebilen bir 6zelliktir.

2.1.2. \Veled-i Zinanin Akikasi

Yeni dogan ¢ocugun basindaki saca Arapga’da “akika” denir. Istilahta ise, yeni

dogan ¢ocuk icin kesilen siikiir kurbanina verilen isimdir. Akika kurbani kesildigi giin
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cocugun sagi da tiras edildiginden bu isim verilmistir.**® Akika kelimesi, anne-babaya
isyan anlamina gelen” ukik” kelimesini ¢agristirdigi i¢in Hz. Peygamber (Sav), bu
kurbanin adim1 “itaat ve ibadet” anlamina gelen “nesike” kelimesi ile degistirmistir.320
Bununla birlikte bazi hadislerde akika kelimesinin kullanilmis olmasi, muhataplara
bildikleri kelimelerle hitap etme gayesine baglanmis veya bu kelimeyi kullanmanin da

caiz oldugu seklinde yorumlanmistir.***

Akika kurbaninin hiitkmii konusunda gelen rivayetlerin degisik olmasi nedeniyle
alimler ihtilaf etmislerdir. Hanefiler'e gore mubah®?, diger ii¢ fikih mezhebine ve

Imamiyye mezhebine gore siinnettir.>*®

Akika kurbani, ¢ocugun dogdugu giinden bulGg
cagina kadar kesilebilirse de dogumun yedinci giinii kesilmesi miistehaptir. Ayn1 giinde
¢ocuga isim verilmesi ve sacinin kesilerek agirliginca altin veya glimiisiin tasadduk

edilmesi de tavsiye edilmistir.>**

Veled-i zinanin akikasi, diger insanlarin akikasina benzetildigi i¢in olsa gerektir
ki alimler, konuya 6zel bir sekilde temas etmemislerdir. Ancak ibn Hacer, Remli gibi
Safil ulemasinin konuya temas ettikleri dikkatlerden kagmamaktadir. Konuyla ilgili
Remli soyle s6ylemektedir: “Veled-i zindnin nafakasi, annesi tarafindan karsilandigi
icin akika kurbaninin da annesi tarafindan verilmesi menduptur. Ancak bir utang ve ar
meydana ¢ikmamasi i¢in, kurban verme islemi aciktan degil de gizliden
yapiimalidir.”%* Veled-i zinanin akikasinin asikér bir sekilde verilmemesinin istenmesi,
cocugun annesinin ve akrabalarinin ¢evreden gelebilecek olumsuz hareketler karsisinda
korunmak istenmeleri sebebiyledir. Ayrica toplum arasinda, meydana gelmis gayri
mesru bir fiilin (zind) mesruymus gibi gosterilip topluma kotii ornek teskil etmemesi

baska bir neden olarak zikredilebilir.

319 pacaci, [brahim, “Akika”, Dini kavramlar Sozliigii, DiB yay., Ankara, 2009, 16-17.

320 Nesat, “Akika”, 13/1-4523 (1V, 369).

%21 Attar, Fahrettin, “Akika”, DIA, TDV, Ankara, 1989, 11, ss. 263-264, 263.

322 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz, el-Uk(dii’d-Diirriyye fi Tenkihi’l-Fetava'l-
Hamidiyye I-11, ty, yy, Il, 245.

32 Nevevi, el-Mecmu’, VIII, 406; ibn Kudame, el-Mugni, X111, 393; el-Baci, a.g.e., 1V, 199; Tasi, el-
Mebs(t, |, 395.

324 Buhari, “Akika”, 71/1-5469; Eb( Davad, “Edahi”, 16/20- 21, 2837; Tirmizi, “Edahi”, 7/2-1522.

25 Remli, a.g.e., VIII, 147.
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2.1.3. Veled-i Zinanmin Fitir Sadakasi ve Zekati

Fitr, sOzlikte “orucu agmak”™, fitra da “yaratilis” anlamina gelir. Tiirk¢ede fitre
seklinde sdylenen “fitir sadakas1” dini bir terim olarak sdyle tanimlanabilir: “Ramazan
bayramina kavusan ve temel ihtiyaglarinin diginda belli bir miktar mala sahip olan
miisliimanlarin kendileri ve velayetleri altindaki kisiler igin yerine getirmekle yukimli

olduklar1 mali bir ibadettir.”>?°

Fikih kitaplarinda, fitrenin verilebilmesi i¢in kisinin sag
olma sart1 oldugundan ona “bas zekat1” ismi de verilmistir. Bu isimlendirme, onun sahis
basina konmus bir mali yiikiimliiliikk olmas1 6zelligine dayanmaktadir. Fitir sadakasinin
verilebilmesi i¢in diger ibadetlerde var olan akil ve bulug sarti lazim degildir. Fitir
sadakasin1 verecek olan kisi; kendisi, mali olmayan buluga erismemis kisi ve koleler

i¢in fitre verir. Mal1 olan kiigiik ¢ocugun fitresi ise onun malindan verilir.

Fitir sadakasinin din bir yiikiimlilik olusu Hz. Peygamberin hadisleri ile
sabittir. Abdullah b. Omer'den rivayet edildigine gore: )SJ\ S )Jaﬂ\‘mm &y Gasd
Gz A U8 35 O e (e (el ST 56 e el 5 el e il 5405 ¢ 5
| 3l NHz. Peygamber fitir sadakasini 1 sd' (6lgek) hurma ve 1 s&' arpa olmak lizere
hiir, kole, erkek, kadin, kiiciik ve biiyiiklere farz kilmis ve insanlar (bayram) namazina
cikmadan énce verilmesini emretmistir.”>*’ Bu konuda Eb0 Said el-HudrT'nin rivayeti de
soyledir: < Dl Uilals IS5 ol o 1elia il a3 oy adle s o i g5l 4o B AR
Sy LY i.-egzl\j / Biz Peygamber (sav) devrinde fitreyi yiyecek maddelerinden 1 s&'
olarak verirdik. O zaman bizim yiyecegimiz arpa, kuru tiziim, hurma ve kes (yagi
alinmus peynir) idi.”%*

Sozliikte “artma, aritma; ovgll ve bereket” manalarina gelen zekat, terim olarak
Kur’an’da belirtilen siiflara sarfedilmek iizere dinen zengin sayilan miisliimanlarin
malindan alinan belli pay: ifade eder. Orfte bu payin maldan ¢ikarilmasi islemine

“zekat” denir.3?°

Baba cihetinden nesebi olmayan ¢ocuklarin fitir sadakalarinin anneleri

tarafindan verilip verilmeyecegi konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir. Safii

%26 Erkal, Mehmet, Diyanet ilmihali I-11, “Zekat”, DiB yay., Ankara, 2009, ss. 419-510, I, 501.
327 Byhart, “Zekat”, 24/71-1504; Miislim, “Zekat”, 12/4-974 (11, 677).

328 Buhart, “Zekat”, 24/73-1506.

329 Erkal Mehmet, “Zekat”, DIA, TDV Yay, Ankara, 2013, XLIV, ss. 197-207, s. 197.
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ulemasindan bazilari, veled-i zinanin fitir sadakasiin annesi tarafindan verilecegini
acikca beyan etmislerdir.**® Hanefi mezhebinde; Imam Muhammed'e gore, ¢ocugun
malindan fitre verilmesi gerekmez. EbO Hanife ve EbO Ydsuf’a gore ise, ¢ocugun

malindan da fitre verilmelidir.>®

Ancak kanaatimizce dogru olan goriis, onun fitresinin
anne tarafindan verilmesi gerektigi hususudur. Ciinkii fitir sadakasi, nafakaya tabidir.
Cocugun nafakasi1 kim tarafindan karsilaniyorsa, fitir sadakasi da onun tarafindan
verilmelidir. Veled-i zind blylylnce artik annesinden nafaka alma durumunda

olmayacagindan kendisi fitresini vermekle yiikiimlii hale gelir.

Kiguk veled-i zinanin zekat verecek kadar mali olursa ve zekat icin gerekli
sartlar meydana gelmisse, onun adina malinin zekatini velisi veya varsa vasiSi Verir.
Hanefilere gore, toprak mahsullerinin zekati disinda, ¢ocugun malindan zekat vermek
gerekmez.332 Diger iic mezhebe gore ise mal sahibinin ¢ocuk veya yetiskin olmasina
bakilmaksizin her tirli malindan zekat gerekir. Veled-i zina biiyiidiigiinde malinin

zekatin kendisi verir. >

2.2. MUAMELAT HUKUKUNDA VELED-I ZINA

2.2.1. Veled-i Zinanin Velayeti

Sozliikkte “yakin olmak, yakinlik” anlamindaki Arapga “vely” koklnden tireyen
“velayet”, “sevmek, yonelmek, yardim etmek, bir isin sorumlulugu kendi Ustunde

olmak” manalarina da gelir. Velayet hakkina sahip olan kisiye “veli” denir.**

Fikihta velayet, “rizast olup olmadigmma bakilmaksizin bir séziin baskasi
hakkinda gecerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi1” demektir.** Islam aile hukukunda

velayet iki kisma ayrilmistir:

%0 fbn Hacer, Tuhfeti’l-Muhtac, 111, 31; Biiceyrimi, Suleyman b. Muhammed b. Omer, el-Biiceyrim?

ale’l-Hatib I-11, Dard’1-Kiitubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1417/1996, 11, 71.

31 Haddadi, Ebi Bekr Ali b. Muhammed, el-Cevheretii’n-Neyyire (ala Muhtasari'l-Kudri) 1-I1,
Mektebe-i Hakkaniyye, Pakistan, ty, I, 162.

%32 Haddad, Cevhere, 1, 139.

333 [bn Receb, Ebi’l-Ferec Abdurrahman, el-Kavaid fi’l-Fikhi’l-islami, Daru’l-Fikr, yy, ty, s. 221-222;
Nevevi, Mecm(, VI, 163; Hattab, Mevahib, 11, 292.

%% Tbn Manzr, a.g.e., LIV, 4923; isfahani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Mifredat fi
Garibi’l-Kur’an I-11, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, yy. ty., I, 692.

335 Apaydin, H. Yunus, “Velayet”, DiA, TDV, istanbul, 2013, XLIII, ss. 15-19, 15.
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1. Zorlayic1 Velayet (Velayet-i Icbar): Velinin, velayeti altinda bulunan
kimsenin rizasii almaksizin hakkinda tasarrufta bulunma yetkisidir.**® Bu tir velayet
altina ehliyetsizler ve eksik ehliyetliler girerler. Bu yetkiye sahip veliler diger
mezheplerde ¢ok smirli tutuldugu halde Hanefilerde ¢ok genis bir ziimreye bu yetki

verilmigtir.

2. Zorlayic1 Olmayan Velayet (Velayet-i Ihtiyar veya Istihbab). Veliye, velayeti
altinda bulunan kimse hakkinda ancak onun rizasiyla tasarrufta bulunma yetkisi veren
velayettir.**” Bu velayetin altina bulfiga ermis kizlar girer. Bu isimlendirme Ebd Hanife
ve Eb( Yasuf’un anlayisii yansitmaktadir. Hanefiler’den imam Muhammed velayeti
velayet-i istibddd ve velayet-i sirket tarzinda ikiye ayirmaktadir. Velayet-i istibdad
yukarida tanimi verilen zorlayici velayetten baskasi degildir. Velayet-i sirket ifadesiyle
ise buliga ermis kizla velisi arasinda mevcut olan miisterek velayet kastedilir. Clnki
Imam Muhammed’e gére bulGiga ermis kizlar velilerinin rizAlarini almadan
evlenemezler, velileri de rizalarin1 almaksizin onlar1 evlendiremez. Bu sebeple
aralarinda miisterek bir velayet s6z konusu olmaktadir. Zorlayici velayet altina Kimlerin
girecegi mezheplerce farkli kriterlere gore belirlenmistir. Hanefilerde burada dikkate
alinacak kriter yas kiigtikliigli, Safiilerde bekéaret yani daha dnce evlenmemis bulunmak,

Malikilere gore her ikisidir.

2.2.1.1. Veled-i zinanmin nikah velayeti

Nikahta asabenin®*® velayet etme hakki vardir. Veled-i zinanin baba tarafindan
nesebi bilinmediginden onun asabesinden de s0z edilemez. Bu durumda veled-i zinanin
nikahinda kimin veya kimlerin velayet etme hakkina sahip oldugu konusunda fakihler

iki farkli goriis ileri siirmiislerdir:

%% pacac, Ibrahim, “Velayet”, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara, 2010, 690.

37 a.g.e. 690.

338 Onceleri erkek gocuklar ve baba tarafindan gelen erkek akraba anlamma gelen asabe kelimesi, Hz.
Peygamber zamanindan itibaren, diyet ve miras konusunda belirli yakinlar i¢in kullanilmistir. Hata ile
adam o6ldiirmede, maktuliin yakinlarina 6denecek diyeti yiiklenen, élime sebebiyet veren kimsenin
erkek tarafindan akrabalarina (akile) asabe denmistir. Miras konusunda ise, tek basina bulundugunda
mirasin tamamini, kendilerine belirli hisseler tayin edilen mirasgilarla beraber bulundugunda ise,
onlardan arta kalam alan mirasgilara asabe denmistir. Asabe olma vasfi, verasetin en kuvvetli sebebi
olarak kabul edilmistir. Yakin asabe bulundugunda, daha uzak olan mirastan diiser. Asabe sebebi ve
nesebi olmak fiizere ikiye ayrilir. Sebebi asabe, koleyi azat eden efendi veya onun asabesinin, azat
edilen kolenin mirasgisi olmamasi halinde miras¢t olmasina denir. Nesep yoniinden asabe ise, kan
bag1 dolayisiyla meydana gelen asabeliktir. Pacaci, Ibrahim, “Asabe”, Dini Kavramlar Sézliigii,
Ankara, 2010, 32.
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1- Safii®®, Maliki**°, Hanbelilerin®* goriisii ile Hanefilerin muteber olmayan
goriisiine®? gore, asabeden olmayan kisilerin nikahta veled-i zindya velayet etme
haklari bulunmamaktadir. Asabesi olmayan kisilerin velayetini sultan (devlet baskani)

ustlenir. Konuyla ilgili delillerini su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

a- Annenin akrabalari asabe sayillmadiklarindan nikdhta veled-i zinanin

velayetini istlenemezler.**®

b- Veled-i zinanin malindaki velayete kiyas ederek asabeden olmayan kisilerin

nikahta da velayet yetkisinin olmadigini ifade etmislerdir.>*

c- Asabenin varligl nesebin bilinmesine baglidir. Dolayisiyla veled-i zina gibi

nesebi belli olmayan kisilerin asabesinden s6z etmek miimkiin degildir.>*

2- Hanefi mezhebinde tercih edilen goriise gére346; asabe, ashab-1 feraiz®*’ ve

348,

zevi’l-erham®*’dan varis olanlar, nikdh velayetine de sahip olabilirler. Goriislerini su

sekilde delillendirmislerdir:

a- “ia N 1ASH; [ Sizden bekdr olanlari, ... eviendirin.”>*® ayetinde ifade

edildigi gibi nikahtaki velayette asabe ve asabe olmayan kisilerin arasinda herhangi bir

%% Safii, el-Umm, 1, 1036.

0 Bagdadi, Ebu Muhammed Abdulvehhab, et-Telkin fi’l-Fikhr’l-Maliki I-11, Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, Riyad, ty, I, 282.

¥ fbn Kudame, el- Mugni, 1X, 259.

342 Merginani, a.g.e., |, 194-195.

3 [bn Kudame, el-Mugni, 1X, 121; Buh(ti, Serhu Miintehe’l-iradat, 1V, 548.

%4 Buhitt, Kessafu’l-Kina’, 111, 600.

% fbn Kudédme, Muvaffakeddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-K&fi 1-V1, Tahk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Daru’l-Hicr, yy., 1417/1997,1V, 226.

346 Kasani, a.g.e., II, 250; Ayni, Mahmut b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn Bedreddin, el-Binaye
Serhii’l-Hidaye 1-XI111, Tahk: Emin Salih Saban, Dart’1-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1420/2000, 1V,
610; SerahsT, el-Mebs(t, 1V, 222.

347 Ashab-1 ferdiz: Kelime anlamiyla “hisse sahipleri” demek olan ashab-1 ferdiz, fikihta mirastan hisseleri
belirlenen kisileri ifade etmek igin kullamilan bir tabirdir. (Pagaci, Ibrahim, “Ashab-1 ferdiz”, Dini
Kavramlar Sozligii, Ankara, 2009.) Ashab-1 feriz, on bir nevi akrabadir. Bunlar; baba, dede, anne
bir erkek kardes, kiz, ogul kizi, anne, nine, anne-baba bir kiz kardes, baba bir kiz kardes, anne bir kiz
kardes, kar1 ve kocadir. Bunlarin her birinin yalnizken ve diger mirasgilarla birlikte alacaklar1 hisseler
belirlenmistir. (Pagaci, Ibrahim, “ Ferdiz”, Dini Kavramlar Sézliigii, Ankara, 2009.)

%48 Zevi’l-erham: Yakin akrabalar anlammna gelen zevi'l-erham, bir fikih terimi olarak, mirasta asabe ve
belirli hisse sahibi (ashab-i ferdiz) olmadiklar1 halde, bunlar bulunmadiginda mirastan pay alan
kimselere verilen addir. Bunlar teyze, hala, kizin oglu, annenin babasi gibi akrabalardir. (Pagac,
Ibrahim, “Zevi’l-erhdm”, Dini Kavramlar Sézliigii, Ankara, 2009.)

9 Nr, 24/32.
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fark konulmamistir. Demek ki nikahtaki velayeti belirli sartlarla engellenmis kisilerin

disinda kalan herkes iistlenebilmektedir.**°
b- Miras hakkina sahip herkes nikahta velayet hakkina sahiptir.>*

Sonug olarak; alimler, nikah velayetinde yetkiyi genelde asabe olan erkeklere
verirler. Basta kadinlar olmak {izere asabe olmayan kisilerin velayeti {istlenemeyecegini;
ama asabenin olmadigi durumlarda ashab-1 ferdiz vb. kisilerin nikéhta velayet etme
hakkina sahip oldugunu ifade ederler. Ancak veled-i zind olan kizin nikdhinda ise
asagida siralanan nedenlerden dolay1r zevi’l-erham ’mm mutlak anlamda velayet

edebilecegini de sdylemislerdir.

o b A,

1- “Lary (_L,J'ji pgaans (3\533;\ \Jsi5 / Kan akrabalar birbirlerine (varis olmaya)

daha ldyzktzrlar.”352

2- Velayet yetkisi nesebe bagl bir durumdur. Veled-i zindnin nesebi de anne ve
annenin akrabalarmna tabidir. Bunlar onu gozetir, biiyiitlir, dolayisiyla da evlilik

doneminde onun nikahinda ona velayet ederler.

3- Nikéh velayetini tstlenecek kisinin genel anlamda evlendirme isini kemaliyle
yapabilmesi ve sefkatli olmas1 gerekmektedir. Anne-bir kardesi veya dayisinin ona karsi

diger insanlardan daha sefkatli olacagi muhakkaktir.

4- Anne-bir erkek kardes veya dayi, asabesi olduklar1 baska kisilerin nikah
velayetini iistlenebilmektedirler. Yani bunlar esasen velayet isini {istlenebilecek
ozelliktedirler. Dolayisiyla veled-i zina kiza, bir kadin yani annesi kanaliyla baglanmis
olmalar1 onlarin yetkinligine etki etmemelidir. Zevi’l-erham denilen her tlrlt akrabalar
asabe olan diger akrabalar oldugu takdirde arka planda kalmaktadirlar. Veled-i zina kiz
acisindan zaten asabe akraba bulunmamaktadir. Yani anne-bir erkek kardes veya

dayidan daha giiclii yakinliga sahip bir akraba yoktur.

5- Hz. Ali’den gelen rivayet vb. asabenin Oncelik hakkini ifade etmektedir. Bu

%0 Ayni, el-Binaye, IV, 610; Kasani, a.g.e., II, 241; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 111, 78.
1 Kasant, a.g.e., 11, 241.
%52 Enfal, 8/75.
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tlr rivayetler, asabe bulunmadigi zaman bu hakkin diger akrabalara intikal etmeyecegi

353
anlamina gelmez.

2.2.1.2. Veled-i zinanin mal velayeti

Kisinin mali iizerinde velayet etme hakki yani vesayeti iistlenmesi asil olarak
babasina veya vasiyet etmisse vasisine aittir. Ancak, veled-i zindnin nesebinin baba
cihetinden kopuk olmasi/bilinememesi onun velayet etme yetkisini elinden almakla
beraber herhangi bir vasiden de bahsetmek miimkiin degildir. Bu durumda velayetinin
kim tarafindan iistleneceginin bilinmesi i¢in babast bulunmayan c¢ocugun durumuna
bakmak gerekmektedir. Islam alimleri; annenin, ¢ocugun mali iizerinde velayet etme

hakkinin bulunup bulunmadigi konusunda iki farkli goriis ortaya koymaktadirlar:

1- Safiilerin tercih edilen goriisii®*, Hanefiler®°, Malikiler®® ve Hanbelilerin bir
gorlisiine gt')re357; annenin, ¢ocugun mali iizerinde velayet etme yetkisi

bulunmamaktadir. Bu durumda hakim ¢ocuga velayet eder. Delilleri sdyledir:

a- Annenin kadin olmasi hasebiyle ¢ocugu hakkinda karar verirken duygularina

yenik diislip saglikli bir karar alamamasi®*®,

b- Nikéhta ve yargilamada kadinin velayetinin gegersiz olmasi durumuna kiyas

etmeleridir.>*®

2- Hanbelilerin muteber goriisii®®

ve Safiilerin tercih edilmeyen goriisiine
g(jre361 ise, anne ¢ocugun mali iizerinde velayet etme hakkina sahiptir. Konuyla ilgili

delilleri ise soyledir:

%3 Huiseyn, Ahkamu Veledi’z-Zina fi’l-Fikhi’l-islami, 112.

4 Sirbini, a.g.e., I1,226; ibn Hacer, Tuhfeti’l-Muhtac, V, 179.

% Kasani, a.g.e., V, 155; Serahsi, el-Mebsit, VI, 171; Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyini’l-
Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik 1-V1, Daru’l-Kitubi’l-islami, yy., ty., VI, 213.

%% Ruayni, Mevahibii’l-Celil, VI, 389-390.

%7 Buhdti, Mansur b. Yunus b. idris, Serhu Miintehe’l-iradat Dekédiku Uli’n-Nuha Li Serhr’l-
Miunteha I-VII, Tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, Miessetli’r-Riséle, Nasidin, 1421/2000,
111, 280; MaverdT, el-insaf, V, 290.

%8 Kasant, a.g.e., V, 155.

%9 {bn Hacer, Tuhfet(i’l-Muhtac, V, 179

%60 Maverdi, el-insaf, V, 291; ibn Miiflih, Eba Abdillah Semseddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed
el-Makdist, el-Furd’ I-X1, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1424/2003, 1V, 318.

%1 Sirbini, a.g.e., 11,226; Rafil, el-Aziz Serhw’l-Veciz I-XIIl, Dar(’l-Kitubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1417/1997, X, 71.
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a- Annenin babaya vasi olmasi caizdir. Dolayisiyla, vasiyet geregi veled-i

zinAnm malinda tasarruf edebilmesi®®?,

b- Babanin, vasinin veya hakimin bulunmadigi durumlarda annenin, gocugun

ithtiyaclarini karsilayabilmesi i¢cin mali elinde tutabilmesi.>®

TMK. 335. maddesinde de konuyla ilgili su hiikiimler yer almaktadir:

Ergin olmayan cocuk, ana ve babasinin velayeti altindadir. Yasal sebep
olmadikg¢a veldyet ana ve babadan alinamaz. Hakim vasi atanmasina gerek gérmedikge,

kisitlanan ergin ¢ocuklar da ana ve babanin velayeti altinda kalirlar.
Sayet ana ve baba evli ise;

MADDE 336: Evlilik devam ettii siirece ana ve baba velayeti birlikte
kullanirlar. Ortak hayata son verilmis veya ayrilik hali ger¢eklesmisse hakim, velayeti
eslerden birine verebilir. Velayet, ana ve babadan birinin 6liimii halinde sag kalana,

bosanmada ise ¢ocuk kendisine birakilan tarafa aittir.
Ana ve baba evli degilse;

MADDE 337: Ana ve baba evli degilse velayet anaya aittir. Ana kicuk, kisith
veya Olmiis ya da veldyet kendisinden alinmigsa hakim, ¢ocugun menfaatine gore, vasi

atar veya velayeti babaya verir.*®*

Gortgleri delilleriyle beraber verdikten sonra kanaatimizce tercihe sayan goriis
annenin, c¢ocugun mali lizerinde velayet etmesi gerektigidir. Burada esas olan,
korunmaya muhtag olan bir malin velayetini anneye vermeyip korumasi altinda tutacak
adil bir hakimin bulunmamasi1 durumunda mal {izerinde kimin velayet edecegi, cocugun
malinin korunup korunmadigi ve mal iizerinde tasarrufta bulunan annenin kendi
malindaki tasarrufunun sahih olup olmadigi ile ilgili meselelerdir. Annenin kendi
malindaki tasarrufu—almasi, satmasi, hibe edebilmesi- sahihtir. Annenin, ¢ocugun mali

tizerindeki velayet hakkini kisitlamak kanaatimizce haksizlik olacaktir. Sayet sefihlik,

%2 Serahst, el-Mebs(t, VI, 171.
%3 fbn Kudame, el-Mugni, VIII, 253.
%% Tiirk Medeni Kanunu, Kanun No. 4721, Kabul Tarihi: 22.11.2001.
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akil noksanligi gibi bir durum s6z konusu olsaydi hacr®® edilirdi.
2.3. IDARE HUKUKUNDA VELED-I ZIiNA

2.3.1. Veled-i Zinanin Devlet Baskanhgi

Veled-i Zinanin imamhigi konusunu ele alirken konularin i¢ ige olmalar
hasebiyle devlet bagkaninin tanimina da bir nebze olsun deginmistik. Tekrarin

engellenmesi agisindan bir daha ele almamayi uygun goriiyoruz.>®

Devlet baskan1 ya se¢imle ya da kaba kuvvet kullanarak silah zoruyla is basina

gelir.>®’

Sayet se¢im ustliiyle bagkan belirlenecekse, devlet bagkani olacak kisinin diger
sartlarla beraber Kureysli olma sartin1 da haiz bir kisi olmasi birinci Onceliktir. Devlet
baskanlig1 i¢in Kureysli olan uygun birinin bulunmamasi durumunda vazifeye en layik
olan kisi se¢ilir. Ancak burada karsimiza degisik bir sorun gelebilir. Soyle ki; devlet
baskanlig1 igin ehil goriilen kisi, veled-i ziné olsa bile goreve getirilir mi getirilemez

mi? Konuyla ilgili Safii alimleri sdyle demektedirler:

Sayet sartlar1 haiz Kureysli biri yoksa baskan olacak kisinin Kinane soyundan
olmasina dikkat edilir. Burada da yoksa Hz. Ismail (as.)’in soyuna bakilir. Hz. Ismail
(as.)’in soyundan da biri yoksa o zaman sartlar1 tasiyan acem®® biri goreve getirilir.

Ancak Safii mezhebine gore baskan olacak kiside soyunun bilinmesi sartina binaen

5 Sozliikte "engellemek, Yasaklamak, kisitlamak" manasma gelen hacir (hacr) kelimesi, Islam
hukukunda sozlik anlamiyla da baglantili olarak kisinin sozlii tasarrufunun hukuki gecerliliginin
engellenmesini ifade eder. Mecelle'de hacir, "bir sahs-1 mahsusu tasarruf-1 kavlisinden men" olarak
tanimlanir (md. 941) Hacir altina alinan kisiye mahcur (mahcurun aleyh, kisitli) denilir. Kiigiik gocuk,
akil hastasi, sefih, 6liim hastasi ve iflas etmis borg¢lu gibi kimseler ilizerinde kisitlilik hali olur. Bu
kisitlama, genelde kendi menfaatlerinin korunmasi igin yapilirken; iflas eden borglu ve 6liim hastasi
orneklerinde ise alacaklilarin ve varislerin haklarinin korunmasi igindir. Bunlar adina mali islemlerini,
hukuki temsilcileri olan veli veya vasileri yapar. Kendi yaptiklar tasarruflarinin gecerliligi, hukuki
temsilcilerinin onayina baghdir (Apaydin, H. Yunus, “Hacir”, DIA, TDV Yay, Istanbul, 2007, XIV,
513-517).

366 Ayrmtil bilgi i¢in “imametin tanimi” (s. 65) bashgna bkz.

%7 [bn Hacer, Tuhfeti’l-Muhtac, IX, 76; Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, 7-9; ibn Sa'd, Muhammed,
et-Tabakati’l-Kibra 1- X1, Tahk. Muhammed b. Omer, Mektebetii Hanci, Kahire, 1421/2001, I,
183-184; Ibnii'l-Esir, izziiddin Ibnii’l-Esir Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ceziri, Usdii’l-Géabe Fi
Ta’rifi Hayati’s-Sahdbe 1-VIII, Tahk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevcid,
Dard’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty. IV, 157; Avci, Casim, “Hilafet”, DIA, TDV Yay., Istanbul,
1998, XVII, ss. 539-546.XVII, ss. 539-546, 542.

%8 Araplar arasinda Arap olmayan biitiin milletler “acem” olarak adlandirilir.
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veled-i zind olan kisinin nesebinin baba cihetinden kopuk olmasi hasebiyle ne devlet

baskan1 ne de kadi olmas1 miimkiin gtiriinmemektedir.369

Hanefiler ise, nasil ki gorev yapabilecek baska biri hazir bulundugu halde,
veled-i zinanin namaz i¢in imamlik yapmasini mekruh gérmiislerse ayni sekilde veled-i

zinanin devlet baskanligi yapmasim da mekruh gérmiislerdir. ™

Secimin olmadig1 yani kaba kuvvetin s6z konusu oldugu durumlarda ise milletin
birligi bozulmasin diye yukarida zikredilen sartlara bakilmadigindan veled-i zinanin

devlet baskan1 olmas1 miimkiindiir.

2.3.2. \Veled-i Zinanin Kadihig:

Arapca’da kaza (kadd) kokiinden ism-i fail olan kadi, fikih terimi olarak insanlar
arasinda meydana gelen ¢ekisme ve davalar1 ser‘i hiikiimlere gore ¢oziimlemek igin

yetkili makamca tayin edilen kisiyi ifade eder. 37

1372

Kur’dn-1 Kerim’de kadi kelimesi “hikmund, sozinu geciren manasinda

sozliik anlamiyla, hakim kelimesinin ¢ogulu olan hiikkkdm da “uhdesinde yargi yetkisi

de bulunan yoneticiler®®”

manasinda kullanilmistir. Hadislerde hem hakim hem kadi
kelimesi ¢cok defa zikredilmistir. Hadislerde gegen hakimle, kamu adina gorev yaparak
idari, mali, kaz&i vb. hususlarda yonetme ve karar verme yetkisine sahip yoneticilerle
naslardan hiikiim ¢ikarabilme giicline sahip alimler kastedilirken, kad1 kelimesiyle de
gorev tinvani kadi olsun veya olmasin insanlar arasinda meydana gelen davalara bakip

karara baglayan kimseler kastedilmistir. 3™

Fikih literatiirinde “hiikmetmek, hiikiim vermek, idare etmek, yargilamak,
iyilestirmek amaciyla engel olmak” anlamindaki hiikiim kelimesinin ism-i faili olan
hakim tekil olarak kullanildiginda bununla halife, sultan, hiikiimdar unvanlariyla bilinen

devlet bagkani, hiikkkdm seklinde ¢ogul olarak kullanildiginda ise yine halife ile vali,

%9 Ensari, Zekeriyya b. Muhammed b. Zekeriyya, Esne’l-Metilib Serhu Ravdii’t-Talib
http://shamela.ws/browse.php/book-11468#page-1657 (28.04.2015)

370 Kasant, a.g.e., |, 666.

31 Mecelle, md.1785; Komisyon, “Kaza”, el-Mevsiatii’l-Fikhiyye, Vuzdretii’I-Evkaf, XXXIII, 282-283.

*"2 Taha,20/72.

%73 Bakara,2/188.

374 Attar, Fahrettin, “Kadr”, DIA, TDV Yay., istanbul, 2001, XXIV, ss. 66-69, 66.
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kumandan gibi kamu adina gérev yapan ve alanlariyla ilgili konularda hiikiim verme ve
uygulama glcune sahip bulunan st yoneticiler kastedilir. Bununla birlikte hikim
kelimesinin sozliik anlamiyla baglant1 kurularak kadiya da -zalimin zulmiine engel olup
hakk: sahibine iade ettigi icin- hakim denildigi goriiliir.>”®> Mecellede ise ilgili bélim
basligr “kaza” olmasina ragmen kadi yerine hakim kelimesinin kullanilmasi tercih

edilmistir. 3

2.3.2.1. Ké&di’de (hakimde) bulunmasi gereken sartlar

Islam hukukuna gore, hakimlik meslegi; gorme, duyma ve konusma organlarmin
saglamlig1 yaninda, bir takim hukuki ve ahlaki 6zellikleri de gerekli kilan 6nemli bir
meslektir. Mezhep imamlar1 hakimin Islam, bulug, akil, hiirriyet, gorme, isitme ve
konusma organlarimin saglamhigi sartlarin1 tasimasi gerektiginde goriis birligi

halindedir. Ancak adalet, cinsiyet ve ictihat sartlarinda goriis ayrilig1 vardir.

2.3.2.2. Veled-i zinamn kadihg

Ulemanin hakimlik i¢in bulunmasi gereken sartlar arasinda nesebin sahih olmasi
gibi bir sart1 aramamalarini®”’, veled-i zinAmin da hakim olabilecegine cevaz verdikleri
seklinde yorumlayabiliriz. Ancak Malikiler, konuyla ilgili ¢ farkli goriis ileri

stirmiislerdir. Bu goriisler;

1- Veled-i zinAnin hakim olabilecegi; ancak zina konusundaki sehadetinin kabul
edilmemesine kiyas edilerek sadece zind konularinda hiikiim veremeyecegi goriisii

378
savunulmustur.

2- Zina dahil tiim konularda hakimlik yapabilecegi. Imam Destki’ye gore,

Maliki mezhebinin goriisii de budur.?”

3- Ebu’l-Velid el-Baci, veled-i zindnin mutlak anlamda hakimlik
yapamayacagini sdylemistir. Sebep olarak da, hakimligin imamlik gibi temizlik ve

yiicelik makami oldugunu; dolayisiyla halkin onu tahkir edici sozlerle rencide etmesinin

35 Atar, Fahrettin, “Kadi”, DIA, XXIV, 66.

37 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, istanbul 1300, s. 636.

377 Kasani, a.g.e., IX, 85; Destki, a.g.e., IV, 129; ibn Riisd, Bidayeti'l-Miictehid, 449; Sirbini, a.g.e.,
IV, 375; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 39.

378 Baci, a.g.e, VII, 133; Des0ki, a.g.e., IV, 131-132.

¥ Desiiki, a.g.e., 1V, 173.
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engellenmesini ileri siirmiistiir.**°

Safiiler ise, her ne kadar nesebi bilinen birinin hakim olmasini miistehap
gormiislerse de ilim ve takva sahibi olan veled-i zinanin da hakimlik yapabilecegi
gorlisiindedirler. Onlara gore ilim ve takva gibi 6zelliklere sahip birine uymak, nesep

gibi 6zellikleri olup da ilimden ve takvadan uzak birine uymaktan daha evladir.*®

Zahirilerden Ibn Hazm da soyle der: “Veled-i zina, yarg1 gérevini iistlenebilir.
Diger miisliimanlardan farki yoktur; ya adaletli olup diger adil kimseler gibi kabul gorur
ya da a&dil olmaz ki o zaman hi¢ bir konuda kabul gbérmez. Veled-i zindy1 diger

miisliimanlardan ayiran herhangi bir nass bulunmamaktadir.” %%

Imamiyye mezhebi alimleri ise veled-i zinanin, adalet vasfin1 tasimadigindan

hakim olamayacagini ittifakla kabul etmislerdir. >

Sonug olarak, veled-i zinanin hakim olup olmayacagi konusunda diyebiliriz ki,
veled-i zinanin, zind konusu dahil tiim konularda hakimlik yapabilecegi goriisii daha
makbuldiir. Ciinki kiginin hakim olabilmesi igin aranan sartlar arasinda adil olmasi,
takvali olmasi ve ilim sahibi olmasi gibi sartlar aranmaktadir. Binaenaleyh veled-i
zinanin da bu sartlar1 tagiyamayacagini sdylemek pek de mantikli gériinmeyecektir.
Ayrica veled-i zinanin nesebinin bilinmemesi de hakimlik yapmasina engel teskil
etmemektedir. Clinkl nesebin bilinmesi sadece kiginin mensubiyetinin bilinmesi igindir

ve hakimlik sartlarinda nesebin bilinmesi gibi bir sart da yer almamaktadir.

2.3.3. Veled-i Zinamn Sahitligi

Arapca “sehadet” kokiinden tiireyen sahid, sozlikte “hazir bulunmak, haber
vermek, bilmek, gozlemek, gormek” anlamlarinda kullamlmustir.®* Bir kimsenin bir
hukuki isleme sahit olmak iizere davet edilip sahit tutulmasi “ighad”, birinin sahitligine

basvurulmasi, sahitligini eda etmek tizere ¢cagrilmasi “istishad” diye adlandirilir.

%0 Bact, a.g.e, VII, 133.

381 Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Ravdatii’t-Talibin ve Umdetii’l-Muttakin 1-XI1, el-
Mektebi’l-islami, yy., 1416/1991, X1, 95.

%2 [bn Hazm, , a.g.e, VIII, 529.

%83 Bahrant, a.g.e,, V, 194; Hiiseyni, Serhu Seriii’l-islam, V11, 160.

384 fsfahani, el-Mufredat, “Sehide”, I, 352; ibn Manzir, a.g.e., XXIV, 2348.
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Sahitligin 1stilahi anlamiyla ilgili degisik tanimlar yapilmistir. Bunlardan

birkagini su sekilde siralamamiz miimkiindiir.

1- Mahkemede schadet lafziyla, hakki ispat icin dogru haber vermektir.%®
Sahidin, bildigi bir olay1 “sehidtd” veya “eshedd” gibi lafizlarla bildirmesidir. 3%

2- Bir kisinin baskasi tizerindeki bir hakki 6zel bir lafizla haber vermesidir.®’
3- Duydugunda, hakimin geregince hiikiim vermek zorunda oldugu sézdiir.*®

Sahitlik i¢in yapilan tanimlar incelendiginde Safii fakihlerin daha cok kul
haklarin1 (6zel hukuk alanini) g6z 6niinde bulundurarak; Hanefi fakihlerin de sahitligin

biitiin tiirlerini kapsayacak sekilde kavrami tanimladiklar1 goriilmektedir.

Sehadet kelimesi, Kur'an'da yaklasik 20 yerde gecmektedir. Ayni kokten gelen

kelimelerle birlikte, 150 civarinda yerde bulunmaktadir. >

2.3.3.1. Sahitte bulunmasi gereken sartlar

Sahidin olaya tanik olmasina “tahammiilii’s-sehade”, ilgili yerde anlatmasina da
“edaii’s-sehade” denilir. Islam hukukgular1 sahitlerde bulunmasi gereken bir takim
sartlar tespit etmiglerdir. Bu sartlardan bir kismi dogrudan ayet ve hadise dayanirken,
bir kismi da ictihada dayanir. Bu sartlari, genel ve 6zel olmak fiizere iki grupta

incelememiz mimkindur:
1- Genel olanlar

a- Akil ve buliig. Bunda Isldm hukukcularinin ittifak vardir. Dolayisiyla

cocugun, delinin ve sarhosun sahitligi kabul edilmez.>® Ancak imam Malik, Ahmed b.

%5 Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, 1V, 206.

%6 Buhit, Serhu Miintehe’l-iradat, VI, 634.

%7 {bn Hacer, Tuhfetii’l-Muhtac, X, 211; Sirbini, a.g.e., IV, 568; Kasani, a.g.e., IX, 3.
%8 Desiiki, a.g.e., 1V, 164; Kasani, a.g.e., IX, 3.

%89 Bakara, 2/139, 140, 282, 283, 284; Nis4, 4/135; el-Maide, 5/106; Ahzab, 33/70.

3% Zuhayli, el-Fikhii’l-islami, V1, 558.
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Hanbel’den nakledilen bir rivayete ve Sia fukah&sina gore yaralamalarda ve

sldiirmelerde cocuklarin birbirlerine kars: sahitlikleri kabul edilir.**
b- Hirriyet: Islam hukukgularinin cumhuruna gére sahidin hiir olmas1 sarttlr.392

c- Islam: Bir gayr-1 miislimin, miisliiman aleyhine sahitlikte bulunmasi ittifakla

393

caiz degildir. Fakat Hanbelilere gore yolculuk esnasinda ve bir Miisliimanin

bulunmamasi halinde vasiyete ait konularda kabul edilebilir. Cunku bunda bir zaruret

vardir.*** Ayrica Hanefllere gére zimmilerin birbirlerine karsi sahitlikleri dinlerine bagh

395

olmalar1 kaydiyla kabul edilir.”™ Cinki Hz. Peygamber (sav) ehl-i kitabin birbirlerine

karsi sahitligine izin vermistir.>®

d- Kér olmamak: Eb( Hanife, imam Muhammed®®’ ve Safiilere®*® gore sahidin
kor olmamasi sarttir. Cilinkii bir kimsenin bir olaydan haberdar olmasi ve onun haberi ile

hiikiim verilebilmesi i¢in olayr gdrmesi 1azimdir. Hanbeliler®®® ve Hanefilerden Ebii

400

Yusuf'a™" gore sayet sesleri tantyorsa gormeyenlerin sahitligi kabul edilir.

e- Konusabilmek: Dilsizin sahitligi kabul edilmez.*** Bilinen isaretiyle isaret

402

etse veya ifadesini yazili olarak verse de netice degismez.”™* Clinkili sahitligin sahih

olabilmesi igin, ifade wverilirken sehadet soziiniin sOylenmesi sarttir. Dilsiz

konusamayacagindan sahit de olamaz.**

f- Adalet: Sahidin adalet sahibi olmas1 gerekir. Adalet; iyi davraniglarin, yanlis

tutum ve davranislardan fazla olmasidir.*®* Ciinkii Kur’an’da, “s!3ilis &5’ (ae/ Razi

%1 jbn Kudame, el-Mugni, XIV, 145; ibn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 463; Necefi, Cevahiri’’l-Kelam,
XLI, 9 vd.

%92 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 462.

3% Sirbini, a.g.e., IV, 568; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 362;bn Hiimam, a.g.e., VII, 390;

% [bn Kudame, el-Mugni, XIV, 185.

%% {bn Hiimam, a.g.e., VII, 390.

3% 7eylal, Nasbu’r-Raye, 1V, 85.

%7 Kasani, a.g.e., IX, 7.

%% Nevevi, el-Muhezzeb, 11, 334.

% bn Kudame, el-Mugni, XIV, 179.

0 Kasant, a.g.e., IX, 7.

01 Kasant, a.g.e., IX, 14; Mecelle 1686; ibn Kudame, el-Mugni, XIV, 147.

02 Kasant, a.g.e., IX, 7.

%3 Ali Haydar, ed-Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelletii’l-Ahkam -1V, Daru Alemii’l-Kiitub, Riyad,
1423/2003, 1V, 260.

9% Mecelle 1705.
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ve dogruluguna emin olacaginiz sahitlerden”*® ifadesi yer almaktadir. Razi olunan
tanik adaleti olan taniktir. Adaletli olmanin tayininde 6lgii, biliyiik giinah isleyenin ve
kiiciik giinahlarda 1srar edenin adaletinin dl'isecef‘gidir.‘w6 Fasik bir kisinin sahitligi kabul
edilmez. Davranislarinda dinin koydugu sinirlari asan bir Miisliman’a fasik ismi
verilmistir.**’ Ciinkii haram olduguna inandig1 halde dininin bir yasagim islemekten

sakinmayan, haram olduguna inandig1 halde yalanci sahitlikten de sakinmayabilir.*%®

g- Mduardvvet: Sahid miiriivvet sahibi olmalidir. Yani zamanindaki ve
cevresindeki insanlarin  begenmedigi, diisliklik saydigi bayagi hareketlerden
kaginmalidir. Ciinkii 6yle olmayan kisi gayri ciddi sayilir, meselelere 6nem vermez. Bu
yuzden hukukgular, damlarda kus uguran, yolda yiiriirken bir seyler yiyip icen, hamama

pestamalsiz giren vb. kisilerin sahitliklerinin kabul edilmeyecegini séylemektedirler.409

h- Téhmetten uzak olmak: Sahitliklerinde tohmet s6z konusu olanlarin
birbirlerinin lehine sahitlikleri caiz degildir. Buna gore eslerin, ebeveyn ve evladin,
kardeslerin, diismanlarin ve hasimlarin birbirleri lehindeki sahitlikleri gecerli degildir.
Imam Ebd Yusuf ve Imam Safii, esler konusunda diger imamlara muhalefet etmekte ve

bunlarin birbirleri lehindeki sahitliklerinin kabul edilecegini sdylemektedir.**°

2- Ozel olanlar

Erkeklerin muttali olabilecekleri konularda mesela; zini davalarinda dort

411
k

erkek™!, ceza davalarinda iki erkek*', hukuk davalarinda ise iki erkek veya bir erkek-

iki kadinin sahitligi sarttlr.413

Erkeklerin bilemeyecegi ve bakamayacagr yer ve konularda ise sadece

kadinlarin sahitlikleri kabul edilir. Dogum, bakirelik, kadinlarin iireme organlari ile

ilgili hastaliklar bu kabildendir.***

%5 Bakara, 2/282.

%% Aksit, Cevat, Islim Ceza Hukuku ve insani Esaslari, Giimiisev Yay. istanbul, 2011, s. 186.
7 Serahsi, el-Mebsat, XV1, 134.

%98 Serahsi, el-Mebsat, XV1, 131.

%9 Merginani, a.g.e., 111, 123; ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 152; el-Mavsili, el-ihtiyar, 11, 148.
“O\avsili, el-ihtiyar, |1, 147; Zihayli, Fikhii’l-islami, V1, 569.

L Nr, 24/15.

12 Bakara, 2/282.

13 Ziihayli, Fikhii’l-islami, V1, 571.
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2.3.3.2. Veled-i zinanin zina konusunda sahitligi
Veled-i zindnin bu konuda sahitliginin kabul edilip edilmeyecegi konusunda iki

farkli goriis bulunmaktadir:

1- Fukahanin cumhurunun benimsedigi goriise gore veled-i zinanin zina olayi ile
ilgili sahitlikte bulunmasinda herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. Bu goriisii
savunanlarin delilleri su sekildedir:

a- Sahitlik konusunu ele alan ayet ve hadisler, veled-i zina ve digerleri arasinda
herhangi bir aymrima gitmeyip umumi bir sekilde konuya temas etmistir. Ornegin;
Allah-u Teala’nin “x&s Jie 5553‘53@:55 | Icinizden iki adil kisiyi sahit tutun.”**®
buyrugunda sahitlik yapacak kiside aranan sartlarin sadece Miisliiman ve adil olmalari
yeterli goriilmiistiir. Dolayisiyla Miisliiman ve adil olan veled-i zinanin sahitlik
yapmasinda higbir engel bulunmamaktadir.*'®

b- Anne-babanin kafir olmasi Miisliiman olan gocugun kiifriine sebep olmadigi
gibi onlarin fasik olmasi da cocugun fasik olmasini gerektirmez. Ciinkii cirkin isi
isleyen ¢cocugun kendisi degil de anne babasidir. Kur’an-1 Kerim’in agik ifadesinden*"’
de anlasilacagi iizere hi¢ kimse baskasinin giinahini yﬁklenmez.418

C- Zina eden kisi, tovbe ettigi takdirde sahitligi kabul edilmektedir. Bizzat zina
edenin sahitligi kabul ediliyorsa veled-i zindninki pekala kabul edilmelidir. Veled-i
zindya, anne babasiin gilinah islemeleri neticesinde yiiklenenden daha fazla gilinah
yuklemek caiz degildir. Bizzat kendisinin zind fiilini isledigi sabit olmadikca, ayni
hilkiim veled-i zina iin gegerli olmaz.**

2- Veled-i zinanin sahitligi zind konusunda kabul edilmez. Bu goriisii ehl-i
stinnetten Malikiler ve Imamiyye Ulemasi*® benimsemis olup konuyu sdyle

delillendirmektedirler:

4 Ziihayli, Fikhii’l-islami, V1, 571.

“1° Talak, 65/2.

18 [bn Kudame, el-Mugni, X1V, 188; Kasani, a.g.e., 1X, 21.

“ Necm,53/38; En’am, 7/164.

8 Merginani a.g.e., V, 446; Haddad, Ebd Bekr b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi, el-Cevheretii’n-Neyyire
(ala Muhtasari'l-Kudar), 11, 333; ibn Kudame, el-Mugni, XIV, 188; Buhlti, Kessafu’l-Kina’, V,
368; Késani, a.g.e., IX, 21.

9 fbn Abdi’l-Berr, Ebli Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemiri el-Kurtubi, el-Kafi fi Fikhi
Ehli’l-Medine, Dard’I-Kitubi’l-iimiyye, Beyrut, 1413/1992, 462.

“0T0si, el-Mebsat, V111, 228.
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Veled-i zina, kendisine benzer baska birilerinin de bulunup toplum arasinda
yalniz kalmamasi i¢in zind fiillerinde duygusal hareket edip yalan iizere sahitlikte
bulunabilir. Oyle ki kendisine nispet edilecek bir utang kalmasin diye zinanin toplumda
yayginlagsmasi ve nikah olarak addedilmesini isteyebilir. Bunun 6nlenebilmesi icin de
zinadaki sahitligi kabul edilmemektedir.*!

Sia ise goriislerine Ziirare’nin “Eb0 Cafer’in soyle dedigini isittim: Eger dort kisi
zind hakkinda sahitlik eder de aralarinda veled-zina varsa her dordii de had cezasina

carptirilir. Zira veled-i zind olan birinin sahitlik etmesi ve halka imadm olmasi caiz

degildir.” haberini delil olarak getirmislerdir.**

2.3.3.3. Veled-i zinanmin zina disindaki konularda sahitligi

Alis-veris, 6ldirme vb. suclarda veled-i zinanin sahitlik yapabilecegi konusunda
ehl-i stinnet alimleri ittifak etmislerdir.**® Zira sahitligin tahammiil ve eda sartlari
bakimindan veled-i zin i¢in bir olumsuzluk goériillmemektedir. Sirf veled-i zina oldugu

i¢cin onun sahitlik yapamayacagi sdylenemez.

Sia mezheplerine gore ise veled-i zinanin sahitligi kabul edilmez. Zira sahitlerde
bulunmasi gereken sartlari siralarken "tahir olma" vasfin1 da zikretmislerdir. Veled-i
zina da tahir kabul edilmediginden sahitligi ashab arasinda hemen hemen icma olacak

4

sekilde kabul edilmemistir. Ancak T0si***, mali konularin bazilarinda -ki eger onda

maslahat varsa- veled-i zinanin sahitliginin kabul edilebilecegini ifade etmistir.**®

Sahitliginin kabul edilmemesinin sebebi ise veled-i zinanin Miisliiman ve adil
olup olmamasiyla ilgili degil de rivayetleri muteber olan Kutub-i Erbaa’da gegen
nasslardan dolayidir. Mesela; EbG Buseyr’in “Veled-i zinanin sahitligi hakkinda Eb(
Cafer’e sordum. Dedi ki: O’nun sahitligi caiz degildir. Dedim ki Hakem b. Uyeyne

sehadetinin gecerli oldugunu sdyliiyor. Dedi ki: Allah onun giinahini bag‘glslamasm."‘u6

2! Ruayni, Mevahibi’l-Celil, V11, 179.

422 Neceff, Cevahiri’l-Kelam, XLI, 117 vd.

23 Kasani, Beday?”, 1X, 21; Zihayli, Fikhii’l-islami, VII1, 312; Ruayni, Mevahibii’l-Celil, VIII, 179;
Buhitl, Kessafu’l-Kina’, V, 368.

4 T@si, Nihaye, 326; Bahrani Muflih es-Sumeyri, Gayetii’l-Meram fi Serhi Seraii’l-islim I-1V, Tahk:
Cafer el-Kevserani, el-Amili, Dari’l-Hadi, Beyrut, 1420/1999, IV, 286.

25 Meclisi, Muhammed Bakir, Mir’atii’l-Ukal fi Serhi ihbari’r-Ras(l 1-XXVI, Darii’l-Kitubi’l-
1slémiyye, Beyrut, 1368, “Sehadat”, Sehadeti Reddedilenler, 17-4, XXIV, 248.

26 Esed?, Musnedii EbT Buseyr, “Sehadat”, 1455, 11, 513-514.
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haberi; rivayeti Ebban b. Osman’a isnad edilen Muhammed b. Mislim’in “Eb0 Abdillah
dedi ki: “Veled-i zinanin sehadeti caiz degildir.”**" haberi 6rnek olarak gosterilebilir.

2.4. CEZA HUKUKUNDA VELED-I ZINA

2.4.1. Veled-i Zinamin Akilesi

Akile, Arapca “akl” kokiinden tiiremis bir kelime olup “akil” kelimesinin
coguludur. “AkI” kelimesi ayn1 zamanda diyet kelimesiyle esanlamli kullanilmigtir.
Akile, kasitsiz olarak islenen cinayet diyetini veya “gurre” denilen mali tazminati

yiiklenip 6deyen asabe, asiret, divan iiyeleri, meslek kuruluslar1 vb.dir.*?

Akilenin mesrulugu biitin fikih mezheplerince kabul edilmistir. Yalniz
Mutezileden Ebl Bekir el-Esam ile Harici cevreleri, Kur’an’da muhtelif ayetlerde
ifadesini bulan cezalarin sahsiligi prensibiyle bagdasmadigini ileri siirerek buna karsi

<;1km1slard1r.429

Alimler, katilin baba tarafindan asabesi olanlarin diyeti vermekle yiikiimlii
olduklar;,”® baba tarafindan asabe olmayanlarin ise diyeti vermekle yiikiimlii

olmadiklar1 konusunda goriis birligine varmuglardir, ***

Katilin diyetini baba tarafindan asabesi olan kisilerin 6demek zorunda olduklart,
asabesi bulunmayan Kkatilin diyetinin ise varsa efendisi, o da yoksa beyti’l-mal

tarafindan 6denecegi konusunda ittifak vardir. **2

Veled-i zinanin baba tarafindan nesebi kopuk oldugundan cinayet isledigi
takdirde kimlerin onun diyetini vermekle yiikiimlii oldugu konusunda alimler iki farkli

gorlis beyan etmislerdir.

2T Kiileyni, Muhammed b. Yakub, el-Kafi, I-VI11, Menstratu Fecr, Beyrut, 1428/2007, “Sehadat” 244-3,
VII, 253.

8 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soézligii, 92; Aktan, Hamza, “Akile”, DiA, TDV Yay. Ankara,
1989, 11, ss. 248-249, 248; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, X, 325; Mevsili, el-ihtiyar, V, 58.

29 Aktan, “Akile”, DIA, 11, 248.

0 Sirbini, a.g.e., IV, 95; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, X, 325; Sirdzi, Ebd Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf
el-Fir(izabadi, el-Muhezzeb fi’l-Fikhi’s-Safii I-111, Dar(’|-Kiitubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1416/1995, III,
239; Ibn Riisd, Bidayeti’'I-Miictehid, 405

3! jbn Kudame, el-Mugni, XI1, 39.

2 Ayni, el-Binaye, XII, 479; Karafi, ez-Zahire, XII, 387; Sirbini, a.g.e., IV, 124; Nevevi, Ravdatii’t-
Taltbin ve Umdetii’I-Muttakin, IX, 349; Ibn Kudame, el-Kafi, V, 272-273; ibn Hazm; , a.g.e, XI,
44,

93



Birinci gorlise gore, anne tarafindan erkek akrabalari verir. Bu goriis Hanefi

433

mezhebinin®®, imam Safii’nin*** ve Hanbeli mezhebinin*®® bir gorisiidiir. Bu goriiste

olanlarn ileri stirdiikleri deliller su sekildedir:

a- Veled-i Zinanin baba tarafindan ne nesep ne de vela®®® yoniinden bagi

bulunmamaktadir. Bu durumda nesebi anne tarafina iltihak edilir.**” Nesep ise diyeti

vermekle yiikiimlii olmanin sebebidir.

b- Anne tarafindan asabesi onun varisi olur.**® Dolayisiyla diyeti de onlarmn

vermesi gerekir.

Ikinci goriise gore ise veled-i zinAnin ne nesep ne de sebep yoniinden akilesi
yoktur. Bu durumda onun diyetini beytii’l-mal 6der. Bu, ibn Hazm’m,**® imamiyye

440

mezhebi**® ve Hanbeli mezhebinin bir diger goriisiidiir.**Bu goriiste olanlarmn ileri

siirdiikleri deliller ise su sekildedir:

a- Diyeti anne tarafindan asabeye yiiklemek, hakkinda nass veya icma’

bulunmadig: halde bazi insanlar1 sorumluluk altina almak olur. Bu ise caiz degildir.**?

b- Veled-i Zinanin varisi olmadigr zaman Mislimanlara vekaleten beyti’l-mal

onun mirasgist olur. Dolayisiyla onun diyetini de beytii’l-mal 6der.**

c- Veled-i zindya annesi ve anne tarafindan yakinlarmin asabe olmasi miras

konusuna 06zel bir hikimdir. Bu hikme binaen onun diyetini vermekle yiukimli

olmadiklart gibi evlilikte de onun velisi olamazlar.***

% Ayni, el-Binaye, X1, 479.

3% gafii, el-Umm, V11, 288.

% Ruhaybani, Mustafa es-Suy(ti, Metalibu Uli’n-Nuha Fi Serhi Gayetii’l-Miinteha 1-VI, Mensiratd
el-Mektebetii’I-Islamiyye, Dimesk, 1381/1961, VI, 143.

% Sozlitkte “yakinlik” anlamindaki “vely” kokiinden tiireyen veld “yardim etmek, yardimlasmak; sadakat
ve tasarruf” manalarina gelmektedir. Fikih terimi olarak azatliktan veya muvalat sdzlesmesinden
dogan hiikmi akrabalik bagini ifade eder. Ozen, Siikrii, “Vela”, DIA, TDV. Yay. Ankara, 2013, ss. 11-
15, 11.

*37 Serahsi el-Mebsat, V111, 123.

*® Ruhaybani, Metalibu Uli’n-Nuha, VI, 143.

¥ jbn Hazm, , a.g.e, XI, 64.

MOHilI, , a.g.e, 11, 529.

“1 Buhati, Serhu Miintehe’l-iradat, 1V, 548.

*2 ibn Hazm, , a.g.e, XI, 64.

3 ibn Kudame, el-Mugni, XII, 44.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, veled-i zinanin baba cihetinden nesebi belli degildir.
Nesebi belli olmayan kisinin diyetini de beyt’l-mal dder prensibinden hareketle veled-i

zinanin diyetinin beyt(’l-mal tarafindan 6denmesi gerekir.

2.4.2. Veled-i Zinay: Kiirtaj Etmenin Hiikmii

2.4.2.1. Kiirtajin tarifi

Kirtajin Arapca karsiligi olan “ichdz” kelimesi “c-h-z” kokiinden tiiremistir.
Nitekim Araplar, yavrusu tamamlanmadan onu doguran devenin bu durumunu ifade
etmek icin “deve diisiik yaptr” derler.** Islam hukukculari, kiirtaji ifade etmek igin
ichaz’a anlam bakimindan yakin olan “ilka, iskat, tarh, inzal ve imlas”gibi kelimeleri de

kullanirlar.**®

Giinlik dilde ve tibbi bir deyim olarak kirtaj, genel anlamda rahim icinde
istenmeyen gebeligin tahliyesi anlamina gelir. T1ibbi literatiirde gebelik terminasyonu,

gebelik sonlandirilmasi veya dilasyon olarak da adlandirilir.*’
Islam Hukukgular cocugu diisiirmeyi ve kiirtaj1, iki asamada incelemislerdir.

2.4.2.2. Ruh iiflenmesinden 6nce cenini aldirmak (kiirtaj)

Alimler, dort ay gectikten yani ruh iiflendikten sonra mesru bir sebep olmadan
ceninin kiirtaj edilmesinin haram oldugu konusunda ittifak etmislerdir.*® Tbn Mesad
(ra)’dan nakledilen hadiste yer aldigi tizere, cenine dort aydan sonra ruh iiflenir. Hz.

Peygamber (sav) soyle buyurmustur:

% Al (o Aidad 34 Zhtls (s e (058 & il Lo ol ol ot (3 4 et sl g
5N b s AL )

“Sizden her birinizin yaratilisimin baslangici, annesinin karminda kirk giinde

derlenip toparlanwr. Sonra ikinci kirk giinliik siire icinde pihti haline déner. Sonra da

4 fbn Kudame, el-Mugni, 1X, 121.

5 [bn Manzir, a.g.e., VII, 94; Feyyimi, a.g.e., 63.

6 el-Ba’li, Eba Abdullih Semsiiddin, el-Mutli’ ala Ebvabi’l-Mukni’, el-Mektebetii’l-islimiyye, Beyrut,
1401/1981, 364; Mahmud, Abdurrahman Abdilmin’im, Mu’cemd’l-Mustalahat ve’l-Elfazi’l-
Fikhiyye I-111, Daru’l-Fazile, yy., ty., 111, 406.

“7 http://www.jinekolognet.com/kurtaj.asp (26.12.2015).

“8 Remli, a.g.e., VIII, 442; ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye, 141.
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bir o kadar zaman iginde bir parca et olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir ve

1449

melek, ona ruh Ufler...”**® Bazi rivayetlerde 42, 45 rakamlar1 gegmektedir. **°

Islam hukukgularmn bir kismi, mazeret olmaksizin cenini diisiirmenin (kiirtaj
etmenin) caiz olmadigini sdylemislerse de bazilar1 hamileligin ilk dénemlerinde ceninin

kiirtaj edilebilecegi konusunda degisik goriisler ileri siirmiislerdir.

Hanefiler, 120 ginlin sonuna kadar kiirtajin olabilecegini sdylemislerdir.
Konuyla ilgili Ibn Abidin hasiyesinde su bilgileri aktarmaktadir: “Ceninin heniiz
organlar1 olusmadan, pitht1 veya et pargasi halinde iken diisiiriilmesi caizdir. Fakihler bu
sireyi yiiz yirmi giin olarak takdir etmis ve bu durumda ceninin heniiz canli insan haline
gelmemesini hiikme gerekge gostermislerdir.”*" Bir baska Hanefi alimi Ayni ise soyle
demektedir: “Yaratilis merhalelerinden alaka ve kan pihtisi siireleri tamamlanip belli bir
sekil verildikten sonra ¢ocugun alinmasi caiz degildir. Ancak sekliyle ilgili bir seyler

meydana ¢itkmamigsa alinmasinda sakinca yok‘[ur.”452

Safiiler, konuyla ilgili iki farkli goriis ileri siirmiislerdir:
1- Ruhun iftrilmesinden 6nce kiirtaj caizdir.*>

2- Anne rahminde daha embriyo halindeyken de kiirtaj caiz degildir. Bu gortsii
benimseyen Gazali azil konusunu islerken konuya temas etmis ve soyle demistir: “Azil,
cenini Oldirmeye veya dogmus kiz ¢ocugunu topraga gomerek katletmeye (ve'd)
benzemez; clinkl -azilden farkli olarak- bu ikisi, olacagi degil, olmusu (hasili) imha
etmektir. Bu olmusun (ceninin) ¢esitli agsamalar1 vardir. Varliginin ilk asamasi, erkek
menisinin (spermin) rahime girerek kadinin suyu ile karismasi ve hayat icin masait hale
gelmesidir. Bunu bozmak ve imha etmek cinayettir. Sonra katilasip et pargasi haline

gelirse bunu imha etme cinayeti daha blylk olur. RGh Gflenip insan olarak yaratma ve

9 Buhari, “Kader”, 82/1-6594; Muslim, “Kader”, 46/1-1.

0 Miislim, “Kader”, 46/1-2,3.

! ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 111, 176.

2 ayni, el-Binaye, X1, 281.

%3 Kaly(ibi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed ibn Selame, Hasiyet(i’l-KalyQbi 1-1V, Mektebetil
Mustafa el-Babi, Misir, 1375/1956, IV, 160; Remli, a.g.e., VIII, 442,
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sekillendirme tamamlaninca cinayet daha da biiylir. Cinayetin en biiyiikk olani ise

ceninin canl olarak ana rahminden ayrilip gikmasindan sonra onu Sldiirmektir...” *>*

Malikiler, spermin rahime girerek kadmin suyu ile karismasi ve hayat icin

45 ancak zorunluluk

456

musait hale gelmesinden sonra kiirtajin caiz olmadigini sdylemisler

olmasi halinde ilk 40 giin icinde ¢cocugun diisiiriilebilecegini ifade etmislerdir.

7

Hanbeli alimlerinin ¢ogunlugu ise ruh iiflenmeden®’ 6nce ceninin kirtaj

edilebilecegi fikrini savunmuslardir. Ibn Kudame sdyle demektedir: “Eger giivenilir

ebelerce kadinin diisiirdiigii par¢anin sekil almaya basladigi ancak seklinin daha

8

belirginlesmedigi sdylenirse kadin gurre45 O0demekle miikellef tutulur. Ancak atilan

parcanin bekas1 halinde sekil alma siirecini tamamlayip ¢ocuk olabilecegini sdylemeleri
halinde ise iki farkli hiikiim verilebilir. En sihhatli olan goriise gore ise sekil alma
stirecini tamamlamadigindan alaka (Su) gibi kabul edilip herhangi bir cezanin

»#9 Buhiti de konuya aym yonden temas etmis ve bdyle bir

0

uygulanmamasidir.

durumda cezanin gerekmedigini savunmustur. *°

Baz1 ¢agdas alimler de ruhun iiflenmesinden 6nce zaruret veya 6zir sebebiyle

kiirtaja cevaz vermislerdir. .

Yapilan agiklamalar sonucunda diyebiliriz ki tercihe sayan goriis, ceninin daha

nutfe asamasindayken bile herhangi bir mazeret veya Oziir yokken kiirtaji caiz

% Gazali, Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyau Ulimiddin 1-V, Sirketu Daru'l-Erkam b. Ebi'l-
Erkam, Beyrut, 1419/1998, 11, 64.

%> Hattab, Mevahibi’l-Celil, V, 133.

6 ibn Ciizey, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed, el-Kavaninu’l-Fikhiyye fi Telhisi Mezhebi’l-
Malikiyye, Tahk. Muhammed b. Sidi Muhammed Mevla, yy., ty., 141.

7 {bn Receb, Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Camiu'l-Ulami ve'l-Hikem, Tahk: Mahir Yasin el-Fahl, Daru
Ibn Kesir, Beyrut, 1429/2008, 133.

8 ggzliikte “atin almndaki beyazlik, bir seyin baslangic1 ve goze ilk carpan kismi, bir seyin en iyisi en
degerlisi, ylizdeki giizellik ve parlaklik” anlamlarina gelen gurre, bir fikih terimi olarak, diisiiriilen
ceninden dolay1 verilmesi gereken mali tazminati ifade eder. Fikih kaynaklarinda, miiessir fiil, tehdit,
korkutma veya ila¢ kullanma sonucunda ceninin diismesi halinde, gurre ismi verilen bir tazminatin
O6denmesi Ongoriilmiistiir. Bu tazminatin miktari, Hz. Peygamber (sav)’in uygulamasindan hareketle
1/5 diyet, yani 5 deve veya 50 dinar (8200,45 gr. altin) olarak kabul edilmistir. (Pagaci, Ibrahim,
“Gurre”, Dini Kavramlar Sozligii, TDV yay., Ankara, 2006, 203).

*° fbn Kudame, el-Mugni, XI1, 63.

80 Buhiti, Kessafu’l-Kina’, V, 20.

461 Kardavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 351-355; Ziihayli, Fikhii’l-Islami, III, 556; Seltit,
Muhammed Mahmud, el-islim Akideten ve Seriaten, Daru’s-Surik, Kahire, 1421/2001, 204.
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gérmeyenlerin goriisiidiir. Ciinkii bu, nesli korumak ve muhafaza etmek isteyen Islam

seriatinin ruhuna uygun bir durumdur.

2.4.2.3. Ruhun iifiiriilmesinden sonra cenini aldirmak (kiirtaj)

Alimler, dort ay gegtikten yani ruh iiflendikten sonra mesru bir sebep olmadan
ceninin kiirtaj edilmesinin haram oldugu konusunda ittifak etmislerdir.*®® ibn Mesad
(ra)’dan nakledilen hadiste yer aldig1 tizere, cenine dort aydan sonra ruh iiflenir. Bazi

rivayetlerde 42, 45 rakamlar1 ge¢mektedir.*®® Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:

% Al (o Ailad &34 Zhlls (s e (3% & il Lo ol ol ot (3 4 et sl g
5N 48 Gad A )

“Sizden her birinizin yaratilisimin baslangici, annesinin karminda kirk giinde
derlenip toparlanwr. Sonra ikinci kirk giinliik siire icinde pthti haline déner. Sonra da
bir o kadar zaman iginde bir parca et olur. Daha sonra Allah bir melek génderir ve
melek, ona ruh fler...”*** Buna gére ¢ocuga ruh iiflendikten sonra yani anne rahmine

diismesinin iizerinden yiiz yirmi giin gectikten sonra kiirtaj yapmak caiz degildir.465

Cenine ruhun ifiirilmesinden sonra, anne rahminde kalmasi durumunda anne
hayatini riske koyacaksa kiirtaj yapmanin caiz olup olmadigi konusunda alimler degisik
goriisler ileri siirmiislerdir. Baz1 alimler, “3aly b i a5a G Gl VS Y5/ Haksiz yere
Allah’in haram kildigi cana /’czy;71c1y111.”466 ayetine dayanarak baska bir cam1 kurtarmak
icin kiirtaj yapmanin caiz olmadigini ileri siirmiislerdir. Hanefi alimlerden ibn Abidin
konuyla ilgili soyle demektedir: “Hamileligin devam etmesi halinde annenin
sagligindan endise edilirse ve ceninin disilirlilmesinin annenin hayatta kalmasini

saglayacagl zannedilirse bakilir: Eger cocuk canli ise, diisiiriilmesi caiz olmaz. Ciinkii

%62 Remli, a.g.e., VIII, 442; ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye, 141.

83 Muislim, “Kader”, 46/1-2, 3.

64 Buharf, “Kader”, 82/1-6594; Miislim, “Kader”, 46/1-1.

%5 bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, III, 176; ibnii’l-Hiimam, a.g.e., I1l, 400; Des(ki, a.g.e., II, 311; ibn
Ciizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye,141; Gazéli, ihydu Ulamiddin, 11, 51; Remli, a.g.e., VIII, 442;
Buhti, Kessafu’l-Kmna’, |, 220; Ziihayll, Fikhii’l-islami, VI, 556; Ganim, Omer b. Muhammed b.
[brahim, Ahkamu’l-Cenin fi’l-Fikhr’l-islami, Daru’l-Endiiliis el-Hadra, Cidde, 1421/2001, 169-170.

%8 fsra, 17/33.
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cocugun rahimde kalmasi1 halinde annenin dlecegi slipheye dayali bir bilgidir. Stipheye

dayanarak canli bir insamin 6ldiiriilmesi cdiz olmaz.”*®’

Fakat ceninin anne rahminde kalmasi halinde hem onun hem de annesinin kesin
olarak Olecegi biliniyorsa ve annenin kurtulmasinin tek yolu ceninin diisiiriilmesi ise

%88 By yaklasim her ne kadar alimlerin bir

kiirtajin caiz oldugunu sdyleyenler de vardir.
kisminin gOriigiine ters olsa da bazi hususlar bunun tercih edilmesini uygun kilmaktadir.
Mesela; giivenilir kimseler tarafindan g¢ocugun bekasi halinde annenin hayatinin
tehlikeye girecegi ve annenin kurtulusunun g¢ocugunun alinmasina bagli oldugunu

49 e zarar hafif olan

sOylemeleri halinde zaruretler yasaklanan seyleri mubah kilar
daha agirina tercih edilir*’® kiillt kaideleri geregince cocuk almabilir. Siiphesiz annenin
6lumunden sonra meydana gelebilecek mefsedetler ceninin kaybedilmesinden meydana
gelebilecek mefsedetlerden daha biiyiiktiir. Ayrica annenin hayatta oldugu siiphe
gotiirmezken ceninin yasamasi ise siiphelidir. Hayati tehlikenin bulundugu durumlarda
Ceninin yasamasi hem annenin hem de onun dlebilecegi anlamina gelirken ceninin

6lmesi ise annenin yasayabilecegi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla diyebiliriz ki buna

benzer durumlarda ceninin alinmasinda herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.

Diyanet Isleri Bagkanligi Din Isleri Yiiksek Kurulunca, kiirtaj ile ilgili yoneltilen
sorulara cevap olarak, ‘gebelikten sonra, annenin hayati tehlikesi gibi hakli, kesin ve
mesru bir zaruret olmaksizin, diisiirmek veya aldirmak (kiirtaj) yolu ile bir canlinin
hayatina son verilmesinin caiz olmadig’ bildirilmistir.*’" Rabutatii’l-Alemi’l-islami
bunyesindeki Mecma‘u’l-Fikhi’l-islimi’nin, 10-17 Subat 1990 tarihli 12. donem
toplantisinda ise asagidaki karar alinmistir: Hamilelik 120. giinline ulastiktan sonra,
tabipler ceninin sakat oldugunu belirtmis olsalar da kiirtaj caiz degildir. Ancak,
hamileligin devam etmesinin annenin hayatina tehdit olusturdugunun glvenilir ve

uzmanlardan olusan bir tabipler kurulunca kesin olarak belirtilmesi durumunda, daha

*®7 fbn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 11, 238.

%68 Kasani, a.g.e., VI, 181; Zerkesi, Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-
Misri, Hasiyetii’z-Zerkesi ald Muhtasari’l-Hiraki I-VII, Tahk. Abdullah b. Abdurrahman,
Mektebeti Ubeykén, 1413/1993, VI, 150; Suydti, el-Esbah ve’n-Nezir fi Furdi’s-Safiiyye I-11,
Mektebett Nizar Mustafa el-Béz, Riyad, 1418/1997, 85.

89 Mecelle, md. 21.

410 Mecelle, md. 27.

4 Aver Mustafa, Osmanh Hukukunda Suclar ve Cezalar, Gokkubbe Yay, Istanbul, 2004, 179.
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biliylik bir zarar1 gidermek icin, kiirtaj caiz olur. Bu konuda ceninin sakat olup
olmamasinin bir etkisi yoktur. 120 glinden 6nce, miitehassis tabiplerden olusan bir heyet
tarafindan biitiin muayeneler yapildiktan sonra, ceninin énemli bir sakatligi bulundugu
ve tedavisinin miimkiin olmadiginin tespit edilmesi; dogmasi halinde ¢ocugun hayatinin
cok kotii olup, kendisinin acilar igerisinde yasamasi, bunun da ailesine elem kaynagi
olacaginin anlasilmas1 halinde cenin, anne ve babanin istegine bagli olarak

aldirilabilir.*"

2.4.2.4. Veled-i zinay1 kurtaj etmenin hukmu

Islam hukukgular1, yukarida verilen beyanatlardan da anlagilacag iizere evlilik
sonucu meydana gelen hamilelikler ve zind sonucu meydana gelen hamilelikler arasinda
herhangi bir ayrima gitmemislerdir. Veled-i zinanin kiirtaj edilip edilmeyecegi ile ilgili
genis aciklama yapan fikhi bir eser bulunmamakla beraber Remli kiirtaj konusuna
deginirken veled-i zinanin da kurtaj edilip edilmeyecegi konusuna ayri bir parantez
agmis ve soyle demistir: “Ruhun iifliriilmesinden 6nce veled-i zinanin Kkiirtaj
edilmesinin caiz olmasi muhtemeldir.”*”® imamn aciklamasinda dikkat ¢ekici husus
ceninin zind mahsulii olmasi durumunda dahi olsa kiirtaja mutlak anlamda cevaz

vermemesidir.

Her ne kadar zind mahsulll de olsa ortada herhangi bir mazeret yokken ruhun
tifiirtilmesinden once ceninin kiirtaj ile alinmasi caiz degildir. Cagdas alimlerden Yusuf
el-Kardavi soyle der: “Islam dini, her ne kadar bazi zaruretler dolayisiyla dogum
kontrolunii mubah gérmiigsse de zind sonucu da olsa rahimde bilfiil bulunduktan sonra
gebelige karsi cinayet islemeye miisaade etmemistir. Zira cenin, her ne kadar giinah bir
fiilin islenmesi sonucunda meydana geliyorsa da 0, su¢gsuzdur ve ona bu fiilden dolay1
hicbir giinah yoktur.”*"* Ramazan el-Biti ise olaya farkli bir pencereden bakmis ve su
degerlendirmeyi yapmustir: Helal yolla hamilelikte, 40 giinden 6nce mesru bir sebeple
cocuk diisiirmek veya aldirmak caizdir; gayr-1 mesru hamilelikteyse ¢ocuk diisiirmek
veya aldirmak haramdir. Bu durumun sebebini de su sekilde aciklamaktadir: “Boyle bir

cocuk diistirme veya aldirmayla, bir sucun sonuclarinin gizlenip yok edilmesi,

*72 http://www.themwl.org/Bodies/Decisions/default.aspx?d=1&did=53&I=AR. (28.12.2015)
“PBRemlt, a.g.e., VIII, 442,
" Kardavi, Yusuf, islim’da Helal ve Haram, Terc. Mustafa Varli, Hilal yay., Ankara, 1970, 213.
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dolayisiyla gayr-1 mesru iliskilerin bu sayede ragbet gormesi saglanmis olur.”*"

Nitekim RasulGllah (sav) de kendisine gelip zina ettigini itiraf eden Gamidiyyeli kadini
hamile oldugundan dolayr hemen cezalandirmamis, kendisinden ilk 6nce ¢ocugunu
dogurmasi istenmis ve hatta ¢ocugun anneye bagimli olmaktan kurtulacak kadar
buyumesi (sutten kesilmesi) beklenmis ve ancak bundan sonra kendisine recm cezasi
uygulanmlstlr.“76 Bu husus fikih kaynaklarinda hamilelerin zina cezasinin tecil edilerek
infaz1 seklinde bir kural olarak yer almaktadir. Ciinkii her ne kadar anne cezay1 hak
ediyorsa da cenin masumdur. Cenine zarar gelmemesi i¢in cezasi ertelenmektedir.*’’
Eger ki zind mahsulii olan ¢ocuklarin oldiiriilmesi veya baska bir deyisle kiirtaj
edilebilmesi mubah olsaydi1 Rasulllah (sav) ve ondan sonra gelen Mislimanlar boyle
bir durum karsisinda zind (recm) cezasimi hemen uygular, kadinin hamileligini

goérmezden gelirlerdi.

2.4.2.5. Veled-i igtisab1 diisiirmenin veya kiirtaj etmenin hiikmii

Veled-i igtisab yani tecaviiz sonucu dogan ¢ocuk, veled-i zina olarak kabul
edilir. Ancak her iki iligki arasinda temel farklar vardir. Zina olayinda kadin ile erkegin
rizas1 sdz konusu iken cebri iliskide (tecaviizde) ise kadin iliskiye zorlanan taraftir. Iste
bdyle bir durumda su sorularina cevap bulmamiz gerekmektedir: Dogan gocuk veled-i
zina ile ayn1 hikkiimlere mi tabidir? Tecaviize ugrayan kadinin cenini kiirtaj etmesi sahih

midir?

Karadavi, Bosnali gen¢ kizlarin kendilerine konuyla ilgili sorduklar1 soruya

Ozetle soyle cevap vermektedir:

“Alaka tamamlanip, yani erkeklik spermi ile disilik yumurtas1 agilandiktan sonra
bundan yeni bir olusum meydana gelir ve bu da rahimdeki saglam yere yerlesir. Iste bu
asamadan sonra asil olan, isteyerek diisiik yapmanin yasak olmasidir. Zina gibi haram
sayilan bir beraberlik sonucu meydana gelmis olsa bile bdyle bir olusumu korumak

gerekir.

5 B{itl, Muhammed Said Ramazan, Meseletii Tahdidi’n-Nesli Vikdyeten ve ilicen, Mektebetii’l-
Farabi, yy., ty., 139; Dalgmn, Nihat, Giindemdeki Tartismah Dini Konular I-1l, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2013, I, 288.

8 Miislim, “Huddd”, 29/5-1695 (111, 1322).

7 safit, Umm, 11, 147-148; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 47-48.
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Bazi fakihler, ¢cocugun olusum siirecindeki ilk 120 gunu 4’e bolmiis ve ilk kirk
giin icinde yapilan diisiiklere cevaz vermis, bazilari ise ruhun tfuriilmesine kadar cevaz
vermislerdir. Oziir bulundugu durumlarda iki goriisten birinin tercih edilmesinde
sakinca bulunmamaktadir. Bu 6ziir ne kadar kuvvetli olursa onunla ilgili olan ruhsat da

o kadar acik olur. Bunun ilk kirk glinden 6nce olmasi ise ruhsata en yakin olanidir.

Hi¢ siliphesiz bu tecaviiz; saldirgan, vahsi, katil ve diisman olan bir kafir
tarafindan tertemiz olan, mazereti de Misliimanlar ve ailesi tarafindan gegerli kabul
edilen Miisliiman bir kadina yapilmistir. O kadin da bu ¢irkin saldiriin iirlinii olan bu
ceninden nefret etmekte ve ondan kurtulmak istemektedir. Bu ise derecesine gore takdir

edilen zaruret nedeniyle verilen fetvadan dolay1 bir ruhsattir.

Biitlin bunlara ragmen boyle bir musibete maruz kalmis Miisliiman bir kadinin
gorevi bu cenini korumasidir. Daha dnce de soziinii ettigimiz gibi bunda bir sakinca
yoktur. O bundan dolay1 diisiik yapmaya zorlanmamalidir. Onu normal siiresi i¢inde
karninda tagiyp dogurduktan sonra Allah Rasul(’niin “a3Y) 3 ,kd e olg ol ea IS/ Her
dogan ¢ocuk islam fitrati tizerine dogar.”478 buyrugunda oldugu gibi o, artik Miisliiman

bir cocuktur.”*"®

Bati de soyle der: “Eger kadmn iliskiye zorlanip hamile kaldiktan sonra
hamileliginden dolay1 6lecegini/6ldiiriilecegini bilse sahih iliskideki hamilelige kiyasla

diisiik yapabilme ruhsatina sahiptir.”480

Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulunca, Bosna-Hersek’te
tecaviize ugrayan kadinlarin kiirtaj edilmesi ile ilgili 14.01.1993 tarih ve 4 sayil1 Kurul

13

Kararinda; “... her ne sekilde olursa olsun ana rahminde meydana gelen bir canlinin
kesin ve mesru bir mazeret olmadik¢a distan bir miidahale ile (diisiirme, aldirma, kiirtaj
gibi yollarla) yasama imkanmin yok edilmesi cinayet sayilmistir. Ancak s6z konusu
olaya, Islam'in izzeti ve islam toplumunun bu bdlgede varligini devam ettirmesi veya
yok olmasi agisindan da bakilmasi gerekmektedir. Olayr bu yonii ile degerlendiren

Kurulumuz, annenin hayati ve saghigini tehlikeye sokmamak sart1 ile zorla tecaviiz

8 Buhari, 23/93-1385.
419 Kardawvi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 351-355.
0 B(ti, a.g.e., 137.
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sonucu gebe birakilan Miisliiman kadin ve kizlarin, kendi iradelerine bagl olarak ilag
veya tibbi miidahale yolu ile rahimlerininin tahliyesine cevaz verilebilecegi kanaatine

varmustir.” denilmektedir. 8

Bir bagka yazar ise Miisliiman bir gen¢ kizin tecaviize ugradigi, adinin ve
serefinin kotiiye c¢ikacagindan endige ettigi, dldiirlilmeye maruz kalmasi s6z konusu
oldugu, sinir hastalifina yakalanmasi1 muhtemel oldugu, akil saghg: tehlikeye girdigi
takdirde ya da ailesi lekelenecek, dogacak cocuk siginabilecegi giivenli bir yer
bulamayacaksa, ruh verilmeden 6nce o cenini aldirmasinda herhangi bir sakinca
olmadigimi belirtir. Bunun dayanagi da bir mefsedeti gidermenin bir menfaati teminden

daha 6ncelikli oldugu ilkesidir.*®

2.4.3. Veled-i Zinay1 Oldiiren Biyolojik Babaya Kisas Uygulanmasi

3

Dort mezhep ve Imamiyye mezhebinin alimleri,*® babaya cocugunu

oldiirmekten dolay kisas uygulanmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Maliki

84

mezhebinde 6ldiirme fiilinde kastin olmamas: sarti konulmustur.”®® Zira diger

mezheplere gore babalik vasfi kisassa engel teskil ederken; Maliki mezhebine gore
babalik vasfi kisasin uygulanmasinin 6niinde herhangi bir engel tegkil etmemektedir. *®
Konuyla ilgili fikih kitaplarinda pek c¢ok delil bulunmaktadir. Bunlardan birkag tanesini

su sekilde siralayabiliriz:

1- Hz. Peygamber (sav)’in konuyla ilgili serdettigi su hadis: “Jsb sl a& ¥ /

Cocugunu oldiirmesi sebebiyle babaya kisas uygulanmaz."486

2- Hz. Omer’in, Beni Mudlic kabilesinden bir babanin ¢ocugunu yaralayarak

onun Olmesine sebep olmasindan dolay1 kisas uygulamayip sadece diyet vermeye

L Ppacaci, Ibrahim, “Klonlama ve Kok Hiicre Cahsmalarmm islim Dini Acqisindan

Degerlendirilmesi”, Usul Islami Arastirmalar Dergisi, Say1:7, 2007, ss. 35-60, 52.

8 Ganim, Ahkamu’l-Cenin fi’l-Fikhr’l-islamiyye, 179.

83 Kasani, a.g.e., X, 270 vd.; Serahsi, el-Mebs(t, XVI, 121; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, I, 178; Nevevi,
Ravdati’t-Talibin, IX, 151; Safii, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 279; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 514; ibn
Riigd, Bidayetu’l-Mdctehid, 721; Tasi, el-Mebsat, VII, 9.

8 jbn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 721.

485 Zekiyiiddin, Saban, islim Hukuk ilminin Esaslari, Terc: ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yaynlari,
Ankara, 2012, 268.

“% fbn Abdilberr, Eba Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-
Temhid li ma fi’l-Muvatta’ mine’l-Meani ve’l-Esanid 1-XXVI, Tahk: Said Ahmed Arab, yy, ty,
XXIII, 437.
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hilkmetmesi“*®’ ve bu hiikme sahit olan sahabelerden hig kimsenin itiraz etmemesi icma

olarak nitelendirilmektedir.*®®

3- Baba, cocugun varlik alemine ¢ikmasina sebep olan birisi oldugundan,
varligina sebep oldugu c¢ocugunun, babanin ortadan kaldirilmasina sebep olmasi
diisiiniilemez. Nitekim bir ¢ocuk, babasi miisrik, miirted, zindci bile olsa, dogrudan
babasin1 Oldiirememektedir. Dogrudan o&ldiiremedigi babasinin dolayli olarak da

lumiine sebep olamaz.*®

2.43.1. Veled-i zindy1 oldiiren biyolojik babaya kisas uygulanip
uygulanmamasi

Babanin  mesru  cocugunu  6ldirmesinden  dolayr  kisas  cezasiyla
cezalandirilmayacagint delilleriyle beraber yukarida zikrettik. Ancak zinddan dogan
cocugunu 6ldiren babanin da ayn: hukimlere tabi olup olmayacag: konusunda fukaha

iki ayr1 goris bildirmislerdir:

1- Veled-i zindyr oldiiren baba, kisas cezasi uygulanarak oldirilir. Ciinki

veled-i zininin babasi hukuki agidan babalik serefini tasimamaktadir.**® Bu gbriis,

Hanbeli mezhebinin agir basan gorisidiir.**

2- Veled-i zinay1 oldiiren babaya kisas cezasi uygulanmaz. Bu goriisi,

92 ve bir kisim Safii*® ve Hanbel?*** alimleri ileri siirmiislerdir. Bu goriisii

Hanefiler
benimseyenler, aralarindaki nesep bagmin siipheli oldugunu, siiphenin bulundugu
durumlarda da cezalarin uygulanamayacagini sdylemislerdir. Nitekim Safiiler, lian ile
reddettigi cocugunu oldiiren babaya, aralarindaki nesep baginda siiphe bulundugundan

kisas cezasinin uygulanmayacagi goriisiinii tercih etmislerdir.**®

87 bn Mace, “Diyat”, Tirmizi, “Diyat”, Serahsi, el-Mebs(t, XXVI, 90.
488 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, I, 178.

*8 fbn Kudame, el-Mugni, XI, 484; Serahsi, el-Mebs(t, XXVI, 91.

0 fbn Kudame, el-Mugni, XI, 484.

1 Buh(tt Kessafu’l-Kina’, 1V, 461; Merdavi, el-insaf, IX, 464.

%92 Kasani, a.g.e., 111, 248; ibn Niiceym, el-Bahri’r-Raik, 1V, 129.

% Remli, a.g.e., VII, 271; Sirbini, a.g.e., IV, 28.

9 Merdavi, el-insaf, 1X, 464.

% Qirbini, a.g.e., IV, 28.
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Kanaatimizce tercih edilmesi gereken goriis, biyolojik babaya veled-i zinayi
6ldiirmesi sonucu kisas cezasinin gerekmedigini belirten ikinci goriistiir. Zira biyolojik
bag ve ciiziyyet ilintisi dikkate alinip aralarindaki bagin tamamen koparilmamasi
gerekir. Bu bag her ne kadar siipheye dayansa bile ¢ocugun diinyaya gelmesine sebep

oldugundan 6ldiiriilmesi uygun goriillmemelidir.

2.4.4. \eled-i Zindnin Malm Calan Biyolojik Babaya Hirsizhik Cezasi
Uygulanmasi

Sozliikte; calma, baskasinin malini gizlice alma anlamlarina gelen hirsizhk*®,

Islam hukuku ile ilgili eserlerde degisik sekillerde tanimlanmustir.*” Bu tammlardan
hareketle hirsizligi; ceza ehliyetine sahip bir kimsenin, miilkiyetinde ya da miilkiyet
siiphesi altinda bulunmayan, hukukun belirledigi sartlar1 tasiyan ve belli miktara
(degere) ulasan baskasina ait koruma altindaki mali, serbest iradesiyle zimmetine

gecirmek kastiyla gizlice almasi seklinde tanimlayabiliriz.

Mal giivenligi basta olmak iizere ¢esitli agilardan insanlari tehdit eden hirsizlik,
Islam’da yasaklanmis ve karsihiginda ceza 6ngoriilmiistiir. Bu sugun yasakligi, Kitap,
siinnet ve icma’ delillerine dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili olarak;
“Hirsizlik eden erkek ve kadimin yaptiklarina karsilik Allah tarafindan ibret verici bir
ceza olarak ellerini kesin. Allah gucludir, hikim ve hikmet sahibidir.”
buyurulmaktadir. Ayrica hirsizligin, haram ve cezayi gerektirdigini belirten birgok hadis
vardir.**® Hirsizlik sucunun haram oldugu ve bu sucu isleyen sahsa gerekli diger sartlar
da tasimas1 durumunda el kesme cezasinin uygulanacagi konusunda, islam hukukgular

A 499
arasinda da icma’ vardir.

Fikih kitaplarinda hirsizlik sugu islenirken, hirsizlik sugunun olusum sartlar

arasinda  “hirsizin, c¢aldigt mal {izerinde milkiyeti veya miilkiyet siiphesi

% fbn Manzir, “s-r-k”, XXIIl, 71998 Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Liiga 1-V, Daru Mektebetii’l-
Hayat, Beyrut, 1378/1959, 111,144; Z&vi, Tahir Ahmed, Tertibu’l-Kamasi’l-Mubhit I-111, Daru’l-Fikr,
yy, ty, 11, 555; Clircani, a.g.e., 123.

7 Mevsili, IV, 102; ibnii’l-Himam, Fethi’l-Kadir, V,121; Hattab, Mevahibu’l-Celil, VI, 305; Ziireyr,
H. Berdhim Salih, Muké&fahatu Cerimeti’s-Serika, Riyad, 1980, s. 34.

%8 Buhari, Hud(d, 86-6/6782, 86-7/6783; Ebli David, Hud(d, 33-11/4383, 4384; Tirmizi, Huddd, 3-
16/1445, 1446, 17/1447, 111, 115-116.

99 Serahsi, el-Mebs(t, IX, 133; Mevsili, el-ihtiyar, 1V, 103; ibn Kudame, el-Mugni, X, 264; Ibn Riisd,
Bidayeti’l-Miictehid, 756-757; Zireyr, a.g.e., s.47.
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55500

bulunmamast ve bu baglamda “hirsiz ile mali ¢alinan magdur arasinda akrabalik

55501

iligkisi olmamasi sarti da zikredilmektedir. Konumuz agisindan bu sartin bizi

ilgilendiren yonii, baba veya ¢ocuktan birinin, digerinin malin1 ¢almasi halinde hirsizlik

%02 Ik Snce 6z baba ve cocugu arasindaki meseleyi

sucunun olusup olugsmamasidir.
inceledikten sonra biyolojik baba ile veled-i zind arasinda konu baglaminda cereyan
etmesi halinde fikhi acidan nasil bir muameleye tabi tutulmasi gerektigi konulari

incelenecektir.

2.4.4.1. Cocugun malim ¢almakla 6z babaya hirsizlik cezasinin uygulanmasi

Dort mezhep imamiyye mezhebinin alimleri®®

, babaya ¢ocugunun malini
calmas1 sonucu hirsizlik cezasinin uygulanmayacaginda ittifak etmislerdir.”® Bu

hiikmiin gerekgelerini su sekilde siralamaktadirlar:

1- ) OB Il 218 a5 &5 1855 Yl I &) 4l sl g O A adle 0 La () T SIAS &
V5l alS B 14 ¢ 08 (b e AN G« daig) dil / Amr b, Su'ayb'im, babasi kanaliyla
dedesinden rivayet ettigine gore; bir adam Hz. Peygamber (sav)'e gelip: “Ya RasulGllah,
benim malim var, ¢cocugum var, fakat babam malimi bitirecek.” dedi. Rasullllah (sav)
de: “Sen ve malin babana aitsiniz. Siiphesiz ¢ocuklariniz, kazancimizin en
temizlerindendir. Cocuklarimizin kazancindan yiyiniz.”® buyurdu. Bu ve buna benzer
hadislerden de anlasildig1 kadariyla Hz. Peygamber (sav)’in, ¢ocugun malini almakta
sakinca gormedigi kisi veya Kkisiler hakkinda cezal islemlerin yapilmasi caiz

gorilmemistir. 506

2- Hirsizlik cezasmin uygulanabilmesi i¢in “koruma altinda bulunan malin”
calinmis olmasi gerekir. Babanin, ¢ocugunun evine izinsiz girmesinde bir sakinca

olmadigmi diisiindiigiimiiz zaman onun malini da almasinda herhangi bir sakinca

%00 Kasant, a.g.e., VII, 70; Hattab, Mevahibu’l-Celil, VI, 309; Udeh, et-Tesriii'l-Cinaf, II, 588; Aksit,
islAim Ceza Hukuku ve insani Esaslari, 76.

01 Kasani, a.g.e., VII, 75; Sirbini, a.g.e., V, 472; ibn Kudame, el-Mugni, X, 280; Buh(ti, Kessafu’l-
Kin#’, VI, 141; ed-Débi, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dabi, el-Liibab fi Fikhr’s-
Safii, Daru’l-Buhart, Medine, 1416, s.385.

%02 Esen, islim Hukukunda Veled-i Zina, 304.

B3 T(st, el-Mebsat, VIII, 44,

504 Sahniin, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, 1V, 535; Serahsi, el-Mebs(t, 1X, 151; Maverdi, el-Havi’l-Kebir,
XII1, 347; ibn Kudame, el-Mugni, XII, 459; Safii, Umm, I, 458.

%05 Eh{) Davad, “Blyi”, 22/79-3530.

*% jbn Kudame, el-Mugni, X1, 459.
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goriilmemektedir. Zira bu durumda ¢ocugun mali baba i¢in “koruma altinda bulunan

mal” 6zelligini kaybetmis olacaktir.>"’

3- Cocuk, babasmin nafakasimi karsilamak zorundadir. Buna ragmen sirf
cocugun mal1 koruma altinda bulunsun diye asil korunmasi gereken babaya hirsizlik

cezasinin verilmesi caiz goriillmemistir. 208

2.4.4.2. Veled-i zindnin malim ¢almakla biyolojik babaya hirsizlik cezasinin
uygulanmasi

Veled-i zina ile annesi arasindaki nesep iliskisi tartismasiz kabul edilmistir. Bu
ikisi arasinda cereyan edecek olan hirsizlik suglarinda uygulanacak hikiim, 6z ¢ocuk ile
aralarindaki hiikiimler gibidir. Dolayisiyla anne, veled-i zindnin malin1 galarsa ona

hirsizlik cezasi uygulanmaz.

Biyolojik baba ile aralarinda nesep iliskisi ise, her ne kadar hukuki bir kesinlik
tasimazsa bile aralarindaki nesep bagi ve ciiziyyet iliskisi stipheli oldugundan, vuku
bulabilecek hirsizlik suglarinda biyolojik babaya ceza uygulanmaz.‘r’09 Bu duruma
Peygamber efendimizin & A&Y1 8 s 15088 2 )30 41 58 G8 (Gl G Gualiidll e 358015353
Ll b ldd O G SR il 3 LWl [ Giiciiniiz yettigince Miisliimanlardan hadleri
diigtiriiniiz. Eger onun i¢in bir ¢tkar yol varsa, onu serbest birakiniz. Cilinkii imamn
affetmek  hususunda hata etmesi, cezalandirmakta hata yapmasindan daha

1510

haywhdir. mealindeki hadisleri delil olarak getirilebilir. Ancak Zeydiyye mezhebine

gore biyolojik baba, veled-i zindnin malim1 galarsa ve sugun unsurlar1 da tamamsa

kendisine hirsizlik cezasi olan el kesme cezasi uygulanir.®*

Netice itibartyla diyebiliriz ki, veled-i zina ile biyolojik baba arasindaki

biyolojik bag ve ciiziyyet iliskisi, hirsizlik sugunun cezasi olan el kesme haddi igin,

597 Serahst, el-Mebs(t, 1X, 151.

%98 Nevevi, Mecm(’, XXI1, 201; Buhiti, Serhu Miintehe’l-iradat, VI, 250.

%9 Hiseyin, Ahkamu Veledi’z-Zina fi’l-Fikhi’l-islamd, s. 123.

519 Tirmizi, Hud(d 14/2-1424.

11 San’ani, Ahmed b. Kasim el-Anisi el-Yemani, et-Tacii’l-Miizehheb li Ahkami’l-Mezheb 1-1V,
Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, San’a, 1414/1993, 1V, 251.
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cezayl disiiriicii bir siiphe olarak degerlendirilmelidir.>*® Buna gére veled-i zinamn

malin1 ¢alan biyolojik babaya el kesme cezast uygulanmamalidir.

512 Esen, Islam Hukukunda Veled-i Zina, 307.

108



UCUNCU BOLUM

AHVAL-I SAHSIYYEDE VELED-i ZiNA iLE iLGIiLi HUKUMLER

3.1. VELED-I ZINANIN NESEBI

Nesep konusu aragtirmamizin 6nemli bir pargasimi teskil etmektedir. Ciinki
Islam hukukunda bir¢ok hiikiim nesep baginin kurulup kurulmadig: esasi iizerine bina
edilir. Nesep bag1 sayet kurulabiliyorsa zaten konuyla ilgili hiikiimler kendiliginden
ortaya ¢ikmaktadir. Ancak veled-i zind gibi nesebi hukuken kabul edilmeyen kisilerin
nesep cihetinden kimlere ilhak edilecegi konusu tartismalidir. Dolaysiyla onlarin nesebi
hakkinda alimler degisik goriisler ifade etmislerdir. Konuyu daha iyi anlayabilmemiz
i¢in dncelikle nesep kavrami igin yapilan tanimlar, Islam’in nesebe verdigi énemi ve

veled-i Zinanin nesebi hakkinda alimlerin goriislerini incelememiz gerekmektedir.

Dar anlamda g¢ocukla anne ve babasi, genis anlamda kisiyle usull (annesi-
babasi, nineleri-dedeleri) arasindaki soy bagini ifade eden nesep, fikihta ve gunimiz
hukuk incelemelerinde daha ¢ok dar anlamina gore ele alinan bir kavramdir. Bir ayette
kan ve kaym hisimligin1 var etmesi Allah’in kudretinin kanitlart arasinda sayilirken
nesep kelimesi,***sldiikten sonra dirilmeyi inkar edenleri uyaran bir ayette ise kiyamet
koptugunda artik akrabalik baglarmin fayda vermeyecegi belirtilirken bunun g¢ogulu

olan ensab kelimesi®** gecer.**®

B3 Fyrkan, 25/54.
1% Mu’minn, 23/10.
*15 Ddnmez, ibrahim Kafi, “Nesep”, DiA Yay, Ankara, 2006, XXXII, ss. 573-575, 573.
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Ibn Arabi de nesebi; erkekle kadinin suyunun mesru yoldan birbirine karismasi
sonucu dogan kisiler seklinde tanimlamig ve sayet bu suyun karigmasi gayr-1 mesru
olursa bunun nesep degil de mutlak anlamda bir mahlik olarak isimlendirilecegini ifade

etmistir.‘r’16

3.1.1. Islam’n nesebe verdigi 6nem

Neslin muhafazasi, Islam tesriinin korunmasimi hedefledigi yararlarin &nem
derecesine gore yapilan tasnifi icinde vazgecilmez degerleri ve faydalar1 ifade eden
“zarQriyyat” kapsaminda miitalaa edilmistir. Zinanin kesin bi¢gimde yasaklanmasi ve
soylarin karigmasina yol agacak duzenlemelere cevaz verilmemesi neslin insana yarasir

bigimde korunabilmesi i¢in alinan énlemlerin basinda gelir.**’

Nesep, ailenin iizerine bina edildigi en gii¢lii dayanaktir. Ailedeki nesep bagi,
viicuttaki et ile kemik bagi misali gibidir. Nesep, aile fertleri arasinda merhamet, sefkat

ve yardim hislerinin gliclenmesine sebep olan etkenlerin baginda gelmektedir.

3.1.2. Anne tarafindan nesebi

Imamiyye Siasina gére veled-i zindnmn nesebi ne anne tarafindan ne de baba

tarafindan sabit olmaz. Zina fiili neseb baginin olugsmasina engel teskil etmektedir.”®

Ehl-i Sunnet alimleri ise, veled-i zinanin anne tarafindan nesebinin veled-i mulaanenin
anne cihetinden nesebinin sabit olmasina kiyasla sabit oldugunda goriis birligi

519

icindedirler.>™ Zira ¢ocugun anne cihetinden nesebinin siibutu dogum ile kesinlik

kazanmaktadir. Bu dogum, mesru olsun veya olmasin sonucu degistirmemektedir. 520

TMK’da da konuyla ilgili su bilgiler yer almaktadir: Kadin evli olsun veya
olmasin o ¢ocugu diinyaya getirmigse ¢ocugun anasidir ve ¢ocukla ana arasindaki soy

bagi dogumla kurulur. Miilga 17.02.1926 tarihli ve 743 sayili Tiirk Medeni Kanunu

*1% fbn Arabi, Eb0 Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkami’l-Kur’an 1-1V, Dar(’l-Kiitubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1424/2003, 111, 447.

5 Dénmez, “Nesep”, DiA, 573.

518 Sistant, Seyyid Ali el-Hiiseyni, Minhacii’s-Salihin I-111, Dari’l-Muerrihi’I-Arabi, Beyrut, 1429/2008,
327-328.

Y9 fbn Niiceym, el-Bahrii’'r-Raik, IV, 251; Bact, a.g.e, V, 342; Nevevi, el-Mecmu’, XIX, 199; ibn
Hazm, , a.g.e, X, 323; Ké&sani, a.g.e., VI, 243.

°20 Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “a3s S0 U 236 0 /.. .Onlarin (hamimlarina
zthdr yapanlarin) anneleri ancak kendilerini doguran kadinlardr...” (Mucédele 58/2).
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acisindan bu soybagi kanundaki karsiligiyla nesep, ananin evli olmasi halinde anaya
kars1 sahih; evli olmamasi halinde gayri sahih kabul edilmigse de; 01.01.2002 tarihinde
yiriirliige giren 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu agisindan bu ayirim terk edilmis;
ananin soy baginin dogumla kuruldugu vurgulanilmakla kalinmistir. 4722 sayili Tiirk
Medeni Kanunun Yurirligi ve Uygulama Sekli Hakkinda Kanun’un “soy bagi” baslikli
12’nci maddesinin 1. fikrast geregince “Tiirk Medeni Kanunu’nun yirirliige
girmesinden Once, sahih olmayan nesepli gocuklar, yiiriirliik tarihinden baslayarak bu
kanunun soy bagmna iliskin hiikiimlerine tabi olurlar.” denilmek sureti ile “sahih ve
gayri-sahih nesep” ayirimi hem ana hem de baba ile kurulan soy bagi agisindan geriye
donuk olarak da kaldirilmigtir. “Yeni Medeni Kanun, hakli olarak elestirilen bu ¢agdisi
ayirimi tamamiyla kaldirarak farklililk ve esitsizlik yaratan dlzenlemeyi tasfiye

etmistir.”‘r’21

3.1.3. Baba tarafindan nesebi

Imamiyye Siasina gore her haliikarda veled-i zindnin nesebi baba tarafindan
kopuktur. Hatta adam zaninin kendisi oldugunu bilse ve kadini hamile biraktiktan sonra
nikahina alsa veya cariye ise satin alip miilkiyeti altina alsa dahi sonug

degismeyecektir.*?

Ehl-i Stinnet Mezheplerine gore ise veled-i zindnin baba tarafindan nesebinin
sabit olup olmayacagi konusu annenin firas olup olmayacagina gore degismektedir.523

Konuyu -firasin tanimini yaptiktan sonra-iki agidan incelemek gerekmektedir.

3.1.3.1. Firasin tanim ve sartlar
Arapga bir kelime olan “firas”, yatak, dosek, yaygi” gibi anlamlara gelmektedir.
Firds, kadinin dogum i¢in bir kisiye tayin edilmesi anlaminda kullanildig1 gibi cinsel

birlesme anlaminda da kullanilir.*** Ayrica kadina, erkegin yatagi/kadini denildiginden

521 Akmtiirk, Turgut-Ates, Karaman Derya, Tiirk Medeni Kanunu Baslangi¢ Hiikiimleri (Kisiler
Hukuku), Beta Bastm Yayim, Istanbul, 2011.

2 Zeyneddin  Muhammed  Emin,  Kelimeti’t-Takva  1-X,  VIII,  396.  Mesele,
http//:zaineddeen.net/51/01/indeks.htm. (28.12.2015)

%23 Dakilan, Adnan b. Muhammed b. Atik, “Nesebu Veledi’z-Zina”, Mecelleti’l-Adl, Rebiii’l-Ahir,
1425, say1: 22, ss: 123-139, 124,

%24 Ciircant, a.g.e.,172.
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firas, kadin anlaminda®® da kullanilmistir. Fikhi bir terim olarak firdsi ise: “Ser’i
anlamda diinyaya getirecegi veya getirdigi cocugun nesebinin erkekten sabit olmasi
amaciyla, kadinin belirlenmis olmasi” veya “kendisiyle girilen mesru cinsel iliskiden

¢ocuk yapmasi amaglanan kadin” olarak tanimlamak miimkiindiir. °%°

Yukarida yer verilen tanimlar incelendiginde firds i¢in yapilan tanimlarin s6zliik
ve fikhi anlamlar1 arasinda baglantinin oldugu goriilecektir. Zira firasi, kadin anlaminda
kullananlar, kavramin sozliik anlamini esas alirken; es anlaminda kullananlar ise fikhi

tanimini esas almiglardir.

Bir kadinin, firds sayilabilmesi i¢in, bu iliskinin ve taraflarin baz1 6zellikler
tagimasi gerekir. Hiir insanlarin firds olma sartlar1 ile cariye kisilerin firds olma sartlari
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Hiir bir kadinin g¢ocugunun nesebinin, sahih

olabilmesi i¢in su sartlarin birlikte bulunmasi gereklidir:

1- Erkek ile kadin arasinda -sahih veya fasit- nikah akdinin bulunmasi gerekir.
Zira fasit akitlerde de cinsel iliski meydana geldiginde, akit siiphesi bulundugundan

dogacak ¢ocugun nesebi babaya ilhak edilmektedir.®?’

2- Islam alimlerinin ¢coguna gore esler arasinda normal sartlarda cinsel iligkinin
yasanabilmesi miimkiin olmalidir. Normal sartlardan maksat, eslerin ayn1 veya birbirine
yakin yerlesim yerlerinde oturmalar1 sebebiyle cinsel birlikteliklerinin miimkiin olmas1
ve nikah akdi ile cocugun meydana gelmesi arasindaki siirede cinsel iliski yasandiginin
aklen dl'isl'im'ilmesidir.528 Hanefilere gore ise, normal sartlarda birlesme sarti aranmaz.
Mesela diinyanin dogusundan bir erkek ile batisindan bir kadin evlense ve bu ikisi hi¢
kargilasmadan, kadin alt1 ay sonra bir ¢ocuk diinyaya getirse, ¢ocugun nesebi babadan
sabit olur. Nesebin siibutu igin firds olma 6zelligini yeterli gdrmiislerdir.”* Ayrica nikah

akdinin yapildig1 mecliste, akit yapildiktan hemen sonra, halvet ve iliski meydana

52 [bn Manzdr, a.g.e., VI, 327; Kasani, a.g.e., VI, 242; Sevkani, a.g.e., 111, 296.

52 {bnii’l-HUmMAam, a.g.e., V, 39.

527 Serahsi, el-Mebs(t, XV11, 133.

°28 Buhiitt, Kessafu’l-Kina’, V, 406; Des0ki, a.g.e., 11T, 412; ibn Kudame, el-Mugni, V11, 100.
>2gerahst, el-Mebs(t, XVII, 156; ibnii’l-Himam, a.g.e., IV, 350; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 111, 552.
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gelmeden Once erkek hanimimi bosadiginda ve kadin alti ay sonra bir ¢ocuk dogursa,

bunun da nesebi babaya ilhak edilir.>*°

Ibn Kayym ise, cinsel iliskinin normal sartlarda miimkiin olmas1 sartim yeterli

gormeyerek bu iliskinin fiilen ger¢eklesmesi gerektigi goriisiindedirler.>*

3- Kocanin, cocuk sahibi olabilecek biri olmasi gerekmektedir. Zira baba
olamayacak kadar kiiclik olan veya sperm liretmeyen kisilerin baba olmalari miimkiin
olmadigindan, bu kisilerin firds sahibi olmalari da miimkiin degildir. Cinsel organi
kesilmis veya islevsiz oldugu halde sperm firetebilen ve bir sekilde spermi disari

almabilen kisilerse firds sahibi olabilirler.>*

Ornegin giiniimiiz ilerleyen tip
teknikleriyle, normal sartlarda cocugu olmayan kisilerin sperminin alinip esinin rahmine

birakmasi sonucu dogan ¢ocuklar babalarina nisbet edilirler.

4- Cocugun, firas sahibinden olmasi miimkiin olmalidir. Yani, ¢ocuk normal

hamilelik stiresi®* i¢inde dogmus olmalidir.>**

Yukarida siraladigimiz firdsin sartlarinda ii¢ ve dordiincii maddeleri, cariyelerin
firas olmalar1 i¢in de aranan sartlardir. Ayrica, cariyenin firas olarak kabul edilmesi igin
efendinin cinsel iliski ikrar1 veya cariyeden dogan ¢cocugu nesebine katmak istemesi de

gerekir.>®

3.1.3.2. Annesi firas olan veled-i zininin nesebi
3.1.3.2.1. Firas sahibinin ¢ocugun nesebini inkar etmemesi

Alimler, sahih bir nikahla evli bulunan kadindan dogan gocugu, yatak sahibi onu

inkar etmedigi siirece baska biri sahiplense bile cocugun yatak sahibine nisbet edilecegi

>3 Serahst, el-Mebsat, VI, 50.

3! fbn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed b. Ebu Bekir, Zadii’l-Mead 1-VI, Tahk. Suayb el-Arnavilt,
Abdulkadir el-Arnav(t, Miiessesetli’r-Risale, Beyrut, 1415/1994, I1, 115.

°32 Kasani, a.g.e.., VI, 224; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 99; Serahsi, el-Mebst, VI, 53.

>33 Normal hamilelik siiresinden kasit, hamileligin en az ve en ¢ok siiresidir. Alimler, hamileligin en az
siiresinin alti ay oldugunda miittefik iken; en uzun siiresinde degisik goriisler ileri siirmiiglerdir.
Hanefilere gore hamileligin en uzun siiresi iki yil iken, $afii ve Hanbelilerde bu siire dort yila
cikarilmis, Malikiler de bu siireyi daha da uzatmislardir. Tbn Arabi, , a.g.e, 111, 80; ibn Kudame, el-
Mugni, VI, 260; Tahavi, Miiskilii’l-Asar, 1V, 288; Komisyon, EI-MevsQatii’l-Fikhiyye, Vuzareti’l-
Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, Kuveyt, XVIII, 145,

534 Serahsi, el-Mebs(t, VI, 50; Ruhaybani, Metalibu Uli’n-Nuha, V, 549; ibn Hacer, Tuhfeti’l-
Muhtéc, VIII, 151.

>3 Serahst, el-Mebsat, XVII, 100.
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konusunda ittifak etmislerdir.”* Zira ortada hukuki bir evlilik ve bu evlilikten mesru
olarak dogan bir ¢ocuk vardir. Zaten esas olan da bir evlilik i¢cinde dogan ¢ocugun
mesru olmasidir. Ciinkii evlilik ve kadinin firds olma Ozelligi, zahir ve sabit bir
durumdur. Zinada ise gizlilik durumu vardir. Saglam bir gerek¢e olmadan zahir terk

edilip gizli olana itibar edilemez.
Konuyla ilgili delilleri su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1- Hz. Aise (ra)’dan rivayet edilen hadiste Rasuldllah (sav) soyle buyurmustur:
3537

“aali ﬁw}j ‘w\ﬁﬂ A1/ Cocuk yataga aittir. Zind edene ise mahrumiyet vardir.

Baci, “Zind edene de mahrumiyet vardir” cumlesini aciklarken soyle
demektedir: “_ale” kasit zind eden kisidir. Cahiliye doneminde zina, yaygin bir
durumdu. Bu dénemde, agikga yapilan nikah disi iliskilere zina denilir ve bu fiili yapan
kisiler suglu kabul edilirdi. Gizlice meydana gelen iligkiler ise herhangi bir su¢ teskil
etmiyordu. Bunun izerine Allah-u Tedla “ihi L Whe Heda L Gaalsdll (35 58 Wl 08 / De
ki: Rabbim ancak, acik ve gizli cirkin isleri,... haram kildi™>® ve kendileriyle
evlenilebilecek cariyelerden bahsederken de “ols&1 «iiaih ¥ / ..gizli dost

239 gerektigini bildiren ayetleri indirmistir. Islam dini geldiginde,

tutmamalart...
baskasinin miilkiyetinde bulunan cariye ile yada bagkasiyla evli bulunan kadin ile
gizlice zina yapmasi neticesinde dogan ¢ocuk kimin yataginda dogmugsa ona ilhak
edildi. Allah Rasull, zina eden kisiye ¢ocugun ilhakindan ziyade ¢irkin fiilinden dolay1

recm cezasina miistahak oldugunu ifade etmistir. 540

ibn Hacer, imam Safii’nin “Us\ sl 3551 / Cocuk yatak sahibine aittir.” ifadesinden
iki anlam c¢ikardigin1 sOylemistir. Bunlardan birincisi, firds sahibinin ¢ocugu
reddetmemesidir. Sayet firds sahibi lidn gibi mesru bir yolla onu reddederse nesebi

ondan kesilir. Ikincisi ise, firas sahibi ile zina eden kisinin ¢ocuk hakkinda miinakasaya

% {bn Abdi’l-Berr, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’l-Berr el-Kurtubi, et-Temhid, Tahk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1419/1999, III, 564; ibn Kayymm,
Zadirl-Mead, V, 414; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, VIIIL, 162; ibn Kudime, el-Mugni, VI, 228.

537 Buhari, “Feraiz”, 85/18-6749; Mislim, “Rada’”, 17/10-1458 (11, 1081); Eb( Déavad, “Talak”, 13/33-
34, 2274.

538 A’raf, 7/33.

>3 Nisa’, 4/25.

>0 Baci, a.g.e, VII, 341.
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girismeleridir. Bu durumda cocuk, firds sahibine ilhak edilir ve zind edene ise

mahrumiyet vardir.>**

P SPRCTIE B EPS A S PRPORE R HEOR UL LAV PRI TR o
G e 85 ¢ agan ) Sl AL A G See ¢ ally o B3 A AT B e 5 58 B 0
o ) Al adile i (o B 05L5 SR ¢ 505 e ol 8 B 5 1 505 G AT 158 2 4885
8350 1 Ade il ¢ aal) palally ¢ Ganall 50 ¢ da3 o de G el A r O ¢ A U s el

‘:. oo 2.7 %% .07 <0
Lﬁsﬁdyo}éﬁcm)@g

Hz. Aise (r.anhd)’nin anlattigma gore, Utbe b. Ebi Vakkas, kardesi Sa’d b. Ebi
Vakkas’a: “Zem 'a’nin cariyesinden dogan oglan ¢ocugu bendendir, onu sahiplen.” diye
vasiyet etmisti. Fetih yilinda, Sa’d onu yakalayip: “Bu, kardesimin ogludur, kardesim
onu bana vasiyet etmigti” dedi. Abd b. Zem’a da: “O, benim kardesimdir ve babamin

cariyesini ogludur, onun yataginda dogmugtur.” dedi.

Bu problemin ¢6zimi icin Peygamber (sav)’e geldiler. Sa’d: “Ey Allah’in
Rasul! Bu, kardesimin ogludur, kardesim onu bana vasiyet etmisti. Hele onun
benzerligine de bakin!” dedi. Abd: “O, benim kardesimdir ve babamin cariyesini

ogludur, onun yataginda dogmustur.” dedi.

Hz. Peygamber (sav) cocuga bakti ve Utbe’ye acik bir benzerlik gordii. Sonra
sOyle buyurdu: “Bu sana aittir ey Abd b. Zem'a. Cocuk yataga aittiv, zind edene de
mahrumiyet vardir.” Sonra da kendi esi ve ayn1 zamanda Abd b. Zem’a’nin da kardesi
olan Hz. Sevde binti Zem’a’ya donerek: “Bu ¢ocuktan sakin. Onu kendine kardes bilme,
ihtiyath davran ona karsi ortiin” diye emretti. Bu emri, ¢ocugun Utbe’ye olan
benzerliginden dolayr vermisti. Hz. Sevde ile bu ¢ocuk artik oOliinceye kadar

goriismediler.>*

> bn Hacer, Fethu’l-Barf, XII, 36.
>2 Buhari, “Hud(d”, 86/23-6717, “Feraiz”,85/28-6765; Miislim, “Rada’, 17/10-1457 (II, 1080); Ebi
Dav(d, “Talak”, 13/23-24, 2273.
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Utbe, cahiliye doneminde yapilan bir ¢esit zinddan dolayr ¢ocugun nesebini
iddia etmisti. Ancak onun bu iddiasin1 giiclendirecek bir delili yoktu. Kaldi ki

digerlerinin elinde zinadan daha giiclii bir delil bulunmaktaydi.>*

Hz. Peygamber (sav) bu uygulamasiyla, zinddan oldugu iddia edilen ¢ocugun
nesebinin, firdg sahibine ait olacagini ve zina yoluyla baba oldugu iddia edilen kisinin,
baba olarak kabul edilmeyecegini vurgulamis; fakat ortiinme vb. konularda ihtiyaten s6z
konusu ¢ocuk ile hukuki babanin ¢ocuklar1 arasinda kardeslik iliskilerini de kaldirmistir.
Bu ihtiyatin temel sebebi, sz konusu ¢ocugun, zind yoluyla baba oldugu iddia edilen
kisiye benzemesidir. Evlilik i¢inde firas sartlarina uygun sekilde dogan ¢ocugun, hukuki
kocaya benzememesi, hatta zind yoluyla baba oldugu iddia edilen kisiye benzemesi,
mevcut evliligin  nesep hiikiimlerini  degistirmek i¢cin bir gerekge olarak
gorilmemistir. L

Tiirk Medeni Kanunu da islam Hukukunda oldugu gibi babaligin ispat1 icin
kadinin firds olmasini yani ¢ocugun dogumu agamasinda annesinin evli olmasini veya

bosanmissa da iizerinden 300 giinlin gegmemesini yeterli bir karine olarak gérmiistiir.545

Bu karineye gore ¢ocugun dogdugu veya ana rahmine diistiigli sirada ana ile evli
olan erkek, “baba” sayilir. Boylece hem ¢ocugun soybagi statiisiiniin istikrar1 saglanmis
hem de kocanin ve ailenin huzuru korunmustur. Cocugun evlilik i¢inde dogmus
sayilmasi i¢in evlenme sdzlesmesinin kurulmasindan sonra dogmasi yeterlidir. Babalik
karinesinin isleyebilmesi i¢in ¢ocugu doguran kadin ile kocasi arasinda evlendirme
memuru Oniinde yapilan bir evlenme sdzlesmesinin varligi aranir. Nitekim evliligin
gecerli bir evlilik olmasi da sart degildir. Evlilik, mutlak butlan veya nisbi butlan
sebeplerinden biri ile sakat dahi olsa, hakimin butlan kararina kadar gegerli bir evliligin
biitlin sonuglarin1 dogurur. Eslerin fiilen veya hakim karari ile ayr1 yasamalar1 halinde

de bu siire i¢inde dogan ¢ocuklar hakkinda da babalik karinesi isler.546

>3 Bact, a.g.e, VII, 336.

> {bn Kayyim, Zadii’l-Mead, V, 410.

5 TMK. Md. 285: Evlilik devam ederken veya evliligin sona ermesinden baslayarak 300 giin i¢inde
dogan ¢ocugun babasi kocadir.

>® Baygin, Cem, Soybag Hukuku, , On iki Levha Yay, , Istanbul, 2010, 21.
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Cocugun evlilik sona erdikten sonra dogmasi halinde babalik karinesi i¢in
kanunda 300 glnlik bir siire Oongoriilmiistiir. Ancak TMK’nin 285. maddesinin 2.
fikrasina gore “Bu silire gectikten sonra dogan ¢ocugun kocaya baglanmasi, ananin

evlilik sirasinda gebe kaldiginin ispatiyla miimkiindiir.”

3.1.3.2.2. Firas sahibinin ¢ocugun nesebini inkar etmesi

Yatak sahibi olan erkek, esinin dogurdugu/doguracagi ¢ocugun kendisinden
olmadigini iddia eder de kadin da bunu ikrar ederse bu, zina ikrar1 anlamina gelir ya da
delil (hamilelik) ile zin ettigi sabit olur. Bu durumda kadina had cezasi gerekir. Onun
cocugu da veled-i zina olur. Eger kadin da, ¢ocugun esinden oldugunu sdyler de onu
yalancilikla itham ederse o zaman aralarinda lian gergeklesir. Bu olay neticesinde aralari
ayrilir. Boyle bir durumda cocuk, veled-i zind degil de veled-i milaane olur. Onun

nesebi erkek cihetinden kopuk olur ve hic kimse de onu nesebine alamaz.**’

Remli, konuyla ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “Sahih bir nikaha sahip bir
yatakta dogup da lian sonucunda nesebi nefyedilen cocugun bagkas: tarafindan
istilhak1®*® sahih degildir. Ciinkii bdyle bir iddia, istilhak hakk: bulunan kocanin hakkin
yok saymak anlamina gelir.”‘r’49 Zira cocugun baba tarafindan nesebi ancak firas

sahibinin bilinmesiyle mimkdndur.

TMK’daki ilk diizenlemeye gore de koca soybaginin reddi davasini, dogumu ve
baba olmadigin1 veya ananin gebe kaldigi sirada baska bir erkekle cinsel iliskide
bulundugunu 6grendigi tarihten baglayarak 1 yil ve her halde dogumdan baslayarak 5
yil i¢inde agmak zorundaydi. Ancak Anayasa Mahkemesi’ nin 25.06.2009 tarihli iptal

karari ile yukarida yer alan 5 y1l siire diizenlemesi kanundan ¢ikarilmigtir.

Anayasa Mahkemesi, kararin gerekcesinde kisinin genetik biyolojik kdkeni
kendisine ait olmayan ¢ocugu reddetme hakkinin en temek haklardan biri oldugu, itiraz
konusu ibare ile bu hakkin dogumdan itibaren 5 yillik siire ile sinirlandirildigi, bu

stirenin hakli neden olmaksizin gecmesi halinde dava agma hakkinin heniiz dogmadan

*7 Serahsf, el-Mebsat, VI, 205.

8 Bir gocugun nesebinin kendi nesebine katilmasi, cariyeden dogan ¢ocugun nesebini iddia etmek, bir
efendi, istifras ettigi cariyesinin dogurdugu ¢ocuk hakkinda “Bu bendendir” diye ikrar etse istilhakta
bulunmus, o cocugu kendi nesebine katmis olur. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 267.

> Remlf, a.g.e., V, 108.
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kocanin elinden alindig1 ve onun kendisine ait olmayan bir ¢ocugu sahiplenmek zorunda

birakildig: ifade edilmistir.

Bu gerekgelerle soybaginin reddi davalarinda dogumdan itibaren islemeye
baslayan 5 yillik azami siire kaldirilmistir. Dolayisiyla TMK 289. Madde uyarinca koca
dogumun iizerinden ne kadar silire ge¢mis olursa olsun, baba olmadigini veya ananin
gebe kalma sirasinda baska bir erkek ile cinsel iligkide bulundugunu 6grendigi tarihten

itibaren 1 y1l icinde soybaginin reddi davasi acgabilir. 530

3.1.3.3. Annenin firas olmamasi halinde veled-i zinanin nesebi

Anne firds konumunda bulunmadigi durumdayken dogurur ve zina eden kisi onu
nesebine katmak istemezse alimlerin ittifakina gére cocugun nesebi annesine ilhak
edilir. Bu c¢ocuk, nafaka, miras gibi hiikiimlerde sadece annesi ve anne tarafindan
akrabalar1 ile iliskileri olabileceginden, bu konularda veled-i mildane ile ortak
hiikiimlere tabidir. Ancak zina eden kisi onu istilhdk ettigi zaman ¢ocugun nesebinin

erkege nispet edilip edilmeyecegi konusunda alimler iki farli goriis ileri stirmiislerdir.

1- Alimlerin ¢ogunluguna gore, veled-i zinAnmn biyolojik babasi onu hicbir
sekilde nesebine katamaz.>®" Zeydiyye®? ve imamiyye Siasina mensup hukukcular

da aym hiikmii vermislerdir.
Bu goriiste olanlarin delillerini ise su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

a- Hz. Aise (ra)’dan rivayet edilen hadiste Rasuldllah (sav) soyle buyurmustur:

“5aall ﬁw}j ‘w\ﬁﬂ A1/ Cocuk yataga aittir. Zind edene ise mahrumiyet vardir.”>>

Hadisin hikme dalaletini su sekilde agiklayabiliriz:

aa- Hz. Peygamber (sav), firds sahibi olmayana c¢ocugu sahiplenme hakki

vermedigi gibi zind eden kisiye mahrumiyetten bagka bir sey vermemistir. Sayet boyle

550 http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2009/10/20091007-19.htm (27.12.2015).

1 Kasani, a.g.e.., VI, 243; Serahsi, el-Mebs(t, XVII, 154; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 358; ibn
Kudame, el-Mugni, 1X, 123; Sahn(n, el-Midevveneti’’l-Kiibra, II, 556; ibn Hazm, , a.g.e, X, 142;
Maverdi, el-Havi’l-Kebir, VIII, 162; Nevevi, Ravdatu’t-Talibin, V, 44.

%52 Ahmed b. Yahya, el-Bahru’z-Zehhar I- V, yy, San’a 1409/1998, , 111, 140vd.

>3 Buhari, “Feraiz”, 85/27-6765; Mislim, “Rada’”, 17/10-1458 (11, 1081); Eb( David, “Talak”, 13/23-
24,2274,
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bir durum olmasaydi yani firds olmadigi halde veled-i zindy1 nesebe ilhak etmek
miimkiin olsaydi, hadiste gegen “Zina edene ise mahrumiyet vardir.” kuralina ters bir

durum ortaya ¢ikmis olacaktr.>™

ab- Hz. Peygamber (sav), ¢ocugu firdsin sahibine birakmis, onu zina eden kisiye
vermemigtir. Bu uygulama da veled-i zinanin biyolojik babasinin onu istilhdk etmek

istemesi halinde de ¢ocugun nesebinin ona nisbet edilemeyecegine dalalet etmektedir. >

b afle i (o i 0505 08 Alleadl (3 adly Sl () UG &) i U505 40 U35 46
"haall eally (el A5 Alalal AT GRS GSLY) 88523 Y 0 W/ Abdullah b, Amr b,
As ’1n naklettigine gore, Mekke fethedildigi zaman bir adam kalkip: “Falan gocuk
benimdir. Onun annesiyle cahiliye devrinde zind etmistim” dedi. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber (sav) soyle dedi: “Islam’da ¢ocuk iddia etmek yoktur. Cahilive adetleri

kaldirilmistir. Cocuk firdsin sahibine aittir. Zind edene ise mahrumiyet vardir.">®

Hadisten anlasildigina gére, Hz. Peygamber (sav), istilhdk etmeyi inkar etmis ve

onu cahiliye adetlerinden saymuistir.

c- Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav), sdyle
buyurmuslardir:

“35531':,42;55,6\313‘553\ GRS ‘Mggﬁg;;@@\g;samggsemy\ggéumy
&5 Y5 &)J | Islam’da cariye ile zind yoktur. Kim cahiliyede cariye ile zind yapmus ise
(bundan hasil olan ¢ocuk) asabesine (cariyenin efendisine) dahil olur. Kim, megsru
nikdahtan olmayan bir ¢ocugun kendine ait oldugunu iddia ederse, ona varis olamaz,

kendisine de varis olunamaz.”>’

Bu hadise gore Hz. Peygamber (sav), cariyelerin zind i¢in kullanilmalarini
yasaklamigtir. Cahiliye toplumunda bazi kisiler, sahip olduklar1 cariyeleri baska

erkelerle zinaya zorluyor ve bundan kazang elde ediyorlardi. Hadis, iste bu uygulamay1

54 Kasani, a.g.e.., VI, 242.

55 ibn Miiflih el-MakdisT, el-Fur@’, V, 526.
¢ Ep(1 David, “Talak™, 13/23-24, 2274.

7 Eb(i David, “Talak™, 13/29-30, 2264.
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yasaklamig ve bdyle bir iligki sonucu diinyaya gelen cocugun nesebini de zani kisiye

degil de cariyenin efendisine katmistir.
d- Amr b. Suayb’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav):

a4 08 A e il s Galil gl K & o A adle A L L )
Loy 2 Sl o L8 kLo 1 Gl A5l Gy Bl 58 Ll 255 Lo Al 80 S G0 R
G 5 Q&L AT 4G fe g8 &5 A PSP TS 13 Gl V5 L 4B 208 2 e e D

Fal 5 G835 385 05 58 880 3 A1 e X ol 018 )5 & V54 Gl Y Al g Dale 534

“Varisler tarafindan babaya nispeti talep edilip te (hayatinda inkar etmedigi
icin) babanin éliimiinden sonra nesebe dahil edilen ¢ocugun, o babann iligkiye girdigi
gtin miilkiyetinde bulunan cariyeden dogmus olmasi halinde, varislere ilhak edilmesine;
ancak ¢ocuga, bu ilhaktan once taksim edilen mirastan herhangi bir pay
gecmeyecegine, fakat heniiz taksim edilmeyen mirastan pay alacagina; ¢ocugun
kendisine nisbet edildigi baba, sayet 6lmeden once ¢cocugun kendisinden oldugunu inkar
etmigse, bu ¢cocugun o babaya ilhak edilemeyecegine; eger cocuk miilkiinde olmayan bir
cariyeden veya kendisiyle zind yaptig1 hiir bir kadin ise, bu ¢ocugun da o babaya ilhak
edilmeyecegine ve o babaya varis olamayacagina, hatta ¢ocugun kendisine nisbet
edildigi sahsin bizzat kendisi, onun hiir veya kéle kadindan edindigi veled-i zindsi

oldugunu itiraf etse bile o cocuk varis olamayacagina hiikmetmistir.”>>®

Bu hadis, Islam’m ilk yillarinda Hz. Peygamber (sav)’in uyguladigi Islam
seriatinin temel ilke ve hiikiimlerindendir. Hadiste belirtildigine gore bir erkek, cariye
veya hiir kadinla zina ettiginde, bu iliskiden dogan ¢ocuk veled-i zind olacak ve zina
yoluyla firds sahibi olmayan babasi ile arasinda herhangi bir mirasc¢ilik iliskisi

kurulmayacaktir.

e- Amr b. Suayb’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav) sOyle demistir:

“Cos Vs Y Uy 8 856 S s04, Sale JA5 W/ Her kim, hiir bir kadin veya cariye

%8 Eh( Dav(d, “Talak”, 13/29-30, 2265-2266.
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ile zind ederse, dogacak ¢ocuk veled-i zinadw. Babasina miras¢t olamaz, kendisine de

. 559
miras¢t olunamaz.”

Hadisten de anlasildigi kadariyla, veled-i zindnin nesebi anneye ilhak
edildiginden zina eden kisi, onu nesebine almak istese dahi ¢ocuk onun nesebine ilhak

edilmez ve bunlar ayni zamanda birbirlerine miras¢1 da olamazlar.*®

f- Nesep bagi, dine ve hukuka uygun bir yolla sabit olan bir nimettir. Haram ve

gtinah yolla, yani zina ile nesep nimeti elde edilemez.*®

g- Veled-i zindnin nesebinin, zani kisinin nesebine katilmasi, toplumda gayr-1
2

mesru iliskilerin yaygilasmasina yol agar.>®
2- Alimlerin bir Kismina gore, veled-i zinAnin biyolojik babasi onu nesebine

katabilir.

Baz1 alimler, annenin firds olmamas1 veya firds siiphesi tasmamasi durumunda
zind yoluyla biyolojik babanin veled-i zindy1 nesebine katmak istemesi durumunda

veled-i zinanin, biyolojik babasinin nesebine katilabilecegi goriisiindedirler.

Bu goriisii savunanlarin arasinda sunlar1 zikredebiliriz: Ibn Teymiyye, ibn
Kayyim ve imam Eb( Hanife’nin bir gériisii de bu yondedir. Ibn Kudame konuyla ilgili
su bilgileri aktarmaktadir. “Bir erkek, kadinla zina eder de bu iligki sonucu kadin hamile
kalirsa, zind olaymin ortaya c¢ikmamasi i¢in bunlarin evlenmelerinde herhangi bir

sakinca yoktur. Cocuk da babasina nisbet edilir.”**®

Bu goriisli benimseyenlerin arasinda
ishak b. Rahdye, Urve b. Zibeyr, Sileyman b. Yesar ve Ata gibi alimler de
zikredilebilir. Riyad Temyiz Mahkemesi de 18.10.1422 tarih ve 1503 sayili karariyla bu

goriisii benimsemistir. Ayrica Suudi Arabistan’da faaliyet gosteren “el-Buhdsu’l-/lmiyye

59 Tirmizi, “Feraiz”, 26/21-2113.

%% {bn Kayyim, Zadii’l-Meéad, V, 428.

%1 Serahsi, el-Mebs(t, IV, 204; Safii, Ahkami’l-Kur’an, 11, 189-190; ERTURHAN, sabri, “Fikhi
Acidan Biyolojik Annelik ve Babahk”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 15, 2010, ss, 175-
196, s, 191.

%02 Kasani, a.g.e.., 11, 257; Serahsi, el-Mebsat, 1V, 207.

%83 fbn Kudame, el-Mugni, 1X, 123.
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ve’l-Ifta” Kurumuna bagl daimi fetva kurulu da 6499 sayili kararinda ayni hiikmii

kabul etmistir.**

Bu goriisii savunanlarin delillerini de su sekilde siralayabiliriz:

a- EbQ Hireyre (ra)’dan rivayet edilen Cureyc olayi. Epey uzun olan bu kissada
sOyle denilmektedir: Cureyc, annesi ¢obanla zind etmis (kiiciik) bir ¢ocuga “Baban
kimdir?” diye soru sordugunda ¢ocuk “ Falan ¢obandir” diye cevap vermistir.”® Bu,
Allah’im ¢ocugu konusturmasidir ve boyle bir konusmada da yalanin varlig
diisiiniilemez. Dolayisiyla, zina eden kisi, cocugu nesebine katmak isterse, cocuk onun

- RN 566
nesebine katilir ve neseben onun ¢ocugu gibi olur.

Hadisin mefhumundan anlagilan Cdreyc, veled-i zindy1 zani kisiye nisbet
etmistir. Alla (cc) da besikteki ¢ocugu konusturarak Cireyc’i tasdik etmistir. Bu nisbet,
sahih kabul edilmis ve bu durumda olan kisilerin arasinda sahih nesebe sahip baba-ogul

hikimlerine tabi tutulur.

b- Siileyman b. Yesar’dan nakledildigine gére Hz. Omer (ra), islam déneminde
bir kimse, cahiliye doneminde dogan cocuklardan biri hakkinda nesep iddiasinda

bulunursa, o cocugu babalik iddiasinda bulunan kisinin nesebine ilhak ederdi.*®’

c- Bu gorilis sahipleri, soyle bir kiyas da yaparlar: Cocuk, anne/babanin
iligkisinin sonucunda dogar. Baba bu iliskide taraflardan biridir. Nasil ki annenin zina
ettigi sabit olmakla beraber ¢ocugun anne tarafindan nesebi sabit oluyorsa, anne ve
akrabalariyla ¢ocuk arasinda miras iligkisi kuruluyorsa ayni sekilde bu ¢ocuk, erkek ve
kadinin suyunun birlesmesinden meydana geldigine gore, baska biri de bu ¢ocugun
nesebini iddia etmedigi siirece ¢ocugun nesebini zind yoluyla zani kisinin nesebine
katmaya engel teskil eden sebep yoktur. Bu minvalde Cureyc hadisesini bu kiyasa 6rnek

gosterebiliriz.®®

%64 Dakilan, “Nesebu Veledi’z-Zina”, 138.

5% Buharf, “Salat”, 21/7-1206.

%% {bn Kayyim, Zadii’l-Mead, V, 426.

%7 Malik, Muvatta, “Akdiye”, 36/21, 22-1552 (111, 562-564).
%% fbn Kayyim, Zadi’l-Mead, V, 426.
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d- Miildane hadisesinde, Hilal b. Umeyye ve esi arasinda cereyan eden miilaane
olay1. Bu hadiste Rasullllah(sav) soyle buyurur: “Bakiniz; eger dogacak ¢ocuk esmer,
kivircik sagh, deve gibi iri yapili, iri bacakll ve iri kalgall bir ¢ocuk dogurursa, o Serik
b. Semha’ya aittir’. Kadin dogurdugunda Rasuldllah (sav)’in dedigi gibi ¢ikt1 ve zina
sonucu dogan c¢ocugun nesebi biyolojik babasina yani Serik b. Semha’ya nisbet
edilmistir.>®
TMK’da da evlilik disinda dogan ¢ocuk ile biyolojik baba arasinda hukuki

soybagi tanima veya babalik hiikmii ile gerceklesir.

Tanima, dogal ya da genetik babanin bir ¢cocugun kendisinden oldugu yolunda,
kanunda belirtilen makamlara kanunun aradig: sekiller igerisinde beyanda bulunmasidir.
Diger bir tanimla "tanima, evlilik dis1 bir ¢ocugun MK’ da yazili sekil ve usule uygun

olarak, babasi tarafindan benimsenmesidir".>"

Tanimanin niteligi geregi anasi ile soybagi tespit edilmis ¢ocuklarin taninmast
miimkiin olabilir. Anasi tespit edilemeyen, bulunmus bir ¢ocugun taninmasi séz konusu
olamaz. Evlilik dig1 ¢ocugun taninmasi herhangi bir hak diistiriicii siireye tabi olmadigi

i¢cin ¢cocuk Oliinceye kadar her yasta taninabilir. 57

Tanimanin sartlarini esasa iliskin ve sekle iliskin olarak ikiye ayirabiliriz. Esasa
iligkin sartlar; taniyanin baba olmasi ve ¢ocugun baska bir erkekle soybag: iliskisinin

bulunmamasidir.

TMK’ nin 295. maddesine gore taniyan ile ilgili tek sart “taniyanin, ¢ocugun
dogal babasi olmasidir.” Bu nedenle tanima hakki sadece babaya taninmistir. Dogal
baba hayatta oldugu ve ayirt etme giiclinden yoksun bulunmadig siirece bu hakki bizzat
kullanir. Tanima, kisiye siki sikiya bagl haklardan oldugu i¢in babanin tam ehliyetli
olmasima liizum yoktur. TMK 295/2’ye gore tanima beyaninda bulunan kimse kii¢iik

veya kisith ise veli veya vasisinin de rizasi gereklidir. Ancak evlilik dis1 cocugu

%9 Eb( Daviid, “Talak”, 13/21-22, 2237.
50 Akantiirk, Turgut-Karaman, Derya Ates, Medeni Hukuk, Beta Yay, istanbul, 2015, s. 346.
! Baygin, a.g.e, s. 59.
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tantyacak olan tabii babanin ayirt etme giicline sahip ve 15 yasimi doldurmus olmasi,

yani vasiyet ehliyetine sahip olmasi gereklidir.>2

Tanimanin esasina iligkin diger sart; TMK 295/3’te yer alan ¢ocugun baska bir
erkekle soybagi iligkisinin bulunmamasidir. Bu hiikme gore evlilik i¢inde dogmus veya
ana rahmine diismiis olan ¢ocuklarin taninmasi s6z konusu degildir. Bu ¢ocuklar ancak
soybaglar1 reddedildikten yani babalari ile soybag iliskileri ortadan kaldirildiktan sonra
taninabilirler. Nitekim bu ¢ocuklar ile babalar1 arasinda zaten dogum aninda soybagi

kendiliginden kurulmus olmaktadir.

Ancak ¢ocuk evlilik disinda dogmus olsa bile sonradan bir erkek ile aralarinda
soybagi kurulmus bulunan ¢ocuk da mevcut soybag: iligskisi devam ettigi siirece bir

bagkasi tarafindan taninamaz.

Evli bir babanin zinasindan dogan g¢ocugunu da taninabilmesi miimkiindiir.
Ancak evli kadinin zinasindan dogan ¢ocugu taninamaz. Clinkii bu durumda gocuk
evlilik i¢ci dogmustur ve hem ana ile hem baba ile soybag: iliskisi dogum ile
kurulmustur. Kadinin zinasindan dogan ¢ocugun dogal babasi tarafindan taninabilmesi

i¢in, cocugu doguran kadinin kocasinin bu soybagini reddetmis olmasi sarttir.

Sekle iliskin sartlar TMK 295/1°de belirtilmistir. Buna gore tanima, babanin
niifus memuruna veya mahkemeye yazili bagvurusu ya da resmi senette veya

vasiyetnamede yapacagi beyan ile olur.

TMK’nin 296. maddesine gore kendisine bagvurularak yazili tanima beyaninda
bulunulmus olan niifus memuru, sulh hakimi, noter veya vasiyetnameyi acan sulh
hakimi, tanimayr taniyan babanin ve taninan g¢ocugun kayitli bulundugu niifus
memurluklarina bildirmekle gorevlendirilmistir. Cocugun kayitli bulundugu yer niifus
memurlugu da tanimay1 ¢ocuga, cocugun anasina, ¢ocuk vesayet altinda bulunuyorsa
vesayet makamina bildirecektir. Ancak tanimanin hukuki sonu¢ dogurmasi bildirimin
yapilmis olmasina bagl degildir. Yurt disinda yapilan tanima iglemlerine ait bildirimler
dis temsilciliklere veya Tirkce’ye terciime edilip onaylanmis olmak kaydiyla yurt

icinde niifus miidiirliiklerine yapilabilir.

52 Akintiirk-Karaman, Medeni Hukuk, s. 347.
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TMK’nin 296. maddesinde belirtilen makamlar tarafindan tanimanin niifus
memurluguna bildirilmesi iizerine, taninan ¢ocuk kendisini tanimig olan babanin aile
kiitligline yazilir. Taninan ¢ocuklar Niifus Hizmetleri Kanunu’ nun 28. maddesi uyarinca
babalarinin hanesine baba adi ve soyadi ile analarmin kimlik ve kayith oldugu yer
bilgileri belirtilmek suretiyle tescil edilir. Niifus memuruna yapilan tanima beyani ise

dogrudan dogruya aile kiitiiklerine tescil edilir.>"
TMK’da gecen babalik hiikkmii ise soyledir:

TMK’nin 301. maddesi, evlilik disi ¢ocugun goéniil rizasi ile taninmamasi
olasiligina binaen ana ve ¢ocuga, dogal babaya (dogal baba 6lmiisse mirasgilarina) karsi
dava agma hakki vermistir. S6z konusu davanin konusu “gocuk ile baba arasindaki
soybaginin mahkemece belirlenmesi”dir. Onceki medeni kanunun aksine, yeni medeni

kanun bu sonuca ulasabilmek icin tek bir babalik davasi 6ngérmiistiir.

Babalik davasi acgilabilmesinin 6n kosulu, dava konusu ¢ocukla baska erkek
arasinda soybag iliskisi bulunmamasidir. Aksi takdirde acgilan davanin reddi gerekir.
Bununla beraber ¢ocuk, soybagini kuran hukuki yollardan herhangi biri ile s6z konusu
olmaksizin hukuka aykir1 sekilde bir erkegin (ve kadinin) niifus siciline yazilmis ise,

babaliga hiikmedilebilmesi i¢in dncelikle s6z konusu kaydin diizeltilmesi gerekir. 574

Cocuk ergin ise babalik davasini bizzat agma hakkina sahiptir. Babalik davasi
cocugun dogumundan Once veya sonra agilabilir. Heniiz ergin olmamis ¢ocuk adina
davay1 kayyimm agacaktir. Doktrindeki bir goriise gore ¢ocuk babalik davasi agilmadan
once Olmiisse, dava hakkinin mirasgilarina gececegi, fakat cocuk lehine nafaka
isteminde bulunabilmeleri i¢in, ¢ocuk Olmeden 6nce bu davanin agilmis olmasinin
gerekecegi, zira ¢ocugun Oliimiinden sonra nafaka isteme hakkinin son bulacagi kabul
edilmektedir. Ana, cocuk ve onlarin miras¢ilarinin disinda baskalarinin, 6zellikle dogal
babanin dava agmasi miimkiin degildir. Babalik davasi; baba ve babanin mirasgilarina

kars1 agilir.

°738.12.2001 tarih 24607 sayili Resmi Gazete.
°" Baygin, Soybaginmn Reddi, s. 73.
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Babalik davasi, evlilik disinda dogmus olan bir ¢ocugun babasinin hilkmen
belirlenmesi amaciyla acilan bir davadir. Bu nedenle dava sonunda ¢ocugun babasi

hukuken belli olur.
Degerlendirme

Annenin firds olmamasi durumunda biyolojik babanin, veled-i zindy1 nesebine

katmak istemesi durumunda belirtilen goriis ve delilleri soyle degerlendirebiliriz:

Konuyla ilgili goriislerden vardigimiz kanaate gore tercih edilmesi gereken
gorlisiin cumhurun goriisii oldugunu; yani annenin firds konumunda bulunmadigi
haldeyken dogurdugu ¢ocugun nesebinin biyolojik babasina degil de annesine nisbet

edilmesi gerektigi goriisiiniin su sebeplerden dolay1 daha dogru olacagi kanaatindeyiz:

Islam dininin, ¢ocuklarin nesepsiz kalmamalar1 konusunda hassas oldugu bir
gercektir. Neslin korunmasi, Islam’in gozettigi zaruretlerden biridir. Bu nedenle alimler,
nesep konusunda titiz davranmislar ve bir sekilde nesep baginin kurulmasini temin
etmeye calismislardir. Ornegin; nesebi bilinmeyen bir cocugu nesebine katmak isteyen
kisiye -zinadan oldugunu belirtmedigi siirece- neden nesebine kattig1 sorulmaz ve ¢ocuk
onun nesebine katilir. Ancak eger hisleri onu yaniltiyorsa -kendisine yas¢a yakin olan
birinin nesebini iddia etmek gibi- ya da sarih bir nass onun bu talebini reddediyorsa
onun talebi yerine gelmez. Ayrica bu goriisiin bir geregi olarak, veled-i zindnin biyolojik
babanin sperminden oldugunu gosteren karinelerin hukuki agidan higbir degeri yoktur.
ClnkU veled-i zindnin nesebinin zind yoluyla biyolojik babadan sabit olmamasinin
sebebi, ¢ocugun biyolojik babanin sperminden olup olmadigini tam olarak tespit
edememek degil, Sari’ tarafindan zinanin, nesebin ispati ig¢in bir yol olarak kabul
edilmemesidir. Buna gore, kiyafe®” ilmi uzmani veya tip ilmi uzmani tarafindan verilen
bilgiler, veled-i zindnin zina yoluyla biyolojik babadan nesebinin sabit olmasi yoniinde

bir delil olarak kullanilamaz.

5’5 Kaif: Allah-u Teald’nin kendisine vermis oldugu bir 6zellik ve yetenek sayesinde cismani aldmetler
deléletiyle nesep tayininde maharet kazanmig kimse. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii,
286.
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Bu konuda sonradan Mdusliiman olup da g¢ocuklar1 olan kisiler miistesnadirlar.
Zira onlar, Misliiman olmazdan evvel, bu tiir mesru olmayan birlikteliklerin caiz
olduguna inaniyor ve nesepleri de buna binaen ispat ediyorlardi. Islam dini de bu
uygulamay1 iptal etmemistir. Bu minvalde daha 6nce de zikrettigimiz Hz. Omer (ra)’in

uygulamasini 6rnek géstermemiz herhalde yeterli olacaktir.

Annenin firds olmadigi durumlarda eger biyolojik baba veled-i zindy1 nesebine
katmak isterse onun nesebine katilmasi gerektigi goriisiinde olanlarin, goriislerini
desteklemesi icin getirdikleri akli deliller ikna edici olarak telakki edilebilir. Konuyla
ilgili Tirk Medeni Hukuku’nda da goriis itibariyla ayn1 ¢izginin takip edildigi asikar bir
sekilde kanunlarda kendini belli etmistir. Ne var Ki, naslara muhalif akli deliller,
herhangi bir hiikkiim i¢in mesned teskil etmez. Ahmed b. Salih Al0 Abdisselam da
konuyla ilgili akli delillerin nakli delillerle gelistigini ifade ederek annesi firds olmayan
bir cocugun biyolojik babasinin onu nesebine katmasinin dogru olmayacagi kanaatinde

oldugunu belirtmistir.>"®

3.1.4. Cocugun nesebinin fiziki benzerlikle belirlenmesi

Yukarida aktardigimiz agiklamalara binaen veled-i zinanin biyolojik babasinin
nesebine katilamayacagini sdyleyebiliriz. Islam hukukunda hem nesep hem de nesebin
ispat1 cok nemli hususlardir. Islam, nesebin korunmasi esasi iizerinde titizlikle durmus
ve onu korunmas1 gereken zaruriyatlar icerisinde saymistir. Dolayisiyla dnemine binaen

nesebin belirlenmesi Islam'in koydugu kurallar gergevesinde olmalidur.

Kiyafe (iz siirme, dis benzerlik) ya da DNA®" testiyle veled-i zinanin kisinin
suyundan oldugu anlasilsa bile, nesebin belirlenmesine herhangi bir etki etmemektedir.
Cunku veled-i zinanin, kisinin nesebine katilmamasi, ¢cocugun ondan oldugu hakkindaki
bilgisizlikten degil de, zinanin hukuki olarak nesebin gegerli olmasi konusunda muteber

olmamasindandir. Nitekim Hz. Aise validemizin aktardigi, Sa'd b. EbT Vakkas ile Abd b.

°'® Ahmed b. Salih Ald Abdisselam, Hiikmii istilhdki Veledi’z-Zina, Rabitatd Alemi’l-islami el-
Mecmeu’l-Fikhi’l-Islami 20. Dénem, Mekke, 1432/2011, s. 20.

"7 DNA tiim organizmalar ve bazi viriislerin canhlik islevleri ve biyolojik gelismeleri i¢in gerekli olan
genetik talimatlar1 tagtyan bir niikleik asittir (http://tr.wikipedia.org/wiki/DNA, 10.12.2014).

127


http://tr.wikipedia.org/wiki/DNA

Zem'a olayinda Hz. Peygamber (sav)’in, cocugun Utbe’ye benzerligini gordiigii halde

onun nesebine katmamas1®’® bu hilkmii desteklemektedir.

Ibn Kayymm, bu hadisten su hiikmiin ¢iktigim ifade etmektedir: Hz. Peygamber
(sav)’in vermis oldugu bu hiikiim, nesebin ispatinda asil olanin firds oldugu ve fiziksel

benzerligin onunla c¢atisti§i  durumlarda firdsin  tercih edilmesi gerektigini

bildirmektedir.>"

Remli de, lian ile kabul edilmemis ¢ocugun istilhdki konusunda su ifadeleri
kullanir: “Hig¢ bir arastirmacinin arastirmasi, bu ¢cocugun nesebini belirlemede gegerli

degildir.”*®

Netice olarak diyebiliriz ki, fiziki benzerlik ve DNA gibi niteliklerin nesebin
ispatinda etkisi yoktur. Yani benzerlik, (kiyafe) ve DNA gibi ozellikler, firdsa nispeten
nesebin ispatinda zayif olduklari igin firds ile ¢atistiklarinda, nesebin belirlenmesinde

temel kural olan firas esas alinir.

3.1.5. Zinanin mahremiyetin olusmasina etKkisi

Islam’da mahremiyetin (evlenme haramliginin) kan hisimlig1, siit hisimlig1 ve
sthri (evlilik sonucu dogan) hisimlik ile meydana geldigi ittifakla kabul edilmektedir.
Ancak zinanin mahremiyetin (zinddan veya sihri hisimliktan kaynaklanan evlenme
haramliginin) olugsmasinda etki edip etmeyecegi, etkisinin ne sekilde olacagi konusunda
ihtilaf bulunmaktadir. Ayni sekilde, zind eden kisinin zinddan dogan kiz1 ile

evlenmesinin haram olup olmadigi konusunda da ihtilaf vardir.

Annenin firds olmadigi ve babanin da c¢ocufu nesebine katmayi istedigi
durumda, veled-i zindnin nesebinin zaniye nisbet edildigini kabul edersek, biyolojik
babayla veled-i zind kizi arasinda ve zind mahsulii ile ser’i nikdhtan dogan ¢ocuklar
arasinda mahremiyetin olustugunu kabul etmis oluruz. Fakat Safil mezhebine gore®®

biyolojik baba ile veled-i zina olan ¢ocugu arasindaki nesep iliskisi her haliikarda kopuk

578 Buharf, “Hud(d”, 86/23-6817; Muislim, “Rada’, 17/10-1457, (11, 1080); Eb(i David, “Talak”, 13/23-24
2273.

5 {bn Kayyim, Zadii’l-Meéad, V, 410.

*%0 Remlf, a.g.e., V, 108.

%81 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, V, 44.
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oldugu i¢in zindnin mahremiyetin olusmasina sebep teskil etmedigini sdylemek
mimkunddr. Diger i¢ mezheb ve Sia mezheplerinin ittifakla kabul edilen goriisiine
gore®® ise zin4, aynen evlilik gibi sihri histmlik meydana getirdiginden biyolojik baba

ve veled-i zina arasinda mahremiyetin olustugunu soyleyebiliriz.

Veled-i zindnin annesi ve onun mahremlerinin bu g¢ocukla evlenemeyecegi
hususunda alimler ittifak etmislerdir. Zira her ne kadar ¢ocugun zinddan oldugu
biliniyorsa da nesep cihetinden anne tarafina nisbet edildiginden anne ve akrabalarinin
mahremiyetinden sayilmaktadir. Dolayisiyla bunlarin birbirleriyle evlilikleri s6z konusu
degildir. Ancak zind eden erkegin, bu zinaddan dogan kiz ile evlenmesi ve bunun gibi

bazi 6zel durumlar, alimler tarafindan tartigilmistir.

Evlenme engelleri bakimindan, biyolojik baba ile erkek cocuk arasinda nesep
iliskisinin kurulamamasi sorun teskil etmezken; dogan ¢ocugun kiz olmasi ve biyolojik
babayla nesep iliskisinin kurulamamasi halinde, baz1 tereddiitler meydana gelmektedir.
Zinadan olan kiz ¢ocugunun, zind eden erkege ait fakat hukuken onun kizi olarak
taninmayan kiz ¢gocugunun, evlenme yasagi bakimindan s6z konusu erkegin 6z ¢cocugu
gibi kabul edilip edilmeyecegi, 6z ¢ocukla aralarindaki benzerlik ve farklar konusunda

Islam alimleri iki farkli goriis benimsemislerdir:>®

3.1.5.1. Zina eden erkegin, zinadan dogan Kizi ile evlenemeyecegi goriisii

Birinci goriis, zina eden erkegin, bu zinddan dogan kizi ile evlenemeyecegi
gorlstiidiir. Bu goriise gore, sahih bir nikah sonucu dogan kizi, nasil ki kendisine haram
ise ayni sekilde zinddan dogan kizi ve onun flirud da ona haramdir. Benzer sekilde
zinddan dogan erkek ¢ocugunun kizi da ona haramdir. Bu goriis, Hanefi®* ve

Hanbelilerin®®® temel goriisleridir. Konuyla ilgili Malikilerin meshur olan goriisii®®® bu

%82 Kasani, a.g.e.., VI, 243; Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 123; Sahn(n, el-Mudevvene, II, 566; Mugniyye,
Muhammed Cevad, El-Fikhu ala’l-Mezahibi’l-Hamse, Milessesetii’s-Sadik, Tahran, 1377/1998, , s.
530; Tast, el-Mebsat, V, 307.

°53 Esen, islam Hukukunda Veled-i Zin4, 190.

%4 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1V, 102; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Raik, 111, 99; Serahsi, el-Mebs(t,
IV, 207; K&sani, a.g.e., I1, 257.

% fbn Kudame, el-Mugni, 1X, 529-230; Buh(ti, Kessafu’l-Kina’, IV, 64; ibn Teymiyye, el-Fetava’l-
Kibra, 111, 199-201.
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%87 Sfa mezheplerinin

sekildedir. Safiilerin bir kism1 da bu goriisii ileri slirmiiglerdir.
genel goriisii de zind eden erkegin, bu zinadan dogan kiziyla evlenemeyecegi ve zina

eden kadinin da bu zinddan dogan erkek ¢ocuguyla evlenemeyecegi seklindedir. °88
Bu gortisiin delillerini su sekilde siralayabiliriz:
a- Evlenme engellerini sayan ayette yiice Allah soyle buyurmaktadir:
K250 & s G g il EntA

“Size analarmiz, kizlarmiz...(ille evlenmek)haram kilindi... Bunlarin disinda
kalanlar ise helal kilindi.”®®® Bu ayette gecen “kizlariniz” ifadesi, hakiki veya mecazi
anlaminda “kiz” tabiri i¢ine giren herkesi kapsayacak sekilde geneldir. Ciinkii evlenme
yasaklarin1 bildiren ayetteki bu “kiz” ifadesi, kiza, kizin kizina, oglun kizina samildir.
Nitekim ayette gecen “hala” tabiri de 6z halayi, annenin halasini, babanin halasii ve

13

dedenin halasin1 kapsamaktadir. Yine bu ayette gecen “ kiz kardesin kizi” tabiri, kiz
kardesin oglunun kizin1 ve kiz kardesin kizinin kizin1 da kapsamaktadir. Buna goére, bu
ayetteki “kiz” ifadesine nesep, miras ve diger hiikiimlerin sabit oldugu ¢ocuklar da
dahildir. Ancak nesep ve nesebe bagli olan miras gibi hiikiimleri agiklayan ayetlerde
gecen lafizlarda boyle bir genellik yoktur. Ornegin miras ayetlerini aciklayan ayette
sOyle buyrulur:“g.—?éﬁig‘ s JMJSJH ééﬂj o 2 ei-\m,u | Cocuklarinizin miras durumu

hakkinda Allah, size soyle tavsiye buyuruyor: Erkege iki diginin hissesi kadardir...”>®

*8Ruayni, Mevahibi’l-Celil, 111, 462; Desiki, a.g.e., I, 250 Karafi, ez-Zehire, IV, 258; Kesnavi, Eba
Bekr Hasan, Esheli’’l-Medarik Serhu irsadi’s-Salik fi’l-Fikhi imami’l-Eimmeti Malik, isa el-Bab?
el-Halebf, ty., 1, 78-79; Kayravani, Ebd Zeyd Abdillah b. Abdurrahman, en-Nevadir ve’z-Ziyadat
(ala ma fi’l-Miidevvene min Gayrihé mine’l-Ummehat), Tahk. Muhammed Eb( Hubze -
Muhammed Haci - Abdullah et-Tirki - Muhammed ed-Dibag, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1999,
1V, 81-82.

%87 Sirbini, a.g.e., IV, 287; ibn Hacer, Tuhfetii’l-Muhtac, VII, 299.

%88 Saffa, Hasan Musa, Fikhu’l-Usre Buh(sun fi’l-Fikhi’l-Mukaren ve’l-ictimai, Darii’l-Hadi, Beyrut,
1425/2004, s. 99; Mugniyye, el-Fikhu ala’l-Mezahibi’l-Hamse, s. 530; el-Hav’i, Ebu’l-Kasim el-
Musevi, Siratii’n-Necat fi Ecvibeti’l-istiftaat I-111, Matbaatu Selman-1 Farisi, Iran, 1417/1996, I,
336.

*%9 Nisa’, 4/23-24.

> Nisa” 4/11.
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Buradaki “cocuklar” lafzi, sadece nesep itibartyla 6z ¢cocuklar1 kapsamakta; 6z torunlart,

zinadan olma ¢ocuklar1 vb. kapsamamaktadir.*®*

b- Evlenme yasaklarini bildiren ayette syle buyrulmustur: * & Geall s 358 5
e&la‘ | Oz cocuklarinin hammlar: da size haram kilindi.”***Alimler, ayette gecen “6z”
ifadesiyle evlat edinilen erkek cocuklarin disarida kaldigini sdylemislerdir. Yani bir
erkek, evlatlik aldig1 cocugun hanimi ile evlenebilir. Nitekim bu husus su ayette daha
agik bir sekilde ifade edilmistir: )b debel 5813 agiiedl #1551 8 208 Gueddl o 64N
l... Eviathklar: eslerinden ilgilerini kestiklerinde, onlarla evlenmek konusunda
miiminlere bir sorumluluk olmadigi bilinsin...”*> Bilindigi iizere cahiliye donemi
insanlari, evlat edinilen cocuklardan ziyade, veled-i zind cocuklari nesebine ilhak
ediyorlardi. Iste bu sebeple Allah (cc) evlenme engellerini bildiren ayette erkek
cocuklarin hanimlarindan bahsederken “6z” kaydini getirmekle birlikte; kizlardan
bahsederken sade bir halde “kizlariniz” ifadesini kullanmistir. Sayet isteseydi burada da
kayitli olarak “6z kizlarmiz” tabirini kullanarak veled-1 zina kizlar1 yasak kapsami
disinda birakabilirdi. Boylece “kizlar” ifadesinin, o dili kullanan insanlar tarafindan

kullanildig: biitiin kizlara samil oldugu ortaya ¢ikmaktadir. >

c- Nikadhin haram olmasi, bagka sart aranmaksizin siit hisismligr ile sabit olur.
Nitekim Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: s3¥ 5l Ga 2535 L e 2)45 2elia ) &) /
Dogumla veya neseple haram olanlar, siit emmekle de haram olur.”>* Nesep ile ilgili
higbir hiikiim sabit olmadig1 halde kisinin siitkiz1 ile evlenmesi haram ise erkegin kendi
suyundan yaratilan ve onun iligkisi neticesinde olusan siit ile beslenen bir kizla

evlenmesinin de éncelikle haram olmas gerekir.*®

d- Kisinin zinddan olan kiz ¢ocugu, sozlik anlami itibartyla onun kizi
sayllmaktadir. Lafzin s6zliik anlamindan ¢ikarildigina dair herhangi bir delilin olmadigi

durumlarda bu mana esas alinir. Boylece sozliikteki “kiz”” kavraminin kapsamina veled-i

! ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, MecmQatu’l-Fetava 1-XXXVII, Daru’l-Vefa, yy., 1426/2005,
XXXII, 89; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 92; ibnii’l-Himam, a.g.e., l11, 219.

%92 Nisa’ 4/23.

5% Ahzab, 33/37.

%% {bn Teymiyye, MecmQatu’l-Fetava, XXXII, 87.

°% Buhard, “Sehadat”, 52/7-2647; Muslim, “Rada’”, 17/1-1, (11, 1068).

%% fbn Teymiyye, Mecm{u’l-Fetava, XXXII, 87.
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zina kiz da girdiginden ser’? olarak evlenme yasagi kapsamna girmektedir.”®’

Aynmi
sekilde zina sadece c¢ocuk ile baba/anne arasindaki verasetin olugsmasina engel teskil
etmektedir. Yoksa nesep bakimindan ikisinin de, -her ne kadar mesru da olmasa- kendi

neseplerinden oldugundan bunlarin birbirleriyle evlenmeleri caiz degildir. 598

e- Veled-i zina kiz, onun suyundan yaratilmistir. Hakikatte onun kizi sayilir.
Ancak toplumda ahlaksizligin yayilmamasi i¢in hukuki bakimdan erkegin kizi olarak
kabul edilmemektedir. Ne var ki, hukuki tamimazlik, var olan gergegi
degistirmemektedir. Zira yukarida gectigi iizere Hz. Peygamber (sav), Hilal b. Umeyye
ve esi arasinda cereyan eden miildane hadisesinde, ¢cocugu —her ne kadar ser’an ona

nisbet edilmese de- Serik’e izafe etmistir.>*

f- Zina eden erkegin suyundan yaratilmis olan veled-i zina kiz, siipheye dayanan
cinsel iliskiden dogan kiza benzemektedir. Siipheye dayanan iligskiden dogan kizla

evlenmek haram olduguna gore veled-i zina kizla evlenmek de haram olmalidir.*®

g- Veled-i zina kiz, biyolojik babanin bir pargasidir. Buna gore, 6z kiz1 gibi bu da
babasina haram olmalidir. Ikisi arasinda nesep gibi baglantilarin olmamasi, onun kizi

olmadig1 anlamina gelmez.601

h- Parga-biitiinliik iliskisi, kisinin suyundan olmasi itibariyladir. Kadin ile
erkegin suyundan dogan ¢ocuk, her ikisinin pargasi sayilir. Burada, babaya nispeten
nesebin sabit olmamasi, karigiklia sebebiyet vermemek i¢indir ki bazi durumlarda
¢ocugun babas1 disinda birine nispet edilme tehlikesi vardir. Bu ise, nass ile haramdir.

Kadin cihetinden ise bir karisiklik olmadig1 icin nesebi sabit olur.®%?

7 {bnii’l-HUMAam, a.g.e., 111, 209; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Raik, 111, 99.

5% jrevani, Muhammed Taki-Halhali, Muhammed Mehdi, Ahkamii’r-Rad4’ fi Fikhi’s-Sia, el-Munir Li’t-
Tibaeti ve’n-Nes, yy, ty, 77.

59 Jbnii’l-Himam, a.g.e., 111, 209; ibn Kudime, el-Mugni, IX, 530.

%% fpnii’l-Hiimam, a.g.e., 111, 209; ibn Kudime, el-Mugni, 1X, 530.

% fbnii’l-Hiimam, a.g.e., 111, 209; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 530; Serahsi, el-Mebsit, 1V, 206-207.

802 Serahst, el-Mebsat, 1V, 207.
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1- Evlenmenin haram kilinmasi, harama bulagsmay1 ve haramin yayginlasmasini
engellemek i¢indir. Ciinkii ne kendi kiz1 ne de esi olarak istifade edemeyecegi fikri onu

zinadan alikoyan bir sebep olur.®%

3.1.5.2. Zina eden erkegin, zinddan dogan kizi ile evlenebilecegi goriisii

Ikinci goriis, zind eden erkegin ve onun oglu, kardesi vb. kisilerin, zinidan
dogan kiziyla evlenebilecegi goriisiidiir. Bu goriis, Malikilerin bir kismi®™* ve Safiilerin
ise temel goriisidiir.°®Safiiler bu tur bir evliligin caiz oldugunu, sayet bu evlilik
gerceklesmisse bunun feshedilemeyecegini belirtmekle birlikte, bu tiir bir evliligin
haram oldugunu belirten diger alimlerin goriislerini de dikkate alarak takva agisindan
bunun mekruh oldugunu séylemislerdir. Onlara gére buradaki kerahet, mubah olan bir

seyi terk etmek seklindedir.

Imam Safii der ki: “Kisi eger bir kadi ile zina ederse, o kadin ne kendisine ne
babasina ne de cocuguna haram olur. Yine eger esinin annesi ya da iivey kiziyla zina
ederse esi ona haram olmaz. Aym sekilde nikéhi altinda olan esinin kiz kardesiyle zina

ederse esinden uzak kalmasi gerekmez.”m6

Bu goriisiin delillerini su sekilde siralayabiliriz:
a- Evlenme engellerini sayan ayette yiice Allah soyle buyurmaktadir:
A 056 A a8 G il STl

“Size analariniz, kizlarmiz...(ile evlenmek)haram kilindi... Bunlarin disinda
kalanlar ise helal kilindi.”® Bu ayette gecen “kizlarimiz” ifadesi, erkegin nesebine
baglanan kizlar1 anlamindadir. Veled-i zina olan kiz, biyolojik babasinin nesebine

baglanmadigi icin biyolojik babasina yabancidir. Yani evlenilmesi yasak olanlar

603 Serahst, el-Mebsiit, 1V, 207.

604 Karafi, ez-Zehire, IV, 258; Ruayni, Mevahibii’l-Celil, 111, 462.

%5 Biiceyrimi, a.g.e., IV, 167; Ensari, Zekeriyya Muhammed b. Ahmed bin Zekriyya, el-Gureru’l-
Behiyye (fi Serhi Manziimeti’l-Behiyyeti’l-Verdiyye) 1-XI, Dard’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut,
1418/1997, IV, 132; ibn Hacer, Tuhfetii’l-Muhtac, VII, 299; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, IX, 214.

806 gafif, Umm, VI, 70.

*7 Nis4, 4/23-24.
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kapsaminin disindadir. Ayette sayilanlarin diginda kalanlarla evelenmek helal olduguna
608

gore, zina yoluyla biyolojik babanin bu kizla evlenmesi de helal olmalidir.

b- Hz. Aise (rAnha)’dan rivayet edildigine gore, Rasilullah (sav)’e soyle
soruldu: “Kadin ile zind eden erkek, kadimin kiziyla evienebilir mi? Veya kiziyla zind
eden erkek, kizin annesiyle evlenebilir mi?” Rasilullah (sav) sdyle cevap vermistir: “ ¥

s 7S S Lo ajay Wil (Il bl &l o sy / Haram, helali haram kilmaz. Haramlik, ancak

sahih bir nikah sonucu meydana gelir.”®%

610

Bu hiikmiin nass olma 6zelliginden dolay1

tersine amel etmek caiz degildir.

c- Zinddan dogan bu kiz, zina yoluyla biyolojik babanin nesebine katilamadigi
icin, nesebe bagli diger hiikiimler bakimindan da yabanci biri durumundadir. Bu kiz ile
zind yoluyla biyolojik baba arasinda miras hiikiimleri cereyan etmemekte, bu kizin
nafaka sorumlulugu zina yoluyla biyolojik babaya yiiklenememekte ve aralarinda
mahremiyet (evlenme haramligi) olugsmamaktadir. Biitiin bu sayilan vb. hiikiimler,
zinaddan dogan kizin, biyolojik baba agisindan, hiikiim koyucu tarafindan yabanci biri

olarak degerlendirildigini géstermektedir.611

d- Hisimlik ve akrabalik, Yiice Allah’in kullarina litfettigi bir nimettir. Zina ise

bir ma’siyet ve giinahtir. Ma’siyet isleyerek, bir nimete sahip olunamaz.®*?

Konuyla ilgili goriisleri delilleriyle beraber sunduktan sonra konuyu su sekilde

degerlendirebiliriz:

1- Konuyla ilgili kabul goren goriisiin, alimlerin genelinin kabul ettikleri ve
veled-i zina kizin kisinin 6z kizi gibi kabul edilip onunla evlenemeyecegini; benzer
sekilde 6z erkek ¢ocugun evlenmesi haram olan Kkisilerin, veled-i zina erkek cocukla
evlenemeyecegini bildiren birinci goriis oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bu goriis

sahiplerinin ileri stirdiikleri deliller, daha saglam goriilmektedir.

608 Safif, Umm, V, 32; Biiceyrimi, a.g.e., IV, 167.

%09 fbn Mace, “Nikah”, 9/63-2015.

810 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, 1X, 215.

®11 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, IX, 215; Sirbini, a.g.e., IV, 287.
%12 Ruayni, Mevahibir’l-Celil, 11, 462; Safii, Umm, V, 32.
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2- Alimlerin biiyiilk cogunlugu tarafindan benimsenen, veled-i zini kiz veya
veled-i zina erkek ¢ocugun 6z ¢ocuk gibi degerlendirme egilimi, harama diismemek®*®

bakimindan ihtiyatli olan tavrin benimsenmesi ilkesine dayanmaktadir.

3- Ikinci goriisii savunanlarm delilleri, digerine nazaran zayif kalmaktadir. Soyle
Ki;

Evlenme yasaklarin1 bildiren ayette gegen “kiz” ifadesinin, sadece 6z kizlar
kapsadigini sdylemek isabetli olmayacaktir. Ciinkii bu ifade, siitkiz da dahil olmak {izere
diger kizlar1 da kapsayacak sekilde geneldir. Ayrica, nesebe bagli hiikiimler pargalanip
boliinebilir. Yani bunlardan bazisi sabit oldugu halde diger bazisi sabit olmayabilir.
Buna gore, nesep ve nesebe bagli nafaka, miras vb. hiikiimlerin gecerli olmamasi
evlenme yasaginin da sabit olmamasini gerektirmez. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) de bu
yonde dlzenlemeler yapmustir. Mesela, “Nesep bakimindan evlenmesi haram olanlar st
emme ile de haram olur.” ilkesi konulmakla birlikte siit emme ile nesep ve nesebe bagl
hiikiimler sabit olmamaktadir. Yani siit emmekle nesep ve buna bagl hiikiimler sabit
olmamakla birlikte; evlenme yasagi hiikkmii sabit olmamaktadir.”™* Bunu “Evlenme
yasag1 nesebin sabit olmasiyla sinirli degildir.” seklinde ifade edebiliriz. Zina i¢in de
ayni durumun gecerli olmamasi icin bir sebep yoktur. Yukarida gectigi iizere Hz.
Peygamber (sav)’in esi Sevde binti Zem’a’ya hukuken kardesi olduguna hiikmettigi
erkege kars1 Ortlinmesini emretmesi de nesep hiikiimleri ile evlenme yasagi

hiikiimlerinin ayrilabilecegini gostermektedir.

Ayni sekilde evlenme yasaginin bulunmasi, mahremligin butin yo6nleriyle
olugsmasimi da gerektirmemektedir. Bu iki husus, birbirini gerektirici hususlar degildir.
Mesela, Hz. Peygamber (sav)’in eslerinin, biitliin miiminlerin annesi say11mas1615 ve
onlarla evlenme yasaginin olmasi, onlarla mahremiyetin olustugu anlamina
gelmemektedir. Onlarin anneligi mahremlik agisindan degil de saygi, hiirmet ve

evlenme engelleri bakimindandir.

83 {bnii’l-HUMAam, a.g.e., 11, 219.
%14 fbn Kayyim, Zadi’l-Mead, V, 414.
®15 Ahzéb, 33/6.

135



b- Ibn Teymiyye konuyla ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “Alimlerin
cogunlugunun goriisii, kisinin zinaddan olan kiz ¢ocugu ile evlenemeyecegi goriisiidiir.
Kesin dogru olan da budur. Hata alimlerin ¢ogunlugu, bodyle bir evlilik yapanin
Oldiirtliip oldiirilmeyecegini tartismistir. Ahmed b. Hanbel’den nakledildigine gore,

béyle bir evlilik yapan kisi 6ldiiriiliir. °*®

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, babanin veled-i zind kiziyla evlenebilecegini
s0ylemek hata olur. Ciinkii sonugta bu kiz da babanin suyundan yaratilmistir ve neseben
olmasa da biyolojik a¢idan kendi kiz1 sayilir. Kisinin kendi kiziyla evlenebilmesi ise

nass ile haram kilimustir.

3.2. VELED-i ZINANIN MiRASI

Sozlikte “kok, temel; birinin digerinden devraldigi eski durum, bakiye”®’

anlamlarindaki “irs” kokinden tlreyen miras kelimesi, ¢ok defa irs ile es anlamli olmak
Uzere “bir seyin bir kisi veya topluluktan digerine gegmesi, baskasindan kalan, tevaris
edilen sey” manalarinda kullanilir. Fikih terimi olarak irs ve miras, 0len bir kimsenin

(maris) mal varliginin akibetini diizenleyen kurallarin biitiiniinii ifade eder.®'®

Fikih kitaplarinda mirasin ii¢ riikkniinden bahsedilmistir. Bunlar1 kisaca sdyle

aciklayabiliriz:

1- MUris: Vefat edip geride miras birakan kimsedir. Buna “6lii” anlaminda

“meyyit” veya “muteveffa” da denir.

2- Tereke (Terike): Olenin mal veya hak olarak geride biraktig1 seylerdir. Buna

“miras”, “mevris” ve “irs” adi da verilir.

3- Varis: Kendisine miras intikal eden, yani terekeden pay alacak olan

kimsedir.®*°

%1 {bn Teymiyye, MecmQu’l-Fetava, XXXII, 86.

817 Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub es-Sirdzi, el-Kamdsi’l-Muhit I-1V, yy, ty, I, 161.

%18 Sab(ini, Muhammed Ali, el-Mevéris fi’s-Seriati’l-islamiyye, Dar(’l-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, 33;
Aktan, Hamza, “Miras”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara, 2005, XXX, ss. 143-145, 143.

%19 Sabik, Seyyid, Ayet ve Hadislerle islim ilmihali, Pinar yay, istanbul, 2008, 656.
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Islam hukukunda mirasgilik sebepleri kan/nesep hisimhigs, evlilik ve vela’®®dr.
Mirasciliktan bahsedebilmek icin bunlardan en az birisinin var olmas1 gerekir. Ote
yandan miras¢iligin meydana gelmesi icin Islam hukukunda belirtilen miras¢ilik
engellerinin de bulunmamasi da gerekir. Islam hukukunda ittifakla kabul edilen miras
engelleri (mevaniu’l-irs), éldirme, din farki, kolelik, zina, tebaa (llke) farki ve lian

seklinde siralanmigtir.®*

3.2.1. Veled-i zinanin babasina varis olmasi

Bilindigi iizere, kisilerin birbirlerine miras¢1 olabilmelerinin sebeplerinden biri
de neseptir. Veled-i zinanin babasiyla mirasg¢i olup olmamast durumu da nesep iliskisine
baglanmistir. Veled-i zinanin, biyolojik babanin suyundan olsa bile ona nisbet
edilemeyecegi dislincesinden hareketle babasina miras¢1 olamayacagi goriisii dort

mezhep®? ve ¢ogunluk Sia®?

alimlerince kabul gormiistiir. Ancak bazi alimler, veled-i
zindnin annesi firds degilse ve zani de onu nesebine katmak isterse ¢ocuk onun nesebine
katilir. Dolayisiyla aralarinda nesebe bagli hiikiimlerden olan mirascilik hiikiimleri de

gecerli olur.®

TMK.’ya gore ise veled-i zind ile biyolojik babasi arasinda eger kanunun
belirttigi ol¢iiler dogrultusunda soybagi kurulmussa evlilik i¢i hisimlar gibi mirasci

olabilirler.’®

Ancak daha onceki kanunda (md. 443/1l) sahih olmayan nesepli firu,
sahih nesepli fiiru ile beraber miras¢1 olduklar1 takdirde, miras haklarinin sahih nesepli
flirunun miras hakkinin yarisi oldugu 6ngoriilmiistii. S6zii gegen madde hiikkmii, esitligi

zedeledigi gerekgesiyle Anayasa Mahkemesi tarafindan iptal edilmis ve ilgili

620 Vela’: Irse sebep olmaya elverisli bir hiikmi yakinliktir ve iki sebebi vardir. 1. El: yapilan iyilik; kéle
azadi bu kabildendir. 2. Akid. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 602.

621 Epu Zehra, Muhammed, Ahkamii’t-Teriketi ve’l-Mevaris, Daru’l-Fikr elArabi, Kahire, ty, 92.

%22 bn Niiceym, el-Bahrii’r-Raik, 1V, 129; Kasani, a.g.e.., II, 256; ibn Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil, VI,
405; Nevevi, el-Mecmu’, XVII, 169; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 114; Buh(ti, Serhu Miintehe’l-
iradat, 1V, 547.

82 T(ist, Cevahirii’l-Kelam, XXXIX, 274 vd.; Terablisi, el-Muhezzeb, 11, 165; Tasi, el-Mebsit, 1V, 113;
Sadr, Minhacu’s-Salihin, 11, 492.

624 bn Kudame, el-Mugni, VI, 228; Ibn Kayyim, Zadii’l-Mead, V, 381.

625 TMK. Madde 498: Evlilik disinda dogmus ve soybag1, tanima veya hakim hiikmiiyle kurulmus olanlar,
baba yoniinden evlilik ici hisimlar gibi mirasgi olurlar.
(www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.4721.pdf). 27/12/2015.
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makamlarca 3678 sayili kanunla yeniden diizenlenerek “Nesebi sahih olmayan hisimlar,

nesebi sahih hisimlar gibi mirasgilik hakkini haizdirler.” sekline getirilmistir. 626

3.2.2. \Veled-i zinanin annesine varis olmasi

Sia ulemasi, veled-i zind nasil ki biyolojik babasina varis olamiyorsa ayni
sekilde anne ve anne yollu hisimlara varis olamayacagim ifade etmislerdir.®?” Zira her
ikisinden de kesilmesinin ortak paydasini zina fiili tegkil etmektedir. Dolayisiyla bir
cliriim nedeniyle bir taraf cezalandirilirken diger tarafin bu cezadan beri tutulmasi adalet
anlayisina ters bir durum arz etmektedir. Bu durumda varsa veled-i zinanin esi ve
cocuklar1 bunlardan herhangi biri yoksa sirasiyla azat ettigi kdle, ddmin olan kisi veya

628

Imam ona varis olur.”” Sayet zina fiili anne veya babaya miinhasir kilinmigsa mirasgi

olup olmama durumu da zina fiiline sebep olan kisiye dzel kilinr.®*

Ehl-i Sidnnet alimleri ise, veled-i zindnin anne cihetinden nesebi sabit
oldugundan ve nesebin de mirasgilik sebepleri arasinda oldugundan hareketle annesine
miras¢1 olacagi goriigiinii ittifakla kabul etmislerdir. Bu konuda veled-i zin&, veled-i
miildane gibi kabul edilmistir.** Konuyla ilgili imam Safii der ki: “Veled-i zina ve
veled-i miilaane oOldiiklerinde, anneleri de anne tarafindan kardesleri de Allah’in

kitabinda sabit olan haklarini alirlar,”%%

Anne ve anne tarafindan akrabalarinin nesep sebebiyetinden dolayi, veled-i
zindnin mirasindan paylarini alabilecekleri hususunda ehl-i stinnet alimleri arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmamakla beraber veled-i zina ve veled-i milaanenin asabesinin
(belli pay sahipleri hisselerini aldiktan sonra kalan malin tamamini alanin) kim veya

kimler oldugu hususunda ihtilaf bulunmaktadir.

626 Akintiirk, Turgut-Akipek, Jale G.- Ates Karaman Derya, Tiirk Medeni Hukuku Baslangic
Hiikiimleri (Kisiler Hukuku), Beta Yay. Istanbul, 2014, 279.

%27 Terablisi, el-Muhezzeb, 11, 165; Sadr, Minhacii’s-Salihin, 11, 492.

628 sistant Seyyid Ali el-Huseyni, Minhacii’s-Salihin I-111, Dari’I-Muerrihi’l-Arabi, Beyrut, 1429/2008,
111, 327-328; Tasi, en-Nihaye, , s. 681; Sadr, Minhac’s-Salihin, 11, 492.

%29 Mugniyye, el-Fikhu ala’l-Mezahibi’l-Hamse, s. 530; Sadr, Minhacii’s-Salihin, 11, 492.

630 Nevevi, el-Mecmu’, IX, 169; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Raik, VIII, 574; ibn Kudame, el-Mugni, 1X,
114; Sahniin, el-Mudevvene, 11, 595; Ibn Hazm, , a.g.e, 1X, 302.

831 Safif, Umm, V, 177.
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1- Veled-i zindnin asabesi, varsa oglu ya da torunudur. Bu durumda pay
sahiplerine paylar1 verildikten sonra geriye kalan miras1 onlar alir. Bu goriiste olanlarin
delili de Hz. Peygamber (sav)’in su hadisidir: “_<3 J&) S5V 5 G L gl e ol ) i
| Mirastaki her payr hak sahiplerine verin. Geriye kalan mali da en yakin erkek kisiye

verin.”®®? En yakin erkegin ise, kisinin oglu ve oglun oglu oldugu siiphesizdir.

2- Eger fer’ cihetinden (¢ocuklar gibi) miras¢1 olan asabe yoksa bu durumda
kimin/kimlerin asabe olacagi ve dolayisiyla paylar dagitildiktan sonra geriye kalan
mirasin kime/kimlere verilecegi hususu ihtilaf konusu olmustur. Alimler, bu konuda ii¢

goris ileri siirmiislerdir:

a- Hanefi®3 Maliki®* ve Safiiler’e®® gore, veled-i zininin asabesi yoktur.
Veled-i zina 61diigli zaman her pay sahibi, payim alir. Geriye kalan mali pay sahiplerine
dagitilir veya beytl’l-mal’e verilir. Ne anne ne de onun akrabalari asabe olur. Delilleri

de su sekildedir:

s 28 !3':;//;}; R T S T - . . TR -
aa- “lill axdla ol i) 45,553l A 585 Al G [ Eger (Glen kiginin) ¢ocugu yoksa ve anne-

babasi onun ardinda kalmislarsa annesinin pay iigte biridir."*%®

ayetinde bildirildigi
gibi, anneye siiliis vardir. Bu hakki da anne oldugu igin vardir.®®” Hz. Peygamber
(sav)’in miildane olaymnda cocugun annesi hakkinda verdigi karar®® da bu ydndedir.
Gerek ayetlerde gerekse de hadislerde annenin asabe sayildigi ile ilgili bir ifade yoktur.

Sayet anneyi asabe yaparsak, nassa aykir1 davranmis oluruz.

ab- Annenin asabesini, cocugun asabesi gibi kabul etmek de nass ile belirtilen

hiikkmii iptal etme anlamina gelir. Zira yiice Allah, ana bir kardeslerin mirasci

639

olabilmesini, Olenin kelale®™ olmasi yani fiiruindan bir varis bulunmamasi sartina

%32 Buhari, “Feraiz”, 85/16-6732.

%33 Serahst, el-Mebsat, XXIX, 199.

%34 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 355.

635 Nevevi, el-Mecmu’, XVII, 170.

%% En-Nisa’, 4/11.

%7 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 355.

%38 Buhart, “Tefsir”, 65/24-4746.

639 Kelale, baba ve ogul disinda olan akrabalar, kardesler, 6liip geride baba ya da ogul birakmayan
kimsedir (en-Nisa’, 4/12, 176) Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 303.
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baglamistir.®*® Sayet 6lenin ¢ocugu bulundugu halde, ana bir kardes asabe yapilacak

olursa kelale konusundaki nassa aykir1 durum meydana gikar.®**

ac- Asabe olmak, miras sebeplerinin en kuvvetlisidir. Kadin vasitasiyla
yakinlarin asabe olmasi ise uygun degildir. Asabesi olmayan kisilerin asabesi de

beytii’l-maldir.®*2

ad- Miras hakki ancak nass ile sabit olur. Ne anneannenin asabe kilinarak tigte
birden fazla pay almasi ne de anne bir kardesin ayni1 yolla altida birden fazla pay almasi
nasslarda vardir. Dede vb. annenin asabelerinin de miras¢1 olacagiyla ilgili nass

bulunmamaktadir.®*®

b- Ahmed b. Hanbel ve bir grup alimin gériisiine gore®**, veled-i zinanin annesi,
onun asabesi sayilir. Sayet varislerden kimse yoksa anne terikenin tiimiinii alir. Varis
varsa da onlar paylarimi aldiktan sonra geriye kalan terikenin hepsini alir. Bu goriisiin

dayandigi delilleri de su sekilde aktarabiliriz:

ba- ibn Omer (r.Anhiima)’dan sdyle rivayet edilir: « &e 85 « 585 JAD G GeY
°UAL 50 Gall5 ¢ Uil 358 « bal5 / Hz. Peygamber (sav) déneminde bir adam esiyle lidn
edip ¢ocugu kabullenmedi. Hz. Peygamber (sav) de aralarini ayirdi ve gocugu da anneye
ilhak etti.”®* Hadisin hilkme dalaletini su sekilde agiklamuslardir: Hz. Peygamber (sav),
kadin1 babanin yerine koymustur. Nesep bakimindan hem anne hem de baba
konumunda olan anne, miras konusunda da her iki konumda kabul edilmelidir.

- . 646
Dolayistyla anne, ¢cocugun asabesi olur.

bb- Amr b. Suayb (ra)’dan rivayet edilen hadiste, Hz. Peygamber (sav), “ d=>
Bass G Giisls ‘4.4\1 Le ) O & e eLU ale w e A 0555 1 veled-i milaanenin

mirasimin anneye ve ondan sonra annenin varislerine ait oldugunu”®" sdylemistir. Bu

840 En-Nisa’, 4/12.

841 Serahst, el-Mebsat, XXIX, 199.

842 Serahst, el-Mebsat, XX1X, 198-199.
%3 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 355.
% [bn Kudame, el-Mugni, 1X, 116.

845 Buharf, “Talak”, 68/35-5315.

%8 ibn Hacer, Fethu’l-Barf, XII, 32.

%7 Eb(i David, “Feraiz”, 18/9, 2907.
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hadise gore Hz. Peygamber (sav), veled-i miildaneye ancak annesi ve anne tarafindan

akrabalarinin varis olabilecegine hilkmetmistir.

bc- Hz. Peygamber (sav) soyle demistir: « Bal 35 ledasl 5 Gise i\:‘g‘}; &G A58
e Eiey gséj‘ | Kadimin su ti¢ kiginin mirasindan pay almas: caizdir: Azat ettigi kole,
buldugu sahipsiz ¢ocuk ve tizerine lian ettigi g:ocugu."648 Bu hadis de, annenin yalniz

oldugu durumda terikenin tamamini alacagina dalalet etmektedir.

c- Bir grup alimin ve Ahmed b. Hanbel’in bir diger goriisiine gore, veled-i
zinanin asabesi, annesinin asabeleridir. Buna gore, anne ve diger pay sahipleri paylarini
aldiktan sonra kalan mal1 annenin asabesi alir. Anne ve diger pay sahipleri bulunmadigi
durumda bunlar terikenin tiimiinii alirlar.***Bu goriisiin dayandig delilleri de su sekilde

aktarabiliriz:

ca- Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: 359 58 & b glaly (ol a1 1 sl
)53 Ja) | Pay sahiplerine paylarini verin. Kalamni da en yakin erkek kisiye verin.”®°
Veled-i zinaya en yakin erkek kisiler annenin asabeleri olduguna gore, terikenin kalan

1. 651
kismi onlara verilir.

cb- Hz. Ali(ra)’in, zind eden kadimi1 recmettikten sonra akrabalarini c¢agirip
onlara s6yle dedigi rivayet edilmistir: “aSld Alia J2 &) 5 2S5 Y5 45853 24 138 /Bu sizin
cocugunuzdur. Siz ona varis olursunuz; ama o size varis olamaz. Eger cinayet iglese

onun diyetini de siz 6deyeceksiniz.”®

cc- Bir kadini azat eden mevla, o kadinin ¢ocuklarinin da mevlasi sayilmaktadir.
Bu kadimnin asabesi, ¢ocuklarinin da asabesi olmaktadir. Yani annenin mevlasi, baba gibi
bir konumda olmaktadir. Miras konusunda da annenin asabesi, ¢ocugun da asabesi

sayllmalidir. Ayrica, baba tarafindan nesebi olmayan herkesin asabesi, annenin

%48 Eb(i David, “Feraiz”, 18/9, 2906.

%9 {bn Kudame, el-Mugni, 1X, 117.

650 Buhart, “Feraiz”, 84/6-6732.

651 Zerkesi, Hasiyetii’z-Zerkesi, IV, 514,

%2 fbn Kudame, el-Mugni, IX, 118; bn Ebi Seybe, Hafiz Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim,
Musannef I-XVI, Tahk: Muhammed b. Abdullah el-Cuma, Muhammed b. Ibrahim el-Luhaydan,
Mektebeti’r-Riisd, Riyad, 1425/2004, “Feraiz”, 28/88-31886 (X, 537).
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asabesidir. Nesep sadece anne tarafindan sabit olduguna gore, asabeligin de anne tarafi

i¢in sabit olmasi gerekir.653

Goriislerin Degerlendirilmesi

Biitiin goriisleri delilleriyle beraber serdettikten sonra tercihe sayan goriislin, su
sebeplere binaen birinci goriis, yani anne ve anne tarafindan akrabalarinin asabe

olamayacagini bildiren goriis oldugunu soyleyebiliriz.

1- Mirasin, pay sahiplerine takdir edildigi sekilde dagitilmasi ve geriye kalaninin
da asabe oldugu delil ile sabit olan kisilere verilmesi gerektigini beyan eden nasslara
muvafik olmasi nedeniyle bu goriisiin tercih edilmesi daha uygun olur. Mirasin taksimi
tevkifl oldugu icin sahih nassa itibar edilir. Dolayistyla bu deliller bir kenara birakilip

digerleriyle hiikiim verilmez.

2- Bu gériisiin dayandigi deliller daha saglam durmaktadir. Ote taraftan diger iki

goriisiin delillerinin senet ve dalalet konusunda zayif kaldiklar1 goriilmektedir. Soyle ki;

a- “Cocugun annesi asabesidir.” diyenlerin delil olarak getirdikleri, Hz.
Peygamber (sav)’in ¢ocugu annesine ilhak etti§ine dair hadisten, annenin mirasin
tamamini alma hikmii c¢ikarilmaz. Hadisin ifade etmek istedigi, ¢ocugun baba
yoniinden nesebi kopuktur. Bu durumda o, babasi olmayan veled-i zind gibi

oldugudur.®*

b- “Kadin su ii¢ kiginin mirasini alabilir.” hadisinin senedinin zayif oldugu
sOylenmistir. Buhari ve Miislim, hadisin senedindeki zayiflik nedeniyle hadisi rivayet
etmemislerdir.°®® Hadis, Amr b. Rlbe et-Taglibi’nin Abdiilvahid en-Nasri kanaliyla

rivayet edilmistir. Buhari, bu tarikte zaafin oldugu goriisiindedir. °*°

c- “Anne, nesepte babanin yerine gectigi i¢in mirasta da onun yerine

gecmelidir.” seklindeki delilleri ise gegersizdir. Zira eger anne, baba gibi asabe olsaydi,

%3 Esen, islam Hukukunda Veled-i Zin4, 331.

%* Ibn Hacer, Fethu’l-Bari X1, 32. A

655 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyn, Ma’rifetii’s-Siinen ve’l-Asar, Daru’l-Vefa, Misir, 1412/1991,
1X, 153.

8% Beyhaki, Ma’rifetii’s-Stinen, X, 153.
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ana-bir erkek kardesi mirastan mahrum etmesi gerekirdi. Aksine, alimlerin anne ile
birlikte ana-bir erkek kardesin de varis olabilecegi hususunda icma etmeleri, annenin
asabe olmayacaginin delilidir. Ayrica asabenin c¢ocugun kalan mirasinin tiimiine
miistahak olmasi, diyeti 6demekle yiikiimlii ve nikdhta veli olmalar1 nedeniyledir.
Anneni asabesi ise, ne diyeti 6der ne de evlendirmede velayeti Gstlenirler. Onun igin

asabe olma yoluyla miras¢1 da olamazlar.

Yine tek basina c¢ocuguna miras¢i olan annenin mirasin tamamini almasi,
annenin asabe sayilmasindan degil, 6nce hissesini aldiktan sonra kalanin red usuliiyle
tekrar dagitilmasi suretiyledir. Red usulini kabul etmeyenlere gore kalan mal, beyt(’l-

male aktariimaktadir.®®’

d- Ugiincii goriisii savunanlarin “Geriye kalan1 en yakin erkege verilir.” hadisini
delil getirmeleri yerinde degildir. Ciinkii hadisin dalaleti, tevil ve kiyasa ihtiyag
duymayacak sekilde agiktir. Evleviyyet (en yakin olma), kiyas ile degil de sahih nakil
ile ¢ikarilir. Nasslar ise, yakinligin nesep ya da sebep (veld) yoniinden asabe olan kisiler
olduguna dalalet ediyor. Nesep yoniinden asabe olanlar, delil ile belirtilen baba, ogul,
kardes ve cocuklari, amca ve ¢ocuklaridir. Geriye kalan maldan pay sahipleri paylarini
aldiktan sonra ve bu cihetten asabeler yoksa geriye kalan mal ya pay sahipleri arasinda

dagitihr ya da beyti’l-male verilir veya zevi’l-erhama®®

verilir. Pay sahiplerinin
bulundugu durumda zevi’l-erhdm’in higbir sey alamayacagi malumdur. Sayet hadisten
dedikleri gibi bir yorum c¢ikarilirsa, pay sahipleri, paylarini aldiktan sonra kalan mal, en

yakin erkege verilir. Bunun anne olmasi ise ihtimal dahilinde degildir.

3.2.3. Veled-i zina ikiz kardesin birbirine varis olmasi

Veled-i zind cocuklarin ikiz dogmasi halinde, veraseti konusunda ana-bir
kardesler olarak mi yoksa ana-baba bir kardesler olarak mi1 degerlendirilecegi

konusunda iki farkli goriis ileri siiriilmiistiir:

87 Esen, Islam Hukukunda Veled-i Zina, 332.
658 Zevi’l-erham: Belli pay sahipleri ve asabe disinda kalan diger akrabalardur.
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1- Hanefi®® ve Safiilerin®® goriigii, Malikilerde meshur olan goriis®® ve
Hanbelilerin sahih kabul edilen goriisiine®®® gore, veled-i zina ikiz kardesler, ana-bir

kardesler gibi varis olurlar. Goriiglerini soyle delillendirmislerdir:

Baba cihetinden nesepleri kopuk oldugundan birbirlerinin varisi olamazlar. Her
ne kadar ayni erkegin suyundan yaratilmis olsalar da ona nisbet edilemezler ve
bunlardan her birinin babasiyla nesebi olmadigindan baba-bir kardes olarak

degerlendirilemezler. Yani babalar1 olmadigi i¢in bu yonde yakinliklar1 da olamaz.

2- Malikilerin meshur olmayan goriisii®® ve Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir

664

rivayete™" gore, veled-i zina ikizler, ana-baba bir kardesler olarak varis olurlar.

Bu goriise gore, bunlar her ne kadar bir babaya nispet edilmeseler de onun
suyundan yaratildiklar1 kesindir. Babanin hukuki agidan taninip taninmamasi énemli

degildir. Bunlar, ana-baba bir kardesler olarak degerlendirilir.

Tercih edilen goriis ise, bunlarin ana-bir kardesler olduklarini ifade eden birinci
gOriistiir. Ciinkii bunlarin baba tarafindan nesepleri kopuktur. Sadece anne cihetinden

nesepleri birlesir ve ana-bir kardes olurlar.
3.3. VELED-i ZINANIN NAFAKASI

3.3.1. Genel Anlamda Nafaka

Nafaka kelimesi “harcamak, tlketmek” anlamindaki Arapga “infak”
masdarindan tiiretilmis olup sozliikkte “azik, ihtiyaclarin karsilanmasi maksadiyla
harcanan para vb. maddi degerler” manasina gelir. Fikihta kiginin bagka varliklar1 goriip
gozetme yiikiimliiliigii belirli yakinlariyla sinirli olmayip kole, hayvan ve cansizlara
karst da bu kapsamda sorumluluklari bulundugundan Islam hukukgulari tarafindan

nafaka igin degisik tarifler yapilmistir. Buna gore nafakanin anlami, “hayatiyetin ve

659 Serahsi, el-Mebs(t, XXIX, 198-199.

860 Maverdt, el-Havi’l-Kebir, VIII, 162; Nevevi, el-Mecmu’, XV11, 170.

%! Haragi, Eba Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Ali, Serhu’l-Harasi ald Muhtasari’l-Halil, XIII,
222.

%62 Buh(ti, Serhu Miintehe’l-iradat, 1V, 547.

%3 Harasi, Serhu Muhtasart Halil, X111, 222.

%4 Merdavi, el-fnsaf, V1, 291.
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yararlanmanin devamliligini saglamak i¢in yapilmasi zorunlu olan harcamalar” seklinde
ifade edilebilir.®*Nafaka kapsamina, kisinin kendi gecimi icin gerekli harcamalar
girdigi gibi baskasinin gecim harcamalar1 da girebilir. Baskasinin ge¢im harcamasinin
karsilanmasinin gerekliligi nesep, evlilik ve miilkiyet baglar1 sebebiyle meydana gelir.
Belirli hisimlarin nafakasimi karsilama yiikiimliliigi Kitap, stinnet ve icma delillerine
dayanmaktadir. Nafakanmn miktar1 Kur’an’da “ma’ruf’®® kavramiyla agiklamustir.

Ma’ruf, makul ve uygun sartlar dahilinde anlamina gelmektedir. 067

3.3.2. Veled-i zinanin nafakasi

Islam hukukunda ¢ocugun nafakasimin karsilanmasi oncelikli olarak babanin
gorevlerindendir. Ancak veled-i zin& gibi babasi hukuken belli olmayan kisilerin
nafakasinin kim tarafindan karsilanacagi ise ihtilaf konusu olmustur. Veled-i zina
cocugun nafakasi, babasi belli olmayan kisinin nafakasina benzedigi i¢in onun
nafakasinin kim tarafindan karsilanacaginin bilinmesi, veled-i zindnin nafakasinin da
kim tarafindan karsilanacagini agiga cikaracaktir. Konuyla ilgili goriisleri soyle

siralayabiliriz:

1- Birden fazla mahrem (evlenilmesi haram) akraba bulunuyorsa varis olabilen
mahrem akraba, digerine tercih edilir. Varis olabilen mahrem akraba birden fazla ise,
bunlardan her biri kendi miras pay1 oraninda nafaka saglamakla miikelleftir. Bu, Hanefi

mezhebinin goriisiidiir.**® Bu goriisiin delillerini sdyle siralayabiliriz:

a- il U 3 R F PO @BJS\JG‘JSJU | Akrabalar, (mirasta) Allah’in kitabina

gore, birbirlerine (mirasta) énceliklidir.”®®°

b- Bakara suresinin 233. ayeti (<3 e eig\jj‘ i 5) Ibn Mes’0d (ra) kiraatine gore

soyledir: “...mahrem olan akraba varisin de boyle yapmasi gerekir”” Bu kiraate gore

%% Erbay, Celal, “Nafaka”, DiA, Ankara, 2006, XXXII, ss. 282-285, 282.

%% Bakara, 2/233, 241; Talak, 65/7.

%67 Esen, islam Hukukunda Veled-i Zina, 169.

668 Kasani, a.g.e., IV, 407; Kudari, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer, Muhtasarii’l-Kudari fi’l-
Fikhr’l-Hanefi, Tahk. Muhammed Muhammed Uveyde, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1418/1997,
174.

®9 Enfal, 8/75; Ahzab, 33/6.
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ayette, diger kiraatlarda bulunmayan “mahrem olan akraba” ilavesi vardir. Bu kiraate

gore nafaka sorumlulugunun mahrem olan akrabada olmasi gerekir.670

c- Bakara suresinin 233. ayetinde gegen “&li3 Jie” ifadesi, Hz. Omer ve Zeyd b.

Sabit (r.anhima) tarafindan nafaka sorumlulugu seklinde tanimlanmugtir.*”*

2- Maliki®™ ve Safiilere®”® gore, babasi olmayan ¢ocugun nafakasi, usdl ve furiiu

tarafindan karsilanacaktir. Bu goriisiin delillerini soyle siralayabiliriz:

a- ¢ D goale U5 0 1A Al adle A e 0 U505 U8 06 35006 ol 2
06, AT s oo+ B Gia 35 e 4 (35 - 06, AT Tl oo 1 6 ol I 4y (33 ¢ 8
Siall &l T 0 SAT Y el 1 U8, Slald e 4 3343 ;[ Eba Hiireyre(ra)’in rivayet ettigi
bir hadise gore, Hz. Peygamber (sav), elindeki paray1r kime tasaddik edecegini soran
birine, sirasiyla once kendi sahsi, sonra cocugu, sonra esi, sonra da hizmetgisine
tasaddiik etmesini emretmistir. Soru soran kisi daha fazla parasi oldugunu séyleyince
“Onun nereye verilecegini sen daha iyi bilirsin” buyurmustur.®’* Bu hadisten hareketle

bunlarin disindaki kisilere infak ile emredilmedigini stiyleyebiliriz.675

b- Bakara suresinin 233. ayetinde gegen “s (s & )\5ll L5 /... mahrem olan
akraba varisin de béyle yapmasi gerekir.” ifadesi, (Cocugun babasi vefat edince ona
varis olan kan hisimlari, ¢ocuk muhta¢ oldugunda onun ihtiyacin1i gidermekle
yukimlidurler.) zarar ve kotiiliigiin giderilmesi anlaminda olup nafaka konusunu

kapsamaz.®™®

3- Hanbeli mezhebinin zahir olan goriisiine gore, babasi olmayan gocugun

nafakasi, biitiin varisler tarafindan karsilanacaktir.®”’

sekildedir:

Konuyla ilgili delilleri su

670 Ayni, el-Binaye, V, 546.

%71 Serahst, el-Mebs(t, V, 224.

%72 Sahnain, el-Mudevveneti’l-Kiibra, 11, 266.

%73 Nevevi, Ravdati’t-Talibin, VI, 489.

874 Eb() David, “Zekat”, 9/45, 1691.

%7 [bn Kudame, el-Mugni, XI, 382.

876 Kurtubf, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1V, 119.

®77 fbn Kudame, el-Mugni, XI, 382; Buh(ti, Kessafu’l-Kin4’, 1V, 420.
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a- Yiice Allah, Bakara suresinin 233. ayetinde babanin, es ve g¢ocuklarinin
nafakasini karsilamasini, sayet baba yoksa varislerin bu gorevi yerine getirmesini

emretmistir.678

b- Kuleyb b. Menfad'nin dedesinden rivayet edildigine gore, kendisi bir giin
Peygamber (sav)’e gelip: «: 08¢ Gag: &l 06, el g 08 pa gy &b el 0 e 5
COAVE ¢ LoEY eJ ¢ dy ?" | Ey Allah'in resulii kime iyilik edeyim?” diye sormustur.
Peygamber (sav) su cevabi vermistir: “Annene, sonra babana, sonra s6zu gegen bu

1679

kimselerden sonra gelen yakinlarina iyilik et. Bu hadis nass 6zelligini tagimaktadir.

Zira Rastlullah(sav), akrabaya yardimda bulunmay1 ve nafakayi sila-i rahimden saymis

ve onu da vacip olan bir hak olarak telakki etmistir. 680

c- Birbirine varis olanlar arasindaki akrabalik bagi, diger insanlara nispetle daha
kuvvetli olduguna gore, bunlardan birinin gozetilmesi ve nafakasinin saglanmasi
sorumlulugunda varislerine ait olmalidir. Nafaka borcunun {iistlenilmesi, miras menfaati

kars111gmdatd1r.681

4- Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayete goére, babasi olmayan g¢ocugun
nafakasi, sadece asabe olan erkek varisler tarafindan karsilanmalidir.®®*Bu gorlisiin

delilleri soyledir:

a- Rivayete gore Hz. Omer (ra), yeni dogan bir cocugun siit emzirme

masraflarinin, amcasinin oglu tarafindan saglanmasi gerektigine hiikmetmistir. °®®

b- Nafaka, yakinlik sebebiyle gerekli olan bir tiir karsilikli yardimlagmadir. Bu

684

sebeple akilenin®" 6dedigi diyete benzemektedir. Nasil ki akile, asabe olan erkeklerden

olusuyorsa, nafaka yiikiimliiliigii de onun gibi olmalidir.*®

%78 fbn Kudame, el-Mugni, XI, 382.

°"° Ep( Davad, “Adab”, 40/119-120, 5140.

%80 [bn Kudame, el-Mugni, XI, 382.

%! [bn Kudame, el-Mugni, XI, 375.

%82 [bn Kudame, el-Mugni, XI, 381.

%83 [bn Kudame, el-Mugni, X1, 381; Merdavi, el-insaf, 1X, 394.

%84 Arapca’da, baglayan, engelleyen anlamina gelen dkile; 1stilahta 6demeyi iistlenen veya diyet 5demekle
miikellef tutulan sahislar veya topluluga denir. Pagaci, ibrahim, “Akile”, Dini Kavramlar Sézligii,
DIB Yay. Ankara, 2006, 17.

%85 Merdavi, el-nsdf, IX, 394; ibn Kudame, el-Mugni, XI, 381.
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Sonug¢ olarak, babast bulunmayan kisilerin nafakasinin kimler tarafindan
karsilanacagi ile ilgili degisik goriisler ortaya ¢ikmigtir. Ancak bunlardan hangisi tercih
edilirse edilsin ortak nokta, veled-i zindnin nafakasinin anne ve birtakim akrabalari
tarafindan karsilanacak olmasidir. Ayn1 zamanda biitiin goriisler, veled-i zinanin
babasinin, onun nafakasini kargilama yiikiimliiliiglinin bulunmadigi konusunda
birlesmislerdir. Zira nafaka ytikiimliiliigii, nesep baginin kurulmasina baglidir. Baba ile

veled-i zina arasinda ise boyle bir bagdan s6z etmek miimkiin degildir.

Babasi hayatta olmayan ¢ocugun nafakasi konusunda zikredilen gorisler
arasinda onemli bir nokta da, veled-i zindnin nafakasinin tek basina annesi tarafindan
mi, yoksa diger akrabalarla beraber mi karsilanacagi meselesidir. Maliki ve Safii
mezhepleri, nafaka sorumlulugunu biitiiniiyle sadece anneye yiiklerken; Hanefi ve
Hanbeli mezhepleri annenin ve diger akrabalarin mirastan alabilecekleri hak oraninda
nafaka yiikiimliisii oldugunu ifade etmektedirler. Buna gore, veled-i zinanin nafaka

sorumlulugu konusunda annenin yiikiimliliigii bir nebze olsun azalmaktadir.®®

3.4. VELED-i ZINANIN EMZIiRILMESI

Islam hukukuna gére, cocugu emzirmek oncelikle annenin gorevidir. Cocuk,
yemek yiyebilecek seviyeye gelene kadar annesinin onu emzirmesi gerekir. Emzirmenin
en fazla siiresi ise Allah (c.c.)’nun “Aelia’l 25 G35 (el pildS il GASY 5l Gy Cadll S
/ Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler.”®®’
ifadesi mucibince iki tam yildir. Veled-i zina, annesine nisbet edilir. Yemek yiyebilecek

seviyeye gelip annesine ihtiyaci kalmayana kadar ¢ocugu korumak ve ona bakmak

annenin gorevi oldugu gibi onu emzirmekte dinen onun gorevidir.

Fakat (kazaen/hukuken) anne ¢ocugunu emzirme mecburiyetinde midir? Sayet
mecbur degilse ¢cocugu kim emzirecek ve emziren kadinin masraf ve nafakasini kim

ustlenecektir? Bu konuda degisik goriisler ifade edilmistir.

886 Esen, Islam Hukukunda Veled-i Zina, 176.
%87 Bakara, 2/233.
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Birincisi: Yeni dogan c¢ocugu emzirmesi annesine vaciptir. Bu Safiilerin
8

goriisdiir.*®
ikincisi: Bazi fakihlere gore,®® sayet annesinin disinda cocugu emzirecek kimse
yoksa ya da onun siitiinden baskasinin siitiinli emmiyorsa bu durumda annesinin onu

emzirmesi gerekir.

Uclinciisii: Maliki mezhebinde meshur olan goriise gore®, ya annesi onu

emzirecek ya da ¢ocugun kendine ait parasi yoksa para karsilig1 ona siitanne bulacaktir.

Dorduncisii: imamiyye mezhebine gore anne kendi rizas1 disinda gocugunu
emzirmek zorunda degildir ve siitiine karsilik iicret de isteyemez. Nasil ki erkek nikahi
altindaki kadin1 hizmeti i¢in kiraladiginda akit batil oluyorsa ¢ocugun emzirilmesi igin
aralarinda gerceklesen akit de batil olur. Bu durumda baba, cocugu emzirmesi i¢in para

karsilig1 siitanne tutar, ®*

Sayet ¢ocugun annesi yoksa ya da annesi ¢ocugunu emziremiyorsa ¢ocugu

emzirecek kadinin nafakasini kim ustlenecektir?

‘J).)*‘JL‘ G585 us-ﬂJJ A5 e/ Onlarmn (annelerin) yiyecegi, giyecegi,

orfe uygun olarak babaya aittir”®%

emrine binaen, emziren kadin ister ¢ocugun annesi
olsun isterse bagkasi olsun ¢ocugun babasi, emziren kadinin nafakasini ve beslenmesini
iistlenmelidir. Ancak g¢ocugun annesi daha babasinin nikéhinda ise, Hanefiler,%%
Imamiyye®®, Malikiler®® ve bazi Hanbelilere gore®® iicret isteyemez. Safiiler®®’ ve

Hanbelilere gore®® ise ticret isteyebilir.

%88 Nevevi, Ravdatii’t-Talibin, VI, 494; Gazali, el-Vasit fi’l-Mezheb, VI, 233.

%9 ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, V, 347; Ayni, el-Binaye, V, 534; Buh(ti, Serhu Miintehe’l-iradat, V,
581; Ibn Hazm, , a.g.e, X, 335.

%% Karafi, ez-Zehire, IV, 270; ibn Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil, V, 147.

1 T{st, el-Mebst, V1, 36-38.

6% Bakara, 2/233.

893 Kudari, Muhtasar, 173.

%4 T{st, el-Mebst, V1, 36-38.

8K arafi, ez-Zehire, 1V, 270; Sahnan, el-MUdevveneti’l-Kiibra, 11, 304.

%% Byhiti, Serhu Miintehe’l-iradat, V, 681.

897 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, XI, 495; Gazali, el-Vasit fi’l-Mezheb, V1, 233.

6% Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, VI, 40.
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Ancak bilindigi gibi veled-i zinanin nafakasini iistlenecek ve onun siit masrafini
Odeyecek bir babaya intisab1 s6z konusu olmadigi i¢in sayet onun kendisine ait parasi

yoksa ¢ocugun nafakasi kime ait olacak?

Nafaka konusunu islerken babasi bulunmayan cocugun nafakasinin kimler
tarafindan karsilanacagina dair goriisleri aktarmistik. Babasi olmayan veled-i zina,
yetim vb. c¢ocuklarin siit ihtiyacin1 da nafaka kapsaminda degerlendirmemiz
gerekmektedir. Dolayisiyla bu ¢ocugun nafakasi, kim tarafindan karsilanacaksa siit
ithtiyacinin aymi kisiler tarafindan karsilanmasi gerekir. Ancak Maliki mezhebinde bir
goriis, babas1 olmayan ve kendine ait mali da bulunmayan ¢ocugun emzirme ile ilgili
nafakasini anneye yiklemektedir.*®® Veled-i zinanin hukuken babasi bulunmadigina
gore, ¢cocugun kendine ait mali da yoksa annesinin onu emzirme sorumlulugu ortaya

¢ikacaktir.
3.5. VELED-i ZINANIN HIiDANESI

3.5.1. Hidane ve genel anlamda hidane hakki

Hidane veya hadane, Arapca “hdn” kokiinden bir mastardir. S6zlikte gocugu
kucaga almak, bagrina basmak ve terbiye etmek gibi manalara gelir.700 Islam
hukukunda hidane, kiigiigiin ve bu hiikiimde olan kimselerin gerektigi sekilde biiylitiiliip
yetistirilmesi, korunup gozetilmesi ve egitilmesi amactyla kanun koyucunun belli

sahislara tanidig1 hak, yetki ve sorumlulugu ifade eder.”®*

Hidane, ¢ocuk iizerinde sabit olan bir velayet tiirtidiir. Cocugun velayeti kural
olarak babaya, hidanesi ise anneye aittir. Ancak anne-babanin birliktelikleri devam
ediyorsa, ¢ocugun bakim ve godzetimi anne-babanin ortaklasa ¢aba ve sorumluluguyla
yiiriitiildiglinden bu donemde hidane hakkinin kime ait olacagi hususu onemli bir
mesele teskil etmez. Ancak bunlar arasindaki evlilik bagi sona ererse, hidane hakki
anneye ait olur. Ciinkii kadin, ¢ocugun bakim islerini, yaratiliglar1 geregi daha iyi yapar,
ona karsi daha sefkatli ve merhametlidir. Nitekim Rastlullah (sav) doneminde bu

minvalde bir olay meydana gelmistir. S0yle ki: Bosanan bir kadin, Rastlullah (sav)’e

699 Karafi, ez-Zehire, IV, 270; ibn Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil, V, 147.
7% fbn Abidin, Reddii'l-Muhtar, VI, 248.
%! Bardakoglu, Ali, “Hidane”, DiA, TDV Yayinlari, 1998, Ankara, XVII, s5.467-471, 467.
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gelerek soyle sikayette bulundu: “ & g Ustely G Culldd 31500 - éii»j alle 2 i - il Sela
W 08 e de 35 o 3515 il Ul &) 5 eslm Al s pha s oslhw A 85 e 5 A kg G813 )
@5-“ AR 4 Gal il [ Bu cocuga karnim yuva, gogsiim pinar, kucagim da kundak olmus
iken, babast beni bosadi ve onu da benden koparp almak istiyor.”” Hz. Peygamber (sav)

buyurdu ki: “Sen evlenmedikge, cocuk éncelikle senin hakkindir:” "

Hz. Peygamber (sav) ve sahabe donemindeki bu vb. uygulamalardan hareketle
evlilik sonrasinda ¢ocugun velayetinin oncelikli olarak babaya, hidanesinin ise anneye
ait olacaginda icma bulundugu da ifade edilmistir.”®*Annenin bulunmamasi veya bu isi
yapamamasi durunda hidane hakkinin kime ait olduguyla ilgili degisik goriisler
bulunmamaktadir. Her mezhep kendine gore, anne baba akrabalar1 arasinda bir siralama
yapmis ve her hak sahibi hakkini devretmedik¢e veya bir engel ¢ikmadik¢a bu hakkin

bir sonraki sahsa intikal etmeyecegini agiklamuglardir. "

Hidane siresi, baskasinin yardimina muhta¢ olmaksizin, ¢ocugun kendi basina
yiyip icebilecegi, giyinecegi ve temizligini yapabilecedi yasa kadar devam eder. Bu
siire, tercih edilen gorise gore erkek ¢ocugunda yedi yasina kadardir. Bu yastan sonra
babaya verilir. Kiz gocugu ise, biilig ¢agina kadar annesinin veya diger hidane hakkina
sahip olan kadin akrabalarinin yaninda kalir. BiilGig ¢agindan sonra babasina verilir.

Cogunlugun goriisti budur. 705

3.5.2. Veled-i zinanin hidanesi

Veled-i zinanin baba tarafindan nesebi kopuk oldugundan babanin hidane hakki

bulunmamaktadir. Bu konuda, ancak anne ve anne tarafindan akrabalarinin hidane

792 fbn Hanbel, Msned, 11, 182; Eb( David, “Talak”, 13/34-35, 2276.

"% bn Kudame, el-Mugni, V111, 238; Zeylai, Nasbu’r-Raye, 111, 46; Sevkani, a.g.e., VI, 368.

04 Kasani, a.g.e.., IV, 41; Ibnii'l-Hiimam, , a.g.e, 1V, 367 vd.; Damad, Mecmau'l-enhdir, 1, 480. Deski,
a.g.e., I, 527-528; Uleys, Minehu'l-celil, V, 422-423; Ensari, Esne’l-metélib, I1l, 451-452 vd.;
Remli, a.g.e., VII, 226 vd., 590; ibn Kudame, Mugni, VI, 197 vd.; Merdavi, insaf, 416 vd.

"% Bardakoglu, “Hidane”, DiA, XVII, 471; San’ani, et-Tac, |1, 267-271; Tasi, el-Mebsdt, V1, 39 vd.
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hakkindan bahsedilebilmektedir. Her mezhep, kendine goére veled-i zinanin hidane

hakkina sahip olabilecek akrabalarimin listesini ¢ikarmugtir.”*®

Veled-i zind ¢ocugun anne tarafindan akrabalari arasinda kadimin bulunmadig
durumlarda erkeklerin hidane hakkinin olup olmadig1 konusunda iki farkli goriis ileri

surilmektedir:

8 . N . 709
ve Hanefllerin esas goriigiine gore’

1- Safii’”, Hanbelilerin bir goriisii’®
asabeden biri bulunmadigi durumda, hidane hakki zevi’l-erham’dan olan erkeklere

gecer. Gorlslerini su sekilde delillendirmislerdir:

a- Bu kisilerin ¢ocuga kars1 sefkat ve merhameti daha fazladir. Zira teyze,
annenin bulunmadigi durumda nasil ki anneye es deger sayilmissa ayni sekilde day1 da

babaya es deger sayﬂmlstlr.710

b- Bu kisiler, birinci dereceden akrabalarin bulunmadigi durumlarda g¢ocuga
varis olabilmektedirler. Benzer sekilde c¢ocugun hidanesinde Oncelikli kisilerin

bulunmadig1 durumda onun hidénesini iistlenirler."**

Bunlarin siralamasi, babaanne, anne bir kardes, anne bir kardesin oglu, annenin

amcasli, babanin dayisi ve annenin dayisi seklinde olur.*?

2- Maliki"™*®, Safiilerin’** bir griisii ve Hanbeli mezhebinin temel goriisiine’*
gore, zevi’l-erham’dan olan erkeklerin hiddne hakki bulunmamaktadir. Bu gibi

durumlarda hakimin karar1 esas alinir. Goriislerine su sekilde delil getirmislerdir:

7By konuda mezhep mezhep yapilan siralamanin ayrintisi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsdt, V, 207; Kasant,
a.g.e., 1V, 41; RAafil, el-Aziz Serhii’l-Veciz, X, 100; ibn Hacer, Tuhfetii’l-Muhtac, 111, 522; Sahndn,
el-Mudevvenet’l-Kibra, 11, 258; Kayravani, en-Nevadir ve’z-Ziyadat, V, 59; Buh(ti, Serhu
Miintehe’l-iradat, V, 693; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 197.

7 Sirazi, el-Muhezzeb, 111, 168; R&fil, el-Aziz Serhii’l-Veciz, X, 105.

"% [bn Kudame, el- Mugni, XI, 524.

" ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Raik, IV, 184; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, V, 164.

710 Rafif, el-Aziz, X, 105.

" fbn Kudame, el- Mugni, XI, 524.

2 bn Niiceym, el-Bahrii’'r-Raik, 1V, 184,

23 Harasi, Serhu Muhtasari Halil, 1V, 210.

"% ibn Hacer, Tuhfetti’l-Muhtac, 111, 523; Sirazi, el-Muhezzeb, 11, 168.

> fbn Kudame, el- Mugni, X1, 425; Merdavi, el-insaf, 1X, 442.
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Zevi’l-erham’dan olan erkeklerin gocuga varis olma, g¢ocugun diyetini ve
velayetini tistlenme haklar1 bulunmadigr gibi, ¢ocugun hidanesini iistlenme haklar1 da
bulunmamaktadir. Bu durumun temel sebebi de aralarindaki akrabalik baglarinin zayif

olmasidir.

Sonu¢ olarak, cocugun hidane hakkini anne gibi oncelikli olan kisilerin
bulunmadigi durumlarda zevi’l-erhdm’mn devralabilecegini belirten goriisiin daha uygun
olacag1 kanaatindeyiz. Zira bunlar hem ¢ocuga miras¢1 olabilirler hem de ¢ocuga karsi
daha merhametli ve sefkatli olurlar. Bu sekilde bir uygulamaya gitmek, cocugun

maslahati i¢in daha uygun olacaktir.

Nihayetinde, kimsesi olmayan g¢ocuklarin hidanesi, velisi olmayanlarin velisi
olma sifatiyla devlet baskan1 adina, hakim karariyla, bu isi yapabilecek uygun bir
musliimana verilecektir. Guniimizde kimsesiz ¢cocuklarin bakim ve terbiyesi i¢in 6zel
kurumlar bulunmaktadir. Sayet devlet baskani bulunmuyor veya hidane isi i¢in bir
gorevli belirlenemiyorsa, durumdan haberdar olup imkani1 olan her miisliiman, bu tiir
cocuklarin bakim ve terbiyesinden sorumludur. Kimsesiz cocuklarin bakim ve
terbiyesindeki ithmal veya eksiklik sonucu ¢ocuk i¢in hayati tehlike veya bagka tiirli
olumsuzluklarin ortaya g¢ikmasi muhtemel oldugu gibi; iyi bakilip yetistirilemeyen
cocuklarin toplum, diger insanlar ve hatta biitlin varliklar i¢in maddi ve manevi anlamda

ciddi bir tehlike olusturdugu gergegi de unutulmamalidir.”*®

16 Esen, Islam Hukukunda Veled-i Zina, 234.
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SONUC

Islam dini, evlilik dis1 her tiirlii iliskiyi yasaklamis ve yeme-icme gibi bedent
ihtiyaclardan olan cinsellik ihtiyacini giderebilmesi i¢in de evliligi mubah saymis ve
herhangi bir sebep bulunmadan insanlarin evlilikten kaginmalarint kinamistir. Zina
biitiin ilahi dinlerde oldugu gibi Islam dininde de yasaklanmistir. Zira zini sonucu
diinyaya gelen cocuklar saglikli bir aileden ve aile terbiyesinden mahrum olacagindan

onlarla meydana gelecek toplum da bozulmus olur.

Fikih kaynaklar tarandiginda, ister karsilikli riza ile olsun ister zor kullanilarak
olsun meydana gelen gayr-1 mesru iligski sonucu diinyaya gelen ¢ocuk igin “veled-i zind”
tabiri kullanilmistir. Cagdas alimler ve kurullar (Imamiyye harig), sperm bankalarindan
kadin rahmine nakledilen sperm sonucunda dogan c¢ocuk i¢in de “veled-i zind”

demislerdir. Burada esas olan cocugun bir babaya nispet edilip edilmedigidir.

Veled-i milaane, sadece anne ve anne tarafindan akrabalar1 ile neseb, miras
iligkisi olmasi1 gibi konularda veled-i zind ile benzerlik gosterir. Ancak veled-i
milaaneye veled-i zind yakistirmasini yapmak dogru olmayacaktir. Ciinkii veled-i
miilaane, firds sahibinin belli oldugu bir anneden diinyaya gelmis olup daha sonra anne
babanin karsilikli lanetlesmeleri sonucunda baba ile olan baglar1 kopmustur. Veled-i

zinanin ise bagtan beri babas1 hukuken belli degildir.

Veled-i lakit (buluntu) kavrami ise veled-i zindya gore daha geneldir. Zira
buluntu ¢ocugun veled-i zind olma ihtimali ne kadar yiiksekse veled-i zind olmama

ihtimali de o kadar yiiksektir. Bundan dolay1 veled-i lakitin aksi ispat edilmedikge ailesi
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tarafindan terkedilmis veya kaybedilmis olabilme ihtimalleri de goz {iniinde

bulundurularak veled-i zina oldugunu sdyleyemeyiz.

Tecaviz sonucu diinyaya gelen ¢ocuk da veled-i zina olarak nitelendirilemez.
Clnkd annesi gayr-1 mesru iliskinin vuku bulmasinda zorlanmis ve bu zorlama
neticesinde de kendisinden zind haddi dismiistiir. Ancak hikiim bakimindan ikisi

arasinda herhangi bir fark yoktur.

Veled-i zind kisi, toplumdaki fertlerden biridir. Onun anne babasinin yaptigi
cirkin bir fiil nedeniyle ayiplanmamas1 gerekir. Zira “Herkes kendi 6zglr iradesiyle

yaptig1 seylerden sorumludur.” ilkesine binaen onun masum oldugunu sdyleyebiliriz.

Veled-i zinanin diisiiriilmesi ruhun ifiirilmesinden 6nce veya sonra da olsa
cogunluk tarafindan caiz goriilmemistir. Bunun en 6nemli nedeni de insanlara ibret

olmasi i¢in ¢irkin fiilin saklanmamasini saglamaktir.

Fikih kaynaklarini inceledigimizde, veled-i zina ile ilgili fikir ayriliklarinin
ibadetlere taalluk eden konular arasinda 6zellikle imdmet konusunda ortaya ¢iktigini
gorebilmemiz mimkindur. Bu durum, veled-i zinanin nesebinin sahih olmamasi,
toplum tarafindan kiigiik gériilmesi, s6z ve kararlarinda adaletli olmama endisesi ve aile
terbiyesinden uzak kalmighk neticesinde dogan cehaleti gibi nedenlerden
kaynaklanmaktadir. Ancak iyi bir egitim ve kendini diizeltme sonucunda kendini

ispatlamayla bu tiir endiselerin giderilmesi pek&la mumkin gorinmektedir.

Veled-i zinad hakkinda fazla konusulan ve konusulmasi da gereken konulardan
biri de neseptir. Veled-i zinanin nesebi, onu doguran kadinin belli olmas1 hasebiyle anne
cihetinden ittifakla kabul edilmisken tartisma onun baba cihetinden nesebi {izerine
yapilmistir. Bu durum da annenin firds olup olmamasina bagli olarak iki yonden
incelenmistir. Annenin firds olmasi1 halinde sahih veya fasit nikdh olup olmadigina
bakilmaksizin ¢ocuk babaya nisbet edilir. Ancak kadinin dogurdugu c¢ocugun
kendisinden olmadigini iddia etmesi ve kadinin da bunu inkar etmesi halinde lidn
yapilir, aralart ayrilir ve nesebi erkekten kesilir; fakat veled-i zind olmaz. Hukuki bag
bulunup da kadinin zina etmesi sonucu diinyaya getirdigi ¢ocugu erkek inkar etmedigi

siirece ona nisbet edilir.
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Annenin firds olmadig durumda da biyolojik babanin ¢ocugu nesebine katip
katmamasina bakilir. Cogunluk goriise gore her ne olursa olsun biyolojik baba onu
nesebine katamazken; az sayida alim tarafindan savunulan goriise gore ise biyolojik
baba isterse bu g¢ocugu nesebine alabilir. Bu goriisii savunanlar, veled-i zinanin
biyolojik de olsa baba cihetinden nesepsiz kalmamasmin daha iyi oldugunu ileri

stirmiislerdir.

Veled-i zinanin nafakasi, biyolojik babaya ait degildir. Onun nafakasi tamamen

annesi ve anne tarafindan bazi akrabalarina aittir.

Veled-i zina ceza olarak diyet 6demesi gereken bir su¢ islerse onun diyetini
cocugu veya torunu Oder. Onlarin bulunmadigi durumlarda da diyeti beyti’l-mal

tarafindan karsilanir.

Veled-i zind ¢ocugunu o6ldiiren, onun malin1 ¢alan veya ona iftirada bulunan
babaya herhangi bir ceza uygulanmaz. Zira her ne kadar onun nesebinden sayilmasa da

hakikatte cocuk onun bir parcasi konumundadir.

Netice itibariyla diyebiliriz ki; dini ilke geregi kisi bir baskasinin giinahini
yiiklemekle miikellef olmadigindan zind mahsulii ¢ocuk da ebeveyninin isledikleri
clirimden sorumlu degildir. Ecdadimizin “Her koyun kendi bacagindan asilir.” dedikleri
gibi dini olarak da her birey kendi yaptiklarindan sorumludur. Mevzunun teorik
gergevesi bu olmasi gerekirken veled-i zinanin realitede karsilasmak mecburiyetinde
kaldig1 olumsuzluklar tamamiyla suglu ebeveynden sadir olan bir su¢un sugsuza
yansimasidir. Bireyin 6z sec¢im iradesine endeksli olmayan her tiirlii vakiada oldugu
gibi, anne baba seciminde sz sahibi olamayan veled-i zind da bu se¢im hakkina sahip
degildir. Veled-i zind istememesine ragmen istenilmeyen bir iliski neticesinde diinyaya
gelisini ilahi bir takdir ve bagkalarinin da aymi akibete miiptela olmamasi igin ders

alinmasi gereken bir imtihan olarak degerlendirilmesi en uygun yaklasimdir.
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