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ONSOZ

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Her tiirlii 6vgii ve sena O’na
aittir. O, her turlii eksiklikten ve kusurdan miinezzehtir. O’na nasil hamd edilmesi
gerekiyorsa o sekilde hamd ederiz. Hz. Muhammed (s.a.v.)’e salat ve selam olsun.
Onun sahsinda biitiin Peygamberlere de salat ve selam ederiz. Niizil doneminde,
i‘cazu’l-Kur’an seklinde bir isimlendirme yapilmamis olsa da tehaddi ayetleri ve
Kur’an’da ¢eliski olmadigini bildiren ayetlerle, i‘cazin maksadi olan Kur’an’in Allah
kelami1 olusu meselesi iizerinde olduk¢a durulmustur. Kur’an’in ilk muhataplart onun
sahip oldugu mucizevi 6zellikler karsisinda hayranliklarini gizleyememislerdir. Onun
bu ozellikleri, daha sonraki donemlerde i‘cazu’l-Kur’an bashig altinda ele alinmais,
bu konuda cok sayida goriis beyan edilmis ve pek cok eser meydana getirilmistir.
[‘cAzu’l-Kur’an ilmi, Kur’an’1n sahip oldugu iistiin edebi 6zellikler ve muhtevasiyla,
beser sozii olmayip ancak Allah kelami olabilecegi konusuna odaklanir. Bu acidan
1‘cazu’l-Kur’an, Kur’an ilimleri arasinda onemli bir yer isgal etmektedir. Fahruddin
er-Razi (6.606/1210), i‘caz konusuyla ilgili olarak once Nihdyetu’l-icdz fi Dirdyeti’l-
[‘cdz adinda miistakil bir eser telif etmis, daha sonra Mefdtihu’l-Gayb tefsirinde bu
konuyu detayl bir sekilde islemistir. Basta i‘cazu’l-Kur’an ilminin temel konular
olan tehaddi, muaraza ve sarfe konular1 olmak iizere Kur’an’in fesdhat ve belagat
yoniiyle i‘cazi, Kur’an’in nazim yoniiyle i’cazi, ayrica icaz ve itnab, temsil ve tesbih,
muhtevasinin kapsamlilii, gaybi konular ihtiva etmesi gibi pek cok konu Razi

tarafindan i‘caz baglaminda ele alinmistir.



Razi, ozellikle tefsir alaninda yazmis oldugu eseriyle meshur olmustur. Onun
Mefatihu’l-Gayb adl tefsiri, yazildig1 giinden beri bircok kisi iizerinde derin etkiler
birakmistir. Kadi Beydavi, [bn Kesir, Sehabeddin Mahmid el-Altist ve Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir gibi miifessirler Mefatihu’l-Gayb’dan etkilenmislerdir.
Giintimiizde de Rézi’nin tefsiri iizerine degisik yonlerden cok sayida akademik
calisma yapilmistir. Muhsin Abdiilhamid’in er-Rdazi Miifessiren, Siileyman Uludag’in
Fahrettin Razi, Hayati/Fikirleri/Eserleri ve Abdiilhakim Yiice’nin Razi’'nin
Tefsirinde Tasavvuf isimli ¢alismalar1 bunlardan bazilaridir. Ayrica Mefatihu’l-Gayb
tizerine Michel Lagarde tarafindan Index du Grand Commentaire de Fahr al-Din al-
Razi adiyla bir indeks hazirlanmistir. Ankara, Atatiirk ve Marmara basta olmak iizere
Tiirkiye’deki bircok iiniversitede Razi ve tefsiri {izerine ¢ok sayida doktora ve
yiiksek lisans tezi yapilmistir. Biz de bu ¢alismamizda Razi’nin tefsirinde i‘cazu’l-
Kur’an konusunu ele aldik. Calisjmamiz bir girig, iki boliim ve sonu¢ kismindan
meydana gelmektedir. Giris kisminda calismanin konusu, kapsami ve amaci
hakkinda bilgi verdik. Daha sonra Razi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri: i‘caz ve
mucize kavramlarinin tanimlari, i‘cazu’l-Kur’an ilminin ortaya cikisi, tarihsel
gelisimi ve bu alanda yazilan eserler hakkinda genel bilgiler sunduk. Birinci
boliimde, tehaddi, muaraza ve sarfe gibi i‘cazu’l-Kur’an ilminin temel kavramlarinin
Raz1 tarafindan nasil ele alindigini; ikinci boliimde ise icdz ve itnab, temsil ve tesbih,
isliip, muhteva, nazim, gaybi haberler ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsiyeti gibi

konularin Razi tarafindan ne sekilde degerlendirildigini ortaya koymaya gayret ettik.

Calismam boyunca bana layiki vechiyle rehberlik eden danisman hocam Prof.
Dr. Ali Akay’a, bu konuyu belirlememde yardimci olan ve tezimin izleme
komitesinde yer alan degerli hocam Prof. Dr. Muhammed Celik’e, katkilarini
esirgemeyen tez izleme komitesinin diger iiyesi muhterem hocam Prof. Dr. Nazim
Hasircr’ya tesekkiir ederim. Yapmis olduklar1 katkilardan dolay1 Prof. Dr. Sadi Eren,
Yrd. Dog. Dr. Musa Cetin, Yrd. Dog. Dr. Cemal Isik ve Yrd. Dog¢. Dr. Zeki Tan’a;
kaynak temininde ve metin terciimelerinde yardimci olan Yrd. Dog. Dr. Emre Cavdar

Ars. Gor. Adem Eryigit ve Ars. Gor. Nurullah Irven’e ayrica tesekkiir ederim.

Mehmet Emin Yurt
Igdir — 2016
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OZET

Calismamizin konusu Fahruddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb adli tefsirinde
[‘cAzu’l-Kur’an’dir. Dini ilimlerin hemen her alaninda eser veren RAzi, tefsir
alaninda da biiyiik bir eser ortaya koymustur. Mefatihu’l-Gayb adl1 bu eser, yazildigi
giinden itibaren bir¢ok kisi tarafindan okunmus, iizerinde Onemle durulmus ve
hakkinda kapsamli calismalar yapilmistir. Biz de ¢alismamizda bu tefsiri, 1‘cazu’l-

Kur’an yoniiyle ele aldik.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Giris kisminda
Fahruddin er-Razi’nin hayati ve eserleri hakkinda 6zet bilgiler verdik. Daha sonra
[‘cAzu’l-Kur’an kavrami, bu kavramin tarihsel gelisimi ve bu ilmin gelismesine

katkis1 olan alimlerin goriisleri hakkinda bilgi verdik.

Calismamizin birinci boliimiinde, Fahruddin er-Razi’nin [‘cazu’l-Kur’an’la
alakali temel konulara yaklagimini inceledik. Bu boliimde; Mucize, keramet ve sihir
kavramlari, gecmis Peygamberlerin mucizeleri, tehaddi, muaraza ve sarfe gibi temel

konular ele aldik.

Ikinci boliimde Fahruddin er-Rizi’ye gére Kur’dn’in belagat ve fesahat
yOniiyle mucize olmasi konusunu ele aldik. Kur’an’in i‘caziyla baglantili olarak;
Icaz, itnab, temsil, tesbih ve Kur’an’in iislibu gibi temel belagat konularinin Razi
tarafindan nasil ele alindigini inceledik. Ayrica bu bolimde nazim diisiincesi
baglaminda Fahruddin er-Razi’nin Kur’an’in biitiinliiglinii nasil ele aldigim

inceledik. Ayrica Ré&zi’nin Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi ve vahyin
111



kaynagimn tespit etme noktasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsiyeti gibi konulari

nasil ele aldigini inceledik.

Sonu¢ kisminda ise calismamiz boyunca elde ettigimiz biitiin bilgilerin

hiilasasini verdik.
Anahtar Kelimeler

Kur’an, 1‘caz, Razi, Mefatihu’l-Gayb.
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ABSTRACT

The subject of our study is the Miraculous of Qur’an in the Fahr al-Din al-
Razi’s tafseer “Mefatihu’l-Gayb.” al-Razi who work in almost every area of
theology, has put out a great work in the field of commentary. This work named
Mefatihu’l-Gayb, was read by many people since it was written, it has been
accentuated over and done extensive work on. In the present study, we dealt with this

commentary the Miraculous of Qur’an direction.

Our study is composed of an introduction and two sections. In the
introduction, we give concise information about the life and works of Fahr al-Din al-
Razi. Then we have provide information about Miraculous of Qur’an concept,
historical development of this concept and about the opinions of the scholars who

contributed to the development of this science.

In the first section of our study, we have examined the approach of Fahr al-
Din al-Razi to the key issues related to the Miraculous of Qur’an. In this chapter; We
have examined basic issues such as miracle, oracle and magic concepts, the miracles

of the previous prophets, challange (tehaddi), imitating and prevent (sarfe).

In the second section, we dealt with the issue of the miraculous of the Qur’an
in terms of rhetoric (belagat) and perfect expression (fesahat) according to Fahr al-
Din al-Rézi. Connection with miraculous of the Qur’an; We have examined how it
was examined the basic rhetoric issues such as terse, hyperbole, parable, allegory and

style of the Qur’an by Fahr al-Din al-Razi. Also in this section, we have examined in
\Y%



the context of the idea of the Qur’an’s integrity how it was examined the unity of the
Qur’an by Fahr al-Din al-Razi. In addition we have examined how to handle issues
such as to containing the Qur’an unseen information and the personality of Prophet
Muhammad (s.a.v.) in the point of identify the source of the revelation by Fahr al-

Din al-Razi.

At the conclusion of our study, we have provided the extraction of all the

information we obtained during our study.
Keywords

Qur’an, Miraculous, Razi, Mefatihu’l-Gayb.
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GIRIS

A. CALISMA
1. Calismamin Konusu ve Kapsam

Bu calisma, Fahruddin er-Razi’nin (6.606/1210) Mefatihu’l-Gayb Tefsirinde
i‘cazu’l-Kur’an konusunu ele almaktadir. Kur’an, sahip oldugu belagat, fesahat,
nazminin essizligi, gaybi haberler icermesi ve muhteva zenginligi sebebiyle benzeri
meydana getirilememis mu‘ciz bir kelamdir. Burada zikrettigimiz belagat, fesahat ve
nazminin egsizligi gibi hususlar, birinci derecede Arap diline vakif olanlar
ilgilendirirken: icerdigi gaybi haberler ve muhtevasinin kapsamli olmasi biitiin insanlari
ilgilendirmektedir. Kur’an, bu iistiin ozellikleri ile beser kelami olmadigini, ancak
Allah’in kelami olabilecegini ortaya koymaktadir. Kur’an’in i‘cazi, bircok alimin

tizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Bu konu iizerinde duran alimlerden birisi de

Fahruddin er-Razi’dir.

Raz1 yazmis oldugu tefsiriyle Kur’an tefsiri sahasinda biiyiik bir yer edinmistir.
Kendisinden sonra gelen alimleri biiyiik oranda etkilemis ve etkilemeye devam
etmektedir. Hem tefsiri ve hem de diger eserleri cok sayida arastirmaya konu olmustur.
Biz de bu ¢alismamizda Fahruddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb adl tefsirinde i‘cazu’l-

Kur’an konusunu nasil ele aldigini inceleyip tespit etmeye ¢alisacagiz.

Raz1’nin i‘caz diislincesinin fesahat, belagat ve nazim kavramlarinin olusturmus
oldugu bir biitiinliikte ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Nazim kavrami digerlerinden daha

kusatici bir konumda yer almakla birlikte, bunlar1 birbirinden ayirmak miimkiin



degildir. Lafiz-mana tartigmasinda, R&zi’nin manaya daha fazla Onem verdigini
sOyleyebiliriz. Bu noktada Rézi’nin Abdiilkahir el-Ciircani (6.471/1078) ile benzer
goriliste oldugunu gormekteyiz. Her ikisi de i‘cazi, lafiz, mana ve nazim diigliisiiniin
bilesiminde gormektedir. Onlara gore bir kelamin, miitekellimin maksadimi ifade
edebilmesi ve muhatapta etki birakmasi i¢in lafiz, mana ve nazim Orgiisiinii biinyesinde
barmndirmasi gerekir. Razi’nin i‘cAzu’l-Kur’an’la alakal fikirlerini, Nihdyetu’l-Icdz fi
Dirdyeti’l-I‘cdz adli eseri ile calismamizin ana konusunu teskil eden Mefdtihu’l-Gayb
adli tefsirinden 6grenmekteyiz. Nihdyetu’l-Icdz adli eseri, Abdulkéhir el-Ciircani’nin
Esrdaru’l-Beldga ile Deldilu’l-I‘cdz adli eserlerinin bir birlesimi ve 6zetidir. Bununla
birlikte Razi bu iki eseri milkemmel bir sekilde cem® etmistir. Razi, Nihdyetu’l-Icaz adl
eserini fesahat, beldgat ve nazim konulari iizerine bina etmis ve bu baglamda, icaz,
itndb, temsil ve tesbih gibi pek ¢ok konuyu Kur’an’in i‘cazinin birer ornegi olarak
islemistir. Raz1, bu konular tefsirinde de detayli bir sekilde ele almistir. Bununla
birlikte, Nihdyetu’l-Icaz’da ele almadign gaybi haberler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sahsiyeti, Kur’an’in parca parca nazil olmasi ve Kur’an’daki yeminlerin i‘caza delaleti

gibi konulan tefsirine ekleyerek kendi i‘caz diisiincesini daha da olgunlagtirmistir.

Calismamizda Fahruddin er-Raz1i’nin tefsirinde, Kur’an’in baslica i‘caz yonleri
olan Kur’an’in fesdhati ve beldgati, nazmi, gaybi haberler ihtiva etmesi gibi baslica
i‘caz konularina yaklasimini, 6rnekleriyle birlikte ele alacagiz. Ayrica tehaddi konusunu
nasil ele aldigi, Kur’an’a muaraza edilememesine ve sarfe nazariyesine nasil baktigi,
Kur’an’in i‘cazina yonelik yapilmis olan itirazlara nasil cevap verdigi gibi hususlar

arastirmamizin temel ¢ercevesini olusturacaktir.
2. Cahismanm Onemi ve Amaci

Bilindigi iizere Kur’an’1t Kerim Islam dininin temel kaynagidir. islam dini ve
Miisliimanlik baglaminda tesekkiil etmis ne kadar mezhep, tarikat, diisiince, fikir akimi1
ve ilim dali varsa, mutlaka kendi temel esaslarini ve prensiplerini dogrudan veya dolayli
bir sekilde Kur’an’a baglamak ve dayandirmak zorundadir. Aksi takdirde savunulan

fikir ve diisiincelerin mesruiyet problemi ortaya cikacaktir.

Islam dinine yapilan saldirilarin hedefine daima Kur’an konulmustur. Kur’an’a

yapilan saldirilar, onun ildhi bir kelam olmayip bir beser sozii oldugu, birlik ve
2



biitiinliikkten yoksun oldugu seklinde ifade edilen birtakim asilsiz iddialar biciminde
ortaya ¢ikmistir. Niizil doneminde, ortaya atilan bu iddialara kars1 ilk 6nce Kur’an
cevap vermis ve yaptigi meydan okumalarla inkarcilar1 susturmustur. Islamin degisik
bolgelere yayilip farkli milletlerden pek ¢ok kimsenin Islam toplumuna karismasiyla
birlikte benzeri iddialar tekrar giindeme gelmistir. Bu donemde ise Kur’an’a yonelik
yapilan bu saldirilara, ilmi c¢evrelerden gereken karsiliklar verilmis ve yapilan

saldirilarin 6nii kesilmeye calisilmistir.

[Im1 ¢evrelerde baslayan ve Islam dini ile onun temel kaynag olan Kur’an’1 her
tirlii saldirndan korumaya yonelik olarak yapilan bu fikri miicadale siirecinin
neticesinde yavas yavas bazi ilimler tesekkiil ederken, i‘cazu’l-Kur’an kavrami da
zamanla miistakil bir ilim dali haline gelmistir. Bu alanda yapilan calismalar
neticesinde, Kur’an’in bilinmeyen nice sirlar1 ortaya c¢ikmig ve Kur’an’a yapilan

saldirilar onun lehine olacak sekilde, nice giizelliklerinin kesfine de sebep olmustur.

[‘cazu’l-Kur’an disiplini, bir ilim dali olarak Kur’an’in beser keldmi olmayip,
sahip oldugu mucizevi ozelliklerle ancak Allah kelami oldugu fikrini ispat etmeye
yonelmis oldugundan dolayi, bu alanda yapilan herhangi bir c¢alisma, amaci ve

muhtevasi geregi Onem arzetmektedir.

Kur’an’1 Kerim, iistiin edebi 6zellikler tasimasindan, insanin diinya ve ahiret
saadetini temin eden esaslar ihtiva etmesinden ve beser aklinin fevkinde bazi gaybi
bilgiler icermesinden dolayr hem nazil oldugu donemin insanlar1 hem de daha sonraki

nesiller ona kars1 soyleyecek kayda deger bir soz ve gegerli bir itiraz bulamamislardir.

Kur’an’1n i‘caz yonleri bir yandan iman edenlerin imanin takviye ederken, diger
yandan inkar edenlerin hidayete ermelerine vesile olmustur. Bu a¢idan i‘cazu’l-Kur’an
ilminin bilinmesi son derece Onemlidir. Boylesine onemli bir konunun tefsir ilminin
biiyiik alimlerinden biri olan Razi’nin Mefatihu’l-Gayb tefsiri cercevesinde ele alinip

incelenmesi ayr1 bir 6nemi haizdir.

Bu baglamda Razi’nin Kur’an’in i‘caz1 konusunda yararlandig1 kaynaklar, i‘caz
konusunu ele alis bicimi, i‘caz konusuna yaptig1 katkilar ve i‘caz konusuna kazandirdigi

yeni bakis acilarinin belirlenmesi ve son tahlilde biitiin bu hususlarin Kur’an’in daha iyi
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anlasilmasina ne derecede katki sagladiginin tespit edilip ortaya konmasi aragtirmamizin

temel amacini olusturmaktadir.
3. Calismanin Metodu ve Kaynaklari

Calismamiz, i‘cazu’l-Kur’an ilmini, bu ilmin belli basli konularini, bunlarin
tarithsel gelisimini ve bu noktada ileri siiriilen goriislerin neler oldugunu ele almayi
gerektirmektedir. Bu nedenle i‘cazu’l-Kur’an ilmiyle alakali temel bir cerceve
olusturmak amaciyla, baslangicindan itibaren bu ilmin hangi siireclerden gecip
giinlimiize kadar geldigini tahlili bir yontemle inceleyip ortaya koymaya calisacagiz.
Calismamizda, Razi’nin i‘cazu’l-Kur’an ilmindeki yerini daha iyi tespit etmek igin,
diger alimlerin i‘caz goriisleri ile Razi’nin i‘caz goriislerini zaman zaman mukayese
etmeye calisacagiz. Bu acidan calismamizda tahlili metodun yani sira mukayeseli bir

metoda da bagvuracagiz.

A~y

Réazi’'nin i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili teorik goriisleri, agirlikli olarak onun
Nihdyetu’l-Icdz adli eserinde bulunmaktadir. Razi, tefsirinde ise konuyu daha cok pratik
olarak islemistir. Calismamiz onun tefsiri {izerinde bicimlenecegi i¢in pratik yonii daha

agirlikl olacaktir.

Razi, tefsirinde pek ¢ok kaynaktan yararlanmistir. Ozellikle i‘cAz konusunda
bazi1 isimler daha cok ©ne c¢ikmaktadir. Mesela Abdiilkahir el-Ciircani bunlardan
birisidir. Keza, Ebu’l-Hasan Ali b. Isd er-Rummani (6.384/994), Ebi Siileyman Hamd
b. Muhammed el-Hattabi (6.388/998) ve Ebli Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani
(6.403/1013) gibi alimler Razi’nin en ©nemli i‘caz kaynaklar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Dolayisiyla Ré&zi’nin i‘cdz diisiincesinin temel dayanaklarini tespit
edebilmek i¢in, ismi zikredilen bu alimlerin eserlerinin bilinmesi de ayrica biiyiilk onem
arz etmektedir. Bundan dolayr calismamizda Rummani’nin en-Niiket fi [‘cdzi’l-
Kur’an’1, Hattabi’nin Beydnu I‘cazi’l-Kur’an’1, Abdiilkahir el-CiircAni’nin  er-
Risaletu’s-Safiye fi I‘cdzi’l-Kur’an, Deldilu’l-I‘cdaz ve Esrdru’l-Beldga adli eserleri,
Bakillani’nin /‘cdzu’l-Kur’dn’1 ve Razi’nin Nihdyetu’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I‘cdz’1 en ¢ok

miiracaat ettigimiz kaynaklar arasindadir.



Nitekim saydigimiz bu eserler, i‘cazu’l-Kur’an ilminin gelisim siirecinin en
temel ve belirleyici eserleri konumunda olduklari gibi, R&zi’nin i‘caz diislincesinin
sekillenmesinde de onemli bir yer isgal etmektedirler. Razi’nin Mefatihu’l-Gayb adlh
tefsirini okudugumuz siire¢ boyunca, bahsi gecen eserlerin derin etkilerini Razi’nin
tefsirinde miisahede ettigimiz icin, ¢alismamiz boyunca bunlara sik sik bagvurma geregi

duyduk.

Ayrica, i‘cazu’l-Kur’an ilmiyle ilgili boliimler icermesinden dolay1r Bedreddin
ez-Zerkesi (6.794/1392) nin el-Burhdn’indan, Celaleddin es-Suyfti (6.911/1505) nin el-
Itkdn’mmdan ve Abdiilazim Zerkani (6.1367/1948)’nin  Mendhilu’I-Irfan indan
faydalandik. Salah Abdulfettah Halidi'nin [‘cdzu’l-Kur’éni’l-Beyani ve Deldilu
Masdarihi’r-Rabbani adli eseri, Mustafa Miislim’in Mebadhis fi I‘cazi’l-Kur’an’1 ve

Naim el-Himsi’nin Fikretu [ ‘cazi’l-Kur’dn’indan istifade ettik.

Rézi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi edinmek icin Ceméaleddin Ali b. Y@suf
Ibnu’1-Kifti (6.646/1248) nin [hbdru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema (Tarihu’l-Hukemad),
Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikdn (6.681/1282)’1n Vefeydtu’l-A ‘yan ve
Enbau Ebnai’z-Zaman, Selaheddin Halil b. Aybek es-Safedi (6.764/1363)’nin el-Vifi
bi’'l-Vefeyat, Taceddin Abdulvehhab b. Abdilkafi es-Siibki (6.771/1370) nin
Tabakatu’s-Sdfi ‘iyyeti’l-Kiibrd adli eserinden faydalandik. Ayrica Hadis ve Tefsir
kiilliyatina dair eserlerden, konumuzla igili makale, inceleme ve yazilardan azami

Olciide istifade etme yoluna gittik.

B. FAHRUDDIN ER-RAZI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLIGIi VE
ESERLERI

1. Hayati

Tam adi1 ve kiinyesi Ebti Abdillah Ebu’l-Fadl Fahruddin Muhammed b. Omer b.
Huseyn er-Razi et-Taberistani’dir.' 25 Ramazan 543/1149 tarihinde Biiyiik Selcuklu

' Cemaleddin Ali b. Yasuf ibnu’l-Kifti, ihbaru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema (Tarihu’l-Hukema),
Mektebetu’l-Miitenebbi, Kahire ts., s. 191-192;, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekr ibn Hallikén, Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebnii’z-Zaman, Daru Sader, Beyriit 1414/1994,
IV, s. 248; Selaheddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, Daru 1hyﬁi’t-Turﬁsi’l-Arabi,
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Devleti’nin bagkenti olan ve bugiin Iran’da bulunan Rey sehrinde dogmustur.2 Razi
lakabin1 dogum yerine nisbetle almistir. 544/1150°de dogdugu da nakledilmistir.” el-
Bekri, et-Teymi ve el-Kuresi olarak ii¢c ayri nisbeyle amlmustir.* /bnu’l-Hatib veya Ibnu
Hatibi’r-Rey diye de taminmakla birlikte daha ¢ok Fahruddin er-Razi adiyla meshur

olmustur.5 Safii ve Es’ari kaynaklarda ise “/mdm” unvaniyla almlrmstlr.6

Begavi (6.516/ 1122)’nin yaninda yetisen ve kelam ilmine dair Gayetii’l-Merdm
adl1 eseriyle tanman babast Omer, Razi’nin ilk hocasi olmustur.” On alti yasinda iken
babasinin vefatt iizerine Simnan’a giderek burada Kemaleddin es-Simnani
(6.575/1179)’nin derslerine devam etti.® Bir siire sonra Rey’e dondii ve Israki filozofu
Stihreverdi el-Maktl (6.587/1191)’iin dgrencilerinden olan Mecdiiddin el-Cili’den
kelam ve felsefe tahsil etti.” el-Cili ile birlikte gittigi Meraga’da da ondan ders almaya

devam etti. Ustiin zekés! ve azmi sayesinde kisa zamanda kendini yetistirdi."

Fahruddin er-Rézi’nin iine kavusmasinda yaptigi ilmi seyahatlerin biiyiik pay1
olmustur.11 Razi, yasadig donemin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezleri olan Ciircan, Tis,

Herat, Harizm, Buhara, Semerkant, Hucend, Belh ve Gazne gibi sehirlere seyahatlerde

Beyrat, 1420/2000, IV, s. 175; Hafiz ez-Zehebi, el-‘iber fi Haberi Men Gaber, Daru’l-Kutubi’l-
Umiyye, Beyriit, 1405/1985, 111, s. 142; Taceddin Ebu’n-Nasr Abdulvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-
Siibki, Tabakatu’s-Safi‘iyyeti’l-Kiibra, Dﬁru’l-ihyﬁi’l-Kutubu’l-‘Arabiyye, Kahire ts., VIII, s. 81;
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe, Kéhire, 2000, I, s.
206; Ebi Abdillah Ebu’l-Fadl Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistani er-Razi,
Meélimu Usiili’d-Din, Thtar Yayinlari, Erzurum, 1996, s. 11, (trc. Nadim Macit); Muhsin
Abdulhamid, er-Razi Miifessiren, Daru’l-Hiirriye, Bagdat, 1394/1974, s. 13; [smail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, Fecr yayinlari, Ankara, 2009, s. 602.

% ibn Hallikan, a.g.e., IV, s. 252; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 85; Hafiz Ahmed b. Ali Ibni Hacer el-Askalani,
Lisanu’l-Mizan, Mektebetu’l-Métbﬁ‘ﬁtu’l-Islﬁmiyye, Beyriit, 1423/2002, VI, s. 318; Siileyman
Uludag, Fahrettin Razi, Hayati/Fikirleri/Eserleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s. 1-2.

3 [bn Hallikén, a.g.e., IV, s. 252; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 175; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, I, s.
206.

* Tbn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; es-Siafedi, a.g.e., IV, s. 175; ez-Zehebi, el-‘iber, II1, s. 142; es-Siibki,
a.g.e., VIII, s. 81.

3 Tbnw’ 1-Kaft, a.g.e., s. 191-192; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 11.

% es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 88; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 11.

7 [bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 250; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 175; el-Askalani, a.g.e., VI, s. 318; ez-Zehebi, el-
‘iber, II1, s. 142; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 86; Abdulhamid, a.g.e., s. 13; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.
602.

% {bn Hallikén, a.g.e., IV, s. 250; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 14.

° Ebu’l-Abbas Ahmed b. Kasim b. Yinus es-Sa’di el-Hazreci ibn Ebi Usaybi‘a, ‘Uyiinu'l-Enba fi
Tabakaéti’l-Etibba, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrit ts., s. 462; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 14;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 604.

' {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 250; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176.

" ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 462-465.
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bulunmustur.12 Harizm’de iken Mutezili veya Kerrami" alimlerle yaptigl miinazaralar
sonunda bazi olaylarin ¢ikmasi iizerine orayr terk edip Rey’e donmeye mecbur
kalmistir.'"* Daha sonra medreselerinde, kendi eserleri olan el-Mebahisii’l-Mesrikiyye ve
Serhu’l-Isarat gibi bazi eserlerinin okutuldugu Maveraiinnehir beldelerini dolagmugtir.””
[k olarak Serahs’a ugramis ve orada meshur tabip Abdurrahman b. Abdiilkerim ile
tamsip dostluk kurmustur. Ibn Sini (6.428/1037) nin el-Kéan{in adli eserini onun igin
serh etmistir.'® Serahs’tan Buhra’ya gecince burada Hanefi limlerinden Nareddin es-
Sabtni (6.580/1184) ile itikadi meselelerde miinazaralar yapmis ve biiyiik takdir
toplalrmstlr.17 Razi, ziyaret ettigi beldelerin emir ve sultanlarindan iltifat ve ikram
gijrrniistiir.l8 Hayatinin ilk doneminde fakir olmasina ragmen19 son doneminde
muhafizlar tarafindan korunacak derecede biiyilk servete sahip oldugu, bunda

sultanlardan gordiigii ikramlarin da biiyiik payr oldugu nakledilmistir.

Razi, 1 Sevval 606/1210°da Herdt'ta vefat etmistir.”' KerrAmiler tarafindan
zehirletilerek 6ldiiriildiigii de rivayet edilmistir.** Kendisini miilhitlikle suglayanlarin
naasina herhangi bir zarar vermemesi icin vasiyetine uygun olarak Herat yakinlarindaki
Muzdahan koyii civarinda defnedilmistir. Baz1 kaynaklara gore ise Razi’nin naasi
aslinda kendi evine gdomiildiigii halde Muzdahan civarindaki bir tepede defnedilmis gibi

gosterilmistir.”

12 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176.
13 er-Razi, Meélimu Usili’d-Din, s. 16.
' fbn Hallikan, a.g.e., IV, s. 250; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 86.
" fbnu’1-Kifti, a.g.e., s. 190.
' {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 250.
7 Nireddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, DIiB Yayinlari, Ankara, 2005, s. 22-23 (trc.; Bekir
Topaloglu).
'8 ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 462-465; Ibn Hallikén, a.g.e., [V, s. 250; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176.
' es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 86; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 605.
2 {onu’1-Kufti, a.g.e., s. 191; ez-Zehebi, el-“iber, 111, s. 142; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 605.
*! ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 466.
2 es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 86; ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, s. I, 207.
3 [bnu’l-Kifti, a.g.e., s. 190.
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2. Ilmi Kisiligi

Ustiin zekast, giiglii hafizasi, etkili hitabetiyle tanian ve VIL (XIIL) yiizyilin en
biiyiik diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Rézi,24 kelam, fikih ustlii, tefsir, Arap
dili, felsefe,25 mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin neredeyse biitiin ilimlerini
6grenip™® bu alanlarda eserler vermis ¢ok yonlii bir alimdir.”” Bundan dolayr “alldme”**
unvamyla da anilmaktadir. imAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.478/1085) nin es-
Samil’ini® ve Gazzali (6.505/1111)’nin el-Mustasfa’sim1 cocukken ezberlemesi giiclii
hafizasinin delilidir. Eserleri ve talebeleri vasitasiyla goriisleri yayilmus, tesirleri ¢cagini
agmustir. Kutbiiddin el-Misri, ™ Zeyniiddin el—Kessi,31 Serefeddin el-Herevi, Esiriiddin
el-Ebherf, Taceddin el-Urmevi ve Sirdceddin el-Urmevi onun yetistirdigi {inlii

kisilerdendir.*® Bazi kaynaklarda, R4z nin su bes hususta miimtaz oldugu soylenir:
a) Parlak ve iglek bir zihin
b) Giiglii bir hafiza
¢) cok bilgi
d) Saglam bir muhakeme
e) Miikemmel bir ifade giicii.33

Réazi’nin kisa siirede birgok eser yazmasinin, muhataplarinm kolayca ikna
edebilmesinin, miinazara yaptig1 alimleri fazla giicliik cekmeden susturmasinin, bircok
bidat mezhep mensubunun dogru yola gelmesine vesile olmasinin, toplumun degisik
katmanlarindan bir¢ok kisinin saygi ve giivenini kazanmasinin altinda, Allah vergisi bu

ozellikleri yatmalktaydl.34 Farkl1 fikir, diisiince ve mezhep mensuplari Razi’nin vaaz ve

* ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191-192; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 462; ibn Hallikin, a.g.e., s. 248; es-Safedi,
a.g.e., IV, s. 175; ez-Zehebi, el-‘iber, 11, s. 142; es-Siibki, a.g.e., s. VIII, 81.
» fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191;
%6 es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 84-85.
*7 {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249.
8 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 175; ez-Zehebi, el-“iber, 111, s. 142.
2 es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 86; Abdulhamid, a.g.e., s. 19; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 603.
** fbn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 462.
*! ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 462.
32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 604.
3 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176; Uludag, a.g.e., s. 10-11.
34 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 176; Uludag, a.g.e., s. 10-11.
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ders meclislerine gelip kendisini dikkatle dinlerlerdi.* Sultanlar, vezirler, alimler,
stfiler ve genis halk kesimleri onun cemaati arasinda idi.*® Cesitli mezheplere mensup
alimler ve her biri kendi alaninda uzmanlasmis bilginler bu ders ve vaaz esnasinda

sorduklari sorulara Razi’den gayet ilmi ve tatmin edici cevaplar alirlardi.®’

Yaptig1 miinazaralarla bidat ehline mensup pek ¢ok kisinin Ehl-i siinnet’e intisap
etmesini salglaldl.3 8 Hiristiyanlarla da ¢esitli tartismalar yapti. Fikrl miicadelelerini daha

cok Mutezile, Kerrdmiyye, Felsefe ve Batiniyye gruplarina kars: yiiriittii.*

Dini ilimler i¢inde Razi’nin daha ¢ok temayiiz ettigi alanlar kelam ve tefsir
ilimleridir. Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve kendisinden sonra gelen
hemen biitiin miifessirlere kaynak olmustur. Raz1, Gazzali (6.505/1111) nin yaptig1 gibi

Islam filozoflar1 karsisinda Es’ariyye’nin kelAm sistemini savunmugtur.*’
3. Eserleri

Raz1’nin iki yiizden fazla eser yazdigi nakledilmektedir. Fakat bunlardan bir
kisminin ona ait olmadig1 da tespit edilmistir. Razi’nin hayati ve eserleri hakkinda
calisma yapan Siilleyman Uludag, iki yiiz on yedi eserin ismini kaydetmekte, bu
eserlerden ona ait olanlar ile ona nispet edilenler hakkinda detayli bilgiler vermektedir.*'
Razi’nin ¢agdasi olan Ibnu’l-Kifti’nin verdigi liste ile yine Ibn Ebi Usaybi‘a ve Siibki
gibi tabakat yazarlarmin eserlerinde verdikleri listelerden yararlanarak Razi’nin belli
basli eserlerinin bir listesini vermemiz uygun olacaktir. Verecegimiz bu liste, aynm
zamanda onun kapsamli tefsirini daha iyi tanimamiz agisindan da son derece 6nem arz

etmektedir.

35 {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; es-Sifedi, a.g.e., IV, s. 176; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 13.

3 {bn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 465; ez-Zehebi, el-‘iber, 111, s. 142.

%7 {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; Uludag, a.g.e., s. 10-11.

3% {bn Hallikén, a.g.e., IV, s. 249-250; es-Safedi, a.g.e., [V, s. 176; er-Razi, Mealimu Usiili’d-Din, s. 14.

¥ {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 252; ez-Zehebf, el-‘iber, II1, s. 142; Yavuz, Yusuf Sevki, Fahreddin er-Rézi,
DIiA, istanbul, 1995, XII, s. 89-90; Cebeci, Liitfullah, Mefitihu’l-Gayb, DIiA, Ankara, 2003, XXVIII,
s. 348-349.

%0 es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 82-84; Yavuz, Fahreddin er-Razi, XII, s. 89-90.

* Uludag, a.g.e., s. 41-67.
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Razi, Mefatihu’l-Gayb adli kapsamli tefsirini Omriiniin sonlarina dogru kaleme
almistir. Diger bir anlatimla soyleyecek olursak Razi, dini ve tabii ilimlerin hemen her
alaninda eser verdikten sonra, adeta 6mriiniin biitiin ilmi birikimini tefsirine akitmistir.
Tefsirinin son derece kapsamli olmasindan dolay1 “onun tefsirinde, tefsirden baska her
se var’ diyenler olmustur.** iste bundan dolayi, yazmis oldugu eserlerin listesine
bakildig1 zaman, tefsirinin bu denli genis muhtevali, kapsamli ve biitiin ilimlere dair

malumatlarla dolu olmasinin sebebi kendiliginden anlasilacaktir.

Razi, kelam, tefsir, mantik, tasavvif, fikih, felsefe, tip, astronomi ve matematik
gibi ilim dallarinda eserler yazmistir. Onun yazmis oldugu eserleri su bagliklar altinda

tasnif edebiliriz:
3.1. Kelam’a Dair Yazdig1 Eserler
1) el-Muhassal*® veya Muhassalu Efkéri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin.**
2) el-Metalibu’l-Aliye.* Keldma dair en hacimli eseridir.*
3) Kitabu’1-Erba‘in fi Usali’d-Din."’
4) Esasu’t-Takdis. Te’sisii’t-Takdis adiyla da bilinir.*®
5) Me’alim fi Usili’d-Din.*
6) Levami‘u’l-Beyyinat,”® Serhu Esm4’illahi’l-Hiisna adiyla da bilinir.”'

7) Ismetii’l-Enbiya.*

> Abdurrahman b. Siileyman er-Rimi, Buhiis fi Usiili’t-Tefsir ve Menahicuhu, Cami‘atu’l-Melik
Su‘lid, Riyad, 1428/2007, s. 155.

“ fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; ibn Hallikin, a.g.e., IV, s. 249; es-Safedi,
a.g.e., IV, s. 179; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 87; Ebu’l-Fidd Zeynuddin Kasim Kutluboga, Tacu’t-
Teracim, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1413/1992, s. 211.

* Uludag, Fahrettin Razi, Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 59.

* fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; ibn Hallikin, a.g.e., IV, s. 249; es-Siibki,
a.g.e., VIII, s. 87.

%0 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 179; Uludag, Fahrettin Razi, Hayat/Fikirleri/Eserleri, s. 57.

47 Ibnu’1-Kafti, a.g.e,s. 191; Ibn Hallikén, a.g.e., IV, s. 249; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 179.

* ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 179.

* Ibn Hallikén, a.g.e, IV, s. 249; es-Sifedi, a.g.e., IV, s. 179; Uludag, Fahrettin Razi,
Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 56.

% ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 192; Abdulhamid, a.g.e., s. 36.

>! ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.
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8) Nihayetii’l-‘Ukal.”
9) el-Mesailii’l-Hamstn {1 Usdli’d-Din. Akaid konularinin elli meselede

incelendigi kiiciik hacimli bir kitap. >*

10) i‘tikadatii Firdki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin. Belli basli Islami firkalarla
Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Senevilik, Sabiilik gibi I[slam dis1 din ve

mezheplere dair bilgiler icermektedir.”

11) Miinazarat. Razi’nin Maveraiinnehir’e gidisinde Nireddin es-Sabiini ve
diger Matiiridiyye alimleriyle itikadi ve fikhi konularda yaptigi tartismalari ihtiva

56
eder.

12) en-Niibiivvat ve ma Yete’alleku Biha.”’ el-Metalibii’l-Aliye’nin niibiivvete

dair boliimiinden ibaret olan bir eserdir.’®

13) el-Halk ve’l-Ba’s.”

14) el-Kaza ve’l-Kader.*

15) Metali’u’l-iman.®"

16) Serhu Ruba’iyyat fi Isbati Vacibi’l-Viicad.*

17) Huddsii’1-Alem.® Risaletu’l-Huds olarak da bilinir.**

32 Ibnu’l-Kafti, a.g.e., s. 192; Ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180; Abdulhamid,
a.g.e., s. 39.

>3 fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; ibn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; es-Safedi,
a.g.e., IV, s. 179; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 87.

> fbnu’1-Kifti, a.g.e., s. 192; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; Abdulhamid, a.g.e., s. 36.

% Uludag, a.g.e., s. 54.

% Uludag, Fahrettin Razi, Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 57.

°7 ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.

38 Uludag, Fahrettin Razi, Hayati/Fikirleri/Eserleri, s. 61-62.

5 Ibnu’1-Kafti, a.g.e.,s. 192; Ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Safedi, a.g.e., s. IV, 179.

 fbnu’l-Kafti, a.g.e., s. 192; es-Séfedi, a.g.e., IV, s. 180;

o1 Uludag, Fahrettin Razi, Hayati/Fikirleri/Eserleri, s. 58.

62 Uludag, Fahrettin Razi, Hayati/Fikirleri/Eserleri, s. 64

% fbn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.

% ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 192.
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3.2. Felsefe ve Mantik ilimlerine Dair Yazdig1 Eserler

1) Mebahisu’s-Sarkiyye.®> el-Mebahisu’l-Mesrikiyye olarak da bilinir.%® flk
yazdig1 eserlerindendir.®”’

2) el-Miilahhas fi’l-Hikme ve’1-Mantik.®®

3) Serhu’l-igarat ve’t-Tenbihat.*”’

4) Liibabii’l-Isarat,”® ibn Sina’nin el-isarat nin bir 6zetidir.”*

5) Aksamii’ 1-Lezzat.”?

6) Ta’cizii’l-Felasife.”

7) Serhu Uytini’l-Hikme.”*

8) el-Ayatii’l-Beyyinat fi’l-Mantik.” R4zl bu adla biri biiyiik, digeri kiiciik

olmak iizere iki eser yazmlstlr.76

9) en-Nefs ve’r-Rih ve Serhu Kuvahuma. Ahlak ve psikoloji iizerine yazilmis

bir eserdir.”’

10) el-Mantiku’1-Kebir.”

11) et-Telhis fi’l-Hikme.”

% fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.
% el-Askalani, a.g.e., VI, s. 319.
67 Uludag, Fahrettin Razi, Hayati / Fikirleri / Eserleri, s. 57.
% Uludag, Fahrettin Razi, Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 59.
69 Ibnu’1-Kafti, a.g.e., s. 191; [bn Hallikén, a.g.e., [V, s. 249; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180; es-Siibki, a.g.e.,
VIIL, s. 87.
" ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.
! Uludag, Fahrettin Razi, Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 55.
2 Uludag, Fahrettin Razi, Hayaty/Fikirleri/Eserleri, s. 67.
& Ibnu’1-Kafti, a.g.e.,s. 192; Ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Safedi, a.g.e., [V, s. 180.
" Ibnu’1-Kafti, a.g.e.,s. 191; Ibn Hallikén, a.g.e., IV, s. 249; es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 87.
7 el-Askalani, a.g.e., VI, s. 321.
% Uludag, a.g.e., s. 46-47.
7 Uludag, a.g.e., s. 61.
"% Uludag, a.g.e., s. 56.
" ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.
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3.3. Tefsir’e Dair Yazdig1 Eserler

1) Mefatihu’l-Gayb.*® et-Tefsirii’l-Kebir diye de bilinir. Razinin tefsire dair en

onemli eseri olup otuz iki cilttir.*’
2) Esraru’l-Kur’an. Thlas, A’14, Tin ve Asr surelerinin tefsirinden ibarettir.>

3) Esraru’t-Tenzil ve Envarii’t-Te’vil. Tefsiru’l-Kur’ani’s-Sagir adiyla da

taninan bu eserde,83 ahlak ve fikih konulari izah edilir.3*
4) Aca’ibu’l-Kur’an. Kelime-i tevhid, ahlak ve tasavvifi konulara dairdir.®
3.4. Fikih ve Fikih Usiilii’ne Dair Yazdig1 Eserler

1) el-Mahsil.*

2) el-Miintehab fi Usali’1-Fikh.*’

3) el-Berahinii’l-Bahdiyye® veya el-Burhanii’l-Bahaiyye."

4) el-Kasif ‘an Usili’d-Delail. el-Cedel ve Mebahisii’l-Cedel diye de bilinir.”
3.5. Tip, Astronomi ve Matematik ilimlerine Dair Yazdig1 Eserler

1) Camiu’l-Ulam.”! Cesitli ilimlerin tarifini ihtiva eden ansiklopedik bir

eserdir.”?

2) Serhu’l-Kaniin. Serhu Kiilliyati’l-Kanun veya Halli Miigkilati’l-Kanun adiyla

da bilinir.”?

8 {bn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 87.
8 fbnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.

82 Uludag, a.g.e., s. 51.

83 Ibnu’1-Kafti, a.g.e., s. 191; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 179.

% Uludag, a.g.e., s. 51

% Uludag, a.g.e., s. 46.

% fbn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 179.
¥ Uludag, a.g.e., s. 60.

% [bnu’l-Kifti, a.g.e., s. 192.

% Ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.

% ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.

! Uludag, a.g.e., s. 47.

2 Bombay, 1323; Tahran, 1346.
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3) et-Tibbu’l-Kebir.”* el-Cami’ fi’t-Tibb adiyla da bilinir.”

4) er-Ravzii’l-Ariz f1 flaci’1-Mariz.”®

5) et-Tegrih mine’r-Re’s ile’]-Halk.”’

6) el—Esribe.98

7) el-Ahkimu’l-Alaiyye fi Ahkami’s-Semaviyye.” Ihtiyaratu’l-Alaiyye ve
Risaletu’l-Alaiyye diye de bilinir'®

8) es-Sirru’l-Mektam'®' fi Muhatabeti’s-Sems ve’l-Kamer ve’n-Niicim. '

9) er-Riyazu’ 1-Munika.'®?

10) Had@’iku’l-Envar fi Hakaiki’1-Esrar. Camiu’l-Ulim’a yapilan ilavelerle
ortaya cikan bu eserin cesitli yazma niishalar vardir.'®

11) Kitabu fi’l-Hendese.'”

3.6. Arap Dili ve Belagati’na Dair Yazdig1 Eserler

1) Nihayetu’l-Icaz fi Dirdyeti’l-i‘caz.'® Kur’an’t Kerim’in i‘cAzini ispatlamak

amaciyla yazilan bu eserde tesbih, mecaz, istidre, nazim, i‘caz gibi belagat kaideleri

. 107
tizerinde durulur.

% ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; ibn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249.

% Uludag, a.g.e., s. 67.

% {bnu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.

% Uludag, a.g.e., s. 62.

°7 ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.

% Uludag, a.g.e., s. 51.

% ibnu’l-Kifti, a.g.e., s. 192.

100 Uludag, a.g.e., s. 46

" fonu’l-Kifti, a.g.e., s. 191; Ibn Hallikan, a.g.e., s. IV, 249; es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 87.

102 Uludag, a.g.e., s. 62.

19 {bnu’1-Kifti, a.g.e., s. 192; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180.

1% Uludag, a.g.e., s. 52.

1% fonu’l-Kifti, a.g.e., s. 192.

1% es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.

197 Bekri Seyh Emin tarafindan tahkik edilerek yayimlanmustir, Beyriit, 1985. Ayrica ibrahim es-Samerrai
tarfindan tahkik edilerek yayimlanmistir, Amman, 1985. Ayrica Nasrullah Hacimiiftiioglu tarafindan
tahkik edilip yayimlanmustir, Beyr(t, 2004. Hacimiiftiioglu'nun tahkik etmis oldugu bu eseri
calismamiz boyunca elimizin altindan ayirmadik.
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2) Serhu Nehci’l-Belaga. Razi’nin bu eserini tamamlayamadan vefat ettigi
sOylenmektedir. 108
3) el-Mubharrer fi’n-Nahv.'®

3.7. Diger Eserleri

1) Serhu Sikt’z-Zend,''’ Ebu’l-Ala el-Maarri nin eserine yapilmis bir serhtir.'"!

2) Muhassal fi Serhi Kitabi’l-Mufassal li Ebi’l-Kasim ez-Zemahserd."'? Serhu’l-

A _AY

Mufassal diye de bilinen eser Zemahseri’nin kitabina yapilmis bir serh olup Razi’ye

aidiyeti tartismalidir.

3) Menakibu’l-imami’s-Safi’,'"* veya Irsddu’t-Talibin ile’]-Menheci’l-Kavim fi

Beyani Menakibi’l-Imami’s-Safii adiyla da bilinen eserde imam Safii’nin hayatin1 konu

edinir.'"

4) es-Seceretii’ 1-Miibareke fi’l-Ensabi’t-Télibiyye. Hz. Ali (r.a.)’nin soyuna
dairdir.""®

5) Fedailu’l-Ashab.'"’

6) Riséletu fi’n-Nefs.''®

7) Riséletu fi Zemmi’d-Diinya.'"’

8) Kitabu’l-Ahlak.'*

9) Mebahisu’l-Viicid ve’l-‘Adem. !

1% fonu’l-Kifti, a.g.e., s. 192.
109 Uludag, a.g.e., s. 58.
"0 fbnu’1-Kafti, a.g.e., s. 191; ibn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180.
1 es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 87.
"2 {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249.
13 Uludag, a.g.e., s. 59.
14 es-Siibki, a.g.e., VIII, s. 87.
"> {bn Hallikan, a.g.e., IV, s. 249; ibn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.
" Uludag, a.g.e., s. 63.
"7 fonu’l-Kafti, a.g.e., s. 192; es-Sifedi, a.g.e., IV, s. 180.
"% bn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180.
19 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 180.
"2 {bn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470.
2! fbnu’l-Kifth, a.g.e., s. 191.
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10) Siracu’l-Kulfib.'*?
11) Ziibdetu’1-Efkar Umdetu’n-Nazar.'>?

Goriildiigt lizere Razi, dini ve tabii ilimlerin neredeyse biitiin alanlarinda eserler
ortaya koymustur. Yukarida ismi kaydelilen eserlerin pek cogu, Razi’nin tefsirini
kaleme almadan once yazmis oldugu eserlerdendir. Tefsirinin kapsamli muhtevasi goz
Oniine alindiginda, neredeyse biitiin ilmi birikimini tefsirine aktardigi anlasilmaktadir.

Bu durum, onun tefsirini daha iyi tanimamiz agisindan 6nem arz etmektedir.
C. FAHRUDDIN ER-RAZI’NiN MEFATIHU’L-GAYB ADLI TEFSiRi
1. Tefsiri
1.1. Tefsirinin Yazihis Tarihi

Raz1’nin, tefsirini tam olarak ne zaman yazmaya basladigi kesin olarak
bilinmese de bazi surelerin sonunda yazdig: tarihlerden onu Omriiniin sonlarina dogru
yazmaya basladigi anlasilmaktadir.'** Razi, ilk once miistakil olarak ve oldukca
kapsamli bir sekilde Fatiha suresini kaleme almis, daha sonra da diger sureleri ona ilave
etrnistir.125 Razi’nin tefsirinde verdigi ilk tarih, Al-i Imrén suresinin sonunda gecen,
Hicri 1 Rebiu’l-Ahir 595/1199 Persembe giiniidiir.126 Rézi’nin son olarak verdigi tarih
ise Fetih suresinin sonunda gecen, Hicri 17 Zi’l-Hicce 603/1207 Persembe giiniidiir.'*’
Razi’nin Hicri 606/1210°da vefat ettigi dikkate alinip, tefsirinde verdigi tarihlerle

karsilastirildigr zaman, tefsirini hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 anlasgilmaktadir.

Ré&zi’nin, tefsirini tamamlayamadan vefat ettigine dair bazi iddialar ileri
siriilmiis, tefsirin degisik niishalarinda bulunan bazi ziyade lafizlar bu iddialara delil
olarak gosterilmistir. Mefatithu’l-Gayb’in tamaminin Razi’ye ait oldugunu kabul edenler
ise, degisik niishalarda bulunan bazi1 lafiz farkliliklarinin, tarihi siirecte yapilan

tahkiklerden kaynaklandigini ileri siirmiiglerdir. Tefsirin Razi’ye aidiyeti noktasinda

2 fonu’l-Kifti, a.g.e., s. 191.
'2 {bn Ebi Usaybi‘a, a.g.e., s. 470; es-Siibki, a.g.e., VIIL, s. 87.
124 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 607; Cebeci, Mefatihu’l-Gayb, s. 348.
'2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 607.
126 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 127.
127 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIIL, s. 94.
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cogunluk tarafindan tercih edilen goriis, tefsirin tamaminin Razi’ye ait oldugu

yoniindedir. 128
1.2. Tefsirini Yazma Gayesi

Raz1’nin, Mefatihu’l-Gayb’1 yazmaktaki maksadinin, akil prensipleri ve istidlal
yollar1 1s131nda Kur’4n’a yoneltilen hiicumlari 6nlemek, Islam inanciyla ilgili istidlalleri
giiclendirmek ve bu konuda ileri siiriilen kars1 fikirleri reddetmek oldugu
anlasiimaktadir.'” XIL (h. VL) asirda islam alemindeki siyasi ve sosyal hayattaki

karisiklik, onu boyle bir eser yazmaya sevk etmistir.'*”

Razi, dini ve tabii ilimlerin hemen her alaninda edindigi biiyiik birikimi, kendine
0zgii metoduyla etkin bir bicimde Kur’an’in anlagilmasi yoniinde kullanmak ve hayatini
bu biiyiik eserle noktalamak amaciyla tefsirini kaleme almistir. Ayrica tefsir ilmini,
Siinni anlayis dogrultusunda ele almis ve bu biiyiik eseriyle Ehl-i Siinnet’in tefsir
sahasindaki yerini saglamlastirmaya calismustir. '’

1.3. Tefsirin Genel Ozellikleri
1.3.1. Rivayet ve Dirayet Yoniinden

Razi, tefsirinde rivayet ve dirayet metotlarimi birlikte kullanmis, cok miktarda

akl1 istidlalde bulunarak nakli bilgileri akli delillerle desteklemeye calismis, bunlar1 yer

132

yer felsefi tartigmalara dayandirarak incelemistir. ”~ Bazen okuyucuda onun akli

kaynaklardan bagka bir seye dayanmadigi intibai uyanabilir, ama tefsiri dikkatle

'8 Taha Cabir el-‘Ulvani, el-imAm Fahruddin er-Razi ve Miisennefiatuhu, Déru’s-Selam, Kahire,
1431/2010, s. 149-164; Razi’nin eserleri hakkinda kapsamli bir ¢calisma yapan Taha Cabir el-‘Ulvani,
bu konu iizerinde durmus ve bu hususta one siiriilen pek cok goriisii ele almistir. Ulvani’ye gore Razi,
tefsirinin hepsini tamamlamis, fakat daha sonraki donemlerde, Mefatihu’l-Gayb iizerine yapilan bazi
tahkiklerde, bazi lafiz farkliliklari meydana gelmis, bu da tefsirin tamaminin Razi’ye aidiyeti
noktasinda birtakim siiphelerin dogmasina yol agcmistir. Bkz.: el-‘Ulvéani, el-imdm Fahruddin er-
Razi ve Miisennefatuhu, 164. Calismamiz boyunca, takriben iki sene boyunca Mefatihu’l-Gayb
izerinde yogun bir okuma ve inceleme imkani bulduk. Bizim kanaatimize gore de Mefatihu’l-Gayb’in
tamami, basindan sonuna kadar aym iislip iizerinde devam etmekte, bu durum, bizi, tefsirin
tamaminin tek kalemden c¢iktig1 yoniinde bir kanaate ulastirmaktadir.

12 Cebeci, a.g.e., XX VIII, s. 348.

1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 608.

! Erbas, Muammer, Fahreddin er-Razi ile ibn Teymiyye’nin Kur’an’a Yaklasimlari, DEU, SBE,
[zmir, 2001, s. 462.

132 Bkz: Cerrahoglu, ismail, Fahruddin er-Réazi ve Tefsiri, ATAU, IiFD, Sayi; 2, Ankara, 1977, s. 25-
28; Cebeci, a.g.e., XXVIII, s. 348.
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incelendigi zaman, onun biitiin tefsir mezheplerinden ve yontemlerinden istifade ettigi

goriiliir.'*

Tefsir ilmiyle ilgili en mithim hususlardan biri, sahabe ve tabiilerin tefsirlerine
muttali olmaktir. Razi de bu usulii esas kabul etmis, sahabe ve tabiilerin rivayet ettikleri
tefsire, bilhassa liigdvi méanalar, niizil sebebi, kiradt ve cesitli hiikiimler yoniinden
biiyiik Gnem vermistir.'** Razi’nin bu noktada yararlandig: isimlerin baginda ibn Abbas
(6.68/687) gelir. Ibn Abbas’in tefsire ait haberleri RAzi nin tefsiri igin ilk ve en muteber

kaynaktir.'*’

Mefatihu’l-Gayb’da kaynak belirtilmeksizin tekrarlar disinda genellikle senedsiz
olarak 1600 Hadis-i Serif’e yer verilmis olup bunlardan 1062’si Kiitiib-1 Sitte’de

bulunmaktadr.'®
1.3.2. Kelami Yonden

Razi, gerek aldigi egitim gerekse yasadigr donem itibariyle kelam konularinin
hemen hepsine egilme geregini duymus, ¢esitli mezheplerin goriislerini tartismistir. Bu

sebeple Mefatihu’l-Gayb kelam ilmi acisindan vazgecilmez bir kaynaktir.'>’

Raz1’nin tefsirinde felsefe ile ilgili konular da yer almaktadir. Onun felsefe ile
ilgili konulara yaklagimini es-Safedi’nin aktardigi su rivayet gayet giizel bir sekilde
ortaya koymaktadir: “Gerek felsefi konuda veya gerekse de diger konulardaki bir
rakibinin siipheli bir goriisiinii ele aldig1 zaman, o goriisii ya tiimiiyle nakzeder ya da
cokertirdi. Veya o goriisiin temel dayanaklarini sarsintiya ugratir ya da o goriisii

tiimiiyle imha ederdi.”'*®

'3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 609.

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 610.

135 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 610; Bkz: Cerrahoglu, Fahruddin er-Razi ve Tefsiri, s. 28-31.
13 Cebeci, a.g.e., XXVIII, s. 348-349.

7 Cebeci, a.g.e., XXVIII, s. 348-349.

138 es-Safedi, a.g.e., IV, s. 177.
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1.3.3. Kiraat Yoniinden

Miiellifin iizerinde 6nemle durdugu bir bagka konu da kiraatlerdir. Sahih ve
meshur kiraatlerin dogruluguna Arap dili ve siirinden deliller de getirmistir. Razi, kiraat
vecihlerini bazen akli metotlarla ele alip izah etmis, bazen de kiraatleri liigat, sarf ve
nahiv kaideleri ile Araplar arasindaki kullanimin yayginligi, kullanig bicimleri ve
manalarim1 dikkate alarak degerlendirmistir. Miitevatir olarak nitelenen fakat alimlerin
cogu tarafindan nahiv kaidelerine uymadig1 gerekcesiyle tenkit edilen bazi kiraatleri, bu
tenkitlere kars1 siddetle savunmustur. Cok gii¢lii bir mantik ve muhakeme anlayisiyla
kiraatleri, ayetler ve sureler arasi miinasebet acgisindan ele alan Razi, c¢esitli okuyus
vecihlerine gore ayetleri yorumlayip manalandirmaya calismistir. Kiradtleri tefsirine
yansitma bicimiyle de bu alana ayri bir dinamizm kazandirmstir.'>

Razi, tefsirinde ayetlerle ilgili mevcut tiim kiraat farkliliklarina temas etmeye
calismig, bunlardan miitevatir olanlara, sazz kiraatlerle veya kiyasla Kkarsi
cikilamayacagini belirtmistir.'** Kiraat, liigat ve nahiv hususunda ¢ogunlukla Ferra
(6.207/822)’ya miiracaat etmistir.141

1.3.4. Fikhi Uygulamalar Yoniinden

Rézi, tefsirinde fikhi meselelere genis yer vermistir. Hatta fikhi meselelerde yeni
ufuklar agmis, ahkdm ayetlerinin tefsirinde mezhep ihtilaflarina genis bir bicimde yer
vermistir.142 Razi, ozellikle ahkam ayetlerinde lafizlarin iyice anlasilmasi ve sonugta
kastedilen mananin ortaya c¢ikmasi icin lafzi ve mantiki yorumlara biiyiik agirlik
vermistir. Bazen bir harf-i cer veya lam-1 tariften hareketle farkli manalar elde etme
yoluna gitmistir.'*?

Rézi, i¢tihadin pargalara ayrilabilecegini kabul etmekle kalmamis, ayn1 zamanda
ictihadin sartlarim1 da hafifleterek ictihat yapmayr kolaylastirmistir. Ona gore, ictihat

icin her seyden Once gerekli olan sey, akli deliller ile istidlalde bulunabilme yetenegidir.

% Cerrahoglu, Fahruddin er-Razi ve Tefsiri, s. 32-34; Mehmet Adigiizel, Kiraatler Acisidan
Fahruddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, AU, SBE, Erzurum, 1998, s. 445.

' Erbas, a.g.e., s. 465.

14! Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 612.

142 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 630-631.

' Zeki Yildirim, Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebirinde Fikih Usilii Uygulamasi, AU, SBE, Erzurum, 1997,
5. 308.
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Boylece akli seviye ve kapasiteyi ictihat yapabilmenin sartlarindan biri sayan Razi, bu
diisiincesiyle emsalleri arasinda tebariiz etmistir.'*

1.3.5. Tasavvufi Yonden

Razi, tasavvufcularin ismen s6z edip kullandigi bir¢ok kavrami, tasavvuf
kitaplarinda bile nadiren goriilebilecek bir vukifiyetle ele almis, onlara ayet ve
hadislerden ¢okca deliller getirmistir. Ayrica bahsettigi tasavvufi meselelerin bir hayal
iirtinii olmadiklarini, bilakis Islam’in temellerine dayandiklarin1 akli delillerle de
ispatlayip ortaya koyma yoluna gitmistir. Razi’nin en miimeyyiz vasiflarindan birisi de
ele aldig1 konuyu ikna edici delillerle ve akla yaklastirarak ortaya koymasidir. Bu
metodunu, tasavvuf gibi ancak yasayanlarin tam anlayabilecegi bir konuda da basarili
bir sekilde kullanmigtir.'*

1.3.6. Kur’an ilimleri Yoniinden

Rézi, Ulimu’l-Kur’an ¢alismalarinin heniiz yapilmamis oldugu ve bircok Kur’an
ilimlerini bir arada inceleyen kapsamli calismalarin heniiz ortaya c¢ikmadigi bir
donemde tefsirini kaleme almis ve tefsirinde esbab-1 niizﬁl,146 nﬁsih—mensﬁh,147
muhkem—miitesabih,148 miiskilu’l—Kur’ﬁn,149 tenasiib ve insicAm'° gibi bircok Kur’an
ilimlerini etrafli bir sekilde ele alip degerlendirmistir. Razi, her ne kadar Ulimu’l-
Kur’an’a dair miistakil bir eser yazmamissa da tefsirinde bu konulara énem vermis,

hatta bazilarin1 sonradan telif edilen konu ile ilgili eserlerden daha genis incelemistir."”!

Tefsirinde Ozellikle ayetler ve sureler arasindaki irtibat iizerinde énemle duran

Razi, bunu ya tek bir ifadeden muhtemel anlamlar c¢ikararak veya ayetler arasinda

144 Yildirim, a.g.e., s. 312.

145 Abdulhakim Yiice, Fahru’d-din er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Eserindeki isari Tefsir Yonii,
AU, SBE, Erzurum, 1992, s. 186.

146 Cerrahoglu, Fahruddin er-Razi ve Tefsiri, 31; Bakiniz; Thsan Kahveci, Fahreddin er-RAzi’nin
“Mefﬁtihu’l-éayb” Adh Tefsiri’nde Ulimu’l-Kur’an, SU, SBE, Sakarya, 2001, s. 119-127.

7 Bakimiz; Kahveci, a.g.e., s. 141-167.

148 Cerrahoglu, Fahruddin er-RAzi ve Tefsiri, s. 35-36; Bakiniz; Kahveci, a.g.e., s. 168-187.

49 Bakiniz; Kahveci, a.g.e., s. 188-196; Sabri Demirci, Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-
Gayb’da Miiskilu’l-Kur’an Meselesi, MU, SBE, Istanbul, 2003, (Doktora Tezi).

50 Bakiniz; Ali Yilmaz, Fahruddin er-Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb) Adli Eserinde
Tenasiib ve insicAm, AU, SBE, Erzurum, 1996, (Doktora Tezi); Kahveci, a.g.e., s. 206-212.

151 Kahveci, a.g.e., s. 219-224.
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mevcut gizli iliskiyi ortaya koyarak gerceklestirmeye calismis, ayetlerin nazmina 6zen

gostermeyen miifessirleri elestirmistir. 152

Raz1’ye gore Kur’an hakkinda yapilan her tiirlii izahlarin gecerliligi, ayetler ve
sureler aras1 miinasebete uygun olusuna baghdir. Yapilan izahlarin ayetler ve sureler
arasindaki miinasebete uygun olmamasi, o izahlarin reddedilmesi igin yeterli bir
sebeptir. Razi, Kur’an’in en kii¢iik birimi olan ayetlerden en biiyiik birimi olan surelere
kadar, Kur’an’in tertibindeki nice sirlardan s6z edip Kur’an’daki biitiinliigii en ¢arpici
bir bicimde ortaya koymustur.'” RAzi, tendsiib ve insicAm ilmini Kur’4n’1 anlamada
biiyiik katkis1 olan cok Onemli ve vazgecilmez bir ilim olarak telakki ederek, bunu
tefsirinde sistemli bir bicimde tatbik etmis ve bu alanda bir ¢igir agmustir.'>*

Razi, miigkilu’l-Kur’an meselesinde mezheplerin goriislerinden faydalanmakla
birlikte, daha ¢ok kelami mezhepler arasinda ihtilafa sebep olan ayetler iizerinde genisce
durmustur. Hem diger mezheplerin hem de Ehl-i Siinnet mezhebinin delillerini
siralamig, bunlar arasinda tercihlerde bulunup kendi goriisiinii ortaya koymustur. Bu
noktada bilhassa Mutezile’ye cevap verip onlarin goriislerini c¢iiriitmeye Oncelik
vermistir. Aciklamalarini, dil inceliklerinden, gramer ve kiraat farkliliklarindan
faydalanarak temellendirmistir. Mantiki ve felsefi izahlarda bulunup, doneminin fen
ilimlerinin vardig1 sonuglardan da istifade ederek tercih ettigi goriisii kuvvetlendirme
yoluna gitmistir."”

1.4. Razi’nin Tefsirinin Kaynaklar

Razi, tefsirinin rivayet ve dil yoniinii biiyiik Ol¢iide Abdullah b. Abbas
(5.68/687)’tan gelen nakillere dayandirmus,'” kelime ve ciimle tahlili gibi filolojik
konularda ise daha c¢ok Yahya b. Ziyad el-Ferrd (6.207/822)"" ve Zeccic

132 Cebeci, a.g.e., XX VIIL, s. 348-349.

153 Yilmaz, a.g.e., s. 317.

54 Y1ilmaz, a.g.e., s. 318.

'35 Sabri Demirci, Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb’da Miiskilu’l-Kur’an Meselesi, MU,
SBE, istanbul, 2003, s. 143.

13 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, II, 109; VI, 154; VIII, 57; IX, 147; XII, 82; XIII, 144; XIV, 15; XV, 47;
XXIL, 13; XXIV, 9; XXIX, 200; XXX, 9; XXXI, 99; XXXI, 148.

157 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 39; VIII, 163; XIII, 123; XVII, 161; XXX, 8-9; XXXI, 150; XXX, 130.
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(6.311/923)’dan"® yararlanmustir. Ayetlerin akli, psikolojik ve ahlaki yorumlarim
Gazzali (5.505/1111)’ye dayandirmistir.'> Eba Bekir el-Asamm (6.200/816),'° Eba
Ali el-Ciibbai (6.303/915),'°" Ebl Miislim el-isfahani (6. 322/934),'®> Rummani
(6.384/994), Kadi Abdulcebbar (6.415/1024)' ve 6zellikle Zemahseri (5.538/1143)'%
gibi Mu’tezile alimlerinin eserlerinden bazen elestirmekle birlikte yine de
yararlanmistir. Ayrica degisik kaynaklardan, keldma ve felsefeye dair bilgiler
nakletmesine ragmen bu kaynaklarin adim zikretmeden, Felsefeciler, 165 Miicessime’den
bazilar,'®® Mutezileden bazilar'®’ seklinde rivayetlerde bulunmustur. Kur’an’in i‘cazi
noktasinda cogunlukla Abdulkahir el-Ciircani (5.471/1078-79)'® ve Eba Bekir
Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (6.403/1013)’den'® nakillerde bulunmustur. Ayrica
Ebi Bekir el-Asamm (5.200/816)'" ve Kadi Abdulcebbar (6.415/1024)’dan da

nakillerde bulunmusgtur.'”!

Bununla birlikte Raz1’nin kaynaklarin1 yukarida sayilan isimlerle sinirlandirmak
dogru olmayacaktir. Nitekim c¢alismamiz boyunca Razi’nin sahabilerden tabilin
doneminin 6nde gelen isimlerine kadar, tebe-i tabiinden kendi donemine kadar uzanan
siire icinde, ilim sahasinda ne kadar kayda deger alim varsa hepsinden bir gekilde
yararlanmis oldugunu ve hepsine tefsirinde yer vermis oldugunu miisahede ettik.
Raz1’nin tefsirinde ad1 gegen alimlerin kisa bir listesini (yukarida adi gecenlerle birlikte)

su sekilde verebiliriz:

138 er-Rézi, Mefatihuw’l-Gayb, VIII, 163; IX, 146; XIII, 123; XIV, 15; XVI, 29; XXX, 130; XXXI, 7;
XXXI, 150.
139 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 102; XXII, 7; XXIII, 68; XXVI, 237.
190 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 39; VIII, 46.
181 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 32; XIX, 133; XXII, 113.
192 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 46; XXIX, 197.
193 er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, VIII, 35; XXII, 113; XXIV, 9; XXXI, 150.
164 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, 125; IX, 146; XVII, 56-57; XXII, 4; XXX, 11.
195 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, I1I, 90.
1% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, 112.
197 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, III, 90; VI, 139-140.
198 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 76-77; IX, 146; XV,139; X VI, 29; II, 35; VI, 5.
19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 72; IX, 174; XXXI, 186.
170 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 39; VIII, 46.
! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 35; XXII, 113; XXIV, 9; XXXI, 150.
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Omer b. Hattab (5.23/644),'”* Abdullah ibn Mes‘ad (6.32/652-653),'” ikrime
(6.32/652-653)," Ubey b. Ka‘b (6.33/654),'” Ali b. Ebi Talib (6.40/661),'" Alkame b.
Kays (6.62/682)""7 Ibn Abbas (5.68/687) '™ ibn Omer (6.73/692),'” Said b. Ciibeyr
(6.94/713),"*° Nehaq (6.96/714),"' Miicahid (6.103/721),'® Dahhdk (5.105/723),'®
Hasan Basri (6.110/728),'®* Vehb b. Miinebbih (6.114/732),'® Katade (5.117 / 735),'*
ibn Amir (6.118/736),'" Ebti Ma‘bed Abdullah ibn Kesir (6.120/738),' Asim
(6.127/745),"%  Kelbl  (6.146/764),'° Cafer es-Sadik (65.148/765),"”"  A’mes
(6.148/765),"* Ebt Hanife (6.150/767),"* Ibn Ciireyc(6.150/767),"* Mukatil b.
Siileyman  (6.150/767),'”> EbG Amr b. Ald el-Basti (6.154/771),'® Hamze
(6.156/773),"7 Nafi¢ (5.169/785),"® Halil b. Ahmed (6.175/791),"° Sibeveyh
(6.180/796),°” Kisal (6.189/805).>”" Ebia Bekr el-Asam (65.200/816),%* imam Safii

172 er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, II, 109; XXX, 8.

173 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, 109; XXX, 128.

174 er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXI, 175; XXII, 4.

175 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 9.

17 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 175; XII, 82; XVII, 161.

77 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 146; XXI, 174.

78 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, 109; VI, 154; VIII, 57; IX, 147; XII, 82; XIII, 144; X1V, 15; XV, 47;
XXII, 13; XXIV, 9; XXIX, 200; XXX, 9; XXXI, 99; XXXI, 148.

17 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 150; XII, 82.

180 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 151; XII, 81; XXI, 174; XXII, 3; XXII, 113; XXX, 9.

181 er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, III, 19; IX, 146; XII, 81.

182 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIIL, 51; IX, 150; XXII, 113; XXIV, 8; XXX, 9.

183 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 132; IX, 150; XIII, 143; XXII, 13.

184 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, 109; XII, 18; XIII, 144; IX, 151; XVII, 161; XXI, 174; XXIV, 9;
XXIX, 199; XXX, 9; XXXI, 148;

185 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 50; XXIV, 193.

1% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 60; IX, 146-147; IX, 151.

187 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123.

'8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123; XXIV, 9.

18 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123; X VI, 28; XIX, 120; XXI, 174; XXIX, 200; XXXI, 98.

1% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 51; XXII, 3-4; XXXI, 98-99.

1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 3.

192 er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, XXXI, 148; XXIX, 199; XXX, 128.

193 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 132; IX, 147; XII, 81; XVII, 161.

194 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 60; IX, 147.

195 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, 81; XXII, 13; XXIX, 200; XXXI, 99.

19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123; X VI, 28; VI, 4; XXXI, 98.

7 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123; XXI, 174; XXXI, 98.

18 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 50; XIII, 123; XIX, 120; XXI, 174.

19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 51.

20 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XII, 81; XIX, 121.

21 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, 4; XIII, 123; XVI, 29; XXI, 174.

202 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, 39; VIII, 46.
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(5.204/820),”” Ferrd (5.207/822),** Ebu Ubeyde, (5.209/824),* Ibn Kuteybe
(6.276/889),2° Hiiseyn ibn Fadl el-Beceli (6.282/895),°" Miiberred (6.286/899),”*® Eba
Ali el-Ciibbai (6.303/915),* Zeccic (6.311/923),*'° Tavus b. Keysan (5.320/932),"!
Eba Mislim el-Isfehani (5.322/934),'* 1ibn Hibban (8.354/965),%'® Kaffal
(6.365/976),'* Ezheri (5.370/980),%"> Ebi Bekr er-Razi, (6.370/981),2'® Ebu’l-Leys es-
Semerkandi, (6.373/983),%"7 ibn Cinni (6.392/1002),'® Bakillani (5.403/1013),*" Kadi
Abdulcebbar (6.415/1024),%° Sa’lebi (6.427/1035),”*' Tbn Sina (6.428/1036),”** Ebi Ali
Ahmed el-Farisi (6.461/1069),** Vahidi (6.468/1075),*** Abdulkéhir el-Ciircani
(6.471/1078),** Gazzali (6.505/1111)**° ve Zemahseri (5.538/1143)**" gibi daha nice

alimlerin isimlerini Raz1’nin tefsirinin hemen her yerinde gérmek miimkiindiir.

Fahruddin er-Razi bu eseriyle kendisinden sonra gelenleri de genis capta
etkilemistir. Ozellikle tefsirde dirayet metodunu kullanan miifessirler icin vazgecilmez
bir kaynak olmustur. Kadi el-Beydavi (6.685/1286), Ebl Hayyan el-Endelusi
(6.745/1344), Ebu’s-Sutid Efendi (6.982/1574), Sehabeddin Mahmtd el-Aldsi

203 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 132; IX, 146; XII, 81.
204 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 39; VIII, 163; XIII, 123; XVII, 161; XXX, 8-9; XXXI, 150; XXX, 130.
23 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 163; IX, 147; XIII, 123.
206 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 130; XXXI, 7.
207 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 46.
208 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 129; XXXI, 7.
29 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 32; XIX, 133; XXII, 113.
210 er-Razi, Mefatihuw’l-Gayb, VIII, 163; IX, 146; XII, 153; XIII, 123; XIV, 15; XVI, 29; XXX, 130;
XXXI, 7; XXXI, 150.
2! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 145; XII, 82.
*12 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 46; XXIX, 197.
13 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 200.
14 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 146; XXX, 9.
213 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, 7-8.
216 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 132; IX, 145.
217 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, 15; XXX, 128; XXXI, 7.
18 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 199.
219 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 72; IX, 174; XXXI, 186.
220 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, 35; XXII, 113; XXIV, 9; XXXI, 150.
2! er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 3.
222 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, 131.
2 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, V, 39; XXIX, 200.
24 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, 123; XIII, 131; XIX, 121; XXVI, 237.
2 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 35; VI, 5; VI, 75; IX, 146; X111, 76-77; XV,139; XVI, 29.
226 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 102; XXII, 7; XXIII, 68; XX VI, 237.
27 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 125; VII, 138; VIII, 79; IX, 146; XVII, 56-57; XXI, 64; XXI, 152;
XXII, 3-4; XXIII, 4; XXIV, 193; XXV, 103; XXX, 11.
24



(6.1270/1854) ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6.1942) gibi miifessirler

Mefatihu’l-Gayb’dan etkilenen alimlerden bazilaridir.”?*
2. Razi ve Tefsiri Uzerine Yapilmis Olan Cahsmalar

Raz1i’nin gerek tefsiri ve gerekse de diger yonleri iizerine hem Tiirkiye’de hem
de yurt disinda ¢ok sayida arastirma ve inceleme, doktora ve yiiksek lisans tezleri

yapilmistir.
2.1. Razi ve Tefsiri Uzerine Yurt Disinda Yapilmus Olan Bazi Cahsmalar

1) Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahruddin er-Razi ve Arduhu’l-Keldmiyye ve’l-
Felsefiyye, Daru’l-Fikr, Kéhire, 1383/1963.

Dort bolimden meydana gelmis olan bu calismada Razi’nin, Allah, dlem ve
insan gibi temel kelami konulara yaklagimi ele alinmistir. Allah’in varhigi ve bilgisi,
O’nun varligiin delilleri ve Allah’in sifatlari: dlemin yaratilisi, sekli, bekas1 ve fenasi:
madde, mekan ve zaman kavramlari, nefs ve bilgi, nefs ve ruh, insanin fiilleri, niibiivvet
ve ahlak gibi konularda Razi’nin nasil bir yerde durdugu incelenmistir. Miiellif bu
calismasinin sonunda bazi neticelere ulasmis ve bunlar1 maddeler halinde siralamigtir.”?’
Razi’ye gore Allah’in varligimi ispat noktasinda en saglam delilleri Kur’an ortaya

230 By alemin

koymustur. Razi, bu noktada kelam ve felsefeyi yetersiz gormektedir.
hakiki miidebbiri Yiice Allah’tir. O, dlemin varligim kudretiyle devam ettirdigi siirece
alem bekasini siirdiiriir, onun helakini dilediginde ise bekasimi siirdiirmesi miimkiin
degildir. Razi, nefsin riihi bir cevher olup bedenden ayr1 ve farkli oldugu goriisiinii
benimseyerek, bu noktada Islam felsefecilerinin ve Gazzili’nin yolunu
benimsemistir.”’

2) Muhsin Abdiilhamid, er-Rdzi Miifessiren, Daru’l-Hiirriye, Bagdad, 1974.

Uc boliimden meydana gelen bu ¢alismada, Razi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda

bilgiler verildikten sonra, tefsiri ve tefsirindeki ana konular hakkinda tafsilatli malumat

*® Genis bilgi icin bakiniz; Abdulhamid, a.g.e., s. 169-192; Kahveci, a.g.e., s. 38-40.

% Bakimz; Muhammed Sélih ez-Zerkan, Fahruddin er-Réazi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye,
Daru’l-Fikr, Kéhire, 1383/1963, s. 628.

20 6z-Zerkan, Fahruddin er-Razi ve Arduhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, s. 630.

31 ez-Zerkan, Fahruddin er-Razi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, s. 632-634.
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verilmigtir. Tefsirinin kaynaklari, metodu, tefsirinden etkilenen alimler: i‘cazu’l-Kur’an,
kevni ilimler, akaid konulari, fikih, fikih us@lii, farkli din ve mezhepler gibi tefsirinde
agirlikli olarak isledigi konulara yer verilmistir. Calismamizi ilgilendiren tarafiyla
Raz1’nin i‘cazu’l-Kur’an konusundaki goriisleri hakkinda isabetli sonuglara varilmistir.
Ornegin Muhsin Abdiilhamid, Razi’nin sarfe goriisiine meylettigi seklindeki goriislere
kars1 cikarak, onun Es’ari bir kelamci oldugunu ve biitiin Es’arfler gibi sarfeye karsi
ciktigini ifade etmektedir. O, Razi’nin Kur’an’in i‘cazim basta akli, ilmi ve belagi
yonden olmak {izere, iistelik en kisa sure olan Kevser suresine varincaya kadar ispat

etmeye calistigini vurgulalmalktaldlr.23 2

3) Muhammed Hiiseynt EbQ Sa’de, en-Nefs ve Huliiduha ‘inde Fahriddin er-
Razi, Sirketu’s-Safa, Kahire, 1989.

Bu calisma bir mukaddime, alti1 fasil ve bir hatimeden meydana gelmektedir.
Rézi’nin, ruhun varligimin ispatinda kullanilan delil ve burhanlarin neler oldugu, ruhun
mahiyeti ve hakikati, ruh ve beden arasindaki iligkinin mahiyeti, nefsin yaratilmasiyla
ilgili deliller, tenasiih diisiincesinin aklen ve naklen gecersizliginin ispati, ruhi ve bedeni
ebediligin ispati, felsefi acidan ruhun ahiretteki durumlar1 gibi konulardaki goriisleri
tizerinde durulmustur. Miiellif, Raz1’nin bu konular1 ele alirken 6zellikle Ibn Sina ve

Gazzali’den yararlandigi tespitinde bulunmustur.”

4) er-Resid Kikam, et-Tefkiru’l-Felsefi le’dey Fahriddin er-Rdzi, Cami‘atu
Cezair, 2005.

Uc boliimden meydana gelen eserde RAzi’nin kelami ve felsefi konulara
yaklagimi ele alinmistir. Razi’nin diisiince yapisinda Kur’an ve Siinnet ile istidlal
etmenin agirlhigi, Safi‘l, Es‘arl ve Mutezile mezheplerinin yeri, Yunan felsefesi ve dogu
felsefesinin etkisi gibi konular {izerinde durulmustur. Raz1’nin ilim, ilmin yollari, ilmin
kisimlari, varlik, varligin kisimlari, cevherler, arazlar ve bunlarin kisimlar1 gibi bircok

felsefi konuya nasil baktig1 incelenmistir. Calismanin neticesinde, R4zi’nin Islam dinini

2 Bakiniz; Muhsin Abdiilhamid, er-Razi Miifessiren, Daru’l-Hiirriye, Bagdad, 1974, s. 235.
33 Bakimiz; Muhammed Hiiseyni Ebti Sa’de, en-Nefs ve Huliiduha ‘inde Fahriddin er-Razi, Sirketu’s-
Safa, Kahire, 1989, s. 10-15.
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savunma noktasinda, One siirdiigii fikirleri temellendirmek i¢in herhangi bir kelami
veya felsefi mezhebin tarafim1 tutmadigi, her mezhepten sadece hak ve dogru olarak
gordiigli fikirleri alarak kendi diisiince yapisini olusturdugu, ele aldigi konular ve

bunlara getirdigi acilimlarla filozof lakabini hak ettigi sonucuna varilmistir.”>*

5) Taha Cabir el-‘Ulvani, el-Imdm, Fahruddin er-Rizi ve Miisennefatuhu,
Daru’s-Selam, Kahire, 1431/2010.

Uc boliimden meydana gelen eserin birinci boliimii R4zi’nin hayatina; ikincisi,
hocalar1 ve talebeleri hakkindaki bilgilere; tigiincii kisim ise eserlerine ayrilmistir.
Miiellif, bu boliimde Once biitiin eserleri alfabetik siraya gore toplu olarak vermis ve
229 eserin ismini kaydetmistir.23 > Daha sonra da bu eserleri, yazildiklara alanlara gore
tasnif etmis ve Razi’nin eserlerini, tefsir, kelam ve felsefe gibi 12 farkli baglik altinda
toplamustir. Eserlerin icerigi hakkinda dzet bilgiler sunulmustur.”*®

6) Hatice Hammadi Abdullah, Menhecu’l-Imdm Fahriddin er-Razi beyne’l-
Esad‘ire ve’l-Mu ‘tezile, Daru’n-Nevadir, Dimagk, 1433/2012.

Dort boliimden meydana gelmis olan bu ¢alismada Razi’nin ildhiyat, alem ve
insan gibi temel kelami konulara yaklagimi ele alinmistir. Allah’in varligi ve bunun
delilleri, Yiice Allah’in isim ve sifatlariyla ilgili genel hiikiimler; alemin yaratilisi,
cevher-i ferd, mekan ve zaman kavramlari; ruhun yaratilisi, cebr ve ihtiyar, niibiivvet,
iman ve imamet gibi bircok konuya Réazi’nin nasil yaklastigi ve bunlart hangi yol ve
yontemlerle ele aldigi incelenmistir. Calismanin neticesinde, Razi’nin, Allah’in
isimlerinin tevkifl oldugunu kabul etmek ve O’nun isimleriyle alakali olarak gelen ahad
haberlere cevaz vermekle Es‘ari’nin goriisiinii: diger yandan isim, miisemma ve tesmiye
kavramlarmin farkli seyler oldugunu sodyleyerek Gazzali ve Mutezilenin goriisiinii
benimsemistir. Kisaca Razi’nin, temel dini konularda Kur’an ve Siinnete bagli olarak
hareket ettigi, herhangi bir tarafgirlige diismeden herhangi bir mezhep veya goriisiin

kayd1 altina girmeden bagimsiz bir sekilde konulart ele aldig tespit edilmistir.237

% Bakiniz; er-Resid Kikam, et-Tefkiru’l-Felsefi ledey Fahriddin er-Réazi, Cami‘atu Cezair, 2005, s.
587-588.

23 Bakiniz; Taha Cabir el-‘Ulvani, el-imAm, Fahruddin er-Razi ve Miisennefatuhu, Daru’s-Selam,

Kahire, 1431/2010, s. 131-142.

el-‘Ulvani, el-imam, Fahruddin er-Razi ve Miisennefatuhu, s. 143-227.

»7 Bakimz; Hatice Hammadi Abdullah, Menhecu’l-imdm Fahriddin er-Réizi beyne’l-Esa‘ire ve’l-
Mu‘tezile, Daru’n-Nevadir, Dimask, 1433/2012, s. 1056-1059.
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Yurtdisinda Razi ve eserleri iizerine baska ¢alismalar da yapilmistir. Mesela:

7) Fethullah Huleyf, Fahruddin er-Rdazi ve Mevkifuhii mine’l-Kerramiyye,
Iskenderiye, 1959.

8) Mahir Mehdi Hilal, Fahruddin er-Razi Belagiyyen, Bagdat, 1977.

9) Muhammed Ibrahim Abdurrahman, Minhécii Fahriddin er-Razi fi’t-Tefsir
Beyne Mendhici Mu’asirihi, Kahire, 1989.

10) Enfal bnt. Yahya Imam, Mevkifu'r-Razi mine’l-Kada ve’l-Kader fi't-
Tefsiri’l-Kebir, Cami ‘atu Ummii’l-Kura, 1432/2011, (Yiiksek Lisans).

11) R. R. Mc. Neile, An Index to the Commentary of Fakhr al-Razi, London,
1933, (Fihrist).

12) Michel Lagarde, Index du Grand Commentaire de Fahr al-Din al-Razi,
Leiden, Netherlands, 1996, (Fihrist).

2.2. Razi ve Tefsiri Uzerine Tiirkiye’de Yapilan Akademik Cahsmalar

1) Abdulhakim Yiice, Fahru’d-din er-Razi’nin Meféatihu’l-Gayb Adli Eserindeki
I;sciri Tefsir Yonii, Doktora Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1992.

Dort bolimden meydana gelen bu c¢alismada, Razi’nin, tefsirinde tasavvifl
kavramlar nasil ele aldig1 incelenmistir. [lham, vesvese, ehl-i zahir, ehl-i batin, marifet,
marifet ehlinin baz1 6zellikleri, seyh, miirid ve siilik gibi pek ¢ok kavram ve konunun
Raz1 tarafindan nasil islendigi ortaya konulmustur. Calismada, R4zi’nin, tasavvufcularin
kullandig1 bir¢ok kavrami, tasavvaf Kkitaplarinda bile nadiren goriilebilecek bir
vukiifiyetle ele aldigi, ayrica bahsettigi tasavvufi meselelerin Islam’in temellerine
dayandiklarini akli delillerle de ispatlama yoluna gittigi tespit edilmistir.”®

2) Ali Yilmaz, Fahruddin er-Rdzi’nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefdatihu’l-Gayb) Adl
Eserinde Tendsiib ve Insicam, Doktora Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1996.

A Ay

Iki boliimden meydana gelen bu calismada Razi’nin tendsiib ve insicAm

A _AY

konusuna yaklasimi ¢ok genis ve tafsilath bir sekilde ele alinmistir. Calismada Razi’nin,

% Abdulhakim Yiice, Fahru’d-din er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Eserindeki isari Tefsir Yonii,
AU, SBE, Erzurum, 1992, s. 186.
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tenasiib ve insicAm ilmini Kur’an’1 anlamaya biiyiik katkisi olan ¢ok onemli bir ilim
olarak telakki ettigi, bunu tefsirinde sistemli bir bicimde uyguladigi ve Kur’an’in en
kiiciik birimi olan ayetlerden en biiyiik birimi olan surelere kadar Kur’an’daki
biitiinliigii carpici bir bicimde ortaya koydugu sonucuna varilmistir.**’

3) Zeki Yildirnm, Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebirinde Fikih Usiilii Uygulamast,

Doktora Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1997.

Dort boliimden olusan bu calismada, Razi’nin fikhi meselelere yaklasimi ele
alinmis ve bu baglamda Kur’an, siinnet, icma‘, kiyas, sahabe sozleri ve onceki seriatlar
nasil degerlendirdigi iizerinde durulmustur. Raz1’nin ictihad anlayisi tizerinde de 6nemle
durulmugstur. Calismada, R&zi’nin, ictihadin parcalara ayrilabilecegini kabul ettigi,
ictihadin sartlarini hafifleterek i¢tihad yapmay1 kolaylastirdigi, akli seviye ve kapasiteyi
ictihad yapabilmenin O©Onemli sartlarindan biri olarak kabul ettigi neticesine

varllmlstlr.240

4) Mehmet Adigiizel, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve Tefsir-i Kebiri,
Doktora Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1998.

Bir giris ve ii¢ boliimden meydana gelen calismada, Razi’nin kiraatleri aldig
kaynaklar, sahth ve sazz kiraatleri nasil degerlendirdigi tizerinde durulmustur. Razi nin,
kiradt vecihlerini; akli metotlar, liigat, sarf ve nahiv kaideleri ile Araplar arasindaki
kullanimin yayginligi, kullanis bi¢cimleri ve manalarini da dikkate alarak hareket ettigi,
cesitli okuyus vecihlerine gore ayetleri yorumlayip manalandirmaya calistigi sonucuna
varilmigtir. Onun, Kiraatleri tefsirine yansitma bicimiyle de bu alana dinamizm

kazandirdigi vurgulanmlstlr.241

% Ali Yilmaz, Fahruddin er-Rézi’nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb) Adh Eserinde Tenasiib
ve insicam, AU, SBE, Erzurum, 1996, s. 317.

0 Zeki Yildirim, Réazi’nin et-Tefsiru’l-Kebirinde Fikih Usiilii Uygulamasi, AU, SBE, Erzurum, 1997,
s. 312.

! Mehmet Adigiizel, Kiraatler Acisindan Fahruddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, AU, SBE, Erzurum,
1998, s. 445.

29



5) Ihsan Kahveci, Fahreddin er-Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb” Adli Tefsirinde
Uliimu’l-Kur’dn, Doktora Tezi, SU, SBE, Sakarya, 2001.

A Ay

Bu calismada Razi’nin, tefsirinde esbab-1 niiziil, nasih-mensith, muhkem-
miitesabih, miigkilu’l-Kur’an gibi Kur’an ilimlerini nasil ele aldigi incelenmistir.
R&z1’nin bu ilimlerin bazilarini sonradan telif edilen konu ile ilgili eserlerden daha genis

incelemis oldugu tespit edilmistir.***
Tiirkiye’de Razi iizerine baska ¢alismalar da yapilmistir. Mesela:

6) Siileyman Uludag, Fahrettin Radzi, Hayati / Fikirleri / Eserleri, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991.

7) Sabri Demirci, Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb’ta Miiskilu’l-
Kur’dn Meselesi, Marmara Univ., SBE, Istanbul, 2003, (Doktora Tezi).

8) Niyazali Aripov, Tefsir-i Kebir’de Kur’an’in Kur’dn’la Tefsiri, Ankara Univ.,
SBE, Ankara, 2005, (Doktora Tezi).

9) Mustafa Bayirl, Fahreddin er-Razi’nin Ahkdam Ayetleri Tefsirinde Izledigi
Metod, Ankara Univ., SBE, Ankara, 1999, (Yiiksek Lisans Tezi).

10) Annaoraz Nurmuhammedov, Fahreddin Razi’nin Tefsirinde Iman ve Kiifiir
Kavramlari, Uludag Univ., SBE, Bursa, 2001, (Yiiksek Lisans Tezi).

11) Mustafa Hocaoglu, Fahreddin Razi Tefsirinde Kadi Abdulcebbar’a Cevap,
Dokuz Eyliil Univ., SBE, Izmir, 2003, (Yiiksek Lisans Tezi).

12) Asiye Sen, Kur’dn-i Kerim’e Gore Insamin Psikolojik Yapist (Razi'nin
Mefatihu’l-Gayb Tefsiri Cercevesinde), Marmara Univ., SBE, Istanbul, 2003, (Yiiksek

Lisans Tezi).

13) Enver Bayram, Razi Tefsirinde Insan Tabiati Ile Iigili Ayetlerin Yorumlari,
Ankara Univ., SEB, Ankara, 2005, (Yiiksek Lisans Tezi).

2 hsan Kahveci, Fahreddin er-Rézi’nin “Mefatihu’l-Gayb” Adl Tefsirinde Ulimu’l-Kur’an, SU,
SBE, Sakarya, 2001, s. 224.
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14) Ali Nurullah Berk, Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu’l-Gayb Adli Tefsirinde
Sia’ya Yonelik Tenkitler, Harran Univ., SBE, Sanlurfa, 2006, (Yiiksek Lisans Tezi).

15) Safiye Giirlevik, Mekki Surelerde Kadin (Razi Tefsiri Ornegi), Ankara
Univ., SBE, Ankara, 2006, (Yiiksek Lisans Tezi).

2.3. Razi ve Tefsiri Uzerine Yapilan Diger Calismalar

Tiirkiye’de ve Tirkiye disindaki kiitiiphanelerde ¢ok sayida matbu ve yazma
niishas1 bulunan Mefdtihu’l-Gayb tefsirinin hem terciimeleri yapilmis hem de fihristleri

hazirlanmistir.”** Bunlardan bir kismini su sekilde siralayailiriz:

1) Seyyid Siilleyman tarafindan Tafsilu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an ismiyle
Tiirkge’ye cevrilmistir. Islam Arastirmalar1 Merkezi Kiitiiphanesi, No: 6249.

2) Sirr1 Pasa tarafindan Sirr-1 Kur’dn ismiyle sadece Fatiha suresi Tiirkge’ye

cevrilmistir. Istanbul, 1886.

3) Suat Yildirnm, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢ ve Sadik Dogru tarafindan
Mefatihu’l-Gayb tefsiri Tiirk¢e’ye terciime edilmis ve Akcag Yaymlarn tarafindan
yaymnlanmistir. Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1988-1995.

4) Ibrahim Semseddin ve Ahmed Semseddin, Fehdrisii’t-Tefsiri’l-Kebir ev
Mefatihi’l-Gayb, Beyrut, 1990, 1992.

5) Murat Siiliin, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nin 15, 16, 31 ve 32. Ciltlerinin
Fihristi, Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1993, (Yiiksek Lisans Tezi).

6) Faruk Vural, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’'nin 1, 2, 19, 20. Ciltlerinin Fihristi,
Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1994, (Yiiksek Lisans Tezi).

7) Yusuf Akgiin, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nin 7, 8, 21 ve 22. Ciltlerinin Fihristi,
Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1994, (Yiiksek Lisans Tezi).

3 Cebeci, Mefatihw’l-Gayb, XXVIII, s. 350; el-‘Ulvani, el-imam, Fahruddin er-RAzi ve
Miisennefatuhu, s. 149-150.
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8) Nurdogan Tiirk, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nin 9, 10, 23 ve 24. Ciltlerinin
Fihristi, Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1994, (Yiiksek Lisans Tezi).

9) Faruk Arslan, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nin 11, 12, 25, 26. Ciltlerinin Fihristi,
Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1994, (Yiiksek Lisans Tezi).

10) H. Osman Sahin, Mefatihu’l-Gayb Tefsiri’nin 14, 15, 27 ve 28. Ciltlerinin
Fihristi, Marmara Univ., SBE, Istanbul, 1994, (Yiiksek Lisans Tezi).

Yukarida vermis oldugumuz listeye bakildiginda, Razi’nin tefsiri ve diger
eserleri lizerine gerek Tiirkiye’de gerekse de yurt disinda, birbirinden farkli pek ¢ok
akademik calismanin yapilmis oldugunu gormekteyiz. Ayrica Razi’nin hem tefsirinin
hem de diger eserlerinin terciimeleri yapilmus, fihrist ve indeksleri hazirlanmistir. Bu da,
Raz1’nin bir ilim adami olarak toplumda onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.
Raz1’nin hayati, eserleri ve ozellikle tefsiri hakkinda vermis oldugumuz bu bilgilerden
sonra, simdi de i‘caz, i‘cazla ilgili kavramlar ve i1‘cazu’l-Kur’an’la alakali belli bagh

konulara gecelim.
D. i‘CAZU’L-KUR’AN TERKIBi VE MUCIZE KAVRAMI

1. Kur’an

{E&X] YA

[‘cazu’l-Kur’an kavram, “i‘cdz” ve “Kur’dn” kelimelerinden meydana gelmis

bir izéfet terkibidir. Bu terkipte yer alan Kur’an kelimesinin kokii ve manasi hakkinda
cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ileri siiriilen goriisler, bu kelimenin hemzeli veya

hemzesiz olusu bakimindan degisiklik gostermektedir.

Kur’an kelimesinin hemzesiz oldugu noktasinda one siiriilen belli bagh goriigler

sunlardir: el-Ferra (6.207/822)’ya gore Kur’an kelimesi, 42_2 kelimesinin cogulu olan
A4l kelimesinden tiiremistir. Ciinkii onun ayetlerinin bazis1 bazisina benzer, bazist

bazisina karinedir. (38 kelimesi ise kokii itibariyle hemzesizdir.*** imam Safii

4 es-Suyiti, el-itkan, I, s. 161; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Uliim,
Mektebetu Liibnan, Beyrlit, 1996, II, s. 1306; Subhi Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Hibas
Yayinlari, Konya ts., s. 16-18, (trc.: M. Said Simsek); Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 31-34.
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(6.204/819)’ye gore Kur’an kelimesi hemzesizdir ve hi¢ bir kelimeden tiirememistir.
Kur’an lafzi, Tevrat ve Incil gibi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilen kelamin ozel
5

ismidir.** el-Es‘ari (6.324/936)’ye gore Kur’an kelimesi, bir seyi diger bir seye

yaklastirmak manasin ifade eden O fiilinden tiiremistir.”*® Ciinkii sureler ve ayetlerin

bazisi, bazisina yaklastirilmis ve belli bir diizen i¢inde yerlestirilmistir.247

Kur’an kelimesinin hemzeli oldugunu soyleyenlerin goriisleri de soyledir: ez-

Zeccac (0.311/923)’a gore Kur’an lafzi QM vezninde olup hemzelidir ve toplamak
manasina gelen ¢ 53l kelimesinden tiiremistir.”*® el-Lihyani (5.215/830)’ye gore Kur’an

kelimesi Q\}f‘— vezninde olup hemzelidir ve okumak manasina gelen i_)§ fiilinden

tiiremis bir mastardir.”* Bu mastar s s_jall gibi ismi meful manasim ta§1maktad1r.250

Bunun delili, Kiyame suresinin “Siiphesiz onu, toplamak ve onu okutmak bize aittir. O

»251

halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et mealindeki su

ayetleridir:

5 es-Suyiti, el-itkén, I, s. 161-162; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulam, II, s. 1306;

Subhi Salih, Mebabhis, s. 16-18; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 31-34.

(&) fiilinin manalart icin bakiniz; Ahmed b. Zekeriya ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, Daru’l-Fikr, ysz.,

1399/1979, V, s. 76.

247 es-Suyti, el-itkan, I, s. 161; Subhi Salih, Mebahis, s. 16-18; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 31-34.

248 Tbn Faris, Mekayisu’l-Lugi, V, s. 79; es-Suyiti, el-itkan, I, s. 161; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-
Funiin ve’l-‘Uliim, II, s. 1306; Subhi Salih, Mebabhis, s. 16-18; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 31-34.

** fsmail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, Daru’l-{lm 1i’I-Melayin, Beyrit, 1404/1984, 1, s. 64-65; el-
Isfehant, el-Miifredat, II, s. 520; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, I, s. 363-364.

20 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, Matba‘atu Hukimetu’l-Kuveyt, 1395/1975,
I, s. 363; es-Suydti, el-itkan, 1, s. 161; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funin ve’l-‘Uliim, II, s.
1306.

»! Kiyame, 75/17-18; Not: Bu ayetlerde gegen, toplamaya ve okutmaya bahse medar olan kitap bizzat
Kur’an olabilecegi gibi, ayetlerin siyak ve sibakindan hareketle, kiyamet giiniine has amel defterleri
de olabilir. Burada amel defterlerinin kastedilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bakiniz; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, Kiyame suresinin 17 ve 18. ayetlerinin tefsiri. Ayrica bakiniz; Beydavi, Envaru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, V, s. 266.

246
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Cogunluga gore Kur’an kelimesi i_)g kokiinden tiiremis olup, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e indirilen mu‘ciz kelamin ismidir. Islam &limleri arasinda en kuvvetli ve en

tercih edilen goriis budur.>?

Istilahi olarak Kur’an i¢in su tanimlar yapilmistir:

a) Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahiy yoluyla indirilen, mushaflarda yazilan,

tevatiirle nakledilen ve tilavetiyle ibadet olunan mu‘ciz kelamdir.*>

b) Fatiha suresinden Nas suresinin sonuna kadar ki sureleri ihtiva edip Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e indirilmis, kendine has 6zellikleri olan miimtaz lafizlardir.>*

¢) Hazreti Peygambere gelen vahiyleri ihtiva eden mukaddes bir kitaptir.”>

Kur’an lafzi, Kur’an’in tamamina delalet ettigi gibi, bir suresine veya bir ayetine
de delalet edebilir. iste bu gibi sebeplerden Kur’dn’in taniminda bazi farkliliklar
olmustur. Birinci tanim, Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e indirilisini, Mushaflarda
yazili olusunu ve bunun tevatiirle tespit edilisini ve i‘cAzim ihtiva etmektedir. Ikinci
tanim, onun muhtevasini ve mahliik olmadigim ihtiva etmektedir. Uciincii tanim ise,
onun vahiy mahsulii olusu ve Kkutsiyet kazamisimi belirtmektedir. Kur’an’in bu
tanimlarda gecen 6zelliklerinden baska daha bircok 6zellikleri bulunabilir. Fakat bunlar

en onde gelenleridir.”®

2. i“caz

Kur’an’1 Kerim’de hem isim hem de fiil olarak yirmi alt1 yerde gecen “_Jae”

2 o~

kelimesi kullamldig: baplara gore degisik manalar ifade etmektedir. Ornegin: “ =

UM‘— Jae” seklinde siilasi bir fiil olarak kullanildig1 zaman, bir seyi yapmaktan aciz

22 Cevheri, a.g.e., I, s. 65; Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, V, s. 79; es-Suyiti, el-itkan, I, s. 162; ez-
Zerkani, Menahilu’l-irfan, I, s. 17; Subhi Salih, Mebahis, s. 16-18; Menna’ el-Kattan, Mebahis fi
‘Ulimi’l-Kur’an, Mektebetu Vehbe, Kahire, 2000, s. 14-15; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 32; Suat
Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1983, s. 37.

23 ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan, I, s. 21; Muhammed b. Lutfi es-Sebbag, Lemehét fi Uliimi’l-Kur’an,
el-Mektebetu’l-Islamd, Beyrit, 1410/1990, s. 25; el-Kattan, Mebahis, s. 15-16; Cerrahoglu, Tefsir
Usiilii, s. 34; Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 38.

24 ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan, I, s. 19-20; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 31-34.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 31-34.

6 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 31-34.
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kalmak manasinda kullanilir.”>’ Maide suresinin “Kabil: “Yaziklar olsun bana! Su

karga kadar bile olamadim da kardegimin cesedini ortmekten aciz kaldim!” dedi ve

2258

pismanliga diisenlerden oldu ayetinde bu anlamda kullanilmistir. Bu fiilin ism-i faili

olan “_le” kelimesi, bir seyi yapmaya giicii yetmeyen, aciz kimse manasinda®’ olup

Tiirkgcede de bu anlamda kullanilmaktadir. Yine bu fiilin mastar1 olan “3554\ ” kelimesi

®
FE T

o3
bir seyden geri kalmak”® veya acziyet manasina gelir’' ve zit anlami “kudret” “3%”

kelimesidir.*®?

Bu fiil siilasi olarak dordiincii baptan “ 338 53% 3aE” seklinde kullanildig:

zaman acziyeti veya zayiflig1 artti manasina gelir.*®® Yine bu fiil “Iishe R Be”

olarak siilasi besinci baptan geldiginde: yaslandi, zayifladi ve aciz bir hale geldi264

manasina gelir ve bu fiilin bu baptaki mastar1 olan ‘353-0 ” kelimesi, yash kadin

265

manasina gelir.”* Hid suresinin “Ibrahim’in hanimi: “Olacak sey degil! ben bir yasl

bir kadin, kocam da bir ihtiyar iken, ben mi doguracagim! Dogrusu bu ¢ok sasilacak bir

266 ayetinde bu manada kullamlmustir. ) sac” kelimesinin cogulu da

sey! dedi
‘J—*\Af— 7 veya ‘j)&f— seklinde gelir.”®”’ Yine bu fiilden tiireyen ‘3_)=M j)w

kelimeleri zaafiyet manasina gelir.”*®

Bu siilasi fiilin if’4l babma aktarilarak elde edilen* ja<)” bicimi, aciz

7 Ali b. Hamza el-Kisai, Me‘ani’l-Kur’an, Daru Kuba, Kahire, 1998, s. 123-124; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyriit, 2011, X, s. 42; el-Kattdn, Mebahis, s. 250; Salah Abdulfettah
Halidi, i‘cﬁzu’l-Kur’ﬁni’l-Beyﬁni ve Deldilu Masdarihi’r-Rabbani, Daru ‘Imér, ‘Umman,
142172000, s. 13.

% Maide, 5/31.

9 [bn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, s. 232-234; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 214.

260 fbn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, s. 232-234; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 200.

26! Tbn Faris, Mekayisu’l-Luga, 1V, s. 232-234; Mustafa Miislim, Mebabhis fi i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-
Miislim, Riyad, 1416/1996, s. 14.

262 e]-Cevher, es-Sthah, 111, s. 883; Miislim, Mebabhis, s. 14; el-Kattan, Mebabhis, s. 250.

2% [bn Faris, Mekayisu’l-Lug, IV, s. 232-234; Halidi, a.g.e., s. 13.

2% [bn Faris, Mekayisu’l-Lug, IV, s. 232-234; Halidi, a.g.e., s. 13.

% Cevherd, a.g.e., 11, s. 884; ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, s. 232-234; ibn Manzir, a.g.e., X, s. 44;
Halidi, a.g.e., s. 13.

2% Had, 11/72.

7 Cevhert, a.g.e., II1, s. 884; ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, s. 232-234; Halidi, a.g.e., s. 13.

268 67-Zebidi, a.g.e., XV, s. 199-200.
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birakmak®® veya bir seyi elden kacirmak manasma geldigi gibi,””° kurtulmak, one

271

gecmek, kazanmak veya galip gelmek gibi manalarda da kullanilir.”"" Enfal suresinin

“Inkar edenler, ine gectiklerini hi¢ zannetmesinler. Onlar elimizden kurtulamazlar”™"

mealindeki su ayetinde bu anlamda kullanilmistir.
“Osomm Y ag) s |55 Cpdll Galdn Y7
Keza “_><” fiilinin if’al babinda olmak iizere ism-i faili olarak gelen );,.2
kelimesi de Kur’an’it Kerim’de 12 yerde gecmekte ve ekseriyetle “kacip kurtulmak

suretiyle aciz birakan” manasinda veya buna yakin manalarda kullanilmistir.*”

Bu fiilin tef’1l babindaki mastari olan “ )—\A’-ﬁ\ kelimesi, taciz etmek ve engel

olmak®’* manasina gelip bu sekliyle Tiirk¢ede giinliik dilde kullanilmaktadir.

«

Yine, “J»c” fiilinin mufd’ale babinda olmak iizere “ ale” seklinde gelen

bicimi, ulasarnamal<,275 yarisip One gegmek veya galip gelmek gibi manalara gelir.276 Bu

fiilin ismi faili olarak gelen “Cryala=” kelimesi de Kur'an’i Kerim’de ii¢ yerde

gegmektedir.277

Bu fiilin yapisindan tiiretilerek, “J53 5521 geklinde Kur'an’da gecen ifade,

278

hurma kiitiigii manasina gelir.”"" Hakka suresinin: “Allah o kasirgayt iizerlerine yedi

gece sekiz giin kesintisiz olarak salwerdi. Oyle ki sen, o halki ici bos hurma kiitiikleri

29 e7-7ebidi, a.g.e., XV, s. 211.

270 el-Cevheri, a.g.e., 111, s. 884; Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-
Kur’an, Dﬁru’l-Kutubi’l-‘Umiyye, Beyrit, 1398/1978, s. 180.

21 fbn Manzir, a.g.e., X, s. 43; Halidi, a.g.e., s. 15; Muhammed et-Tanci, el-Mu’cemu’l-Mufassal fi
Tefsiri Garibi’l-Kur’ﬁni’l-Kerim, Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrit, 1424/2003, s. 315.

272 Enfal, 8/59.

273 Ahkaf, 46/32; Tevbe, 9/2; Tevbe, 9/3; En’am, 6/134; Yanus, 10/53; Had, 11/20; Had, 11/33; Nahl,
16/46; Niir, 24/57; Ankebit, 29/22; Ziimer, 39/51; Stra, 42/31.

7 el-Cevherd, a.g.e., 111, s. 884; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 211; et-Tanci, a.g.e., s. 315.

3 Cevheri, a.g.e., 111, s. 884.

76 et-Tanci, a.g.e., s. 315.

7T Hacce, 22/51; Seb’e, 34/5; Seb’e, 34/38.

% Ebii Zekeriya Yahya b. Ziyad Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, Alemu’l-Kutub, Beyriit, 1403/1983, 111, s. 108;
ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 212.
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9

gibi yerlere serilmis gb‘riirdiin”27 mealindeki ayetinde bu anlamda kullanilmistir.

Yine bu fiille alakali olarak *_ &l G280 yeva « 3 saall G281 sekinde
kullanilan terkipler vardir ki Tiirk¢ede “koca kar1 soguklar1” olarak ifade edilmektedir.

Bu sekilde Veya“j&j‘ 3}}” seklinde kullanilan bu terkipler, kis mevsiminin son

giinlerinde gelen soguk havayi ifade etmek iizere kullanilir.?**

Yine bu fiil ile alakali olarak kullanilan, “))'551\ ” kelimesi bir seyin sonu: %3

284

“¢) aall” kelimesi, havaya yiikselmis kumlar:™" Yash kadin manasina gelen“f} 5ac

kelimesi, ayn1 zamanda yillanmig ve eskimis sarap manasinda da kullanilir.”™® Yine

. < SO (R AT :286 -
kisinin son ¢ocugu manasina gelen“s a2l kelimesi**® ile kadinlarla temas etmekten

4 - % . . .o oge ol . .
aciz olan kisi manasina gelen “_ 3211 kelimesi bu fiilin tiirevlerindendir.

[‘caz ve Kur’dn kelimelerinin bir araya gelerek olusturmus olduklari i‘cdzu’l-
Kur’an terkibi, Kur’an’in benzerinin yapilamamis olmasi olgusu etrafinda tesekkiil
etmis bir ilim dalim ifade eder. Bu baglamda /‘cdzu’l-Kur’dn kavrammin istilah
manasini, en genel bicimde soyle yapabiliriz: Kur’an, sahip oldugu belagat, fesahat,
nazminin essizligi, muhteva zenginligi ve ihtiva ettigi gaybi haberler sebebiyle
benzerinin meydana getirilemedigi mu‘ciz bir kelamdir. Burada zikredilen belagat,
fesahat ve nazminin essizligi ifadeleri, birinci derecede Arap diline vakif olan edipleri
ilgilendirirken, muhteva zenginligi ve ihtiva ettigi gaybi haberler ifadeleri biitiin akl-1

selim ve ilim sahibi insanlari ilgilendirmektedir.”*®

7 Hakka, 69/7.

280 ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 201.

281 Cevheri, a.g.e., 111, s. 884.

282 Cevheri, a.g.e., 111, s. 884; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 201.

?%3 [bn Faris, Mekayisu’l-Luga, IV, s. 232-234; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 199.

284 el-Cevheri, a.g.e., ITI, s. 884; Ibn Faris, Mekayisw’l-Lugi, IV, s. 232-234; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s.
210.

2 Cevherd, a.g.e., 111, s. 884.

2% Cevherd, a.g.e., I1I, s. 884-885.

#7 Cevheri, a.g.e., 111, s. 885; ez-Zebidi, a.g.e., XV, s. 212.

% Muhammed et-Tahir ibn ‘Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye, Ttnus, 1984, 1, s. 105;
Muhammed Ali es-Sablini, et-Tibyan fi ‘Ultimi’l-Kur’an, ‘Alemu’l-Kutub, Beyriit, 1405/1985, s.
93-94; Ismail Karacam, En Biiyiik Mucize Kur’an-1 Kerim’in ilmi ve Edebi Sirlari, Yeni Safak
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I‘cazu’l-Kur’an meselesi sahabe ve tabiiin devirlerinde arastirilmamus, ancak III.
(IX.) ytizyilin baslarindan itibaren alimlerin iizerinde onemle durdugu bir konu haline
gelmigtir. Tespit edilebildigine gore i‘cazu’l-Kur’an meselesini ilk defa Mutezile
alimleri ele almstir. Ilk farkli goriis ise Nazzam’a ait sarfe nazariyesidir.”® I‘ciz
konusunda ilk defa tafsilath bilgi veren eser, Yezid b. Vasiti’nin (6.306/918) Icazu’l-
Kur’an adli eseridir. Bu eser, daha sonra Abdulkahir el-Ciircani tarafindan el-Mu’tedad
adiyla serhedilmistir. Hem Vasiti’nin eseri hem de Ciircani’nin yapmis oldugu serhler
giiniimiize ulasmamistir. IV. (X.) ve V. (XI.) yiizyillarda Ebu’l-Hasan er-Rummani, Eba
Stileyman el-Hattabi, Bakillani, Kadi Abdulcebbar ve Abdulkahir el-Ciircani gibi
alimlerin siirdiirdigli calismalar sayesinde i‘cazu’l-Kur’an arastirmalart altin cagina

ulasmlstlr.290

3. Mucize

°
)

Mucize kelimesi, “_>e” fiilinin if’4l babinda ism-i faili olarak “ 1=_)>M
seklinde gelir ve meydan okuyarak hasmi aciz birakan olay veya vakia manasinda

152

kullamlir.””' Sonunda bulunan “3” harfi miibalaga igindir.292 Cogulu da U—’Uw-i

bicimindedir.

Kelam terimi olarak mucize kelimesinin ne zaman kullanilmaya baslandig1 kesin
olarak bilinmemekle birlikte erken devir alimlerinin eserlerinde yer almamaktadir.
Mucize kelimesi icin yapilan tanimlara bakilacak olursa III. (IX.) yiizyildan itibaren
terim manastyla kullanilmaya baslanmistir. Maturidi (6.333/944) mucizeyi, hissi ve akli

olarak ikiye ayirmaktadir.

Kiiltir Armagamni, Istanbul, 2005, s. 307; Yusuf Sevki Yavuz, I‘cdzu’l-Kur’an, DIiA, Istanbul, 2000,
XXI, s. 403.

2 yusuf Sevki Yavuz, i‘czu’l-Kur’an, DIA, Istanbul, 2000, XXI, s. 403-404.

0 Karacam, a.g.e., s. 315-316.

#! el-Cevheri, a.g.e., III, s. 883-885; Ebii Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillini, Olaganiistii Olaylar ve
Aralarindaki Farklar (Mucize, Keramet, Sihir), Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 78, (trc.; Adil
Bebek); es-Sebbag, a.g.e., s. 78; Halidi, a.g.e., s. 18.

292 e7-Zebidi, a.g.e., XV, s. 211; Miislim, Mebahis, s. 14; Halidi, a.g.e., s. 18.
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a) Hissi mucize: aym ikiye boliinmesi, agacin yiiriimesi, az bir yemekle cok
saylida kisinin doymasi, devenin siklyette bulunmasi gibi, yapisi itibariyle tabiat

kanunlarini asan olaylardir.

b) AklIi mucize: basta benzersiz yapisi ile Kur’an olmak {iizere, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in immi bir kimse olmasina ragmen Kur’an gibi bir kitap ile gelmesi, gaybi

haberler bildirmesi ve yiiksek bir ahlaka sahip olmasi gibi durumlardir.*”

Bakillani’ye gore mucize, Yiice Allah’tan bagka hi¢c kimsenin yapmaya giiciiniin
yetmedigi seylerdir. Esyay1 yoktan var etmek, oliileri diriltmek, asay1 yilana ¢cevirmek,
kor veya abrasi iyilestirmek, kotiiriim bir kimseyi ayaga kaldirmak gibi kullarin en basit

bir ¢esidini bile yapamadiklari fiillerdir.**

Gazzali’ye gore mucize, Yiice Allah’in bir fiili olarak insani aciz birakan,
tabiatin normal akisini kesintiye ugratan ve peygamberin dogrulugunun kaniti olan

islerdir.””

Kurtubi’ye gore ise mucize, peygamberlerin dogruluklarini ortaya koyan
olaylardir. Bu olaylara “mucize” denilmesinin nedeni, insanlarin benzerini meydana

getirmekten aciz olmalaridir.”®

En genel tanimi ile mucize: Harikulade bir olay olup, benzerinin yapilmasi
imkan dahilinde olmayan, Allah’in tabiat diizeni igerisine koydugu kanunlari asan,
sebep ve sonuclara boyun egmeyen, kimsenin sahsi gayret ve bireysel kazanimlari

yoluyla elde edemeyecegi, Allah vergisi olan ve Allah’in risaletle gorevlendirdigi

2 Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, KitAbu’t-Tevhid, Daru Sader/Mektebetu’l-Irsad,
Beyrﬁt/Istanbul, 1422/2001, s. 276-281; Durmus Ozbek, Harikulade Olaylar (Mu’cize-irhas-
Keramet-Meiinet-istidrac-ihanet/Hizlan), SU, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1997, Say1; 7, s.
179-180.

el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar (Mucize, Keramet, Sihir), s. 55-56.

3 Hasan Aydin, Gazzali ve ibn Riisd’e Gore Mucize, Kelam Arastirmalari, 6:2, 2008, s. 117-118.

2% Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, Daru

Alemi’l-Kutub, Riyad, 1423/2003, I, s. 69-70.
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peygamberlerin dogruluklarim1 kanitlamalart icin tiirlini ve zamanini belirledigi

olaganiistii olalylalrdu.297

Bu acidan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en biiyiik ve ebedi mucizesi Kur’an’dir.**®
Kur’an, kendisinin bir benzerinin getirilemeyecegini bildirmis ve bu hususta inkarcilara
meydan okumustur. Niizil donemi toplumunda son derece kuvvetli edipler ve hatipler
olmasina ragmen, Kur’an’in meydan okumasina herhangi bir cevap verilememistir. Bu
durum Kur’an’in olaganiisti  miikemmellige sahip bir mucize oldugunun
gostergesidir.”®” Kur'an, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kiyamete kadar baki kalacak ebedi

mucizesidir.>®

Bir olayin mucize sayilabilmesi igin bes sarti birden tasimasi gerektigi ifade

edilmektedir.*®' Bu sartlar sunlardir:

1) Ancak yiice Allah’in gii¢ yetirebilecegi bir sey olmalidir. Denizin yarilmast,

ayin boliinmesi gibi insanlarin gii¢ yetiremeyecegi seyler tiiriinden olmalari gerekir.302

2) Mucizenin olaganiistii (harikulade) olmasi1 gerekir. Tabiat kanunlarinin ve
diger degismez kanunlarin iizerinde bir yapiya sahip olmasi lazimdir. Boylelikle
peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi bu tiir harikulade olaylar, Yiice
Allah’in s6ziiniin yerini tutar. Yiice Allah’in, “Peygamber dogru soylemistir, onu ben

gonderdim” demesiyle bu mucizeler arasinda bir fark yoktur.3 03

3) Peygamberlik iddiasinda bulunan kisi, mucizeyi kendi davasina delil
gostermelidir. Mesela, “Benim peygamber olusumun delili Yiice Allah’in su suyu

zeytinyagina doniistiirmesi yahut benim ona “sarsil!” demem esnasinda Yiice Allah’in

27 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulim, II, s. 1575; Miislim, Mebabhis, s. 14-15; Halidi,
a.g.e., s. 18.

% Karacam, a.g.e., s. 101-102.

%9 Karacam, a.g.e., s. 348-349.

% el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-72.

' el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-70; Halidi, a.g.e., s. 18-20; Miislim, Mebabhis, s. 15-18.

%2 el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, s. 55-56; el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-70;
et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulam, II, s. 1575-1576; Halidi, a.g.e., s. 18-20;
Miislim, Mebbhis, s. 15-18.

% el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, s. 55-56; el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-72;
Halidi, a.g.e., s. 18-20; Miislim, Mebahis, s. 15-18.
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yeri sarsmasidir” diyerek bunu risalet iddiasina delil gostermelidir. Yiice Allah bunu

yapacak olursa, o takdirde meydan okuma gerceklesmis olur.’**

4) Gosterilen mucize, meydan okuyanin iddiasina uygun olarak
gerceklesmelidir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisi: “Benim peygamberligimin
alameti ve iddiamin delili, su hayvanin konusmasidir” dediginde o hayvan, “O yalan
soyliiyor, peygamber degildir” diye konusursa, Yiice Allah’in olaganiistii olarak
yaratmig oldugu bu konusma, peygamberlik iddiasinda bulunan o kisinin yalanciliina
delalet eder. Ciinkii Yiice Allah’in yaptig1 bu harikulade fiil, o sahsin iddiasina uygun

olarak meydana gelmemistir.305

5) Mucize olarak ortaya konulan isin benzerini, hi¢ kimsenin gdsterememesi ve
ona muaraza yapilamamasi gerekir. Biitiin bu sartlarin hepsi birden bir iste bulunursa o

is mucize sayilir ve iddia sahibinin sidkina delil teskil eder.’”

Burada su hususu da Onemle belirtmekte fayda vardir. Kur’dn’da “_Jae”

kelimesinden tiiremis olup da kullanilan isim veya fiillerin hic¢ birisi 1‘cAzu’l-Kur’an
ilminin temel iki kavrami olan “i‘cdz ve mu’cize” terimleri ile ayn1 kavramsal anlamda
kullanilmamaktadir. Diger bir ifadeyle, bu giin anladi§imiz manada i‘cdz ve mu‘cize
kavramlarinin Kur’an’daki karsiliklari: “ayet” veya daha c¢ok cogul bicimde gelen
“ayat” kelimeleri ile “beyyindt, burhdn ve sultdn” kelimeleridir. Bu kelimeler
Peygamberlere verilmis olan mucizeleri ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Ornegin,

A’raf suresinin, “Iste size Rabbinizden acik bir delil, bir miicize geldi. Iste Allah’in
1307

“ A

devesi de size bir dyet mealindeki ayetinde yer alan “dyet” kelimesinden maksat
mucizedir. Burada Salih (a.s.), kendisine mucize olarak verilen deveyi kastetmistir.
Yine Al-i imran suresinin, “De ki! Benden dnce nice Peygamberler beyyinelerle

geldiler*® mealindeki ayetinde gecen “beyyindt” kelimesi “mucizeler” manasinda

304 el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, s. 55-56; el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-72;
et-Tehinevi, Kegsafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulim, II, s. 1575-1576; Halidi, a.g.e., s. 18-20;
Miislim, Mebahis, s. 15-18.

3 el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 71; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Uliam, II, s. 1575-1576;

Halidi, a.g.e., s. 18-20; Miislim, Mebahis, s. 15-18.

el-Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, s. 55-56; el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 69-72.

7 Acraf, 7/73.

308 Al-i Tmran, 3/183.
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kullanilmistir. Yine Kasas suresinin, “Iste bunlar, Rabbin tarafindan Firavun ile onun
ileri gelenlerine gonderilen iki burhandir>®” mealindeki ayetinde gecen “iki
burhan”dan kasit, Musa (a.s.)’ya verilmis olan, elini koynuna koyup cikardiktan sonra
elinin bembeyaz olup parlamasi ve asasinin biiylik bir yilana doniismesi seklinde
kendisine verilen iki biiylik mucizedir. Yine Zariyat suresinin, “Onu dsikdr bir sultanla

anlO

(mucize) ile Firavun’a gondermisti mealindeki ayetinde yer alan “sultdn” kelimesi

de mucize anlaminda kullanilmustir.
E. i‘CAZU’L-KUR’AN iLMIi iLE iLGiLi TEMEL BIiLGILER

[‘cAzuw’l-Kur’an meselesi, III. (IX.) yiizyihn baslarindan itibaren Alimlerin
iizerinde ©nemle durdugu bir konu olarak ortaya ¢ikmustir.’'' i‘cazu’l-Kur’an
kavraminin daha iyi anlasilmasi noktasinda, niibiivvet doneminde Kur’an’in
mucizeliginin nasil anlasildigindan haberdar olmak lazimdir. Ayrica, sonraki
donemlerde bu konunun hangi sartlar altinda giindeme gelip zamanla bir ilim dalina

nasil doniistiigiinii bilmek gerekmektedir.

Kur’an’1n niizil doneminden giiniimiize kadar on dort asirlik bir zaman gecti ve
bu uzun dénem igerisinde gerek diger Islami ilimler alaninda gerekse de Kur’an ilimleri
alaninda sayisiz eserler yazildi ve Islam Aalimleri, icinde yasadiklari donemin
ihtiyaglarina cevap vermek iizere daha nice eserler yazmaya devam edeceklerdir. Ciinkii
elimizde bulunan Kur’an’in hiikiimleri kiyamete kadar yiiriirliikte kalacak sekilde
alemlerin Rabbi tarafindan tertip edilip ortaya konmus, yine onun muhafazasi altinda

olmak iizere her tiirlii tahriften uzak bir sekilde varligin1 devam ettirecektir.

Zaman gectikce bu Kitab-1 Kadim’in gizli sirlarindan her biri peyderpey ortaya
cikmakta, kendisine iman edenlerin imanini takviye ederken, inanmayanlarin 6niine de
imana gelmeleri icin her seferde yeni yollar ve yeni firsatlar sunmaktadir. Siiphesiz bu
azim ve aziz kitabin en onemli hususiyetlerden birisi de ayet ve surelerinin sahip oldugu

essiz telif ve tertib Ozellikleri ile kapsamli muhtevasidir. Tarih siireci icerisinde bu aziz

399 Kasés, 28/32.

310 zariyat, 51/38.

311 Fadl Hasan Abbas, i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Furkdn, Amman, 1991, s. 28; Na‘im el-Himsi,
Fikretu i‘cﬁzi’l-Kur’ﬁn, Miiessesetu’r-Risale, Beyrtit, 1980, s. 7-8; Karagam, a.g.e., s. 315.
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kitabin mucizevi yoOniiyle ilgili olarak, onun edebi yonleri ve muhtevas: lizerine nice
eserler, yazilar ve aciklamalar yapilmistir ki bunlari saymak miimkiin degildir. Hal
boyle olunca insanin aklina su soru gelmektedir: Acaba Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde Kur’an’in i‘cazi denince akla ne geliyordu ve bu konu nasil tasavvur
ediliyordu? Bu sorunun cevabimi verebilmek icin bu hususlarin niibiivvet doneminde

nasil anlasildigina veya algilandigina bakmak gerekmektedir.
1. Niibiivvet Doneminde I‘cAzu’l-Kur’4an Tasavvuru

Hemen belirtelim ki Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatta oldugu ve vahyin nazil
olmaya devam ettigi donemde bugiin anladi§imiz mahiyette bir i‘cazu’l-Kur’an
ilminden bahsetmek miimkiin degildir. Bununla birlikte o donemin insanlar1 belagat ve
fesahatte zirveye c¢ikmis insanlar idi. Kur’an kendilerine okundugu zaman onun
benzersiz bir kelam oldugunun farkindaydilar. Gelen rivayetlere baktigimizda,
Kur’an’mm bu yonii karsisinda hem iman edenlerin hem de iman etmeyenlerin

hayranliklarimi gizleyemediklerini goriiyoruz.

Miisliiman olanlar, Kur’an’1 okuduklarinda veya dinlediklerinde, adeta karsi
konulmaz bir duygu yogunluguna ve heyecan dalgasina kapilmaktaydi. Nitekim Yiice
Allah Ziimer suresinin, “Allah sozlerin en giizelini indirmistir. Rablerini tazim edenlerin
derileri onu okuyup dinlerken iirperti duyar, sonra derileri ve kalpleri Allah’t anmakla

5312

isinip yumugar, siikiinet bulur mealindeki ayetinde Kur’an’in bu yoniine vurgu

yaparak, miiminler iizerinde biraktig1 derin etkiyi en giizel sekilde ifade etmektedir.

Ayette de belirtildigi iizere Kur’an’it okuyan veya dinleyen miiminlerin, onu
dinlemekten dolayi tiiyleri iirpermektedir. Tiiylerin tirpermesi de ancak duygularin en

son safthaya ulagsmasiyla meydana gelebilecek bir heyecan durumudur.

Hz. Omer (r.a.)’in TA-Ha suresinden etkilenerek iman etmesi,’'® daha sonraki

hayatinda da adalet timsali bir karaktere doniismesi herkesce bilinen bir vakiadir. Bu

312 Ziimer, 39/23.
313 Ebti Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Daru’l-Ma’rife, Beyrit, 1425/2004,
I, s. 320-321.
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durum Kur’an’in insan iizerindeki derin ve etkileyici giiciiniin en ¢arpici 6rneklerinden

birisidir.
1.1. Kur’an’in Miisrikler Uzerindeki Etkisi

Kur’an’in miisrikler {izerinde de derin bir etki uyandirdigin1 gelen rivayetlerden
anlamaktay1z. Kureysin ileri gelenlerinden Ebil Siifyan, EbQi Cehil ve Ahnes b. Serik bir
gece Hz. Peygamber (s.a.v.)’i geceleyin evinde namaz kilarken Kur’an okuyusunu
dinlemek i¢in gitmislerdi. Evin disinda, onun sesini duyabilecek bir yerde
gizlenmislerdi. Bunlardan her biri 6biir arkadaslarindan habersizdi. Ucii de o gece orada
Kur’an dinleyerek sabahlamislardi. Hava aydinlaninca donerken yolda karsilasmislar ve
birbirlerine sitem edip soyle demislerdi: “Bir daha gelmeyelim. Zira halkin asagi
tabakasindan bazilar bizi goriirse siipheye diiserler.” Fakat ertesi gece bunlardan her
biri yine ayn1 yere gelip Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an okuyusunu dinleyerek geceyi
orada gecirmislerdi. Hava aydinlaninca evlerine donerken yolda karsilasmislar ve
birbirlerine bir giin 6nce soyledikleri seyleri tekrarlayarak dagilip gitmislerdi. Uciincii
gece de ayni1 durum tekrar edince bu sefer de soyle demislerdi: “Bir daha buraya
gelmemeye ant igmeden buradan ayrilmayalim.” Bir daha oraya gelmemek iizere ant

icmisler sonra da dagilip gitmislerdi.314

Kur’an’in miisrikler iizerinde olusturdugu etkiye dair gelen rivayetlerden birisi
de sudur: Velid b. Mugire, Nahl suresinin, “Allah adaleti, ihsani ve (muhta¢ olduklar
seyleri) yakinlara vermeyi emreder. Haydsizligi, cirkin isleri, zulmii ve azginlig

yasaklar. Diisiiniip tutasiniz diye size ogiit verir”>"

mealindeki ayetini duydugu zaman
sOyle demistir: “Vallahi, az once Muhammed’den Oyle bir kelam dinledim ki insan sozii
desem degil, cin sozii desem degil! Oyle bir halaveti (tathlig1), dyle bir talaveti
(giizelligi) var ki sormayin! Oyle bir kelam ki iistii meyveli, alt1 verimli ve bereketli! O

muhakkak iistiin gelir, ona iistiin gelinemez.”*'

34 fbn Hisam, a.g.e., I, 295.

315 Nahl, 16/90.

316 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilw’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife, Beyrit,
1426/2005, 11, s. 193; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, ‘Alemu’l-Kutub,
Beyriit, 1405/1985, s. 106.
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Kur’an, sahip oldugu iistiin belagat ve fesahati ile Velid b. Mugire gibi azil1 bir
Peygamber diismanini bile bu derece etkilemistir. Buna ragmen Velid b. Mugire yine de
inadindan vazge¢memis ve Kur’an aleyhine calismaya devam etmistir. Yiice Allah’in
[srA suresinin “Biz Kur’dn’t miiminlere sifa ve rahmet olarak indiririz. Ama o,
zalimlerin ise sadece ziyamni artirir”®'’ mealindeki ayetinde beyan ettigi iizere

Kur’an’1n essiz nazmi karsisinda bazi miisriklerin sadece kiifiirleri ziyadelesmistir.
1.2. Kur’an’in Meydan Okumasi

Bazi miisrikler, Kur’an ayetlerinin kaynagini nereye nispet edeceklerini
bilememekte, kimisi bu olsa olsa sihirdir®"® derken, kimisi onu cinlere ve §eytanlara3 19
nispet etmekte ve kimisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’i delilikle®® itham etmekteydi.
Kargilarinda kaynagini nereye dayandiracagimi bir tiirlii kestiremedikleri ilahi bir
kaynak ve pinar vardi. Bunun ulviyetini ve kutsiyetini sezenler hemen iman ederek

teslim olurken, tabiati bozulmus olanlar ise bir bocalama i¢inde siiriiklenip gitmekteydi.

Onlari, icinde bulunduklart bu durumdan kurtarip kalplerindeki siipheleri
gidermek iizere Kur’an tarafindan bazi meydan okumalarin yapildigini miisahede
etmekteyiz. Kur’an’in yapmis oldugu bu tehaddileri siradan bir boy olclisme olarak
degil de rahmet olarak anlamak gerekir. Yapilan tehaddiler ile Kur’an’in beser sozii
olmadigy, ilahi bir kelam oldugu gergeginin ortaya ¢ikarilmasinin hedeflendigini, bunun
neticesinde de iman etme noktasinda tereddiidii olanlarin, bu tereddiitlerinin
giderilmesine yardim edilmek istendiginin bilinmesi gerekir. Dolayisiyla yapilan
tehaddiler, onlarin kalplerindeki siiphelerin izale edilip imana gelmelerine zemin
hazirlamak iizere yapilmistir. Tehaddi konusunu ileriki boliimlerde tekrar ele alacagimiz

icin fazla ayrintiya girmeden burada kisaca temas etmekte fayda olacaktir.

Kur’an, kendisinin mucize olusunu Allah’tan bagka higbir giiciin onun bir
benzerini  gerceklestiremeyecegini  bildirerek bu hususta inkarcilara meydan

okumaktadir. Kur’an’in bu meydan okumalarina tehaddi diyoruz. Edebi meydan okuma

317 {sra, 17/82.

318 Miiddessir, 74/24.
319 Tekvir, 81/25.

320 Hicr, 15/6.
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gelenegi Arap toplumundaki sairler ve hatipler arasinda, kasideler ve hutbelerle
siiregelen bir uygulamaydi. Bu edebi yarisma ve miinazaralarin cereyan ettigi toplanma

yerlerinin oldugu da kaynaklarda gecmektedir.”'

Tefsir ve belagat bilginlerinin cogunluguna gore ilk inen tehaddi ayeti,
inkarcilara Kur’an’in tamamini getirmelerini talep ederek meydan okuyan Tir

suresinin: “O halde bu iddialarinda tutarli iseler Kur’dn gibi bir soz getirsinler

y 1322

bakalim ayetidir.> Inkércilar buna giic yetiremediler. Bunun iizerine Hud

suresinin: “Yoksa “Kur’'dn’t kendisi wydurmus” mu diyorlar? De ki: “Iddianizda
tutarlt iseniz, haydi (beldgatte) onunkine benzer on sure getirin, isterse kendi
uydurmaniz olsun ve Allah’tan baska c¢agirabileceginiz herkesi de yardiminiza

s 324

cagirin ayeti nazil olarak onlardan Kur’an’in surelerine benzer on sure getirmeleri

istendi. Bunu da yapamayinca Yuniis suresinin: “Yoksa “Onu kendisi uydurmus” mu
diyorlar?  De ki: Oyleyse, iddianizda tutarli iseniz haydi onunkine benzer bir sure

ortaya koyun ve Allah’tan baska cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardiminiza
1325

A 2

cagirin ayeti nazil oldu ve bu ayet ile inkarcilardan Kur’an’in surelerine benzeyen
bir sure getirmeleri istendi. Bunu da yapamadilar. Bunun iizerine Bakara suresinin:
“Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in Allah’in sozii oldugu hakkinda siipheniz varsa,
haydi onun surelerinden birine benzer bir sure meydana getirin ve Allah’tan baska
giivendiklerinizin hepsini c¢agirin, iddianizda hakl iseniz”% ayeti ile Kur’an’in
surelerinin benzeri bir sure getirilmesi cagrisi tekrarlandi. Bu cagr1 da cevapsiz kalinca,
son merhalede IsrA suresinin: “De ki: Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu
Kur’an’in benzerini yapmak icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup

327

giiclerini birlestirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler ayeti

21 Mustafa Sadik er-Réfii, i‘cAzu’l-Kur’an ve’l-Belagetu’n-Nebeviyye, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
Beyriit, 1424/2003, s. 120.

22 Tar, 52/34.

33 el-Kurtubi, el-Cami, I, s. 77; Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Déaru
Ibn Kesir, Beyriit, 1427/2006, 11, s. 1003; Abbas, i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 31; el-Himsi, a.g.e., s.
21.

32 Had, 11/13.

323 Yiinus, 10/38.

326 Bakara, 2/23.

327 fsra, 17/88.
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nazil oldu ve bunu asla yapamayacaklari ilan edildi. Bu ayet tehaddi baglaminda inen en

. 328
son ayettir.?

Goriilen odur ki Kur’an’in insanlara meydan okumasi hi¢ kimsenin bunlari
yapmasina en ufak bir dis engel olmadigi bir ortamda gerceklesmistir. Kur’an, muaraza
kapisini inkarcilara kapamamis, aksine ardina kadar agmistir. Hatta onlart teke tek veya
toplu olarak nazireye davet etmis, daha da ileri giderek onlar1 meydana ¢agirmis ve
mubhtelif gsekillerde bu davetini tekrarlamistir. Biitiin bunlardan da anlasiliyor ki
niibiivvet doneminde i‘cazu’l-Kur’an ilmi her ne kadar bir ilim olarak mevcut olmasa da
temel unsurlari itibariyle bir vakia olarak vardi. islam’in Arap yarmmadasinda kisa bir
siire icinde yayilip kabul gérmesi, daha sonra da kurumsallasip iyice oturmasi ve hemen
akabinde de genis fetih faaliyetlerinin hizla yayginlagsmasinin temelinde, aslinda

Kur’an’1n sahip oldugu bu derin mucizevi etkiler bulunmaktadir.

Islami fetihlerin hizla yayginlasip genislemesiyle birlikte farkli dinlerden ve
kiiltiirlerden milletler ve kavimler Islam devletinin biinyesine girmis, degisik gurup ve
inanclardan ¢ok sayida insan Islam dinini kabul etmistir. Baslangicta cogunlugu

Araplardan olusan Islam toplumu artik farkli milletlerden meydana gelen biiyiik bir

328 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, el-Mektebetu’l-Asriyye, II, s. 59-60; es-Suyuti, el-itkan,
II, s. 1003; el-Himsi, a.g.e., s. 20-21; Baz1 kaynaklarda srd suresinin Mekki, Bakara suresinin ise
Medeni bir sure oldugu gecmektedir. Yukarida vermis oldugumuz tehaddi ayetlerinin siralamasinda
ise, Isra suresinin 88. ayeti, Bakara suresinin 23. ayetinden sonra zikredilmistir. Bu durum, ilk bakista
bir ¢eliski gibi goriinse de Mekki ve Medeni kavramlar: etraflica incelendiginde, ortada bir celiskinin
olmadig1 anlasilacaktir. Nitekim Mekki ve Medeni kavramlarinin tanimi yapilirken, nézil olunan yer
veya zaman gibi birbirinden farkli dlgiiler esas alinmistir. Mekki surelerin biinyesinde Medeni ayetler
yer alabilecegi gibi, aksi bir durum da miimkiindiir. Ornegin; Bakara suresinin, 281. ayeti haricinde
tamamen Medeni, Isrd suresinin ise, 85. ayeti haricinde tamamen Mekki oldugu ifade edilmistir.
(Bakiniz; ez-Zerkesi, el-Burhin, el-Mektebetu’l-Asriyye, I, s. 135-140; Ebli Sehbe, el-Medhal li
Diraseti’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 199-205; el-Kattan, Mebahis fi ‘Ulimi’l-Kur’an, s. 49-55). Yine
baz1 kaynaklarda Isra suresinin 88. ayetinin Medine’de, Yahudilerle yapilan bir tartisma iizerine nazil
oldugu ge¢mektedir, bu goriis esas alindiginda ise ¢eliski ortadan kalkmaktadir. (Bakiniz; Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, Hecr, Kahire, 1422/2001, XV, s. 75-
77). Ayrica birgok surenin ayni zaman dilimleri i¢inde nazil olmasi da miimkiin goriilmiistiir.
Dolayisiyla “su sure bundan sonra nazil oldu” soziinden maksat, “su surenin niiz@ili bittikten sonra
diger sure nazil olmaya basladi” degil, aksine ‘“su surenin niiziiliiniin baslangici, diger surenin
niiz(liinlin baglangicindan sonradir” seklinde anlasilmasi daha uygun kabul edilmistir. (Bakiniz;
Muhammed Tahir ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tlnusiyye, 1984, 111, s. 144). KezA bir
ayetin ikinci defa nazil olmasi da miimkiin goriilmiistiir (ez-Zerkesi, el-Burhén, el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1, s. 38-39). Isra suresi, Hicret’ten takriben bir veya bir bucuk sene gibi kisa bir zaman 6nce,
Bakara suresi ise Hicret’ten hemen sonra nizil olmaya baglamistir. (Bakiniz; Suat Yildirim, Kur’an-1
Hakim ve Aciklamali Meali, Bakara ve Isrd surelerinin giris kistmlari). Sonug olarak yukarida
verilmis olan tehaddi ayetlerinin siralamasinda herhangi bir celiskinin olmadig1 anlagilmaktadir.
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iimmet hiiviyetine biirlinmiistiir. Arap olanlar ile olmayanlarin etkilesimi sonucunda
kokeni itibariyle Arap olanlar bile sahip olduklari fasth Arapg¢anin ince o6zelliklerini
zaman icinde peyderpey kaybetmeye baslamustir.’” islam toplumunun biinyesinde
bulunan degisik inanc ve kiiltiirlere mensup cevrelerden, Islam dinine ve onun temel
dayanagi olan Kur’an’a bazi elestiriler ve saldirilar meydana gelmeye baslamistir. Bu
elestiri ve saldirilara gereken cevaplar verilmeye calisiimis ve bu siirecte Kur’an degisik
yonlerden ele alinmistir. Boylece yeni ilim dallarinin temel esas ve umdeleri peyderpey

tesekkiil etmeye baslamistir. 1‘cAzu’l-Kur’an ilminin ilk niivelerini de bu donemde

gormek miimkiindiir.
2. i‘cAzu’l-Kur’an ilminin Tarihsel Siireci

I‘cAzu’l-Kur’an ilminin tarihsel siirecini iki baslik altinda ele almak miimkiindiir.
[‘cAzu’l-Kur’an ilminin ortaya cikis siireci ve sistemlesip bir ilim haline gelis siireci.

Simdi de bu iki siireci ana hatlariyla ele alalim.
2.1. i‘cazu’l-Kur’an ilminin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

I‘cAzu’l-Kur’an kavraminin veya bu kavramla ilgili konularin ilk defa ne zaman
ve kim tarafindan ortaya atildigini tespit etmek oldukga zordur. Hicri II. asirda Vasil b.
Atd  (0.131/748)’nin  Kur’an’in i‘cdzinin  zatl olmayip, insanlarin muaraza
yapamamasinin sebebinin Yiice Allah’in onlarin diisiinme kabiliyetlerini ellerinden
almasi1 sebebiyle ortaya ciktigina dair bir fikir beyan etmesiyle, ilk defa i‘caz
kavraminin kullanildigi soylenmektedir. Dolayisiyla Vasil b. Ata bu diisiincesiyle, Eba
Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6.231/845) 1n sarfe teorisine ¢ok onceden zemin

hazirlamis olmaktadir.

Keza Ishak b. Talit ve Nu'man b. Miinzir gibi bazi miilhitler Kur’an’in
celiskiler iceren bir kitap oldugunu iddia etmisler, IslAm alimleri bu iddialar karsisinda,
once Kur’an’in dil ve edebiyat kurallarina bagl olarak anlaminmi ortaya koymaya ve

tefsirini yapmaya calismislardir. Vasil b. Ata ile Ferra’nin Me’ani’l-Kur’an adl eserleri

%% Fadl Hasan Abbas, el-Belaga, Funiinuhi ve Efnanuhi (‘ilmu’l-Me‘ani), Daru’l-Furkan, Urdiin,
1417/1997, s. 71.
330 Mustafa Miislim, Mebahis fi i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-Miislim, Riyad, 1416/1996, s. 46.
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ve Ebli Ubeyde Ma’mer b. Miisennd’nin Mecdzu’l-Kur’dn’1 bunlardan bazilaridir.
Kur’an’in i‘caziyla ilgili goriislerin bu siirecten sonra yogunlagsmaya basladig ifade

edilmektedir.*’!

Bu donemde Kur’an’in i‘cdzi ve mucizeligi, halku’l-Kur’an meselesi gibi
tartismali konular ekseninde de ele alinmistir. Ornegin Mutezileden Hisdm b. Amr el-
Fuvat? (6.218/833) ve ‘Abbad b. Siileyman (6.250/864)’a gore, arazlardan meydana
gelen hicbir sey Yiice Allah’a delalet etmeyecegi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
niiblivvetine de delil teskil etmez. Onlar Kur’an’t mahliik saydiklari icin, onu Hz.

332
Keza,

Peygamber (s.a.v.)’in sidkina delélet eden bir mucize olarak gérmemislerdir.
Eb(i Ishak IbrAhim b. Seyyar en-Nazzim (6.231/845), Kur’dn’in i‘cAzimi, onun
muhtevasindaki gaybi haberlere baglamistir. Ona gore Kur’an, ancak ihtiva ettigi gaybi
haberler yoniiyle mu‘ciz olabilir. Te’lifine ve nazmina gelince, insanlarin onun
benzerini getirmeleri miimkiindiir. Sayet Yiice Allah onlar1 engellemis olmasaydi bunu
yapabilirlerdi.333 Nazzam’in 6grencisi, Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz
(6.255/869), hocasinin goriislerini reddederek Kur’an’in i‘cazini, benzerinin getirilmesi
imkansiz bir dil mucizesi olusuna baglamis ve i‘cazin esasini nazim diisiincesine
dayandirmistir. Cahiz, Nazmu’l-Kur’an adiyla bir eser yazmis fakat bu eser giinlimiize

ulasmamugtir.”*

Ali b. Raben et-Taberi (6.247/861)’ye gore Kur’an’in i‘cizi1: insanlarin 1slahini
hedef alip bu hedefi gerceklestirmesindedir. Bu hedefin tahkikini saglayan emir ve
nehiyler ile cennet ve cehennem gibi gaybi konular1 ihtiva etmesindedir. Yiice Allah’a
saygi duymak, anne-babaya hiirmet etmek, akrabalarla iyi iligkiler kurmak, insanlari
affetmek, ahde vefa gostermek: zina, faiz ve benzeri giinahlardan uzak durmak gibi

hususlar, diinyevi ve uhrevi hayatin olmazsa olmaz sartlarindandir. Hz. Peygamber

3! Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi’l-‘Arab, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyriit, 1421/2000, I, s.
114-115; Abbas, i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 37; Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuha, s. 71;
el-Himsi, a.g.e., s. 50-53; Karacam, a.g.e., s. 314-315.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrlt, 1411/1990, 1, s. 296.

333 el-Es‘arf, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin, I, s. 296; Abdulkéhir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark

Beyne’l-Firak, Mektebetu [bn Sina, Kahire, 1409/1988, s. 129; Muhammed b. Abdilkerim es-

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Mektebetu’s-Selam, ysz., ts., I, s. 64; er-Rafii, i‘cazu’l-Kur’an, s.

102; Abbas, i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 38-39.

el-Himsi, a.g.e., s. 55-56; Karacam, a.g.e., s. 315-316.
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(s.a.v.) immi olmasina ragmen, bu hususlari {iistiin bir belagat ve fesahat iislubu ile
anlatan bir Kitap ile gelmistir. Bunlar, onun niibiivvetinin en biiyiik delilidir.**® Ali b.
Raben et-Taberi, “ed-Din ve’d-Devle fi Isbati Niibiivveti'n-Nebi Muhammed” adli

[ {3~ (SN

eserinde ilk defa “dyer” kelimesini, “i‘cdz” manasinda kullanan kisidir.336 Bu
donemde ismi gecen onemli alimlerden birisi de Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’arf
(6.324/935)’dir. Eg’arl, Kur’an’in i‘caz yonlerinin basinda onun nazim bakimindan
fasih olusunu gostermistir. Eg’ari’ye gore Kur’an’in tehaddilerine cevap verilememis
olmas1 onun i‘cazinin en biiyiik delilidir. Kur’an’in, harfleri en az ve dolayisiyla en kisa

suresi olan Kevser suresinin bile benzerinin meydana getirilemeyisi onun 1‘cazinin bir

delili olarak karsimiza glkmaktadlr.337

Anlasildig1 kadariyla bu donemde I‘cazu’l-Kur’4n ilminin bazi temel kavramlari
tizerinde 6nemli tartismalar yapilmis fakat bu tartismalar kapsamli eserlerin ele alindigi

sistemli bir hiiviyete kavusmamuistir.
2.2. i‘cazu’l-Kur’an Ilminin Sistemlesme Merhalesi

I‘cAzu’l-Kur’an ilminin sistemli hale geldigi bu dénemde ¢ok sayida isimden
bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan 6zellikle dort 6nemli alim 6ne ¢ikmaktadir. Ebu’l-
Hasan Ali b. Isd er-Rummani (6.384/994), Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el-
Hattab1 (6.388/998), Ebli Bekir Muhammed b. Tayyib el-Béakillani (6.403/1013) ve
Abdiilkahir el-Ciircani (6.471/1078). Bu dort isim, genel olarak [‘cazu’l-Kur’an ilmi

literatiiriinde Onemli bir yere sahip olduklar1 gibi, 6zel manada da Razi’nin i‘caz

konusundaki goriisleri iizerinde biiyiik bir etkiye sahiptirler. Bundan dolayi, bu dort

335 Ali b. Raben et-Taberd, ed-Din ve’d-Devle fi isbati Niibiivveti’n-Nebi Muhammed, Daru’1-Afaki’l-

Cedide, Beyrtt, 1393/1973, s. 98; Ayrica bakiniz; s. 57.

et-Taberi, ed-Din ve’d-Devle, s. 65; et-Taberi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mira¢ mucizesinden

bahsederken““onun ayetlerinden birisi...” diye soze baglamaktadir. Ayrica et-Taberi eserinin bazi

boliimlerinde, yine mucize kelimesi yerine “ayet” kelimesini kullanmaktadir. Bakiniz; s. 65, 98, 108,

189; HalidT’ye gore ilk defa “ayet” kelimesini i‘cAz manasinda kullanan kisi et-Taber?’dir. Bakiniz;

Halidi, a.g.e., s. 81.

37 ibn Hazm, el-Fasl, 111, s. 12-13; el-Hims1, a.g.e., s. 58-59; el-Himsi, Es‘ari’nin i‘cézla ilgili kapsamli
aciklamalar yaptigin1 fakat onun i‘cdzla goriislerinin yer aldig Kkitaplarinin zayl oldugunu
belirtmektedir. Ibn Hazm ise, el-Fasl isimli eserinde Es‘ari’nin goriislerini, biraz daha detayli olarak
nakletmektedir. (Bakimz; Ali b. Ahmed ez-Zahiri el-Endeldsi ibn Hazm, el-Fasl fi’1-Milel ve’l-Ehva
ve’n-Nihal, Mektebetu’s-Selam, ysz., ts., III, s. 12-13, thk., Abdurrahman Halife).
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alimin i‘cdz konusundaki goriisleri lizerinde biraz daha detayli durmayi uygun

buluyoruz. Ayrica diger alimlerin goriislerine de yer verecegiz.

Rummani, Kur’an’in i‘cazi iizerine en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’dn adinda bir eser
kaleme almis ve bu eserde i‘caza dair goriislerini ifade etmistir. Rummani’ye gore

Kur’an’in i‘caz1 yedi vecihten meydana gelmektedir. Bu vecihler de sunlardir:

1. Benzerinin telif edilmesi hususunda herkese meydan okumasi.
2. Siddetli ihtiyaca ragmen Kur’an’a muaraza yapilamamis olmasi.
3. Sarfe.

4. Kur’an’1n belagati.

5. Gelecekten haber vermesi.

6. Hariku’l-adat bir yapiya sahip olmasi.

7. Diger peygamberlerin biitiin mucizeleriyle mukayese edilebilir olmasidir.>*®

’»

Rummani, belagati “en giizel lafizlarla mananmin kalbe ulastirilmasi” diye
tanimlayip onu ist, orta ve alt olmak iizere ii¢ tabakaya ayirir. Kur’an’in belagati iist
tabakada bulunmaktadir.”* Rummani, daha sonra beldgatin on kisimdan meydana
geldigini belirtir ve bunlar1 agiklar. Bu kisimlar: fcaz, tesbih, istiare, telﬁﬁm,340 fasilalar,
tecaniis, tasrif, tadmin, miibalaga ve hiisnii’l-beyan olarak siralamir.®*! Onun eserinin
biiyiik bir kismin1 belagate ayirmast ve diger 1‘caz sekillerini risalenin sonunda kisaca
aciklamast Kur’an’in i‘cazinda en temel unsur olarak belagati gordiigiine isaret eder.

Rummani, sarfeyi de Kur’an’in i‘ciz yonlerinden biri olarak grmektedir.**?

Bu donemin 6nemli isimlerinden birisi de Hattabi’dir. Hattabi, Beydnu i‘cdzi’l-
Kur’an adli eserinde Kur’an’in i‘cazi iizerine derin analizler yapmakta ve alimlerin bu

konuda one siirdiigli goriisleri ele almaktadir. Bu goriislerin bir kisminin bazi yonlerden

338 Ebu’l-Hasan Ali b. isd er-Rummaéni, en-Niiket fi i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-Me‘arif, Kahire, 1976, s. 75,
(Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zagll tarafindan tahkik edilen Seladsii Reséail fi
I‘cazi’l-Kur’an adh eserin iginde).

339 er-Rummant, a.g.e., s. 75-76.

30 Kelamun, akic1 ve kolaylikla telaffuz edilen bir telife sahip olmasi.

**! er-Rummant, a.g.e., s. 75-109.

342 er-Rummani, a.g.e., s. 109-113.
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yetersiz veya gecersiz oldugunu ifade etmektedir. Hattabi, eserinde ilk Once Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an’la meydan okudugunu ve yirmi {i¢ sene siiren niibiivvet
gorevi boyunca bu meydan okumanin arkasinda durdugunu vurgulamaktadir. Sayet
Kur’an’in benzeri getirilebilseydi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davasini engellemek i¢in,
nice kanlarin dokiildiigli ve akrabalik baglarinin koparildigr siddetli savaglara
girisilmezdi. Nitekim Kur’an’in benzerini getirmek o kadar kolay ve miimkiin olsaydi,
bu denli tehlikeli ve mesakkatli islere girmeye gerek kalmazdi.>*’ Hattabi, bu tarihi
vakiayr bu sekilde tespit ettikten sonra, Kur’dn’in benzerinin getirilemeyisinin
sebebinin, onun hangi 6zelliginden kaynaklandiginmi ele alip bu hususta One siiriilen
goriisleri sirayla ele almaktadir. Tk once ele aldig1 goriis sarfe goriisiidiir. Bu goriisii
degisik yonlerden ele alip gecersiz saymakta ve reddetmektedir.’** Onun sarfe
goriisiiniin gecgersizligi hususunda one siirdiigii deliller, kendisinden sonra gelen alimler
tarafindan da kabul gérmiis ve iizerinde 6nemle durulmustur. Hattabi’nin bu noktada
ileri siirdiigii deliller Razi tarafindan da kabul edilmis ve tefsirinde ayni lafizlarla yer

almastir.

Hattabi, daha sonra Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi yOniiyle mu‘ciz
olmast yoniindeki goriisleri ele alip bu goriisiin de isabetli oldugunu fakat bazi
yonlerden yetersiz kaldigini1 belirtmektedir. Hattabi’ye gore, Yiice Allah, Bakara
suresinin “Onun surelerine benzer bir sure getirin™>* mealindeki ayetinde gectigi
tizere, Kur’an’in her bir suresinin kendi basina mucize oldugunu beyan buyurmustur.
Bununla birlikte her bir surede gaybi haberler olmadigindan dolayr bu i‘caz vechi
kapsamli ve kapsayici bir vecih sayilmaz. Ama yine de Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri

olarak degerlendirilebilir.**®

Hattabi, daha once yapilmis belagat ve fesahat tanimlarinin Kur’an’in kendine

has belagat ve fesdhatinin tanimi i¢in yeterli ve kapsayici olmadigini da belirttikten

*3 Ebii Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Beyanu i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-Me‘arif, Kéhire,
1976, s. 21, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil tarafindan tahkik edilen Selasii
Resiil fi i‘cazi’l-Kur’an adli eserin iginde).

3 el-Hattabi, a.g.e., s. 22-23.

¥ Bakara, 2/23.

36 e]-Hattabi, a.g.e., s. 23-24.
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sonra®*’ bu hususta kendi goriislerini ortaya koymaktadir. Ona gore Kur’an, lafizlarin

giizelligini, manalarin nazminda birlestirmis ilahi bir kelam olmasi yOniiyle mu‘ciz
oldugu gibi, kalplere ve goniillere derin etkisi ve tesirinin olmas1 yoniiyle de mu‘ciz bir
kelamdir. Bununla birlikte Kur’an Arap dilinin biitiin lafizlarini, bu lafizlar icinde de
manalara en uygun ve en giizel olanlarini kendine has belagat orgiisii ve en giizel bir

nizam ic¢inde birlestirmek suretiyle ortaya koymustur.348

Hattabi, fasth ve belig bir soziin iic kisimdan olustugunu ifade eder, bu kisimlar

sunlardir:

1) Manay1 tasiyan lafiz
2) Lafizla kdim mana
3) Bu ikisi arasinda irtibat1 kuran nazim.>*

Bu baglamda olmak iizere, Kur’an’in asil i‘cazi soyle tahakkuk etmistir. En fasth
lafizlarin, en giizel telif nazmi i¢inde kullanilip, en sahih ve dogru manalar ihtiva
edecek sekilde nazil olmasidir. Allah’in kudretini yiicelten tevhid akidesi, O’nun her
tiirlii eksiklikten uzak oldugunu vurgulayan tenzih anlayisi, Allah’a itaate davet, O’na
nasil ibadet edileceginin yontem ve metotlari, helal ve haram, iyiligi emredip kotiiliikkten
nehyetmek, iyi ahlaka yonlendirmek, giinahlardan uzaklagtirmak ve ge¢mis iimmetlerin
durumlarindan haber vermek gibi pek cok husus, Kur’an’mn kendine has nazmi i¢inde en
giizel sekilde tanzim edilmistir.° Iste insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldig
husus, Kur’an’in kendine has olan bu tanzim ve tertib bicimidir.>>' Hattibi’ye gére
biitin bu hususlar Kur’an’in i‘cazin1 olusturan temel unsurlardir. Hattabi, bu
tespitleriyle daha sonralar1 Abdiilkahir el-Ciircani’nin sistemlestirecegi nazim
diisiincesine de genel hatlariyla isaret etmistir.”>? Bu nazim diisiincesinin miicmel kalan
hatlarn  Bakillani (6.403/1013) tarafindan biraz daha genisletilip acgikliga

kavusturulduktan sonra, Ciircani tarafindan belli bir sistem dahilinde ele alinarak son

7 el-Hattabi, a.g.e., s. 25-26.
8 el-Hattabi, a.g.e., s. 26-27.
9 el-Hattabi, a.g.e., s. 27.
%0 e]-Hattabi, a.g.e., s. 27-28.
#1 e]-Hattabi, a.g.e., s. 28.
2 Halidi, a.g.e., s. 90.
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seklini kazandigini sOyleyebiliriz. Son merhalede de nazim diisiincesinin, Razi

tarafindan biitiin yonleriyle tatbik edildigini gormekteyiz.

Bakillani, [I‘cdzu’l-Kur’dn adli eseriyle bu sahada eser veren en Onemli
alimlerden biridir. Kendisinden 6nce, Rummani ve Hattibi tarafindan i‘cazu’l-Kur’an’a
dair risale mahiyetinde iki eser yazilmis olsa da, bu sahada kapsamli bir eser veren ilk

kisi Bakillani’dir.>>> Ona gore Kur’an’in i‘céz1 ii¢ ana baslik altinda toplanmaktadir:

1) Gaybi haberler ihtiva etmesi. Bu goriis daha 6nceki donemlerde de bir¢ok
alim tarafindan dile getirilmesine ragmen, Bakillani tarafindan daha kapsamli bir

bicimde ve delillerle temellendirilerek ele almmugtir.”>*

2) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in immi bir kimse olmasina ragmen, bir¢cok hususu
iistiin bir belagt ve fesahat iislubu ile anlatan bir kitap ile gelmesi.”>> Bu goriis daha
once Ali b. Raben et-Taberi tarafindan da dile getirilmis olan bir goriistiir. Razi de bu
nokta iizerinde 6nemle durmus ve bu konuda 6nemli agiklamalarda bulunmustur. ileriki

sayfalarda buna temas edecegiz.

3) Kur’an’in benzersiz bir nazma sahip olmasi yoniiyle mu‘ciz olmasi. Bakillant,

Kur’an’1n nazim hususiyetlerini on ayr1 baslik altinda ele alip degerlendirmektedir:

3.1. Kur’an’in nazminin ve uslibunun, gerek siir ve gerekse de nesir olarak

bilinen beser sozlerinden farkli bir yapida olmasi.

3.2. Tenak{izdan uzak olmasi. Ayrica Arap edebiyatinda belagat ve giizel iislip

noktasinda Kur’an’la yarisabilecek olciide bir eserin olmamasi.

3.3. Kur’an’in: hiikiim, emir, nehiy, va’d, va‘ld ve ge¢mis timmetlerin kissalari
gibi degisik konular icermesine ragmen, belagat ve fesdhatin biitiin alanlarinda

miitkemmel olmasi.

3.4. Belagat ve fesahatin her alaninda zirvede yer almasi.

3 Halidi, a.g.e., s. 91.
3% Bb(y Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, i‘cazu’l-Kur’an, Daru’l-Me ‘arif, Kahire, 2009, s. 48-50.
3% Baklland, a.g.e., s. 50-51.
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3.5. Sadece insanlarin degil, cinlerin de benzerini getirmekten aciz kalmasi.

3.6. Araplarin kullanmis oldugu bast ve iktisar, cem* ve tefrik, istiare ve tasrih,
hakikat ve mecaz gibi bazi s6z sanatlarin1 kullanma noktasinda dahi alisilmisin disinda

milkemmel olmasi.

3.7. Lafiz ve mana uyumunun en {ist seviyede olmasi.

3.8. En parlak ve ilgi cekici lafizlar ihtiva etmesi.

3.9. Surelerin basinda gelen hurtif-u mukatta‘a harflerinin tagidig incelikler.
3.10. Kur’an’in anlagilmasinin son derece kolay olmas1.**®

Kisaca Kur’an’daki nazim giizelligi, hem biitiiniinde hem tek tek herbir lafzinda
mevcut olup iislibu, fesahati, verdigi bilgilerin kolay anlasilmasi, gayba dair haberleri
ve miilhitleri susturan delilleri onun erisilmez iistiinliigiinii meydana getirir.”>’ Bakillani,
Kur’an’in nazmi ve iislibu iizerine yaptigi bu aciklamalar ile daha ©nce Hattabi
tarafindan dile getirilen bu diisiinceyi, biraz daha acip anlasilir hale getirmis ve bunun

bir sistem haline getirilmesi noktasinda Ciircani’ye onciiliik etmistir diyebiliriz.

Abdiilkahir el-Ciircani, kendisinden sonra gelenler {iizerinde derin etkiler
birakmasi yoniiyle iizerinde onemle durulmasi gereken bir alimdir. Ciircani’nin belagat
ve i‘cazu’l-Kur’an konulariyla ilgili olarak ii¢ eserinden soz edebiliriz, bunlar er-

35 Air a7 o a 360 . A n
? ve Delailu’l-I'caz’® adli eserleridir. Ciircani,

Risélletu’,Y—Sdfiye,358 Esrdru’l-Belaga,
er-Risaletu’s-Safiye adli eserinde Ozellikle tehaddi ve muaraza gibi i‘cazu’l-Kur’an
konusuyla ilgili hususlarda genis aciklamalar yapip Imru’l-Kays, Ziiheyr, Nabiga,
Alkame ve Haris gibi bazi Arap sairlerin siirlerinden de Srnekler verdikten sonra,*’

Kur’an’a mudraza yapilamamasinin sebebini onun kendine has nazmina

356 Bakallan, a.g.e., s. 51-70.

357 el-Himsi, a.g.e., s. 73.

3% Ebti Bekir Abdulkéhir b. Abdurrahman el-Ciircani, er-Risaletu’s-Safiye, Daru’l-Me‘arif, Kahire,
1976, s. 21, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil tarafindan tahkik edilen Selasii
Resiil fi i‘cazi’l-Kur’an adli eserin icinde); Ebl Bekir Abdulkahir b. Abdurrahmén el-Ciircéni, er-
Risaletu’s-Safiye, Daru’l-Me’miin 1i’t-Tiiras, Beyrlit, 1418/1998, (Serh Eden; Muhammed Omer
Bahazik)

3% Ebii Bekir Abdulkahir b. Abdurrahmén el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, Daru’l-Medeni, Kahire, 1991.

3% Ebt Bekir Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2004.

361 ¢]-Ciircani, er-Risaletu’s-Safiye, s. 117-133.
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baglamaktadir.’** Ciircani, bu eserinde nazim diisiincesinin temel dayanaklarmi genel
hatlariyla belirledikten sonra, Deldilu’l-I‘cdz adl eserinde nazim diisiincesini daha daha

detayh bir sekilde ele almaktadir.

Ciircani, Deldilu’l-I‘caz adl eserinde i‘cazu’l-Kur’an konusuyla yakindan ilgili
olan bircok belagat kavramini ele almaktadir: Kinaye, istidre ve temsil, takdim ve te’hir,
hazf, haber ve haberin gesitleri,363 hal, fasl ve vasl, atif konusu, lafiz kavrami ve nazim
diisiincesi ile ilgili bazi acglklamalar,364 meciz, kasr ve ihtisds, nazim ve tertib fikrine
yonelik bazi siiphelerin giderilmesi boliimii, lafiz ve mana konusu,*® nazim teorisi ve
bunun temellendirilmesi.”®® Ciircani bu konulari nazim teorisi gercevesinde ele alarak
belli bir disiplin altinda toplamaktadir. Onun bu husustaki nihal goriisiinii su sekilde
Ozetleyebiliriz: Nazim, her kelimenin kendisine uygun bir konumda bulunacak sekilde
kelimelerin climle icerisinde giizelce dizilmesidir. Bu da ancak nahiv ve belagat ilminin
biitiin kural ve gereklerine tam manasiyla uyularak gerceklesebilir. Nazim teorisinde
lafiz manaya tabidir. Manalar zihnimizde dizildigi i¢in konusma esnasinda lafizlar pesi
sira dizilirler. Nazim teorisini sistemlestiren Ciircani’ye gore, Kur’an’in en 6nemli i‘caz
yonii kendine has nazmi ve te’lifidir. Ciircani’ye gore dilde lafizdan ¢ok mana

onemlidir.*®’

Bu donemde i‘cazu’l-Kur’an ilmine onemli katkilarda bulunan baska onemli
sahsiyetler de bulunmaktadir. EbG Hilal el-Askeri (6.400/1009)’ye gore Kur’an’in i‘cazi

onun belagatindedir.*®®

Serif er-Radi (6.406/1015)’ye gore Kur’an’in i‘cazi, belagatinde ve
fesahatindedir. Radi, Telhisu’l-Beydn fi Mecazati’l-Kur’an adli eserinde Kur’an’in

N o . e AL e . 36
mecaz ve istiarelerindeki fesahat incelikleri iizerinde 6nemle durmustur. o

362 ¢]-Ciircani, er-Risaletu’s-Safiye, s. 133-134.
363 ¢1-Ciircéni, Delailu’l-i‘céz, s. 70-195.
364 e1-Ciircéni, Delailu’l-i‘céz, s. 199-291.
363 ¢1-Ciircéni, Delailu’l-i‘céz, s. 293-365.
366 ¢1-Ciircéni, Delailu’l-i‘céz, s. 373-406.
367 e1-Ciircéni, Delailu’l-i‘céz, s. 391-394.
%% Eba Hildl Hasan b. Abdullah el-‘Askeri, Kitabu’s-Sma‘ateyn, el-Kitabe ve’s-Si‘r, Daru Ihyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, ysz., 1371/1952, s. 1-2.
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Yine bu donemin Onde gelen Mutezili alimlerinden Kadi Abdulcebbar
(6.415/1024), el-Mugni adli eserinin X V1. cildini i‘cazu’l-Kur’an konusuna ayirmis ve
i‘czla ilgili pek cok konuyu islemistir.”’® Ona gore Kur’an’in i‘cdzi, tek tek her lafizda
degil lafiz ve mananin giizellik ve uyumundadir. Kadi Abdulcebbar’a gore bir soziin
giizel olusu yalniz nazim veya yalniz mana ile gerceklesmez. Ona gore Kur’an’in

erisilmez 1‘caz yoOnii lafzin fesahati ve mananin giizelligindedir. Ona gére Kur’an’in en

temel i‘cAz yonii fesahatindedir.>”'

Ibn Hazm el-Endeliisi (6.456/1064)’ ye gére Kur’an’in i‘cAzi, insanlarin onun
benzerini getirmekten alikonulmus olmasindadir. Yine Ibn Hazm’a gore Kur’an’in
belagati mahlikatin beldgati tiiriinden degildir. Onun belagati tamamen kendine
Ozgiidiir. Kur’an, yapisi itibariyle beser kelamindan farkli bir yapida oldugu igin,
insanlara 6zgii olan belagatin iistiinde, altinda veya onunla esit seviyede de degildir.

Ona gore, bu sekilde yapilan tanimlamalar uygun ve isabetli degildir.”’?

Yine bu dénemin énemli simalarindan olan ibn Sinan el-HafAci (6.466/1073)ye
gére Kur’an’in i‘cizi fesahatinde ve belagatindedir.’”® Hafaci’nin sarfeyi de bir i‘ciz

yonii olarak gordiigii soylenmektedir.’”*

Ebli Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6.505/1111)’ye gore ise
Kur’an, dini ve diinyevi biitiin ilimleri ihtiva etmesi yoniiyle mu‘ciz bir kelamdir. Ona
gore biitlin ilimler Yiice Allah’in fiil ve sifatlarina dahildir. Kur’an’da ise O’nun zat,

sifat ve fiillerinin serhi ve agiklamasi bulunmaktadir. Nihayeti olmayan bu ilimlerin

% es-Serif er-Radi, Telhisu’l-Beyan fi Mecazati’l-Kur’an, Alemu’l-Kutub, ysz., 1406/1986, s. 14,17,
89, 272.

370 Bakimiz; Ebu’l-Hasan Abdulcebbar el-Esedabadi el-KAdj, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl,
ysz., ts., s. XVI; tehaddi konusu, XVI, s. 214; muaraza, XVI, s. 250; taazzur kavrami, XVI, s. 264;
i‘caz vecihleri, X VI, s. 316; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger mucizeleri, XVI, s. 407.

371 Ebu’l-Hasan Abdulcebbar el-Esedabadi el-Kadi, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, ysz., ts.,
XVI, s. 197-198; Bakiniz; Faig Ahmadzada, Kadi Abdiilcebbar’a Gore i‘cazu’l-Kur’an, AU.,
SBE., Ankara, 2010, (Doktora Tezi); Nasrullah Hacimiiftioglu, Keldmecilar ile islam
Felsefecilerinin Belagat ve i‘caz ilimlerinin Gelismesinde Rolleri, ATAU, IFD, Erzurum, 1990,
Say1; 9, s. 228-230.

372 [bn Hazm, a.g.e., 11, s. 12; er-Rafii, Tarihu Adabi’l-‘Arab, II, s. 117; el-Himsi, a.g.e., s. 83-84.

3 Muhammed b. Sa‘id b. Sinan el-HafAci, Sirru’l-Fesaha, Déru’l-Kutubi’l-Umiyye, Beyrit, 1402/1982,
s. 14-15 ayrica s. 58-59;

374 Bakiniz; el-Himst, a.g.e., s. 84-85.

57



hepsine Kur’an’da birtakim isaretler ve remizler vardir.’”® Gazzali, bu yaklagimiyla ilmi

tefsir metodunun da Oniinii algrms3 7® ve bu noktada Razi’ ye Onciiliik etmistir.

Hicri VI. ve VII. asirlarda cok onemli alimler karsimiza cikmaktadir. Bu
donemde ozellikle iki isim biraz daha one ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi Ebu’l-Kasim
Carullah Mahmfid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (6.538/1144), digeri de
Fahruddin er-Razi’dir. Bu iki alim, kendilerinden Onceki alimlerin ilmi birikimlerini,
kendi eserlerinde uygulamaya koymakla sohret bulmuslardir. Zemahseri, i‘cazu’l-
Kur’an konusunda miistakil bir eser kaleme almamistir. Fakat belagat ile ilgili

olarak “Esdsu’l-Beldga” isminde bir kitab1 bulunmaktadir.”’

Zemahserl, Kur’an’in
belagat ve dil inceliklerini “Kegsdf” isimli tefsirinde ele alarak bu noktada miikemmel
ornekler ortaya koymustur.””® Zemahseri: Ali b. Raben et-Taberi ile baglayan, Rummani
ile ilk temelleri atilan, Kadi Abdulcebbar ile daha da belirginlesip, Ciircani ile iskeleti
tamamlanan beldgat ilminin kural ve kaidelerini biitiin yonleri ile tatbik eden kisi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.>”

Razi ise, ilk defa Cahiz tarafindan dile getirilen, Vasiti ve Rummani gibi alimler
tarafindan kismen ele alindiktan sonra, Hattabi tarafindan ilk temelleri atilan, Bakillani
tarafindan biraz daha belirgin bir hale getirilen ve son tahlilde Ciircani tarafindan
iskeleti tamamlanan nazim diisiincesini, biitiin yonleri ile tefsirine uygulayan kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Onun i‘cAzu’l-Kur’an’la alakali fikirlerini, Nihdyetu'l-Icdz fi
Dirdyeti’l-I‘cdz adli eseri ile ¢calismamizin ana konusunu teskil eden Mefatihu’l-Gayb
adli tefsirinden Ogrenmekteyiz. Nihdyetu’l-Icdz adli eseri, aslinda Abdulkahir el-
Ciircani’nin Esrdru’l-Beldga ile Deldilu’l-I‘cdz adl eserlerinin bir birlesimi ve ozetidir.
Bununla birlikte Razi bu iki eseri mitkemmel bir sekilde cem® edip, diger alimlerin bazi

goriislerini de ekleyip tamamlamak suretiyle kendisine mal etmeyi basarmistir.**

375 Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihyﬁu ‘Uliimi’d-Din, Bedir Yayievi, Istanbul, 1394/1974, 1,

s. 822, (trc., Ahmed Serdaroglu).

el-Himsi, a.g.e., s. 99.

77 Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrit,
1419/1998.

378 ez-Zemahseri, el-Kessaf, Mektebetu’l-‘Abikan, Riyad, 1418/1998, 1, s. 217-225; 1, s. 368-373; 111, s.
550-553; Miislim, Mebabhis, s. 54.

°7 fsmail Cerrahoglu, Fahruddin er-Razi ve Tefsiri, ATAU, iIFD, Ankara, 1977, Says; 2, s. 50.

30 Hacimiiftioglu, a.g.e., s. 233-237.

376
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Nihdyetu’l-Icdz adl eserini fesihat, beligat ve nazim konulari iizerine bina etmis,
tefsirinde ise, Nihdyetu’l-Icaz’da ele almadig1 gaybi haberler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sahsiyeti, Kur’an’in parca parca nazil olmasi ve Kur’an’daki yeminlerin i‘caza delaleti

gibi konular ekleyerek kendi i‘caz diisiincesini daha da olgunlastirmistir.
[‘cazu’1-Kur’an ilmine katkida bulunan diger alimlerin goriisleri ise soyledir:

Ibn Atiyye (6.541/1147)’ye gore Kur’an’in i‘cAz1 onun nazminda, tertibinde ve
manalarinin belagatinde olmakla birlikte, muhataplar1 asil aciz birakan husus, Kur’an’in

kendine has telifidir.*'
Kadi Iyaz (6.544/1149)’a gore Kur’an’1n i‘cAz1 dort noktada toplanmaktadar:

a) Te’lifinin giizelligi®®
b) Benzersiz bir nazma sahip olmasi

c¢) Gelecege dair gaybi haberler ihtiva etmesi

d) Ge¢mis iimmetlere ait gaybi haberler igermesi.3 83

Siracuddin Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki (6.626/1229)’ye gore Kur’an’1n i‘cazi
onun belagatinde ve fesahatindedir.’® Sekkaki, aym zamanda beldgat ilmine yapmus
oldugu katkilariyla bilinmektedir. O, Ciircani ve Zemahseri’nin mezhebini takip ederek
belagati beyan, bedi ve me‘ani olarak kisimlara ayird: ve belagat ilmini bugiinkii bilinen

sekline kalvusturdu.385

! Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endelusi ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-
‘Aziz, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1422/2001, 1, s. 106.

2 Kadi “Iyaz, Serhu’s-Sifa, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyriit, 1421/2001, 1, s. 547.

3 Kadi “Iyaz, Serhu’s-Sifa, 1, s. 560-571.

*** Eb(i Yakib Yosuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrit, 1407/1987, s. 417; Sekkaki, Hd suresinin “Ey yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu
tut! diye emir buyruldu. Su cekildi, i bitirildi ve gemi Cudi iizerinde yerlesti ve “Kahrolsun o
zalimler!” denildi” ayetini, beldgat ve fesdhat yoniinden detayl bir sekilde ele almakta ve bu ayeti
Kur’an’1n belagat ve fesahatine 6rnek olarak gostermektedir. Onun i‘cazla ilgili goriislerini yansitmasi
acisindan bu 6rnek 6nem arz etmektedir. Bakiniz; Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, s. 417-422.

% Fadl Hasan Abbas, el-Belaga, Funiinuhi ve Efnanuhi (‘ilmu’l-Me‘ani), Daru’l-Furkan, Urdiin,
1417/1997, 74-75; el-Himsi, a.g.e., s. 106-107.
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Kurtubi (6.671/1273)’ye gore ise, Kur’an on ayr1 bakimdan mucizedir. Kurtubf,

tefsirinin mukaddimesinde bunlar1 sdyle siralamaktadir:

1) Nazim

2) Uslip

3) Cezalet

4) Her bir kelime ve harfin yerli yerinde kullanilmasi
5) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in immi olmasi1

6) Vaatler yoniiyle Kur’an’in mucize olmasi, yani Yiice Allah’in Kur’an’da

vermis oldugu biitiin vaatlerini gerceklestirmis olmast

7) Gaybi haberler ihtiva etmesi

]

8) Kur’an’1n tesri‘? yonden mucize olmasi

9) Coklugu itibariyle bir insandan sadir olmast miimkiin olmayan engin ve

sonsuz hikmetler icermesi

10) Kur’an’in zahiriyle ve batiniyla hicbir tenakuz ve celiski tasimadan tam bir

uyum ve miinasebet i¢cinde olmasidir. 8

Abdiilkerim ez-Zemlekani (6.727/1325), el-Burhdnu’l-Kasif an [‘cazi’l-Kur’dn
adli o6nemli eseriyle tanminmaktadir. Kur’an’in i‘cdzin1 nazminda ve te’lifinde

gérrnektedir.387

Bedreddin ez-Zerkesi (6.794/1392), el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn adli kitabinda

kendisinden once bu konuda caba gosteren alimlerin goriislerini derleyip Kur’an’in yeni

i‘céz yonlerinin ortaya ¢ikarilmasi noktasinda kesif kapisini acik birakmustir.”®

386 e]-Kurtubi, el-Cami*, L, s. 73-75.

37 Kemaleddin Abdulvahid b. Abdulkerim ez-Zemlekani, el-Burhdnu’l-Kasif ‘an i‘cazi’l-Kur’an,
Matba’atu’l-Ani, Bagdat, 1394/1974, s. 53.

% Burhaneddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrit, 1427/2006, 11, s. 70.
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Yahya b. Hamza el-Alevi (6.745/1345)’ye gore Kur’an’in i‘cazi, lafizlarindaki

fesahat, manalarindaki belagat ve kendine has nazmindadir.*®

Celaleddin es-Suy@iti (6.911/1505), Kur’an’in i‘cAz bahislerini el-Itkdn fi
Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde ele almis, ayrica bu konuya dair Mu ‘teraku’l-Akrdn fi
[‘cazi’l-Kur’dn isimli miistakil bir eser yazip el-Itkdan isimli eserinde isledigi tiim
konular1  Mu’teraku’l-Akran  adli  eserinde miistakil birer i‘cdz  vechine

déniistiirmiistiir.>”°

2.3. 20. Asirda i‘cazu’l-Kur’an Calismalar:

20. Asirda da i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili olarak ¢ok sayida calisma yapilmis ve
onemli eserler ortaya konmustur. Bu alanda ortaya koyduklar: eserleriyle dne ¢ikan bazi
isimler sunlardir. Mustafa Sadik er—Rafii,391 Tantavi Cevheri,392 Mustafa Ml'islim,393
Muhammed Abdullah Draz,*** Seyyid Kutub,™” Aise Abdurrahman Binti Satii,”*® Salah
Abdulfettah Hﬁlidi,397 Muhammed Miitevelli Sa’rﬁvi,398 Muhammed Abdulazim

Zerkﬁni,399 Malik Binnebi,4oo Na‘im el-Himsi*"! ve Bediiizzaman Said en-Nursi.**

Bu donemin i‘cazu’l-Kur’an diisiincesine katkida bulunan en 6nemli isimlerden

biri siiphesiz Said Nursi (6.1960)'dir. Isdrdtu’l-I‘cdz fi Mezanni’l-Icaz*” adinda ¢ok

9 Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tiraz, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyriit, 1423/2002, III, s. 224-225.

3% es-Suyiiti, Mu‘teraku’l-Akran fi i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 1408/1988, 1, s.
43-360.

¥ Mustafa Sadik er-Réfii, i‘cAzu’l-Kur’an ve’l-Beligetu’n-Nebeviyye, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
Beyriit, 1424/2003.

%2 Tantavi Cevheri, el-Kur’an ve’l-Ulimu’l-Asriyye, Mustafa el-Bazi, Kahire, 1371/1951.

3% Mustafa Miislim, Mebahis fi i‘cazi’l-Kur’an, Daru’l-Miislim, Riyad, 1996.

3% Muhammed Abdullah Draz, en-Nebe’u’l-Azim, Daru’s-Sekéfe, Katar, 1975.

395 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, Daru’s-Surlk, Beyrat, 1993.

% Aise Abdurrahman Bintu’s-Sati’, el-i‘cAzu’l-Beyani li’l-Kur’an, Daru’l-Me‘arif, Kahire, 1971.

37 Salah Abdulfettah Halidj, i‘cﬁzu’l-Kur’ﬁni’l-Beyﬁni ve Deliilu Masdarihi’r-Rabbani, Daru ‘Tmar,
‘Umman, 2000.

3% Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu’cizetu’l-Kur’an, Daru’t-Turasi’l-Islami, Kahire, 1989.

39 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-Ma’rife, Beyrit,
1426/2005.

49 Malik Binnebi, Kur’an’1 Kerim Mucizesi (ez-Zahiratu’l-Kur’aniyye), TDVY, Ankara, 1991, (trc.;
Ergun Goze).

1 Na‘tm el-Himsi, Fikratu i‘cazi’l-Kur’an, Miiessesetu’r-Risale, Beyrit, 1980.

402 Bediiizzaman Said Nurs, isﬁrﬁtu’l-i‘cﬁz fi Mezﬁnni’l-icﬁz, Daru’z-Zehra, Istanbul, 2007.

43 Said Nursi, Isaratu’l-i‘caz fi Mezanni’l-IcAz, Daru’z-Zehra, Istanbul, 2007, (Tahk: Molla Musa el-
Celall); Bu eser yakin zamanda Sadi Eren tarafindan terciime edilip dipnotlarla da gerekli aciklamalar
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ozlii ve faydali bir eser ortaya koyan Nursi, Kur’an’in mucizevi yonlerini, sadece bu
eserinde ele almakla yetinmemis, genis kapsaml kiilliyatinin muhtelif kistmlarinda da
i‘cazu’l-Kur’an’a ozel bolimler ayirmistir. Bu boliimlerden en onemlisi Sozler adli
eserinin*™* 25. Soziidiir. Nursi, eserinin bu boliimiinde Kur’an’in i‘cazimi genis bir
sekilde ele alarak, Kur’an’in beser iisti bir kelam olusunu Ornekleriyle ortaya

koymustur. Mektiibat adl1 eserinde de i‘cazla alakali bir boliim agm1§t1r.405

Cagimizin alimlerinden Seyyid Kutub da i‘cdz konusu iizerinde ©nemle
durmustur. Kutub’a gore Kur’an’1n i‘ciz1 onun iistiin iislip ve ifade essizliginde olup,**®
ihtiva ettigi mana ve nizamin harikuladeligi g6z Oniinde tutulursa, Kur’an’daki i‘caz
hicbir seyle kiyas edilemez 6lgiidedir.407

Muhammed Abdullah Draz’in en-Nebeu’l-Azim adli eseri, Kur’an’in nazmi ve
biitiinliigii iizerine yazilmis dikkate deger bir eserdir. Ayrica Malik Binnebi’nin ez-
Zahiratu’l-Kur’aniyye*® adli eseri de Ali b. Raben et-Taberi ile baslayip Bakillani ile
devam eden gelenegin son halkasini teskil etmektedir. Malik Binnebi bu eserinde,
Kur’an’in muhtevasina ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsina odaklanmistir. Kur’an’in
beser sozii olamayacagini, bu iki nokta iizerinde yogunlasarak siiphe gotiirmez bir
sekilde ispat etmistir. Mustafa Miislim’in Mebahis fi I‘cdzi’l-Kur’an adli eseri, Mustafa
Sadik er-Rafii’nin [‘cdzu’l-Kur’dn ve’l-Beldgetu’n-Nebeviyye adli eseri ile Salah
Abdulfettah Halidi’nin [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Beyani ve Deldilu Masdarihi’r-Rabbéni adli

eseri, bu alanda yapilmis 6nemli ¢alismalardandir.
3. Kur’an’mn Belli Bash i‘caz Yonleri

[‘cazu’l-Kur’an ilminin gelisim siirecinde bircok alim tarafindan pek cok i‘céz
yOnii zikredilmistir. Bunlar genel hatlariyla Kur’an’in belagat ve fesahat yoniiyle i‘cazi,

nazim ve tertib yoniiyle i‘cazi, gaybi bilgiler ihtiva etmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

eklenmistir. Bakimiz; Nursi, Bediiizzaman Said, isaratii’l-i‘cdz, Sahdamar Yayinlari, [zmir, 2011,
(trc.: Sadi Eren).

% Said Nursi, Sozler (25. S6z), Yeni Asya Nesriyat, istanbul, 1998, s. 327-426.

% Said Nursi, el-Mektibat (26. Mektup, I. Mebhas), Sozler Nesriyat, istanbul, 2006, s. 398-409,
(Arapca Baskisi).

406 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, Hikmet Yayinlari, Istanbul, ts., IX, s. 47.

“7 Kutub, a.g.e., IX, s. 374.

% Ergun Goze tarafindan Kur’an’1 Kerim Mucizesi adiyla Tiirkceye terciime edilmistir.
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sahsiyeti, sarfe teorisi, ilmi i‘caz ve sayisal i‘caz bagliklar1 altinda toplayabiliriz. Bunlar

da ana hatlariyla su sekilde 6zetlenebilir:
3.1. Kur’an’in Belagat ve Fesahat Yoniiyle I‘cazn

Kur’an’in mucize olmasi ¢esitli yonlerde olmakla beraber, onun i‘cazinin en
yiiksek vechi nazmindaki belagatten dogan lisani i‘cdzindadir. Kur’an bu yOniiyle insan
takatinin sistindedir.*” Rummani,*'® Hattabi,"'! Bakillani,*'* Eba Hilal el-Askeri,*"
Serif er-Radi,*'"* Kadi Abdulcebbar,’’> Hafaci,*'® ibn Atiyye*'’ ve Sekkaki''® gibi
alimler belagat ve fesdhati Kur’an’in en oOnemli i‘cdz yoOnlerinden biri olarak
gormiislerdir. Sarfe goriisiinii benimseyen az sayidaki kisi hari¢, gerek Ehl-i Siinnet ve
gerekse de Mutezile mezhebine mensup olsun Islam Alimlerinin ¢ogunluguna goére
Kur’an’im asil i‘cAzi nazmindan dogan fesahatinde ve belagatindedir.*"® Kur’an, hicbir
insanin hicbir sekilde gerceklestiremeyecegi sekilde bir akiciliga, fesahat ve belagate
sahiptir. Kur’an’in nazim, tislip ve akiciligi (cezaleti) onun biitiiniinde mevcut olup bu
tic oOzelligi ile insanlarin sozlerinden ayirt edilmektedir. Kur’an, bu ozellikleri ile
insanlara karst meydan okumus, insanlar onun benzerini meydana getirmekten aciz

kalmuglardir.**°

Kur’'an’m belagati, giizelligin en iist seviyesindedir. Icaz ve beyamn en yiice
derecelerine sahiptir. Hatta bu konuda, giizel olmanin da {istiine ¢ikarak biitiin zirvelerin
otesine ulasmustir. Ustelik i‘cAz, ancak bir sure veya uzun bir ayet miktarinda muteber
kabul edilmektedir. Ciinkii soz uzadikca, o sozii kullananin kullanim alan1 genisler.
Diger taraftan 6zlIii anlatim {isliibunu segen kisinin de s6z soyleme alanmi1 daralir. Kur’an,

uzun bir kitap olmasina ragmen belagat ve fesahatinden hicbir sey kaybetmemistir. Bu

9 ¥1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 174-175.
410 er Rummani, en-Niiket fi i‘cazi’l-Kur’an, s. 75.
41 e]-Hattabi, a.g.e., s. 26-27.
412 Bakillani, a.g.e., s. 56-57.
13 ¢]-‘ Askerd, KitAbu’s-Smé‘ateyn, el-Kitabe ve’s-Si‘r, s. 1-2.
14 er-Radi, Telhisu’l-Beyan fi Mecazati’l-Kur’an, s. 272.
13 e]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 197-198.
#16 ¢]-Hafaci, Sirru’l-Fesaha, s. 14-15 ayrica s. 58-59 sayfalar.
“I” [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, L, s. 106.
418 es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, s. 417.
49 ez-Zemlekani, el-Burhanu’l-Kasif ‘an i‘cazi’l-Kur’an, s. 53.
420 el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 73-74.
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haliyle Kur’an, Araplara karst susturucu delil olarak ortaya konulmus oldu. Ciinkii
onlar, fesahat erbabi kimselerdi. Eger Kur’dn’a benzer bir ornekle karsi c¢ikmak

miimkiin olsaydi, onlar bunu yapmaktan geri kalmazlardi.**!

Kur’an Arap dilinin biitiin lafizlarini, bu lafizlar i¢inde de manalara en uygun ve
en giizel olanlarin kendine has belagat orgiisii ve en giizel bir nizam icinde birlestirmek
suretiyle ortaya koymustur.**> Bu durum onun beldgatinin en ¢arpici yoniinii meydana
getirmektedir. Bu ilahi keldam peyderpey nazil oldugu ve bu siire¢, vuku bulan olaylarla
irtibatli olarak yirmi ii¢ yilda tamamlandig halde hicbir ayeti digeriyle ¢elismemis,
nazil olan ayetler farkli surelere ait olmalarina ragmen sonugta birbiriyle tam bir uyum

23

gijstermistir.4 Biitiin bu hususlar onun belagatinin ve fesihatinin ©6nde gelen

ozellikleridir.
3.2. Kur’an’in Nazim ve Tertib Yéniiyle i‘cAz1

Kur’an’in en 6nemli i‘caz yonlerinden birisi de siiphesiz kendine has nazmidir.
Cahiz,** Eg’ari,* Hattabi,*® Bakillani,**’ Ciircani,*® Ibn Atiyye'® ve Kurtubi*™* gibi
alimler, Kur’an’in nazmin1 onun 6nemli bir i‘caz yonii olarak gormiislerdir. Nazim, her
kelimenin kendisine uygun bir konumda bulunacak sekilde kelimelerin ciimle icinde
giizelce dizilmesidir. Bu da ancak nahiv ve belagat ilminin biitiin kural ve gereklerine
tam manasiyla uyularak gerg;eklesebilir.431 Kur’an, en fasih lafizlarin, en giizel telif
diizeni icinde kullanilip, en sahth ve dogru manalar1 ihtiva edecek sekilde nazil
olmustur. Allah’in kudretini yiicelten tevhid akidesi, O’nun her tiirlii eksiklikten uzak
oldugunu vurgulayan tenzih anlayisi, Allah’a itaate davet, O’na nasil ibadet edileceginin

yontem ve metotlari, iyiligi emredip kotiilikkten nehyetmek, giinahlardan uzaklagtirmak

421 el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 77-78.

422 el-Hattabi, a.g.e., s. 26-27; el-Himsi, a.g.e., s. 64-65.
2 Yildirm, Kur’an ilimlerine Giris, s. 177-189.

424 el-Himsi, a.g.e., s. 55-56; Karacam, a.g.e., s. 315-316.
2 ibn Hazm, el-Fasl, 111, s. 12-13; el-Himsi, a.g.e., s. 58-59.
26 e]-Hattabi, a.g.e., s. 27-28.

7 Bakillani, a.g.e., s. 51-52.

428 e]-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 391.

% [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, L, s. 106.

40 e]-Kurtubi, el-Cami®, 1, s. 73-75.

1 e]-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 391-393.
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ve gecmis Uimmetlerin durumlarindan haber vermek gibi pek c¢ok husus, Kur’an’in
kendine has naznmu icinde en giizel sekilde tanzim edilmistir. Iste insanlarin benzerini
getirmekten aciz kaldigi husus, Kur’an’in kendine has olan bu tanzim ve tertib
bicimidir.**

Kur’an nazmi, Oyle bir istiinliige sahiptir ki, bir insanin ondaki harikulade
insicami saglamasi kébil degildir. Kur’an’daki her bir harf, kendi bulundugu mahalde
bir i‘caz o6zelligi tasimaktadir. Ciinkii o, i¢cinde bulundugu kelimeyi, o kelime sebebiyle
ayeti ve hatta diger ayetleri simsiki tutmaktadir. Iste bu, Kur’an’in tamaminin i‘ciz1
hakkinda bir sirdir. Ayn1 zamanda bu durum, insan tabiatinin iistiinde bir tasarruftur.**
Kisaca Kur’an’daki nazim giizelligi, hem biitiiniinde hem de her bir lafzinda mevcut
olup iislibu, fesahati, verdigi bilgilerin kolay anlasilmasi, gayba dair haberleri ve

miilhitleri susturan delilleri onun erisilmez iistiinliigiinii meydana getirir.*** Kur’an’in

kendine has nazm biitiin bu hususlar ihtiva edecek sekilde meydana gelmistir.

Kur’an, Arap dilinde olsun, baska dillerde olsun, alisilmis biitiin anlatim
tisluplarindan farkli ve harikulade essiz bir anlatima sahiptir. Fesdhat ve belagatte
meshur olan Araplar, Kur’an benzeri bir sozii hicbir sekilde isitmediklerini itiraf
etmisler, Kur’an’in i‘caz1 karsisinda hayranliklarini gizleyememislerdir.435 Kur’an’m
her bir kelimesi ve her bir harfi yerli yerinde kullamilmigtir. Boyle bir kullanim hi¢

kimsenin tek basina gerceklestirebilecegi bir is degildir.436

3.3. Kur’an’in Gaybi Bilgiler Ihtiva Etmesi

Kur’an’in en onemli i‘caz yonlerinden birisi de hic siiphesiz baz1 gaybi haberler

ihtiva etmesidir. Rummani,*”’ Hattabi,”*® Bakillani,** Kadi iyaz** ve Kurtubi**' gibi

2 ¢]-Hattabi, a.g.e., s. 27-28.
3 Karacam, a.g.e., s. 486-487.
434 el-Himsi, a.g.e., s. 73.
3 e]-Kurtubi, a.g.e., I, s. 73.
% e]-Kurtubi, a.g.e., I, s. 74.
7 er-Rummant, en-Niiket fi [‘cazi’l-Kur’an, s. 75.
¥ el-Hattabi, a.g.e., s. 23-24.
9 Bakillani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 48-50.
0 Kadi “Iyaz, Serhw’s-Sifa, I, s. 567.
#1 e]-Kurtubi, el-Cami®, 1, s. 73-75.
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alimler Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesini, onun i‘caz vecihlerinden biri olarak
degerlendirmislerdir. Hattabi, Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi yoniiyle mu‘ciz
olmas1 yoniindeki goriisii ele almis, Kur’an’in her bir suresinin kendi basina mucize
oldugunu ifade etmis, fakat her bir surede gaybi haberler olmadigindan dolayi, bu i‘caz
vechinin Kur’dn’in tamamimi kapsamadigim belirtmistir. Bununla birlikte gaybi
haberler ihtiva etmesi, Hattabi tarafindan Kur’an’in 6nemli i‘caz yonlerinden biri olarak
degerlendirilmistir.*** Kur'an’in gaybi haberler ihtiva etmesi goriisii, bircok alim
tarafindan dile getirilmesine ragmen, Bakillani tarafindan daha kapsamli bir bicimde ve
delillerle temellendirilerek ele almmustir.**> Ona gore Kur’dn’in en temel i‘caz

vecihlerinden birisi de gaybi haberler ihtiva etmesidir.***

Kur’an, pek cok gayb haberini ihtiva etmektedir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
bunlara vakif olabilecek bir bilgisi olmadigi gibi, bu tiir haberleri 6grenmeye onu
gotiirecek agik bir delil ve yol da yoktu. Bu tiir haberlerin ne Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
ne de bir bagkasindan ¢ikmis olmasi diisiiniilebilir. Bu haberler, ancak gaybi tam bilen,
kendi kendine yeten, alemlerin rabbi olan Yiice Allah’tan gelebilir. Nitekim “Gaybin
anahtarlart Allah’in yamindadir: onlart O’ndan bagkast bilmez. O, karada ve denizde ne
varsa bilir: O’nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklar: icindeki tek

ndds ayeti, gaybe

bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir
dair bilgilerin sadece Yiice Allah’in kudret elinde oldugunu beyan etmektedir.
Kur’an’daki ge¢mise ait gayb haberleri, gecmisin derin sessizlikleri ve karanliklari
ardinda kalan nice hakikatleri aydinlatmakta iken, yine Kur’an’daki gelecege dair gayb
haberleri ise, her tiirlii imkanin kesildigi, akil, deha ve zek&nin idrakten 4ciz kaldigi
tiirden gayb haberleridir. Biitiin bu haberlerde, i‘cazin sirr1, haber verildigi iizere ortaya
cikmigtir. Kur’an’in gecmisten haber verdigi seylerin dogrulugunu tarih tespit etmis:
haldeki gayb haberlerini, daha 6nceki kutsal kitaplar tasdik etmis: gelecege ait olanlar1

ise, her gelen giin teyit etmektedir.**®

2 e]-Hattabi, age., s. 23-24.

3 Bakillani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 48-50.
4 Bakillani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 48.

5 En’am, 6/59.

6 Karacam, a.g.e., s. 588.
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Rim suresinde ifade edildigi iizere, yapilacak bir savasta Bizanslhlarmn Iranlilari
yenilgiye ugratacag1,447 Hicr suresinde beyan edildigi iizere Kur’an’in tahrif
edilemeyecegi,**® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diismanlarina karsi korunacagi, Bedir
Gazvesi’nde Miislimanlarin galip gelecegi 6nceden haber verilmis,** zaman icinde bu
haberler aynen gerceklesmistir. insanlarm gaybi bilmesi miimkiin olmadigindan bu tiir
haberleri ihtiva eden Kur’an’in bu yoniiyle de bir i‘ciz tasidigi IslAm Alimlerinin

cogunlugu tarafindan kabul edilmektedir.*”

3.4. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Sahsiyeti

Kur’an’mn Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozii olmadigina dair bazi ayetlerde sarih
ifadeler gegmektedir. Ankeblt suresinin, “Sen bundan once ne bir yazi okur, ne de

elinle onu yazardin. Oyle olsaydi, banla uyanlar kusku duyarlardi”™®’

ayeti ile Ylnus
suresinin, “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi. Ben bundan once bir omiir boyu icinizde durmustum. Hala akil erdiremiyor

452
musunuz?” 5

ayeti buna Ornek olarak verilebilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in gerek iUimmiliginin ve gerekse de sahsiyetinin, bir i‘cdz yonii olarak
degerlendirilmesi sonraki dénemlere rastlar. Bu i‘ciz yonii Ali b. Raben et-Taberi*> ve
Bakillani gibi alimler tarafindan dile getirilmis olan bir goriistir.”* Bu goriisiin
giiniimiizdeki en 6nemli temsilcilerinden birisi Malik Binnebi’dir.*®> Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in okuma yazma bilmedigi hususu tarihi bir gercektir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
iimmi bir kimse olmasina ragmen, bircok hususu iistiin bir belagat ve fesahat iislubu ile
anlatan bir Kitap ile gelmesi dikkate sayan bir durumdur.*® Kur’an vahyi, kayda

gecirme imkéanlarinin ¢ok simirli oldugu bir donemde ve bir cografyada ortaya

cikmasina ragmen, tahrife maruz kalmayip asli hiiviyetini korumus, ayrica bu husus

7 Ram, 30/2-3; “Rumlar, yenildi. Araplarin bulundugu bolgeye en yakin bir yerde, bu yenilgilerinden
sonra, birkag yil icinde galip geleceklerdir.”

8 Hicr, 15/9; “Hig siiphe yok ki O Zikri, (Kur’dn’1) Biz indirdik, O’nu koruyacak olan da Biziz”

449 Enfal, 8/7; “Hani Allah size, iki taifeden birinin muhakkak ki sizin olacagini vaad ediyordu”

0 e]-Kurtubi, a.g.e., I, s. 74-75; Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 195-199.

“! Ankebit, 29/48.

2 Yinus, 10/16.

#3 Ali b. Raben et-Taberi, ed-Din ve’d-Devle, s. 98; Halidi, a.g.e., s. 81; el-Himsi, a.g.e., s. 57.

#4 Bakillani, a.g.e., s. 50-51.

3 Binnebi, Malik, Kur’an Mucizesi, TDV, Ankara, 1991, s. 45-112.

6 Bakillani, a.g.e., s. 50-51.
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Mekki bir surede®’ haber verilmek suretiyle asirlar boyu siirecek bir gercek onceden
ortaya konulmustur. Bunlar beser olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsini ¢ok asan
hususlardir. Hz. Peygamber (s.a.v.), hi¢cbir alimden ve eser sahibinden bilgi almadigi
gibi, bir mektep ve medrese tahsili de goérmemisti. Iste Kur’an’i Kerim’in, bu
vasiflardaki bir peygambere inmis olmasi, onun bash basma bir vahiy mahsulii ve

mucize bir kitap olusunun ayr1 bir delilidir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v.), herhangi bir talim ve tedristen ge¢gmemesine ragmen,
onceki peygamberlerin iimmetleri ile ilgili durumlar ve ge¢mis kavimlerin kissalarini
haber vermistir. Ashab-1 Kehf kissasi, Musa (a.s.) ile Hizir (a.s.)’1n basindan gecenler,
onun haber verdigi haberlerden bazilaridir. Onceki kitaplarin muhtevasindan haber
vermis ve o kitaplarin hiikiimleriyle ilgili olarak sorulan sorular1 cevaplamistir. Halbuki
bu gibi seyler, ancak 6grenme yoluyla elde edilebilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ise, bu
gibi konularda uzman olan kisilerle oturup kalkmadigi, onlardan bilgi 6grenmek icin
gidip gelmedigi veya bu bilgileri kitaplardan 6grenmis olmasina imkén verecek sekilde
okuma-yazma bilen birisi olmadig1 herkesce bilinmektedir. Bu durumda, onun bu gibi

bilgileri ancak vahiy yolu ile elde edebilecegi kesin bir sekilde olarak ortaya cikar.*’

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvet Oncesi ve sonrasi yasantisi
incelendigi zaman, onun herkese karsi son derece diiriist oldugu, kendisine ait olan bir
seyi Allah’a nispet ederek herkesi kandirma yoluna gidecek bir yap1 ve yaratilisa higbir
zaman sahip olmadig1 rahatlikla goriilecektir. Bu tiir harici hususlar da Kur’an’in beser
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozii olamayacagi, onun ancak Allah Kelami oldugu

hususunu destekleyici dnemli delillerdir.
3.5. Sarfe Teorisi

Sarfe kelimesi, sozlikkte “geri c¢evirmek, engel olmak” gibi manalara
gelmektedir.*® Terim olarak ise: Beldgat yoniinden Kur’dn’in benzerini meydana

getirme giiciiniin bulundugu, fakat inkércilarin bu giicii kullanmasinin Allah tarafindan

“7 Hicr, 15/9; “Hig siiphe yok ki O Zikri, (Kur’an’1) Biz indirdik, O’nu koruyacak olan da Biziz”
¥ Karacam, a.g.e., s. 549-551.
9 el-Kurtubi, a.g.e., I, s. 74.
40 e]-Cevheri, es-Sthah, 1V, s. 1385-1386; ez-Zebidi, TAcu’l-Ariis, XXIV, s. 13-15.
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engellendigi tezine dayanan i‘cazu’l-Kur’an teorisini ifade eder.*®! Sarfe goriisliniin
mensei hakkinda degisik fikirler One siiriilmiistiir. Bazilar1 sarfenin bazi Yahudi
kaynaklarinin etkisi sonucunda ortaya ¢iktigin1 6ne siirmiis, bazilar1 da Hint kokenli
cesitli inanislara dayandirmistir.*®® Bu konuda ortaya atilan iiciincii goriis ise, sarfenin
halku’l-Kur’dn disiincesinden neset ettigine dair goriistir. Bakillani’nin, halku’l-
Kur’an meselesine dikkat cektigi ve sarfeyi halku’l-Kur’dn meselesi ile iligkili gordiigii
aktarilmaktadir.*® Sarfe konusunda ilk defa soz soyleyenin kim oldugu konusu da
tarigmalidir. Ca‘d b. Dirhem,*®* Vasil b. ‘Ata,*® Isa b. Sabih el-Mizdar*®® ve Nazzam*®’
gibi isimler, bu goriisii ilk defa dile getiren kisiler olarak karsimiza cikmaktadir.
Nazzam’dan sonraki donemlerde sarfe goriisiiniin genis Olgekte tartisildigim
gdrmekteyiz. Serif el-Murtaza (5.436/1044)*® ve bn Hazm ez-Zahiri (6.456/1064)*%°
gibi isimler sarfe goriisiinii benimseyenler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kadi Abdulcebbar,
Nazzam tarafindan dile getirilen sarfe goriisiine karsi glkmaktadlr.470 Bununla birlikte
Kadi Abdulcebbar, sarfe teorisine zahiren benzeyen ama gergekte sarfeden farkli olan
baska bir kavrami giindeme tasimaktadir. Bu kavram reazzur kavramidir. Bir seyi yerine
getirememek veya bir isi siirdirememek gibi manalara gelen teazzur, terim anlami

olarak Kur’an’in benzerini ortaya koymaktan aciz kalmak diye nitelenebilir.*”!

Sarfenin dolayli ve mutlak olarak iki ¢esidinden bahsedenler de olmustur. Beyan

acisindan Kur’an’in bir benzerini yerine getirme imkan ve potansiyeline sahip olan

401 el-Es‘arf, Makﬁlﬁtu’l-islﬁmiyyin, I, s. 296; el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 129; Muhammed
b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Mektebetu’s-Selam, ysz., ts., I, s. 64; es-Suyti, el-
itkéan, 11, s. 1005; er-Réfii, i‘cAzu’l-Kur’an, s. 102; Abbas, i‘cAzu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 38-39; es-
Sabini, et-Tibyan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, s. 102-103; Miislim, Mebabhis, s. 59-60; Kattin, Mebahis fi
Uliimi’l-Kur’an, s. 253.

%62 fbrahim Halil Erdogan, CAlz ve Sarfe Teorisine Farkl Bir Bakis, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar1 Dergisi (Journal of the Human and Social Science Researches), 2013, Cilt: 2, Say1: 4,
Volume: 2, Issue: 4, s. 84-86.

463 Bakiniz; el-Bakillant, i‘cazu’l-Kur’an, s. 44; Polat, a.g.e., s. 198-199.

4 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi’l-‘Arab, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 1421/2000, I, s.
114-115; el-Himsi, a.g.e., s. 50-53; Karacam, a.g.e., s. 314-315.

45 Miislim, Mebahis, s. 46.

466 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I, s. 76; el-Himsi, a.g.e., s. 53; Polat, a.g.e., s. 200-201.

%97 el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 129.

48 Ali b. Huseyn es-Serif el-Murtazi, el-Midih ‘an Ciheti i‘cazi’l-Kur’an, es-Sarfe, Mecme‘u’l-
Buhﬁsi’l-Islamiyye, Meshed, 1424, s. 46-47, ayrica bakinz; 93-94. Sayfalar.

% {bn Hazm, el-Fasl, III, s. 11-12.

470 e]-Kadi, el-Mugni, XVI, s. 322; Ahmadzada, Kadi Abdiilcebbar’a Gore i’cazu’l-Kur’an, s. 137-
140.

471 e]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 264-265.
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insanlarin, ya Kur’an’a muarazada bulunma niyet ve kasitlarinin engellenmesi ya da bu
ise tesebbiis etmeleri halinde ildhi kudret tarafindan bu imkadn ve kabiliyetlerinin
ellerinden alinmasi, yani bunu yapmaktan alikonulmalar1 seklinde degerlendirenler
olmustur.*’”> Kur'an’mn dogrudan degil dolayh ve izifi bir mucize olmasi sonucunu

dogurdugu gerekcesiyle sarfe teorisi bir¢cok alim tarafindan siddetle elestirilmistir.
3.6. ilmi i‘caz

Kur’an’1n erisilmez bir bilgi mucizesi oldugu esasina dayanan bu diisiince, XX.
yiizyillda iizerinde c¢okca durulmus olsa da aslinda kokleri Gazzali’ye kadar
uzanmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere Gazzali’ye gore Kur’an, dini ve diinyevi
biitiin ilimleri ihtiva etmesi yoniiyle mu‘ciz bir kelamdir. Gazzali, bu diislincesiyle ilmi
tefsir metodunun oniinii agtigr gibi ilmi i‘caz diisiincesini de ilk defa dile getirmis

olmaktadir.*”

XX. Yiizyilda tabii ilimlerin gozlem ve deney yontemlerine dayanarak
tabiatin olusum ve isleyisi hakkinda ortaya koydugu bazi bilgiler ile Kur’an’in tabiatin
olusumu ve isleyisine dair verdigi bilgilerin uygunluk arz etmesi bu i‘cazin esas
yonlerinden birini teskil eder. Karanlik ve aydinlik kavramlari, deniz ve irmaklarin
yapist, tath ve tuzlu suyun mahiyeti,*’”* suyun her canli icin hayat kaynag: olmas: *’° gibi
hususlar, Kur’an’in vurguladigr hususlar olup modern bilim tarafindan da iizerinde
onemle durulmustur. Bu noktada modern bilim Kur’dn’da yer alan bilgileri teyit
etmistir. Ornegin biyoloji ilminin daha sonradan ulastig1 ve ilmi bir tespit olan her
canlinin sudan yaratilmig olmasi hususu,476 Kur’dn’da asirlar Oncesinden haber

verilmis*’’ bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte gogiin yapist,*’®

472 e]-Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, I, s. 75-76; Polat, a.g.e., s. 197; Erdogan, Cahiz ve Sarfe
Teorisine Farkh Bir Bakis, s. 84-86.

413 el-Gazzali, ihyﬁu ‘Uliimi’d-Din, I, s. 822; Abbas, i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 258. el-Himsi, a.g.e.,
s. 91.

44 Zaglal Neccar, Min Ayati’l-i‘cazi’l-ilmi f’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-Suriik, Kahire,
1433/2012, 11, s. 3-24 (Takd: Ahmed Ferric).

7 Neccér, a.g.e., II, s. 25-40.

76 Neccar, a.g.e., II, s. 37.

77 Enbiya, 21/30; “Hakki, inkar edenler goriip bilmediler mi ki goklerle yer bitisik (bir biitiin) idi, onlart
Biz ayirdik, hayati olan her seyi sudan yarattik. Hala inanmayacaklar mi?”

478 Neccir, a.g.e., II, s. 61.
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yerlerin ve goklerin yalralt111$1,479 denizde tatli su ile tuzlu su arasina bir engelin

konulmas1™ gibi nice hususlar bu baslk altinda zikredilebilir.

Ayrica Kur’an’in, hikmeti, hakki, hayri, sabr1 tavsiye etmesi, adaleti gozetme,
iffetli olma, yardimlasma, giizel s6z soyleme, hukuka riayet etme, ebeveynin yani sira
hisim akraba, yakin ve uzak komsuya, biitiin insanlara, hatta hayvanlara karsi iyi
davranma gibi nice giizel esaslar1 ihtiva etmesi de ilmi i‘cdzin Ornekleri olarak

goriilmektedir.*®!

3.7. Sayisal i‘caz

Bu teori, Kur’an’da yer alan kelimeler arasinda sayisal bir uygunlugun
bulundugu ve dengeyi bozacak bir istisnaya rastlanmadigl diislincesine dayanir.
Abdurrezzak Nevfel tarafindan bilgisayar ortaminda yapilan ¢alismalar sonucunda ileri
siiriilen bu telakki, sayilarin 6ne ¢iktig1 ¢agimizda Kur’an’in da bu noktaya iliskin bir

oA o 482
i‘cazinin olmasi gerektigi goriisiinden hareket eder.*®

Yapilan tespitlere gére Kur’an’da anlam yoniinden birbirine zit olan veya es
anlamli olan kelimeler esit sayida kullanilmistir. Mesela seytan ve melaike kelimeleri

68’er defa,483 hayat ve mevt kelimeleri 145’er defa,484

salihat ve seyyiat kavramlari
167’ser defa®™® ayrica din ve mescit kelimeleri de 92’ser™® defa tekrarlanmustir.
Kur’an’da yer alan kelime ve kavramlar arasinda, yukarida verilen ornekler gibi nice
orneklerin oldugu ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan sonuca gore, bu ozellikleri tasiyan bir
kitap ancak her seyin Ol¢iisiinii en iyi bilen Allah’a ait olabilir. Sayisal i‘caz anlayisina
gore Kur’an, lafizlarinin ahengi ve Olgiisii yoniiyle benzersiz bir 6zellige sahiptir.

Kur’an, bu oOzelligi ile maddenin ve sayilarin Onem kazanmis oldugu giiniimiiz

diinyasina meydan okumaktadir. Kur’an, modern zamanlarin dili olan rakamlarin diliyle

479 Neccir, a.g.e., I, s. 47-52.
480 Neccir, a.g.e., II, s. 20.
1 Abbas, ‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 249-250; Yavuz, i‘cAzu’l-Kur’an, s. 405.
2 Bakiniz; Abdurrezzak Nevfel, el-i‘cazu’l-Adedi 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ibni’l-Heysem, Kéhire,
1426/2005.
83 Nevfel, el-i‘cazu’l-Adedi, s. 8-9.
48 Nevfel, el-i‘cazu’l-Adedi, s. 10-18.
5 Nevfel, el-i‘cazu’l-Adedi, s. 35-36.
46 Nevfel, el-i‘cazu’l-Adedi, s. 140-144.
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meydan okumakta ve meydan okumasi karsiliksiz kalmaktadir. Bu da Yiice Allah’in
onu say1 ve rakam yoniiyle de her tiirlii eksiklik ve fazlaliktan korumus olduguna bir

delildir.**’

Sayisal i‘cazin ortaya atilmasinin temel sebebi, diger i‘caz vecihleri gibi
Kur’an’in  mucizeligini ispat etmek ve bozulmadan giinlimiize ulastigini
temellendirmektir. Fakat dikkat edilmelidir ki, Kur’an meydan okurken sayisal tenasiib
ozelligi hi¢ de on planda degildi. Eger Kur’an’daki sayisal tendsiib, i‘caz vechi olarak
ele alinmis olsaydi, o zaman sayisal i‘caz, tehaddinin konusu olarak algilanirdi. Oysa
niizul donemi sartlarina bakildiginda hi¢ de boyle bir ortamin bulunmadig: goriilecektir.
Ayrica sayisal i‘cazla Kur’an’in mucizeliginin ispat edilmesi, Kur’an icin esas hedef
olan beserin hidayeti ve adaletin saglanmasi konularini arka plana diisiirebilir. Bu ise
temel prensibin unutulmasi tehlikesini meydana getirmektedir.*®® Dolayisiyla sayisal

1‘caz yonii ele alinirken bu gibi hususlarin gézden uzak tutulmamasi gerekir.
4. I‘cazu’l-Kur’an’la Ilgili Yazilan Eserler

I‘cAzu’l-Kur’an ilminin tarihsel gelisimi boyunca bu konuyla ilgili cok sayida
eser yazilmistir. Bu eserlerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

1. Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, Nazmu’l-Kur’an™ ve el-Beydn
ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1998.

2. Eb Abdillah Muhammed b. Yezid el-Vasiti, /‘cazu’l-Kur’an.*”

3. Ebu’l-Hasan Ali b. Isd er-Rummani, en-Niiket fi I‘cazi’l-Kur’dn, Daru’l-
Me‘arif, Kahire, 1976, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil
tarafindan tahkik edilen Seldsii Resdil fi I‘cdzi’l-Kur’dn adli eserin iginde).

4. EbG Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Beydnu [‘cazi’l-Kur’an,
Daru’l-Me‘arif, Kahire, 1976, (Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed Zaglil

tarafindan tahkik edilen Seldsii Resdil fi I‘cazi’l-Kur’dn adli eserin iginde).

*7 Abdurrezzak Nevfel, Mu‘cizetu’t-Terkim ve’l-Erkam, Daru Ibni’l-Heysem, Kahire, 1425/2005, s.
89.

8 Halidi, a.g.e., s. 329; Ahmadzada, a.g.e., s. 67.

% Bu eser giiniimiize ulagsmamustir.

0" Abdulkahir el-Ciircani’nin bu esere biri biiyiik digeri kiigiik olmak iizere iki serh yazdigi ifade
edilmektedir. Hem bu eser hem de {lizerine yazilan serhler bu giin elimizde mevcut degildir. Bakiniz:
Halidi, a.g.e., s. 107; el-Himsi, a.g.e., s. 61-62.
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5. Ebli Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, [‘cdzu’l-Kur’dn, Daru’l-
Me‘arif, Kahire, 2009.

6. Ibn Sinan el-HafAci, Strru’l-Fesdha, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1982.

7. Abdulkahir el-Ciircani, er-Risdletu’s-Sdfiye, Daru’l-Me’min li’t-Tiiras,
Beyrt, 1998; Esrdru’l-Beldga, Daru’l-Medeni, Kahire, 1991; Deldilu 1-Icaz,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2004.

8. Ebu’l-Kdsim Mahmfid b. Omer ez-Zemahserd, Esasu’l-Beldga, Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, Beyrit, 1998.

9. Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I‘cdz, Daru Sader, Beyrit,
2004.

10. Abdulkerim ez-Zemlekani, el-Burhanu’l-Kasif ‘an I‘cazi’l-Kur’an,
Matba‘atu’l-Ani, Bagdat, 1974.

11. Celaleddin es-Suytti, Mu ‘teraku’l-Akran fi I‘cazi’l-Kur’dn, Daru’1-Kutubi’l-
[imiyye, Beyrfit, 1988.

12. Tantavi Cevherd, el-Kur’dan ve’l-Ullimu’l-Asriyye, Kahire, 1951.

13. Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizetu’l-Kur’dn, Daru’t-Turasi’l-Islami,
Kahire, 1989.

14. Muhammed Cemaleddin Kasimi, Min Revai’i’l-I‘cdzi’l-Liigaviyye,
Iskenderiye, 1989.

15. Mustafa Sadik er-Rafii, /*cdzu’l-Kur’dn ve’l-Beldgetu’n-Nebeviyye, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1424/2003.

16. Mustafa Miislim, Mebdhis fi I‘cazi’l-Kur’dn, Daru’1-Miislim, Riyad, 1996.

17. Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an, Daru’s-Surtk, Beyrit, 1993.

18. Salah Abdulfettah Halidi, /‘cdzu 'l-Kur’ani’l-Beyani ve Deldilu Masdarihi’r-
Rabbdéni, Daru ‘Iméar, ‘Umman, 2000.

19. Muhammed Abdullah Draz, en-Nebe’u’l-Azim, Daru’s-Sekafe, Katar, 1975.

20. Aise Abdurrahman Bintu’s-Sati’, el-I‘cdzu’l-Beyani [i’l-Kur’dn, Daru’l-
Me‘arif, Kahire, 1971.

21. Malik Binnebi, Kur’dn’t Kerim Mucizesi, TDVY, Ankara, 1991.

22. Bediiizzaman Said Nursi, Isdrdtu’l-I‘cdz fi Mezanni I-fcdz, Dara’z-Zehra,
Istanbul, 2007.

23. Na‘im el-Himsi, Fikratu I‘cazi’l-Kur’dn, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrit, 1980.
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24.
25.
26.
27.
28.

1989.

29.

1981.

30.

1988.

31.
32.

1986.

33.
34.

Abdurrezzak Nevfel, el-I’cazu’l-Adedi li’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire, 1978.
Mahmid Diyab, el-I‘cazu’t-Tibbi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, 1988.
Muhammed Hasan Heyto, el-Mu’cizetu’l-Kur’dniyye, ysz., ts.
Muhammed Ebu Zehra, el-Mu’cizetii’l-Kiibrd el-Kur’dn, Kahire, ts.

Muhammed es-Seyyid Ernavut, el-Icdzu’l-Ilmi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire,

Muhammed Hanif Fekihi, Nazariyyetu’l-I'cazi ‘Inde’l-Ciircani, Beyriit,

Muhammed Abdulmun’im Hafacl, el-Kur’dnu Mu’cizetii’l-U’sir, Kahire,

Muhammed Ismail, el-Kur’dn ve’l-Icazu’l-Ilmi, ysz., ts.

Sultan Munir, I’cdzu’l-Kur’an Beyne’l-Mu’tezile ve’l-Esdi’re, 1skenderiye,

Mahmud es-Seyyid Seyhiin, el-I‘cdz fi Nazmi’l-Kur’an, Kahire, 1978.
Zaglal Neccar, min Ayati’l-I‘cazi’l-Ilmi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-

Suriik, Kahire, 2012.

35.
36.

Fadl Hasan Abbas, I‘cdzu’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Furkdn, Amman, 1991.

Hasan Ziyauddin Itr, el-Mu’cizetu’l-Halide, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,

Beyrit, 1994.

37.

Muhammed b. Musa es-Serif, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Kerim Beyne’l-Imdm es-

Suyiiti ve’l-Ulema, Daru’l-Endelus, Cidde, 2002.

38.

Sabri el-Esveh, I‘cazu’l-Kiradtu 'I-Kur’aniyye, Mektebetu Vehbe, Kahire,

1419/1998.

39.

Muhammed b. Abdiilaziz el-Avaci, [‘cdzu’l-Kur’ani’l-Kerim Inde Ibn

Teymiyye mea‘l-Mukdrane bi-Kitabi I‘cdzi’l-Kur’an 1i’l-Bakillani, Mektebetu Dari’l-
Minhac, Riyad, 2008.

40.

Ismail Karacam, En Biiyiik Mucize Kur’éan-1 Kerim’in Ilmi ve Edebi Sirlart,

Istanbul, 2005.
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[‘cazu’l-Kur’an konusu iizerinde ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu konuyla
ilgili olarak tefsirlerde, Kur’an ilimleriyle alakali eserlerde oldukc¢a bilgi bulunmaktadir.

Ayrica bu konu iizerine cok sayida makale ve ilmi yazilar kaleme alinmistir. **!

I‘cazu’l-Kur’an konusuyla alakali verdigimiz bilgilerin, bu konunun kavramsal
cergevesinin anlasilmasi noktasinda yeterli oldugu kanaatindeyiz. Bundan sonraki
boliimde, Razi’nin tefsirinde i‘cazla ilgili bazi temel konularin nasil yer aldigi ele
alinacak, bu baglamda basta mucizelerle ilgili meseleler, mucize ile diger olaganiistii
haller, tehaddi, muaraza ve sarfe gibi konularin Razi tarafindan nasil degerlendirildigi

incelenecek ve onun bu konulara yaklasimi ortaya konmaya caligilacaktir.

1 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiu’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, Hecr, Kabhire,
1422/2001, I, s. 395-405; Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessids, Ahkimu’l-Kur’an, Daru
1hyﬁi’t-Turﬁsi’1—Arabi, Beyrit, 1412/1992, 1, s. 35-36; Nasr b. Muhammed Ebu’l-Leys es-Semerkandi,
et-Tefsiru’l-Kur’an, Dﬁru’l-Kutubi’l-Umiyye, Beyrtt, 1427/2006, 1, s. 102, II, 282-283; Mekki b.
Ebi Talib el-Kaysi, el-Hidaye ila Buliigi’n-Nihaye, Cami‘atu’s-Sarika, BAE, 1429/2008, 1, s. 128, 1,
s. 190; Nasruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer el-Kadi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil, Daru Ihyﬁi’t-Turﬁsi’l-Arabi, Beyrit ts., I, s. 56-59; Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-
Cahiz, el-Beyan vet’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kéhire, 1418/1998, I, s. 75-77; Ebli Abdillah
Muhammed b. Siileyman el-Makdisi Ibnu’n-Nakib, Mukaddimetu’t-Tefsiri ibni’n-Nakib fi ilmi’l-
Beyan ve’l-Me‘ani ve’l-Bedi ve i‘cazi’l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1415/1995, s. 511-525;
Veliyyullah Ahmed b. Abdiirrahim ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-Kebir fi Usili’t-Tefsir, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrt, 1407/1987, s. 101-103; el-Mekki ibn Akile, ez-Ziyade ve’l-fhsan fi Uliimi’l-
Kur’an, Cami‘atu’s-Sarika, BAE, 2006, VI, s. 378-415; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Lemehat fi
Uliimi’l-Kur’an ve itticAhati’t-Tefsir, el-Mektebetu’l-islami, Beyrfit, 1410/1990, s. 78-97; Abdullah
Mahmiid Sehhite, Ulimu’l-Kur’an, Daru’l-Garib, Kahire, 2002, s. 95-146; Muhemmed b.
Muhammed Ebl Sehbe, el-Medhal li Diraseti’l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu’s-Siinne, Kahire,
1412/1992, s. 32; Menna’ Kattdn, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Mektebetu’l-Me’4rif, Riyad,
142172000, s. 264-289; Adnan Muhammed Zarziir, Medhal ila Tefsiri’l-Kur’an ve Uliimihi, Daru’l-
Kalem, Dimesk, 1416/1995, s. 145-207; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibyan fi Uliimi’l-Kur’an,
Alemu’l-Kutub, Beyrit, 1405/1985, s. 89-153; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, TDVY, Ankara,
2008, s. 162-168; Osman Keskioglu, Niizillinden Giiniimiize Kur’in’1 Kerim Bilgileri, TDVY,
Ankara, 2008, s. 198-206; Kemal Isik, Nazzam ve Diisiinceleri, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, II1.
Sayi, Ankara, 1977, s. 101-113; Mikdat Yal¢in, Kur’an’1 Kerim’de Siiphe Kabul Etmeyen ilmi
i‘cazlardan Bazi ()rnekler, Diyanet Dergisi, XVI. Cilt, II. Sayi, Ankara, 1977, s. 85-92, (trc.:
Ramazan Ayvalil1); Nureddin ‘Itr, Niibiivvetin ilmi i‘cﬁz1, S.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, II. Sayz,
1986, Konya, s. 357-375, (trc.: Bilal Saklan); Osman Karadeniz, Kelamcilara Gére Kur’an’1
Kerim’in i‘cAz1 Meselesi, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ITI. Say1, Izmir, ts. s. 135-146; Mehmet
Tald, i‘cazu’l-Kur’an, E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, III. Say1, Kayseri, 1986, s. 313-322; Ismail
Ersoz, Kur’an’mn Uslﬁp ve i‘caz, Diyanet Dergisi, XXIII. Cilt, I. Say1, Ankara, 1987, s. 25-51;
Tacettin Uzun, Hz. Peygamber’in Belagat ve Fesahati, Makalat, 1992/2, s. 131-155; Abdulcevad
Muhammed Tibk, Kur’an’in Yazihs Tarzindaki i‘caz, Ekev Akademi Dergisi, III. Cilt, II. Sayi,
2001, s. 55-71, (trc.: Veysel Giilliice); Abdiilmecit Okcu, Kur’an’in Lafiz-Mana ve Kiraat
Yoniinden i‘cﬁzUEssizligi, Ekev Akademi Dergisi, III. Cilt, II. Say1, 2001, s. 73-90; Suat Yildirim,
Bilimsel i‘cAzin Degeri, Tartismalt IImi Toplantilar Dizisi, 36, Istanbul, 2002, s. 445-463; Mustafa
Atilla Akdemir, Kur’an ve i‘cazii’l-Kur’an (Gaybi Haberler), Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi,
36, Istanbul, 2002, s. 479-491.
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BIiRINCi BOLUM

RAZI TEFSIRINDE i‘CAZLA iLGiLi TEMEL MESELELER

1.1. RAZI’NIN i‘CAZ KAVRAMIYLA BAGLANTILI TEMEL
KONULARA YAKLASIMI

Razi, Mefatihu’l-Gayb adl tefsirinde i‘caz konusuyla yakindan baglantili olan
biitiin konular1 ele alip degerlendirmektedir. Razi, basta mucizenin peygamberligin
ispati icin gerekli olmasi hususu olmak iizere: Keramet, irhas, istidric ve sihir
kavramlar1 ve bu kavramlarin mucize ile olan benzer ve farkli yonleri iizerine kapsamli
denebilecek malumatlar vermektedir. Gec¢mis peygamberlerin mucizeleri, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in en biiyllk mucizesi olarak Kur’an, her peygamberin kendi
immetinin durumuna uygun diisen bir mucize ile desteklenmesi, gecmis
peygamberlerin mucizeleri ile Kur’an’in mucizeligi arasindaki temel farklar, tehaddi,
muaraza ve sarfe gibi i‘caz ve mucize konusu ile ilgili pek ¢ok husus Razi tarafindan ele
alinip degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Razi’nin i‘cazu’l-Kur’an konusundaki esas
goriislerini dogru bir sekilde tespit edebilmek i¢in, onun bu gibi temel konulardaki fikir
ve diisiincelerini de bilmek biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim yukarida sayilan
hususlar i‘cazu’l-Kur’an ilmine giris mahiyetinde temel bilgiler olup, asil konuyu adeta

disaridan saran ve asil konuyu anlamaya imkan saglayan énemli konulardir.
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1.1.1. Vahyin Kaynagim Tespit Noktasinda Mucizelerin Gerekliligi

Vahiy kelimesi  “v-h-y” fiilinin mastart olup, lugatte, gizli konusmak,
emretmek, ilham etmek, imad ve isaret etmek, acele etmek, fisildamak gibi cesitli

manalara gelmektedir.*’>

Terim anlami olarak ise, Allah tarafindan peygamberlerine ve bilhassa Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e ulastirllan haberlere denir.*? Vahiy, Yiice Allah’in
peygamberlerine ve velilerine ilka ve ilham edilen ilahi s6z olarak da tanimlanmstir.**
Nitekim Surd suresinde peygamberlere ilka edilen vahye,*” Kasas suresinde ise Miisa

(a.s.)’1n annesine yapilan ilhama isaret edilmektedir.**®

Vahyin tanimindan da anlasildig iizere, her seyin yaraticisi olan Yiice Allah ile
insanlar arasinda cereyan eden bir iletisim s6z konusudur. Yaratici ile yaratilan

arasindaki farklilik ise tarife sigmayacak oranda biiyiiktiir. Daha dogrusu aralarinda

hicbir benzerlik yoktur. Nitekim “O’nun benzeri hi¢chbir sey yoktur”497

2,498

ayeti ile “Hig bir
sey O’na denk degildir ayeti bu gercegi en giizel sekilde ortaya koymaktadir. Iste bu
noktada “Benzeri hicbir sey olmayan bir Zat” tarafindan kendisine vahyedildigini iddia
eden bir sahsin, ortaya oyle bir delil koymas1 gerekir ki ortaya konulan bu delilin de
“benzeri olmayan bir fiil” olmast lazimdir. Mucize kelimesinin taniminda yer alan

1,499 . .. .
% ibaresinin asil sirr iste tam bu

“benzerinin yapimast imkdn dahilinde olmayan
noktadadir. Ciinkii peygamberin ortaya koydugu mucize, benzeri olmayan bir “Zdt”

tarafindan icra edilmektedir. O “Zdt”1n fiili de kendisi gibi benzersiz ve emsalsizdir.

492 el-Cevheri, es-Sthah, VI, s. 2519-2520; ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, VI, s. 93; el-Isfehani, el-
Miifredat, II, s. 668; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 11, s. 324; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 37.

493 es-Sebbag, Lemehat fi ‘Ulimi’l-Kur’an, s. 45; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 39.

9% e]-isfehant, el-Miifredat, II, s. 668-669.

5 Surd, 42/51; “Allah bir insana ancak vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitab eder yahut ona
Kendi izniyle diledigini vahyedecek bir El¢i gonderir. Ciinkii O yiiceler yiicesidir, tam hiikiim ve
hikmet sahibidir.”

4% Kasas, 28/7; “Bunun icindir ki Miisa diinyaya gelince annesine siyle ilham ettik: “Onu bir siire emzir,
sayet onun basina bir sey geleceginden endise edersen, irmaga birak, hi¢ endise etme, hic iiziilme;
Zira Biz onu sana kavusturacagiz ve onu resiillerden yapacagiz.”

7 Sira, 42/11.

*“% Thias, 112/4.

4% Halidi, a.g.e., s. 18.
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Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesi Kur’an’dir. Nitekim
Yiice Allah, Kur’an’in benzerinin getirilmesi hususunda defalarca meydan okumus ve
bu meydan okumalar karsiliksiz kalmistir. Hi¢ kimse Kur’an’a denk diisecek mahiyette
bir s6z ortaya koyamamuistir. Bu da Kur’an’in mucize oldugunun ve benzeri olmayan bir

Zat tarafindan inzal edildiginin ispati olmustur.

Gerek mahiyetleri ve gerekse de gayeleri yoniiyle, Yiice Allah’in kudret ve
azametinin bir tezahiirii olarak Peygamberlerin elinde cereyan eden ve olaganiistii
mahiyetleriyle, insanlarin benzerlerini getirmekten aciz kaldigi mucizeler, siiphesiz ki
peygamberlik miiessesesinin temel ispatlayici unsurlaridirlar. Bu ¢ergevede mucizelerin
gerekliligi, herhangi bir peygamberin peygamberliginin sihhati i¢in olmazsa olmaz
temel sarttir. Razi’nin iizerinde énemle durdugu konularin basinda, vahyin kaynaginin
Yiice Allah oldugu ve bu baglamda peygamberligin ispati i¢cin mucizelerin gerekli bir

sart olmas1 hususudur.
1.1.2. Peygamberligin ispatinin Sart1 Olarak Mucizeler

Bir peygamberin peygamberligini ispat, ancak hi¢ siiphe tasimayan kesin bir
delille miimkiin olabilir. Bu kesin delil de, ya onun gosterdigi mucizeyi duyu organiyla
bizzat gormek ya da kesin bilgi ifade eden miitevatir bir haberle o0 mucizeden haberdar
olmakla olur. Yiice Allah, sidklarim ortaya koymalar: icin biitiin peygamberlerini bazi
mucizelerle desteklemistir.’”® Mutezileye gére, bir peygamberin niibiivvetinin ispati i¢in
mucize temel sart degildir. Onlara gore tebligin ulasip ulasmamis olmas1 esastir. Eger
bir kimseye peygamberin tebligi ulasmissa, bu onun i¢in yeterlidir. Bir peygamber

sadece tebligde bulunur. Mutlaka bir mucize gostermek zorunda degildir.”"

Rézi, Peygamber olarak gonderilen bir sahsin, kendi niibiivvetini insanlara ispat
etmek i¢cin mutlaka bir mucize ortaya koymasi gerektigini belirterek, bu konu iizerinde
onemle durmaktadir. Ciinkii iddia ettigi dava, tabiat1 geregi cok biiyiik ve muazzam bir

davadir. Allah tarafindan insanlara elci olarak gonderilmis oldugunu iddia etmek kadar

% Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Delailu’n-Niibiivve, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyriit, 1408/1988, 1, s.
7-8; Muhammed Resid Riz4, el-Vahyu’l-Muhammedi, Muessesetu “1zzi’d-Din, Beyrtt, 1406, s. 233.
1 e]-Es‘ari, Makalatu’l-islamiyyin, 1, s. 296.
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biiyiik bir dava olamaz. Iste boylesine biiyiik bir dava ile ortaya ¢ikan bir kimsenin, bu
davanin sanina yakisir bir bicimde hicbir beserin benzerini yapamayacagi bir mucize
ortaya koymasi lazimdir ki, bu mucize ile hem davasini ispat etmeli hem de insanlarin
kalplerindeki siiphelerin izale olmasina yardim etmelidir. Razi, insanlardan once, bizzat
peygamberin kendisi dahi boyle bir mucizeye ihtiya¢c duymaktadir. Ciinkii kendisine
gelen vahyin seytandan m1 yoksa Allah’tan m1 oldugunu ilk etapta peygamberin kendisi
bile ayirt edemeyebilir. Bu noktada insan olarak peygamberin bdyle bir siipheye

diismesi onun i¢in giinah sayilmaz.

Rézi, bu hususlar1 Bakara suresinin 135 ve 136. ayetlerini tefsir ederken ele
almaktadir. Ona gore Yiice Allah Bakara suresinin, “Bir de: “Yahudi veya Hiristiyan
olun ki dogru yolu bulasiniz” dediler. De ki: “Biz Hakka dogru yonelmis bulunan

Ibrahim’in dinine tabi oluruz. O hicbir zaman miisriklerden olmadi’"

ayetinde,
Yahudi ve Hiristiyanlara cedeli bir yolla cevap verdikten sonra, yine “Deyiniz ki:
Peygamberlere Rableri katindan verilen her seye iman ettik! Onlar arasinda hi¢cbir
ayirim yapmayiz”* ayetinde de biirhani delil getirerek cevap vermistir. Bu cevaba gore
Peygamberlerin niibiivvetlerini bilmenin yolu, onlarin ellerinden mucizelerin sadir
olmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elinden de mucize sadir olunca, onun niibiivvetini
itiraf edip, peygamberligine inanmak vacib olmustur. Ciinkii peygamberlerin bir kismini
kabulle bir kismim1 da retle simirlamak, delilde celiskiyi gerektirir. “Deyiniz ki:
Peygamberlere Rableri katindan verilen her seye iman ettik...” ayetinden kastedilen de

budur ve ayetin zikredilisinin temel sebebidir.”*

Raz1, insanlarin bu noktada heva ve heveslerine uyarak davrandiklarina dikkat
cekerek soyle devam etmektedir: bizim miisliimanligimiz, heva ve hevesimiz i¢in degil,
Allah’a itaat etme arzusuyladir. Durum bdoyle olunca, bir mucize meydana geldiginde

ona inanmak gerekir. Ama mucize gosteren bazi peygamberleri kabul edip, bazisini

92 Bakara, 2/135.
%93 Bakara, 2/136.
% Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit, 2013,
IV, s. 75.
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kabul etmemek ise, bu imanin Allah’a itaat ve boyun egme i¢in olmayip, aksine heva ve

. A [N A 0
hevese ve nefsin arzularina tabi olma manasina geldigine delalet eder.””

Razi, bu hususu bir sonraki 137. ayetin®® tefsirinde tekrar ele alip sdyle devam
etmektedir: biz, dogruluk bakimindan bu dine denk olan bir baska dinin olmadigini
sOylilyoruz. Ciinkii bu dinin temeli, elinden mucizeler zuhlir eden herkesin
peygamberligine iman etmeye dayalidir. Bu dine ters diisen hersey, tezadi i¢inde tasir.
Tezath olan bir seyin ise, dogruluk ve sithhat bakimindan, tezatli olmayan bir seye denk

olmas1 imkansizdir.””’

Rézi, tefsirinin bir¢ok yerinde bu konu iizerinde durmaktadir. Yine bu konuyla
baglantili olarak, mucize ile sidklarim ortaya koymus olan peygamberlerden hepsini
kabul edip sadece birisini inkar etmenin kiifrii gerektirdigini vurgulamaktadir. Bir
insanin peygamberliginin ispati ancak mucize ile olur. Peygamberlik hususunda bir delil
oldugu zaman o delil nerede varsa, orada peygamberligin de olduguna kesin inanmak
gerekir. Sayet bazi yerlerde bir sidk (peygamberlik iddiasinda dogruluk) olmaksizin
mucizenin bulunabilecegi sOylenecek olursa, bu durumda mucize ile bir peygamberin
dogruluguna istidlal etmek giiclesir ve o zaman da biitiin peygamberleri inkar etmek
gerekir. Dolayisiyla peygamberlerden birinin niibiivvetini kabul etmeyen kimsenin,

hepsini inkar etmis olacagi ortaya ¢ikmis olmaktadir.”"®

Dolayisiyla peygamberligin ispatinin mucize ile olan miinasebeti acik bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Peygamberlerin ortaya koydugu mucizeler insanlarin mazeretini
ortadan kaldirmakta ve bunun neticesinde de o peygambere iman etme gerekliligi ortaya
cikmaktadir. Peygamber olan sahsa 1iman etmemek ise kiifiir olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda olmak {izere goOsterdikleri mucizelerle

dogruluklarim1 ortaya koyan biitiin nebilere iman etmekteyiz. Onlardan hi¢ birisi

%% Muhammed b. Omer Fahruddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Akcag Yayinlari, Ankara,
1988-1995, 111, s. 505-506, (trc.: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢, C. Sadik Dogru)

2% Bakara, 2/137; “Eger onlar, sizin imdn ettiginiz gibi iman ederlerse muhakkak hidayete ermis olurlar.
Eger yiiz cevirirlerse, o zaman onlar ancak ayrilik (ihtildf) icindedirler. Allah onlara karsi sana yeter.
O, hakkuyla isiten ve bilendir”

397 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), I11, s. 507-508.

%8 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 74.
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arasinda ayrim yapmadigimiz gibi, onlar tarafindan gosterilen biitiin mucizelerin de

Allah’1n kudretiyle meydana geldigine iman edip hig birini inkar etmeyiz.
1.1.3. Meleklerin, Peygamberlerin ve insanlarin Mucizeye Thtiyac Duymasi

Razi, peygamberlerin sidkina inanma noktasinda insanlarin mucizelere ihtiyag
duyduklar1 gibi, insanlardan Once bizzat peygamberlerin dahi kendilerine gelen
vahiylerin Allah’tan olup olmamasi noktasinda mucizeye ihtiya¢ duyduklarimi ifade
etmektedir. Razi bu hususlari ele alirken, onun, somutlasmis bir tenzih anlayisina sahip
oldugunu gormekteyiz. Ona gore Yiice Allah her tiirli tahayyiil, tefekkiir ve
tasavvurdan Oylesine miinezzeh ve mukaddestir ki O’nun azamet ve kibriyasinin
kiinhiine degil bir beser, en biiyilk melekler dahi akil ve sir erdiremezler. Degil O’nun
zatin1 kavramak, O’ndan gelen herhangi bir vahyin mahiyetini dahi tespit edip anlamak
bile ancak kahir bir mucize vasitasiyla olabilir. Ve bu noktada “Mahlik olmak™ sifatini
tasiyan her varlik ayni seviyededir. Bu varlik Peygamber de olsa Melek de olsa durum
degismez. Bundan dolay1r Razi, sadece insanlarin degil, hem Peygamberlerin hem de
Meleklerin vahyin kaynagini dogru bir sekilde tespit etmek noktasinda kesin mucizelere

ihtiyac duyduklarini ifade etmektedir.”®
1.1.3.1. Melek Icin Mucizenin Gerekliligi

Bilindigi iizere melekler, erkeklik ve disilikleri olmayan,Slo yemeyen ve

1

ig;rneyen,5 "' Yiice Allah’in emirlerine tam manasiyla itaat edip ona asla isyan

etmeyen,”'? yaratilis ozellikleri yoniiyle insanlardan cok daha giiclii varliklardir."

Ciinkii her seyden once melekler, insanlarin muhta¢ oldugu bazi zorunlu ihtiyaclardan

3 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162.

319 Zuhruf, 43/19; “Rahmamin kullart olan melaikeyi de disi saydilar. Yoksa onlarin yaratildiklar: sirada
hazir mi bulundular? Onlarin bu iddialar: yazilacak ve bundan otiirii sorguya gekileceklerdir.”

3 Had, 11/70; (Ibrahim) misafirlerinin (yani meleklerin) ellerini yemege uzatmadiklarini goriince,
onlarin bu hali hosuna gitmedi ve onlardan kuskulandi, kalbine bir korku girdi. “Korkma!” dediler.
“Ciinkii biz ashinda Liit kavmini imha etmek icin gonderildik.”

312 Tahrim, 66/6; “O atesin basinda kaba yapili, sert ve siddetli melekler olup onlar asla Allah’a isyan
etmez ve kendilerine verilen biitiin emirleri tam yerine getirirler.”

513 Mearic, 70/4; “Melekler ve Rith, O ’nun Arsina; miktart elli bin sene olan bir giinde yiikselirler.” Fatir,
35/1; “Hamd, gokleri ve yeri yaratan ve melaikeyi ikiser, ticer, dorder kanath elciler yapan Allaha
mahsustur. O, yaratiklarindan, istedigine, diledigi kadar fazla ozellikler verir, Ciinkii O her seye
kadirdir.”
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bagimsizdirlar. Ayrica melekler, insan takatini asacak olciide Yiice Allah’a ibadet ve
taatle mesgul olan varliklardir. Enbiya suresinin “Onlar, gece ve giindiiz durmadan

»514

(vorulmadan) onu tesbih (ve takdis) ederler ayeti bu durumu gayet giizel bir sekilde

ifade etmektedir.

Bununla birlikte melekler her ne kadar insanlardan c¢ok iistiin baz1 6zelliklere
sahip olsalar da mahliik olma sifatinin disinda degillerdir. Dolayisiyla Yiice Allah’in
huzurunda biitiin mahliikatin acziyeti ne derecede ise meleklerin acziyeti de o
derecededir. Yiice Allah her tiirlii mahlikatin tahayyiil ve diisiincesinin disinda oldugu
gibi meleklerin de tahayyiiliiniin disindadir. Bu durum her konuda gecerli oldugu gibi
Yiice Allah’tan gelen vahiyleri alip peygamberlere ulastirma noktasinda da gecerlidir.
Yani vahiy melegi olan Cebriil (a.s.)’in vahiyleri aldig1 esnada, hasa Yiice Allah’1
gorebilmesi imkan dahilinde degildir. Nitekim En‘am suresinin “Gozler O’nu gormez,

0 butun gOZleri gb’ru'r”SIS

ayeti bu hususu teyit etmektedir. Bu noktada meleklerin dahi
Yiice Allah’tan aldiklar1 vahiylerin, gercekten Allah’tan olup olmadigi noktasinda

belirleyici bir karineye ihtiya¢c duymalar asikardir.

Razi, meleklerin de mahlik olmalar1 sebebiyle Yiice Allah’tan aldiklar
vahiylerin kaynagini tespit etmek i¢in mucizeye ihtiya¢ duyduklarini belirterek soyle
demektedir: Oncelikle melek, o kelam1 Allah’tan aldiginda, melekler icin bu kelamin,

“Kelamullah” olduguna delalet eden bir mucizenin tahakkuk etmesi gerekir.’'®

1.1.3.2. Peygamber icin Mucizenin Gerekliligi

Peygamber icin mucizenin gerekliligine gelince, insan olmasi yoOniiyle
peygamberlerin de aldiklar1 vahiylerin kaynagindan emin olmak istemeleri normal bir
durumdur. Raz1’ye gore, vahiy melegi Yiice Allah’tan almis oldugu vahiyle peygambere

vasil oldugunda, yine peygamber i¢in, mutlaka bir mucizenin bulunmasi gerekir.

314 Enbiya, 21/20.
315 En‘am, 6/103.
316 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162.
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Ciinkii melekler kendilerini, farkli farkli sekillerde gijsterebilmektedirler.517 Bu
durumda Peygamberin, her seferinde, aym1 melegi gordiigiiniin kabul edilmesi halinde,
ikinci defada gordiigiiniin, ilk defada gordiigiiniin aynist oldugunu bilebilmesi icin, bir
mucizeye ihtiya¢ duyabilir. Hatta peygamber onun sahsim1i gérmeyip sadece sesini
duyuyorsa, bu sefer de seste bir benzerligin meydana gelmis olmas1 ihtimalinden dolayi,

mucizeye duyulan ihtiyac daha fazla olmaktadir.’"®

Boylece Yiice Allah’tan gelen vahiylerin her seferinde bir mucizeyle dogrulanip

insanlara bu sekilde ulastig1 ortaya ¢ikmaktadir.
1.1.3.3. insanlar icin Mucizenin Gerekliligi

Peygamber aldig1 vahyi, iimmetine ulastirdiginda, yine o peygamberin {immeti
icin bir mucizenin olmasi gerekir.’'® Bu mucizeyle iimmet, peygamberin, davasinda
sadik oldugu hususunda istidlal eder. Dolayisiyla peygamber, kendisinin Allah
tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu tam olarak bilmezse, bunu bilmeye
iimmetin de giicii yetmez.520 Boylece miikellefiyetleri ihtiva eden ayetlerin, insanlara
ancak mucizelerdeki bu mertebelerden ve asamalardan sonra ulastifi sabit olmusg

olur.>*!

Rézi, mucizenin hem timmet hem peygamberler hem de melekler i¢in gerekli bir
durum oldugunu tefsirinin bir¢ok yerinde ele almaktadir. Bakara suresinin son ayetlerini

tefsir ederken de bu konuyla ilgili baz1 agiklamalar yapmaktadir. Bakara suresinin 285.

317 Nitekim melekler Ibrahim (a.s.) ve Liit (a.s.)’a misafir kiliginda gelmislerdir. Bakimiz; Htd, 11/69-77;
“Bir zaman da elgilerimiz Ibrahim’e varip onu miijdelemek iizere “Selam sana!” dediler. O da: “Size
de Selam!” deyip cok kalmadan, elinde nefis, giizelce kizartilmis korpe bir dana getirip ikram etti.
(Ibrahim) misafirlerinin ellerini yemege uzatmadiklarint goriince, onlarin bu hali hosuna gitmedi ve
onlardan kugskulandi, kalbine bir korku girdi. “Korkma!” dediler. “Ciinkii biz aslinda Liit kavmini
imha etmek icin gonderildik.” Bu sirada hanumi da, hizmet icin ayakta durmug, onlari dinliyordu.
Bunu isitince korkusunun gegcmesinden otiirii giiliimsedi. Biz de onu Ishak’in, onun pesinden de
Yakub’un dogumu ile miijdeledik. O Elgilerimiz Liit’a gelince o fena halde sikildi, onlar yiiziinden
gogsii daraldr ve: “Gergekten bu giin pek cetin bir giin!” dedi.” Keza Cebrail’in Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e bazen sahabeden Dihye kiliginda geldigi nakledilmektedir. Bakiniz: Miislim b. Haccéc,
Sahihu Muslim, Daru Taybe, Riyad, 1427/2006, Fedailu’s-Sahabe, 16.

318 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162-163.

319 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162.

320 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 112.

32! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162.
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ayetinde gecen “Peygamber iman etti 322 ibaresinin tefsirinde, peygamber oldugunu

ilan eden sahsin sidkina ve dogru olduguna dair diger insanlarin mucizeye ihtiyag
duymalar1 gibi, hatta onlardan once bizzat peygamberin kendisinin dahi almis oldugu
vahyin gercekten Allah’tan olup olmadig1 noktasinda bir mucizeye ihtiya¢ duydugunu
ifade etmektedir. O’na gore, vahiy melegi Allah katindan peygambere gelip de:
“Muhakkak ki, Allah seni, biitiin varliklara peygamber olarak yolladi” dedigi zaman,
peygamberin, melegin soziinde sadik olup olmadigini bilmesi, yine ancak Yiice Allah’in
bu melegin dogru sdyledigi hususunda izhar edecegi bir mucize ile miimkiin olabilir.”*
Eger boyle bir mucize olmazsa, peygamber, haber veren bu varligin sapmis ve
baskalarin1 da saptiran bir seytan oldugunu diisiinebilir, boyle bir seyi caiz gorebilir.
Hatta bu melek bile, Yiice Allah’in soziinii isittiginde, duydugu seyin baskasinin degil
de Allah’in s6zii olduguna deldlet edecek bir mucizeye ihtiyac duyar.”** Dolayisiyla
Yiice Allah’in: “Peygamber iman etti” soziiniin manasi, “O Peygamber, kars1 konulmaz
deliller ve parlak mucizeler ile bu Kur’an’in ve onda bulunan biitiin hiikim ve
kanunlarin Allah katindan indigini, bunlarin ne seytanlarin ilka ettigi seyler kabilinden,
ne de bir sihir, kehanet ve goz boyama kabilinden bir sey olmadigini bildi. O, bunu
ancak, vahiy melegi Cebrail (a.s.)’in elinde tecelli eden gii¢lii mucizelerin zuhur etmesi

ile bildi” seklindedir.”®

Razi, bu konuyla ilgili olarak Ibrahim (a.s.)’in durumunu da ornek
gostermektedir. Nitekim Bakara suresinin 260. ayetinde’®® Ibrahim (a.s.)’in Yiice
Allah’tan kalbinin tatmin olmasi i¢in baz1 mucizeler istedigi beyan edilmektedir. Razi,
bu konudaki fikirlerini s0yle temellendirmektedir: Siiphesiz bu iimmet, peygamberin
peygamberlik iddiasinda sadik oldugunu anlamak hususunda, bir mucizeye nasil muhtag

ise, peygamber de yanina gelen melegin bir seytan degil de kerim bir melek oldugunu

>2* Bakara, 2/285.

32 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 111.

324 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 112.

3 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 112.

% Bakara, 2/260; “Bir vakit de Ibrahim: Ya Rabbi, éliileri nasil diriltecegini bana gésterir misin?
Demigsti. Allah: “Ne o, yoksa buna inanmadin nmi?” dedi. Ibrahim: “Elbette inandim, lakin surf
kalbim mutmain olsun diye bunu istedim” diye cevap verdi. Allah ona: “Dort kus tut, onlart kendine
alistir. Sonra kesip her dagin basina onlardan birer parca koy. Sonra da onlari ¢agir. Kosa kosa
sana geleceklerdir. Iyi bil ki Allah Azizdir, Hakimdir: tam kudret ve hikmet sahibidir.”
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bilebilmek i¢in bir mucizeye muhtagtir. Yine, melek Allah’in kelamini dinlediginde, o
da bu kelamin, baskasinin degil de Allah’in kelami olduguna deldlet edecek bir

mucizeye muhtactir.”’

Razi bu hususlara Zekerriya (a.s.)’in durumunu da drnek olarak getirmektedir.”*®
Nitekim diger peygamberlerin de Allah’tan baz1 mucizeler istedikleri Kur’an’da acik bir
sekilde varid olmustur. Razi mucize istemek gibi durumlarin Peygamberler i¢in bir hata

veya giinah olarak telakki edilemeyecegini de dnemle vurgulamaktadir.

Oyle anlasihyor ki vahyin asil kaynagmnin Yiice Allah oldugunu bilmek
noktasinda mucizeler temel ispatlayici unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Demek ki bu
noktada melek veya beser olsun fark etmez, yaratilmis olan herkes Yiice Allah’in kudret
ve azameti karsisinda ayni acziyeti tasimaktadir. Bu acziyet durumu da yine Allah
tarafindan gosterilecek bir mucize ile giderilmektedir. Bu noktada mucizeler birer ilahi
liituf olarak karsimiza ¢cikmakta ve hidayete giden yolda mahlikata adeta rehber olma
rolii Gistlenmektedir. Bu agidan bakildiginda mucizelerin asil kaynagi da Yiice Allah’tir.
Her ne kadar beser olan peygamberlerin ellerinde zuhur ediyor olsalar da, yapilari
geregi olagan iistii bir karakter tasidiklar i¢in, mucizeler bazen peygamberlere ultihiyet
isnat edilmesine de sebep olmustur. Bundan dolayr bu husus {iizerinde de bazi

aciklamalar yapmak gerekmektedir.

1.1.4. Mucizelerin Peygamberler Hakkinda Uldhiyet Telakkisine Yol

Ac¢masi

Mucizeler, ancak Allah’in emrine ve iznine bagl olarak peygamberlerin elinde
meydana gelen olaylardir. Tabiat kanunlarinin istiinde cereyan eden bu harikulade
olaylarin, bir beser olan peygamberlerin elinde zuhur etmesi sonucunda, insanlarin
zihninde gercege aykir1 diisen bazi telakkilerin olugsmasina da yol acgabilir. Bu yanlig

telakkilerin en tehlikelisi de siiphesiz mucizeyi bizzat peygamberin sahsina izafe edip, o

327 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), V, s. 464-468.
328 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 34-35.
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mucizenin asil yaraticisin1 gérmemektir. Gosterdigi mucizelerin biiyiikliigiinden dolay1

[s4 (a.s.)’a baz1 kimselerin uliihiyet isnat etmeleri buna 6rnek olarak verilebilir.’

Razi, tefsirinde bu konu iizerinde onemle durmus ve tafsilatli aciklamalar
yapmustir. Nisa suresinin, “Ey ehl-i kitap! Dininiz hususunda haddi asmaywmn. Allah’a
karsi, ancak hak (dogru) olan seyi soyleyin. Meryem oglu Mesih Isa, Allah’in sadece
peygamberi ve kelimesidir... Ne Mesih, ne de Allah’a en yakin biiyiik melekler Allah’a
kul olmaktan kacinmazlar. Kim Ona kulluktan kacinir ve kibirlenirse bilsin ki Allah,

yarin hepsini huzuruna toplayip hesaba cekecektir”>°

mealindeki ayetlerinin tefsirinde
Hiristiyanlarin bu noktada diistiikleri hatalar1 izah etmektedir. Ona gore Hiristiyanlar,
gaybden haber verip harikulade seyleri yapmis olmasi sebebiyle Isid (a.s.)’in
uluhiyyetini ispata kalkismiglardir. Bu ayetlerde bu siipheyi iptal etmek icin Allah’a
yakin biiyiikk melekler de zikredilmistir.”>' R4zi, Al-i imran suresinin tefsirinde de bu
hususa deginmistir. Ona gore peygamber olan kimse, Allah’in hiikiimlerini, Allah adina
sOyledigini iddia eder ve iddiasinda dogru olduguna hiiccet getirir. Sayet Peygamber,

insanlara kendisine ibadet etmelerini emreder ise, bu durumda gosterdigi mucize, onun

sadik olduguna delalet etmez. Gercek bir Peygamber ise boyle bir seyi asla yapmaz.”*?

Yine Razi, Maide suresinin: “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, “Allah’tan baska

. . e e . .. 533
beni ve anami iki tanrt edininiz!” Diyen sen misin?”

ayetini tefsir ederken
Huristiyanlarin sirk anlayislarinin asil temelinin, mucizeleri Yiice Allah’a degil de IsA
(a.s.)’a izafe etmelerinden kaynaklandigim ifade etmektedir. Hiristiyanlar, isa (a.s.) ve
Hz. Meryem’in elinde zuhur eden mucizelerin yaraticisinin isa (a.s.) ve Hz. Meryem
oldugunu, Yiice Allah’in ise, kesinlikle bunlar1 yaratmadigina itikad etmek suretiyle bu

biiylik hataya diismiislerdir. Bu sebeple de sirke diismiislerdir.S3 4

Razi, insanlarin boyle bir tehlikeye diismemesi i¢in, Kur’an’da peygamberlerin

miilk sahibi olmadigi, gaybi bilmedigi ve melek olmadigi gibi hususlarin Onemle

32 Riz4, el-Vahyw’l-Muhammedi, s. 244-245.
30 Nisa, 4/171-172.
3! er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), VIII, s. 431-432.
332 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 97.
333 Maide, 5/116.
33 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 111-112.
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vurgulanmis oldugunu ve bu noktada ultihiyet ile niibiivvetin ayr1 seyler oldugunun
kesin bir sekilde belirtildigini ifade etmektedir. Nitekim En’am suresinin“De ki! Ben
size, benim yammda Allah’in hazineleri var demiyorum. Ben gaybi bilmem. Yine size,

. .. . 535
“ben bir melegim” de demiyorum. Ben, ancak bana vahyolunan seye uyarum...”

ayeti
bu hususu vurgulamaktadir. Razi, bu ayette gecen ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
nefyedilen bu seylerin (gayb1 bilmek, melek olmak vb.), neden nefyedildiginin hikmeti

konusunda farkli faydalara dikkat ¢ekildigini soyler:

Birincisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bizzat kendisinin, Allah’a karst olan
tevazusunu, O’na boyun egisini, O’nun kulu oldugu itirafin1 izhar etmesidir. Boylece
onun hakkinda Hiristiyanlarm Hz. Isd (a.s.) hakkindaki inanglar1 gibi bir inanca

inanilmamig olunur.”®

Ikincisi ise sudur, kafirler Hz. Peygamber’den, giiclii ve karsi konulmaz
mucizeler ortaya koymasini istiyorlardi. Mesela, “Biz, sana katiyen inanmayiz. Ta ki
bizim icin su yerden bir pinar akitasin -7 demislerdi. Bunun iizerine Yiice Allah: “De
ki! Fe Siibhanellah! Ben, resul olan bir beserden baska bir sey miyim ki?”>*® buyurdu.
Yani ben niibiivvet ve risaletten bagka bir iddia da bulunmuyorum. Talep ettiginiz bu
islere gelince, bunlar ancak Allah’in kudretiyle gerceklesir. Bundan dolay1 bu kelamdan
maksat, acizlik ve zafiyeti izhar etmektir. O, onlarin kendisinden talep ettikleri bu

mucizeleri gerceklestirmeye sahip degildir.”*

Ugﬁncﬁ olarak, “De ki! Size, benim yammda Allah’in hazineleri var
demiyorum” sOziiniin manasi: Ben, Yiice Allah’a layik olan bir kudret ile muttasif
oldugumu iddia etmiyorum, demektir. “Ben gayb: da bilmem” ifadesinden murat, ben,
Allah’1n ilmiyle muttasif oldugumu iddia etmiyorum. Bu iki ifaddenin toplamindan da

onun ilahlik iddia etmedigi sonucu cikar.”*

33 En’am, 6/50.
3% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 190.
37 §sra, 17/90.
538 jsra, 17/93.
33 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 190.
340 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 191.
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Daha sonra Yiice Allah, “Yine size, Ben bir melegim de demiyorum”
buyurmustur. {lahliktan sonra, meleklerin durumundan daha yiiksek bir derece yoktur.
Kisaca sOyle denilebilir: Hz. Peygamber (s.a.v.) sanki “Ben ne ilahlik, ne de meleklik
iddiasinda bulunuyorum. Ben ancak, peygamberlik iddiasinda bulunuyorum. Bu ise,
beser icin elde edilmesi imkansiz olmayan bir makamdir. O halde siz, soziimii inkér ve

iddiami reddetme hususunda nasil mutabakata vardiniz?” demistir.541

Razi, mucizelerin insanlarin zihninde peygamberlerin sahsina uliihiyet izafe
etme telakkisine sebep olabilecegi hususunu sikca ele almaktadir. Bu konu iizerinde
Hiristiyan bir din adamiyla yaptig1 miinazarayr uzun bir sekilde anlatmistir. Razi’nin
tefsirinde aktardigi bu miinazarada ilk tarsilan konu, niibiivvetin ispati ve bunun
yolunun da ancak mucize ile miimkiin oldugu hususu olmustur. Daha sonra ise, bu
noktadan hareketle Razi diger Peygamberler ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetini
ispatlamistir. Son olarak da Mus4 (a.s.)’1n mucizeleri ile Isa (a.s.)’1n mucizeleri arasinda
bazi mantiki ve akli istidlallerde bulunarak, Isi (a.s.)’in gosterdigi mucizeler one

stiriilerek onun ilah olarak telakki edilemeyecegini ortaya koymustur.

Konumuzla da yakindan ilgili oldugu icin, bu miinazaranin son kismini
zikretmeyi faydali buluyoruz. R&zi, muhatabini nasil susturdugunu su ifadelerle
anlatmaktadir: “Musa (a.s.)’in elinde sopanin yilana doniismesi, IsA (a.s.)’in elinde
Oliintin diritilmesinden aklen daha uzak ve zor bir thtimaldir. Ciinkii 6liiniin bedeni ile
dirinin bedeni arasindaki miinasebet ve benzerlik, sopayla ejderhanin bedeni arasindaki
miinasebetten daha fazladir. Oyleyse, sopanin ejderhaya doniismesi, Miisa (a.s.)’nin ilah
veya ilahin oglu olmasim gerektirmedigi igin, Oliileri diriltmenin ulGhiyete delalet
etmemesi, daha evladir. Iste bunu soyledigim an, Hiristiyan konusmay1 kesti ve

sdyleyecek bir s6z bulamadi.”**

Razi’ye gore, mucizelerin Peygamberlerin sahsinda herhangi bir uliihiyet
telakkisine yol agmamasi i¢in, i‘cdz ve mucize kavramlarinin c¢ok iyi bir sekilde

anlasilmasi gerekir. Kisaca, mucizelerin asil yaraticisi olan Yiice Allah’a izafe edilmesi

31 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), IX, s. 441-442.
342 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 71.
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ve mucizelerin gayesinin de Peygamberlerin davalarini ispatlamak i¢in, yine Yiice Allah

tarafindan yaratildiklart akillardan asla uzak tutulmamalidir.

Razi’nin dikkat c¢ektigi husus su noktadan Onemlidir: Mucize ile niibiivvet
kavramlar1 birbirine siki sikiya bagli olan iki temel kavramdir. Mucizeler, her ne kadar
peygamberlerin elinde zuhur etse de hakikatte Yiice Allah’in kudret ve azametinin bir
neticesidirler. Dolayisiyla herhangi bir peygamberin bir tek mucizesinin inkari
durumunda, bu inkadr dogrudan Yiice Allah’in kudretine yoneltilmis bir inkér olacagi

icin kiifre yol acan bir davranis olacaktir.
1.1.5. Biitiin Mucizelere iman Etmenin Gerekliligi

Allah tarafindan gonderilmis olan biitiin peygamberlere iman etmek imanin en
temel riikiinlerindendir. Bu noktada hi¢bir peygamber arasinda herhangi bir ayrim
yapilamaz. Onlar tarafindan ortaya konulmus olan mucizelerden herhangi birisi de inkar
edilemez. Bu mucizeler hakkinda sek ve siiphe beslenemez. Zira boylesine bir sek ve
siiphe, beraberinde baska siipheleri getirme ihtimalini de tasimaktadir. Dolayisiyla Allah
tarafindan gonderilen biitiin peygamberlere iman edilmesi nasil gerekli ise onlarin
mucizelerine de tam bir iman ile iman etmek ve bu mucizeler hakkinda siiphe

tasimamak da gereklidir.5 43

Razi, Nisa suresinin: “Artik onlar, birazi miistesna olmak iizere, iman

1544
etmezler”

mealindeki ayetini, “onlar, sadece Musad (a.s.)’ya ve Tevrat’a inanirlar”
seklinde tefsir etmektedir. Bu, onlarin kendi iddia ve zanlarina goére onlardan verilen bir
haberdir. Yoksa herhangi bir peygamberin tek bir mucizesini bile inkar eden kisi, hicbir

peygambere iman etmis olalmalyalcaktlr.545

1.1.6. Mucizenin Aklen Miimkiin ve Anlasilabilir Olmasi

Raz1’nin {izerinde 6nemle durdugu diger bir husus da mucizelerin akli olarak

miimkiin olmasi ve bunun aklen anlasilabilir oldugu hususudur. Ciinkii mucizeler her ne

543 el-Beyhaki, Delailu’n-Niibiivve, I, s. 7.
3% Nisa, 4/155.
3 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 78.
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kadar peygamberlerin davalarimi ispat i¢in goOsterilmis iseler de, bununla birlikte
tizerlerinde tefekkiir edilip Yiice Allah’in kudretinin ne derece sinirsiz oldugu idrak
edilsin diye de gosterilmistir. Razi, bu ac¢idan mucizeler iizerinde tefekkiir etmenin
gerekli oldugunu vurgulamakta ve mucizelerin aklen de anlasilabilir olduguna isaret

etmektedir.

Mucizeler, yapilan itibariyle tabiat kanunlarinin {iistiinde cereyan etmis olan
olaylardir. Aklin giicii ve fonksiyonu mucizelerin benzerini getirmekten acizdir.
Bununla birlikte akil, mucizeleri baz1 yonlerden idrak edebilir ve iizerinde tefekkiirde
bulunabilir. Belli bir dereceye kadar da anlayabilir. Aklin, mucize karsisinda acziyetini
anlamasi da bunun bir delilidir. Nitekim bu acziyeti anlama durumu, mucizeye ait olan
baz1 seylerin akil tarafindan idrak edildiginin ve buna teslimiyet gosterildiginin
gostergesidir. Razi, mucizelerin aklen uzak bir ihtimal olarak degerlendirilmesinin caiz
olmaldlgml,546 sayet boyle yapilirsa biitiin peygamberlerin mucizelerine tenkid kapisinin
acilacagini belirterek, mucizelerin akli olarak izah edilmelerinin miimkiin oldugunu

ifade etmekte ve bu konu iizerinde bazi istidlaller yapmaktadir.

Razi, Al-i Imran suresinin: “Vaktiyle melekler Meryem’e soyle demislerdi: Ey

Meryem! Allah Kendisi tarafindan bir kelime verecegini sana mitjdeliyor”547

ayetinin
tefsirinde, Isi (a.s.)’1n babasiz yaratilmasinin bir mucize oldugunu ve bu mucizenin de
aklen miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Razi’ye goére Miisliimanlarin usil ve

kaidelerine gore, bu gayet aciktir ve bunun aciklamasi da ii¢ sekilde yapilabilir:

Birincisi sOyle yapilabilir: Cisimlerin, hayat, anlayis ve konugma meydana
gelecek bir sekilde terkip edilip birlesmeleri, “miimkiin” olan bir istir. Yiice Allah’in
biitiin miimkiinata kadir oldugu da sabittir. O halde, Yiice Allah bir sahsi, baba nutfesi
olmadan da yaratabilir. Boyle bir seyin imkam sabit olunca, ayrica mucize de
peygamberin dogruluguna delil olunca, (evvela) peygamberin sadik oldugu ortaya
cikmis olur. Peygamber, Isd (a.s.)’mn babasiz yaratilmis olmasi noktasinda, miimkiin

olan bir seyden haber vermistir. Sadik olan bir kimse, miimkiin olan bir seyin

346 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 159.
47 Al-i imran, 3/45.
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vukuundan haber verdigi zaman, onun bdyle olduguna kesin inanmak gerekir. Boylece

zikrettigimizin sihhati sabit olmaktadir.”*®

Razi, ikinci agiklamay1r da bagka bir ayetten delil getirerek su sekilde
yapmaktadir: Yiice Allah, “Muhakkak ki Isa’min hdli de, Allah indinde Adem’in hali
gibidir”* diye buyurmustur. Buna gore Yiice Allah’in Adem (a.s.)’i babasiz olarak
yaratmasi imkansiz goriilmedigine gore, Isd (a.s.)’1 babasiz yaratmasi hi¢ imkansiz

gériilemez. Iste bu agik bir hiiccettir.””

Razi, bu konuda akli bir istidlalde de bulunmaktadir. Ona gore felsefeciler,
dogum suretiyle olmayan bir lireme yoluyla insanlarin meydana gelmelerinin imkansiz
olmadig1 hususunda ittifak etmislerdir. Felsefecilere gore: Insanin bedeni, bu bedendeki
hususi mizacin meydana gelmesi ile o bedeni yoneten nefs-i natikayr kabul etmeye
kabiliyetlidir. Bu mizag ise ancak, dort unsurun (ates, su, hava, toprak) belli bir siire
icinde ve belli miktarlarda karistmi ile meydana gelir. Bu sebeple, bu unsurlarin
parcalarinin insanin bedenine uygun miktarlarda bir araya gelip imtiza¢ etmeleri
imkansiz degildir. Iste, mizac ile ilgili keyfiyet ve hususiyetlerin bir araya gelmesi
esnasinda bu unsurlarin imtizac1 vacib olur. Mizag ile ilgili keyfiyet ve hususiyetlerin
meydana gelmesi esnasinda, o bedene ruhun girmesi vacib olur. Boylece insanin tireme
yoluyla meydana gelmesinin makil ve miimkin oldugu sabit olur. Durum bdyle olunca

insanin, bir baba olmaksizin meydana gelmesi dncelikle caiz ve miimkiin olur.”"

Raz1, Musa (a.s.)’1n asasi ile tagtan su ¢ikarmasi mucizesini de aklen anlagilabilir
olarak izah etme noktasinda, sorulmasi mutemel olan bir soruya cevap verme sadedinde
su aciklamalart yapmaktadir: Sayet birisi, “kiiclik bir tastan bol bol su ¢ikmasimi akil
nasil kabul edebilir?” diye sorarsa ona sdyle cevap verilir: Bu suali soran kimse, ya Fail-
i Muhtarin varligim kabul ediyor veya O’nu inkar ediyordur. Kabul ediyorsa, bu sual
diger. Ciinkii O, denizleri ve digerlerini yarattigi gibi, bu cismi de diledigi gibi

yaratmaya kadirdir. Eger Fail-i Muhtarin varligina itiraz ederse, onun Kur’an’in

8 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 42.
34 Al-i imran, 3/59.
530 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 42.
31 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 43.
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manalarim1 arastirmasinda ve onun tefsirini diisiinmesinde bir fayda yoktur. Razi’ye
gore boylesine bir cevap, Yiice Allah’in oliileri diriltmek, kor ve alaca hastaligina
tutulmus olanlar iyilestirmek gibi, Kur’an’1 Kerim’de anlattigr mucizeleri uzak goriip
yadirgayan herkese verilecek cevaptir. Ona gore filozoflar da mucizelerin aklen
imkénsiz oldugunu kesin olarak soyleyememektedirler. Ciinkii onlara gére dort unsurun
(ates, su, hava, toprak) miisterek bir maddesi vardir. Olus ve fesada ugrama, bu
miisterek madde ile olur. Yine bununla, hava suya, su havaya doniisebilir. Bunun bir
ornegi de sudur: Hava, giimiis bir testinin icerisine dolduruldugu zaman katilasir ve bu
testinin ¢eperlerinde su damlalar1 seklinde toplanir. Bu damlalarin meydana gelmesi,
havanin suya doniismesiyledir. Bu tiir doniismelerin baska unsurlarda da meydana

gelmesi uzak bir ihtimal degildir.”>>

Razi, Peygamberlerin gonderildigi zamanlarda, harikulade seylerin, mucizelerin
vuku bulmasinin hi¢ de uzak goriilecek bir husus olmadiginm ifade etmektedir. Ona gore
bunu aklen imkénsiz gérme kapisin1 agmak, biitiin mucizeleri tenkid etmek kapisini da

acar ki bu da batl ve yanhstir.”>
1.1.7. Peygamberlere Verilen Mucizeler

Niibiivvetin ispati mucizelere bagl oldugu i¢in Yiice Allah géndermis oldugu
biitiin peygamberleri bazi mucizelerle desteklemistir. Yiice Allah her seyi belli bir gaye
ve hikmete gore yarattigl i¢cin, peygamberlerine de rastgele ve gelisi giizel bir sekilde
mucize vermemistir. Her peygambere, kavminin durumuna en uygun diisen mucizeleri
vermistir.”>* Bu hususta da belli bir hikmete riayet ederek mucizelerini tezahiir

ettirmistir.

Razi, tefsirinde bu Onemli hususa da dikkat cekmektedir. Bakara suresinin:

“Resillerden kimini kimine iistiin kildik... bazisint bircok derecelerle yiikseltti”>

ayetini tefsir ederken, burada gecen “bazisimi bircok derecelerle yiikseltti” kismini:

2 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 89-90.
353 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 159.
%% e]-Beyhaki, Deldilu’n-Niibiivve, I, s. 7-10.
553 Bakara, 2/253.
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Hem “fazilet bakimindan bircok derecelerle yiikseltti” olarak, hem de “verilen
mucizeler bakimindan bir¢ok derecelerle yiikseltti” seklinde tefsir etmektedir. Ona gore
peygamberlerin her birine, kendi zamanlarina uygun diisen muayyen cesitte bir mucize
verilmistir. Ornegin Musa (a.s.)’1n zamaninda sihir revactaydi. Dolayisiyla ona verilen
asay1 yilana cevirme, yed-i beyza ve denizi ikiye ayirma gibi mucizeler de o tiirden
olmustur. O zamanin halki sihir konusunda ¢ok ileri bir dereceye ulagmstr. Isa (a.s.)’1n,
anadan dogma korleri, alacali hastalar1 iyilestirmesi ve Oliileri de diriltmesi gibi
mucizeleri de o zamanin halkinin son derece ileri gitmis oldugu tipla alakali olmustur.
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mucizesi olan Kur’an ise, belagat, fesihat, nesir ve siir
cinsinden olmustur. Ciinkii o donemin Araplar1 bu alanda zirveye ¢ikmis kimselerdi.
Mucizeler azlik ¢okluk, kalict olup olmama, kuvvetli ve zayif olma gibi hususlarda da
farklidirlar. Bundan dolayr Hz. Peygamber (s.a.v.), mucizeler agisindan en giiclii ve en
kalict mucizeye sahip olmakla diger peygamberlerden daha yiiksek bir dereceye sahip

olmustur.556

Her peygambere kavminin durumuna goére mucize verilmesinin hikmeti ise
onlarin bu mucizenin Allah tarafindan olduguna, beser olarak boyle bir seye giic
yetirilemeyecegine dair bir kanaatin kalplerde daha kolay yerlesmesini saglamaktir.
Bununla birlikte mucizeler karsisinda insanlar birbirinden ¢ok farkli tutumlar

sergilemislerdir.
1.1.8. Mucizeler Karsisinda Insanlarin Tutumlar

Peygamberler tarafindan herhangi bir mucize ortaya konuldugu zaman, insanlar
birbirinden farkli tavirlar ortaya koymuslardir. Fitrati bozulmamis olanlar bu mucizeler
karsisinda hemen iman ettikleri gibi, baz1 insanlarin ise degisik sebeplerden dolay1 bu
mucizelere inanmadiklari, karsi ¢iktiklart veya bu mucizeleri degisik isimlerle
niteledikleri goriilmiistiir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an

karsisinda da insanlar birbirinden farkli tutumlar sergilemislerdir.

3% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 171.
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Razi, tefsirinin degisik yerlerinde bu husus iizerinde durmus ve ayrintili
aciklamalar yapmistir. Raz1’nin 1‘caz konusundaki fikirlerini anlamak noktasinda, onun
bu acgiklamalarindan bazilarin1 burada zikretmek yerinde olacaktir. Razi, En’am
suresinin: “Eger sana kagit halinde (yazili) bir kitap gondermis olsaydik da kendileri de
elleriyle onu tutmus bulunsalardi, o kiifredenler yine de “Bu apacik bir biiyiiden baska
bir sey degildir” derlerdi il ayetini tefsir ederken peygamberlerin davetini kabul
etmeyip, bu davet karsisinda direten bazi insanlardan bahsetmektedir. Bir kisim insanlar
vardir ki ne kadar nimet verilirse verilsin, hangi tiirden mucize gosterilirse gosterilsin
iman edecek degillerdir. Onlar bu diinyaya dalip onu elde etmeyi cok biiyiik bir firsat
bilecek kadar diinya sevgisini, onun sehvet ve lezzetini talep etmede cok asir1 giden
kimselerdir. Bazi insanlar ise peygamberlerin mucizelerini, mucizeler babindan
saymayip, sihir tiirline hamletmislerdir. Bunlar cehalette dyle bir noktaya ulasmislardir
ki, sayet onlar, kitabin gokten bir defada indirildigini goriip, elleriyle tutup ve bizzat
ayan beyan olarak onu miisahede etselerdi bile, onlar ona iman etmeyip, aksine bu
durumu bir sihir sayarlardi. Bu durum cehaletin en iist noktasidir. Ciinkii onlar kitab1
elleriyle tuttuklar1 zaman, gorme idrakleri tutma idrakleriyle kuvvet kazanmis olur.
Boylece de bu husus, zuhur ve kuvvet itibariyle daha ileri bir noktaya varmis olur. Daha
sonra onlar, goriip tuttuklar1 o sey hakkinda, yine de siipheler icinde kalacaklar ve onun
mevcut olup olmadigini arastiracaklardir. Bu da onlarin, cehalette safsata noktasina

vardiklarina delalet etmektedir.>®

Razi, bu iki gurup insandan sonra En’am suresinin 33. ayetinin’ tefsirinde i
gurup insandan daha bahsetmektedir. Kureys’ten Hars b. Amir, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e sOyle demistir: Ey Muhammed! Vallahi sen bize hi¢ yalan sdylemedin, fakat
eger sana tabi olursak, yurdumuzdan kopartilir siiriiliiriiz. Sana bu sebeple inanmiyoruz.
Bu ifadelerden bazi insanlarin toplumsal baskidan cekindigi i¢in iman etmeye

yanagmadiklar1 anlasilmaktadir. Yine rivayet edildigine gore, Ahnes b. Serik, Ebl

>TEn’am, 6/7.

538 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 132-133.

%9 En’am, 6/33; “Onlarin soyledikleri seni muhakkak ki iizmektedir. Onlar hakikatte seni
yalanlamiyorlar, fakat o zalimler bile bile Allah’in dyetlerini inkdr ediyorlar.”
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Cehil’e soyle demistir: ey Eba Hakem! Bana Muhammed’i anlat, o dogru mu soyliiyor

yoksa yalanci m1? Ciinkii yanimizda su anda kimse yok.

Ebl Cehil ise soyle karsilik vermistir: Allah’a yemin ederim ki, Muhammed
muhakkak ki dogru sozliidiir. O hi¢ yalan sdylememistir. Fakat Kusayogullari: Sancagi
(liva), hacilara su verme isini (sikaye), Kabe nin perdedarligini (hicabe) aldiklar1 gibi

peygamberligi de alip gotiiriirlerse Kureys’in diger kabilelerine ne kalir ki?

Bu ifadelerden bazi insanlarin kabile taassubuyla hareket etmelerinden dolay1
iman etmedikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bazilar1 da vardi ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yalanci oldugunu sdyleyemiyorlardi. Ciinkii onu uzun zamandan beri taniyorlardi. Onda
hicbir yalan gérmemisler ve bu sebeple de onu “e/-Emin” diye isimlendirmislerdir. Bu
sebeple ona “Sen niibiivvet iddianda yalan soyliiyorsun” diyemiyorlardi. Fakat onun
risaletini inkar ediyorlardi. Bunu da soyle ifade ediyorlardi: “Muhammed’e bir tiir
delilik ve akil noksanlig: ariz oldu da, bu sebeple kendisini Allah tarafindan gonderilmis

. 560
zannediyor”

Razi, mucizeler ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivveti karsisinda bes ayri

kisma ayrilan insanlarin, ii¢ ayr tavir sergiledigini ifade etmektedir:
1) Mucizeler karsisinda, diisiinmekten ve apacik delillerden yiiz¢evirmek.

2) Ortaya konulan beyyine ve delilleri yalan saymak. Bu kisim, bir 6ncekinden
daha ileri derecede bir mertebedir. Ciinkii birseyden yiizgeviren, bazan o seyi
yalanlamaz aksine ona satagsmaz, aldirmaz ve onem vermez. Dolayisiyla delili tekzip

etmek, o delilden yiiz ¢cevirmekten daha ileri birsey olur.

3) Gelen beyyine ve deliller ile istthza ve alay etmek. Bir seyi tekzip eden
kimsenin bu tekzibi (yalanlamasi), bazan istihza noktasina kadar varmaz. Sayet kafirin

tekzibi bu noktaya varmissa, inkarda da zirveye ulagmis olur.”®!

%0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 169.
%1 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 130.
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1.1.9. Mucizenin ilim Vasitalarindan Biri Olmasi

Ré&zi’nin tefsirinde iizerinde durdugu konulardan birisi de mucizenin ilim
vasitalarindan biri olmasi hususudur. Bu acidan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en biiyiik
mucizesi olarak Kur’an yapisi itibariyle biitiin ilimlerin kaynag oldugu gibi, gecmis
Peygamberlerin mucizeleri dahi, iizerlerinde durulup diisiiniildiigii zaman, insan aklina

ve fikrine nice ilimlerin kapilarin1 agacak sayisiz hikmetlerle doludur.

Razi, Bakara suresinin 145. ayetinde gecen “sana gelen bunca ilimden sonra”
ibaresini aciklarken buradaki ilimden kastedilen seyin “deliller, dyetler ve mucizeler”

oldugunu ifade ederek soyle demektedir:

Yiice Allah bununla “Sana ilmin bizzat kendisi geldi” manasin kastetmemistir.
Burada kastedilen: deliller, ayetler ve mucizelerdir. Ciinkii bunlar ilmin yollarindandir.
Buna gore bu ifade, miiessire eserin ismini vermek kabilinden bir istiaredir. Buradaki
istidreden maksat miibalaga ve tazim ifade etmektir. Yiice Allah, mucize ve niibiivvet
ile ilgili isleri “ilim” diye isimlendirerek yiiceltmistir. Bu da bizim dikkatimizi, ilmin

seref ve mertebe bakimindan, mahlfikatin en yiicesi oldugu hakikatine ceker.”®

Razi, mucizelerin iizerinde diisiiniilmesi gereken hususlardan oldugunu ifade
etmektedir. Tefsirinde baz1 yerlerde buna dikkat cekmektedir. Ayrica mucizelerin aklen
anlagilabilir oldugunu ve iizerinde tefekkiir edildigi zaman insani bircok hikmete
ulastiracagini zikreder. Dolayisiyla mucizeler, iizerinde diisiiniilmesi ve akil yorulmasi
gereken ilim kaynaklaridirlar. Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesi
olan ve aynm1 zamanda da bir beyan mucizesi olan Kur’an-1 Kerim iizerinde tefekkiir
etmek insana nice ilimlerin kapisini agmaktadir. Bu durum ayni zamanda Yiice Allah

tarafindan defalarca emredilmis bir husustur.’®

%62 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 116.

%3 Nisa, 4/82; “Kur’dn’t geregi gibi diigiinmeyecekler mi?” Muhammed, 47/24; “Kur'an’t diisiinmezler
mi? Yoksa kalblerinin iizerinde iist iiste kilitler mi var?” Mu’miniin, 23/68; “Onlar Allah’in soziinii
anlamaya ¢alismadilar mi?” Sad, 38/29; “Biz sana hayri, feyiz ve bereketi bol bir Kitdp indirdik ki
insanlar onun ayetlerini iyice diigtinsiinler ve akli yerinde olanlar ders ve ibret alsinlar.”
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1.2. GECMIS PEYGAMBERLERIN MUCIZELERI VE HZ.
PEYGAMBER (S.A.V.)’iIN MUCIZESi: KUR’AN

Her peygambere verilen mucize, gonderilmis oldugu toplumun i¢timai sartlarina
uygun bir sekilde tezahiir etmistir.’® Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kavmi,
belagat ve fesahatte zirve noktaya ulastiklari icin onlara gonderilen mucize de bu tiirden
olmustur.”® Razi, tefsirinde gecmis peygamberlerin mucizeleri {izerinde uzun
miilahazalarda bulunmaktadir. Ona gore mucize, niibiivvetin temel bir sart1 oldugu i¢in
her peygamberin mutlaka bir mucizesi vardir.’®® Rézi, mucizeler baglaminda
peygamberlerin birbirinden ayrildiklar1 hususiyetleri de ele almakta ve Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an ile diger mucizeler arasinda bazi kiyaslamalar
yapmaktadir. Kur’an sahip oldugu dil o6zellikleri, muhtevasinin akla yonelik esaslar
icermesi ve sahip oldugu beyan ozellikleri ile diger biitiin mucizelerden ayrilmaktadir.
Bu yoniiyle Kur’dn Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ebedi bir mucizesidir. Razi, bunu

“Mucize-i Bdkiye” kavramiyla ifade eder:

ol 45y 5 eclalall a4y alid T 4 5 AL 5 jama 4Y axill sl (e adf Qleld
sl gen 4 Sl

Bilmelisin ki Kur’an en biiylik nimetlerdendir, ¢iinkii o ebedi bir mucizedir.
Ciinkii o okunur ve boylece ibadetler onunla eda edilir. Yine o okunur ve boylece biitiin
ilimler ondan 6grenilir...>*” Bu yoniiyle Kur’4n diger biitiin mucizelerden daha iistiin bir
makamda bulunmaktadir. Kur’an ile diger peygamberlerin mucizeleri arasinda bulunan
farklara ge¢meden Once, ge¢mis peygamberlerin mucizeleri hakkinda bazi bilgiler

vermemiz uygun olacaktir.

%% e]-Beyhaki, Delailu’n-Niibiivve, s. I, 9.
%65 ¢]-Beyhaki, Delilu’n-Niibiivve, I, s. 16-17.
3% o Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, s. 17-18.
367 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 130.
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1.2.1. Ge¢cmis Peygamberlerin Mucizeleri

Razi, Kur’an’da bahsedilen o©nceki Peygamberlerin mucizeleri iizerinde
durmakta ve bunlarin ¢esitli hikmetleri hakkinda bazi1 agiklamalar yapmaktadir. Bazi
yerlerde de bu mucizeler ile Kur’an’in i‘caz yonlerini karsilastirmaktadir. Razi,
Kur’an’da gecen peygamberlerin neredeyse tiimii i¢in birer mucizeden bahseder.
Ornegin, Adem (a.s.)’in mucizesi, meleklerin ona secde etmesidir. Ibrahim (a.s.)’n
mucizesi, Bakara suresi 260. ayette gectigi iizere Yiice Allah’in ondan dort kus
kesmesini isteyip, kuslarin tekrar diriltilmelerini gostermesidir.”®® Ayrica Ibrahim (a.s.),
biiyiik bir atese atilmis, bunun iizerine ates, Ibrahim (a.s.) igin, rahatlik ve giizel kokulu
bir bahceye déniismiistiir.’® Davit (a.s.)’ in mucizesi, Calutu Sldiirmesi seklinde tezahiir
etmistir.’’® Razi, Zekeriyya (a.s.)’in mucizelerini, Al-i Imran suresinin 41. ayetinin®’'
tefsirinde ii¢ yonden aciklamaktadir: Onun tesbih ve zikirde bulunmaya giiciiniin olup,
diinyevi meseleleri konugamamasi, en biiyilk mucizelerdendir. Biinyesi saglam ve yapisi
da elverisli oldugu halde, bu aczin, belli ve muayyen giinlerde tahakkuk etmesi, diger
mucizeler cimlesindendir. Zekeriyya (a.s.)’da bu hal meydana geldiginde cocugun da
meydana geleceginin bildirilmesi, sonra durumun aynen onun haber verdigi gibi ortaya

2 4 1 ST2
cikmasi da, mucizelerden bir mucizedir.

Razi, ozellikle Musa (a.s.) ile Isd (a.s.)’a verilen mucizeler iizerinde ¢okca
miilahazalar yapmakta ve bunlart Kur’an’mm i‘cdz1 1ile de kiyaslayarak
degerlendirmektedir. Razi, Musa (a.s.)’in ¢ok biiyiik mucizlerle desteklendigi halde
kavminin bu mucizeler karsisindaki tutumlarinin hayret verici oldugunu ifade ederek,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinin bu kissalardan almasi gereken bircok dersler
oldugunu siirekli vurgulamaktadir. Razi, Musa (a.s.)’in kissasini i‘cadz baglaminda

olmak iizere kisaca sOyle ele almaktadir: Musa (a.s.)’a verilen mucizeler, ejderhaya

%8 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 34.

%% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 168-169.

370 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 160.

S Al-i Imran, 3/41; “Zekeriyyd; Ya Rabbi, bana oglum olacagina dair bir alamet bildirir misin?
Deyince, Allah; Senin alametin, iic giin miiddetle halkla isaretlesme disinda konusmayacaksin.
Rabbini ¢ok ¢ok zikret, sabah aksam onu tesbih ve tenzih et!" buyurdu.”

372 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 36.
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doniisen asasi, yed-i beyza, denizin yar11mas1,573 bulutlarla golgelendirmek, kudret
helvas1 ve bildircin eti indirmek, dagi yukan kaldirmak, Yiice Allah’in Musa ile
konusmasi, onlara Tevrat’t indirmesi ve onlar i¢in hidayeti kiifiirden ayirmasi gibi
biiyiik mucizelerdir. Iste biitiin bunlar, apacik ayet ve delillerdir.”’* Bu mucizelerden her
biri sayisiz hikmet ve fayda ihtiva etmektedir. Raz1, bu mucizelerin ne derece dini ve
diinyevi faydalar ihtiva etmesine Ornek olarak denizin yarilmasi mucizesini misal

vermektedir. Bu mucizedeki faydalarin bazilarini soyle siralayabiliriz:

1) Israilogullarl arkalarinda Firavun ve ordusunun, Onlerinde ise denizin
bulundugu, dursalar diismanin kendilerine yetisip, en feci sekilde kendilerini yok
edecegi, ileri gitseler bogulacaklari, daha biiyiigii olmayan boylesi korkulu bir duruma
diistiikleri bu zor zamanda, Yiice Allah denizi yararak onlar1 kurtarmistir. Bundan daha

biiyiik bir seving olamaz.

2) Yiice Allah, onlara boylesi biiyiik bir nimet, parlak bir mucize tahsis etmistir.

Bu, Allah katinda onlarin kiymetlerinin bulunusu sebebiyledir.

3) Onlar, Yiice Allah’in diismanlar1 helak ettigini gozleriyle gordiiler. Boyle bir
beladan kurtulmak nimetlerin en biiyiigiidiir. Bu kurtulusla beraber, biiyiik bir liituf ve
diigmanin imha edilmesi nimeti de olunca onlarin sevinglerinin ne kadar biiyiik oldugu

tahayyiil bile edilemez.

4) Allah, onlar1 Firavun’un vatanina ve topragina, onlarin icinde yiizdiikleri

nimet ve mallara varis kilmistir.

5) Yiice Allah, Firavun’u ve avanesini bogmus ve Israilogullarin1 onlardan
kurtarmistir. Bu biiyiik bir nimettir. Eger Yiice Allah, Musa (a.s.)’1 ve kavmini bu
tehlikeden kurtarip da Firavun ile kavmini helak etmeseydi, onlar tekrar biraraya gelip

Musa (a.s.)’a tuzak kurar, ona ve kavmine eziyet verebilirlerdi, boylece korkulart devam

373 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 76.
7 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 4.
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edecekti. Fakat Yiice Allah onlarin diigmanlarini bogmus ve korkuyu kokten
5

bitirmistir.”’

6) Musa (a.s.)’in kavmi denizin yarilmasi gibi parlak bir mucizeyi
gordiiklerinde, kalblerindeki her tiirlii sek ve siiphe yok olmustur. Ciinkii boyle bir
mucize, hikim bir yaraticinin varligina ve Musa (a.s.)’in peygamberliginin dogruluguna
delalet etmesi agisindan zaruri ilme yaklagmaktadir. Sanki Yiice Allah, onlardan ince

diisiince ve zor istidlalin sorumlulugunu da kaldirmistir.

7) Onlar, bu olay1 gozleri ile gordiiklerinde, bu onlar1 Musa (a.s.)’1 tasdik ve ona
itaat hususunda sebatli olmaya bir neden olmustur. Diger yandan ise bu, Firavun
kavmini de Musa (a.s.)’1 yalanlamay1 birakip, Firavun’u tekzibe girismeye bir neden

olmustur.

8) Israilogullari, biitiin islerin Yiice Allah’in elinde oldugunu daha iyi
anlamiglardir. Ciinkii diinyada Firavun’un sahip oldugundan daha iistiin bir izzet ve
Israilogullarinin diistiikleri sikintidan daha siddetli bir sikint1 yok idi. Sonra Yiice Allah,
bir anda aziz olanlar1 zelil, zelil olanlar1 aziz yapti. Bu durum, kalbi diinya
mesgalelerinden c¢evirip, tamamen yaraticinin hizmetine yonelmeyi ve biitiin islerde

O’na tevekkiil etmeyi gerektirir.5 7

Razi, Kur’an’da Isa (a.s.)’nin mucizeleri iizerinde de cokca duruldugunu ifade

etmektedir. Isa (a.s.)’a verilen belli bash mucizeler sunlardr:

1) Heniiz besikte bir bebek iken konusmasi. s (a.s.), hem besikte iken, hem de
yetiskinlik doneminde insanlarla ayni sekilde ve ayni bicimde konusmustur. Siiphe yok

. C e e . . 577
ki bu son derece tesirli bir mucizedir.

2) Camurdan kus yapmasi ve o kusun Allah’1in izniyle dirilip u¢masi. s (a.s.),

peygamber oldugunu iddia edip mucizeler izhar edince, onlar isi yokusa siirerek, ondan

375 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 67-68.
376 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 67-68.
377 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 46.
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bir kus meydana getirmesini istemislerdir. O da bunun iizerine bir bal¢ik almis ve ona

kus bi¢imi vermis, sonra da ona iifleyince, o balcik kus olup u¢cmustur.

3) Hastalar1 iyilestirmesi ve oliileri diriltmesi. Isa (a.s.), Allah’1n izniyle anadan

dogma korleri ve alacaliy1 iyilestirirdi. Oliileri de Allah’1n izniyle diriltmekteydi.’”®

4) Gaybten haber vermek de Isd (a.s.)’in bir diger mucizesidir. Isa (a.s.)’in
gaybten haber vermesi, bir goriise gore gokten sofra indigi zaman zuhur etmisti. Ciinkii
Israilogullar1, bu sofradan geriye birsey birakip biriktirmekten nehyedilmislerdi. Ama
onlar yine de yiyecek biriktirip, sakliyorlardi. Isa (a.s.) da onlara neler sakladiklarini

. 57
haber veriyordu. K

Razi, Musa (a.s.) ile IsA (a.s.)’in mucizelerini bu sekilde ele aldiktan sonra
kapsamli degerlendirmeler ve kiyaslamalar yapmaktadir. Razi, Kur’an’da bilhassa Musa
(a.s.) ve Isi (a.s.)’n kissalarindan ve mucizelerinden cokca bahsedilmesine ragmen
diger pegamberlerden bu kadar bahsedilmedigine dikkat cekerek bunun iki sebepten

kaynaklandigin ifade etmektedir.

Raz1’ye gore ozellikle bu iki biiyiilk Peygamberin zikredilmesinin sebeplerinden
birisi sudur: Bu iki peygamberin mucizeleri, bunlarin disindaki peygamberlerin
mucizelerinden daha asikar ve daha giicliidiir. Ayrica onlarin iimmetleri, Kur’an nazil
olurken mevcut idiler. Diger peygamberlerin iimmetlerinin nesli ise kesilmis olup
mevcut degillerdi. Ayrica bu iki peygamberin 0Ozellikle zikredilmesi, onlarin
timmetlerinin tenkid edilecegine bir dikkat cekmedir. Yani, bu iki peygamberin
derecelerinin yiiksek olmasi ve mucizelerinin de cok olmasina ragmen, {immetleri o
peygamberlere itaat etmemis, aksine onlarla ¢ekismisler, onlara muhalefet etmisler ve
onlara vacib olan itaattan yliz ¢evirmislerdir. Bir diger sebep de Yahudilerin fiillerinin

cirkin olduguna dikkat cekmektir. Ciinkii onlar, elinde apagik mucizeler meydana

378 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 50.
379 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 51.
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gelmesine ragmen, Musi (a.s.)’a cokga itiraz ettikleri gibi Isa (a.s)’1n niibiivvetini de

inkar etmislerdir.sgo

Razi, mucizeler baglaminda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinin diger
timmetlerden daha faziletli oldugunu da bazi bagliklar halinde ele almaktadir. Bunlar1 da

su sekilde siralayabiliriz:

1) Ummeti, kendilerine apacgik mucizeler ve gozalici deliller verilmis oldugu
halde, yine de bir¢cok hususta, Musa (a.s.)’a muhalefet etmislerdir. Hatta karsilastiklari
bir kavme 6zenip, kendi Peygamberlerine: “Onlarin tanrilart oldugu gibi, bize de bir
tanrt yap>®! diyecek kadar sapmislardir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in immetine gelince,
onlara verilen baslica mucize Kur’an idi. Kur’an’1n mucize olusu da ancak ince deliller
ile bilinebidigi halde, peygamberlerine boyun egmisler ve ona (diger iimmetlerin yaptigi
gibi) kars1 cikmamislardir. Bu da gosteriyor ki, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in timmeti,

Musa (a.s.)’1n iimmetinden daha faziletlidir.”®

2) Musa (a.s.) kissalarinda zikredilen durumlar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
timmetinin en hayirli immet olduguna delalet eder. Ciinkii Yahudiler, Musa (a.s.)’in
asanin yilana doniismesi ve denizin yarilmasi gibi biiylilk mucizelerini miisahede
etmelerine ragmen yine de yoldan sapmislardir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in timmeti ise,
Kur’an’1n mucize olusunu bilmek ve anlamak icin ince delillere muhtag olduklari halde,
kuvvetli ve biiyiik siiphelere bile aldanmamislardir. Bu durum, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in iimmetinin bunlardan daha hayirli, akilca daha miikemmel ve goniilce daha

temiz oldugunu gosterir. °*

3) Hz. Muhammed (s.a.v.), hi¢bir ilim tedris etmedigi halde, Kur’an’daki

kissalar1 ve mucizeleri anlatmistir. Bu durum, onun bunlar1 ancak vahiy yoluyla aldigim

gosterir.”®

%0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 172.
81 A ‘raf, 7/138.
382 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 68.
38 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 71.
8 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 71; 1L, s. 78.
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4) Ayrica bu kissalarda, miisrik Araplardan, Yahudilerden ve Hiristiyanlardan
gormiis oldugu muhalefet hususunda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir teselli
bulunmaktadir. Sanki Yiice Allah, Musd (a.s.)’in karsilastigi koti muameleye
sabretmesi gibi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in de sabretmesini emretmistir. Ciinkii
Israilogullari, Yiice Allah’in onlara harikulade mucizeler gostermesinden sonra yine de
yoldan sapmuslardir. Sonra Musa (a.s.), buna sabretmisti. Bundan dolayr Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in kavminden gordiigii siddetli eziyetlere sabretmesi daha da

evladir.*®
1.2.2. Kur’an ile Diger Mucizeler Arasindaki Farklar

Rézi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mucizesinin Kur’an olduguna, Ankebut
suresinin “Kendilerine okunan bu Kitabt indirmemiz (mucize olarak) onlara kaifi
gelmiyor mu? Elbette bunda iman edecek kimseler icin bir rahmet ve yeterli bir ders

586

vardir ayetini delil getirmektedir. Razi’ye gore bu ayette gecen “onlara kdfi

gelmiyor mu?” ifadesi, Kur’an’in “kdfi” olan miktarin iistiinde bir mucize oldugunu
ifade etmektedir. Razi’ye gore Kur’an’i Kerim, su sebeplerden gecmis mucizelerden

daha tam ve miikemmel bir mucizedir.>®’

1) Ge¢cmis Peygamberlerin mucizeleri, tahakkuk etmis ama siirekli olmamistir.
Ciinkii Musa (a.s.)’min asasinin bir ejderhaya doniismesinden ve Isd (a.s.)’min oliileri
diriltmesinden geriye kalan bir eser yoktur. Allah’in kitaplarina iman eden hi¢ kimse
kalmazsa ve bu mucizelerin varligini inkar ederse, ilahi kitap olmaksizin bu mucizeleri
ispat etmek miimkiin degildir. Ama Kur’an’a gelince, o siirekli bir mucizedir, bakidir.
Sayet onu birisi inkér edecek olursa, inkar eden kisiye hemen “Onun ayetleri gibi bir

ayet getir” deriz.

2) Musa (a.s.)’1n asasinin bir ejderhaya doniismesi belli bir mahalde tahakkuk
etmistir. Bu sebeple o mucizeyi orada bulunmayanlar gérmemistir. Kur’an’a gelince, o

doguya ve batiya ulasmis ve herkes onu duymustur.

3% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 71.
3% Ankebit, 29/51.
387 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 69-70.
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3) Kafir ve muannit olan birisi diger mucizeler icin terapiyle yapilmis bir sihirdir

diyebilir. Halbuki Kur’an i¢in boyle bir sey sdylenmesi miimkiin degildir.

4) Hz. Peygamberin (s.a.v.)’in mucizesi olarak Kur’an ilahi bir rahmettir. Yiice
Allah, (Kur’an’1) peygamberin sadik olduguna delil kildigina bir isaret olsun diye “bir

w2588
ders ve Ogiit

olarak beyan etmistir. Zira biz, sadik olanin elinden mucizenin zuhur
etmesinin, ilahi bir rahmet oldugunu, sayet mucize olmazsa insanlarin, sadik olani
yalanlama: yalanci olani ise tasdik etme gibi bir hataya diisebilecegini beyan etmistik.
Ciinkii mucize olmazsa, gercek peygamber, yalanci peygamberden ayirt edilemez. Yiice
Allah’in “bir ders ve ogiit” olarak beyan ettigi gibi, Kur’an, zaman devam ettigi siirece

herkesin kendisinden 6giit alacag: kalic1 bir mucizedir.”®

Raz1’ye gore, Kur’an ile diger mucizeler ve diger semavi kitaplar arasindaki en

onemli fark, Kur’an’in bizzat yapisinin mu‘ciz olmasidir.

5) Tevrat, Incil, Zebtr ve diger Peygamberlerin sahifelerinden higbiri yapis
itibariyle mucize degildir. Fakat Kur’an baglibasina bir mucizedir.””® Bu mucize, harfler
ve seslerden meydana gelmistir. Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mucizesini baki
olan bir mucizeye, diger Peygamberlerin mucizelerini de fani ve gec¢ici mucizelere
déniistiirmiistiir.”' Bu durum, Kur’4n’mn vahiy mahsulii oldugunun ispat: i¢in yeterlidir.
Eski kitaplara gelince, onlarin vahiy mahsulii oldugunun ispati i¢in, baska mucizelerin

bulunmas: gerekmistir.”*>

Daha once de belirttigimiz gibi, Kur’an’in ge¢mis Peygamberlerin mucizeleri ile
kiyaslanabilir olmasi, Rumméni’ye gore i‘ciz yonlerinden birisidir.””® Razi’nin
tefsirinde vermis oldugu orneklere baktigimiz zaman, Rummani’nin ifade ettigi bu i‘caz
vechini dikkate aldigin1 gérmekteyiz. Bununla birlikte Rummani’nin birka¢ ciimleyle

ele aldig bu konuyu, Razi bir hayli gelistirmis, daha anlasilir bir hale getirmistir.

88 Ankebit, 29/51.

% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 70.
30 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 101.
! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 166.
32 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, s. 22.
393 er-Rummani, a.g.e., s. 111-112.
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Nitekim Rummani, Kur’an’in diger mucizelerle kiyaslandigi zaman da i‘cazinin
ortaya cikacagini ifade etmistir. Ona gore, denizin yarilmasinin veya asanin yilana
doniismesinin, benzeri yapilamayan mucizelerden oldugu gibi, Kur’an’in da benzerinin
meydana getirilememesinin onun i‘cAzinin bir delilidir.”®* Rummani, bu kiyaslamadan
sonra ¢ok fazla ayrintiya girmeden tehaddi ve muaraza konularmi ele almaya
yonelmistir. Razi ise yukarida verdigimiz Orneklerden de anlasilacag iizere diger
mucizeleri ayrintili denebilecek sekilde ele almis, gecmis timmetlerin tutumlari ile Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinin tutumlarini karsilastirmis ve bu baglamda Kur’an ile
diger mucizeler arasindaki temel farklar aciklamak suretiyle Kur’an’in bu i‘caz yoniinii

daha genis 6lcekte ortaya koymustur.
1.3. MUCIZE VE DiGER OLAGANUSTU HALLER

Yiice Allah tarafindan peygamberlere verilen mucizelerin yani sira yine Yiice
Allah’in izni dahilinde cereyan eden birtakim harikulade olaylar daha vardir ki, bu
olaylar da yapilar1 geregi mucizelere zahiren benzemektedirler. Fakat iizerinde
duruldugu zaman bu olaylarin mucizelerden tamamen veya kismen farkli oldugu
anlasilmaktadir. Bu farklilik, siiphesiz ki hem bi¢cim hem amag¢ ve hem de gaye yoniiyle

ortaya cikmaktadir.

Harikulade olarak degerlendirilen bu olaylarin belli bagli olanlar1 sunlardir:
Keramet, irhas, istidrac ve sihir. Bunlardan keramet ve irhas miimin kullarin ellerinden
zuhur eden olaganiistii haller olup olumlu olarak degerlendirilmekte iken: istidrac ve
sihir ise kafir veya gilinahkar insanlarin birtakim olaganiistii veya aldatmaya doniik
davranislarin1 ifade etmek iizere kullanilan tabirlerdir. Tiimiiniin de ortak oOzellikleri
normal tabii kanunlarin iistiinde meydana gelmeleri veya insanlarin nazarinda boyle bir
intiba uyandirmalaridir. Ama bunlarin mucize ile ayrildiklar1 temel nokta, mucizeler
tamamen Yiice Allah’in kudret ve azametinin bir tezahiirii olarak cereyan eder ve
benzeri asla getirilemez. Keramet, irhas, istidrac ve sihir ise, ruhi bir terbiye ve arinma

ile veya bazi egitim ve talimlerle elde edilebilirler.

5 A A
o4 er-Rummani, a.g.e., s. 111.
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Zahiri yonleriyle mucizeleri cagristirdiklart icin bu kavramlarin da aciklanmaya
ve izah edilmeye ihtiyaclar vardir. Razi, tefsirinde bu kavramlar iizerinde durmus ve bu

kavramlar ile mucizeler arasindaki benzer ve farkli yonlere temas etmistir.

1.3.1. Mucize ile Keramet Arasindaki Fark

2

Sozlikte “iyi ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet, “kerem”

kelimesi gibi mastar olup “iyilik ve comertlik” manasinda isim seklinde de kullanilir.”
Terim olarak: Allah’in salih ve takva sahibi veli kullarindan zuhur eden olaganiistii hal

diye tanimlamr.”®

Keramet, tipki mucize gibi tabiat kanunlariyla aciklanamayan olaganiistii ve sira
dist bir olay olup mahiyeti itibariyle mucizeden farkli degildir. Aralarindaki fark
meydana gelis sekliyle ilgilidir. Mucize peygamberlerden, keramet ise tam olarak
Allah’a bagh olan velilerden zuhur eder. Keramet, peygamber olmayan kisilerin elinden

Yiice Allah’1n izniyle ortaya ¢ikan birtakim olaganiistii hallerdir.>’

Kurtubi’ye gore, evliyanin kerametleri haktir ve sabittir. Ona gore, kerametleri
ya inkérci bir bidatci yahut haktan sapmus bir giinahkir inkar edebilir.””® Bununla
birlikte keramet, onu gosteren kisinin veli olusuna kesin bir delil teskil etmez.
Mutasavviflara gore ise bu tiir olaganiistii haller, kisinin veli olduguna bir delildir.
Kurtubi, kerdmetin_velayete kesin bir sekilde delil olmayisini sdyle aciklar: Gergek veli,
Yiice Allah tarafindan mutlaka iman ile 6lecegi bilinen kimsedir. Boyle bir kimsenin
iman iizere Olecegini bilmek imkanina sahip olmadigimiza gore, hatta o kisinin kendisi
dahi iman {izere 6lecegini kesinlikle soyleyemedigine gore, onun harikulade hallerinin

Yiice Allah’1n velisi oldugunun mutlak bir delili olmadig: ortaya ¢ikar. Bununla birlikte

3 e]-Cevheri, es-Sthah, V, s. 2019-2021; ibn Faris, Mekayisu’l-Lug, V, s. 171-172; el-isfehani, el-
Miifredat, 11, s. 553-554; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I, s. 131-132; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris,
XXXIIL, s. 350.

3% e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, I, s. 297-298; XI, s. 28; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-
Funiin ve’l-‘Ulim, L, s. 730-731; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXIII, s. 350.

37 el-Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, I, s. 297-298; et-Tehinevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin
ve’l-Ulim, I, s. 730-731.

38 e]-Kurtubf, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, X, s. 28.
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Yiice_Allah’in bazi kullarinin giizel akibetine, kendisi ile birlikte baskalarin1 da muttali

kilmas1 imkansiz bir sey degildir.””

Razi, keramet konusunu Al-i Imran suresinin: “Zekeriyya ne zaman mihraba

girse, onun yaminda yiyecekler bulurdu’®®

ayetinin tefsirinde ele almaktadir. Razi,
keramet konusunda bazi goriis farkliliklari oldugunu belirterek, dnce kerametin gercek

olup olmadig1 meselesini ele almakta ve bu noktada bazi istidlallerde bulunmaktadir.

Keramet konusunda farkli goriisleri bu ayet baglaminda ele alan Razi,
Mutezilenin goriislerine de yer vermektedir. Razi’nin bildirdigine gore, Mutezileden
Ebli Ali el-Ciibbail bu ayette gecen olagan {iistii hallerin Meryem (a.s.)’in kerameti
olmasina itiraz etmis ve sO0yle demistir: Zekeriya (a.s.), Meryem (a.s.)’e rizik verilmesi
icin genel manada dua etti. Allah indinden ona gelen riziklarin tafsilatindan ¢ogu kez
habersiz idi. Dolayisiyla herhangi bir zamanda, onun yaninda bir rizik gordiigiinde “Bu,
sana nereden geliyor?” demis, Meryem (a.s.) ise, “Bu, Allah katindandir” diye cevap
vermistir. Dolayisiyla Yiice Allah bu mucizeyi, Zekeriya (a.s.)’in duasi ile ortaya
cikarmistir. Ayrica Zekeriya (a.s.)’in, Meryem (a.s.)’in yaninda alisilmis ve herkesce
bilinen, fakat gokten gelen bir nimeti gormiis olmasi da muhtemeldir. Bu durumda,
Zekeriya (a.s.), bunun Meryem (a.s.)’e bir insan tarafindan gonderildiginden endise
ederek bu soruyu sormus, Meryem (a.s.) ise, “Bu, Allah katindandir, baskasindan

degil” diye cevap vermistir.*"’

Razi, Mutezilenin goriislerini bu sekilde aktardiktan sonra, kendi goriislerini ise
sOyle ifade etmektedir: Bizim alimlerimiz, evliyanin kerametinin hak olduguna bu ayeti
delil getirmislerdir. Biz bu ayet ile soyle istidlal ederiz. Yiice Allah, Zekeriya (a.s.)’in
her ne zaman, Meryem (a.s.)’in yanina mihraba girdiginde, onun yaninda bir rizik

buldugunu ve ona:

% el-Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, I, s. 297-298; Riz4, el-Vahyu’l-Muhammeds, s. 234-235.
690 A1-i Imran, 3/37.
01 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 28.
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“Ey Meryem! Bu sana nerden geliyor?” dedigini, onun da, “Bu, Allah
katindandir.” diye cevap verdigini bildirmistir. Oyle ise bu rizkin onun yaninda

bulunmas harikulade bir olaydir.®”?

Razi, daha sonra baska bir istidlalde bulunarak sunlari ifade etmektedir:
Biliyoruz ki Meryem (a.s.), bir peygamber degildi. Ciinkii Yiice Allah, Yasuf suresinde
“Senden once gonderdigimiz peygamberler de baska degil, ancak sehirlerde
oturanlardan vahye mazhar ettigimiz bir takim erkeklerdi”®”, Enbiya suresinde de “Biz
senden once de, ancak kendilerine vahiy gonderdigimiz birtakim erkekleri peygamber
gonderdik ™" diye buyurmustur. Durum boyle olunca, Cebrail’i Meryem (a.s.)’a
gondermek, ya onun ic¢in bir keramettir ki bu velilerin kerametini miimkiin goren
kimselerin goriisiidiir. Ya da Isa (a.s.) igin bir irhastir. Yahut da Zekeriya (a.s.) icin bir

mucizedir.’”

Razi, bunlarin Zekeriya (a.s.)’in mucizelerinden olamayacagini, ¢iinkii onun bu
olaganiistii halleri bilmedigini ve bunlarin nereden geldigini 6grenmek i¢in Meryem
(a.s.)’e sordugunu ifade etmektedir. Sayet bunlar onun mucizelerinden olsaydi, bunlari
ayrica Meryem (a.s.)’e sormazdi. Bunlarin, Isid (a.s.)’in irhislar1 olarak da
degerlendirilebilecegini ifade eden Razi, en isabetli olanin, bu olaganiistii hallerin
Meryem (a.s.)’in kerameti olarak kabul etmek oldugunu belirtir. Buna delil olarak da
Enbiya suresinin “Iffet ve namusunu gerektigi gibi koruyan Meryemi de an. Biz ona
rithumuzdan iifledik, hem onu, hem oglunu ciimle dlem icin bir ibret bir mucize
kildik " mealindeki ayetini getirmektedir. Bu ayet gosteriyor ki, hem Meryem (a.s.)’de
hem Isa (a.s.)’da harikulade haller zuhur etmistir. Aksi halde bu ayetin ifade ettigi “her

ikisini de dyet (mucize) yaptik” seklindeki mana dogru olmazdi.%”’

Kerametin hak oldugunu bu sekilde temellendiren Razi, daha sonra mucize ile

keramet arasindaki belli basli bazi farklar1 soyle siralamaktadir:

602 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 27.
593 yasuf, 12/109.
% Enbiya, 21/7.
695 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 38.
%9 Enbiya, 21/91.
897 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 27-28.
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1) Harikulade bir fiilin zuhur etmesi, iddiada bulunan kimsenin dogruluguna bir
delildir. Bu harikulade fiilin sahibi eger peygamberlik iddia etmis ise, bu fiil onun
gercekten peygamber olduguna delalet eder. Eger o sahis, “velilik” iddia etmis ise, bu
onun bir veli oldugunu gosterir.®”® Bununla birlikte, keramet meydan okumak icin

.. . . . .. .. 1. 60
gosterilmez. Mucize ise meydan okumak igin gosterilir.*”

2) Peygamberler, bu mucizeleri izhar etmekle, veliler ise bu harikulade hallerini

gizlemekle emrolunmuslardir.

3) Peygamber (s.a.v.) bir mucize getirdigini one siirmiis ve o hususta kesin
konusmustur. Velilerin ise, harikulade halleri hususunda kesin konusmasi miimkiin

degildir.

4) Mucizeye karst konulamamasi gerekir. Keramete karsi konulmasi ise

miimkiindiir.°'°

Gortildiigii izere mucize ile keramet arasinda: ortaya konulus gayesi, meydana
gelis bicimi ve kimin elinden siid{r ettigi gibi yonlerden esash farklar bulunmaktadir.
Razi, keramet konusunu bu minvalde olmak iizere Kehf suresinde daha tafsilatli bir

sekilde ele alip degerlendirmektedir.®"’

1.3.2. Mucize ile irhas Arasindaki Fark

Alisilmisin  diginda, tabiattaki isleyisi belirli zamanlarda bozan tabiatiistii

olaylardan birisi de irhastir. irhas kelimesi, “saglamlastirmak, 1slah etmek” manasina
gelen “(U=2)y” fiilinin ifAl babindan mastar1 olup “iyice saglamlastirmak ve tesis

etmek” gibi manalara gelir.®'?

698 or-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), VI, s. 282-285.
9 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 150.
010 or-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), VI, s. 282-285.
' Bakiniz; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 73-80.
612 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, I, s. 399-400; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-*Uliim, I,
S. 141; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XVIIL., s. 608.
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Terim olarak ise niibiivvetin alameti ve isareti manasinda olmak tizere,*"
peygamberlerden niibiivvet dncesi donemde sadir olan harikulade haller i¢in kullanilir.
Bu tiir olaylarin niibiivvete bir nevi hazirlik olusturdugu kabul edilmistir.®'* Isa (a.s.)’1n
dogduktan hemen sonra konusmasi,®'” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iizerinde golge
yapmak {izere bulutun dolagsmasi ve benzeri olaylar irhds grubu icinde miitalaa
edilmistir. Bir goriise gore irhas olaylarn keramet tiiriine dahildir. Ciinkii peygamberlerin

niibiivvetlerinden 6nceki dereceleri velayet mertebesinden asagi degildir.®'

Razi, En’am suresinin 74 ve 84. ayetlerinde gecen ve Ibrahim (a.s.)’n kissasini
konu alan ayetleri tefsir ederken, Peygamberler icin irhdsin caiz oldugunu ele alip
degerlendirmektedir. Bu konuda Mutezilenin kars1 goriislerine de deginen Razi soyle
demektedir: Ibrahim (a.s.)’in magarada dogdugu, annesinin onu orada biraktigi ve
Cebrail’in onu biiyiittiigli seklinde zikredilen kissalarin dogrulugu, bir nebze de olsa
muhtemeldir. Kadi Abdiilcebbar ise bunun caiz olamayacagini ve mucizelerin yerine
gececek olaylarin, peygamberlikten once gerceklesmesinin miimkiin olmadigini iddia
etmektedir. Bu onun goriisiidiir, clinkii Mutezileye gore mucizenin, peygamberlik

A 9

iddiasindan 6nce meydana gelmesi caiz degildir. Biz ise buna, “irhds” diyoruz. Ehl-i
617

A

Sitinnet alimlerine gore “irhds” caizdir.

RA4zi, irhds meselesine baska bir 6rnek olarak, Bakara suresinin: “Iste yiyecegine
ve icecegine bak heniiz bozulmamig. Bir de merkebine bak! Ve hem bunlar, seni
insanlara canli bir delil kilmanuz icindir. Hele o kemiklere dikkat et, onlari nasil

»618

birlestirip yerli yerine koyuyoruz, sonra da onlara et giydiriyoruz ayetinde gecen

kisinin durumunu vermektedir. Yiice Allah’in, bahsi gecen o kimseyi yeniden

013 e7-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1, s. 399-400; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XVIL., s. 605-608.

614 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulim, I, s. 730-731; Ozbek, Durmus, Harikulade
Olaylar (Mu’cize-Irhas-Keramet-Meiinet-istidrac-Thanet/Hizlan), SU, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Konya, 1997, Say1; 7, s. 173.

615 Meryem, 19/30-33; “Derken bebek, “Ben Allah’in kuluyum, dedi, O bana kitap verdi, beni peygamber
olarak gorevlendirdi. Nerede olursam olayim beni kutlu, miibarek kildi, yasadigim miiddetce bana
namazi ve zekdt farz kildi. Anneme saygili, hayirli evlat kilip, asla zorba, bedbaht ve hayirsiz biri
eylemedi. Dogdugum giin, olecegim giin de, kabirden kalkip dirilecegim giin de selam iizerime
olsun!”

616 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-*Ulim, I, s. 730-731; Ozbek, a.g.e., s. 169.

817 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 43.

%' Bakara, 2/259.
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diriltmesi, yiyecegi ile icecegini bozulmadan birakmasi, esegini iyice ciirliylip toz
toprak olduktan sonra yeniden diriltmesi ve eseginin parcalarinin bir araya toplanip
hayat kazanigin1 miisahede ettirmesi biiyiik bir ikramdir. Bu ise, kafir kimsenin haline
uygun degildir. Bu ayette bir peygamberden bahsedilmemis ve bu kissada da bir
peygamberin bulundugu hissini veren herhangi birsey kesinlikle yer almamistir. Bu
ayette bahsi gecen kisi bir kéfir olamayacagi gibi, bir peygamber de degildir.
Dolayisiyla bu kisinin, ilerde peygamber olarak gonderilecek olan bir kimse olmasi
muhtemeldir. Yiice Allah’in peygamber olacagini bildigi kimselerin elinde, harikulade

seyleri gostermesi caizdir. Bu ayetteki durum da bijyledir.619

Raz1’ye gore Fil olay1 Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in bir irhastir. Bu olay, Kabe nin
serefine delalet eden bir mucize, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetine de bir irhas ve
bir miijde olmustur.®”® Dolayisiyla mucize ile irhds arasinda soyle bir fark ortaya
cikmaktadir. Mucizeler peygamberlerin elinde meydana gelip onlarin sidkim1 ve
davalarini ispat icin ortaya konulurlar. Irhas ise Yiice Allah’in gelecekte peygamber
olarak gonderecegi kisinin elinde, harikulade seyleri gostermesi seklinde cereyan eden

olaganiistii olaydir.
1.3.3. Mucize ile istidrac Arasindaki Fark

Istidréc, tedrici olarak, asama asama azap ile yakalamak manasima gelir.**' Aym

fiilden gelen “Gfi\ ” ise bir seyi sarmak demektir.®** istidrac kelimesinin, basamak

anlamina gelen “da A" den geldigi de sOylenmistir. Buna gore istidrac, maksada

ulasincaya kadar basamak basamak diisiirilmek anlamina gelir. “Ayetlerimizi

valanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden yavas yavas heldke gdtﬁrecegiz”623

ayeti, bu
baglamda “Biz onlara nimetlerimizi bol bol verecek ve siikretmeyi onlara

unutturacagiz” seklinde tefsir edilmistir.®** Istidric kelimesi, Allah’in ayetlerini

019 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 27.
620 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 128.
62! e]-isfehant, el-Miifredat, L, s. 223; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, V, s. 560.
622 e]-isfehant, el-Miifredat, L, s. 223; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, V, s. 555.
623 Araf, 7/182.
624 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, VII, s. 329.
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ozellikle Kur’an’1 yalanlayanlarin, bilemeyecekleri yollarla yenilgiye ve azaba maruz

birakilacaklarini ifade eder.’?

Terim olarak ise, zalim, kafir ve azgin Kkisilerin tedrici olarak felakete
yaklastirtlmast ve bu esnada kendilerine bazi gecici imkadn ve basarilarin
salglalnmals1d1r.626 Firavunun i¢inde bulundugu refah ve zenginlik bunun bir érnegidir.627
Istidrac sahibi kisiler elde ettikleri basarilar1 kendi gayretlerinin bir neticesi zanneder,
kibirlenir ve azginliklarim alabildigine arttirirlar. Nihayet ilahi azaba maruz kalip yok
olurlar. Nitekim Kur’an’da genel bir ifade kullanilarak 6nceki milletlere peygamberler
gonderildigi ve bu milletlerin hakka boyun egmelerini saglamak amaciyla bir siire
sikintilarla ve hastaliklarla denendikleri ifade edilmistir. Daha sonra biitiin imkan

kapilarinin kendilerine acildigi, nihayet alabildigine simardiklar1 bir sirada ansizin

yakalamp helak edildiklerine dair 6rnekler verilmistir.®*®

Insanin nail oldugu bir nimet, eger onun hakkinda hayirli ise, bu ilahi bir
ikramdir. Eger o nimet, o sahsin kibrini ve isyanim arttirtyorsa bu ikram degil
istidracdir.®® Yiice Allah, baz1 isyankar ve zalim kullarina fenaliklarina ragmen, cokga
ihsanlarda bulunur. Onceleri, bunun onlar icin bir nimet oldugu zannedilir. Fakat bu hal
onlarin kalplerini ilahi hakikatlerden ve ahiretten iyice uzaklastirmasi sebebiyle bir

ikram degil, bir istidrac olmus olur.®*

Rézi, Kehf suresinin 9 ve 12. ayetlerinin tefsirinde istidrac konusunu ozetle ele
almaktadir. Raz1, herhangi bir iddia olmaksizin, bir kimsenin elinden harikulade hallerin

zuhur etmesinin miimkiin oldugunu ifade ettikten sonra, elinden bu tiir olaylar zuhir

%23 A’raf, 7/182; Kalem, 68/44.

626 ot-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulim, I, s. 730-732.

%27 Zuhruf, 43/46-56.

628 En’am, 6/42-45; “Andolsun ki, senden onceki timmetlere de elciler gonderdik. Ardindan boyun
egsinler diye onlart darlik ve hastaliklara ugrattik. Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabumiz geldigi
zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti ve seytan da onlara yaptiklarini cdzip gosterdi.
Kendilerine yapilan uyarilari unuttuklarinda, (indirmis oldugumuz sikinti ve musibetleri kaldirip)
iizerlerine her seyin kapilarimi agtik. Nihayet kendilerine verilenler yiiziinden simardiklart zaman
onlart ansizin yakaladik, birdenbire onlar biitiin iimitlerini yitirdiler. Boylece zulmeden toplumun
kokii kesildi. Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.”

629 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulam, I, s. 731.

630 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulam, I, s. 730-732; Abdulvahap Yildiz, Keramet ve
Istidrac, Harran U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 2009, Yil:14, Say1: 21, s. 55-58.
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eden insanin Allah’in razi oldugu bir kimse olabilecegi gibi, bu kisinin kotii ve
giinahkar olmasi da miimkiindiir. Bu kimse, eger salih biriyse elinde zuhir eden olagan
iistii hallere keramet denir. Sayet bu kimse Yiice Allah’tan uzak olan ve giinahkar bir

kisi ise, ondan zuhiir eden harikulade hallere de istidrac denir.®!

Razi, daha sonra istidracin Kur’an’da cesitli isimlerle gectigini ifade etmektedir.
Ormegin Kalem suresinin “Biz onlari, bilmedikleri bir yonden yavas yavas azaba
vaklastirtyoruz” mealindeki 44. ayetinde “ Osalay ¥ &‘-‘A Sa eé—i)m ” seklinde,
istidrdc olarak: A‘raf suresinin “Fakat ziyana ugrayan topluluktan baskasi, Allah’in
miihlet vermesinden emin olamaz” mealindeki 99. ayetinde “ é)ﬂ\ Y\ A & :)A\-i s
Djsﬁ-n&j\” seklinde, mekr olarak: Bakara suresinin “Onlar (kendi akillarinca) giiya
Allah’t ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun
farkinda degillerdir” mealindeki 9. ayetinde “ ¥) {3333 L )il iy di 58 ol&d
O 53;-*»-’ L a}e-u;-’"’ seklinde hida‘ olarak ge¢cmektedir. Bu ayetlerde gecen ifadelerin
hepsi istidrac kavraminin kapsaminda kullanilmistir. R4zi, bu kavramin kendine 6zgii
bir baglaminin oldugunu ifade ederek bu konuda sunlar1 zikretmektedir: Kulun kalbi,
diinyaya temayiillii olup, Allah da ona istedigi seyleri verdigi zaman, kul istedigini elde
etmis olur. Bu da lezzetin tahakkukuna sebep olur. Lezzetin tahakkuku da meyli artirir.
Bu meyil ise, daha fazla kosusturmay: gerektirir. Bunlarin herbiri, digerine gotiiriir
durur. Boylece de bu hallerden herbiri, derece derece giic kazanir. Diinyevi lezzetlerle
mesgul olmanin, miikasefe makamlarina ve marifet derecelerine mani olacagi
malumdur. Haliyle o kimse gittikce Allah’tan uzaklasir ve is bir giin en son noktasina

ulagir. Iste istidrac budur.**

Istidrac sahibi olan kisi, kendisinden zuhur eden bu seylere iltifat eder, elde
ettigi ve hissettigi bu harikulade hallerin hakettigi seyler oldugunu zanneder. Hatta bu
noktada baskalarimi kiiciik gormeye baslar. Onlara karst bir kibir takinir, Allah’in
vermis oldugu miihlete ve yapmis oldugu tehditlere karsi kendisinde bir eminlik

hisseder ve kotii akibetten hi¢ endise etmez. Razi, boylesine bir durumun bu kisilerin

3! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 72.
832 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 79.
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Allah’1n nezdinde salih kimseler oldugu gibi bir manaya gelmedigini ifade etmektedir.
Aksine, Yiice Allah’in bu kimselere istedikleri her seyi vermesinin, onlar i¢in hayir

olduguna delalet etmez.®”

Raz1’nin bu ifadelerinden, mucize ile istidrac kavramlar1 arasinda gayet agik ve
belirgin farklar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklar, hem meydana gelis yoniinden
hem de gaye ve amag¢ yoniinden olduk¢a acik ve anlasilir bir bicimde karsimiza

cikmaktadir.
1.3.4. Mucize ile Sihir Arasindaki Fark

Sozliikte “bir seyi oldugundan baska tiirlii gostermek, aldatmak, oyalamak:
birinin ilgisini ¢cekmek, gonliinii ¢celmek™ manalarinda mastar olan sihir kelimesi “hile,
aldatma: sebebi gizli kalan is” anlamlarinda isim olarak da kullanilmaktadir.®** Gazzali,
sihri soyle tanimlamaktadir: sihir, yildizlarin dogus yerlerini hesaplayip maddelerdeki
birtakim ozellikleri 6grenmek yoluyla istifade edilen bir tiir ilimdir. Ona gore, ilim
olmast bakimindan sihri 6grenmek kotii olmasa bile, bu tiir seyler insanlara zarar
vermekten baska bir seye yaramazlar. Zararli olduklar1 icin de bu tiir ilimlerin
ogrenilmesi dogru degildir.**

Sihir, hile ve hayali sekiller gdstermek suretiyle bir seyi oldugundan baska tiirlii
gostermek seklinde de tarif edilmistir. Bu da sihir yapan kisinin, birtakim isler yapip
baz1 sozler sOylemesi ile olur. Bunun sonucunda biiyiilenen kisi o esyayr gercek
mahiyetinden baska tiirlii goriir. Tipki uzaktan serabi goriip de orada su bulundugu
zehabina kapilan kimsenin durumu gibi. Yine, hizlica yol alan bir gemiye binip de
kiyida gordiigii agac, tepe ve dag gibi unsurlarin kendisiyle birlikte yiiriidiigiini
zanneden kimsenin durumu da buna benzer. Bu kelimenin kiiciik cocugu aldatan ve ayni

sekilde bir seylerle ugrastirip oyalayan kimsenin durumunu ifade etmek iizere kullanilan

633 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 80.

3% e]-Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an, II, s. 43-44; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-
‘Ultim, I, s. 935-936; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XI, s. 510-520.

el-Gazzali, ihyﬁu ‘Uliimi’d-Din, I, s. 77; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin ve’l-‘Ulim, I, s.
935-940.

635
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“kiiciik cocugu biiyiiledim” ifadesinden tiiretildigi sOylenmistir. Sihrin asil anlaminin

gizlilik demek oldugu da s6ylenmistir. Ciinkii sihir yapan kisi, bu isi gizlice yapar.636

Islami kaynaklar daha ¢ok sihrin gercekliginin olup olmadif1 noktasina
odaklanmigstir. Mutezileye gore sihir asilsiz bir aldatmacadir. Ehl-i Siinnet’e gore sihir
bir gercektir. Onun gercek bir niteligi vardir. Sihrin bir kismu el ¢cabuklugu ile yapilan
birtakim seylerdir. Diger bir kismu birtakim okuyup iiflemelerdir. Bir kism1 ezberlenen
sozler, bir kismi da Yiice Allah’in okunan isimleridir. Bir kismi seytanlarin
donemlerinden kalma birtakim seyler olup, bir kismi da birtakim ilag, duman ve bagka
seyler tiiriinden olur.®’ Razi’ye gore sihir pratik hayatta vardir ve degisik tiirlerde

tezahiir etmektedir.

Razi, Bakara suresinin 102. ayetinin638 tefsirinde sekiz tirli sihirden
bahsetmektedir. Razi’nin bahsetmis oldugu bu sihir tiirlerlerini kisaca zikrettigimiz
zaman, mucize ile sihir arasindaki temel farklar da kendiliginden ortaya cikacaktir.

Razi, sihrin sekiz tiirlinii $0yle siralamaktadir:

1) Sihrin birinci tiirli, eski zamanda yasamis olan Keldaniler ile Kesdanilerin
sihridir. Bunlar yildizlara tapan, yildizlarin bu kainati idare ettigini zanneden, hayir ile
serrin, mutluluk ile ugursuzlugun yildizlardan olduguna inanan bir topluluk olup, Yiice
Allah’1n, onlarin dgretilerini gegersiz kilmak ve diisiincelerini reddetmek icin Ibrahim

(a.s.)’1 gonderdigi kavimdir.

2) Sihrin ikinci cesidi, vehim sahiplerinin ve kuvvetli nefislerin ve ruhlarin

sihridir.®*

3) Sihrin iglinci c¢esidi, yerdeki cin, seytan vs. gibi ruhlardan yardim

dilemektir.%*

63 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkdmi’l-Kur’an, 11, s. 43-44.

7 el-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, II, s. 44; et-Tehanevi, Kessafu Istilahéti’l-Funin ve’l-
‘Ulaim, I, s. 935-940.

% Bakara, 2/102; “Tuttular Siileyman'in hiikiimranhigi hakkinda seytanlarn wydurduklart sizlere tabi
oldular. Hdlbuki Siileyman kiifre gitmemisti. Fakat asil o seytanlar kiifre gittiler. Halka sihiri ve
Babilde Harut ve Marut adly iki melege indirilen seyleri égretiyorlardi...”

639 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 189.
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4) Sihrin dordiincii ¢esidi, tahayyiilat ve gozbaglayiciligidir. Bu gézbaglayiciligi

bir ka¢ mukaddimeye dayanir:

a) Goziin yanilmasi pek coktur. Ornegin gemiye binen kimse kiyiya baktiginda

geminin durdugunu, kiyinin ise hareket ettigini zanneder.

b) Gorme kuvveti, hissedilen varlig belli bir vakit icerisinde idrak ettigi zaman
ancak tam olarak vakif olabilir. Fakat son derece kisa bir zaman i¢inde hissedilen bir
seyi idrak edip, bundan sonra bir bagka varligi idrak ederse, o bu durumda gordiigii

seyleri birbirine karistirir ve bunlari birbirinden ayiramaz.

¢) Akil bir sey ile mesgul oldugu zaman ¢ogu defa bu mesgul oldugu seyi
hissetmesinin yaninda bir baska sey vardir. Fakat kesinlikle onu da hissettiginin farkina

varmaz. iste gz baglayicilig1 bu iic mukaddimenin toplamindan tesekkiil etmektedir.®*!

5) Sihrin besinci ¢esidi, bazan geometrik oranlara gore ve bazan da ¢esitli sanat
hilelerine gore yapilmis aletlerin birlestirilmesi ile ortaya c¢ikartilan insanmi sasirtan

islerdir.**

6) Sihrin altinci ¢esidi, ilaclarin 6zelliklerinden istifade edilerek yapilan si-
hirlerdir. Mesela insanin yemegine, akli uyusturan bazi ilag¢larin konulmasi, sarhos edici

uyusturucularin katilmasi buna 6rnek olarak verilebilir.

7) Sihrin yedinci cesidi kalbi baglamaktir. Bu da sihirbazin Ism-i A‘zam duasini
bildigini, cinlerin kendisine itaat edip pek cok iste kendisine boyun egdiklerini iddia
etmesidir. Onun bu sozlerini dinleyen kimse zayif akilli ve temyiz kabiliyeti olmayan
birisi ise, bunlarin gercek olduguna inanir ve kalbi buna baglanir ve aldanir. Boylece bu

kimsede bir cesit korku ve ¢ekingenlik hasil olur.

8) Sihrin sekizinci ¢esidi de koguculuk ve kiskirtmacilik gibi seylere gayret

etmektir. Bu da ince ve gizli seylerdendir. Bu da insanlar arasinda yaygindir.**

640 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 191.
4! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 191-192.
642 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 192-193.
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Raz1’nin saymis oldugu bu sihir tiirlerinden de anlasilacag iizere, sihir denilen
olgunun bir kismi temeli olmayan bazi hurafe ve batil inanc¢lardan meydana gelirken,
diger kismu da bazi g6z yanilsamalar ile bir takim siiphe, kuruntu ve vehimlerden
tesekkiil etmektedir.®** Bu hususlarin ise hakikatten bir paylarinin olmadig: asikardir.
Nitekim bunlar mucize ile kiyaslandigi zaman, gerek meydana gelis bicimi ve gerekse
de gaye ve amag yoniiyle aralarinda biiyiik farklarin oldugu asikardir. Bu farklar1 da en
fazla sihirle mesgul olanlar bilmektedirler. Nitekim sihirbazlarin bizzat kendileri,
mesgul olduklar1 sihrin, mutlak ve belirleyici bir unsur olmadigini gayet iyi
bilmektedirler. Razi, bu durumu Ta-Ha suresinin “Elindeki asay: at ortaya! Onlarin
yaptiklarim yutacaktir. Ciinkii onlarin yaptigi sihirbaz hilesidir. Sihirbaz ise, nereye
gitse, iflah olmaz. Derken biitiin sihirbazlar secdeye kapandilar. “Harun ile Musad’ min

Rabbine iman ettik” dediler”®*

ayetlerinin tefsirinde ele almaktadir. Razi, iplerinin ve
degneklerinin yutulmasindan sonra sihirbazlarin, Musa (a.s.)’nin yaptig1 isin insan eseri

bir sey olmadigini, birka¢ acidan anladiklarini aktarmaktadir:

1) O asadan boylesi bir isin zuhur etmesinin, hile ve desise ile olamayacagini

anladilar.
2) O yilan, hile ve desise ile olamayacak sekilde iri ciisseli idi.

3) Onun iizerinde, goz, burun delikleri ve agiz gibi uzuvlarin ortaya ¢ikmasi da,

hile ve desise ile olamazdi.

4) Onun, bu kadar ¢ok sayida atilan seyin hepsini yutmasi da, hile ve desise ile

olacak sey degildi.

5) Onun, eski haline, yani kii¢iik bir degnek haline doniismesi. Bunlardan

hicbiri, hile ve desise ile olacak sey degildi.**

643 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), 111, s. 273.
64 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 188-194.
%45 T3-Ha, 20/69-70.
046 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XV, s. 561.
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Razi, ayette zikredilen sihirbazlarin, sihrin en yiiksek tabakasinda bulunan
sihirbazlar olduklarim1 ve Musad (a.s.)’in yaptigt seyin, sihir olmadigini hemen
anladiklarin1 soyle ifade etmektedir: Boylece o sihirbazlar, cisimlerin hallerinin
degismesinden (var iken yok olmasindan) hareket ederek, Kadir ve Alim bir yaraticinin
varligint anladilar. Bunlarin Musa (a.s.)’1n elinde meydana gelmesi ile de, onun Allah
katindan gonderilmis, dogru bir peygamber olduguna istidlal ettiler. Boylece tovbe

ettiler, iman ettiler ve secdeye kapandilar.®*’

Sihir tiirtinden olan olaganiistii haller, baz1 talimlerle elde edilebildigi icin, bu
sekilde bir tecrilbbeye sahip olan kimseler, mucizeyi gordiikleri zaman, onun sihir
kabilinden bir is olmadigin1 hemen anlamaktadirlar. Bu da mucize ile sihir arasindaki
yapisal farkliligin gayet acik oldugunun bir gostergesidir. Nitekim sihir, Razi’nin
bahsettigi sekiz tiiriin tamaminda ele alindigi zaman, aslinda zahiren olaganiistii
goriinmekle beraber, hakikatte herhangi bir olaganiistiiliik tastmamaktadir. Musa
(a.s.)’nin mucizesini miisahade eden sihirbazlarin, bunun sihir olamayacagini anlayip
hemen secdeye kapanmalar1 da, sihrin esas mahiyeti itibariyle bir olaganiistiiliik

tasimadiginin en biiyiik delilidir.
1.3.5. Mucize ile Miineccimlik Arasindaki Fark

Bu ilim, yildizlarin konum ve hareketlerinin bir isaret sistemi olusturduguna ve
bu sistem sayesinde gelecek, simdiki durum ve gecmise dair bilgi elde etmenin miimkiin
oldugu varsayimma dayanir.**® Bu ise bir doktorun hastaligi teshis etmek icin nabiz
yoklamasina benzetilmistir ki, Yiice Allah’in yaratiklar iizerindeki adetini bilmeye
calismak anlamina gelir. Miineccimlerin vermis oldugu bazi kismi haberlerin

gerceklesmesi vaki olsa da bunlar tamamen tesadiifidir.®*’

Miineccimlik iki kisma ayrilir, hesaba dayali olan ve ahkama dayali olan ilm-i

niiciim. Hesaba dayal1 olan ilm-i niiciim: giines ve ay gibi gok cisimlerinin hareketlerini

47 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, s. 74-75.
648 Aydin, Hasan, Kozmolojik Temelleri Isiginda Thvin es-Safa’da Astroloji ve Astrolojinin
Mesrulugu Sorunu, Kelam Arastirmalari, 9:1, 2011, s. 179-198.
649 ¢]-Gazzali, ihyau “Uliimi’d-Din, 1, s. 78-79.
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konu edinir. Ahkama dayal1 olan ilm-i niicim ise: hadiselere, sebeplerden yola ¢ikilarak

650 Razi, tefsirinde mucize ile miineccimlik

delil bulmak olarak tanimlanmistir.
arasindaki farklara da temas etmis ve bunlarin da bilinmesinin faydali olacagini

belirtmistir.

Razi, Fussilet suresinin: “Kiyamet vaktini bilmek O’na aittir. Onun bilgisi ve
izni olmaksizin ne bir meyve tomurcugundan cikabilir, ne herhangi bir disi hamile

5651

kalabilir, ne hamile olan biri yavrusunu dogurabilir ayetini tefsir ederken, Lokman

suresinin: “Kryamet saatinin ne zaman gelecegini ancak Allah bilir. Yagmuru da O
1652

indirir mealindeki ayetine de atifta bulunarak miineccimlik konusunda sunlari

soyler:

Eger sOyle bir soru sorulacak olursa, Miineccimler, alemin c¢esitli halleri
hakkinda bazi seyleri biliyorlar. Aynen bunun gibi, insanlarin dogum burclarindan, yine
onlarin bazi hallerini (6nceden) biliyorlar. Ayrica da ilm-1 reml adi verilen bir diger
konu daha var. Bu da ¢ogu kez isabet kaydeder. Yine rilya yorumlama ilmi de bazan,
bil-ittifak gaybi halleri, istikbaldeki seyleri gosterebilir. Dolayisiyla bu bilinen ilimlerle,
bu ayetler nasil bagdastirilabilir? Bu soruya soyle cevap verilir: Bu ilimlerin sahipleri,
hicbir zaman bilinmesi istenilen sey hakkinda kesin ve kati bir hiikiimde bir iddiada
bulunamazlar. Bunlarin varacaklar1 en ileri nokta, zayif bir zan ve tahminden ibarettir.
Halbuki bu ayette, “Kiyametin saatinin ne zaman gelecegini ancak Allah bilir” diye
ifade edilmistir. Bu ise, kesinlik ve katiyyet ifade eder. Iste bu izah ile bu iki durum

arasinda tezat gibi goriinen seyler ve zorlamalar bertaraf edilir.®>

Razi, bu konuyu Al-i Imran suresinin “Evierinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi

»654 ayetinde gecen Isa (a.s.)’1n sozlerinden o6rnek vererek soyle izah

size haber veririm
etmektedir: Bu ayetteki durum, gaybten haber vermek tiiriinden bir mucizedir. Halbuki

gaybten haber verdiklerini iddia eden miineccimlerin durumu, ancak daha once ge¢mis

020 ¢]-Gazzali, ihyau ‘Ulimi’d-Din, L, s. 78-79.
1 Fussilet, 41/47.
8521 okman, 31/34.
653 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 117.
6% Al-i imran, 3/49.
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olan bir soruya istinat etmektedir. Onlar, kendilerine bir soru sorulduktan sonra, bir alet
vasitasiyla bazi haberleri ortaya koymaya c¢alisip, o alet vasitasiyla yildizlarin ¢esitli hal
ve durumlarini tespit etmeye gayret sarfederler. Ayrica miineccimler, cogu kez yanilmis
olduklarim1 da kabul etmektedirler. Ama gaybtan haber vermeye gelince, bu daha once
herhangi bir soru bulunmadan ve bir aletten de istifade etmeksizin, sadece Allah’tan
alman vahiy ile olmaktadir.®” Dolayisiyla bu iki durum arasindaki fark, bu sekilde

ortaya ¢ikmaktadir.

1.4. i‘CAZLA iILGILi TEMEL KAVRAMLAR: TEHADDI, MUARAZA
VE SARFE

Rézi, tefsirinde i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili diger temel kavramlar olan tehaddsi,
muaraza ve sarfe konular iizerinde onemle durmaktadir. Onun i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili
goriislerini tespit etmek i¢in bu konulara yaklagimini bilmek biiyiik 6nem arzetmektedir.
Rézi’nin tehaddinin agamalarini verirken, genel kabul goren goriisten farkl bir yaklagim
sergiledigini  gormekteyiz. Sarfe konusunda ise ehl-i siinnet c¢izgisinden
ayrilmamaktadir. Razi’nin sarfe konusundaki goriisleri iizerinde daha detayli durmayi
diistiniiyoruz. Ciinkii Razi tizerine yapilmis olan bazi ¢alismalarda, onun sarfe goriisiine
meylettigi veya bu goriisii benimsedigi seklinde bazi iddialarin 6ne siiriildiigiinii
miisahade ettik. Calismamizda, onun sarfe teorisini acik ve net ifadelerle benimsedigine
dair kesin bir kanit bulamadik. Calismamiz boyunca verecegimiz ornekler bunu teyit

edecektir.
1.4.1. Tehaddi

Calismamizin giris kisminda tehaddi konusuyla ilgili bazi bilgiler vermis ve
tehaddinin asamalarindan da kisaca bahsetmistik. Burada ise Razi’nin bu konudaki
gorilislerinin ne oldugunu ele alip ortaya koymaya calisacagiz. Hem konumuzun
biitiinliigiiniin saglanmasi acisindan hem de Razi’nin genel kabul géren goriise nazaran,

nasil bir yerde durdugunu tespit etmek acisindan bu konuyu tekrar ele alacagiz.

653 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 51.
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Daha once de belirtmis oldugumuz gibi bazi miisrikler, Kur’an ayetlerinin mensei
konusunda birtakim itham ve tezyiflerde bulunuyorlardi. Kimisi bu olsa olsa sihirdir/®®
derken, kimisi onu cinlere ve seytanlara®’ nispet etmekte ve kimisi de Hz. Peygamber
(s.a.v.)’i delilikle®® itham etmekteydi. Onlar1, icinde bulunduklari bu durumdan kurtarip
kalplerindeki stipheleri gidermek iizere Kur’an tarafindan bazi meydan okumalar
yapilmistir. Kur’an’in yapmis oldugu bu tehaddileri siradan bir boy ol¢lisme olarak
degil de rahmet olarak anlamak gerekir. Yapilan tehaddiler ile Kur’an’in beser sozii
olmayip ilahi bir kelam oldugu gerceginin ortaya cikarilmasinin hedeflendigi, bunun
neticesinde de iman etme noktasinda tereddiidii olanlarin, bu tereddiitlerinin
giderilmesine yardim edilmek istendiginin bilinmesi gerekir. Ayrica edebi meydan
okuma gelenegi Arap toplumunda siiregelen bir uygulamaydi. Dolayisiyla onlar,

kendilerine yapilan bu tehaddilere yabanci degillerdi.®”

Kur’an’in meydan okuma sekli: onun nazmi, manalarinin dogrulugu, lafizlarinin
fesahatinin kesiksiz ve ard arda gelmesi iledir. Mucize olus yonii ise, Yiice Allah’in
bilgisinin her seyi kusattigi gibi kelami da biitiiniiyle kusatmis olmasiyladir. Yiice
Allah, bu kusatici bilgisi ile hangi soziin hangisinden sonra gelecegini, hangi mananin
hangisinin ardindan uygun diisecegini bildigi i¢cin kelamini buna gore diizenlemistir. Bu
durum, Kur’an’in basindan sonuna kadar boyledir. Insanlar ise bilgi yoniinden eksik,
hafiza yoniinden unutkandirlar ve yanilirlar. Bundan dolayr hi¢bir insanin bilgisi her
seyi kusatic1 degildir. Iste Kur’an’in nazmi, Yiice Allah tarafindan, fesihatin en ileri
derecesinde olacak sekilde tanzim edilmistir.°® Kur’an’in benzerini meydana getirmek,
higbir zaman hicbir yaratigin yapabilecegi bir sey olmamustir. Insanlarin bu konuda
yetersiz oldugu sOyle aciklanabilir: fasth olan bir kimse, biitiin giicii ile bir konusma
metni veya bir kaside ortaya koyar. Sonra yil boyunca bunu giizellestirmeye c¢alisir
durur. Daha sonra basgka birisine bu kaside veya konusma metni verilir. O da bunu
biitiin giiciiyle ve maharetiyle ele alir ve onda birtakim degisiklikler ve diizeltmeler

yapar. Yine de o metinde tartisilacak, degistirilecek ve lizerinde durulmasi gerekecek

8% Miiddessir, 74/24.

57 Tekvir, 81/25.

58 Hicr, 15/6.

659 er-Rafii, i‘cazu’l-Kur’an ve’l-Belagetu’n-Nebeviyye, s. 120.
660 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, 1, s. 76.
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yerler kalmaya devam eder. Yiice Allah’in kitabindan ise bir tek kelime alinacak olursa,
sonra da biitiin Arap dili bagindan sonuna kadar arastirilip ondan daha giizeli bulunmak
istenirse kesinlikle bulunamaz.®®' Iste Kur’an’in yapmis oldugu tehaddilere bir cevap

verilememesinin asil nedeni bu noktada yatmaktadir.

Tehaddi ayetlerinin asamalar1 hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmektedir.
Kurtlibi’ye gore tehaddi baglaminda ilk once Tir suresinin 33-34. ayetleri nazil oldu ve
onlardan Kur’an benzeri bir s6z getirmeleri istendi. Bunu yapamayinca H{d suresinin
13. ayeti ile onlara tekrar meydan okundu ve uydurma da olsa Kur’an’in sureleri gibi on
sure getirmeleri istendi. Bundan da aciz olduklar1 ortaya ¢ikinca Bakara suresinin 23.
ayeti ile Kur’an’m kisa surelerinden bir tek surenin benzerini meydana getirmeleri
istendi. Ancak bu meydan okumaya da karsilik veremediler. Cevap vermenin hi¢bir
yolunu da bulamadilar.°®® Kurtubi’ye gore tehaddi giderek kolaylasan ii¢ asamada

meydan gelmis fakat onlar buna cevap verememislerdir.

Zerkesi’ye gore ise ilk 6nce Hd suresinin 13. ayeti ile onlara meydan okunarak
Kur’an’in surelerine benzer on sure getirmeleri istendi. Bunu yapmaktan aciz kalinca,
onlara meydan okunarak Kur’an’in surelerine benzer bir sure getirmeleri istendi. Daha
sonra bu meydan okuma Bakara suresinin 23. ayeti ile tekrar edildi. Bunu yapmaktan da
aciz kalinca Isrd suresinin 88. ayeti ile onlara meydan okunarak Kur’an’in benzeri bir
sozli asla getiremeyecekleri ifade edildi.®® Boylece giderek kolaylasan bir tehaddi

siirecinden sonra onlarin Kur’an benzeri bir soz getiremeyecekleri ortaya ¢ikmis oldu.

Zerkani, tehaddinin asamalarim1 kaynak belirtmeksizin soyle vermektedir: Ilk
once Tar suresinin 33 ve 34. ayetleri ile meydan okunarak onlardan Kur’an benzeri bir
s0z getirmeleri istendi. Buna giicleri yetmeyince bu meydan okuma biraz daha
kolaylastirilarak Had suresinin 13. ayeti ile onlardan on sure getirmeleri istendi. Buna
da giicleri yetmeyince bu meydan okuma daha da kolaylastirilarak Bakara suresinin 23.
ayeti ile onlardan bir sure getirmeleri istendi. Bunu da yapamadilar. Boylece Bakara

suresinin 24. ayetinde ifade edildigi iizere bu tehaddiye ebediyen cevap veremeyecekleri

661 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, 1, s. 76.

662 e]-Kurtubi, el-Cami¢ li Ahkami’l-Kur’an, 1, s. 77.

663 ez-Zerkesl, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, el-Mektebetu’l-Asriyye, II, s. 59-60.
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beyan edildi.® Zerkani’ye gore yapilan tehaddiler zordan kolaya dogru meydana
gelmistir. Bu hususta Zerkani, Kurtubi ile yakin goriiste olmakla birlikte, ondan farkl

olarak Bakara suresinin 24. ayetini de tehaddi asamalarina eklemektedir.

Goriildiigi tizere tehaddi ayetlerinin siralamasi hakkinda alimlere gore bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Simdi de Suy(iti’nin el-Itkdn adli eserinde vermis oldugu ve

ekseriyetle kabul edilen tehaddinin asamalarina bakalim:

[k inen tehaddi ayeti Thr suresinin “O halde bu iddialarinda tutarl iseler

n1/,,665

Kur’an gibi bir soz getirsinler bakali ayetidir.

Ikinci inen ayet ise Hd suresinin “Yoksa “Kur’dn’t kendisi wuydurmus” mu
diyorlar? De ki: Iddiamizda tutarl iseniz, haydi (beldgatte) onunkine benzer on sure
getirin, isterse kendi uydurmaniz olsun ve Allah’tan baska cagirabileceginiz herkesi de

yardiminmiza ¢agirin! " ayetidir.

Uciincii inen ayet ise Yuniis suresinin “Yoksa “Onu kendisi uydurmus” mu
diyorlar?  De ki: Oyleyse, iddianizda tutarli iseniz haydi onunkine benzer bir sure
ortaya koyun ve Allah’tan baska cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardiminiza

2,667

cagirin ayetidir.

Doérdiincii inen ayet Bakara suresinin “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in
Allah’in sozii oldugu hakkinda siipheniz varsa, haydi onun surelerinden birine benzer
bir sure meydana getirin ve Allah’tan baska giivendiklerinizin hepsini ¢agirin,

5,668

iddianizda hakl iseniz ayetidir.

En son inen ayet ise Isrd suresinin “De ki! Yemin ederim! Eger insanlar ve

cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine

664 ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan, 11, s. 214.
85 Tar, 52/34.

% Had, 11/13.

7 Y tinus, 10/38.

%8 Bakara, 2/23.
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destek olup giiclerini birlestirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana

2,669 670

getiremezler ayetidir.

Simdi de Razi’nin tehaddi konusundaki goriislerine bakalim. Razi, tehaddi

konusunu ilk 6nce Bakara suresinde kisaca ele almakta daha sonra ise Yinus suresinde

71 Bakara suresinde tehaddinin dort

672

bu konuyu tafsilath bir bicimde islemektedir.
asamada gerceklestigini ve bu tehaddilere bir cevap verilemedigini ifade etmektedir.
Razi Bakara suresinde tehaddi konusunda, genel kabul goren goriise aykiri olarak,
tehaddi baglaminda ilk inen ayetin Kasas suresinin 49. ayeti®”> oldugunu, ikinci olarak
Isra suresinin 88. ayeti, iiciincii olarak H{id suresinin 13. ayeti ve son olarak da Bakara

suresinin 23. ayetinin oldugunu belirtir.®”*

Razi1, bu konuyu Yinus suresinde tekrar ele alarak, tehaddi baglaminda ilk inen
ayetin Isrd suresinin 88. ayeti oldugunu ifade eder. Razi, tehaddi ile ilgili asamalari
Yinus suresinde su sekilde vermektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk asamada onlara
Kur’an’m biitiiniiniin benzerini getirme hususunda meydan okumustur. Bu da isrd
suresinin 88. ayeti ile olmustur. Ikinci olarak, Kur’an’in surelerine benzer on sure
getirmeleri hususunda meydan okumustur. Bu da Hid suresinin 13. ayeti ile olmustur.
Uciincii merhalede tek bir surenin benzerini getirmelerini isteyerek meydan okumustur.
Bu da Bakara suresinin 23. ayeti ile gerceklesmistir. Dordiincii olarak, Kur’an’in
benzeri bir s6z getirmelerini istemistir. Bu da T0r suresinin 34. ayeti ile olmustur. Razi
bu dort asamayi saydiktan sonra su ifadeleri eklemektedir: Bu ilk dort merhalede, tipki
Hz. Peygamber (s.a.v.) gibi, kimsenin talebesi olmamis ve kimseden ilim 6grenmemis,
immi olma Ozelliklerini tasiyan biri tarafindan Kur’an’in benzerinin getirilmesi

675

istenmistir.” "~ Fakat bu sekilde bir muaraza yapilamayinca, tehaddinin besinci ve altinci

asamas1 gerceklesmistir. Besinci asamada onlardan, ister bir 6grenim gormiis, ister

9 Isra, 17/88.

670 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru ibn Kesir, Beyriit, 1427/2006,
II, s. 1003; Himsi, a.g.e., s. 21.

7! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 79.

672 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 108.

67 Kasas, 28/49; “De ki: One siirdiigiiniiz sézlerinizde tutarl iseniz, bu iki kitaptan daha dogru, daha
muteber olup Allah tarafindan gelmis olan baska bir kitap gosterin ona tabi olayim!”

67 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 108.

675 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, s. 79.
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gormemis olsun, onlardan herhangi birisinin, Kur’an’a benzer tek bir sure getirmeleri
istenerek meydan okunmustur. Bu tehaddi asamasit Y{inus suresinin 38. ayetinin ilk
yaristyla®’® olmustur. Altinci merhalede ise insanlarin tiimiine birden meydan okunmus
ve buna karsilik verebilmeleri icin, biribirlerine destek olma firsat1 da vermistir. Bu da
Yinus suresinin 38. ayetinin ikinci yarisiyla olmustur. Yiice Allah bu son merhalede
“Allah’tan baska c¢agirabileceginiz kim varsa hepsini de yardiminiza ¢agirin »671
buyurmustur. Razi’ye gore Y{inus suresinin bu ayetinde ifade edilen meydan okuma,
tehaddi merhalelerinin en sonuncusudur ve biitiin bunlar, Yiice Allah’in, Kur’an’i
Kerim’in mucize oldugunu ispat hususunda getirdigi delillerin tamamudur.®”® Dolayisiyla
Ylnus suresinin 38. ayetinin ilk kismi tehaddinin besinci agamasini, ikinci kismi da

tehaddinin son asamasini teskil etmektedir.

Razi, tehaddinin bu sekilde gittikce kolaylasarak vuku bulmasini suna
benzetmektedir: Bir kimsenin eseriyle arkadasina meydan okuyup, “Haydi bunun
gibisini getir, olmazsa yarisim getir, yine olmazsa dortte birini, o da olmaz ise onun bir
benzerini yap” demesi gibidir. Boyle bir yontem biitiin mazeretleri bertaraf eden ve

meydan okumanin zirvesinde olan bir haldir.®”

Burada bir hususu belirtmemizde fayda olacaktir. Razi, tehaddinin asamalarini
tefsirinde iki yerde ele almig ve bu asamalarda yer alan ayetlerin siralamasini
birbirinden farkli olarak vermistir. Razi, bunun sebebi ile alakali olarak herhangi bir
aciklamada bulunmamaktadir.®® Ayrica Razi, tehaddi baglaminda inen ayetlerin
siralamasi noktasinda da genel goriisiin aksine hareket ederek, bir yerde Kasas suresinin

49. ayetini ilk inen tehaddi ayeti olarak kabul etmis, bagka bir yerde ise Isrd suresinin

676 Yinus, 10/38; “Onun surelerine benzer bir sure getirin”

7 Yiinus, 10/38.

678 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VI, s. 79.

67 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 108.

6% R4z1’nin tehaddinin asamalari hususunda ortaya koymus oldugu bu tutumun nedenini agiklamak kolay
olmayacaktir. Bu noktada sdylenecek sozler, tahmin olmanin &tesine ge¢cmez. Kanaatimize gore,
zaman icinde Raz1’de fikir degisikligi olmus olabilir. Nitekim baz1 kaynaklardaki bilgilere gore, Raz1,
Ylnus suresini Bakara suresinden takriben alt1 sene sonra yazmustir. Buna gore Bakara suresini
Rebiiilahir 595°te (Subat 1199), Y{inus suresini ise Receb 601 (Subat 1205) tarihinde yazmustir.
(Bakiniz; Esref Altas, Fahreddin er-Réazi’nin Eserlerinin Kronolojisi (islim Diisiincesinin
Déniisiim Caginda Fahreddin er-Réazi), ISAM, Istanbul, 2013, s. 144-145). Bu zaman dilimi
icerisinde, Raz1’nin, ulastig1 yeni bilgiler 1518inda tehaddi konusundaki bazi fikirlerini degistirmis
olmas1 miimkiindiir.
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88. ayetini ilk inen tehaddi ayeti olarak ifade etmistir. Halbuki ekseriyetin goriisiine

gore Isra suresinin 88. ayeti, tehaddi baglaminda inen son alyettir.681

1.4.2. Muaraza

682

Muaraza: “bir isi birinin yaptigi gibi yapmak, taklit etmek’ veya ihtiza

manasinda olmak iizere “ayakkabinin tekini Obiiriiniin Olciilerine gore yapmak, birinin
yaptig1 ise benzer sekilde is yapmak™ gibi manalara gelir.683

Muarazay1 nazire karsiliginda ilk kullanan miielliflerden biri olan Hattabi onu
“basgkasina ait bir hitabenin veya bir siirin lafiz ve anlam 6zelliklerinde yarismak™ diye
tanimlamis ve bunun Cahiliye devrinden beri bilinmekte oldugunu belirtmistir.®**
Ciircani’ye gore nazire bir saire ait siirin tislip 6zelliklerinin onu agsmak amaciyla taklit
edilmesidir. Bu taklitte kafiye ve tema birligi sart degildir. Taklit baz1 1afz1 benzerlikler
tagiyorsa agik, tasimiyorsa kapali taklit adini alir. Bununla birlikte Ciircani, baskasina
ait bir dizenin kelimelerini es anlamli kelimelerle degistirmenin hirsizlik gibi olacagini

da ifade etmistir.685

Kur'an’t Kerim, kendisinin dengi veya benzeri olacak bir kitabi®*®

8

yahut on
sure®™’ veya bir sureyi® telif etmeleri konusunda meydan okumus ve bunu
yapamayacaklarin1 beyan etmistir. Bununla birlikte belagat, fesdhat, ifade ve iislip
giizellikleriyle ilgili olarak sayilar1 az da olsa Kur’an’in taklit ve nazirelerine tesebbiis
edenler goriilmiistiir. Basta peygamberlik iddiasinda bulunan bazi kisiler (yalanci

peygamberler) olmak iizere bazi edip ve sairler birtakim nazireler ortaya koymus, ortaya

681 ez-Zerkesi, el-Burhan, el-Mektebetu’l-Asriyye, II, s. 59-60; es-Suyuti, el-itkﬁn, II, s. 1003; Himsi,
a.g.e., s. 21; Ibni ‘Akile el-Mekki, ez-Ziyade ve’l-ihsan fi Ulimi’l-Kur’an, Cimiatu’s-Sarika,
Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasat, BAE, 1427/2006, VI, s. 382.

882 fsmail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, Daru’l-"ilm li’l-Melayin, Beyriit, 1990, III, s. 1087.

883 e]-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 469-470.

% Hattabi, Beyanu i‘cazi’l-Kur’an, s. 58-60; ismail Durmus, Nazire, DIA, Ankara, 2006, XXXII, s.
455-456.

%% e]-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, 471; Durmus, Nazire, XXXII, s. 455-456.

6% fsra, 17/88; “De ki; Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak icin bir
araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler bile, yine de onun gibi bir
Kitap meydana getiremezler.”

687 Had, 11/13; “De ki; Eger sozlerinizde tutarli iseniz, haydi onunkine benzer on sure getirin.”

088 Bakara, 2/23; “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in Allahin sozii oldugu hakkinda siipheniz varsa,
haydi onun surelerinden birine benzer bir sure meydana getirin...”
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konan bu nazireler, celiskiler iceren sozler olmaktan 6teye gecememistir. Yemame’de
peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylimetii’l-Kezzab ve ayni1 donemde el-Cezire’de
Beni Taglib arasinda peygamberligini ilan eden Secéh ile miisriklerin ileri gelenlerinden
Nadr b. Haris’e ait bazi taklit parcalari aktarilmaktadir.®®® Hattabi, Miiseylimetii’l-
Kezzab’a nispet edilen bazi nazire 6rneklerine eserinde yer vermektedir.®”® Amr b. As,
Miiseylime’nin sozde nazirelerini dinledikten sonra soyle demistir: “Ey Miiseylime!
Allah’a yemin olsun ki, senin yalanci bir kimse oldugunu, sen de gayet iyi biliyorsun

bizler de gayet iyi biliyoruz.”®"

Rézi, tefsiri boyunca Kur’an’a karsi herhangi bir muaraznin yapilamamis
olmasina siirekli atifta bulunmaktadir. Raz1 bu muaraza siirecini soyle ifade etmektedir:
Bilmelisin ki miisrikler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den mucize isteyince O da, “Benim
mucizem, bu Kur’an’dir. Tek bir mucize tahakkuk edince, fazlasimi istemek haddi
asmak ve cehalet olur” dedi. Sonra da, Kur’an’in bir mucize oldugunu, onlara Kur’an’a
muaraza etmelerini meydan okuyarak beyan etti.®? Yine onlar, “sana vahyedilen bu sey
uydurulmustur”®” dediklerinde ise onlara, “Haydi! Isterse uydurulmus ve hakikatsiz
sozler olsun, bunun gibi on sure getirin”®* diyerek bu meydan okumasim siirdiirdii.**
Raz’nin anlatimiyla Hz. Peygamber (s.a.v.), miisriklere bazen Kur’an’in tamamini,
bazen on sureyi, bazen tek bir sureyi, bazen de tek bir sozii getirmelerini soylemek

suretiyle meydan okumus, onlar ise bu meydan okumaya muaraza etmekten, yani teklif

edileni yapmaktan aciz kalmislardir. Bu da, Kur’an’in mucize olduguna delélet eder.®®

Razi, tehaddi esnasinda, muhataplara birbirleriyle yardimlagsma yolunun acik

birakildigina da dikkat ¢ekmektedir. Razi, Bakara suresinin “/ddiamizda hakli iseniz

’)697

sahitlerinizi (giivenip dayandigimiz kimseleri) cagirin ayetinin tefsirinde su

yorumlarda bulunmaktadir: Hz. Muhammed (s.a.v.) ile miicadelede, icine diistiigiiniiz

%9 Karacam, a.g.e., s. 351-354; Durmus, Nazire, XXXIIL, s. 455-456.
% Hattabi, a.g.e., s. 55-56.
1 Hattabi, a.g.e., s. 56-57.
92 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 155-156.
3 Had, 11/13.
% Had, 11/13.
895 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 156.
6% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XX, s. 16.
7 Bakara, 2/23.
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siddetli ihtiya¢ ve zaruretten kurtulmak icin, o putlardan yardim isteyiniz. Aksi halde
biliniz ki onlarin ilah oldugunu sdylemenizde, fayda ve zarar verebileceklerini iddia
etmenizde haksiz oldugunuz ortaya cikacaktir. Isterseniz sizi yonetip yonlendiren
reislerinizi yardima cagirin. Ya da aranizda, fesahat sahasinda yarisanlardan hangisinin
derece bakimindan iistiin olduguna sehadet edecek ileri gelen kimseler (hakemler) var,

onlardan yardim isteyiniz.®®

Kur’an’in yapmis oldugu tehaddiler karsiliksiz kalmis ve Kur’an’in bir beser
so0zli olmayip, ancak alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’in sozii oldugu tarihi bir vakia
olarak tescil edilmistir. Razi, Ylnus suresinin: “Eger dogru soyliiyorsaniz, Allah’tan

»699 ayetinin tefsiri baglaminda bu

baska giiciiniiziin yettigi kim varsa, onlart da ¢agirin
ayette gecen ifadeleri soyle yorumlamaktadir: Yiice Allah, “Allah’tan baska giictiniiziin
yettigi kim varsa, onlart da cagirin” ifadesiyle (sayet giicleri yetecekse) onlara bu
muarazay1 nasil yapmalar1 gerektiginin yontemini 6gretmektedir. SOyle ki, bir topluluk,
yardimlasip birbirlerine destek oldugu zaman, onlarin bu bircok akli, tek bir akil gibi
olur. Biitiin bu akillar tek bir seye odaklandiginda, bunlarin toplami, herbirinin ayr1 ayri
yapamayacagi seyleri yapmaya kadir olur. Dolayisiyla onlardan bir veya iki kisinin
aklimin, Kur’dn’a mudraza etmeye giicli yetmedi8i gibi, biraraya gelmekle ve
birbirlerine bu muaraza hususunda yardimci olmalariyla da muaraza yapamazlar. Zaten
onlarin hep birlikte veya tek baslarina, Kur’an’a muarazadan aciz kaldiklar1 tarihen
sabittir. Bunun sonucunda da Kur’dn’a muaraza etmenin imkansiz olusunun, ancak
insan giicliniin buna yetmediginden (teazziirden) dolayr oldugu ortaya cikmistir.
Boylece de, bu Kur’an’in bir insan isi degil, Allah’1n isi oldugu anlasilmig olur.” Razi,
insanlarin muarazaya gii¢lerinin yetmeyisini “teazziir’” kavramiyla anlatmaktadir ki, bu

kavram aym zamanda KAdi Abdulcebbar tarafindan da kullamlmaktadir.””

Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetine, ona bircok ilimleri ihtiva
eden ve tam bir fesdhat 6rnegi olan “miibin” ve “mufassal” bir kitap indirmis olmasiyla

hiikkmetmistir. Insanlar bu Kur’an’a muaraza etmekten, onun benzerini getirmekten aciz

%8 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 109-110.
% Yanus, 10/38.
0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 79.
01 ¢]-K4di, el-Mugni, X VI, s. 264-265.
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kalmislardir. Boylesine muciz bir kelamin o peygamberin elinden zuhur etmesi, Yiice
Allah’in onun niibiivvetine sahitlik ettigine delildir. [‘caz noktasina varan, kdmil ve
mufassal, iyice agiklanmis olan bdyle bir kitab1 ona has kilarak, onun niibiivvetinin

dogruluguna hiikkmetmistir.”*
1.4.3. Sarfe

Sarfe kelimesi, sozlikkte ‘“geri c¢evirmek, engel olmak” gibi manalara
gelmektedir.”” Tevbe suresinin “Soz anlamayan bir kavim olduklart icin Allah onlarn

2,704

kalplerini (imandan) ¢evirmistir mealindeki ayetinde bu manada kullanilmistir.

Terim olarak ise: Belagat yoniinden Kur’4n’in benzerini meydana getirme
giiciiniin bulundugu, fakat inkarcilarin bu giicii kullanmasinin Allah tarafindan

engellendigi tezine dayanan i‘cizu’l-Kur’an teorisini ifade eder.’®

Sarfe goriisiiniin mengei hakkinda degisik fikirler one siiriilmiistiir. Bazilari

sarfenin bazi Yahudi kaynaklarinin etkisi sonucunda ortaya ciktigini 6ne siirmiis,

bazilar1 da Hint kokenli cesitli inaniglara dayandlrmlstlr.m6

Bu konuda ortaya atilan
ticlincii goriis ise, sarfenin halku’l-Kur’an diisiincesinden neset ettigine dair goriistiir.
Bakillani’nin, halku’l-Kur’an meselesine dikkat c¢ektigi ve sarfeyi halku’l-Kur’an

meselesi ile iliskili gordiigii aktariimaktadir.””’

Bakillan1’ye gore sarfe goriisii, “fesahat
ve belagat noktasinda, Allah kelam ile beser kelami arasinda bir fark yoktur” diyenlerin

goriisiinden farkli degildir.”®

Sarfe konusunda ilk defa so6z sOyleyenin kim oldugu konusu da tartismalidir.

ALY

Lebid b. A‘sam, Beyan b. Sem‘dn ve Ca‘d b. Dirhem gibi sahislarin, Kur’an’in

702 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 130.

793 e]-Cevheri, es-Sthah, IV, s. 1385-1386; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XXIV, s. 13-15.

"% Tevbe, 9/127.

7% el-Es‘ari, Makalatu’l-islamiyyin, I, s. 296; el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 129; es-Sehristan,
el-Milel ve’n-Nihal, I, s. 64; es-Suyfti, el-itkan, II, s. 1005; er-Rafii, i‘cAzu’l-Kur’an, s. 102;
Abbas, I‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 38-39; es-Sabini, et-Tibyan fi ‘Ulami’l-Kur’an, s. 102-103;
Miislim, Mebdhis, s. 59-60; Kattin, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s. 253.

706 Erdogan, Cahiz ve Sarfe Teorisine Farkh Bir Bakis, s. 84-86.

07 Polat, a.g.e., s. 198-199.

8 e]-Bakillani, I‘cazu’l-Kur’an, s. 44.
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fesahatinin mu‘ciz olmadigini1 ve insanlarin da onun bir benzerini getirebilecegini iddia

ettikleri aktarilmaktadir.’®

Keza, Vasil b. Ata’nmin ilk defa bu diisiinceyi 6ne siirdiigii,
daha sonra da Nazzam’in bu fikri benimsedigi ifade edilmektedir.”'® Ayrica sarfenin ilk
defa Isd b. Sabih el-Mizdar tarafindan dile getirildigi seklinde bazi rivayetler de
aktariimistir.”'" Ancak bircok kaynakta sarfe goriisiinii ilk defa savunan kisinin Nazzam
oldugu aktarilmaktadir. Ornegin Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1037-38), Nazzam’1n bu
konudaki goriiglerini s0yle vermektedir: Nazzam’in hezeyanlarindan birisi de onun su
goriislidiir: Kur’an’in nazmi ve ayetlerinin telifinin giizelligi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
mucizesi olmadigl gibi onun sidkina da delalet etmez. Onun dogruluguna delalet eden
husus, Kur’an’in icindeki gaybi haberlerdir. Kur’an’in nazmi ve ayetlerinin telifinin
giizelligine gelince, insanlar, onun bir benzerini hatta ondan daha giizelini ortaya
koyabilirler.”'? Bununla birlikte Nazzam’in bu sekilde kat1 bir goriise sahip olamayacak

kadar inancli oldugu ve bu sekildeki bir goriisiin sonradan kendisine atfedildigini

soyleyenler de vardir.”"?

Nazzam’dan sonraki donemlerde sarfe goriisiiniin genis Olgekte tartisildiginm

gormekteyiz. Sarfeyi benimseyen alimlerden birisi de Serif el-Murtaza (6.436/1044)dir.

714

Ona gore Kur’an’in nazmi mu‘ciz degildir.”™ Yiice Allah, Kur’an’a muaraza edecek

bilgileri Araplarin elinden almak suretiyle onlar1 sarf etmistir. Yoksa onlar Kur’an’a

denk bir sey ortaya koyalbilirlerdi.715

Ibn Hazm ez-Zahiri de sarfe goriisiinii benimseyenlerden biri olarak karsimiza
ctkmaktadir. Ancak Ibn Hazm, tehaddi ayetlerinin muhtevasina dayanarak sarfe

goriisiinii temellendirmeye calismistir. Ornegin Bakara suresinin “Bunu yapamazsaniz,

»716

ki elbette yapamayacaksiniz ayeti ile Isra suresinin “De ki: Andolsun, bu Kur’an’mn

79 er-Rafii, Tarihu Adﬁbi’l-‘Arab, I, s. 114-115; el-Himsi, a.g.e., s. 50-53; Karacam, a.g.e., s. 314-315.

" Miislim, Mebahis, s. 46.

! es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I, s. 76; el-Himsi, a.g.e., s. 53; Polat, a.g.e., s. 200-201.

712 ¢]-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 129.

13 Kemal Isik, Nazzam ve Diisiinceleri, AU, Islam ilimleri Enstitiisii Dergisi, ITI, Ankara, 1977, s. 107-
109; Polat, a.g.e., s. 200.

14 e]-Murtaza, el-Midih, s. 46-47.

715 el-Murtaza, el-Midih, s. 93-94; Miislim, Mebabhis, s. 63; es-Sabiini, et-Tibyan, s. 103; Polat, a.g.e., s.
206.

716 Bakara, 2/24.
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bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cinler bir araya gelseler ve birbirlerine

T ayetinde kullanilan ifadeler son

destek olsalar, onun benzerini ortaya koyamazlar
derece kesin bir anlam ifade etmektedir. Ibn Hazm’a gore bu kadar acik ayetler
karsisinda Kur’an’in i‘cazim sadece onun belagatine baglamak isabetli bir goriis
olmayacaktir. Ciinkii Yiice Allah Kur’an’in benzerinin asla getirilemeyecegini en acik

"8 Daha once de ifade ettigimiz gibi Ibn Hazm’a gore

ifadelerle beyan etmektedir.
Kur’an’in belagati mahlikatin belagati tiirliinden degildir. Onun belagati tamamen
kendine ozgiidiir. Kur’an, yapisi itibariyle beser kelamindan farkli bir yapida oldugu
icin, insanlara Ozgii olan belagatin {iistiinde, altinda veya onunla esit seviyede de

degildir. Ona gore, bu sekilde yapilan tanimlamalar uygun ve isabetli degildir.”"

Kadi Abdulcebbar, sarfe goriisiine karst ¢ikmaktadir.”” Bununla birlikte Kadi
Abdulcebbar, sarfe teorisine zahiren benzeyen ama gercekte sarfeden farkli olan bagka
bir kavrami giindeme tasimaktadir. Bu kavram teazziir kavramidir. Bir seyi yerine
getirememek veya bir isi siirdiirememek gibi manalara gelen teazziir kavrami, terim
anlami olarak Kur’an’in benzerini ortaya koymaktan aciz kalmak diye nitelenebilir.”*'
Kadi Abdulcebbar, bu kavrami soyle aciklamaktadir: Bir kimse, bir fiili iki sebeple
yapmaz. Ya aciz kalir da fiili gerceklestiremez ya da tercih etmedigi i¢in buna
yanagsmaz. Bu iki sebep arasindaki farki bilmek lazimdir. Bunlar arasindaki farkin
bilinmemesi, s6z konusu her iki durumun karigsmasina sebep olur. Fiille fail arasindaki
baglant1 anlasilmadig zaman, bu karisiklik fiilin faille ilgisini asli olarak koparir. Bu da
birinin yapabildigi ve digerinin ise yapamadigi seyin bilinmesi noktasinda, hangisinden
vaki olup olmadigin1 bilmemeye sebep olur. Boylece, giicii yeten ile giicli yetmeyeni

ayristirmak imk?ms1zlas1r.722

Teazziir kavrami burada ortaya ¢ikmaktadir. Bazen, failin fiili yapamamasinin

sebebi, onu acziyete diistiren bir takim durumlardir. Bu durumlart veya fiili

"7 isra, 17/88.
"% bn Hazm, el-Fasl, III, s. 11-12.
" jbn Hazm, a.g.e., I11, s. 12; er-Rafii, Tarihu Adabi’l-‘Arab, I, s. 117; el-Himsi, a.g.e., s. 83-84.
720 e]-Kadi, el-Mugni, XVI, s. 322; Ahmadzada, Kadi Abdiilcebbar’a Gore i’cazu’l-Kur’an, s. 137-
140.
2! ¢]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 264-265.
722 ¢]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 264-265; Ahmadzada, a.g.e., s. 132-135.
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gerceklestirmek icin gereken ortami saglamanin, failin giicli nispetinde olmamasi ve
bunu bilmesi onu acziyete diisiirmektedir. Kur’an’in meydan okudugu kisilere gelince,
onlart muarazaya sevk eden seylerin bulunmasi, onlarin da buna kadir olmalar1 ve
engellerinin kalkmasina ragmen Kur’an’in benzerini getirememeleri sadece onlarin
teazziirll (acziyetleri) veya yapma imkansizlig ile ilgilidir. Bu goriis, ilk bakista sarfeyi
cagristiracak bir nitelik tasiyabilir. Fakat dikkat edilirse Kadi Abdulcebbar, failin
kudretinin engellenmesini degil, sadece ortada bulunmamasini s6z konusu etmektedir.
Ayrica sarfenin tehaddi sartlarina uygun olmayacag agiktir. Ciinkii tehaddide, meydan
okunan taraf meydan okunan sey hakkinda bilgi sahibi olmalidir, yoksa mucize
anlasilmaz ve hedefine ulasmaz. Kur’an’in meydan okumalarinin, geleneksel meydan
okumalarla ayn1 olmasina ragmen, Kur’an’in yapisinin gelenek disi olmasi, Araplarin
buna karsilik verememelerine sebep olmustur. Araplarin aciz kaldiklar1 durum,
Kur’an’mn yapist gibi bir metin ortaya koyamamalaridir. Yoksa fiili yapmaktan
engellenmis olmalari degildir.723 Daha once de ifade ettigimiz iizere teazziir kavrami
Razi tarafindan da dile getirilmistir. Buna gore insanlarin Kur’an’a muarazada

bulunamayislarinin nedeni, onlarin teazziiriinden kaynaklanmaktadir.”**

Sarfenin dolayli ve mutlak olarak iki ¢esidinden bahsedenler de olmustur. Beyan
acisindan Kur’an’in bir benzerini yerine getirme imkan ve potansiyeline sahip olan
insanlarin, ya Kur’dn’a muarazada bulunma niyet ve kasitlarinin engellenmesi ya da bu
ise tesebbiis etmeleri halinde ilahi kudret tarafindan bu imkan ve kabiliyetlerinin
ellerinden alinmasi, yani bunu yapmaktan alikonulmalar1 seklinde degerlendirenler

olmustur. Dolayisiyla burada ya buna tesebbiis iradesi engellenmektedir ki buna

3 el-KAdi, el-Mugni, XVI, s. 321; Ayrica bakiniz; Ahmadzada, a.g.e., s. 132-135.

74 Rézi, teazziir kavramim soyle kullanmaktadir; Kur’dn’a muéiraza etmenin imkénsiz olusunun, ancak
insan giiciiniin buna yetmediginden (teazziirden) dolay1r oldugu ortaya cikmistir. Bdylece de, bu
Kur’an’in bir insan isi degil, Allah’in isi oldugu anlagilmis olur. Bakiniz; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XVII, s. 79. Razi, teazziir kavramini bazi durumlarda ifade etmis olsa da, bu kavramu Kadi
Abdiilcebbar kadar kullanmamaktadir.
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“dolayl sarfe” denilebilir, ya da tesebbiis vaki oldugunda (normalde olmamas1 gereken)

bu potansiyel ve gii¢ yok edilmektedir ki, buna da “mutlak sarfe” denilmektedir.”*

Kur’an’in dogrudan degil dolayli ve izafi bir mucize olmasi sonucunu
dogurdugu gerekgesiyle sarfe teorisi bircok alim tarafindan siddetle elestirilmistir. Bu

teoriye yapilan elestiriler su noktalarda toplanmaktadir:

1) Kur’an’in Allah kelam degil insan s6zii oldugunu ileri siiren inkarci Araplar,
tehaddi ayetlerinde Kur’an’in bir benzerini yapmaya agikca davet edilmistir. Bu ise
iradelerinin kendilerinden alinmadigini gosterir. Aksi takdirde, giiclerinden yoksun
birakilmig insanlarin Kur’an’la yarismak iizere bir araya gelmeye, birbirlerine yardim

etmeye davet edilmesi tehaddinin mantig1 agisindan anlamsiz olur.”

2) Miisliimanlar Kur’an’in i‘caz ozelligi tasidigi konusunda icma etmistir. Eger
onun benzerinin meydana getirilememesi Allah’in engellemesine bagl ise, bu durum

Kur’an’da bizatihi 1‘caz 6zelligi bulunmadig manasina gelir. Bu ise icmaya ayklrldlr.727

3) Sarfe bir i‘caz tarz1 ve teorisi degil Kur’an’in i‘caz1 etrafinda ileri siiriilmiis
zayif bir delil olabilir. Ciinkii bu telakki, Kur’an’in gerek dil 6zellikleri gerekse icerdigi
bilgiler acisindan beser sozlerinden iistiin bir tarafinin bulunmadigi tezini ileri
siirmektedir, bu ise inkarcilarin temel iddiasidir. Halbuki insanlarin belagat ve fesahat
ozellikleri yaninda igerdigi bilgiler acisindan Kur’an’a denk bir eser meydana

getirmeleri miimkiin degildir.728

4) Kur’an’in benzeri ve dengi olmasa bile bazi sahislarin ona nazire yazdiklarina

iliskin rivayetler mevcuttur. Bunlar da sarfe teorisinin gecersizligini gosterir. Ciinkii s6z

> Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-CAmi¢ li Ahkami’l-Kur’an, Déru
Alemi’l-Kutub, Riyad, 1423/2003, I, s. 75-76; Polat, a.g.e., s. 197; Erdogan, Cahiz ve Sarfe
Teorisine Farkh Bir Bakis, s. 84-86.
726 Zerkesi, el-Burhan, Daru’t-Turés, I, s. 94; Polat, a.g.e., s. 210-217.
27 Zerkesi, el-Burhan, Daru’t-Turés, I, s. 94; Polat, a.g.e., s. 210-217.
728 Polat, a.g.e., s. 210-217.
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konusu rivayetler, en azindan bazi kimselerin Kur’an’a denk bir edebi eser yazma

girisiminde bulundugunu kamitlayici niteliktedir.”*

5) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivveti, Kur’dn’in benzeri meydana
getirilemeyecek bir kitap oldugu tezinden hareketle temellendirilir. Sayet edebi yonii ve
muhtevasi itibariyle Kur’an’in benzerinin ortaya konabilecegi ileri siiriiliirse, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in niibiivveti temel dayanagindan yoksun birakilmis ve yalnmiz sarfe
nazariyesi onun tek kanit1 haline gelmis olur. Halbuki Kur’an’da (terim manasiyla) sarfe
kelimesi gecmedigi gibi, isaret yoluyla da olsa ona atifta bulunulmaz, ayrica bu hususa

dair herhangi bir hadis mevcut degildir.

6) Niibiivvet doneminde Arap edebiyatinin zirvesinde bulunan bazi sair ve
ediplerin fesahat ve belagat yoniinden Kur’an’in kendi iiriinleriyle karsilastirllamayacak
bir istiinliik tasidigim itiraf ettikleri, bazi inkarcilarin da cazibesine kapilarak okunan
Kur’an’1 gizlice dinledikleri nakledilir. Bu rivayetler de sarfe teorisinin yanlishgim

kanitlar.”*°

Sarfe teorisi ana hatlariyla soyle Ozetlenebilir: Fesahat ve belagat itibariyle
Kur’an’in benzerini, hatta ondan daha iistiin olan bir kitab1 Arap ediplerinin meydana
getirmesi aklen miimkiindiir. Fakat Yiice Allah inkarcilardan Kur’an’la yarisma cesaret
ve bilgisini alarak bu isi gerceklestirmelerini engellemistir. Bu da Kur’an’in baz1 gaybi
haberler ihtiva etmesiyle olmustur. Bu sebeple Kur’an’in mucize olusu, onun yapisiyla,
fesahat ve belagat yoniiyle olmayip Yiice Allah’in onun benzerini getirmekten

inkarcilar1 alikoymastyladir.”!

Bu teorinin iki ana dayanagi ve bir de aciklama mahiyetinde bir gerekcesi

bulunmaktadir:
a. Kur’an, benzeri getirilmesi miimkiin olan bir kitaptir.

b. Kur’an’in benzerinin getirilmesi Allah tarafindan engellenmistir.

729 Zerkesi, el-Burhan, Daru’t-Turds, I, s. 95; Polat, a.g.e., s. 210-217.
730 Polat, a.g.e., s. 210-217.
31 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 1005; Miislim, a.g.e., s. 60-62.
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c. Bu engelleme ise, (kullarin fiillerine dogrudan bir miidahale olmayip) dolayl

yoldan olmustur. Yani, Kur’an’in muhtevasina gaybi haberler konulmasi ile olmustur.

Bu ii¢ maddenin kelami konulara yakinligin1 gostermek agisindan tefsir ilminin,
“miigkil olan lafizdan murat edilen asil manay1 kesfetmek veya Kur’an’in manalarini
kesfedip aciklamak, Kur’an’daki anlasilmasi zor ve garip lafizlardan kastedilen seyi
beyan etmek™”** seklindeki tammina bakmamiz yeterlidir. Tefsir ilminin bu tanimimna
baktigimiz zaman, sarfe ile ilgili olarak yukarida sayilan ii¢c maddenin belli bir 6l¢cekte
tefsir ilminin sinirlarindan ¢ikip kelam sahasina tastifini gormemiz miimkiindiir.
Nitekim tefsirin konusu Kur’an’1 yapisal olarak sorgulamaktan ziyade, onu anlamakla
ilgilidir. Halbuki Kur’an’in benzerinin getirilebilir olup olmadigi konusu daha cok
kelami bir konu olan halku’l-Kur’an konusunun baglamina girmektedir. Ciinkii
Kur’an’in mahlik oldugu kabul edilirse, o da herhangi bir mahliik gibi olur. Sayet
mahlik olmadig1 kabul edilirse, o zaman da Yiice Allah’in kelam sifatinin bir tezahiirii

olarak benzerinin getirilemeyecegi sonucuna varilir.
1.4.3.1. Sarfe Goriisiiniin Bazi1 Kelami Konularla Irtibat

I‘cAzw’l-Kur’an ilmi ile ilgili konularin ilk 6nce kelamcilar tarafindan ele
alindig, kelami cevrelerde nes’et edip gelistigi hususu tarihi bir vakiadir.””® Sarfe
teorisinin nispet edildigi Vasil b. Ata ve Nazzam gibi sahislar miitekellim kimlikleriyle
taninmaktadirlar. Dahas1 i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili kayda deger soz sdylemis olan ilk
donem alimlerinin biiylik ¢ogunlugu kelamcidirlar. Bundan dolayi, sarfe teorisinin
anlasilmas1 ancak ortaya ciktigr “kelami baglami” dikkate alinarak anlagsilabilir.
Dolayisiyla bu teori, baz1 kelami konular ¢ercevesinde ele alinmadigi miiddetce gercek
manada anlasilmas1 miimkiin olmayacaktir. Bize gore sarfe teorisiyle birebir irtibatl iki

kelami konu bulunmaktadir. Bunlar da Halku’l-Kur’an ve Efél-i Ibdd konularidir.

732 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 214.
¥ Nasrullah Hacimiiftiioglu, Keldmeilar fle Islam Felsefecilerinin Belagat ve i‘céz ilimlerinin
Gelismesinde Rolleri, ATAU., Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 1990, Say1: 9, s. 215-217.
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1.4.3.1.1. Sarfe Goriisii ve Halku’l-Kur’an

Kur’an’in benzerinin getirilebilir olup olmamasi mevzusunun, bir yoniiyle
halku’l-Kur’an meselesiyle ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Yukarida vermis oldugumuz
sarfe teorisinin taniminda gecen “Kur’an, benzeri getirilmesi miimkiin olan bir kitaptir”
sOziinii, ancak Kur’an’in yaratilmis bir kelam olduguna, onun Yiice Allah’in Kadim bir
kelam1 olmasinin caiz olmadigina inanan ve itikat eden bir kimse tarafindan sdylenmis
olabilir. Nitekim Kur’an’1n i‘caz yonleri iizerinde tartismalar yapilirken kelam1 ekollerin
genel yaklagimlar1 da devreye girmistir. Kur’an’in kadim olusunu savunanlarla onun
yaratilmighgint savunanlarin yaklasimlarinda bazi farkliliklar ortaya c¢ikmistir.
Kur’an’1n i‘cazi, sarfe goriisiinii benimseyenlerle karsitlart arasinda ¢ogunlukla halku’l-
Kur’an baglaminda ele alinmistir. Kur’an’in yaratilmig oldugu fikrinden hareket
edilince, onun diger yaratilmislarla denk goriilmesi gerektigine gidilmis ve bu durumda
ise onun benzerini getirememek ancak sarfe yoluyla imkan dist kaldigi sonucuna

ulasllmls'tlr.734

Dolayisiyla sarfe konusunun bir dayanagi olan “Kur’an’in benzeri ve hatta daha
iyisi getirilebilir” olmasi diisiincesi, “Kur’an mahliik bir kelamdir Yiice Allah’in kadim

olan sozii degildir” ifadesinin bagka yoldan s0ylenmis bi¢imidir.

Réazi’nin sarfeye karsi tutumunu anlayabilmek ig¢in, onun halku’l-Kur’an
konusuna nasil yaklastigim da bilmemizi gerektirmektedir. Bilindigi gibi Razi, Islam
diinyasinin onde gelen kelamcilarindan birisidir. Her ne kadar tefsir sahasinda
Mefatihu’l-Gayb ile ¢ok meshur olmus olsa da, Razi her seyden 6nce bir miitekellimdir.
Onun kelamer ozelligi, tefsirci Ozelliginden 6nce gelir. Kelam ilminde otorite olarak
kabul edilen bir alimin tefsirinde, keldmi konularin ¢ok¢a bulunmasi kaginilmazdir.

Raz1’nin tefsirinde biitiin kelam1 konularin gegtigini soyleyebiliriz.

Raz1’nin tefsirinde, halku’l-Kur’an’la ilgili goriislerini ifade ettigi yerlerden

bazilarinin 6rneklerini soyle verebiliriz:

734 Hiiseyin Aydin, Meydan Okumalar1 Bakimindan Kur’ian Mucizesi, Kelam Arastirmalari, 8:1,
2010, s. 48.
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Razi, Lokman suresinin “Eger Allah’in kelimelerini yazmak iizere, diinyadaki
biitiin agaclar, kalem olsaydi ve denizlere de yedi deniz daha katilip biitiin onlar da

5735

miirekkep olsaydi, bunlar tiikenir yine de Allahin sozleri tiikenmezdi mealindeki

ayetinde gecen “Allah’in sozleri” kisminin tefsirinde su ifadeleri zikretmektedir:

“Allah’mn sozleri” hi¢ kimsenin benzerini getirmeye giiciiniin yetmedigi bir
mucizedir ve olaganiistiidiir. Biz, “Allah’in bedi (giizel) seylerinin nihayeti yoktur”
dedigimizde, buna O’nun kelami da girer. Bu noktada: “Sen, kelami mahlik kabul
ediyorsun” da denilemez. Ciinkii biz, mahliik olanin, harf ve terkibten meydana gelenler
oldugunu soyliiyoruz. Bunlar da mu‘cizdir. Fakat “kelimeler” ise (yani kelam) Allah’in

sifatlarindandir.”®

Razi, Tar suresinin (Gdlia | 68 o) afis duasy ) )—’uﬁ) “eger dogrulardan iseler,

»737

onun gibi bir soz getirsinler mealindeki ayetinde gecen hadis kelimesi hakkinda

sunlar1 ifade etmektedir: Mutezile’ye gore, ayette gecen (<u3S) kelimesi  “muhdes-

sonradan yaratilnmis” anlamindadir. Onlara gore Yiice Allah, Kur’an’a hadis adim

verdigine gore Kur’an, muhdes olmus olur.

Bize gore ise, “hadis” kelimesi miisterek bir kelime olup, hem “muhdes” hem de
“kadim” i¢in kullamlmaktadir. Iste bundan dolay1, “evveliyeti yoktur” anlaminda degil
de, “zamani ¢ok eski, gecmis” manasinda “Bu, kadim bir sozdiir” denilebilir. Bu

kelimenin miisterek bir kelime oldugu konusunda herhangi bir tartisma yoktur.73 8

Razi’nin bildirdigine gore, Mutezileden Kadi Abdulcebbar, Sira suresinin
“Allah bir insana ancak vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitap eder yahut ona
Kendi izniyle diledigini vahyedecek bir El¢i gonderir. Ciinkii O yiiceler yiicesidir, tam

hiikiim ve hikmet sahibidir”’>°

ayetini tefsir ederken bu ayetin Kur’an’in mahlak
olduguna delalet ettigini iddia etmistir. Raz1, Kadi Abdulcebbar’in goriislerini verdikten

sonra ona su cevabi vermektedir: Biz ehl-i siinnet olarak, sizin 6ne siirdiigiiniiz izahlarin

3 1 okman, 31/27.
3% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 137.
37 Tar, 52/34.
38 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, s. 222.
3 Sira, 42/51.
138



tamamini, harfler ve sesler manasina aliyor, biz de bunlarin, yok iken sonradan
meydana gelerek hadis olduklarin1 kabul ediyoruz. Durumun bdyle olduguna akil da
delalet eder. Dolayisiyla, dogrulugu akilla ve Kur’an’in zahiri ile bilinen bir neticeyi

ispat etmeye hacet yoktur.”*

Rézi, Fatr suresinin 19 ve 21. ayetlerinin tefsiri baglaminda da sunlar ifade
etmektedir: Kur’an’in mucize olusu ise mana bakimindan olup, sadece miicerred lafizlar

yoniinden degildir.”"!

Razi’nin bu konudaki goriisiinii kisaca sOyle Ozetlemek
miimkiindiir: Ona goére Kur’an’in harf ve terkipleri mahliktur fakat bu harf ve
terkiplerin tasidigr manalar Allah’in Kelam sifatinin bir tezahiirii olup bunlara mahlik
denilemez. Dolayisiyla Kur’an, Allah’in Kelam-1 Kadim’idir. Mutezileye gore ise
Kur’an hem harf ve terkip olarak hem de bu harflerin tasimis oldugu manalar cihetiyle

mahlaktur, sonradan yaratilmiglardir. Kur’an’a kadim denilemez.
1.4.3.1.2. Sarfe Goriisii ve Efal-i Ibad

Yiice Allah’in kullarinin iradelerine miidahale edip etmemesinin daha c¢ok
kelami bir konu olan efal-i ibad (kullarin fiilleri) konusuyla ilgili oldugu agiktir.
Yukarida vermis oldugumuz “Kur’an’in benzerinin getirilmesi Allah tarafindan
engellenmistir” sozii ise: Allah’in mesietinin (iradesinin) sinirsiz oldugu, diledigini
yapip ve yaptig1 hicbir seyden dolayr da sorguya cekilemeyecegi diisiincesine daha
yakin oldugu aciktir.

Dolayisiyla sarfe goriisiiniin temel dayanaklarindan biri, Ehl-i Stinnetin siddetle
karst1 c¢ikip, Mutezilenin ise siddetle savundugu halku’l-Kur’an meselesine
dayanmaktadir. Yine sarfe goriisiiniin temel dayanaklarindan digeri ise, Ehl-i Siinnet ve
Mutezile arasindaki en ihtilafli konulardan biri olan efadl-i ibad meselesine
dayanmaktadir. Ehl-i Siinnete gore, kainatta ne varsa hepsi Yiice Allah’in yaratmasi

iledir ve O’nun iradesinin disinda kalan hi¢ bir sey yoktur. Yiice Allah’in her konuda ve

0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII, s. 162.
" er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 16.
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her seye miidahale etmesi miimkiindiir ve caizdir. Kimsenin O’nu sorgulamasi miimkiin
742

degildir.

Efal-i ibad meselesinde, Mutezilenin, Ehl-i Siinnetin aksi bir goriisii savundugu
malumdur. Mutezile mezhebi, insanin fiillerinin tamamen insanin hiir iradesiyle
meydana geldigini kabul ederken, Ehl-i Siinnet’e mensup kelamcilar ise fiillerin
meydana gelmesinde orta bir yol bulmaya calisarak insanin fiillerinde “kesb” sahibi
oldugunu belirtmislerdir. Kesb, insanin kudretini ve iradesini bir is yapmaya sarf
etmesidir. Ehl-i Siinnet’e gore fiillerin yaraticis1 sadece Yiice Allah’tir. Biitiin fiiller,
ancak Yiice Allah’in kudretiyle yaratilmistir. Fiillerin meydana gelmesinde insanin
yaptig1 sadece “kesb” etmektir. Insan, Yiice Allah’mn kendisinde yarattig1 kudretle iyi

veya kotii davranislarda bulunur.”*

Razi, efal-i ibad konusuyla ilgili goriislerini tefsirinin pek ¢ok yerinde dile
getirmektedir. Al-i Imran suresinin Uhud savasindan bahseden “Sonra Allah sizi imtihan
etmek icin, sizi onlardan geri cevirdi & ayetinin tefsirinde sunlar1 ifade emektedir: Bu
ayetin tefsiri hususunda, Ehl-i siinnet alimleri ile Mutezilenin goriisleri farklidir.
Mutezileye gore, Allah’in onlar kafirlerden geri cevirmesi bir giinahtir. Yiice Allah, bu
geri cevirme isini kendisine nispet etmis olamaz. Bizim alimlerimize gore ise miiskilat
yoktur. Ciinkii alimlerimize gore, hayir da ser de Allah’in yaratmasi ve iradesi iledir.
Buna gore alimlerimiz, bu ayetteki “geri ¢evirme” isinin, “Yiice Allah Miisliimanlari
kafirlerden geri ¢evirdi, kalplerine bozgun fikrini att1 ve kafirleri onlara musallat kild1”

manasinda oldugunu sdylemislerdir.”*’

Razi, Maide suresinin [sa (a.s.)’dan bahseden “Onun annesi de ¢cok diiriist, son

derece iffetli bir hanimdi. Her ikisi de diger insanlar gibi yemek yerlerdi. Dikkat et: Biz

"2 el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, VII, s. 175; Selim Ozarslan, Pezdevi’nin KelAmi
Goriisleri, Diyanet Isleri Bagkanlign Yay., Ankara, 2010, s. 34-35; Hamdi Giindogar, Mutezile
Mezhebinde insanmn Fiilleri Problemi, CU., Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: VIII, 2, Sivas, 2004, s.
210.

™3 Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Goriisleri, s. 35-36; Giindogar, a.g.e., s. 210; Hulusi Arslan, Mutezili
Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil Ayrim1 ve Bu Ayrimin Temel Kriterleri, Dini Arastirmalar, Cilt:
6, ysz., 2003, s. 60-61; 70.

7+ Al-i fmran, 3/152.

™ er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 31.
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onlara delilleri nasil acikliyoruz. Sonra bak nasil oluyor da akillart celinip bu

hakikatlerden — vazgegiyorlar!”'*

ayetinin tefsirinde sunlar1 ifade etmektedir:
Alimlerimiz Ayetin, onlarin hakk: diisiinmekten déndiiriilmiis olduklarma delélet ettigini
sOylemislerdir. Zira insanin, kendisini hak ve dogrudan batila, cehalete dondiirmesinin
imkénsiz oldugunu, ciinkii akli basinda bir insanin, kendi nefsi i¢in, bile bile bunu tercih
edemeyecegini soylemislerdir. Boylece biz, onlar1 bundan cevirenin, Yiice Allah

oldugunu anlamis olmaktayiz.”*’

Razi, En’am suresinin “Onlardan seni Kur’an okurken dinleyenler de vardir.
Fakat Biz onu layik oldugu sekilde anlamalarina mani olmak icin, onlarin kalplerine
kat kat ortiiler gerdik. Kulaklarimin icine de, geregi gibi isitmelerini engelleyen
agirliklar koyduk. Artik onlar her tiirlii miicize ve belgeyi de gorseler yine iman
etmezler. O kadar ki yamina geldikleri zaman seninle miinakasaya giriserek “Bu,

2748

eskilerin masallarindan baska bir sey degildir” derler mealindeki ayetinde bu

hususta sunlar1 ifade etmektedir: Sen bu tefsirde, kudret ve dainin (diirtiiniin) (59‘3\)
toplaminin, bir fiilin meydana gelmesine yettigini anlamis bulunmaktasin. Bu duruma
gore, kiifiir de Allah’tan olmus olur. Bu sebeple de, kiifre gotiiren o sebepler, kalbin
iman etmesine mani olan bir perde: kulaklarda da, imanin delillerini dinlemeye mani bir
agirlik olmus olur.”® Alimlerimiz, Yiice Allah’in, insam1 bazen imandan cevirdigine,
ona mani olduguna, onunla imam arasina girebildigine bu ayetle delil getirmislerdir.
Zira bu ayet Allah’in, kisinin imanina mani olacak sekilde kalbini bir ortii igine

koyduguna delalet ettigi i¢in bu boyledir. Ayette asil kastedilen mana da budur.””

Raz1’nin tehaddi konusunda, Mutezileye yonelik olarak verdigi cevaplardan
birisini burada zikretmemiz uygun olacaktir. Nitekim Mutezile, tehaddi ayetlerinin
insanin fiillerinde mutlak olarak hiir olduguna delalet ettigini ileri siirmektedir.
Mutezileye gore sayet insan fiillerinde tam manasiyla hiir olmamis olsaydi bu meydan

okumalar caiz olmazdi. Yiice Allah insanlara ac¢ik¢a meydan okuduguna gore, bu durum

¢ Maide, 5/75.
"7 er-Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XII, s. 52.
™ En’am, 6/25.
™ er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 155.
%0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XI1, s. 154.
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insanin fiilerinde tam bir hiirriyete sahip oldugunu gostermektedir. Razi ise kulun bu
hiirriyetinin - mutlak olmadigmma dikkat c¢ekmektedir. R&zi bu konuda sunlari
aktarmaktadir: Tehaddiden maksat, hasmin, istenen seyi ya kasten veya tesadiifen
yapmasidir. Tesadiifen bunu yapmasi batildir. Ciinkii tesadiifi olan sey, kisinin elinde
degildir. Geriye birinci ihtimal kalir. O zaman da, kisinin meydan okunan seyi yapmasi,
o ise kalben niyet etmesine baglidir. Niyet kisinin bizzat kendisinden ise (yani kalpte
ortaya ¢ikan niyetin yaraticist kul ise), bu teselsiilii gerektirir ki o da muhaldir. Eger
niyet Allah’tan ise bu durumda cebr geri gelir ve Kadi'nin bize kars1 soyledigi deliller

kendisine doner ve ileri siirdiigii seyler batil olur.”!
1.4.3.2. Razi’nin Sarfeye Kars1 Tutumu

Oncelikle belirtelim ki Razi, sarfe goriisiinii kabul etmemektedir. Bu noktada
gayet acik ve net hareket etmektedir. Muaraza bashigi altinda vermis oldugumuz
malumatlar da buna delil teskil etmektedir. Bununla birlikte Razi’nin tefsiri {izerine
calisma yapan bazi arastirmacilar, onun sarfe goriisiine bazen meylettigini bazen
reddettigini ve tefsirinde bu konuda serdettigi goriislerinin celigkiler icerdigini ileri
siirmektedirler. Tiimiiniin gézden kagirdigir hususlar da hep aym hususlar olmustur.
Bunlardan bazisi, Razi’nin sarfeyi benimsedigini bir iki ciimle ile ifade edip, baska
hicbir agiklama yapmadan gegerken,752 bazist bir iki 6rnek vermek suretiyle sozlerini
tespit etmeye galhsmls,753 bazis1 Razi’nin fesihat ile sarfe arasinda kararsiz kaldigini
ileri siirmiis,”* bazisi da Rézi’nin sarfeye acikca meylettigini 1srarla vurgulamaya

calismus fakat kayda deger bir kamit ortaya koyamamustir.”>

3! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 111.

732 Bakimiz: Yavuz, Sarfe, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXXVI, 141, Sayin Yavuz, s6z konusu maddede
er-Raz1’yi sarfeyi benimseyenlerden biri olarak kisaca ifade edip ge¢gmektedir.

753 Bakimz: Thsan Kahveci, Fahreddin er-Razi’nin “Mefatihul-Gayb” Adh Tefsirinde Uliimu’l-
Kur’an, Sakarya Univ., SBE, Sakarya, 2001, s. 132-133, (Doktora Tezi): Sayin Kahveci, bazi
ornekler iizerinden hareketle er-Razi’nin sarfe ile ilgili goriislerinde kendisiyle ¢eliskiye diistiiglinii
ifade etmektedir. Buna benzer ifadeleri kullananlardan biri de Naim el-Hims1’dir. Bakiniz: Himsf,
a.g.e.,, s. 102-106; Himsi de ayn noktalara dikkat ¢ekmis fakat konu iizerinde ¢ok fazla detaya
girmemigtir.

% Bakimz: Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahruddin er-Réazi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye,
s. 571-572; ez-Zerkan, Razi’nin i‘cazu’l-Kur’an konusunda ti¢ farkli goriis serdettigini ifade
etmektedir. Birincisi; fesdhat, ikincisi; fesdhatle birlikte biitiin yonleriyle Kur’an’in iislibu, tiglinciisii;

AR

fesahat ile sarfe arasinda kararsiz kaldig1 goriis. ez-Zerkan, Razi’nin Kur’an’in i‘cazin ispat sadedinde
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Kanaatimize gore bu arastirmacilar, Razi’nin sarfe teorisine yaklasimini bir
biitiin olarak ele almadiklar1 i¢in dogru neticeye varamamiglardir. Razi’nin sarfe
teorisine degindigi biitiin yerlerde istisnasiz olarak bes konuyu birden ele aldigini ve bu
bes konu cercevesinde sarfe teorisini degerlendirdigini miisahade etmekteyiz. Bu

konular sunlardir: Tehaddi, muaraza, sarfe, halku’l-Kur’an ve efal-i ibad konulari.

Ayrica Razi’nin, tefsirinde sik¢a kullandigi yontemlerden birisi de sudur: akil
yiiriitmelerle oncelikle meselelerin varligini tespit etmek, daha sonra ise varligi kesin
olarak tespit edilen meseleler iizerine hiikiim bina etmek. Razi, bircok meselede
kullandigr bu metodunu, Kur’an’in i‘cazini tespit etmede de kullanmistir. Razi’nin,
Kur’an’m i‘cazimm bir vakia olarak, bir gerceklik olarak ortaya koyma adma yapmis
oldugu mantiksal akil yiiriitmeler, ne yazik ki yanlis anlasilmis ve onun sarfeye
meyletmis oldugunun delili olarak kullanilmak istenmistir. Fakat Razi’nin, bu mantiksal
akil yiiriitmelerden sonra, Kur’an’in i‘cazina yonelik olarak biitiin hiikiimlerini fesahat,
belagat ve nazim gibi belli bashh konulara bina etmesi, sarfeye ise hi¢ deginmemesi

maalesef bu arastirmacilar tarafindan bir ¢eligki olarak telakki edilmistir.

Dolayisiyla Razi’nin sarfe konusunda tam olarak nasil bir yerde durdugunu
tespit etmek ancak onun bu metodu ile yukarida saydigimiz bes konunun birlikte ele
alinmasiyla tespit edilebilir. Razi’nin halku’l-Kur’an ve efil-i Ibad konularindaki
goriislerini Ornekleriyle ortaya koyduk. Simdi de, Raz1’nin sarfe teorisi hakkinda nasil
bir tercihte bulundugunu ele alacagiz. Razi’nin sarfe teorisine karsi tutumunu kisaca
sOyle Ozetleyebiliriz: Kur’an, benzeri asla getirilememis ve getirilemeyecek olan bir
Kelam-1 Kadim-i {1ahi’dir. Kur’an zat: itibariyle mu‘cizdir. Kur’an’1n benzerini getirme

noktasinda Yiice Allah’in insanlara miidahale etmesine gelince, Yiice Allah’in sadece

yiirtitmiis oldugu mantiki akil yiiriitmeleri, tereddiit ve kararsizlik seklinde algilamistir. Halbuki Razi,
bu akil yiiriitmeleri tefsirinde iki yerde yapmis ve hangi yoldan gidilirse gidilsin Kur’an’in i‘cazinin
ortaya ¢ikacagini vurgulamistir.

Bakimz; Abdiilmuttalip Arpa, Fahreddin er-Réazi’nin i‘cizu’l-Kur’an Anlayisi, The Journal of
Academic Social Science Studies, 2013, cilt: 6, say1: 8, s. 781-799, Sayin Arpa, yaklasik yirmi
sayfalik makalesinde bu konu iizerine yogunlasip ¢cozmeye calismistir. Fakat boylesine ¢cok yonlil bir
konunun bir makale ile ¢oziilmesi pek miimkiin olamadigindan, ayrica yazar meseleye yanlig bir
noktadan da bagladigi i¢in, kii¢iik hacimli bu makalesine onlarca yanlis bilgi ve tespiti sigdirmay1
basarmistir. Saymn Arpa, er-Razi’nin i‘cdza dair goriislerinde herhangi bir isabet kaydedemedigi gibi,
er-Raz1 hakkinda verdigi diger bilgilerde de bazi vahim hatalar yapmis ve cok sayida yanlis tespitlerde
bulunmustur.

755
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sarfe konusunda degil her konuda insanlara miidahalede bulunmasi1 miimkiin olan bir
seydir. Muhal veya miimteni‘ sinifina girmez. Her seyden Once, onun miidahalesi
miimkiin olan islerdendir. Bunun caiz olup olmamasina gelince, Ehl-i Siinnete gore bu
husus caizdir. Yiice Allah, Kur’an’in benzerini getirme noktasinda miidahalede bulunup
engel olmussa bile, O’nun bu miidahalesi: Kur’an’in mahlik oldugu anlamina da

gelmez, Kur’an’in benzerinin getirilmesinin miimkiin oldugu anlamina da gelmez.756

Razi, tehaddi ayetlerini ele aldig1 yerlerde, mutlaka Mutezilenin bu ayetlerle
ilgili goriislerini de nakletmektedir. Ornegin RAazi Y{inus suresinin 38. ayetini tehaddi
baglaminda ele almadan hemen Once, Mutezilenin goriislerini zikretmistir. Mutezileye
gore bu ayetlerin, Kur’an’in mahlik olduguna delalet eden ayetler oldugunu, ayrica eger
Kur’an mahlak olarak kabul edilmeyip kadim oldugu iddia edilirse, bu tehaddilerin caiz
olamayacagina dair goriislerini aktarmistir.”’ Rézi, halku’l-Kur’an meselesi ile ilgili
olarak Mutezileye bazi cevaplar verip onlarin goriislerini kesin bir dille reddettikten

sonra tehaddinin asamalarini siralamistir.

Benzer durum Bakara suresinin tehaddi ile ilgili ayetinde de cereyan etmektedir.

5% Yine

Bakara suresinde de tehaddi baglaminda efal-i ibad konusu ele alinmaktadir.
ayn1 durum Tir suresinin tehaddi ile ilgili ayetinde de karsimiza glkmaktadlr.759 Isra
suresinin tehaddi ayetinde de kullandigi ifade sudur: Mutezile Isrd suresinin 88.
ayetinin, Kur’dn’in mahlik olduguna delalet ettigini soyledi, onlara bu husustaki
cevabimizi Bakara suresinde ayrintilaryla vermistik, tekrar iade etmeye gerek yoktur.”®
Razi’nin sarfe teorisine yaklasiminin arka plamim1 yukaridaki kisimlarda detayli bir
sekilde vermeye gayret ettik. Simdi de konunun biitiinliigliniin saglanmas1 agisindan,

Réz1’nin bu konuda kullandig1 acgik ifadelere dair bazi 6rnekler verecegiz.

736 Razi, Al-i imran suresinin Uhud savagindan bahseden“Sonra Allah sizi imtihan etmek icin, sizi
onlardan geri ¢evirdi” (Al Imrén, 3/152.) ayetinin tefsirinde ifade ettigi iizere, Ehl-i Siinnet
alimlerine gore, hayir da ser de Allah’in yaratmasi ve irddesi iledir. Buna gore bu ayetteki “geri
cevirme” iginin, “Yiice Allah Miislimanlar1 kéfirlerden geri ¢evirdi, kalplerine bozgun fikrini att1 ve
kafirleri onlara musallat kildi” manasina gelir. Ef‘al-i ‘ibad konusunda bu diisiinceye sahip olan Ehl-i
Siinnet’in, sarfe konusunda Yiice Allah’in kullarina miidahalesini, en azindan imkéansiz gormeyecegi
agikardir. Bakiniz; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 31.

7 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 78.

738 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 110.

% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, s. 222.

760 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 46.

144



RAzi, Nihdyetu’l-Icdz adli eserinde sarfe teorisinin ii¢ acidan gegersiz oldugunu

ifade etmektedir:

1) Sayet insanlar muarazadan engellenmis olsaydi, Kur’an’in fesahatine degil de
kendi iizerlerinde bulunan bu engellemeye karsi saskinlik gosterirlerdi. Halbuki onlar

Kur’an’1n fesahatine kars1 hayranliklarim agikca ifade etmislerdir.

2) Araplarin tehaddiden o©nceki ve sonraki sozlerinde bulunan fesahatin
derecesinin ayni oldugunu gormekteyiz. Bu da onlara herhangi bir miidahalenin

olmadigini gostermektedir.

3) Tehaddilerden sonra miisriklerin akillarinin yerinde oldugu, herhangi bir akli

bozulmanin meydana gelmedigi malumdur.

Iste bu iic acidan Nazzam’in sarfe ile ilgili goriislerinin gegersiz oldugu ortaya

cikmaktadir.”®

Rézi, Had suresinin 13. ayeti baglaminda Kur’an’in i‘caziin onun fesahatinde
oldugunu belirtip, bu baglamda ©ne siiriillen diger goriisleri de degisik yonlerden ele
almaktadir. Sarfe teorisi hakkinda da su ifadeleri kullanmaktadir. Sayet, Kur’an’in
mucize olmasinin sebebi “sarf” olmus olsaydi, o zaman, fesahat hususunda diisiik ve
zayif olan kelamin bu gayeye (i‘caza) delalet etmesi, fesdhat bakimindan daha iistiin
olan kelamdan daha kuvvetli olurdu.”®* Razi’nin bu sozleri, onun bu noktada “disardan
bir miidahale” nin olmadigina inandigin1 géstermektedir. Razi’nin sarfe teorisine temas
ettigi yerlerden birisi de Isra suresinin 88. ayetidir. R4zi, bu ayet baglaminda Kur’an’in
i‘cAzinin ispat1 noktasinda, mantiki bir akil yiiriitme yolu ile sonuca ulasmaktadir. Once
bu akil yiiriitmenin 6nciillerini ortaya koymaktadir. Ona gore bu isin sadece iki ihtimali

bulunmaktadir.

Yapist itibariyle Kur’an:

Ya mu‘cizdir.

76! er-Rézi, Nihayetu’l-icaz, s. 26-27.
762 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 156.
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Ya da mu‘ciz degildir.

Eger mu‘ciz ise, netice zaten elde edilmis olur.

Eger mu‘ciz degil ise, onlarin benzerini getirebilmeleri gerekirdi. Onlarin
benzerini getirmeye giicleri yettigi halde benzerini getirememis olmalari, Kur’an’in
mu‘ciz oldugunu gosterir. Sonug olarak, hangi yoldan gidilirse Kur’an’in i‘caz1 ortaya
cikmaktadir. Kur’an’in i‘cdzi meselesinde bizim tercih ettigimiz yol ve yOntem
budur.”® Bazi aragtirmacilar, Razi’nin bu ifadeleri ile sarfe goriisiine acikca meylettigini
ileri siirmektedirler.”®* Halbuki bu bir yamlgidir. Nitekim bu noktada Razi, Hattabi nin
goriiglerini yansitmaktadir. Nitekim Hattabi’ye gore, (Kur’an’in i‘cdzinin muhtemel

bircok illeti olmakla birlikte)’® tarihi bir vakia olarak Kur’dn’a muaraza edilememis

olmasi hususu, tek basina onun i‘cazina delildir.”®®

Kisaca Razi, sarfe teorisinin, Yiice Allah’in mesietini ve iradesinin niifzunu
ilgilendiren tarafini, caiz gormekle birlikte bunun meydana gelmis olduguna dair en
ufak bir ifade kullanmamistir. Onun bu noktadaki caiz gérmesi de, sarfe teorisine cevaz
vermekten ziyade Yiice Allah’in mesietinin sinirsizhigina ve sorgulanamaz olusuna
yonelik bir caiz gérmedir. Nitekim onun sarfe konusundaki en ac¢ik yaklagimi, belli bir
sarta bina edilmis vaziyettedir. SOyle ki, sayet Yiice Allah’in bir miidahalesi olmus ise,
bu da ayrica bir mucizedir. Fakat boyle bir miidahale olmus mudur yoksa olmamis
midir? diye sorulacak olursa, Razi, boyle bir miidahalenin olduguna dair tefsirinde
herhangi bir agiklamaya yer vermemektedir. Onun en ileri safhada kullandig1 ifade
“sayet boyle bir sey olmussa da bu da ayrica bir mucizedir.” Iste R4zi’nin sarfe teorisine
en cok yaklastig1 nokta bu ifadelerdir. Boyle bir ifadenin ise, sarfe teorisine meyletmek
veya benimsemek ile hi¢bir alakasinin olmadig1 gayet aciktir. Haddi zatinda R4z1’nin
benimsemis oldugu husus, Yiice Allah’in Fail-i Muhtar olarak mesietinin ve iradesinin

niifiizunun sorgulanamaz olusudur.

763 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, s. 46.
4 Bakimz: Kahveci, a.g.e., s. 132-133; Arpa, a.g.e., s. 781-799.
765 Hattabi’ye gore en uygun i‘ciz illeti “Kur’an’in kendisine has nazim ve tertibidir.” Giris kismunda bu
konu ile ilgili bilgi vermistik.
7% Hattabi, a.g.e., s. 21-22.
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Rézi, insanlarin sarfeye siiriiklenmelerinin sebebini ac¢iklamis ve bunun
cOziimiinii de sunmustur. Razi Tekvir suresinin “Kur’dn, degerli bir Elcinin, Cebrail’in

getirip okudugu sozdiir”™™®

mealindeki ayetinde bu hususu soyle ele almaktadir: Burada
iki goriis vardir. Birincisi: Kur’an’1 Cebrail’in indirdigi meshurdur. Burada kuvvetli bir
miiphemlik vardir. Bu konuda onu tasdik etmemiz gerekir. Lafz1 zahirine hamletmenin
viicubuna karar vermezsek, geriye higbir thtimal kalmayacaktir. Durum bdyle olunca,
Kur’an’in Allah’in degil Cebrail’in kelami olma ihtimali sabit olur. Cebrail’in kelami
olmast durumunda mu‘ciz olmaktan ¢ikar. Ciinkii Cebrail’in onu Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e saptirmak i¢in ilka ettigi ihtimali vardir. Buna, Cebrail masumdur, saptirmaz
diye cevap vermenin imkdni yoktur. Ciinkii Cebrail’in masum oldugu bilgisi,
Peygamberin dogrulugundan edinilmistir. Peygamberin dogrulugu Kur’an’in mu‘ciz
olusundan ¢ikarilmistir. Kur’an’in mu‘ciz olusu da Cebrail’in masumiyetinden ¢ikarilir.
Bu durumda devir gerekir ki bu da imkéansizdir. Buna cevap olarak sOyle deriz:
Kur’an’1n, sarfeden dolay1r mu‘ciz bir kelam oldugunu sdyleyenler, bu sorudan kagmak
icin sarfe goriisiinii benimsemislerdir. Ciinkii bu goriise gore, Kur’an’in mu‘cizligi,
fesahatinde degil, aksine bu ilimlerin ve sebeplerin kalplerden zorla alinmasindadir. Bu

da Allah’tan bagka hic kimsenin gii¢ yetiremedigi bir istir.”*®

Razi1, bu meselenin ¢oziimiinii Hakka suresinin “O, cok serefli bir Peygamberin

v s 7ee 35760
soziidiir

mealindeki ayetinde sunmaktadir. SOyle ki: Bilmelisin ki, Yiice Allah,
Tekvir Suresi’nde de buna benzer bir ifadeye yer vermistir. Alimlerin cogu, Tekvir
suresindeki ifade ile Cebrail’in, Hakka suresindeki ifade ile de Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in kastedildigi kanaatindedirler.””® Burada soyle bir soru yoneltilebilir. Ummet,
Kur’an’m, Allah’in kelami (sozii) oldugu hususunda miittefiktirler. Fakat verilen bu
manalara gore, ayni soziin, hem Allah’in, hem Cebrail’in, hem de Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in olmasi gerekir ki bu makul degildir. Buna su sekilde cevap verilebilir. Tek bir

sOziin, en ufak bir miinasebet ile bunlarin herbirine nispet edilmesi miimkiindiir. $6yle

ki:

67 Tekvir, 81/19.
768 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, s. 67.
7% Hakka, 69/40.
10 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, s. 103.
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Levh-i1 Mahfliz’da ortaya ¢ikaran, tertip eden ve tanzim eden manasinda Kur’an
Allah’in kelamidir. Gokten yere indiren anlaminda Cebrail’in kelamidir. Insanlar icin
ortaya koyma, insanlar1 ona davet etme ve peygamberligine delil kilma anlaminda Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in kelamidir.””!

Raz1’nin sunmus oldugu bu ¢oziimden de anliyoruz ki sarfe teorisine katilmamus,
bilakis bu teoriye yoOnelenlerin gereksiz bir yere yoneldiklerini ortaya koymus ve
insanlarin bu teoriye yonelmemesi noktasinda bir ¢oziim Onerisi de sunmustur. Bu
noktada Razi iizerinde esasli bir calisma yapmis olan Muhsin Abdulhamid’in tespitlerini
zikretmemiz uygun olacaktir. Muhsin Abdiilhamid’e gore, Raz1’yi sarfeye meyletmekle
itham etmek onu hi¢ anlamamak anlamina gelmektedir. Bu hususta su ifadeleri
kullanmaktadir: “Razi’nin yapmaya calistig1 sey, herhangi bir goriisii tercih etmekten
ziyade Kur’an’in i‘cazim1 temellendirme noktasinda mantiki bir akil yiiriitmedir. Bir
istidlalde bulunmadir. Razi, yapmis oldugu bu temellendirmeler ile hangi yoldan
gidilirse gidilsin, sonug itibariyle Kur’an’in i‘cazinin sabit olacagini vurgulamaya
calismaktadir. Ciinkii R4zf icin en 6nemli olan nokta budur. Ote yandan Sarfe goriisii,
akll yonden, ilmi yonden ve belagi yonden olmak iizere, i‘caz olgusunu, Kur’an’in
zatindan nefyeder. Halbuki Razi, Kur’an’in i‘cadzin1 hem akli, hem ilmi ve hem de
belagl yonden olmak iizere, iistelik en kisa sure olan Kevser suresine varincaya kadar

YAA

ispat etmeye calisir. Ayrica Razi, itikatta Es’ari olan bir kelamcidir ve biitiin Es’ard

kelamcilarinin sarfe goriisiinii siddetle reddettikleri tarihi bir vakiadir.”’"?

Ote yandan, Razi’yi sarfeye meyletmekle itham edenlerin ise Razi’yi yeterince
incelemeden sehven yanlis hiikiim verdiklerini, onlarin su ifadelerinden anlamaktayiz:
“Kisa sureler icin sergiledigi temkinli yaklasim hususunda da Razi’de bir tereddiit var
gibi goriinmektedir. Daha 6nce kaleme aldigi Nihayetu’l-IcAz’inda Kevser suresinin
i‘caz yonii diye bir baglik acarak muhteva, iisliip ve fesahat acisindan sureyi kritize eder.

Razi, tefsirinde de Kevser suresi hakkinda muhteva ve iislip olarak bilinen ve genel

" er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX, s. 103.
"2 Abdulhamit, a.g.e., s. 235.
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birtakim degerlendirmelerde bulunarak miisriklerin bir benzerini ortaya koyamadiklarini

belirtir. Goriildiigii iizere Razi’deki tereddiit halen devam etmektedir.”’”

Halbuki herhangi bir kimse Razi’nin tefsirini acip Kevser suresine bakarsa,
Razi’nin bu surenin iizerinde ne kadar onemle durdugunu hemen gorecektir. Razi,
Kur’an’in asil i‘cazinin Kevser suresinde tahakkuk ettiginden hareketle, bu kisacik
surenin kendisinden onceki 15 sure ve kendisinden sonra gelen 6 sure ile siki irtibatini
ortaya koymak adina adeta kil kirk yarma gayretindedir. Ayrica bu surenin ihtiva ettigi
mesele, incelik, bab, madde gibi basliklarin sayis1 ve bunlarin altinda siralamis oldugu
diger maddelerin adedi iki yiizii askindir. Bu noktada en kiiciik bir tereddiidiin
esamesini bile Razi’de goremiyoruz. Razi, tefsirinde Kevser suresinin i‘caz yonil
tizerinde durdugu kadar, bagka hicbir sure iizerinde o o6l¢iide durmamis ve akillara
durgunluk verecek derecede bu kiiciik sureye odaklanmustir.”’* Razi, Kevser suresini
tefsirinde, Nihdyetu’l-Icdz adli eserinden en az yirmi misli olcekte ve derinlikte ele

almistir.

Hele diger kisa surelerden olan Kafirin suresinde gecen d; lafzin1 neredeyse
50 yonden ele almakta, Kur’an’in i‘cdzinin en kiigiik kelimesine kadar niiftiz ettigini
iistiine basa basa vurgulamaktadir. Bunu ispat etme noktasinda, tabir caizse, Raz1’nin
adeta cirpindigini miisahade ediyoruz. Dolayisiyla Razi’nin sarfe goriisiinii benimsedigi
veya bu goriise meylettigi seklinde ifade edilen tespitlerin dogru olmadigi kanaatini

tagimaktay1z.

1.5. KUR’AN’IN i“CAZININ iSPAT YOLLARI VE BELLI BASLI i‘CAZ
VECIHLERI

Razi, Kur’an’in i‘cazimi ispatlamanin bazi yollarinin oldugunu ifade ederek
bunlarin da hem teorik hem de pratik acidan oldugunu bazi drnekler iizerinden ortaya

koymaktadir. Razi, i‘caz hususunda bazi hiikiimlerde bulunup birtakim i‘caz

7 Arpa, a.g.e., s. 794.
7

SALY

74 er-Razi, tefsirinde en fazla Fatiha ve Bakara sureleri iizerinde durmakla birlikte, Kur’an’in i‘cazim
gostermesi agisindan en fazla Kevser suresine odaklanmistir. En ¢ok bu sure tizerinde durdugunu ifade
etmemizin nedeni budur.
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vecihlerinden bahsetmeden Once, onu bir vakia olarak tespit etmeye yonelmis ve onu

mantiki bir zemine oturtma yoluna gitmistir.

Nitekim bir konunun vakia olarak varliginin tespit edilmesi oncelikli yapilmasi
gereken bir istir. Daha sonraki asamada ise, varlig1 kesin olarak tespit edilmis olan bu
konu iizerine bina edilecek hiikiimler ve bu konuya baglanacak illetler, boylece saglam
temellere kavusturulmus olunacaktir. Aksi takdirde, varligi ile yoklugu kesin olarak
tespit edilmemis konulara bina edilen biitiin hiikiimler siipheli ve saibeli bir durumda
kalacaklardir. Bu acidan oncelikle Kur’an’in i‘cazinin bir vakia olarak tespit edilmesi

son derece onemlidir.

Boylece, onun bir kelam olarak, beseriistii bir 6zellige sahip olusunun bir
varsayim olmadigi, aksine siiphe gotiirmez bir gerceklik oldugu ortaya konulmus olur.
Bu tespit yapildiktan sonra, onun olaganiistii olusunun, hangi Ozelliginden
kaynaklandig1 yoniinde yapilan tartigmalar varlik zemini kazanmis olacaktir. Bundan
dolay1 Razi, oncelikle Kur’an’in i‘cazinin ispatin1 ele almis ve bu noktada bazi

temellendirmelerde bulunmustur.
1.5.1. Kur’an’mn i‘cazinin Teorik Olarak ispati

Kur’an’mn mu‘ciz bir kelam olmasma dair bir¢ok delil getirilebilir. Bunlar nakli
deliller olabilecegi gibi akli deliller de olabilmektedir. Nitekim Kur’an’in i‘cazina dair
eser yazan alimler, kendi ilmi birikimlerine gore bazi hususlara yogunlasmislar ve
kayda deger sonuglara ulagsmiglardir. Razi, Kur’an’in i‘cazinin ispati noktasinda, biri
teorik digeri de pratik olmak {izere iki ana ispatlama yolunun oldugundan
bahsetmektedir. Teorik olarak bahsettigi kisimda, yine iki ayr1 mantiksal akil yiiriitme
tizerinden gitmekte, pratik olarak bahsettigi kisimda ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hayatindan alinan Orneklere dayanarak dort agidan Kur’an’in  i‘cazinin

ispatlanabilecegini ifade etmektedir.

Razi, Kur’an’in i‘cdzimin teorik olarak ispati hususunda su ifadeleri
kullanmaktadir: Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi, Kur’an’in mucize olusuna
dayanmaktadir. Bunun icindir ki, Yiice Allah Bakara suresinin “Eger kulumuza

indirdigimiz Kur’an’in, Allah’in sozii oldugu hakkinda gsiipheniz varsa, haydi onun
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surelerinden birine benzer bir sure meydana getirin ve Allah’tan baska

giivendiklerinizin hepsini cagirin, iddianizda hakl iseniz”’”

ayetinde Kur’an’in mucize
olduguna dair deliller getirmistir. Kur’an’in mucize olusunu da iki yoldan izah etmek

miimkiindiir.””®

Rézi, birinci ispatlama yolunu sunarken, mucize olup olmama agisindan

Kur’an’1 su ii¢ durumdan birisine dahil etmektedir:
a) Kur’an’1n fasih kimselerin sozii ile ayn1 olmasi.

b) Fasihlerin soziinden {iistiin olmakla birlikte, bu iistiinliigiin adeti bozmayacak

bir dercede olmasi.

c¢) Kur’an’in adeti bozacak bir sekilde, fasth kimselerin sozlerinden iistiin

olmasi.

Ona gore ilk iki ihtimal gecersizdir. Bu durumda geriye sadece iigiincii ihtimal
kalmaktadir. Razi, ilk iki ihtimalin gecersiz oldugunu da sOyle temellendirmeye caligir:
Eger Kur’an ilk iki ihtimalden birine dahil olsaydi, fasth kimselerin, ister toplu halde,
ister tek tek, Kur’an’in bir suresinin benzerini getirmeleri gerekirdi. Bu durumda da eger
anlagsmazlik vaki’ olup, kabul edilmeme korkusu meydana gelirse, sahitler ve hakimler,
stipheyi kaldirirlardi. Bu ise, delil getirmede zirvedir. Ciinkii onlar Arapcaya ve fesahat
kanunlaria son derece hakim olup Hz. Peygamber (s.a.v.)’in peygamberligini iptal i¢cin
de cok arzulu idiler. Oyle ki canlarin1 ve mallarin1 bu yolda seferber edip, her tiirlii
tehlike ve cileyi sirtlanmis, hatta taassup ve kibirde, batil bir yana, hakki bile kabul
etmeyecek bir dereceye varmiglardi. Biitiin bunlar onun soziinii gecersiz sayacak seyi
getirmeyi gerektirir. Mudraza, gecersiz kilmanin en kuvvetli yoludur. Onlar bunu
yapamayinca, aciz kaldiklarini anlamis olduk. Boylece Kur’an’in onlarin sodzlerine
benzemedigi, Kur’an ile onlarin sozleri arasindaki farkin alisilmis bir fark olmadigi,
aksine arada harikulade bir farkin bulundugu, sonug olarak da Kur’an’in mucize oldugu

ortaya ¢cikmis oldu. Bu delilin ortaya konulmasindan maksat da iste budur. Boylece,

5 Bakara, 2/23.
776 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 106.
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Yiice Allah’in tevhid hususunda sadece taklidi kabul etmekle yetinmedigi gibi,
niibiivvet hususunda da taklit ile yetinmedigi ortaya c¢ikmis oldu. Ayrica Kur’an’da
(zahiren) onun fesahatinin noksanligin1 gerektiren bir¢ok husus bulunmaktadir. Bununla
beraber fesahat hususunda Kur’an, daha 6tesi bulunmayan bir zirveye ulasmistir. Bu da

. . - 777
onun bir mucize olduguna delalet eder.

Raz1’nin ikinci akil yiiriitmesi ise, Kur’an’in fesihatte i‘caz sinmirina ulasip
ulasamadig1 konusuyla ilgilir. Bu hususta, bu akil yiiriitmenin de iki onciile dayandigini

ifade ederek bunlar1 soyle aktarmaktadir: Kur’an’in durumu su ikisinden birine baghdir:

Kur’an, fesahatte ya i‘caz sinirina ulagmistir.
Ya da i‘ciz sinirina ulasamamustir.””®

Eger ulagmis ise, onun mucize oldugu zaten sabit olmus demektir.

Eger i‘caz sinirna ulagamamissa, onun benzerini getirerek muaraza etmek
miimkiin olurdu. Araplarin, muaraza etmeleri miimkiin ve onlar1 bu muarazaya sevk
eden bir¢cok sebep oldugu halde, bunu yapamamis olmalar1 harikulade bir hadisedir. Bu
acidan yine bir mucize olmustur. Boylece Kur’an’in, her haliikdrda mucize oldugu

ortaya ¢ikmistir.””” Razi, bu ikinci mantik yiiriitme yolunun daha kesin bir ispatlama

yolu oldugunu ifade etmektedir.

Ciinkii birinci mantik yiiriitmede, {ic ayri unsur bulunmaktadir ve Kur’an’in
i‘cAzini ispatlamak icin ¢ok sayida 6rnek vermek liizumu da gerekebilir. Ikinci tiir
mantik yiiriitmenin ana dayanag iki unsurdur. Birincisi, Kur’an’in i‘caz sinirina ulagsmis
olmasi, ikincisi ise Kur’an’a muaraza yapilamamis olmasinin sabit olmasi. Bu iki
durumdan hangisi tercih edilirse edilsin, Kur’an’in mucize oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu agidan, ikinci tiir akil yiiriitme, sonuca daha kisa siirede gotiirmektedir. Herkes

tarafindan da kullanilabilir.

"1 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 106.
8 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 107.
7 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 107.
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Razi, ayrica Bakara suresinin “Fakat bunu yapamazsaniz, ki hicbir zaman

»780
yapamayacaksiniz

mealindeki ayetinin, Kur’an’in i‘cazini pratik olarak dort yoldan
ispatladigini ifade etmektedir. Bu da niibiivvet doneminde yasanmak suretiyle tahakkuk
etmis ve Kur’an’in i‘cdzi ispatlanmistir. Razi, bu durumu dort madde halinde soyle

siralamaktadir:

1) Araplarin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e diismanlik ve peygamberligini iptal
hususunda ¢ok ileri gittikleri tevatiiren bilinmektedir. Yerlerini, kabilelerini birakip,
canlarim1 ve mallarim1 bu ugurda sarfetmeleri bunun en kuvvetli delilidir. Buna bir de
Yiice Allah’in “fakat bunu yapamazsaniz ki hicbir zaman yapamayacaksiniz” ayeti gibi
carpict bir ifade eklenince, Kur’an’in benzerini veya bir suresinin benzerini getirmek,
onlarin imkan ve giiclerinin dahilinde olsaydi, onu getirirlerdi. Onlar bunu

yapamadiklarina gére, Kur’an’in mu‘ciz oldugu acikea ortaya ¢ikmis oldu.”®!

2) Hz. Peygamber (s.a.v.), peygamberligi hususunda her ne kadar miisriklerce
tohmet altinda tutulmussa da, aklinin faziletinin ve islerin sonucunu sezme giiciiniin tam
oldugu herkesce bilinmektedir. Sayet onun kendi niibiivvet davasinda (hasa) bir siiphesi
bulunsaydi, miisriklere meydan okumaz ve bu meydan okuyusta ileri gitmeyi uygun
bulmazdi. Aksine biitiin islerinde, neticesi kendisine donecek olan bir mahcubiyete
diiseceginden korkar ve cekinirdi. Eger Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin bdyle bir
muarazadan aciz olduklarini, vahye dayanarak kesin bir sekilde bilmeseydi en acik bir

sekilde onlar1 muarazaya sevketmeyi kendince uygun bulmazdi.

3) Hz. Peygamber (s.a.v.), niibiivvetinin dogru olduguna kesinkes inanmasaydi,
onlarin Kur’an’in benzerini getiremiyeceklerini  bildirmede, bdoylesine kesin
konusmazdi. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.), niibiivvetin sihhatini kesin olarak bilmeseydi,
bunun aksi de caiz olurdu. Yani gaybten verdigi haber dogru c¢ikmayabilirdi.
Dolayisiyla sahte ve yalanci olan kimse, boyle bir konumda bu derece kesin konusamaz.
Hz. Peygamber (s.a.v.) ise kesin konustugu i¢in, bu durum onun niibiivveti hususunda

son derece kendinden emin olduguna delalet eder.

80 Bakara, 2/24.
81 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 111.
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4) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den giiniimiize kadar, her zaman dine ve Islam’a
diisman olan kimseler var olmustur, islam aleyhinde konusanlarin hirslar1 giinden giine
artmistir. Dine karst olan kimselerin bu siddetli hirslarina ragmen, asla bir muaraza

meydana gelmemistir.

Iste pratik hayatta Kur’an’in mucize olduguna delalet eden bu dort hususu, bu
ayet ihtiva etmektedir. Ayrica bu ayet, Kitabullah’in hi¢bir hiiccet ve istidlal ihtiva
etmedigini soyleyen kimselerin iddialarinin bos olduguna da delalet etmektedir.”®* Rz,
Kur’an’in i‘cazim bir vakia olarak bu sekilde saglam temellere oturtmaktadir. Bundan
sonra yapilacak is, vakia olarak tespit edilmis olan bu hakikatin nasil, ne sekilde ve
hangi yonlerden tecelli ettigi hususu iizerine konusmak ve bu noktada ileri siiriilen

goriisleri ele alip bir sonuca ulagsmak olacaktir.
1.5.2. One Siiriilen Bashca i‘caz Vecihleri ve Razi’nin Tercihi

Rézi, Kur’an’in muhtemel i‘caz yonleri iizerine alimlerin bazi1 goriisler ileri
siirdiigiinii ifade ederek bu konuda ileri siirillen alti1 goriisten bahsetmektedir. Bu
noktada hem kendisinin hem de c¢ogunlugun goriisiiniin ne oldugunu da beyan
etmektedir. Razi, bu hususta su ifadeleri kullanmaktadir: Alimler, Kur’an’in
mu‘cizliginin hangi hususta oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta ileri

siiriilen belli baslt goriisler ve iizerinde durulan i‘caz vecihleri sunlardir:

1) Belagat ve fesahat.

2) Uslip.

3) I¢inde tenakuzun bulunmamast.

4) Pek ¢ok ilmi ihtiva etmesi.

5) Sarfe.

6) Gaybi haberler ihtiva etmesi.

Razi, bu alt1 goriisii bu sekilde verdikten sonra kendi tercihini de su ifadelerle
ortaya koymaktadir: Bana ve ekser alimlere gore Kur’an’in asil i‘caz vechi, onun

belagati ve fesdhatindedir. Bu goriiste olanlar, Hid suresinin “Yoksa “Kur’an’t kendisi

82 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 111.
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uydurmus” mu diyorlar? De ki: Haydi! Isterse uydurulmus ve hakikatsiz sozler olsun,

1778 ayetini, goriislerinin dogruluguna delil olarak getirmisler

bunun gibi on sure getirin
ve soyle demislerdir: Kur’an’in mucize olmasi sayet, ihtiva ettigi ilimlerin ¢oklugu
yahut gaybten haberler vermesi, yahut da i¢inde tenakuzun bulunmamasi hususunda
olsaydi o zaman Yiice Allah’in, miiftereydt ifadesinin bir manasi kalmazdi. Ama
Kur’an’in i‘caz yonii, onun fesahati olunca, bu lafzin kullanilmis olmast dogru olur.
Ciinkii fasth olanin fesahati, onun soziiyle ortaya ¢ikar. Soyledigi ister dogru ister yalan
olsun fark etmez. Sayet Kur’an’in mucize olmasi sarfe yoniiyle olmus olsaydi, o zaman,
fesahat hususunda diisiik ve zayif olan kelamin bu gayeye delélet etmesi, fesihat

bakimindan daha iistiin olan kelamdan daha kuvvetli olurdu.”®*

Goriildiigi kadariyla Razi, i‘cazu’l-Kur’an’la alakali pek cok konuya deginmis,
i‘cazla ilgili olarak basta mucize, ge¢mis peygamberlerin mucizeleri, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in mucizesi olarak Kur’an, Kur’an’in diger mucizelerle mukayesesi olmak
tizere, keramet, irhas, istidrac, sihir, tehaddi, muaraza ve sarfe gibi konulari, detayl

sekilde ele almig ve tefsirinde i‘cazu’l-Kur’an’a dair kapsamli bir altyapr sunmustur.

Razi, Kur’an’in i‘caz1 noktasinda kendi goriisiiniin fesahat, beldgat ve nazim
yoniinde oldugunu agik bir sekilde ifade etmis, tefsiri boyunca da Kur’an’in i‘cazini bu
eksende yogunlasarak ele almistir. Bu noktada kendisinden Onceki alimlerin
gorlislerinden de genis Olcekte istifade etmis ve kendine has bir sentez ortaya
cikarmistir. Esas itibariyle Razi’nin i‘caz anlayis1 fesdhat, beldgat ve nazim
kavramlarinin olusturdugu bir biitiinliik icinde sekillenmektedir. Bu konuyu sonraki
boliimde fesahat, belagat ve nazim kavramlarim acikladiktan sonra, bir biitiin olarak ele

alacagiz.

" Had, 11/13.
8% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 156.
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IKiINCIi BOLUM

RAZI’YE GORE KUR’AN’IN i“CAZI

Raz1’nin i‘cazu’l-Kur’an’la ilgili goriislerine gegmeden once, fesahat, belagat ve
nazim kavramlarim ele almamiz gerekmektedir. Ciinkii bu kavramlar, Razi’nin i‘caz
anlayisinda agirlik merkezini olusturmaktadir. Bunlar1 agiklamaya gecmeden once ise
Islam alimlerini uzun siire mesgul eden lafiz-mana tartismalarina deginmemiz uygun
olacaktir. Nitekim fesahat, belagat ve nazim kavramlari, lafiz-mana tartismalari

ekseninde sekillenmistir.

Hicri ikinci yiizyil ile besinci ylizyil arasindaki donem boyunca lafiz ve mana
tartismalar1, nahiv, dil ve fikih usilii alimleri ile kelam ve belagat alimleri arasinda bir
hayli tartisilmistir. Nahiv ve dil alimlerinin bu tartigmalarla ilgili zihni cabalari, Arap
dilinin mantig1 ile irtibati bakimindan i’rab konusu etrafinda yogunlasirken, kelam ve
fikih alimi olan usticiiler ise bir yandan delalet, bir yandan da te’vil meselesi {izerinde
yogunlasmislardir. Bu siirecte, i‘cazu’l-Kur’an konusuyla alakali olarak, bu tartigmalar
meselenin baska bir boyutunda yasanmaktaydi. Bu ise lafiz ve mana arasindaki iistiinliik

talrtlsmals1yd1.785

Bu konuya dair ilk defa goriis beyan edenlerden biri Cahiz’dir. Ona gore lafiz

manadan 6nemli olmakla birlikte, lafiz denilince sadece tek bir sozciik anlasiimamalidir.

785 Muhammed Abid el-Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapsi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2000,
s. 100, (trc. Burhan K6roglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli).
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Onun lafizdan kasti, sozciiklerden bir biitiin olusturan siir ya da nesir seklindeki
climleler biitiinii anlasllmalldlr.786 Eb(i Hasim el-Ciibbai (6.321/933)’ye gore bir soziin
fasih olmasi, lafzinin piiriizsiizliigli, manasinin giizelligi ve dogrulugu sebebiyledir. Ona
gdre bir soziin fasih sayilabilmesi icin bu iki husus da gereklidir.”*’ Rummani’ye gore
belagat, sirf lafizda veya sirf manada olmayip, her ikisinin 6zel bir iislGpla bir araya
getirilmesindedir. Rummani bu 6zel iislibu ise, “mananin, en giizel lafizlarla kalbe
ulasmasi” seklinde tanimlar. Dolayisiyla hem lafiz hem de mana dnemlidir.”*® Eba Hilal
el-Askerl’ye gore onemli olan lafizdir. Ona gore soziin akici, tath, diizgiin, ari-duru,
kolay ve piiriizsiiz olmas1 durumunda, bu 6zellikleri tasiyan sozlerle kusursuz ciimleler
kurulabilir ve bu ciimleler anlayish zihinler tarafindan rahatlikla anlasilir ve
benimsenir.”* ibn Resik (6.456/1064) ise lafiz-mana dengesini, nazim ve nesir
tartismas! cercevesinde ele almaktadir. Ona gore manalar, nesirle anlatildiginda ne
kadar giizel olursa olsun istenen neticeyi vermez ve onlardan gerektigi gibi istifade
edilmez. Manalar, ancak nazma aktarildiklar1 zaman biitiin giizellikleri ortaya cikar ve
goniillerde yer edinir. Ibn Resik, bu sozleriyle lafzin manadan daha 6nemli oldugunu

ifade etmektedir.”

Ebl Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023) de lafiz ve mana dengesini birlikte dikkate
alir ve lafizlarla manalarin farkli uglarda olmadigini, bunlarin birbirine katigip bir uyum
sagladigin1 sOoylemektedir. Ona gore kelamin sihhati lafiz ile manaya aymi oranda

791

baghdir.”” Kadi Abdiilcebbar ise bir sozdeki fesahatin tek basina o soziin en kiigiik
birimleri olan harf ve kelimelerinde ortaya ¢ikamayacagini sdylemektedir. Ona gore
fesdhat, bu lafizlarin belirli bir usil ile birbirine katilarak anlamli bir bitiin haline

getirilmesiyle ortaya cikar.”””> Kadi Abdulcebbar, bu ifadeleriyle lafiz ile mananin

786 el-Cahiz, Kitabu’l-Hayavan, Matba‘atu Mustafa el-Babi, Kahire, 1385/1965, III, s. 366-369; el-
Céabiri, a.g.e., s. 100.

87 e]-Cabird, a.g.e., s. 103.

8 er-Rummant, a.g.e., s. 75-76; el-Cabiri, a.g.e., s. 104.

¥ Eb Hilal Hasan b. Abdullah el-‘Askeri, KitAbu’s-Sma‘ateyn, el-Kitabe ve’s-Si‘r, Daru ihyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, ysz., 1371/1952, s. 69-70; el-Cabiri, a.g.e., s. 100-101.

™ Hasan el-Kayravéani ibn Resik, el-‘Umde fi Mehasini’s-Si‘r ve Adabihi ve Nakdihi, Daru’l-Ceyl,
Beyrit, 1401/1981, I, s. 19-20.

! e]-Cabird, a.g.e., s. 104-105.

92 ¢]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 199-200.
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birlikte ele alnmasi gerektigine dikkat ceker.”” Ciircani ise, oncelikle nahiv usdlii ile
nazmi olusturan unsurlar1 birbiriyle iliskilendirir ve bdylece kendi diisiince yapisini
olusturan bir ¢erceve ortaya koyar. Ciircani nazmi: ismin isme, ismin fiile ve harfin isim
veya fiile, nahiv kurallarina riayet edilerek baglanmasi seklinde tanimlayip, Arap
gramerinin yapisina biitiinciil bir bakis agist ortaya koymaktadir. Ciircani, diisiincelerini
ifade ederken sik¢a bazi temel hususlara dikkat cekmektedir. Bu hususlar: Nazim,
kelimelerin birbirine baglanmasi (damm), nahvin manalar1 ve hiikiimleri. Ciircani,
beyani mucizeyi bu temel kavramlara baglarken, lafizlarin delaletinin uyumunun ve
manalarinin ahenginin, aklin gerektirdigi sekilde olmasi durumuna baglamaktadir.”**
Ciircani, belagatin sirrini, nahvin manalarina baglamak suretiyle lafiz-mana problemini
asmaya calismustir.”” Razi’ye gore mana lafizdan daha dnemli ve onceliklidir. Bu
acidan fesahat ve belagat, lafizlardan tamamen ayri olmasa bile, bunlar esas itibariyle

manalarda ortaya glkmalktaldlr.796

Lafiz-mana tartismalart nahiv, fikih, kelam ve belagat gibi temel alanlarda
meydana gelmis ve her alanin mensuplar1 kendi diisiince sistemlerine uygun diisecek bir
konumda bu meseleye yaklasmustir.””’ Ornegin kelamcilar, belagat alimleri kadar rahat
davranip agirligr lafza vermemislerdir. Ciinkii kelamcilarin Kur’an metninde, lafiz kadar
mana yoniine de 6nem vermeleri gerekiyordu. Ote yandan belagatciler, Arap dilini esas
aldiklarindan dolay1 lafzin nemini yiiceltme noktasinda daha rahat davranmiglardar.””®
Fikihg¢ilar ise, lafzin manaya delaleti noktasindan hareketle bu meseleye
yaklasmislardir. Kisaca lafiz-mana tartismasinda, her alim, kendi ilgi alanina baglh
olarak bazen lafza bazen manaya Onem vermis bazen de her ikisine birden Onem
vermistir. Nahiv, belagat, kelam, tefsir ve fikihla ilgili pek cok kavram, bu tartismalarin

etkisiyle sekillenmistir. Fesahat, belagat ve nazim kavramlar1 da bunlardan bazilaridir.

93 e]-Cabird, a.g.e., s. 104-105.

% e]-Ciircani, Delailu’l-icéz, s. 391-393.
93 e]-Cabird, a.g.e., s. 106-118.

7% er-Rézi, Nihayetu’l-icaz, s. 35-73.

97 e]-Cabird, a.g.e., s. 139-145.

%8 e]-Cabird, a.g.e., s. 103.
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2.1. FESAHAT, BELAGAT VE NAZIM

2.1.1. Fesahat

Fesahat (4alad) kelimesi sozliikte, “acik secik olma, havanm agik ve berrak

99 55800

olmas1,”” siitiin yiizeyini kaplayan kopiikten armip saf ve temiz olmasi gibi
manalara gelir. Fesahat ve belagat kelimeleri ilk belagat alimleri tarafindan aym veya
yakin anlamlarda kullanilmistir. Sonraki donemlerde, alimlerin bu kavramlar arasindaki
farklar iizerinde durmaya basladigi ve birbirinden ayirmaya calistigi goriilmektedir.*"!
Fesahat, Onceleri belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle es anlamli olarak “giizel ve
etkili s6z” manasinda kullanilirken daha sonra lafiz giizelligine fesdhat: méana
giizelligine belagat, berdat ve beyan denilmeye baslanmistir. Belagat ve fesahat
konularinda eser telif edenlerin onciilerinden olan Cahiz, bu kavramlari agik bir sekilde
birbirinden ayirmaz. Bununla birlikte Cahiz kelamda telaffuzu gii¢, anlasilmasi zor
kelime ve ifadelerden sakinilmasi gerektigine dair bazi goriisler ileri siirmiig,* onun
goriisleri fesahat kavramim inceleyenlere kaynaklik etmistir.*” Ebt Hilal el-Askerd,
konuyla ilgili iki farkli goriis nakleder. Birincisine gore, her iki kelime de (belagat ve
fesahat) manay1 aciklamak ve aciga vurmak demek oldugundan, ayni anlamdadir. ikinci
goriise gore ise bunlar farkli anlamlara sahiptir ve fesahat, konusma aletinin kusursuz
olmast demek oldugundan, lafizla ilgilidir. Belagat ise muhatabin aklina mananin
ulastirilmasidir ki bu da mana ile alakalidir.*®* Ona gore tevhid ilminden sonra ilk
ogrenilmesi gereken ilimlerin basinda, belagat ve fesahat ilimleri gelmektedir. Ciinkii
bu iki ilim sayesinde Kur’an’in mucize oldugu Ogrenilmis olur. Kur’an’in mucize
oldugunun Ogrenilmesi ile de peygamberin sidki ortaya ¢ikar ve boylece dinin temel

riikiinleri yerli yerine oturmus olur.*” Kadi Abdulcebbar’a gore fesdhat, lafzin acik

olmasiyla birlikte manasinin da giizel olmasidir. Bir soziin fasith sayilabilmesi i¢in, bu

9 el-Cevheri, es-Sthah, I, s. 391; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, II, s. 24; ez-Zebidi, a.g.e., VII, s. 18-
20; el-Kazvini, a.g.e., s. 24.

800 6]-Cevherd, es-Sihah, I, s. 391; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, II, s. 24; ez-Zebidi, a.g.e., VII, s. 19.

%01 Sedat Sensoy, Hatib el-Kazvini’de Fesahat ve Beldgat Kavramlari, islam Ars. Der., Sayi: 17, 2007,
s. 26-30.

802 e]-Cahiz, el-Beyén ve’t-Tebyin, I, s. 67, 105-107.

803 Sensoy, Hatib el-Kazvini’de Fesiahat ve Belagat Kavramlari, s. 26-30.

804 o] Askerd, a.g.e., 6-10; Sensoy, Hatib el-Kazvini’de Fesahat ve Beldgat Kavramlari, s. 26-30.

805 el-‘Askerd, a.g.e., s. 1-2.
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iki 6zelligi de tasimasi gerekir.806 Ibn Sinan el-Haféci, bu kelimenin aci1a ¢ikma (zuhir
ve beyan) anlamina geldigini sdyler. Merami agik bir sekilde ortaya koyan kelam da
fasih diye isimlendirilir. Ona gore fesahat lafizlarin vasfi iken, belagat anlamlariyla
birlikte lafizlarin vasfidir. Belig olan her kelam ayni1 zamanda fasihtir ama fasth olan her
kelam belig olmayabilir.**’” Ciircani, fesahati, manasindaki bir meziyet sebebiyle kelima
ait bir vasif olarak tamimlar. Dolayisiyla fesdhat, manasindan soyutlanmis olarak
kelamin lafzina ait bir vasif degildir.®*® Rézi’ye gore fesahat, soziin her tiirlii
karisikliktan uzak olmasidir.’” Sekkaki ise, fesahati mana ve lafiz ile ilgili olmak iizere
ikiye ayirir. Mana ile ilgili fesahat, soziin ta‘kidden uzak bulunmasidir. Lafizla ilgili
fesahat ise kullanilan kelimelerin fasih, Araplarin kullandig1 6zgiin Arapga kelimeler
olmasi, dil kurallarna wuygun olmasi ve fonetik uyumsuzluk (tenafiir)

sergilememesidir.*'”

Kazvini ise fesahat ve belagat kavramlarinin, sifat1 olduklar seye
gore farklilik gostermesini géz Oniine alir ve bunlarin genel bir tanimini yapmaktan
sakinarak sifati1 olduklar1 seye gore degisen tanimlarini ortaya koyar. Buna gore fesahat
ve belagat, kelamin veya onu soyleyenin (miitekellimin) sifat1 olabilir. Ayrica fesahat,
belagatten farkli olarak miifret lafizlarin sifatt da olabilir. Zira “fasth kelime”

denebildigi halde “belig kelime” denemez.®"

Goriildiigti lizere fesahat kavrami iizerine pek c¢ok tanim yapilmis ve bu
tanimlarin bazisinda lafiz yonii, bazisinda mana yonii on plana ¢ikmistir. Bazilari
fesahati, belagat ile ayn1 anlamda gormiis bazilari manaya ait bir Ozellik olarak
degerlendirmistir. Dilin tabil seyri i¢inde diger kavramlar gibi, fesdhat kavrami da
kendine has kimligine kavusmus ve belagatten ayr1 bir kavram olarak Arap dilindeki

yerini almistir. Kisaca tamimlayacak olursak fesahat: anlami agik, konusanin diline,

806 o]-Kadi, el-Mugni, X VI, s. 197.

897 Muhammed b. Sa‘id b. Sinan el-HafAci, Sirru’l-Fesaha, Déru’l-Kutubi’l-Umiyye, Beyrit, 1402/1982,
s. 58-59.

808 e1-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 442-443.

809 or-Rézi, Nihayetu’l-Icaz, s. 31.

819 Ebei Yakiib Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftadhu’l-Ulim, Déru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrit, 1407/1987, s. 416-417.

811 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, el-izih fi Ulimi’l-Belaga, Daru’l-
Kutubi’l-Hmiyye, Beyriit, 1424/2003, s. 13-22; Sensoy, Hatib el-Kazvini’de Fesdhat ve Belagat
Kavramlari, s. 30-35.
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isitenin kulagina hafif gelen kelami ifade etmek icin kullanilir.*'? Bir soziin fasih
sayilabilmesi icin fesahate engel olan kusurlart tastmamasi gerekir. Bu kusurlar lafza ve

manaya ait kusurlar olarak iki kisma ayrilir.
Lafza ait olan baslica kusurlar kisaca sunlardir:

a) Harflerin uyumsuzlugu (tenafiiru’l-hur@if). Kelimenin telaffuzunun zor olmasi
ve dile agir gelmesi. Kelimeyi olusturan harflerin birbiriyle uyumsuzluk gostermesi

demek olan bu olumsuz 6zellik his ve zevkle anlagilabilmektedir.®'?

b) Kelimenin garip olmasi1 (gardbet). Kelimenin manasinin acik olmamasina
garabet denilir. Bu tiir kelimelerin bir baska ismi de vahsi olarak ge¢mektedir.*'* Garip
kelimelerin anlasilabilmesi icin kapsamli sozliiklere ihtiyag duyulur.815 Anlasilmayan ve
kullamim aligkanligi bulunmamasi sebebiyle insanlarin isitmekten hoslanmadigi
kelimeler garip olarak isimlendirilir. Bir so6ziin bu tiir kelimeleri icermesi, onun i¢in bir

kusur olarak kabul edilmektedir.®'®

¢) Kural disihik: Buna (muhalefetii’l-kiyas) da denilmektedir.*'” Arap dilinin
bilinen kurallarina aykiri olarak diizenlenmis ifadeler icin kullanilir.*'® Sarf ve nahiv
ilimlerinde tespit edilmis kurallarin disina ¢ikilarak olusturulan sézler bu kapsama

8l
girer.*"”

Manaya ait baslica kusurlar ise sunlardir:

812 Fadl Hasan Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuha (‘ilmw’l-Me‘ani), Daru’l-Furkan, Urdiin,
1417/1997, s. 16-17.

813 es-Sekkaki, a.g.e., s. 416; Kazvini, a.g.e., s. 13; Abbas, el-Beldga, Funiinuha ve Efnanuhi, s. 24;
Sensoy, a.g.e., s. 30-35.

814 el-HafAci, a.g.e., s. 66-67.

815 Kazvini, a.g.e., s. 14; Sensoy, a.g.e., s. 30-35.

816 Kazvini, a.g.e., s. 14; Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuhi, s. 25; Sensoy, a.g.e., s. 30-35.

817 Kazvini, el-Izéh, s. 14-15; Abbas, el-Belaga, Funiinuhé ve Efnanuhai, s. 24-26.

818 el-Hafaci, a.g.e., s. 77.

819 Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuha, s. 26.
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a) Telif zaafi: Kelami olusturan parcalarin nahiv alimlerinin ekseriyetine gore
kabul edilmis kurallara aykir1 sekilde telif edilmis olmasi manaya ait kusurlardan
birisidir.*

b) Kelimelerin uyumsuzlugu (tenafiiru’l-kelimat): Kelami olusturan kelimelerin

lisana agir gelmesi ve birbiri ardina telaffuz edilmesinin zorluk arz etmesine denir.**!

¢) Soziin anlasilmayacak sekilde terkip edilmis olmasi (ta‘kid): Kelamin
maksada acikca delalet etmemesidir. Bunun da iki sebebi vardir. Birincisi lafizla
ilgilidir, bu da muhatabin manaya nasil ulasacagini bilemeyecegi sekilde, kelamin
terkibinde karisiklik (diigiimlenme) bulunmasidir. Bunun sebebi olarak, maksadin
anlasilmasim zorlagtiracak bicimde yapilan takdim-te’hir ve hazif gibi sebepler
zikredilmistir. Ikincisi de mana ile ilgilidir. Kelamda bulunan ve birbiriyle baglantil
olan iki mana arasinda, zihnin birinci manadan ikinci manaya gecememesidir. Yani

kelamda zihni intikalin agik olmamasidir.**

2.1.2. Belagat

823 anlaminda

Belagat (4&2L) kelimesi sozliikte“soziin fasih ve acik secik olmasi
mastardir. Terim olarak ise, biri meleke digeri ilim olmak {izere iki manada
kullamilmistir. Meleke olarak belagat, s6ziin muktezay1 hale uygun olmasidur.?** Ayrica
sdziin fasth olmakla beraber yer ve zamana uygun olmasi seklinde de tammlanmistir.*>
Diger bir deyisle bir fikrin sozlii veya yazili olarak yerinde, yeterince ve zamaninda
ifade edilmesidir. Belagat, ilim olarak ise s0yle tamimlanmaktadir: Diizgiin ve yerinde

s0z sOyleme usil ve kaidelerini inceleyen ve kendi i¢cinde beyan, bedi‘ ve me‘ani olmak

iizere iic kisma ayrilan bir ilimdir. Ibnu’l1-Mukaffa‘ (6.142/759)’ya goére belagat bircok

820 Abbas, el-Belaga, Funiinuhi ve Efnanuha, s. 26-28.

821 Kazvini, el-Izah, s. 16; Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuhi, s. 26-28.

822 es-Sekkaki, a.g.e., s. 416; Kazvini, el-Izah, s. 16-17; Abbas, el-Belaga, Funiinuhi ve Efninuhi, s.
26-28: Sensoy, a.g.e., s. 35-36.

823 el-Cevheri, es-Sthah, IV, s. 1316; ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1, s. 75; ez-Zebidi, TAcu’l-Aris,
XXII, s. 447; Nurettin Turgay, Arap Dili, Beldgati1 ve Kur’an, Kitap Nesriyat, Ankara, 2009, s. 24-
25.

824 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi Ulimi’l-Belaga, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, yr.y., 1932, s. 33-35.

825 ez-Zebidi, a.g.e., s. 447.
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manaya samil olan bir kavramdir. Yerine gore siik(it etmekte veya bir sdze kulak
vermekte belagat olur. Keza, sadece isarette bulunmakta, delil sunmakta veya cevap
vermekte belagat bulunur. Yine yerine gore bir siir, bir hutbe veya bir risale belagat
olarak adlandirilabilir. Biitiin bunlarin tamaminda, asil manaya bir ilham, bir isaret
olmalidir. Kisinin kelaminin 6ziinde, onun meramimni ortaya koyacak bir delil
bulunmalidir, iste belagat budur.?* Bisr b. Mu‘temir (6.210/825), bir kimsenin gercek
manada belig bir kimse olabilmesi i¢in o kimsenin soziiniin, i¢inde bulunulan hale ve
makama uygun olmasina ve muhatabinin durumunu goézetmesine bagli olugunu
sijylemektedir.827 Cahiz’a gore belagat, lafizla mananin giizellikte birbiriyle yarigsmasi,
yani manadan 6nce lafzin kulaga, lafizdan 6nce de mananin zihne siiratle ulagmasidir.**®
Rummani’ye gore belagat, en giizel lafizlarla manamin kalbe ulastirilmasidir.*®® Ebil
Hilal el-Askeri’ye gore belagat, giizel bir tarzda manayr muhatabin kalbine
ulalstu’maktlr.830 Hafaci, fesahatin sadece lafizlara, belagatin ise manalarla birlikte
lafizlara mahsus vasiflar oldugunu sodyler. Ona gore her belig kelam fasihtir: ancak her
fasih kelam belig olmayabilir.**' Razi’ye gore belagat, kisinin kelam anlasilmaz sekilde
kisaltmaktan ve sikici tarzda uzatmaktan kacinarak kalbinde olan seyi ortaya
koyma1s1d1r.832 Sekkaki’ye gore belagat, konusan kisinin, edebi terkiplerin hakkini
vererek manalar1 ifade etmesi ve bu noktada tesbih, mecaz ve kindye tiirlerini en giizel
sekilde dile getirebilmesidir.833 Kazvini’ye gore belagat, ikiye ayrilir. Kelamin belagati
ve konusan kisinin belagati. Kelamin belagati, fasih olmasiyla birlikte icinde bulunulan
baglamin geregine (mukteza-i héle) uygun olmasidir.*** Konusanin belagat: ise, belig
kelam olusturmaya gii¢ yetirilen melekedir.**® Ona gore belig olan her sey aym

zamanda fasihtir. Ama fasth olan bir sey, belig olmalyabilir.836

826 6]-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, s. 115-116.
827 e]-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, s. 136.
828 el-Cahiz, el-Beyén ve’t-Tebyin, I, s. 115.
829 er-Rummant, a.g.e., s. 75-76.

830 e]-* Askeri, KitAbu’s-Sma‘ateyn, s. 6.

81 e]-Hafaci, a.g.e., s. 59.

832 or-Rézi, Nihayetu’l-icaz, s. 31.

833 es-Sekkaki, a.g.e., s. 415-416.

834 Kazvini, el-Izah, s. 20.

835 Kazvini, el-izﬁh, s. 21.

836 Kazvini, el-izﬁh, s. 21.
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Belagat, Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ilimler i¢inde bagimsizligina en gec
kavusanmidir. Ciinkii Kur’an’1t Kerim’in i‘czini anlayabilmek icin Miisliiman milletlerin
ve ¢esitli nesillerin uzunca bir siire bu konu {izerinde ¢alisip belagatin ilkelerini, metot
ve terminolojisini ortaya koymalarin1 beklemek gerekiyordu. Ancak bu tarihi siirecten
sonra belagat bagimsiz bir ilim olabilmistir. Bu ilim, bagimsiz hale gelinceye kadar
tarihi gelisimine ve ihtiva ettigi konularinin agirligina gore degisik isimlerle anilmistir.
Ornegin Mecdzu’l-Kur’dn adli eserlerde mecaz ve fesahat olarak,837 Cahiz’da beyﬁn,838
ibnu’l- Mu’tez*” ve Ibn Ebi’l-Isba‘da bedi‘,**® Kudame b. Ca’fer’de nakdu’s-si’r,**!
ibn Sinan el-Hafaci’de fesahat,**> Abdulkahir el-Ciircani’de belagat ve delilu’l-i‘caz,**
Zemahseri’de bela?lgat844 gibi isimlerle ifade edilmistir. Cagdas miielliflerden Taha

Hiiseyin belagat icin beyan kelimesini, Emin el-Huli ise fennu’l-kavl (soz sanati1)

terkibini kullanmistir.®*

Belagat ilmi genel manada beyan, bedi‘ ve me‘ani olarak iice ayrilmaktadir.
Beyan bashgi altinda: tesbih, mecaz, istidre ve kindye gibi konular, Bedi‘ basligi
altinda: tevriye, tibak, iktibas, seci‘, cinds, hiisn-ii ta‘lil ve istihdam gibi konular, Me‘ani
bashigr altinda: haber ve insa, nehiy, istifham, temenni ve nida gibi konular yer

almaktadir.
2.1.3. Nazim

Nazim kelimesi sozliikte, “inci ve benzeri gibi kiymetli taglart ipe dizmek, s6zii

59846
)

birbiri pesinden soylemek, telif etmek, toplamak gibi manalara gelir. Diizen

manasina gelen “intizam” kelimesi de bu kokten tl'iremistir.847 Terim olarak ise sozi,

87 Eba Ubeyde Ma‘mer b. Miisenni, Mecazu’l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts.

838 Eb{i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan vet’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1418/1998.

39 Abdullah ibn Mu‘tez, Kitabu’l-Bedi*, Daru’l-Mesire, ysz., 1402/1982.

840 Muhammed Zekiyyuddin b. Abdilvahid Ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, Nahda, Kahire, 2008.

841 Kudame b. Cafer, Nakdu’s-Si‘r, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrit, ts.

%42 Muhammed b. Sa‘id b. Sin4n el-Hafci, Sirru’l-Fesaha, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1402/1982.

83 Abdulkahir el-Ciircant, Esraru’l-Belaga, Daru’l-Medeni, Kahire, 1412/1991; Delailu’l-i‘caz,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2004.

4 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyriit, 1419/1998.

%5 Abbas, el-Belaga, Funiinuha ve Efnanuha, 72-77; Kili¢, Hulusi, Belagat, DIiA, istanbul, 1992, V, s.
380-381.

846 e]-Cevherd, Sthah, V, s. 2041; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXIIL, s. 496-499.

847 e]-Cevherd, Sthah, V, s. 2041; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXIIL, s. 496-499.

165



gramer ilminin gerektirdigi kural, us@il ve kaidelere gore amel ederek kullanmak
manasina gelir.**® Nazim, sadece bir kelimede ortaya ¢cikmaz. Nazim, ancak kelimelerin
birbirlerine katilip imtiza¢ etmesiyle meydana gelir. Bu imtiza¢ halinde de, bir yandan
ctimle icindeki kelimelerin durumlar1 dikkate alinir, diger yandan da bunlarin birbiriyle
nasil imtiza¢ ettiklerine bakilir. En miikemmel nazim, kelimelerin ciimle icinde,
kendilerine en uygun ve en layik olduklar1 yerlerde bulunmalar1 suretiyle meydana

gelen nazimdir.*”

Nazmu’l-Kur’an denilince akla ilk gelen isimlerden biri, Nazmu’l-Kur’an
isminde bir eser telif etmis olan Cahiz’dir. Fakat onun bu eseri giinlimiize
ulasamamistir. Dolayisiyla onun nazim konusundaki diisiincelerini diger eserlerinde
gecen ifadelerinden ogrenmekteyiz. Cahiz, eserlerinde Kur’an’in i‘cadzinin nazminda
bulundugunu sdylemekte ve buna dair deliller getirmektedir. Ona gére Kur’an’in nazmi
ve 1‘caz1 Kur’an’in kiigik parcalarinda aranmamali, bunun i¢in bir sureye biitiiniiyle
bakilmalidir. Zira nazim, tek tek kelimelerde veya ciimlelerde degil onlarin bir araya
gelmesiyle olusan daha genis biitiinliiklerde kendini gosterir. Hattabi’ye gore Kur’an’in
asil i‘caz1 soyle tahakkuk etmistir. En fasth lafizlarin, en giizel telif nazmi icinde
kullanilip, en sahih ve dogru manalar ihtiva edecek sekilde nazil olmasidir. Tevhid
akidesi, Allah’a nasil ibadet edileceginin yontem ve metotlari, helal ve haram, 1yiligi
emredip kotiiliikten nehyetmek ve gecmis iimmetlerin durumlarindan haber vermek gibi
pek cok husus, Kur’an’in kendine has nazmi icinde en giizel sekilde tanzim
edilmistir.*° iste insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldigi husus, Kur’an’in kendine
has olan bu tanzim ve tertib big;imidir.851 Hattabi’ye gore biitiin bu hususlar Kur’an’in
i‘cazini olusturan temel unsurlardir. Hattabi, bu tespitleriyle daha sonralar1 Abdiilkahir
el-Ciircani’nin sistemlestirecegi nazim diisiincesine de genel hatlariyla isaret etmistir.>>?

Bakillani’ye gore Kur’an, benzersiz bir nazma sahip olmasi yoOniiyle mu‘ciz bir

kelamdir. Bakillani, Kur’an’in nazim hususiyetlerini on ayn baslik altinda ele alip

848 er-Réazi, Nihayetu’l-icéz, s. 164.
849 er-Rézi, Nihayetu’l-Icaz, s. 167-168.
830 ¢]-Hattabi, a.g.e., s. 27-28.
851 el-Hattabi, a.g.e., s. 28.
%52 Halidi, a.g.e., s. 90.
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degerlendirmektedir.*® Ona gore Kur’an’daki nazim giizelligi, hem biitiiniinde hem tek
tek her bir lafzinda mevcut olup iislibu, fesahati, icerdigi bilgilerin kolay anlasilmasi,
gayba dair haberleri ve miilhitleri susturan delilleri onun erisilmez {istiinliigiini
meydana getirir.** Bakillani, Kur’4n’in nazmu ve iislibu iizerine yaptig1 bu aciklamalar
ile daha Once Hattabi tarafindan dile getirilen bu diisiinceyi, biraz daha ac¢ip anlasilir
hale getirmis ve bunun bir sistem haline getirilmesi noktasinda Ciircani’ye Onciiliik

etmistir diyebiliriz.

Ciircani, Deldilu’l-I‘cdz adl eserinde i‘cazu’l-Kur’an konusuyla yakindan ilgili
olan bircok belagat kavramini ele almaktadir. Kinaye, istiare, temsil, takdim ve te’hir,
hazf, mecaz, kasr ve ihtisds, nazim teorisi ve bunun temellendirilmesi gibi konular
bunlardan bazilaridir. Ciircani bu konular1 nazim teorisi ¢cercevesinde ele alarak belli bir
disiplin altinda toplamaktadir. Onun bu husustaki goriisiinii su sekilde 6zetleyebiliriz:
Nazim, her kelimenin kendisine uygun bir konumda bulunacak sekilde, kelimelerin
climle icerisinde giizelce dizilmesidir. Bu da ancak nahiv ve belagat ilminin biitiin kural
ve gereklerine tam manasiyla uyularak gerceklesebilir.*> Ciircani’ye gore lafizlarin

A 2

nazmi manalarin nazmina tabi olarak ortaya ¢iktifi icin Kur’an’in veya genellikle

kelAmin nazmi anlamlarm nazmi demektir.®®

Nazmin ortaya ¢ikmasi soziin dil
kurallarina uygun sekilde ifade edilmesiyle miimkiin olur. Arap dilinin tabil akisi
icerisinde beliren kurallarini tespit eden nahiv ilmi, nazmin gerceklesmesi icin, soziin bu
kurallara gore olmasini denetler. Nahiv ilminin denetlemis oldugu anlamlar ise bir
kelimenin fail, mef*{il, sifat, hal veya temyiz olmasi1 gibi hususlardir. Bu tiir anlamlar
ise, ancak ciimle kurma ve s6z sOyleme durumunda kelimelere ilisir. Fakat soziin
sOylenmesi esnasinda soz dizimi kurallarina uyulmasi, i¢cinde bulunulan durumun

gerektirdigi sekilde soziin sdylenmesi demektir.®>’ Nahiv ilmi ifade sekillerini ve

prensiplerini tespit eder, fakat bu sekil ve prensiplerin sézii sdyleyen, dinleyen ve soziin

853 Bakillani, a.g.e., s. 51-70.

554 el-Himsi, a.g.e., s. 73.

855 e1-Ciircani, Delailu’l-i“caz, s. 391-393.
856 e1-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 394.

857 e1-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 82-84.
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sOylendigi ortamla iligkisini incelemez.**®

Bu noktada belagat ve fesahat devreye girer.
Zaten belagat ilminin tamiminda gegen soziin muktezay1 hale uygun olarak soylenmesi

ifadesinden kastedilen de budur.

Nazmu’l-Kur’an denilince akla gelen en onemli isimlerden birisi de siiphesiz
Razi’dir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Razi, CiircAni’nin Deldilu’l-I‘c4z ve Esrdru’l-
Beldga adli eserlerini tashih edip cem® etmek suretiyle Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-
I‘cdz adli eserini meydana getirmis ve Ciircani tarafindan sistemlestirilen nazim
diisiincesini Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinde biitiin yonleriyle uygulamistir. Razi, nazim
diisiincesini ilk tatbik eden kisi olmas1 yoniiyle kendisinden sonra gelen alimleri dnemli

oranda etkilemisgtir.

Nazim diisiincesi agisindan bakildigi zaman, Kur’an’in en kii¢iik s6z birimi olan
ayetlerinde bulunan her bir kelime en uygun yerlerde yer almakta ve benzersiz bir diizen
ve ahenk meydana getirmektedir. Ayetlerin kendi biinyesinde bulunan bu ahenk ve
intizam, ayn1 ayet guruplarn ile de biitiinlik arz etmekte, bu biitiinliikk surelere intikal
edip Kur’an’in biitiiniine yayilmaktadir. Son merhalede Kur’an, gerek lafiz ve gerekse
de mana yoniiyle benzersiz bir biitiinliik arz etmektedir. Kur’an’in nazmindan kastedilen

mana, Kur’an’in her yoniiyle sahip oldugu bu biitiinliik ve uyumdur.
2.2. RAZI’NIN i‘CAZ GORUSU

RAzi’nin i‘cdz goriisiiniin ana hatlarin ve teorik alt yapisint Nihdyetu’l-Icdz adli
eserinde bulmaktayiz. Razi, eserinde bu hususu genis bir sekilde ele almis ve i‘caz
konusuyla ilgili pek ¢ok konuyu islemistir. Basta lafiz-mana tartismasi, fesahat, belagat
ve nazm konular1 olmak iizere, bunlarla ilgili ¢cok sayida konuya temas etmistir. Raz1’ye
gore Kur’an’in asil i‘cizi, onun fesahati ve belagatindedir. Fakat Kur’an’in fesahati ve
belagati, herhangi bir fesahat ve belagat gibi olmayip, Kur’an’in kendine has essiz
nazminda miindemi¢ olan, onun nazmina birebir bagh olan fesahat ve belagattir. Razi,

bunun temellendirilmesi noktasinda bazi degerlendirmeler yapmaktadir.

858 el-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 546-547; Sedat Sensoy, Nazmii’l-Kur’4an, DIiA, Ankara, 2006, XXXII,
s. 464-465.
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Bu degerlendirmelerin ilki, lafzin manaya deléleti konusudur. Razi, bu noktada
ilk once delalet kavraminmi ele almakta ve bunu delalet-i vaz‘iyye ve delalet-i akliyye
olarak ikiye ayirmaktadir. Deldlet-i vaz‘iyyeyi, kelimelerin ilk konulduklar1 manaya
delalet etmeleri seklinde tamimlamaktadir. Tas, duvar, yer, gok vs. gibi kelimelerin,
ifade ettikleri manaya delalet etmeleri gibi.” Delélet-i akliyeyi ise, kelimelerin
biinyesinde olmadiklar1 halde, kelimelerden zorunlu olarak anlasilan manalar seklinde
tanimlamaktadir. Ornegin “ev” kelimesi ifade edilince, bu kelime, “cati” manasini da
ihtiva eder. Ciinkii bir ev catisiz olmaz. Cati, evden kastedilen mananin bir parcasidir.*®
Razi, kindye, mecdz ve temsil gibi kavramlarin delélet-i akliyye kismina dahil
olduklarim1 ve fesdhat ilminde, bu kavramlarin delalet-i vaz‘iyyelerine itibar

edilmedigini sozlerine eklemektedir.*"'

Razi, daha sonra kendi i‘caz fikrinin ana ¢ercevesini olusturan iki kavramdan
daha bahsetmektedir. ifade-i lafziyye (lafzi ifade) ve ifade-i maneviyye (manevi ifade).
Bu iki kavram, Razi’nin i‘cz anlayisini anlamamiz acisindan son derece Onemlidir.
Ciinkii o, fesahat ve belagati, manevi ifade kavramiyla ilgili gérmekte ve o dogrultuda

degerlendirmektedir.

Raz1’nin bu husustaki degerlendirmelerine gelince: Razi, lafizlardan meydana
gelen kelamin amacinin manalan ifade etmek oldugunu ve bunun da iki sekilde
meydana geldigini soylemektedir. Birincisi lafzi ifadedir, ikincisi ise manev1 ifadedir.
Lafzi ifade, manasinda artma veya eksilme olmayan ifade bicimine denir. Bir kimse, bu
ifadeleri duydugu zaman, sayet manasini biliyorsa onu anlar, manasin1 bilmiyorsa onu
hicbir sekilde anlayamaz. Akli ilimlerde herhangi bir karisikliga sebebiyet verilmemesi
icin, sadece delalet-1 vaz‘iyye yonleri agir basan lafzi ifadeler kullanilir. Bircok yone
yorumlanabilen icaz, itnab, hazf ve tesbih gibi edebi kaliplar kullanilmaz. Ciinkii bu
edebi sanatlar (delalet-i akliyye yonleri daha cok on planda oldugu icin) tabiati geregi

bircok yone yorumlanabilir, bu da karisikliga sebebiyet verir.*®*

859 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 30.
860 orRAZI, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 30.
861 orRAZ, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 30-31.
862 or-RAZI, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 31-32.
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Manevi ifade ise, insanin zihnini, sozlerin muhtemel pek ¢ok manalarina sevk
eden bir ifade bicimidir. Manevi ifade bicimiyle manalar1 kalbe ulagtirmanin yol ve
yontemleri cok oldugu gibi, bu yol ve yontemler arasinda da farkliliklar vardir. Ifade
giicii bakimindan bu yol ve yontemlerin bazis1 zayif iken bazisi kuvvetli olur. Iste bu
durum belagatle ilgili olan bir husustur. Belagat ise nazim ve terkip ile ilgilidir. Belli bir
nazim ve terkip i¢inde olan sozlerin, asil manayi tam olarak ifade edip etmemesi

noktasinda da bazi mertebeler ortaya ¢ikar ki bunlar da ii¢ mertebedir:

a) En {istiin mertebe: Manay1 ifade etmede en {iistiin olan kelam. Bu mertebede

bulunan ifadeler mu‘cizdir.

b) Orta mertebe: Ust mertebe ile alt mertebe arasinda, sayilmasi imkansiz pek
cok mertebe vardir ki, bu mertebelerdeki ifadeler belagat ve fesdhat olarak
degerlendirilir. Bunlarin hangisinin digerinden daha iyi oldugunu se¢mek nazmin

fesahatin1 bilmeyi gerektirir.

¢) En alt mertebe: Manay1 ifade etmede en zayif olan kelam. Bu mertebedeki

ifadelerin ise belagatle bir ilgisi yoktur.*®?

Raz1’nin saymis oldugu bu mertebelerden sonra simdi de fesahat, belagat ve
nazmu nasil tarif ettigine bakalim: Ré&zi’ye gore belagat: Kisinin, kelami anlasilmaz
sekilde kisaltmaktan ve sikici tarzda uzatmaktan kacinarak kalbinde olan seyi ortaya
koymasidir. Fesahat: Soziin her tiirlii karisikliktan uzak olmasidir.*** Nazim ise, nahvin
biitiin gereklerine uygun olarak, her kelimenin kendisine en uygun bir konumda
bulunacak sekilde ciimle i¢inde dizilmesidir. Ayrica nazim, manevi ifade mertebelerinin
orta seviyesinde bulunan fasth ve belig ifadelerin, hangisinin digerinden daha iistiin

oldugunu bilmenin 61giisﬁdﬁr.865

Bu ii¢ kavramin Razi tarafindan tanimlanmasi baglaminda: Fesahat kelam (s6z)

ile ilgilidir ve lafizlarin kusursuzlugunu ifade eder. Belagat miitekellim (konusan) ile

863 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 33-34.
864 orRAZI, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 31.
865 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 33-34.
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ilgili bir husustur ve manalarin en giizel sekilde aktarilmasini ifade eder. Nazim ise her
ikisini kusatici bir konumda yer almaktadir. Ayrica nazim, (Kur’an’in) fasth ve belig
ifadelerini manevi ifade mertebelerinin en {ist mertebesi olan i‘caz sinirina tagimaktadir.
Bu yoniiyle Kur’an, bilinen kelime ve terkiplerden meydana gelmis olmasina ragmen,

sahip oldugu essiz nazmindan 6tiirii 1‘caz mertebesine ulagmistir.

Razi, fesahat ile belagati, tanim olarak birbirinden ayirmaktadir. Fakat bu mutlak
bir ayinm degil, goreceli bir ayirimdir. Nitekim Razi’ye gore fesahat kelamin bir
ozelligi, belagat ise miitekellimin bir 6zelligidir. Kelam ile miitekellimi ise mutlak
surette ayirmak miimkiin degildir. Bunlar1 birbirinden ayirmak miimkiin olmadigina
gore, Razi'nin, fesdhat ve beldgati bir biitiiniin farkli pargalart olarak gordiigiinii

sOyleyebiliriz.

Razi’ye gore, fesahat ve belagat asil olarak manadadir. Bununla birlikte fesahat
ve belagat lafizlardan tamamen bagimsiz da degildir. Aralarindaki baglanti vaz‘l
deléletleri yoniiyle mevcudiyetini devam ettirmektedir. Ciinkii vaz‘? delaletleri yoniiyle
kelimeler arasinda herhangi bir iistiinlik ve mukayese yapilamaz. Ornegin, vaz‘i
delaletleri yoniiyle tas ve duvar kelimeleri arasinda herhangi bir {iistiinlik olamayacagi
gibi, bu iki kelimeden birisinin digerinden daha fasth olmasinin da bir dl¢iisii yoktur. Bu
kelimelere, ancak istiare ve kindye yoluyla birtakim manevi delaletler yiiklenirse, i¢cinde
bulundugu nazim ve tertip diizenleri de dikkate alinarak fasth veya fasth degil
denilebilir. Bu kiyaslama, onlarin manevi deléletleri iizerinden yapilabilir. Manevi
delaletler ise lafizlarla degil manalarla ilgilidir. Razi bu husustaki goriislerini soyle

temellendirmektedir:

Sayet fesahat lafizlarin delalet-i vaz‘iyyelerinde olsaydi, bir lafzin es anlamlisi
olan diger bir lafiz, mudraza sayilirdi. Bu bakimdan terciimeler de muéraza sayilirdi.*®
Fesahat, lafizlara ait bir sifat olsaydi, bu durumda lafizlarin harflerinin de fasth olmasi
gerekirdi. Oysa boyle bir seyin gegersizligi zaruri ilim derecesindedir. Fesahat, sayet
kelimelerdeki harflerin terkip ve dizilisinde olsaydi, bu durumda Arap olmayan birisinin

fasih Arapca sozleri duydugunda bunlarin fesdhatinden anlamasi gerekirdi. Sayet

866 or_RAZI, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 35.
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fesahat, lafiz ve kelimelerde meydana gelen bir sey olsaydi, bu lafiz ve kelimeler, ne
sekilde diizenlenirse diizenlensin fasih olarak kalirdi. Bu noktada nazim ve tertip
kurallarina da itibar edilmezdi. Boylece fesahati lafizlarda gorenlerin goriislerinin
gecersiz oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica kelimelerden meydana gelen ciimlenin
terkibi ile harflerden meydana gelen kelimelerin terkibi arasindaki fark da ortaya ¢ikmis
olur. Ciinkii anlaml1 bir ciimle olusturmak i¢in kelimelerin bir araya getirilmesi akli bir
istir. Diger taraftan harflerin, bir kelimenin biinyesinde dizilmesi vaz‘l bir istir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in fesahati ile Araplara meydan okudu, sayet fesahat
lafizlara ait olsaydi, bu durumda onlarin elinde olan bir seyle meydan okumus olurdu ki

onlarin buna cevap vermekte zorlanmamasi gerekirdi.867

Raz1’nin bu degerlendirmelerinden sonra, onun i‘caz goriisiiniin fesahat, belagat
ve nazim kavramlarinin olusturmus oldugu bir biitiinliikte ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.
Nazim kavramu digerlerinden daha kusatict bir konumda yer almakla birlikte, bunlari
birbirinden ayirmak miimkiin degildir.868 Lafiz-mana dengesi ac¢isindan manaya daha
fazla onem verdigini soyleyebiliriz. Bu noktada Razi’nin Ciircani ile benzer goriiste
olduklarim1 géormekteyiz. Her ikisi de i‘cazi, lafiz, mana ve nazim {i¢liisiiniin bilesiminde
gormektedirler. Onlara gore bir kelamin, miitekelliminin maksadini ifade edebilmesi ve
muhatapta etki birakmasi i¢in lafiz, mana ve nazim Orgiisiinii biinyesinde barindirmasi

gerekir.869

[‘caz gorusiinii Nihdyetu’l-Icaz adli eserinde bu sekilde temellendiren Razi,
Mefdtihu’l-Gayb adl tefsirinde bunu genis sekilde tatbik etmis ve bu baglamda, icaz,
itnab, temsil ve tesbih gibi pek c¢ok konuyu Kur’an’in i‘cazinin birer ornegi olarak
islemistir. Raz1, sadece bunlarla yetinmemis, gaybi haberler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sahsiyeti, Kur’an’in parca parca nazil olmasi, miitesabih ayetlerin Kur’an’in i‘cazina
delaleti ve Kur’an’daki yeminler gibi konular1 da i‘cazu’l-Kur’an konusu baglaminda

ele almis ve i‘caz goriisiinii daha da olgunlastirmistir. Bu agidan Raz1’nin, Kur’an’in

1‘cazi konusunu, cok genis bir bakis acisiyla ele aldigini sdyleyebiliriz.

867 er-Raz, Nihﬁyetu’l-icaz, s. 35-37.

88 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Fahreddin er-Razi’nin Belagat ve i‘caz Teorisi (islam Diisiincesinin
Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rézi), isam Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 265-277.

869 Arpa, a.g.e., s. 795.

172



2.2.1. KUR’AN’IN AZ SOZLE COK SEY ANLATMASI (KUR’AN’IN
icAzn

2

fcaz kelimesi, sozliikte “sozii kisaltmak” anlamina gelir.870 Terim olarak ise
mananin biitiinliigiinii ve kifayetini bozmaksizin en az lafizla cok sey anlatmak
manasina gelir.®’" fcaz, pek cok sekilde tanimlanmustir. Hafaci’ye gore icéz, fesahat ve
belagatin 6nemli sartlarindan birisidir. Ona gore az lafizla cok sey anlatmak manasina
gelen icaz, birgok kisi tarafindan fesahat ve belagatin en 6nemli delillerinden biri olarak
kabul edilmis ve Kur'an’imn onde gelen ozelliklerinden biri olarak goriilmiistiir.*’*
Réazi’ye gore icaz, manayr 1hlal etmeksizin miimkiin olan en az harflerle maksadi
anlatmaktan ibarettir.*”> Ona gére Kur’4n’m en 6nemli i‘cdz 6zelliklerinden birisi de
veciz bir kelam olmasidir.*”* Sekkaki icdzi tammlarken dilin orfteki kullanimini esas
almistir. Ona gore icaz, (dilin orfteki kullanimi1 noktasinda) en az lafizla maksadi dile
getirmek demektir.*”® bn Ebi’l-Isba‘(6.654/1256)’a gore icaz: Isim, muzaf, fail ve haber
gibi ciimlenin 6gelerini veya ciimlenin bir kismim hazfetmeksizin, ayrica lafizlarin
manalarin1 da cesitli istiareler yoluyla degistirmeksizin keldmin bazi lafizlarini
kisaltmaktir. Ona gore Kur’an’da yer alan kissalar bu tiirdendir. Ozellikle Musa
(a.s.)’nin Ta-Ha suresinde gecen kissasi icdzin en iyi Ornekleridir. Ciinkii orada gecen
kissada biitiin lafizlar tam ve hakiki manada kullanilmis, herhangi bir hazf olmadigi
gibi, temsil ve istiare kullanilip manalarda da bir tagyir olmamugtir.?® Suylti’ye gore
icaz, belagatin en onemli konularindan biri olarak, Kur’an’in basta gelen i‘caz 6zelligi

olarak kabul edilmektedir.®”’ Belagat terimi olarak icéz iki kisma ayrilir:

a. Icaz-1 kasr: Lafziyla veciz olan kelima denir. Hazif yapilmadan, en az lafizla
cok sey anlatmak manasina da gelir. Eger bir s6z, kendisinden daha uzun olan séziin

manasini veriyorsa, buna icaz-1 kasr denir. Az sozciikle ¢ok anlam vermek veya bir seyi

870 e]-Cevher, es-Sthah, 111, s. 900; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XV, s. 367-368.
¥! Rummani, a.g.e., s. 76; el-Kazvini, a.g.e., s. 209-210.
%72 Hafaci, a.g.e., s. 205.
873 er-Rézi, Nihayetu’l-icéz, s. 215.
874 er-Rézi, Nihayetu’l-Icaz, s. 215-217.
87 es-Sekkaki, a.g.e., s. 277.
876 Muhammed Zekiyyuddin b. Abdilvahid el-Misri Ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, Nahda, Kéhire,
2008, s. 179-180.
877 es-Suyiiti, el-itkan, II, s. 808.
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normal kullamima gore, verdigi manaya nisbeten en az lafizla ifade etmek seklinde

tanimlanmaistir. 878

b. IcAz-1 hazf: Hazfedilen seye delalet eden bir delaletin bulunmasi sartiyla,
ibarede bulunan kelimelerden bir veya birka¢ kelimeyi, bir veya birka¢ ciimleyi
hazfetmek suretiyle yalplhr.879 Bu da yerine gore bazen ciimledeki bir harfin veya fiil,
fail, mef’al, muzaf, sifat veya mevsaf gibi ciimlenin ogelerinden birinin hazfedilmesi
seklinde meydana gelir.*®® Icaz, fesahatin saglamhigina ve giizelligine deldlet etmesi

acisindan 6nemli bir husus olarak goriilmiistiir.®'

A A : : [ A » 2
Razi, Bakara suresinin “Kisdsta hayat vardir 8

mealindeki ayetinin tefsirinde,
bu ayet ile Araplarin bu baglamda sOylemis olduklart meshur vecizeleri belagat ve
fesahat yoniiyle kiyaslayarak bu ayetin bir¢cok a¢idan onlarin sézlerinden iistiin edebi
ozellikler tasidigimi ifade etmektedir. Razi’ye gore: Beyan alimleri, dildeki biitiin
manalar1 toplama bakimindan, veciz olus hususunda bu ayetin en yiiksek bir dereceye
ulastiginda ittifak etmislerdir. Ciinkii Araplar bu manayr degisik bir¢ok lafizlarla ifade
etmislerdir. Mesela (&-\—uﬂ slia) (and) JB) “Bazilarinin Sldiiriilmesi, toplumun ihya
edilmesidir” demislerdir. Bagkalar1 da, “Katlin azalmasi i¢in, ¢cok 6ldiiriin ( J3&l) | By
Jull Jady” demislerdir. Bu konuda Araplardan nakledilen ifadelerin en giizeli, su
sozleridir: “Oldiirmeyi, 6ldiirme yok eder (Jil S8 J86ly » Kuran’n ifadesi ise
sOyledir: “Kisasta hayat vardir (}“:1;’; uahéﬂ‘ 2)”. Kur’an’in ifadesi hepsinden daha
fasihtir. Kur’an’in ifadesi ile diger ifadeler arasindaki farklilik bircok yonden izah

edilebilir:

a) Kisas ayeti, biitiin bu ifadelerden daha kisadir. Daha vecizdir.®?

878 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 809.
%79 Rummani, a.g.e., s. 76; es-Suyuti, el-itkan, II, s. 818.
880 es-Suyuti, el-itkén, II, s. 818-840.
81 fbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, s. 121.
882 Bakara, 2/179.
883 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, s. 49.
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b) Onlarn, “Oldiirmeyi, 6ldiirme yok eder” soziiniin zahiri, bir seyin kendisinin
yok olmasinin sebebi olmasinmi ifade etmektedir ki bu imkansizdir. Kisas ayeti boyle
degildir. Ciinkii zikredilen husus, 6ldiirmenin bir ¢esidi olan kisastir. Sonra Yiice Allah,
o kisas1 mutlak hayatin sebebi kilmamistir. Ciinkii “hayat” kelimesini nekre olarak

getirmigstir. Aksine Yiice Allah, kisas1 hayat ¢esitlerinden bir ¢esidin sebebi kilmistir.

¢) Onlarin, “Oldiirmeyi, 6ldiirme yok eder” sozlerinde, “6ldiirme™ 1afz1 tekrar

edilmistir. Halbuki kisas ayeti boyle degildir.

d) “Oldiirmeyi, 6ldiirme yok eder” diyen kimsenin bu s6zii, sadece dldiirmekten
vazgecmeyi ifade eder. Halbuki kisas ayeti, hem oldiirmekten, hem yaralamaktan, hem
de bunlarin disindaki benzer seylerden vazgecmeyi ifade eder. Ayrica bu ayet, daha

bircok mana ihtiva etmektedir.

e) “Oldiirmeyi, dldiirme yok eder” soziinde 6liimii yok etmek, hayatin bulunmasi
manasini tazammun ettigi i¢in, ikinci derecede istenen bir husustur. Ayet ise matlup

olan hayatin kendisine delélet eder.

f) “Oldiirmeyi, 6ldiirme yok eder” sozii 6ldiirmeyi nefyedici olmayip aksine
Oldiirmenin artmasinin sebebi oldugu halde, haksiz yere oldiirme de bir Oldiirmedir.
Oldiirmenin meydana gelmesine mani olacak olan, belli bir sekildeki 6ldiirmedir ki bu
da kisastir. Buna gore onlarin sozlerinin zahiri batildir. Ayete gelince, ayetin hem zahiri
manast hem de takdiri manas1 yerindedir. Boylece ayet ile Araplarin ifadeleri arasindaki

farklilik acikca ortaya cikmaktadir.®®*

Bu ayet, Rummani gibi ilk donem alimleri tarafindan da ele alinmstir.
Rummani, bu ayetin, Araplarin bu baglamda soyledikleri sozlerden dort acidan iistiin
oldugunu ifade etmektedir.*® Keza bu ayet, Suyuti gibi daha sonra gelen alimler
tarafindan da Kur’an’in icdzina ornek olarak gosterilmistir. Suyuti ise, bu ayetin,

Araplarin bu baglamda soyledikleri sozlerden yirmi acidan iistiin oldugunu ifade

884 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, s. 49.
885 Rummani, a.g.e., s. 77-78.
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etmektedir.**® Razi ise bu istiinliigiin alt1 acidan ortaya ciktigini ifade etmistir. Raz1, bu
ayeti Nihdyetu’l-Icdz adli eserinde de ele almis ve bu ayetin iciz yoniiyle iistiinliigiinii,

sekiz acidan degerlendirmistir.*®’

Raz1’nin, Kur’an’in icdz yoniiyle ilgili olarak temas ettigi ayetlerden birisi de

Ra’d suresinin:
e il 2 3 adl) a4 @ Yy Bl Gl W) ok

“De ki! Bana ancak Allah’a ibadet edip O’na hicbir serik kosmamam emredildi.

1,88

Ancak O’na davet ederim ve doniisiim de ancak O’nadir”**® ayetidir.

Razi, bu ayetin miikellefiyetle ilgili biitiin esaslar1 ihtiva ettigini belirtmektedir.
Razi, bu ayetin her bir kelimesini ele alarak bu hususu soyle ifade etmektedir: Bu soz,

miikellefiyet ile ilgili her seyi kendinde toplayan bir sozdiir. Bunu da soyle izah ederiz:

Ayette gecen ‘\-A-’\ ” kelimesi hasr ifade edip, “Ben sadece ve sadece Allah’a

ibadet etmekle emrolundum” demek olup, bu da miikellefiyet, emir ve yasaklarin ancak

bu sekilde olacagina delalet eder. ibadet, sayginin doruk noktasidir.

Ayetteki, < ﬁ‘—‘ u‘ ‘:’JA{ “Allah’a ibadet etmekle emrolundum” ifadesi,
insanin bununla miikellef olduguna delalet eder. Allah’a ibadet ise, ancak O’nu
tanimakla miimkiindiir. O’nu tantmanin yolu ise delillerdir. Dolayisiyla bu ifade insanin
yaraticinin zatini ve sifatlarini, onun hakkinda vacip, caiz ve imkénsiz olan seyleri bilme
hususunda tefekkiir ve istidlal ile miikellef olduguna delalet eder. Allah’a ibadet
vaciptir. Bu da, hem miikellefiyetin olmadiginmi soyleyenlerin, hem de Cebriye’'nin
goriisliniin yanlis oldugunu gosterir. Ayette, “42 dﬁi Y57 “O’na ortak kosmamakla
emrolundum” buyrulmustur. Bu da, Yiice Allah’in, hi¢bir ortagi, benzeri ve ziddi
olmadigini gosterir. Bu ifadenin icgine, Allah’in disinda herhangi bir mabuda inanan

kimselerin goriisiiniin yanlighig1 da girer. O kimse, ister o mabudunun, giines, ay veya

886 Bakiniz: es-Suyuti, el-itkan, II, s. 814-816.
87 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 215-217.
888 Ra’d, 13/36.
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yildizlar oldugunu sdylesin: ister putlar ve heykeller veya yiice ruhlar oldugunu
sOylesin: ister Mecusilerin dedigi gibi Yezdan ve Ehrimen, ister Seneviyye’'nin dedigi
gibi zulmet ve nur oldugunu soOylesin, bu ayet bu goriislerin tiimiiniin yanlhsligini
gosterir. Ayette, }éﬁ‘ ‘\45‘ “Ancak O’na davet ederim” buyrulmustur. Bununla, insana
o ibadetleri yerine getirmesi vacip oldugu gibi, Allah’a kulluga ¢agirmasi da vacip olur
manas1 kastedilmis olup, bu ifade Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetine isarettir.
Ayette, “&.—L’ﬁ ‘\-15\) “doniigiim de ancak O’nadir” buyrulmustur. Bu ifade de, hasre,
nesre, ba’se ve kiyamete isarettir. Dolayisiyla insan bu kisa ve veciz ayet iizerinde iyice
diistiniip manasin1 anlayinca, bunun, dinde muteber olan biitiin talep ve gayeleri ihtiva

sos L. 88
ettigini gorir. o

Razi, Bakara suresinin“Sana hilalleri sorarlar. De ki! Onlar insanlar icin:

ozellikle hac icin vakit dlgiileridir”™

mealindeki ayetinin, Yiice Allah’in verdigi bir
cevap olugunu ifade etmektedir. Insanlarin, ayin biciminin degismesinin hikmetine
yonelik olarak sorduklarit bu sorunun cevabimin aslinda ¢ok uzun olmasina ragmen,
verilen cevap her yonden doyurucu bir cevap olmustur. Bu noktada verilmis olan cevap,

ayni zamanda Kur’an’in fesahatinin de en ¢arpici bir 6rnegini teskil etmektedir.

Razi, bunu su sekilde izah etmektedir: Ayin sekilleri degistigi zaman, aylarin
basini, ortasini ve sonunu bilmek, boyle bir degisikligin olmamasina gore daha kolaydir.
Iste Yiice Allah, kullarinin ayin degisen durumlar1 vasitasi ile Allah’in birligine ve
kudretinin tamligina istidlal etmelerinin yam sira, diinyevi menfaatlerinden otiirli ay1
hayranlik veren bir idare ile yiiriittiiginii haber vermistir. Nitekim Yiice Allah,
“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda ve gece ile giindiiziin uzayip kisalmasinda
ve birbirinin pesi sira gelmesinde, akil sahipleri icin deliller vardir’®' ve “Gékte
burclar yaratan, onlarin icine bir kandil ve nurlu bir ay yerlestiren Allah’in gant ne
yiicedir”®* buyurmustur. Yine aymn kiitlesinde bu tiir degisiklikler olmasayd,

felsefecilerin, “semavi kiitlelerin durumlarinda degisiklik olmast miimkiin degildir”

59 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 48-49.
890 Bakara, 2/189.
891 Al-i Imran, 3/190.
%92 Furkan, 25/61.
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seklindeki siipheleri kuvvet kazanmis olurdu. Halbuki Yiice Allah, o hiikiimran hikmeti
ile gilinesi degismez bir hal iizere birakmis, akil sahipleri i¢in giinesin aynmi halde
kalmasi ancak Allah’in onu o sekilde birakmasi ile ayin seklinin devamli degismesi de
Allah’mn degistirmesi ile oldugu ortaya ¢iksin diye, aymn durumundaki degismeleri
ortaya koymustur. Boylece, biitiin bunlar bu yolla kendilerinin Hakim, Kadir ve Kahir
bir Miidebbire muhta¢ olduklarina sahit olurlar. Nitekim Yiice Allah, “Allah’t hamd ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlamazsimz”™”
buyurmustur. Bunlar1 iyice anladigin zaman deriz ki: Aym durumlarindaki
degismelerin, bizim bahsettigimiz bakimlardan, vakitlerin belirlenmesi hususunda
biiylik bir fayda sagladigi ortaya cikinca, Yiice Allah bu faydalara, “De ki! Onlar
insanlar ve hac i¢in vakit olciileridir” diyerek dikkat ¢cekmistir. Ciinkii bu faydalar1 tek
tek saymak, lafi gereksiz yere uzatmaya sebep olur. Bir kismini sayip, bir kismim
birakmak ise, sebepsiz bir tercih olur. Bu durumda geriye, aym bu durumunun vakit
olciisii oldugunu sdylemekle yetinmek kalir. Iste Yiice Allah’in boyle buyurmasi

Kur’an’1n biiyiik fesahatinin delilidir.**

Raz1’nin Kur’an’1n icazina yonelik olarak vermis oldugu bu 6rnekler, onun bakis
acisini gayet giizel bir sekilde yansitmaktadir. Miifessirimiz, tefsirinin bazi yerlerinde,

bu kadar detayli olmasa da Kur’4n’1n veciz olma vasfina dikkat cekmektedir.*”

2.2.2. iTNAB YONUYLE AYETLERDEKiI BELAGAT VE FESAHAT
OZELLIiKLERIi

itnab, sozliikte “sozii uzatmak veya abartmak™® manasia gelmektedir. Terim
olarak ise, bir faydaya yonelik olarak manayi cok lafizla anlatmak manasina gelir.**’ Bu
terim, 1icazla birlikte Kur’an’in o6nemli i‘cdz yonlerinden biri olarak kabul

edilmektedir.*®® Eba Hilal el-Askerd, her kelamda icaz ve itndba ihtiya¢ duyuldugunu,

893 {sra, 17/44.
94 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, s. 106.
895 er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XI, s. 94. Ayrica bkz; II, s. 112; XXIV, s. 12; XXVI, s. 233; XXVIII, s.
129.
8% e]-Cevheri, es-Sthah, 1, s. 172; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, I1I, s. 280.
897 es-Suyuti, el-itkﬁn, I, s. 841; el-Carim, a.g.e., s. 208.
598 es-Suyuti, el-itkén, I, s. 841-845.
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bunlardan her birinin kendine gore bir yerinin oldugunu belirtmektedir. Hem icaz hem
de itndb beldgatin 6nemli unsurlarindandir. Ozellikle 6nemli islerin vurgulanmast,
biiyiik fetihlerin anlatilmasi, nimetlerin yiiceltilmesi, ibadetlerin tesvik edilmesi ve
giinahlardan sakindirilmasi gibi hususlarin anlatiminda, kalpleri biitiiniiyle dolduracak
bir anlatim gereklidir. Bu da anlatimin detaylandirilmasiyla olur. Boyle bir anlatim ise
itnab sanatiyla gergeklesir.899 Raz1 de bu hususa dikkat cekmis ve ekseriyetle veciz olan
Kur’an ayetlerinin, onemli konularin anlatiminda tafsilath oldugunu ifade etmistir. Buna
ornek olarak da gayet uzun olan Bakara suresinin 282. ayetini gostermstir. Yiice Allah,
helal malin korunmasi ve yok olup zayi olmaktan muhafaza edilmesi hususunda, bu
ayette tafsilatli aciklamalara girmistir.”” Sekkaki’ye gore itnab cok lafizla maksad: dile
getirmektir. Sekkaki itnab: tanimlarken dilin 6rfteki kullanimini esas almistir.”' Suydti,
itndb1 ciimlelerin ¢ogaltilmasi olarak tarif etmektedir. Bu ¢ogaltma ise bir¢ok sekilde
yapilabilir. Suy(ti, tekrarlari, te’kid ifadelerini, bedel, atif ve i’tirdz climleleri gibi
konular1 itndb bash@ altinda ele almaktadir. Itnabin amaci, ciimlede vurgulanmak
istenen konularin degisik yonlerden pekistirilmesi ve konunun Oneminin ortaya

cikarilmasidir.””

Bu noktada maksadin cok lafizla anlatilmasinin bir gayesi
bulunmaktadir. Cok Onemli konularin ¢ok lafizla anlatilmasi gerekebilir. Maksadin

Onemi, uzun anlatimi gerektirebilir ve bu anlatim belig say111r.903

Raz1, miidayene (borg) ayeti olarak bilinen Bakara suresinin 282. ayetinigo4 tefsir
ederken bu ayeti itnab yoOniiyle Kur’an’in i‘cdz vecihlerinden biri olarak
degerlendirmektedir. Ona gore ekseriyetle veciz bir vasifta nazil olan Kur’an ayetlerinin

aksine bu ayet oldukca uzundur. Bu durum ayetin ihtiva ettigi hususlarin

899 el-Askeri, a.g.e., s. 190-195.

%0 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 94.

o0t es-Sekkaki, a.g.e., s. 277.

%02 es-Suyiti, el-Itkan, I, s. 841-873.

9 {bn “Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, L, s. 123.

% Bakara, 2/282; “Ey iman edenler! Belirli bir vadeye kadar birbirinize bor¢ verdiginiz zaman onu
kaydedin. Aramizda dogrulukla taminnug bir kdtip onu yazsin. Katip, Allahin kendisine ogrettigi gibi
(adalete uygun olarak) yazmaktan kaginmasin da yazsin. Uzerinde hak olan bor¢lu kisi akdi yazdirsin,
Rabbi olan Allah’tan sakinsin da borcundan hicbir sey noksan birakmasin. Eger iizerinde hak olan
borglu, akilca noksan veya kiiciik veya yazdirmaktan aciz bir kimse ise, onun velisi adalet olciileri
icinde yazdirsin... Siz yazanlar da, bor¢ az olsun, ¢ok olsun, vadesiyle birlikte yazmaktan tisenmeyin.
Boyle yapmak Allah katinda adalete daha uygun, sahitligi ifa etmek icin daha saglam, siipheyi
gidermede daha elverislidir...”
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ehemmiyetinden kaynaklanmaktadir. Réazi, Kaffal’in bu ayetle ilgili goriislerini de
aktararak su degerlendirmelerde bulunmaktadir: Bu ayette Yiice Allah, hem diinya hem
de ahiret faydalarinin teminine vesile olmasindan dolayi, mal hususunda insanlari
ihtiyatli olmaya tesvik etmistir. Kur’an’t Kerim’in lafizlar1 ekseriyetle muhtasar ve

kisadirlar. Bu ayet ise olduk¢a uzundur.

Yiice Allah, oncelikle “Belirlenmis bir vakte kadar birbirinize bor¢landiginiz
zaman onu yazin” buyurmus, daha sonra, “Aranizdan bir yazict da dogrulukla onu
yazsin” demis, iiclincii olarak “Kdtip, Allah’in kendisine ogrettigi gibi, adalete uygun
olarak yazmaktan c¢ekinmesin” buyurmustur. Bu iiclincii tabir, Yiice Allah’in,
“Aranmizda bir yazict da dogrulukla onu yazsin” emrinin bir tekrari gibi olmustur.
Ciinkii adalet, Yiice Allah’in ona 6grettigi seyin ta kendisidir. Yiice Allah, dordiincii
olarak, “Yazsin” buyurmustur. Bu da ilk emrin bir tekrar1 ve iadesidir. Besinci olarak,
“Uzerinde hak olan bor¢lu da yazdirsin” buyurmustur. Oysaki “Aranizda bir yazict da
dogrulukla onu yazsin” buyrugu ile yetinilir, “Uzerinde hak olan bor¢lu da yazdirsin”
emri tekrar edilmeyebilirdi. Ciinkii adaletle yazan bir yazici, sadece kendisine dikte
ettirileni yazar. Altinc1 olarak, “Rabbi Allah’tan korksun” buyurmustur. Bu soéz bir
te’kid ifadesidir.”® Yedinci olarak, “Ondan hicbir seyi eksik birakmasin” buyurmustur.
Bu, Yiice Allah’in “Rabbi Allah’tan korksun” emrinden anlasilmakta olan husus
gibidir. Sekizinci olarak, “Az olsun, ¢ok olsun, o borcu vadesiyle birlikte yazmaktan
iisenmeyin” buyurmustur. Bu da daha 6nce ge¢cmis olan hususlar1 te’kid etmektedir.
Dokuzuncu olarak da “Bu, Allah yaminda adalete daha uygun, sahitlik icin daha saglam
ve siipheye diismemenize daha yakindir” buyurmustur. Boylece Yiice Allah, helal malin
korunmasi ve yok olup zayi olmaktan muhafaza edilmesi hususunda, bu ayette son

derece dikkat cekici bir bicimde tavsiye ve emirler vermistir.”*®

95 Te’kid ifadeleri de itnAbin bir tiirii olarak degerlendirilmektedir. Bakiniz: es-Suyuti, el-itkﬁn, 11, s.

842-843.
% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 94.
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2.2.2.1. Miibalaga ifadelerindeki Belagat

Sozliikte “ulagsmak, son noktasma varmak” anlamindaki bultig kokiinden®”’
tiireyen miibalaga kelimesi “bir ise olanca gayretini sarf etmek, ileri gitmek, biiylitmek”
demektir.””® bn Kuteybe, Duhan suresinin “Gék ve yer onlarin ardindan aglamadi™®
mealindeki ayetini ele alip, bunun 6nemli ve biiyilk kimselerin Oliimiiyle ugranan
musibetin biiyiikliigiinii dile getirmek icin kullanilan bir anlatim sekli oldugunu ve
Araplarda bu tiir tasvirlerin yaygin bir sekilde kullanildigini séylemistir.”'® Rumméani’ye
gore miibalaga, aciklama amaciyla, mananin, dildeki asli haline gore biiyiik ve ¢ok
oldugunu gostermektir. Miibalaga sigalariyla kullanilan Gaffar, Tevvab, Rahman ve
Rahim gibi sifatlar, Yiice Allah hakkinda miibalaga ifade etmez. Bunlar hakikati ifade
eder. Ciinkii ilahi sifatlar nihayetsiz bir kemale sahiptir. Ayrica miibalaga ifadeleri,
artma-eksilme 6zelligi bulunan sifatlarda gerceklesir. Yiice Allah’in sifatlar1 ise bundan
miinezzehtir. Keza Yiice Allah hakkinda, hususi sigalar yerine umumi sigalarin

kullanilmas1 da miibalaga sayilmaz. Ornegin Kur’dn’da Yiice Allah’m her seyin

yaraticisi oldugunu beyan eden ifadeler miibalaga degil hakikattir.”''

Ibn Ebi’l-Isba‘ miibalagayl, bir seyi vasfetmede ifrata kagmak olarak
tanimlamistir. Ona gore Gaffar, Rahman ve Rahim gibi sifatlar, Yiice Allah hakkinda
miibalaga ifade etmez. Bu sifatlarin Allah’tan bagkasi i¢in kullanilmasi da caiz
degildir.912 Suylti’ye gore miibalaga, bir seyin vasfini veya manasini bazen aklin kabul
edemeyecegi sekilde biyiiterek ifade etmektir.”’” Bu tammda yer alan “aklin kabul
edemeyecegi sekilde” ibaresi, siiphesiz ki Kur’an ayetleri ve ifadeleri i¢in gecerli
degildir. Kur’an ifadelerinden bir kism1 miibalaga iisliibu ile nazil olmustur. Bu durum
dikkat cekilmek istenen konunun 6neminden kaynaklanmaktadir. Insanlarin soz ve

siirlerinde kullandiklar1 miibalaga iislibunun aksine, Kur’an’daki miibalagalarin hepsi

97 el-Cevheri, es-Sthah, IV, s. 1316-1317; ez-Zebidi, TAcu’l-Aris, XXII, s. 444.
%% e]-Cevheri, es-Sthah, IV, s. 1316-1317; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXII, s. 448; el-Kazvini, a.g.e., s.
370-373.
% Duhan, 44/29.
°1% ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, Daru’t-Turas, Kahire, 1393/1973, s. 167-169.
ot er-Rummani, a.g.e., s. 104-105.
12 {bn Ebi’1-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, s. 54-57.
913 es-Suyut, el-itkan, II, s. 931.
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birer hakikat numunesidirler ve Kur’an’in i‘caz yOniinii yansitan unsurlardan biri olarak

kabul edilmektedir.

Razi de Kur’an’da bulunan bu miibalaga iisliplarina dikkat ¢ekmistir. Razi,
En’am suresinin: “Bilgisizlik ve diisiincesizlik yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarin
oldiirenler ve Allah’in kendilerine ihsan ettigi rizki Allah’a iftira ederek haram
sayanlar, elbette tam hiisrana ugradilar. Saptilar bunlar, dogru yolu da

bulamadilar!”°"

ayetini tefsir ederken, bu ayetin edebi yoniiyle miibalaganin zirvesine
cikmis bir kelam oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Yiice Allah, daha onceki
(ayetlerde) onlarin, cocuklarimi oOldiirdiiklerini ve onlara verdigi helal nziklarn
kendilerine haram saydiklarim beyan etmis, daha sonra bu iki hususu bu ayette
birlestirmis ve onlarin boyle davranmalarina uygun diisen durumu ortaya koymustur.
Onlari: hiisran, sefahet, bilgisizlik, Allah’in verdigi riziklar1 haram kilmak, Allah’a iftira
etmek, sapiklik, hakki bulamamak gibi yedi a¢idan kinamistir. Bu hususlarin her biri,

kinama icin yeterli birer sebeptir.”'’

Ayetteki kinamalardan birincisi, hiisrandir. Ciinkii ¢ocuk, Allah’in kuluna
verdigi ¢ok biiyiik bir nimettir. Kul bu nimeti hice ¢ikarmaya c¢alisirsa biiyiik bir zarara
ugramis olur. Bilhassa bu nimeti hice ¢ikarma, diinyada biiyiik bir kinama, ahirette de
biiylik bir ceza sebebi olursa daha biiyiik bir zarar olmus olur. Diinyada bunun kinama
ve zemmi soyle olur: Insanlar, “Falanca, ¢ocugunu yedirme endisesinden dolay:
0ldiirdii” derler. Diinyada bundan daha agir bir kinama olmaz. Ahiretteki cezaya
gelince, bu da soyledir: Dogum sebebi ile meydana gelen akrabalik, en biiyiik bir sevgi
vesilesidir. Bunun yani sira, insan o ¢ocuga en biiyiik zarar1 vermeye kalkistiginda, bu
durum giinah cesitlerinin en biiyiiklerinden olur. Bu da en biiylik cezalar1 gerektirir.
Ikinci kinama, sefahet veya beyinsizliktir. Sefahet, kinamaya sebep olan bir hafifliktir.
Ciinkii bu insanin ¢cocugunu oldiirmesi, fakirlik endisesinden dolay1r olmustur. Halbuki
fakirlik her ne kadar bir zarar ise de cocugu 6ldiirmek daha biiyiik bir zarardir. Ustelik
Oldiirme, pesin bir zarardir, fakirlik ise, olup olmayacagi kesin olmayan bir husustur.

Kesin olmayan bir zarardan sakinmak ig¢in, kesin ve pesin olan biiyiik bir zarar

1% En’am, 6/140.
%13 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 171-172.
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listlenmek, hig siiphesiz biiyiik bir akilsizliktir. Ugiincii kinama, bilgisizliktir. Ayetteki,
“bilgisizlik yiiziinden” ifadesinden maksat, bu sefahetin bilgisizlikten kaynaklandigini
ve cehaletin en biiyiik kotiiliiklerden biri oldugunu ortaya koymaktir. Dordiincii kinama,
Allah’1n helal kildig1 seyleri haram kilmaktir. Bu da, en biiyiik ahmakliktir. Ciinkii kisi,
boylece kendisine leziz ve faydali seyleri haram kilmaktadir. Boyle yapmasi sebebi ile
de en biiyiik azap ve ikaba miistahak olmaktadir. Besinci kinama, Allah’a iftira
etmektir. Yiice Allah’a kars1 ciiretkar olmanin ve O’na iftirada bulunmanin en biiyiik bir
giinah ve su¢c oldugu malumdur. Altinci kinama, gerek dini ve gerekse diinyevi
menfaatler hususunda, dogru olandan sapmaktir. Yedinci kinama ise, onlarin hidayete
ermemis olmalaridir. Bu hususun ayette bahsedilmesinin hikmeti ise sudur: insan, bazen
haktan sapar, ancak yine de hidayete erme sansi vardir. Fakat bunlar, dogru yoldan
sapmiglar, bir daha da hidayeti bulamamislardir. Boylece Yiice Allah, cocuklarini
oOldiirenleri ve helal olan seyleri haram kilanlar1 yedi sifat ile kinamistir ki, bu ifadeler,
kinama ve zemmetme noktasinda en belig ve en giizel ifadelerdir ve miibalaganin da

nihat noktasidir.”'®

Goriildiigti iizere Razi bu ayeti beldgat acisindan derinlikli olarak analiz edip,
ayetin muhtevasinda bulunan hususlar1 anlagilir bir bicimde ortaya cikarmaktadir.
Réazi’nin dikkat cektigi noktalar genel olarak ayetin belagat yonii, 6zel olarak da

Kur’an’in i‘caz yonii ile ilgilidir.
2.2.2.2. Ciimle-i i‘tiraziyelerdeki Belagat

[‘tirdz ciimlesi, soziin akisina veya birbiriyle mana yoniiyle bagh olan iki
climlenin arasina giren ve ciimleye farkli bir aciklama katan ara climlelere denir. Bu
climlelerin irapta mahalli olmamakla birlikte, bazen bir aciklama veya tenzih amaciyla
sdz arasma girerler ve ciimleye giizellik katarlar.’'’ Tayyibi, i‘tirAz ciimlelerini:

“Umulmayan yerde karsimiza cikan giizellik” seklinde ifade etmektedir.”'®

%16 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 172.
17 es-Suyuti, el-itkan, II, s. 872.
18 es-Suyut, el-itkan, II, s. 873.
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Razi1 de, ayetlerde bulunan i‘tirdz ciimlelerinin Kur’an’in belagat ve fesihatinin
carpict birer ornegi oldugunu belirterek bu gibi yerlerin iizerinde onemle durmaktadir.
Nisa suresinin “Allah’tan size nimet ve inayet erigirse -sanki daha once kendisiyle sizin
aranizda hi¢ tamsiklik yokmus gibi- “Ah! Ne olurdu, der, ben de onlarla beraber
olsaydim da biiyiik ganimete konsaydim! »o19 ayetini tefsir ederken bu hususa dikkat
cekerek sunlar ifade eder: “Sanki daha once kendisiyle sizin aramizda hi¢ tanisiklik
yokmug gibi” ifadesi, araya giren bir i‘tiraziyye ciimlesi olup, son derece giizel ve
yerindedir. Yiice Allah, miinafiklarin, Miisliimanlara bir beld geldiginde onlardan geri
kalmis olmalar1 sebebi ile son derece sevindiklerini: Miisliimanlar bir ganimet ve
iistiinliik elde ettiklerinde ise, bu ganimete ortak olamadiklar1 i¢in son derece
tiztildiiklerini bildirmistir. Boyle bir isi, insan ancak yabanci ve diisman hakkinda yapar.
Ciinkii birisini seven kimse, onun sevinci ile sevinir, kederi ile kederlenir. Fakat insan

bodyle yapmayip bunun aksini yaptiginda, iste bu diigmanlig ortaya koymak olur.

Yiice Allah miinafiklarin, Miisliimanlarin basma bir beld geldigi zaman
sevindiklerini haber verince, sonra Miisliimanlarin eline bir nimet ve gii¢c geldigi zaman,
onu kacirmis olduklari i¢in iiziildiiklerini de haber vermek istemis ve bunu tamamen
sOylemeden Once, araya “sanki daha once kendisiyle sizin aramizda hi¢ tanigiklik
yokmug gibi” ifadesini koymustur. Bu bir hayret ifadesidir ve sanki Yiice Allah, “Ey
Miiminler! Sanki sizinle kendi arasinda hi¢bir tanisiklik, hicbir iilfet olmamis gibi, su
miinafigin soyledigi soze bakin!” demektedir. Razi’ye gore bu ifade, her ne kadar
i‘tirdziyye climlesi olarak arada bulunan bir s6z ise de, son derece fasih, giizel ve

yerinde olmustur.””
2.2.3. TAKDIM VE TE’HIRLER

Takdim, ciimledeki 6gelerden birini digerinin Oniine almak, te’hir ise ciimledeki
Ogelerden birini digerinden sonra getirmek manasina gelir. Ciimle i¢indeki bu 6ne alma

veya sonraya birakma, bosuna olmayip bir hikmete binaen ve belli amaclar i¢in

19 Nisa, 4/73.
20 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 143-144.
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yaplhr.921 Arapcada takdim ve te’hirlerin kullanimi Onemli yer tutmaktadir. Daha
onemli olan hususlar, daha az 6nemli goriilen hususlara takdim edilmektedir. Takdim ve
te’hir sadece onemli goriilen hususlarda yapilmaz, ayrica ctimlenin ifade ettigi hiikkmiin
failden mef’fila veya mef’tildan féile yonlendirilmesi noktasinda da devreye girer.”*
Razi, bunu degisik orneklerle aciklamaktadir. Ornegin, “Zeyd, hariclyi o6ldiirdii”
anlamindaki “(s> ol 3y J87 ciimlesinde, Zeyd’in katil oldugu ifade edilmektedir.

Sayet bu ciimlede, mef’(l durumundaki GA .l kelimesi, fail durumundaki 3-1 B

kelimesine takdim edilip, “ ) > ol J8» seklinde soylenirse, cinayetin

sorumlulugunun maktile izafe edilmek istendigi anlagilir.”*

Razi, Nihayetu ’I-Icaz adl eserinde, bu konu iizerinde nemle durmakta, takdim
ve te’hirlerin yapilmasinin alti yonden ciimleye giizellik kattigim1 ifade etmektedir.
Cimle icindeki bir kelime, tasidigi onemden dolayr basa alinabilir. Bazen de bir
kelimenin sona alimip te’hir edilmesi daha uygun oldugu icin te’hir edilir. Keza
kelimelerden biri daha ziyade tanip biliniyorsa, bunun da takdiminde fayda vardir.
Ayrica kiilli mana tasiyan ifadelerin ciiz’1 ifadelerden once zikredilmesi de giizel ve
uygun olur. Delilin medlalden 6nce getirilmesi de boyledir. Keza istitham harfleri ve

edatlar1 veya olumsuzluk edatlar1 da ciimlede basta gelirler.924

Bu gibi sebeplerden
dolay1 yapilan takdim ve te’hirler climleye giizellik katarlar.”® Kur’an’daki takdim ve
te’hirler, sayisiz incelikler tagimaktadir. Bu da onun i‘cazinin baska bir yoniinii teskil

etmektedir.”*® Razi, Kur’an’daki takdim ve te’hirleri i‘caz baglaminda ele almaktadir.

Razi, En’am suresinin 99. ayeti ile 141. ayetini muhteva yoniinden kiyaslayarak,
bu iki ayetin muhteva agisindan birbirine ¢ok benzedigini fakat dikkatlice bakilirsa

aralarinda derin sirlar iceren bazi inceliklerin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore

921 e]-Ciircani, Delailu’l-i‘caz, s. 106-113; er-Razi, Nihayetu’l-icaz, s. 193-196; Abdulmiiteal es-Saidi,
Bugyetu’l-izdh li Telhisi’l-Miftah fi Ulimi’l-Belaga, Mektebetu’l-Adab, Kahire, 1420/1999, 1, s.
107-108.

922 er-Razi, Nihayetu’l-icaz, s. 181.

923 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 181-182.

924 er-Razi, Nihayetu’l-Icaz, s. 193-195.

925 e]-Ciircant, Delailw’l-i‘caz, s. 106-113; er-Razi, Nihﬁyetu’l-icﬁz, s. 193-196; es-Saidi, a.g.e., I, s.
107-108.

926 fbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, I, s. 110.
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surenin genel yapisinda bir takdim ve te’hir yapilmis ve bu da bazi hikmetlere binaen
olmustur. Raz1’nin aciklamalarina ge¢cmeden Once bu iki ayetin mealini vermekte fayda

olacaktir:

“Gokten su indiren O’dur. Sonra Biz onunla her cegit bitkiyi ¢ikaririz. O
bitkiden bir filiz, ondan da biiyiiyiip birbirinin iistiine binmis taneler, basaklar cikaririz.
Hurma tomurcuklarindan sarkan salkimlar, iiziim, zeytin ve nar bahgeleri yetistiririz.
Bunlardan kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Her birinin meyvesine, bir ilk meyve
verdiginde bir de tam olgunlastiklart zaman bakin! Elbette biitiin bunlarda iman

edecekler icin alinacak bircok dersler vardir™®’

“Cardakli ve cardaks:z (iiziim) bahgeleri, iiriinleri cesit cesit hurmalari, ekinleri,
birbirine benzer ve benzemez bicimde zeytin ve narlart yaratan O’dur. Her biri meyve
verdigi zaman meyvesinden yiyin. Devsirilip toplandigi giin de hakkini (zekat ve

sadakasni) verin, fakat israf etmeyin: Ciinkii Allah israf edenleri sevmez. 928

Razi, bu iki ayeti su sekilde karsilastirmaktadir. Yiice Allah 99. ayette ekin,
hurma, iiziim baglari, zeytin ve nar olmak iizere bes seyden bahsetmistir. 141. ayette ise,
bu bes seyi ayni siraya uymayarak zikretmistir. 141. ayette once iiziim, sonra hurma,
sonra ekin, sonra zeytin, daha sonra da nar zikretmistir. Ayrica 99. ayette “Bunlardan
kimi birbirine benzer, kimi benzemez” buyurmus, bu ayette ise yine ayni manada,
“birbirine benzer ve benzemez” buyurmustur. Yine 99. ayette, “Her birinin meyvesine,
bir ilk meyve verdiginde bir de tam olgunlastiklar: zaman bakin! Elbette biitiin bunlarda
iman edecekler icin alinacak bircok dersler vardir” buyurmus ve boylece bunlarin
hallerine bakip, hakim yaraticinin varligina delil ¢cikarmayr emretmistir. Diger ayette
ise, “Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin. Devsirilip toplandigi giin de
hakkini (zekdt ve sadakasint) verin” buyurup, bunlardan istifade etmeye miisaade etmis
ve bir kismini fakirlere vermeyi emretmistir. Dolayisiyla bu iki ayet arasindaki fark
sudur: Yiice Allah ilk ayette, onlara bakip, yaraticinin varligina istidlal etmeyi emretmis

ikinci ayette ise, onlardan istifadeye miisaade etmistir. 1§te bu, Sani-i Hakim’in

%27 En’am, 6/99.
98 En’am, 6/141.
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varligina, bu nimetlerle istidlal etme emrinin, onlardan istifade miisaadesinden Once
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii bu seylere bakip istidlalde bulunmanin neticesi,
ruhi ve ebedi bir mutluluktur. Onlardan istifadenin neticesi ise, maddi ve gecici bir
mutluluktur. Birincisi éne alinmaya daha layiktir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah, o
bitkilere bakip istidlal etme emrini, onlardan istifade etme miisaadesinden Once

zikretmistir.929

Razi’nin dikkat cektigi takdim ve te’hir hususu normal ciimlelerdeki tiirden
degildir. Burada dikkat ¢ekilen husus surenin biitiinliigii ve nazm1 baglaminda meydana
gelmis olan bir takdimdir. Nitekim bu iki ayet arasinda, tevhid, niibiivvet ve 6liimden
sonra dirilis gibi temel konular zikredilmis ve zihinler hazir hale getirildikten sonra,
ikinci ayet nazil olmus ve insanlara Yiice Allah’in nimetlerinden istifade etme izni
verilmistir. Razi’ye gore, ayn1 muhtevaya sahip olan bu iki ayet, surenin biitiinliigii ve
nazmi iginde ele alindigi zaman ¢ok daha miikemmel bir sekilde anlagilacaktir.”*

Rézi’nin dikkat cekmek istedigi asil nokta budur.

Razi’nin Kur’an’da yapilan takdim ve te’hirlere Ornek olarak gosterdigi
ayetlerden birisi de Ta-Ha suresinin “Derken biitiin biiyiiciiler secdeye kapandilar.

’)931

“Harun ile Musa’nin Rabbine iman ettik” dediler ayetidir. Ona gore bu ayette bazi

incelikler bulunmaktadir.

9932

Firavun, Nazi‘at suresinin “Ben sizin en biiyiik Rabbinizim mealindeki

ayetinde de gectigi iizere, hem rab oldugunu hem de Kasas suresinin “Ben, sizin benden

"33 mealindeki ayetinde gectii iizere ilah

baska ilahiniz oldugunu bilmiyorum
oldugunu iddia etmistir. Bundan dolayi, sayet sihirbazlar, “Biz dlemlerin Rabbine
inandik” demis olsalardi, o zaman Firavun, “Onlar baskasina degil, bana iman
ediyorlar” derdi. Iste boyle bir zanm bertaraf etmek icin, “Harun ile Musa’nin Rabbine

iman ettik” demeyi tercih ettiler.

92 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 173.
930 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 173.
%! T3-Ha, 20/70.
%32 Naziat, 79/24.
933 Kasas, 28/38.
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Bunun boyle oldugunun delili, onlarin bu ifadede ayn1 zamanda Harun (a.s.)’u
Musa (a.s.)’dan Once zikretmis olmalaridir. Ciinkii Firavun, Su’ara suresinin “Biz, seni

yeni dogmugsken icimizde biiyiitiip terbiye etmedik mi?”">*

mealindeki ayetinde gectigi
iizere, onu biiyiitiip terbiye eden oldugu icin, Musa (a.s.)’1n rabbi (miirebbisi) oldugunu
sOyliiyordu. Dolayisiyla sihirbazlar, Firavun’un bu vehme kapilmasindan kaginmak ve
boyle bir yanilgiyr tamamen ortadan kaldirmak icin pek yerinde olarak Harun (a.s.)’u

Musa (a.s.)’dan Once zikretmislerdir.935

Razi’nin Kur’an’da bulunan takdim ve te’hirlere ornek olarak gosterdigi
ayetlerden birisi de Fatir suresinin “Gdérmeyen (dmd) ile goren bir olmaz. Karanliklar
ile nitr, golge ile sicak, Dirilerle oliiler de bir olmaz! (miiminlerle kafirler bir olmaz.)
Allah, diledigi kimseye hakki isittirir, Sen kabirde olanlara elbette i§izfzfiremezsin”936
mealindeki ayetleridir. Bu ayetlerde Yiice Allah bazi misaller verip bunlari
karsilastirmaktadir. Razi, bu hususu su sekilde ele alarak degerlendirmektedir: Yiice
Allah bu misallerin birisinde, daha kiymetli olan golge kelimesini basa almisken, diger

iki misalde, kiymetli olan gorme ile niir kelimelerini neden geri birakmistir?

Razi, sorulmasi muhtemel olan boyle bir soruyu sorduktan sonra su
aciklamalarda bulunmaktadir: Miifessirler, bu takdim ve te’hirlerin ayetlerin
sonlarindaki fasilayr gozetmek icin yapilmis oldugunu soylerler ki, bu zayif bir
ihtimaldir. Ciinkii ayetlerin sonlarin1 gozetme, seci ile ilgili bir husustur. Kur’an’in
mucize olusu ise mana bakimindan olup, (sadece) lafiz agisindan degildir. Sair, seciden
dolay1 takdim ve te’hirde bulunabilir. Boylece lafiz onu, manay1 degistirmeye zorlar.
Kur’an ise miiessir ve belig bir hikmettir. Ondaki mana sahih, lafz1 ise, fasihtir. Bu
sebeple anlamsiz yere takdim ve te’hirler yapilmaz. Iste bundan dolay1 diyoruz ki Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den once kafirler, sapiklik icinde idiler. Adeta korler gibiydiler.
Yollar ise, karanlikti. Sonra, Hz. Peygamber (s.a.v.) gelip, onlara yollarin1 agiklayinca
ve onlardan bir kism1 da hidayete erince, artik géren kimseler oldular. Yollar1 da bir nur

gibi aydmlik oldu. Iste bundan dolay1 Yiice Allah, “Niibiivvetten once kiifiir iizerinde

%% Su’ara, 26/18.
935 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, s. 75-76.
38 Fatr, 35/19-22.
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bulunan ile bundan sonra imana ulasan kimse bir olmaz” buyurmustur. Hz.
Muhammed (s.a.v.) zamaninda kiifiir imandan, kafir de miiminden 6nce olunca, ayette

de Once olan basta zikredilmistir.

Daha sonra Yiice Allah bunlarin akibet ve varacaklar yeri zikredince, rahmete
taalluk edeni, gazaba taalluk edenden Once getirmistir. Niibiivvetten sonra hala israr
eden kafir korden de kor olup, hakk: idrak edememe hususunda biitiin yonlerden oOliilere
benzeyince, Yiice Allah, “dirilerle oliiler bir olmaz” buyurmustur. Yani, “Allah’in
indirdigine iman eden miiminler ile kendilerine apagik ayetler okundugu halde

bunlardan yararlanmayan oliiler bir olmaz” demektir.”’
2.2.4. TEMSILLER

Temsil, aralarindaki benzerlikten dolay1r iki durumdan birisini digeri ile
karsilastirmak suretiyle aciklamak ve anlasiimasim kolaylagtirmak manasina gelir.”*®
Insanlarin gergekleri daha iyi anlamalar1 ve kavramalari i¢in Kur’an’da cesitli misal ve
temsillerin verildigini bizzat Yiice Allah buyurmaktadir. Ziimer suresinin, “Gergekten
Biz, insanlar diigiiniip akillarini baglarina alsinlar diye bu Kur’an’da, her tiirliisiinden

kn939

temsiller getirdi mealindeki ayeti ile Ankebat suresinin, “Iste bazi gercekleri

anlatmak icin, Biz bunun gibi temsiller getiriyoruz, ama bunlari ancak ibret almasini

5,940

bilenler anlar ayeti bunu ifade etmektedir. Bu ayetler, Kur’an anlattmindaki temsil

ve misal verme iislibunun ne denli 6nemli oldugunu géstermektedir.

Ciircani, temsillerin manaya ¢ok biiylik kuvvet verdigini ifade etmektedir. Ona
gore bir Ovgili veya yergi temsillerle yapildigi zaman ¢ok daha derin bir etki
uyandirmaktadir. Keza temsiller yoluyla sunulan delil ve hiiccetler daha keskin, yine
temsillerle yapilan bir 6ziir kabul edilmeye daha yakin, ayrica temsiller yoluyla sunulan

vaaz ve nasihatler kalpler, goniiller ve fikirler iizerinde daha kalic1 etkiler

%7 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, s. 16.

% Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Mektebetu Nezar Mustafa el-Bazi, yrsz, tsz, II, s.
596.

39 Ziimer, 39/27.

%0 Ankebit, 29/43.
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birakmaktadir.”*! Maverdi, Kur’an ilimlerinin en Onemlilerinden birisinin onun
temsillerini bilmek oldugunu ifade etmistir.”** Kur’an, hidayet kaynag1 olan mesajlarini
insanlara sunarken, dogal olarak muhataplarinin anlayis ve kiiltiirlerinde var olan beyan

ve usliiplarini, ilahi beyan ve usliiba yakisan en giizel sekilde kullanmstir.”*?

Rézi de Kur’an’da yer alan temsiller iizerinde 6nemle durmus ve bu noktada
dikkate deger miilahazalarda bulunmustur. Raz1’ye gore sirf akli konulari, his, hayal ve
vehim anlayamaz. Dolayisiyla, bu konulara mahsiisat aleminden benzer olan seyler
zikredilip bunlar baz1 temsillerle anlatildigi zaman: his, hayal ve vehim bu c¢ekismeyi
terk eder, makil ile mahsls olan birbirine mutabik olur, bdylece tam bir anlayis

meydana gelir. Bu sekilde de matliiba ulagilmis olur.”**

Razi1, Kur’an’da yer alan temsillerin onun i‘caz vecihlerinden biri oldugunu ifade
etmektedir. Raz1’nin Kur’an’1n i‘cazina 6rnek olarak verdigi temsillerden birisi, [brahim
suresinde gecen ve iman etmenin “sabit ve saglam agag¢” olarak tasvir edildigi ayettir.
Razi, bu ayette verilen temsil tizerinde oldukca uzun agiklamalar yapmaktadir. Onun bu
temsil baglaminda yapmis oldugu agiklamalar, kelimelerin mana yoniine ne denli agirlik
verdigini gayet giizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Oyle ki bu temsilde yer alan
lafizlarin tasiyabilecegi muhtemel biitiin manalara deginmekte ve bu temsil iizerinde bir
hayli uzun degerlendirmeler yapmaktadir. Miifessirimiz, Ibrahim suresinin “Gérmedin
mi Allah sana nasil bir mesel getirmigstir: Giizel bir kelime, kokii sabit ve dallart gokte
olan giizel bir agag gibidir. Oyle ki o agac, Rabbinin izniyle her zaman yemigini verir.
Allah insanlara meseller getirir. Olur ki onlar ¢ok iyi diisiiniip ibret alirlar diye. Kotii
bir kelimenin meseli de, topragin iistiinden kopariivermis kotii bir aga¢ gibidir ki onun

hi¢cbir sebati yoktur”*®

ayetlerinin tefsirini yaparken, bu ayetlerde verilmis olan
temsilleri su sekilde ele almaktadir: Bilmelisin ki Yiice Allah, dort sifatla nitelenmis

olan bir aga¢ zikretmis, sonra da giizel kelimeyi bu agaca benzetmistir.

9! el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, s. 115-116.

%2 es-Suyuti, el-itkan, IT, s. 1040.
%3 Ali Akay, Kur’an’da Temsili Anlatim, HU, SBE, Sanliurfa, 2003, s. 29.
9 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 95.
% ibrahim, 14/24-26.
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Bu agacin birinci sifat1 “giizel” olmasidir ve bu da birka¢ manaya gelir:
1) Agacin goriiniisiiniin, bi¢iminin ve seklinin giizel olmasi.
2) Kokusunun giizel olmasi.

3) Meyvesinin giizel olmasi, yani, ondan elde edilen meyvelerin son derece

lezzetli ve hos olmasi.

4) Bu agacin, fayda bakimindan giizel olmasi, yani, meyvelerinin yenilmesinden

nasil lezzet ve tat alintyorsa, ayni sekilde agacin kendisinden de ¢cok faydalanilmasi.

Razi, bu ayette gecen (34-49 3 y>%) tabirini, biitiin bu izahlarin hepsine birlikte
hamletmek gerektigini, clinkii bu hususlarin birlikte bulunmasinin, lezzetin miikemmel

olmasini sagladigina dikkat ceker.”*®

Razi, bu agacin ikinci sifat1 olan “kokiiniin sabit olmast” hususunu ise soyle ele
alir. Kokii saglamlagmig, kalici ve saglam hale gelmistir. Sokiilmekten, kesilmekten,
yikilmaktan ve yok olmaktan emin olmustur. Nitekim bos olan bir sey, yikilma ve sona
erme durumuyla daima karsi karsiyadir. Onu elde etmekten dolay1 bir mutluluk hasil
olsa bile hep yok olup sona erecek diye korkulur. Bu korkudan meydana gelecek olan
hiiziin ve endise de son derece biiyiilk olur. Ama elde edilen seylerin kalici, daimi,
yikilmaz ve sona ermez oldugu bilinince, onlar1 elde etmekten duyulan seving son

derece biiyiik ve son derece miikemmel olur.

Ayette zikredilen agacin iiciincii sifat1 ise “dallarinin gokte olmasi”dir. Bu da o

agacin durumunun su iki yonden miikemmel oldugunu gosterir:

1) Agacin dallariin yiiksekligi ve boy atmadaki giicii, kokiiniin saglamligina ve

toprak altindaki koklerinin sebatina delalet eder.

%% or-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), X111, s. 547-548.
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2) Ayrica bir agacin boyu ne kadar yiiksek olursa, yeryiiziindeki pisliklerden ve
evlerin ¢op ve atiklarindan uzak olur. O zaman da onun meyveleri biitiin saibelerden

temizlenmis, son derece giizel ve hos olur.

Razi, bu ayette zikredilen agacin dordiincii sifati olan “Rabbinin izniyle her
zaman yemisini vermesi” hususunu da, onun meyvelerinin daima ve her zaman mevcut
olmas1 olarak aciklar. Yani bu agac, meyveleri bazi mevsimlerde bulunan bazi
mevsimlerde bulunmayan diger agaclar gibi degildir. Boyle bir agaca sahip olabilme
arzusu da son derece biiyiik olur. Akilli bir kimsenin bdyle bir agaca sahip olma
imkanimm buldugunda, ondan gafil olmasi miimkiin degildir.947 Rézi, bu izahlan
yaptiktan sonra bu temsilin ihtiva ettigi asil gayeye dikkat ¢eker. Bu temsildeki asil
gaye marifetullahtir, yani Allah’1t bilmektir. Marifetullah ile beraber O’nun
muhabbetine, hizmetine dalmak ve O’na itaat etmekle mesgul olmak da gereklidir.
Bunlarin hepsi, bu dort sifat bakimindan bu agaca benzemektedir. Razi, bu benzerligi

ise su yonlerden izah etmektedir.

Birinci sifat, agacin giizel olmasiydi. Hakikatte giizel ve leziz olan ise
marifetullahtir, yani Allah’1 bilmektir. Yenen meyveden duyulan lezzetlerde var olan
sey, bir tatma kuvvetidir. Marifetullaht bilmede ise, idrak eden ve hisseden sey, kutsi
nefis cevheridir. Onun hissettigi seyler ise, Yiice Allah’in zat, onun celal ve ikram
sifatlartyla ilgili lezzetlerdir. Giizel bir meyve yenildigi zaman ortaya ¢ikan lezzetler,
meydana gelir gelmez, hemen yok olurlar. Ciinkii lezzet gecici bir seydir, cabucak
kaybolur ve siiratle degisir. Yiice Allah’in, kemal ve celaline gelince, bunlarin
degismesi ve degisiklige ugramasi imkansizdir. Nefis cevherinin bu mutlulugu kabul

etme kabiliyetinin degismesi de imkansizdir.**®

Temsilde gecen agacin ikinci sifati ise kokiiniin sabit olmasiydi ki bu sifat,
marifetullah agacinda daha kuvvetli, daha miikkemmel olarak mevcuttur. Ciinkii
marifetullah agaci kutsi nefis cevheri iginde kok salmistir. Bu cevher ise, var olma ve

bozulmadan uzak, degismekten ve yok olmaktan beri bir cevherdir. Yine marifetullah

7 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 92-93.
8 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 92-93.
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agacinin nefis cevheri icinde kok salabilmesi de ancak Yiice Allah’in yardimi, inayeti
ve celalinin tecellisi ile miimkiindiir. Bu tecelli ise, Yiice Allah’in zatinda nurun nuru
olmas1 ve ayn1 zamanda bu tecellinin mebdei olmasinin zaruri neticelerindendir. Bu ise,
kaybolmast ve yok olmasi aklen imkénsiz olan seylerdendir. Ciinkii Yiice Allah,
zatindan dolay1 Vacibu’l-Viicut’tur. Ayn1 zamanda biitiin sifatlarinda da yine Vacibu’l-
Viicut’tur. Dolayisiyla degisme, yok olma, zeval ve cimrilik gibi sifatlar O’nun
hakkinda diisiiniilemez. Boylece kokii sabit olarak vasfedilen agacin, ancak marifetullah

agac1 oldugu ortaya ¢ikmis olur.”*

Temsilde gecen agacin liglincti sifati dallarinin gokte olmasiydi. Marifetullah
agacinin, hem ilahi alemin goklerinde yiikselen dallar1 ve hem de cismani alemin
goklerinde yiikselen dallar1 vardir. Marifetullahin ruhlar alemindeki ve cisimler
alemindeki delillerini, felekler ve yildizlar aleminin hallerini ve siifli dlemin hallerini

tyice tefekkiir etmek bu agacin dallarina dahildir.”

Temsilde gecen agacin dordiincii sifati ise Rabbinin izniyle her zaman yemisini
verip durmasiydi. Bu sifat maddi agaglardan ziyade marifetullah agacina uygun diisen
bir sifattir. Ciinkii Marifetullah agaci, bu halleri iktiza ettirmektedir ve bunlarin
meydana gelmesinde de miiessirdir. Sebep miisebbipten ayrilmaz. Dolayisiyla
marifetullah agacinin kalp topraginda kok salmasinin tesiri, kalbin nazarinin ibretle
bakar hale gelmesidir. Nitekim Yiice Allah, “Iste ey akil ve basiret sahipleri, siz ibret
alin”®! buyurmustur. Yine bunun tesiri, Yiice Allah’in, “O kullarim ki, onlar soze

"92 ceklinde beyan ettii gibi, kisinin

kulak verirler de onun en giizeline uyarlar
isitmesinin hikmetle olmasidir. Yine, “Adaleti titizlikle ayakta tutanlar ve Allah icin
sahitlik edenler olun. Velev ki kendinizin aleyhinde de olsa”*” buyrugunda da
belirtildigi gibi, kisinin konusmasinin dogruluk ve sidk olmasidir. Marifetullah
agacinin, insanin kalp topraginda kok salmasi ne kadar kuvvetli ve miikemmel olursa,

bu tesirlerin ondaki zuhuru da o nispette fazla olur. Yiice Allah’in “Rabbinin izniyle her

9 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 93-94.
90 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 93-94.
! Hagr, 59/2.

%2 Ziimer, 39/18.

953 Nisa, 4/135.
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zaman yemisini verip durur” ifadesi ile kastedilen de budur. Ayrica zikredilen bu
seyler, nefsani ilhamlara ve ruh cevherlerinde bulunan ruhani melekelere de bir isarettir.
Sonra nefisten her an, her lahza ve her saniye, bu agacin meyveleri gibi giizel soz, salih
amel, huzl, hust, aglama ve tevazl yiikselir. Dolayisiyla Yiice Allah’in kitabinda
zikretmis oldugu bu temsil, kutsiyet adlemine, Allah’in celalinin huzuruna ve O’nun

kibriyasinin saraylarina ulastiran bir temsildir.”™*

Razi, bu ifadelerinden sonra bu ayetin tefsiri ile alakali bazi goriislere yer
vermektedir. Ibn Abbas (r.a.)’a gore “giizel kelime” ile kastedilen, “L4 ilahe illallah”
soziidiir. Miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisiine gore “Giizel aga¢” ile kastedilen hurma
agacidir. Kessaf sahibine gore, “Bu aga¢: hurma, incir, iizim ve nar agaclart gibi,
meyvesi hos olan her meyveli agactir. Yiice Allah, buradaki agag ile meyvesi giizel olan
agac1 kastetmistir, ama sozden anlasildigi i¢in, bunun hangi aga¢ oldugunu
belirtmemistir.” Miifessirler, ayette ifade edilen zaman hususunda da ihtilaf etmislerdir.
Ibn Abbas, “((2>) kelimesi, senenin alti aymni ifade eder. Ciinkii agacin meyveye
durmasiyla, meyvenin devsirilmesi arasinda alti ay bulunur” demistir. Zeccac, “Bizim
dil alimlerinden gordiiklerimizin hepsi, ((#>) kelimesini, “vakit” kelimesi gibi ele
alarak: ister uzun ister kisa olsun her tiirlii zaman dilimi hakkinda kullanilan bir isim

oldugu goriisiinii benimsemislerdir” demistir.”’

Razi, bu ve benzeri goriisleri siraladiktan sonra kendi goriisiinii su sekilde beyan
etmektedir: Bu alimler, her ne kadar ayetin kelimelerinin manalarini ortaya koymada
isabet etmis iseler de, esas maksadi anlayamamislardir. Ciinkii Yiice Allah, bu agaci
bahsedilen o sifatlarla nitelemistir. Dolayisiyla bunun hurma agaci veya bir baska agag
oldugunu bilmeye ihtiyacimiz pek yoktur. Biz, bahsedilen dort sifatla mevsif olan bu
agacin, (bu agac diinyada ister bulunsun ister bulunmasin) her akillinin onu elde etmeye

gayret etmesi gereken, kiymetli bir agac oldugunu zaruri olarak anlamaktayiz.”®

9% er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XII1, s. 549-551.
93 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 95.
9% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 95.
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Razi, “giizel kelime” ile ilgili olarak bu degerlendirmeleri yaptiktan sonra, bu
ayetlerde gecen ikinci temsili su sekilde ele almaktadir. Yiice Allah “kotii kelimenin
hali de, topragin iistiinden koparilivermis kotii bir agag¢ gibidir ki, onun hicbir sebati
yoktur”®" buyurmustur ki, “kotii kelime” Allah’1 bilmemektir. Ciinkii o afetlerin ilki,

korkularin bagi, bedbahtliklarin da en basta gelenidir.958

Yiice Allah, bu kelimeyi su ii¢ sifatla muttasif olan bir agaca benzetmistir. Bu
agacin birinci sifati, onun kotii bir aga¢c olmasidir. Bazi alimler, bunun sarimsak
oldugunu, ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, sarimsag1 “secere-i habise” yani kotii agac
olarak niteledigini sdylemislerdir. Yine bunun, pirasa oldugu da sdylenmistir. Ayrica bu
agacin “Ebu Cehil karpuzu” oldugu, c¢iinkii onda cok =zararlar bulundugu ifade
edilmistir.”> Bu agacin, diken agaci oldugu da sdylenmistir. Razi’ye gore bu tafsilatlara
ihtiya¢ yoktur. Ciinkii aga¢ bazen, kokusu sebebiyle, bazen tadi sebebiyle, bazen sekli
ve goriinilisii sebebiyle, bazen de zararlar1 sebebiyle kotii olabilir. Biitiin bu 6zellikleri
kendisinde toplayan bir aga¢ her ne kadar mevcut degil ise de, bu 6zellikleri bilindigine
gore, ona tesbihte bulunmak gayeye ulasmak icin yararhdir.”®® Bu kétii agacin ikinci

sifat1 ise, “fopragin iistiinden koparilivermis gibi olmasi” tabiridir. Bu sifat, giizel

agacin “kokii sabit” seklindeki sifatina mukabil zikredilmistir. (k—ﬂié‘ ) kelimesi

“kokiinden koparilmis” anlamindadir. Bunun mastart olan ( U—’\-Lb\ ) kelimesinin esas
manasl, ciisseyi tamamen c¢ekip almaktir. “Topragin iistiinden” ifadesi de, “onun, ne
govdesi ne de kokleri vardir” manasindadir. Allah’a sirk kogsmak da boyledir. Onun da
ne bir delili, ne bir sebati, ne de bir kuvveti vardir. Bu agacin iiciincii sifati, “onun
hicbir sebati (dayanikliligi) yoktur” ifadesidir. Bu sifat, birinci sifatin tamamlayicisi
gibidir ve “onun bir istikrar: yoktur” manasina gelir. Bir hiiccet ile desteklenmemis s6z
buna benzetilmistir. O da sabit ve dayanikli degildir. Sonunda yikilip gider. Razi’ye
gore, kotii soz hakkinda yapilan bu benzetme son derece miikemmeldir. Ciinkii Yiice

Allah, bu agaci, ¢cok zararli ve biitiin faydalardan soyutlanmis bir aga¢ olarak

97 {brahim, 14/24-26.
98 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 95.
%9 Bakimz; Ebu’l-Kasim Abdullah ibn Nakiya el-Bagdadi, el-Ciiman fi Tesbihati’l-Kur’an, Dimask,
1411/1991, s. 150-151, (Tahk; Muhammed Ridvén ed-Daye).
90 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 95-96.
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nitelemistir. Zararli olusuna, “habis” tabiriyle, her tiirlii faydadan uzak olusuna da
“topragin iistiinden koparilivermis gibidir. Onun hi¢cbir sebati yoktur” ifadesiyle isaret

etmistir.”®!

Goriildiigii tizere Razi bu ayetlerde gecen temsiller iizerine isarl yonii agir basan
aciklamalar yapmaktadir. Onun yapmis oldugu bu aciklamalar, her ne kadar isari
yonden bir¢cok unsurlar tasisa da Kur’an’in temsillerinde bulunan derin belagat ve
fesahat inceliklerine de ciddi oranda 1sik tutmaktadir. Nitekim temsili anlattmin en
onemli gayelerinden birisi de anlasilmasi zor olan bazi soyut kavramlarin somut
unsurlara benzetilmek suretiyle anlasilmasimi kolaylastirmaktir. Dolayisiyla biitiin bu
temsillerde anlatilmak istenen bazi ylice hakikatler bulunmaktadir. Razi’nin de bu

hakikatlere isaret ettigi goriilmektedir.

Raz1’nin, tefsirinde iizerinde Onemle durdugu temsillerden birisi de Bakara
suresinde yer alan ve miinafiklarin durumundan bahseden temsildir. Razi, Bakara
suresinin “Bunlarin hali, o kimsenin haline benzer ki aydinlanmak icin bir ates yakar.
Ates cevresini aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin gozlerinin nurunu giderir ve

962

karanliklar icinde birakir, onlar da goremez olurlar ayetini tefsir ederken Kur’an’in

verdigi temsillerdeki 1‘caz yonlerine dikkat cekmektedir.

Razi, bu ayeti temsil baglaminda degerlendirmeye ge¢meden Once, temsili
anlattmin gaye ve hikmetini aciklamaktadir. Ona gore misal vermekten maksat,
kalplerde, bir seyi yalniz basina nitelemenin meydana getiremeyecegi tesiri meydana
getirmektir. Ciinkii mesel getirmenin amaci, gizli olan1 acik olana, goriiniirde olmayani
goriiniirde bulunana benzetmektir. Boylece o seyin mahiyetine daha saglam sekilde
vakif olunur ve hisler akla mutabik olur. Bu ise en giizel izahtir. Iman etmeye tesvik
etmek darb-1 meselden soyutlanmis olarak yapildiginda, bunun kalplerde meydana
getirecegi tesir, onun nura benzetilmesiyle meydana gelecek olan tesirden daha azdir.
Higbir benzetme yapmaksizin kiifiirden nefret ettirmenin akillarda uyandiracag: etki ile

kiifrii zulmete, yani karanliga benzeterek akillarda uyandirilacak olan cirkinlik kadar

%! er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 96.
962 Bakara, 2/17.
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kuvvetli olamaz. Keza herhangi bir seyin zayifligin1 haber verip, bu zayiflig1 oriimcek
agmma benzeterek bildirmek,”® onun zayifligin1 herhangi bir seye benzetmeksizin

bildirmekten daha belig ve miiessirdir.”®*

Razi, ayetleri mesellerle anlatmanin hikmetini bu sekilde izah ettikten sonra bu
ayette verilen temsilin gayesi ile bu temsildeki belagat incelikleri iizerine su
aciklamalar1 yapmaktadir. Buradaki temsilin gayesi miinafiklarin durumunun ne kadar
kotii oldugunu iyice ortaya koymaktir. Nitekim Yiice Allah oOnceki ayetlerde,
miinafiklarin gercek sifatlarin1 ortaya koymus ve bunu daha iyi beyan etmek igin
pesinden iki mesel getirmistir. Bu iki meselden birisi bu ayette gecmekte digeri ise

bundan sonraki ayette yer almaktadir. Bu ayette gecen temsil su yonlerden ele alinabilir:

1) Miinafiklar gercek manada iman etmedikleri halde Miisliiman olduklarin
aciklayinca, kanlarinin korunmasini, mallarinin ganimet olarak alinmasini ve
cocuklariin esir edilmesini énleme basarisini elde etmislerdir. Cihatlarda elde edilen
ganimet mallarindan ve Miislimanlara tatbik edilen diger hiikiimlerden de
faydalanmiglardir. Bu ise, iman nurlarindan bir nur sayilir. Halbuki gercekte iman
etmemis olduklar1 i¢in ahirette onlara daimi bir azap vardir. Bu nur, daimi olan bir
azaba nispetle az bir zaman ifade eder. Allah onlarin halini, ates yakan bir kimsenin
haline bu acidan benzetmistir. Bu atesin 1s18indan cok az istifade edilmis, sonra da o
atesin faydasi, onu tutusturan kisinin elinden cekilip alinmistir. Bu atesin aydinligindan
sonra gelen karanliktan dolay1r bu kimsenin sagkinligi ve hayal kirikligi devamli hale
gelmistir. Boylece, onun bu diinyadaki azicik faydalanma hali nura, ahiretteki zararinin

biiytikliigli de zulmete yani karanliga benzetilmistir.

2) Miinafiklar, miiminlerle karsilastiklarinda iman ettiklerini soylemekteydiler.
Bu ayette kastedilen “nur” onlarin o sozleri oldugu vehmini de vermektedir. Nurun
gitmesi ise, miinafiklarin arkadaslarina agikladig kiifiir ve nifak vehmini vermektedir.
Bu goriiste olanlar, bu meseli, Yiice Allah’in “fman edenlerle karsilastiklarinda, “biz

de iman ettik” derler. Seytanlariyla bas basa kaldiklarindaysa, “biz sizinle beraberiz”

%3 Ankebit, 29/41; “Allahtan baska hami, siginacak tanri edinenlerin durumu, tipki kendine yuva yapan
oriimcegin haline benzer. Hdlbuki en ¢iiriik yuva, oriimcek agidir. Keske bu gercegi bir bilselerdi!”
%% Bakiniz; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I1, s. 66.
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ayetine atfetmislerdir. Buna gore “niir” kelimesi miinafiklarin miiminlere
“biz de miiminiz” seklinde soyledikleri sozlerinin meselidir, bu nurun gitmesi de,

miinafiklarin kafirlere “biz sizinle beraberiz” seklinde soyledikleri sozlerinin meselidir.

3) Atesin tutusturulmasinin miinafigin iman kelimesini izhar etmesinden ibaret
olmas1 da miimkiindiir. Yiice Allah bunu nur olarak isimlendirmistir. Ciinkii miinafik
miiminler arasinda disint siisler ve boylece “ben de miiminim” sozii sayesinde
methedilmis olur. Sonra Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve miiminlere miinafigin
gercek durumunu bildirerek, miinafigin perdesini kaldirir ve nurunu giderir. Ondan
sudur eden iman isminin yerine, nifak ismi ortaya ¢ikmis olur. Boylece i¢inde hi¢ bir
sey goremeyecegi karanliklar i¢ine diismiis olur. Ciinkii daha once sahip oldugu nur,

Allah’1n onlarin i¢ yiizlerini ortaya koymasiyla yok olup gitmistir.”®®

4) Burada ates yakanin, Yiice Allah’in raz1 olmadig bir atesi yakmis olmasi da
muhtemeldir. Bundan maksat, miinafiklarin kizistirmaya calistiklar1 fitneleri bu atese
tesbih etmektir. Ciinkii miinafiklarin tahrik etmeye calistiklan fitneler, cok uzun omiirlii
olamamistir. Maide suresinin “Her ne zaman savas ve fitne icin bir ates

967

tutusturdularsa, Allah bu atesi sondiirmiistiir ayeti bunu teyit etmektedir.

5) Imanmin nura, kiifriin ise zulmete benzetilmesi hususu, Kur’an’da ¢okca yer
almaktadir. Buradaki benzetme yonii ise sudur: Nur, delillere ulastirmada, faydali
yollar1 elde etmede ve saskinligi giderme konusunda en etkili seydir. Bu ise din
konusunda imanin halidir. Boylece, din konusunda saskinliklar1 gidermede ve
menfaatleri temin etmede en miikemmel olan sey, diinyada en giizel olan seye, yani
nura benzetilmistir. Kiifriin zulmete benzetilmesi hususundaki hiikiim de aynidir. Ciinkii
girilmesi gereken yoldan sapmis olan kimse i¢in, zulmetten daha biiytik bir mahrumiyet
ve saskinlik olamaz. Iste bu sebepten otiirii Yiice Allah, bunlardan birini digerine tesbih

etmistir.”®®

%5 Bakara, 2/14.
%6 or-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 67.
%7 Maide, 5/64.
968 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 67-68.
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Rézi, miinafiklarla ilgili ikinci temsili de “Onlar sagr, dilsiz ve kordiirler. Bu

. . 1,96
sebeple geri donemezler 969

ayeti baglaminda ele almaktadir. Ona gore, miinafiklar
isitiyor, konusuyor ve goriiyor olduklar1 i¢cin bu ayeti hakiki, yani maddi cihete
hamletmek imkansizdir. Bu sebeple onlarin, son derece inat¢i olup, Kur’an’dan ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in izhar ettigi delil ve mucizelerden yiiz cevirdikleri icin sagirlara
benzetildiklerini diisiinmek gerekir. Bu miinafiklar, duymadiklar1 icin cevap da
verememisglerdir. Bundan dolay1r Yiice Allah, onlar1 dilsiz kabul etmistir. Delillerden

faydalanmadiklari, hakikat yolunu goremedikleri icin de onlar kor sayilmislardir.”™

Razi, Bakara suresinin 17 ve 18. ayetlerinde verilen temsilleri bu sekilde ele alip
izah ettikten sonra 19 ve 20. ayetlerde verilen temsili de ayrica ele almakta ve her iki
temsili karsilastirmaktadir. Razi, “Yahut onlarmm durumu gokten saganak halinde
bosanan ve icinde yogun karanliklar, gok giirlemeleri ve simsekler bulunan yagmura
tutulmus  kimselerin  durumuna benzer. Yudirimlarin verdigi dehsetle, oliim
korkusundan, parmaklarimi kulaklarina tikarlar. Fakat Allah kdfirleri ¢epecevre
kusatnmistir. Simsek nerdeyse gozlerini koreltecek. Onlerini aydinlattt mi 1s18inda
yiiriirler, karanlik ¢okiince de dikilir kalirlar. Allah dileseydi kulaklarint sagir, gozlerini

»971

kor ederdi. Allah gercekten her seye kadirdir mealindeki bu ayetleri, temsil konusu

baglaminda tahlil etmektedir. Bu tahlilleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

1) Ayette ii¢ karanlik durumdan bahsedilmistir, a) i¢inde gok giiriiltiisii ve
simgek bulunan bulutlarin olusturdugu karanlik, b) gecenin karanligi, ¢) yagmurun
karanligi. Boylesine kesif bir ortamda miinafiklar 6liim korkusu ile yildirimlardan
dolayr parmaklarin1 kulaklarina tikamaktadirlar. Bir de simsek neredeyse gozlerini
alacak sekilde onlart aydinlatinca, bir nebzede olsa simsegin 1s18inda
yiirliyebilmektedirler. Isik kayboldugunda ise zifiri bir karanlik icinde saskin bir
durumda kalmaktadirlar. Yiice Allah, miunafiklari, dini husustaki cehaletleri ve
saskinliklar1 bakimindan, bu ayette vasiflar1 zikredilen kimselere benzetmistir. Ciinkii

miinafiklar da, hi¢bir yolu gérmiiyor ve hakki bulamiyorlardi.

969 Bakara, 2/18.
70 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 70.
"l Bakara, 2/19-20.
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2) Miinafiklarin adeti, 6liim ve Oldiiriilmekten kagmak icin cihada katilmamadir.
1$te bu sebeple Yiice Allah, bu hususta onlarin durumunu, basina bu isler gelen ve
parmaklarin1 kulaklarina tikayarak bunlar1 basindan atacagini zanneden kimsenin

durumuna benzetmistir.

3) Durumu bdyle olan kimse, her tiirlii karanlik ve korku bir araya geldigi i¢in,
saskinlikta zirveye ulagmustir. Miinafiklarda da dini meselelerde saskinligin, diinyevi
meselelerde ise korkunun doruk noktas1t meydana gelmistir. Ciinkii miinafik her zaman,

icyiiziine vakif olunmasi durumunda o6ldiiriilecegi korkusu ile yasar.

4) Yiice Allah ayette gecen ve yagmur manasina gelen “sayyib” kelimesi ile
iman ve Kur’an’i kastetmistir. Karanliklar, gok giiriiltiisii ve simsekten maksadi ise
miinafiklara zor gelen seylerdir. Bunlar da namaz kilmak, oru¢ tutmak, makam-mevkiyi
birakmak, eski dinlerini terk etmek ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e uymak gibi zor
miikellefiyetlerdir. En faydali sey olan saganak yagmurdan, beraberindeki zararli
seylerden dolay1 insanlarin sakinmalar1 gibi, miinafiklar da, kendisinde bu gibi giic

miikellefiyetler bulundugu icin iman ve Kur’an’dan ayni sekilde sakinmislardir.”’

Razi, bu iki meselden ikincisinin daha belig oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore ikinci mesel, asirt saskinliga ve siddetli bir sertlie delalet eder. Bu sebepten
dolayl, miinafiklarin bu gibi hususlarda hafiften daha siddetliye dogru tedricen
ilerledikleri acik¢a goriilmektedir. Ayrica Yiice Allah bir mesel ile yetinmeyip ikinci bir
mesel daha zikretmistir. Clinkii miinafiklar iki kisimdir. Bir kism1 ates yakan kimselere,

diger kismi da yagmura tutulan kimselere benzetilmislerdir.””

Razi1, Bakara suresinin “Allah gercegi aciklamak icin bir sivrisinegi, hatta onun

974 ayetinde gecen temsilin belagat

otesinde olan bir seyi misal getirmekten ¢ekinmez”
yonil iizerinde de bazi degerlendirmeler yapar. Razi, sivrisinegin yaratilis ozelliklerine
dikkat ceker ve bu ayette gecen “fe ma fevkehd” ibaresinde bulunan vecihler {izerinde

durur. Razi soyle der: Sivrisinek, Allah’1in ilgin¢ yaratiklarindan birisidir, ¢iinkii kendisi

72 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 70-71.
3 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 71.
™ Bakara, 2/26.
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son derece kii¢ciik olmakla beraber hortumu da kiiciiktiir, ayn1 zamanda onun ici de
bostur. O cok kiiciik hortumuna ve i¢inin bos olmasina ragmen, bir kimsenin
parmaklarin1 hurma tatlisina daldirmasi gibi, ¢ok kalin olmasina ragmen filin veya
camizin derisine batirabilir. Bunun sebebiyse, Yiice Allah’in, onun hortumunun ucunda

bir tiir zehir yaratmis olmasidir. Bu ayette gecen “onun oOtesinde” anlamina gelen “fe

ma fevkehd” ifadesinde de iki vecih bulunmaktadir.

a) Bu ifadeden maksat: sinek, oriimcek, esek ve kopek gibi ciisse bakimindan
sivrisinekten daha biiyiik hayvanlardir. Allah dilerse onlar1 da misal olarak getirmekten
cekinmez. Ciinkii miisrikler Yiice Allah’in boylesi seylerle bir temsilde bulunmasini

yadirgamislarda.

b) Yiice Allah bu ifadeyle ciisse bakimindan sivrisinekten daha kiigiik olan
canlilar1 murat etmis olabilir. Nitekim Allah sivrisinekten daha kii¢iik bir seyi de misal
olarak getirmekten cekinmez.””> Razi burada sunu der: Muhakkik alimler birka¢ agidan

bu goriise meyletmislerdir.

1) Bu temsilden maksat, putlar1 tahkir etmektir. Kendisine benzetilen sey ne
kadar onemsiz ve degersiz olursa, bu bapta elde edilecek maksat o nispette miitkemmel

olur. Bu baglamda bu temsil son derece fasihtir.

2) Bu temsilden maksat, Yiice Allah’in basit ve onemsiz seyleri mesel olarak
getirmekten imtina etmeyecegini aciklamaktir. Bu gibi yerlerde, ikinci defa zikredilen
seyin birincisinden daha Onemsiz olmasi1 gerekir. Yani “bir sivrisinegi, hatta onun

otesinde olan” yani daha kiiciik olan bir seyi misal getirmekten ¢cekinmez.

3) Bir sey ne kadar kiiciikk olursa, onun sirlarina muttali olmak o nispette
giiclesir. Buna gore, o sey, ancak Allah’in ilminin kusatabilecegi derecede kii¢iik oldugu
zaman, onunla mesel getirmek, hikmetin miikemmelligine delalet etme bakimindan,

biiyiik seyin mesel olarak getirilmesinden daha giiclii olur.”’®

75 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 125.
976 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 125.
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Razi, bu temsil ile alakali sorulmasi muhtemel bir soruya karsilik olarak da
sunlar ifade etmektedir: “en kiiciik hayvan sivrisinek oldugu halde, ondan daha kiigiik
bir sey nasil mesel olarak verilir?” diye bir soru sorulacak olursa, ona da sdyle cevap
verilir: sivrisinekten daha kiiciik olan sey, onun kanadidir. Nitekim Peygamberimiz

(s.a.v.) diilnyanin degersizligine dair sivrisinegin kanadin1 bir mesel olarak getirmistir.977
2.2.5. TESBTHLER

Tesbih, bir veya daha fazla seyin baska bir seyle, bir veya birden fazla yonden
ortak olduklarini, zikredilen veya zikredilmedigi halde anlam1 mevcut olan tesbih edati

“kaf” ile agiklamaktir.”’®

Tesbih, benzeme noktas1 kolayca bilinebilen, iizerinde
diisiinmeye ihtiya¢ duyulmayan tiirdense bu asil tesbihtir ve temsili olmayan tesbih
olarak da adlandirilir. Buna karsilik benzeme noktasi taraflardan birinde veya her
ikisinde duyularla algilanmayan soyut nitelikte ise temsil konumunda olup te’ville ve
fikri gayretle kavranabilen en zor tesbih kategorisine girer. Buna gore tesbih genel,
temsil Ozel bir kategoridir. Her temsil tesbihtir, fakat her tesbih temsil degildir.979
Tesbih de temsil gibi belagat ilminin en giizel ve en 6nemli konularindan birisi olarak

%0 Su noktayr onemle vurgulamak gerekir ki temsil ile tesbih

nitelendirilmistir.
kavramlar1 birbirine yakin anlamli kavramlar gibi goriinse de aslinda bu iki kavram

birbirinden farklidirlar.

RAzi, Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘caz adl eserinde temsil kavramu igin ayrica
bir boliim agmamis, sadece tesbih boliimiiniin en sonunda bulunan iki fasildan altinci
fasli temsil i¢in, yedincisini de mesel kavrami icin aymrmistir. Temsil i¢in ayirdigi
fasilda da temsil kavrammi “tesbih tiirlerinden biri” olarak nitelendirmistir.”®’
Kendisinin ifadesiyle Nihdyetu’l-Icdz fi Dirdyeti’l-I‘caz adli eserini, CiircAni’nin

Deldilu’l-I‘cdz ve Esrdru’l-Beldga eserlerini yeniden tashih edip cem* etmek suretiyle

77 Ebti Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-CAmiu’s-Sahih, el-Mektebetu’l-islimiyye, tsz., Ziihd, 13;
Ebii AbdillAh Muhammed b. Yezid Ibn MAce, es-Siinen, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1975, Ziihd, 3;
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 125.

" Ebu’l-Kéasim Abdullah ibn Nakiya el-Bagdadi, el-Ciiman fi Tesbihati’l-Kur’an, Dimask, 1411/1991,

s. 43-44; el-Carim, a.g.e., s. 17.

el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, s. 95.

%0 es-Suyuti, el-itkan, II, s. 773.

%81 er-RAZI, Nihﬁyetu’l-icﬁz, s. 132.

979
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meydana getirmistir.g82 Halbuki Ciircani, Esrdru’l-Beldga adli eserinde ozellikle istiare,
tesbih ve temsil kavramlarini etraflica ele alip, bu ii¢ kavrami kesin hatlarla birbirinden

ayirmaktadir.”

Razi, tefsirinde de aynmi metodu izlemis, tesbih ve temsil kavramlarini
birbirinden ayirma yoluna gitmemis ve iki kavrami c¢ogunlukla birbirinin yerine
kullanmistir. Calisma konumuzun asil gayesi Kur’an’in i‘cdzi baglaminda Razi’nin
fikirlerini onun tefsiri ¢ercevesinde kalmak suretiyle tespit etmek oldugundan, bu iki

kavram hakkinda detaylara girmeyi uygun bulmuyoruz.

Ré&zi’nin, Kur’an’in i‘cazi baglaminda iizerinde 6nemle durdugu tesbihlerden
birisi Y(nus suresinin 24. ayetinde anlatilan ve diinya hayatinin degisik tabiat
unsurlarina benzetildigi tesbihtir. Razi, bu tesbihi Nihdyetu’l-Icdz adli eserinde de ele
almis ve orada Ciircani’nin goriiglerine yer vermistir.”®* Tefsirinde ise bu tesbih ile ilgili
olarak Kadi Abdulcebbar’in goriislerine yer vermis, Ciircani’'nin bu tesbih ile ilgili

goriiglerine deginmemistir.

Razi, Yinus suresinin “Diinya hayatimin hdli, gokten indirdigimiz bir su gibidir
ki onunla yeryiiziinde, gerek insanlarin gerek hayvanlarin yiyecegi bitkiler bitip
birbirine girer. Tam yeryiizii ziynet ve ihtisanuni takinip siislendigi, sahipleri de oraya
kesinlikle hadkim olduklarint sandiklart bir sirada gece veya giindiiz ona emrimiz
gelivermistir ve sanki diin hi¢ yokmus gibi, onu, td kokiinden koparilip bicilmis bir hdle

getirmisizdir. Iste biz iyi diisiinecek kimseler icin, ayetleri boyle aglklarlz”%S

ayetinde
gecen tesbihin, yeryiiziinde taskinlik yapan, diinyaya aldanan, ona simsiki sarilan,
ahiretten ve ahirete hazirlanmaktan tamamen yiiz ¢eviren kimseler i¢in getirilmis olan

bir tesbth oldugunu ifade etmektedir.

Yiice Allah, “Diinya hayatimin hali, misali, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki

onunla yeryiiziiniin bitkileri bitip birbirine karigir” buyurmustur. Bundan maksat,

%2 or-Razi, Nihayetu’l-icaz, s. 24-25.
% Bakiniz; Abdulkdhir Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, Déru’l-Medeni,
Kahire, 1412/1991.
984 or-RAZI, Nihﬁyetu’l-icﬁz, s. 114.
%5 Yinus, 10/24.
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bitkilerin iizerine yagmur yagip, bitkiler bu yagmurla karsilastiginda, o bitkilerin boy
atmasi, gelismesi, giizellesmesi, olgunlasmast ve en giizel renklere ve ziynetlere
biiriinmesidir. Iste ayetteki “tam yeryiizii ziynet ve ihtisanmini takinir” ifadesi ile bu
kastedilmistir. Ayette gegen (d)d ) (=¥ @) yani “fezahruf” bir seyin en ileri
derecede giizellesmesi demektir. Boylece ziynet ve ihtisaminmi takinan yeryiizii, her tiirli
renkten muhtesem elbiseler giyen ve kirmizi, yesil, sari, altin rengi, beyaz ve benzeri
renklerle siislenen bir geline benzetilmistir. Siiphesiz ki her ne zaman bir bahce bu
durumda ve bu sifatlarda olursa, sahibi onunla sevinir, ondan faydalanmada umudu artar
ve kalbi onunla mesgul olur. Daha sonra Yiice Allah, iste boylesi giizel bir bahgeye,
gece veya giindiiz, bir anda soguk, firtina yahut sel gibi biiyiik bir afet gonderir ve o
agaclar ve bitkiler, sanki hi¢c olmamis gibi yok olurlar. Bu durumda sahibinin, son
derece iiziilip kederleneceginde siiphe yoktur. Iste kalbini diinya lezzetlerine ve
giizelliklerine baglayan her insanin durumu da aymidir. Dolayisiyla bu sekilde olan

insan, o seyleri elde edemediginde iiziintiisii artar ve onlar icin hayiflanir.”*

Raz1, daha sonra bu tesbihin hangi manalara geldigi noktasinda bazi agiklamalar
yapmaktadir. Bu aciklamalar Kadi’nin 0Ozetledigi agiklamalardir. Bunlan soyle

siralayabiliriz:

1) Insanin diinya babinda harcadig1 diinya hayatinin akibeti, kendisinden istifide
etmede umutlarin arttifi bir zamanda, {imitsizlige diisiilen bu bitkilerin akibeti gibidir.
Ciinkii genel olarak diinyaya simsiki sarilan kimse, bu diinyaya meyledip, diinya ile
ilgili arzusu biiyliyiince, 6liim ona ansizin gelip catar. Bu, En’am suresinin, “Nihayet
kendilerine verilen o seyler yiiziinden (tam sumarip) ferahladiklar: zaman, onlart ansizin
1,987

tutup yakalaywerdik ve artik o anda onlar biitiin iimitlerinden mahrum kaldilar

ayetiyle kastedilendir.

%6 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 59.
%7 En’am, 6/44.
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2) Yiice Allah, bu ekin i¢in makbul ve dvgiiye deger bir netice hasil olmayacagi
gibi, diinyaya aldanip, onu seven kimse i¢in de makbul bir neticenin meydana

gelmeyecegini beyan buyurmustur.”®®

3) Ayetteki tesbih yonii, Furkan suresinin “Biz onlarin yaptiklart her amelin
oniine gectik ve bunlart sagilmis (hicbir degeri olmayan) zerreler yaptik”*® ayetindeki
gibidir. Dolayisiyla bazi afetlerin meydana gelmesiyle, bu ciftcilerin gayretleri bosa

cikinca, ayn sekilde diinyayla aldananlarin gayretleri de bosa ¢ikar.

4) Bu bahgenin sahibi, kendini yorarak ve gonliinii sikintiya sokarak, bahgesini
imar edip, kalbini ondan istifade etmeye baglar ve ondan istifide edecegini umar. Bu
yok edici afet meydana gelince, daha once cektigi o zorluk, gelecekte kendisi i¢in
meydana gelecek bir sikintinin da sebebi olacaktir. Bu da kalbinde meydana gelen
izlintiilerdir. Kalbini diinyaya baglayan ve kendisini diinyay1 elde etmek i¢in yoran
kimsenin durumu da boyledir. Bu kimse oldiigiinde ve kazandiklarini elinden
kacirdiginda, diinya sebeplerini elde etmede ¢ektigi zorluk, ahirette kendisi i¢in biiyiik

bir sikint1 olacaktir.

5) Yiice Allah, bu meseli, ahirete inanmayanlar i¢in vermis olabilir. Ciinkii en
son sinirma varmis bir ekin, ziynet ve giizellik bakimindan da son noktaya ulagmustir.
Ama daha sonra, o ekinle siislenmis yere bir afet ar1z olur ve bdylece biitiin o giizellikler
silinip gider. Sonra o ekinle siislenmis yer bir daha siislenir. Dolayisiyla Yiice Allah, bu
misali sunun i¢in zikretmistir: Buna giic yetiren, ahirette de canlilari, amellerinin

karsihigini vermek icin diriltmeye kadirdir.””

Rézi’nin, lizerinde durdugu tesbihlerden birisi de A‘raf suresinin “Onun hali
tipki kopegin durumuna benzer. Uzerine varsan da dilini sarkitip solur, kendi haline

biraksan da yine dilini sarkitip solur! Iste bu, tipki ayetlerimizi yalan sayan kimselerin

9991

misalidir ayetinde gecen tesbihtir. Razi, bu tesbih hakkinda soyle der: Bu tesbih,

%% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 59.
% Furkan, 25/23.
9% er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, X VII, s. 60.
P A‘raf, 7/176.
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biitiin kopekler icin degil, sadece soluyan kopekler icin yapilmistir. Hayvanlarin en adisi
kopektir. Kopeklerin en adisi de soluyan kopektir. Yiice Allah bir kimseye ilmi ve dini
nasip ettigi halde, o kalkip diinyaya meyleder ve diinyaya baglanip kalirsa, hayvanlarin

en adisine, yani dili sarkmis kopege benzemis olur.

Razi, bu tesbihin ozellikle diinyaya meyleden alimlere yonelik oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bir alim, ilmi vasitasiyla dilnya mali elde etmeye yonelirse, onun
durumu insanlara cesitli ilimleri bildirmek ve sanin1 s6hretini ortaya koymak i¢in olmus
olur. Boyle bir kimse, sozlerini anlatip ifade ederken dilini sarkitir. Diinyalik elde
etmeye karsi olan kalbindeki asir1 susuzlugundan ve hirsinin hararetinden otiirii dilini
cikarip sarkitmaktadir. Bu kimsenin durumu, bir ihtiya¢ ve zaruret olmadig: halde, sirf
kotii huyundan otiirii  dilini sarkitan koOpegin haline benzer. Soluyan kopegin

solumasinin hi¢ bitmemesi gibi, hirsli olan insanin hirsi da hig¢ tiikkenmez.

Ayette gecen “Uzerine varsan da dilini sarkitip solur, kendi haline biraksan da

vine dilini sarkitip solur!” ifadesinin anlami sudur:

“Bu kopege saldirilsa ve tahrik edilse de solur, kendi haline birakilsa da solur.
Ciinkii bu kotii davranmis, onun asli tabiatidir. Hirsli ve yolunu sasirmis insan da
boyledir. Ona vaaz ve nasihatte bulunsan da, bulunmasan da o sapikligini siirdiiriir.
Ciinkii dalalet ve zarar, onun asli adeti ve zati karakteridir.” Buna gore, ayetteki
“Uzerine varsan da dilini sarkitip solur, kendi haline biraksan da vyine dilini sarkitip
solur!” ifadesinin, iraptaki mahalli nedir? Diye sorulursa, bunlar hal olarak mahallen
mansupturlar. Buna gore mana, sanki “O, her halinde soluyan, zelil bir kopek gibidir”
denilmektedir. Daha sonra Yiice Allah, “Iste bu, tipki ayetlerimizi yalan sayan
kimselerin misalidir” buyurmustur. Bu ifadeyle de, ayetlerini yalanlayan herkesin buna

benzedigini bildirmistir.”**

Goriildiigii izere Razi, bu ayette yer alan tesbih iizerine bazi agiklamalar yapmus,

daha sonra da Yiice Allah’in ayetlerini yalan sayan herkesin bu tesbihte anlatilan

92 er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XV, s. 47.
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duruma diisecegini ifade ederek ayetin hiikmiiniin ayn1 zamanda umumi bir anlam

tasidigini da belirtmistir.
2.2.6. KUR’AN’IN USLUBU

Usliip kelimesi, sozliikte “agaglar arasinda bulunan yol, ilim, yon, mezhep” gibi
manalara gelmektedir.”” Terim olarak ise, lafizlarin veya soziin telif edilmesi esnasinda
yazarin veya konusan kisinin takip ettigi metot manasina gelir. Yine miiellifin kendi
sOzliniin mana ve maksatlarin1 ifade etme noktasinda baskalarindan ayr1 bir tarz
olusturmas: anlaminda da kullamilir.”® Uslibu’l-Kur'an’la kastedilen de gerek
kelimelerin se¢ciminde gerekse ciimle yapisinda Kur’an’in kendine 0Ozgii anlatim

T 5
iislibunun olmas1®’

996

ve bu islibun beser iislibunun ¢ok iistiinde bazi hususiyetler

tasimasi kastedilir.

Kur’an’in iislibunda goriilen lafiz ve mana dengesi, onun goniiller iizerindeki
etkisi, ses ve terkip nizaminda ortaya konan ahenk, akla ve duyguya ayni zamanda hitap
etmesigibi ozellikler en cok iizerinde durulan hususlardir.”®’”  i‘cazu’l-Kur’an
literatiiriinde Kur’an’in kendine 6zgii bir isliba sahip bulunduguna dikkat ¢ekilmis ve
bu noktada onun bircok iislip ozelligi zikredilmistir.””® Kur’an’in harfleri, kelimeleri ve
climleleri, bilinen ve alisilmis Arapcanin istimal tarzina uymamaktadir. Onun kendisine
ait apayr bir iislibu bulundugu gibi, yapist bakimindan da alisilmisin disinda ve ¢ok
istiinde edebi ozelliklere sahiptir. O, Arap edebiyatin1 teskil eden tiirlerden olan siir,
nesir veya hitabet gibi sanatlardan ¢ok farkli hususiyetler tagimaktadir. Kur’an, maksat
ve manalarinda, en yiiksek ve ulasilmaz bir serefe balig olmus, muhkem, parlak, tatli ve

bedif bir kelam tarzidir.””’

% Muhammed Abdulazim ez-Zerkini, Menahilw’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, Déaru’l-Ma’rife, Beyrit,
1426/2005, 11, s. 185.

994 Zerkani, Menahilu’l-irfan, II, s. 185.

95 7erkani, Menahilu’l-irfan, II, s. 185.

% y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 120.

%7 Genis bilgi i¢in bkz: Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 134-159.

9% Karacam, a.g.e., s. 503-513.

9% Karacam, a.g.e., s. 503.
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Bakillani, Kur’an’in i‘caz yonlerini ele alirken, iic ana i‘cdz vechinden
bahsetmektedir. Bunlardan birincisi Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi, ikincisi, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in iimmi bir kimse olmasina ragmen, miikemmel bir kitap ile
gonderilmis olmasi, iigiinciisit de Kur’dn’in nazim yoniiyle mucize olmasidir.'*”
Békillani, Kur’an’in nazim yoniiyle mucize olmasini on ayri bashk altinda ele alip

1001

aciklamaktadir. Bakillani, Kur’an’in {iislibunun, beser kelaminin bilinen {iislap

yonlerinin 6tesine gectigini ve kendine has bir iislibunun oldugunu ifade etmektedir.'*"
Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn adli eserinde Kur’an’in iislibuna cok genis bir
sekilde yer vermis, bu konunun son derece énemli oldugunu vurgulamis ve bu baslik
altinda: Icaz, itnab, hazf, te’kid, takdim, te’hir, iltifat, tesbih, istidre, tevriye ve nida gibi

neredeyse biitiin beldgat konularini zikretmistir.'*”

Razi de tefsirinde Kur’an’in {iisliip ozellikleri iizerinde 6nemle durmaktadir.
Réazi, Kur’an’in nazminin ve tertibinin muhataplarinin gonliinde en derin etkiyi
birakacak bir iislpta diizenlendigini ifade eder. Ona gore Kur’an’in tertibinde bu iislip

en giizel bicimde vaki olmustur. Bu iislibun asamalar1 da soyle gerceklesmistir:

1) Herhangi bir hiikiim zikredildikten sonra, bu hiikmiin pesinden vaad-vaid,

tergib-terhib hususunda bir¢ok ayetin zikredilmesi.

2) Daha sonra da bunlarin Allah’in azametine, kudretinin ululuguna ve

biiytikliigline ve ullihiyetinin yiiceligine delalet eden ayetlerle mezcedilmesi.
3) Daha sonra da, tekrar hiikiimlerin beyan edilmesine doniilmesi.

Boyle bir iislip, iislip cesitlerinin en giizeli ve kalplerde tesir uyandirmaya en

elverisli olanidir. Bunun da iki temel hikmeti vardir:

a) Mesakkatli seyleri yapmay: teklif etmek ancak, vaad ve vaid ile birlikte

bulundugu zaman kabul edilebilir hale gelir.

1000 Bakallani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 48-51.

1001 Bakiniz; Bakallani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 51-71.

1002 Bakillani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 62-63.

1003 Burhaneddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Mektebetu’l-
Asriyye, Beyrit, 1427/2006, 11, s. 236.
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b) Vaad ve vaid ise kalbe ancak, kendisinden vaad ve vaid sadir olan zatin

kemalinin nihayetsizliginin kati olarak bilinmesiyle tesir eder.'*"

Dolayisiyla bu tertibin ve iislibun hak dine davete uygun olan iisliplarin en
giizeli oldugu ortaya ¢ikar. Razi, Kur’an’in bu iislibuna 6rnek olarak Nisa suresinin
giris kismuni gostermektedir. Ona gore Yiice Allah bu iislibu, Nisa suresinin basinda
bircok ser’i hiikiim ve miikellefiyet zikrederek, bunlarin pesi sira kafirlerin ve
miinafiklarin hallerinin izahin1 getirip, bu hususu iyice ortaya koyarak icra etmistir.
Sonra da Allah’in celalinin azametine ve kibriyasinin kemaline delalet eden ayetleri
getirmis ve ondan sonra yine hiikiimlerini agiklamaya donerek, “Senden kadinlar
hakkinda fetva isterler. De ki! “Allah, onlara dair hiikmiinii size aglkllyor”loo5 diye

buyurarak hiikiimlerini aciklamaya gecmistir.'*°

Kur’an’in lafizlar1 ve manalar1 ile bunlarin sahip oldugu kendine has iislap,
tertlp ve nazim diizenine bakildig1 zaman, Kur’an ile herhangi bir beser kelami arasinda
dikkat cekici farklarin oldugu hemen anlasilmaktadir. Niibiivvet doneminde yasayan
Araplarin belagat ve fesahatte zirveye cikmis kimseler oldugu bilinen bir husustur.
Kur’an Arapga bir kelam olarak indirilmis olmasina ragmen ve o donem yasayan
Araplarin edebi manada soz sdyleme noktasinda ve edebiyatin bir¢cok alaninda son
derece mahir olmalarina ragmen, onlarin sozleri ile Kur’an’in ibare ve ifadeleri
karsilastirlldiginda, onlarin  sozlerinin  Kur’an karsisinda soniik  kaldigt hemen
anlasilmaktadir. Bu noktada Razi de Kur’an’in iisliibu, lafizlar1 ve mana 6zellikleri ile o
donem yasayan Araplarin sozleri arasinda kiyaslamalar yapmakta ve bazi sonuglara

ulagmaktadir. Raz1 bu farklart sdyle siralamaktadir:

1) Araplarin fesahatinin ¢ogu, devenin, atin, cariyenin, hiikiimdarin veya bir
darbenin ya da mizrak vurusunun, bir harbin veya bir baskinin tasviri gibi miisahede

edilen seyler hakkindadir. Halbuki Kur’an’da buna dair hi¢ bir sey bulunmamaktadir.

1004 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 49.
1095 Nisa, 4/127.
1006 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 49.
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2) Yiice Allah, Kur’an’in tamaminda dogruluk yolunu gézetmis, yalandan ise
sakinmugtir. Yalani terk edip dogruya yapisan sairler, siirinin derecesini diislirmiis ve iyi
bir sair olamamistir. Lebid b. Rebia ile Hassan b. Sabit’in durumu boyledir. Onlar
Miisliiman olunca, onlarin siirlerinin derecesi diismiistiir. Giizellik bakimindan bunlarin
Islami donemdeki siirleri, cahiliye donemindeki siirleri gibi degildir. Halbuki Yiice
Allah, Kur’an’1 yalandan miinezzeh bir sekilde indirdigi halde son derece fasih bir

kelamdir. '’

3) Fasih bir soz, bir siirin veya kasidenin, ancak bir veya iki beytinde
bulunabilir. Diger kistmlar1 fasth olmaz. Halbuki Kur’an’mn tamamu fasihtir. Oyle ki
Allah’in kullar;, Kur’an’in bir ciimlesini meydana getirmekten aciz olduklar gibi,

tamamin1 meydana getirebilmekten de aciz kalmiglardir.

4) Fasih siir soyleyen herkes, bir seyi vasfedip bu vasfi ikinci defa tekrarladigi
zaman, bu kimsenin bu ikinci tavsifi birincisi gibi etkili olamaz. Halbuki Kur’an’da ¢ok
tekrar bulunmaktadir, bununla beraber hepsi de fesdhatte en iist noktaya varmis ve

aralarinda da asla bir farklilik goriilmemistir.

5) Yiice Allah, Kur’an’1 Kerim’de ibadetlerin vacip, giinahlarin yasak oldugunu
bildirmek, giizel ahlaka tesvik etmek, diinyaya 6nem vermeyip ahireti iistiin tutmak gibi
konulara yer vermistir. Bu gibi konular ise fesahatin azligim1 gerektirir. Ama Kur’an bu

konulari ele alirken bile fesahatinden bir sey kaybetmez.

6) Araplar soyle demislerdir: Imruu’l-Kays’in siiri nese aninda, kadin
bahislerinde ve atlar1 niteleme hususunda zirvededir. Nabiga’nin siiri, korku konusunda,
A’sa’nin siiri istek ve ickiyi niteleme hususunda, Ziiheyr’in siiri de istek ve timitler
konusunda giizeldir. Ozet olarak, her sair bir dalda giizel s6z soyler, bu dalin disinda o

sairin siiri zayif kalir.

Kur’an’a gelince, O biitiin edebil dallarda fesahatin doruguna ulasmis olarak

indirilmistir:

1007 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 106-107.
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Tergib (isteklendirme) hususunda Yiice Allah: “Hi¢ kimse, onlar icin ne gibi goz
aydinliklarimin gizlenmis oldugunu bilemez”"" “Altin tepsi ve kaselerle kendilerine
ikram eden hizmetciler etraflarinda fir doner. Hiilasa orada canminiz ne isterse,
gozleriniz hangi manzaralardan hoglanirsa hepsi var!  Hem siz orada devamli

5100 . Alaogio i - . 1010
kalacaksimiz """ buyurmus ki bunlar fesahatin zirvesinde olan sozlerdir.

Terhib (korkutma) hususunda Yiice Allah: “Allah’in, karada sizi yerin dibine
gecirmesinden veya iizerinize c¢akil savuran bir kasirga yollamasindan emin mi
oldunuz? Sonra da kendinize bir vekil bulamayacaksiniz. Yoksa O’nun sizi oraya tekrar
dondiiriip de, iistiiniize belinizi kiracak bir firtina yollamasindan, neticede de yaptiginiz
nankorliik sebebiyle sizi bogmasindan emin misiniz? Siz bize karsi, sizin ociiniizii alacak
hi¢ kimse bulamayacaksiniz,”'"" “Gékteki olandan, onun sizi yere batirivermesinden
emin mi oldunuz? O zaman bakarsiniz ki o (yeryiizii) calkalanmaktadir. Yoksa
goktekinin iistiiniize tas yagdirict (bir riizgdr) gondermesinden emin mi oldunuz? Siz o
zaman tehdidimin nice oldugunu bileceksiniz? 1012 ye “(Hakka karst) inat eden her
zorba ise (sonunda) bin pisman oldu. Onun oniinde de cehennem vardir. Ona irinli su
icirilecektir. Oyle ki o, bunu zorla yutmaya calisacak, bir tiirlii yutamayacak, her
yandan kendisine éliim gelecek ama élemeyecek”'*" buyurmustur. Boyle bir korkutma

bicimi belagat ve fesdhatin zirve noktasidir.

Kur’an, yasaklama hususunda da insanlarin vehminin bile ulasamayacagi bir
edebi ozellik tasir: “Iste biz onlarin her birini giinahi sebebiyle yakaladik. Iste kiminin
tepesine (tas yagdiran) bir kasirga gonderdik, kimini korkung bir ses yakaladi, kimini

yere batirdik, kimini de suda boga’uk”lo14 diye buyurmustur.

1008 Secde, 32/17.

1009 Zuhruf, 43/71.

1010 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 107.
1011 jsra, 17/68-69.

1012 Miilk, 67/16-17.

1913 brahim, 14/15-17.

1014 Ankebit, 29/40.
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Yine nasihat hususunda daha giizeli soylenemeyecek bir bicimde: “Ne dersin/
Onlart yillarca yasatsak da, sonra kendilerine, tehdit edildikleri o azap baslarina gelse,

onca seneler yasaywp zevklenmeleri kendilerini kurtarabilir mi?”'°"> diye buyurmustur.

Ulthiyet hususunda da: “Allah, her disinin neye gebe olacagini, rahimlerin neyi
eksik, neyi fazla yapacagim bilir. O’nun nezdinde her gsey olcii iledir”'*'® diye

buyurmustur ki bu sozlerin ulastigi fesahate Araplarin hayalleri bile ulasamamaistir.

Razi, ayrica Kur’an’in bircok ilimleri ihtiva edip biitiin ilimlerin kaynag1 olacak
sekilde bir muhteva zenginligine sahip oldugunu belirterek, Kur’an’in bu 6zelligi ile de
Araplarin sozlerinden cok farkli ve onlarin ¢ok 6tesinde bir iistiinliige sahip oldugunu

ifade etmektedir.'®’

Kur’an’in uslibu bilinen edebi iisliplardan bircok yonden farklilik arz
etmektedir. Esasen Kur’an ile beser sozleri arasinda muhteva bakimindan da biiyiik
farklar bulunmaktadir.  Razi, tefsirinde sadece iisllp yoniinden degil, muhteva
yoniinden de Kur’an ile siir arasindaki temel farklara dikkat ¢cekmis ve bu konuda bazi

aciklamalar yapmistir.

Razi, Kur’an’la siir arasindaki muhteva farklar1 baglaminda, Kur’an’in bizzat
kendisi iizerinde meydana getirdigi etkiye deginerek sunlar1 ifade etmektedir:
“Kur’an’in sirlar1 hakkinda, her ne zaman iyiden iyiye diisiindiiysem, tiiylerim iirperdi,
adeta aklim durdu ve kalbimde, bir dehset ve korku meydana geldi. Ama her ne zaman
bu siirleri diisiindiiysem, bunlar bana ¢ok basit geldi ve kendimde, bunlardan dolay1
kesinlikle bir etki ve tesir hissetmedim.”!°'® Razi, bu ifadelerinden sonra da su hususlari

zikretmektedir: Dogru yolun ve isabetli metodun su oldugunu zannediyorum:

Siirler, insanlara mahsus olan vuslat ve hicrani, 6fke ve sevgiyi anlatan birtakim
kelimelerdir. Bunlarin bu sekilleriyle Yiice Allah’ta bulundugunu séylemek kiifiirdiir.

Bu hallerden, Allah’in celaline uygun olan manalara gegmek ise, ancak ilimde derinlik

1915 Suara, 26/205.
1016 Ra’d 13/8.
1017 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 107.
1018 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 238.
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sahibi ulemanin yapabilecegi bir seydir. Kur’an’in kapsadigr manalar ise, Allah’in
celaline layik ve uygun olan hallerdir. Kim bu manalara vakif olursa, askin tesirinden
dolay1, kalbinin saskinligi artar. Zira kendisinde iman nuru bulunan bir kimsenin,
“Gayb dleminin anahtarlart Onun yanmindadir. Onlart kendisinden bagskast bilemez.
Karada ve denizde ne varsa hepsini O bilir. Onun haberi olmadan bir tek yaprak bile
diismez. Yer alti tabakalarinin karanliklart icindeki tek bir tane, hdsili yas ve kuru hig

51019

bir sey yoktur ki acik, net bir kitapta bulunmasin ayetini dinlediginde ihtizaz ve

heyecaninin biiyiik olmas1 gerekir.

So6ziin tesiri bulundugu gibi, o s6zii ruhen ve psikolojik olarak destekleyen bir
kisinin agzindan ¢ikmasinin da bir tesiri vardir. Ciinkii o sozii sOyleyenin ruhi kuvveti,
bu soziin diger ruhlarda miiessir olmasinda yardimci olur. Kur’dn’da sdyleyen ve
konusan Yiice Allah’tir. S6z Allah’a aittir. Halbuki diger yanda soz sOyleyen ise,

sehvetle dolup tasan, fisk-u fiicura davet eden kisi, bazen yalanci bir sair de olabilir.'**°

Kur’an’in hedefi, hakka davet etmeye yoneliktir. Nitekim Yiice Allah, “Sen
gercekten insanlara dogru yolu gosterirsin. Yani goklerde ve yerde bulunan her seyin
sahibi olan Allah’in yolunu gosterirsin. Iyi bilin ki biitiin isler eninde sonunda Allah’a
doner”'! buyurmaktadir. Siirin hedefi ise, cogunlukla batila yoneliktir. Nitekim Yiice
Allah, “Sairlere gelince, bunlarin pesine de sapkinlarla azginlar diiser. Gormez misin
onlar her vadide sozciiklerin, hayallerin pesinde dolasir ve yapmayacaklart seyleri

soylerler”'** buyurmaktadir.

Razi, Kur’an ile siir arasindaki bu farklar1 saydiktan sonra su ifadeleri ilave
etmektedir: Yaptigim bu izah, bu iki durum arasinda agik¢ca mevcut olan farklardir.
Goniilde hissedilen duygulara gelince, herkes icinde hissedip duydugunu dile getirir.
Benim i¢imde ve aklimda bulup hissettiklerim ise soylemis oldugum bu seylerdir. Allah

en iyisini bilendir.'**

0% En’am, 6/59.
1920 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 238.
121 sra, 42/52-53.
1022 Suara, 26/224-226.
1023 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 238.
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Razi, ayrica Fatr suresinin 19 ve 22. Ayetlerinin tefsirinde de Kur’an ile siir
arasindaki temel farklardan birisine dikkat cekerek sunlari ilave etmektedir: Kur’an’in
mucize olusu mana bakimindan olup, sadece lafiz cihetinden degildir. Sair, seciden
dolay1 takdim ve te’hirde bulunabilir. Boylece lafiz onu, manay1 degistirmeye zorlar.
Kur’an ise miiessir ve belig bir hikmettir. Ondaki mana sahih, lafz1 ise fasihtir. Bu

sebeple de siirlerde oldugu gibi anlamsiz yere takdim ve te’hirler yapilmaz.'®**

2.2.6.1. Kur’an’m Bashca Uslip Ozellikleri

Razi, tefsirinin degisik yerlerinde Kur’an’in bazi {islip Ozelliklerini ele
almaktadir. Onun bu husustaki goriislerini yansitmasi acisindan bazi drnekler vermemiz

yerinde olacaktir.
2.2.6.1.1. Lafizlarin Manalarina Gére En Uygun Sigalarin Kullanilmasi

Razi, Kur’an’in lafizlarinin, onun manalarini en iyi sekilde yansitacak sigalarla
nazil oldugunu ifade etmektedir. Buna ornek olarak da En’am suresinin: “Taneleri ve
cekirdekleri ¢atlatip yaran (her seyi gelisme yoluna koyan) Allah’tir. Oliiden diriyi O

51025

ctkarir, diriden oliiyii ¢cikaran da O’dur mealindeki ayetini vermektedir. Bu ayette

eoriildiigi iizere, () e el ¢ Ads i) Ga LAl £ 530 ) bir fiil ciimlesi ve bir de

isim ciimlesi yan yana gelmistir.

Razi, buradaki isim ciimlesinin, (<&l & A3) seklinde degil de, (<l & AL
seklinde isim ciimlesi olarak gelmesinin hikmeti hakkinda su aciklamalar1 yapmaktadir:
Fiil ctimlesi, o failin, o fiile her an ve her zaman itina gosterdigine delalet eder. Ama
isim ciimlesi her zaman yenilenmeyi ve itina gostermeyi ifade etmez. Razi, daha sonra
Ciircani’den bir 6rnek vererek soyle devam etmektedir: Abdulkahir Ciircani, Deldilu’l-
[‘cdz isimli kitabinda buna bir misal vererek soyle der: Yiice Allah, “Size gokten ve
yerden Allah’tan baska rizik verecek bir yaratict mu var?”'*° diye buyurmustur.

Burada, “size rizik verecek” seklinde fiil ctimlesi getirmistir. Ciinkii fiil sigas1 Yiice

1024 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 16.
1025 En’am, 6/95.
1026 Fatr, 35/3.
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Allah’1n biitiin canlilari, araliksiz ve kesintisiz olarak riziklandirdigini ifade eder. Isim

climlesiyle yapilan anlatima gelince, bunun misali Yiice Allah’in Kehf suresinde beyan
ettigi, (-‘-‘*4)51-’ axe) 3 s ) “Keopekleri de giris yerinde iki kolunu uzatmakta idi”"**

mealindeki ayetidir.'”®® Bu ayetteki (L-‘;“l-} ) kelimesi, ayni hal lizere kalmay:1 ifade

eder.!%?

Razi, bu 6rnegi verdikten sonra tekrar En’am suresinin 95. ayetine doniip sOyle
devam etmektedir: Canli cansizdan daha kiymetlidir. Diriyi 6liiden ¢ikarma hususunda
gosterilen itinanin, Olilyii diriden c¢ikarmaya gosterilen itinadan daha fazla olmasi
gerekir. Iste bu incelikten dolay1, diriyi 6liiden yaratmaya gosterilen itina ve dikkatin
Oliiyll diriden yaratmaya gosterilen itinadan daha fazla ve daha miikemmel olduguna
dikkat cekmek icin: (;éj\ Cra Q—’-Al\ &Jai\j u;bd‘ O ‘_,AJ\ &Jéé ) seklinde birinci ciimle

fiil, ikinci ciimle de isim ciimlesiyle getirilmistir.'®*

2.2.6.1.2. Kur’an Uslibundaki Canhihik

Kur’an’in dil ozelliklerinden birisi de son derece canli bir anlatim isliibuna
sahip olmasidir. Bunun neticesinde de Kur’an ne kadar okunursa okunsun, insana
herhangi bir bikkinlik hissi vermemektedir. Siiphesiz bu husus da Kur’an’in i‘caz

yonlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Razi, Kur’an iislubunun son derece canli oldugunu ifade etmektedir. Bu iislip
canliligina 6rnek olarak da Bakara suresinin 215-255. ayetlerini gostermektedir. Soyle
ki, Bakara suresinin 215 ile 242. ayetlerinde infak, cihat, icki, kumar, yetim haklari,
evlenme, bosanma, yeminler, aile hayati, emzirme, ¢cocuk haklari, miras ve namaz gibi
hiikiimlere dair aciklamalar yer almaktadir. Hiikiim bildiren bu ayetlerden sonra
Israilogullari’na dair kissa zikredilmis ve kissadan sonra ise tevhid esaslarini en 6zlii bir
bicimde ihtiva eden Bakara suresinin 255. ayeti yer almistir. Razi, bu hususta soyle

demektedir:

1027 Kehf, 18/18.
1028 o]-Ciircant, Delailu’l-i‘caz, s. 174-177.
1029 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 76-77.
1050 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 76-77.
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Yiice Allah, onceki ayetlerde (yani Bakara suresinin 255. ayetinin Oncesindeki
ayetlerde), insanlarin faydasina olan hiikiimlerden ve kissalardan bahsettikten sonra,
tevhid ilmiyle alakali hususlara gecerek: “Allah, o Ilah’tir ki kendisinden baska ilah
yoktur. Hayydir, Kayyumdur kendisini ne bir uyuklama, ne bir uyku tutar. Goklerde ve
yerde ne varsa hepsi O’nundur. Izni olmadan huzurunda sefaat etmek kimin haddine?
Yarattigr mahliiklarin oniinde ardinda ne varsa, hepsini bilir. Mabhliklar ise O’nun
dilediginden bagska, ilminden hicbir sey kavrayamazlar. O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri
kaplamustir.  Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O’na agir gelmez, O oyle Ulu, oyle

1032 vyijce Allah’m Kur’an’daki adeti ve usliibu, tevhit

Biiyiiktiir”103l buyurmustur.
esaslarini, dini hiikiimleri ve kissalar1 birbiri i¢inde zikretmek seklinde olmustur.
Kissalar1 zikretmesinden maksadi, ya tevhid ilminin delillerini aciklamak ya da ahkam
ve miikellefiyetleri pekistirip saglamlastirmaktir. Bu iislip, insan1 tek bir cesit ilimde
durdurmamak icin, takip edilecek en giizel iislaptur. Ciinkii sadece bir cesit ilim
tizerinde durmak insana bikkinlik verir. Ama ilmin bir nevinden diger nevine gectikge,
insanin gonlii acilir ve kalbi huzur duyar. Boylece de sanki o kimse, bir beldeden baska
bir beldeye yolculuk ediyor: bir bah¢eden bagka bir bahceye geciyor ve cok lezzetli bir
yiyecekten lezzetli bagka bir yiyecege intikal ediyor gibidir. Hi¢ siiphe yok ki bu iislap,

y N 1033
en giizel ve en ¢ok arzu uyandiran bir iislptur.

2.2.6.1.3. Kur’an’in Delil Sunmadaki ikna Giicii

Kur’an-1 Kerim, nazminda, manasinda ve lafizlarinda beser takatini askin oldugu
gibi, muhataplarim1 iknd etmede kullandig1 yollar bakimindan da beseri metot ve
ushllerin ¢ok iistiinde Ozellikler tasimaktadir. Onu vahyedenin hi¢bir benzerinin
olmamasi, kelamimin da essiz ve benzersiz olmasin1 gerektirmistir. Kur’an’t okuyan,
ayetleri hakkinda diisiinen, delillerini arastiran kimse, onun miicadelesinin sirf muhatabi
susturmaya yonelik olmadigini: aksine hakikati arayanlarin ellerinden tutarak onlari

irsat ettigini ve hakka gotiirdiigiinii goriir. Bunu yaparken de dikkatleri Yiice Allah’in

1031 Bakara, 2/255.
1032 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 3.
1033 eor-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 3.
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kainattaki kudretinin tezahiirii olan nice giizelliklere ceker.'™ Kur’an’in delilleri, her
seviyedeki ve kabiliyetteki insana hitap eder. Bu deliller dis alemde, insanin ic
aleminde, ruhta, akilda ve vicdanda sergilenmektedir. Kisaca her seyde O’nun birligine
delalet eden bir ayet, bir isaret vardir. Kur’an kendi gayelerini gerceklestirmek igin
bircok uslil ve {islip kullanmistir. Bununla birlikte miicadeleyr mutlak olarak

1035

birakmamis, en giizel sekilde bir miicadele sekliyle kayitlamistir. ™~ Bunu yaparken de

muhatabi en iyi sekilde ikna edecek yol ve yontemleri kullanmustir.

Kur’an’in 6nemli dil ve usliip 6zelliklerinden birisi de gercekleri ortaya koyup
tespit etme noktasinda son derece ikna edici deliller sunmasidir. Kur’an’in insan aklina
ve fehmine sundugu delillerin hepsi yerli yerinde olup, muhatab1 ikna etme noktasinda
son derece etkili bir ikna giiciine sahiptirler. Razi de bu 6nemli noktaya soyle dikkat

cekmektedir.

“Allah’1 geregi gibi tamimadiar. Ciinkii Allah hicbir insana hicbir sey
indirmemistir dediler. Sen onlara de ki: Peki, Musd’nin insanlara bir niir ve rehber
olmak iizere getirdigi ve sizin de parca parca kdgitlar haline koyup isinize geleni
gosterdiginiz, fakat cogunu gizlediginiz ve sizin de babalarinizin da bilmediginiz bircok
seyleri sayesinde ogrendiginiz o kitabi kim indirdi? Ey Resiliim sen: Allah indirdi de!

Sonra birak daldiklart batillarinda oynaya dursunlar”'®*

mealindeki ayette Yiice
Allah, ayetin basinda, “De ki: Su vasiflara sahip olan kitabi kim indirdi?” buyurmus,
sonra da, “Allah indirdi de” buyurmustur. Bu su manaya gelmektedir: Akl-1 selim ve
bozulmamus fitrat, zikredilen sifatlarla mevsuf ve Musa (a.s.)’nin mucizeleri gibi acik ve
etkili mucizelerle sahibinin soziinii teyit eden boyle bir kitabin ancak Allah katindan
gonderilecegine sehadet eder. Bu mana, bu kesin hiiccetin ortaya ¢ikmasi sebebiyle
asikar olunca, Yiice Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, “De ki: Bu kitab: indiren, ancak
Allah’tir” buyurmustur. Bunun bir benzeri de, En’am suresinin “Sahit olmak

h 11037

bakimindan hangi sey daha biiyiiktiir? De ki, Alla ayetidir. Yine, yaraticinin

varlig1 hakkinda delil getirmeye calisan bir kimse, “Yok iken, hayati var eden kimdir?

1034 Muhammed Celik, Kur’an’in ikna Husiisiyeti, Akademi Yayinlari, [zmir, 2006, s. 29.
1035 Celik, Kur’an’n ikna Husisiyeti, s. 359-360.

193 En’am, 6/91.

1957 En’am, 6/19.
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Cehaletten sonra akli var eden kimdir? Goz bebegine gorme giiciinii, kulaga da isitme
gliciinii veren kimdir?” Der. Sonra, kendi kendine “Allah!” Cevabimi verir. Onun
maksadi sudur, bu delil ve apagik beyyineler yle bir dereceye ulagsmistir ki, muarizimiz
ister kabul etsin ister etmesin, bunu her akillimin itiraf ve kabul etmesi gerekir.

Dolayisiyla, maksat bu kadarcik sézle meydana gelmektedir.'*®

2.2.6.2. iltifat Sanati

Kur’an’1n iisliibu iginde dikkat ceken iisliplardan biri de iltifat sanatidir. iltifat
sanat1 ayni1 zamanda belagatin bir alt konusu olup, Kur’an’1in i‘caz hususiyetlerinden biri
olarak da kabul edilmektedir.'®® iltifat, sozlikte “insanin yiiziinii etrafa ¢evirmesi”
anlamma gelmektedir. HOd suresinin “Gecenin bir béliimiinde ailenle yola c¢ik.
Beraberindekilerin hi¢ biri geri doniip bakmasin, yalmz esin bunun disindadir”™'**
ayetinde bu manada kullanilmistir. Iltifat sanati, Arap dilinde kokleri oldukga eskiye
giden edebi sanatlardan birisidir. Bununla birlikte bu sanatin ilk defa ne zaman ve kim
tarafindan edebi bir kavram olarak kullanilarak tanimlandig1 noktasinda degisik goriisler
ileri siirtilmiistiir. Baz1 kaynaklar iltifat sanatinin bazi ¢esitlerini ilk olarak Ferra, Ebi
Ubeyde ve Asma‘’nin kullandigini soylerken, bazilari da bunlardan 6nce bu sanati
Sibeveyh’in (6.180/796) kullandigin1 s6ylemektedir. Fakat Sibeveyh bu sanata herhangi
bir isim vermemistir. Sibeveyh’in cagdasi olan Ebli Zeyd el-Kurasi (6.170/786) de

1041

herhangi bir isimlendirme yapmadan iltifat sanatina yer vermistir. fltifat sanatim

isim olarak ilk defa Asma‘i’nin (6.216/831) kullandig1 soylenmektedir. Ibn Kuteybe
(6.276/ 889) ise bu sanatt “lafzin zahiri manasinin, gercek manasina aykiriligr”
seklindeki bir baslikla eserinde ilk defa kavramsal manada tanimlayan kisidir.1042 bn
Kuteybe bu baslik altinda: Hitab1 muhataptan gaibe, giipten muhataba cevirmek, cemi*
lafizla miifrede hitap, hitap yoniinii maziden muzariye veya gelecek zamana cevirmek

seklinde iltifat sanatina cok sayida érnek vermistir.'®” Bununla birlikte bu sanata ilk

1% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 65.
1039 or_Raz4, Nihayetu’l-Icaz, s. 172-173.
0 Had, 11/81.
11 Mehmet Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: iltifit (Zamanlar ve Sahslar Arasi Gegis),
Salkimsogiit Yayinlar1, Ankara, 2008, s. 35-39.
192 ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, Daru’t-Turés, Kahire, 1393/1973, s. 275.
1% {bn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, s. 289-296.
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defa iltifat adim veren kisinin Ibn Mu‘tez (6. 296/908) oldugu sijylenmektedir.1044 bn
Mu‘tez, iltifati: Konusan kisinin muhataptan gaibe, gaipten muhataba gecmesi ve buna

benzeyen kaliplarin birinden digerine gecmesi seklinde tanimlamaktadir.'*%

Belagat alimlerinin, anlama giizellik veren edebi sanatlardan saydig: iltifat, bir
beyitte veya kisa bir sozde beklenmedik sekilde sahis, zaman ve iislip bakimindan
degisiklikler yapmaktir. Bu degisiklikler monotonlugu kirarak muhatabin ilgisini
uyandirmak ve konunun 6nemine dikkat cekmek gibi amaclarla yapilir.'™® Baslica

iltifat tiirleri sunlardir, gdibten hitaba gecis,'®"’

gaibten miitekellime gecis, muhataptan
gaibe gecis, miitekellimden gaibe gecis, miitekellimden muhataba gecis, maziden
muzariye gecis ve muzariden maziye gegi§.1048 Rézi, tefsirinde bu iltifat ¢esitlerinden

ozellikle gaipten muhataba ve muhataptan gaibe gecis tiirii iizerinde durmaktadir.

Razi, bu baglamda Bakara suresinin “Ey insanlar! Hem Sizi hem de sizden
onceki insanlart yaratan Rabbinize ibadet ediniz. Boyle yapmakla her tiirlii zarardan
korunmayt iimit edebilirsiniz”'** ayetinin tefsirinde, bu ayeti, kendisinden 6nceki biitiin
ayetlerin bir tamamlayicisi olarak ele alip su miilahazalarda bulunmaktadir: Yiice Allah,
surenin basindan bu ayete kadar miimin, kafir ve miinafiklar hakkindaki hiikiimleri
bildirdikten sonra bu ayetle hepsine birden hitap etmistir. Buradaki hitap, Fatiha

1050

suresinin 4. ayetindeki iltifat tiirtindendir. Rézi, iltifat tislibunun bazi gayeleri ve

faydalar1 oldugunu sozlerine eklemektedir ki bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1) Iltifat iislibunda dinleyeni daha cok harekete geciren ve costuran bir
hususiyet vardir. Ornegin, bir kimse arkadasina, iiciincii bir sahistan hikdye ederek,
“falan’1n hikayesi soyle soyledir” der ve sonra o iiciincii sahsa hitap ederek soyle devam
eder: “Ey falanca! Sana yakisan, biitiin islerinde oviilen bir yola girmendir.” Bu gaipten

muhataba gecis, o {iciincii sahsin daha fazla harekete gegmesini temin eder.

1% Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektig: iltifat, s. 32-44.
1945 Abdullah ibn Mu‘tez, Kitabu’l-Bedi*, Daru’l-Mesire, ysz., 1402/1982, s. 58.
1046 es-Suyuti, el-itkan, II, s. 902.
1947 es-Suyuti, el-itkan, II, s. 905.
1048 e5-Suyuti, el-itkan, II, s. 902-908.
1049 Bakara, 2/21.
1050 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 75.
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2) Bu baglamda yukaridaki ayette, sanki Yiice Allah sOyle buyurmaktadir,
“Benim ile senin aranda, dnceden peygamberi vasita kildim, simdi ise sana ikram ve
yakinligr artinnyor ve delillere dikkat ¢ekerek, seni muhatap kabul edip ilahi hitapla

sereflenmen icin sana vasitasiz olarak hitap ediyorum.”

3) Yine bu ayette Yiice Allah, ibadetle mesgul oldugu zaman kulun devamli
olarak terakki edecegini bildirmektedir. Bunun delili ise, bu ayette gaipten muhataba

gecilmis olmasidir.

4) Bakara suresinin buraya kadar olan ayetlerinde, insanlarin iman, kiifiir ve
nifak gibi birtakim durumlart anlatilmisti. Bu ayet ise emir ve miikellefiyetle ilgilidir.
Emir ve miikellefiyetlerde ise bir kiilfet ve mesakkat s6z konusudur. Bu sebeple, kiilfeti
dengeleyecek bir ferahligin bulunmasi gerekir. Bu ferahlik ise, Yiice Allah’in aradaki
vasitay1 kaldirip insanlara bizzat hitap etmesidir. Bu durum suna benzetilebilir: 6rnegin
bir kole zor bir is yapma mecburiyetinde birakildiginda, sayet efendisi ona bizzat hitap
ederek, “Senden sunu yapmani istiyorum” derse, efendisinin kendisine bizzat

sdylemesinden dolay1 bu zor is, onun icin zevkli bir is haline doniisiir.'*"

Raz1’nin 6rnek olarak verdigi iltifat iislibundan birisi de “Sizi karada ve denizde
gezdirip dolastiran O’dur. Gemide oldugunuz zamam diisiiniin: Gemiler, tatli bir
riizgdrla icindeki yolculari alip gotiirdiigii ve yolcular da bundan otiirii keyiflendikleri
bir sirada, birden gemiye siddetli bir firtina gelir. Dalgalar her taraftan onlari sarar ve
artik kendilerinin tamamen kugatilip bir daha kurtulamayacaklarini zannedince, biitiin
niyaz ve ibadetlerini yalniz Allah’a tahsis edip goniilden Ona yalvarirlar: Ahdimiz
olsun ki, eger bizi bu felaketten kurtarirsan, mutlaka gsiikreden kullarindan olacagiz!

11052
derler

ayetidir. Raz1, bu ayetteki iltifat iislibu ile ilgili sorulmas1 muhtemel bir soru
yonelterek sunlar1  kaydetmektedir: Uslibu, muhatap sigasindan giip sigasina
cevirmenin faydasi nedir? Diye sorulursa soyle deriz, bu hususta alimler bazi izahlar

yapmuslardir:

1051 er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, II, s. 75.
1952 ¥ inus, 10/22.
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1) Kessaf Sahibi’ne gore, bundan maksat, miibalagadir. Bir seyi iyice
belirtmektir. Buna gore Yiice Allah sanki onlar hallerine hayret etsinler ve bu
durumlarin1 iyice yadirgayip, nahos karsilasinlar diye, onlarin bu durumlarini

bagkalarina anlatmig gibidir.

2) Ebl Ali el-Ciibbai’ye gore, Yiice Allah’in, kullarina yonelik olarak yaptigi
hitaplar, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dili ile olmustur. Dolayisiyla aslinda bu, gdipten yani
ticlincii sahistan haber verme gibidir. O halde, gaibi muhatabin yerine koyan herkesin,

ayn1 sekilde onu, gaip sigasina ¢evirmesi de yerinde olur.'"”

Razi, kendi goriisiinii de sOyle ifade etmektedir: Bir de bu ayetin tefsiri
esnasinda hatinma gelen bir incelik var. Konusma esnasinda, glip sigasindan muhatap
sigasina gecmek, karsidakine duyulan yakinliga ve ona daha fazla deger vermeye delalet
eder. Ama bunun ziddi, yani muhatap sigasi kullanirken, gaip sigalarina ge¢mek, gazaba
ve uzaklastirmaya delédlet eder. Birincisi, Fatiha suresinde oldugu gibidir. Ciinkii
“Biitiin hamdler, ovgiiler alemlerin Rabbi Allah’adir. O Rahmandir, Rahimdir”'®*
ayetlerinin tamami, gaip sigasi ile olan ayetlerdir. Daha sonra insan buradan, “Yalniz

sana ibadet eder, yalmz senden yardum isteriz”'*>

ifadelerine gecer ki, bu durum,
kulun, sanki glipten ilahi huzura gectigine delalet eder. Bu da, onun derecesinin
yiiceligini ve alemlerin Rabbinin hizmetine son derece yaklasmis oldugunu gosterir.
Ikincisi ise Y{inus suresinin bu ayetinde oldugu gibidir. Ciinkii ayetteki, “Gemilerde
bulundugunuz zaman” ifadesi karsida bulunanlara bir hitaptir. “(O gemiler) bunlari
gotiirdiigii zaman” ifadesi ise, gaip sigasiyladir. Dolayisiyla bu ayette, muhatap
sigasindan gaip sigasina gecilmistir. Bu da, bir kizginligin, uzaklastirmanin ve huzurdan
kovmanin s6z konusu oldugunu gosterir. Bu gibi kimselerin durumuna yakisan da
budur. Ciinkii Allah’1n liitGflarina nankorliik eden her insana uygun diisen, bu anlatilan

seylerdir.'®°

1993 o1 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIIL, s. 56-57.
105 Fatiha, 1/1-3.
1953 Fatiha, 1/4.
105 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, s. 56-57.
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2.2.7. MUHTEVASININ KAPSAMLILIGI

Kur’an’in 6nemli i‘cz yonlerinden birisi de son derece kapsamli bir muhtevaya
sahip olmasi, bir¢cok ilmin esas ve temelini kapsamasidir. Nitekim Yiice Allah “Bu
kitabt sana, her sey icin bir aciklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi ve Miisliimanlar
icin bir miijde olarak indirdik”"’ buyurmustur. Bu yoniiyle Kur’an, kelam, tefsir, fikih
ushlii, nahiv ve tasavvif gibi bir¢ok dini ilimlerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir.
Ayrica ihtiva ettigi kevni ayetler yoniiyle de pek cok tabii ilimlerin adeta kesif kapisi

olmus ve insanligin fikir ve diisiince diinyasina sayisiz alemlerin kapisini aralamistir.

Imam Safii, iimmetin (alimlerin) din adina sdyledigi seylerin, siinnetin bir serhi ve
aciklamast oldugunu: siinnetin beyan ettigi her seyin ise Kur’an’in bir serhi ve

aciklamasi oldugunu ifade etmektedir.'®®

Safii, bu ifadesiyle basta fikih ve fikih usalii
olmak iizere biitiin dini ilimlerin kaynaginin Kur’an’a dayandigini vurgulamaktadir.
Ragib el-Isfehani (6.502/1108), Yiice Allah’in Kur’an’i, onceki kitaplarin Oziinii ve
semeresini ihtiva edecek sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e indirdigini ifade etmektedir.
Ona gore Kur’an’in mucizevi yonlerinden birisi de, sinirli hacmine ragmen, beser
aklimin saymaktan aciz oldugu pek cok manay ihtiva etmesidir.'”> Gazzali’ye gore
Kur’an, dini ve diinyevi biitiin ilimleri ihtiva etmesi yoniiyle mu‘ciz bir kelamdir.'*®
Razi, Kur’an’in gerek dini gerekse de diinyevi bircok ilmin kaynagim teskil ettigini
ifade ederek Kur’an’da kirktan fazla ilmin var oldugunu delilleriyle ortaya koymaktadir.

A 9

Suyti, Kur’an’in dinf ilimlerin yan1 sira tip, miithendislik ve dokumacilik gibi pek ¢ok

ilmin niivelerini ihtiva ettigini ve her seyi kapsadigini ifade etmektedir.'%"

Ayrica modern bilim tarafindan {izerinde durulan pek cok konunun Kur’an’da da
yer almasi, onun muhtevasinin oldukca kapsamli oldugunu gostermektedir. Daha once
de ifade ettigimiz gibi, tatli ve tuzlu su, suyun her canl i¢in hayat kaynagi olmasi gibi

hususlar, Kur’an’in ig¢erdigi konular olup modern bilim tarafindan da {izerinde 6nemle

1957 Nahl, 16/89.
198 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 1025.
1999 e-Suyiti, el-itkén, IT, s. 1033.
1090 ¢]-Gazzali, ihyau ‘Ulimi’d-Din, I, s. 822.
101 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 1030-1035.
222



1062

durulmustur.” ™" Keza ilmi bir tespit olan her canlinin sudan yaratilmis olmasi hususu,

Kur’an’da asirlar 6ncesinden haber verilmis bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'*®
Ayrica gogiin yapist ile ilgili bilgiler, yerlerin ve goklerin yaratilisi, denizde tath su ile
tuzlu su arasina bir engelin konulmasi gibi nice hususlar bu bashk altinda
zikredilebilir."®" Biitiin bunlar Kur’4n’in muhtevasinin ne denli kapsamli oldugunu

gostermektedir.

Kur’an gibi temel hedefi insanin diinya ve ahiret faydasini temin etmek olan bir
kitabin muhtevasinin kapsamli olmasi kaginilmazdir. Razi’nin ifadesiyle Kur’an, en
biiylik bir nimettir. O ebedi bir mucizedir. Onun ayetlerinin okunmasiyla ibadetler eda
edilir ve yine o ayetlerin okunmasiyla, onlardan her tiirlii ilim ¢ikartilir. Yine o ayetler
okununca, giizel ahlakin her cesidi onlardan 6grenilir. Kisaca onlarin okunmasindan,
hem diinyevi hem de uhrevi her tiirlii hayir elde edilir.' Bu noktada Kur’an’in
muhtevasinin son derece genis kapsamli olmasma ve yine Kur’an’in bir¢ok ilmin
menbai olmasina sasmamak gerekir. Ciinkii onun hedefinin biiyiikliigii muhtevasinin da
son derece zengin olmasinmi gerektirmektedir. Nitekim Kur’an’in hedef kitlesi, her kavim
ve milletten biitiin insanlardir. Hiikiimleri de kiyamete kadar siirecek biitiin ¢aglar1 ve

devirleri kapsayacak sekilde tanzim edilmistir.

Kur’an’1 Kerim bir¢ok ilimlere kaynaklik etmektedir. Onun bu 6zelligi de temel
1‘caz yonlerinden birini teskil etmektedir. Bu noktada su hususu da 6énemle belirtmek
gerekir ki, “Kur’an biitiin ilimlerin kaynagidir” derken, biitiin ilimlerin ayrintilariyla
beraber Kur’an’da var oldugu ve bir sekilde gectigi gibi bir diisiince akla gelmemelidir.
Bundan sunu anlamak lazimdir: Kur’an’da dyle ince ve latif ifadeler vardir ki, bunlarin
tizerinde dikkatle diisiiniiliip tefekkiir edildigi zaman, o ince ve latif ifadeler yepyeni bir
ilim ve fennin kapis1 olabilecek sekilde insan zihninin 6niine yeni ufuklar ve yeni yollar
acmaktadir. Bu zaviyeden bakilinca Kur’an, tarih boyunca insanin zihnine pek c¢ok fikir

ve diisiincenin kapilarini agmus, acilan bu fikir ve diisiince kapilarindan gecenler pek

192 Neccar, Min Ayati’l-i‘cazi’l-ilmi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, II, s. 3-24.

19 Enbiya, 21/30; “Hakk, inkdr edenler goriip bilmediler mi ki giklerle yer bitisik (bir biitiin) idi, onlart
Biz ayirdik, hayati olan her seyi sudan yarattik. Hala inanmayacaklar mi?”

1064 Neccir, a.g.e., I, s. 47-52; 11, s. 20; 11, s. 25-40; 11, s. 37; 11, s. 61.

1095 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 130.
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cok ilimlerin tesekkiil etmesinde Oncii olmuslardir. Kur’an’in diinya ve ahiret hayatinda
genelde biitiin insanlia, 6zelde ise kendisine iman etmis olan miiminlere bir rehber ve

kilavuz olmasini bu sekilde anlamak ve algilamak gerekir.

Razi de Kur’an’in bu yoOniine dikkat ¢ekerek onun biitiin ilimlere kaynaklik
edecek sekilde bir muhteva zenginligine sahip oldugunu ifade etmektedir. Razi, bu
hususun onun 6nemli i‘caz yonlerinden birisi oldugunu belirtmektedir. Razi’ye gore
Kur’an biitiin ilimlerin temelidir ve kaynagidir. Mesela, kelam ilminin tamami
Kur’an’da mevcuttur. Fikhin ana esaslar1 Kur’an’dan alinmistir. Yine fikih usiilii, nahiv
ve liigat, tasavvuf ilimleri, ahiret haberleri ve giizel ahlak prensipleri de Kur’an’da

1066

mevcuttur.  Raz1, Kur’an’da bulunan ilimleri su sekilde tasnif etmektedir:

2.2.7.1. Dini ilimler

Razi, Allah’a iman etmenin usil ve esaslarini ihtiva eden tevhid ilminin bes asil

unsuru ihtiva ettigini ifade eder. Bu hususlar sunlardir:

a) Yiice Allah’in zatin1 bilmek
b) Sifatlarini bilmek

¢) Fiillerini bilmek

d) Hiikiimlerini bilmek

e) Isimlerini bilmek.

Raz1 biitiin bu ilimlerin Kur’an’da mevcut oldugunu ifade ederek,1067 bunlarn
sirastyla ele almaktadir. Yiice Allah’in zatim bilmeye dair ilimlere gelince: Kisinin
Allah’1n zatin1 bilmesi, O’nun varligini, kidemini ve bekasini bilmesi demektir. Allah’in
sifatlarin1 bilme ise, iki cesittir. Birincisi O’nu tenzih etmek ve bu noktada gerekli olan
hususlar1 bilmektir. Bu da, Yiice Allah’in bir cevher, parca ve kisimlardan meydana
gelmis olmadigini, bir yonde ve mekanda bulunan bir varlik olmadigini bilmektir. Boyle

olmaktan O’nu tenzih etmektir. Kisinin, Yiice Allah’1 boylesi seylerden tenzihini

10% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 106-107.
1067 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 233.
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anlatan lafizlarin dort tane lafiz oldugunu bilmesi gerekir. Bahsedilen bu dort lafiz,

Kur’an’da Allah’1 tenzih ic¢in kullanilmistir. Bunlardan birincisi ‘u&;d lafzidir. Bu lafiz,

»,1068

Sura suresinin “O’nun gibisi yoktur ayetinde gecmektedir. ikincisi (J lafzidir. Bu

da [hlas suresinin “O dogurmadi, dogrulmadi ve hicbir sey O’na denk olmadi”'*®

ayetlerinde gecmektedir. Uciinciisii “%” lafzidir. Bu da Meryem suresinin “Senin

51070 591071

Rabbin unutmaz ayeti ile yine Meryem suresinin “Allah ¢ocuk edinmez

ayetinde gecmektedir. Dordiinciisii “¥” lafzidir. Bu da Bakara suresinin “Onu ne bir

51072

uyuklama, ne de bir uyku tutar ayetinde, En’am suresinin “O, doyurur,

»» 1073 51074

doyurulmaz ayetinde, Mii’minQin suresinin “O, himaye eder, himaye edilmez

ayetinde ge¢cmektedir. Ayrica bu lafiz Kur’an’in otuz yedi yerinde gecen, “Allah’tan

» 1075

baska ilah yoktur seklindeki ifadelerde kullanilmistir. Kisinin Yiice Allah’in zatim

bilme noktasinda biitiin bunlardan haberdar olmasi gerekir. Bu bilgilerin hepsi

Kur’4n’da mevcuttur.'%’

Yiice Allah’in sifatlarim1 bilmeye dair ilimlere gelince: Bunlardan birincisi,
Allah’in Muhdis ve Halik (var edici ve yaratic1) oldugunu bilmektir. Nitekim Yiice
Allah, “Gokleri ve yeri yaratan Allah’a hamdolsun”'"" buyurmustur. Ikincisi, Allah’mn
Kadir oldugunu bilmektir. Nitekim “Evet, biz onun parmak uclarimi bile derleyip

yeniden yaratmaya kadiriz”'""®

ve “Biitiin bunlart yapan Allah, oliileri tekrar diriltmeye
kadir degil midir?”'*” diye buyurmustur. Uciinciisii, Hak Teala’nin Alim oldugunu
bilmektir. Nitekim “O, kendisinden baska ilah olmayan, gayb ve sehddet dlemini bilen

Allah’tur” 1% diye buyurmustur. Dordiinciisii, O’nun her seyi bilip kusattigini bilmektir.

1068 Sura, 42/11.

1069 fhlas, 112/3-4.

1070 Meryem, 19/64.

1071 Meryem, 19/35.

1072 Bakara, 2/255.

1073 En’am, 6/14.

7% Miiminun, 23/88.

1075 Saffat, 37/35; Muhammed, 47/19.
1976 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 233.
077 En’am, 6/1.

1978 Kyyamet, 75/4.

1979 Kiyamet, 75/40.

1080 Hagr, 59/22.
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Nitekim “Gaybin anahtarlart O’nun katindadir. Onlart ancak o bilir"'®" ve “Allah,
her diginin neye gebe oldugunu bilir”'%% diye buyurmustur. Besincisi, O’nun Hayy
(diri) oldugunu bilmektir. Nitekim “O, kendinden baska hicbir tanri olmayan Hayy’dir.
Dolayisiyla dini O’na has kilarak, O’na ibadet edin”'®™’ diye buyurmustur. Altincist,
Allah’in, irade edici oldugunu bilmektir. Nitekim “Allah kime dogru yolu gosterir,
imana muvaffak ederse, onun gogsiinii Islam’a agar”log4 diye buyurmustur. Yedincisi,
Allah’in Semi‘ ve Basir oldugunu bilmektir. Nitekim “O, semi ve basirdir”'®® ve
“Siiphesiz ben sizinleyim: Isitiyor ve gériiyorum”'®™® diye buyurmustur. Sekizincisi,
Allah’in kelam sifatina sahip olugunu bilmektir. Nitekim “Eger Allah’in kelimelerini
yazmak iizere, diinyadaki biitiin agaclar, kalem olsaydi ve denizlere de yedi deniz daha
katilip biitiin onlar da miirekkep olsaydi, bunlar tiikenir yine de Allah’in sozleri
tiikenmezdi.  Allah, éyle Aziz, dyle Hakimdir”'®' diye buyurmustur. Dokuzuncusu,
islerin biitiiniiyle O’na ait oldugunu bilmektir. Nitekim “Once de sonra da, is, Allah’a
aittir 1% diye buyurmustur. Onuncusu, Allah’in, Rahméan, Rahim ve Malik oldugunu
bilmektir. Nitekim “Rahmdn ve Rahim olan, din giiniiniin Maliki olan”'" diye
buyurmustur. Allah’in sifatlar1 hakkinda bilinmesi gerekenler bunlardir ve bunlarin

. A 1090
hepsi de Kur’an’da mevcuttur.'?”

Yiice Allah’in fiillerini bilmeye dair ilimlere gelince: fiiller, ya manevi ya da
maddi olurlar. Manev1 olan fiilleri, cok az kisi miistesna, bunlara vakif olmak miimkiin
degildir. Nitekim Yiice Allah, “Rabbinin ordularimi, kendisinden baska kimse
bilemez”'®" diye buyurmustur. Maddi olanlara gelince, bunlar da ya ulvi alem veya

stifli alemdir. Bu hususlari, kiinatin isleyisi ile ilgili ilimler bashig altinda zikredecegiz.

1081 En’am, 6/59.
1082 Ra’d, 13/8.
1983 Mii’ min, 40/65.
1084 En’am, 6/125.
1985 Sura, 42/11.
1086 T3-Ha, 20/46.
187 1 okman, 31/27.
1088 Rim, 30/4.
1089 Fatiha, 1/3-4.
109 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234.
191 Miiddessir, 74/31.
226



Allah’1n hiikiimlerine dair ilimlere gelince, Kur’an’da bulunan ilimlerden birisi
de Allah’m hiikiim ve tekliflerine dair ilimlerdir. Bu hiikiim ve teklifler de, ya kalbin
isleri ya da uzuvlarin amelleri hususunda olurlar. Bunlardan birincisi, ahlak ilmidir.
Yani giizel ahlakin kotii ahlaktan ayirt edilmesi ilmidir. Kur’an, biitiin bunlar
kapsamaktadir. Nitekim Yiice Allah, “Siiphesiz ki Allah adaleti, hatta adaletten de
fazla olarak ihsani, en giizel davranisi, muhta¢ olduklart seyleri yakinlara vermeyi
emreder. Haydsizligi, ¢irkin isleri ve haddi agmayt yasaklar. Diistiniip tutasiniz diye
size 6giit verir”'"? ve “Sen af ve miisamaha yolunu tut, iyiligi emret, cahillere aldiris
etme”'™” diye buyurmustur. Uzuvlarin amellerine dair olan miikellefiyetlere gelince,
bu da, Fikih ilmi adini almaktadir. Kur’an, bu ilmin diisturlarimi en miikemmel bir

bicimde kapsamaktadir.'®*

Yiice Allah’in isimlerine dair ilimlere gelince: Bu hususta da Yiice Allah, “En
giizel isimler Allah’indir. O halde O’na bu isimlerle dud edin”'*” diye buyurmustur.

Iste biitiin bunlarin hepsi Allah’1 tanima ile ilgilidir.'®

Ahirete dair ilimlere gelince: Yiice Allah, insanlarin 6ldiikten sonraki
hallerinden, oldiikten sonra dirilmelerinden ve kiyametin keyfiyetinden bahsetmektedir.
Said ve saki kimselerin hallerini izah etmektedir. Bu konuda verdigi malumat oldukca

fazladur.'®’

Meleklere dair ilimlere gelince: iman konusunda dikkate alinan esaslardan bir
diger esas da, meleklere inanmaktir. Nitekim Yiice Allah, “Miiminlerin hepsi, Allah’a,
meleklerine iman ettiler”'%® buyurmustur. Kur’an, bazen kisa, bazen de tafsilath bir
bigimde, meleklerin sifatlarinin agiklanmasimi kapsamaktadir. Icmali agiklama, Yiice
Allah’1n, yukaridaki ayette oldugu gibi buyurmasidir. Ayrintili agiklama ise soyledir:

Meleklerin, Allah’in elcileri olduguna delalet eden ifadeler: “Hamd, gokleri ve yeri

1992 Nahl, 16/90.
1093 A‘raf, 7/199.
1994 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234.
1095 A‘raf, 7/180.
10% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 235.
17 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234-235.
108 Bakara, 2/285.
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yaratan ve melaikeyi ikiser, iicer, dorder kanatli elgiler yapan Allah’a mahsustur. O,
yvaratiklarindan, istedigine, diledigi kadar fazla ozellikler verir, Ciinkii O her seye

kadirdir’"® diye buyrulmustur. Meleklerin bu alemin gérevlileri olduklarii gdsteren

ifadeler: “Sonra is boliimii yapan meleklere”"'™ ve “bir de icra edenlere”™ ve

51102

“saflar baglayip duranlara yemin olsun seklinde buyrulmustur. Meleklerin, Arsin

tasiyicilart oldugunu bildiren ifadeler: “O giin Rabbinin Arsini, sekiz melek tagir”''

seklinde buyrulmustur. Meleklerin, Arsin etrafinda doniip dolastiklarini bildiren

ifadeler: “Sen o giin melekleri de Ars’in etrafint cevrelemis Rablerine zikir, tenzih ve

51104

hamd eder vaziyette goriirsiin seklinde buyrulmustur. Meleklerin, cehennemin

bekg¢ileri oldugunu bildiren ifadeler: “(o atesin) iizerinde iri govdeli, sert tabiatl

»» 1105

melekler vardir seklinde buyrulmustur. Meleklerin, kerim yazicilar olduklarin

bildiren ifadeler: “Halbuki sizin iizerinizde hakiki bekciler, cok serefli yazicilar

51106

vardir seklinde buyrulmustur. Meleklerin, takipciler oldugunu gosteren ifadeler:

51107

“Onun oniinde, arkasinda kendisini takip eden melekler vardir seklinde

buyrulmustur.''*®

2.2.7.2. Kainatin Isleyisi Ile ilgili ilimler

Rézi, Kur’anda bulunan ve kainatin isleyisi ile ilgili bir¢ok tabii ilimden
bahsetmektedir. Gokyiizii, yeryiizii, hava, riizgar ve denizlerle ilgili ilimlerin yan sira
yaratilis ve insanlik tarihine dair ilimlere dikkat ¢ekmektedir. Biitiin bu ilimler, Yiice

Allah’1n fiilleri ile ilgili olan kisimlardir.

Ona gore gokyiizii ile ilgili pek cok ilim Kur’dn’da yer almaktadir. Ornegin,
Kur’an’da giinesin ve ayin hallerine dair bilgiler mevcuttur. Nitekim Yiice Allah,

“Rabbiniz o Allah’tir ki gokleri ve yeri alti giinde yaratti. Sonra da Arsa istiva buyurdu.

1% Faur, 35/1.

10 7ariyat, 51/4.

10 Niaziat, 79/5.

102 gaffat, 37/1.

103 Hakka, 69/17.

104 Ziimer, 39/75.

195 Tahrim, 66/6.

106 Infitar, 82/11.

07 Ra’d, 13/11.

1108 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 235-236.
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O Allah ki geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize biiriir. Giines, Ay ve biitiin

yvuldizlar hep Onun buyrugu ile hareket ederler”"'” buyurrnustur.1110

Isinlarin ve 1siklarin hallerine dair bilgiler Kur’an’da bulunmaktadir. Yiice

» 1111

Allah, “Allah, goklerin ve yerin nurudur ve “Giinesi bir ziya, ayt da bir niir kilan

O dur”''"? diye buyurmustur.

Golgenin hallerine dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Bakmadin mu
Rabbin Gélgeyi nasil uzatmustr? Eger Dileseydi onu hareketsiz kilardi”™'" diye

buyurmustur.

Gece ve giindiize dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Geceyi giindiize

sarar, giindiizii de geceye”“14 diye buyurmustur.

Yildizlara dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Karanin ve denizin
karanliklar icinde size yildizlardan yararlanip yol bulma imkdni veren O’dur”''" diye

buyurmustur.

Cennetin sifatlarina dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Genisligi,

semanin ve yerin genisligi gibi olan cennetler icin yarisin”'''® diye buyurmustur.

Cehennemin sifatlarina dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Oramin yedi
kapist vardir ve onlardan her kapidan kimlerin girecegi belirlenmigstir”"'" diye

buyurmustur.

Arsin sifatlarina dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “Arst tasiyan, bir de

onun ¢evresinde bulunan melekler devamli olarak Rablerine zikir ve hamd eder”''®

diye buyurmustur.

109 A “raf, 7/54.
10 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234.
" Nir, 24/35.
"2 yanus, 10/5.
"3 Furkan, 25/45.
14 Ziimer, 39/5.
IS Epam, 6/97.
116 Al-i imran, 3/133.
"7 Hicr, 15/44.
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Kiirstnin sifatina dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah, “O’nun kiirsiisii

gokleri ve yeri kaplamzﬁs*tzr”“19 diye buyurmustur.

Levh-i Mahfiiz’un ve Kalemin sifatina dair bilgiler bulunmaktadir. Yiice Allah,
“Dogrusu o ¢ok serefli bir Kur’an’dir ki mahfiiz bir levhadadir”''*° diye buyurmustur.
Kalem’e gelince, bu da Yiice Allah’in, “Niin, Kalem’e ve onlarin yazdiklarina yemin

»1121 1122

olsun ayetinin beyan ettigi husustur.

Yeryiiziine dair ilimlere gelince: Yiice Allah, yeryiiziinii pek ¢ok sifatlarla
nitelemis ve ona dair pek ¢ok bilgi vermistir. Yeryliziiniin bir besik gibi olmasina dair
bilgiler vermis ve “O, arz sizin i¢in bir besik yapti » 1123 diye buyurmustur. Yeryiiziiniin
dosek gibi olmasina dair bilgiler vermis, “Biz, arzi bir dosek kilmadik mu? 11 diye
buyurmustur. Yeryiiziiniin bir toplant1 yeri gibi olmasina dair bilgiler vermis, “Biz, yeri
bir toplanti yeri yapmadik mi? Dirilere de oliilere de?”''® diye buyurmustur.
Yeryliziiniin emre amade kilinmis, boyun egmis olmasina dair bilgiler vermis, “O, yeri,

. . )’1126
sizin faydaniza musahhar kilandir

diye buyurmustur. Yeryiiziiniin hali gibi
diimdiiz olmasina dair bilgiler vermis ve “Allah yeri sizin icin bir yaygi gibi yapti ki
onun genis yollarinda gezip dolasasimiz”''*" diye buyurmustur. Razi, yeryiiziiyle ilgili

soylenecek cok sey oldugunu ama bu kadarla yetindigini ifade etmektedir.''*®

Denizlerin hallerine dair ilimlere gelince: Yiice Allah denizlerle ilgili bilgiler de
vermistir. Nitekim “Yine Odur ki denizi sizin hizmetinize verdi ki oradan taptaze et

yiyesiniz ve takinip kusanacaginiz ziynet esyasi ¢ikarasiniz. Denizde gemilerin sulart

I8 Mii* min, 40/7.

19 Bakara, 2/255.

120 Buriie, 85/21-22.

121 Kalem, 68/1.

122 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234.

1123 T3-Ha, 20/53.

1124 Nebe’,78/6.

125 Miirselat, 77/25-26.

126 Miilk, 67/15.

127 Nuh, 71/19-20.

1128 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234-235.
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yararak akip gittiklerini goriirsiin. Biitiin bunlar Onun liitfedecegi nasibi aramaniz ve

nimetine giikretmeniz igindir”“29 diye buyurmustur.

Hava ve riizgarlarin hallerine dair ilimlere gelince: Yiice Allah hava ve
riizgarlarla ilgili bilgiler de vermistir. Nitekim “O rahmetinin oniinden riizgdrlar

51130

miijdeci olarak gonderendir ve “Asilayict riizgarlar gb’nderdik”1131

diye
buyurmustur. Ayrica Yiice Allah gok giiriiltiisii ve simsek cakmasi gibi gdge dair
olaylar hakkinda da bilgiler vermistir. “Gok giirlemesi hamd ile O’nu takdis ve tenzih
eder. Melekler de duyduklari mehabetten otiirii O’nu takdis ve tenzih ederler. O
yvildirimlar gonderir, onlarla diledigi kimseleri garpar”m2 ve “Baksana, Allah
bulutlari sevk ediyor, sonra onlari bir araya getirip iist iiste yigiyor. Iste goriiyorsun ki
bunlarin arasindan yagmur c¢ikiyor. O gokten, oradaki daglar biiyiikliigiindeki
bulutlardan dolu indirir de onunla diledigini vurur, diledigini de ondan korur. Bu
bulutlarin simseginin pariltist nerdeyse gozleri alverecek”''? diye buyurmustur.
Yildirnmlarin, yagmurlarin ve bulutlarin iist iiste gelmesinden bahsedilmesi de iste bu

tiir bilgilerdendir.

Agaclar ve bitkilerin hallerine dair ilimlere gelince: Agaglarin, meyvelerin
halleri ve bunlarin tiir ve cesitlerine dair bilgiler Kur’an’da oldukca fazladur.'"*
Hayvanlarin durumlarina dair bilgiler de Kur’an’da mevcuttur. Nitekim Yiice Allah,

“deprenen her canliyi, orada iiretip yaydi”"'®

ve “Davarlart da o yaratmistir ki,
bunlarda sizin icin wsitict ve koruyucu maddeler ve nice menfaatler vardir”'® diye
buyurmustur. Yiice Allah yaratilisa dair bircok malumattan bahsetmistir. Nitekim “Su
bir gercgektir ki Biz insani siizme ¢amurdan yaratiriz. Sonra onu nutfe (sperm) halinde
saglam bir yere yerlestiririz. Sonra nutfeyi alakaya, (yapiskan dollenmis hiicreye),

alakayr mudgaya, (yani bir cignem et goriiniimiindeki varliga), mudgayr kemiklere

129 Nahl, 16/14.

130 A “raf, 7/57.

5! Hicr, 15/22.

32 Ra’d, 13/13.

133 N, 24/43.

1134 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234-235.
1135 Bakara, 2/164.

1136 Nahl, 16/5.
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doniistiiriir, sonra da kemiklere et giydirip, derken yeni bir yaratilisa mazhar ederiz.

Iste bak da Allahin ne miikemmel yaratan oldugunu bir diisiin! P37 diye buyurmustur.

Insan bedeni ile ilgili ilimlere gelince: Yiice Allah, Kur’an’da insanin gozii,
kulag, dili, akli ve anlayisindaki harikalara dair bilgiler vermistir. insanlik tarihine dair
ilimlere gelince: Yiice Allah, Kur’an’da, alemin ilk yaratilisindan kiyametin sonuna
kadar, peygamberlerin ve hiikiimdarlarin tarihi ile insanlarin hallerine dair nice
bilgilerden bahsetmistir. Kur’an, iste bu denli yiiksek ve yiice ilim cesitlerinin izahini
kapsamaktadir.''*® Razi, bazi noktalarda tafsilata girmemesine ragmen Kur’4n’da kirk:

askin ilmin var oldugunu ayetlerden 6rnekler vererek temellendirmektedir.
2.2.8. KUR’AN’DA HiCBiR TENAKUZ VE CELiSKiNiN OLMAMASI

Kur’an’in onemli i‘cdz vecihlerinden birisi de sahip oldugu kapsamli
muhtevasina, ihtiva ettigi cok sayida esas ve prensiplere ve yine biinyesinde barindirdigi
bircok dini ve diinyevi ilimlere ragmen her tiirlii ¢celiskiden uzak olmasidir. Kur’an’in
niizdll siireci yirmi ii¢ sene siirmiis ve bu siirecte ayetler degisik olaylara binaen parca
parca olarak nazil olmustur. Onun biitiinlii§iinii bozmaya sebep olacak bu Onemli

faktorlere ragmen, Kur’an’in sanki tek seferde nazil olmusgasina bir biitiinliige sahip

olmasz, her tiirlii tenakuz ve ¢eliskiden beri olmas1 son derece 6nemli bir husustur.

Kurtubi’ye gore ¢okca soz sdyleyen kim varsa onun soziinde mutlaka bazi
ihtilaflar olur. Bu ihtilaflar ya soziin vasiflarinda ve lafizlarinda olur ya da mananin
giizelliginde olur. Kur’an’a gelince, Yiice Allah Kur’an’i indirerek onun {iizerinde
dikkatle diistinmeyi emretmistir. Kur’an’in ne lafizlarinda ne de manalarinda ihtilaf ve
celiski bulunmaktadir. Onun bildirdigi hususlarda ve icerdigi gaybi haberlerde, ne bir
tutarsizlik ne de bir yalan bulunmaktadir.''” Zerkesi, Gazzali’'ye “Eger Kur’an,
Allah’tan  baskast tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsizlik (ihtilaf)

bulurlardi”'™® ayetinin manasimin soruldugunu, onun da cevaben sdyle dedigini

57 Miiminun, 23/12-14.

1138 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 234-235.
139 el-Kurtubi, a.g.e., V, s. 290.

140 Nisa, 4/82.
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aktarmaktadir: Ihtilaf, birden cok manaya gelen miisterek lafizdir. Bu ayette kastedilen
sey, insanlarin Kur’an hakkinda ihtilafa diigmeyecekleri degil, Kur’an’in zatinda
herhangi bir ¢eliskinin olmadigidir. Ornegin bazi sézler hakkinda: bu kelam ihtilaflidir
clinkii bas1 ile sonu ayn1 derecede fasth degildir denir. Ya da bu kelamin bir kismi dine
bir kismi da diinyaya davet ettigi i¢in ¢eliskilidir denir. Ya da bu kelamin bir kismu siir
gibi bir kismi nesir gibi diger bir kismi daha farkli bir usliipta oldugu i¢in celiskili ve
ihtilaflidir denir. Oysa Kur’an bu tiir ¢eliskilerden miinezzeh olup, basi ile sonu uyumlu,
her yoniiyle fesahatin zirvesinde ve mana olarak da bir biitiinliik icindedir.'"*' Alimlere
gore insanlar, bazi sebeplerden dolayi, ayetler arasinda tenakuz oldugu vehmine

diismektedirler.'"**

Razi de Kur’an’in hicbir celiski icermemesi yOnii iizerinde 6nemle durmus ve
onun bu yoniinii 6nemli bir i‘caz vechi olarak degerlendirmistir. Kur’an’in fesahatinin
en Onde gelen oOzelligi, onun gerek ayetlerinde gerek surelerinde ve gerekse de

biitiiniinde her tiirlii s6z ve anlam kusurlarindan uzak olup her tiirlii tendkuz ve

14l ez Zerkesi, el-Burhan, Daru’t-Turas, II, s. 46-47; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 179-181.

142 Alimlere gore insanlar, bazi sebeplerden dolayi, ayetler arasinda tenakuz oldugu vehmine
diismektedirler. Bu sebeplerin bazilar1 sunlardir; a) Bir olayin, degisik lafiz ve farkli bigimlerle
anlatilmasi. Ornegin, Kur’an’da Adem (a.s.)’in bazen topraktan bazen balgiktan bazen de kupkuru bir
balgciktan yaratilmis oldugu ifade edilmis, ayni insanin yaratilisi i¢in, manalari mubhtelif lafizlar
kullanilmistir. Bu da ayetler arasinda sanki bir celiski oldugu diisiincesine sevk edebilir. Fakat
ayetlerde zikredilen unsurlar her ne kadar lafiz yoniiyle farkli olsa da asli cevher itibariyle hepsinin
mensei topraktir ve yukarida zikredilen haller topraktan neset etmis ve derecelenmis olmaktadir.
Dolayisiyla bu farkli anlatimlar arasinda bir celiski ve ihtilaf bulunmamaktadir. b) Ayetlerin
muhtevasindan kaynaklanan durumlar. Ornegin Kur’an’da baz1 yerlerde “Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmaz” (Bakara, 2/174) gibi ifadeler zikredilirken, baz1 yerlerde de “onlarin hepsini mutlaka
sorguya ¢ekecegiz” (Hicr, 15/92) gibi ifadeler zikredilmektedir. ilk ayette Allah’in onlarla
konusmayacagi beyan edilirken, digerinde onlart mutlaka sorgulayacag: ifade edilmektedir. Bu iki
ayet arasinda bir tenakuz var gibi goriiniiyorsa da, birinci ayetteki durum ikramdan mahrum kilma
anlamindadir. Tkinci ayette ki ifade ise sorgulama anlamindadir. Bu ifadeler birbirini nefyetmez. c)
Ihtilaf gibi goriilen husus, bazen de hakikat ve mecdz yoniinden olabilmektedir. Ornegin, Hac
suresinin “Insanlart sarhos bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir; Fakat Allah’in azab
cok dehsetlidir” (Hac, 22/2) mealindeki ayetinde, kiyametin dehsetine izafetle mecaz olarak
“insanlari sarhos gibi goriirsiin” denilmis, daha sonra bu sarhoslugun, saraptan kaynaklandigi
diistincesi akla gelmesin diye, hakikate izafe ederek, “oysa onlar sarhos degillerdir; Fakat Allah’in
azabi ¢ok dehgsetlidir” denilerek yanlhs diisiinceye diisiilmesinin 6niine gecilmistir. Birbiriyle ihtilafli
gibi goriinen ayetler arasinda gercekte bir ihtilaf ve celiskinin olmadigin1 ortaya koymak ic¢in bazi
¢oziimler gelistirilmistir. Ornegin hiikiim hususunda Medeni olanlar Mekki olanlara tercih edilir. Her
iki ayet Mekki veya Medeni ise niizul tarihlerine bakilarak tercih yapilir ve son inen ayet dikkate
alinir. iki ayetten her biri zahiren umum ifade edip de, onlardan birinin baska bir maksadi tahsise
giden yonii varsa o tercih edilir. Genis bilgi i¢in bakinmz: ez-Zerkesi, el-Burhan, Daru’t-Turas, I, s.
48-50; es-Suyiti, el-itkan, I, s. 734; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 179-181.

233



celiskiden beri olmasidir. Mesela, “Rabbinin sozii, dogruluk ve adalet bakimindan tam
kemalindedir. O’nun sozlerini degistirebilecek yoktur. O hakkuiyla isitir ve bilir’''®
mealindeki ayetin tefsirini yaparken, bu ayetin Kur’an’da herhangi bir tendkuz ve

celigskinin olamayacagin ifade ettigini belirterek bu hususta sunlar1 kaydetmektedir:

Bu ayetten maksat, Yiice Allah’in “Eger Kur’dn Allah’tan baskasina ait olsaydi,

1144

elbette icinde bircok tutarsizliklar bulurlardi ayetinde ifade ettigi gibi, Kur’an’in

tendkuzdan korunmus olmasidir. Yine bu ayetten maksat, Yiice Allah’in, “Hi¢ siiphe

yok ki o zikri, (Kur’dn’t) Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biziz”"'*

ayetiyle ifade
ettigi gibi, i1lahi kelamin, degistirilme ve tahriften devamli olarak korunacagidir. Yine
bu ayetten maksat, Yiice Allah’in hiikiimlerinin, ezeli oldugu ve ezeli olan seyler de zail

olmayacag icin, degistirilmeyi ve zail olmay1 kabul etmedikleridir.'"*°

Razi, “Eger Kur’dn Allah’tan baskasina ait olsaydi, elbette icinde bircok

tutarsizliklar bulurlardi”"

mealindeki ayetin tefsirinde de Kur’an’1 Kerim’in celigki
ve tutarsizliktan uzak oldugu noktasinda zikredilen bazi goriisleri su sekilde

siralamaktadir:

Ebtl Bekr el-Asam’a gore bu ayetin manasi soyledir: O miinafiklar, gizlice ve
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in haberi olmaksizin, pek ¢ok hile ve tuzaklar kurma hususunda
ittifak edip anlasiyorlardi. Yiice Allah ise, Resuliinii zaman zaman o durumlara muttali
kilip, bunlar1 ona tafsilath bir sekilde haber veriyordu. Onlar da biitiin bu hususlarda,
peygamberin dogru sdyledigini goriiyorlardi. Iste bunun iizerine o miinafiklara: hig
siiphesiz biitiin bunlar, Allah’in haber vermesiyle tahakkuk etmeseydi, peygamberin bu
hususlardaki dogrulugu, sidki devam edip gitmez, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in soziinde
cok cesitli tutarsizliklar ve farkliliklar ortaya cikmis olurdu. Boyle bir sey zuhur

etmedigine gore, biz bunun, ancak Allah’in bildirmesiyle oldugunu anlamis oluruz.

43 En’am, 6/115.
144 Nisa, 4/82.
145 Hier, 15/9.
1146 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 132.
147 Nisa, 4/82.
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Razi, diger bir goriisii de soyle zikretmektedir: Kelamcilarin ekserisinin
benimsedigi goriise gore Kur’an, biiylik bir kitap olup, pek cok ilim cesidini ihtiva
etmektedir. Sayet bu kitap, Allah’tan bagkasi tarafindan meydana getirilmis bir kitap
olsaydi, hi¢ siiphesiz onda, birbiriyle celisen pek cok husus bulunurdu. Ciinkii biiyiik ve
cok kalin bir kitap, boyle olmaktan hali kalamaz. Biz bu Kur’an’da boyle bir sey

bulamadigimiza gore, onun ancak Allah katindan oldugunu anlamis oluruz.

Razi, Kur’an’in tutarsizlik ve tendkuzlardan uzak oldugu hususunda ileri siiriilen
goriislerden iiciinciisiinii de soyle vermektedir: Ebli Miislim el-Isfehani’ye gore bundan
maksat, fesihat mertebesi bakimindan bir tutarsizligin olmamasidir. Oyle ki Kur’an’da
rakik (kusurlu) sayilabilecek hi¢cbir s6z bulunmamakta, bilakis ondaki fesdhat bastan
sona ayni minval iizere devam etmektedir. Malumdur ki bir insan son derece belig ve
fasih olsa bile, bircok manalar1 ihtiva eden uzun bir kitap yazdigi zaman, bir kisminin,
bir kismindan daha kuvvetli, bir kisminin ise daha zayif ve diisiik olacagi icin, sdziinde
bircok farkliliklarin bulunmasi kag¢inilmaz olur. Iste Kur’an boyle olmayinca biz, onun

Allah katindan bir mucize oldugunu anlamis oluruz."'*®

Razi, Kadi’nin goriisiinii de soyle vermektedir: Kadi, bu hususta bir benzetme
yaparak sOyle demistir, icimizden birisinin, hi¢bir harfinde bir eksiklik ve bozukluk
meydana gelmeyecek bir sekilde tomar tomar yazilar yazmasi miimkiin degildir. Oyle ki
eger biz, boyle tomar tomar yazilmis seylerin, bu gibi eksiklik ve bozukluklardan uzak
oldugunu goriirsek, iste bu bir i‘caz sayilir. Tipki bu 6rnekte oldugu gibi, Kur’an da

boyledir.''*

Razi, Nisid suresinin bu ayeti baglaminda kendi goriisiinii ise soyle ifade
etmektedir: Bu kadar biiyiik ve hacimli bir kitap, her tiirli celigski ve tenakuzdan uzak

olunca, bir mucize olur.'*° Razi, bu hususta zikredilen baska bir goriisii de Neml

1148 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 157.
1199 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 157.
1130 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 233.
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suresinin “Kur’dn miiminler icin hidayet rehberidir, rahmettir ayetinin tefsirinde

sOyle zikretmektedir:

Kur’an iyice diisliniildiiglinde, onun muhtevasinda baska hicbir kitapta
bulunmayan tevhide, hasre, niibiivvete, O’nun celal ve azametle tavsifine dair pek cok
akli deliller bulunmaktadir. Yine onda, akla mutabik ve uygun yasalar bulunur ve onun
her tiirlii tendkuz ve tutarsizliktan uzak oldugu goriiliir. iste Kur’an, bu cihetlerden bir
rahmet ve hidayettir. Yine beseri hicbir kuvvetin, boylesi bir kitap telif etmeye gii¢
yetiremedigi ortaya cikar. Boylece onun ancak Allah katindan oldugu iyice anlasilir ve

R . . . - . 1152
Kur’an’1n bu cihetten bir mucize oldugu sabit olur.

Razi, Kur’an’in her tiirlii ¢eliski ve tenakuzdan uzak olmasi yOniiyle mucize
olmasimi bu sekilde zikrettikten sonra Kur’an’da bulunan ve aralarinda zahiren bir
celigki varmis gibi goriinen ayetlerin, nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda bazi
aciklamalar yapmaktadir. Onun bu husustaki goriislerini yansitmasi acisindan bazi

ornekler vermemiz yerinde olacaktir.

Razi, “Rabbin hakki i¢cin sorguya cekecegiz onlarin hepsini!”''>® ayeti ile “Iste

N . . y 1154
o giin ne insanlara ne de cinlere giinahlart sorulmayacak”

ayeti arasinda zahiren bir
tenakuzun goriindiigiinii, cilinkii bir ayette Yiice Allah’in mutlaka sorguya cekecegi
zikredilirken, diger ayette ise kimsenin sorguya cekilmeyecegi acgik bir sekilde ifade

edilmektedir. Bu durumun nasil izah edilmesi gerektigi noktasinda soyle der:

Ibn Abbas (r.a.)’a gore ahirette, istitham yoluyla soru sorulmayacaktir. Ciinkii
Yiice Allah, biitiin amelleri bilir. Ancak, kinama ve azarlama iislibunda soru sorulacak
ve “Sunu nicin yaptiniz?” denilecektir. Fakat bir kimse ibn Abbas (r.a.)’in goriisiiniin
zayif olugunu sdyleyebilir. Ciinkii “Iste o giin ne insanlara, ne de cinlere giinahi

1155

sorulmayacaktir ifadesinden maksat, istitham iislubunda soru sormak olsaydi, bu

15! Neml, 27/77.

1152 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV, s. 185.
153 Hier, 15/92.

1154 Rahman, 55/39.

1155 Rahman, 55/39.
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olumsuzlugun “iste o giin” ifadesiyle tahsis edilmesinde bir mana olmazdi. Zira boylesi

bir soru ve istifham, Yiice Allah hakkinda, biitiin zamanlarda imkansizdir.

Bu hususta zikredilen diger bir goriis de sudur: Sorgunun olmamasinin, bazi
zamanlara: Sorgunun olmasinin da baska bir zamana hasredilmesi miimkiindiir. Ciinkii
Kiyamet giinii ¢ok uzun bir giindiir. Yine bir kimse bu goriisiin de zayif olugunu
soyleyebilir. Nitekim “Iste o giin ne insanlara, ne de cinlere giinahi sorulmayacaktir”
ifadesi, o giinde sualin vaki olmayacagimi acikca bildirmektedir. Sayet o giiniin
boliimlerinden herhangi birisinde sual vaki olmus olsaydi, o zaman tenakuz ve celiski

hasil olurdu.

Razi, kendi goriisiinii ise soyle aciklamaktadir: “Iste o giin ne insanlara, ne de
cinlere giinahi sorulmayacak”'"® ifadesi, nefyin umumiligini gosterir: “Rabbin hakki
icin sorguya cekecegiz onlarin hepsini! ™"’ ifadesi de, bu ayetin hemen éncesindeki 90.
ayette gecen ‘ugﬂuusﬂ‘ " lafzina'"*® ait ve ona rici olup, hususiligi gdsteren bir ifadedir.
Hususi ifadenin, umumi olan ifadeden once geldiginde siiphe yoktur. Dolayisiyla

ayetler arasinda herhangi bir celiskinin olmadig1 ortaya ¢ikmus olur.''®

Yani Rahman suresinin 39. ayeti genel bir yargiy1 ifade ederken, Hicr suresinin
92. ayeti ise, kendisinden Onceki ayetlere doniik 6zel bir yargiyr ifade etmektedir.

Dolayistyla bu iki ayette bildirilen iki farkli yargi, birbiriyle celiski arz etmemektedir.

Razi, Kur’an’da Adem (a.s.)’in yaratilisindan bahseden ayetlerde farkli lafizlarin
kullanilmis olmasinin, zahiren bir ¢eliskinin var oldugu izlenimi verdigini ifade etmekte
fakat dikkatle bakildigi zaman, aslinda ayetler arasinda herhangi bir c¢eliskinin

olmadigini belirtmektedir.

Razi, “Bir vakit Rabbin meleklere “Ben, camurdan bir beser yaratacagim

dedi”""®  mealindeki ayetin tefsirinde bu konuyu su sekilde ele alarak

1136 Rahman, 55/39.
"7 Hicr, 15/92. o L . .
158 Hicr, 15/90-92; “Cinanl 2allill 558 # Gume Gioall | glas (pdll * Gpandedll e G S
1139 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 170.
1160544, 38/71.
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degerlendirmektedir: Camurdan beser ifadesi hususunda birkag¢ soru sorulabilir. Nitekim
Yiice Allah, bu ayette insam1 camurdan yarattigini bildirmis, diger ayetlerde de, baska

seylerden yarattigimi belirtmistir. Ornegin Hz. Adem (a.s.)’i topraktan yaratmis

oldugunu bildirdigi gibi, onu “Kara camurdan, sekillenmis bir balgiktan” !

1162

yarattigini

bildirmis, yine onun, “aceleci bir yaratiligta oldugunu bildirmistir.

Keza bu ayette, Yiice Allah, meleklere “Ben, camurdan bir beser yaratacagim”
diye haber verdiginde, melekler hicbir sey soylemedikleri halde, diger bir ayette ise
“Ben, yeryiiziinde bir halife var edecegim”"'® dedigi zaman, melekler bazi sorular
sormuslar, Yiice Allah da onlarin sorularina bazi cevaplar vermistir. Dolayisiyla, bu

farkli ifadeler arasinda bir ¢eliski oldugu akla gelebilmektedir.1164

Razi, akla gelmesi muhtemel olan bu sorulara soyle cevap vermektedir: Soziin
baglami soyledir, Yiice Allah onlara, ilk 6nce yaratacagi bu beserin, hayvani, yirtici,
seytani ve meleki kuvvetleri kendinde toplayan bir sahis oldugunu anlatmigtir.
Dolayisiyla Yiice Allah, “Ben, camurdan bir insan yaratacagim” deyince, adeta “Iste
bu sifatlart kendisinde tasiyacak bu varligi, ben sadece camurdan yaratacagim” demek
istemistir. Bu noktada, yaratilmaya en uzak madde topraktir. Sonra ondan daha yakin
olan camurdur. Yaratilmaya bundan da yakin olan, suret verilmis balciktir. Yine
yaratilmaya bundan daha da yakin olan salsaldir, yani kuru ve 6zlii camurdur. Boylece
bu kelimeler arasinda bir tezat olmadig1 kesinlesmis olur. Yine Yiice Allah, Bakara
suresindeki ayette, meleklere yeryliziinde bir halife yaratacagini beyan etmistir.
Buradaki ayet ile de o halifenin, camurdan yaratilmis bir beser oldugunu beyan etmistir.
Dolayisiyla bu farkli ifadeler arasinda, hakikatte herhangi bir tezat ve celiski

bulunmamaktadir.''®

1! Hicr, 15/26.
12 Enbiya, 21/37.
1163 Bakara, 2/30.
1164 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 198.
115 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 198.
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2.2.9. KUR’AN’IN NAZIM VE TERTIiBi: BU CERCEVEDE KUR’AN’IN
BUTUNLUGU

Daha once nazim hakkinda bilgi vermistik. Konunun biitiinliigiiniin saglanmasi
acisindan kisaca deginmek faydali olacaktir. Nazim, sozii gramer ilminin gerektirdigi

1166
Nazim, sadece

kural, uslll ve kaidelere gore amel ederek kullanmak manasina gelir.
bir kelimede ortaya ¢ikmaz. Nazim, ancak kelimelerin birbirlerine katilip imtizag
etmesiyle meydana gelir. Bu imtiza¢ halinde de bir yandan ciimle i¢indeki kelimelerin
durumlar1 dikkate alinir, diger yandan da bunlarin birbiriyle nasil imtizag ettiklerine
bakilir. En miikemmel nazim, kelimelerin ciimle i¢inde, kendilerine en uygun ve en

layik olduklar1 yerlerde bulunmalar1 suretiyle meydana gelen nazimdir."'’

Bilindigi
tizere kelam, seslerin olusturdugu harflerden, harflerden meydana gelen kelimelerden ve
kelimelerin tertibiyle hasil olan ciimlelerden dogmaktadir. Kur’an’in nazminda bulunan
i‘caz sirr1, yine bu unsurlardan olugmaktadir. Fakat bu unsurlardan meydana gelen
Kur’an nazmi, Oyle bir iistiinliige sahiptir ki, bir insanin ondaki harikulade insicami
saglamasi kabil degildir. Kur’an’daki her bir harf, kendi bulundugu mahallinde bir
mucizedir. Ciinkii o, i¢inde bulundugu kelimeyi, o kelime sebebiyle ayeti ve hatta diger
ayetleri simsiki tutmaktadir. Iste bu, Kur’an’in tamaminin i‘cizi hakkinda bir sirdir.

. . - : 1168
Ayni zamanda bu durum, insan tabiatinin iistiinde bir tasarruftur.

Ciircani’ye gore nazim, her kelimenin kendisine uygun bir konumda bulunacak
sekilde, kelimelerin ciimle icerisinde giizelce dizilmesidir. Bu da ancak nahiv ve belagat
ilminin biitiin kural ve gereklerine tam manasiyla uyularak gerceklesebilir.''® Razi,
Ciircani’nin Deldilu’l-I‘cdz ve Esrdru’l-Beldga adli eserlerini tashih edip cem‘ etmek
suretiyle Nihdyetu’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I‘cdz adli eserini meydana getirmis ve CiircAni
tarafindan sistemlestirilen nazim diisiincesini Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinde biitiin
yonleriyle uygulamistir. Razi, nazim diisiincesini ilk tatbik eden kisi olmas1 yoniiyle

kendisinden sonra gelen alimleri nemli oranda etkilemistir.

1166 or-Raz4, Nihayetu’l-Icaz, s. 164.

117 er-Razi, Nihayetu’l-icaz, s. 167-168.
18 Karacam, a.g.e., s. 486-487.

1% 6]-Ciircant, Delailu’l-i‘caz, s. 391-392.
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Nazim diisiincesi acisindan bakildigr zaman, Kur’an’1in en kiigiik soz birimi olan
ayetlerinde bulunan her bir kelime en uygun yerlerde yer almakta ve benzersiz bir diizen
ve ahenk meydana getirmektedir. Ayetlerin kendi biinyesinde bulunan bu ahenk ve
intizam, ayni ayet guruplar1 (necm) ile de biitiinliikk arz etmekte, bu biitiinliik surelere
intikal edip Kur’an’in biitiiniine yayilmaktadir. Son merhalede Kur’an, gerek lafiz ve
gerekse de mana yOniiyle benzersiz bir biitiinliik arz etmektedir. Kur’an’in nazmindan
kastedilen mana, Kur’an’in her yoniiyle sahip oldugu bu biitiinlik ve uyumdur.
Kur’an’in sahip oldugu bu benzersiz biitiinliik Raz1 tarafindan miikemmel bir sekilde
ortaya konulmustur. Razi’nin nazmu’l-Kur’dn baglaminda Kur’an’in biitiinliigi

konusuna yaklasimini sdyle agiklayabiliriz.

Razi’ye gore Kur’an’in nazmi, en bariz sekilde ayetlerinde ortaya cikmaktadir.
Kur’an’in ayetlerinde bulunan kelimelerin dizilisi, Kur’an’in beser kelami olmadiginin
en biiyiik delilleri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ayetlerin lafiz ve mana 6zellikleri, biitiin
gramer kurallarinin gereklerine uygun oldugu gibi edebi acidan da belagat ve fesahat
mertebelerinin en {istlin numuneleri olarak tanzim edilmistir. Bu acidan belagat ve
fesahat ile ilgili olan biitiin edebi unsurlar, ayetlerin kendine has ilahi nazminin birer
vechesini olusturmaktadir. Tefsirindeki uygulamalara baktigimiz zaman, icaz, itnab,
temsil, tesbih, takdim ve te’hir gibi belli bagh belagat konularin1 ve bunlarla ilgili diger
konular1 Kur’an nazminin birer parcasi olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Razi,
saymis oldugumuz konular1 miistakil olarak ele almamakta, bu konular1 ayetlerin
biitiinliigii cercevesinde degerlendirmektedir. Ona gore biitiin bu unsurlar ayetlerde en
uygun ve en giizel sekilde yer alip Kur’an’in kendine has nazmi bu sekilde ortaya

cikmaktadir.

Kur’an’in ayetlerinde bulunan benzersiz nazim orgiisii, sadece ayetlerle sinirl
kalmamistir. Ayetlerin i¢inde bulundugu ayet guruplarinda da tahakkuk etmis ve nihai
noktada surenin biitiiniine samil olmustur. Bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz: “Hurma
tomurcuklarindan sarkan salkimlar, iiziim, zeytin ve nar bahgeleri yetistiririz. Her

birinin meyvesine, bir ilk meyve verdiginde bir de tam olgunlastiklart zaman bakin!
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Elbette biitiin bunlarda iman edecekler icin alinacak bircok dersler vardir. 170 By
ayette, hurma, iiziim, zeytin ve nar gibi meyvelerden bahsedilmis, bu meyvelere ibretle

bakmamiz istenmis ve bu ibretle bakma iman ile irtibatlandirilmistir.

Ayni surenin 141. ayetinde ise mealen “Cardakli ve cardaksiz baglari, tatlar
degisik ekin ve hurmalari, zeytin ve nari, birbirine benzer ve benzemez sekilde yaratip
vetistiren O’dur. Her biri mahsul verdigi zaman, mahsuliinden yiyin, hasat edildigi giin

. . . 1171
de hakkini verin ve israf etmeyin”

seklinde yine {iziim, hurma, zeytin ve nar gibi
meyvelerden bahsedilmis, fakat bu ayette bu nimetlerden istifade edilmesi, infak

edilmesi ve israf edilmemesi istenmistir.

Rézi bu iki ayet arasinda dikkat ¢ekici bir incelik oldugunu ifade ederek sunlari
soylemektedir: Bu iki ayet arasindaki fark sudur, Yiice Allah ilk ayette, o meyvelere
ibretle bakip, Yiice Allah’in varligina istidlal etmeyi emretmis, ikinci ayette ise
onlardan istifadeye miisaade emistir. Iste bu, yaraticinin varligina bu meyvelerle istidlal
etme emrinin, onlardan istifade etmek izninden 6nce olduguna dikkat cekmektedir.
Ciinkii bu meyvelere bakip istidlalde bulunmanin neticesinde ebedi bir mutluluk elde
edilir. Onlardan istifade etmek ise maddi ve gecici bir mutluluktur. Birincisinin One
alinmaya daha layik oldugu acgiktir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah, o bitkilere bakip

ibret alma emrini, onlardan istifade etme izninden once getirmistir.1172

Raz1’ye gore ayni surede bulunan bu iki ayet arasinda bir takdim ve te’hir vaki
olmustur. Razi’nin bu noktada kullandigi takdim-te’hir kavrami, ciimlelerde yapilan
takdim ve te’hirlerden farkli bir anlam ve baglamdadir. Daha genis ol¢ekte, yani surenin
biitiinlinde meydana gelmis bir takdim ve te’hir s6z konusudur. Bilinmesi gereken
onemli bir husus da sudur ki, Razi mevcut kavramlara daha genis anlamlar ve tanimlar
yiiklemektedir. Ornegin bir ciimlede, konusanin maksadina gore bazi 6geler takdim
veya te’hir edilir. Boylece vurgulanmak istenen 6geler one ¢ikarilir. Ciimlelerde oldugu
gibi, surelerin biinyesinde bulunan konular gelisigiizel siralanmamis, daha ©nemli

konular takdim edilmistir. Raz1’inin dikkat ¢ektigi husus budur.

"0 En’am, 6/99.
" En’am, 6/141.
172 o1 Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), X, s. 212.
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Ayetlerin biinyesinde bulunan nazim orgiisii once her bir sureye intikal etmis
sonra da bu sureleri asarak Kur’an’in tamamina yayilmistir. Kur’an, her seyi belli bir
hikmete binaen yaratan yiiceler yiicesi Hakim, Latif ve Habir olan Allah’in kelami
olmasi1 yOniiyle, her bir ayet ve sure belli bir hikmete binaen, Kur’an’in en uygun
yerlerine diisecek sekilde tanzim edilmistir. Razi, iste bu prensipten hareket ederek
Kur’an’1 bir agac yapragina benzetmektedir. Yapragin ortasindan gecen kalin hat, daha
sonra incelerek yapragin en uc¢ noktalarina, oradan da yapragin gozle goriilmeyen
hiicrelerine kadar uzanmaktadir. Bu ince hatlar ana govdeden ne kadar uzaklasirsa
uzaklagsin, aralarindaki derin baglantiyr daima muhafaza etmektedirler. Bundan dolay1
R4z1’nin, bazen Kur’an’in ilk yarisinda bulunan bir sureyi Kur’an’in diger yarisinda ve
ayni sira diizeninde olan bagka bir sure ile iligkilendirip tefsir etmesine sasmamak
gerekir.''”® Yine Kevser suresi gibi kisa bir sureyi, kendisinden énceki on bes sure ve
yine kendisinden sonraki alti sure ile isabetli baglantilarla baglamasin1 da bu agidan

degerendirmek miimkiindiir."'"*

Simdi de R4zi’nin biitiin bu konular1 nasil ele aldigina gecelim. Ilk 6nce ayet ve
ayet guruplar1 arasinda mevcut olan nazmi ele alacagiz. Daha sonra da surelerdeki
biitiinliik ile sureler arasinda bulunan ince nazim oOrgiilerine dair Razi’nin yaklagimin
inceleyecegiz. Son olarak da Kur’an’in tamamina yayilmis olan nazim Orgiisiini

ornekleriyle birlikte ortaya koymaya ¢alisacagiz.
2.2.9.1. Ayetlerin Nazm ve Tertibi

Yukarida da ifade ettigimiz iizere Razi’ye gore Kur’an’in nazmi, en bariz sekilde
ayetlerinde ortaya cikmaktadir. Ayetlerin lafiz ve mana ozellikleri, biitlin gramer
kurallarinin gereklerine uygun oldugu gibi edebi acidan da belagat ve fesahat

mertebelerinin en {istiin numuneleri olarak tanzim edilmistir.

Raz1’ye gore Kur’an’in belagat ve fesahat inceliklerinin ¢ogu ayet ve surelerin
aralarinda bulunan ince baglantilarda ve kelimelerin en uygun bir tarzda siralanmasinda

gizlenmistir. Buna 6rnek olarak da Nisa suresinin: “Siiphesiz ki Allah, emanetleri ehline

73 Bakiniz; er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 129.
74 Bakiniz; er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 111-114.
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o y e . .. 1175
vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder”

mealindeki ayetini gostermektedir.

Raz1 bu ayette bulunan inceligi soyle izah etmektedir: Emanet, bagkasinin sende
bir hakki bulunup, senin de o hakki sahibine vermenden ibarettir. Iste emanet budur.
Adaletle hitkmetmek ise, bir insanin baskasi iizerinde bir hakki olup, o insanin da,
tizerinde hak bulunan kimseye, o hakki sahibine vermesinden ibarettir. Menfaatleri
celbedip zararlar1 defetme noktasinda dogru olan siralama: Once insanin kendisinden
baslamasi, sonra baskasi ile mesgul olmasidir. Bu hikmetten dolay1 Yiice Allah 6nce
emanetle ilgili isi zikretmis, daha sonra da adaletle hilkmetmeyi getirmistir. Bu ne giizel
bir tertiptir ve diizendir. Dikkatle bakilirsa Kur’an’in inceliklerinin ¢ogu, bu tiirlii bag

ve siralamalar icine yerlestirilmistir.''"®

Razi’nin burada dikkat c¢ektigi husus, gercekten de iizerinde durulup
diisiiniilmesi gereken bir inceliktir. Insan énce kendi iizerine diiseni yapmali, daha sonra
da baskasindan bir seyler yapmasim1 beklemelidir. Nitekim bir toplumda sayet herkes
kendi iizerine diiseni yapmayi prensip edinirse ve bu prensip toplumun geneline
yayllmig olan mutad bir uygulamaya doniisiirse, bunun neticesinde herkes almasi
gereken haklar1 da sorunsuz bir sekilde alir. Boylece bircok sorunun ortaya cikmasi
engellenmis olur. Dolayisiyla bu ayette gecen “emanetleri ehline verin!” ibaresi,
toplumdaki sorunlar1 adeta en basindan ¢6zmeye yonelmis bir sekilde konumlanmistir.
Bu da Kur’an ayetlerinin nazminda ve tertibinde giidiilen ince gayeleri gostermesi

acisindan son derece 6nemli bir 6rnektir.

Razi, ayet lafizlarinin sahip oldugu sira diizeninin, gercek hayatta meydana
gelen durumlara uygun diisecek sekilde tanzim edilmis olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Buna 6rnek olarak da Al-i Imran suresinin “Higbir insamin, Allah’in kendisine kitap,
hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah’t birakip bana kul

» 1177

olun! Demesi miimkiin degildir mealindeki ayetini gostermektedir. Razi, bu ayette

gecen li¢ kelimenin son derece giizel bir tertib ve sira diizenine sahip oldugunu, bunun

75 Nisa, 4/58.
176 o1 Raz4, Tefsir-i Kebir (Terciime), VIII, s. 100.
177 Al-i imran, 3/79.
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da vakiaya son derece uygun diistiiglinii ifade etmektedir. Razi’nin dikkat cektigi
kelimeler, kitap, hikmet ve peygamberlik kelimeleridir. Razi, bu kelimelerin nazim

diizeni hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:

Yiice Allah’in, “Hicbir insamin, Allah’in kendisine kitap, hikmet ve
peygamberlik vermesinden sonra” beyani, son derece giizel tertib edilmis olan ii¢ seye
isarettir. Cilinkii semavi kitaplar once nazil olur, sonra da peygamberin aklinda o kitab1
anlama melekesi meydana gelir. Iste hasil olan bu melekeye Yiice Allah, hiikiim
kelimesiyle isaret etmistir. Ciinkii dilciler ve miifessirler, hiikiim kelimesinin ilim
manasinda oldugu hususunda miittefiktirler. Nitekim Yiice Allah, “Heniiz cocuk iken,

kn1178

ona hiikmii verdi yani, ilim ve anlayis verdik buyurmaktadir. Sonra, peygamber o

kitab1 anladig1 zaman, onu halka teblig eder. Iste buna da niibiivvet ve peygamberlik

sdziiyle isaret edilmistir. Bu ne giizel bir tertiptir!"' "

Dolayisiyla bu ayetteki kelimeler gelisigiizel bir sekilde siralanmamistir. Belli
bir hikmete binaen ve vakiaya en uygun diisecek sekilde nazil olmustur. Bu da bu
ayetlerin, her seyden haberdar olan Yiice Allah tarafindan indirilmis oldugunun bir

gostergesidir.

Razi, ayetlerde bulunan lafizlarin, ayetin muhtevasina uygun diisecek sekilde
kullanildigina dikkat cekmektedir. Buna gore, sayet ayetlerin muhtevast somut ve
anlasilmasi kolay olan bir konu ise, kullanilan lafizlar buna gore nazil olmustur. Sayet
ayetlerin muhtevasi soyut ve anlasilmasi zor olan bir konu ise, daha fazla pekistirici ve
vurgulayici lafizlar kullanilmistir. Razi, buna ornek olarak da En’am suresinin “Riistiine
erinceye kadar yetimin malina, en giizel olan sekilden baska bir suretle yaklasmayin.
Olciiyii ve tartiyt adaletle, tastamam yapin. Biz bir kimseye giiciiniin yettiginden
baskasint yiiklemeyiz. Hakkinda soz soylediginiz kimse, akrabaniz dahi olsa, (dogru

soyleyin), Allah’a verdiginiz sozii tutun. lyice diisiinesiniz diye, Allah size bunlari

178 Meryem, 19/12.
179 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 97-98.
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emretmistir mealindeki ayetini gostermektedir. Razi, bu ayeti, bir onceki ayetin

muhtevasiyla karsilastirarak su miilahazalarda bulunmaktadir:

Yiice Allah, bir onceki ayette bes cesit miikellefiyet zikretmistir. O ayette
zikredilen miikellefiyetler, iizerlerinde tefekkiir ve i¢ctihada gerek olmayan agik ve net

1181
hususlardir.''®

Yiice Allah daha sonra, bu ayette dort miikellefiyet daha zikretmistir.
Bunlar ise, akli basinda olan bir kimsenin, miktarim1 ve Olciisiinii bilebilmek igin
diisinmeye ve ictihatta bulunmaya ihtiya¢ duydugu kapali hususlardir:'"** Onceki ayette

zikredilen bes teklif, acik ve net olan hususlar oldugu i¢in onlar1 akledip anlamak

kolaydir. Bundan dolayr Yiice Allah, u;lsa_"\ gSM “akledesiniz diye” buyurmustur. Bu

ayette ise, iizerinde mutlaka tefekkiir edilmesi, ictihat ve gayret gOsterilmesi gerekli

25
o

olan kapali ve ¢ok ince hususlar bulunmaktadir. Bundan dolay: da, U_U’Si\ eSLd “Iyice

diisiinesiniz diye” buyurmustur.1183

Nitekim En’am suresinin 151. ayetinde sirk kosmamak, anne babaya iyilik

yapmak, fakirlik korkusuyla cocuklar1 6ldiirmemek, kotiiliikklere yaklasmamak, haksiz
yere cana kiymamak gibi miikellefiyetler yer almis ve ayetin sonunda da ‘u;iSﬂ eélﬂ
ifadesi getirilmistir. Bu ayetin pesinden gelen ayette ise, yetimin malina en giizel
sekilde yaklasmak, oOlc¢iiye ve tartiya riayet etmek, yakin akraba hakkinda dahi olsa
adaletten sasmamak gibi soyut yonii agir basan miikellefiyetler zikredilmis ve ayetin
sonunda ise “653%33 eélﬂ ifadesi getirilmistir. Sebebi ise, bu ayette bahsedilen
hususlarin sadece akletmekle tam olarak anlasilmama ihtimalidir. Dolayistyla bunlarin

hakkinda fezekkiir etmek yani iyice diisinmek gerekir. Boylece Kur’an’da tek bir

kelimenin dahi gelisigiizel bir sekilde yer almadig1 ortaya ¢ikmis olmaktadir.

180 En‘am, 6/152.

"8I En’am, 6/151; a) Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, b) anne babaya iyilik yapmak, c) fakirlik
korkusuyla ¢ocuklar1 dldiirmemek, d) kotiiliiklerin agiina da gizlisine de yaklagsmamak, e) Allah’in
yasakladigi cana haksiz yere kiymamak.

1182 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), X, s. 247-248.

1183 or-Razi, Meféatihu’l-Gayb, XIII, s. 193.
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2.2.9.2. Ayet Guruplarimin Nazmu ve Tertibi

Kur’an ayetlerinin tertibine bakildigi zaman su husus Ozellikle goze
carpmaktadir. Daima 6nemli hususlar takdim edilip dikkatlerin ona teksif edilmesi
saglanir. Boylece ayetlerden elde edilecek fayda en iist seviyede olacak sekilde bir
diizen ve intizama riayet edilir. Siiphesiz bu incelik de Kur’an’in i‘cazinin kendine has

ozelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Razi, Kur’an’in fesahat ve belagatinin yiiksekligi noktasinda Maide suresinde
Isa (a.s.) ile havarileri arasinda gecen diyalogu konu edinen ayetlere dikkat cekmektedir.
Razi’ye gore bu diyalogta yer alan ifadelerin nazim ve tertipleri o kadar giizel tanzim
edilmistir ki, sadece bu tanzim biciminden hareket edilerek bile, Isd (a.s.)’in bir
peygamber, digerlerinin ise onun tabileri oldugu anlasilmaktadir. Isi (a.s.)’1n ulfihiyetle
herhangi bir alakasinin olmadigi da yine ayetlerin nazim ve tertibinden rahatca
anlasilmaktadir. R4z1’nin bu husustaki degerlendirmelerine gegmeden dnce bahsi gecen
ayetlerin mealini vermemiz uygun olacaktir. Maide suresinin séz konusu ii¢ ayeti

sunlardir:

“Havariler “Ey Meryem oglu Isa, Rabbin bize gokten, donatilmis bir sofra
indirebilir mi?” dediler. O, “Iman etmis kimseler iseniz Allah’tan korkun!” cevabin

Verdi » 1184

“Havariler dediler ki “Istiyoruz ki, ondan yiyelim, kalplerimiz iyice yatissin,

senin bize dogru séyledigini bilelim ve buna bizzat tanik olalum.”"'®

“Meryem oglu Isa da: “Ey Allah’im! Ey Rabbimiz! Bizim iizerimize gikten bir
sofra indir ki bizim i¢in, once ve sonra gelenlerimiz i¢in (o giin) bir bayram olsun ve (o
olay) Senden bir mucize olsun. Bizi riziklandir, Sen rizik verenlerin en hayirlisisin!

Dedi »»1186

1184 Maide, 5/112.
1185 Maide, 5/113.
1186 Maide, 5/114.
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RAzi bu ayetlerde gecen, Isa (a.s.) ile Havariler arasindaki konusmanin tertibine
onemle dikkat ¢ceker. Bu konusmada havariler, gokten gelecek bir sofra isterlerken, onu
isteme hususunda bir¢ok sebep zikretmisler, bunun basinda da 6nce “yeme” sebebini
getirerek, “istiyoruz ki ondan yiyelim” demisler, dinl ve manevi sebepleri geriye
birakmiglardir. Ama Isd (a.s.), bu sofrayr isteyip sebeplerini siralarken, once dini
sebepleri sOylemis ve yemek isini sonraya almistir. Ciinkii O, s6ziiniin sonunda “Bizi
riziklandir” demistir. Sonra Isd (a.s)’mn, dini son derece saf, ruhu da alabildigine
aydinlik oldugu i¢in, bizi “riziklandir” diyerek, riziktan bahsedince, o sozle kalmamis,
riziktan rizik verene gecerek “Sen rizik verenlerin en hayirlisisin” demistir. Buna gore

bu ayetlerde bes mertebe ve basamak vardir ki sdyle siralanmaktadir:
1) “Ey Rabbimiz!” ifadesi, Yiice Allah’in adi ile baslamaktir.
2) “Ustiimiize gokten bir sofra indir” ifadesi, zattan sifatlara gecistir.

3) “Bizim hem evvelkilerimiz, hem sonrakilerimiz icin bir bayram olsun” ifadesi,
birer nimet olmalar1 bakimindan degil, nimeti veren Allah’tan sudir etmeleri

bakimindan ruhun, bu nimetlerden dolay1 sevinmesine bir isarettir.

4) “Senden bir dyet (mucize) olsun” ifadesi, bu sofranin, istidlal ve tefekkiir

edebilecek kimselere bir delil olmasina bir isarettir.
S) “Bizi niziklandir” ifadesi de, nefse diisen paya bir igarettir.

Boylece Isa (a.s), once en serefli olandan baslayip kademe kademe daha asag

dogru inmistir. Daha sonra da, “Sen rizik verenlerin en hayirlisisin” demistir ki bu da:
1) Yaratilmistan Yaratan’a:
2) Allah olmayandan, Allah’a:

3) Daha asagida olandan, daha yukarida serefli olana dogru yeniden bir

yiikselistir.
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Iste bu ayetlerin tertibi ve nazmi boylesine ince ve derin hakikatleri biinyesinde
barindirmaktadir. Razi, daha sonra “Allah’im, sen bizi boylesi olanlardan kil!” diye

duada bulunarak s6ziinii tamamlamaktadir.''®’

Raz1’nin ayet guruplarinin nazmina verdigi orneklerden birisi de Nisa suresinin
mirasla ilgili ayetleridir. Razi, Nisa suresinin mirasla ilgili ayetlerindeki1188 tertibin
Kur’an’in i‘cazinin giizel bir drnegini temsil ettigini ifade etmektedir. Ona gore Yiice
Allah bu ayetlerde, varislerin taksimatin1 en giizel bicimde zikretmistir. Bu taksimat
aklin kanunlarina tamamen uygun ve ayni zamanda en giizel bir tertip icinde
yapilmistir. Ciinkii varis olan kisi, olen kimse ile ya dogrudan ya da dolayli olarak
iliskilidir. Eger, varis olan kimsenin, 6len kisi ile iligskisi dogrudan olursa, bu iliskinin
sebebi ya nesep olur veya evlilik hali olmus olur. Boylece bu durumda su ii¢ kisim

meydana gelmis olur.

a) Birinci kisim yakinlik, en iistiin kistm olup, nesep cihetinden dogrudan
meydana gelmis olan yakinliktir ki, bu da birbirinden meydana gelme, dogma
yakinhigidir. Bu yakinliga, cocuklar ve ebeveyn dahildir. Iste bu sebepten dolay1 Yiice

Allah, bu kisma ait hitkkmii en 6nce zikretmistir.

b) Evlilik cihetinden dogrudan meydana gelen miinasebet ve iligkiye gelince, bu
kisim, iistiinliik bakimindan birincisinden sonra gelmektedir. Birinci kisim zatf, ikincisi

ise arizidir. Zati olan, ar1zi olandan daha iistiindiir.

87 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 109.

1188 Nisa, 4/11-12; “Miras konusunda, Allah ¢cocuklariniz hakkinda soyle emreder; Erkegin hakki, kadinin
hissesinin iki mislidir. Sayet kadinlarin sayusi ikiden fazla ise onlar terekenin iicte ikisini alirlar. Eger
kiz evlat tek ise terekenin yarismni alir. Ana babaya gelince, dlenin ¢ocugu varsa, onun terekesinden
her birine altida bir hisse vardir. Eger cocugu yoksa ve kendisine ana babast varis oluyorsa annesine
iicte bir hisse vardir. Sayet Olenin kardesleri varsa, dlenin yaptigi vasiyetin ifasindan ve borcunun
odenmesinden sonra annenin hissesi altida birdir. Eslerinizin ¢ocuklart yoksa terekelerinin yarisi siz
kocalarindir. Eger cocuklart varsa dortte biri size aittir. Biitiin bunlar, yaptigi vasiyetin ve iizerindeki
borcun ifasindan sonradir. Sizin de ¢ocugunuz yoksa terekenizin dortte biri eslerinizindir. Eger
cocugunuz varsa terekenizin sekizde biri onlara aittir.  Bunlar da yapacaginiz vasiyetin ve
borcunuzun ifasindan sonradir. Eger miras birakan erkek veya kadin, Keldle (¢cocugu ve ana babasi
olmayan bir kimse) olursa ve onun erkek veya kiz kardesi de bulunursa, bunlardan her birinin hissesi
altida birdir. Sayet onlarin sayist daha fazla ise, o takdirde onlar iicte bir hisseye ortak olurlar. Bu
da yapilan vasiyet ve borcun ifasindan sonradir. Biitiin bunlar, varisler zarara ugratilmaksizin
yapuacaktir. Bu, Allah tarafindan size bir buyruktur. Allah her seyi hakkiyle bilir, cezalandirmada
aceleci degildir, Halimdir.”
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c¢) Bir de dolayli olarak meydana gelen iliski ve miinasebet var ki, bu iligski ve
miinasebete “keldle”'"™ denilmistir. Iste bu iigiincii kisim, su sebeplerden dolayu, ilk iki

kisimdan sonra gelmistir.

ca) Cocuklar, ebeveyn, kar1 ve koca icin, mirastan tamamiyla diismek soz
konusu degildir. Ama kelaleye gelince onlar i¢in bazen tamamiyla mirastan diismek soz

konusu olabilir.

cb) ilk iki kisimdan her birinin 6len kimseyle olan nispet ve iliskisi, dogrudan
zatidir. Kelalenin nispeti ise dolaylidir. Dogrudan sabit olan zati sey, dolayli sabit olan

ariziden daha ustiindiir.

cc) Insanin ebeveyn, ¢ocuklar, kar1 veya koca ile olan iliskileri, kelale ile olan
iliskilerinden daha tam ve miikemmeldir. Icli dish olmanin ¢ok oldugu yerde, iilfet ve
sefkatin mevcudiyeti hissedilmektedir. Bu ise, onlarla ilgili hallerde gerekli alaka ve
ihtimam1 gostermeyi icap ettirir. Iste bu iic sebep ve benzeri sebeplerden dolayr Yiice
Allah, kelaleyi, iki kismin miras hiikiimlerinden sonra zikretmistir. Dolayisiyla bu bir

tertip son derece giizel ve aklin kanunlariyla da uyumlu olmustur.''°

Razi baz1 ayetler arasinda bulunan ahenkli miinasebetin son derece giizel
oldugunu ve bu giizel miinasebetin bir benzerini yapmak i¢in insanlarin ¢ok
ugrastiklarim1 fakat basaramadiklarim ifade eder. Buna 6rnek olarak da Nisd suresinin
60, 61, 62. ve 63. ayetleri arasinda bulunan ince miinasebeti gostermektedir. Bu
ayetlerde miinafiklarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hiikmiinden kagmak icin verdikleri

caba ¢ok edebi bir sekilde resmedilmektedir. Soyle ki:

Yiice Allah, “Onlara, Allah’in indirdigine ve peygambere gelin! denilince,
miinafiklarin, senden yiiz cevirdikce cevirirlerini goriirsiin #1191 buyurmustur. Onceki
ayette ise, miinafiklarin “fagutun” huzurunda mahkemelesmeye olan arzu ve istekleri

beyan edilmis ve bu ayetle de onlarin, Allah’in Resuliiniin huzurunda davalagsmaktan

18 Cocugu ve ana babast olmayan bir kimse.

19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 178.
91 Nisa, 4/61.
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nefret ettikleri ifade edilmistir. Ciinkii miinafiklar, kendilerinin haksiz olduklarini,
peygamberin riigvet almayacagini ve act da olsa kesin hiikiim verecegini bilmekteydiler.
Bundan dolay1 da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hilkkmiinden yiiz cevirmislerdir."'** Onlarin
bu durumu sonraki ayetlerde soyle ifade edilmektedir. “Daha once yapmuis olduklar
(giinahlar) yiiziinden onlara bir beld gelip cattigt zaman (halleri) nice olur? sonra
onlar: “Biz iyilikten ve ara bulmaktan baska bir sey arzu etmedik” diye, Allah’a yemin
ederek, sana geleceklerdir. Allah dyle kimselerin kalplerinde olant bilir. Artik onlardan

yiiz cevir, onlara égiit ver ve onlara, kendileri hakkinda cok etkili siz soyle”''”?

Bu ayetlerde gecen “Daha Once yapmus olduklar: (giinahlar) yiiziinden onlara
bir bela gelip cattigi zaman, (halleri) nice olur?” mealindeki kisim, araya girmis bir
ifadedir. Bu ifadenin Onceki kisimlarla miinasebeti de soyledir: “Onlara, Allah’in
indirdigine ve peygambere gelin” denilince, miinafiklarin ¢ekindikce ¢ekindikleri ifade
edilmis ve sonra onlarin “Biz iyilikten ve ara bulmaktan baska bir sey arzu etmedik”
diye, Allah’a yemin ederek Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelecekleri beyan edilmistir. Yani,
miinafiklarin isin basinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den iyice yiiz cevirdikleri, sonra da
tekrar geri gelerek, “Bu yiiz ¢evirmekle ancak iyilik ve ara bulmayr murat ettiklerine
dair, yalan yere Allah’a yemin ettikleri” ifade edilmistir. Ayetin basi ve sonu,
miinafiklarin kotiiliiklerini, riisvaliklarini, her tiirlii hile ve tuzaklarimi agiklamaktadir.
Evvela “tagutu” reddetmeleri emredilmisken kalkip “tagutun” huzurunda muhakeme
olmayi istemigler. Allah’in Resuliine itaat etmeleri emredilmisken, Allah’in Resuliinden
yiiz cevirmislerdi.'"**

Daha sonra Yiice Allah bu kotii amelleri sebebiyle, gerek diinyada gerekse
ahirette baglarina gelecek kotii halleri zikrederek, “Daha once yapmis olduklar
(giinahlar) yiiziinden onlara bir beld gelip cattigi zaman, (halleri) nice olur?” diye
buyurmustur. Sonra da Resuliine, o miinafiklarin ona karsi ne denli bir bugzu oldugunu
ve kendisine kars1 da sinirsiz bir diismanlik ve nefretlerinin bulundugunu bildirmis ve

ona, o miinafiklara kars1 nasil davranacagim ogreterek, “Onlara aldirma, kendilerine

1192 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 125.
1193 Nisa, 4/62-63.
119 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 125-126.
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ogiit ver ve onlara, kendileri hakkinda tesirli soz sb’yle”1195 diye emretmistir. Iste bu
ifade, kendinden oOnceki ifadeyle, bu hususta herhangi bir hazf ve takdire ihtiyag
olmaksizin, giizel bir miinasebet i¢inde bulunmustur. Razi, tefsir kitaplarin1 miitalaa
eden herkesin, gerek Oncekilerin gerekse sonrakilerin, boyle bir tertip ve miinasebeti

kurabilmek i¢in ¢cok ugrastiklarini gérecegini sdyleyerek sozlerini tamamlar.''*

2.2.9.3. Surelerin Kendi icindeki Nazm ve Tertibi

Razi, her surenin kendi icinde miikemmel bir nazim ve tertip i¢inde oldugunu
ifade etmektedir. Bu baglamda en cok gbze carpan surelerin baginda Bakara ve Sad

sureleri gelmektedir.

Razi, Bakara suresinin son ayetlerini tefsir ederken bu surenin sahip oldugu
kusursuz biitiinliige dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Kur’an’in belagat ve fesahatinin en
giizel orneklerinden birinin, bu surenin basi ile sonunun kusursuz bir sekilde birbiriyle
olan uyumunda ortaya c¢ikmaktadir. Razi, Bakara suresinin “Peygamber, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler). Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. “Allah’in peygamberlerinden
hichiri arasimda aywrim yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik!
Doniis sanadir” dediler. Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide miikellef kilar.
Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir. Rabbimiz! Unutursak
veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin
gibi bize de agir bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi isler de
yiikleme! Bizi affet! Bizi bagis!”'"" ayetlerinin tefsirinde, bu ayetlerin hem kendisinden
onceki ayetlerle hem de surenin basinda bulunan ayetlerle cok giizel bir uyum i¢inde

oldugunu ifade etmektedir.

Razi, Bakara suresinin 285 ve 286. ayetlerinin, yani bu surenin son iki ayetinin,
bir Onceki ayetlerle miinasebeti hususunda {izerinde durulmasi gereken bazi vecihler

bulundugunu da belirtir. Ona gore, Yiice Allah Bakara suresinin 284. ayetinde

195 Nisa, 4/63.
119 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 126.
197 Bakara, 2/285-286.
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“goklerde ve yerde olan her sey Allah’indur™''% diyerek, Allah’in miilkiiniin, ilminin ve
kudretinin kemalini aciklamistir. Bunlar da rubtbiyet sifatlarinin kemalini gerektirdigi
icin, bunun hemen pesinden, miiminlerin de Yiice Allah’a son derece bagli, itaatkar ve
boyun egmis oldugunu ifade etmis, bunun da kullugun kemali oldugunu beyan etmistir.
Boylece Yiice Allah’in rubiibiyetinin kemali bize tecelli edince, bizden de O’na kars1
kullugun kemali zuhur etmis olmaktadir. Boylece pes pese gelen iki ayette hem

ul@ihiyetin hem de ubudiyetin kemali ortaya ¢ikmis olmaktadir.''®

Ayrica Yiice Allah, Bakara suresinin 284. ayetinde “Siz, icinizdekini aciklasaniz
da gizleseniz de, Allah onunla sizi hesaba geker”mo buyurunca, bizim ne gizli ne acik,
ne zahir ne de batintmizdan hicbir seyin O’na asla gizli kalamayacagini beyan etmistir.
Daha sonra da 285. ayette, bizim icin bir medih ve 6vgii ifade eden agiklamalari
getirerek, “O Peygamber kendisine Rabbinden indirilene iman etti, miiminler de”'*'
buyurmustur. Yiice Allah liitfii ve keremiyle bu ayetlerde sanki soyle demektedir: Ey
kulum! Her ne kadar ben senin biitiin hallerine muttali isem de, bunlardan ancak, senin
icin medh-ii sena olacak olanlar1 zikrederim. Oyle ki sen bdylece benim, miilk, ilim ve
kudret hususunda kemal sahibi oldugumu bildigin gibi, ayn1 sekilde comertlik ve
merhamet, iyilikleri izhar ve hatalar1 6rtme hususunda da kemal sahibi oldugumu bilir,

anlarsin!'?%?

Razi, Bakara suresinin son ayetlerinin, surenin basinda bulunan ilk ayetlerle
uyumunu da dikkat ceker. Soyle ki, Yiice Allah Bakara suresine, gayba iman eden,
namazlarin1 dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak verilenlerden infak eden
muttakileri methederek baslamis, surenin sonunda da, basinda methettigi kimselerin,
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmeti oldugunu beyan ederek, “Miiminler de Allah’a,
O’nun meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inandi”'*™ buyurmustur. Surenin

»,1204

basindaki “onlar gayba iman ederler ayetinden asil maksat da budur. Sonra, Yiice

198 Bakara, 2/284.

19 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 111.
1200 Bakara, 2/284.

120! Bakara, 2/285.

1202 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 111.
1203 Bakara, 2/285.

1204 Bakara, 2/3.
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Allah surenin sonunda, “Dinledik, itaat ettik” buyurmustur ki, bu ifade, surenin basinda
gecen “namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak verdiklerimizden de infak

11205

ederler ayetinden kastedilen seydir. Yine surenin sonunda, “Affint dileriz ya Rabbi.

Varis ancak sanadir” buyurmustur. Surenin basinda gecen “Ahirete kesin olarak

31206

inanirlar ayetinden kastedilen de yine budur. Yine surenin sonunda, “Ya Rabbi!

Unutur yahut yanilirsak, bizi tutup sorguya gekme”1207

sOzleriyle miiminlerin Rablerine
nasil tazarru ve niyazda bulundugunu aciklamistir ki, bu da, surenin basindaki “Iste
onlar, Rab’lerinden gelen bir hidayet iizerindedirler. Iste onlar, kurtulusa erenlerin ta

151208 1209

kendileridirler ayetinden kastedilen seydir.

Rézi, Kur’an’in bu yoniiniin bir¢ok miifessir tarafindan fark edilmedigini ifade
eder. Ona gore, kim bu surenin nazmi, yani kelamin dizilmesindeki incelikler ve
tertibinin essizligi hususunda iyiden iyiye diisiiniirse, Kur’an’in lafizlarinin fesahati ve
manalarimin ustiinliigli yoniinden bir mucize oldugu gibi, tertibi ve ayetlerinin nazmi
bakimindan da bir mucize oldugunu anlar. Razi, sozlerini soyle bitirir: “Kur’dn, iisliibu
bakimindan bir mucizedir” diyenler de galiba bunu kastetmislerdir. Ancak, su var ki
ben miifessirlerin ¢ogunun, bu meselelerin farkina varmadiklarini, boylesi inceliklere
doniip bakmadiklarim1 gordiim. Bu konuda durum, hi¢ de kiiciimsenecek gibi
degildir."*"

Rézi, Sad suresinin de kendi i¢inde benzersiz bir lafiz ve mana biitiinliigiine
sahip olduguna dikkat ¢cekmektedir. Razi, bu hususu Sad suresinin “De ki! Ben, sadece
gelecek tehlikeleri haber veren bir peygamberim. Tek hakim olan Allah’tan baska hi¢cbir

ilah yoktur. Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir, mutlak galiptir,

1203 Bakara, 2/3.

120 Bakara, 2/4.

127 Bakara, 2/286.

128 Bakara, 2/5.

1209 or-Rézi, Tefsir-i Kebir (Terciime), VI, s. 77-80.

1219 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 111-112. (Razi’nin Bakara suresinin nazmma yonelik olarak
yapmis oldugu bu agiklamalar, kendisinden sonra gelen bircok alim tarafindan Kur’an’in nazmina
ornek olarak gosterilmistir. Ornek olarak bakiniz; Muhammed ‘1nﬁyetullah Siibhani, el-Burhan fi
Nizami’l-Kur’an, Daru’l-Kutub, Islamabad, 1414/1994, s. 6-7).
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cok magfiret edendir. Bu Kur’dn miihim bir mesajdir. Ama siz ona sirtinizi

»1211

doniiyorsunuz ayetlerinin tefsirinde ele almaktadir. Soyle ki:

Yiice Allah surenin basinda, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in insanlara hakki ve
hakikati agiklayan bir peygamber olarak gonderildigini bildirmistir. Sonrasinda ise Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in onlar1 kiyamete inanmaya davet ettigini, onlarin ise, Sad suresinin
4. ve 5. ayetlerinde ifade edildigi {lizere, onun sihirbaz ve yalanci oldugunu
sdylediklerini ve onun soziiyle alay ettiklerini beyan etmistir.'*'* Daha sonra, 12 ve 48.
ayetler arasinda bazi peygamberlerin kissalarina yer verilmistir.'*"> Bunun da iki sebebi
bulunmaktadir. Birincisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’it kavminin eziyetlerine sabretme
hususunda 6nceki peygamberleri kendisine 6rnek almaya tesvik etmek icindir. Ikincisi,
kafirleri inkar etmekten caydirmak, imam kabule sevk etmek i¢indir. Yiice Allah bunu
tamamlayinca, bunun pesinden bir baska seyi daha zikretmistir ki, bu da 49 ve 64.
ayetler arasinda cennetliklere verdigi nimetler ile cehennemliklere verdigi cezalarin

1214

aciklanmasidir. Bunlar da tamamlaninca, surenin basinda ele alinan tevhid, niibiivvet

ve Oldiikten sonra dirilme esaslar1 yeniden ele alinarak, “De ki! Ben sadece uyaran bir

peygamberim. Su kesin bir gercektir ki tek hakim olan Allah’tan baska ilah yoktur”'*"

buyrulmustur. =

Razi, bu ayetlerin tertibi iizerine su aciklamalar1 yapar: dogru olan siralama,
once hasimlarin siiphelerinin ele alinmasi ve onlara cevap verilmesi, daha sonra da
bunun pesinden, talep edilen seyin dogrulugunu gosterecek delillerin zikredilmesidir.
Iste Yiice Allah da burada once, onlarin siiphelerine cevap vermis, goriislerinin yanls
olduguna dikkatleri cekmis, bunun pesi sira da, talep edilen seylerin dogrulugunu
gosteren delilleri zikretmigstir. Ciinkii gerekmeyen seyleri bertaraf etmek, dogru olani
ispattan once gelir. Yani tahtayr hatali sekillerden temizlemek, onun {izerine dogru sekil

ve yazilar1 yazmaktan once gelir. Bu siray1 iyice diisiinen bir kimse, surenin basindan

21 5ad, 38/65-68.
212 Bakiniz; Sad, 38/4-5; “Aralarindan kendilerine bir uyaricimin gelmesine sastilar ve kdfirler: Bu pek
yalanct bir sihirbazdir! Tanrilari, tek tanri mu yapti? Dogrusu bu tuhaf bir seydir! Dediler.”
1213 Bakimiz; Sad, 38/12. ayetten 48. ayete kadar.
1214 Bakiniz; Sad, 38/49. ayetten 64. ayete kadar.
1% Sad, 38/65.
1216 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 195.
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sonuna kadar biitiin keldamin, en giizel bir nazim ve tertip lizere geldigini itiraf

. 1217
edecektir.

Razi, Sad suresinin biitiinliigiinii gostermesi agisindan bu surenin “De ki!/ Ben
buna karsi sizden hi¢bir iicret istemiyorum ve ben kiilfet cikaranlardan degilim. Kur’dan,
dlemlere bir ogiitten baska (bir sey) degildir. Onun verdigi haberin dogrulugunu bir

51218

siire sonra siz de bileceksiniz mealindeki son ayetlerinin tefsirinde su ifadeleri

zikretmektedir:

Yiice Allah bu sureyi iste bu serefli hatimeyle bitirdi. Ciinkii Yiice Allah, dini
aramada ihtiyath olmanin gerekliligine delalet eden pek cok yollardan bahsetmis ve
sonra bu sureyi bitirirken, “Insanlar1 davet ettigim bu seyin hak mi, batil m1 oldugunun
anlagilabilmesi i¢in, hem davet edenin, hem de davetin halinin hakkinda diisiiniilmesi
gerekir. Davet edene gelince, o benim. Ben, size bu davetime karsilik bir iicret ve mal
istemiyorum. Halbuki yalanci kimselerin mal talebinden kesinlikle vazge¢cmeyecekleri
aciktir” buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ise diinyadan uzak oldugu, ona ragbet
etmedigi acgiktir. Davetin keyfiyetine gelince Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ben kiilfet
cikaranlardan degilim”'*" demistir. Yani, benim sizi davet ettigim bu din, dogrulugunu
anlama hususunda ileri derecede birtakim zorlamalara girmeye gerek olmayan, aksine

dogruluguna aklin sarih olarak sehadet ettigi bir dindir.

Rézi, daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’in inkarcilar1 davet ettigi hususlar

noktasinda, miifessirlerin bir takim vecihler zikrettiklerini soyler:
1) Allah’1n varligini ikrar etmeye.
2) O’nu kendisine layik olmayan her seyden tenzih ve takdis etmeye.

3) Allah’in ilim, kudret, hikmet ve rahmet ile miikemmel manada mevsuf

oldugunu kabul etmeye.

1217 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 195.
1218 §ad, 38/86-88.
1219°94d, 38/86.
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4) O’nun ortaklardan ve muhaliflerden miinezzeh oldugunu ikrara.

5) Birer cansiz madde olan ve kendilerine ibadet etmede hi¢bir fayda olmayan,

ibadet etmemekten dolay1 hi¢bir zarar bulunmayan bu putlara ibadetten vazge¢meye.
6) Melekler ve peygamberler olan, mukaddes tertemiz ruhlara saygi duymaya.

7) “Kotiiliik edenleri yaptiklariyla cezalandirmasi, giizel davrananlart da daha

51220

giizeliyle miikdfatlandirmast igin, Oldiikten sonra dirilisin ve kiyametin olacagini

ikrar etmeye.

8) Diinyadan yiiz cevirip, ahirete yonelmeye.'**!

Razi, bunlar1 bu sekilde zikrettikten sonra sozlerini soyle devam ettirmektedir:
Iste bu sekiz esas, Allah’in ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in dini hususunda, dikkate
alinmast gerekli cok kuvvetli esaslardir. Akillarin tartisilmaz dogrular ve fikirlerin
temelleri, bu sekiz esasin dogruluguna sehadet eder. Boylece insanlar1 davet ettigi bu
seriat hususunda, tekelliif edenlerden olmadigi, aksine her selim akil ve dogru fitratin
onun dogruluguna ve yiiceligine, batil ve fasit seylerden uzak olduguna sehadet ettigi

#1222 ifadesi ile

sabit oldu. Iste “Kur’an, dlemlere bir ogiitten baska (bir sey) degildir
anlatilmak istenen budur. Yiice Allah bu mukaddimeleri beyan edince, “Onun verdigi
haberin dogrulugunu bir siire sonra siz de bileceksiniz”'** buyurmustur. Bu ayetin
anlami sudur, “Sizler, cehalet ve taklitte 1srar ederseniz ve anlatti§imiz bu agiklamalari
kabule yanagsmazsaniz, bir miiddet sonra bu yiiz ¢evirmede isabetli mi, yoksa hatali m1
oldugunuzu anlayacaksiniz.” Onceki aciklamalardan sonra boyle bir soz, korkutma ve

sakindirmada daha fazlasina ihtiya¢ birakmayan sdzlerdendir.'***

1220 Necm, 53/31.
1221 or-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XIX, s. 123-124.
1222 9ad, 38/87.
1223 5ad, 38/88.
1224 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 206.
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2.2.9.4. Sureler Arasindaki Nazim ve Tertib

Réazi’ye gore Kur’an’daki sureler sadece kendi iginde bir biitiinliige sahip
olmayip, Kur’an’in diger yerlerinde bulunan surelerle de uyum ve iliski halindedir.
Ornegin Kur’an’m ilk yarisinda bulunan bir sure ile Kur’an’1n ikinci yarisinda bulunan
baska bir sure arasinda, birtakim sirlarla dolu bir uyum ve iliski bulunabilmektedir.
Onun bu sekilde diisiinmesinin nedeni, surelerin tevkifi oldugu yoniinde bir goriise
sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.'** RAzi, sureler arasinda bulunan benzersiz

nazim ve ahenge ornek olarak Nisa suresi ile Hac suresini gostermektedir.

Razi, Kur’an’da bulunan iki sure arasinda dikkat ¢ekici bir uyum ve birtakim
sirlarla dolu bazi baglar ve benzerlikler olduguna dikkat cekmektedir. Bu surelerin ikisi
Nisa suresi ile Hac suresidir. Razi bu benzerlikleri soyle aciklamaktadir. Yiice Allah
Kur’an’it Kerim’de iki sureye, “Ey insanlar, Rabbinizden ittika ediniz” hitab1 ile
baslamistir. Bunlardan birisi Nisa suresidir ve bu sure Kur’an’m ilk yarisinda bulunup
Mushaf tertibine gore dordiincii sirada bulunmaktadir. ikinci sure ise Hac suresidir ve
bu sure de Mushaf tertibine gore Kur’an’in ikinci yarisinda dordiincii sirada yer

almaktadir.

Yiice Allah, Nisa suresinde “ittikd ediniz” emrini, mebdenin yani yaratilisin
baslangicin1 bilmeye delalet eden hususa baglamistir. Bu da Allah’in insanlar1 tek bir
nefisten yaratmis olmasini ifade eden “Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin!

O ki Sizi bir tek kisiden yaratan ve ondan da egini yaratip o ikisinden bircok erkekler ve

1226

kadinlar tiiretendir mealindeki ilk ayetidir. Bu da Yaraticinin kudretinin, ilminin,

hikmet ve celdlinin miikkemmel oldugunu gosterir. Hac suresindeki “ittikd ediniz”
emrini de medda yani dhiret ilminin kemaline delalet eden hususa baglamistir. Bu da

“Ey Insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakimin! Ciinkii o saatin (kiyametin) zelzelesi

miithis bir seydir”'**" mealindeki ilk ayetinde gecen ifadedir.'**®

SA D

1225 Razi’ye gore Kur’an ayetleri ve sureleri tevkifidir. Bundan dolay1 bazen bir sure bazen de Kur’an’in
tamamiyla tehaddi yapilmasi sahih ve yerinde olmustur. Bakimiz: er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s.
108.

122 Nisa, 4/1.

¥’ Hac, 22/1.
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Boylece Yiice Allah, bu iki surenin evvelini “mebde” ve “medd” bilgilerine bir

delil yapmistir. Sonra Yiice Allah, “mebde ”ye delalet eden sureyi “medd”a delalet eden

sureden once getirmistir ki, bu konu pek cok sirlari ihtiva etmektedir.'**

Raz1’ye gore Kur’an’in ilk yarisi, ayn1 zamanda diinya hayatim1 temsil ederken,
diger yarist da adeta ahiret hayatin1 temsil etmektedir. Dolayisiyla Kur’an, her yonden
bircok sirlar ihtiva ettigi gibi bu yonden de bir¢cok sirlar tasimaktadir. Razi, bu tiir

inceliklerin iizerinde durulmasi gerektigini de 6nemle vurgulamaktadir.

Raz1’nin 6rnek olarak verdigi diger iki sure de Sad suresi ile Kaf suresidir. Razi,
Sad suresi ile Kaf suresinin bir¢cok acidan birbirleriyle bir biitiinliik ve miistereklik arz
ettigini ve dikkat ¢cekici bazi sirlar icerdigini ifade etmektedir. Ona gore, bu iki sure hem
baslangiclari hem de bitisleri yoniiyle kendi i¢lerinde bir biitiinliik arz ettikleri gibi, ayn1
zamanda kendi aralarinda da bir biitiinliikk ve uyum arz etmektedirler. Razi, her iki sure
»»1230

arasindaki bu ahengi Kaf suresinin “Kdf, o ¢ok serefli Kur’an’a yemin olsun

ayetinin tefsirinde, hem lafiz hem de mana yoniiyle ele almaktadir. Soyle ki:

Bu iki surenin lafiz yoniiyle uyum ve ahengi soyledir. Hem Kaf suresi hem de
1231

YA

Sad suresi, hurif-u mukatta‘a ile baslanilmasi, ©°" yine her iki sureye Kur’an’a yemin

1232 1233

edilerek baslanilmasi ve her ikisinde de “C” edatinin ve taacciibiin bulunmasi

hususunda miistereklik arz etmektedirler. Ayrica baska bir hususta daha miistereklik arz
etmektedirler. O da, her iki surenin hem basinin, hem de sonunun, (surelerin kendi
arasinda) bir uyum teskil etmesidir. Ciinkii Yiice Allah, Sad suresinin basinda “Bu
sanli ve serefli Kur’an’a yemin olsun”'*** buyurmus, sonunda da “O ancak dlemler icin

bir égiittiir”'**® buyurmustur. KAf suresinin basinda da “O ¢ok serefli Kur'dn’a yemin

1228 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 129.
1229 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 129.
1230 K af, 50/1.
1231 §ad, 38/1, ()SAJ\ @2 Sl pa); Kaf, 50/1; (2l )sl\ 5Q3)
1232 §ad, 38/2, (om; °)° RS ua-ﬂ\ J); Kaf, 50/2; (ks )J-‘A em\a ol sae 0y
1233 3ad, 38/4, (Aeis D34 aheld ) ) sine 5); KAF, 50/2; (Cane £55 13 (s &l )
1234 5ad, 38/1.
1235 5ad, 38/87.
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11236

olsun seklinde buyurmus, sonunda ise “Onun icin, benim tehdidimden

korkacaklara Kur’dn ile ogiit ver”'#37 buyurmustur. Boylece bu iki sure, bas

taraflarinda zikredilen hususlarla bitmis olmaktadirlar.'*®

Bu iki surede bulunan mana ozelliklerine gelince: Yiice Allah Sad suresinde,
miisriklerden naklen “Iste tutmus bunca ilah bir tek ilah yapmw/”1239 ve “Yiiriiyiin,

51240

mabutlariniza ibadette sebat edin ifadeleriyle, akdid meselelerinin temel maddesi

olan Tevhid esasini anlatip onu yerlestirmeye itina gostermistir. Kaf suresinde de,
“Oldiigiimiiz, toprak oldugumuz vakit mi dirilecegiz? Bu, akla uzak bir doniistiir”'**!
ifadesiyle, yine akaidin temel esaslarindan birini anlatmaya itina gostermistir ki bu da
hasir meselesidir. Sad suresinin basi, mebde esasin1 anlatma sadedinde olunca, Yiice
Allah surenin sonunda, “Rabbin meleklere demisti ki, “Ben muhakkak ¢camurdan bir
insan yaratacagim”'*** buyurmus ve bu meseleyi, vahdaniyetin delili oldugu icin, Hz.
Adem (a.s.)’'mn yaratilisinin baslangicini anlatma ile sona erdirmistir. Kaf suresinin bas
taraflar1, hasir meselesinin izah1 sadedinde olunca, Yiice Allah surenin sonunda da, “O
giin yer yarilir, onlarin iizerinden siiratle yarilip acilir. Bu, bize gore kolay olan bir

hasirdir”"*® buyurmustur. 1244

2.2.9.5. Kur’an’in Tamaminin Nazmi ve Tertibi

Daha once ifade ettigimiz gibi ayetlerin biinyesinde bulunan nazim 6rgiisii 6nce
her bir sureye intikal etmis sonra da bu sureleri asarak Kur’an’in tamamina yayilmistir.
Kur’an, Allah’in kelam1 olmasi yoniiyle, her bir ayet ve sure belli bir hikmete binaen,
Kur’an’in en uygun yerlerine diisecek sekilde tanzim edilmistir. Razi’ye gore Kur’an,
hem fesahat ve belagatte hem de mana yoniiyle tek bir sure gibidir.1245 Razi, Kur’an’da

bulunan biitiin surelerin muhtesem bir biitiinliige sahip oldugunu cok sayida Srnek

1236 K af, 50/1.
1237 Kaf, 50/45.
1238 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XX, s. 249-250.
1239 9ad, 38/5.
1240.9ad, 38/6.
1241 Kaf, 50/3.
1242 9ad, 38/71.
1243 K af, 50/44.
1244 or_RaZ1, Tefsir-i Kebir (Terciime), XX, s. 249-250.
1245 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 3-4.
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tizerinden ortaya koymaktadir. Onun bu noktada vermis oldugu ornekler gercekten de

dikkate sayandir.
2.2.9.5.1. Hamd ile Baslayan Bes Sure: Fatiha, En‘am, Kehf, Fatir ve Sebe

Razi, Kur’an’in essiz nazminin ve tertibinin bir gostergesi olarak hamd ile
baslayan bes surenin arasinda bulunan siki baglantiya dikkat cekmektedir. Oyle ki bu
surelerden ikisi Kur’an’in ilk yarisinda bulunan En‘dm ve Kehf sureleri olup diinyaya
yonelik konular iceren ayetlerle baglamaktadir. Diger iki sure ise Fatir ve Sebe sureleri
olup daha c¢ok ahirete yonelik konular1 iceren ayetlerle baslamaktadir. Besinci sure ise
Fatiha suresi olup bu sure Kur’an’in hem basinda hem de sonunda okunan bir sure
olmast yOniiyle tamamlayict bir konumda bulunmaktadir ve adeta bir miihiir gorevi

gormektedir. Dolayisiyla hamd ile baglayan bu bes sure, Kur’an’in nazim ve tertibinin

en ¢arpici orneklerinden birisini ortaya koymaktadirlar.

Rézi’nin bu baglamda ele aldig: ilk sure Fatiha suresidir. Bu sure ayn1 zamanda
Kur’an’in ana suresi konumunda olup diger sureler bir sekilde Fatiha suresine
baghdirlar. Réazi, Fatiha suresinin Kur’an’daki merkezi konumunu su sekilde
degerlendirmektedir: Bu sure immii’l-Kur’an diye adlandirilmistir. O halde, bu surenin
bir temel ve kaynak olmasi, bunun disindaki surelerin ise, bundan kaynaklanan arklar
gibi olmas1 gerekir. Yiice Allah, dort sureyi daha, el-hamdulillah soziiyle baslatmigtir
ki, bu surelerin ilki En’am suresidir. Bu sureye “Gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve
aydinligi var eden Allah’a hamdolsun”'** diyerek baslamistir. En’Am suresinin basinda
zikredilenler, sadece bir kisim alemdir. Ciinkii dlem 1afzi, Allah’tan bagka her seyi i¢ine
alir. Bu ayette bahsedilen gokler, yer, nur ve karanliklar da, Allah’in disinda var olan
seylerden bazilaridir. O halde En’am Suresinin basinda zikredilenler, adeta Fatiha

suresinin basinda zikredilenlerin bir parcasidir.

Yine, En’am suresinin basinda zikredilen husus, Yiice Allah’in gokleri ve yerleri
yaratmis olmasidir. Fatiha suresinin basinda zikredilen husus ise, O’nun alemlerin

Rabbi olmasidir. Alemin varligini devam ettirmesi hususunda, Yiice Allah’in ibkasina

1246 En’am, 6/1.
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muhta¢ oldugu sabit olduguna gore, alemin meydana gelmesi hususunda, onu meydana
getirecek bir varliga fazlasiyla muhta¢ olmasi gerekir. Ama adlemin meydana gelmesinde
bir Muhdise ihtiyaci olmasindan, varligin1 idamesi hususunda bir ibka ediciye muhtag
olmas1 da gerekmez. Bu sebeple, En’am suresinin basinda zikredilmis hususlarin, Fatiha
suresinin evvelinde zikredilen hususlardan sadece bir kisim oldugu ortaya c¢ikmis

olur."*¥’

Hamd ile baglayan ikinci sure, Kehf suresidir. Yiice Allah soyle buyurarak,
sureye baslamaktadir: “Hamd O Allah’a mahsustur ki kuluna Kitabt indirdi ve onun
icine tutarsiz hicbir sey koymadi.”'**® Bu ayetten maksat, ruhlar bilgiler araciligiyla
terbiye etmektir. Ciinkii Yiice Allah’in kuluna indirdigi kitap, kesiflerin ve
miisahedelerin meydana gelmesine sebeptir. Buna gore, bu ayet sadece ruh terbiyesine
isaret etmis olur. Fatiha suresinin basinda rabbi’l-‘dlemin demesi ise, biitiin alemler
hakkinda umumi bir terbiyeye isarettir. Bu umumi terbiyeye, meleklerin, insanlarin,
cinlerin ve seytanlarin ruhi terbiyeleri ile goklerde ve yerlerde olan maddi terbiye de
dahil olur. O halde, Kehf suresinin basinda bahsedilen hususun, Fatiha suresinin basinda

zikredilen hususlardan sadece bir kisim oldugu anlasilmis olur.

Hamd ile baslayan {iiciincii sure, Sebe suresidir. Bu sure soyle baslamaktadir:
“Biitiin hamdler, giizel ovgiiler gercek ilah olan Allah’a mahsustur ki goklerde ve yerde
olan her sey O’nundur. Ahirette de hamdler O’na mahsustur. O tam hiikiim ve hikmet
sahibidir, her seyden hakkiyle haberdardir. 71249 yiice Allah, En’am suresinin basinda,
yer ve goklerin kendisine ait oldugunu: Sebe suresinin baginda ise, goklerin ve yerin
icinde bulunan seylerin kendisine ait oldugunu acgiklamistir. Bu da, el-hamdulillahi

rabbi’l-dlemin soziiniin kapsadigi konulardan sadece bir kisimdir.

Hamd ile baslayan dordiincii sure, Fatir suresidir. Bu sure soyle baslamaktadir:
“Hamd, gékleri ve vyeri yaratan Allah’a mahsustur.”'*" En’am suresinin basinda

bahsedilen, Allah’in goklerin ve yerin yaraticist olmasiydi. Yaratmak ise, takdir

1247 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, s. 150.
1248 Kehf, 18/1.

1249 Sebe’, 34/1.

1250 Fagr, 35/1.
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etmektir. Fatir suresinin basinda bahsedilen ise O’nun gokleri ve yeri yoktan var ederek,
onlarin zatlarin1 yaratan (Fatir) olmasidir. Bu ise, En’am suresinde zikredilen ifadeden
farklidir. Bununla birlikte Fatir suresi de, Fatiha suresindeki el-hamdulillahi rabbi’l-

‘Glemin sdziiniin kapsamina giren kisimlardan sadece bir kisimdir.'>"

Rézi, En’am ve Kehf surelerinde gecen hamdin diinyevi nimetlere yonelik olarak
yapilmig bir hamd oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu surelerin muhtevasi ve bu
surelerin basinda zikredilen ayetler buna agik bir sekilde isaret etmektedir. Soyle ki:
Hamd ile baslayan sureler bes tane olup, bunlardan ikisi, Kur’an’in ilk yarisinda yer
almistir ki, bunlar En’am ve Kehf sureleridir. Diger iki sure de Fatir ve Sebe sureleri
olup Kur’an’in son yarisinda bulunmaktadir. Besincisi de Fatiha suresi olup hem
Kur’an’1n ilk yarisiyla, hem de son yarisiyla birlikte okunur. Bu surelerin bu sekilde yer
almalarindaki hikmet sudur: Allah’in nimetleri, ¢cok olmasina ve bizim onlar1 saymaya

giiclimiiziin yetmemesine ragmen, bunlar iki ana kisimda toplayabiliriz.

1) Var etme nimeti.
2) Var edileni siirdiirme yani yasatma nimeti.

Yiice Allah, bizi ilk 6nce rahmetiyle yaratmis ve bizim i¢in sayesinde hayatimizi
devam ettirebilecegimiz nimetleri halk etmistir. Bu nimetler, yeniden yaratma
vasitasiyla tekrar tahakkuk edecektir. Zira o, bizi yeniden yaratacak ve bizim igin
devamli ve kesintisiz olan seyi de yaratacaktir. Bu demektir ki bizim igin birisi
baslangi¢c digeri de yeniden olmak iizere iki halimiz vardir. Biitiin bu hallerde, Yiice

Allah’1n tizerimizde iki nimeti vardir. Birisi icat etme, digeri de yasatma nimeti.'*

Boylece Yiice Allah, Kur’an’in ilk yarisinda En’am suresinde, var etme nimetine
siikretmeye isaret etmek icin, “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklart ve aydinligi

var eden Allah’a mahsustur”'*? buyurmustur. Bunun var etme nimetine ydnelik

51254

oldugunun delili ise En’am suresinin “O, sizi ¢camurdan yaratandir mealindeki

11 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, s. 150.

1232 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 206.
1253 En’am, 6/1.

1234 En’am, 6/2.
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ikinci ayetidir. Bu ifade, ilk yaratmaya isarettir. Yiice Allah hamd ile baslayan ikinci
sure olan Kehf suresinde ise, nimetin devam ettirilmesine mukabil siikretmeye bir isaret
olsun diye, “Hamd O Allah’a mahsustur ki kuluna Kitabt indirdi ve onun icine tutarsiz
hicbir sey koymadi”'* buyurmustur. Ciinkii bu diinya hayatinda yasami devam
ettirmek, ancak ser’i hiikiimlerle miimkiindiir. Sayet, insanlarin kendisine uyacagi bir
rehber ve kilavuz olmasaydi, o zaman herkes kendi arzusuna tabi olur ve sonucta
ihtilafl1 islerde miinakasalar meydana gelirdi. Bu da karsilikli savagsmaya ve birbirini
yok etmeye gotiiriirdii. Biitiin bu zararlar1 6nlemek ise Yiice Allah’in indirmis oldugu
kitaplar vasitasiyla koymus oldugu emir ve yasaklara uymak ile miimkiin olur.
Dolayisiyla Kehf suresinin basinda zikredilen hamd, Yiice Allah’in gdndermis oldugu

Kur’an’a yonelik olarak yapilan hamd olmaktadir.'*®

Dolayisiyla En‘am ve Kehf surelerinde zikredilen hamdin diinyevi nimetlere

yonelik olarak yapilmis olan bir hamd oldugu ortaya ¢ikmis olur.

Razi, Fatir ve Sebe surelerinde gecen hamdlerin ise uhrevi nimetlere yonelik
olduguna isaret etmektedir. Nitekim bu surelerin ayetlerinde bulunan ifadelerin,
Raz1’nin sozlerini teyit ettigini gormekteyiz. Soyle ki: daha once de belirttigimiz gibi
Yiice Allah’in nimetleri, diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki kisimdir. Diinyevi olanlar,
nimeti meydana getirmek ve onu devam ettirmektir. Uhrevi olanlar da, yeniden
yaratmak ve yeniden yasatmaktir. O halde Yiice Allah’in, En’am suresinin ilk ayetleri
ile Kehf suresinin ilk ayetleri diinyevi nimetlere yonelik oldugu gibi, Sebe suresinin
“Ahirette de hamd O’nundur”'®" ayeti de, hasir ile ikinci yaratma nimetine bir isarettir.
Bunun delili de Sebe suresinin, “(Allah) yere giren ve yerden ¢ikan cisimleri, gokten

128 ve “Inkarcilar, kiyamet bize gelmeyecek, dediler.

1259

inen ve goge cikan ruhlart bilir

De ki! Haytr, gaybt bilen Rabbim hakki icin o, mutlaka size gelecektir mealindeki

ikinci ve iiciincii ayetleridir.'**°

1255 Kehf, 18/1.
1236 or-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XVIIL, s. 311-312.
1257 Seb’e, 34/1.
1258 Seb’e, 34/2.
1259 Seb’e, 34/3.
1260 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 4.
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Razi, bu konuda sorulmasi muhtemel bir soruya da sdyle cevap vermektedir:
sayet birisi “siz bu suredeki hamdin, ahiretteki nimetlere bir igsaret oldugunu soylediniz.
O halde Yiice Allah nicin “gokler ve yer” ifadelerini de zikretmistir?” diye sorarsa,
buna soyle cevap veririz: ahiret nimetleri, simdilik miisahede edilmemektedir. Bundan
dolay1 Yiice Allah goriinen nimetlerden bahsetmistir. Bunlar da goklerde ve yerde olan
nimetlerdir. Ahiret nimetleri diinya nimetleriyle mukayese edilsin diye bunlar
zikretmistir. Ayrica ahiret nimetlerinin devamli, diinya nimetlerinin de fani olmasi
sebebiyle, ahiret nimetlerinin iistiinliigii anlasilsin diye, “Ahirette de hamd O’nundur”

buyurmustur. 1261

Keza Yiice Allah, Fatir suresinde, uhrevi nimetine bir isaret olsun diye el-

hamdulillah buyurmustur. Bunun uhrevi nimetlere yapilmig bir hamd oldugunu da ayn

91262

ayetin devaminda gelen “Melekleri elciler kilan ifadesinden anliyoruz. Ciinkii

meleklerin tiimii, ancak kiyamet giiniinde el¢i olurlar. Yiice Allah onlar1 kiyamet giinii

“«

Miisliimanlar1 karsilamaya gonderecektir. Nitekim Yiice Allah “ve onlari Melekler

5,1263

karsilar ve “Selam size! Tertemiz geldiniz. Artik ebedi kalmak ozere girin

buraya”'*®* buyurmaktadir.'*®

Dolayisiyla Sebe ve Fatir surelerinde bahsedilen hamdin uhrevi nimetlere

yonelik olarak yapilmis olan bir hamd oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Rézi, Fatiha suresinde gecen hamdin hem diinyevi hem de uhrevi nimetlere
yonelik bir mana tasidigini ve bu yoniiyle de Fatiha suresinin hamd ile baslayan diger
dort sureyi kapsamina aldigini ifade etmektedir. Soyle ki: Yiice Allah, Fatiha suresinde
diinyevi nimetlere bir isaret olsun diye “Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah ‘adir”'%

buyurmus, uhrevi nimetlere bir isaret olsun diye de “Din giiniiniin malikidir”'*®’

1261 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 207.

1262 Far, 35/1.

129 Enbiya, 21/103.

1264 Ziimer, 39/73.

1265 or_Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XVIII, s. 311-312.
1266 Fatiha, 1/2.

1267 Fatiha, 1/4.
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seklinde buyurmustur. Bu iki ayet her iki nimeti kapsayinca, bu sure Kur’an’in hem

baslangicinda hem de bitiminde okunmustur.'*®

Ayrica En’am suresinde Yiice Allah’in Halik olusuna isareten “gokleri ve yeri
yaratan”"?® seklinde buyrulmus, Fatir suresinde ise O’nun Fatir (icat eden, yoktan
yaratan) olmasina vurgu yapilmis, Fatiha suresinde ise Rab olmasina dikkat ¢ekilmistir.
Halk etmek, takdir etmek demektir. Yiice Allah’in bir seyi takdir etmesi ise, O’nun
biitiin kédinata ve miimkinata ulasan, biitiin ciiz’iyat ve kiilliyat hakkinda gecerli olan
ilminden ibarettir. O’nun Fatir olmasi ise, yaratmasi ve icat etmesi anlamina gelir. O
halde Yiice Allah’in Halik olmasi ilim sifatina, Fatir olmasi kudret sifatina bir isaret
olup, O’nun Rab ve Miirebbi olmast ise, bu her iki hususu da kapsamasi demektir.
Boylece O’nun Rab olmasi daha miikemmel ve daha kapsamli bir mana ihtiva
etmektedir. Dolayisiyla Fatiha suresi bu yoniiyle de diger sureleri kapsamina

almaktadir.'*”°

Boylece tam ve kapsayict olan hamdin Fatiha Suresinin basinda olan hamd etme
isi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da O’nun “Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’adir”
ifadesidir. Ciinkii her varlik ya zati geregi vdcibu’l-viiciid olur ya da zati geregi
miimkinu’l-viiciid olur. Zat1 geregi vdcibu’l-viiciid olan tek olup, O da Yiice Allah’tir.
O’nun disinda kalanlar ise miimkin varliklardir. Her miimkinin varlik alemine dahil
olmast, ancak Yiice Allah’in icadi1 ve tekviniyle olur. O halde var olma, bir nimettir. Var
etme ise, bir in’am ve terbiyedir. Iste bu sebepten dolay1 Yiice Allah, el-hamdulillahi
rabbi’l-‘alemin buyurmustur. Yiice Allah, kendisi disinda her seyin miirebbisi ve
liitfedip ihsanda bulunanidir. Dolayisiyla el-hamdulillahi rabbi’l- ‘Glemin s6zii, maksadi
tastamam yerine getiren kiilli ve kapsamli bir sozdiir. Ama diger surelerin basinda
zikredilen hamdlerden her biri, Fatiha suresinin basinda zikredilen hamdin

kisimlarindan bir kisim, cesitlerinden bir cesittir.'*”'

1268 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 206-207.

129 En’am, 6/1.

1270 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 121.

1271 or_Raz4, Tefsir-i Kebir (Terciime), IX, s. 311-312.
265



Razi, hamd ile baslayan bes surede gecen ifadelerin, ayn1 zamanda mahlikatin
yaratilma asamalarina da isaret ettigini ifade etmektedir. Bu da sdyle olmaktadir: Yiice
Allah, En’am suresinde, kendisinin goklerin ve yerin yaraticisi oldugunu zikredince,
pesinden karanliklarin ve nurun yaraticist oldugunu da sdylemistir. Fatir suresinde ise,
kendisinin goklerin ve yerin yaraticist oldugunu bildirmis ve pesinden melekleri de
elciler olarak yarattigim agiklamistir. Buna gore, dnce gokler ve yer yaratilmis olup
sonra karanliklar ve nurlar yaratilmistir. Daha sonra ise ruhani varliklar yaratilmis
olmaktadir. Razi, sozlerini sOyle tamamlamaktadir: iste biitiin bunlar, hayranlhk
uyandiran birtakim sirlar ve birtakim ulvi inceliklerdir. Ama bunlarin hepsi de Yiice
Allah’in el-hamdulillahi rabbi’l-‘dlemin séziinde zikredilmis olan, en biiylik okyanusun
ihtiva ettigi hususlarin kapsamina giren bazi kisimlardir. Bu da, el-hamdulillahi rabbi’l-
‘dlemin soziinlin, kadim bir ilahin varhigina delil olmak {iizere zikredildigine dikkat

cekmektedir. 1272
2.2.9.5.2. Kur’an’m I‘cazinin En Biiyiik Delili Olarak Kevser Suresi

Raz1’ye gore Kur’an’in i‘cazinin en biiyiik gostergelerinden biri hatta belki de en
onemlisi Kevser suresidir. Ciinkii bu sure son derece kisa olmasina ragmen kendisine
muarazada bulunulamamistir. Bunun sebebi ise, bu sure son derece kisa bir sure
olmasina ragmen, kendisinden onceki on bes surenin adeta bir tamamlayicis1 oldugu
gibi, kendisinden sonra gelen surelere de adeta bir mukaddime olma 6zelligi tasimasidir.

Ayrica bu sure tasidigi bir¢cok inceliklerden dolay1 i‘cazin zirvesinde olan bir suredir.
2.2.9.5.2.1. Kevser Suresinin Mucizevi Ozellikleri

Rézi, Kevser suresinin tek basima Kur’an’in i‘cazini ispat eden bir sure oldugunu
ozellikle vurgulamaktadir. Ayrica bu surenin her bir ayeti gaybten haber verme yoniiyle
de mucize olarak karsimiza cikmaktadir. Razi’ye gore Kevser suresinde bulunan bu
ozellikler Kur’an’in diger surelerinde bulunmamaktadir. Ona gore bu sure, kisa
olmasina ragmen, diinyevi ve uhrevi biitiin menfaatleri tastamam ihtiva eden bir suredir.

Bu surenin mucizevi 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:

1272 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, s. 150.
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1) Inkarcilar, kiiciik olmasina ragmen bu sureye muarazada bulunamamuslardir.
Boylece, Kur’an’in tiimiiniin mucizeligi, bu sure ile ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar bu
sureye muaraza edemediklerine gore, Kur’an’in tiimiine asla muarazada bulunamazlar.
Bu surenin mucizeligi ortaya cikinca niibiivvet de kesinlesmis olmaktadir. Niibiivvet
kesinlesince de tevhid ve yaraticinin bilgisi kesinlesmis olmakta ve bdylece de din ve
Islam kesinlesmis olmaktadir. Bunun neticesinde de Kur’an’in, Allah’m kelami oldugu
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Biitiin bu hususlar kesinlesince de diinyevi ve uhrevi
iyiliklerin tiimii kesinlesmis ve ortaya c¢ikmis olmaktadir. Iste bu agilardan bu sure,
biitiin maksatlar1 tastamam ve giiclii bir bicimde ispatlayan kisa ve 6zlii bir niikte

gibidir. Bu sure, seklen kiiciik ama mana yOniiyle biiyiik bir suredir.

2) Kevser kelimesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in etbaimnin coklugu ve manevi
neslinin kesilmeyecegi manasinda alindiginda, bu gaybten haber vermek olur. Nitekim

verilen bu haber, vakiaya uygun olarak gerceklesmis ve bu sure bir mucize olmustur.

3) Bu surede “O halde Rabbin icin namaz kil ve kurban kes” buyrulmustur. Bu
da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fakirliginin sona erecegine, kurban kesebilecek mali giice
ulasacagina bir isarettir ve boyle de olmustur. Bu da gaybten bir haber vermedir.

Dolayisiyla da bir mucizedir.

4) Yine bu surede “Muhakkak ki sonu kesik olan, sana bugzedendir”
buyrulmustur. Bu durum da haber verildigi gibi gergceklesmistir. Dolayisiyla bu da bir

mucize olmugtur.'*"

Ayrica bu surenin, diger surelerde bulunmayan bir takim 6zellikleri vardir. Soyle
ki: bu surenin tamamu ii¢ ayettir. Bu ii¢ ayetin her birinin haber verdigi seyin mucize
oldugu yukarida acgiklandi. Demek ki bu sure, hem her bir ayeti agisindan, hem de

toplamu acisindan bir mucizedir. Iste bu 6zellikler diger surelerde bulunmaz.'*"

1273 or-Razl, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
1274 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 120.
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k7?5 mealindeki ilk

Razi, Kevser suresinin “Siiphesiz Biz sana Kevser’i verdi
ayetinin tefsirinde bu surenin kendisinden ©Onceki Ma’Gin suresi ile irtibatim1 ele
almaktadir. Soyle ki: Bu sure Ma’(in suresinin karsiligi gibidir. Nitekim Yiice Allah

orada miinafiklar1 su dort sifatla anlatmistir:

1) Cimrilik. Bu “Yetimi siddetle itip kakan, yoksulu doyurmaya tesvik etmeyen

» 1276

odur ayetleriyle ifade edilmistir.

2) Namazi terk etmek. Bu husus da “Onlar namazlarindan gafildirler”""”

ayetiyle ifade edilmistir.

3) Namazda riyakarlik yapmak. Bu husus da “Onlar, riya yapanlarin ta

kendileridir”'*"® ayetiyle ifade edilmistir.

4) Zekat1 vermemek. Onlarin bu o6zelligi de “Ve hayra da mani olurlar”'*”

ayetiyle ifade edilmistir.

Yiice Allah, Kevser suresinde ise, bu dort sifatin mukabili olarak sunlari

zikretmistir:

1) Cimriligin karsiliginda, “Biz sana Kevser’i verdik” ayetini getirmistir ki bu,

“Sana ¢ok olan seyi verdik, o halde sen de ¢cok ver, cimrilik etme” demektir.

2) Namaz terk etmek karsihiginda, “Namaz kil” ayetine yer vermistir ki bu,

“Namazinda devamli ol” demektir.

3) Namazdaki riyakarhigin karsiligi olarak da, “Rabbin icin” ifadesini getirmistir

ki bu da, “Namazi, insanlara gosteris icin degil, Rabbinin rizasi icin kil” demektir.

4) Zekati vermemenin karsiligi olarak da, “Kurban kes” emrini getirmis ve

bununla, kurban olarak kesilen hayvanlarin etlerini tasadduk etmeyi kastetmistir.'**’

1275 Kevser, 108/1.
1276 Ma’(in, 107/2-3.
1277 Ma’tin, 107/5.
1278 Ma’tin, 107/6.
1279 Ma’tin, 107/7.
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Razi, bu iki sure arasinda bulunan bu ahenge soyle dikkat cekmektedir: Bu
ayetler arasindaki bu dikkat cekici miinasebetlere bir bak. Daha sonra bu sureyi,
“Muhakkak ki sonu kesik olan, sana bugzedendir” buyurarak bitirmistir ki bunun
manas1 sudur, “Bir onceki surede bahsi gecen o kotii fiillerin sahibi miinafik olecek,
ama diinyada ardinda bir eser, bir iz, bir haber kalmayacaktir. Sana gelince (Ey
Muhammed!), senin i¢in diinyada giizel bir isim kalacak, ahirette de bol miikafat siiriip

gidecek” demektir.'?®!

2.2.9.5.2.2. Kevser Suresinin Yirmi Bir Sureyle Biitiinliik icinde Olmasi

Rézi’ye gore Kevser suresinin 1‘caz yonlerinden birisi de kendisinden onceki ve
sonraki surelerle siki irtibatinda ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore Kevser suresi bu agidan

yirmi bir sure ile sik1 sikiya baglantilidir.'**?

2.2.9.5.2.3. Kevser Suresinin Onceki On Bes Surenin Tamamlayicisi Olmasi

Razi, Kevser suresi ile Ma’(in suresini karsilastirdiktan sonra, Kevser suresi ile
diger sureler arasinda bulunan uyum ve ahengi ele almaktadir. Ona gore Kevser suresi,
kendisinden onceki surelerin, bir tamamlayicisi ve kendisinden sonraki surelerin ise bir
mukaddimesi ve temeli gibidir.1283 Bu surenin, kendisinden Onceki surelerin

tamamlayicist olmasina gelince:
1) Duha Suresinin Tamamlayicist Olmasi

Yiice Allah, Duha suresini, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i metheden ve onun tafsilathi
hallerinden bahseden bir sure yapmistir. Duha suresinin basinda onun peygamberligi ile

ilgili olarak, su {i¢ seye yer vermistir:

a) “Rabbin seni terk etmedi, darilmadi da”"**

ayeti.
»»1285

b) “Elbette ahiret senin icin diinyadan hayirlidir ayeti.

1280 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 110.

128 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 110.

1282 or_Rézi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
1283 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXIIL, s. 111.

1284 Duha, 93/3.

1285 Duha, 93/4.
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51286

c) “Elbette Rabbin sana ihsan edecek, sen de razi olacaksin ayeti.

2) Ingirah Suresinin Tamamlayicist Olmasi
Yiice Allah, insirah suresinde de, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ii¢ seyle tesrif ettigini

belirtmistir:

a) “Senin gogsiinii genigletmedik mi?”'*"’

b) “Senden yiikiinii de attik. 1288

¢) “Senin namim da yiikselttik”'** ayetlerinin ifade ettigi hususlardir.'*”

3) Tin Suresinin Tamamlayicis1 Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’t Tin suresinde de iic seyle
sereflendirmistir:

a) Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in dogdugu beldeye yemin etmistir “ve

. N 1291
su emin gsehre yemin olsun.”

b) Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetinin cehennemden kurtulusunu

591292

haber vermistir ki bu da “fman edenler haric ayetinin ifade ettigi husustur.

¢) Ummetinin miikafat elde edisidir ki, bu da “Ciinkii onlar icin kesilmez

51293

miikdfat vardir ayetinin beyan ettigi husustur.

4) Alak Suresi’nin Tamamlayicis1 Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Alak suresinde ii¢ sey ile

sereflendirmistir:

»,1294

a) “Rabbinin adryla oku ayetinin ifade ettigi husus olup, bu “Rabbinin

isminden medet umarak halka Kur’dn oku” demektir.

b) Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hasmimi ezdigini “O vakit meclisini

21295

davet etsin. Biz de zebanileri ¢agiririz ayetleriyle bildirmistir.

1286 Duha, 93/5.

257 Ingirah, 94/1.

1288 Ingirah, 94/2-3.

1289 ingirah, 94/4.

1290 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
1291 Tin, 95/3.

1292 Tin, 95/6.

1293 Ttn, 95/6.

1294 Alak, 96/1.

1295 Alak, 96/17-18.
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¢) Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, tam ve miikkemmel manada bir yakinlik ve takarr(ib

35,1296 1297

tahsis etmesidir ki bu da, “Secde et ve yaklas ayetlerinden anlasilan husustur.

5) Kadir Suresi’nin Tamamlayicist Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Kadir suresinde ii¢ ¢esit fazileti bulunan

Kadir gecesiyle sereflendirmistir:

a) O gecenin, bin aydan daha hayirl olmasi.'**®

b) O gecede meleklerin ve ruhun inmesi.'*”

¢) O gecenin, tan agarincaya kadar, selam ve esenlik olmast."**

6) Beyyine Suresi’nin Tamamlayicist Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Beyyine suresinde de, iimmetine su ii¢

seyi vermek suretiyle sereflendirmistir:

a) Ummetinin, mahlfikatin en hayirlisi olmas1."*"!

b) Onlarin, Rableri katindaki miikafatlarinin cennetler olmas1."**

¢) Allah’1n, onun iimmetinden razi olmast.?%

7) Zilzal Suresinin Tamamlayicist Olmasi

Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Zilzdl suresinde {iic seyle
sereflendirmistir:

»1304 - <
ayetinin anlattigi husus

a) “O giin yeryiizii kendine ait haberleri anlatir
olup, yeryiiziiniin kiyamet giiniinde, timmetinin taat ve kullukta bulunduguna dair
sehadet etmesini gerektirir.

b) “O giin insanlar amellerini gormeleri (karsiligini almalart) igin

139 ayetinin ifade ettigi husus olup, Hz. Peygamber

darmadaginik geri doniip gelirler
(s.a.v.)’in immetinin yapmis oldugu taat ve ibadetlerin, kendilerine arz edilip, boylece

onlar i¢in bir ferahlik ve sevincin meydana gelecegine delalet eder.

1296 Alak, 96/19.

1297 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
1298 Kadr, 97/3.

129 Kadr, 97/4.

1300 Kadr, 97/5.

01 Beyyine, 98/7.

1302 Beyyine, 98/8.

1303 Beyyine, 98/8.

1304 711741, 99/4.

1305 711741, 99/6.
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c) “Kim zerre agirliginca bir haywr yaparsa, onu gb’recek”m6 ayetinin ifade
ettigi husustur. Marifetullahin, her biiyiikten daha biiyiik ve kiymetli oldugunda siiphe

yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmetinin Allah’1 taniyip bilmelerinin miikafatini

mutlaka elde etmeleri gerekir."*"’

8) Adiyat Suresinin Tamamlayicis: Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Adiyﬁt suresinde iUmmetinden
savasanlarin atlarina yemin etmek ve boylece o atlari su ii¢ vasifla tavsif etmek suretiyle

sereflendirmistir. Bu vasiflar:

a) “Andolsun o haril haril kosan atlara”">"

b) “Kosarken tirnaklarvyla kivilcimlar saganlara”1309

51310 1311

¢) “Sabahleyin baskin yapanlara ayetlerinin beyan ettigi vasiflardir.

9) Kari’a Suresinin Tamamlayicis1 Olmasi
Yiice Allah, Hz. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetini, Kéri’a suresinde su ii¢
seyle sereflendirmistir:

» 1312

a) “Iste kimin tartilart agir gelirse ayetinin beyan ettigi husus.

b) Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetinin hosnut olunacak bir yasayis i¢inde
olmalar.*"?

¢) Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetinin, din diigmanlarin1 o azgin atesin i¢inde
gormeleri. 1314

10) Tekasiir Suresinin Tamamlayicis1 Olmasi

Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Tekéasiir suresinde onun dininden ve
seriatindan yiiz cevirenlerin, iic yonden azap icinde bulunacaklarini beyan etmek
suretiyle sereflendirmistir:

a) Bunlarin, cehennemi gtjrmeleri.1315

1306 731741, 99/7.

807 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 112.

138 Adiyat, 100/1.

139 Adiyat, 100/2.

1310 Adiyat, 100/3.

B er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
BI2 Kari’a, 101/6.

BB Kari’a, 101/7.

B4 Kari’a, 101/9.

1315 Tekasiir, 102/6.
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b) Bunlarin, cehennemi ayne’l-yakin géjrrneleri.1316

¢) Bu kimselerin, nimetlerden mes’il olmalar1. "’

11) Asr Suresinin Tamamlayicis1t Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetini Asr suresinde su iic seyle
sereflendirmistir:

a) Iman etmis olmalar."*"®

b) Salih amel iglemeleri.""’

c) Karsilikli olarak hakki ve sabri tavsiye etmek suretiyle, halki salih amellere
sevk etmeleri."**

12) Hiimeze Suresinin Tamamlayicist Olmasi

Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Hiimeze suresinde, arkadan c¢ekistiren ve
yiize karsi el kol hareketleriyle ayiplayan kimseler igin, ii¢ ¢esit azabin olacagini
belirtmesi suretiyle sereflendirmistir:

a) Boylesi kimseler, kesinlikle diinyalarindan istifade edemezler. Bu da “Malinin
kendisine ebedi hayat verdigini sanir. Asla!”"**' Ayetinin beyan ettigi husustur.

b) Bu kimselerin, hutameye yani cehenneme atilmalari.'**

¢) Cehennem kapilarinin, artik bir daha oradan c¢ikma timidi kalmayacak bir
bicimde bu kimselerin iizerine kapatilmasi. Bu da “Bu ates onlarin iizerine

51323 1324

kapatilmigtir ayetinin beyan ettigi husustur.

13) Fil Suresinin Tamamlayicis1 Olmasi
Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i, Fil suresinde, diismanlarinin tuzaklarini

kendi baslarina gecirmesi suretiyle ii¢c yonden sereflendirmistir:

a) Onlarin hile ve tuzaklarini bosa glkarm1$t1r.1325

b) Onlarin iizerine, siirii siirii kuslar salivermigtir.'*

1316 Tekasiir, 102/7.
B17 Tekasiir, 102/8.
18 Agr, 103/3.

B19 Agr, 103/3.

1320 Agr, 103/3.

132! Hiimeze, 104/3-4.
1322 Hiimeze, 104/4.
1323 Hiimeze, 104/8-9.
1324 or-Raz1, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
1325 Fil, 105/2.

1326 B41, 105/3.
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¢) Onlari, yenilmis ekin yaprag: gibi yapmlstlr.1327

14) Kureys Suresinin Tamamlayicist Olmasi

Yiice Allah, Kureys suresinde de, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i su ii¢ yonden,
atalarinin  faydasina olan seyleri goriip goOzettigini beyan etmek suretiyle
sereflendirmistir:

a) Yiice Allah onlar1 Kureys’in emniyet ve selameti icin bir araya getirmis,

uyum icine sokmustur.'***

b) Onlarin achiklarii gidermistir.'**

¢) Onlar1 korktuklarindan emin kllmlstlr.1330

15) M@’ tin Suresinin Tamamlayicis1 Olmasi

Yiice Allah, Ma’Gn suresinde dini yalanlayanlar iic kotii sifatla nitelemek
suretiyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 sereflendirmistir:

a) Cimri olmalar1. Bu da “Iste yetimi siddetle iten, yoksulu doyurmayi tesvik

51331

etmeyendir onlar ayetlerinin ifade ettigi husustur.

b) Yaratana duyulmasi gereken saygiyr terk etmeleri. Bu da “Onlar

31332

namazlarindan gafildirler. Onlar riyakdrlarin ta kendileridir ayetlerinin beyan

ettigi husustur.

¢) Halka faydalarinin olmamasi. Bu da “Ve hayra da mani olurlar”"*

ayetinin
ifade ettigi husustur.

Razi, bu on bes surenin Kevser suresi ile olan irtibatim1 bu sekilde ortaya
koyduktan sonra sozlerini soyle siirdiirmektedir: Yiice Allah, bu surelerde Hz.
Muhammed (s.a.v.)’i iste bu denli biiyiik taltiflerle sereflendirince, bundan sonra

3 h . . . );1334 ¢ .
Hakikaten biz sana, Kevser’i verdik buyurmustur. Bunun manasi, “Biz sana, her

biri diinyanin tiim miilkiinden daha biiyiik olan ve 6nceki surelerde gecen bunca san ve

327 Fil, 105/5.

28 Kureys, 106/1-2.
2 Kureys, 106/4.
30 Kureys, 106/4.
1331 Ma’tin, 107/2-3.
1332 Ma’tin, 107/5-6.
1333 Ma’an, 107/7.
1334 Kevser, 108/1.
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serefi verdik. Bu yiizden de sen, bu Rabbe ibadet et ve onun kullarin1 da kendileri i¢in

en faydali olan seyleri gostermekle mesgul ol” demektir."*®

2.2.9.5.2.4. Kevser Suresinin Kendisinden Sonraki Surelerin Temeli Olmasi

Razi, Kevser suresinin kendisinden sonraki surelerin mukaddimesi oldugu
hususunu da yine Kevser suresinin muhtevasi baglaminda su sekilde ele alip
degerlendirmektedir: Allah’a ibadet etmek ya bedenen olur ya mal ile olur ya da teblig
yapmakla olur. Bedenen olmasina gelince, bu “O halde Rabbin icin namaz kil”
kelimelerinin ifade ettigi husustur. Mal ile olmasina gelince, bu da “Kurban kes”
kelimelerinin ifade ettigi husustur. Teblig ile yapilan ibadete gelince, bu da Kéafirun

11336

suresinin “De ki! Ey kdfirler! Ben, sizin tapmakta olduklariniza tapmam ayetlerinin

ifade ettigi husustur. Boylece bu surenin, kendinden 6nceki surelerin bir tamamlayicisi

oldugu gibi kendisinden sonraki surelerin de mukaddimesi oldugu ortaya ¢ikar.'*’

1) KafirGin Suresi Ile Irtibatt

Razi, Kevser suresinin Kafirin suresi ile irtibatin1 sdyle ifade etmektedir: Bu
surenin, kendinden sonraki surelerin temeli ve mukaddimesi gibi olmasina gelince, bu
da Yiice Allah’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Kevser suresinden hemen sonra “De ki! Ey
kdfirler! Ben, sizin taptiklarinmiza tapmam” ayeti ile ona biitiin insanlarin batil

inanglarini reddetmesini emretmesidir.'**®

Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e biitiin insanlarin batil inan¢larim
reddetmesini ve dinlerinin asli ve esasinin bulunmadigini1 séylemesini emrettigine gore,
bu durum biitiin insanlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e alabildigine diisman kesilmelerine
sebep olmustur. Bu durum, herkesin sakinacagi ve cesaret edemeyecegi bir husustur.
Nitekim Musa (a.s.), Firavun’dan ve onun ordusundan korkmustur. Ama Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e gelince, o biitiin insanlara peygamber olarak gonderilmis bir zat

olunca, herkes ona kars1 adeta bir Firavun gibi olmus olur. Iste bu yiizden Yiice Allah,

1335 er-Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XXIII, s. 449-456.
133 Kafirun, 109/1-2.
1337 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXIL, s. 112.
1% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 112-113.
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bu denli bir korkuyu izale etmek i¢in, boylesine latif bir diizenleme yapmistir. Bu
tedbir, bu sureden 6nce Kevser suresini getirmis olmasidir. Ciinkii Yiice Allah’in
“Hakikaten biz, sana Kevser’i verdik” beyani, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bu korkuyu

bertaraf eden bir ifadedir. ">

Hz. Peygamber (s.a.v.), onlarin dinlerini ciiriitiip, kendilerini de imana davet
edince, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda toplandilar ve “Eger sen bunu mal elde etmek
icin yapiyorsan, sana insanlarin en zengini olacagin kadar mal verelim. Yok, eger gayen
evlenmek ise, seni kadinlarimizin en giizeli ile evlendirelim. Yok, eger derdin reis
olmak ise, seni kendimize reis yapalim.” Dediler. Bunun iizerine Yiice Allah, “Hakikat
biz sana Kevser’i verdik” buyurmustur. Bu ifade, “Goklerin ve yerin yaraticisi, sana
diinya ve ahiretin en hayirhilarin1 verdigine gore, sen onlarin sana verecekleri mallarla

ve seni goriip gozeteceklerini soylemelerine aldanma” demektir.'**

2) Nasr Suresi Ile Irtibati

Razi, Kevser suresinin Nasr suresi ile irtibatin1 da sOyle ifade etmektedir: Yiice
Allah’m, “Hakikaten biz, sana Kevser’i verdik” ifadesi, “Hi¢ siiphesiz biz sana, gerek
diinya, gerekse din hususunda cok hayirlar verdik” anlamindadir. Boylece bu ifade,
Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e, onu koruyup destekleyecegine dair bir va’di

olmus olur. Bu mana ile bu ifade, Yiice Allah’in, “Ey Nebi! Allah sana yeter”1341 ve

11342

“Allah seni insanlardan korur ve “Eger siz ona yardim etmezseniz, Allah ona

1343
yardum eder”

ayetleri gibi olmus olur. Bir kimseyi korumayi Yiice Allah
tistlenmigse, bu kimse artik hi¢ kimseden korkmaz. Boylece, Yiice Allah’in,
“Hakikaten, biz sana Kevser’i verdik” buyurmasi suretiyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
hitapta bulunmasinin, onun kalbinden korkuyu, ruhundan endiseyi izale eden bir husus
oldugu ortaya c¢ikar. Boylece Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu zor

miikellefiyeti {istlenebilmesi ve biitiin batil inan¢lara meydan okumaya cesaret

1339 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 113.
1340 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 113.
341 Enfal, 8/64.

1342 Maide, 5/67.

1343 Tevbe, 9/40.
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edebilmesi icin, Kevser Suresi’ni Kafir(in ve Nasr surelerinden dnce getirmistir. Adeta
sOyle buyurmustur: “Mademki sen, benim emrime uydun, o halde bak, sana olan
vaadimi nasil yerine getiriyorum ve sana nasil taraftar ve tabiler veriyorum.” Yiice
Allah’1in bu vaadi'*** aynen tahakkuk etmistir. Ciinkii bircok insan, Nasr suresinde ifade

edildigi iizere, onun dinine boliik boliik girmistir."**’

3) Tebbet Suresi {le Irtibat:

Razi, Kevser suresinin Tebbet suresi ile irtibatin1 da soyle ifade etmektedir: Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davetini ve seriatini1 izhar etmesi tamamlaninca, Yiice Allah, onun
batin ve kalp halleriyle ilgili olan durumlarini beyan etmeye baslamistir. Zira talepte
bulunan kimsenin talebi, ya diinyayla sinirli bir talep olur ya da ahiretle sinirli olur.
Sadece diinyayi talep eden kimsenin ahireti hiisran, zillet, hor ve hakir olmaktir. Derken
bu kimse, cehenneme yuvarlanir. Iste bu husus, Tebbet suresinden anlasilan

134
husustur, 346

4) Thlas Suresi Ile Irtibati

Razi, Kevser suresinin Thlas suresi ile irtibatin1 da soyle ifade etmektedir:
Diinyay1 talep eden kisinin durumunu izah etmistik. Ahireti talep eden kimsenin
durumu ise, kalbinin mevcudata bir ayna gibi olmasidir. Akl ilimlerde insanlari,
yaraticlyl tanimaya gotiiren yol ikidir. Kimileri, once yaraticiyr tanir sonra da, onun
vesilesiyle mahlikatin1 tanir. En kiymetli olan yol, bu yoldur. Kimileri de bu yolun
aksinden hareket eder. Mahldkattan yola ¢ikarak Halik’1 tanir. Bu yol ise, cogunlugun
izledigi yoldur."** Yiice Allah, kerim kitabini iste bu iki yolun en kiymetlisi olan yol ile
hitama erdirerek, yani meseleye, Allah’in sifatlarim1 zikrederek ve O’nun celalini serh

ederek baglamistir. Bunun en giizel 6rnegi de 1hlas suresidir. Yiice Allah’1 tanimak ise

134 Maide, 5/67; “Allah seni insanlardan korur”; Enfal, 8/64; “Ey Nebi! Allah sana yeter”; Tevbe, 9/40;
“Eger siz ona yardim etmezseniz, Allah ona yardim eder”; Kevser, 108/1; “Hakikaten biz, sana
Kevser’i verdik.”

1343 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 113.

1346 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXIIL, s. 114.

1347 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 113.
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nimetlerin en biiyiligiidiir. Bu nimetin de aym1 zamanda “Hakikaten biz, sana Kevser’i

verdik” ayetinin kapsamina girdigi asikardir.'**

5) Felak ve Nas Sureleri Ile Irtibati

Razi, Kevser suresinin Felak ve Nas sureleri ile irtibatimm da soyle ifade
etmektedir: Yiice Allah, mahlikatinin derecelerini Felak ve Nas surelerinde siralayarak
belirtmis, sonra da her isi, insan nefislerinin derecelerini zikretmek suretiyle hitama
erdirmistir. Iste burada, Kur’an da hitama erer. “Hakikat biz sana Kevser’i verdik”
sOziiniin tafsilat1 ancak, bu sureyi ayrintili bir bicimde tefsir etmemiz durumunda ortaya
konabilir. Razi, sozlerini “Kerim olan kitabina koydugu bu yiice sirlar1 bilip anlamaya,

akillar1 muvaffak kilan Zat1 takdis ederiz” seklinde dua ederek tamamlamaktadir."**

Basta Kevser suresi baglaminda olmak iizere, ayrica yukarida drneklerini vermis
oldugumuz hamd ile baslayan bes surenin biitiinliigii ¢cercevesinde Razi’nin Kur’an’in
nazmi ve tertibine yonelik goriislerini ortaya koymaya calistik. Stiphesiz Kur’an’in pek
cok incelikleri ve sirlart bulunmaktadir. Her alim, kendi ilmi kabiliyetine gore bu
inceliklere vakif olabilmistir. Nazmu’d-Diirer fi Tendsubi’l-Ayat ve’s-Suver adli eserin

A A

miiellifi el-Bika‘l, yirmi iki ciltlik eserinde Kur’an’in nazim incelikleri {izerinde

kapsamli bir sekilde durmustur.1350

Cagimizin ©Onemli Aalimlerinden Muhammed
Abdullah Draz (6.1958) Kur’an surelerinin hem kendi iclerinde ve hem de bir biitiin
olarak Kur’an’in, benzersiz bir biitiinliige sahip oldugunu ifade etmis ve bu konu
tizerine en-Nebeu’l-Azim isminde bir eser telif etmistir. Draz, eserinde Kur’an’in
muhtesem nazmi, tertibi ve konu biitiinliigiinii Bakara suresi 0l¢eginde ¢ok giizel bir
sekilde islemistir. Kur’an’in bu yOniiniin iizerinde mutlaka durulmasi gerektigini Razi
1351 1352

gibi ™ o da vurgulamustir.

1348 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 113-114.

1399 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII, s. 114.

1350 Bakimz; ibrahim b. Omer el-Bikd‘}, Nazmu’d-Diirer fi Tenésubi’l-Ayat ve’s-Suver, Daru’l-
Kitabi’l-Islami, Kahire, ts.

1351 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 112.

1352 Bakiniz; Muhammed Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an (en-Nebeu’l-Azim), Yeni Akademi
Yay., izmir, 2006, (trc. Suat Yildirim).
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2.2.10. KUR’AN’IN GAYBI HABERLER iHTiVA ETMESiIi YONUYLE
I‘CAZI

Gayb kelimesi, gozden kaybolmak, gérinmez olmak gibi manalara gelir.'>>

Neml suresinin “(Siileyman) kuslart gozden gecirdi ve soyle dedi: Hiidhiid’ii nicin
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisn?”'3% ayetinde bu manada kullanilmistir.
Terim olarak ise bes duyu organinin kapsaminin disina ¢ikan ve duyu organlariyla idrak
edilemeyen hususlar icin kullamlmaktadir."*>> Burada bulunan idrak edilemez olma
durumu insanlar i¢in gegerli olup Yiice Allah hakkinda gayb diye bir sey olamaz.
Nitekim “Ne yerde ne gokte zerre agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz.

Bundan daha kiiciigii ve daha biiyiigii yoktur ki apacik kitapta (levh-i mahfiizda)

51356 531357

bulunmasin ayeti ile “Gayb ve sehddet dlemini bilendir ayeti bu durumu
acikca ifade etmektedir. Miiminlerin en biiyiik 6zelliklerinden birisi de gayb alemine
inanmalaridir. Allah’a, meleklere ve ahirete iman gibi esaslar, [slam dininin en temel

y g »135
esaslarindandir. “Onlar gayba inanirlar 8

ayeti bunu vurgulamaktadir. Bu ayetteki
gayb kelimesinin manasi, akilla bilinmesi miimkiin olmayip ancak peygamberler
vasitasiyla bilinebilen ve inkar edilmesi de kiifiir sayilan hallerle ilgili hususlar1 ifade

etmektedir. >

Kur’an’in en onemli i‘caz yonlerinden birisi de hi¢ siiphesiz baz1 gaybi haberler
ihtiva etmesidir. Kur’an’in i‘cézi ile ilgili eser yazan alimlerin hemen hepsi bu hususa
bir sekilde deginmislerdir. Rummani’ye gore, Kur’an’in i‘cdz yonlerinden birisi de
gaybi haberler icermesidir.'*® Hattabi, Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi yoniiyle
mu‘ciz olmasi yoniindeki goriisii ele almis, bu goriisiin isabetli olmakla birlikte bazi
yonlerden yetersiz kaldigini1 belirtmistir. Hattabl, Kur’an’in her bir suresinin kendi

basina mucize oldugunu ifade etmis, fakat her bir surede gaybi haberler olmadigindan

1353 el-isfehani, el-Miifredat, 11, s. 475; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, 111, s. 497-502.
135 Neml, 27/20.

1355 e]-isfehani, el-Miifredat, 11, s. 475; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, 111, s. 497-502.
1356 yinus, 10/61.

35T En’am, 6/73.

1358 Bakara, 2/3.

1359 o]-Isfehani, el-Miifredat, 11, s. 475.

1360 ot Rummant, en-Niiket fi i‘cazi’l-Kur’an, s. 75.
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dolay1, bu 1‘caz vechinin Kur’an’m tamamini kapsamadigini belirtmistir. Ama yine de
gaybi haberler ihtiva etmesi, Hattibi tarafindan Kur’an’in 6nemli i‘cdz yonlerinden biri
olarak degerlendirilmistir."*®" Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi goriisii, bircok alim
tarafindan dile getirilmesine ragmen, Bakillani tarafindan daha kapsamli bir bicimde ve
delillerle temellendirilerek ele alinmigtir. Nitekim Bakillani’ye gore Kur’an’in ii¢ temel

i‘caz vechi bulunmaktadir. Bunlardan birisi de gaybi haberler ihtiva etmesidir.***

Kur’an’1 Kerim’de yer verilen tarihi olaylarla peygamber kissalar1 ge¢mise ait
gaybi haberlerdir. Yapilacak bir savasta Bizanshilarin Iranlilar1 yenilgiye ugratacagi,
Kur’an’in tahrif edilemeyecegi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diigmanlarina karsi
korunacagi, Bedir Gazvesi’nde Miisliimanlarin galip gelecegi onceden haber verilmis,
zaman icinde bu haberler aynen gerceklesmistir. Insanlarin gaybi bilmesi miimkiin
olmadigindan bu tiir haberleri ihtiva eden Kur’an’in bu yoniiyle de bir i‘caz tasidig

Islam alimlerinin cogunlugu tarafindan kabul edilmektedir.'*®

Raz1 de Kur’an’in bu yonii iizerinde dnemle durmus ve Kur’an’in bu yoniiniin
onun en onemli i‘caz vecihlerinden biri olduguna dikkat cekmistir. Nitekim Razi’ye
gore Kur’an’in gaybi haberler bildirmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetinin bir
delilidir. Razi, bu hususu Al-i Imran suresinin “Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine
alacak diye kura cekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaminda degildin.

»,1364

Onlar bu yiizden cekisirken de yanlarinda degildin ayetinde ele alarak bu konuda

sunlar1 nakleder: Bu ayette gecen “cl3” lafzi, daha onceki ayetlerde gecen hususlara
isarettir. Buna gore ayetin manasi, ‘“Zekeriya (a.s.), Yahya (a.s.) ve Meryem oglu Isa
(a.s.)’in kissalari, gaybi haberlerdendir. Sen bunlar1 ancak vahiy ile bilebilirsin”

seklindedir."*®

131 e]-Hattabi, Beyanu i‘cazi’l-Kur’an, s. 23-24.

1362 Bakallani, i‘cazu’l-Kur’an, s. 48-50.
1363 Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 195-199.
1364 Al-i imran, 3/44.
1365 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 40.
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A _AY

Ré&zi’nin Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi konusuna yaklasimini ii¢ ana
baslikta ele almamiz miimkiindiir. Bunlar1 da ge¢mise dair haberler, gelecege yonelik
haberler ve Kkisilerin kalplerinde gizlemis oldugu niyet ve diisiincelerin ortaya

cikarilmasi seklindeki gaybi haberler olarak 6zetleyebiliriz.
2.2.10.1. Kur’an’in Ge¢mise Dair Gaybi Haberleri

Rézi, Kur’an’in ge¢cmisten haber verdigi bazi bilgilerin, onun mu‘ciz bir kelam
olduguna delalet ettigini onemle vurgulamaktadir. Razi’ye gore Kur’an’da bulunan
gecmis kavimlerin kissalar1 ve semavi kitaplarin muhtevasina dair haberler 6énemli
gaybl haberler olarak goéze carpmaktadir. Simdi de Razi’nin bu hususlari nasil ele

aldigina gecelim.

Razi, Kur’an’da bulunan ve insanoglunun ilk yaratilis merhalelerinden bahseden
ayetlerin, ge¢mise yonelik gaybi haberlerden olduguna dikkat cekmektedir. Nitekim bu
tir hususlar akli delillerle bilinemedigi gibi baska yollarla da bilinemez. Bu bilgiler
ancak nakli delillerle bilinebilecek tiirden bilgilerdir. Razi, “Ey insanlar! Rabbinize
karst gelmekten sakinin! O ki sizi bir tek kigiden yaratan ve ondan da esini yaratip o

»»1366

ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tiiretendir ayetini bu baglamda

degerlendirmektedir. Soyle ki:

Insanlarin tek bir nefisten yaratilmis olmalarmin gerektigi hususunda, akli bir
delil bulunmamaktadir. Aksine bu husus, ancak nakli delillerle bilinebilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) herhangi bir kitabi okumamis ve herhangi bir hocadan da ders
almamis olan bir iimmi1 idi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.), bu hususun boyle
oldugunu haber verince, bu gaybten bir haber vermek olur. Boylece de bu bir mucize
olur. Netice olarak, Yiice Allah’in “Sizi yaratti” buyrugu, Yiice Allah’in birligini
bilmemize, O’nun “Tek bir nefisten” sozii de niibiivveti bilip tanimamiza bir delildir.
Razi bu ayeti, bir yoniiyle Yiice Allah’in varligina, diger yoniiyle de niibiivvetin

dogruluguna delil olarak géstermektedir.13 67

136 Nisa, 4/1.
1367 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 130.
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Raz1’ye gore Kur’an’da yer alan ge¢cmis peygamberlerin ve onlarin iimmetlerinin
kissalar1, gecmise yonelik gaybl haberlerden olup bunlari gercek manada Yiice

Allah’tan baska kimse bilemez. O, “Iste bunlar Allahin ayetleri olup Biz sana onlar

531368

dosdogru bildiriyoruz. Sen elbette gonderilen resiillerdensin ayetini bu baglamda

ele almaktadir. Buna gore:
Calisyadl G Bl (3ally Sl W g a0l T s

Bu ayette gecen <l kelimesi: daha onceki ayetlerde gecen binlerce kisinin

memleketlerini terk etmesi, Allah’in onlar oldiiriip sonra diriltmesi,1369 Talat’u

1370 - 1371

Tablt’un inmesi mucizesi, Davud (a.s.)’un zorba
1372

Israilogullarina kral yapmast,
olan Caliit’'u maglup etmesi gibi hadise ve kissalara isarettir. Biitiin bunlar, Yiice
Allah’in kudretinin, hikmet ve rahmetinin kemaline delilet eden mucizelerdir. Bu
kissalarin zikredilmesinden maksat, ge¢mis iimmetler i¢inde miimin olan kimselerin bu
tiir stkintilara katlanmalar gibi, cihada dair cetin mesakkatlere gégiis germe hususunda

hem Hz. Muhammed (s.a.v.)’in, hem de ashabinin ibret almasi igindir.1373

Razi, ayette gecen ‘_Balb tabirinde de bazi hikmetlerin olduguna dikkat ceker. Bu

hikmetler de sunlardir:

a) Bu ifadenin manasi, “Biz bu ayetleri, kendilerinde fesahat ve belagatin
bulunmasindan dolayi, senin peygamberligine deldlet edecek bir bicimde indirdik”

demektir.

b) Bu ifadenin diger bir manasi, “Bu ayetler, seytanin ilkasi, kahinlerin veya

sihirbazlarin bozmasi ve goz boyamasi degil, Allah tarafindan indirilmistir.”

1368 Bakara, 2/252.
1369 Bakara, 2/243.
1370 Bakara, 2/247.
1371 Bakara, 2/248.
1372 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 163.
1373 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 164.
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¢) Bu ifadenin bir bagska manasi, “Ehl-i kitabin kendisinden siiphe etmeyecegi
bir yakin ve hakikat olarak” demektir. Ciinkii bu hususlar onlarin kitaplarinda da yer

almastir.

d) Bu ifadenin diger bir manas1 da sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.), bu kissalari
baskasindan 6grenmeden ve bu konuda ders almadan haber vermistir. Bu da onun bu

kissalar1, ancak Yiice Allah’tan aldig1 vahiyle bildigini ve anlattigini gosterir.">”*

Goriildiigi tizere Razi, Kur’an’da gecen gecmis peygamberlerin ve iimmetlerinin
kissalarina dair bilgilerin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegine vurgu yaparak, bu
durumun Kur’an’in ancak vahiy yoluyla indigine delil teskil ettigini ve bu haberlerin bu

yoniiyle Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri oldugunu belirtmektedir.

Razi, benzer bir 6rnegi yine “Icinizden cumartesi giinii azginlik edenleri elbette

» 1375

bilmektesiniz ayetinin tefsirinde ele alip su ifadeleri zikretmektedir: Bu ayet, Hz.

Muhammed (s.a.v.)’in bir mucizesini ortaya koymaktir. Ciinkii Yiice Allah’in “elbette

’

bilmektesiniz” ifadesi, Hz. Muhammed (s.a.v.) zamanindaki Yahudilere bir hitaptir.
Hicbir sey okumamis, yazmamis ve herhangi bagka bir milletle beraber bulunmamig bir
iimmi oldugu halde, Hz. Muhammed (s.a.v.) bu olay1 onlara haber verince, bu durum

onun bunu ancak vahiy yoluyla 6grendigini gijsterir.1376

Bunun bir benzeri de “Ey ehl-i kitap! Biz, birtakum yiizleri silip diimdiiz ederek
arkalarina gevirmeden yahut onlari, cumartesi adamlar: gibi lanetlemeden once, size

gelenleri dogrulamak iizere indirdigimiz Kitaba iman edin: Allah’in emri mutlaka

51377 1378

yerine gelecektir ayetidir.

Siiphesiz Kur’an’in onceki semavi kitaplarin muhtevasindan haber vermesi son
derece onemli bir husus olup bu durum Kur’an’in i‘cazinin 6nemli bir gostergesidir.

Razi de Kur’an’in onceki semavi kitaplarin muhtevasindan haber vermesini onun

1374 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 164.
1375 Bakara, 2/65.
1376 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 102.
577 Nisa, 4/47.
1378 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 102.
283



1‘cazinin bir gostergesi olarak degerlendirmektedir. Razi, Bakara suresinin “Kur’dn,

591379

yvanlarinda bulunani tasdik edici bir gercektir ayetinin tefsirinde, bu ayetin iki

hususa delalet ettigini belirtmektedir. Bu hususlar sunlardir:

a) Hz. Muhammed (s.a.v.), baskasindan bir ilim 6grenmemis, bir hocadan
istifade etmemistir. O, arada hicbir fark olmaksizin Tevrat’taki baz1 kissa ve hadiseleri

nakletmistir. Bu da, onun bunlar1 vahiyle elde ettigini gosterir.

b) Kur’an, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in peygamberligine delalet etmektedir. Yiice
Allah, Kur’an’in “Tevrat’t tasdik edici” oldugunu haber verince, Tevrat’in da Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligini haber vermesi gerekir. Aksi halde Kur’an
Tevrat’1 tasdik edici olmayip, yalanlayici olmus olur. Tevrat, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberlik haberini ihtiva edip, Yahudiler de Tevrat’a imanin vacip oldugunu
sOyleyince, bu yonden onlarin Kur’an’a ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetine iman

etmelerinin vacip olmasi gerekmistir.1380

Dolayisiyla iki semavi kitabin bildirmis oldugu bir hakikate iman etmek gerekir.

Bu durum Kur’an’in beser kelam1 olmayip Yiice Allah’in sozii oldugunun delilidir.
2.2.10.2. Kur’an’mn Gelecege Dair Gaybi Haberleri

Rézi, Kur’an’in gelecege dair verdigi bazi bilgilerin, onun Onemli i‘caz
yonlerinden biri oldugunu ©nemle vurgulamaktadir. Bedir savasinin kazanilacagi,
Romalilarin Farshilara kars1 zafer elde edecegi, Kur’an’in her tiirlii tahriften korunacag,
vahyin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e unutturulmayacagi, Islam’in daima destek bulacag gibi
pek cok husus Kur’an’in gelecege yonelik haber verdigi hususlardan olup, bunlarin
hepsi de Kur’an’in haber verdigi sekilde gerceklemistir. Simdi de Razi’nin bu hususlara

yaklagimin ele alalim.

Raz1’nin, Kur’an’in gelecege yonelik olarak vermis oldugu haberlere 6rnek

olarak verdigi hususlardan birisi Bedir zaferine dair haberdir. Razi, bu hususu “Hani

1379 Bakara, 2/91.
1380 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 169.
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Allah size, iki taifeden birinin muhakkak ki sizin olacagint vaad ediyordu ayetinde

ele almaktadir. Buna gore:

Yiice Allah, bu ayetle peygamberine yardim edecegini haber vermistir. Ayette
ifade edilen iki taifeden birisi Kureys toplulugudur, digeri Ebli Siifyan’in kervamidir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedir savasindan once tek tek “surasi falancanin
oldiiriilip diisecegi yer, surasi falancanin 6ldiiriiliip yikilacagi yer” diye haber vermisti.
Onun gelecege dair vermis oldugu haberler, aynen onun haber verdigi gibi

gerceklesince, bu gaybten bir haber ve bir mucize olmustur.'**

Kur’an’in gelecekten bildirdigi haberlerden birisi de Romalilarin zaferine
yonelik haberdir. Kur’an, bu zaferi ¢cok dnceden haber vermis ve bu zafer Kur’an’in
haber verdigi sekilde gerceklesmistir. Razi, bu olayin gerceklesmesini “Rumlar yakin
bir yerde maglup oldular. Ama bu yenilgilerinden sonra galip gelecekler”'™

ayetlerinin tefsirinde ele almaktadir. Soyle ki:

Bu ayetler nazil olunca, Ebl Bekir (r.a.), Romalilarin galip gelecegini kafirlere
sOylemis, Ubey b. Halef ve diger kafirler de bunu yadirgamis ve uzak bir ihtimal olarak
gormiislerdir. Ebu Bekir (r.a.) ile iddiaya girip, ii¢ seneye kadar bu isin olmasi halinde,
on deve lizerinden bahse girmislerdi. Bunun iizerine, Hz. Peygamber (s.a.v.), Ebll Bekir
(ra.)’e 6“"’ kelimesinin iicten ona kadar sayilar ifade ettigini, dolayisiyla hem

develerin sayisim1 hem de yillarin sayisini artirmasini istemistir. Bunun iizerine Ebi
Bekir (r.a.) ile Ubey b. Halef develerin sayisini yiize, zaman1 da yedi seneye ¢ikardilar.

Bu da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Rumlarin galip olma vaktini bildigini gosterir.

Ayrica bu ayette Yiice Allah, “O giin miiminler sevinecekler”'*** buyurmustur.
Bu ifadeye, “Tipki miisriklerin Farshilarin Romalilara galip gelisine sevinmeleri gibi,
miiminler de Romalilarin Farshilara galip gelmesiyle sevinmislerdir” manas1 verilmistir.

Ancak isin dogrusu, miiminler miisriklere galip geldikleri icin sevinmislerdir. Zira

381 Enfal, 8/7.

1382 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VII, s. 165.
1383 Raim, 30/2-3.

1384 Raim, 30/4.
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Romalilarin galip gelmeleri, Miisliimanlarin Bedir’de miisriklere galip geldigi giine
rastlamigtir. Nitekim ayetin maksadi, miiminlerin Romalilarin galibiyetine sevinecegine
yonelik olsaydi uygun diismezdi. Ciinkii heniiz o giinde miiminlere, Romalilarin galip
geldigi ve Farslilar1 kiligctan gegirdigi haberi ulasmamistir. Dolayisiyla miiminlerin bu

husustaki sevingleri o giinden daha sonra olmustur.

Kur’an’in gelecege dair bildirdigi hususlardan birisi de Kur’an’in her tiirlii tahrif
ve bozulmadan korunacagina yonelik olarak verdigi haberdir. Razi, bu hususu

“Siiphesiz Kur’an'1 biz indirdik, elbette O’nun koruyuculart yine biziz”"**

ayetinde ele
alarak su miilahazalarda bulunmaktadir: Bilmelisin ki hicbir kitabin boylesine muhafaza
edilip, korunduguna rastlanmaz. Ciinkii mutlaka her kitaba az veya c¢ok, yanlis yazma
veya okuma, degistirme ve tahrif girmistir. Dinsizlerin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
Kur’an’it bozmak ve iptal etmek i¢in onca gayetlerine ragmen, her tiirlii tahriften
korunmus olarak kalmasi, en biiyiik mucizelerdendir. Hem sonra Yiice Allah, onun
tagyir ve tahriften korunmus olarak kalacagin1 haber vermistir. Su ana kadar yaklasik
600 sene gecmistir'™® ki Kur'an indirildigi giinden bugiine kadar bozulmadan

ulasmustir. Dolayisiyla bu bir gaybten haber vermedir ki, bu da kesin bir mucizedir.'***

Rézi’nin dikkat ¢ektigi mucizevi durum halen devam etmekte ve kiyamete kadar
da devam edecektir. Nitekim Kur’an, niizGliniin tizerinden 1400 seneden fazla bir
zaman ge¢mis olmasina ragmen en ufak bir tagyir ve tahrife maruz kalmadan giintimiize
kadar gelmistir. Akl-1 selim sahibi her insan, bu durumun en biiyiik mucizelerden bir

mucize oldugunu kabul etmektedir.

Kur’an’in gelecege dair bildirdigi diger bir haber de Yahudilerin maglup

olacagimna yonelik verilen haberlerdir. Razi bu hususu, “Eger sizinle savasirlarsa, size

1389

arkalarimi doniip kacarlar. Sonra kendilerine yardim da edilmez ayetinde ele

almaktadir. Ona gore bu ayet bir¢cok gaybi haberleri ihtiva etmektedir. Mesela

1385 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV, s. 85.
1% Hicr, 15/9.
1387 er-Razi, burada kendi donemini kastederek 600 sene ifadesini kullanmaktadir.
1388 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, s. 128.
1389 Al-i Tmran, 3/111.
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miiminlerin, ehl-i kitabin zararlarindan emin olmalari, miiminlerle savagmalar1 halinde
bozguna ugrayacaklart ve bozguna ugradiktan sonra kuvvet ve saltanatlarinin
kalmayacagi hususlar1 gibi. Biitiin bu hususlar, Yiice Allah’in haber verdigi sekilde
tahakkuk etmistir. Ciinkii Yahudiler, (niibiivvet doneminde) yaptiklar1 her savasta
bozguna ugramislardir. Yine onlar, savasa her kalkistiklarinda veya riyaset elde etmeye
her ugrastiklarinda basarisiz olmuslardir. Biitiin bunlar, gaybten haber vermedir ve

dolayisiyla birer mucizedir."*°

Razi’nin, Kur’an’in gelecekten bildirdigi haberlere ornek olarak verdigi
hususlardan birisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatina iliskin haberdir. Razi, bu
durumu “Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve

size din olarak Islam’t (verip ondan) hognut oldum”"™'

ayetinin tefsirinde soyle ele
almaktadir: Hadisgiler soyle demislerdir: Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ayetin niizuliinden
sonra, ancak seksen bir veya seksen iki giin yasadi. Islam dininin ahkAminda bu ayetten
sonra kesinlikle ne bir ziyade, ne bir nesih, ne de bir degisiklik vaki olmustur. Boylece
bu ayet, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, adeta vefatinin yaklastigini haber verme gibi

olmustur ve bu bir gaypten haber vermedir. Bu da bir mucizedir.

Bunu teyit eden bir husus da rivayet edilen su olaydir: Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
ayeti ashabina okudugu zaman, EbG Bekir (r.a.) hari¢, son derece sevinmisler ve biiyiik
bir seving gostermislerdir. Ebli Bekir (r.a.) ise aglamistir. Ona ni¢in agladigi sorulunca,
“Bu ayet, Rastilullah’in vefatinin yakin olduguna delalet etmektedir. Ciinkii kemalden
sonra zeval bulunur” demistir. Dolayisiyla bu hadise, bu ayet vesilesi ile kendisinden
baskasinin vakif olmadig1 bir sirra ve manaya vakif oldugu i¢in, Eb Bekir (r.a.)’in

ilminin miikemmelligine de bir delil olur."**?

Kur’an’in bildirdigi gaybi haberlerden birisi de Islam dininin daima destek
bulacagina yonelik haberdir. Razi, bu hususu “Ey iman edenler! Sizden her kim
dininden donerse donsiin. Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirecek ki, Allah

onlart sever, onlar Allah’t severler. Onlar miiminlere karst alcak goniillii, kdfirlere

139 er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, VIII, s. 159.
91 Maide, 5/3.
1392 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 110.
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»»1393
karst onurlu ve zorludurlar

ayetinin tefsirinde ele almaktadir. R4z1’nin naklettigine
gore bu ayetle ilgili olarak Hasan Basri (r.a.) soyle demistir: Yiice Allah, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra bir kavmin Islam’dan donecegini bildigi icin,
Miislimanlara kendisini seven ve kendilerini sevdigi bir kavim getirecegini haber

vermistir. Buna gore bu ayet, gaybi bir haberdir."**

Rézi, buna benzer diger bir 6rnegi de “miisrikler bu niibiivveti inkdr ederlerse,

biz niibiivveti inkdr etmeyip ona sahip ¢ikan bir topluluk gérevlendiririz”"**

ayetinin
tefsirinde ele almaktadir. Buna gore bu ayet, Yiice Allah’in peygamberine yardim
edecegine, dinini kuvvetlendirecegine ve onu, ona diisman olan herkese hiikiimran
kilacagina ve ona karsi ¢ikanlara galip kilacagina delélet etmektedir. Yiice Allah’in bu
ayetle verdigi haber, aynen gerceklesmistir. Dolayisiyla bu ayet, gaypten haber verme

tiiriinden bir seydir ve bu bir mucizedir.'*°

Kur’an’in gelecekten bildirdigi hususlardan birisi de vahyin Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan unutulmayacagina, daha dogrusu Allah tarafindan ona
unutturulmayacagina yonelik haberlerdir. Raz1 bu hususu “Seni okutacagiz da, Allah’in
diledigi miistesna, asla unutmayacaksin. Ciinkii O, asikdri da bilir, gizliyi de”""’
ayetlerinin tefsirinde ele almaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), unutma
endisesiyle, durmadan Kur’an’1 tekrar ediyordu. Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
kalbinden bu korkuyu “Seni okutacagiz da, Allah’in diledigi miistesna, asla

unutmayacaksin” buyurarak silmistir. Bu ayet, su iki bakimdan mucizelige delalet

etmektedir:

a) Hz. Peygamber (s.a.v.), immi birisiydi. Bu uzun kitabi, herhangi bir egitim ve
ogretim gormeksizin, tekrarlamaksizin ve yazmaksizin ezberlemesi, harikulade bir

seydir. Dolayisiyla da bir mucizedir.

1393 Maide, 5/54.
1394 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 18.
139 En’am, 6/89.
13% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIII, s. 57.
97 A’14, 87/6-7.
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b) Bu sure, Mekke’de ilk inen surelerdendir. Dolayisiyla alisilmisin aksine,
ileride vuku bulacak, mucizevi bir durumu ¢ok Onceden haber vermistir ve bu durum
aynen haber verildigi sekilde tahakkuk etmistir. Dolayisiyla bu, bir gaybten haber

vermedir ve bir mucizedir."*”®

Kur’an’1 bildirdigi gaybi haberlerden birisi de Yiice Allah’in kullarin1 mutlaka
imtihana tabi tutacagina yonelik olarak verdigi haberlerdir. Razi, bu hususu “Andolsun
ki sizi biraz korku ve aclik: mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik)
ile deneriz. (Ey Peygamber! ) Sabredenleri miijdele!”"* ayetinin tefsirinde su sekilde
ele almaktadir: Yiice Allah, bu imtihanin daha olmadan 6nce, olacagini haber vermistir.
Boylece insanlar, bu haberi veren zatin, dogru haber verdigini goriir. Bu da gaypten bir

haberdir. Bu sebeple de bir mucizedir.'**

2.2.10.3. Kalplerde Gizlenen Seylerden Haber Vermesi

Razi, Kur’an’in vermis oldugu gaybi haberlere yonelik olarak, insanlarin
kalplerinde tasidigr bazi gizli niyet ve diisiincelerin 6nceden bildirilmesi seklinde

tezahiir eden bazi1 haberlere dikkat cekmektedir.

Raz1’nin bu hususta verdigi orneklerden birisi, Yahudilerin kiblenin tahviline
yonelik olarak heniiz dile getirmedikleri fakat dile getireceklerine yonelik olarak
Kur’an’1n 6nceden haber verdigi bazi sozleridir. Razi, bu hususu “Insanlardan bir kisim
beyinsizler: Yonelmekte olduklart kiblelerinden onlari gceviren nedir? Diyecekler. De ki!

Dogu da bati da Allah’ndir. O diledigini dogru yola iletir”"*"!

ayetinin tefsirinde
degerlendirmektedir. Soyle ki: Yiice Allah, onlar bu sozii sdylemeden Once, onlarin

boyle sdyleyeceklerini haber vermistir. Bunun da bazi faydalar vardir:

a) Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sozii, sdylenmeden 6nce haber verince, bu gaybten

haber verme olur ki bu bir mucizedir.

3% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, s. 128.
139 Bakara, 2/155.
1400 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 136.
1401 Bakara, 2/142.
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b) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, bu sozleri Allah’in bildirmesiyle 0grenmesi,

onceden haberi olmaksizin bunlart duymasindan daha az eziyet verici olur.

¢) Yiice Allah bu sozleri ona haber verip, ayrica nasil cevap vermesi gerektigini
de zikrettigi zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in onlara karsi cevabi hazir olmus olur. Bu

da, cevabi heniiz hazir degilken bu s6zii onlardan duymasindan daha miinasiptir.'***

Gortildiigu tizere Razi, bu ayette bildirilen olayin hem gaypten haber verme
tiirtinden bir haber oldugunu hem de Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir destek ve yardim etme

oldugunu ifade etmektedir.

Rézi’nin Kur’an’in gizli soz ve niyetleri onceden bildirmesine yonelik olarak
ornek verdigi hususlardan birisi de ehl-i kitabin inkarlarina yonelik s6z ve niyetleridir.
Razi, bu hususu “Ey ehl-i kitap! (Gercegi) goriip bildiginiz halde nicin Allah’in
dyetlerini inkdr edersiniz?”'*” ayetinde ele almakta ve bu hususta bazi goriisler
oldugunu ifade etmektedir. Bir goriise gore, Ehl-i kitaptan bazilari, Miisliimanlarin ve
kendi avam tabakalarinin yaninda bulunduklarinda, Tevrat ve Incil’in, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligine delalet eden ayetleri ihtiva ettigini inkar ediyorlar, sonra
birbirleriyle bas basa kaldiklarinda ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberliginin
dogruluguna sehadet ediyorlardi. Bunun bir benzeri de, Yiice Allah’in, “Kendiniz

sahitler oldugunuz halde, (nicin) onda bir egrilik aramaya yelteniyorsunuz”'***

ayetidir.
Razi’ye gore bu ayeti bu anlayisa gore tefsir etmek, bu ayetin gaybi bir haber ihtiva
ettigine delalet eder. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara, kendi i¢lerinde gizleyip de

aksini haber verdikleri seyleri bildirmistir. Bu da bir mucizedir.

Raz1, bu noktada ikinci bir goriisii de soyle zikretmektedir: Diger bir goriise gore
bu ayetten maksat Kur’an’1 Kerim’dir. Onlar, Kur’an’mn bir mucize oldugunu avamin

yaninda inkar ediyor, ama sonra kalplerinde ve zihinlerinde, onun bir mucize olduguna

1402 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 83.
1403 A1-i imrén, 3/70.
1404 Al-i imrén, 3/99.
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sehadet ediyorlaurdl.1405 Her iki goriise gore de bu ayetin bildirdigi durum gaybten haber

verme tiiriinden bir mucizedir.

Raz1’nin, Kur’an’in gizli niyetleri bildirmesi noktasinda, ornek olarak verdigi
hususlardan birisi de ehl-i kitabin giindiiz iman edip aksam imandan ¢ikmaya yonelik
tasarladiklart planlaridir. Razi, bu hususu “Ehl-i Kitap’tan bir giiruh (soyle) dedi:
“Miiminlere indirilen (Kur’dn’a) giindiiziin evvelinde inanin, giindiiziin sonunda ise

inkar edin. Olur ki (onlar dinlerinden) donerler”"**

ayetinin tefsirinde ele almaktadir.
Bu ayette Yiice Allah, Yahudilerin boyle bir hile iizerinde ittifak ettiklerini haber

vermistir ki bunun bazi faydalar1 bulunmaktadir. Bunlar soyle siralayabiliriz:

a) Bu hile, onlarin kendi i¢lerinde sir tuttuklari, hicbir yabancinin bilmedigi bir
oyun idi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu haber verince, bu gaybten bir haber verme

olmustur. Dolayistyla bir mucizedir.

b) Yiice Allah, miiminleri Yahudilerin bdyle bir hile iizerinde anlastiklarindan
haberdar ettigi i¢in, bu hilenin miiminlerin kalplerinde hicbir tesiri olmamistir. Eger
boyle bir bildirme olmasaydi, bu hile, iman ve itikatlar1 heniiz zayif olan bazi kimselerin

kalplerinde etkili olabilirdi.

¢) Yahudiler, bu hileleri ortaya cikarilarak rezil ve riisvay edildigi i¢in, bu durum

onlari bu gibi hile ve oyunlara yeltenmekten caydirma olmustur.'*"’

Ré&zi’'nin Kur’an’in gizli niyetleri 6nceden bildirmesine yoOnelik olarak Ornek
verdigi hususlardan birisi yine Yahudilerin koétii niyetli birtakim diisiinceleridir. Razi,
bu durumu “Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden degistirirler, dillerini egerek,
biikerek ve dine saldirarak (Peygambere karsi) “Isittik ve karst geldik”, “dinle,
dinlemez olast”, “rdind” derler. Eger onlar “Isittik, itaat ettik, dinle ve bizi gozet”
deselerdi siiphesiz kendileri icin daha hayirli ve daha dogru olacakti. Fakat kiifiirleri

(gercegi kabul etmemeleri) sebebiyle Allah onlart lanetlemistir. Artik pek az

1405 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 81.
1406 Al-i imran, 3/72.
1407 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIII, s. 84.
291



. 140
inamirlar” 4%

ayetinin tefsirinde su sekilde ele almaktadir: Onlar bu kelimeyi (raina
kelimesini) kullaniyor ve zahiren Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozlerine kulak vermesini
istiyorlarmig zannini uyandiriyor ama bununla kendi dillerindeki bir sovme ifadesini
kastediyorlardi. Ayrica onlar, iclerinde sakladiklar1 o kinamayi, dilleri ile miinafikc¢a
gosterdikleri tazim ve saygi ile karistirtyorlardi. Belki de onlar, boyle davranmakla bir
bagskas ile alay eden kimselerin adeti gibi, bu sozii istihza ederek soylerken avurtlarini
ve dillerini egip biikiiyorlardi. Daha sonra Yiice Allah onlarin, dine saldirip onu tenkit
etmek icin bu gibi seyleri yaptiklarin1 beyan buyurmustur. Ciinkii onlar, arkadaslarina,
“Biz ona soOvilyoruz, ama anlamiyor. Eger o bir peygamber olsaydi bunu mutlaka
anlardr” diyorlardi. Bundan dolay1 Yiice Allah, onlarin bu durumunu ortaya ¢ikarmis ve
peygamberine, onlarin kalplerinde yatan o kotii diisiinceleri haber vermistir. Iste bu
sebeple de onlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvetine karsi tenkit ve saldirilari,
onun peygamberligine kesin olarak deldlet eden bir delil haline geldi. Ciinkii gaybten

haber vermek bir mucizedir.'*%

Razi’nin Kur’an’in gizli fikirleri onceden bildirmesine yonelik olarak Ornek
verdigi hususlardan birisi de Tevrat’in gizlenen hiikiimlerine yonelik Yahudilerin
yapmis oldugu hilelerdir. Razi, bu durumu “Ey Ehl-i Kitap! Tevrat’tan gizlediklerinizin
cogunu size beyan eden, bircogunu da Yyiiziiniize vurmayarak affeden Resuliimiiz size

»51410

gelmis bulunuyor ayetinin tefsirinde ele almaktadir. Soyle ki, Yiice Allah bu ayet

ile peygamberini iki sifatla tavsif etmistir:

a) Bu sifatlardan birincisi, onun, onlarin gizledigi pek ¢ok seyi beyan etmesidir.
Razi’nin aktardigina gére Ibn Abbas (r.a.) soyle demistir, “Onlar, (Tevrat’ta bulunan)
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sifatlar1 ile recim hiikmiinii gizliyorlardi. Hz. Peygamber
(s.a.v.), gizledikleri seyleri onlara agiklamistir.” Bu ise bir mucizedir. Ciinkii o, ne bir
kitap okumus ne de bir kimseden bir sey 0grenmisti. Dolayisiyla onlara, kitaplarindaki
sirlart haber verince, bu bir gaybten haber verme ve dolayisiyla da bir mucize olmus

olur.

1408 Nisa, 4/46.
1409 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, s. 96.
410 Maide, 5/15.
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b) Bu sifatlardan ikincisi de ayetin “bircogunu da affeder” kisminin ifade ettigi
sifattir. Bu da, o sizin gizlediginiz seylerden pek cogunu ortaya koymaz demektir. Hz.

Peygamber (s.a.v.), bu seyleri, dini bakimdan bir fayda olmadig i¢in aciklamamistir."*"!

Raz1’nin Kur’an’in gizli diisiinceleri onceden bildirmesine yonelik olarak 6rnek
verdigi hususlardan birisi de ehl-i kitabin hi¢bir zaman 6liimii temenni etmeyeceklerine
dair verdigi haberdir. Razi, bu hususu “Onlar, kendi elleriyle onceden yaptiklart isler
(giinah ve isyanlart) sebebiyle hi¢c bir zaman oliimii temenni etmeyeceklerdir. Allah
»1412

zalimleri iyi bilir ayetinin tefsirinde soyle izah etmektedir:

Yiice Allah’in “Onlar oliimii asla istemeyecekler” sozii, bu 6liim temennisinin
gelecekte de yapilmayacagina dair kesin bir haberdir. Bu da gaybten haber vermedir.
Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v.)’i yalanlamaya sevk eden sebeplerin ¢ok olmasina ve bu
temennide bulunmanin kolayligima ragmen Yiice Allah onlarin bunu hig
yapmayacaklarini haber vermistir. Bu durum, aksine bir¢ok delil ve emareler bulunan
bir i hususunda kesin bir haberdir. Bu sebeple bu haberi elde etmek ancak vahiy yolu
ile miimkiindiir. Yine Yiice Allah’in “hi¢ bir zaman” kaydi da bir bagka gayb1 haber
vermedir. Ciinkii Yiice Allah bunun hem hitap zamaninda, hem de istikbalde asla
olmayacagim haber vermistir. Biitiin vakitlere nispet ederek bir seyin olmayacagini

haber vermek, siiphesiz gaybi haberler ciimlesindendir.

Yiice Allah’in “kendi elleriyle onceden yaptiklart isler (giinah ve isyanlari)
sebebiyle” ifadesine gelince, bunlarin 6liimii nicin temenni edemediklerinin sebebini
izah etmektedir. Ciinkii onlar gittikleri yolun kétiiliigiinii ve giinahlarinin ¢ok oldugunu

bildikleri i¢in, bu durum onlar1 6liimii temenni etmemeye gbtﬁrmﬁstﬁr.1413

Rézi, bu sekilde gaybten haber vermelerin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivveti
hususunda, sidkina delélet eden birer mucize oldugunu ifade ederek, bu sekilde verilen

haberlerin, haber verildigi gibi aynen gerceklestigine dikkat cekmektedir.'*'* Ona gore

411 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 150.
1412 Bakara, 2/95.
1413 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, s. 175.
1414 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 77-78.
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bu tiir haberler Kur’an’da oldukca ¢oktur. Yalanci bir tahminciden meydana gelmesi
miimkiin olmayan olaylar cinsinden olmak iizere, Kur’an pek cok gaybi durumlari

detayh bir sekilde haber vermigtir.'*"?

2.2.11. VAHYIN KAYNAGINI TESPIiT NOKTASINDA HZ.
PEYGAMBER (S.A.V.)’IN SAHSIYETI

Kur’an’m, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in s0zii olmadig1 hususu bazi ayetlerde ifade
edilmektedir.'"*'® Onun, gerek immiliginin ve gerekse de sahsiyetinin, bir i‘cAz yonii
olarak ele alinmasinin sonraki donemlere rastladigini daha once ifade etmistik. Bu i‘caz

1417

yonii Ali b. Raben et-Taberi ™ ve Bakillani gibi alimler tarafindan dile getirilmis olan

bir goriistiir. 1418

Razi de bu nokta iizerinde Oonemle durmus ve bu konuda bazi
aciklamalarda bulunmustur. Bu goriisiin giiniimiizdeki 6nemli temsilcilerinden birisi de
Malik Binnebi’dir. O, eserini iki ana konu iizerine bina etmistir. Birincisi vahyin

1419 1420 By iki nokta iizerinde

keyfiyeti ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsiyeti.
yogunlasan Binnebi, Kur’an’in beser kaynakli olamayacagin siiphe gotiirmez delillerle
ortaya koymustur. Onun bu eseri, Kur’an’in i‘cazim ortaya koyma noktasinda Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hayatinin bilinmesinin son derece gerekli oldugunu ortaya

koymaktadir. a2t

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in okuma yazma bilmedigi hususu tarihi bir gercgektir.
Bununla birlikte o, immi bir kimse olmasina ragmen, bircok hususu iistiin bir belagat ve
fesdhat islubu ile anlatan bir Kitap ile gelmistir. Kur’an, Adem (a.s.)’in yaratilisindan
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bi’setine kadar bir¢ok hadiseyi anlatmaktadir. Bundan zaruri
olarak su anlasiliyor: Bu Kur’an’in, bagka bir merci tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e

talimle gelisinden baska bir yol yoktur. Bu bilgiler, ona ancak vahiyle gelmis

1415 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, s. 78.

1416 Ankebft, 29/48; “Sen bundan Once ne bir yazi okur, ne de elinle onu yazardn. Oyle olsaydi, batila
uyanlar kusku duyarlardi.” Yinus, 10/16; “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da
onu size bildirmezdi. Ben bundan once bir omiir boyu icinizde durmustum. Hdla akil erdiremiyor
musunuz?”

417 et-Taberi, Ali b. Raben, ed-Din ve’d-Devle, s. 98-99.

1418 Bakillani, a.g.e., s. 50-51.

1419 Binnebi, Kur’an Mucizesi, s. 119-229.

1420 Binnebi, a.g.e., s. 45-112.

1421 Bakiniz; Malik Binnebi, Kur’an Mucizesi, TDV, Ankara, 1991, (trc.: Ergun Goze).
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olabilir.'**

Kur’an vahyi, okuma yazma ve kayda gecirme imkanlarinin ¢ok simrl
oldugu bir donemde ve bir cografyada ortaya ¢ikmasina ragmen tahrife maruz kalmayip
asli hiiviyetini korumus, ayrica bu husus Mekki bir surede'** haber verilmek suretiyle
asirlar boyu siirecek bir gercek onceden ortaya konulmustur. Ayrica Kur’an, pek c¢ok
gayb haberini ihtiva etmektedir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bunlara vakif olabilecek
bir bilgisi olmadig gibi, bu tiir haberleri 6grenmeye onu gotiirecek agik bir delil ve yol
da yoktu. Bu tiir haberlerin ne Hz. Peygamber (s.a.v.)’den ne de bir bagkasindan ¢ikmis
olmasi diisiiniilemez. Bu haberler, ancak gaybi tam bilen, kendi kendine yeten,
alemlerin rabbi olan Yiice Allah’tan gelebilir. Iste bu gibi hususlar, beser olarak Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in sahsini cok asan hususlardur.'***

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivvet Oncesi ve sonrasi yasantisi
incelendigi zaman, onun herkese karsi son derece diiriist oldugu, kendisine ait olan bir
seyi Allah’a nispet ederek herkesi kandirma yoluna gidecek bir yap1 ve yaratiliga higbir
zaman sahip olmadig1 rahatlikla goriilecektir. Bu tiir harici hususlar da Kur’an’in beser
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in s6zii olamayacagi, onun ancak Allah Kelami oldugu
hususunu destekleyici 6nemli delillerdir. Nitekim gerek niizlil doneminde ve gerekse de
sonraki donemlerde bir¢ok inkérct Kur’an’in Allah kelam1 olmayip, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in eseri oldugunu iddia etmis ve bu iddialara gereken cevaplarin verilebilmesi
icin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsinin iyi sekilde bilinmesi gerektigi anlagilmistir. Razi
de bu gibi 6nemli noktalara dikkat ¢cekmekte ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsinin,
Kur’an’in beser kaynakli olamayacagi noktasinda adeta tek basina delil teskil ettigine

dikkat ¢cekmektedir. Simdi de onun bu konuyu nasil ele aldigina gecelim.

Razi, Kur’an’in i‘caz1 baglaminda iki hususun dikkatle incelenmesi gerektigine
dikkat cekmektedir. Bu iki husustan birisinin davetin keyfiyeti, diger hususun da
davet¢inin kisiligi hakkinda diistiniilmesi oldugunu ifade etmektedir. Dine davet eden
kisi Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir ve bu davet karsiliginda hi¢ kimseden herhangi bir
karsilik almadigi gibi hi¢ kimseden herhangi bir karsilik da beklememektedir. Halbuki

1422 Bakillani, a.g.e., s. 50-51.
1423 Hicr, 15/9; “Hig siiphe yok ki o Zikri, (Kur’an’1) Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biziz.”
1424 Karacam, a.g.e., s. 588.
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yalanci kimselerin mal talebinden kesinlikle vazgecmeyecekleri aciktir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in ise diinyadan uzak oldugu, ona ragbet etmedigi aciktir. Davetin keyfiyetine

gelince, “Ben kiilfet ¢ikaranlardan degilim”'**

ayetinde de ifade edildigi iizere. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in, davet ettigi Islam dini, dogrulugunu anlama hususunda ileri
derecede birtakim kiilfetlere ve masraflara girmeye gerek olmayan, aksine dogruluguna

1426

aklin sarih olarak sehadet ettigi bir dindir. "~ Tamamen insanin faydasina yonelik olup,

insanin zararina olan her tiirlii hususa da kars1 olan bir davettir.

Dolayisiyla Kur’an’in i‘cazim tespit etme noktasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sahsint bilmek son derece onemli ve gerekli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’an’in beser kelami olmayip ancak Allah kelami olabilecegi hususunun tespiti ve
teyidi noktasinda Hz. Paygamber (s.a.v.)’in sahsiyeti bir¢ok agidan ©nem arz
etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ilmi birikimi, gecmis yasantisi, insanlarin onun
hakkindaki fikir ve diisiinceleri gibi bir¢cok husus, Kur’an’in beser kaynakli olmadiginin

harici birer delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.2.11.1. Ehl-i Kitabin Onun Vasiflarim Bilmeleri ve Bunu itiraf Etmeleri

Raz1’nin dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de ehl-i kitabin Hz. Peygamber (s.a.v.)
hakkinda yapmis oldugu tespitlerdir. Niekim ehl-i kitaptan ilim sahibi olanlar Hz.
Peygamber (s.a.v.)’i daha goriir gormez onun siradan bir beser olmayip ancak bir
peygamber olabilecegini anlamiglar ve bunu ifade etmislerdir. Razi, bu hususu
“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, O’nu 0z ogullarmmi tamdiklart gibi tamirlar.

Kendilerine zarar ziyan verenler (yok mu), iste onlar iman etmezler”'**’

ayetinin
tefsirinde su sekilde ele almaktadir: Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.)
Medine’ye gelince, Hz. Omer (r.a.), Abdullah b. Selam (r.a.)’a “Yiice Allah,
peygamberine bu ayeti indirdi. Bu tanima isi nasildir?” diye sorunca, Abdullah b.
Selam: “Ey Omer, onu i¢inizde goriir gérmez tamdim. Tipki oglumu tamdigim gibi. Hig

siiphesiz ben, Hz. Muhammed’i kendi oglumdan daha iyi bildim ve tanidim. Zira

1425 5ad, 38/86.
1426 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 205-206.
927 En’am, 6/20.
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kadinlarin ne yaptiklarini ben bilemeyebilirim. Ama sehadet ederim ki bu peygamber,

Allah’tan gelen hak bir peygamberdir” demistir.'***

Ayetteki “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler” ifadesi ile Yahudi ve
Hiristiyanlar kastedilmistir. Ciinkii bunlar, istidlal ve tefekkiirde bulunabiliyorlardi ve
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in elinde zuhur eden mucizeleri miisahede etmislerdi.
Dolayisiyla o mucizeler vasitasiyla onlar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah tarafindan
gonderilen bir peygamber oldugunu anlamislardi. iki bilinenden birini digerine (yani
ogullarim1 bilmelerinin, peygamberi bilmelerine) tesbihten maksat, bahsedilen bu
husustur. Yani mucizeler gosterdigine gore onun da, kendilerinin inanmis oldugu diger

peygamberler gibi bir peygamber oldugunu anlamalaridir.'**

Stiphesiz ki ehl-i kitaptan
bazi1 kisilerin beyan ettigi bu hakikat, bagkalarina da Ornek olmasi agisisindan son

derece onemli bir husustur.
2.2.11.2. D1s Goriiniisiiniin Sidkina Delil Teskil Etmesi

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah katindan gonderilmis olmasinin en Onemli
delillerinden birisi de, onun 6ziiyle soziiyle, oturup kalkmasiyla kisaca her tiirlii hal ve
hareketiyle bir peygamberin sahip oldugu biitiin 6zellikleri tasimasi ve sidkini ortaya
koymasidir. Onun sadik olmasi demek Kur’an’in beser sozii olmayip Allah kelam
olmasinin tespit edilmesi sonucuna gotiiriir. Razi de bu hususa “Rabbin tarafindan
-,,1430

(gelmis) acik bir delile dayanan ve kendisini Rabbinden bir sahidin izledigi
ayetinin tefsirinde dikkat cekmektedir. Soyle ki:

i Saln 45 0 K0 e 1S ol

Bu ayette gecen “yetliihu” kelimesinden, Kur’an kastedilmeyip, aksine bu
sahidin, o beyyinenin hemen pesinden gelmesi kastedilmistir. Bu izaha gore, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in sekli semaili, onun yiizii ve alametleri, onun dogruluguna sehadet

etmektedir. Zira aklim kullanarak ona bakan kimse, onun bir mecniin, bir kdhin, bir

1428 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 148.
1429 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 149.
0 Had, 11/17.
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sthirbaz ve bir yalanci olmadigini anlar. “Kendisini Rabbinden bir sahidin
izledigi’nden maksat ise bu hallerin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in zati ile alakali
olmasidir."”" Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah katindan gonderilmis bir
peygamber oldugu ve Kur’an’in da beser sozii olmayip Allah kelami oldugu hususu,

yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in her tiirlii hal ve hareketinden anlagilmaktadir.
2.2.11.3. Ge¢misinin Son Derece Temiz Olmasi

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sadik olusunun en biiyiik delillerinden birisi de hig
siiphesiz onun son derece temiz bir gecmise sahip olmasidir. Kirk yasina kadar hic
kimseye yalan sOylememis ve hi¢ kimseyi aldatmamis olan birisinin, bu yastan sonra
kalkip da insanlara kars1 Allah adina yalan sdyleyip, yalan yere Allah’tan vahiy aldigim
sOylemesi miimkiin degildir. Onun Allah’tan aldig1 vahiyler tamamen hak olup
hakikatin ta kendisidir. O peygamberlerin sonuncusu ve biitiin alemlere rahmet olarak
gonderilmis olan bir peygamberdir. Hem ge¢cmis yasantis1 hem de niibiivvet sonrasi
ortaya koydugu biitiin isleri bunun en biiyiik delilidir. Raz1 de bu onemli hususa dikkat
cekmektedir. Razi bu hususu, “Andolsun ki miiminler daha once apacik bir sapiklik
icinde bulunuyorlarken, iclerinden ve kendilerinden onlara dyetlerini okuyan, onlari
tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti ogreten bir peygamber gondermis oldugu icin,

51432

Allah onlara biiyiik bir liitufta bulunmugstur ayetinin tefsirinde ele almaktadir.

Bu ayette Yiice Allah, “i¢clerinden ve kendilerinden” buyurmustur ki,
peygamberin onlardan olmasinin birtakim faydalar1 bulunmaktadir. Soyle ki: Hz.
Peygamber (s.a.v.) onlarin beldelerinde dogmus ve onlarin i¢inde biiyiimiistii. Onlar,
onun biitiin hallerini biliyor ve biitiin fiil ve sozlerine muttali bulunuyorlardi. Onlar,
Omriiniin basindan sonuna kadar ondan sadece diiriistliik ve iffeti, diinyaya iltifat
etmemeyi, yalandan uzak durmay1 ve devamli olarak sidk ve dogrulugu miisahede edip
gormiislerdi. Omriiniin basindan sonuna kadar halleri devamli dogru sdylemek, emanet
ehli olmak, hiyanet ve yalandan uzak durmak olan bdyle bir kimsenin, daha sonra

kalkip, boylesi bir meselede yalanci niibiivvet ve risalet iddiasinda bulunmast en c¢irkin

1431 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, s. 161.
1432 Al-i imrén, 3/164.
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bir yalan olacaktir. Nitekim onun niibiivvet davasi tamamen hak ve dogru olup, herkes
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bu iddiasinda sadik oldugunu ve dogru sdyledigini

bilmektedir.'**

2.2.11.4. Ummi Olmasi

Kur’an’in beser kelam1 olmayip ancak Allah kelami olabilecegi noktasinda
ortaya konulan en biiyiik delillerden birisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmi bir kimse
olup, hi¢ kimsenin tedris ve taliminden ge¢gmemis olmasi hususudur. Nitekim Kur’an
gibi kapsamli bir muhtevaya sahip olan bir kitabin, immi bir kimse tarafindan telif
edilmesi miimkiin degildir. Razi de bu 6nemli noktaya dikkat ¢ekmektedir. Onlar, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in hi¢ kimsenin talebesi olmadigini, herhangi bir kitap okumadigina,
hicbir alistirma ve tekrar yapmadigin1 ve kirk yasini bitirinceye kadar, niibiivvet ve
risaletten kesinlikle bahsetmedigini gayet iyi biliyorlardi. Kirk yasindan sonra risalet
iddiasinda bulundugunu ve lisaninda, hi¢bir kimsenin lisaninda zuhur etmemis olan bir
ilmin zuhur ettigini, daha sonra, ehl-i kitabin kitaplarinda bulundugu gibi, gecmis
tiimmetlerin  kissalarimt  ve Onceki peygamberlerin durumlarim anlattigini  da
goriiyorlardi. Dolayisiyla, akl-1 selim sahibi olan herkes bunun, ancak semavi bir vahiy

ve ilahi bir ilhamla ortaya ¢iktigini anlar.'"*

Razi, A‘raf suresinin ilk ayetlerinin tefsirinde sdyle demektedir: Biz, sadece akil
ile de A‘raf suresinin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Allah katindan indirilen bir sure
oldugunu bilebiliriz. Bunun delili ise sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) hicbir hocanin
talebesi olmamis, hicbir 6gretmenden ders almamis, herhangi bir kitabi miitalaada
bulunmamustir. Alimler, sairler ve tarih¢ilerle de temas kurmamistir. Onun 6mriiniin
kirk yili bu sekilde ge¢mistir ve o bu gibi seylerle hi¢ karsilasmamistir. Kirk yildan
sonra evvelkilerin ve sonrakilerin ilimlerini kapsayan bu aziz kitap ona zuhur etmeye

baslamistir. Bunun ancak Allah katindan gelen bir vahiy yoluyla olacagina akil da

1433 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 65.
143 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 65.
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acikca sahadet eder. Boylece bu akli delil ile Kur’an’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Allah

katindan indirilmis bir kitap oldugu meydana (;1ka1r.1435

Razi, “De ki: Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size
bildirmezdi. Ben bundan once bir omiir boyu icinizde durmustum. Hala akil erdiremiyor

pr1436 ayetinin tefsirinde de bu hususta sunlar1 zikretmektedir: Kafirler, Hz.

MUSUNUZ
Peygamber (s.a.v.)’i dogumundan o ana kadar goriip tanimislardi. Onlar, onun hallerini,
durumunu, hi¢bir kitap okumamis oldugunu, herhangi bir hocanin talebesi olmadigini
ve hi¢ kimseden birsey 6grenmedigini biliyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) daha sonra,
bu minval {izere gecen kirk yildan sonra, us@l ilminin en degerli kurallarini, ahkam
ilminin inceliklerini, ahlak ilminin latifelerini ve ge¢mis milletlerin kissalarimin sirlarini
ihtiva eden bu yiice kitab1 getirmistir. Bu kitaba, alimler, fesahat ve belagat sahibi
edipler muaraza edememisler, benzerini yapamamislardir. Dolayisiyla akl-1 selim sahibi
olan herkes, boyle bir seyin ancak Yiice Allah’tan gelen bir vahiyle olabilecegini bilir.
O halde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Eger Allah dileseydi. Kur’dn’1 size okumazdim,
size de onu bildirmezdi” seklindeki buyrugu, Kur’an’in, kendisinin uydurup soyledigi
birsey olmayip, Yiice Allah’tan gelen bir vahiy oldugu hususunda bir hiikiimdiir. Onun
“Ben bundan once bir omiir boyu icinizde durmustum” ifadesi de anlatip izah ettigimiz
delile bir isarettir. Ayetteki “Hdld akil erdiremiyor musunuz?” ifadesi de, boylesi
biiyiik ve kiymetli bir kitabin, 6grenim gdrmemis, talebe olmamis, hicbir kitap
okumamis ve ilmi tartismalarda bulunmamis bir kimsenin eliyle gelmesi, bunun ancak
bir vahiy ve inzal yoluyla olacagini zaruri olarak bildirir, gosterir. Zaruri olarak bilinen
seyleri kabul etmemek ise, akla zarar verir. Iste bundan dolay1, “Hala akil erdiremiyor
musunuz?” buyrulmustur.1437 Goriildiigti iizere sayet dikkatli bir sekilde diisiiniiliirse,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in imm1 olmas1 hususu, Kur’an’in beser kaynakli olmayip vahiy

iriinii oldugunu gayet agik ve siiphe gotiirmez bir sekilde ortaya koymaktadir.

1435 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, s. 14.
14% Yinus, 10/16.
1457 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, s. 47.
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2.2.11.5. Biiyiik Maddi Tekliflere Ragmen Davasindan Vazgecmemesi

Réazi’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsi ile ilgili olarak temas ettigi Onemli
noktalardan birisi de biiyiik maddi tekliflere kars1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ortaya
koymus oldugu tepki ve bu teklifleri 6nemsememis olmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v.),
niibiivvet meselesini ortaya attiktan sonra, bu davadan vazge¢cmesi i¢in ona pekcok mal
sundular, keza hanimlar teklif ettiler. Ama o bunlardan higbirine iltifat etmemis, aksine
fakirlikle yetinmis, sikintilara katlanmistir. Halbuki yalan soyleyen kimse, diinyay1 elde
etmek icin yalan soyler. Onu bulup da elde ettigi zaman, ondan iyice istifade eder,
alabildigine ona dalar. Hz. Muhammed (s.a.v.), bu hususlara dair herhangi bir sey

yapmayinca, onun dogru ve sadik oldugu anlaslhr.143 8

Raz1’nin dikkat ¢ektigi onemli hususlardan birisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
saglam ve degismez bir karaktere sahip olmasi ve i¢inde bulundugu sartlarin iyice
diizelmesine ragmen herhangi bir kisilik sapmasina ugramamis olmasidir. Razi, bu
duruma soyle dikkat cekmektedir: Hz. Muhammed (s.a.v.), niibiivvet davasi yoluna
girip, onun durumu iyilesip, beldeler fethedip, bircok ganimetler elde edince dahi,
diinyadan uzak kalma ve Allah’a davet etme seklindeki yolunu, yasantisini
degistirmemistir. Halbuki yalan sdyleyen kimse, diinyay:1 elde etmek i¢in yalan soyler.
Diinyay: elde ettigi zaman ondan iyice istifide eder.'*” Halbuki Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hayat:1 incelendigi zaman, onun kisilik yapisinda ve karakterinde herhangi bir
sapma ve bozulma olmadigi, émriiniin son anlarina kadar istikametten asla sasmadigi

cok rahat bir sekilde miisahade edilmektedir.

2.2.11.6. Kur’an’in Kendisine Ait Olmadigim Soylemesi

YA

Rézi’nin dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an’1
kendi sahsina degil Yiice Allah’a dayandirmasi ve bu noktada kendisini aradan
cikarmasi hususudur. Nitekim Kur’an, sayet Hz. Peygamber (s.a.v.)’in telif etmis
oldugu bir kitap olsaydi bunu sahiplenmekte asla tereddiit etmezdi. Halbuki Hz.

Peygamber (s.a.v.) her firsatta Kur’an’in Allah kelami oldugunu vurgulamis ve kendi

1438 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 65.
1499 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 65.
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sozleri ile karistirlmasin diye nazil olan Kur’an ayetlerini yazdirirken kendi s6zlerinin
yazdirilmasina ayni 6zeni gostermemistir. Bu durum, yakinen bilinen tarihi bir vakiadir.
Razi de bu onemli hususlara dikkat c¢ekmektedir. Razi, “Allah’a karsi yalan
uydurandan yahut O’nun ayetlerini yalan sayandan daha zalim kimdir? Su muhakkak ki

1440 ayetinin tefsirinde bu durumla ilgili olarak sunlari

suclular asla felaha ermezler
ifade etmektedir: Miisrikler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den baska bir Kur’an getirmesini
istemigler ve onu “O, bu Kur’an’t uydurdu” diye itham etmislerdi. Hz. Peygamber
(s.a.v.), durumun boyle olmadigini ifade etmis, Kur’an’in ancak Yiice Allah’in vahyi ve
inzali ile oldugu hususunda acik delil getirerek, “Allah’a karsi yalan uydurandan daha
zalim kimdir?” diye cevap vermistir. Bununla da sunu sdylemek istemistir: Eger o
Kur’an Allah katindan olmasaydi, diinyada kendisine benden daha ¢ok zulmetmis hic
kimse olmazdi. Ciinkii o zaman ben, bunu uydurup, Allah’a isnat etmis olurdum.
Durum bdyle olmayip, aksine bunun Allah’in bir vahyi olduguna dair deliller
getirdigime gore, diinyada sizden daha cahil ve kendilerine sizden daha fazla zulmeden
hi¢ kimse yoktur. Ayetteki, “Allah’a karsi yalan uydurandan daha zdlim kimdir?”
ifadesinin maksadi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yalanciligi kendisinden nefyetmesidir.
“O’nun ayetlerini yalan sayandan daha zdlim kimdir?” ifadesinin maksadi da
miisriklerin Allah’in delillerini inkar edip ayetlerini yalanladiklari i¢in, onlar hakkinda
cok siddetli bir cezanin olacagidir. Ayetteki, “Su muhakkak ki suclular asla felaha

ermezler” ifadesi de kendinden once gecen bu iki ciimleyi tekit etmektedir.'**!

2.2.11.7. Gercgeklestirdigi Koklii Degisim

Rézi’nin dikkat cektigi onemli hususlardan birisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Kur’an vasitasiyla gerceklestirmis oldugu koklii toplumsal degisimdir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan meydana getirilen bu degisim, diinya tarihinde esi ve benzeri olmayan
tirden bir degisim olup, boyle bir degisim ise ancak Yiice Allah’in yardimi ve
iradesiyle ortaya konabilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bisetinden Once,
Araplarin dini, putlara tapmak olan dinlerin en diisiigi idi. Ahlaklart da ¢apulculuk,

yagmalama, adam o6ldiirme ve tiksinilecek seyleri yemekten ibaretti. Yiice Allah, Hz.

1440 Y ainus, 10/17.
1441 or-Razi, Meféatihu’l-Gayb, XVII, s. 48.
302



Muhammed (s.a.v.)’t peygamber olarak gonderince, onun bereketiyle Araplar
derecelerin en adisi olan o derekelerden: ilim, ziihd, ibadet ve diinyaya iltifat etmeme
gibi hususlarda timmetlerin en faziletlisi olacaklar1 bir dereceye yiikseltmistir.'***
Stiphesiz ki boylesine koklii bir degisimin temelinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in getirmis
oldugu ilaht esaslar bulunmaktadir. Bu da onun Yiice Allah tarafindan gonderilmis hak

peygamber oldugunun en biiyiik delillerinden birisidir.

2.2.12. RAZI’NIN TEFSIRINDE BIiR i‘CAZ VECHiIi OLARAK BAZI
KUR’AN iLIMLERI

Ulimi’l-Kur’an terkibi, Kur’an lafizlarindan ve bu lafizlarin ihtiva ettigi
manalardan yola cikilarak elde edilen ilimleri ifade etmek iizere kullanilan bir
terkiptir.1443 Bu bakimdan, Kur’an’in niizdali, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati,
tefsiri, i‘cazi, nasih ve menstihu: dil, iislip ve belagati gibi konular, Kur’an’in lafizlar
ve manalari ile birebir baglantili oldugu i¢in bunlarin hepsi birer Kur’an ilmi olarak

tanimlanmaktadir.'*** Kur’4n ilimleriyle ilgili olarak pek ¢ok eser ya211m1§t1r.1445

1442 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, s. 65.

144 Miisa‘id b. Siileyman b. Nésir et-Tayyér, el-Muharrar fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Merkezu’d-Dirdsat ve’l-

Ma‘lamati’l-Kur’aniyye, Cidde, 1429/2008, s. 23.

ez-Zerkani, Menahilu’l-irfan, I, s. 24-25; es-Sabiini, et-Tibyan, s. 8; et-Tayyar, el-Muharrar fi

‘Ultimi’l-Kur’an, s. 23.

" Kuran ilimleriyle ilgili ilk eserin Haris el-Muhasibi (6.243/857)’nin Fehmu’l-Kur’4n adli eseri
oldugu soylenmektedir. Muhasibi’den yaklagik iki asir sonra Ebi Kdsim Hasan b. Muhammed b.
Hasan b. Hubeyb (6.406/1016) tarafindan et-Tenbih ‘ala Fadli ‘Uliimi’l-Kur’an isimli bir eser telif
edilmistir. Bu sahada ilk sistematik eserin Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin (6.597/1201) Funiinu’l-
Efnan adl eseri oldugunu soyleyebiliriz, (Bakiniz: et-Tayyar, a.g.e., 42.) Ibnu’l-Cevzi, 22 bab ve 67
fasildan olusan eserinde, yirmiden fazla Kur’an ilmine temas etmektedir, Bakiniz: [bnu’1-Cevzi,
Ebu’l-Ferec Abdurrahmin, Funiinu’l-Efnin fi ‘Aciibi Uliimi’l-Kur’an, Miiessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrit, 1422/2001, 33-260. Yine ez-Zerkesi'nin el-Burhan fi Uliimi’l- Kur’an adh eseri,
bu alanda yazilmis en 6nemli eserlerden birisidir. Bu sahada eser veren 6nemli alimlerden birisi de es-
Suyfti’dir. es-Suyiti ilk 6nce et-Tahbir fi Ilmi’t-Tefsir adiyla bir eser yazmus, (Bakiniz: Celaleddin
es-Suyiti, et-Tahbir fi ilmi’t-Tefsir, Daru’l-Ulim, Riyad, 1402/1982) daha sonra ise el-itkan fi
Ulami’l-Kur’4n isimli kapsamh eserini telif etmistir. Genis bir muhtevaya sahip olan el-itkdn bu
alanda diger eserlerden daha ¢ok sohret kazanmustir. ez-Zerkesi el-Burhan adli eserinde ultimu’l-
Kur’an konularim kirk yedi bashk altinda ele almustir. es-Suyiti, el-itkdn adli eserinde bu konular
seksene kadar ¢ikarmistir. Sohret bakimindan es-Suyfiti’nin eserine ulasamamis olsa da Ibn Akile el-
Mekki’nin ez-Ziyade ve’l-ihsan fi Ulimi’l-Kur’4an adli eserinin, tertip ve hacim itibariyle el-itkan’1
geride biraktigi soylenebilir. Nitekim on ciltten meydana gelen bu eser, 154 konu bagligindan
meydana getirilmistir, Bakiniz: Ibni ‘Akile el-Mekki, ez-Ziyade ve’l-fhsan fi Uliimi’l-Kur’an,
Céamiatu’s-Sérika, Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasat, BAE, 1427/2006, I-X. ez-Zerkani’nin Menahilu’l-
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Belli bagli Kur’an ilimlerini: Esbabu’n-Niiz(il, Nasih ve Menstith, Muhkem ve
Miitesabih, Hur(if-u Mukatta‘a, Fevatihu’s-Suver ve Hevatimu’s-Suver, Tencimu’l-
Kur’an, Usliibu’l-Kur’an, I‘cazu’l-Kur’an, Aksamu’l-Kur’an (Kur’an’daki yeminler),
Emsalu’l-Kur’an (Kur’an’daki Mesel ve Temsiller), Miiskilu’l-Kur’an, Tenasiib ve
InsicAm seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Bu ilimlerden her biri bagimsiz olmakla

birlikte, bunlar1 birbirinden tamamen ayirmak da miimkiin degildir.1446

Raz1’nin yasadigi donemde Kur’an ilimlerine yonelik ve Kur’an’la alakali bazi
miistakil eserler olmakla birlikte, bunlarin sistemli ve kapsamli olarak telif edilmesi
Razi’den sonraki doneme rastlamaktadir. Razi’nin Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinin
sonraki donemlerde telif edilen bir¢ok esere kaynak teskil ettigi bilinen bir durumdur.
Kur’an ilimleri sahasinda yazilan eserlere de kaynaklik yaptigr kacinilmazdir. Nitekim
Mefatihu’l-Gayb tizerine yapilan ¢alismalarda, Razi’nin tefsirinde Kur’an ilimlerine son
derece onem verdigi, hatta bazi konular1 sonradan telif edilen konu ile ilgili eserlerden

daha genis bir sekilde incelemis oldugu tespit edilmistir.'**’

Dolayisiyla Razi’nin
Kur’an ilimleriyle alakali konulari, Kur’an’in i‘caziyla ne oranda iliskilendirdiginin
tespit edilip ortaya konmasi onem arz etmektedir. Bu baslik altinda Razi’nin bu

noktadaki yaklasimini 6rnekleriyle beraber ortaya koymaya calisacagiz.
2.2.12.1. Muhkem ve Miitesabih

Muhkem, manas1 kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiya¢ gdstermeyen ve
tek manasi olan ayetlerdir. Miitesabih ise, bircok manaya ihtimali olup, bu manalardan

birini tayin edebilmek icin harici bir delile ihtiyaci olan ayetlerdir.'**® Kur’an ayetlerinin

Irfan’1 ve Subhi es-Salih’in Kur’an ilimleri adli eseri bu alanda yazilan diger onemli eserlerdendir,
Bakiniz: Salih, Subhi, Kur’an ilimleri, Hibas, Konya, ts., (trc.; Mehmet Said Simsek).

146 Nitekim es-Suyuti, Mu‘teraku’l-Akran adli eserinde pek ¢cok Kur’an ilmini i‘ciz baglaminda ele
almaktadir. es-Suyuti, Kur’dn’in i‘cz yonleri olarak otuz bes vecihten bahsetmektedir. Kur’an’in
telifinin giizelligi, tenasiib ve insicAm, fevatihu’s-suver ve hevatimu’s-suver, miiskilu’l-Kur’an, nasih
ve mensih, muhkem ve miitesdbih, takdim ve te’hir, miicmel ve miibeyyen, hakikat ve mecaz,
Kur’4n’daki yeminler ve miibhematu’l-Kur’an gibi konular es-Suyfiti tarafindan Kur’an’in birer i‘caz
vechi olarak ele alinip degerlendirilmektedir. Bakiniz: es-Suyiti, Mu‘teraku’l-Akran, I, s. 43-366.

147 Kahveci, a.g.e., s. 224.

1448 Ustl ulemas: miitesabihati iki kisma ayirmuslardir; a) Muhkemle mukayese edildiginde manasi
bilinebilen ayetler. b) Hakikatini bilmeye imkan bulunmayan ayetler. Miicahid bunlar1 s6yle tarif eder;
Muhkem ayetler helal ve harama dair olanlardir. Miitesabihler ise, bazis1 bazisini tasdik ve tefsir eden
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bazis1 muhkem bazisi ise miitesabihtir. Bu durum Al-i imran suresinin “Kitabi sana
indiren O’dur. Onun ayetlerinin bir kismi muhkem olup bunlar Kitabin esasidir.

11449

Ayetlerin bir kismui ise miitesdabihtir ayetinde ifade edilmektedir.

Razi, tefsirinde muhkem ve miitesabih kavramlarinin hem manalari hem de i‘caz
konusuyla irtibatlar1 iizerinde durmaktadir. Razi, muhkem ve miitesdbih kavramlarini
1‘caz baglaminda ele alarak bu kavramlan soyle tanimlamaktadir: Kur’an, kendisinin
tamamiyla muhkem yine tamamiyla miitesabih: ayni sekilde bir kisminin muhkem, bir
kisminin da miitesabih olduguna delalet etmektedir. Kur’an’in tamamiyla muhkem
oldugunu ifade eden ayetler, “Iste bunlar hikmet dolu (muhkem) Kitabin ayetleridir”1450
ile “Bu Kitap, Allah tarafindan ayetleri saglamlagtirilmig, sonra da agiklanmis bir

Kitaptlr”1451

ayetleridir. Yiice Allah bu iki ayette Kur’an’in tamaminin muhkem
oldugunu belirtmistir. Razi’ye gore buradaki muhkemin manasi: Kur’an’in hak,
lafizlarinin fasth, manalarinin da sahih bir kelam olmasidir. Ciinkii Kur’an, lafizlarinin
fesahati ve manalarinin kuvveti bakimindan, sdylenilen biitiin s6z ve kelamlardan daha
tistiindiir. Bu noktada Kur’an’a denk olabilecek bir soz sOylemeye hi¢c kimse gii¢
yetiremez. Nitekim Araplar, muhkem yapilan ve ¢oziilmesi miimkiin olmayan saglam
akitler hakkinda, “Bu muhkemdir” demektedirler. Burada Kur’an’in tamaminin

muhkem olarak vasfedilmesinin manasi budur.

Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunun ifade edildigi ayet ise, “Allah soziin

en giizelini, birbiriyle wyumlu (miitesabih) ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap

571452

olarak indirdi ayetidir. Razl’ye gore bu ayetin manasi, ‘“gilizellik bakimindan

Kur’an’1n bir kismi1 bir kismina benzer ve birbirini dogrular” demektir. Nitekim “Onlar

hala Kur’an’t geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger O, Allah’tan baskasi tarafindan

11453

olsaydi, muhakkak ki onun icinde birbirini tutmayan bircok sey bulurlardi ayeti de

ayetlerdir. Bakimz: es-Suy(ti, el-itkﬁn, I, s. 639-650; ez-Zerkani, a.g.e., II, s. 154-184; Cerrahoglu,
Tefsir Usiilii, s. 128-133.

1449 Al-i imran, 3/7.

0 Yinus, 10/1.

U Had, 11/1.

1432 Ziimer, 39/23.

1433 Nisa, 4/82.
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buna isaret etmektedir. Yani, “Eger Kur’an Allah’tan bagkasina ait olsaydi, onun bir

kismui bir kismin1 nakzeder, fesahatte s6z birligi dagilirdi” demektir."*>*

Razi, Ziimer suresinin 23. ayetindeki miitesabihligin ne gibi manalara geldigi
noktasinda, Kur’an’in i‘caziyla da yakindan alakali bazi hususlar1 maddeler halinde
zikretmektedir. Ona gore Ziimer suresinin 23. ayetinde gecen miitesabihlik su manalara

gelmektedir:

a) Kur’an’in her yoniiyle son derece fasih oldugu manasina gelir. Nitekim
beldgat ehli bir yazar, uzunca bir kitap kaleme aldiginda, onun kullandig1 kelimelerin bir
kismi fasih olur bir kismi ise olmaz. Oysa Kur’an boyle degildir. O biitiin kisimlariyla

fasihtir.

b) Kur’an’da gecen biitiin konularin ayn1 derecede fasih oldugu manasina gelir.
Nitekim fasth bir kimse, bir olay hakkinda fasih lafizlarla bir kitap yazip da baska bir
olay hakkinda baska bir kitap yazdig1 zaman, ekseriyetle onun ikinci kitaptaki sozleri,
birinci kitaptakilerden baska olur. Halbuki Musa (a.s.) kissasi Kur’an’in pek cok
yerinde nakledilmis olmasina ragmen, bu anlatimlarin hepsi de fesahatte birbirine denk

ve birbirine benzerdirler.

c) Bu ayetteki miitesabihlik, Kur’an’daki ayet ve aciklamalarda herhangi bir
celiski ve tutarsizlik olmadigi manasina gelir. Nitekim Kur’an’daki ayetlerin hepsi,

birbirini takviye ve teyit etmektedir.

d) Kur’an’da ¢ok sayida ilim olmasina ragmen hepsinin maksadi, dine davet ve
Allah’in azametini izah etmektir. Ayetler iste bu bakimindan da birbirlerine
benzemektedir. Dolayisiyla Kur’an’in miitegabih olmasindan kastedilen manalardan
birisi de budur.!*% Razi, Kur’an’in miitegabih olma vasfini, onun i‘cazinin bir yonii

olarak ele almakta ve bu dogrultuda tefsir etmektedir.'*°

1434 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI, s. 145.

1955 o1 Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), XIX, s. 177.

1456 Kinberg, Leah, Muhkamat and Mutashabihat (Koran 3/7): Implication of a Koranic Pair of
Terms in Medieval Exegesis, Arabica, T. 35, Fasc. 2 (Jul., 1988), s. 146-147.
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2.2.12.2. Tencimu’l-Kur’an

Tencim kelimesi, “a>3” fiilinin tef‘ll babindan mastaridir. Bu kelime, ortaya

cikmak ve dogmak manasina gelmektedir. Bitkilerin ve boynuzun ¢ikmasina, yildizin
dogmasina benzetilmistir.'*’ Siilasi bapta bulunan bu fiil aym zamanda borcun her ayin

sonunda taksitler halinde 6denmesi manasina da gelmektedir.'*®

Bu fiilden tiireyip isim
olarak kullanilan necm kelimesi de yildiz manasina geldigi gibi, Kur’an’in peyderpey
inen her bir boliimiine de necm ya da ¢ogulu olan niiciim denilmektedir.'*® Sahabe ve

Tabiinden gelen rivayetlerde Kur’an’m peyderpey niizlli i¢in tencim ve miineccemen

ifadeleri kullamlmamustir. Bu rivayetlerde daha cok & yahut & )% ifadeleri

kullanilmistir. [k donem yazilan tefsirlerde de tencim ifadesi pek kullan11mam1$t1r.1460

Tencimu’l-Kur’an, terim olarak Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’in niibiivveti
siiresince, meydana gelen olaylara 1sik tutacak, miigkillere ve problemlere ¢oziim
getirecek bir sekilde ayet ayet, sure sure indirilmesi manasma gelmektedir.'*"’
Tencimu’l-Kur’an ifadesi, vahyin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e inmeye baslayip yirmi ii¢
sene devam eden bir siireci nitelemektedir.'**® ilahi hikmet, vahyin Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile devamli iligkili olmasin1 her giin ona yeni bir seyler Ogretmesini, yol
gostermesini, kalbini saglamlastirmasini ve huzurunu artirmasini istemistir. Ayrica
sahabenin ihtiyaglarina cevap vererek onlar1 egitmesini, geleneklerini 1slah edip
sorunlarina ¢6ziim yollarim1 bulmasini istemistir. Ani olarak onlar1 talimat ve
hiikiimleriyle kars1 karsiya getirmemeyi dilemistir. Bu karsilikli iliskinin bir geregi
olarak Kur’an, ihtiyaca binaen bes, on veya daha az yahut daha cok sayida ayetler

halinde parca parca inmistir.'*%*

57 el-isfehant, el-Miifredat, II, s. 625; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXXIII, s. 475-480; Zeki Halis,
Tencimu’l-Kur’an (Kur’an’in Parca Parca inmesi), ATAU., SBE, Erzurum, 2012, s. 19-20.

1438 o7-Zebidi, Tacw’l-Aris, XXXIII, s. 475-480; Halis, a.g.e., s. 19-20.

1459 e7-Zebidi, Tacw’l-Aris, XXXIII, s. 475-480; Halis, a.g.e., s. 20.

140 Halis, a.g.e., s. 19-23.

1461 Halis, a.g.e., s. 20-21.

1462 Halis, a.g.e., s. 21.

1463 Subhi es-Salih, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s. 41.
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Razi, Kur’an’in parcalar halinde nazil olmasinin i‘cazla ilgisini, “/nkdr edenler:
“Kur’dn ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?” Dediler. Biz onu senin

kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik (parca parca indirdik) ve onu tane tane
1464

A 2

(ayirarak) okudu ayetinin tefsirinde ele almaktadir. Razi, bu ayetin Kur’an’in
parcalar halinde nazil oldugunu ifade ettigini, onun bu sekilde nazil olmasiin da onun
i‘cazina delalet ettigini belirtmektedir. Buna gore Kur’an’in parcalar halinde nazil

olmasi1 su yonlerden onun i‘cazina delalet etmektedir:

1) Parca parca inmesine ragmen Kur’an’in i‘caz sarti tamamlaninca, onun
mucize oldugu kesin bir sekilde sabit olmustur. Ciinkii Kur’an’in benzerini getirmek,
sayet insanlarin giicii dahilinde olsaydi, onlarin da onun bir mislini boyle pargca parca

getirmeleri gerekirdi.

2) Kur’an, hem onlarin sorularina ve isteklerine cevap vermek i¢in hem de
baslarina gelen hadiselere gore iniyordu. Boylece de onlar daha fazla basiret sahibi

oluyorlardi. Bu sebeple Kur’an’in fesdhatine, gaybten haber verme isi de ekleniyordu.

3) Kur’an, parca parga ve araliklarla inmeye baslamis, Hz. Peygamber (s.a.v.),
onlara igin basinda tehaddide bulunmus ve zaman zaman bunu tekrarlamistir. Boylece
sanki Kur’an’in her bir parcasi ile onlara meydan okumus gibi olmustur. Dolayisiyla
onlar, Kur’an’in pargalarinin benzerini yapamadiklarina gore, biitiiniiniin benzerini asla

yapamayacaklari ortaya ¢ikmis olmaktadir."®

Razi, Kur’an’in bir biitiin olarak toptan nazil olmayip yirmi ii¢ sene boyunca
degisik olaylar miinasebetiyle parcalar halinde nazil olmasinin onun i‘cazina halel
getirmeyecegini vurgulamaktadir. Aksine bu durumu Kur’dn’in Onemli i‘caz
yonlerinden biri olarak degerlendirmektedir. Razi, “Biz Nuh’a ve ondan sonraki
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a,
Yakub’a, esbdta (torunlara), Isa’ya, Eyyib’a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a

vahyettik. Davud’a da Zebiir'u verdik”*** ayetinin tefsirinde soyle der: Yahudiler soyle

1464 Burkan, 25/32.
1465 or-Razl, Tefsir-i Kebir (Terciime), XVII, s. 226-228.
1466 Nisa, 4/163.
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dediler: Ey Muhammed! Eger sen peygamber isen, Musa (a.s.)’1n Tevrat’1 tek bir defada

getirmesi gibi, sen de bize semadan tek seferde bir kitap getir! 1467

Yiice Allah, onlarin bu siiphesine bu ayetle cevap vermistir. Bu ayette zikredilen
peygamberlerin hepsi, nebi ve resuldiirler. Fakat onlardan higbirine, Tevrat gibi toptan
olarak bir kitap verilmemistir. Ayette, bu peygamberlerin sayilmasindan maksat bu
olunca, Musa (a.s.) onlarla beraber zikredilmemistir. Daha sonra Yiice Allah, ayette
zikredilen peygamberler bahsini “ve Davud’a da Zebiir’u verdik” ifadesiyle bitirmistir.
Bu ifade, “Sizler, Zebiir’'un Allah katindan oldugunu tasdik ediyorsunuz. Sonra Zebiir,
Tevrat’in levhalar icinde bir defada indirilmesi gibi, Daviid (a.s.)’a levhalar icinde ve
bir defada indirilmemistir’ manasina gelmektedir. Boylece Kur’an’in, Tevrat’in
indirilmis oldugu seklin disinda baska bir bicimde indirilmis olmasinin, onun Allah’in

katindan oldugu gercegine halel getirmeyecegine delalet etmis olur.'*®

Gortildiigi tizere Razi, mantik yiiriitmesi ile Kur’an’in parca parca nazil
olmasinin onun Allah katindan gelmis olmasmma bir halel getirmedigini ortaya
koymaktadir. O, bu durumu bu sekilde teyit ettikten sonra da Kur’an’in parca parca
nazil olmasinin onun kuvvetli bir i‘caz yoniinii olusturdugu hususunu temellendirmeye
calismaktadir. Soyle ki: Kur’an’in parcalar halinde indirilmis olmasina o donemde
yasayan Araplarin bir kismu itiraz etmisler ve soyle demislerdir. “Sayet bu Kur’an Allah
katindan ve insanlarin metotlarindan farkli bir sekilde olsaydi, cesitli ihtiya¢ ve ortaya
cikan yeni durumlara gore, hatiplerin hitabelerini, sairlerin de siirlerini sdyledikleri gibi,

1469

hadiselere ve olaylara gore parca parca sure sure indirilmezdi. ™ Ciinkii sair divanini,

yazarlar da kitaplarin1 ve hitabelerini bir defada ortaya koymazlar. Sayet bu Kur’an’i,
Yiice Allah indirmis olsaydi, insanlarin metotlarinin aksine, bir defada toptan indirirdi.”
Onlara, “Kdfirler: Muhammed’e, Kur’an bir hamlede, toptan indirilmeli degil miydi?

dediler. Halbuki Biz vahiyle Senin kalbini pekistirmek icin boyle ara ara indirdik ve onu

kul470

parca parca okudu ayeti ile cevap verilmistir ki, Raz1’ye gore Yiice Allah burada,

bu siipheyi gidermis ve Kur’an’in mucize oldugunu gosteren hususu zikretmistir. Soyle

1497 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 86.
1468 or_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, s. 86.
1469 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 107.
1470 Fyrkan, 25/32.
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ki: tedrici olarak indirilen bu Kur’an, ya insanin giicii dahilinde olan seyler cinsindendir
veya degildir. Eger birincisi ise, onlarin aynmi sekilde tedrici olarak Kur’an’in benzerini
veya ona yakin bir seyi yapabilmeleri gerekirdi. Eger ikincisi ise, Kur’an’in, tedrici
olarak indirilmesinin de mucize oldugu ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Kur’an’in peyderpey

1471 . -
Burada mucize olan iki husustan

indirilmesi de onun i‘cazinin 6nemli bir yoniidiir.
birincisi, Kur’an’in niizliiniin uzun bir zamana yayilmasina ragmen biitiinliigtiniin
bozulmamis olmasi. Ikincisi ise insanlarin ihtiyac1 gozetilerek parca parg¢a nazil

olmasinin, mucize olmasina delalet ediyor olmasidir.
2.2.12.3. el-Huriifu’l-Mukatta‘a

Bazi surelerin basinda bazen tek olarak, bazen de bir ka¢ harfin birlesmesinden
meydana gelmis bazi harfler bulunmaktadir. Bu harflere el-Huriifu’l-Mukatta’a denir.
Surelerin bazisinin bu sekilde baslayisi, Islam’in bidayetinden beri Miisliiman alimlerini
mesgul ettigi gibi, daha sonra gelen alimlerin de bu harfler iizerine egilerek, anlayis ve
zekalarm calistirma gayreti icinde bulunduklarimi miisahede etmekteyiz. Bu harfler,
miitesabihattandir. Tercih edilen goriise gore bunlarin manasim Yiice Allah’tan bagka
kimse bilemez.'*’?> Bu harfler, Kur’an’in 29 suresinin basinda bulunurlar. Bunlar 14 tane
olup Arap alfabesinin yaris1 kadardir ve bunlar 13 sekil altinda goriiniirler. Bunlarin
bazis1 tek bir harften, bazisi iki, bazisi ii¢, bazis1 dort, bazis1 da bes harften meydana
gelmistir. 1473

Razi1, hurGf-u mukatta‘a konusunun Kur’an’in i‘cazina olan delaletini soyle ele
almaktadir: Muhakkik alimlerden biiyiik bir cogunluga gore Yiice Allah, bu harfleri,
kafirlerin aleyhine delil olmak iizere zikretmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), onlara
Kur’an’in benzerini veya on suresinin veyahut da tek bir suresinin benzerini
getirmelerini meydan okuyarak teklif etmistir. Onlar bunu yapamayinca, Yiice Allah
Kur’an’1n bu harflerden bagka bir seyden miitesekkil olmadigina, onlarin da bu harflere
sahip olduguna, fesahat kaidelerini bildiklerine, bu sebeple de Kur’an’in bir benzerini

getirebilmeleri gerektigine dikkatlerini ¢ekmek ic¢in bu hur(if-u mukatta‘ay1 indirmistir.

471 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 108.

1472 e5-Suyiti, el-itkan, I, s. 658; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 134-147.

1473 Bakimz; es-Suyiti, el-itkén, I, s. 658-668; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 134-147.
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Kafirler bunu yapamayinca, bu durum Kur’an’in bir insan tarafindan degil de Allah

tarafindan indirildigine delélet etmistir.

Bu harflerin Kur’an’in i‘cazina delalet eden baska bir yonii de sudur. Bu harfleri
soylemek, herkesin alisik oldugu bir husus olsa da, bu harflerin bazi isimleri niteleyen
0zel rumuzlar oldugunu, ilimle mesgul olup, ilimden istifade edenlerden baskasi bilmez.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’1n daha once ilimle mesgul olan bir kisi olmadig1 halde, bunlar1
haber vermesi, bir gaybten haber vermedir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah, Bakara
suresinin baslangicinda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dogruluguna delalet eden bir mucize

olsun diye hur(if-u mukatta‘ay zikretmistir.

Bu harflerin tehaddi yoniiyle Kur’an’in i‘cazina deléleti ise sOyledir. Bilindigi
tizere Hz. Peygamber (s.a.v.), miisriklere bircok defa Kur’an’la meydan okumustur. Bu
harflerin zikredilmesindeki karine ise suna delalet etmektedir. Adeta Yiice Allah soyle
demek istemistir: Ey miisrikler! Bu Kur’an, sizin de giiciiniiziin yettigi bu harflerden
meydana gelmistir. Sayet bu bir beser isi olsaydi, bunun bir benzerini sizin de
getirebilmeniz gerekirdi.'*"* Dolayisiyla surelerin basinda bulunan bu harfler, Kur’an’in
bilinen harflerden meydana gelen bir kitap oldugunu gostermektedir. Kur’an, herkesce
bilinen harflerden meydana gelen bir kitap olmasima ragmen benzeri hi¢ kimse
tarafindan meydana getirilememistir. Bu durum onun i‘cazim1 gosteren delillerden biri

olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
2.2.12.4. Sure Baslangiclar: (Fevatihu’s-Suver)

Kur’an’da bulunan surelerin baslangi¢lar1 ¢cok cesitli dil ve usliip 6zelliklerine
sahiptir. Bu acidan sureleri muhtelif guruplar altinda toplamak miimkiindiir. Yiice
Allah’1t 6vme, mukatta‘a harfleri, nida, kasem, sart ve emir ile baslayan sureler gibi.1475

Sure baglangiclarinin sahip oldugu farkli 6zellikler sebebiyle ultimu’l-Kur’an’la ilgili

1474 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, s. 7-9.
1475 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 967-971; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 148-150.
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eserlerde bu konu miistakil bagliklar altinda ele alinmis ve Kur’an ilimlerinden biri

olarak degerlendirilmistir.'*"®

YA

Raz1 de bu konu iizerinde durarak sure baslangiclarinin Kur’an’in 6nemli i‘caz
yonlerinden biri olduguna dikkat cekmistir. Al-i Imran suresinin baslangici buna érnek
olarak verilebilir. R4zi, bu surenin bas tarafinin, cok giizel ve hayranlik verici bir tertip
ve diizen arz ettigini ifade etmektedir. SOyle ki: bu surede, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
tartismaya giren Hiristiyanlara sanki soyle denilmek istenmistir. Sizler, ya Allah’1
tanimak hususunda ya da niibiivvet hususunda tartisiyorsunuz. Eger tartismaniz Allah
hakkinda ise, sizler Allah’in bir ¢ocugu oldugunu soyliiyorsunuz. Hz. Muhammed
(s.a.v.) i1se O’nun bir ¢ocugu olmadigim1 ve olamayacagim soyliiyor. Akli ve kati
delillerle Hz. Muhammed (s.a.v.) hakhidir. Ciinkii akli delillerle Yiice Allah’in Hayy ve
Kayylim oldugu sabittir. Hayy ve Kayylm olanin ise, bir cocugunun bulunmasi aklen
imkansizdir. Eger tartismaniz niibiivvet konusunda ise, bu da gecersizdir. Clinkii Yiice
Allah Tevrat ve Incil’i Musa (a.s.) ve Isa (a.s.)’ya sizce hangi yol ile indirmisse ayn1 sey
Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in de gecerlidir. Bu yol ise ancak mucize yoludur ki, bu
mucize burada da mevcuttur. O halde, niibiivvet konusunda onunla ¢cekismeniz miimkiin
degildir. Ciinkii onun niibiivvetinin delili ortaya koydugu mucizeler ile sabittir. Bu
surenin baglangicinin nazim yonii budur ve bu da son derece giizel ve uygun bir
nazimdir.'""”” Surenin baslangicinda bulunan nazim yoniiyle alakali olarak da iki

husustan daha bahsedilebilir.

Birincisi, surenin basinda ulthiyetle ilgili konulardan bahsedilmistir. Yiice
Allah’in, Hayy ve Kayylim oldugu ifade edilmistir ki, Hayy ve Kayylim olanin bir
cocugunun olmasi imkansizdir. Ote yandan Isd (a.s.)’m ise, dogdugu, cocukluk ve
genclik cagin1 yasadig, yiyip ictigi malumdur. Keza Hiristiyanlar IsA (a.s.)’mn
oldiirtildiigiinti ve oliimii kendisinden savusturmadigini kabul etmektedir. Boylece onun
Hayy ve Kayyim olmadigi kesinlik kazanmis olur ki, bu durum, onun iladh
olamayacagina kati bir hiikiimdiir. Surenin basinda zikredilen ikinci konu niibiivvettir.

Bunu da Yiice Allah son derece giizel ve miikemmel bir bi¢imde anlatmistir. Soyle ki:

1476 Bakimz; es-Suyiti, el-itkén, II, s. 967-971; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 148-150.
477 or_Razi, Tefsir-i Kebir (Terciime), VI, s. 125-127.
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once, “Sana Kitabi, gercegin ta kendisi ve daha once indirilen Kitaplar: tasdik edici
olarak indiren O’dur”'*"® diye buyurmus ve bu bir iddia durumundadir. Sonra da bu
iddianin dogrulugunu kanitlayacak delilleri getirmis ve soyle demistir: Ey Yahudi ve
Hiristiyanlar! Yiice Allah’in Tevrat ve Incil’i inzal ettigi hususunda bize muvafakat
ediyorsunuz. Nitekim Yiice Allah, bunlar1 indirirken, bunlarin dogruluguna delélet eden
mucizeleri de birlikte gondermistir. Sayet bu mucizeler, Tevrat ve incil hakkinda gegerli
ise, Kur’an hakkinda da gecerlidir. Ispat yolu aymi olduguna gore, ya hepsini
yalanlamak veya hepsini tasdik etmek gerekir. Dolayisiyla, bunlarin bir kismin1 kabul
edip bir kismin1 kabul etmemek cehdlet ve taklittir. Yine Yiice Allah bu surenin
basinda, Allah’1 tanima hususundaki delillerle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetini
ispat hususundaki delilleri zikretmistir. Boylece onun seriati konusunda tartismaya
girenler icin herhangi bir mazeret birakmamistir. Bunlarin pesinden tehdit ve vaidini
getirerek: “Allah’in ayetlerini inkdr edenler var ya? Onlar icin pek yaman bir azap
vardir. Allah azizdir, intikam sahibidir”"” diye buyurmustur. Razi, giizel tertip ve
miikemmel nazim ag¢isindan, bu surenin basinda bulunan nazim diizeninden daha iistiin

bir kelamin olmasinin miimkiin olmadigin belirterek sozlerini bitirmektedir.'**

Rézi’nin sure baglangiclarinin nazmina 6rnek olarak verdigi surelerden birisi de
Sad suresidir. Razi, bu surenin baslangicindaki i‘caz ozelliklerini, surenin ilk ayetinde

gecen “Sdd” harfinin tefsiri baglaminda ele almaktadir.

Buna gore bu surenin baginda bulunan “Sad” harfiyle ilgili olarak, i‘caza taalluk

eden baz1 ozellikler soyle siralanabilir:

a) “Sad” harfi: Mesela sddiku’l-va’d, Saniu’l-mesniidt ve Samed kelimeleri gibi,

basinda sad harfinin bulundugu Yiice Allah’in isimlerinin anahtaridir.

b) “Sad” harfinin: Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’tan haber verdigi her hususta

sadik oldu anlamina gelmesi de muhtemeldir.

1478 Al-i imran, 3/3.

1479 Al-i imran, 3/4.

1480 o1 Raz4, Tefsir-i Kebir (Terciime), VI, s. 125-127.
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c) Kafirlerin bu dini kabul etmekten insanlar1 sadd etmek (engel olmak)
istediklerine de isarettir. Nitekim Yiice Allah NisA suresinin “Inkdr eden ve (baskalarin
da) Allah yolundan alikoyanlar siiphesiz dogru yoldan ¢ok uzaklasmislardir”™*®'

ayetinde boyle buyurmustur.

d) “Sad” harfinin: Kur’an, iste boylesi harflerden meydana gelmistir. Siz de, bu
harfleri telaffuz etmenize ragmen, Kur’an’a muérazada bulunamiyorsunuz. O halde bu,

Kur’an’in mu‘ciz bir keldm olduguna delalet etmektedir gibi bir manaya da gelir.'**

Bu harf, Yiice Allah’in “Samed” ismi gibi basinda sad harfi bulunan isimlerini
temsil eden bir sembol gorevi gordiigi gibi: “Dogru kisi” manasina gelen “sddik”
kelimesine bir atif olup Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dogruluguna delélet eden bir isaret
olarak da yorumlanabilir. Diger yandan, engellemek manasina gelen “sadde” fiiline
yapilmig bir atif gibi yorumlanip, insanlar1 Allah yolundan alikoyan kimselere bir isaret
olarak da degerlendirilebilir. Sonug¢ olarak Sad suresinin baslangicinda bulunan “Sad”

harfi pek c¢ok incelikler ihtiva edip Kur’an’in i‘cazinin gostergelerinden birisidir.
2.2.12.5. Sure Sonlar1 (Hevatimu’s-Suver)

Sure sonlar1 da surelerin baslangi¢lar gibi nice giizellikler ihtiva etmekte ve bu
acidan miistakil bir konu olarak usil kitaplarinda ele alinmaktadir. Bakara suresinin son
iki ayetinin, surenin muhtevasini kapsamasi1 ve Enfal suresinin akrabalik iligkilerine ve

cihada tesvik etmeyi iceren hatimesi bu noktada 6rnek olarak gtjsterilmektedir.1483

Razi, surelerin hatimeleri {izerinde durmus ve bu noktada bazi miilahazalarda
bulunmustur. O, bu noktada Maide suresinin hatimesindeki i‘caz ozelliklerine temas
etmektedir. SOyle ki: Yiice Allah, surenin sonunda, “Goklerin, yerin ve iclerinde ne
varsa hepsinin miilkii  Allah’indur”**** buyurmus, ama “iclerinde kim varsa...”
buyurmamis, yani akil olmayan varliklar1 akil olanlara taglib etmistir. Bunun sebebi,

yaratilmig biitiin varliklarin, Yiice Allah’in hakimiyet, kudret, kaza ve kader elinde

481 Nisa, 4/167.
1982 o1 Raz1, Tefsir-i Kebir (Terciime), XIX, s. 29-30.
1483 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 972-975.
1484 Maide, 5/120.
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musahhar, zelil ve aciz olduklarina bir dikkat cekmedir. Buna gore, Yiice Allah’in
kudreti karsisinda, akil sahibi olanlar da tipki kudreti olmayan cansiz varliklar ve akli
olmayan hayvanlar gibidirler. Allah’in ilmine nispetle, hepsinin ilmi bir ilimsizlik, yine

Allah’1n kudretine nispetle hepsinin kudreti, bir kudretsizliktir.

Yine surenin basi, rublibiyyet ile kulluk arasinda yapilmis olan bir ahdi
hatirlatma ile ilgiliydi. Ciinkii Yiice Allah surenin basinda “Ey iman edenler! Yaptiginiz
ahitleri yerine getirin”'**® buyurmustu. Miiminin halinin kemali ise, kulluga girmesi ve
nefsinden tamamen vazgecerek sirf fena haline ulasmasindadir. Bunlardan birincisi
seriattir, bu bir baslangictir. Digeri de hakikattir, bu da nihai gayedir. Dolayisiyla
surenin baslangici seriattan bahsetmis, sonu da Yiice Allah’in biiyiikliigiiniin, celalinin,
izzetinin, kudretinin ve yiiceliginin zikredilmesiyle bitmistir. Iste bu hal, hakikat
makamina vasil olmadir. Netice olarak bu baslangi¢ ile bu bitis arasinda miikemmel

manada giizel bir miinasebet bulunmaktadir.

Ayrica bu sure, ¢ok cesitli ilimleri kapsamaktadir ki, surenin sonunda biitiin
bunlara bir isaret bulunmaktadir. Soyle ki: bu sure, muhtevasindaki biitiin gayeleri
tamamen ispatlayan ve tahakkuk ettiren bir niikte ile son bulmustur. Bu niikte de sudur:
Yiice Allah, “Goklerin, yerin ve iclerinde ne varsa hepsinin miilkii Allah’indir”
buyurmustur. Bunun manasi da sudur: Yiice Allah’in disinda kalan her sey, zat1 geregi
miimkin olup, Yiice Allah’in yaratmasiyla var olmuslardir. Boylece Yiice Allah, biitiin
miimkinatin ve kadinatin maliki, ruhlarin ve bedenlerin mucidi ve var edeni olmus olur.
Boylece bu surede bahsedilen her gayenin siiblit bulmus oldugu ortaya cikar. Ciinkii
Yiice Allah, her seyin maliki olunca, her hususta emretmek, nehyetmek, miikafat

vermek ve cezalandirmak suretiyle diledigi ve istedigi bicimde tasarrufta bulunabilir.

Bu surede Yahudilerle yapilan miinazaralar gecmisti. Surenin sonunda
Yahudilere reddiyede bulunmasi da soyledir: Yiice Allah miilkiin maliki olunca,

malikiyet hiikmiine gore, Musa (a.s.)’in seriatin1 neshedip, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

1486

seriatin1 onun yerine ikame etme hakki var demektir. ™ Keza bu surede Hiristiyanlarla

1485 Maide, 5/1.
1486 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 115-116.
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yapilan miinazaralar da gecmisti. Surenin sonunda onlara reddiyede bulunmasi da
soyledir: Isd (a.s.) ve Hz. Meryem, Yiice Allah’in disinda bulunanlar ziimresine
dahildirler. Bu ikisinin de, yaratilmis birer kul olduklar1 sabittir. Dolayisiyla bu surenin
hatimesi olan son ayeti, surenin ihtiva ettigi biitiin ilimlerin sthhati hususunda, kesin bir

delil ve burhan hiikmiinde ortaya glkmaktadlr.l487

Razi, En’am suresinin hatimesinin de son derece miikemmel bir sekilde sona
erdigini ifade etmektedir. Raz1, bu surenin son ayeti olan, “Sizi yeryiiziiniin halifeleri
kilan, size verdigi (nimetler) hususunda sizi denemek icin kiminizi kiminizden
derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz Rabbin, cezast ¢abuk olandir ve gercekten O,

bagislayan merhamet edendir”'*®®

ayetinin tefsirinde bu incelikleri ele almaktadir.
Soyle ki: Yiice Allah bu son ayette, “Kiminizi derecelerle kiminizden iistiin kildi”
buyurmustur ki, bu ifade, “seref, akil, mal, makam, rizik, vs. gibi hususlarda iistiin
kildi” demektir. Insanlar1 birbirinden farkli yaratmis olmasi ise, Yiice Allah’in hisa
aciz, cahil ve cimri olusundan dolayr degildir. Ciinkii O, bdylesi sifatlardan
miinezzehtir. Dolayisiyla O’nun herkesi farkli yaratmasi ancak bir imtihan ve sinama
icindir ki, ayette gecen “size verdigi (nimetler) hususunda sizi denemek icin” kismiyla
bu kastedilmistir. Diger taraftan ise, hakiki manada denemek ve imtihan etmek Yiice
Allah hakkinda muhaldir. Dolayisiyla bu imtihandan kasit, “insanlar: yiikiimlii kilmak”
manast anlagilmistir. Ser’1 tabiriyle buna teklif denilir. Yiice Allah’in sorumlu kildig
kisiye de miikellef denilir."*® Miikellef, teklif olundugu hususlarda ya kusurlu olur ya
da onu tam olarak yapar. Eger kusurlu ise, onun hissesi korkutma ve sakindirma olur.
Iste bu, “siiphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olandir” ifadesiyle belirtilen husustur. Her
gelecek yakin oldugu icin, ayetteki ceza ¢abuk olma sifatiyla vasiflanmistir. Sayet
miikellef gorevlerini tam yapmis ise, o zaman onun hissesi tesrif ve isteklendirme, yani
tergib olur. Bu da “gercekten O, bagislayan merhamet edendir’ ifadesiyle belirtilen
husustur. Yani, “Yiice Allah, diinyada iken fazli, keremi ve rahmetinin perdeleriyle
giinahlar1 ve kusurlar1 orter ve bagislar. Ahirette de o kimsenin iizerine cesitli

nimetlerini, adeta akitip dokmek suretiyle bunu yapar” demektir. Razi, bu ayetin,

1487 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII, s. 116.
1488 Bn’am, 6/165.
1489 or-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, s. 12.
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mazeretleri ve inzarlari, tergib ve terhibleri agiklama hususunda, hicbir ilavede

bulunulamayacak bir dereceye ulastigini vurgulayarak sézlerini tamamlamaktadir.'*

2.2.12.6. Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)

Kur’an ilimlerinde iizerinde durulan konulardan birisi de yeminlerdir. Bunun
sebebi de Kur’an’da ¢okca yemin edilmesidir. Bu yeminlerin gectigi yerlerde Yiice
Allah bazen kendi ismine yemin etmekte, bazen peygamberlere bazen peygamberlerin
ilahl daveti icra ettikleri yerlere yemin etmektedir. Ayrica Kur’an’da, meleklere,
kiyamet giiniine yemin edildigi gibi, kdinatta ve tabiatta bulunan 6nemli unsurlara da
yemin edilmektedir. Gokylizii, glines, ay, yildiz, gece ve zaman gibi bazi unsurlara
yapilan yeminler Kur’an’da 6nemli yek(in teskil etmektedir. Kur’an’it Kerim’de 17
surenin basinda kasem ifadesi bulunmakta ve okuyucularin dikkatleri daha baslangicta
baz1 hakikatlere cekilmektedir.'*' Kur’4n’da bulunan yeminler 6nemli bir konu olarak

1492

karsimiza ¢ikmaktadir.” " Razi de diger alimler gibi Kur’4n’da bulunan yemin ifadeleri

tizerinde Onemle durmakta ve bu yemin ifadelerinde kullanilan lafiz ve ifadeleri

Kur’an’1n i‘cAzinin énemli bir yonii olarak degerlendirmektedir.'*”?

Kur’an’daki yemin ifadelerinde, bazi yiice meseleler ve Onemli hususlar
oldugunu belirten Rézi,'*** niibiivvet doneminde yeminlerin toplumsal bir degere sahip
oldugunu, keza yeminlerin delil hilkkmiine gectigini, ayrica yeminlerin pek cok hikmet

ve gaye ihtiva ettigini vurgulamaktadir.

Niibiivvet doneminde yeminlerin toplumsal degerine gelince: Araplar, yalan
yeminden kaginiyorlar ve yalan yere yemin etmenin, toplumlar1 harap edecegine
inaniyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.), kiymetli seylere cok¢ca yemin etmis bu da onun

yiiceligini ve sebatim arttirmistir. Ciinkii Araplar, onun bu seylere yalan yere yemin

1490 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV, s. 12.
91 es-Suyiti, el-itkan, II, s. 1048-1053; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 168-171.
1992 Bakimz; es-Suyiti, el-itkén, 11, s. 1048-1053; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 168-171.
1493 AbdiilhAmit, a.g.e., s. 249-252.
1494 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL, s. 166.
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etmeyecegini, ona yeminlerin ugursuzlugunun isabet edecegini ve ona nahos seylerin

gelip catacagimni biliyor, buna bdyle inamyor bdyle itikét ediyorlards.'**

Yeminlerin delil hiilkmiine ge¢mesine gelince: Razi’ye gore konusan kimse,
kendisini dinleyenin, biiyiik bir sey sdylemek istedigini anlayacagi bir bicimde yemin
ederek baslarsa, bu durumda dinleyici konusana, daha fazla dikkat kesilerek dinler.
Bundan dolayr konusan kisi, soziine yemin ile baslar ve muhataplart onu daha iyi
dinlesin diye delilini yemin sekline sokar. Boylece apacik bir burhan ve sapasaglam bir

delil, yemin biciminde ortaya ¢cikmis olur.'**®

Yeminlerin ihtiva ettigi hikmet ve gayelere gelince, Razi, Kur’an’daki her seyin
belli bir hikmet ve gayeye yonelik olarak bulundugu gibi yemin ifadelerinin de belli
hikmet ve gayeleri oldugunu ifade etmektedir. Yiice Allah yemin ederek baslamis
oldugu biitiin surelerde, iic onemli esastan birini ispat etmek icin yeminde bulunmustur.

e o A . . .. 1497
Bu esaslar da, vahdaniyet, risalet ve hasir olup, imanin temelini olusturan esaslardir. o

Rézi, Kur’an’da yapilan yeminlerin en cok hasir ve yeniden dirilis hususlari
tizerine yapildigina isaret etmektedir. Bunun sebebi ise bu tiir konularin Araplar
tarafindan ¢cok uzak bir ihtimal olarak goriilmesinden dolayidir. Bu nedenle Yiice Allah,
ne kendi birligi hususunda ne de niibiivvet hususunda cokca yemin etmistir. Tevhid
hususundaki yemin, bir defa olarak Saffat suresinde varid olmustur. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in niibiivveti hususunda ise, yine bazi surelerde yemin edilmistir. Hasir ve
hagsirle ilgili hususlarda ise, Yiice Allah bir¢ok sey iizerine yemin etmistir. Mesela
“Biiriidiigiinde geceye yemin olsun ki”'**® “Giinese ve onun dogusuna yemin olsun

")14 [ . . e o ‘)}1 00
ki'4% Burclar sahibi goge yemin olsun ki >

ve benzeri ayetlerin hepsi, hasir veya
hagirle ilgili seyler hakkindadir. Tevhid konusunda fazla yemin edilmemesinin nedeni,
tevhide yonelik delillerin ¢ok olmasi ve hepsinin de akli olmasidir. Hatta bu konuda,

“Her seyde, Allah’in varlig1 ve birligine dair ayet (delil) vardir” seklinde (6zlii sozler)

1995 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIIL, s. 166-167.
199 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL, s. 167.

1997 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL, s. 167.

M98 1 eyl, 92/1.

1499 Sems, 91/1.

139 Byriic, 85/1.
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soylenmistir.""

Niibiivvetin delilleri de c¢oktur. Bunlar, meshlir ve miitevatir olan
mucizelerdir. Hasre ve kiyamete gelince, bunun da hak oldugunu aklen ispat etmek
miimkiindiir. Fakat bilfiil meydana gelisinin ispati, ancak nakli delillerle miimkiindiir.
Miikellefin bunlara kesinkes inanmasi ve bilmesi icin, Yiice Allah hasre ve kiyamete

cok¢a yemin etmistir.">"?

Rézi, Kur’an’da bulunan ve hasre yonelik olarak yapilan yemin ifadelerinin
seciminde birtakim ince sirlar ve derin hikmetler olduguna dikkat cekmektedir. Bu ifade
secimindeki inceliklere Ornek olarak Saffat, Zariyat, Miirselat, Nazi‘at ve Adiyét
surelerinde gecen yemin ifadelerini gostermektedir. Ona gore, bu surelerin dordiinde
hareketli seylere yemin edilmis ve pesinden de hasrin mutlaka gerceklesecegi
vurgulanmistir. Hasir giinii ise toplanip dagilmanin ¢ok yogun yasandigi bir giin olmasi
hasebiyle Yiice Allah bu hareketlilige en uygun diisen lafizlarla yemin etmistir. Razi bu
incelikleri soyle ifade eder: Yiice Allah, vahdaniyeti ispat icin yemin ettigi Saffat
suresinde hareketsiz varliklara yemin ederek, “ s 9\3\:43\3 7 “Saf baglayp

duranlara yemin olsun”" buyurmustur. Hasir giiniinii konu edinen Zariyat, Miirselat,

Nazi‘at ve Adiyat surelerinde ise hareketli seylere yemin etmistir. Ornegin, “ si*\ég‘ﬂ\j

[ ’» « s, 1504 “« {a°2 . N 7L c’ ’» « . L
PL Tozutup savuranlara’: > Bhe Bl Birbiri ardinca

gonderilenlere”: " “'e QE)@\E” “Sokiip koparanlara™:™" [lr ‘i’\-“-’uu *
(O g\%\iﬂ\;” “Yiizdiikce yiizenlere, yaristikca yarisanlara™:"" “laila Cilialally

“Haril haril kosanlara”""

ayetlerinde hareketli seylere yemin etmistir. Ciinkii hagir
giiniinde toplanma ve dagilma vardir. Bu lafizlar ise hareketlilige en uygun lafizlardir.
Ya da soyle denilebilir: biitiin bu dort surede Yiice Allah, riizgarlara yemin etmigtir.
Riizgarlar ise, toplayip dagitan seylerdir. Su halde daginik bulutlari, pes pese gonderilen

riizgarlarla bir araya toplamaya kadir olan Yiice Allah, bedenin dagilmis parca ve

1301 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIIIL, s. 239.
1302 er_Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, s. 240.
1503 gaffat, 37/1.
0% 7 ariyat, 51/1.
1505 Miirselat, 77/1.
1306 Nazi‘at, 79/1.
1307 Nazi‘at, 79/3-4.
1398 Adiyat, 100/1.
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uzuvlarin1 da kendi ilahi mesieti ile tercth edecegi herhangi bir yol ile bir araya

getirmeye kadirdir."”*

Razi, bu surelerdeki yeminlerle alakali en carpici tespiti de sdyle yapmaktadir:

Yiice Allah bu surelerde, cemi‘ miiennes salim kelimeleri kullanarak yemin etmis, ama
hicbirinde cemi* miizekker silim kelimeler ile yemin etmemistir. Meseld, (s Cradlall

e “salih erkek kullarima yemin olsun ki” veya u—!—’)ﬁjd‘ 3 “Mukarrebine yemin olsun
ki gibi bir sey dememistir. Halbuki miizekker sigalar daha iistiindiir. Ciinkii vav ve nlin
ile yapilan cemi‘ miizekker salim sigasi, cogunlukla akil sahibi varliklar i¢in kullanilir.
Bu surelerde yapilan yeminler ise hasir ve kiyamet giiniinii ispat etme noktasinda
yogunlasir. Fakat hasri ispat, silih kimselerin sevaba, giinahkarlarin ise azaba dugar
olacaklarini gosterir. Bunun yararni da akilli kimselere yoneliktir. Boylece bu durum,

gayr-1 akil varliklar iizerine yemin edilmesini gerektirmistir."'

Yiice Allah’in risaletin ispati icin yaptig1 yeminlere gelince, Yiice Allah, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in dogrulugunu ve onun gercek peygamber olusunu ispat icin de

yemin etmistir. Necm suresinin “Batfigi zaman yidiza yemin olsun ki, arkadasiniz

»1511

sapmadi ayetlerinde oldugu gibi. Yine Duha suresinin “Kusluk vaktine ve siikiina

vardigi dem geceye yemin olsun ki, Rabbin seni terk etmedi, sana darilmadi da”""
ayetlerinde iki hususa yemin edilmistir, bunlar da Yiice Allah’in onu terk etmedigi ve
ona darilmadigidir. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in risiletini ispat hususunda, hem
hurtif-u mukatta’a ile hem de bizzat Kur’an iizerine yemin edilmistir. Mesela, “Ya-Sin,
hakim olan Kur’dn’a yemin olsun ki, sen hi¢ siiphesiz peygamberlerdensin”""
ayetlerinde oldugu gibi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en onemli mucizesi Kur’an oldugu
icin, yeminde delile bir isaret olsun diye, Yiice Allah burada Kur’an’a yemin

etmistir.">"*

1399 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVIII, s. 167-168.
1510 er_Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL, s. 167.
51 Neem, 53/1-2.
512 Duha, 93/1-3.
1513 yasin, 36/1-3.
1514 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL s. 167.
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Yiice Allah vahdaniyeti ispat i¢in, sadece bir surede yemin etmistir. O da Saffat
suresidir. Nitekim orada yeminden sonra, “Yemin ederim ki, ildhiniz birdir’"
buyurmustur. Ciinkii onlar, “O (Peygamber), ilahlari tek bir ilah mi yapmis?”'>'
diyerek bunu inkar ediyorlardi. Ama sozleri arasinda ve bazi durumlarda, tevhid
inancimt da izhar ediyorlardi. Meseld, “Biz o putlara ancak, bizleri Allah’a

yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”""

ve “Eger onlara, gokleri ve yeri kimin
yarattigini sorsan, muhakkak ki “Allah” diyecekler”""® diye buyrulmaktadir. Onlar,
tevhidi inkarda asiriya gitmemisler, bundan dolayr da Yiice Allah, bu hususta delil
getirmekle kifayet etmis ve bu hususa cok¢ca yemin etmemistir. Sadece bir surede yemin

etmekle yetinmistir ki o da Saffat suresidir."”"

Saffat suresinde, “Gergekten sizin ilahimiz birdir”"*° hiikmiiniin dogrulugunu
gostermek i¢in yemin edince, bunun pesinden ilahin tek oldugu konusunda, kesin bir
delil gibi olan su hususa isaret etmistir: “O, hem goklerin, hem yerin hem de ikisi

91521

arasinda bulunanlarin Rabbidir. Nitekim Enbiya suresinin “Eger yerde ve gokte

Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami) kesinlikle bozulup

. 51522
giderdi”

ayetinde goklerin ve yerin bir nizam icinde olusunun, ilahin bir tek
olduguna delalet ettigini anlatmistir. Saffat suresinde ise, “Gergekten sizin ilahiniz
birdir”"% buyurmus ve pesinden, “O, hem goklerin hem yerin ve hem de ikisi arasinda
bulunanlarin Rabbidir”"* diye eklemistir. Bununla da adeta sunu demek istemistir:
“Biz, bu alemin intizamina bakildiginda, bu intizamin, ilahin tek olusuna delil oldugunu
daha once beyan etmistik, dyleyse sizler de tevhid konusunda ilim sahibi olmak icin, bu

delili iyice diistiniin!”">*

1515 Saffat, 37/4.

1516 §ad, 38/5.

517 Ziimer, 39/3.

518 1 okman, 31/25.

1519 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VIIL, s. 167.

1520 gaffat, 37/4.

1521 gaffat, 37/5.

1322 Enbiya, 21/22.

1523 Saffat, 37/4.

1524 Saffat, 37/5.

1535 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX VI, s. 103.
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Gortildiigi iizere Razi, Kur’an’in i‘cazin1 oldukg¢a genis bir bakis acisiyla ele
almstir. Icaz ve itnab, takdim ve te’hir, temsil ve tesbih, ayetler ve sureler arasinda
muhtesem uyum, Kur’an’in muhtevasinin kapsamli olmasi, her tiirlii ¢eliskiden uzak
olmasi, gaybi haberler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsiyeti, miitesabihler, sure
baslangiclari, sure sonlar1 ve yeminler gibi pek cok konu, Kur’an’in i‘c4z1 baglaminda,

Raézi tarafindan derinlikli olarak ve 6rnekler tizerinden yansitilarak ele alinmistir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim sahip oldugu iistiin edebi ozellikleri ve muhtevasi ile nazil
oldugu giinden beri muhataplari iizerinde derin etkiler birakmistir. Umm{ bir peygamber
tarafindan teblig edilen Kur’an, belagat ve fesahati, benzersiz iisliibu, ihtiva ettigi gaybi
haberleri, saglikli bir toplumsal yapinin temel taslari mesabesinde olan hiikiimleri,
esaslar1 ve prensipleriyle ilk muhataplarin1 cezb etmis, miimin ve kéafir herkes, onun
cazibesine kapilmaktan kendilerini alamamislardir. Kur’an’in sahip oldugu beser {istii
ozellikler daha sonraki donemlerde, i‘caz ve mucize kavramlari cercevesinde ele
alinmis ve zaman icinde i‘cazu’l-Kur’an ilmi tesekkiil etmistir. Bu sahada pek c¢ok alim,
birbirinden degerli goriisler ortaya koymus, pek cok i‘cdz vecihlerinden bahsetmis,
degisik i‘caz teorileri ileri siirmiis ve ¢ok sayida eser meydana getirmistir. Bu

alimlerden birisi de Fahruddin er-Razi’dir.

Razi, i‘cAz konusuyla ilgili olarak ilk dnce Nihdyetu’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I‘caz
adinda miistakil bir eser telif etmis, Mefdatihu’l-Gayb adli tefsirinde de bu konuyu
detayli bir sekilde islemistir. Onun tefsirini esas alarak gerceklestirmis oldugumuz bu
calismada, Raz1’nin i‘caz konusunu bir hayli kapsaml ele aldig1 goriilmiistiir. Razi,
1‘cazu’l-Kur’an ilminin giris mahiyetindeki konular1 olan ve i‘caz konusuna temel bir
cerceve olusturan mucize, tehaddi, muaraza ve sarfe konular1 basta olmak iizere,
mucizelere zahiren benzeyen keramet, irhas, istidrac, sihir ve miineccimlik gibi diger
olaganiistii halleri agiklamistir. Razi, Tefsirinin degisik yerlerinde bu konulara dair
verdigi bilgilerle i‘caz ve mucize kavramlariin temel kavramsal ¢ercevesini belirgin bir

sekilde ortaya koymustur.
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Razi’ye gore, vahyin kaynagini tespit etmede mucizeler mutlaka gereklidir.
Gelen vahyin gercekten Allah’tan oldugunu bilmek icin: melek, peygamber ve diger
insanlar mutlaka bir mucizeye ihtiya¢ duyar. Biitiin mucizelere iman etmek, ayrica
gerekli olan bir diger husustur. Mucizeler aklen miimkiin ve anlasilabilir bir mahiyet de
arz ederler, bu acidan mucizeler ayn1 zamanda ilim vasitalarindan biridir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in en biiyilkk mucizesi olan Kur’an, ayn1 zamanda bircok ilmin
menbai olarak akli bir mucizedir ve bu yoniiyle de diger peygamberlerin mucizelerinden
daha iistiin bir makamda yer almaktadir. Nitekim diger peygamberlerin mucizeleri hissi
olup onlar1 ancak o donemde yasayanlar miisahede etmistir. Kur’an ise akli bir mucize

olarak kiyamete kadar varligin siirdiirecek baki bir mucizedir.

Razi’ye gore keramet hak olup inkar edilemez, bununla birlikte keramet,
meydan okuma amaci tagimaz ve niibiivvet davasi giitmek i¢in gosterilmez. Bu yoniiyle
da mucizelerden farklidir, aradaki benzerlik sadece meydana gelis bicimiyledir. Irhas,
peygamberlerden niibiivvet oncesi donemde sadir olan harikulade olaylar olup bunlar da
inkar edilemez. Fakat niibiivvet davasiyla birlikte gerceklesmediginden bunlara da
mucize denilemez. Istidrac, Yiice Allah’mn, bazi miimin olmayan kullarinin elinde,
ortaya koymus oldugu olaganiistii basarilarin ifadesi olup, bunlar, istidrac sahibinin iyi
bir kimse olduguna da delalet etmez. Bu tiir olaylar bu kimselere bir nevi miihlet verme
olarak degerlendirilebilir. Sihir ise, goz boyamasi, elgcabuklugu ve aldatmaca tiiriinden
birtakim olaylar olup hem mahiyeti hem de gayesi yoniiyle mucizelerden farkhidir. Keza
miineccimlik gibi hususlar da yildizlarin ve baz1 gok cisimlerinin durumundan yola
cikilarak elde edilen ve tahmine dayali bazi bilgilere ulasma cabasidir. Kisaca keramet,
irhas, istidrac, sihir ve miineccimlik gibi baz1 olaganiistii haller, hem gayeleri hem de
muhtevalar1 yoniinden mucizelerden farklidirlar. Nitekim mucize, Yiice Allah’in bir fiili

olup tabiat kanunlarini agan ve benzeri getirilmesi imkan dahilinde olmayan olaylardir.

Ré&zi’nin ifadesiyle Kur’an, benzerinin getirilmesi noktasinda bircok defa
tehaddide bulunmus, muhataplarina birbirlerine yardim etme imkami sunmus, onlara
uzun bir miihlet vermis ve en azindan bir suresinin benzerini getirmelerini isteyecek
kadar muaraza yolunu kolaylastirmistir. Buna ragmen onlar, onun bir suresinin

A 9

benzerini getirmekten yine de Aaciz kalmislardir. Razi’ye gore, Kur’an’a muaraza
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yapilamamis olmasi hususu tek basma onun i‘cazimin bir gostergesidir. Aslinda
Kur’an’a karg1 herhangi bir muarazanin yapilamamis olmasi, Kur’an’in mu‘ciz bir
kelam olmasi hususunu tespit etmis, bu noktadan sonra yapilan c¢alismalar, artik
Kur’an’in mu‘ciz olup olmamasi noktasindan ¢ikmis ve baska bir boyuta gecmistir.

Artik bu yeni boyutta tartisilan asil konu, Kur’an’in hangi yoniiyle mu‘ciz oldugudur.

Raz1, bir i1‘caz vechi olarak sarfe goriisiinii ele almis ve Yiice Allah’in mesietinin
sorgulanamayacagini ve O’nun Fail-i Muhtar olarak diledigini yapmakta serbest
oldugunu siklikla vurgulamig, Kur’an’a muarazada bulunulmasi noktasinda herhangi bir

kimsenin engellenmis olmasinin ise s6z konusu olmadigini belirtmistir.

Razi’nin i‘caz goriisii: fesdhat, belagat ve nazim kavramlarinin olusturmus
oldugu bir biitiinliikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu biitiinliik igerisinde nazim kavrami,
belagat ve fesahati kusatict bir konumda yer almaktadir. Kur’an ayetleri belagatin ve
fesahatin biitiin Ozelliklerini tasiyacak bir sekilde Kur’an’in kendine has nazmi
icerisinde harmanlanmaktadir. Iste insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz
kaldig: asil sey: belagat, fesahat ve nazmin olusturmus oldugu bu biitiinliik ve uyumdur.
Razi’ye gore Kur’an’in belagat ve fesahati, herhangi bir eserde bulunan belagat ve
fesahat gibi olmayip, Kur’an’in kendine has yiiksek nazmindan neset etmistir. Belagat
ve fesahatin biitiin konular1 en giizel bir bigimde kullanilmak suretiyle, Kur’an’in nazim
diizeninin catist altinda toplanmistir. Dolayistyla belagat ve fesahat ilminin biitiin ana
konular1 ve alt bagliklari, Kur’an’in kendine has nazminin ayrilmaz bir parcasini teskil

etmektedir. Iste Nazmu'l-Kur’dn kavrami, biitiin bu unsurlar1 kendi semsiyesi altinda

toplayan ve cat1 gorevi iistlenen bir kavramin ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Razi’ye gore Kur’an, hem manalarinin hem de lafizlarinin belagat ve fesahati
yoniiyle mu‘cizdir. Manalar lafizlardan daha 6nemli olmakla birlikte, lafizlar tamamen
goz ardi edilemez. Ciinkii manalar lafizlarla tasinip tezahiir eder. Dolayisiyla Kur’an’in
i‘cazi, lafiz yoniinden: icaz, itndb, temsil, tesbih, takdim ve te’hir gibi edebi konular
kapsadigi gibi, mana yoOniinden ise: pek ¢ok hiikiim ve ilim ihtiva etmesi, her tiirlii
celiskiden uzak olmasi, gaybil haberleri ve onu teblig eden peygamberin {istiin bir
karaktere sahip olmas1 gibi konular1 kapsamaktadir. Bu agidan Razi, biitiin bu konulari,

onun i‘cazinin birer yonii olarak degerlendirmektedir.
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Rézi, Kur’an’in i‘cdzinin bir yonii olarak Kur’dn’da bulunan temsiller ve
tesbihler iizerinde biiyiik bir 6nemle durmus ve bu noktada genis aciklamalar yapmaistir.
Ona gore Kur’an’da bulunan temsillerin ve tesbihlerin hepsi pek cok hakikatin kaynagi
ve menbai olarak Kur’an’in i‘cdzinin en basta gelen numuneleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Kur’an’in islip yoniiyle de mu‘ciz oldugunu belirten Rézi, {iislip
acisindan Kur’an ile Araplarin sozleri arasindaki farklari ortaya koymus, bu farklarin
hem muhteva hem de gaye yoniinden olduk¢a fazla oldugunu belirtmistir. Ona gore,
Kur’an’in baslica uslip ozellikleri: lafizlarin manalarinin hikmetine gore en uygun
sigalarin kullanilmasi, Kur’an iislibunun insana bikkinlik vermeyecek sekilde canli
olmast ve Kur’an’in delil sunmadaki ikna giicii gibi hususlarda ortaya ¢ikmaktadir.
Razi’nin i‘cdz baglaminda ele aldig1 hususlardan birisi de Kur’an’in muhtevasinin
kapsamli olmasi ve bir¢ok ilim ihtiva etmesidir. Raz1, bu baglamda Kur’an’da bulunan
bir¢ok ilme deginmistir. Kur’an, kelam, fikih ve tefsir ilimlerinin yanisira, melekler ve
ahiret alemine yonelik bilgiler ihtiva etmektedir. Gokyiizii, yeryiizii, deniz, hava ve
riizgarlarla ilgili bilgilerin yan1 sira, agaclar, bitkiler ve hayvanlarla ilgili pek cok

malumat Kur’an’da bulunmaktadir.

Razi, Kur’an’da tendkuz ve celiskinin olmayisimm da i‘cdz acisindan
degerlendirmistir. Ona goére Kur’an’in bu denli genis bir muhtevaya sahip olmasina
ragmen herhangi bir celiski ve tenakuz icermemesi ¢cok onemli bir i‘caz yonii olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Raz1, nazim baglaminda Kur’an’in ayet ve sureleri arasinda bulunan
muhtesem uyum ve ahenge her firsatta dikkat cekmis, ozellikle Kevser suresinin yirmi
bir sure ile olan tenasiib ve insicamini bu baglamda ¢ok giizel bir sekilde islemistir.
Ayrica Kur’an’in gaybi haberler ihtiva etmesi, onun baska bir i‘caz yoniidiir. Razi,
Kur’an’in, insanlarin tek bir kisiden yaratilmis olmasini, ge¢mis peygamberlerin
kissalarini, onceki kitaplarin muhtevasini, Bedir savasinin kazanilacagini, Romalilarin
galibiyetini, Kur’an’m korunacagini, Yahudilerin maglup olacagim, Islamiyet’in farkli
milletler tarafindan daima desteklenecegini ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatina isaret
etmesini gaybi haberlere Ornek olarak vermistir. Kur’an’in kaynagini tespit etme
noktasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahsiyetini de Kur’an’in i‘cazina bir delil
saymustir. Ehl-i kitabin Hz. peygamber (s.a.v.)’in vasiflarini bilip itiraf etmesi, ge¢cmis

yasantisinin son derece temiz olmasi, immi bir kimse olup kimseden egitim almamis

326



olmas1 ve biiyiikk maddi tekliflere ragmen davasindan vazge¢memesi gibi Onemli
hususlar, Razi’nin bu baglamda o6rnek olarak sundugu hususlardir. Raz1 bazi Kur’an
ilimlerini de birer i‘caz vechi olarak degerlendirmistir. Ona gore Kur’an’daki miitesabih
ayetler, parca parca nazil olmasi, hurif-u mukatta’alar, surelerin baglangi¢clar1 ve

sonlar1, yeminler ve bu yemin ifadelerinin secimindeki inceliklerin hepsi Kur’an’in

1‘caz yonleri arasindadir.

Razi, biituin bu konularn ele alirken, kendisinden oOnceki Aalimlerin, i‘ciz
konusundaki ilmi mirasindan faydalanmaktan imtina etmemistir. Basta Abdiilkahir el-
Ciircani olmak iizere, Bakillani, Hattabi, Rummani, Kadi Abdiilcebbar, Zemahseri ve
Gazzali’den yararlanmis, kendisinden sonrakilere her acidan zengin bir eser birakmustir.
Kendisinden sonra gelenler, onun tefsirinden farkli yonlerden istifade ettikleri gibi, i‘caz

noktasinda da istifade etmislerdir.

Raz1’nin i1‘caz konusundaki yaklasimi, Kur’an’in daha iyi anlasilmasi noktasinda
biiyiik bir katki sunmaktadir. Nitekim onun Kur’an’in muhtevasinin zenginligine dair
yaptig1 atiflar ve verdigi ornekler, keza Kur’an’in higbir celigki icermedigine yonelik
yaptig1 ac¢iklamalar, Kur’an’in temsillerindeki inceliklere yonelik yapmis oldugu
analizler her tiirli istifadeye medar, kiymetli aciklamalardir. Ve Rézi, bu noktada

emsallerini geride birakmistir diyebiliriz.
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