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ONSOZ

Mantigin bir bilim/disiplin olarak esas kurucusunun Aristoteles (m.6. 384-322)
oldugu bilinmektedir. Aristoteles, Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler, Ikinci
Analitikler, Topikler, Sofistik Deliller, Retorik ve Poetik olmak iizere sekiz kitapta
mantik konularini incelemistir. Bu saydigimiz sekiz mantik kitabina, Porphyrios'un (0.
304) Isagoci'si de eklenince, mantik kitaplarinin sayis1 dokuza ¢ikmus, bunlarin
hepsine birden Organon adi verilmistir. Islam mantikcilari tarafindan s6z konusu

dokuz kitap kabul gormiis ve her biri bir boliim olarak anlasiimustir.

Islam kiiltiir diinyasinda, mantik ¢alismalari, Aristoteles'in eserlerinin
Arapgaya terciime edilmesi ile baslamistir. Mantik tarihinde ilk defa ‘Isagoci’ adiyla
Aristoteles’in Kategoriler’ine giris olarak kitap yazan Porphyrios, onemli bir
gelenegin baslangicin1 yapmustir. Porphyrios’un bu eseri, Islam diinyasina ilk terciime
edilen mantik kitaplar1 arasindadir. Fakat Miisliimanlar bu eseri yalnizca terciime
etmekle kalmamislar ayn1 zamanda gerek Isagoci gerekse onun karsilig1 olan ‘el-
medhal’ adiyla da bir ¢cok yeni eser de yazmislardir. Bunlarin en 6nemlileri olarak
Kindi (6]. 866), Farabi (6l. 950), Thvan-1 Safa, ibn Sina (1. 1037) ve Ebheri (1.
1265)’nin Isagoci lerini sayabiliriz. Zaman igerisinde Ebheri’nin Isagoci’si biiyiik bir

iin yakalamis ve iizerine cesitli serh ve hasiyeler yapilmistir.

Isagoci Islam mantik diinyasinda biiyiik bir &neme sahiptir. Bizler de bu 6neme
binaen 18. ylizyilin son yarisi ile 19. yiilyilin ilk yarisinda Siirt’te yasamis olan Molla
Halil es-Siirdi’nin Isagoci’sini ele aldik. Bu g¢aligmay1 yaparken dogrudan Molla
Halil’in kendi eserine bagvurup, onun mantik goriislerini ortaya koymaya calistik.

Calismamiz giris harig ii¢ boliimden meydana gelmektedir.

Calismamizin girig boliimii arastirmanin konusu, 6nemi ve amaci ile ilgilidir.

Birinci boliimde, Molla Halil’in hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri {izerinde durduk.



Ikinci boliimde, Isagoci, Islam diinyasinda Isagoci gelenegi ve Molla Halil’in
Isagoci’sinin tasavvurat kismi iizerinde durduk. Ugiincii boliimde ise, Molla Halil’in
Isagoci’sinin tasdikat kismini inceledik ve ulastigimiz neticeleri de sonug béliimiinde

zikrettik.
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OZET

Calismamizda 18. yiizyilin ikinci yarisi ile 19. yiizyilin ilk yarisinda yasamis
olan Molla Halil es-Siirdi’nin (1754-1843) mantik anlayisim Isagoci eseri baglaminda
ele aldik.

Tezimiz girig ve ii¢ bolimden olusturmaktadir. Giriste aragtirmamizin konusu,
O6nemi ve amacini agikladik. Birinci boliimde Molla Halil’in hayati, ilmi sahsiyeti ve
eserleri hakkinda bilgi verdik. Ikinci béliimde islam diinyasinda dnemli bir yere sahip
olan Isagoci gelenegi iizerinde durduk. Bu dogrultuda Isagocinin énemli serhlerinden
de bahsettikten sonra Molla Halil’in /sagoci adl1 eserini ele aldik. Ugiincii boliimde de
Tasavvurat ve Tasdikat konular1 baglamimnda Molla Halil’in farkli yaklasimlarini

ortaya koyduk.
Tezimizin sonunda da ulastigimiz sonuglari zikrettik.
Anahtar Sozciikler

Molla Halil, es-Siirdi, isagoci, Mantik, Tasavvurat, Tasdikat.



ABSTRACT

In our study, we dealt with the sense of logic of Molla Halil es-Siirdi who lived
in the second half of the 18th century and the first half of the 19th century.

We formed our thesis in three parts except introduction. In the introduction, we
explained the topic of our research, its importance and its purpose. In the first part, we
tried to introduce Molla Halil’s life, scientific personality and Works. In the second
part, we focused on Isagoge tradition, which has an important place in the Islamic
World and after having mentioned the important Isagoge commentaries, we have
focused on Molla Halil’s work called Isagoge. In the third part, we focused on
Tasavvurat and Tasdikat and examined the subheadigs. In this context, we tried to

reveal the differences of Molla Halil.
At the end of our thesis, we mentioned the results that we had reached.
Key Words

Molla Halil, Isagoge, Logic, Tasavvurat, Tasdikat.



ICINDEKILER

Sayfa No.
ONSOZ......oooeeeeee ettt ettt I
[0/ ) TP 11
ABSTRACT w.oooeeeetee sttt sttt \Y}
ICINDEKILER .........ooooiiiiiieeeteeee ettt tsn ettt an s ene st asn s \Y;
TABLO LISTESI .......cocooiiiiiieeeeeeeeeeee et VI
KISALTIMALAR ..ot et s st s s sns s st sse s s ssnsasnannen s IX
L] 1 23 1PN 1
1. ARASTIRMANIN KONUSU ....cooovieiiiiiisieiesssissessesessssesessssenessessssessenessenesssesnes 1
2. ARASTIRMANIN ONEMI .....oooiviiiiiiieiiiecceceeeeeetetee ettt 4
3. ARASTIRMANIN AMACT........cccovsrerireririsrsiisssesssssesssssssessssssssssssssssssssssssenenns 4
4. ARASTIRMANIN YONTEM VE SINIRLIKLARI ......c.oovririiieriirsienisssienesenens 5

BIiRINCi BOLUM
MOLLA HALIL ES-SiiRDI’NiN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERI
1.1. MOLLA HALIL ES-SIIRDI (1754-1843)........cc.coevvieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeea, 6
1.2. YASADIGI BOLGEDEKI ILMI DURUM .........ccccooooviiiiiieeeeeeees e, 7
1.3. TAHSIL HAYATI VE HOCALARI ..........c..cocoooiviiiiiiieeeeeeeeeeeee e, 9
1.4. MOLLA HALIL’IN ILMI SAHSIYETI........c.cccooviviiiiiiceeeeeee e 10
1.5. ESERLERI ........cocoiviiiiiiiiceceeeece et 11
IKiNCi BOLUM
ISAGOCI, MOLLA HALIL’IN iISAGOCISi VE TASAVVURAT KISMI

20 ISAGOCH ...t 20
2.1.1. Islam Diinyasinda Isagoci Gelenegi.............ocevveverrirererrereisisresseeseee s 22
2.1.2. Isagoci’nin Onemli SErhleri..........cccoviviviiirevereriieeceeiee e, 26
2.2. MOLLA HALIL’IN iISAGOCISINE GiRiS VE MANTIGIN TANIMI..... 28
2.2.1. Molla Halil’in ISag0CiSiNe GiIi§.........cervriveriireriiireriiscresisseisseese e 28



2.2.2. Manti@In TANIMI ....oocviiiiiiieiice e 30

2. 3. TASAVVURAT ..ottt ettt r e be e sneenreas 33
2.3.1. Lafiz Ve Dlalet ......ccceiiiiiiiiiieee e 33
2.3.1.1. Mutabaka ile Delalet ..............ccooiiiiiiiiii 37
2.3.1.2.Tazammunla Delalet .............cooviiiiiiiii s 38
2.3.1.3.11tiZamla DElalet ........c.oceveeeiereeeeeeeieeeee et eeeeete ettt 39
2.3 2. L8017 oo 42
2.3.2.1. Basit ve Miirekkeb Lafizlar..........cccocooiiiiiiiii e 43
2.3.2.1.1.Basit (miifret) LafizIar.........ccooiiiiiiiiii e 43
2.3.2.1.2.Bilesik (miirekkeb) Kavramlar............cccocoeviiiiiiiiiiiiiesiece e 45
2.3.2.2. Ciiz’1 (Tikel) ve Kiilli (Tiimel) Lafizlar.........cccooeiiiiiiiiiniiee 46
2.3.2.3.Zati (Ozsel) ve Arazi (ilintisel) LafizIar ...........ccocvvieiiiiicrceeieeecceeeeee, 47
2.3.3. Bes Tiimel (Kiilliyat-1 HAMSE) .....covviviiiiiiiieiiciiieeee e 49
2.3.3.1.CINS 1 51
B 0 T L VAt (15 ) TP TPRPPR 53
2.3.3.3.FaSI (AYTIMN) .ttt n e 55
2334418550 ... 4. ....... ... ... T R 56
2.3.3.5.Araz-1 AMmM (TN 1..ocvvieieiceccece et 58
2.3.3.6. Lafizlar Arast IHSKILET ..........c.ccovevevereeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeee e 60
2ATANIM ..ot bbbttt e 62
2.4. 1. TantmIn SATLIATT ....cvveiiiieiiiie e 65
UCUNCU BOLUM
TASDIKAT
3.0 ONERME .....ooooomiiiii s 67
3.1.2. ONEIME CESItIIT cuviviviriririreeeteretetetete et ettt ettt ettt teas 69
3.1.2.1. YUKIemli ONEIMEIEr........cucuevevereeeeeieeeeeeeteeeeeieeeeeseseieiesesesese et se s seseeas 69
3.1.2.1.1. Onermelerin Nitelik ve NiCElifi........cccovviriririrriirirereriiieeererees e 70
3.1.2.2. Modal (Miiveccihat) Onermeler...........cccoovcurvevevereceeeierereeeceeeesese e 72
3.1.2.2.1. Basit Modal Onermeler............covruevevivevcerreieieeieceeeesesesse e en s 75
3.1.2.2.2. Bilesik Modal Onermeler..........cceueueueueeevereeeeeeeieeieeeseiesee e sesesesese e sesenn, 76
3.1.2.3. Sartll ONEIMEIET ......vvvcveeeveeeieteeetetete ettt ettt ae ettt 78
3.1.3. Onermeler Arast HISKIler.......oviuiuiueiceieeeeeeete e 80

Vi



3131, Karst OIMa ...ceieecicceee e st 80

3.1.3.1.1. Tenakuz (Celisik) .....cooouiriiriiiiiie et 81
3.1.3.1.1.1. Tenakuzun Sartlart .........ccccccoeiiirieiiiiiie e 82
3.1.3.2. DONAUIMIE. ....c.vvivviiiiiiiicic s 84
3.1.3.2.1. Aks-i Miistevi (Diiz DONAUIME) .....ouveviiiiiiiiiiiiieieee e 85
3.1.3.2.2. Aks-i Nakiz (Ters DONAUIME) ......ccveriiiieiiiiieiieseese e 86
B2 KIY AS s 87
3.2.1. KIYaSIN TANIMIcciiiiiiiiiiieiiiie ettt eennneas 88
3.2.2. KIYAS COSILIOIT ..eeuviiieiiiiie ittt 89
3.2.2.1. Iktirani (Kesin) KIYaS.......coeverrieeuerereriieeiesiseeiesessessssesssesse s s sssessesenens 91
3.2.2.1.1. iktirani K1yasin UNSUTIAIT .........coevevircverssersiereissesss s 92
3.2.2.1.2. Yiiklemli Iktirani K1yas ve SeKilleri ........ccccovuevrivirererereececreieeseeeseeiesenans 92
3.2.2.1.2.1. Yiiklemli Iktirani Kiyasin ModIart ..........c.cccccerrvrerercrerseerereseeissseesnnns 94
3.2.2.1.3. Sartli Tktirani Kiyaslar...........cccoceveieeueiicsiieeiecesese e 102
3.2.2.2. Istisnai (Segmeli) KIYaSIar ......co.c.cccueveieiiiieeceeieieiiecceieie e 103
3.2.3. Kiyasim Sahih Olan Neticeleri (Birinci Sekle Indirgeme)...........ccccvovvrvrinnen. 105
33 BES SANAT ..o 108
B.3.L BUMNAN L. 110
B.3.2. CABH s 112
3.3 HITADEL ... 113
3.3 SHIT ettt 115
335, MUGBALALA. ... 116
SONUGC ...t b et nb et b et e e nne e nes 119
KAYNAKG A ... 124

VI



TABLO LISTESI

Sayfa No.

Tablo 1 : Ebheri ve Molla Halil’in isagoci’lerinin konu dagilimu ................ 28

VI



KISALTMALAR

bkz Bakiniz

DiA Diyanet Islam Ansiklopedisi

S.UIF.D  Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
o Olim

M.o Milattan 6nce

U.ULF.D Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cev Ceviren

Vr Varak

yy Yiizyil



GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Mantik, Arapga’da “nutuk” kelimesinin kokiinden tiiremis olup soylemek,
konusmak, demek anlamlarina gelmektedir. Ayni kelimenin Yunanca karsilig1 yasa,
akil, s6z vb. anlamina gelen “logos”tur. Logos kelimesi once Arapga’ya sonra

Tiirkce’ye gecmistir?.

Mantik ilmi icin, Islam mantik¢ilar1 tarafindan yapilan, “bilinenden
bilinmeyene dogru giderken diigmesi muhtemel hatalardan koruyan ilim”’, “ kaidelere
uyuldugunda zihni hataya diismekten alikoyan bir fen”, “ bir fikrin dogrusunu,
yanlisindan ayirmaya yarayan alet ilmi” seklindeki tanimlar1 da gz Oniinde
bulundurularak “Mantik, akli kullanarak elde edilmek istenen her yeni bilgi i¢in dogru
diisiinmeyi O6greten ve zihni olas1 bir yanlisa diismekten alikoyan bir tekniktir.”

denilir.?

Basta Elea Okulu ve Sofistler’in yaptiklar tartismalarda mantikli diistinmeye
dikkat etmeleri ve bu durumun mantik biliminin kurulmasi i¢in hazirlik ¢aligmalari
oldugu bilinmesine ragmen, mantigin bir bilim/disiplin olarak esas kurucusunun

Aristoteles (m.6. 384-322) oldugu bilinmektedir.

Aristoteles, Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler, ITkinci Analitikler,
Topikler, Sofistik Deliller, Retorik ve Poetik olmak flizere sekiz Kitapta mantik

konularini incelemistir. Bu saydigimiz sekiz mantik kitabina, Organon ad1 verilmistir.

! Dogan Ozlem, Mantik, inkilap Kitabevi Yayincilik, Ankara, 1999. s. 27.

2 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 173. Ankara 1986, s.
13-15; Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaymlar1, Ankara, 2009, s. 11-13; Ibrahim
Emiroglu, ’Mantik’’, DIA TDV Yayinlari, istanbul 2003, ¢.28, s. 19.



Daha sonra Porphyrios'un (6. 304) Isagoci'si de Organon’a eklenmis ve kitap sayisinin

dokuza cikt1g1 kabul edilmistir.®

I[slam kiiltir diinyasinda, mantik c¢alismalari, Aristoteles'in eserlerinin
Arapcaya terciime edilmesi ile baslamistir. Mantik kitaplarinin ilk terciimeleri,
Huneyn b. ishak (m.5. 877), Ebu Bisr Matta (m.d. 938) tarafindan yapilmstir. Aristo
mantiina yonelik, terclimelerle baslayan ilgi gittikce artmis ve buna bagli olarak

sozkonusu kitaplar defalarca tefsir ve serh edilmislerdir.*

Mantik tarihinde ilk defa ‘Zsagoci’ adiyla kitap yazan kisi Porphyrios’tur®. Bu
calisma ayni zamanda Onemli bir gelenegin baslaticis1 olmustur. O, eserini
Aristoteles’in Kategoriler’ine bir giris olmasit maksadiyla yazmistir. Porphyrios
eserinde ‘Bes Lafiz’ da denilen ‘Bes Tiimel’i yani cins, tiir, ayirim, hassa, ilinti ve
onlarin birbiriyle karsilikli iligkisini ele almaktadir. Ona gore Aristoteles’in kategoriler
teorisini kavrayabilmek i¢in bes tiimeli bilmek zorunludur. Porphyrios bes tiimelin,
tanimlara ulasabilmenin yaninda bdlme ve ispat konulari i¢in de olduk¢a Onemli

oldugunu belirtir.®

Bes tiimeli ilk defa inceleyen Porphyrios degildir. Daha 6nce Sokrates (m.0.
469-399), Platon (m.0. 427-347) ve Aristoteles tarafindan da ele alinmistir. Fakat
Porphyrios, Aristoteles’in eserlerinde daginik bir halde bulunan bu konuyu diizenli bir

sekilde isleyerek daha anlasilir duruma getirmistir.’

Porphyrios’un bu eseri, islam diinyasina ilk terciime edilen mantik kitaplari
arasindadir. O, ilk defa Abdullah ibn Mukaffa (1. 759) tarafindan Aristoteles’in
Kategoriler, Onermeler ve Birinci Analitikler kitabiyla birlikte Arapga’ya terciime
edilmistir. Sonraki dénemlerde de Isagoci’nin bircok cevirisi yapildig1 gibi iizerine
Ozet ve serh tiiriinden ¢alismalar da ortaya konuldu. Miisliimanlar bu eseri terciime
etmekle yetinmeyip ayn1 zamanda gerek /sagoci gerekse onun karsiligi olan ‘el-

medhal’ adinda bir ¢ok yeni eser kaleme almiglardir. Bunlarindan ilk akla geleni

3 Oner, Klasik Mantik, s. 17-18.

4 Oner, Klasik Mantik, s. 18.

5 Porphyrios, Isagoge, (cev. Betiil Cotuksdken), Remzi Kitabevi, istanbul, 1993.

6 Nazim Hasirci, Isagoci Gelenegi ve Molla Halil’in Isagoci’si,ibrahim Hakki ve Siirt Ulemasi
Sempozyumu Bildirileri, 486, Istanbul 2008, s. 318.

7 Hasirci, Isagoci Gelenegi ve Molla Halil’in Isagoci’si, s. 319.



olarak Kindi (1. 866), Farabi (61. 950), Thvam Safa, ibn Sina (61. 1037) ve Ebheri (51.
1265)’nin Isagoci lerini sayabiliriz.®

Bu zikrettigimiz eserler, Porphyrios’un Isagoci’si ile ayn1 adi tasimakla birlikte
konularinin tertibi ve igerigi ac¢isindan ondan tamamen farklidirlar. So6zgelimi
Ebheri’nin Isagoci’siyle hem metot hem de igerik agisindan bir benzerlik
bulunmamaktadir. Ebheri’nin Isagoci’si mantigin biitiin konularmi kapsamakla
birlikte son derece muhtasar bir eser olup medreselerde mantik alaninda okutulan ilk
kitap olmas1 bakimindan 6nemlidir.® Ebheri’nin Isagoci’si basta Selguklu ve Osmanl
medreseleri olmak iizere ylizyillarca egitim-6gretim kurumlarinda ders kitab1 olarak
okutulmustur. Bu nedenle mantikgilar Ebheri’nin [sagoci'®sine ¢ok deger vermisler,

bircok serh ve hasiyelerini yapmislar.!

Islam mantik tarihine baktigimizda VIII ile XIV. yiizyillar arasinda mantikla
ilgili kapsamli ve ayrintili caligmalarin yapildigi goriilmektedir. XIII. ylizyila kadar
giiniimiiz diinyasinin mantik ¢aligmalarina kaynaklik eden yiizlerce mantik eseri telif
edilmistir. Bu ylizyildan sonra ise serh ve hasiye donemi baslamistir. Bilhassa XIV.
yiizyilda yogun bir sekilde serhler yapilmistir. XV, XVIve XVI. ylizyillarda ise 6nceki
yiizyillara oranla bir duraklama donemi yasanmistir. XVIII. yiizyildan sonra 6zellikle
de Osmanlida, mantik ¢alismalarinda yeniden bir hareketlilik baslar.'? Bu yiizyilda
telif eser yazan 6nemli mantik¢ilardan biri de Siirt’in en 6nemli alimlerinden biri olan
Molla Halil (1754-1843) dir. Molla Halil mantikla ilgili /sagoci adinda bir eser telif
etmistir. Kanatimizce Molla Halil’in eser telif etmesi hem duraklama donemine karsi
bir tepki hem de dogu medreselerinde mantikla ilgili ciddi ¢aligmalarin yapildigina
dair bir mesaj vermek istemesinin sonucu olabilir. Bizler de onun Isagoci eserini
inceleyecegiz ve Isagoci denilince akla gelen ilk isimlerden olan Ebherinin
Isagoci’siyle mukayese edecegiz. Molla Halil’in ¢agdas: olan ismail Gelenbevi (1730-

1790 M) ile de yer yer mukayeselerde bulunacagiz.

® Hiiseyin Sarioglu, ‘Mantik Tarihinde isagoci Gelenegi ve Ebheri’nin Isagoci’si’, s. 39.

9 Ahmet Kayacik, Ebheri’nin Isaguci’sinin ilk Serhleri (XIV-XVI. YY), (Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi), Kayseri, 1996, s. 2.

10 Epheri Esiriiddin Mufaddal b. Omer, Isagoci (Mantiga giris), metin-geviri-inceleme: Hiiseyin
Sarioglu, Istanbul, 1998.

11 Abdiilkuddus Bingél, <‘Ebheri, Esiruddin’’, DIA TDV Yayinlari, istanbul, 1994, c. 10, s. 74.

12 Nazim Hasirci, Son Dénem Osmanl’da Kipli Mantik, Arastirma Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 9.



2. ARASTIRMANIN ONEMI

Molla Halil es-Siirdi diger eserlerinin yaninda Isagoci ad1 altinda bir mantik
kitab1 yazmustir. Bu eserinde genel olarak Ebheri’nin metodunu takip etmekle beraber,
konularin siralanis1 da benzerlik gostermektedir. Fakat Ebheri’nin ele almadig1 bazi
meseleleri ve alt basliklar1 da inceledigi goriillmektedir. Her seyden 6nce Molla Halil
eserinin girisinde mantig1 tanimlayarak, mantigin amaci ve faydasindan
bahsetmektedir. Onun eserinin bir diger 0zelligi de, Ebheri genellikle konuyu
tanimladiktan sonra , bir tek Ornekle yetinirken, miiellifimiz ele aldigi konuyu
Ebheri’nin 6rnegi ile beraber farkli 6rnekler de verdigi goriilmektedir. Ayrica konunun
ozelligine bagli olarak, yeri geldiginde felsefeci, usiilcli ve kelamcilarin goriigtinii

zikretmekten de kaginmamaktadir.'®

Molla Halil’in eseri, basta Ebheri’nin /sagoci 'si olmak iizere mantik kitaplar
gibi, genel olarak tasavvurat ve tasdikat seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ancak Molla
Halil’in eseri, bes bolimden meydana gelen Ebheri’nin eserinin aksine, dokuz
bolimden meydana gelmektedir. Ebheri mantiktaki bes sanati yalnizca bir bolim
kabul ederken, Molla Halil bes sanatin her bir konusunu ayri1 bir boliim olarak
degerlendirmektedir. Buna gore eser, giris harig iki tasavvurat, iki tasdikat ve bes de
bes sanat olmak {izere toplam dokuz boliimden olusmaktadir. Bizler bu boliimleri
sirastyla ele alacagiz. Biitiin bu sebeplerden dolayr Molla Halil’in mantik anlayist

Onem arz etmektedir.

3. ARASTIRMANIN AMACI

Molla Halil, dini ilimlerin neredeyse biitiin dallarinda eser telif etmistir ancak
eserlerinin ¢esitli nedenlere bagli olarak umumi kiitiiphanelere girememis olmasi

kendisinin ilim ¢evrelerince bilinmesini engellemistir.

Molla Halil es- Siirdi ve eserleri hakkinda daha dnce su ¢alismalar yapilmustir:
Omer PAKIS, ‘Molla Halil es- Si’irdi ve Tefsirdeki Metodu’ adinda bir yiiksek lisans
tezi yazmistir. Edip CAGMAR, ‘Molla Halil el- Is’irdi’nin “’Risaletun Fi {lmi’t-

13 Hasirc1, isagoci Gelenegi ve Molla Halil’in isagoci’si, s. 323.



Tecvid”> Adli Eseri’yle ilgili bir ¢alisma yapmistir. Mustafa ONCU, ‘Molla Halil es-
Siirdi’nin “’Basiretu’l-Kuliib Fi Kelami AllAmi’l-Guy(b>> Adli Eserinin Arap Dili
Agisindan Incelenmesi’ adiyla bir doktora tezi yazmistir. Nejdet KARAKAYA, ‘Bir
Dilci Olarak Molla Halil es- Si’irdi’ adinda bir yiiksek lisans tezi yazmistir. Clineyt
GOKCE, ‘Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakis1’ adinda bir
calisma yapmustir. Ayrica Ibrahim Hakki ve Siirt Ulemas: Sempozyumunda Nazim
HASIRCI, ‘Isagoci Gelenegi ve Molla Halil’in Isagoci’si’ adinda bir bildiri
yayilamistir. Ayni sempozyumda Adnan MEMDUHOGLU da ‘Molla Halil es- Siirdi
ve Ustliil-Fikh Adli Elyazma Eseri’ adinda bir bildiri yaymlamistir.

Bizim arasgtirmamizin amaci Islam mantiginda énemli bir yere sahip olan
Isagoci geleneginin Molla Halil 6rnegini inceleyip farkliliklarini ortaya koymaktir.
Molla Halil’in eseri, isagoci gelenegini siirdiiren ve ayn1 zamanda bu gelenegin suan
icin bilinen en son Ornegidir. Ayrica mantiga giris olma o&zelligini koruyan ve
giintimiizdeki 6grencilerin de faydalanabilecegi kendi basia 6zgiin bir kitaptir. Bu

sebeple bdyle bir eserin Islam mantik diinyasina katki sunacagi kanaatindeyiz.

4. ARASTIRMANIN YONTEM VE SINIRLIKLARI

Aragtirmamizda Oncelikle Molla Halil’in hayati, yasadigi bolgedeki ilmi
durum, tahsili ve hocalari, ilmi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verdik. Daha sonra
Molla Halil’in Isagoci adli eserini ele aldik. Ebheri’nin Isagoci’siyle karsilastirip
farkliliklarmni ortaya koyduk. Zaman zaman Molla Halil’in ¢agdasi olan Ismail
Gelenbevi’nin goriislerine de yer verdik. Fakat su varki, biitiin Islam mantik¢ilarida
oldugu gibi Molla Halil’in eseri de Arap dili ile siki sikiya baglidir. Bu sebeple ibareler
Tiirkceye ¢evrildiginde anlamlarini kaybedebilmektedirler. Bizler de bu durumun

zorlugunu calismamizda az da olsa yasadik.

Calismamizi Molla Halil’in Isagoci adli eseriyle sinirli tuttuk. Calismamizin
ozelliginden dolay1 Ebheri’nin Isagoci’si, Gelenbevi’nin Serh-i Isaguci adl eseri, Ibn
Sina’nin Isaretler ve Tenbihler adli eseri, Porphyrios’un Isagoge’si ve Aristoteles’in

Organon’una oncelik verdik.



BiRINCi BOLUM
MOLLA HALIL ES-SiiRDI’NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETI VE
ESERLERI

1.1. MOLLA HALIL ES-SIiRDI (1754-1843)

Bitlis’in Hizan ilgesinin Kulpik (Siittasi) kdyilinde diinyaya gelen Molla Halil
Siirdi’nin nesebi Hz.Omer’e dayandigi i¢in Omeri, dogum yerine nispetle Hizant,
hayatinin biiyiik bir boliimiinii geg¢irdigi sehre nispetle de Siirdi olarak anilmaktadir.
Ilk dini bilgileri aldig1 babas1 Hiiseyin b. Halid ilmiyle sohret bulmus Safii bir aileye
mensuptu.t*

Molla Halil, Dogu Anadolu bolgesinin degisik medreselerinde ve dolayisiyla
degisik bir ¢ok hocadan ders alarak icazet aldi. Molla Halil’in hocalar1 arasinda
Hiiseyin el-Karasevi, Yahya el-Mervezi ve Imadiye miiftiisic Molla Mahmud
bulunmaktadir. 19. yiizyil baslarinda Hizan'daki Meydan Medresesi'nde miiderrislige
basladi. Yaklasik on yil boyunca Islami ilimleri okuttuktan sonra babasinin istegiyle
Siirt'e yerlesti. Fahriye Medresesi'nde de yaklasik otuz yil miderrislik yapti. Bu
vazifenin yaninda ders kitaplar1 da telif etti. Calismalar1 sonucunda basta kendi
cocuklart Mahmud, Abdullah ve Mustafa olmak {izere bir¢ok alim yetistirdi.
Tasavvufa da ilgisi olan Molla Halil, Kadiri tarikattna mensup Seyyid Ahmed er-
Residi’ye baglandi. Fakat daha ¢ok ders vermeyle ilgilendigi i¢in tasavvufla pratik
olarak ilgilenemedi. 1843 yilinda Siirt'te vefat eden Molla Halil es-Siirdi’nin kabri,

sehrin dogusundaki tepenin iizerinde bulunmaktadir.®®

14 fslam Alimleri Ansiklopedisi, Molla Halil Siirdi maddesi; c.18, s.126.
15 Omer Pakis, “’Molla Halil”’, DIA TDV Yayinlan, istanbul 2005, ¢.30 5.251.



1.2. YASADIGI BOLGEDEKI iLMi DURUM

es-Siirdi’nin yasadigi donem olan 18. yilizyilin son yarisi ile 19. yiizyiln ilk
yarisinda ilmi alanda bir gerileme olmasinin yanisira bu donemde yetisen bazi alimler
de vardir. Bat1 bolgesinde Ismail Gelenbevi Efendi, Kalfazade Ismail Cinari, Hiiseyin
Rifki Tamani, Omer Sifai ve Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi gibi alimler yetismistir.
Dogu bélgesinde ise, Ismail Fakirullih, Erzurumlu ibrahim Hakk1, Nurettin Birifkani,
Mevlana Halid es- Sehrazuri ve Molla Halil es- Siirdi gibi alimler yetismistir. Bu
alimlerin ¢ogu hem pozitif bilimlerde hem de dini ilimlerde onlarca eser kaleme
almislardir.’® Sunu séyleyebiliriz ki, dogu medreselerinde usul, fikih, tefsir, sarf,
mantik, felsefe, belagat, matematik, astronomi, vb. ilimler tam tesekkiillii bir sekilde
ogretiliyordu. Bu da o donemdeki medreselerde dini ilimlerin yaninda sosyal ve fen
ilimlerin de okutuldugunu géstermektedir.!’

Molla Halil’in yasadigi donemde hem merkezde hem de kirsal yerlerde
medreseler bulunmaktaydi. Merkezde bulunan medreseler biiyiik, kirsal yerlesim
bolgelerinde bulunan medreseler ise kiigiiktii. Bir de kdylerde camilerin yaninda bir ya
da birka¢ odadan meydana gelen ve ‘hiicre’ diye isimlendirilen medreseler vardi. Bu
medreselerde ders veren hocalar ayni zamanda kOyiin imam-hatipligini de
yapryordu.®

Siirt ve cevresindeki medreselerde egitim; Ogrencilerin miitalaa, miizakere,
ezber ve hocanin huzurunda dersini okumasi gibi agamalardan olusurdu. Her 6grenci
kendi seviyesine gére bu asamalari yerine getirirdi.!°

Ogrenci medreselerde uzun bir siire sadece dini ilimleri (ulim-u aliye) ve dini
ilimler i¢in gerekli olan alet ilimlerini yani sarf, nahiv ve me’ani’yi okuyordu. Egitim
stireci 6grencinin zeka ve kabiliyetine de bagli olarak on ya da on bes sene arasinda
degisiyordu. Yas ve seviyeye bagh bir sinirlandirma séz konusu degildi.?

Bu medreselerden mezun olan Ogrenciler, bugiiniin yiiksekdgrenim

diplomasina tekabiil eden bir icazet almaktaydi. Icazetini alan ve miiderrislik unvanini

16 Nadir Al, © XVIII. Yiizyilda Siirt Yéresinde {lmi Kurumlar ve {lim Adamlar’” (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2001) s. 38.

17 Ubeydullah Pilatin, ‘Osmanli Medrese Sistemi ve Cizre Medreseleri’, Uluslararasi Bilim Diisiince
ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri, s. 407.

18 Omer Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 11-
12.

19 M. Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, Beyan Yayinlari, Istanbul, s. 46.

20 Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 12.



kazanan 6grenci kabiliyetine gore ya merkezdeki biiylik bir medresede ya da kirsal
bolgede bulunan daha kiigiik bir medresede gorev alirdi. Miiderrsiler, medreselerdeki
fonksiyonlar1 itibariyle, Osmanli medreselerinde muid olarak isimlendirilen
yardimcilara benzemektedirler.?! Bu Icazetnamelerde hoca kendi ismini, yaninda ders
aldi1g1 hocanin ismini bir silsile halinde yazarak islam diinyasinda meshur olan biiyiik
bir alime dayandirirlardi. Osmanli’nin son donemlerinde bolgedeki medreselerden
alinan icazetnamelerin cogu Molla Halil’e dayanmaktaydi.??

Simdi de es-Siirdi’nin yasadigit donemde bolgedeki medreselerin  ders
programina kisaca deginmek istiyoruz:

Medrese talebesi evvela Kur’an-1 Kerim’i 6greniyordu. Kur’an’t okuduktan
sonra talebe, Safii fikhina ait ‘Gayet’ adiyla bilinen Ebu Siica’in el-Gdyet ve 't-Takrib
isimli kitabini okurdu. Sarf ilminden ‘Emsile, Bina, Maksud ve 1zzi’ kitaplarin1 bitiren
talebe, nahiv ilminden; ‘Avamil-i Ciircani, Terkib, Zuriif ve Serhul-Mugni’ kitaplarini
okurdu. Bu kitaplarin yaninda talebe genelde Nevevi’nin ‘el-Minhac’ isimli fikih
kitabin1 da okurdu. Bu asamadan sonra talebe, sarf ilmine ait izzi’nin serhi Sa 'dini
isimli kitabi okur; nahiv ilmine ait ‘Hallii’lI-Me 'akid’, ‘Netaic’veya ‘Elfiye’nin serhi
‘Ibn Akil’ ya da Suyuti’nin ‘el-Behcetii’l- Mardiyye’ ve ‘Kafiye’nin serhi ‘Molla
Cami’yi okurdu. Bu kitaplara ek olarak genelde  Tefsiru’l-Celaleyn’ ve es-Sirbini’nin
‘Mugni’l Muhtac’ isimli fikih kitab1 okunuyordu.

Bu kitaplardan sonra dgrenciye mantik ilminden; Ebheri’nin fsagoci adl
mantik risalesi okunur ve ezberlenirdi. Daha sonra Isagoci iizerine yazilan serhler iki
kademede okunurdu. Ik kademede Hiisameddin el-Kati’nin yazdig1 ve Hissemkati
olarak bilinen serhi ve onun hasiyesi Muhyiddin. ikinci kademede ise Osmanlinn ilk
donem alimlerinden olan Molla Fenari’nin yazdig1, Fenari adiyla bilinen serh ve onun
hasiyesi olan Kul Ahmed okunurdu.?

Mantik ilmine ara verilip Adudiddin el-Ici’nin ‘Risaletiil Vad’ adli eseri ve
onun lizerine yazilan Kusici serhi okunurdu. ‘Miinazara’ ilminden ‘Abdiilvehhab ale’l-

Velediye'yi’, ‘Is’tiare’ ilminden ‘Serhii Isamiddin ale’l-Feride’ kitabin1 okurdu.

21 Davut Istkdogan, ‘‘Giineydogu Medreselerinde Egitim-Ogretim Faaliyetleri: Mardin Ornegi’’,
A.U.LF.D., 53:2 (2012), s. 52.

22 Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 13.

2 Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Say1 I1I/Nisan 2010, Mehmet, Yalar ile Séylesi, s. 164; Mefail
Hizli, °Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”’, U.U.LF.D., c. 17, say1:1, 2008, s.
39; Cicek, Sark Medreselerinin Serencamu, s. 46.



Bunlara ek olarak Tefsir, Akaid ve Fikih Usulii kitaplart da okutulurdu. Biitiin bu
kitaplar1 okuyan talebe, en son hangi hocasindan ders aldiysa ondan icazetname de

aliyordu.?

1.3. TAHSIL HAYATI VE HOCALARI

Molla Halil’in babas1 Molla Hiiseyin b. Halid el-Kolati onun ilk hocas1 olarak
kabul edilmektedir. Molla Hiiseyin ¢ocugunu Kulpik’te kendisinin de hocasi olan Sofi
Hiiseyin el-Karasevi’ye gondermis ve Molla Halil es-Siirdi Kur’an-1 Kerim’i
tecvidiyle birlikte 6grendi.

Daha sonra Molla Halil Hizan alimlerinden fikih ilmini 6grenmeye baslamus,
Molla Abdurrahman el-Belaki’den Safii fikhini konu edinen Kad1 Yusuf el-irdebili’ye
ait ‘el-Envar’1 ve Hafiz Sirazi’ye ait Divan 1 okudu.

Akabinde sarf bilgisini Bitlis’te Molla Ramazan el-Hazvini’den alan Molla
Halil, bir siire Siirt’in Tillo ilgesinde bulunan Molla Ahmed el-Hafiz’dan ders aldi.

Molla Halil es-Siirdi, daha sonra Hizan’a donerek Molla Abdulhadi el-
Arvasi’den mantik ilminden Mukaddimat 'in tamamini ve hocas1 Molla Hiiseyin el-
Hosabi’den de ‘Serhu’s-semsiye’ ve hasiyelerini okudu.

Hizan’dan Cizre’ye giden Molla Halil es-Siirdi, ‘Serhu Akdidi 'n-Nesefi'yi ve
hasiyelerini seyh Ferrih’tan okuduktan sonra Hosab’a dondii. Daha sonra Molla Hasan
el-Bizeni, Molla Abdusselam ve Molla Ismail’den ‘Muhtasar 'ul meani’yi ve Molla
Hasan’in yaninda ‘ Yusiif ve Ziileyhd 'y1 kiraat etti.?

Bugiin Irak sinirlari dahilinde bulunan imadiye kasabasina giden es-Siirdi,
Molla Yahya el-Mervezi’nin yaninda ‘el-Fendri’, ‘Kavl-t Ahmed’ hasiyelerini,
‘Isamu’l-Vad’ ve ‘Risaletu’l-Isti’dre’ ve hasiyelerini okudu. Bir taraftan ders alan
Molla Halil, diger taraftan da hocasinin ders anlatigini toparlayip biraraya getirmistir.
Daha sonra bdlgenin Reisu’l-Ulemasi ve Imadiye miiftiisii olan Molla Mahmud’un
yaninda hiikiimle ilgili kitaplart ve ‘Minhacu’l-Usiil’a okumustur. Son olarak

hocasindan icazetini almistir.?®

24 Mustafa Oncii, Molla Halil Siirdi’nin ‘Basiretu’l Kulub fi Kelami Allami’l-Guyub’, Basilmamis
Doktora Tezi, s.18; Sarkiyat {lmi Arastirmalar Dergisi, Say1 III/Nisan 2010, Mehmet, Yalar ile
Soylesi, s. 164.

2 Ciineyt Gokge, ’Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakigi>>, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 20, Say1 34, Temmuz—Aralik 2015. 5.76.

%6 Pakis, <’Molla Halil’’, ¢.30, s.251.



Yasadigi bolgelerde ilimde sohret bulmus birgok alimden ders alip mezun olan
es-Siirdi Hizan’daki Meydan Medresesi’nde gorev alarak ders vermeye basladi.
Hizan’daki egitim 6gretim hayati yaklasik bes y1l siirdii.?’

Molla Halil, daha sonra Siirt’e yerlesti. Medrese-i Fahriye’de takriben otuz
sene egitim Ogretim hayatini siirdiirdii. Bu siire icerisinde bir taraftan binlerce
ogrenciye ilim 6greten es-Siirdi, diger taraftan da eser yazmakla mesgul oldu.

Es-Siirdi kendi ¢ocuklarna da ders vermistir. Bunlar arasinda isimlerine
ulasabildiklerimiz sunlardir: Molla Mahmud, Molla Mustafa ve Molla Abdullah.
Bunlardan baska bolgede meshur olan ve ilme hizmet etmis Halenze K&yiinden Molla
Ali, Tillo’dan Seyh Hasan ve Seyh Hamid, Molla Muhammed el- Hazvini, Molla
Ebubekir es- Sihri, Molla Mahmud b. Molla Arab es- Siirdi vb. bir¢ok kisi, Molla Halil

es-Siirdi’nin yetistirdigi alim zatlardir.?®
1.4. MOLLA HALIL’IN iLMi SAHSIYETI

Dini ilimlerin pek ¢ok dalinda eser yazmis olan Molla Halil es-Siirdi, Arapga
diline vakif ve ayrica siirle de ilgilenen bir alimdir.?° Eserlerinin ¢ogunu nesir olarak
yazan Molla Halil, bir kismim1 da siir olarak kaleme almistir. Siirlerde kullandig:
mahlas1 ‘sevki’dir.*° Toplamda yirmi alt: eser yazan Molla Halil, yirmi bes eserinde
yasadigi donemde medreselerin bilim dili olan Arapca’yr biiyiikk bir ustalikla
kullanmigtir. Medreseye yeni baglayan talebelere yonelik olarak manzum olarak
yazdigt ‘Nehcu’l-Enam’ isimli eserini Arapg¢a disinda Kiirt¢e’nin Kirmanci lehgesiyle
de yazmistir. Ayrica Molla Halil hakkinda calisma yapanlarin hi¢ bahsetmedikleri
tecvid ile ilgili manzum olan ‘Risaletun fi Ilmi’t-Tecvid’ adl eseri de Kiirtge bir

eserdir.3!

Molla Halil sadece medreselerde okuyan talebelere yonelik olarak ‘Risaletiin
fi [lmi’l-Mantik’, ‘Risaletiin fi’l-Mecaz ve’l-Isti’are’, ‘Risaletiin Manzumetiin fi IImi

Adabi’l-Bahsi ve’l-Miinazara’, ‘Risaletiin fi’l-Vad’ gibi eserler yazmistir. Bunun

27 Evliyalar Ansiklopedisi, Molla Halil Siirdi Maddesi, VIII. 295.

28 Evliyalar Ansiklopedisi, s. 295.

2 Abdurrahman Adak, “’Seyh Ciineyd-i Zokaydi ve Mahtut Bir Siir Mecmuas1’’, Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, Say1 1, Nisan 2009. s. 133.

30 Abdurrahman Adak, Sevki Mahlash Sair ve Kiirtge Siirleri, Mukaddime, Say1 1, 2010. s. 143.

31 Edip Cagmar, “‘Risaletun fi {lmi’t-Tecvid>> Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Say1: I Kasim
2009. s. 153.
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yaninda umuma hitap eden ‘Risaletiin Sagiratiin fi’l-Mafuvvat’ gibi eserler de
yazmistir. Molla Halil’in eserlerine bakildiginda, donemindeki medrese egitimiyle
Ogrenilebilecek ilimlere ¢ok iyi vakif oldugu ve ayni zamanda ¢ok iyi G6grettigi
goriilecektir. Molla Halil’in yazmis oldugu bazi eserler kendisinin vefatindan sonra da
dogu medreselerinde ders kitabi olarak okutulmaktadr. *?

Medreseler alet ilimleriyle daha fazla ilgilendiginden dolay1r Molla Halil’in
hadis, fikth ve kelam gibi dini ilimlerle ilgili olan eserlerinin iizerinde fazla
durulmadigi séylenebilir.

O donemde biiyiik ilim merkezlerinden uzakta bulunmaya bagl olarak irtibatin
ve bilgi aligverisinin istenilen diizeyde olmamasi, maddi yetersizlikler vb. olumsuz
sebeplerden dolay1 bolgedeki medrese miiderrislerinin eser telif etme geleneginin zayif
oldugu bilinmektedir. Bu gelenek igerisinde yetismesine ragmen Molla Halil’in bu
kadar ¢ok eser te’lif etmis olmasi yine onun dikkat ¢ekilmesi gereken yonlerindendir.
Eger Islam cografyas1 diger ilim merkezleriyle yeterince diyaloga girebilmis olsaydi,
bu birikimiyle ¢ok daha farkl eserler te’lif etmesi de miimkiin olabilirdi. Ayrica Molla
Halil’in eserlerinin mesafenin uzak olmasina bagli olarak umumi kiitiiphanelere
girememis olmasi, kendisinin uzun siire daha genis ilim ¢evrelerince bilinmesini ve
arastirmacilarin s6z konusu eserleri iizerinde ¢alismasini engellemistir. 3

Eserlerinin bir kismi Siirt ilinde ikamet eden torunlarinda, bir kismi da
bolgedeki yashi imamlarin 6zel kiitliphanelerinde bulunan Molla Halil’in ¢ogu eseri
yazma halinde bulunmaktadir. Molla Halil’in kaynaklarda ismi gegen kitaplarini
siraladiktan ve ulasabildiklerimizi de kisaca tanittiktan sonra ‘Risale fi ilmi’l mantik’

(Isagoci) adl eserini detayl olarak ele alacagiz.
1.5. ESERLERI

Molla Halil’in eserlerinin biiyiikk bir kismi mahtuttur ve bolgedeki
medreselerde okutulan ‘el-Kafiyetu I-Kiibra fi’'n- Nahvi’, ‘el-Ma fuvvat’ ve ‘Nehciil-
Enam’ isimli eserleri , Diyarbakirli Ahmed Hilmi el-Kogi tarafindan 1970-1980 yillari

arasinda istinsah edilmis ve ¢ogaltilmigtir.3*

32 pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 15.

3 Adnan Memduhoglu, Ibrahim Hakki ve Siirt Ulemas1 Sempozyumu Bildirileri, Molla Halil es-Siirdi
ve Usul’iil Fikh Adh Yazma Eseri, , Beyan Yayinlari, 486, Istanbul, 2008.

34 Gokge, Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi, s.82.
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1.5.1. Basiratu’l-kuliib fi kelami ‘allami’l-guyab (1)

Molla Halil’in hayatinin anlatildigi kaynaklarda yazdigi tefsirin adi
‘Tabsiratu’l-Kulub fi Kelami Allami’I-Guyub’ seklinde ge¢gmektedir.

Molla Halil’in bu tefsiri; dikisleri dagilmis, kahverengi deri bir cilt iginde,
20x15 (14x9 cm) ebadinda; 15 satir; rik’a yazi; aharli ince 372 varaktan olusmaktadir.
Sure basgliklar1 ve ayetler kirmizi miirekkeple yazilmistir. Sayfa kenarlar1 hasiyelerle
siislenmistir.>®

1.5.2. Basiratu’l-kuliib fi kelimi ‘allami’l-guyib (I1)

Bir oncekiyle ayni ismi tagiyan eserin Il. Cildi 30x20 cm ebadinda, 23 satir,
rik’a yazi, 152 varaktan olugsmaktadir. Birincisinde oldugu gibi Bakara suresinden
baslamaktadir. Ancak bu ¢alismada tefsir Kehf suresinde durmasina ragmen 6ncekine
nazaran daha ayrintihidir. Bu sebeble hadis, fikih, kelam, niizul sebebi ve siyer gibi
ilimlerle ilgili bircok mesele, birinci tefsirde yer almazken, ikinci tefsirde genis bir
sekilde agiklanmaya ¢aligilmistir. Bu eser dncekinin serhi veya hasiyesi olarak kaleme
almmistir denilebilir.*’

1.5.3. Diyau’l- kalbi’l-arifi fi’t-tecvid ve’r-resmi ve fersi’l-hurif

Molla Halil’in tecvit konusunda yazmis oldugu bu manzum eseri kaynaklarda
gecmesine ragmen kendisine ulasiimamigtir.®

1.5.4. el-Kéfiyetu’l-kubra fi’n-nahv

Yukarida bahsettigimiz hattat Ahmed Hilmi el-Kogi (1942) tarafindan rik’a
yazist ile 102 sayfa olarak yazilmis ve ¢ogaltilmistir. Kitap, iic ana basliktan
olusmaktadir. Bu basliklar; isim, harf ve fiil’dir. Molla Halil eserin bazi boliimlerini

siirle izah etmeye galismaktadir. Eser harf boliimii ile son bulmaktadir.®®

% Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, Matbaa-i Amire, 1334, Il, 38.
3 Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 18.

37 Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 19.

3 Evliyalar Ansiklopedisi, Siirt Evliyalari, V111, 296.

39 Pakis, Molla Halil es-Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 22.
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1.5.5. el-Kamiisu’s-sani fi’n-nahvi ve’s-sarfi ve’l-me’ani

380 varaktan olusan nahiv, sarf ve ma’ani ilminin konularini etraflica inceleyen
bir eserdir. Eserin isim, fiil ve harf boliimlerini inceleyen kismi, yine Molla Halil’e ait
olan ‘el-Kafiyetu’l-Kubra’ isimli eserin serhidir.

Molla Halil, eserin nahiv, sarf ve harf kismini olusturan boliimlerine ma’ani
(belagatin soziin yerinde olma sartlarini inceleyen dali), bedi’ (belagat ilminin ifadeyi
giizellestirme usul ve kaidelerinden bahseden dali) ve beyan (belagat ilminin bir
anlami degisik yollarla ifade etmenin usul ve kaidelerinden bahseden dali) boliimlerini
de ekleyerek bu eserini olusturmustur.*

1.5.6. Kitabun fi Usuli’l Fikhi’s-Safi’i

Molla Halil bu eseri Safi’i mezhebinin fikih usuliine dairdir. Eser 90 varaklik
yazma bir eserdir.

Molla Halil’in bir mukaddime ve yedi babtan olusan bu eseri, Islam diinyasinda
fikih usulii konusunda yapilan ¢alismalar hakkinda muhtasar olarak bilgi vermektedir.
Mukaddimede Usulu’l-fikih, fikih, hiikiim vb. kavramlar aciklamaya ¢alisan Molla
Halil, yedi bab’1 sirasiyla Kur’an, siinnet, icma’, kiyas, alimlerin ¢ogunda ihtilaf
ettikleri deliller, te’adiil ve tercih sebeplerini, ictihad, taklid ve edebu’l-fetva
konularini ele almaktadir.!

1.5.7. Kitabun fi usuli’l-hadis

Molla Halil’in bu eserine ulagsamadik fakat Seyh Fudayl (1877), Molla Halil’in
hayati hakkinda yazdigi eserin ilgili boliimiinde bu kitaptan ‘ Usulit Hadisi’I-Ezher min
Mubhtasar ve Serhihi li’bni Hacer’ olarak soz etmektedir.*

1.5.8. Kitabu ezhari’l-gusiin min makilati erbabi’l-funiin

Molla Halil’in bu eserine de ulagamadik. Fakat torununun torunu Seyh Fudayl
bu te’lifin ismini ‘Kitabu Ezhari’l-Gusun min Mekulati Erbabi’l-Fiinun ve ma [i’t-

Talibine fihi Karru’l-Uyun’ olarak vermektedir.*®

40 pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 23.

41 pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s.24.

42 Seyh Fudayl Sevgili, Tercemetu Hali Ceddina’l-A’la Molla Halil es-Siirdi, 1400/1980, vr.46a.
4 §.Fudayl, Tercemetu Hali Ceddina’l-A’la Molla Halil es-Siirdi, vr.47a.
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1.5.9. Mahsilu’l-mevahibi’l-ahadiye fi’l-hasiisi ve’s-semaili’l-Ahmediye

Hz. Peygamber’in semailini tafsilatli bir sekilde izah ettigi bu eseri 136
varaktan olugsmus olup 74 boliimden meydana gelmektedir.

Molla Halil 6nce Hz. Peygamber’in hasaisini, vacipler, haramlar ve miibahlar
olarak iice ayirmakta ve ilk elli sayfada bunlari agiklamaya calismaktadir. Daha sonra
Hz. Peygamber’in semailini ele alan Molla Halil, ilk boliimde, ‘Resulullah’in sagini
taramasini’; son boliimde ise, ‘nebilerin beser cinsinden oldugunu ve beser i¢in s6z
konusu olan durumlarin nebiler i¢in de s6z konusu oldugunu’ detayli bir sekilde
aciklamaktadir. Boliimleri agiklarken ayet ve hadislere sik sik yer vermektedir. 4

1.5.10. Manzime fi mevlidi’n-nebi

Molla Halil’in ulagamadigimiz bu eseri, Hz. Peygamber’in dogumunu manzum
olarak anlatan bir eserdir.*

1.5.11. el-Manzumetu’z-ziimriidiyye nazmu Telhisi’l-Miftah

Bu esere de ulasamamakla beraber yapilan arastirmalar sonucunda sunlari
sOyleyebiliriz: Hatib Dimiski’nin belagatla ilgili ‘Telhisu’l-Miftah’ isimli eseri,
Allame Siraciiddin Sekkaki’nin ‘Miftahu’l-Ulum’ isimli te’lifinin 6zeti olup asil adi
‘Telhisu’l-Miftah fi’l-Ma ani ve’l-Beyan’dir. Bu eser lizerine ‘Mutavvel’ isminde bir
serh, daha sonra ‘Mutavvel’e medreselerde okutulan ‘Muhtasar’ isminde bir serh daha
yazilmistir. Molla Halil’in bu eseri, ‘Telhisu’l-Miftah’in nazim haline getirilmis
seklidir.*®

1.5.12. Minhicu’s-siinneti’s-seniyye fi Adabi suliiki’s-sifiyye

Yaklasik olarak bin beyitten meydana gelen bu eserde Molla Halil, siinnete
gore sofinin siiliik yontemini izah etmeye ¢alismaktadir.

Molla Halil, sirasiyla siinnete tabi olma ve tasavvuf, ziihd hayati, ahiret i¢in
calismaya tesvik, tevekkiil, halktan uzaklasip hakka yonelme, kalp hastaliklar, kibir,

riya, hased, yemek adabi, alemi tanima vb. konular iizerinde durmaktadir.

4 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 26.
4 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 27.
46 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 27.
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Kitabin, Seyyid Muhammed b. Seyyid Hasan el-Findiki tarafindan
1340/1921°de istinsah edildigi belirtilmektedir.*’

1.5.13. Muhtasaru serhi’s-sudiir fi serhi’l-mevti ve ahvali’l-kubiir

Molla Halil’in ulasamadigimiz bu eseri, es-Suyuti’nin ‘Serhu’s-Sudur fi
Serhi’I-Mevti ve Ahvali’l-Kubur’ isimli eserinin kisaltilmis sekli oldugu sdylenebilir.*®
1.5.14. Mulahhasu’l-kaviti’ ve’z-zevacir fi ma tekellemii ‘ala’s-segair ve’l-

kebair

Islam alimlerinin biiyiik ve kii¢iik giinahlar hakkindaki caydirict sézlerinden
olusan bu esere ulasmamiz miimkiin olmad1.*

1.5.15. Nebzetu mevahibi’l-ledunniye fi’s-satahati ve’l-vahdeti’z-zatiyye

Molla Halil’in hayatin1 anlatan matbu biitiin kaynaklarda bu eserin ismi
‘Nebzetiin mine’l-Mevahibi’I-Medeniyye...” olarak ge¢mektedir.®® Esere ulasamadik
fakat isminden tasavvuf hakkinda yazilmis bir kitap oldugu anlasilmaktadir.

1.5.16. Nehcu’l-enam (1)

Akaid, siyer, ahlak, adab ve tasavvuf gibi konularda kisa ve 6z bilgiler veren
manzum bir eserdir. Elimizde bulunan niisha 18 sayfa ve 323 beyitten olusmaktadir.
Eserin son sayfasinda 1363/1947 tarihi olarak yer almaktadir. Ayrica kitabin
kapaginda miiellifin nispeti es-Siirdi yerine el-Es’erdi olarak verilmektedir.>*

1.5.17. Neheu’l-enam (11)

Birinci eserle ayn1 ismi tagiyan bu ikinci eser konu itibariyle Arapga niishasina
gore daha kisa ve ozdiir. Kiirtge/Kurmanci yazilan eser 22 bdliime ayrilmis olup 271
beyitten olusmaktadir. Molla Halil birinci béliimde farz-1 ayn’lari, son bolimde ise
namaz adabini islemektedir.

Tespit edildigi kadariyla Ahmed Hilmi el-Kogi tarafindan Kiirtce Rehber-i

Avam adl1 bir serh yazilmis ve ayni sahsin hattiyla tipkibasim olarak nesredilmistir.5?

47 Gokge, Molla Halil Siirdi, Hayat1, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi, s.86.
48 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 29.

4 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 30.

%0 pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 30.

51 Gokge, Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi, s.87.
52 Ahmed Kogi, Rehber-i Avam, Thsan Yaynlari, Istanbul, 1975.
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Kiirtce yazilan ve daha muhtasar olan bu eser kiigiik talebelere ve halka
yonelik olarak kaleme alinmus olabilir. Oncekinden farkl1 boliimlere ayrilan bu eserde
su konular goze ¢arpmaktadir:

a. Farz-1 ayn, Islam’m sartlar1, imanin riikiinlerinden bahseden bu ilk kisim on
beyitten olusmaktadir.>®

b. Ilahi sifatlar konusu 20 beyitten olusmaktadir.

c. Melek ve niibiivvet konusu islenmis ardindan Hz. Peygamber’in semailine
yer verilmistir.

d. Mirag ve riiyetullah konusunun ardindan tafdil konusuna genisce yer
verilmigtir.

e. Duanin etkisi seklinde bir boliim islenmistir.

f. Imamet bahsine o6zet bir sekilde deginildikten sonra irade konusu ele
alinmistir.

g. Kiyametin alemetleri, kabir suali ve kiyamet sahnelerini islendikten sonra
ameli mezhepler konusu genisce islenmistir.

h. Bu temel konularin akabinde, Allah yolunda ilim 6grenme, bedendeki temel
yedi organin gorevleri, yemek adabi, giyinme adabi ve namaz kilma adabi gibi
konularla Kitaba son verilmistir.>

1.5.18. Risale fi ilmi’l-mantik

Calismamizin da konusunu olusturan Molla Halil’in bu eseri mantiga dair olup
37 sayfadan olugsmaktadir. Molla Halil’in eserlerinden bahseden ¢alismalarda, eserin
ismi ‘Risdle fi ilmi’l- mantik® seklinde gegmektedir fakat bizim {izerinde ¢alistigimiz
eser ‘Isagoci fi ilmi’l- mantik® seklinde isimlendirilmistir. i¢erik olarak aralarinda fark
bulunmamakla beraber tek fark ‘Risale’ yerine ‘Isagoci’ ifadesinin kullanilmasidir.
Molla Halil’in Isagoci’siyle ilgili iki ayr1 niisha bulunmaktadir. Bunlarin ilki,
Diyarbakir Ozdemir Basimevinde basilmis ve 28 sayfadan olusmaktadir. Digeri ise
Vanli Saban Sevli tarafindan tahkik ve talik edilmis fakat basilmamis, asil metin 37,
tahkik edenin girisiyle birlikte 50 sayfadir. Bu risaleye Sadrettin Yiiksel tarafindan bir
serh yazilmistir. Molla Arif tarafindan da hasiye yazilmistir.

58 Ahmed Kogi, Rehber-i Avam, Thsan Yayinlari, Istanbul, s. 2.
54 Ahmed Kogi, Rehber-i Avam, s. 72.
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Molla Halil Isagoci’sinde genel olarak Ebheri’nin metodunu takip etmis,
konularin siralanigini onun gibi ele almistir. Fakat Ebheri’nin ele almadigi bazi
meseleleri ve alt bagliklar1 da eklemistir. Molla Halil, giriste ilmi tanimlamis ve ona
‘esyanin suretinin akilda hasil olmasidir’ seklinde tanimlamaktadir.>® Yine o ilmin
tasavvur veya tasdik oldugunu, bunlarin da bazilarinin bedihi, bazilarinin da bedihiden
diisiinme yoluyla elde edildigini yani nazari oldugunu belirterek, diistinmenin de ancak

% Miiellifimiz daha sonra

mantik Kurallariyla diizenlenebildigini belirtmektedir.
mantigin tanimi yaparak faydasini agiklamistir.

Molla Halil’in gelenege uyarak, mantik konularini, evvela tasavvur ve tasdikat
olarak ikiye ayirmaktadir. Ebheri’nin bes boliim olarak ele aldigi konular1 Molla Halil
dokuz béliime ayirarak incelemektedir. Ebheri mantiktaki bes sanati yalnizca bir
boliim kabul ederken, Molla Halil bes sanatin her bir konusunu ayr1 bir boliim olarak
kabul etmektedir. Buna gore eser, giris harig iki tasavvurat, iki tasdikat ve bes de bes
sanat olmak tizere toplam dokuz boliimden olusmaktadir. Bu basliklar1 daha ayrintili
bir sekilde ileride inceleyecegiz.

1.5.19. Risale fi’l-mecaz ve’l-isti’are

Molla Halil’in bu eseri 15 sayfadan olusmaktadir. Islam alimlerinin isti’are ilmi
hakkinda yazilan eserlerin ibarelerinin ¢ok uzun ve diizensiz olmas1 sebebiyle kendisi
bu konuda miitekaddimin ve miitaahhirin alimlerin Kitaplarinin 6zetini ihtiva eden
diizenli bir risale yazmigstir.

Molla Halil i¢ boliimden meydana gelen bu eserin, birinci boliimiinde
isti’arenin kisimlarini, ikinci boliimiinde kinayeyi, tglincii boliimde de isti’areyi
kinayeye déniistiiren karineyi aciklamaktadir.®’

1.5.20. Risale fi’l-vad’

Vad’ ilminin ana konularini ele aldig1 bu risale alti sayfadan olusmaktadir.5®

5 Molla Halil es-Siirdi, Kitabu’l isagoci, Mektebetii’l Hanefiyye, 1960, s. 10.
5% Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 11.

57 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu , s. 31.

%8 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu , s. 32.
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1.5.21. Risale Manzumetun fi ilmi Adabi’l-bahsi ve’l-munizara

103 beyitten olusan bu eser manzum bir sekilde kaleme alinmistir. Eserine
Allah’a hamd ve Hz. Muhammed’e salatu selam getirerek baslayan miiellif ardindan
ilim ehli i¢in miinazara ilmini bilmenin faydalarindan bahseder. Ilmini arttirmak ve
miinazaralarda yanliga diismekten korunmayi isteyenlerin bu ilim vasitastyla yiiksek
mertebelere erisecegini belirttikten sonra eserini okuyacaklar i¢cin dua etmeyi de ihmal
etmemistir. Ardindan miinazara ilminin temel ii¢ konusu olan ta’rif, taksim ve tasdikat
alt basliklariyla birlikte ayrmtili bir sekilde ve bol 6rnek vererek islemistir.>® Bu eser
lizerine Molla Salih el-Gursi tarafindan serh yazilmistir. Ayrica serh yazilan niishada
eserin ismi ‘el-Habiye’ olarak verilmistir.®

1.5.22. Risale sagire fi’l-Ma’fuvvat

38 boliimden meydana gelen 11 sayfalik bu risalede Molla Halil namaza engel
olmayan hafif necasetler hakkinda agiklamalarda bulunmaktadir. Molla Hiiseyin el-
Cezeri bu risaleye ‘Fethu'l-Celil” isminde uzunca bir serh yazmistir ve Ahmed Hilmi
el-Kogi tarafindan da 127 sayfa olarak tipkibasim seklinde nesredilmistir.®

1.5.23. Serhu Kasideti’l-Hemziyye

Molla Halil’in hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklarda kitabin ad1
bu sekilde gegmekle beraber eserin kendisine ulasamadik.5?

1.5.24. Serhu ala manzimeti’s-Satibi fi’t-tevcid

Molla Halil’in, el-Kasim Muhammed b. Fire es-Satibi’nin ‘Hirzu’l-Eman’
isimli eserine yazdigi 180 varaklik bir serhtir. Kitabin metin boliimi kirmizi
miirekkeple, serh boliimii ise siyah miirekkeple yazilmistir.

1.5.25. Te’sisu kavaidi’l-akaid ‘ald ma senehe min ehli’z-zahir ve’l batin

mine’l-avaid

Kelama dair yazilan bu eser 95 varaktan olusmusmaktadir.

% Nejdet Karakaya, Bir Dilci Olarak Molla Halil es-Siirdi, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Van
2006, s. 28.

60 Gokge, Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi, s. 89.

61 Gokge, Molla Halil Siirdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi, s. 89.

62 pakis, ‘Molla Halil’, DIA, XXX, s. 251.
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Molla Halil, ilk dort varakta itikadi mezheplerden bahsetmistir. Daha sonra
Kelam ilminin yaratilanlardan hareketle Yaraticinin varligini ispata ¢aligtigindan s6z
etmistir.®

1.5.26. Zubdetu ma fi Fetave’l-Hadis

Esere ulasamamakla beraber Ibn Hacer el-Heytemi’nin (M.1494-1566) el-
Fetava’l-hadisiyye adl eserinin &zeti oldugu sdylenebilir.®* Omer Atalay “Siirt Tarihi’
isimli eserinde es-Siirdi’nin isimlerini verdigimiz bu eserlerinin disinda ‘ Tabakatu 'r-
Rical’ ile ilgili bir eserinin daha oldugunu sdylemektedir.®®

Molla Halil’in eserleri hakkinda genel olarak sunlari sdyleyebiliriz:

Molla Halil eserlerini te’lif ederken medreselerde okutulan eserlerin metoduna
bagl kalmistir. Eserlerinde kullandigi sade dil, Onun Arapg¢a’ya ne kadar vakif
oldugunu da gdstermektedir. Molla Halil’in, kelam, fikih, hadis, tecvid, nahiv, sarf,
ma’ani, tasavvuf, siyer, ahlak, adab, mantik ve vad’ gibi ¢esitli alanlarda eser telif
ettigini gormekteyiz. Yazdigi eser sayisi ve ilgili alanlar dikkate alindiginda bir tek
alana yonelik ¢aligma yapma yerine ¢cok yonlii oldugu anlasilmaktadir.

Bu boliimde Molla Halil’in hayati, ilmi kisiligi, tahsil hayat1 ve hocalari,
yasadig1 bolgedeki ilmi durum ve eserleri iizerinde durduk. Ikinci bélimde ise

calismamizin esas konusunu olusturan Molla Halil’in Isagoci’sini inceleyecegiz.

83 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 35.
84 Pakis, ‘Molla Halil’, DIA, XXX, s. 251.
8 Pakis, Molla Halil Siirdi ve Tefsirdeki Metodu, s. 36.
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IKINCi BOLUM
ISAGOCI, MOLLA HALIL’IN iSAGOCISIi VE TASAVVURAT
KISMI

2.1. ISAGOCI

Isagoci teriminin Yunanca oldugu hususunda fikir birligi olmakla birlikte ayn1
fikir birliginin anlam1  konusunda da bulundugunu sdylemek miimkiin

goziikmemektedir. Bu konudaki farkliliklar su sekilde siralanabilir:
a. Bes tiimelin (cins, nev’ fasil, hassa ve araz) ismi oldugu sdylenmistir.

b. Is= ente, ego= ene, eci= hiina. ‘Sen’ anlamina gelen ‘is’, ‘ben’ demek olan

‘ego’ ve ‘memleket’ ya da ‘yer’ manasindaki ‘eci’den tiiredigini belirtmislerdir.
c. Isagoci derslerini veren hocani ismi oldugu sdylenmistir.

d. Eseri okuyanin ismiyle adlandirmak suretiyle Isagoci derslerini alan

ogrencinin ismi oldugu hakkinda goriisler zikredilmistir (ya isagoci).

e. Porphyrios agacinin bes yapragi oldugu, bu bes yapragin da bes tiimeli ifade

ettigi ve bes tiimelin de Isagoci manasima geldigi soylenmistir.

f. Eserin tamamina Isagoci denildigi fakat asil kastedilenin bes tiimel oldugu

sdylenmistir. %

8 Ahmet Kayacik, Ebheri’nin Isaguci’sinin ilk Serhleri (XIV-XVI. YY), (Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Basilmamis Doktora Tezi), Kayseri, 1996, s. 3-8.
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Isagoci terimine farkli manalar yiiklenilebilse de, onun mantik ilminde ‘giris’

anlamina geldigi birgok kaynakta belirtilmektedir.®’

Aslen Siryani olan ve yeni Eflatuncu olan Porphyrios, Aristoteles’in
Kategoriler kitabin1 daha anlasilir kilmak igin “giris” anlamina gelen ve “bes kiilli”yi
iceren Eisagoge adindaki kitabi Arapga’ya cevrildikten sonra [sagiici olarak anilmistir.
Miisliiman miiellifler ise bu eserle ayn1 ismi tagiyan kendi eserleri i¢in ya oldugu gibi
ayni ismi kullanmiglardir ya da bu isme karsilik gelen Arapga “el-Medhal” olarak

isimlendirmislerdir. ¢

Hacimli bir kitap olmamasma ragmen yiizyillarca hem Bati hem islam
diinyasinda biiylik bir ilgi géren bu eserinde Porphyrios, Kategoriler konusuna
gecmeden Once bes kiilliyi olusturan cins, nev’, fasil, hassa ve araz kavramlarinin her
birini, ayri/miistakil boliimlerde inceleyip onlar i¢in kisa agiklamalar yapmis ve
herbirinin digeriyle iliskisini ele almistir.®® S6z konusu kavramlarin kaplamlar
bakimindan ele alindig1 bu eserde, varlik mertebesine gore bir siralama yapilmis ve bu

siniflandirma sonralar1 “Porphyrios agac1” adiyla tablolastiriimigtir.”

‘Kiilliler’ meselesi biiyiikk bir 6neme haiz oldugundan dolayr Ortagag
filozoflarin1 yogun bir sekilde mesgul etmistir. Acaba kiilliler, ger¢ek midir? Baska bir
ifade ile: Kiilliler bizim disimizda ve tabiatta mevcut mudurlar? Mevcut iseler cismani
midirler yoksa degil midirler? Son olarak kiilliler, ferdi nesnelerin i¢inde mi yoksa

971

disinda midirlar?’* gibi cesitli suallere cevap bulmaya calismislardir.

Iste biitiin bu sualler, insan zihni i¢in bir takim tabii arastirma ihtiyaglarinin
mahsuliidiir. Stiphesiz ki insan zihni, biitiin bilgiler tizerinde hakim olan bir takim kiilli
mefhumlara dayanir. Kiilli mefthumlar kiyas’in en genel prensiplerini meydana getirir.
Bu unsurlar da kategoriler’de en genel terimleri teskil ederler. Nitekim bu mevzu

Nominalizm ve Realizm cereyanlar1 arasinda Ortagag’da biiyiik ¢ekismelere sebep

67 H. Ragip Atademir, ‘Porphyrios ve Ebheri’nin isagoci’leri’, A.U.D.T.C.F. Dergisi, c. VI, say1 5,
Ankara, 1948, s. 467.

68 Abdiilkuddiis Bingdl, <’isagoci’’, DIA TDV Yayinlari, istanbul 1994, c. 10, s. 488.

8 Porphyrios, Isagoge, s. 31-70.

70 Oner, Klasik Mantik, s. 39; Atademir, Hamdi Ragib, Porphyrios’un isagoji’si, ( Isagoci Kitabinin
sonunda), s. 83.

"t Nihat Keklik, ‘Farabi Mantig1’ 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlari, istanbul, 1970, s. 5.
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olmustur. Haliyle kategoriler teorisini kavrayabilmek icin bes tiimeli bilmek
zorunludur. Porphyrios bes tiimelin, tanimlara ulasabilmenin yaninda bélme ve ispat

konular1 i¢in de olduk¢a 6nemli oldugunu belirtir."?

Sunu da soylemek gerekir ki, bes tiimeli ilk defa inceleyen Porphyrios degildir.
Bu konu daha 6nce Sokrates (m.5. 469-399), Platon (m.6. 427-347) ve Aristoteles
tarafindan da ele alinmistir. Bes tlimel, Aristoteles’in g¢esitli eserlerinde bulunmakta,
Ozellikle de Topikler’inde 6nemli bir yer tutmaktadir. Porphyrios, Aristoteles’in
eserlerinde daginik olarak bulunan bu konuyu diizenli bir sekilde isleyerek daha
anlasilir duruma getirmistir.”® Nitekim Porphyrios’un Isagoci’sine asil sohret
kazandiran mesele, onun bes tiimeli daha anlasilir bir duruma getirmesi degil, daha
ziyade mantik, diisiince ve egitim tarihinde varlig1 siniflandirarak tanimlara ulagmak
icin kilavuzluk yapmasindan, Platon’un idealizmi ile Aristoteles’in realizmi arasinda
koprii rolii tistlenmesinden ve bes tiimelin bati Skolastikleri tarafindan asirlarca

tartisilmasindan kaynaklanmustir.”

2.1.1. Islam Diinyasinda isagoci Gelenegi

Porphyrios’un Aristoteles’in mantik kitaplarina giris olarak Isagoci adinda bir
kitap yazdigini soylemistik. Bu kitapta cins, tiir, aymrim, hassa ve ilinti’den
bahsetmistir. Simdi de Isagoci ile ilgili yapilan ¢alismalara bakip Islam diinyasinda

Isagoci geleneginden bahsedelim.

Bati'da ve Dogu'da Aristo'nun mantik kiilliyatiyla birlikte en ¢ok okunan,
terciimeleri ve serhleri yapilan Isagoci'yi, Vl.yiizyilda Afrikali retorik¢i Marius
Victorinus Latince'ye, VII. yiizyilda Athanasios Siiryanice'ye ¢evirmistir. ibnii'l-Kifti
(6. 1248) eserin ilk defa Fars¢a'dan Arapga'ya cevirisinin Il. (VII1.) yiizyilda ibnii'l-
Mukaffa (6. 759) tarafindan yapildigini bildirmektedir.” ibnii'n-Nedim'in kaydettigine

gore 1. (IX.) yiizyilda Ebii'l - Kasim er-Raki eseri Siiryanice'den Arapga'ya terciime

72 Hasirc1, Isagoci Gelenegi ve Molla Halil’in isagoci’si, s. 318.

73 Hasirc1, Isagoci Gelenegdi ve Molla Halil’in isagoci’si, s. 319.

™ Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 2010, s. 143-144.

5 Rescher Nicholas, The Development of Arabic Logic, University of Pittsnurgh Press, London 1964,
s. 93.
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etmistir. Yahya b. Adi'’® tarafindan da gevrilen eserin giiniimiize ulasan cevirisi Ebii

Osman ed-Dimasgki'ye ait olandur.””

1. (1X.) yiizyildan itibaren Islam diinyasinda felsefe ile ilgilenenler hem
Aristo mantigindan faydalanmislar hem de Porphyrios’un [sagoci’sinden biiyiik
oranda istifade etmislerdir. Bu durum onlarin bu eseri ya orijinal adiyla veya “el-
Medhal” ismiyle serh yazmalari, telhis etmeleri ya da eserin igerigini kendi
calismalarinin basina eklemeleri suretiyle kendini gostermektedir. Bunlar arasinda ilk
calismalar olarak Ya'kiib b Ishak el-Kindi'nin (6. 874) “Kitab fi'l-medhal bi istifa'i'l-
kavli fih’,” Risale fi'l-medhali'l mantik bi htisarin ve icaz’ ve ‘Risalefi's-savti'l-hamse’
adl1 eserlerini sayabiliriz. Ionii't-Tayyib es-Serahsi'nin ‘/htisaru Kitabi Isagoci'sini’,
Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'nin (6. 925) ‘Kitabii Isagoci'sini ve Farabi'nin
‘Kitabii Isagoci ey el-Medhal'ini saymak miimkiindiir. Son eser iizerine Ibn Bacce (6.

1138) tarafindan bir ta'lik yazilmgtir.”

Bodleian Library'de bulunan ve basindaki Serhu'l-Medhal fi ‘ilmi'l-felsefe li-
Ebi Nasr b. Tarhan el-Farabi seklindeki kayda dayanarak Farabi'ye atfedilen serhin
orijinal metninin ilk sayfasinda eserin Hiristiyan filozof Ebii'l-Ferec Ibnii't-Tayyib'e
(0. 1044) ait oldugu agik¢a belirtilmistir. Ibn Sina da ansiklopedik eseri es-Sifa'nin
basinda giris mahiyetindeki 6zel bolimde mantiga dair bazi genel bilgilerden sonra
Isagoci'nin konusu olan tiimellerle ilgili kavramlar {izerinde durmustur ancak

aciklamalar1 yer yer Porphyrios'unkinden farklidir.”

Medrese ve kiilliyelerde okutulan ve temel mantik kaynaklar1 muhtelif ise de

biri manzum {ig klasik eserden bahsetmek yerinde olacaktir.

Birincisi Esiriiddin Mufaddal ibn Omer el-Ebheri (6. H. 663-M.1264)’nin
Isagoci adl eseridir. Yiizyillarca egitim kurumlarinda en fazla ragbet goren ve iizerine

serhler, hasiyeler yazilan ve tertiplere konu olan bir mantik kitabidir.

6 Ahmet Kayacik, ‘Mantik Tarihinden Bir Sayfa: Yahya b. Adi’, islami ilimler Dergisi, ‘Mantik
Sayisr’, 2010, 5.24; Alaattin Tekin, ‘Yahya ibn Adi’nin Mantik Anlayisr’, Yiiksek Lisans Tezi,
2015, s. 42-44.

7 Bingél, ‘Isagoci’, ¢.10, s. 488.

"8 Bingdl, ‘Isagoci’, .10, s. 488.

7 Bingdl, ‘Isagoci’, .10, s. 488.
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Ikincisi Ebheri’nin ¢agdast Necmiiddin Ali ibn Omer el-Katibi el-Kazvini (6
H. 675-M. 1276) nin yazdigi Risalet el-Semsiye fi el-Kavaid el-Mantikiyye adli
eseridir. Mantigin mahiyetinden, manti@in liizumundan ve konusundan bahsettigi bir
girisle lafizdan baglayarak baslica mantiki kavram ve tariflerini ve tahlillerini ihtiva

eden {i¢ boliimii ve ilimle mantigin miinasebetini belirten bir sonuctan olusmustur.®

Ucgiinciisii Abdurrahman el-Ahdari'nin 1533'de yazdig1 EI-Sullem el-Miinevrak
adl1 manzum mantik kitabidir. Arap memleketlerinde bilhassa Misir'da ve Hindistan'da

ragbet bulmustur.!

Isagoci ve onun konusu iizerinde calismalar yapmak hatta bu ismi tasimasina
ragmen igerik olarak Porphyrios'un eserinden kismen veya tamamen farkli eserler
yazmak islam mantiginda bir gelenek halini almis olup bunlar arasinda Ibn Sina
cizgisinin énemli isimlerinden Esiriiddin el-Ebheri'nin Isagoci fi'l-mantik adli eserinin
Ozel bir yeri vardir. Er-Risaletsi'l-Esiriyye fi'l-mant:k adiyla da taninan kitap 6zet bir
sekilde klasik mantigin biitiin konularint igermektedir; bundan dolay: da medreselerde
okutulan ilk ders kitab1 olma 6zelligini kazanmis. Uzerine ¢esitli serh ve hasiye
calismalar1 yapilmistir. Eserde Aristo'nun Organon'unu olusturan sekiz Kkitaba
Porphyrios’un Isagoci'sinin eklenmesiyle dokuza ulasan kiilliyatla birlikte Farabi ve
Ibn Sina'min eserlerindeki tertibe uygun olarak mantigin bsliimleri ve konulari 6z1ii bir

sekilde ele alinmustir.

Porphyrios'un Isagocisiyle Ebheri'nin Isagoci'si arasinda bir miinasebet olup
olmadigi, varsa bir miinasebet sade bir isim birliginden mi ibaret, yoksa muhteva
bakimindan bir 6zdeslik arzettiklerinden dolayr m1? Sorularina cevaben Hamdi Ragip

Atademir sunlar1 soylemektedir:

“Porphyrios'un kitabinin ana konusunu olusturan bes tiimelin
Ebheri'nin Isagoci'sinde de ¢ok kisa olarak yer almas: aralarinda bir
miinasebet oldugunu akillara getirmistir. Pophyrios'un Isagoji'sinin konusunu
bes tiimelin, yani cins, nev', ayrim (fasil) hassa ve ilinti (araz) nin ne olduklari;

bunlarin ortak karakterlerini, aralarindaki karsilikli miinasebetleri ve

80 Kazvini Necmeddin Omer b. Ali el-Katibi, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, 1998.
81 Atademir, Porphyrios ve Ebheri’nin Isagoci’leri, s. 463.
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ayriliklart olusturur. Halbuki Ebheri'nin Isagoci'sinin icerigi ve tertibi bu
eserle hi¢ bir 6zdeslik ve benzerlik tasimaz. Ebheri'nin Isagoci'sinin icerigine
baktigimizda gérecegiz ki risale Aristo'nun mantik anlayisina bagl ve Ibn Sina
tertibine uygun olarak, dilin tahliline dayanarak Lafzin tarifi ile baslar. Lafiz
cesitlerinden ve beg lafiz'dan tarifin tarifine, ¢esitlerine, onerme ve ¢esitlerine,
onermelerde tenakuz ve akse geger. Bilhassa kiyasi, hamli kiyasi ele alarak
kategorik ve hipotetik kiyaslari, kiyasin onciillerini ve dort seklini ve herbirinin
karakterini inceledikten sonra isbata, isbatin dayandigi kesin bilginin
¢tkartlmasi igin yakiniyat, musahedat, miicerrebat, hadsiyat ve miitevatiratin
tariflerinden diyalektik, retorik, poetik ve sofistik kiyaslarin tarifini yapmakla
son bulur. Her mantiki kavramin ve terimin tarifini derhal bir misal takip eder.
Halbuki Porphyrios'un Isagoji'sinde  yalmzca biitiinciiller ele alinmakta,
nisbeten daha uzun bir incelemeye tdbi tutulmaktadir. Kitabwin igcinde mantigin
boliimlerinin yukarida gosterdigimiz ve benimsenen tertibine gore diizenli ve
tutarly bir sira i¢inde, mantigin bir bahsi ve bir béliimiiniin konusu degil, biitiin
mantigin esas konusu olan mantiki kavramlarin kisa tarif ve tahlilleri yapilarak
bir hiildsa ortaya konmaktadir.”*%?

Islam Kiiltiir Diinyasinda bir mantik gelenegi viicuda getiren eserleri disinda,
Arapca yapilan Mantik Ogretiminde temel mantik bilgilerini igeren adeta klasik
diyebilecegimiz eserlerden birisi olan Ebheri’nin IsagocCisi muhtevas1 bakimindan
Porphyrios’un /sagocisinden ¢ok farkli olup asla onun bir adaptasyonu (uyarlamasi)
veya bir 6zeti degildir. Bilakis bu eser, Aristoteles’in mantik kiilliyatin1 teskil eden
sekiz kitaba, Porphyrios’un Isagoci’sinin eklenmesiyle dokuz olan ve mantigin
béliimlerinin ve konularinin dziinii ve tanimlarini ihtiva etmektedir. Icerikleri ve konu
dizilimleri incelendiginde, s6z konusu iki eser arasinda bir 6zdeslik, hatta bir benzerlik
dahi olmamasi agikca goriilebilmektedir. Aralarindaki tek miinasebet, Ebheri’nin
Isagoci’sinde, Porphyrios’un Isagoci’sinin konusu olan Bes Tiimel’in kisa da olsa yer

almasidir.®®

82 Atademir, Porphyrios ve Ebheri’nin isagoci’leri, s. 466.
8 Abdiilkiiddiis Bingdl, <*Tiirk-Islam Diinyasinda Isagoji>’, Islami ilimler Dergisi, ‘Mantik Say1s1’,
2010, s. 169.
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Islam Kiiltiir Diinyasinda ortaya koyulan
eserler, hi¢ bir zaman kendilerine kaynak teskil eden eserlerin birer kopyasi degildir.

Bilakis kendilerine has orijinallikleri vardir.

2.1.2. isagoci’nin Onemli Serhleri

Isagoci geleneginden bahsettikten sonra Isagoci’nin 6nemli serhlerinden de
bahsetmek yerinde olacaktir. Porphyrios'un Isagoci'si nasil ortacag sonlarma kadar
siiren bir iine sahip idiyse Ebheri’nin Isagoci’si de Miisliiman memleketlerinde
giinlimiize kadar gelen bir line sahiptir. Zira iizerine bu denli calisma yapilmis bir
eserin varligi azdir. Asl kadar miithim serhleri bulunan bu eserin, serhlerinin serhinin
de yazilmis olmas1 mantiki diisiincede ne denli 5Snemli oldugunu gostermektedir.®*

Ebheri'nin  Isagoci'si etrafinda siirdiiriilen ¢alismalara degindigimizde
goriiyoruz ki, eser tizerine ¢ok sayida serh yapilmis olup Molla Fenari‘nin (6. 1430) el-
Feva'idii'l- Fenariyye'si ile Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari el-Kahiri'nin el-
Muttala' adli serhi bunlarin en meshurlaridir. Fenari'nin serhi tizerine yapilan hasiyeler
arasinda Kul (Kavil) Ahmed diye taninan Ahmed b. Muhammed b. Hidir'in serhi Kul
Ahmed ve Burhaneddin b. Kemaleddin b. Hamid'in el-Feva'idii'l-Burhaniyye'si de
onemlidir. Bunlardan Kul Ahmed'in serhi iizerine Ebii Bekir b. Abdiilvehhab el-Halebi
bir ta'likat yazmistir. isagoci'ye dair dikkate deger bir baska serh de Hiisameddin
Hasan el-Kati'ye aittir. Bu serh {izerine Mevlana Karaca Ahmed ve Muhammed b.
Muhammed el-Berdai'nin Hasiyeleri vardir. Diger énemli serhler arasinda Nureddin
Ali b. Ibrahim es-Sirazi, Muslihuddin Mustafa b. Sa'ban, Hakim Sah el-Kazvini,

Hayreddin Hizir b. Omer el-Atiifi ve Gelenbevi'nin serhleri sayilabilir.8

Ebheri'nin Isagoci'si nazma da ¢evrilmistir. Abdurrahman b. Seyyid
Muhammed el-Ahdari'nin (6. 1575) es-Siillemii'l-miirevna fi'l-mantik't oldukca
meshurdur. Diger bir manzum Isagoci de Ibrahim es-Sibri'ye aittir. Eser Ahmed Fuad

tarafindan Mi'yarii'l-ulum adiyla Tiirkce'ye terciime edilmistir.®

Isagoci iizerine XVIIIL yiizyildan sonra Misir'da da bazi serhler yazilmstir.

Bunlar arasinda Hasan b. Muhammed el-Attar'in (6. 1834) calismalar: kayda deger

% Atademir, Porphyrios ve Ebheri’nin isagoci’leri, s. 468.
8 Bingol, “Isagoci”’, ¢.10, s. 488.
8 Bingol, ’Isagoci’’,c.10, s. 489.
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goriilmektedir. Cumhuriyet donemine kadar Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak okutulan Isagoci, Ehvani'nin verdigi bilgiye gore 1950'li yillara kadar Ezher

Universitesi'nde de okutulmaktaydi.

Ebheri'nin Isagoci'si Bati'da ilk olarak P. Thomas Novariensis tarafindan
Latince'ye cevrilerek 1625'te Roma'da basilmis, bunu diger ceviriler ve bazi
adaptasyonlar takip etmistir. Eser Tanzimat doneminde de ilgi gormiis ve cesitli
terciimeleri yapilmistir. Ali Haydar'in Hediyyecik, Ali Remzi'nin Hediyyetii't-tullab,
Mehmed Fuad'in Isagiici terciimeleri bunlar arasinda sayilabilir. Ahmet Kayacik,
Ebheri'nin Isagoci'sinin ilk Serhleri bashkl bir doktora ¢alismas: yapmistir (1996,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii). Porphyrios’un Isagoci’si de Hamdi
Ragip Atademir ve Betiil Cotuksoken tarafindan Tirkge'ye g¢evrilmistir. Hiiseyin
Sarioglu, Ebheri'nin Isagoci'sinin edisyon kritigini yapmis ve Tiirkce'ye terciime
etmistir. Sarioglu bu calismasinda ayrica Porphyrios, Farabi, ihvan-1 Safa, ibn Sina ve
Ebheri'nin Isagoci'lerini muhteva ve o6zellikleri agisindan karsilastirmis. Ebheri'nin

eserini de sema haline getirmistir.8’

Islam diinyasinda Isagoci gelenegi ve Isagoci’nin &nemli serhlerini ele aldiktan
sonra bu gelenegin bir drnedi olan Molla Halil’in Isagoci’sini ele aldik. Isagoci
geleneginde iin yapmis Ebheri ile kiyaslamalarda bulunup farkli Islam mantik¢ilarinin

gorlslerine de yer verecegiz.

87 Bingol, ‘‘Isagoci’’, ¢.10, s. 489.
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2.2. MOLLA HALIL’IN iSAGOCISINE GiRiS VE MANTIGIN

TANIMI

2.2.1. Molla Halil’in Isagocisine Giris

Biz Molla Halil’in eserlerinden bahsettigimiz boliimde kitabin tam adini

olacagini kanaatine vardik.

vermis ve sekilsel olarak incelemistik. Burada ise eseri igerik olarak ele alacagiz. Fakat
Molla Halil’in isagocisiyle Ebheri’nin Isagocisini mukayese edecegimizden dolayi

oncelikle Ebheri ve Molla Halil’in Isagocilerinin konu dagilimin1 vermenin faydali

Tablo 1 : Ebheri ve Molla Halil’in Isagoci’lerinin konu dagilimi

EBHERI MOLLA HALIL
1 |Lafizlarin Delaleti [lmin Tanimi, Manti§m Tanim1
2 |Lafizlarin Kisimlar1 (Mifred- | Lafiz ve Delalet
Mirekkeb, Kiilli-Ciiz’i, Zati,
Arazi)
3 |Kiilliyat-1 Hamse (Bes Kiilli) Lafizlarin Kisimlari (Miifred-
Miirekkeb, Kiilli-Ciiz’1, Zati, Arazi)
4 | El- Kavlii’s- Sarih (Tanim) Kiilliyat-1 Hamse (Bes Kiilli)
5 |Onermeler (Yiiklemli, Bitisik | Lafizlar Arasi iliskiler
sartl, Ayrik sartli)
6 | Tenakuz (Celiski) El- Kavlii’s- Sarih (Tanim)
7 | Aks (Dondiirme) Tanimin Sartlart
8 |Kiyas (Iktirani Kuiyas, Istisnali|Onermeler (Yiiklemli, Bitisik sartl,
Kiyas) Ayrik sartli, Modal Onermeler)
9 |Burhan, Cedel, Hitabet, Siir, | Tenakuz (Celiski)
Mugalata
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10 Aks (Dondiirme)

11 Kiyas (Iktirani Kiyas, Istisnali Kiyas)
12 Birinci Sekle Indirgeme

13 Burhan

14 Cedel

15 Hitabet

16 Siir

17 Mugalata

Molla Halil es-Siirdi, Allah’a hamd, Resulullah’a salat ve selam getirerek
Isagoci adli eserine baslamustir. Evvela ilmi tammlamis ve soyle demistir: ilim;

esyanin suretinin akilda hasil olmasidir.®

Molla Halil’in yaptigi bu tanimin
yapilagelen bir tanim oldugunu sdyleyebiliriz. Islam diinyasinda Isagoci geleneginden
bahsedildiginde akla gelen ilk isim olan Ebheri, ilmin tanimi hususunda herhangi bir
goriis belirtmemistir. Fakat Molla Halil ile aym dénemde yasamis Islam
matematikgilerinin en meshurlarindan ve son devir Osmanli ilim adamlarindan biri
olan Ismail Gelenbevi (1730 M), ilmi sdyle tanimlamistir: ‘ilim, akilda birseyden hasil
olan surettir’.8 Yani bir seyin akilda hasil olan sureti, o seyin akilda digerlerinden ayurt

edilmesinin bir geregidir. Molla Halil ve Gelenbevi’nin ilmin tanimi hususunda ayni

fikirde olduklar1 sOylenebilir.

Molla Halil ilmi tanimladiktan sonra ilmin cesitleri (enva’ul ma’lumat)
hakkinda bilgi verir ve sdyle der: Ilim ya tasavvur olup hiikiimden halidir ya da

tasdiktir ve hiikiim igermektedir.®® Mantigin da Tasavvurat ve Tasdikat seklinde

8 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s.10.

8 Abdiilkuddus Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, Arastima Inceleme Dizisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1993, s. 15.

% Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 11.
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ayrilmasina esas olan bu tasnif, Farabi ve Ibn Sina’dan gelmektedir. Farabi, Kitab ul
Burhan’inda ‘ilim ismi kisaca iki manaya gelir, birincisi tasdik, ikincisi tasavvur...”%
derken Ibn Sina, [sarat 1nda ilmi, ‘Tasdikten miicerret tasavvur ve Tasdikle beraber
tasavvur’ diye ikiye ayirtyor.%? Gelenbevi ise bu tasnif hakkinda soyle diisiinmektedir:
eger ilim, inanmak ve kabul etmek yoluyla, bir seyin diger bir seye nisbetinin tam bir
idraki olursa bu Tasdik’tir, yoksa Tasavvur’dur.®® Ismini zikrettigimiz alimlerin de
tasnif etttikleri gibi Ilmi, Tasavvur ve Tasdik seklinde ikiye ayiranlarin tasavvurdan
kastettikleri, kendisinde hiikiim olmayan idrak, tasdikten kastettikleri ise hiikiimle olan

idraktir.

Molla Halil tasavvur ve tasdik seklinde yaptigi tasniften sonra bunlarin
bazilarinin Bedihi yani tefekkiire ihtiyag duymadan bizde mevcut oldugunu,
bazilarinin da Nazari yani idrak etmek i¢in tefekkiire ihtiya¢ duydugumuz ilimler
oldugunu soyler.** Tasavvur ve Tasdikte her biri ya ‘Bedihi’ ya da ‘Nazari’dir. Bedihi,
ispata muhta¢ olmadan dogrudan dogruya aklin kabul ettigi bilgidir. Nazari ise akil
yiirlitme yoluyla elde edilen bilgi olup ‘Bilinmeyene varmak i¢in bilinen seyleri tertip
etmektir.” Kisacasi, ilim, dnce Tasavvur ve Tasdik olarak ikiye ayrilir. Bu ikisi de
Bedihi ve Nazari kisimlarina ayrilirlar. Ayrica Molla Halil, diisinmenin ancak mantik
kurallartyla diizenlenebildigini soyler. Nitekim Gelenbevi de ‘bilginin nazari olan
kismu, fikirle elde edilir. Fikir, bilindigi gibi, bilinmeyeni elde etmek i¢in bilinenlerin
tertibidir.” seklinde tanimlamis.®® Molla Halil daha sonra mantigin tarifini yaparak

faydasi lizerinde durur.

2.2.2. Mantigin Tanimi

Mantik: konusmak, diistinmek, s6z soylemek ve akil erdirmek anlamina gelen
‘n.t.k’ fiil kokiinden tiiremis bir mastardir. Farabi, nutk ifadesini, eskilerin {ic anlamda
kullandiklarin1 bildirmektedir. Bunlarin birincisi, sesle disar1 vurulan sozdiir (kavl).
Insanin ruhunda olan seyi dil, bu sdzle ifade eder. Ikincisi, ruhta bulunan sdzdiir. Bu

da kelimelerin kendilerine isaret ettigi makulattir. Uglinciisii ise insanin yaratilist

% Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayst, s.16.

% ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Litera Yaymcilik, cev. Ali, Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem
Demirli, Istanbul, 2005, s. 3.

% Gelenbevi, Serh-i Isaguci, Mektebetii’l- Hanefiyye, istanbul, 1275-1283, s. 9.

% Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 11.

% Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s.17.
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itibariyle sahip oldugu ruh kuvvetidir. Bu ruh kuvveti diger canlilarda olmay1p sadece

insana has olan bir ayirt etme yetisidir.%

Bilindigi tizere Aristoteles, mantigin kurucusu olarak kabul edilir. Fakat bu
sekilde kabul edilmesine ragmen ilgingtir ki, Aristoteles’te ‘mantik’ terimi yoktur ve
bu disiplin i¢in ‘analitik’ terimini kullanmistir.%” Avristoteles’in mantig1, ne fizik,
matematik ve ilk felsefe gibi teorik, ne ahlak, iktisat ve siyaset gibi pratik; ne de
retorik, siir ve diyalektik gibi poetik ilimlerden saymamakla onu bir ilim olarak
almadig1 goriliiyor. Bundan dolay1 ne ikili, ne de {¢lii ilim smiflamalarinda mantiga
rastlamiyoruz. Ona gore mantik, ilimlerin girisi, ilmin aleti veya ilmin sekli ve hatta

biitiin ilimler bu alete muhtag olduklarindan ‘ilimlerin ilmi’dir.%

Mantik sozciligli, heniiz bir 1stilah halini almadan kelime manasinda 850
yillarinda filolog Ibn us-Sikkit (6. 857) Arap dili iizerine yazdig1 meshur eserine ad
vererek kullanmigtir: Kitap Islah il-Mantik (Konugmanin Islah1 Kitabi). Fakat bir
1stilah olarak, ‘mantik’ dedigimiz 6zel bir ilim dalinin adidir. Mantik, tabiat1 yoniiyle
Islam kiiltiiriinde genelde bir alet, san’at olarak kabul edildigi ve anlasildig1 icin, onun
igin verilen tarifler bu anlayis dogrultusunda yapilmistir. Mesela Ibn Sina, mantig
gayesine gore soyle tarif eder: ‘Bir alet-i kanuniyedir ki, insan ona riayet ettikge fikir
ve nazarda delalete diismekten masum kalir.’® Ibn Sina’ya gore mantigin ‘alet’ ve
‘kanun’ olarak nitelenmesi; onun kendi basina bir bilim, 6teki bilimler i¢in bir yontem

olusunu dile getirmek i¢in olmalidir.

Mantigin bir de konusuna gore tarif edildigini goriiyoruz. Mesela Ahmed
Cevdet Pasa (6. 1895) ‘bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan ilimdir’
der.1% fzmirli ismail Hakk1 (6. 1946) da mantik ilmini sdyle tamimlar: ‘Ozsel niteligi
sebebiyle mantiga ‘diisiinme’ dendiginden, diisiinmekten bahseden bir ilimdir yahut
delilin tam ve zorunlu sartlarini inceleyen bir ilimdir.” Tanmmin ilk kismi yani

diisiinmekten bahseden bir ilim olmasi mantifin konusu esas alinarak yapilan

% Farabi, ilimlerin Sayim, (Thsaii’l- Uliim, ¢ev., Ahmed Arslan), Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 61.

97 Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe Tarihi, istanbul, 2009, s. 51.

% Aristo, Organon I, Kategoryalar, (¢cev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlari, Ankara, 1963. s.
VIII.

% bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 2-3.

100 Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009, s.
135; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 13.
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tamimudar, ikinci kismi ise gayesi esas almarak yapilan tanimidir.’®? Goriildiigii gibi
mantik, mevzu (konu) ciheti ve gaye (amag) ciheti olmak {izere iki cihet esas alinarak
tarif ediliyor. Simdi Molla Halil’in mantig: tarif ederken hangi cihetten yaklastigi

uzerinde duralim.

Molla Halil sdyle bir tanim yapar: Mantik; kendisiyle tasavvuri ve tasdiki
bilgilerin incelendigi bir bilimdir. Mantik, tasavvur ve tasdiki bir diizene yerlestirerek,
malumatlardan mechulata nasil ulasacagimizin bilgisini verir. Molla Halil boyle bir
tarif yaparak olaya mevzu cihetinden yaklasmistir. Mantigin faydasi,  fikrin
dogrulugunu bilmeye gotiirmesidir bu nedenle mantik, bilinmeyenleri elde etmek ve

bir seyin yanlis oldugunu 6grenmek icin bilinenleri diizenler.1%2

Gelenbevi’'nin bu konudaki goriislerine baktigimizda o, konusu itibariyle
mantig1, bilinen seylerin halllerinden saglikli bir sekilde bilinmeyene ulagmay1
saglayan bir ilim olarak tanimlamistir. Gayesi itibariyle de ‘Diisiincelerin kendisiyle
hatadan korundugu bir ilim veya bir alet-i kanuniyyedir’'®® demistir. Bu ciimledeki

kanuniyye ifadesindeki maksat zihni hataya diismekten alikoyan genel kurallardir.

Mantigin mevzusu hakkindaki bu goriisler genel itibariyle miiteahhirinin
goriisleridir. Miiteahhirin ekoliin temsilcileri XIV. Yiizyilin bliyiik alimi Taftazani
(1322-1390) ile baglar Kutbii’d-Din Razi (6. 1365), Molla Fenari ve Seyyid Serif

Ciircani (6. 1414) ile devam eder.1%

Molla Halil Mantigin Tasavvurat ve Tasdikat seklinde iki ana kisimdan
olustugunu sdyler. Ona gore Tasavvurat ve Tasdikatin her ikisi i¢in de mebadi
(giris/dayanak) ve makasid (amaglar) vardir. Tasavvuratin mebadisinin Kiilliyat-1
hamse (bes tiimel) makasadinin da Kavl-i sarih (tarif) oldugunu sdyler tasdikatin da
mebadisinin Onerme ve Hiikiim, makasidinin da Kiyas oldugunu ekleyerek hepsi igin
mantikta bir bab oldugunu sodylemistir. Yani mantigin iki tarafi bulunmaktadir,

taraflarin da iki kismi vardir, bunlara Bes Sanat1 da ekledigimiz takdirde toplamda

101 fbrahim Emiroglu, izmirli’nin Mantik Anlayis1, izmirli ismail Hakk1 (Sempozyum: 24-25 Kasim

1995), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 /221, Ankara, 1996, s. 187.
102 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 12.
103 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 8.
104 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 18.
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dokuz bab olmaktadir. Fakat mantikgilar istifradi olarak bu bablara lafz1 da eklemisler

ve toplamda on bab oldugu sdylenmistir.1%®

Ebheri, Mantig1 tanimlamaktan ziyade, ilmin tasavvur ve tasdikten ibaret
olmasini 6n plana almistir. Bir seyin suretinin akilda hasil olmasi ya da lizerine olumlu
veya olumsuz bir hiikiim verilmemesine tasavvur, bir sey lizerine dogru ya da yanlis

bir hiikiim vermeye de tasdik demistir.1%

Molla Halil’in eserine mantig1 tanimlayarak baglamasi onun Onemli
farkliliklarindan biridir. Nitekim Isagoci geleneginin énemli isimlerinden biri olan
Ebheri’nin boyle bir tanim yapmadig1 ve mantigin mahiyetine iliskin tim sorunlari
tasavvur ve tasdik ayrimindan hareketle ortaya koyma yoluna gittigi goriilmiistiir.
Molla Halil’in eserine ilmin tanimimi1 yaparak baslamis olmasi, gelenek igerisinde
mantig1 alet ilmi olarak gorenlerin aksine, mantig1 gercek anlamda bir ilim olarak

gordiigliniin de bir ifadesi baglaminda degerlendirilebilir.

2.3. TASAVVURAT
2.3.1. Lafiz ve Delalet

Mantik ile dil arasinda kuvvetli bir bag vardir. Dil diisiincenin aracidir. Bu
acidan insan, diisiincesini dogru bicimde sadece sozlerle baskasina aktarabilir.!%” Dil,
diisiincenin disa vurulmasi, dile getirilmesi ve iletilmesini saglayan alettir. Ikisi

arasinda tam bir 6zdeslik olmasa da dil olmadan diisiincenin aktarilmasi ve anlagilmasi

105 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 12.

106 Kamil Komiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara,
2010, s. 24.

107 Abdiilkuddus Bingél, ‘Tletisim Baglaminda Dil ve Mantik’, A.U.I.F.D., 1999, s. 108.
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imkansizdir.!%® ibn Sina, mantigin lafizlarla ilgilenmesini, onlarin iletisim ve
konusmanin yegane araci olmalarina baglamistir. Lafizlar konusu bu sebeple mantigin
inceleme alanina girmistir. Mantikta lafizdan kasit, kavram araciligiyla anlam ifade

eden sozciklerdir.1®

Genel olarak gramer ilmiyle mantik ilmi diisiincenin dile getirilmesi esnasinda
belli bir alan1 ortak paylasmak durumundadirlar. Gramer belli bir dille ilgili olmasina
karsilik mantik, genel kurallar belirlemekle ondan daha genel olarak biitiin dillerle
ilgilenir.10

Bu baglamda Farabi de mantigi, nahiv ilmine benzeterek soyle der: ‘bu sanat
(mantik), nahiv sanatina benzer. Ciinkii mantik sanatinin akil ile makulata nisbeti,
nahiv sanatinin dil ile kelimelere nisbeti gibidir. Nahiv ilminin bize kelimeler hakkinda

verdigi biitiin kanunlarin makullerdeki benzerini, mantik ilmi bize verir.”*!!

Islam mantik literatiiriinde lafiz, mana ile iliskisi bakimindan ele alimis ve
lafzin manaya delaleti mantigin birinci konusunu olusturmustur. Lafiz; ‘¢ikis yerine
istinaden agizdan ¢ikan bir ses ya da insanin kendisiyle bir seyi hakiki ya da hiikkmi
olarak soyledigi, telaffuz ettigi seydir’; mana, ‘bir seyle kastedilen sey ya da bir seyin
zihinsel suretidir.” Delalet ise, ‘Oyle bir seydir ki, onu anlamaktan bagka birseyi
anlamak lazim gelir.” Delalet, Islam mantik¢ilarinin ¢ogu tarafindan sozlii veya sozsiiz
delalet olarak iki kisimda incelenmistir. Sozlii ve sozsiiz delalet ¢esidi de kendi

aralarinda vaz’i, akli ve tabii delalet olarak ii¢ kisma ayrilir.!'?

Molla Halil ‘Mantigin Bablar1 ve Delaletin Cesitleri’ baslig1 altinda Lafiz ve
Delalet konusunu ele almaktadir; Ilk bab Isagoci, yani Kiilliyat-1 Hamsedir (Bes
Tiimel). Bes Tiimel; Cins, Nev’, Fasil, Hassa ve Araz-1 amm’dan olusur. Fakat Bes
Tiimel’i tanimak delaleti bilmeye baghidir. Delalet; dyle bir seydir ki, onu anlamaktan

baska bir seyi anlamak lazim gelir.!*3

108 Mehmet Sirin Cikar, Nahivciler ile Mantikcilar Arasindaki Tartismalar, ISAM Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 62.

109 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 24.

110 Cikar, Nahivciler ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, s. 62.

11 Cikar, Nahivciler ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, s. 62.

112 K gmiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 24.

113 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 13.
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Ebheri’ye gore ise delaletten kasit, bir kimsenin, bir lafz1 bilmesiyle o lafzin
manasini anlamasidir.1** Gelenbevi, Ibn Sina’nin mantigin béliimleri arasina soktugu
Delaleti ‘Kendisini anlamaktan baska bir seyi anlamak hasil olacak sekilde bir seyin
olmasidir’. diye tanimliyor.!*® Bazi farkliliklar goze ¢arpmakla birlikte genel olarak
‘Delalet 6yle bir seydir ki onu anlamaktan baska bir seyi anlamak lazim gelir.” seklinde

tanimlanmugtir. 11

Delalet sozlii ve sozsiiz olarak iki kisma ayrilir. Bunlar da ‘tabii’, ‘akli’ ve

‘vaz’1’ diye liger licer ayrilarak delaletin alt1 sekli meydana gelir.

1. Delaleti Lafziyyei Tabiiyye: Ah! Vah! Off! Ooo! Yaa! gibi nidalarin act,

lizlintli ve seving gibi bir duyguya delaleti gibi.

2. Delaleti Lafziyyei Akliyye: Gormeksizin duyulan soziin sdyleyene delaleti

gibi.

3. Delaleti Lafziyyei Vad’iyye: ‘Insan’ teriminin ‘konusan hayvan’a delaleti
gibi.

4. Delaleti Gayr-i Lafzi Tabiiyye: Hasmini gorenin jest ve mimiklerinin
degismesi gibi.

5. Delaleti Gayr-i Lafzi Akliyye: Dumanin atese, bulutun yagmura delaleti gibi.

6. Delaleti Gayr-i Lafzi Vad’iyye: Cesitli isaret ve gizgilerin 6zel anlamlara
delaleti gibi.'t’

Mantik bu delalet gesitlerinden yalnizca ‘delaleti lafziyyei vad’iyye’ ile
ilgilenir. Cilinkii bu delalet ¢esidinde asil olan Lafiz’dir ve bu Lafizlar anlamli olup
varliklar1 ifade ederler. Delaleti Lafziyyei Tabiiyye ve Akliyye’nin mantig
ilgilendirmemesine gelince; Lafziyyei Tabiiyye belirsiz anlam ifade ederler. Insanin

herhangi bir feryadi, ¢iglig1 onun i¢inde bulundugu psikolojik durumu ifade etse de

114 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 24.

115 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 19.

116 Oner, Klasik Mantik, s. 31; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 59.

17 Emiroglu, Klasik Mantia Giris, s. 59; Oner, Klasik Mantik, s. 32; Nazim Hasirc1, Klasik Mantik
El Kitabi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2015, s. 45.

35



her zaman ayn1 anlami gostermez. Ayrica bunlar birbirinden kopuk olduklarindan
mantik disinda kalmak zorundadir. ‘Vah’ lafzin1 bagka ifadelerle birlestirerek onlardan

bir hiikiim elde etmek ve akil yiiriitmek miimkiin degildir.*'®

Lafziyyei Akliyye’ye gelince; bu delalette bahis konusu olan, kullanilan
lafizlarin anlamlar1 degil, ses veya sesin sahibidir. Bu anlamla bu sesler ¢agrisim

vasitalaridir. Sesin kime ait oldugunu bilmekten 6te bir kullanima sahip degildirler.

Ebheri Delaleti Lafziyyei Vad’iyye’nin gesitlerini  Ornek  vererek
siralamaktadir. O Lafzi ve Gayr-i Lafzi bir ayrima da gitmemistir. Ciinkii onun bu
konuda dikkat c¢ektigi en onemli kavram, bir lafzin bir anlam i¢in ‘vad’ edilmis

(konulmus)’ olmasidir.!®

Gelenbevi de bu konuda soyle demistir; mantikta s6z konusu olan delalet,
Delaleti Lafziyyei Vad’iyye’dir. Vad’ bir seyin baska bir seye tayinidir. O sekildeki,

her ne zaman birinci sey sdylenir veya hissedilir ise, ikinci sey ondan anlasilir.*?°

Molla Halil’e gore delaletin ilk kismina dall ikinci kismina medlal denilir.
Delil, yakini ifade ediyorsa usulcii ve kelamcilara gére ‘burhani delil’ felsefecilere
gore ise ‘burhan’ denir. Delil, zann1 ifade ediyorsa delil-i iknai ve emare denilir.1?!
Molla Halil’in delil konusunda yaptig1 bu ayrim Ebheri’de bulunmamaktadir. Daha
sonra Molla Halil Delaleti, lafzi ve gayr-i lafzi olarak iki kisma ayirir. Bunlar da
Vad’iyye, Tabiyye ve Akliyye olarak ii¢ kisma ayrilir. Bu delalet ¢esitleri igerisinde
mantigin konu edindigi delalet gesidi lafzi Vad’iyyedir.'??Genel itibariyle biitiin klasik

mantikcilar delalet deyince Lafziyyei Vad’iyye’yi kast etmislerdir.

Molla Halil Delaleti Lafziyyei Vad’iyye’nin {i¢ kisma ayrildiginmi ifade edip,
bunlarin; Mutabaka ile Delalet, Tazammunla Delalet ve iltizamla Delalet oldugunu

soyler.123

118 Oner, Klasik Mantik, s. 32; Hasircl, Klasik Mantik El Kitab, s. 46.

119 Epheri Esiriiddin Mufaddal b. Omer, Isagoci (Mantiga giris), metin-geviri-inceleme: Hiiseyin
Sarioglu, Istanbul, 1998, s. 59.

120 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 10.

121 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 13.

122 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 14.

123 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 14.
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2.3.1.1. Mutabaka ile Delalet

Delaletin, tabii, akli ve vaz’i olarak lige ayrildigini fakat delaletten kastin, lafzin
bir manaya konulmasi yoluyla olan vaz’i delalet ¢esidi oldugunu sdylemistik. Vaz’i
delalet ¢esidi de iictlir. Bir manaya delalet eden lafiz, konulmus oldugu mananin
tamamina delalet ediyorsa mutabaka yoluyla delalet, konulmus oldugu mananin bir
boliimiine delalet ediyorsa tazammun yoluyla delalet, zihinde gerekli bir sifatina

delalet ediyorsa iltizam yoluyla delalet olur.

Bilindigi gibi Delaleti Lafziyye-i Vad’iyye’nin birinci ¢esidi Mutabaka ile
Delalettir. Bir lafzin konuldugu anlami tam olarak gdstermesi seklinde tanimlanabilir.
Mesela ‘insan’ lafzinin ‘hayvan-1 natik’a delaleti boyledir. Yani insan lafzi1 biitiiniiyle
hayvan-1 natik’1 karsilamaktadir. Baska bir misal vermek gerekirse; tiggen lafzinin, ii¢

kenarla kusatilmis sekli gdstermesi mutabaka ile delalet etmesidir.12

Molla Halil Mutabakatla Delaleti soyle agiklamistir; Bir lafiz, kendisi i¢in
konulmus mananin tamamina delalet ediyorsa Mutabaka olarak isimlendirilir. ‘insan’

kelimesinin Hayvan-1 natik’a delalet etmesi buna ornektir. %

Burada dikkat ¢eken husus, bir lafzin mutabaka yoluyla bir anlami gostermesi
icin o lafzin bir mana i¢in konulmus, yani vad’ edilmis olmasi gerektigidir. Molla
Halil, bu tiir delaleti, bir mana i¢in konulmus olmasini 6ne ¢ikararak tanimlamanin
yaninda buna benzer baska niteliklerini gbz oniine alarak su sekilde de tanimlamistir:
‘Lafzin, kendisi i¢in konulmus mananin tamamini1 gostermesidir.” Bu tanimlamada
belirleyici olan, lafzin kendisi i¢in konulmus olan anlamin ne kadarini gosterdigidir.
Yani lafzin konuldugu manay: tiimiiyle ifade etmesi sarttir. Kisaca Molla Halil’e gore
mutabaka ile delalet, bir lafzin kendisi i¢in konulmus mananin tamamina delalet

etmesidir.

Mutabaka ile delalet konusunda mantikgilar genel itibariyle ayn1 goriistedirler.

Ebheri’ye bakacak olursak o, insanin ‘hayvan-1 natik’a delalet etmesinde oldugu gibi,

124 Thn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 4.
125 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 14.
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lafzin bir mana i¢in konulmasi sebebiyle bir anlam1 gdstermesinin mutabaka ile delalet

oldugunu ifade etmistir.1%°

2.3.1.2.Tazammunla Delalet

Tazammun, lafzin konuldugu anlamin bir kismini, kendi kapsami igerisinde
yer alacak sekilde gostermesidir. Islam mantik¢ilarina gére bir lafiz, konuldugu ya da
ismi oldugu mananin tamamini degil de bir kismin1 gosteriyorsa buna tazammunla
delalet denir. Bir baska deyisle, bir seyin baska bir seyi kapsamasi durumu olup bir
kavramin diger kavrami i¢ine almasina tazammunla delalet denir. Ornegin ev teriminin
evin tavanina, belirli bir duvarina de delalet etmesi tazammundur. Zira ev terimi, evin
tavanini da duvarmi da igerir. insan teriminin ‘hayvan-1 natik’tan sadece natikliga

delaleti tazammundur.?’

Molla Halil Tazammunla Delalet i¢in sdyle bir tanim yapar; Tazammun;
kendisi i¢in konulmus anlamin ciiziine delalet ediyorsa tazammun olarak
isimlendirilir. hayvan-1 natikin sadece ya ‘natik’ ya da ‘hayvan’a delaleti buna

ornektir. 128

Molla Halil’e gore, insanin sadece ‘hayvan’i géstermesi tazammuni delalettir.
Bu tanim bir lafzin konuldugu manaya dahil olup olmamas: dikkate alinarak
yapilmistir. Ayrica Tazammunla delalet, kendisi i¢in konulmug anlamin ciiziine delalet
etmesidir seklindeki tanim, lafzin, konuldugu manay1 ne derecede, yani nicelik olarak

ne oranda gosterdigi esas alinarak yapilmistir.

Tazammunla delalet konusunda baska alimlerin goriislerine bakacak olursak;
Ibn Sina sdyle demektedir: Tazammunla delalet, anlamin, kaplam yoluyla gosterilen
anlamin bir pargas1 olmasidir: Uggenin sekli gdstermesi gibi. Dogrusu (licgen) sekli
gosterir; ancak seklin adi oldugu icin degil, pargas: sekil olan anlamin ismi oldugu

icin. *?°

126 Epheri, isagoci, s. 59.

127 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitaby, s. 47.
128 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 15.

129 Thn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 4.
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Ebheri’ye gore ise, insanin sadece ‘canliyr’ gdstermesi tazammuni delalettir.3°

Nitekim Gelenbevi de insanin sadece ‘hayvan’a delaleti tazammuni delalettir demistir.

Gorildigi tizere tazammuni delalet konusunda bir fikir birligi vardir.

2.3.1.3.iltizamla Delalet

[ltizam, bir lafzin bir anlam1 gerektirme yoluyla gostermesidir. Klasik mantik
geleneginde bir terimin konuldugu ya da ismi oldugu manay1 zihinsel gerektirme
yoluyla gostermesine iltizamla delalet denir. Lafzin, baska bir anlamin pargasi olarak
degil, o anlamdan ayrilamayan (ancak anlamla dolayli bir baglantis1 olan) harici bir

nedenle ona delalet etmesidir.13?

Baska bir deyisle Iltizam, bir terimin zihnen diger bir terimi gerektirmesi
durumudur. Ornegin tavan terimi duvari gerektirir, dolayistyla tavanmn duvara delaleti
iltizamidir. Yine insan teriminin bilme ve yazma sanatina olan yetenegi gerektirmesi

iltizami bir delalettir.t32

Molla Halil bu konuda sdyle demistir: Iltizami; kendisi i¢in konulmus anlami
zihnen gerektiriyorsa iltizami olarak isimlendirilir. Insanin zihnen ilme ve yazma
sanaatina kabiliyeti iltizamiye &rnektir.’*® Bu tanim tazammunla delaletin taniminda
oldugu gibi lafzin konuldugu manaya dahil olup olmamasi noktasi goz 6niine alinarak
yapilmustir. Tltizami delaleti digerlerinden ayiran en énemli faktdr, bdyle bir delalette
belirleyici olan temel unsurun zihinsel gerektirme olmasidir. Yani lafizla o lafzin
gerektirdigi sey arasinda dogrudan bir iligki yoktur fakat dolayli bir iliski, bir cagrisim
so6z konusudur. Bu sebeple bu delalet ¢esidi ve degeri iizerine gesitli tartismalar

yapilmistir.

Ibn Sina, Iltizamla delalet konusunda sdyle bir tanim yapar: ‘Bir lafiz, ard arda
gelme ve gerektirme yoluyla gosterir ki; bu da lafzin kaplam yoluyla bir anlama delalet

etmesidir. Ve o anlamin, baska bir anlamin bir pargast gibi degil disardan ona eslik

130 Epheri, isagoci, s. 59.

131 fhn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 4.
132 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabu, s. 47.
133 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 15.
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eden ve kendisinden hi¢ ayrilmayan bir arkadasi gibi olmasidir. Bu, tavan lafzinin

duvara, insan lafzinin da yazma sanatina yetenekli olan1 gdstermesi gibidir.'3*

Ebheri’ye gore bir lafiz, konuldugu mananin disinda yer aliyorsa bu, iltizamla
delalettir.™®*> Mesela, insanin bilme ile yazma sanatia olan yetenegi gostermesi bu
tiirden delaletlerdir.’*® Ebheri’ye gore iltizami delalette, zihinsel bir gerektirme olmasi

gerekir.

Gelenbevi ise, ‘dovmek’ lafzinin ‘doven’ ile ‘doviilene’ delaleti iltizami
delalettir demistir. Goriildiigii gibi Gelenbevi, Iltizami delalete misal verirken
mantik¢ilar arasinda ¢ok meshur olan ‘Insan lafzinin ilme ve hitabet sanatina
kabiliyetli olmaya delaleti’ seklindeki misalden ka¢inmistir. Bunun sebebi ise, s6z
konusu misale olan itirazlardir. Gelenbevi ise bu konuda sdyle demektedir: ‘Temsil
i¢in farzetmek yeterlidir. Burada liizum farzetmek iizere bina kilinmistir. Oyleyse bu
misal dogrudur.’*®’ Ebheri, Gelenbevi ve Molla Halil Iltizami delalette ‘zihniyye’yi

miiteber sayanlarla ayn1 goriistedirler.

Mantikeilar arasinda genel kabul gérmiis bir anlayisa gore iltizamla delalet,
ragbet edilmeyen yani tercih edilmeyen bir delalet ¢esididir. Nitekim Isagoci sarihi
Fenari, ‘insan’ ve ‘yazicilik’ sanatinin iltizami delalet i¢cin uygun olmadigini
sdylemistir. Ona gore insanin tasavvurundan bu ikisinin tasavvuru ortaya ¢ikmaz.'3®
Ayrica iltizamin zihinsel gerektirme olmasinin, onun bir anlamin dis diinyadaki biitiin
Ogelerini  kapsayamaylp manayr tam olarak belirleyememesi oldugunu
vurgulamistir, 139

Goriildiigii iizere Iltizami delaletin tercih edilmemesinin temel sebebi, manay1
net bigimde gosterecek agikliga sahip olmamasidir. Iltizami yolla bir anlami gdsteren
lafiz, istenen anlami tam olarak karsilayamayacagi gibi varilmak istenen amaca

ulagilamayacak ve bu sebeple bir anlam kargasasi dogurmasi da muhtemel

olabilecektir.

134 {hn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 4.

135 Epheri, isagoci, s. 59.

136 Epheri, isagoci, s. 59.

137 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 20.

138 Ahmet Kayacik, ‘Islam Mantik Geleneginde Fenari’nin Yeri’, islami ilimler Dergisi, Y1l 5, Say1 2,
2010, s. 1009.

139 Kémiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 28.
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Molla Halil’in Mutabaka ile Delaleti en iistiin delalet bigimi olarak kabul
ettigini sOyleyebiliriz. ‘Mutabaka igin tazammun ve iltizam gerekli degildir fakat
tazammun ve iltizam i¢in mutabaka gereklidir’ diyerek bu konudaki diisiincesini ifade
etmistir.1*° Mutabakay: en iistiin delalet bi¢imi olarak gérmesi Ebheri ile ayn1 ¢izgide
oldugunun da gostergesidir. Yalniz delalet konusunda farkli fikirler mevcuttur ve biz

bunlara deginmenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

Ebheri’nin hocalar1 arasinda zikredilen Fahreddin Razi’ye goére mutabaka ile
delalet, lafzin, ismi oldugu seyin tamamina delaletidir. Tazammun, lafzin kendisinin
bir pargasi olmasi sebebiyle ismi oldugu seyin par¢asina delaletidir. Fakat Ebheri bu
sekilde bir tanimin yapilmasina karst ¢ikip sdyle demesi gerektigini vurgulamistir:
‘mutabakat, lafzin ismi oldugu seye, isimlendirilen sey i¢in konulmus olmasi sebebiyle
delaletidir.” Ayrica iltizamla delaletin her mahiyet icin gerekli oldugunu, onun en
kiiglik parcasinin bile mahiyetin diginda olmadigini iddia eden Razi, iltizamin,
mutabaka i¢in gerekli oldugunu savunmustur. Ebheri ise Razi’nin bu goriislerinin
tartigmali oldugunu ifade etmistir. Buradan anlasilan Ebheri’nin mutabaka ile delaleti

en iistiin delalet bi¢imi olarak kabul ettigidir.}4!

‘Fenari de bu ii¢ delaletin birbirine gére durumunu konu ederek,
mutabakan:n tazammunu, tazammunun da mutabakay:, ayn: sekilde iltizamin
da tazammunu gerektirmeyecegini ifade etmistir. Ebheri’nin ¢agdasi olan
Kessi de mutabaka ile delaletin vad’i oldugunu, diger iki delalet ¢esidinin akli
oldugunu, yine mutabaka ile delaletin hakiki, diger iki delalet cesidinin de
mecazi oldugunu ifade etmistir. Gdazali ise Miyaru’l-ilm adli eserinde
mutabaka ve tazammunla tamim yapmanin dogru olacagni, iltizamin kesin
kayitlarla smmirlanip belirlenememesi nedeniyle tammlarda

kullanilamayacagini ifade etmigtir. **?

Molla Halil’in ¢agdasi olan Gelenbevi’ye gore ise, mutabaka ile tazammuni ve
iltizami delaletler arasinda Umum ve Husus Mutlak (Tam girisimlik) vardir. Yani

tazammuni ve iltizami delaletlerin gerceklestigi her yerde mutabaka da tahakkuk eder.

140 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 16.
141 Kémiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 29.
142 K ¢miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 29.
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Buna karsilik tazammuni ve iltizami delaletler arasinda Umum Husus Min Vech
(Eksik girisimlik) vardir. Zira iltizami delalet olmaksizin tazammuni gergeklesebilir.
Boylece Gelenbevi’nin de bu konuda Razi’ye muhalefet ettigini goriiyoruz.**® Bu
tartisma ve degerlendirmelerden ¢ikarilacak sonug, en kesin ve dogru delaletin, bir

anlamimn mutabaka yoluyla gosterilmesi oldugudur.

2.3.2.Lafiz

Kavram nedir? sorusu Sokrates’ten beri felsefenin temel sorularindan biri
olmustur. Bu konuda filozoflarin farkli yaklasimlari olmasma ragmen, temelde,
kavrami, bir seyin (objenin) zihindeki tasarimi olarak kabul etmisler. Bu yoniiyle
kavram bir seye (objeye) isaret eder. Fakat diisiinceyi ancak dille ifade edebildigimiz
i¢in, bir fikir olarak kavramin dille ifadesine ihtiyag duyariz. Bir kavramin dille ifade
edilmesine terim adi verilir. Kavram, zihnimizde diisiiniilmiis olan herhangi bir seydir.

Terim ise zihnimizde diisiiniilmiis olan seye yonelik kavramin dilsel ifadesidir.***

Terimler isim, fiil ve harf olmak iizere iice ayrilir. Islam mantik¢ilart zaman
ifade edip etmemelerini ve tam bir anlami gosterip gdstermemelerini esas alarak
terimleri isim, fiil ve harf olmak iizere {i¢ kisma ayirmislar ve buna gore tanim
yapmiglar. Mesela, Farabi bu konuda sdyle soylemektedir: miifret lafizlar ii¢ nevidir:
1sim, kelime (fiil) ve edat. Bunlardan ‘kelime’ Arap nahivcileri tarafindan ‘fiil” diye
zikredilir. ‘edat’a da harf ismini verirler. ‘isim’e gelince: bu da digerleri gibi miifret
bir lafiz olup, kendiliginden manasi anlagilan ve biinyesi, sekli ve zat1 bakimindan bir
‘zaman’ ile alakasi bulunmayan s6z demektir. Mesela: insan, hayvan, beyaz, Zeyd ve
Amr sozlerinde oldugu gibi.. Bunlardan her biri, yalniz baslarina birer mana vermekte

olup, zaman ile katiyen baglilik gdstermezler.4

Islam mantik kiilliyatinda lafizlar konusu, mantik kitaplarmin tasavvurat

kisminda ele alinip islenmistir.

143 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 21.
144 Ozlem, Mantik, s. 67.
145 Keklik, Farabi Mantigy, s. 8.
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2.3.2.1. Basit ve Miirekkeb Lafizlar

Islam mantik¢ilar lafizlar1 ilk olarak basit (miifret) ve bilesik (miirekkeb)

kavramlar olarak ikiye ayirmislardir.

2.3.2.1.1.Basit (miifret) Lafizlar

Basit lafizlar genel olarak, ayr1 ayri ele alindiklarinda parcalar bir anlam ifade
etmeyen lafizlar olarak tanimlanmislardir. Baska bir deyisle; herhangi bir pargasi,
anlaminin herhangi bir pargasim1i gostermeyen lafizlardir. Klasik kaynaklarda
genellikle buna ‘insan’ lafz1 6rnek verilir. Insan lafzindaki herhangi bir harf, insanin
herhangi bir anlamina delalet etmez.2*® Mesela ibn Sina bu konuda soyle demistir: lafiz
bazen basit bazen bilesik olur. Basit lafiz; herhangi bir pargasi ile o lafzin parcasi iken,
kesinlikle anlamli olmasi1 beklenmeyen sozciiktiir. Bir insana ‘Abdullah’ (Allah’in
kulu) ismini vermek gibi. Zira burada kastedilen ‘Allah’in kulu’ olma niteligi degildir.
Ya da insan lafzinin pargalari olan ‘in’ ve ‘san’, insanin anlaminin iki pargasina delalet
etmez.'*’ Farabi de bir anlami tek sdzciikle anlatan lafza basit lafiz demistir. Ak, kara,

konusan, canl1 ve insan lafizlar1 buna 6rnek gosterilmektedir.!#8

Ebheri’ye gore, bir parcasinin ifade ettigi anlam, biitlinliniin anlamini
gostermeyen lafiz basittir. Mesela, insan kavrami bdyledir. Yine ona gore bir
parcgasiyla, kendisinin baska bir parcasi kast edilmeyen lafiz, basittir. Ornegin ‘Zeyd’
ve ‘insan’ lafizlar1 bdyledir.1*® Zeyd, insan, Abdullah ve benzeri basit lafizarmn hicbir
parcasi baska bir seye konu olmaz. Ancak kendi baglarina bir anlam ifade ettiklerinde

bir seyin konusu olabilirler.*>

Gelenbevi ise, agizdan ¢ikan anlamli sesleri 6nce miifret ve miirekkeb diye
ikiye ayiriyor ve soyle bir tamim yapiyor; agizdan ¢ikan anlamli bir s6ziin (lafzin)
kendisini meydana getiren seslerden herhangi birisi (s6ziin bir ciizii) ile, bu s6ziin tayin
edildigi anlamin bir kismi kastedilmiyorsa bu s6z miifrettir. Daha sonra hangi s6zlerin

miifret sayilabilecegi lizerinde duruyor ve 6rneklerle izah ediyor:

146 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabu, s. 48.

147 fbn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 5.

148 Keklik, Farabi Mantigy, s. 8.

149 Epheri, Isagoci, s. 59.

150 K ¢miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 34.
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1- Kendisinin asla parcasi olmayan s6z, soru edati olan ‘hemze’ gibi.

2- Kendisinin pargasi (harf) olmakla beraber pargalarinin anlam1 olmayan s6z.
Bir sahis adi olan ‘Zeyd’ gibi. Zira burada mesela ‘ze’ hecesinin Zeyd’den kastedilen

bir anlama delaleti yoktur.

3- Kendisinin herhangi bir anlama delalet eden pargalari olmakla beraber, bu
parcalarin kendisinden kastedilen anlama delaleti olmayan soz. Ozel isim olan
‘Abdullah’ gibi. Burada ‘Abd’ ve’Allah’ lafizlari, kendi anlamlarinin disinda tek bir

lafiz gibi bir sahsin adi olarak kullanilmiglardir.

4- Kendisinden kastedilen anlamui iizerine delalet eden parcalari olup, ancak o
anlam tizerine s6z konusu pargalarin delaletleri kastedilmeyen s6z. Bir kisiye 6zel isim

olarak verildigini farz ettigimizde ‘konusan hayvan’ gibi.*>!

Molla Halil de lafizlar1 evvela miifret ve miirekkeb olarak iki kisma ayirmustir.
Lafzin ciizii mananin ciiziine delalet etmeyen lafiz miifrettir.1>? Daha sonra Molla Halil

hangi lafizlarin miifret sayilabilecegi iizerinde duruyor.
1- Lafzin ciizii yoksa; istifham hemzesi gibi.
2- Lafzin clizli varsa fakat mananin ciizii yoksa; nokta gibi.

3- Her ikisi de varsa, yani hem lafzin ciizi hem de mananin ciizii varsa fakat

kastedilen anlama delalet etmiyorsa; insan gibi.

4- Lafzin herhangi bir anlama delalet eden pargalari varsa fakat kastettigimiz

manaya delalet etmiyorsa; Abdullah gibi.
5- Ya da maksadimiz olmayan manaya delalet ediyorsa; hayvan-1 natik gibi.*>®

Goriildigi tizere Molla Halil bes tiirlii miifret lafiz zikretmistir. Bu tarz bir
izahin Gelenbevi’de oldugunu da gormiistiik. Fakat Gelenbevi dort tiirlii miifret lafiz

zikretmisti. Molla Halil bunlara ek olarak ‘nokta’ 6rnegi vermistir. Sonug itibariyle

151 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 10.

152 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 16.
153 Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 16.
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Molla Halil nazarinda miifret lafiz, ka¢ par¢adan olusmus olursa olsun pargalarinin

kendi bagina biitiiniin veya biitiiniin bir kisminin anlamin1 etmemesidir.

2.3.2.1.2.Bilesik (miirekkeb) Kavramlar

Lafizlar1 genel olarak Basit ve Bilesik gibi iki baslik altinda ele alan islam
mantikeilari, basit lafizlar1 detayli bir sekilde ele almalarina ragmen bilesik lafizlar

ise detaya girmeden incelemislerdir.

Islam mantikcilarina goére, parcast anlamin pargasmni gdsteren kavram,
bilesiktir. Farabi’ye gore bilesik kavramlar, kendilerine, ‘muhakkak, siiphesiz ki’ edat1
bitistirilen biitiin terkiplerdir; zira bu durumda sz tam olarak anlasilmis olur.’>* Ibn
Sina ise ‘Allah kulu’ ifadesinde ‘kul’ derken bir sey kastediliyorsa o zaman ‘Allah
kulu’ tekil degil bilesik olur demistir.>

Ebheri’ye gore ise, anlaminin bir pargast baska bira pargasini gosterebilen
kavramlar bilesik’tir. Mesela ‘diisiinen canli’ ve sifat olarak kullanildiginda,
‘Abdullah’ ve ‘tag atan’ kavramlar1 buna ornektir. Burada hem ‘tag’ hem de ‘atan’
sozciikleri kendi baglarina birer manaya sahiptirler. Bilesik kavramlar genellikle iki

parcadan olusurlar ve onlarin her pargasi ayri bir anlam ifade eder.!%

Molla Halil, lafzin ciizii mananin ciiziine delalet ediyorsa miirekkeb olarak
isimlendirilir seklinde bir tanim yaparak su 6rnekleri vermistir. Tas atan, ayakta olan
Zeyd &rneginde oldugu gibi.'®” Molla Halil bdyle bir tanim yaparak miirekkeb
lafizlarin iki kistmdan olustugunu ve her kismin ayri bir anlam ifade ettigini
aciklamistir. Ayrica yaptigir bu tanimdan Messai gelenege bagl oldugu sonucunu da

cikarabiliriz.

154 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 35.
155 fhn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 5.

156 Epheri, Isagoci, s. 59.

157 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 16.
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2.3.2.2. Ciiz’i (Tikel) ve Kiilli (Tiimel) Lafizlar

Anlaminda ortakligin meydana gelmesine engel olmayan lafiz tiimel,
anlaminda ortaklifin meydana gelmesine engel olan lafiz ise tikeldir. Mesela iilke,

tiimel; Tiirkiye, tikeldir.*>®

Ebheri bu konuda su agiklamay1 yapmaktadir; bir kavram ‘Zeyd’ lafzindaki
gibi anlami, kendisinde baska bir mananin ortak olmasina engel ise ciiz’i’dir.
Kavramin tasavvuru, kendisine bagka bir anlamin ortak olmasina engel olmuyorsa

kiilli’dir. Bu anlamda ‘insan’ kavrami kiilli’dir.*>°

Molla Halil, miifred lafiz ya kiillidir ya da ciizidir seklinde bir tasnif yaparak
kiilli ve cliziyi izah etmistir. Kiilli; mefhumunu tasavvur ettigimizde ortakligi kabul
ediyorsa ve harigte bir fertte mevcutsa kiilli olarak isimlendirilir. Insan gibi, giines gibi
ya da harigte efratlar1 olmayan Vacibu’l- viicud ( kiilli-i miinhasir) gibi. Bunlara

Kiilliyy-i Farazi denir. 1%

Gorildiigii iizere Molla Halil, kiilli demek i¢in manasinda ortakligi kabul etme
ve harigte mevcut olma sartin1 kogsmustur. Glines misalini vermistir fakat bu misali
verirken, glinesin bir tane varlig1 bulunmakla beraber benzerinin varliginin miimkiin
olmasimi goz oOnlinde bulundurmustur. Ayrica Vacibu’l- viicud 6rneginde de bu
kiilli'nin kendine miinhasir oldugunu ve harigte fertlerinin varliginin miimkiin

olmadigini bu nedenle bunun Kiilliyy-i Farazi adin1 aldigini ifade etmistir.

Molla Halil daha sonra ciiziyi izah etmistir. Methumunu tasavvur ettigimizde
ortaklig1 kabul etmiyorsa ciiz’i olarak isimlendirilir. Ozel isim olan ‘Zeyd’, isaret ismi
olan ‘bu adam’ 6rneginde oldugu gibi. Bunlar ayn1 zamanda Ciiziyy-i hakiki’dir. Bir
de hepsine mahsus olan ciizi vardir ki o da Cliziyy-i izafi’dir. ‘Insan’ lafzin1 ‘Hayvan’
lafzina nazaran diisiindiigiimiizde izafi olur. Ayrica izafi olan Hakiki olana gére daha

geneldir. 1%

158 Oner, Klasik Mantik, s. 33; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 60; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitabn, s. 49

159 Epheri, isagoci, s. 59.

160 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 17.

161 Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 18.
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Molla Halil ciiziyi tanimlarken mananin ortakligi kabul etmemesini esas
almustir. Ayrica Ciiziyyi, Izafi ve Hakiki olarak tasnif etmistir. Ebheri’deki tasnif daha
farkli olup, bilfiil ve bilkuvve tasnifidir. Fakat Gelenbevi ile Molla Halil’de benzer bir
tasnife rastliyoruz. Nitekim Gelenbevi s6yle bir tanim yapmustir; eger akil, kavramin
0zii itibariyle harigte birgok seyde birlesmesini kabul etmez ise bu kavrama Ciiziyy-i
Hakiki denir. Gériinen ‘Zeyd’ gibi. Ozii itibariyle kavramin birgok seyde birlesmesini
akil kabul ederse Kiilli olur. Ayrica Gelenbevi Ciiziyy-i Hakiki ve Ciiziyy-i Izafi
ayrimi1 da yapmus olup, her Ciiziyy-i Hakiki, Ciiziyy-i izafi’dir demis. Fakat bunun

aksinin dogru olmadigin1 da sdylemistir.1%2

Tikel ve Tiimel Lafizlar i¢in genel olarak sunlari sdyleyebiliriz; diislinmemizin
ilk asamasi tek olanlar1 kavramakla sinirli olan bir asamadir. Yani mantiksal
diisinmenin ilk driinleri tikel lafizlardir. Fakat tikell lafizlarin genel ilkeleri
gostermemesi ve bir sey hakkinda, onlar vasitasiyla bitiinciil bir yargiya
ulasilamamasi nedeniyle Islam mantikgilar1 tikel lafizlarla ilgilenmeyi gereksiz

gérmiisler, bunun yerine dikkatlerini tiimel lafizlar {izerine yogunlastirmislardir.

Tiimel lafizlar, mantigin ve 6zellikle de felsefenin en karmasik konularindan
biridir. Timellerle ilgili birgok soru ortaya atilmistir. Ortagag filozoflarini derinden
derine mesgul etmis olan Kiilliler (Ttimeller) meselesi, su esasa dayaniyordu: Acaba
killiler, gercek midir? Bagka bir ifade ile: Kiilliler bizim disimizda ve tabiatta mevcut
mudurlar? Mevcut iseler cismani midirler yoksa degil midirler? Son olarak kiilliler,

ferdi nesnelerin icinde mi yoksa disinda midirlar?1®

Iste biitiin bu sualler, insan zihni i¢in bir takim tabii arastirma ihtiyaglarinm
mahsuliidiir. Stiphesiz ki insan zihni, biitiin bilgiler tizerinde hakim olan bir takim kiilli
methumlara dayanir. Kiilliler ayrica Zati ve Arazi olarak ikiye ayrilirlar. Molla Halil’in

bu ayrimi ve onun taraflarini nasil ortaya koyduguna bakalim.

2.3.2.3.Zati (Ozsel) ve Arazi (Ilintisel) Lafizlar

Bir seyin bilgisini kazanmak, kendisini baskalarindan ayiran arazlarmi ve

kendisine has olanlar1 bilmeye baglidir. Dolayisiyla biitiin Islam mantik¢ilari Zati ve

162 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 14.
163 Porphyrios, Isagoge, s. 11-19.
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Arazi kavramlarin incelenmesini, Bes Tiimel ve buna dayanan tanima bir mukaddime
olarak nitelendirmisler. Tiimel kavramlar, bir seyin mahiyetine dahil olup olmamalari
bakimindan zati ve arazi olarak ikiye ayrilir.*®* Farabi, bir tiimelin parcalarmin kendi

mahiyetine dahil olmasini ifade eden lafizlar1 zati olarak isimlendirmistir.*6°

Bir kavram, bagka bir kavrama yiiklendiginde, yiiklenen kavram yiiklendigi
seyin 0ziinde varsa yani yiiklenilen kavramin var olmasi yiiklenene bagli ise yiiklenen
kavrama zati denir.'®® ‘insan akilli hayvandir.” énermesinde, ‘akilli hayvan’ insana
yiiklenmistir. Insanin insan olmas1 akilli hayvan olmasina baglidir. O halde akilli

hayvan kavrami insan i¢in zatidir.1®’

Eger yiiklenen kavram yiiklendigi seyin 6ziine dahil degilse yani yiiklenen
ortadan kalkinca yiiklenilen de ortadan kalkmiyorsa arazidir.'%® Kisaca objenin varlig
kendisine bagli olmayan niteliktir. Ornegin ‘Ayse oOgretmendir.” dedigimizde

ogretmenlik Ayse’nin 6zline dahil olmadigindan, Ayse i¢in 6gretmen kavrami arazidir.

Molla Halil 6ncelikle kiilli ya Zatidir ya da Arazidir seklinde bir tasnif yaparak
Zati ve Arazi kavramlar izah edip 6rnek vermistir. Molla Halil’e gore Zati; kendi
cliziyyatinin hakikatinden hari¢ olmayan kavram kiillidir. Hayvan’in insana ve ata
nisbeti gibi ya da insanin fertlerine nisbeti gibi.'®® Burada Molla Halil zatiyi, mahiyet
ve varligin zorunlu olarak icinde yer aldigi kavram olarak tarif etmistir. Kendi
cliziyyatinin hakikatinden hari¢ olmamay1 esas almistir. Kullandig1 6rneklere bakacak
olursak; insan ve ata nisbetle ‘hayvan’ kavrami zatidir. insanin fertlerine nisbetinde
ise, Zeyd, Amr ve Bekir’e nisbetle ‘insan’ kavrami zatidir. Burada 6nemle iizerinde
durulmas: gereken bir farklilik s6z konusudur. Farabi ve Ibn Sina zati’yi tanimlarken
‘mahiyete dahil olan sey’ olarak tanimlamaktadirlar. Bu tanimda zatiler cins ve fasil
olmaktadir. Buna bagli olarak nev’ disarda kalmaktadir. Oysa Molla Halil, zati’yi
‘mahiyetin haricinde olmayan sey’ olatak tanimlamaktadir. Bu tanimla zatiler cins, tiir

ve fasildir.

164 hn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 6.

165 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 40.
166 Oner, Klasik Mantik, s. 35.

167 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabu, s. 53.

168 Oner, Klasik Mantik, s. 35.

169 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 19.
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Molla Halil daha sonra Arazi’yi tanimlamistir. Arazi; kendi zatinda olmayan,
kendisine sonradan dahil olan dzelliktir. Giilme’nin insanin fertlerine nisbeti gibi.!’
Varligi kendisine bagli olmayan oOzellik olarak nitelendirilen Arazi kavramlar,
yiiklendigi seyin 6ziine dahil olmayip, daha sonradan eklenen 6zelliktir. Molla Halil
‘giilme’ Ornegini vermistir. Glilme 6zelligi insanin 6ziine dahil olmayan bir 6zelliktir

ve giilme 6zelligi ortadan kalkinca insanin insan 6zelligi ortadan kalkmis olmuyor. Bu

sebeple insan i¢in giilme kavrami Arazidir.

Genel bir ifadeyle sdylemek gerekirse, Molla Halil Isagoci adl1 eserinde delalet
ve ¢esitleri tizerinde durduktan sonra lafzi, miifred- miirekkeb, ciizi- kiilli, zati- arazi
basliklar1 altinda izah edip 6rneklendirmistir. Ayrica bunlar Ebheri sagoci’sinde bu
derece tafsilatl olarak islenmemistir. Biitiin bunlar Bes Tiimel (Kiilliyat-1 Hamse) i¢in
bir temel teskil eder. Simdi tasavvurat boliimiiniin mebadisi dedigimiz Bes Tiimel
(Kiilliyat-1 Hamse) konusuna giris yapip Molla Halil’in bu konudaki tanimlart ve

tasnifleri lizerinde duralim.

2.3.3. Bes Tiimel (Kiilliyat-1 Hamse)

Mantigin  temel konularimi olusturan kavramlar bes tlimele gore
siiflandirildigi i¢in mantikg¢ilarin iizerinde durduklart en 6nemli konulardan biri bes

timeldir.

Bes tiimelin ilk olarak Aristoteles tarafindan ele alindigini fakat onlari sistemli
olarak Porphyrios’un, fsagoci isimli eserinde ortaya koydugunu sdylemistik.’*
Porphyrios, ad1 gecen eserinde Cins, Nev’, Fasil, Araz-1 amm ve Hassa konularin1 daha
acik ve diizenli bir sekilde arastirmistir.}’? Bu konular Farabi ve Ibn Sina basta olmak
lizere Miisliman mantik¢ilar tarafindan da genis bir sekilde incelenmis ve
aciklanmistir. Daha sonra da mantiga giris olarak bes tiimele yer vermek mantik¢ilar
arasinda adet olmustur. Ayrica Miisliman diisiiniirler kiilliler problemi de kiilliler

lizerine yaptiklar1 yorum ve tartismalarla agikliga kavusturmaya calismislar.!’® islam

170 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 21.

171 Oner, Klasik Mantik, s. 39; Hasirc1, Klasik Mantik El Kitab, s. 56.

172 porphyrios, Isagoge, s. 31-58.

7% Hamdi Ragip Atademir, ‘Isagoji Terciimesi- Onsoéz’, s. 11-19; Abdiilkuddus Bingdl, Klasik
Mantik’in Tammm Teorisi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 24.; Hakan, Cosar, Kesfii’t-
Temvihat’ta Seyfeddin Amidi’nin Felsefi Goriisleri, (Doktora Tezi), Ankara, 2009, s. 90.
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mantikgilari, s6z konusu Bes Tiimel’i énce Ozsel ve Ilintisel diye ikiye ayirip, 6zsel
tiimeller ad1 altinda Cins, Tiir ve Ayirim’y; ilintisel tiimeller adi altinda da Hassa ve

>174

Araz-1 amm’*"*1 incelerken, kendi anlayislarinda ‘tanim’in teknigine daha uygun bir

tertip sekli ve bir izah tarzi oraya koymuslardir.

Bilindigi iizere Tasavvurat kavrami bir kavramsal mechule ulagabilme adina
mantik ilminde bilinmesi gereken kiilli kaidelerin yer aldigi bolim anlamina gelir.
Ayrica bu boliim mantik ilmiyle alakali telif edilen kitaplarin ana béliimlerinden birini
olusturmaktadir. Tasavvurat boliimii amag¢ olarak kavramsal anlamda bilinmeyene
ulasirken bilinen kavramlarin ne sekilde diizenlenmesi gerektigine dair bilgileri ihtiva

eder.

Meghuliin bilgisi kavl-i sarih yani tanim ile dogrudan elde edilirken bu islemin
gerceklesebilmesi mutlaka tanim esnasinda kullanilan lafizlarin kiilli olabilme vasfi ile
bu kiilli kavramlarin Cins, Nev’, Fasil, Araz-1 amm ve Hassa olmak tizere bes kiilliden
biriyle ifade edilebilir olmasina baglidir. Yani tanim insan zihnini dogrudan dogruya
bilinmeyene ulastiran sey oldugu icin mantik ilminin dogrudan dogruya konusudur.}’®
Fakat tanimin sahip oldugu dogrudan dogruya ulastiricilik vasfi onu olusturan
kavramlarin kiilli veya ciizi olabilme yetisi ile bes kiilli kavramdan biri altinda

degerlendirilebilme 6zelligi sayesinde saglanmaktadir.!’®Bingdl bu konuda sdyle der;

“Aristoteles ve haleflerinde, bir konuya yiiklenen ve tek bir ferde ait
olmayip miisterek karakterleri haiz olan tiimel yiiklemler, iicii ozsel, ikisi
ilintisel adiyla bes olmak iizere karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bunlar, bir
konuya yiikleme konusunda, umumilik ve hususilik agisindan birbirlerinden
farklidrlar. Dolayisiyla iistte kaplami en fazla olandan, altta kaplami en az
olana ulasincaya kadar kaplami tiiketici bir tarzda swralanirken adeta bir
kavram hiyerarsisi de kurulmus oluyor. Bu suretle bir kavramin yerinin

belirlenmesi, ‘tanim ' sihhati acisindan da olduk¢a 6nemli olmaktadir.””*"’

174 Epheri, isagoci, s. 61-63.; Oner, Klasik Mantik, s. 39-44.

175 Mehmet Ozturan, Miiteahhirin Dénemi Mantiginda Tasavvurat Ali b. Omer Katibi ve
Kutbuddin Razi Ornegi, Basilmanis Doktora Tezi, s. 94.

176 Bingol, Klasik Mantik’in Tamim Teorisi, s. 21-47.

177 Bingol, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, s. 29.
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Islam mantikgilar1 bes tiimeli ‘o nedir?” sorusuna verilen cevaptan hareketle
ortaya koymusglardir. Buna gore bir seyin mahiyetinin biitiiniinii 6grenmek isteyen
kimsenin, bu soruya verdigi cevapta, hakkinda sorulan seyin mahiyetinin tiim
parcalarim1 zikretmesi gerekir. S6zgelimi Ebheri, bes tlimel kavramin ilk olarak ‘o
nedir?’ sorusuna verilen cevabin i¢lem ve kaplamina; genel ve 6zel olusuna gore alt
alta siralamistir. Buna gore tiimel bir kavram ‘o nedir’ sorusunun cevabinda,
gergeklikleri farkli seyler i¢in sdylenmis bir s6z ise ‘cins’, boyle degil ise ‘tiir’diir. ‘O
nedir?’ sorusunun cevabinda sOylenmeyip bir seyin mahiyetine dahil olan bir s6z ise
‘fas1l’; mahiyetin disinda olup tek bir seyin hakikati lizere sdylenmis bir s6z ise bu da
‘hassa’dir. Eger boyle degilse ‘araz-1 amm’dir.!’® Bu tamimlar neredeyse biitiin
mantik¢ilarda aymdlr.179 Dogal olarak Molla Halil de Cins, Nev’, Fasil, Araz-1 amm
ve Hassa olarak siralanan bes tiimel lizerinde durmustur. Simdi Molla Halil’in bes

tiimel lizerinde nasil durdugunu inceleyelim.

2.3.3.1.Cins

Bes tiimeli sistemli olarak ortaya koymus olan Porphyrios’a gore ‘cins, tek bir
varliga, bu tek tek varliklarin da aralarindaki ilgiye gore belirli bir bigimi olan bireyler
toplulugudur.” Diger bir ifadeyle ‘cins, altinda tiirlerin siralandig1 seydir.’*®® Bu
anlamiyla cinsin, ona bagli olan biitiin tiirler i¢in bir ¢esit ilke oldugunu ve onun kendi
altinda siralanmis biitiin bir ¢oklugu da igerdigini ileri siirmiistiir. Islam mantik¢ilarina

gore cins, ‘hakikatleri muhtelif olan seyler igin’ *“ bu nedir”in cevabidir.!8!

Farabi, ‘o nedir?’ sorusunun cevabinda sdylenen iki tlimelden daha genel olana
cins demistir.'® fbn Sina, cinsi, ‘o nedir?’ sorusunun cevabinda, tiir bakimindan farkli
olan, yani gergeklikleri farkl1 olan seylere yiiklem olan tiimel, olarak tanimlamustir.183
Ebheri cinsi sdyle izah etmistir. ‘o nedir?’ sorusunun cevabinda, hakikatleri

birbirinden farkli birden ¢ok sey icin sdylenmis tiimel bir s6zdiir.'8*

178 Epheri, isagoci, s. 61-63.

179 fbn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 12-13.

180 porphyrios, Isagoge, s. 32.

181 fpn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 15; Oner, Klasik Mantik, s. 25; Emiroglu, Klasik Mantiga
Giris, s. 79.

182 Keklik, Farabi Mantigy, s. 10.

183 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 15.

184 Epheri, Isagoci, s. 61.
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Molla Halil, islam mantik¢ilari gelenegine uyarak tiimelleri dnce Zati (Ozsel)
ve Arazi ([lintisel) olarak iki kisma ayiriyor. Zati olan tiimelleri, Cins, Nev’ ve Fasil,

Arazi olan tiimelleri de Hassa ve Araz-1 amm diye taksim ederek bes tiimeli tanimliyor.

Molla Halil’e gore Cins, ‘Ma hiive’nin cevabidir. Hakikatleri farkli ¢cogullara

hamledilen bir kiillidir. Karib ve ba’id olarak iki kisma ayrilir.

Karib; miisterek olanlarin mahiyetine uygun olursa cinsi karib olur. Hayvan

kelimesinin insana, ata ve diger ortaklarina nisbeti gibi.

Ba’id; ma hiive sorusuna tam cevap veremiyorsa ya da sadece bazilarina cevap
veriyorsa cinsi ba’id’dir. Cismi nami’nin insana nisbeti gibi. Bu cevap ‘nebatat’ i¢in

uygun olur fakat ‘at’ i¢in uygun olmaz.'®

Gorildigi tizere Molla Halil cinsi karib ve ba’id olarak iki kisma
ayirdiktan sonra soyle diyor; cins, insana nisbetle hayvan 6rneginde oldugu gibi ‘o
nedir?’ sorusunun cevabinda, ortak oldugu seylerin tiimiine nisbetle sdylenen bir s6z

ise bu, cins-i karibtir. Béyle degilse cins-i ba’id’dir.

Islam mantikg¢ilari cinsin gesitleri olarak; yakin cins, uzak cins, en yiiksek cins,
en alt cins, orta cins, miifret cins vb. cins katmanlarindan bahsetmislerdir. Molla Halil
cinsin ti¢ mertebesi tizerinde durmus olup su sekilde agiklamistir. Cinsi tertib edersek;
en altta Cins-i Safil, hayvan gibi. Daha sonra Cins-i Ali, en iistte de Cinsu’l- Ecnas
bulunur. Cinsu’l Ecnas yani en iistiin cinsler on kategoriye ayrilir. Bunlar arasinda
Cevher zat1 ile kaim olandir. Geriye kalan dokuz kategori ise Arazidir ve var olmak
icin bagka bir seye ihtiya¢ duyarlar. Ecnasu’l Ali miimkiinatlar i¢in boyledir ama
dogrusu, arazi olan dokuz kategoriden yedi tanesi (kemmiyet ve keyfiyet haric)

izafilerdendir, haricte gergeklikleri yoktur.8®

Molla Halil en istiin cinslerden bahsederken on kategoriye de deginmistir.
Bilindigi iizere Kategori*®” kelimesi Aristoteles’e gore yiiklemi gosterir. Aristoteles

kategoriyi, ’bir seyin bir sey hakkinda tasdik edilmesi’ veya ‘bir seyin bir seye

185 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 21.

186 Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 22-23.

187 Aristo, Organon |, Kategoryalar, (cev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlari, Ankara, 1963. s.
2-60.
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yiiklenmesi’ anlaminda, mantiksal-felsefi bir baglamda ifade etmistir.'®® Varligin veya
bir konuya yiiklenen yiiklemin ¢esitli siniflaridir. Kategoriler, adlandirilmast miimkiin
cesitli varliklar hakkinda 6zsel olarak tasdik edilebilecek en genel listedir ve onlar bu
varliklarim esasen ne gesit bir varlik oldugunu ifade eden en genel kavramlardir.'8®
Kategorilerin en genel kavramlar olarak kabul edilmesi, ¢ok defa onlarin klasik mantik

icinde incelenmesini gerekli kilmistir.

Aristoteles on kategori oldugunu séylemistir. Bunlar: cevher, nicelik, nitelik,
gorelik, zaman, yer, durum, sahip olma, etki ve edilgi’dir.!*®® Aristoteles igin varligin
en genel cinsleri olan kategoriler, birbirlerine irca edilemezler. Bunlardan hig birisi
kendi kendine bir seyi inkar ve tasdik edemezler. Ancak bunlar arasinda bir baglanti
olursa tasdik ve inkar meydana gelir. Bunlar tasdik ve inkar etmedikleri i¢in, dogru ve
yanlis olarak da degerlendirilemezler.®t Aristoteles’in kategorilerinde Oz (Cevher)
apayr bir yer tutar. Oz, dzne olan seydir. Kendinde ve kendiyle vardir, varolabilmek
icin kendinden bagka bir seyi gereksinmez. Kendiliginden dogal bir varolusa sahiptir.

Ozetlersek Aristoteles’e gore nihai olarak sadece belirli tozler (6zler) vardir.'%?

Molla Halil’in kategorilere deginmesi vesilesiyle bizler de kategoriler
hakkinda kisa bir agiklama yaptik. Simdi de bes tiimelin ikincisi olan Nev’ (Tiir)

tizerinde duracagiz.

2.3.3.2.Nev’(Tiir)

Bes tiimelin ikincisi tilirdiir. Porphyrios, cinse bagli olan seyi tiir olarak
tanimlamistir. Ona gore tiir, cinsin altinda siralanan ve cinsin 6zsel olarak kendisine
yiiklendigi seydir.'®® Farabi’ye gore cinsin altinda yer alan her sey bir tiimelin altinda
bulunmas1 sebebiyle tiirdiir ya da en hususi kiillilere de nev’ ad1 verilir.®* bn Sina,

tiirliin en glizel taniminin; ‘tiir, iki tiimelden daha 6zeli olup ‘o nedir?’ sorusunun

188 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayncilik, Istanbul, 2013, s. 917-918; Mahmut, Kaya,
Diyanet islam Ansiklopedisi, ‘Makulat” maddesi, s. 460-461.

18 David Ross, Aristoteles, (¢ev. Ahmet Arslan), Kabalc1 Yayinevi, istanbul 2011, s. 51.

190 Aristo, Organon 1, s. 2-60.

191 Oner, Klasik Mantik, s. 44.

192 Skirbekk G. & Gulje N., Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, (¢cev. Emrah Akbas-
Sule Mutlu), Istanbul, 2013, Kesit Yaynlari, s. 97.

198 Porphyrios, Isagoge, s. 34.

194 Keklik, Farabi Mantigy, s. 10.
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cevabinda sdylenen sdz,’ 1%

seklinde yapilabilecegini ifade etmistir. Ebheri’ye gore
tiir, hakikatleri ayni say1 olarak birbirinden farkli birden ¢ok sey i¢in ‘o nedir?’
sorusunun cevabinda sdylenen sozdiir.’®® Gelenbevi ise bes tiimeli tanimlarken
Kazvini gibi evvela tiir’iin tanimiyla ise basliyor. Cins’i daha sonra zikrediyor. Ona
gore tiir; arizlart muhtelif, hakikatleri bir olan bir¢ok seye ‘nedir?’ diye soruldugunda
verilen cevap Gergek Tiir'diir.!® Genel bir tabirle sdylemek gerekirse islam
mantikcilarima gore tiir, ‘Hakikatlerileri ayn1 olan birgok seye bunlar nedir diye

sorulunca verilen cevaptir.’'%

Molla Halil’e gore nev’; ma hiive sorusuna ‘ortaklik ve birliktelik’ manasinda
cevap veriyorsa nev’i hakikidir. Insan’n Zeyd ve Amr’a nisbeti gibi. Daha sonra nev’i,

hakiki ve izafi olarak iki kisma ayirmistir.

Nev’i Hakiki: Kiilli, sayica farkli ¢ogullarina hamlediliyorsa nev’i hakikidir.
Altinda bir ciiz’i hakiki olan nev’dir. Insanin Zeyd’e ve Amr’a nisbeti gibi. Insan nev’i
hakikidir, Zeyd, Amr vb. de ciiz’i hakikidir. Nev’i izafi: Ustiinde cins altinda nev’ olan

kiillidir. Hayvan 6rneginde oldugu gibi.!®® Hayvan cism-i namiye nazaran izafi olur.

Molla Halil, Zeyd, Amr, Bekr gibi birden ¢ok kisi i¢in onlarin ne oldugu
sorusunun cevabinda sdylenmis soziin tiir oldugunu kaydetmistir. Bu s6z, birbirinden
farkli olan sahislarin tiim fertleri i¢in gegerlidir. Zeyd ve Amr’in ikisi i¢in de gegerli

olan, onlarin insan olmasidir ki bu onlarin tiirii olmus olur.

Molla Halil nev’in dereceleri ilizerinde de durmustur. Molla Halil’e gore
listiinde higbir nev’ bulunmayan en yiiksek nev’e, Nev-i Ali denir. Ustiinde Nev’ olup
altinda nev’ yoksa Nev’i Safil ya da Nev’ul- Enva’ olarak isimlendirilir. Bu ikisinin
ortasinda bulunanlara da Nev’ul-Miitevassit denir. Bir de Nev’i Miifret vardir. O da

Akil gibi iistiinde ve altinda nev’ olmayandir. Fakat ‘cevher’ akil icin cins kabul

195 fhn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 13.

196 K gmiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisu, s. 47; Ferruh Ozpilavcel, ‘Ebii’l-Ferec Ibnii’t-
Tayyib’in Eisagoge Serhi’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/2009, s. 143.
Gelenbevi, Serh-i Isaguci, s. 20.

198 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitab, s. 58.

199 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 24.

197
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edilirse 0, Nev’i Miifret olur. Goriildiigii tizere Molla Halil Nev’in dort derecesi

tizerinde durmustur.

Ebheri Nev’in 1ii¢ derecesi iizerinde durmus olup, Nev’i Miifret’ten
bahsetmemistir. Fakat Gelenbevi ve Molla Halil’in bu konudaki tasnifleri aynidir.?%

Nev’in dort derecesini kabul etmislerdir.

2.3.3.3.Fasil (Ayrim)

Ayrim konusu klasik mantik kitaplarinda {lizerinde durulan bes tiimelin
ticlinciisiidiir. Ayrim konusu, cins ve tiiriin tamim ve belirlenmesinde temel ayirici
vasiftir. Porphyrios’a gore bir sey, ya kendine gore, ya da bir bagka seye gore herhangi
bir bagkalik ile ayrildiginda, bir baska seyden ayridir, denilir: Sokrates ve Platon
ayridir ¢iinkii onlar, baskadir.?! islam mantik¢ilarmin yaklasimini géz éniine alacak
olursak, onlar genel olarak ayrim’1, bir seyin baska bir seyden 6zii agisindan ayrildig
sey; ya da her manayi ilisik oldugu biitiinden ayiran s6z; ve ‘o 6zlinde hangi seydir?’

sorusunun cevabinda sdylenmis tiimel s6z olarak tanimlamislardir.2%?

Mesela Ibn Sina’ya gére ayrim, yakin tiirlerden yalmzca bir tek tiirii var kilar
ve onun iki nisbeti vardir. Birincisi boldiigii seye nisbetidir ki bu, cinstir. ikincisi
boliindiigli seye nisbetidir ki bu da tiirdiir. ‘Diisiinen’ kavrami, canliy1 insana boler ve

insani1 var kilar. Bu durumda ayrim, cinsi bolendir, tiirii olusturandir.?%®

Ebheri, ayrimi, bir sey hakkinda ‘o 6ziinde hangi seydir?’ sorusunun cevabinda
sOylenmis tiimel s6z, olarak tanimlamistir.?%* Gelenbevi’ye gore ise, ‘bu nedir?’in
cevabinda yliklem olmamak kaydiyla diger tiimellerden bilciimle miimeyyiz olursa bu

ayrimdir. Insana nisbetle ‘konusan’, hayvana nisbetle ‘hassas’ gibi.?%®

Molla Halil’e gore fasil (ayirim); ‘O, zatinda hangi seydir?’ sorusunun cevabi

olan kiillidir. Ve cinste ortak olanlar1 temyiz edendir.?%® Daha sonra Molla Halil Fasil’1

20 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayist, s. 35.

201 porphyrios, Isagoge, s. 40.

202 Oner, Klasik Mantik, s. 41; Hasirc1, Klasik Mantik El Kitaby, s. 58; Komiircii, ‘Esiriiddin el-
Ebheri’nin Mantik Anlayisr’, s. 49.

203 fhn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 14.

204 Epheri, isagoci, s. 63.

205 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 21.

206 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 25.
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ikiye ayirip bunlarin izahi tlizerinde duruyor. Fasil, Karib ve Ba’id olmak tizere iki
kisimdir. Fasl-1 karib: altinda bulundugu cinste kendini diger tiirlerden ayirandir.
‘Natik’ gibi. Hayvanla ortaklik olani temyiz eden ve ayirandir. Fasl-1 baid: uzak cinsin
altinda bulunan tiirlerden ayiran seydir. ‘Hassas’ ifadesini cism-i namiden ayirmasi
gibi.?%’

Molla Halil’e gore ‘natik’ ve ‘hassas’, insan ve hayvanin ayrimlaridir. ‘Natik’
insan hakkinda kullanildig1 zaman onu biitiin hayvanlardan temyiz eder. ‘Hassas’,
hayvan hakkinda kullanildiginda, bu da diger biiyliyen cisimlerden hayvani temyiz

eder. Fasil, bes tiimel arasinda temyiz vasfi gorendir.

Bir kavramin mahiyetini yani neligini, 6ziinii kavramak i¢in cins, nev ve fasil
biiyiik bir 6Sneme sahiptir. Bu ii¢ tiimel, kavramin 6ziinii olusturduklarindan Islam
mantik¢ilar1 onlara zati kiilliler demisler. Bir 6rnek iizerinde agiklamak gerekirse;
insan neligi ‘hayvan’ ile ‘natik’dan meydana gelmistir. Burada hayvan cins, insan
nev’, natik fasildir. Aristoteles cins ve ayrimin énemli oldugunu, bir seyin tanimina en
iyi sekilde yakin cins ve yakin ayirimu ile erisildigini ifade etmistir.?’® Buraya kadar
Zati olan kiillilerden bahsettik simdi de arazi olan kiillileri inceleyelim ve Molla

Halil’in bu konudaki goriislerine yer verip cesitli mukayeseler yapalim.

2.3.3.4.Hassa
Porphyrios’a gore hassa, biitiin bir tiire iliskin olmayip, tek bir tiire ilineksel

olarak ait olan seydir. Porphyrios dort ¢esit hassadan bahseder.

1- Bir tiriin bazi fertlerini kapsayan hassa. Mesela ‘hekimlik’ insanin

hassasidir ve bazi fertlerine aittir.

2- Bir tiiriin biitiin fertlerini kapsayan hassa. Mesela, ‘iki ayakli olma’ insanin

butiin fertlerine ait olan hassasidir.

207 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 26. .
208 Ernest Von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, (cev. Macit Gokberk), Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1994,
s. 86-87.
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3- Bir turtin fertlerine belli bir anda ait olan hassa. Mesela insanin

ihtiyarlayinca ‘saglarinin agarmasi’ gibi.

4- Tirin biitiin fertlerine ait olmakla beraber daimi olmayan hassa. Mesela

insan icin ‘giilme’ bu ¢esit hassadr. 2°°

Islam mantikgilar1 genel olarak hassayi, yalmzca bir gerceklik iizerine
sOylenmis arazi soz olarak tanimlamislardir. Bu soziin, bir seyin biitiin fertlerinde ya
da bir kisminda bulunmasi fark etmez.?'® Mesela Farabi’ye gore Hassa, bir nev’ide
bulunan ve onda devamli surette mevcut olan fakat cevheri tarif etmeyen bir kiillidir.
Kopeklerde havlamak, atlarda kisnemek birer hassa’dir ki, bunlar o nevilerde devamli
olarak bulunurlar.?!! ibn Sina’ya gore Hassa, baskasina degil tek bir tiimele ait olup
kurucu olmayan arazlar veya siirekli gereken yiiklemlerdir.?*? ibn Sina hassanin
mantik¢ilar tarafindan iki anlamda kullanildigini ifade etmistir. Ilk olarak mutlak olsun
olmasin bir seye 6zgii her anlama; ikinci olarak tiirlerden yalnizca bir tiire 6zgii olan

seye Hassa denir.?*®

Ebheri, hassayi ilintiden hareketle tanimlamistir. Buna gore ayrilabilen ve
ayrilamayan ilintiden her biri, ‘insanin giiliicii olmas1’ 6rneginde oldugu gibi biri
digerine bagli olmaksizin &zel bir gerceklige sahip olabilirler. Iste bunlarin hepsi birer
Hassa’dir. Yine ona gore hassa, tek bir gergeklik icinde ‘o hangi seydir?’ sorusunun

cevabinda sdylenen ilineksel bir s6zdiir.?*

Gelenbevi’ye gore, ilintisel tiimel, muhtelif hakikatlerden sadece birine has
olup, ait oldugu hakikati disinda kalanlardan temyiz eder ve onun ilintileri hakkinda
sorulacak ‘o hangi seydir?” sorusuna cevap vaki olursa bu Hassa’dir. Insana nisbetle
bilfiil veya bilkuvve ‘giilen’, hayvana nisbetle bilfiil veya bilkuvve ‘miiteneffis’ gibi.
Ayrica Gelenbevi ilintisel tiimel olan hassanin Lazim veya Mufarik olmasini miisavi

gdrmiistiir.?

209 porphyrios, Isagoge, s. 45; Oner, Klasik Mantik, s. 42; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 72.
210 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 51.

211 Keklik, Farabi Mantigy, s. 14.

212 fp Sina, isaretler ve Tembihler, s. 15.

213 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 51.

214 Epheri, Isagoci, s. 63.

215 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 23.
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Molla Halil oncelikle arazi kullileri, hassa ve araz-1 amm olarak iki kisma
ayirmistir.  Mabhiyetinden ayrilmasi miimkiin olmayan araz, araz-1 lazimidir.
Mabhiyetinden ayrilmasi miimkiin olan araz da araz-i mifarikidir. Hassa, sadece bir
tiire has olan kavramdir. Giilme eyleminin fiil ve kuvve olarak insanda bulunmasi

hassa’ya drnektir. 216

Molla Halil hassay1 sadece bir tiire has olan kavram olarak degerlendirmistir.
Mahiyetinden ayrilip ayrilamamasi yoniinden de lazimi ve miifariki olarak ayirmistir.

Molla Halil ve Gelenbevi’nin tasniflerinin bu konuda da ayn1 oldugunu gériiyoruz.

Sonug olarak hassa bir tiirlin mahiyetine, 6ziine dahil olmayip sadece o tiir’e
has olan sifatlardir. Mesela insan igin ‘giilen varliktir’ seklinde nitelendirilme yapilsa
da bu kiilli kavram insanin mahiyetine dahil degildir. Giilme insanda her zaman

goriilen bir 6zellik olmamakla beraber yine de sadece insana 6zgii bir hassadir.

2.3.3.5.Araz-1 Amm (ilinti)

Bes tiimelin son basamaginda yer alan ilintiyi Porphyrios, konunun ortadan
kalkmasina yol agmadan olusan ve yok olan sey, olarak tanimlamistir. Bu durumda
ilinti, fertlerde geg¢ici siireligine bulunan, varligi da ferdin varligina bagli olmayan ve
diger fertlerde de bulunan niteliklerdir. Ona gore ilinti, ayrilamayan ve ayrilabilen

ilinti olmak iizere ikiye ayrilir. 2’

Cesitli tiirleri kapsayan, ancak varlig: her durumda nitelemeyen anlamlardir.
Mesela hayvan igin "hareket" 6zelligi varligi her durumda nitelemedigi i¢in, yani insan
her zaman hareket halinde olmadig: i¢in arazdir. Insan, at, kus vb. tiirlere ait oldugu

icin de amm’dir.?8

Islam mantik¢ilarina gére ilinti, bir tek ya da birden ¢ok gerceklik iizerine
sOylenmis arazi sozdiir. Mesela Farabi, besinci kiilli olan ilintinin, bir tiire veya bir

cinse ait bir kavram olabilecegine dikkat ¢ekmistir. Ayrica devamli ve mufarik arazlar

216 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 26.
27 porphyrios, Isagoge, s. 45-46; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 73; Oner, Klasik Mantik, s. 42.
218 M. Naci Bolay, ‘Bes Kiilli” Maddesi, Diyanet islam Ansiklopedisi, s. 545.
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olarak ikiye ayirip 6rnek vermistir. Mesela, ates’ten hi¢ ayrilmayan ve devamli olan
‘sicaklik’. Diger taraftan komiir’den hi¢ ayrilmayan ve onda devamli olan ‘siyahlik’
gibi. Miifarik olanlara gelince; bunlarda devamlilik yoktur ve siijeden ayrilabilirler.
Mesela insan igin ‘oturmak’ veya ‘ayakta durmak’ birer arazdir.?!® ibn Sina, ilintiyi,
bircok tlir i¢in ‘o nedir?’ sorusunun cevabinda sOylenmis arazi sz olarak

tanimlamigtir.?2°

Ebheri’ye gore ilinti, cesitli gerceklikler {lizerine tiimel olarak sdylenmis
ilineksel sozdiir. Ebheri de ilintiyi, ayrilabilen ve ayrilamayan seklinde ikiye
ayirmistir. Insan ve diger canlilara nisbetle gii¢ ve fiil halinde ‘soluyan’ drneginde
oldugu gibi, birden fazla ger¢ekligi kusatan araz-1 amm’dir. Bu da ‘farkli gerceklikler
altinda bulunan seyleri ifade etmek {izere araz anlaminda sdylenen bir kiillidir’ diye

tanitilir.24!

Gelenbevi’ye gore ilinti, eger ilintisel tiimel, ¢esitli hakikatlerin tiimiine
yiiklenmis olursa o, Araz-1 Amm’dir. Insana nisbetle ‘miiteneffis’, hayvana nisbetle
‘miitehayyiz’ gibi. Araz-1 Amm mufarik ve lazim olarak ikiye ayriliyor. Mesela,

Habesli igin ‘kara’ olma ayrilamayan, insan i¢in ‘genclik’ ayrilabilen ilintilerdir.???

Molla Halil’e gelince, ona gore Araz-1 Amm, mubhtelif tiirlerde bulunan
ozellikleri ifade eden kiillidir. Teneffiis etmenin fiil ve kuvve olarak insanda ve

muhtelif canlilarda bulunmasi1 Araz-1 Amm’a drnektir.?23

Molla Halil Araz-1 Amm’1 tarif ederken muhtelif tiirlerde bulunan 6zellikleri
esas almustir. Ornek olarak insanda ve diger canlilarda ‘teneffiis etme’yi vermistir fakat
Araz-1 Amm’1 ayrilabilen veya ayrilamayan seklinde bir tasniften bahsetmemistir.
Boylece bes tiimelin son halkasini da islemis olduk. Tasavvurat kismimin Mebadisi
dedigimiz kismin sonuna geldik. Biitiin bu isledigimiz konular tasavvuratin makasidi

olan Tanim’a ulagmak icindi. Fakat Molla Halil Tanim konusuna girmeden Once

219 Keklik, Farabi Mantigy, s. 14.

220 fpn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 15.
221 Epheri, isagoci, s. 63.

222 Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 22-23.

223 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 26.
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lafizlar arast iligkilere deginmistir. Simdi Molla Halil’in bu konudaki diisiincelerine

bakalim.

2.3.3.6. Lafizlar Arasi Iliskiler

Iki lafiz arasinda Esitlik (miisavat), Ayriklik (miibayenet), Tam girisimlilik
(umum-husus mutlak) ve Eksik girisimlilik (umum —husus min vech) olmak {izere dort

tiirli iligki vardir.

1) Esitlik (Miisavat): ki lafzin her biri diger lafzin biitiin fertlerini karsilarsa
aralarinda esitlik vardir. Mesela ‘yasayan’ ve ‘canli’, ‘konusan’ ve ‘insan’ lafizlar

birbirine esittir.

2) Miibayenet (Ayriklik): iki tiimel lafzin hicbir {iyesi yekdigerinin iiyeleri ile
birebir ortiismiiyor ise bu iliskiye ayriklik denir. insan ve at gibi. Hicbir insan at

degildir. Higbir at insan degildir.

3) Umum ve Husus Mutlak (Tam-girisimlilik): Bir lafiz diger lafzin biitiin
fertlerini igine alirken diger lafzin onun bir kismini olusturmasina tam girisimlilik

denir. Cigek ve bitki gibi. Biitiin ¢igekler bitkidir, baz1 bitkiler ¢igektir.

4) Umum ve Husus min Vech (Eksik girisimlilik): Iki lafizdan her biri digerinin
bir kismini igermesine eksik girigsimlilik denir. Hizli kosan ve insan gibi. Baz1 insanlar

hizl1 kosar, hizli kosanlardan bazilar1 insandir.??*

Izmirli Ismail Hakki bunlara bir de besincisi olan Tenasuk (Diizenlilik)’u
ekliyor. Tenasuk (Diizenlilik): izmirli’nin tanimina gore bu iliski ‘Daha genel olan bir
kavrama esitlik iliskisi ile bagli olan iki kavram arasinda’ yer alan iliskidir. Siyah tenli
olmak ve beyaz tenli olmak insana nisbetle aralarinda diizenlilik iligkisi olan

kavramlardir.?®

Ebheri Isagoci adli eserinde kavramlar arasi iliskilere deginmemistir. Fakat

Kesfii’l-Hakaik’te bu konuya deginmistir. ‘Ebheri de mantik geleneginde oldugu gibi

224 Oner, Klasik Mantik, s. 38; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 68-69; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitab, s. 55.

225 Selman Ustiindag, Izmirli ismail Hakki’min Miyaru’l-ulum Isimli Eserinin Latinizasyonu ve
Mantik Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, s. 18.
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kavramlar arasinda dort iligki kabul etmigtir. Buna gore iki kavramdan biri digerinin
biitiin fertleri i¢in dogru ise yani onun tiim fertlerini igeriyorsa bu iki kavram, ‘tam
girisimli’dir. Insanla canli kavramlar1 arasindaki iliski bu tiirdendir. Iki kavramdan her
biri digerinin baz1 fertlerini igeriyorsa bu iki kavram da ‘eksik girisimli’dir. Canl1 ile
beyazlik kavramlari arasindaki iliski bu tiirdendir. Her biri digerinin biitiin fertlerini
karsilayan iki kavram birbirine ‘esit’tir. Insanla giilen kavramlar1 arasindaki iliskidir.
Iki kavramdan birinin dogruladig1 sey digeri icin dogru degilse, yani iki kavramdan
her biri digerinin higbir ferdini icermiyorsa bunlar da ‘ayrik’ kavramlardir. Insanla at

kavramlari arasindaki iliski boyledir’.?2

Molla Halil, lafizlar arasindaki iliskinin dort tiirlii oldugunu ifade etmistir.

Daha sonra bu dort tiirlii iliskiyi kisaca izah etmistir.

1- Miibayenet (Ayriklik): Iki kiilli asillari itibariyle ya birbirine zittir insan ve
hayvan gibi.

2- Miisavat (Esitlik): Ya da iki kiilli esittirler yani birbirlerini kapsarlar insan
ve natik gibi. Zitlar1 da dyledir.

3- Umum- Husus Mutlak (Tam Girisimlilik): iki kiilliden biri digerinin
biitlinlinii igeriyorsa, digeri de onun bir kismini igeriyorsa umum husus mutlaktir.
Hayvan her yoniiyle insan1 kapsar, insan her yoniiyle hayvani kapsamaz. Zitlar1 da

terstir.

4- Umum- Husus min Vech (Eksik Girisimlilik): Bazi yonleriyle birlesir.
Hayvan ve beyaz drneginde oldugu gibi.??’ ikisi birbirinden ayri olur. Her ikisinin
nakizleri arasinda ciiz’i zittir. Zithgin olmast onu umum min vechden ¢ikarmaz. Iki
kiilli aras1 da tam zit olur. Saydigimiz bu nisbetler mevcut olmalar itibariyledir. Haml
ve sidk ile degildir. Daha sonra Molla Halil bazen miifretler arasinda da bu nisbetlerin

olacagini sdylemistir fakat miifretler arasindaki nisbetlere deginmemistir.??®

226 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 42.
221 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 27.
228 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 27.
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Goriildiigii iizere Molla Halil Isagoci’sinde Kiilliyat-1 Hamse’yi detayli bir
sekilde incelemistir. Ebheri ile mukayese edersek; Ebheri [sagoci’sinde Kiilliyat-1
Hamse’yi de ¢cok muhtasar bir sekilde ele almistir. Ayrica kavramlar arasi iliskilere de

deginmemistir. Daha genis ¢apli eserlerinde bu konuyu incelemistir.

2.4 TANIM

Insan sahip oldugu bilgiler ya malumat-1 tasavvuriyedir ya da malumat-1
tasdikiyedir.??® Tasavvur ve tasdik diye bir ayrimin yapilma amaci, insanin ya kavram
ya da hiikiimleri bildiginin altimi ¢izmektir.?3® Mantik ilminin temel amaci kesin
bilgiye ulagmaktir. Kesin bilgiye de ancak bir kavrami agik ve segik kilan tanimiyla
ulasilabilir. Iste bu sebeple tanim, mantigin en énemli konularindan birisidir. Mantikta
tanim hem bes tiimele hem de tanimlanan varliga gore yapilir. Aristoteles basta olmak
lizere mantikcilar tanimlarmi bes tiimele gore yapmuslardir.?®! Mantigin kurucusu
kabul edilen Aristoteles’e gore tanim, 6ziin arastirilmasindan ibarettir ve bir seyin ne

oldugunu agiklayan soz’diir.?%2

Islam mantikgilar1 tanim konusunu, mantigin tasavvurat bdliimiinde
incelemisler. Ciinkii kavram incelemelerindeki temel amag¢ tanima ulagsmaktir. Tanim
genel olarak ‘el-kavlii’s-sarih’ (agiklayici s6z) ve ta’rifat (tarifler) basligi altinda

islenmistir.

Genel kabul gormiis anlamiyla tanim, mahiyete delalet eden sozdiir. Farabi,
tanimi, bir seyin varligina ve manasma delalet eden sz, olarak nitelemistir.?®® Tbn
Sina’ya gdre tanimin konusu, bir seyin ne oldugunu agiklamak; amaci ise kendisiyle

tasavvurun kazanilmasi, yani varhigimn biitiiniiyle kavramlmasidir.?3

Mantigin ana konularindan birini olusturan tanim bahsi, Molla Halil nazarinda

da onemli bir yere sahiptir. Molla Halil de diger biitiin mantik¢ilar gibi mahiyetin,

229 {pn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 169-171.

20 OOzturan, ‘Miiteahhirin Dénemi Mantiginda Tasavvurat Ali b. Omer Katibi ve Kutbuddin Razi
Ornegi’ s. 242.

2! Hasirel, Klasik Mantik El Kitab, s. 66.

232 Aristo, Organon 1V, Ikinci Analitikler, (gev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlari, Ankara,
1967, s. 106.

233 K ¢miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 57.

234 Bingol, Klasik Mamk’in Tamim Teorisi, s. 72; Hasirci, Klasik Mantik El Kitabi, s.66.
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0ziin, aslin, bir seyin ne oldugunun bilinmesinin ancak tanim yoluyla miimkiin
olabilecegini ifade etmigstir. Ona gore tanim; ‘tasavvurundan baska bir seyin tasavvuru
kazanilan s6z’ diye tanimliyor. Baska bir seyin tasavvurunun kazanilmasi ya kiinhiiyle

(ki bu hadd’dir) ya da disinda kalanlardan temyiz eden yoniiyle (ki bu resm’dir) olur.?®

Molla Halil ‘tarif’ kavramini, hem tanimin tanima ihtiyaci yoktur diislincesiyle
hem de teselsiil olacagindan dolayi, dogrudan tanimlamaz. Bu kavramin mahiyeti,
miiellif tarafindan tarif eden (muarrif) kavrami agiklanirken ortaya ¢ikmakta, tarif eden
ile tarif edilen (muarref) arasindaki iliski degerlendirilirken tarifin ne oldugu da burada

anlasilir olmaktadir.

Molla Halil tanim1 ‘tasavvuru baska bir seyin tasavvuruna kiinhiiyle veya onu
digerlerinden ayirt edecek derecede sebep olan seydir’ seklinde tanimlamistir. Burada
‘tasavvur’ ifadesini kullanmasi, Onun tanimu tasdikattan saymadiginin gostergesidir.
Zaten miiteahhirin donemi mantik¢ilarin tanim konusunu burhandan ¢ikarip tasavvurat

kisminda ele almaya baslamigslardi.

Klasik mantik¢ilar tanimi, ‘hadd’ ve ‘resm’ olmak iizere ikiye ayirmislardir.
Bunlari her biri de, ‘tam’ ve ‘eksik’ kaydiyla ikiye taksim edilir.?*® Ebheri bunlar
sOyle aciklar: ‘Tanim, bir seyin ne oldugunu gosteren soz olup, insana nisbetle
‘diistinen canl1’ 6rneginde oldugu gibi, bir seyin yakin cinsi ile yakin faslindan olusur.
Iste bu tam tamimdir (hadd-i tam). Eksik tanim (hadd-i nakis) ise, insana nisbetle
‘diislinen cisim’ Orneginde oldugu iizere bir seyin uzak cinsi ile yakin faslindan
meydana gelir. Resm-i tam, insani tarif etmek {izere ‘giilen canli’ ifadesinde oldugu
gibi, bir seyin yakin cinsi ile gerekli zelliginden olusur. Resm-i nakis ise, insani tarif
eden ‘iki ayagi lizerinde yliriiyen, genis tirnakli, bedeni tiiysiiz, dik duran, yapis1 geregi
giillen’ ifadesinde oldugu gibi, hepsi bir tek gerceklige 6zgli arazlardan meydana
gelir’. 7

Molla Halil tanim1 ‘hadd’ ve ‘resm’ olarak ikiye ayirmistir. Bunlar1 da ‘tam’

ve ‘nakis’ seklinde ikiye ayirmistir. Bir seyin yakin cins ve yakin fasildan olugmasi

235 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 27.

2% Kazvini Necmeddin Omer b. Ali el-Katibi, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, 1998, s.
68.

237 Ebheri, Isagoci, s. 65.
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hadd-i tamdir. Hayvan-1 natik’in insana nisbeti hadd-i tam’a ornektir. Bir seyin uzak
cins ve yakin fasildan olusmasi ise hadd-i nakistir. Cism-i natik’in insana nisbeti hadd-
i nakis’a rnektir. Ayrica yakin fasil tek basina oldugunda da hadd’dir.?® Goériildiigii

tizere Molla Halil zati olanlarla yapilan tanimlarin hadd oldugunu sdylemistir.

Bir seyin yakin cins ve hassa’dan olugsmasi resm-i tam’dir. Giilen hayvan’in
Insana nispeti resm-i tam’a ornektir. Uzak cins ve hassa’dan ya da araz-1 amm ve
hassa’dan ya da fasil ve hassa’dan olusmasi resm- nakis’tir.23® Katip, tabiatiyle giiliicii
olan, sasiran, iki ayagi iizerinde yiirliyen, derisi tiiysiiz vb. ifadelerin insani tarif
ederken kullanilmasi ya da Yarasa’nin gece kusu olarak tarif edilmesi resm-i nakis’a
ornektir. Kisaca sdylemek gerekirse, bir tanima araziler karigirsa bu resm olur. Molla
Halil burada miitekaddiminin goériistinii kabul ediyor. Zira miiteahhirin araz-1 amm ile
tanim1 menetmislerdir. Kazvini ve K.Razi de bu goriistedirler.?’® Molla Halil ve
cagdast Gelenbevi ise araz-1 amm ile de bazen temyizin hasil oldugunu kabul

ediyorlar.?

Diger taraftan Molla Halil, sadece ayirim veya sadece hassa ile tanimin yapilip
yapilamayacagi hususundaki ihtilafta, Ebheri’nin aksine, tek basina hassa ve tek
basgina ayirim ile tanimin olabilecegi goriisiindedir. Bu konuda Gelenbevi de Molla

Halil ile ayn1 goriistedir.?*2

Miiellifimiz Ebheri’de bulunmayan tanimlanana gore tamim cesitlerini
isleyerek soyle diyor. Tanim bir de tanimlananin harigte varliginin olup olmamasina
gore de ikiye ayrilir: Tanim harigte varligi bilinen bir sey i¢in olursa, buna Hakiki
Tanim denir. Hadd ve Resm’den olusur. Tanim, harigte varligi bilinmeksizin sadece
isimden anlasilan seyden kasif olursa o zaman Ismi Tanim olur. Daha sonra Molla
Halil mevcut olan zati ve arazi arasindaki farki anlamanin zor oldugunu sdylemistir.
Harigte mevcut olmadigini farzettigimizde dnce methum olarak ortaya ¢ikiyor daha

sonra karsilarina isim konuyor. Ki Molla Halil buna Hadd diyor.?*3

238 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 28.

29 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 28.

240 Kazvini, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, s. 69-70.
241 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 45.

22 Gelenbevi, Serh-i Isaguci, s. 26.

243 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 31.
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2.4.1. Tanimin Sartlari

Tanim yaparken hatadan korunmak ve yani yanlis tanim yapmamak icin
uyulmas1 gereken bir takim kurallar vardir. Islam mantik¢ilar1 bir ¢ok kuraldan
bahsetmislerdir. Tanimin sartlarinin sayisini arttirmak miimkiin olmakla birlikte

genellikle su ii¢ sart ileri siiriilmistiir.

1- Tanim tam olmalidir. Eski mantik¢ilarin deyimiyle ‘Tanim efradini cami,
agyarmi mani olmalidir’. Yani tanimi1 yapilanin biitiin fertleri, tanimin i¢ine girmeli, o

sinifa dahil olmayanlar disarda birakilmalidir.?**

2- Bir sey, kendisinden daha miibhem bir seyle tanimlanmamalidir. Yani bir
tamimin, anlami1 agik olan iafadelerle yapilmasi gerekir. Miibhem ephem ile

tanimlanamaz. Ornegin ‘Ziya nurdur.” gibi.?*®

3- Tanimda kisir dongiiniin bulunmamasi gerekir. Yani bir seyi, bilinmesi

kendisine bagli oldugu baska bir seyle tanimlanmamalidir.?4°

Molla Halil bu kurallardan sadece iki tanesine deginmistir. Birincisi Tarifte
delaleti zahiri olmayan miisterek, mecaz kelimeler kullanilmamalidir. Ikincisi ise tarif,

efradin1 cami, agyarimi1 mani olmalidir.?*’

Molla Halil bu konuda detaya inmeden agiklamalarda bulunmustur. Daha
dogru bir ifadeyle, 6zet seklinde aciklamistir. Ayrica eski mantik¢ilarin ‘Amm?’ ile tarif
yapmay1 uygun gordiiklerinden bahsetmis fakat Amm ile tarif etmenin caiz olmadigini
soylemistir.?*® Boylece Molla Halil, Ebheri’de bulunmayan tanimin sartlar1 konusunu

da islemis oluyor.

Mantikgilarin tariften kasdi Hadd-i Tam’dir. Molla Halil de bu goriiste
oldugunu ifade etmistir. Ayrica tarifte esas olan, efradini1 cami, yani tarif edenin, tarif
edilenin biitiin ferdlerini, hi¢birini disarda birakmamacasina igermesi, agyarini mani,

tanimin kapsamina tarif edilenin disinda kalan hi¢bir seyin dahil olmamasidir.

244 Oner, Klasik Mantik, s. 57.

245 Bingol, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, s. 92; Hasirci, Klasik Mantik El Kitabu, s. 72.
246 Oner, Klasik Mantik, s. 58.

247 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 31.

248 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 31.
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Diistinme s6zkonusu oldugunda hem tasavvuri mec¢hule ulagmak i¢in tasavvuri
bilinenlerin tertibi hem de tasdiki meghullere ulasmak igin tasdiki bilinenlerin tertibi
s6z konusudur.?*® Buradan hareketle Molla Halil, mantigin tasavvuri bilgiye iliskin
temel amacinin tasavvuri bir meghule ulagabilmek i¢in bilinenlerin ne sekilde tertip
edilmesi gerektigi sorununa cevap teskil eden ‘tarif (kavl-i sarih)’ teorisini eserinde
islemistir. Molla Halil, Tasavvuratin makasidi olan tarif konusu da islendikten sonra

Tasdikat boliimiine giris yapmistir

249 Ozturan, ‘Miiteahhirin Donemi Mantiginda Tasavvurat Ali b. Omer Katibi ve Kutbuddin Razi
Ornegi’, s. 282.
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UCUNCU BOLUM
TASDIKAT

Mantikta hiikiim konusu, bilgiyle (ilimle) baglantili olarak ele alinmstir. islam
mantikg¢ilart daha once gectigi gibi bilgiyi tasavvur (kavram) ve tasdik (yargi) olmak
lizere ikiye ayrrmislardir.?®® Tasavvur bir seyin zihinde hasil olmasidir. Tasdik ise
zihnin bir sey lizerine olumlu ya da olumsuz hiikkiim vermesidir. Bilgi aktarimi
tasavvurlar aras1 bag kurarak yapilir. Tasavvurlardan tasdiklere ulagmak hiikiim ile
olmaktadir.?! Iste biitiin bu asamalar1 6grenmek onermeleri incelemekle miimkiindiir.
Ayrica klasik mantigin bel kemigini olusturan ve tasdikatin makasidi olan kiyas,

Oonermelerden meydana gelir. Bu yiizden 6nermeler, mantigin en 6nemli konularindan

biridir.

Buraya kadar Islam mantik¢ilarin ifadesiyle tasavvurat konularinda Molla
Halil’in gortsleri tizerinde durup muhtelif alimlerle mukayesede bulunduk. Bu
boliimle birlikte tasdikat konularini incelemeye baslayacagiz ve Molla Halil’in bu

konulara yaklagimini degerlendirecegiz.

3.1. ONERME

Onerme, iki veya ikiden fazla terimin bir bagla birlestirilmesi veya ayrilmasi
ile yapilmus bir sozdiir.?? Onerme 6yle bir sdzdiir ki, bir fikri digerinde dogrulamak

(tasdik) ya da red (tekzip) etmek gerekir.?>® Aristoteles, dnerme, ‘bir seyi bir sey

250 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 101; Hasirci, Klasik Mantik El Kitabu, s. 83.
251 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, S. 62.

22 Oner, Klasik Mantik, s. 63.

253 Emiroglu, Klasik Mantia Giris, s. 101,
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hakkinda tasdik veya inkar etmektir’ seklinde tanimlamistir.>* Onermenin dogru veya
yanlig bir hiikiim icermesi gerekir. Bu sebeple klasik mantikta dua, emir ve soru

ifadeleri 6nerme olarak kabul edilmemistir.?>®

Islam mantik¢ilar1 dnermeyi, Aristoteles’in yaptig1 tanima benzer bir sekilde
tammlamislardir. Ornegin Farabi dnermeyi soyle tarif etmistir: ‘Gnerme &yle bir
sozdiir ki, onda bir seyle baska bir sey hakkinda hiikiim verilir.” Mesela, ‘Zeyd
gidiyor,” ‘Amr uzaklasiyor,” ifadeleri birer 6nermedir.?®® Ibn Sina ise dnermeyi,
sOyleneni hakkinda o ‘dogrudur’ ya da ‘yanlistir’ demeye elverisli s6z olarak
tanimlamistir. >’ Tanimlardan anlasildig iizere, dnermenin asil vasfi olumlu ya da
olumsuz hiikiim ifade etmesidir. Bir ciimlenin 6nerme sayilabilmesi i¢in konu, yiiklem

ve bagdan olusmasi gerekir.?®® Mantikta bu ii¢ unsura sahip olan nermeler incelenir.

Ebheri’nin O6nermeler konusundaki tutumu, kendisinden o&nceki islam
mantik¢ilarinin yaklasimiyla, zellikle de ibn Sina’nin bakis acisiyla paralellik arz
eder. Ebheri’ye gore onerme, bir olumlama ve olumsuzlama isidir. O Onermeyi;
‘soyleyeni hakkinda °‘sdyledigi dogrudur veya yalandir’ demeye elverisli s6z,’

seklinde tanimlamustir, 2>°

Molla Halil 6nermeyi, ‘dogruluk ve yanlishik tasiyan sozdiir.” seklinde ifade
ederek onermede olumlama ve olumsuzlamay1 6n planda tutmustur. Molla Halil’e gore
onerme; ‘bir seyin diger bir seye nisbeti konusunda olumlu veya olumsuz hiikiim
igeren s0z,’diir. Dogru ya da yanlis kaydiyla kayitlanmayan ‘Allah birdir’, ‘gokytiizi
tizerimizdedir’ gibi ornekler hiikkiim bakimindan eksik olduklarindan dolayr énerme
sayllmazlar. Boylelikle ne tiir climlelerin 6nerme olamayacagindan da bahsetmistir.
Onerme olabilmesi i¢in mevzu ve mahmulu, ya mazi ya hal ya da miistakbel olmak

{izere yeniden insa etmek gerekir. 2%

254 Aristo, Organon 11, Onerme, (¢ev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlari, Ankara, 1963, s. 10-
11.

25 Oner, Klasik Mantik, s. 63.

2% K omiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, S. 62.

257 {bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 21.

28 (9zlem, Mantik, s. 131.

259 Ebheri, Isagoci, s. 65.

260 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 33.

68



3.1.2. Onerme Cesitleri

Mantikta dnerme gesitleri konusunda, Batili mantikgilar ve Islam mantikgilart
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Batilt mantik¢ilar nermeleri Basit ve Bilesik diye
ikiye ayrirlar. Islam mantikgilart ise, Batililarin basit dedigine yiiklemli, bilesik
dediklerine de daha ¢ok, bitisik ve ayrik sartli bir diger ifade ile sartli 6nermeleri ele
almislardir. Nitelik bakimindan Onermeler olumlu ve olumsuz olurken, nicelik
bakimindan da tiimel ve tikel olarak ayrilmaktadir. Molla Halil yiiklemli, bitisik ve
ayrik sartli onermelerin tanimlarini vermis ve onermelerin unsurlarini agiklamistir.
Molla Halil 6nermeleri tanimlarken zaman kipini de dikkate alarak tanimlamis olmasi
onun ciddi bir farkliligin1 da ortaya koymaktadir. Ardindan dnermeleri ¢esitli alt
basliklara ayirarak incelemistir. Biz burada Molla Halil’in dikkate aldig1 6nerme

cesitlerini ele alacagiz.

3.1.2.1. Yiiklemli Onermeler

Onermelere iliskin tasniflerden en yaygin olam ve kabul géreni, onlarm ilk
once ‘yiiklemli’ ve ‘sartl’’ olarak ikiye ayrilmasidir. Islam mantik¢ilari, bir dnermede
bag kaldirildig1 zaman, iki tarafin yani konu ile yiiklemin alacagi sekle goére 6nermeleri
yiiklemli ve sartli olmak iizere ikiye ayirmislardir. Bag kaldirildiginda iki tarafta tek
kavram kalirsa boyle 6nermeler, ‘yiiklemli’; tek kavram degil de birer climlecik kalirsa
bu tiir 6nermeler de ‘sartl’’ olarak isimlendirilmistir.?®* Molla Halil, 6nermeleri ilk
once yiiklemli ve sarth olmak iizere ikiye ayirmis, bunlarin tanimlarini yapmis ve

ornekler vermistir.
Onermeler ya Yiiklemli (Hamliyye) ya da Sarth (Sartiyye) olurlar.

Molla Halil, yiiklemli 6nermeyi su sekilde tarif etmistir. ‘Zeyd katibtir.’
orneginde oldugu gibi bir methumun baska bir methuma nisbeti siibut olursa buna
Hamliyye denir.?%?Yiiklemli 6nermelerde bir mana baska bir manaya olumlu ya da
olumsuz olarak yiiklenir. Iste bu yiizden yiiklemli énerme ii¢ seyle tamam olur. Bunlar,
konunun anlami, yiiklemin anlami ve bu ikisi arasindaki nisbetin anlamidir. Ebheri’ye

gore yliklemli 6nerme, ‘insan canlidir’ 6rneginde oldugu gibi bir sarta bagli olmaksizin

261 Oper, Klasik Mantik, S. 64.
%62 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 34.
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hiikiim verilmesidir.?®> Daha sonra Molla Halil yiiklemli énermenin ilk bdliimiine

Mevzu (konu), ikinci bdliimiine ise Mahmul (yiiklem) adin1 vermistir.2%4

Bir 6nermede bag kaldirildiginda iki tarafta tek kavram degil de birer climlecik
kalirsa bu tip 6nermelere sartli 6nermeler denir. ‘Yagmur yagarsa sokaklar islanir’
sartll onermeye ornektir.?® Sartli nermeler bitisik ve ayrik sartli olmak iizere iki
kistmda incelenmistir. Ibn Sina’ya gore parcalarindan biri digerini gerektirecek ve
izleyecek bicimde birbirine yaklastirilan onermeler bitisik sartlidir.?®® Ayrik sarth
Onermeler ise, aralarinda birlikte dogru olm ve yanlis olma; ya da sadece dogru olma
ve sadece yanlis olma noktasinda ayrilik olan oOnermelerdir. Ebheri'ye gore,
kendisinde, Onermenin bir parcasiyla diger parcasi arasinda uyusmazlik {izerine

hiikiim verilen 6nermeler ayrik sartlidir.’

Molla Halil de gelenege bagh kalarak sartli 6nermeleri, bitisik ve ayrik sarth
olmak {tizere ikiye ayirmistir. ‘Bu sey her ne zaman insan ise canlidir’ drneginde
oldugu gibi bir mefhum baska mefhumun yaninda siibut olursa Sartiyye-i Muttasila
denir. ‘Bu say1 ya tektir ya da cifttir’ 6rneginde oldugu gibi bir mefhumun zitt1 diger
bir mefhumun yaninda siibut olursa Sartiyye-i Munfasila denir.?®®Sartiyye
onermelerde birinci kistm Mukaddem, ikinci kisim ise Tali’dir. Molla Halil bu konuda
uzun uzadiya agiklamalar yapmamistir. Kisaca tarif edip baska basliklar1 incelemeyi

uygun gormustur.

3.1.2.1.1. Onermelerin Nitelik ve Niceligi

Onermeler i¢in olumlu ve olumsuz olmak iizere iki nitelik kabul edilmistir.
Islam mantikgilari, ‘insan canlidir’ dnermesinde oldugu gibi yiiklemle konu arasindaki

iliskinin gergeklestigi dnermeleri ‘olumlu’ (mucibe); ‘insan tas degildir’ 6rnegindek

263 Epheri, isagoci, s. 65.

264 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 35.
265 Oner, Klasik Mantik, s. 65.

266 fhn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 21.
27 Ebheri, Isagoci, s. 67.

268 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 34.
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gibi yliklemle konu arasindaki iliskinin gerceklesmedigi Onermeleri de ‘olumsuz’

(salibe) olarak nitelemislerdir.2%°

Molla Halil’in yaklasimina gelecek olursak, ona gére hem Yiiklemli 6nermeler
hem de Bitisik ve Ayrik Sartli 6nermeler Mucibe (olumlu) veya Salibe (olumsuz)
olurlar.2® Onerme, belirlenmis bir zamanda bizatihi nisbet ile Ittisal (birlesme) ve

Infisal (ayrilma) olarak Mahsusa adin1 alur.

Fertlerin veya zamanin kiilliyeti beyan edilmisse Kiilliye-i Miisavvere adini
alir. Eger fertlerinin bir boliimii veya bazis1 beyan edilmisse, Ciiziyye-i Miisavvere
adini alir. Eger fertlerin kemmiyetleri kiillen veya bazen 6nermede ac¢iklanmaz ya
ihmal edilirse bu tlir 6nermeler Miihmele adin1 alir. Molla Halil bunlarin ciiz’i
oldugunu ve 24 kisim oldugunu ifade etmistir.?’* Gelenbevi isagoci serhinde Miihmele

icin ‘insan katiptir, insan katip degildir’ misallerini veriyor.2’?

Mantikta 6nermelerin niceligi Aristoteles’ten bu yana {izerinde durulan bir
konudur. Aristoteles ¢ogulluga yiiklenen nesnelere tiimel, ¢ogulluga yiiklenmeyenlere
tekil demistir. Ebheri’ye gore, ‘biitiin insanlar canlidir, hi¢bir insan canli degildir’
yiiklemli 6nermelerinde oldugu gibi yiiklemin, konunun tiim fertlerini i¢ine aldig1
onermeler ‘kiilli’; ‘bazi insanlar yazicidir, bazi insanlar yazici degildir’ 6nermelerinde
oldugu gibi yiiklemin, konunun yalniz bazi fertlerini kapsadigi Onermeler de

‘cliz’i’dir.?"®

Simdi Molla Halil’in bu dort dnerme ¢esidini hangi terimlerle ifade ettigine
bakalim. Onermelerde kemiyyet iizerine delalet eden lafza Sir (niceleyici) ad1 verilir,
ya Kiilliye olur ya da Ciiziyye olur. Mucibe-i Kiilliye (tlimel olumlu)’nin Sur’u ‘biitiin
(kiilli)® kelimesidir. Mucibe-i Ciiziyye (tikel olumlu)’nin Sur’u ‘bazi (ba’d)’

kelimesidir. Salibe-i Kiilliye (timel olumsuz)’nin Sur’u ‘hi¢bir sey (la-sey)’

289 Kazvini, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, s. 17; Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik
Anlayisy, S. 44.

210 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 35.

211 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 35.

212 Gelenbevi, Serh-i Isaguci, s. 36.

213 Ebheri, Isagoci, s. 67.
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kelimesidir. Salibe-i Ciiziyye (tikel olumsuz)’nin Sur’u ‘bazi....... degildir (leyse

ba’dun)’ soziidiir.?"*

Bu saydigimiz edatlar kiigiik ifade farkliliklariyla hemen hemen biitiin
mantikgilarda aynidir.?”® Mantikta 6nermelerin nitelik ve niceliklerinin birlesmesiyle,
timel olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olmak lizere dort tiir

onerme ortaya ¢ikar. islam mantik¢ilar: buna ‘mahsurat-1 erbaa’ adin1 vermislerdir.?®

Mevzu ve mahmuliin miisbet ve menfi olusuna gére énermeler Madule ve

Muhassala olarak ikiye ayriliyor.

3.1.2.2. Modal (Miiveccihat) Onermeler

Kipli (modal) 6nerme mevzusunun mantigin en zor ve karisik konusu oldugu
biitiin mantik¢ilarin kabul ettigi bir husustur. Mantigin diger konular1 gibi kipli
onermeleri de ilk defa Aristoteles incelemistir.?’” Fakat Aristoteles’te modalite bahsi
pek agik degildir. Organon’un tgiincii kitabr olan Birinci Analitikler’de soyle diyor:
‘Her &nciil (6nerme) ya bir ar1 ya bir zorunlu veya bir ‘olagan’ yiikleme koyar.2’®

Burdan anlagildigi iizere Aristoteles, {i¢ tiirlii modal 6nerme kabul etmektedir.

Bir 6nermede bazen konu ile yiiklem arasindaki bag, bir kayitla siirlanir.
Onermenin dogrulugu o kaydm dogruluguna baghdir. iste o kayda onermenin
modalitesi denir.?’® O halde modaliteler yiiklemin konuyla olan miinasebetini saglayan

bagla ilgilidir. Modalite i¢in ‘hiikiim iizerine verilmis hiikiimdiir’ diyebiliriz.?8

Kip ve kipli 6nermeyi genel olarak sdyle tanimlayabiliriz: yliklemin 6zne ile
iligkisini belirleyen zorunlu, miimkiin, imkansiz ve fiil, devam gibi lafizlara kip;

Onermenin isaret ettigi sey veya 6znesi ile yiiklemi arasindaki iligski zorunlu, miimkiin,

214 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 40.

275 Kazvini, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, s. 27; Gelenbevi, Serh-i isaguci, s. 36.

276 Oner, Klasik Mantik, s. 69.

217 Nazim Hasirci, Son Dénem Osmanli’da Kipli Mantik, Arastirma Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 23-
24.

278 Aristo, Organon 111, Birinci Analitikler, (gev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlari, Istanbul,
1966, s. 34.

2% smail Koz, islam Mantik¢ilarinda Modalite Konusu (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara, 2000,
s. 8.

20 hrahim Capak, “fIk D6nem Islam Mantik¢ilarinim Modaliteye Yaklasimi’, Felsefe Diinyasi, 2004/1,
Say1 39, s. 145.
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imkansiz, bilfiil, devam gibi lafizlarla kayitlanan onermelere de kipli Onermeler

(miiveccihat) denir.?8!

M.O. 300 tarihinde Zenon (M.O. 336-364) tarafindan kurulan Stoa Okulu’nun
mensuplari olan Stoacilar da Onermeleri son derece 6nemsemislerdir. Nitekim
Stoacilarin Farabi’ye etkisi de sozkonusudur bu sebeple deginmek istedik. Stoact
mantikg¢ilar, modal dnermeleri miimkiin, imkansiz, zorunlu, zorunlu olmayan seklinde
ele alirlar. Dis kosullar gerceklikle karsitlasmadik¢a, dogru olabilen bir dnerme
‘mimkiin’diir. Dogru olamayacak bir 6nerme ‘imkansiz’dir. Dogru olmasinin yanisira
yanlis olmayacak ya da yanlis olabilen ama dis kosullarin yanlis olmasint 6nledigi
onerme ‘zorunlu’dur. Dogru oldugu halde, dis kosullar engel degilse, yanhs da

olabilen 6nerme ‘zorunlu olmayan’dir.%82

Islam mantik¢ilart dnermenin modalitesine ‘cihet’ demisler ve konuyu
‘miitekaddimin’ ve ‘miiteahhirin’ olmak iizere iki farkli bakis agisiyla ele

almislardir.283

Miitekaddimin olarak isimlendirilen birinci grup mantik¢ilar Snermenin
modalitesini olumlu bagintinin (nisbeti icabiye) bir hali olarak yorumlamiglardir ve
Ibn Sina’da oldugu gibi zorunlu (viicub), imkansiz (imtina) ve miimkiin (imkan) olmak

lizere ii¢ modalite kabul etmisler.?84

Miiteahhirin olarak isimlendirilen ikinci grup mantik¢ilara gore, bir onermenin
modalitesi hem olumlu bagintinin hem de olumsuz bagintinin bir hal ve keyfiyetidir.
Miiteahhirin, kendinden 6nce gelen Avrupa ve Islam mantikgilarindan gok farkli
olarak modalite konusunu islemislerdir. Bu nedenle Miiteahhirin dort tiir modalite
kabul etmistir: Zorunluluk, devam, fiil ve imkan. 2° Kutbuddin er-Razi Semsiye
serhinde modaliteleri sirasiyla zaruret, devam, lazaruret ve ladevam olarak zikreder.

Burada lazaruret imkan; ladevam da fiil modalitesi yerine kullanilmigtir.?%

281 Hasirc1, Son Dénem Osmanl’da Kipli Mantik, s. 26.

282 Tbrahim Capak, Stoa Mantig1 ve Farabi’ye Etkisi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2006, s. 70.

283 Hasirc1, Son Dénem Osmanl’da Kipli Mantik, s. 30.

284 {bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 30.

285 Necati Oner, ‘Klasik Mantikta Modalite’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1967,
c. XV.s. 85.

286 K ¢z, islam Mantikcilarinda Modalite Konusu, s. 128.
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Daha sonra iizerinde duracagimiz gibi saydigimiz bu dort modaliteden 15
modal 6nerme meydana gelir ki, sekizi basit yedisi bilesiktir. Bunlar sadece olumlu ya
da sadece olumsuz olurlar. Basit olanlar; zaruriye-i mutlaka, mesrute-i amme,
vaktiyye-i mutlaka, daime-i mutlaka, miintesire-i mutlaka, orfiyye-i amme, mutlaka-i
amme, miimkine-i amme’dir.?2” Yedi tanesi ise bilesik olup hem olumlu hem de
olumsuz olabilirler. Bunlar ise; mesrute-i hasse, oOrfiyye-i hasse, viicudiyye- la
zaruriyye, viicudiyye-i la daime, vaktiye-i la daime, miintesire-i la daime, miimkine-i

hasse’dir.288

Ibn Sina modalite konusuna eserlerinde oldukca genis yer vermistir. Modal
kavramlarin metafizik yorumlarini, modal 6nermeleri ve bu dnermelerin hiikiimlerini
tafsilath olarak ortaya koyar. Islam mantik¢ilarinin modalite konusunda dayandiklart

asil kaynak ibn Sina’nin eserleridir.?®

Ebheri’nin “‘Isagoci’ adli eserine baktigimizda Modalite konusuna hig
deginmedigini gdérmekteyiz.’®® ‘Hidayetii’l-Hikme’de ise konuyu birkag ciimleyle
anlatmigtir. Orta biiyiikliikteki eserlerinden olan ‘Kitab-u Beyani’l-Esrar’, ‘Telhisii’l-
Hakaik’ ve ‘Kitabu’/-Matali’de ise konuyu genel hatlariyla ele almistir. Ancak en
hacimli eserleri olan ‘Tenzilu’I-Efkar’ ve ‘Kesfit 'I-Hakaik 'te Ebheri, modal 6nermeler

konusunu en ince ayrintilara kadar incelemistir.?%

Gelenbevi de modalite konusunu ayrica ele alan mantik¢ilardandir. Ona gore
Ozne ile yiiklem arasindaki iliskinin keyfiyeti agiklanirsa, bu agiklamadan dolay:

yapilan kayitlamaya kipli &nerme (miiveccihe) denir.?%

Gelenbevi ile ¢gagdas olan Molla Halil mantiginda Modalite konusu 6nemli bir
yer tutmaktadir. Mantigin en zor konusu kabul edilen bu bahsin anlasilmasi i¢in Molla
Halil [sagoci adl eserinde bu konuya genisce yer vermistir. Simdi Molla Halil’in bu

konudaki tarif ve tasniflerine bakalim.

287 Hasirc1, Son Dénem Osmanl’da Kipli Mantik, s. 50.

288 Oner, Klasik Mantik, s. 102; Hasirc1, Son Dénem Osmanli’da Kipli Mantik, s. 56.

289 K 5z, islam Mantik¢ilarinda Modalite Konusu, s. 6.

2% Hiiseyin Sarioglu, Unlii Tiirk Mantikcis1 Ebheri ve Mantik Kurallar: Risalesi, s. 157.
291 Komiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 87.

292 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 57.
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Molla Halil de modalite konusunu ayrica ele alan mantik¢ilardandir. Bu
konuyu Molla Halil Isagoci’sinde detayli bir sekilde agiklamistir. Ona gére Modalite,
mahmuliin mevzuya hangi yoniiyle nisbet edildigini anlatan 6nermedir. Zaruret ve
devam yoniiyle beyan edilmisse ve sadece icab veya sadece selbe delalet ederse
Miiveccehe-1 Basite olarak isimlendirilir. Ya da la zaruriye ve la devam yoniiyle
belirtilmisse Miiveccehe-i Miirekkeb olarak isimlendirilir.2®®> Molla Halil daha sonra

basite olanlar lizerinde durup sekiz kisimda incelemistir.

3.1.2.2.1. Basit Modal Onermeler

Miiveccehe-i basite sekiz kisimdan olusur.

1- Zaruriyye-i Mutlaka: Zat-1 mevzu mevcut oldukga, yiiklemin konuya
nisbetinin zorunlulugu ile hiikkmolunan &nermedir. Ornegin, ‘insan mevcut oldugu

miiddetce zorunlu olarak hayvandir.’

2- Daime-i Mutlaka: zat-1 mevzu mevcut oldugu miiddetce nisbetin devami

ile hitkmolunan énermedir. Ornegin ‘her insan mevcut oldugu miiddetce hayvandir.’

3- Mesrute-i Amme: Vasf-1 mevzu var oldugu miiddetce yiikklemin konuya
yiiklenmesinin zorunlulugu ile hiikkmolunan énermedir. Ornegin ‘her katip yazici

oldugu miiddet¢e zorunlu olarak parmaklari hareket edendir.’

4- Orfiyye-i Amme: vasf-1 mevzu devamli oldugu miiddetce yiiklemin konuya
yiiklenmesinin devamu ile hiikmolunan énermedir. Ornegin ‘her katip yazici oldugu

miiddetce parmaklart hareket edendir.’

5- Vaktiyye-i Mutlaka: Konunun vakitleri arasinda hiikiim verenin tayin ettigi
belirlenmis bir vakitte yiiklemin konuya yliklenmesinin zorunlulugu ile hilkmolunan
onermedir. Ornegin ‘her ay zorunlu olarak diinyanin giines ile ay arasina girdigi vakitte

tutulmustur.’

293 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 42.
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6- Miintesire-i Mutlaka: Yiiklemin konuya yiiklenmesinin tayin edilmis
herhangi bir zamanda bilfiil ger¢eklesmesiyle hikkmolunan énermedir. Ornegin: ‘her

ay aym mevcut oldugu vakitlerin birinde bilfiil tutulandir.’

7-Mutlaka-i  Amme: Yiklemli olan Onermede yiikklemin konuya
yiikklenmesinin olumlu ya da olumsuzunda nisbetin fiilliyyeti ile hiilkmolunan

onermedir. Ornegin ‘her insan bilfiil teneffiis edendir.’

8- Miimkine-i Amme: Yiiklemli 6nermede konunun yiikleme yiiklenmesinin
olumlu veya olumsuzunda nisbetin imkani ile muhalif yonden zorunlugunun imkansiz
kilinmastyla hiikkmolunan o6nermedir. Ornegin ‘ (imkan-1 amm ile) her ates

yakicidir.” 2%

Molla Halil sayilan bu modal énermeler disinda alt1 tane daha sayilabilecegini
fakat genel itibariyle mantik¢ilarin bunlardan bahsetmedigini dile getirmistir. Molla

Halil daha sonra miirekkebe olanlar iizerinde durmus ve yedi kisma ayirmistir.

3.1.2.2.2. Bilesik Modal Onermeler

Miiveccehe-1 Miirekkebe yedi kisimdan olusur.

1- Mesrute-i Hasse: Mevzunun vasfi mevcut oldugu miiddetce yiiklemin
konuya yiiklenmesinin zorunlugu ile hiikkmolunan ve mesrute-i amme adini alan
Oonerme eger ‘O6ziin devamsizhigi’ (la devam-1 zati) kaydi ile kayitlanirsa, mesrute-i
hasse adin1 alir. Ornegin ‘her katip zaruri olarak yazdig1 miiddetge parmaklari hareket

edendir, ancak bu zat agisindan devamli degildir.’

2- Orfiyye-i Hasse: Orfiyye-i Amme adimi alan basit modal 6nerme eger,
‘6ziin devamsizlig®’ (la devam-1 zati) ile kayitlanirsa Orfiyye-i Hasse adini alir.
Ornegin ‘her katip yazic1 oldugu miiddetce daima parmaklari hareket edendir, ancak
bu 6z agisindan devamli degildir.” Ayni zamanda ‘Mutlaka-i Amme olarak da sayiliyor

fakat hiikmiinde aslina muvafiktir, keyfiyette ise aslina muhaliftir.

2% Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 49.
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3- Vaktiyye-i la devam: iki mutlakadan terkip edilmis zat1 itibariyle la devam
(6ziin devamsizligr) ile kullanilir. Ornegin, ‘Her ay diinyanin giinesle ay arasina girdigi

vakitte zorunlu olarak tutulandir, ancak bu devamli degildir.’

4- Miintesire-i la Daime: basit modal 6nermelerden olan miintesire-i mutlaka

‘0ziin devamsizligr’ kaydiyla kayitlanirsa bu 6nerme, miintesire-i la daime adin1 alir.

5- Viicudiyye-i la Zaruriyye: Mutlaka-i amme adin1 alan basit modal 6nerme
‘0ziin zorunlu olmamasi (la zaruriyet-i zatiyye) ile kayitlanirsa, viicudiyye-i la zaruriye

admi alir. Ornegin, ‘Her insan bilfiil giilendir fakat bu zorunlu degildir.’

6- Viicudiyye-i la Daime: la devam kaydiyla kayitlanan miirekkeb modal

Onermedir.

7- Miimkine-i Hasse: basit modal 6nerme olan miimkine-i amme ‘6ziin
zorunlu olmamast’ ile kayitlanirsa, miimkine-i hasse adini alir. Ya mahmulden ya da
mevzudan zaruriyeti selb eden onermedir. Ornegin, ‘her insan has imkanlariyla

katiptir.”2%

Molla Halil daha sonra modal 6nermelerin birbirlerine gére durumlarina
deginmistir. Hangisinin daha genel, hangisinin daha 6zel oldugunu agiklamistir.
Daime zaruriyyeden daha geneldir ve sartiyye ile arasinda umum husus min vech
vardir. Orfiyye ise bu iiciinden daha geneldir. Vaktiyye, digerlerinden bir yoniiyle
Zaruriyye-i matlakadan daha geneldir. Miintesire, zaruriyyeden daha geneldir ve hi¢bir
fark olmaksizin digerleri ile aynidir. Mesrute-i hasse, daimeye zit geri kalanlara gore

ise hasstir. Orfiyye-i hasse ise bunlardan daha geneldir.

Mesrute-1 amme bir yoniiyle vaktiyye-i1 miintesireden daha geneldir. Bu ikisi
disindakilerle aynidir. Vaktiyye, iki amm olana gore bir yoniiyle hasstir. Mutlaka, her
iki daime disinda, miibayindir (zittir). Miintesire bunlardan daha geneldir geri

kalanlarla aynidir.

Viicudiyye-i la zaruriyye dort mutlakadan daha geneldir. Mutlaka-1 miimkine

disinda olanlardan ise bir yoniiyle daha geneldir. Fakat zaruriyye ve viicudiyye-i la

2% Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 50.
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daime i¢in zittir, mutlaka ve miimkine-i ammeye gore hasstir. Mutlak olarak dordiine
nazaran geneldir. Vaktiyye-i amme ve miintesire-i ammeye gore daha geneldir, her iki

daimeye gore ise zittir.

Miimkine-i hasse tiim miirekkeb olanlara nazaran daha geneldir fakat her iki
daimeye gore zittir. Mutlak olarak miimkine-i ammeye gore hasstir fakat bir yoniiyle

geneldir.

Belli oldu ki, zaruriyyet basiteden daha hasstir. Miimkine-i amme kaziyelerden
daha geneldir. Miimkine-i hasse miirekkebattan daha geneldir. Mesrute-i hasse bir
yoniiyle daha hasstir. La devam mutlaka-i amme’ye isaret ediyor. La zaruriyye

miimkine-i amme’ye hiikiimde muvafik, asilda muhaliftir.?%

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, modal dnermeler basit onermelerden
oldukca farkli ve karisiktir. Islam mantikcilart modal 6nermeler konusunda da
Aristoteles’i temel almiglar fakat ondan farkli sonuglara ulasmislardir. Molla Halil de

modal énermeler konusunda miiteahhirin islam mantik¢ilari gelenegini siirdiirmiistiir.

3.1.2.3. Sarth Onermeler

Sarthi 6nermelerden daha 6nce bahsetmis ve yapisini incelemistik. Bu baglik
altinda sartli onermelerin tasnifi konusunu ele alacagiz. Normalde sartli 6nermeler
islenirken bu tasnife deginilir fakat Molla Halil bu tasnifi miiveccehat konusundan
sonra izah etmeyi uygun gérmiistiir. Biz de sarth dnermelerin tasnifi hakkinda genel

bilgi verdikten sonra Molla Halil’in tasnif ettigi sekilde islemeye gayret edecegiz.

Onermede bir mananim diger bir mana ile ittisal veya infisalinin (birlesme ve
ayrilma) gerceklesmesi veya gerceklesmemesi ile hiikkmolunursa bu tiir 6nermelere
Sartiyye adi verilir. Sartli olan 6nermelerde mahkum aleyh’e Mukaddem, mahkum
bih’e de Tali denilir. Mukaddem ve Tali olan ikilisinden birinin ifade ettigi anlam ile
digerinin ifade ettigi anlamin birlesmesinin vuku bulup bulmamasiyla hilkmolunursa
buna Muttasila (bitisik sartli) adi verilir. ‘Her ne zaman giines dogarsa, giindiiz mevcut

olur’ dnermesi gibi. Mukaddem ve Taliden birinin ifade ettigi anlamin digerinin ifade

2% Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 59.
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ettigi anlam ile ayrilmasinin gergeklesmesi veya geceklesmemesi ile hiikmolunsa,

buna da Munfasila (ayrik sartli) adi verilir.?%

Bitisik sartli 6nermeler ‘llizumiyye’ ve ‘ittifakiyye’ olarak ikiye ayrilir. Ayrik
sartli onermeler ise ilk once ‘inadiyye’ (gerekli) ve ‘ittifakiyye’ (rastlantili) olarak
ikiye ayrilirken, mukaddem ve talinin birbiriyle iligkilerinin dogruluk degerine gore

‘hakikiye’, ‘maniatii’l-cem’ ve ‘maniatii’l-hulu’ olmak iizere de ii¢ kisma ayrilir.?%®

Ayrik sarth bir 6nermede mukaddemle talinin ¢elisigi birbirine bir nedenle
baglaniyorsa ya da ikisi de ayn1 nedenin sonucuysa bu tiir 6nermelere ‘inadiyye’
Oonerme denir. Ayrik sartl dnermelerde mukaddemle talinin ¢elisigi arasinda bir

nedenlik iliskisi yoksa buna ‘ittifakiyye’ dnerme denir.?%

Ebheri’ye gore, sartli 6nermeler ya munfasil sartli ya da muttasil sartlidir. Buna
gore “’Eger giines dogarsa giindiiz olur’’ dnermesi muttasil sartli;; “’Say1 ya ¢ift ya
tektir’” onermesi de munfasil sartlidir. Ebheri’ye gore kesintisiz, ‘’Eger giines dogarsa
giindiiz olur’” oOrneginde oldugu gibi ya gereklilik, veya “’Eger insan diisiinen-

konusansa, esek de anirandir’” daki gibi rastlant1 ifade eder.3%

Ebheri’ye gore munfasil ise ya gercektir ve “’Say1 ya gifttir ya tektir”
orneginde oldugu iizere hem uzlastirmayr hem de ikisini birden bosa ¢ikarmayi
engeller; veya ¢* Bu sey ya tastir ya agactir’’daki gibi yalnizca uzlastirmayi engeller,
yahut “’Zeyd ya denizdedir ya bogulmaz’’ 6rnegindeki gibi sadece bosa ¢ikarmay1
engeller. Munfasil 6nermeler bazen *’Sayi ya artik. ya eksik ya da esittir’” de oldugu

gibi cok sikli da olabilir.3%

Molla Halil Sartiyye-i muttasila’y1 sdyle tarif ediyor. Illiyet ve izafe gibi istek
tizerine bina edilen Mukaddemin sadik olma hasebiyle gelecek olan ciimle de sidk ile

hitkmediliyorsa buna Sartiyye-i muttasila denir. Sartiyye-i muttasila ya ‘lizumiyye’dir

297 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 74.

298 K ¢miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayis, s. 79.
29 Oner, Klasik Mantik, s. 60.

300 Epheri, Isagoci, s. 67.

301 Ebheri, Isagoci, s. 69.
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ya da ‘ittifakiyye’dir. Her iki 6dnermenin sadece ittifak {izerine bina edilmis olmasi

gerekir. Ornegin, ‘eger insan konusan ise essek zirlayandir.”3%2

Sartiyye-1 munfasil ya hakikiyyedir, ‘say1 ya tek ya da ¢ifttir’ 6rneginde oldugu
gibi. Ya maniatii’l-cem’dir, ‘bu sey ya tastir ya agactir’ érneginde oldugu gibi. Ya
maniatii’l hulu’dur, ‘Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamistir’ 6rneginde oldugu gibi.
Bu 6nermeler ya ‘Liizumiyye’dir ya da ‘Ittifakiyye’dir. Munfasila igin ii¢ ecza (unsur-
6ge) sayildi fakat daha fazla da olabilir. Ornegin, ‘say1, ya zait ya nakis ya esit olur.’,
‘bir sey, ya agac ya tag ya hayvan ya aga¢ olmayan ya tag olmayan ya hayvan
olmayandir.”*®® Molla Halil, ayrik sartli dnermenin ekseriya ii¢ ciizden meydana
geldigini fakat bazen iicten daha ¢ok clizden de meydana gelebilecegini soyliiyor.

Ancak bitisik sartli onerme bunun aksine ikiden ¢ok cilizden olusturulamaz.

Genel olarak agiklamak gerekirse, sartli onermelerle ilgili bu belirlenimler
hemen biitiin mantik kitaplarinda aynidir. Bu sebeple Ebheri, Gelenbevi ve Molla
Halil’in bu konudaki ifadelerini karsilastirdigimizda birbirine yakin oldugunu
gormekteyiz. Molla Halil’in diger mantik¢ilardan farki sartli dnermeleri modalite

konusundan sonra izah etmesidir.

3.1.3. Onermeler Arasi iliskiler

Bu baslik altinda kars1 olma ve dondiirme konular1 ele alinir. Islam mantik¢ilar
onermeler arasi iligkileri, Gnermenin hiikiimleri, yani ‘Ahkam-1 kazaya’ baslig1 altinda
islemislerdir. Bu baglik altinda kars1 olma ve dondiirmenin ne oldugu gosterilecektir.
Islam mantikgilari, iki &nermeyi ele alip birbiri ile olan iliskilerini, Bati mantik¢ilari
ise bu iki 6nerme arasindaki iliskinin altinda bulunan akil yiiriitmeyi esas almiglardir.

Burada s6z konusu olan yiiklemli 6nermelerdir.

3.1.3.1. Kars1 Olma

Kars1 olma bagligr altinda genellikle karsitlik, alt karsitlik, altiklik ve celisik

konular1 ele alinir. Ancak Molla Halil karsi olma konularindan sadece ¢elisiklik

302 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 60.
303 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 60-61.
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konusunu ele aldigindan biz de karsi olma konusunda celisikligi incelemekle

yetinecegiz.

3.1.3.1.1. Tenakuz (Celisik)

Onermeler arasi iliskiler baslig1 altinda ele alian en &nemli konulardan biri
tenakuz yani ¢eliskidir. Celiski, konu ve yiiklemleri ayni olan iki 6nermenin nicelik ve
nitelik bakimindan birbirinden farkli olmasidir.** Tiimel olumlu ile tikel olumsuz,
tiimel olumsuz ile tikel olumlu 6nermeler birbiri ile ¢elisiktir. Celisik énermelerin
ikisinin birden dogru veya ikisi birden yanlis olmasi miimkiin degildir; biri dogru ise,
digeri zorunlu olarak yanlis olur.3% Aristoteles’e gore geliski, ayn1 seyin bir ve aym
zamanda hem var olmasi, hem de olmamasimin miimkiin olmamasidir.> ibn Sina’ya
gore celiski, iki 6dnermenin, zat1 geregi belirli veya belirsiz olarak, biri dogru iken
digeri yanls olacak tarzda olumluluk ve olumsuzluk ydniinden formlari nedeniyle

birbirlerinden farkli olmasidir.%”

Ebheri, celiskiyi, ‘Zeyd yazicidir’ ve ‘Zeyd yazict degildir’ dnermelerinde
oldugu gibi zat1 geregi biri dogru, digeri yanlis olan iki dnermenin olumluluk ve

olumsuzluk acisindan farkli olmasidir, seklinde tanimlar.3®

Gelenbevi’ye gore tenakuz, iki 6nermenin olumluluk ve olumsuzluk yoniinden
muhtelif olmalandir, o sekildeki, bu ihtilaf, 6zii itibariyle ikisinin birden dogru olmasi

veya ikisinin birden yanlis olmasini imkansiz kilar.>%

Molla Halil’e gore Tenakuz, iki dnermenin icab ve selb yoniinden mubhtelif

olmalaridir. Bu ihtilaf 6zii itibariyle ikisinin birden dogru olmasi veya ikisinin birden

yanlis olmasin1 imkansiz kilar. Ornegin, ‘Zeyd katiptir ve Zeyd katip degildir.”31°

34 Oner, Klasik Mantik, ay.

395 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 130.

306 K miircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayist, s. 96.
307 {bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 40.

308 Epheri, isagoci, s. 69.
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3.1.3.1.1.1. Tenakuzun Sartlari

Iki onermenin birbiriyle ¢elisik olabilmesi i¢in bir takim sartlar ileri
stirilmistiir. Celisik iki 6nermenin konu ve yiiklemleri her kayit ve sartta birlesmek
durumundadir. Miitekaddiminden olan mantikgilara gore bu ittifak, konuda,
yiikklemde, zamanda, mekanda, izafette, sartta, fiil ve kuvvede, tiimellikte ve tikellikte
olmak tizere sekiz yerde aranir. Eger konu ve yliklem bu sekiz sartin birinde ayr1 iseler,

celiski olmaz.3**

Miitekaddimin mantik¢ilarin en &nemli ismi olan Ibn Sina bu sekiz sarti
ornekleriye izah etmistir. Miiteahhirin mantikgilar ise konu ve yiliklem birliginin diger

alt1 sart1 da igerdiginden, bunlar ayrica zikretmemislerdir.3'?

Ebheri, baz1 eserlerinde, ¢eliski i¢in miitekaddimin mantik¢ilarin isaret ettigi
sekiz sartin gerekli oldugunu ifade etmistir. Baz1 eserlerinde ise bu sartlar1 konu ve

yiiklem birlikteligine indirgeme yoluna gitmistir.3!3

Gelenbevi’ye gore tenakuzun tiimii i¢in gerekli olan sartlar bestir. Bunlar;
mahkum aleyh, mahkum bih ve basl basina miilahaza olunan biitiin kayitlarda iki
onerme ayni olmali; keyfiyet ve cihet yoniinden ise muhtelif olmalidir.3** Aslinda
Gelenbevi, ‘basli basina miilahaza olunan biitiin kayitlarda iki 6nerme ayni olmal1’
derken, aralarinda tenakuz olan iki 6nermenin zamanda, mekanda, izafette, fiil ve
kuvvede, sartta ve diger kayitlarda her iki 6nermenin ayni1 kayitla kayitlanmis olmasini

kasdetmektedir.31°

Molla Halil tenakuzun sartlari konusunda sunlari sdylemistir. Mevzunun
mahmule nisbeti ayn1 olmazsa tenakuz ger¢eklesmez. Bu sebeple mevzunun mahmule
nisbeti ayni olmalidir. Ayrica bir seyin yoklugu onun nisbetinin de yoklugunu

gerektirir. Daha sonra Molla Halil tenakuz icin sekiz sartin var oldugunu sdylemistir.

311 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 130.

312 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 131.
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Eger mevzu ve mahmul bu sayilan sekiz sartin birinde farkli olursa, asagidaki

misallerde goriildiigi gibi, ¢eliski gergeklesmez.
1- Mevzuda birlesme: Zeyd ayaktadir.
Amr ayakta degildir.
2- Mahmulde birlesme: Zeyd ayaktadir.
Zeyd katip degildir.
3- Zamanda birlesme: Zeyd bugiin orucludur.
Zeyd diin oruglu degildi.
4- Mekanda birlesme: Zeyd mescitte oturuyor.
Zeyd sokakta oturmuyor.
5- izafette birlesme: Zeyd Amr’in babasidir.
Zeyd, Bekr’in babasi degildir.
6- Sartta birlesme: Mal nisap miktarina ulasirsa zekat vermek gerekir.

Mal nisap miktarina ulagmazsa zekat vermek gerekli

degildir.
7- Fiil ve Kuvvede birlesme: Sarap kiipte bilkuvve sarhos edendir.
Sarap kiipte bilfiil sarhos eden degildir.
8- Tiimel ve Tikel kayitlarinda birlesme: Zencinin her yeri siyahtir.

Zencinin baz1 yerleri siyahtir.31®

316 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, . 62.
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Boylece Molla Halil, bu hususta miitekaddimin mantik¢ilarin goriisiinii
paylagmaktadir. Miiteahhirin ise bu sartlar1 ‘mahkum bih ve mahkum aleyh’te ittifak’a

baglayarak, digerlerini bu ikisi i¢inde degerlendirmislerdir.

Ayrica Molla Halil bu genel sartlar yaninda sadece Sir’lu (niceligi belirli)
onermelerde gecerli olmak iizere, keyfiyet ve cihet yoniinden mubhtelif olmakla
beraber, iki dnermenin mahkum aleyhin kemiyetinde de muhtelif olmalarmin sart
oldugunu ifade etmistir. Yiiklemli olan oOnermelerde konunun ve sartli olan
onermelerde mukaddemin daha genel oldugu durumlarda, iki kiilli onerme bir arada
yanlig veya iki cilizi 6nerme bir arada dogru olabilir. Bu sebeple aralarinda tenakuz
gerceklesmez. Mesela, ‘Biitiin insanlar katiptir ve higbir insan katip degildir’
orneginde oldugu gibi iki kiilli yanlis olabilir. ‘Bazi hayvan insandir ve bazi hayvan

insan degildir’ 6rneginde oldugu gibi bazen de iki ciiz’i dogru gelebilir.

Gorildiigii gibi Molla Halil, ¢eliskiyi tanimlama ve mahsurat-1 erbaanin

nakizlerini alma konusunda mantik gelenegine uygun bir yaklagim sergilemistir.
Daha sonra Molla Halil birbirinin nakizi olan 6nermeleri soyle agikliyor:

Mucibe-i kiilliye’nin nakizi Salibe-i ciizziyye’dir. Salibe-i kiilliye’nin nakizi
Mucibe-i ciiziyye’dir. Bagka bir ifade ile sdylemek gerekirse, tiimel olumlunun nakizi
tikel olumsuz bir Onermedir. ‘Biitiin insanlar hayvandir. Bazi insanlar hayvan
degildir.” Onermelerinde oldugu gibi. Timel olumsuzun nakizi, tikel olumlu bir
onermedir. ‘hicbir insan hayvan degildir. Bazi insanlar hayvandir.” gibi.3}’ Molla

Halil, Sartiyyelerde de durumun bdyle oldugunu sdyleyip konuyu kapatmigstir.

3.1.3.2. Dondiirme

Doéndiirme, 6nermenin niteligini bozmadan 6znesini yliklem yiiklemini de 6zne

yaparak yeni bir 6nerme elde etmektir. Dondiirme yapilirken, asil 6nermenin niteligi

bozulmamali ve terimlerin kaplamlar1 oldugu gibi korunmalidir.3'8

317 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 63.
318 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabu, s. 117.
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Islam mantik¢ilar diiz dondiirme (aks-i miistevi) ve ters dondiirme (aks-i

nakiz) olmak iizere iki ¢esit dondiirme yapmislardir.

3.1.3.2.1. Aks-i Miistevi (Diiz Dondiirme)

Aks-i miisteviye bazen dogrudan aks de denir. Aks-i miistevi, basit bir
Onermenin niteligini bozmadan, 6znesini yiikklem, yiikklemini 6zne yaparak yeni bir
onerme elde etmeye denir. Dondiirme yapilan ilk 6nerme onciil, doniistiiriilmiis sekli
ise sonu¢ olmaktadir. Boylece Onermenin kendisinden, ikinci bir Onerme
cikarilmaktadir.3%°

Ibn Sina’ya gére diiz dondiirme, bir &nermenin niteligini, dogruluk ve
yanligligini bulundugu hal lizere muhafaza ederek yiiklemini konu, konusunu yiiklem
yapmaktir.3?® Ebheri’ye gore diiz dondiirme, bir dnermede nitelik yani olumluluk ve
olumsuzluk, dogruluk ve yanlislik oldugu gibi birakilarak konunun yiikleme, yiiklemin
de konuya doniistiiriilmesidir.3?! Ebheri bir baska eserinde de déndiirmeyi su sekilde
aciklamigtir; ‘bir Onermede konunun unvaninin veya mukaddemin kendisinin,

kendisiyle hiikiim verilenle yer degistirmesinden ibarettir.’32?

Gelenbevi’ye gore diiz dondiirme, asil Onermenin keyfiyet yoniinden baki
kalmasi ve asil ile aksinin bilfiil her durumda dogru olmasi ile beraber, 6nermenin

zikrolunan ciizlerinden birini digeri ile degistirmekten ibarettir.3%3

Molla Halil’e gore Aks-i miistevi, icab ve selbe karigmadan onermenin
mevzusunu mahmul, mahmulunu mevzu yapmaktir. Molla Halil aks yapilirken bazi
sartlara uymak gerektigini sdylemistir. Bu sartlar1 su sekilde siralayabiliriz; oncelikle
mevzu mahmulden daha genel olmamalidir. Ciinkii hass olant amm’in efradina
hamletmek caiz olmaz. Daha sonra Molla Halil 6nermenin asli dogru ise aksi de

dogrudur ifadesini kullanmigtir. Ancak eger aksi yanlis ise aslinin da yanlis olmasi

319 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 131.

320 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 45.

321 Epheri, isagoci, s. 73.

322 Kamil Kémiircii, ‘Esiruddin El-Ebheri’nin Kitabu Beyani’l-Esrar Isimli Eserinin Mantik Boliimii
Uzerine Bir inceleme’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, ¢c. XV, Sayr: 1,
s. 239.

323 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlaysi, s. 87.
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gerekmez demistir. Mesela, ‘her hayvan insandir.” 6nermesi yanlis oldugu halde, ‘bazi

insan hayvandir.” énermesi dogrudur.?*

Molla Halil’e gére dondiirme su sekilde olacaktir. Mucibe-i kiilliyenin aksi
mucibe-i cliziyye’dir. Mucibe-i ciiziyyenin aksi mucibe-i ciiziyyedir. Salibe-i
kiilliyenin aksi kiillidir. Ornegin, ‘Higbir insan tas degildir. Hicbir tas insan degildir.’
onermesinde oldugu gibi. Salibe-i ciiziyye’nin lazimi olarak aksi yoktur. ‘Bazi

hayvanlar insan degildir.” énermesi dogru ise aksi dogru degildir.>?°

Goriildigi tizere dondiirme yapilirken bazi sartlara uymak gerekmektedir.
Molla Halil de bu sartlardan bahsetmistir. Evvela onermenin niteligini bozmamak
gerektigini sdylemistir. Daha sonra asil 6nerme ile aksinin bilfiil dogru olmalarina
dikkat etmek gerektigine deginmistir. Ciinkii dondiirmede asil 6nerme ile aksinin
dogrulugunun degismemesi gerekir. Eger degisirse, Gazali, bunun dondiirme (in’ikas)

degil, bir baska seye ¢evirme (inkilab) olacagini sdyler. 325

3.1.3.2.2. Aks-i Nakiz (Ters Dondiirme)

Bir 6nermenin olumlu veya olumsuzluguna, dogru ve yanlishigina dokunmadan
konusunun ¢elisigini yiiklem; yiikleminin gelisigini konu yapmaktir. Ters dondiirmede
olumlularin durumu diiz dondiirmedeki olumsuzlarin, olumsuzlarin durumu ise diiz
dondiirmedeki olumlularin durumu gibidir.*?’ Burada ¢elisik, °...olmayan’ kelimesiyle
anlatilir. Ebheri gibi bazi mantik¢ilar ilimlerde ve kiyaslarda fazla kullanilmadigi

sebebiyle, ters dondiirme iizerinde durmamuslardir.®?®

Bu konuda miitekaddimin ile miiteahhirin arasinda goriis ayrilig1 vardir. Molla
Halil, her iki goriise de yer vermis fakat bu konuda miitekaddimin goriisiinii

benimsedigini sdylemek miimkiindiir.

Miitekaddimine gore ters dondiirme, asil 6nermenin keyfiyet ve dogrulugunun

baki kalmasi ile beraber, mevzunun nakizini mahmul, mahmuliin nakizini mevzu

324 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 64.

325 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 65.

326 Refik el- Acem, ‘Gazali’nin Mantik Kitaplarinda Onerme Konusu’, (gev. Ahmet Kayacik), Erciyes
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 11, 2001, s. 212.

327 Oner, Klasik Mantik, s. 115.

328 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 133.

86



yapmaktan ibarettir. Ornegin, ‘Her insan hayvandir’ énermesinin ters dondiirmesi,
‘Her hayvan olmayan insan olmayandir’ nermesidir.*?° Boylece miitekaddimine gore
ters dondiirmenin iki sart1 ortaya ¢ikar. Birincisi, keyfiyet yoniinden aslin ayni kalmasi,

ikincisi ise, aksin de nakizinin de dogru olmas1.3%

Miiteahhirine gore, ters dondiirme, asil Onermenin aksedilen Onermede
keyfiyetinin baki kalmamasi ve her ikisinin birden dogrulugu ile beraber asil
onermenin mahmulunun nakizini mevzu, mevzunun kendisini mahmul yapmaktan
ibarettir. Bu tanima gore, miiteahhirinin ters dondiirme i¢in iki sart1 benimsedigi ortaya
cikar. Birincisi, her iki onermenin dogruluklarinin baki kalmasi, ikincisi ise, asil
Oonermenin keyfiyetinin dondiirmede baki kalmamasi. O halde, ‘Her insan hayvandir’
Oonermesinin ters dondlirmesi ‘Hayvan olmayan higbir sey insan degildir’

onermesidir.%3!

Molla Halil, miiteahhirinin bu goriistiniin delillerinde sikinti olsa bile ilimlerde
kullanildigin1 ancak aks yoluyla netice verenin kiyas olmadigini dile getirmistir. Fakat
Ibn Sina Hikmet kitaplarinda bu konuya uzunca deginmistir ve aks yoluyla netice

verenin kiyas oldugunu sdylemistir.3%2

Aks konusundan sonra Molla Halil dordiincii bab olarak aldig1 Kiyas boliimiine

giris yapmistir. Simdi bu konudaki gortislerini degerlendirelim.

3.2. KIYAS

Insan zihni, faailiyetlere daima tiimel 6nermelerden baslamamaktadir, bazen
de tikel 6nermelerle baglayarak tiimele dogru, bazen de tikelle baglayarak tekrar tikele
dogru islemekle hiikiim ¢ikardig1 bilinmektedir. Zihnin bilinenlerden bilinmeyenlere

ulasmak icin yaptig1 bu faaliyetlerin tamamina ‘akil yiiriitme’ denilir.33

329 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 69.

330 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 91.

331 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 92.

332 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 69.

3% Hiiseyin Caldak, ‘Kiyas’in Mantikta ve Islami flimlerde Kullanim Bigimi’, C.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XI/1, 2007, s. 236.
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Mantikta ii¢ tiir akil yiiriitme sekli bulunmaktadir. Bunlar, timdengelim (talil,

deduction), tiimevarim (istikra, induction) ve analoji (temsil, analogy)dir.33

Tiimdengelim, zihnin genelden ozele, tiimelden tikele yaptigi akil yliriitme
islemidir. Tiimevarim, zihnin 6zelden genele, tikelden tiimele, hadiselerden kanunlara
geemek seklinde yaptigi islemdir. Analoji ise, iki sey ya da iki olay arasindaki
benzerlikten dolay1, biri hakkinda verilen hiikmii digeri hakkinda da vermektir.3%
Bunlar igerisinde mantigin en ¢ok deger verdigi akil yiiriitme bi¢imi tiimdengelimdir.
Tiimdengelimin en miikemmel sekli de kiyastir.®*® Fakat ibn Teymiyye ii¢ tiir akil
yiirlitmeyi kabul etmez. Ona gore, boyle bir sinirlama her hangi bir temele dayanmaz

ve ispatlanamaz. Baska akil yiiriitme metotlar1 da bulunabilir.®®

Klasik mantigin ana konusunu olusturan kiyas, Aristoteles mantiginin ana
gayesidir ve Islam mantik¢ilar tarafindan da ¢okca islenmistir. Simdi mantik¢ilarin
kiyas konusunda yaptig1 tanimlari inceleyip Molla Halil’in bu konudaki goriislerine

yer verelim.

3.2.1. Kiyasin Tanim

Aristoteles Birinci Analitikler’de, kiyas1 sdyle tanimlamaktadir: ‘Kiyas dyle
bir sozdiir ki kendisine, baz1 seylerin konulmasiyla, bu konulan seylerden baska bir

sey, sadece bunlar dolayistyla zorunlu olarak ¢ikar’.3%

Farabi, Aristoteles’e benzer bir tarifle; ‘Kiyas, orataya konulan bir takim
onciillerden yapilmis olan bir sdzdiir. Bu onciiller birlestirildigi vakit onlardan arazi
olarak degil, fakat zati olarak ve zaruri surette baska bir sey hasil olur.” tanimim

verir.3%

334 Oner, Klasik Mantik, s. 121.

335 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabu, s. 128.

336 Oner, Klasik Mantik, s. 121.

37 Nazim Hasircl,”’Ibn Teymiyye’nin Mantik Elestirisi>’, Uluslararasi 13. Yiizyllda Felsefe
Sempozyumu Bildirileri, Yildirim Beyazit Universitesi, 2010, s.11.

338 Aristo, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 5.

3% Halil imamoglugil, Ilk Dénem Islam Mantik¢ilarinda Kiyas, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara,
2006, s. 8.
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Ibn Sina da benzer bir tanim yapmustir: ‘Kiyas, sdzlerin bir araya gelmesinden
olusan bir sozdiir ki, onda ileri siiriilen 6nermeler dogru kabul edildigi zaman bu bir

araya gelisin kendisinden baska bir soz gerekli olur.34

Ebheri, Urmevi, Kazvini, Kutbuddin Razi’nin ve Taftazani’nin yaptig1 kiyas
tanimlarina gelince, onlar kendilerinden Once gelen Aristoteles gelenegine mensup

Farabi, Ibn Sina ve Gazali’nin yapmis olduklari kiyas tanimlarin1 benimserler.

Ebheri kiyasi soyle tarif eder: ‘Kiyas, (dogru olduklar1) kabul edildigi zaman
kendi ozleri geregi baska bir sozii gerekli kilan sozlerden meydana gelmis bir

sozdiir,”34

Kazvini, ‘Kiyas dnermelerden meydana gelmis dyle bir sozdiir ki, dogrulugu
ne zaman kabul edilse, ikisinin zat1 geregi diger bir s6z gerekir’ seklinde kiyasi

tanimlar,342

Gelenbevi’'nin kiyas tanimi ise Ebheri’den farksizdir. ‘Kiyas meshur ifadesiyle
sozlerden telif olunan bir sdzdiir ki, bu sézlerin dogrulugu kabul edildigi zaman baska

bir sozii 6zii itibariyle gerekli kilar’. 33

Tasdikatlarm makasidi olan Kiyas konusunu Molla Halil [sagoci adl1 eserinde
detayli bir sekilde incelemistir. Dordiincli bab’1 kiyas konusuna ayirmistir. Onun
kiyast tanim1 Ebheri’den farksizdir. Molla Halil’e gore kiyas, s6zlerden telif olunan
bir sdzdiir ki, bu s6zlerin dogrulugu kabul edildigi zaman bagska bir sozii, 6z itibariyle
gerekli kilar.3** Molla Halil ikiden fazla 6nermeleri olan miirekkeb dnermeleri bu
tanimin disinda birakir. Ciinkii bazilar1 netice verir ve onlardan baska bir netice gerekir

bazilarinda da her mukaddimeden bir netice meydana gelebilir.

3.2.2. Kiyas Cesitleri

Kiyaslar ihtiva ettikleri onermelerin say1 ve tiirlerine gore cesitlere ayrilirlar.

Kiyas cesitlerini Islam ve Avrupa klasik mantikgilar1 farkli sekilde siniflarlar. Aym

340 fbn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 58.

341 Epheri, isagoci, s. 75.

332 Kazvini, Risaletii’s-Semsiyye fi-Kavaidi’l-Mantikiyye, s. 138.
343 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlaysi, s. 97.

34 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 71.
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kiyastan bahsetseler bile siniflamada kabul ettikleri ilkeler farkli oldugundan dolay:

siiflamalar ayr1 ayridir.

Eger kiyas, iki Onciilden meydana geliyorsa basit, ikiden c¢ok oOnciilden
meydana geliyorsa bilesik olarak isimlendirilir. Klasik Avrupa mantikg¢ilar1 basit ve
bilesik kiyaslardan bahsederken, kiyastaki Onermelerin sayisi degil de Onerme
cesitlerini esas almiglardir. Genellikle yiiklemli 6nermelerle yapilan kiyaslara basit,

sartli onermelerin igerisine girdigi kiyaslara da bilesik derler.3*

Molla Halil’e gore, Eger kiyas iki Onciil ve bir sonugtan yani ii¢ 6nermeden
meydana geliyorsa buna ‘basit kiyas’, eger kiyas ikiden fazla onciilden meydana

geliyorsa buna da ‘bilesik kiyas’ ad1 verilir.34

Molla Halil, mevsul’un netaic (zincirleme kiyas) ve mefsul’un netaic olarak
isimlendirilen kiyaslar1 farkli basliklara ayirmadan bilesik kiyaslar bashgi altinda
incelemistir. Ayrica bilesik kiyaslardan olan hulfi kiyast da ayni baglik altinda ele

almistir.

Ard arda gelen bir¢cok kiyastan olusan kiyaslara mevsul’un netaic denir.
Mefsul’un netaic ise ard arda gelen basit kiyaslarda tekrardan kaginmak igin onceki
kiyaslarin sonuclarinin zikredilmedigi kiyaslardir. Son olarak hulfi kiyas ise,
miirekkebin nakizini iptal ederek bir seyi ispat etmektir. Hulfi kiyas, biri muttasila-i
hamliyyeden olan iktirani, digeri ise istisnai olan iki kiyastan olusur.**'Islam mantik
literatiiriinde bu tasnifin ilki, kiyaslar1 meydana getiren Onermelerin sayisindan
hareketle yapilmustir. ikincisi ise, kiyaslarm yapisindan kaynaklanan bir smiflama

bi¢imidir.

Daha sonra Molla Halil istikra ve temsili aciklayarak sdyle diyor; istikra, ekseri
ciiziyatinda mevcut oldugu i¢in bir kiille hitkmediyor. Temsil ise, iki ayr1 seyin, bazi
yonlerden olan benzerliginden hareketle, biri i¢in ulasilan sonucu, digeri i¢in de gegerli
bir hiikiim olarak ortaya koymaktir. Molla Halil, kiyasi tarif ederken bazi miirekkebleri

‘lazime’ kayd ile konunun disinda birakiyor. Bunlarin ilki hulfi kiyas diger ikisi ise,

345 Oner, Klasik Mantik, s. 122-123; Hasirci, Klasik Mantik El Kitaba, s. 129.
346 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 72.
37 Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 72.
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istikra ve temsildir. Molla Halil’e gore bunlar kiyasin miilhakatlarindandir, kiyas

degildir.348

Istikra konusu ¢ogu mantik¢1 tarafindan ele alinip tam ve eksik ayrimia tabi
tutulmustur. Fakat istisnas1 bulunabileceginden dolay1r tiimel degildir, aksi

diisiiniilebileceginden dolay1 zorunlu da degildir.

Temsil (analoji) konusuna gelince Gazali, fikihgilarin ve kelamcilarin bu gesit
akil yiirtitmeye ‘fikhi kiyas’ dediklerini belirterek, onun kesin bilgi ifade etmedigini
fakat diyaloglarda kalbi rahatlatmaya yaradigini ve karsidakini ikna edebilecek bir
ozellige sahip bulundugunu zikreder.>*® Genelde fikhi kiyas analoji ile ayn1 kabul edilir

ve onunla yakini bilgiye ulasmanin miimkiin olmadig1 sdylenir.>

Islam mantik¢ilar, kiyasa tabi olanlar arasinda saydiklar istikra ve temsil’e
fazla ehemmiyet vermemisler, kiyas konusunu inceledikleri gibi genis bir sekilde
tetkik etmemisler, yalnizca ne olduklarini belirtmekle yetinmislerdir. Molla Halil de
ayni ¢izgidedir. Kiyas’1 tarif ederken hulfi kiyas, istikra ve temsil’i digarda birakarak

diisiincesini ortaya koymustur.

3.2.2.1. iktirani (Kesin) Kiyas

Molla Halil daha sonra istisnai ve iktirani kiyaslara deginmistir. Istisnai kiyas;
istisna edati iceriyorsa ve sonucun aynist veya nakizi kiyasta bilfiil zikredilirse buna
Istisnai kiyas denir. Istisna edati yoksa ve neticenin sureti her iki mukaddimede

gecmemisse buna da Iktirani kiyas denir. Mesela,
Her cisim bilesiktir.
Her bilesik sonradan yaratilmistir.

Oyleyse her cisim sonradan yaratilmigtir. 3!

348 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 73.

349 fmamoglugil, ilk Dénem islam Mantik¢ilarinda Kiyas, s. 225.

350 Nazim Hasire1, ‘Mantiki Kiyas ile Fikhi Kiyasin Karsilastirilmas1’, islami flimler Dergisi, ‘Mantik
Sayist’, Y1l 5, Say1 2, Giiz 2010, s. 59-73.

31 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 74.
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3.2.2.1.1. iktirani Kiyasin Unsurlar

Iktirani kiyas baz1 parcalardan olusur. Aristoteles, kiyasin unsurlar1 olarak,
onciilleri teskil eden onermeleri; biiyiik, kii¢iik netice olmak lizere lice ayirdig1 gibi,
terim sayisin1 da; biiyiik, orta ve kiigiik olarak tice ayirir.3®? Onermeler kiyas islemine
girince biiyiik ve kiiciik onciil adin1 almaktadir. Sonucun yiiklemini iceren Onciile
biiyiik onciil (kiibra), sonucun yiiklemine biiyiik deyim (ekber), sonucun 6znesini
iceren Onermeye kiigiik Onciil (siigra), sonucun Oznesine kiigiik terim (asgar) adi

verilir. Yine her iki 6nciilde gegen terime orta terim (el- haddii’l evsat) denir.3%3

Molla Halil kiyasin unsurlarini syle tarif etmistir. Her iki 6nciil (mukaddime)
arasinda tekrar edilen seye Hadd-i evsat denir. Hadd-i evsat matlubun her iki tarafinda
da (biiytik ve kiiciik 6nciilde) gecmistir. Matlubun mevzusuna Hadd-i asgar denir ve
genelde fertleri mahmulden daha azdir. Matlubun mahmuliine ise Hadd-i ekber denir.
Asgar olan mukaddimeye Siigra, ekber olan mukaddimeye ise Kiibra denir. Iktirani
kiyasta stigranin kiibra ile birlikte meydana getirdigi telife Karine veya Darb (mod)
denir. Haddlerin aralarina hadd-i evsat’in girmesiyle hey’et peyda olur. Bu hey’et’e
ise sekil denir.® Bu agiklamadan sonra Molla Halil kiyasin sekilleri iizerinde

durmustur.

3.2.2.1.2. Yiiklemli Tktirani Kiyas ve Sekilleri

Yukarida, neticenin sureti her iki mukaddimede ge¢gmemisse buna Iktirani
kiyas dendigini belirtmistik. Iktirani kiyas da yiiklemli ve sartl1 5Snermelerden meydana
gelebilir. Buna gore de yiliklemli iktirani ve sarth iktirani adlarin1 alilar. Molla Halil

once Yiiklemli Iktirani kiyaslar1 incelemistir.

Bilindigi tizere orta terimin (hadd-i evsat) diger iki terime gore aldig1 konum
dolayisiyla meydana gelen biitiine, ‘sekil’ denir. Kiyaslar onciilleri olan 6nermelerin
kemiyet (tiimel-tikel) ve keyfiyet (olumlu-olumsuz)’lerine gore de darblara (modlara)

ayrilirlar. Bu konuda Ebheri Isagoci'sinde sadece birinci sekle deginmistir. Diger

32 Oner, Klasik Mantik , s. 126; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 138-139; imamoglugil, ilk
Dénem islam Mantik¢ilarmda Kiyas, s. 17.

353 Oner, Klasik Mantik, s. 125-126; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 138; Ali Durusoy, ‘Kiyas’
maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 25, Ankara 2002, s. 525-529.

34 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 74.
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sekillerin sadece isimlerini zikretmistir ayrica, sadece birinci sekil ve dort darbi

lizerinde durup bunlara misal vermistir.>*

Molla Halil’e gore kiyaslar, birinci, ikinci, iigiincii ve dordiincii olmak tizere

dort sekle ayrilirlar.

Birinci sekil: Aristoteles sOyle der: ‘Orta terim bir konu hakkinda tasdik
edilmigse ve her hangi bir sey de onun hakkinda tasdik edilmisse ve baska bir terim
onun hakkinda inkar edilmisse, birinci sekil elde edilir.”*® Molla Halil de ‘’Hadd-i
evsat siigrada mahmul, kiibrada mevzu ise birinci sekil olur’’.3%’demis ve asagidaki

misali vermistir:
Biitlin yarasalar kustur.
Biitiin kuslar kanatlidir.
O halde biitiin yarasalar kanatlidir.

Ikinci sekil: Aristoteles sdyle der; ‘Orta terim bir sey hakkinda hem tasdik hem
inkar edilmisse, ikinci sekil elde edilecektir.’®*® Molla Halil de <’Hadd-i evsat hem
stigrada hem de kiibrada mahmul ise, ikinci sekil olur’’. demis ve asagidaki misali

vermistir;
Her giilen fiilen mutludur.
Higbir hiiziinlii mutlu degildir.
O halde higbir hiiziinlii fiilen giilen degildir. 3°

Uciincii sekil: Aristoteles soyle der; ‘Baska seyler orta terim hakkinda tasdik
edilmigler veya biri inkar Obiirii tasdik edilmigse son (liglincii) sekil elde

olunacaktir.”3% Aristoteles dérdiincii sekli kabul etmediginden dolay: {iciincii sekle

355 Ebheri, isagoci, s. 77-79.

36 Aristo, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 97.
357 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 75.

38 Aristo, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 97.
39 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 75.

360 Aristo, Organon Il1, Birinci Analitikler, s. 97.
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son sekil demistir. Molla Halil de “’Hadd-i evsat hem siigrada hem de kiibrada mevzu

ise, liglincii sekil olur’’. demis ve tiglincii sekle asagidaki misali vermistir;
Her uyuyan zahiri hissiyati kaybeder
Her uyuyan ser’en miikellef degildir.
O halde baz1 zahiri hissiyati kaybedenler miikellef degildirler. 3!

Dordiincii sekil: Molla Halil’e gore birinci seklin tersi dordiincii sekildir. Yani

Hadd-i evsat siigrada mevzu, kiibrada ise mahmuldiir. Misal verecek olursak:
Her miiellef hadistir.
Her cisim miielleftir.
O halde baz1 hadis cisimdir.3%?
3.2.2.1.2.1. Yiiklemli iktirani Kiyasin Modlar

Bir kiyasta kii¢iik onciiliin biiyiikk onciille birlikte kemmiyet ve keyfiyetine
bagli olarak meydana getirdigi telife, ‘karine’ ve ‘mod’ denildigini daha &nce
soylemistik.>®® Yiiklemli kesin kiyaslar iki onciil ve bir sonugtan olusur. Bunlar da
mahsurat-1 erbaadan olur. Yani tiimel olumlu, timel olumsuz, tikel olumlu ve tikel
olumsuz olabilir. Bu dort onciil {iger iicer siralandiginda 64 ¢esit mod ortaya ¢ikmis
olur. Kiyas kurallar1 ve sekillerin gecerli sonu¢ verme sartlar1 dikkate alindiginda bu
modlardan birinci sekilden 4, ikinci sekilden 4, tgiincii sekilden 6 ve dordiincii

sekilden 5 olmak iizere toplam 19 tanesi gegerli sonug verir.364

Molla Halil de 19 gecerli kiyas bigimi oldugunu ifade etmistir. Her dort seklin

modlarma deginip misaller vermistir. Simdi onlar1 inceleyelim.

31 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 75.

32 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 75.

33 Oner, Klasik Mantik, s. 127; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 152; Hasirc, Klasik Mantik El
Kitab, s. 144.

34 Oner, Klasik Mantik., s. 135; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 154; Hasirc1, Klasik Mantik EI
Kitab, s. 140.
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1) Birinci seklin iki kurali vardir: Birincisi siigra mucibe olmali, ikincisi kiibra
kiilli olmalidir. Eger bdyle olmazsa netice vermez. Obiir sekillerde de kurallar vardir

ve bu kurallara uyulmazsa onlar da netice vermezler.
Birinci seklin netice veren modlari (darb) dérttiir.*%® Bunlar;

I. Hem siigra hem kiibra mucibe-i kiilliyedir. Netice de mucibe-i kiilliyedir.

Mesela;
Her cisim bilesiktir.
Her bilesik sonradan yaratilmistir.
Oyleyse her cisim sonradan yaratilmistir.

II. Hem siigra hem kiibra kiilli, kiibra salibe-i kiillidir. Netice de salibe-i
kiilliyedir. Mesela;

Her cisim bilesiktir.
Higbir bilesik kadim degildir.
Higbir cisim kadim degildir.

III. Hem siigra hem kiibra mucibedir, siigra ciizidir. Netice de mucibe-i

cliziyyedir. Mesela;
Baz1 cisim bilesiktir.
Her bilesik sonradan yaratilmistir.
O halde bazi cisim sonradan yaratilmistir.

IV. Sugra mucibe-i ciiziyye, kiibra salibe-i kiilliyedir. Netice de salibe-i

cliziyyedir. Mesela;

35 Oner, Klasik Mantik., s. 132; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 155; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitabi, s. 142.
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Bazi cisimler bilesiktir.
Higbir bilesik kadim degildir.
O halde bazi cisim kadim degildir.3%®

2) Ikinci seklin iki kurali vardir. Birincisi, mukaddimeler arasinda icab
ve selb yoniiyle ihtilaf olmalidir. Yani iki 6nciilden birinin olumsuz olmasi gerekir.

Ikincisi ise, kiibra kiilli olmalidur.
Ikinci seklin netice veren modlar1 dorttiir.®” Bunlar;

I. Hem siigra hem kiibra kiilli olmali ve siigra mucibe olmalidir. Netice de

salibe-i kiilliyedir. Mesela;
Her miicahid Allah yolunda takvalidir.
Higbir hain takvali degildir.
O halde higbir miicahid Allah yolunda hain degildir.

II. Hem siigra hem kiibra kiilli olmal1, kiibra mucibe olmalidir. Netice de salibe-

1 kiilliyedir. Mesela;
Her sehadet eden miimindir.
Higbir azabta ebedi kalan miimin degildir.
O halde higbir azabta ebedi kalan sehadet eden degildir.

III. Siigra mucibe-i ciiziyye olmali, kiibra salibe-i kiilliye olmalidir. Netice de

salibe-i ciiziyyedir. Mesela;

Bazi madenler altindir.

366 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 76.
37 Oner, Klasik Mantik, s. 132; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 158; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitabi, s. 143.
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Higbir glimiis altin degildir.
O halde baz1 madenler giimiis degildir.

IV. Siigra salibe-i ciiziyye olmali, kiibra mucibe-i kiilliye olmalidir. Netice de

salibe-i ciiziyyedir. Mesela;
Bazi cisimler maden degildir
Her altin madendir.
O halde bazi cisim altin degildir.

3) Ugiincii seklin iki kurali vardir. Birincisi, siigra mucibe olmali, ya siigra ya

da kiibra kiilli olmalidir. Ikincisi ise, netice daima ciizi olmalidir.
Uciincii seklin netice veren modlari altidir. Bunlar;
I. Hem siigra hem kiibra mucibe-i kiilliyedir. Mesela;
Her altin madendir.
Her altin degerlidir.
O halde bazi maden degerlidir.
II. Hem siigra hem kiibra kiillidir ve kiibra salibedir. Mesela;
Her uyuyan zahiri hissiyat1 kaybeder.
Higbir uyuyan ser’en miikellef degildir.
O halde baz1 zahiri hissiyati kaybeden miikellef degildir.
III. Hem siigra hem kiibra mucibedir ve kiibra kiillidir. Mesela;
Bazi kuslar beyazdir.

Her kus hayvandir.
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O halde baz1 beyaz hayvandir.
IV. Siigra mucibe-i ciiziyye, kiibra salibe-i kiilliyedir. Mesela;
Bazi insan beyazdir.
Higbir insan at degildir.
O halde baz1 beyaz at degildir.
V. Her ikisi de mucibedir ve kiibra ctizidir. Mesela;
Her kus hayvandir.
Bazi kus beyazdir.
O halde baz1 hayvan beyazdir.

VI. Siigra mucibe-i kiilliye ve kiibra salibe-i cliziyyedir. Bu saydiklarimizin
neticeleri ise gizli degildir. Ya mucibe-i cliziyye ya da salibe-i cliziyyedir. Molla Halil

bo moda 6rnek vermemistir. 368

4) Dordiincii seklin kurallarina gelince, kiibra mucibe oldugunda siigra
kiilli olacak ya da siigra ve kiibra keyfiyette farkli olacak. Muhtelif oldugunda herhangi

biri killi olmalidir.

Dérdiincii seklin netice veren modlar1 sekizdir. Genel goriis bunlarin
besinin netice verdigidir fakat yine de Molla Halil sekizine deginmistir. Simdi modlar1

inceleyelim. Bunlar;
I. Hem stigra hem de kiibra mucibe-1 kiilliyedir. Netice ciiziidir.
Her insan hayvandir.

Her giilen insandir.

38 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 80.
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O halde baz1 hayvanlar giilendir.

II. Hem siigra hem kiibra mucibedir ve kiibra ciizidir. Netice de mucibe-i

cliziyyedir.
Her devenin boynu uzundur.
Deve pazarinda satilan bazi seyler devedir.
O halde bazi boynu uzun olanlar deve pazarinda satilandir.

III. Hem siigra hem de kiibra kiillidir ve siigra salibedir. Netice ise salibe-i

kiilliyedir.
Higbir miimkiin daimi degildir.
Her muhal havadisler i¢in miimkiindiir.
O halde higbir daimi havadisler i¢cin muhal degildir.
IV. Hem siigra hem de kiibra kiillidir ve siigra mucibedir.
Her s1v1 akigkandir.
Higbir demir siv1 degildir.
O halde bazi akigkan olan demir degildir.
V. Siigra mucibe-i ciiziyyedir, kiibra ise salibe-i kiilliyedir.
Bazi s1v1 akigkandir.
Higbir demir siv1 degildir.
O halde baz1 akiskan olan demir degildir.
VL. Siigra salibe-i ciiziyyedir, kiibra mucibe-i kiilliyedir.

Bazi hayvanlar insan degildir.
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Her siyahi hayvandir.
O halde baz1 insanlar siyahi degildir.
VII. Siigra mucibe-i kiilliyedir, kiibra ise salibe-i cliziyyedir.
Her natik hayvandir.
Baz1 beyazlar natik degildir.
O halde hayvanlar beyaz degildir.
VIII. Siigra salibe-i kiilliyedir, kiibra mucibe-i cliziyyedir.
Higbir kisneyen insan degildir.
Baz1 beyazlar kigsneyendir.
O halde baz1 insan beyaz degildir.

Dérdiincii seklin saydigimiz son bes darbi netice olarak aynmidir ve salibe-i
ciiziyyedir.®®® Ayrica miitekaddimin mantik¢ilar sadece bes darbin netice verdigini
sOylemektedirler. Ciinkii diger ii¢ darbin neticeleri icab ve selb yoniinden muhteliftir.
Fakat miiteahhirin mantik¢ilar uzunca yazilan eserlerde sekiz darbin da netice
verdigini soylemektedirler.3"® Molla Halil miitekaddimin ve miiteahhirin mantik¢ilarin
bu konu hakkindaki diislincelerine deginmis. Kendisinin sekiz darbi1 érnek vermesi
dolayistyla bu konuda miiteahhirin mantik¢ilarinin goriisiinii destekledigi sonucunu

cikarabiliriz.

Klasik mantikta sekillerin degeri konusunda mubhtelif tartismalar mevcuttur.
Sekillere birinci, ikinei, ti¢lincii ve dordiincii isimlerinin verilmesi sonucun agik olup
olmamasiyla alakal1 bir isimlendirmedir. Bu sebeple birinci sekil diger sekillere oranla
en istiin olandir. Ayrica diger sekillerin birinci sekle indirgenmesi de birinci seklin
hem daha agik ve kesin olmasindan kaynaklanmaktadir hem de birinci seklin tabi

diizen iizere olmasindandir. Birinci sekil A, E, I, O olarak sembolize edilen dort temel

39 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 83.
370 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 85.
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onerme tiiriinii sonug verir. Fakat diger sekiller aciklanmaya muhtactir. ikinci sekil,
kii¢iik dnermesinde orta terimin yiiklem olmasiyla birinci sekille ortaktir. Ugiincii
sekil, biiylik onermesinde orta terimin konu olmasiyla birinci sekle benzerlik gosterir.
Dordiincii seklin ise birinci sekille higbir ortak yonii olmadigindan kiyasin tabiatindan

uzak oldugu kabul edilmektedir.3"*

Dordiincii seklin degeri iizerine genis tartismalar mevcuttur. Bu tartigmalarin
sebebi, Aristoteles’in bu sekli acik¢a kiyas sekilleri arasinda zikretmemis olmasidir.
Dérdiincii sekli Galien icat etmistir.®’? Nitekim bu konuda XII. Yiizy1l matematik ve
gok bilimcisi Ibn Salah (1090-1153) bu sekle dair ‘Galen’in dordiincii sekli’ adinda
bir risale kaleme almistir. Kiyasin dordiincii sekli tizerinde inceleme yapan Hiiseyin

Atay’a gore de,

‘Islam aleminde Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd (1126-1198) gibi biiyiik
filozoflarin kiyasin bu dordiincii  seklini  kabul etmedikleri ve dogru
bulmadiklar: halde, Islam mantikcilarinca kabul edilmesinin sebebini, Ibn

Salahin bu sekle dair yazmis oldugu esere hamletmektedir. ™

Atay Aristoteles’in dordiincti sekilden bahsetmeme sebebini istikra yoluyla
gitmis olmasina baglamaktadir. Aristoteles yaptig1 tecriibeler neticesinde Oniinde
bulunan ornekleri simiflandirmis ve bdylece kiyasin {i¢ sekli kendiliginden ortaya
cikmistir. Geriye kalan misalleri de birinci sekle ¢evirmekle yetinmis ve bdylece
sekilleri ¢ogaltmamistir. Fakat Aristoteles’ten sonra gelenler bu sekil {izerinde

diistinme imkani1 buldular.

Islam mantik diinyasinda dérdiincii seklin ortaya ¢ikisindan ilk s6z eden Ibn
Sina’dir. O, orta terimin diger terimlere gore bulundugu yerlere bakarak kiyasin
dordiincii seklinin miimkiin oldugunu sdyler. Fakat bununla birlikte, dordiincii sekli
normal dig1 ve anlasilmaz buldugunu da vurgular.3™* flk Islam mantikgilar1 bu sekli

faydasiz ve gayri tabii bularak reddetmislerse de sonraki mantik¢ilarda hakim olmus

371 Oner, Klasik Mantik, s. 130; Emiroglu, Klasik Mantia Giris, s. 165.

372 Oner, Klasik Mantik, s. 139.

373 Hiiseyin Atay, ‘Mantiktaki Kiyasm Dérdiincii Sekline Dair’, A.U.LF. Dergisi, c. XVI, Y. 1968, s.
37.

374 [bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 385.
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ve elimizde mevcut ve matbu mantik kitaplarinin hepsinde normalden uzak da olsa bir

sekil olarak kabul edilmis ve sonug verme sartlar1 agiklanmustir.3”

Molla Halil de kiyasin dordiincii sekline deginmistir. Ve sekiz darbi tizerine

goris bildirmistir. Bu konuda sonraki mantikgilar gibi diisiindiigiinii gormekteyiz.

Sonug olarak sunu sdyleyebilirz ki, Molla Halil de, miiteahhirin Islam
mantikg¢ilart gibi dort sekil kabul etmistir ve bu dort seklin her bir modunu tek tek
belirterek, birinci seklin dort, ikincinin dort, tiglinciliniin alt1 ve dordiinciliniin sekiz
modunun var oldugunu zikretmistir. Ayrica o, ilk donem mantik¢ilarin dordiincii
sekildeki sekiz moddan besinin sonucunun tikel olumsuz, son ii¢ modun da tiimel
oldugunu soylediklerini, son donem mantik¢ilarin ise bu sekiz moddan iiglinii ret
ettiklerini sdyleyerek, bu modlarin ihtilafli oldugunu belirtmistir. Bu konuda giintimiiz
mantik kitaplarinda ise, birinin sonucu tlimel, diger dordiiniinki tikel olmak {iizere

toplam bes mod kabul edilmektedir.

3.2.2.1.3. Sarth Iktirani Kiyaslar

Sartl iktirani kiyaslarin bes sekli vardir. Bunlar;
1) Bazen iki muttasiladan olusur. Mesela;
Her ne zaman giines dogarsa giindiiz olur.
Her ne zaman giindiiz olursa aydinlik olur.
O halde her ne zaman giines dogarsa aydinlik olur.>"
2) Sartli iktirani kiyas bazen de iki munfasiladan olusur. Mesela;
Her say1 ya gifttir ya tektir.
Her say1 ya ¢iftin ¢iftidir ya tekin ciftidir.

O halde her say1 ya tektir ya ¢iftin ¢ifti ya da tekin ¢iftidir.

375 Atay, Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair, s. 38-39.
376 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 88.
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3) liktirani kiyaslar bazen de Hamliyye olur. Mukaddimelerden biri

hamliyye digeri ise muttasila olabilir. Mesela;
Bu insan oldugu miiddet¢e hayvandir.
Her hayvan cisimdir.
O halde bu insan oldugu miiddetce hayvandir.

4) iktirani kiyaslar bazen de bir hamliyye ve bir munfasiladan

olusabilir. Mesela;
Her say1 ya gifttir ya tektir.
Her c¢iftin her iki kismu esittir.
O halde her say1 ya tektir ya da iki kismu esittir.

5) iktirani kiyaslar bazen de bir muttasila ve bir munfasiladan olusur.

Mesela;
Bu insan oldugu miiddetge hayvandir.
Her hayvan ya siyahtir ya beyazdir.
O halde bu insan oldugu miiddetce ya siyahtir ya beyazdir.

Daha sonra Molla Halil bu kisimlar ic¢in ihtimaller oldugunu
sOylemistir. Fakat her birinin keyfiyeti dogal olarak boyledir. Bir de dogru diisiinmeyle

hadd-i evsati da bulabiliriz ki netice ondan meydana geliyor.”’

3.2.2.2. Istisnai (Secmeli) Kiyaslar

Mantik literatiiriinde, sonucun ayninin yahut ¢elisiginin dnciillerde hem seklen
hem de anlam bakimindan bulundugu kiyasa istisnai kiyas denmistir. ibn Sina, istisnai
kiyasi, sonucun kendisi veya celisigi Onciillerde mevcut olan kiyas, seklinde

tanimlayip; ‘Abdullah zengin ise haksizlik yapmaz, Abdullah zengindir, dyleyse

377 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 89.
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Abdullah haksizlik yapmaz,” seklinde orneklendirmistir.3’® Ebheri’ye gore istisnai
kiyasta yer alan sartli 5nerme kesintisiz olursa onciiliin istisna edilmesi, sonugta talinin
kendisini verir. Ornegin; ‘eger bu insan ise canlidir, fakat bu insandir, o halde canlidir.
Talinin ¢elisiginin istisna edilmesi ise sonug olarak dnciiliin gelisigini verir. Ornegin;

‘eger bu insan ise canlidir, canli degildir, o halde insan degildir.”3"

Molla Halil’e gore Istisnai kiyas iki mukaddimeden olusur. Onciillerden biri ya
bitisik sarth ya da ayrik sarthi olmalidir. Molla Halil’e gore bu tarz kiyaslardaki bitisik
sartli onciil ya liizumiyye ayrik sarth ise inadiyyedir. Bu sekilde kurulan kiyaslardaki
bitisik sarthi Onciil, bitisik sartli dnerme olunca, bu énermenin mukaddeminin aynini
istisna, talisinin aynini neticelendirir. Bunun aksine talinin aynini istisna mukaddemin

aynini neticelendirmez. Mesela;
Eger bu insan ise o hayvandir;
O insandir;
O halde hayvandir.
Eger bu insan ise o hayvandir;
Hayvan degildir;
O halde insandir.

Molla Halil’e gore, ayrik sarth onciil ya hakikiye’dir ya maniatii’l-cem’dir ya
da maniatii’l-hulii’diir. Molla Halil bu sekilde tice ayrildigini zikreder fakat herhangi
bir 6rnek vermez. Ama bizler yine de 6rnek vermenin faydali olacagini diisiindiik ve
bu sebeple hepsine birer 6rnek verdik. Bu tlirden kiyaslarda ayrik sartli 6nciil hakikiye
oldugu durumda ciizlerden her hangi birinin aynisinin istisna edilecegini ifade etmistir.
Her hangi bir cliziin aynisi istisna edildiginde 6biir kaziyenin nakizi netice olur. Her

bir ciiziin nakizi 6biiriiniin aynisin1 netice verir.3%

378 {bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 58.
379 Ebheri, Isagoci, s. 83.
380 Molla Halil, Kitabu’l Isagoci, s. 113.
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Ayrik sartl 6nciil hakikiye oldugu durumda ciizlerin her hangi birinin aynisi

istisna edilebilir. Mesela;
Bu say1 daima ya cifttir ya tektir.
Fakat bu sayi ¢ifttir
O halde tek degildir.

Eger ayrik sartli onciil maniatii’l-cem olursa onciillerden her hangi birinin

aynisi istisna edilir, istisna edilenin disindaki diger onciiliin nakizi netice olur. Mesela;
Bu sey daima ya tastir ya da agagtir.
Fakat bu sey tastir.
Oyleyse bu aga¢ degildir.

Eger ayrik sartli 6nciil maniatii’l-hulu ise, mukaddemin celisigini istisna, taliyi

sonu¢ olarak verir. Mesela;
Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamustir.
Fakat o denizde degildir.
O halde bogulmamugtir.

Ozetlemek gerekirse, Molla Halil, istisnai kiyas1 gelenege uygun bigimde,
sonucun sekil ve anlam bakimindan ya ayninin ya da ¢elisiginin kiyasin onciilleri
icinde yer aldig1 kiyas olarak tanimlamistir. Benzer tamimlar1 Gelenbevi’de de

gormekteyiz.>® Fakat Ebheri bu konuyu nispeten daha kisa bir sekilde ele almustir.

3.2.3. Kiyasin Sahih Olan Neticeleri (Birinci Sekle Indirgeme)

Kiyasta sahih olan neticelere ulasmak icin bazi islemlerin uygulanmasi
gerekmektedir. Biitiin sekillerin gegerliligi agik¢a goriilememekle birlikte ispatlayicilik

bakimindan da ayni degillerdir. Bunun nedenlerinin basinda kiyasin temel ilkesi kabul

31 Bingol, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi, s. 100-104.
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edilen “ya hep ya hi¢’’ prensibinin biitiin sekillere dogrudan uygulanip
uygulanamamasi gelir.®2 Bu temel prensip formel yonden sadece birinci sekle

dogrudan uygulanabilmektedir, diger sekillere dogrudan uygulanamamaktadir.

Bilindigi gibi kiyasin birinci sekli en miikemmel sekil olarak nitelenmis ve
bilimlerde dncelikle kullanilmistir. Kiyasin birinci sekli agik, akla ve tabiata uygun,
mantiksal olarak saglam ve kendi kendilerine yeterli olduklarindan dolay1 diger
sekiller i¢in temel kistastirlar. Hatta diger sekillerin gegerli olup olmadigi birinci sekle
indirgenerek denetlenmistir. Bu sebeple Islam mantik¢ilar1 birinci sekli ‘ilimlerin

temel 6lciisii (mi’yaru’l- ulum)’ olarak tanimlamislardir.>®*

En miikemmel sekil olarak kabul edilen birinci seklin diger sekillerden farkl

yonlerini su sekilde siralayabiliriz:
1. Birinci seklin sonug¢larinin tamaminin agik olmasidir.

2. Birinci sekil disindaki sekillerin kendisine dondiiriilmesi ama

kendisinin bir baska sekle dondiiriilmemesidir.

3. Sadece birinci sekil tiimel olumluyu sonug vermektedir.3%

Molla Halil de irca (indirgeme) konusuna 6nem vermistir ve son {i¢ seklin
herhangi bir darbiyla kurulmus olan kiyaslar1 birinci seklin dort darbindan birine

dontistiirmiistiir. Simdi bu ircalari inceleyelim.

Birinci seklin neticesi bedihidir. Tabii diizen iizeredir ve dogal olarak boyle
netice vermektedirler. Diger sekillerden netice almak i¢in birinci sekle ¢cevirmemiz
gerekmektedir. Bu ¢evirme iglemini ya Aks (dondiirme) yoluyla yapilir ya Hulf ile

yapilir ya da iftiraz (varsayim) ile yapilir. 38

382 Nazim Hasirc1, ‘Kiyasta Ya Hep Ya Hig Prensibi’, Felsefe Diinyasi, Say1 43, Ankara, Ekim 2006,
S. 2.

383 Nazim Hasire1, *Yiiklemli Kesin Kiyasta Birinci Sekle Indirgeme’, Felsefe Diinyasi, Say1 57, 2013,
s. 157.

34 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 166.

385 Oner, Klasik Mantik, s. 137; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 165-166; Serefeddin Adsoy, Kiyas
Sekillerinin Ortak ve Farkh Yonleri, Beytulhikme An International Journal of Philisophy Volume
6, Issue 2, December 2016, Research Article, s. 119-120.

38 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 92.
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Ikinci seklin birinci ve {igiincii darblerinin kiibrasini aks yaparak birinci sekle
indirgiyoruz. Ya sadece kiibray1 aks ederek ya da siigray1 kiibra doniistiirerek ikinci

seklin ikinci darbinin neticesini aksediyoruz.

Ucgiincii seklin birden doérde kadar olan darblarini siigray1 aks yaparak birinci
sekle indirgiyoruz. Besinci darbda ise siigra ile kiibra aks edilir sonra da netice

aksedilerek birinci sekle indirgenir. Tertibin tamami aksedilir. 38’

Dordiincii seklin birden tice kadar ve son darb olan sekizinci darba kadar hem
stigra ile kiibray1 hem de neticeyi aks ederek birinci sekle indirgiyoruz. Dordiincii ve
besinci darbin her iki mukaddimesini aks ederek birinci sekle indirgiyoruz. Altinci
darbda sadece siigray aks ediyoruz. Yedinci darbda ise sadece kiibray1 aks ediyoruz.
Ikinci ve iiciincii sekil birinci sekil ile miisariktirler. Ciinkii mukaddimelerinden birisi
dordiincii sekilden daha agiktir.®® Hatta akl-1 selim olan bir kisi ikinci sekli birinci

sekle indirgemeye ihtiyag bile duymaz.

Birinci sekle indirgemeyi Hulfi kiyas ile de yapabiliriz. Dordiincii seklin son
tic darb1 haric tiim sekillerde hulf yapabiliriz. Neticenin nakizini her iki mukaddimeden

biriyle birlestirerek yapariz. Obiiriiniin nakizi olarak netice verir.3%

Ya da Iftiraz yoluyla birinci sekle indirgeyebiliriz. Ikinci seklin iigiincii darbi
ve lglincii seklin birinci darbi  disinda iftiraz edebiliriz. Kiyasin her iki
mukaddimesinde mucibe-i ciiziyyeyi alip mevzunun vasfini mahmule, mahmuliin de

vasfini mevzuya vyiikleyerek iki kiilli mukaddime hasil oluyor.3®

Kiyasin
mukaddimesine birlestiriliyor. Ayni sekil tizerine fakat daha acik ve net bir darb haline

getiriliyor. Netice almak icin birinci seklin heyeti lizerine gevriliyor.

Molla Halil birinci sekle doniistiirme yollariin {i¢ tane oldugunu bunlarin da
Aks, Hulf ve Iftiraz oldugunu ifade etmistir. Hangi sekilleri hangi yolla indirgememiz
gerektigine de deginmistir. Ve tabiki birinci seklin en agik ve net sekil oldugu

hususunda genel goriisii benimsemistir. Fakat ikinci seklin birinci sekle benzedigini

387 Molla Halil, Kitabu’l isagoci , s. 101.
388 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 104.
389 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 105.
3% Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 107-109.
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ve ikinci sekli birinci sekle indirgemeye gerek olmadigini da agiklamistir. Ayrica bu

konuda 6rnek vermemistir.

Ebheri de Isagocisinde dérdiincii seklin insan yapisina aykiri oldugunu, ikinci
seklin de birinci sekle dondiiriilmesine gerek olmadigini sdylemistir. Birinci sekle
gelince; o bilginin 6lgiiti olarak kabul edilmistir. Bu sebeple Ebheri sadece birinci
seklin darblarina deginmistir.3*! Biitiin bunlardan hareketle Molla Halil’in bu konuda
daha tafsilath bilgiler verdigini gormekteyiz. O, biitiin sekillerin biitiin darblarina

deginmistir ve hepsine de misaller vermistir.

Buraya kadar birinci seklin en miikemmel kiyas oldugunu, diger sekillerin
gecerliliginin de birinci sekle indirgeme yoluyla aciga ¢iktigini gorditk. Bu durum
diger sekillerin, birinci seklin indirek modlar1 oldugu ve birinci sekil olmaksizin
gecerlilik kazanamayacaklari fikrini dogurmustur. Bazi mantikeilar ise diger sekillerin
birinciden bagimsiz olarak gegerli oldugunu, indirgemeye muhta¢ olmadigin ileri

siirmiisler ve indirgemeyi elestirmisler.3%?

3.3. BES SANAT

Mantik konularinin genel olarak tasavvurat ve tasdikat seklinde ikiye ayiran
Islam mantikgilar;, bu konularin miitemmimi olarak bes sanati ele almaktadirlar.
Mantikgilar nazarinda kiyas, mantigin bel kemigini olusturmakta olup,kendisinden
onceki biitiin konular, ona bir hazirlik mesabesindedir. Bir diger ifade ile tasavvuratin
tamam1 ve tasdikatin mebadisi olan kaziyeler kiyasa hazirlik i¢indir. Kiyas ele
almirken icerik ve sekil bakimindan incelenmektedir. Kiyasin sekli yonden
incelenmesi kiyasin yapisi, ¢esitleri, sekilleri vb. bagliklar altinda incelendi. Kiyasin
icerik yonii ise bes sanat baslig1 altinda ele alinmaktadir. Yani, kiyasta kullanilan
bilginin, gecerlilik derecesi kiyasin igerigini olusturmaktadir. Bir diger ifade ile bes

sanat kiyasin uygulama alanidir.

Bes sanatin temeli, Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatinin son bes

bolimiini teskil eden Il. Analitikler (Kitabii’l-Burhan), Topikler (Kitabii’l-Cedel),

31 Ebheri, Isagoci, s. 77.
392 Hasirc1, Klasik Mantik El Kitaba, s. 154.
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Sofistik Ciiriitmeler (Kitabii’s- Safsata), Rethorik (Kitabii’l-Hatabe) ve Poetike

(Kitabii’s-Si’ir) adl1 eserlerine dayanir.3%

Islam diinyasinda, kendisiyle kurulan dnciillerin icerik degeri agisindan kiyasi
tiirlerine gore bes sanat (es-siaatii’l-hamse) seklinde ilk adlandiranin Farabi
tarafindan yapildig1 tahmin edilmektedir.3* Iki kavram arasinda bag kurarak hiikiim
vermekten ibaret olan tasdik, iki kavram ve bir bag ile ya birbirleine yaklastirilir ya da
birbirlerinden uzaklastirilir. Gergeklestirilen bu yaklastirma ve uzaklastirma sonucu
yakin, taklit, cehl-1 miirekkeb ve zan olmak iizere dort tiirlii tasdik ortaya ¢ikmaktadir.
Kavramlar arasindaki uzaklastirma ve yaklastirma ya gerceklesir ya da gerceklesmez.
Zihin bu yaklastirma ve uzaklastirmadan birini kabul ederse tasdik, kabul etmezse

sliphe meydana gelir.

Tasdik tiirleri bakimindan dort ¢esit olabilen 6nermeler, icerdikleri bilginin
epistemolojik degeri hesaba katildiginda yakiniyyat, meshurat, miisellemat, makbulat,

zanniyat, muhayyelat ve vehmiyyat olmak tizere yedi adet olarak siralanmaktadir.

Bu zikredilen 6nermeler tasdik tiirleri ve epistemolojik degerlerine gore farkl
olduklarindan onlarla kurulan kiyaslar da burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalata
olarak isimlendirilmektedir. Bu bes sanatin hepsinde de kiyas kullanilmakta olup
aralarindaki fark ise kiyaslar1t meydana getiren onciillerin tasdik tiirlerine gore farkli

oOluslarindan ileri gelmektedir.

Gazali, Farabi ve Ibn Sina gibi Islam mantik¢ilar1 bes sanatta kullanilan bilgi
tiirlerini ayrintili bir sekilde inceleyerek, onciil tiirlerinin bazilarinin dogru ve kesin
sonuglara gotiirlirken, bazilarinin zanni, bazilarinin da tamamen yanlis sonuglara
gotiirebilecegini dile getirmislerdir. Bes sanatta kullanilan 6nciil tiirlerini on ii¢ madde
halinde incelemislerdir. Yakini onciiller sunlardir; evveliyat, mahsusat, miicerrebat,

hadsiyyat, fitriyyat ve miitevatirat. Yakini olmayan onciilleri ise su sekilde

393 Oner, Klasik Mantik, s. 205; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 206.
3% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 203.
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siralamiglardir; vehmiyyat, miisellemat, maznunat, meshurat, miisebbihat, muhayyelat

ve makbulat.3%®

Islam mantik¢ilarinin geneli bes sanati, Ozet bir bicimde su sekilde
tanimlamiglar. Burhan, icerik degerleri agisindan en kuvvetli olan yakiniyat tiirii
onermelerle; cedel, meshurat ve miisellemat ile; hitabet, makbulat ve zanniyat ile; siir,

muhayyelat ile; mugalata ise vehmiyat ile kurulur.3%

Molla Halil, kiyasin uygulama yeri olan burhan, cedel, hitabet, siir ve
mugalata’dan meydana gelen bes sanati, Ebheri’ye oranla genis bir sekilde
incelemistir. Ebheri Isagoci’sinde bes sanatin tamamini bir béliim kabul ederken,
Molla Halil bes sanatin her bir konusunu ayr1 bir boliim kabul etmistir. Bes sanatin her
biri i¢in yaptig1 tanim, bazi kiigiik ilaveler disinda diger mantik kitaplariyla neredeyse

aynidir.

Molla Halil, gelenege bagl kalarak yukaridaki ifadelere benzer sekilde bes
sanati soyle tanimlamistir. Yakini Onciillerden olusan kiyas ‘burhan’; meshur ve
miisellem Onciillerden olusan kiyas ‘cedel’; makbul ve maznun 6nciillerden olusan
kiyas ‘hitabet’; hayali dnciillerden olusan kiyas ‘siir’; vehmi onciillerden olusan kiyas
ise ‘mugalata’ diye isimlendirilir.®®’ Simdi bes sanatin her birini ayr1 ayr1 inceleyelim

ve Molla Halil’in bu konudaki diisiincelerine yer verelim.

3.3.1. Burhan

Aristoteles, mantik bilimini ‘burhan’ diisiincesi tiizerine kurmustur. II.
Analitikler’de kesin bilginin kaidelerini diizenli ve tutarli bir metodla ortaya koymaya
calismistir.3®® Sozlikk olarak saglam delil getirmek, bir seyi kesin bir sekilde

ispatlamak anlamina gelen burhan, kabulii zorunlu olan yakiniyat tiirii 6nermelerden

3% fbrahim Capak, ‘Gazali’ye Gore Bes Sanatta Kullamlan Onciil Cesitleri’, KSU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 6/ 2005, s. 107-128.

3% ibn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 70-71; Ebheri, isagoci, s. 86-87.

37 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 113-123.

3% Aristo, Organon IV, ikinci Analitikler, s. 4-136.
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kurulur, amaci ise kesin bilgi elde etmektir. Bu sebeple burhani hakkiyla kavramak

i¢in onun &nciillerini olusturan yakiniyat1 bilmek gerekmektedir.3%°

Yakiniyat, sekke, siipheye ve tereddiite mahal birakmayacak derecede agik,
dogrulugu kesin olarak bilinen ve ger¢ege uygun olan 6nermelerdir. Nazari ve bedihi
olarak iki kisma ayrilir. Nazari olan, akilca, kesinlikle kabul edilebilmeleri i¢in bir

kanita ihtiyaglar1 vardir. Bedihi olan ise, dogrulugunu akil hi¢bir kanita basvurmadan

kabul eder.*®

Biitiin mantikgilarin isaret ettigi gibi Molla Halil’e gore de mantikta asil amag
burhandir. Kesin sonu¢ elde etmek igin yakini Onciillerden olusturulmus kiyas

burhandir. Daha sonra burhani, ‘Limmi’ ve ‘Inni’ olarak iki kisma ayirmustir.

Eger orta terim hem zihinde hem de hari¢te biiyiik terimle kiiciik terim

arasmndaki iliskinin illeti olursa Burhan-1 limmi’dir. Ornegin;
Bu metabolizma bozulmustur.
Her bozulan metabolizma sitmalidir.
O halde bu sitmalidir.

Eger orta terim harigte degil de sadece zihinde iki terim arasinda illet olursa

Burhan-1 inni’dir. Ornegin;
Bu sitmalidir.
Her bozulan metabolizma sitmalidir.
401

O halde bu metabolizma bozulmustur.

Burhan-1 limmi, miiessirden esere, illetten ma’lule yani sebepten sonuca dogru

diizenlenen burhandir. Burhan-1 inni ise, eserden miiessire, ma’liilden illete yani

39 Oner, Klasik Mantik, s. 205; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 207; Hasirc, Klasik Mantik El
Kitab, s. 235.

400 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 211.

401 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 115.
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sonugtan sebebe diizenlenen burhandir. Bu sebeple mantikta burhan-1 limmi, burhan-1

inniden daha degerli ve dnemlidir.*%2

Molla Halil yakiniyatin Onciillerinin alt1 kisim oldugunu sdylemistir.
Evveliyat; akil, her iki tarafi diisimmekle hiikiim eder. Ornegin; ‘bir, ikinin yarisidir’,
‘kiil, clizden daha biiyiiktiir’ gibi. Miisahedat; akil, bes duyu organlari ile hiikiim verir.
Ornegin; ‘giines dogmustur’, ‘ate yakicidir’ gibi. Miicerrebat; tekrar edilen, deneyler
sonucunda verilen hiikiimlerdir. Ornegin; ‘Hint yag1 igmek insani ishal eder’ gibi.
Hadsiyat; hads (sezgi) ile verilen hiikiimlerdir. Zihnin tedricen degil de aniden, birden
kavramasidir. Ornegin; ‘Ay, 1131 Giines’den alir’ gibi. Miitevatirat; yalan
sOylemeleri aklen miimkiin olmayan birgok kiginin tasdik ettigi ve harigte karsilig
olan bilgileri igeren énermelerdir. Ornegin; Muhammed (a.s) niibiivvet iddiasinda
bulunmus. Ondan mucize zahir olmus. Ya da Bagdat’1, Antakya’y1 gérmeyen birisinin
‘Bagdat vardir’ diye hiikkmetmesi miitevatirattandir. Son olarak da fitriyyati eklemistir
fakat ornek vermemistir. Daha sonra Molla Halil, saydigimiz son ii¢ Onciiliin

baskalaria hiiccet olamayacagini sdylemistir.**3

3.3.2. Cedel

Cedel, bes sanatin ikincisidir. Karsilikli konusma, tartisma, delil getirme, akil
yiriitme gibi anlamlara gelir. Bu sanat Organon’un Topikler adli kitabinda
incelenmistir.*** Aristoteles’e gore cedel, burhan seviyesine ulasamayan, bilgi degeri
acisindan ihtimal ifade eden, muhataba belli bir diisiinceyi kabul ettirme yol ve

yontemlerinin ortaya konuldugu bir sanattir.*%®

Cedel, tartisma metod ve kurallarmin incelendigi bir sanat olarak tarif
edilmektedir. Genel olarak Islam mantikcilar1 cedeli, ‘meshurat ve miisellemat

tirinden olusan Onciillerle kurulan kiyas’ seklinde tanimlamigslardir. Ayrica cedel,

402 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 212.

403 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 116.

494 Aristo, Organon V, Topikler, (¢cev. Hamdi Ragip Atademir), MEB Yayinlar, istanbul, 1967.

4% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 215; Hiiseyin Dogan, ‘Islam Diisiincesinde Bir Tartisma
Metodolojisi Olarak Cedel’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIII, Say1 24,
2011, s. 161.
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muhataba kars1 Ustlinlik saglamak, tartismada onu susturmak gayesi tasiyan bir

sanattir.*%

Ebheri, /sagoci’sinde cedeli, yaygin olarak bilinen 6nciillerden olusan kiyas
seklinde tanimlamustir.*” Ayrintiya inmeden sadece tanimlamakla yetinmistir. Simdi

Molla Halil’in bu konudaki goriislerini inceleyelim.

Molla Halil’e gore cedel, meshurat ve miisellemat ile kurulan ve hasm1 hemen
kabul etmeye mecbur kilan sdzdiir. Ornegin; ‘Adalet giizeldir’, ‘zuliim kotiidiir’ gibi.
Cedelde usliip yerine gore sert ya da yumusak olarak diizenlenebilmektedir. Meshurat
tiriinden olan 6nermelerde maslahatt amme esas alinir. Ayrica her toplumun inang,
adet ve edeb anlayisina gore toplumdan topluma degisiklik arzeder. Cedelde amag,

kars1 tarafi ikna ve ilzam (hasmin1 susturma) etmektir.*%®

Sonug olarak cedel, mantik bilimi ve bilgi degeri acisindan burhan kadar kesin
bilgi vermemekle birlikte, miicadelede bos ve yararsiz oldugu sdylenemez. Cedelde
amag, herhangi bir meseleyi tartisirken hasmi ilzam etmek ve karsi tarafa iistiin gelip

(galip) tartismay1 sonuglandirmak i¢in her yontemi denemektir.

3.3.3. Hitabet

Hitabet, ‘giizel s6z sOyleme sanatidir.” Daha genis bir ifadeyle, ‘kisilerin
herhangi bir konuda karsilarinda bulunan insanlara veya bir topluma diisiindiiklerini
veya bildiklerini kisa, 6zlii, etkili ve diizglin bir ifade ile anlatmalarina Hitabet sanati
denir.” Bes sanatin {igiinciisii olan hitabet, Aristoteles’in Retorika adli eserine dayanir.
Aristoteles, hitabeti, ‘belli bir durumda, elde var olan inandirma yollarin1 kullanma

yetisi’ olarak tanimlamistir.*®

Islam mantikgilarma gore hitabet, makbulat ve maznunat cinsinden
onermelerle kurulan kiyastir. Farabi, hitabeti su sekilde tanimliyor; herhangi bir

diistince ile ilgili olarak insan1 ikna etmeye, kendisine sdylenen bir seyi kabul etmeye

4%fprahim Emiroglu, *’Cedelin Isleyisi ve Degeri’’, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1, XIII-X1V,
[zmir 2001, s. 10; Hasirci, Klasik Mantik El Kitaba, s. 237.

407 Ebheri, isagoci, s. 87.

408 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 118.

409 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 221; Hasirc1, Klasik Mantik El Kitab, s. 240.
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ve ister zayif ister gili¢lii sekilde onu onaylamaya yonelten sozlerdir. Farabi, hitabetin

kesin bilgiye ulastirmayacag: kanaatindedir.**°

Ibn Sina, hitabetin, imkansiz olsa bile yaygin olarak bilinen ve benzeri olmayan
kabul edilmis ve zanna dayali dnciillerin genellemesinden olusan kiyaslar oldugunu
soylemistir.*!! Ebheri ise bu sanati, kendisine giivenilen bir kisiden alinip
kabullenilmis veya zanna dayali dnciillerden olusan kiyaslardir, seklinde tarif etmistir

ve detayma inmemistir.**2

Molla Halil’e gore onciillerinden bazis1 makbulat yani nebi, veli, alim ya da
akl-1 kamil ve giivenilir kisiler tarafindan kabul goriilmiis mukaddimelerden ya da
maznunat yani zanni mukaddimelerden olusursa buna Hitabet ad1 verilir. Ornegin;

‘Gece dolasan hirsizdir’, ‘Topragi dokiilen her duvar yikilabilir® gibi.

Daha sonra Molla Halil hitabetin gayesini su sekilde agiklar; insanlari
faydalarina olan seylere yoneltmek, ragbetlerini arttirmak, onlarin zararlarina olan
seylerden uzaklastirmak ve nefret ettirmektir. Nitekim hatipler ve vaizler ayni seyi

yaparlar.4*

Sonug olarak Hitabet sanat1 zanna dayalidir ve zanna dayal1 olarak verilen bu
tiir hiikkiimler bazen dogru olmayabilir. Bazi mantik eserlerinde hitabetin burhandan
sonra ikinci sirada zikredildigi goriilmektedir. Buna delil olarak da Kuran-1
Kerim’deki su ayet gosterilmektedir: Rabbinin yoluna hikmetle (burhan), giizel ogiitle
(hitabe) cagir; onlarla en giizel sekilde miicadele (cedel) et..*'* Hitabet sanatinda

amag, insan1 faydali islere tesvik etmek, zararl islerden de uzaklastirmaktir.

410 K ymiircii, Esiriiddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, s. 205.
11 fbn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 70.

412 Epheri, isagoci, s. 87.

413 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 119.

414 Nahl, 16/125.
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3.3.4. Siir

Aristoteles’in Poetika adli eserine dayanan siir klasik mantikta bes sanat
cesitlerinden sayilmistir. Siir, Arapca bir sézcilik olup, bir seyi kavramak, bir seyin

farkinda ve bilincinde olmak, bir s6zii manzum olarak séylemek anlamlarina gelir.**®

Islam mantikgilar1 genel olarak bu sanati, ruhta daralma ve gevsemeye sebep
olabilen, hayale dayali dnciillerden meydana gelen kiyaslar olarak tanimlamiglardir.

Siir muhayyelat tiirii 6nciillerden kurulmus ve hayale dayalidir.**®

Ibn Sina bu sanat, ister dogru ister yanlis, hayale dayali énciillerden yapilan
kiyas olarak tanimlamistir.*!” Ebheri’ye gore ise, muhayyel dnciillerden olusan sanata
siir denir.*18

Molla Halil’e gore siir, hayali mukaddimelerden olusan, nefse tesir eden ve
nefsi bir kisim seylere kapatan (kabz) ve bir kisim seylere agan (bast), korkutma ya da
kolaylastirma amac1 tasiyan onermelerdir. Ornegin; ‘bal igreng bir kusmuktur’, ‘i¢ki

akic1 bir yakuttur’ sozleri gibi.*!°

Siirin gayesi nefsi harekete gecirmek, bir seyi nefse hos ya da kotii gdstermek
suretiyle ona etki etmektir. Her ne kadar hayale dayali 6nciillerden olusmus olsa da
siir, 1yl kullanildiginda muhatabi ikna etmede biiyiik etkiye sahiptir. Mesela, ‘bal
igrenc bir kusmuktur’ dendiginde zihinde bal hakkinda kétii bir tasavvur olusur. Daha
sonra Molla Halil, eger siir vezinli olursa daha gilizeldir ve nefse tesiri daha fazladir.

Ayrica siiri okuyanin ses giizelligi de tesiri etkiler niteliktedir.

Goriildugii gibi Molla Halil, diger sanatlarda oldugu gibi siir sanatin1 da onu
olusturan onciillerden hareketle tanimlamistir. Buna gore siir, hayal dayali dnciillerden
olusan sanattir. Siir, sevgi ve nefret duygulari uyandirmakla nefiste infialler ortaya

cikarmaya yarar.

415 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 231.

416 Oner, Klasik Mantik, s. 205; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 231; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitabu, s. 242.

417 bn Sina, isaretler ve Tembihler, s. 70.

418 Epheri, isagoci, s. 87.

419 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 119.
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3.3.5. Mugalata

Avristoteles’in sofistlerin iddialarini ¢iiriitmek i¢in yazdig1 Sofistik Ciirtitmeler
isimli eserine dayanan Mugalata, mantiktaki bes sanatin sonuncusudur. 'Aldatmak’,
'vaniltmak' manalarma gelen safsata, bir sanatin adi olarak Islam mantik¢ilari.
tarafindan Yunanca da oldugu gibi bazen Safsata ismiyle karsilanmisken bazen de
Arapga’da hata anlamima gelen galar kelimesinden hareketle mugalata olarak
isimlendirilmistir.*?°

Islam Manukeilar1 mugalatay, burhan, cedel, hitabet ve siirden sonra bes
sanatin sonuncusu olarak ele almis ve onu en degersiz (edna) kiyas olarak
tanitmiglardir. Bu degersizlik, mugalata seklinde kurulan kiyasin, ilk bakista gergek
kiyasmis gibi goziikse de aslinda, bi¢im ve igerik yahut da hem bigim hem de igerik

yoniinden bozuk ve aldatici olusundan ileri gelmektedir.

Islam Mantik¢ilar1 muhatabr aldatmak, haksiz bir bicimde ona kars: galebe
calmak, dil yanlislariyla veya baska yollarla onu yaniltmak ve sasirtmak gibi gayelerle
kurulan mugalataya, bu tiir yaniltmacalarin tuzagina diismemek igin eserlerinde yer
vermiglerdir. Onlar bu konuyu ele alirken temelde Aristoteles’e dayamrlar.421 Mesela,
Farabi, bu sanatin ilkeleri gercekte meshur olmadiklar1 halde, meshur oldugu
zannedilen dnciiller oldugunu sdylemistir. Ibn Sina ise, yle olmadig: halde dogru gibi
goriinen dnciillerden olusan kiyas olarak tanimlamstir.*?? Ebheri, mugalatay1, dogruya
benzeyen, meshur ya da vehme dayali yanlig onciillerden olusan kiyas, seklinde

tanimlamistir.*?®

Molla Halil’in mugalata hakkindaki diisiincelerine gelince, Ona goére mugalata,
gercege benzeyen, meshur ya da vehm edilen yanlis mukaddimelerden olusan kiyastir.
Gercege benzemesini su sekilde acikliyor, neticelerin sartlarindan her hangi bir sart
yerine gelmemisse sureti yanlistir (fasid suret). Ornegin; ‘insan hayvandir’, ¢ hayvan

cinstir’, ‘insan cinstir’. Ya da maddesi fasittir ki, netice ile baz1t mukaddimelerin ayni

420 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 244; Kamil Kémiircii, Esiriiddin el- Ebheri’nin Mugalata’ya
Balkasu, islami Ilimler Dergisi, Y1l 5, Say1 2, Giiz 2010, s. 132.

421 [brahim Emiroglu, ‘Mugalata nedir?’, D.E.U.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 VIII, izmir 1994, s.
237.

422 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 70.

423 Epheri, isagoci, s. 87.
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olmasi durumudur. Ornegin; ‘her insan beserdir’, ‘her beser giilendir’, ‘her insan
giilendir’. Ve orta terimin tekrar edilmedigi durumlarda da maddesi fasid sayiliyor.
Ornegin; duvarda at resmi ¢izilmis. ‘Bu attir’, ‘her at kisneyendir’ ‘o halde bu resim
de kisneyendir. At s6zcligli siigrada mecazdir, kiibrada ise hakikidir. Bazen de siigra
iki kaziye iizerine samil gelir. Ornegin; ‘insan tek basma katiptir’, ‘her katip
hayvandir’, ‘o halde insan tek basina hayvandir’. Ya da zihniler haricilerin yerinde
kullanilirsa fasit olur. Ornegin; “Serikii’l-bari zihinde mevcuttur’, ‘zihinde olan hersey
harigte de mevcuttur’, ‘o halde Serikii’l-bari harigte mevcuttur’ ya da ‘cevher zihinde
mevcuttur’, ‘o araz-1 kaimdir’, ‘o halde cevher arazdir’ 6rneklerinde oldugu gibi netice

fasittir.

Meshur olanlara gelince; ‘filankes gece dolasiyor’, ‘her gece dolasan kisi
zahiddir’, ¢ o halde filankes zahiddir’ ya da zanniye delalet eder ki o da; ‘gece dolasan
hirsizdir’ 6rneginde oldugu gibi. Vehmedilen yanlis mukaddimelere gelince; ¢ Bari
mevcuttur’, ‘her mevcut olan vad edilmistir’, ‘o halde Bari vad edilmistir’ fakat
biliyoruz ki Allah bundan beridir. Bu nedenle bu tarz gercege benzeyen kiyaslara
safsata denir.*** Eger meshura benzeyen kiyaslardan meydana gelmisse ve cedelle
karsilagtirilirsa buna da miisagabe denir. Mugalatanin en biiylik faydas: kendini

hasmindan korumak, hasmi ilzam etmek ve susturmaktir. Sairin dedigi gibi;
Serri kotiiliik yapmak i¢in 6grenmedim
Kendimi kétiiliikkten korumak i¢in 6grendim.
Kim serri bilmezse i¢ine diiser.*?>

Son olarak Molla Halil sunlar1 eklemistir; bes sanatin en 6nemlisi burhandir ve
gercek ilimlerde sadece burhan kullanilmistir. Cedel ve hitabet az da olsa
kullanilmigtir. Nitekim bu konuda Yiice Allah’in bu ayeti 6rnek verilebilir: Rabbinin
voluna hikmetle (burhan), giizel 6giitle (hitabe) ¢agir; onlarla en giizel sekilde

miicadele (cedel) et..**®

424 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 121.
425 Molla Halil, Kitabu’l isagoci, s. 122.
426 Nahl, 16/125.
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Genel olarak sunlar1 sdyleyebiliriz; Molla Halil, kiyasin uygulama yeri olan
burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalata’dan meydana gelen bes sanati, Ebheri’ye oranla
genis bir sekilde incelemistir. Yukarida ifade ettigimiz gibi Ebheri Isagoci’sinde bes
sanatin tamamini bir boliim kabul ederken, Molla Halil bes sanatin her bir konusunu
ayr1 bir boliim kabul etmistir. O, burhanin yakini bilgi elde etmek i¢in kesinlik ifade
eden oOnciillerden meydana geldigini, bu oOnciillerin de evveliyat, miisahedat,
miicerrebat, hadsiyyat, miitevatirat ve fitriyyat olmak {izere alti tane oldugunu
belirtmis ve Orneklerle agiklamistir. Cedelin, muhatab1 ikna etmek ve yenmek ig¢in
kullanildigini, bu nedenle de onciillerinin muhatabin kabul ettigi veya biitiin insanlarin
benimsedigi 6nermelerden olustugunu belirtmistir. Sonra da hitabet, siir ve mugalatayi
ele almistir. Molla Halil, mugalatay1 bes sanatin diger boliimlerinden ¢ok daha genis
incelemistir. Mugalatanin fasit bir kiyas tiiri oldugunu 6rneklerle agiklamistir. Molla
Halil, son olarak gercek ilimde yalnizca burhanin kullanildigini sdylemistir ve kitabini

Allah’a hamd ve Rasuliine de selat ve selam ile bitirmistir.
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SONUC

Porphyrios’un yalnizca Aristoteles’in  kategorilerine giris olmasi
maksadiyla yazdig: Isagoci eseri aym1 zamanda bir gelenegin de baslaticis1 olmustur.
Miisliiman mantikgilar tarafindan biiyiik ilgiye mazhar olan Isagoci, mantiga ve diger
ilimlere giris kitab1 haline gelmistir. Miisliiman mantik¢ilarin yazdig1 Isagocilerin
pedagojik amagli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bilindigi iizere Islam diinyasindaki
en meshur isagoci Ebheri’ye aittir. Ebheri’nin eseri Porphyrios’un eseriyle ayni ismi
paylagsmasina ragmen igerik olarak birbirinden farklidir. Ebheri bes boliime ayirdigi
eserinde hemen hemen mantigin biitiin konularini belli bir nizam igerisinde ele
almistir. Ebheri’nin Isagoci’si daha sonra yazilan mantik kitaplaria bir model olma

niteligi tasimaktadir. Ayrica lizerine bir ¢ok serh ve hasiye yapilmaistir.

Tez konusu yaptigimiz Molla Halil es-Siirdi 18. yiizyilin ikinci yarist ile 19.
yiizyilin ilk yarisinda yasamis 6nemli bir alimdir. Islam mantiginin tam kemale
erdikten sonra, gerilemeye yiiz tuttugu bir devirde yetisen Molla Halil diger alanlarda
yazdig1 eserlerinin yanisira /sagoci adli eseriyle mantik alanindaki diisiincelerini ele
alip Isagoci gelenegini siirdiirmiis bir alimdir. Mevcut Isagoci eserleri ve serh —
hasiyelere ragmen Molla Halil’in bu eseri telif etmesi hem duraklama dénemine karsi
bir tepki hem de dogu medreselerinde mantikla ilgili ciddi ¢alismalarin yapildigina

dair bir mesaj vermek istemesinin sonucu olabilir.

Molla Halil’in, mantigi dokuz ana boliimde miitalaa ettigini sOyleyemek
miimkiindiir. O, ‘bab’ adinm1 verdigi bu boliimlere tasavvuratin mebadisi ve makasidi,

tasdikatin mebadisi ve mekasidi seklinde bir siniflama yapmuistir.
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Ilk bab isagoci, yani Kiilliyat-1 Hamsedir. Kiilliyat-1 Hamse tasavvuratin
mebadisidir. Tasavvuratin mekasidi olan Kavli sarih (tanim) ise ikinci babdir.
Tasdikatin mebadisi olan kaziyeler ve hiikiimleri tigiincii bab, tasdikatin mekasidi olan
kiyas ise dordiincii babdir. Son olarak beg sanati incelemistir ve bes sanatin her birini
ayr1 bir bab olarak incelemistir. ibn Sina’nin Organonu kabul etme tarzina uygun
olarak konularmi da dokuz bab halinde ele almistir. Boylece klasik mantigin dokuz

boliimiinii tamamlamaktadir.
Calismamiz neticesinde ulastigimiz sonuglar sunlardir;

1. Molla Halil, Isagoci’sinde Ebheri’nin metodunu takip etmekle birlikte
Ebheri’de bulunmayan bazi meseleleri ve alt basliklar1 da ele alarak eserinin 6zgiin
oldugunu ortaya koymustur. Molla Halil, 6ncelikle mantig1 tanimlayarak eserine giris
yapmistir. Bu tarz bir girisin Ebheri’de bulunmadigini gérmekteyiz. Molla Halil’in
eserini inceledigimizde, giriste ilmi tanimladigin1 daha sonra mantig1 tanimlayarak,

mantigin amaci ve faydasindan bahsettigini goriiriiz.

2. Tasavvurat ve tasdikati inceleyen Molla Halil’e gére mantigin konusu
tasavvurat ve tasdikattir. Ona gore bes tiimel yani isagoci, tasavvurlarin baglh

bulundugu prensiplerdir ve burada asil hedef tanima ulagsmaktir.

3. Molla Halil’in, mantigin esas iki terimi olan Zati (6zsel) ve Arazi (ilintisel)
meselesi {lizerinde de dnemle durdugunu soyleyebiliriz. Bes tiimele isagoci de diyen
Molla Halil, tipki Ebheri gibi, onu 6nce zati ve arazi seklinde ikiye ayirmistir, sonra
da bunlardan zati kavramlari, cins, nev’, fasil; arazi kavramlari ise hassa ve araz-1 amm
seklinde smiflandirmistir. Molla Halil’in bunlarin her birini tanimlayip, tiirlerini ve
derecelerini genis bir sekilde agiklayarak c¢esitli Ornekler verdigini sdylemek

mumkindiir.

4. Molla Halil daha sonra lafizlar arasi iliskileri ele alarak, lafizlar arasindaki
esitlik, ayrikhik, tam girisimlilik ve eksik girisimliligi incelemistir. Bdylece
tasavvuratin mebadisi dedigimiz boliim sona ermistir, tasavvuratin makasidi olan kavli

sarih (tanim) kismina gegilmistir.
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5. Tamim bahsi, diger Islam mantik¢ilarinda oldugu gibi, ‘kavl-i sarih> adin1
tasimaktadir. Molla Halil’in tanimi1, Hadd-i Tam, Hadd-i Nakis, Resm-i Tam ve Resm-

1 Nakis kisimlarina ayirarak, tanimin dort ¢esidinden bahsettigini sdyleyebiliriz.

Molla Halil’in, Ebheri’de bulunmayan tanimlanana gore tanim ¢esitlerinden ve
tanimin sartlarindan da bahsettigini goérmekteyiz. Molla Halil’e goére tanim,
tanimladig1 seylerin fertlerine delalet etmeli ve tanimin, efradini cami agyarini1 mani

olmas1 gerekir. Ve boylece onun, tasavvurati bitirdigini soyleyebiliriz.

6. Molla Halil 6nermeler ve hiikkiimlerini, tasdikatin mebadisi olarak kabul
etmis ve amacin kiyasa ulasmak oldugunu belirtmistir. Molla Halil, evvela 6nermeyi
tanimlamig ve ne tiir climlelerin 6nerme olamayacagindan da bahsetmistir. Daha sonra
yiiklemli, bitisik ve ayrik sartlh Onermelerin tanimlarini vermis ve Onermelerin
unsurlarin1  agiklamistir, daha sonra Onermeleri c¢esitli alt bagliklara ayirarak

incelemistir.

7. Molla Halil’in, Ebheri’de bulunmayan ve mantik diinyasinda karmasik bir
konu olarak kabul edilen dnermelerin modalitesine biiyiik 6nem verdigi ve eserinde
genisce isledigini sdylemek miimkiindiir. Bu konuda son dénem Islam mantik¢ilari
gibi, sekizi basit yedisi bilesik olmak iizere toplam on bes modal 6nermeden bahsetmis

ve hepsini tanimlamistir diyebiliriz.

8. Modaliteden sonra sartli dnermeleri inceleyen Molla Halil’in, bitisik sartli
onermeleri, gerekli/ luzumiyye ve rastlantili/ ittifakiyye seklinde siniflandirarak ¢ok

genis bir sekilde inceleyip ¢esitli 6rnekler verdigini sOyleyebiliriz.

9. Ayrik sarthi onermeleri de ele alan Molla Halil, onlarin da gerekli ve
rastlantili olabilecegini belirterek, rastlantili 6nermeleri hakikiye, maniat’u-I cem ve
maniat’u-l hulu olarak iice kisma ayirmistir. Fakat bitisik sartlilar gibi genisce

islemedigini sdyleyebiliriz.

10. Tasdikatin mebadisi olarak isimlendirdigi Onermeler ve hiikiimleri
boliimiine, dnermeler arasi iliskileri inceleyerek devam ettigini gérmekteyiz. Bu baglik

altinda, celisiklik, 6nermelerin diiz ve ters dondiiriilmesini 6rneklerle aciklamistir.
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11. Klasik mantikta amag, tasavvuratlarin mebadisi dedigimiz bes tiimelden,
tasavvuratlarin makasidi dedigimiz tanimlara ulagsmak, tanimlardan da tasdikatin
mebadisi dedigimiz Onermeleri elde etmek, Onermelerle de tasdikatin makasidi
dedigimiz kiyas yapmaktir. Molla Halil’in eserinde kiyasa oldukg¢a genis bir giris

yaptigini sdylemek miimkiindiir.

12. Molla Halil basit ve sartli kiyasi tanimladigini, hulfi kiyastan da
bahsettigini gormekteyiz. Yine o, eksik tiimevarimi tanimlamistir, fakat tam
tiimevarimdan bahsetmemistir. Analoji konusunu ise ayrintili bir sekilde inceledigini

sOyleyebiliriz.

13. Molla Halil, kiyasin unsurlarlarini ele alarak, kiyasin sekil ve modlarini da
islemistir. Molla Halil’in de, miiteahhirin Islam mantikgilar1 gibi dort sekil kabul
etttigini sdyleyebiliriz. Bu dort seklin her bir modunu tek tek belirterek, birinci seklin
dort, ikincinin dort, liglinciiniin alt1 ve dordiinciiniin sekiz modunun var oldugunu
zikretmistir. Ayrica o, ilk donem mantik¢ilarin dordiincii sekildeki sekiz moddan
besinin sonucunun tikel olumsuz, son ii¢ modun da tiimel oldugunu sdylediklerini, son
dénem mantikg¢ilarin ise bu sekiz moddan {igiinii ret ettiklerini soyleyerek, bu modlarin
ihtilafli oldugunu belirtmistir. Bu konuda giiniimiiz mantik kitaplarinda ise, birinin
sonucu tiimel, diger dordiiniinki tikel olmak tizere toplam bes modun kabul edildigini

sOyleyebiliriz.

14. Molla Halil, kesin/iktirani kiyaslar1 da kisaca ele almis. Ayrica hulfi ve

zincirleme kiyasi da 6rneklerle izah ettigini gérmekteyiz.

15. Istisnal1 kiyas1 da ele alan Molla Halil, énce bitisik sarth kiyas: agiklamis
ve onun yalnizca gegerli formlarini incelemis, gecersizlere deginmemistir. Ayrik sartl
kiyasin sadece tanimini yapan Molla Halil, onun hakikiye, maniat’ul- cem ve
maniatu’l- hulu seklinde tige ayrildigini zikretmistir fakat her hangi bir 6rnek

vermemistir.

16. Molla Halil’in, kiyasin uygulama yeri olan burhan, cedel, hitabet, siir ve
mugalata’dan meydana gelen bes sanati, Ebheri’ye oranla genis bir sekilde inceledigini

sdylemek miimkiindiir. Ebheri Isagoci’sinde bes sanatin tamamini bir boliim kabul
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ederken, Molla Halil bes sanatin her bir konusunu ayri1 bir boliim kabul etmistir. Sunu
sOyleyebiliriz ki, Molla Halil’in bes sanatin her biri i¢in yaptig1 tanim, bazi kiigiik

ilaveler disinda diger mantik kitaplariyla neredeyse aynidir.

Son olarak sunu sdyleyebiliriz ki, biz bu ¢alismada Molla Halil’in sagoci adl
eseri ¢cergevesinde mantik anlayisini ortaya koymaya calistik. Fakat 96 yillik 6mriinde
ilim ve irsad ile hemhal olmus ve bir ¢cok eser te’lif etmis bir alimi daha iyi tanimak,
ilmi genisligini daha iyi kavramak adina diger eserlerinin de incelenmesi gerektigi

kanaatindeyiz.
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