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ONSOZ

Hamd biitiin hakikatlerin kaynagi olan Allah’a, salat ve selam O’nun hak ile
batili birbirinden ayiran peygamberine, aline, ashabina ve Onun yolundan gidenlere

olsun.

Giiniimiize kadar varligini koruyabilmis olan Ehl-i siinnet, Mu’tezile, Sia ve
diger itikadi mezheplerin her birinin gayesi ve kendilerince belirlemis olduklari ana
hedef; Islam dinindeki kapal1 hususlar1 ag13a kavusturmak, akide ile ilgili varid olan
stipheleri gidermek ve muhalif diisiinenlere karsi saglam delillerle bu dini

savunmaktir. Bu sebeble hepsinin kaynagi Kur’an ve Siinnettir.

Islam’in kisilere sundugu diisiince ozgiirliigii ve siirekli tesvik ettigi akil
yiiriitme eylemi sayesinde gerek itikadi gereksesiyasi saiklerle birgok mezhep, islam
yorum ve diisiince gelenegi icerisinde yer almis ve varhgim siirdiirmiistiir. Islam
tarihi analiz edildigi takdirde, diislince 6zgiirliigiiniin revagta olduguher donemde,
farkli goriis ve mezheplerindnem kazandigi goriilmektedir. Iste bu diisiince
Ozgiirligliniin bir meyvesi olan ve ayn1 zamanda Ehl-i siinnet’in 6nemli ekollerinden
birini teskil edenEs’ari’lik ve bu ekoliin Onciisii Ebu’l Hasan el-Es’ari 6zellikle
Mu’tezile ekoliinden ayrildiktansonralslam diisiincesine pek ¢ok katkida bulunmus

ve ¢ok miihim eserler telif etmistir.

Ote yandan Ebd Ali el-Ciibbai’nin, dzellikle kelamalaninda Es’ari iizerindeki
etkisi yadsinamaz. Zira Es’ari, heniiz ¢ocukluk yillarinda iken ona talebe olmus ve

fikr1 bir alt yap1 kazanmustir.

Bu ¢aligmada goriisleriyle Es’arilik mezhebinin temellerini atan Ebu’l Hasan
el-Es’ari ve Basra Mu’tezilesinin sekizinci donem alimlerinin basi olarak kabul

edilenEbtt Ali el-Ciibbai’ninniiblivvete dair goriisleri karsilastirilacaktir. Konu



hakkinda yapilan arastirmalarda Eg’ari ve Ciibbai’nin gorislerinin mukayeseli
degerlendirilmesi hususundaherhangi bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bundan dolayi

bahsi gecen konunun arastirilmasinin alana katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Bu ¢alismamizda yardimlarini esirgemeyen basta danigman hocamDog. Dr.
Ahmet Akgiig’e, tezin birgok asamasinda bana onciiliik edip yol gosteren, fikir ve
tavsiyeleriyle destek sunan Dog. Dr. Hayreddin Kizil’a, Dr. Ogretim UyesiHaci
Onen’e, Dr. Ogretim UyesiAbdullah Arca’yave diger emegi gegen hoca ve

arkadaslarima tesekkiirii bir borg bilirim. Gayret bizden basar1 Allah (c.c)’tandir.

Omer FIDANBOY
Diyarbakir 2018



OZET

Islami ilimler, {i¢ temel doktrin {izerine kurulmustur. Bunlar, Kelam (i‘tikad),
fikth ve tasavvuftur. Kelam ilmi ise ‘usil-u selase’ dedigimiz ii¢ temel esastan
ibarettir. Bunlar ilahiyyat, niiblivvet ve sem‘iyyat’tir. Calismamizin konusu olan
niblivvet meselesi, ilk donem kelam eserlerinde pek fazla goriilmezken sonraki
donemlerde dahili ve hariciamillerin etkisiyle genis yer bulmustur. Yahudi ve
Hristiyanlarla konu iizerine yapilan tartigmalar, Sid’ninimamet anlayisi,
Mu’tezile’nin niibiivvet algisi, Filozoflarin bu husustaki diisiinceleri, Fetihlerin
artmas1 sonucu Islam cografyasinin genis bir alana yayilmasi ve sonradan Miisliiman
olanlarin kiiltiir ve degerlerinin islami degerlerle i¢c ice girmesi, Berahime, ibn
Ravendi ve Ebu Bekr er-Razi gibi diistiniirlerin niibiivveti inkar etmesi gibi sebepler

baslica etkenlerdendir.

Calismamizda niibivvet meselesini, Ebi’l-Hasan el-Es’ari ile Eba Ali el-
Ciibbai’nin goriisleri ¢ercevesinde degerlendirecegiz. Iki diisiiniiriin niibiivvet ile
dogrudan veya dolayli olarak iliskili meseleler hakkindaki diisiincelerinitespit ederek
karsilikl1 bir sekilde degerlendirdik.

Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde
niibiivvet meselesinin Islim ve 6ncesi ilahi dinlerde nasil algilandigini ele aldik.
Ayrica niibiivvet ile dogrudan veya dolayl olarak iligkili olan kavramlar {izerinde
durup niibiivvet meselesine dair genel bir vukifiyet saglamaya calistitk. Bununla
beraber EbG’l-Hasan el-Es’ari ile Ebi Ali el-Ciibbai’nin konu ile alakali goriislerini
naklederek, temel savlari arasinda karsilastirma yaptik. Ikinci boliimde ise
niibiivvetin hilkmii, imkan ve gerekliligi, vehbi ve kesbi olusu hususlarini ele alarak
genel bir degerlendirme yaptik. Daha sonra Es’ari ve Ciibbai 6rneginde bu hususu ele

alip goriislerini karsilikl bir sekilde degerlendirdik.

Anahtar Sozciikler

Niibiivvet, Ebu’l-Hasan el- Es’ari, Eba Ali el-Ciibbai, Mu’tezile, Mucize, Vahiy.
Il



ABSTRACT

The Ahl as-sunnat sect is based on three basic doctrines. These are Kelam
(i'tikad), figh and their composition. The science of Kelam is also called "usul-u
selase™ consisting of three essences. These are theology, prophecy, and semiyyat. In
this study, we will discuss the issue of prophethood, the second of these three
essences. The issue of prophethood is not seen much in the first period works of
kelam, but in the following periods it has a wide place with the influence of the
internal and external factors. Among the major factors are Jewish and Christian
discussions on the subject, Shi'a’'s sense of imam, Mu'tazila's prophetic sense,
philosophers' thoughts on this issue, the consequent expansion of the conquest of
Islamic geography spreading over a wide area and later confusing the culture and
values of Muslims with Islamic values, Berahime, and the denial of the prophethood
by the thinkers like Ibn Ravendi and Abu Bakr er-Razi.

We will evaluate the issue of prophethood with the viewpoints of two
important scientific personalities. These thinkers are Abu'l-Hasan al-Ash'ari and his
step-father Abu Ali al-Jabbai. We have worked under this frame under the name of
"Discussions on Prophethood-Abu'l-Hasan al-Ash'ari and Abu Ali al-Jabbai”. Here
we have brought together and compared his views of the prophecy. Apart from this,
we dealt with and directly assessed the issues directly or indirectly related to
prophethood.

Our work consists of an introduction and two chapters. In the first chapter,
we tried to discuss how the question of prophethood is perceived in Islam and pre-
Islamic religions. In addition, the Qur'ari-Mu’tezile sects, which have an important
place in the Islamic thought system, and the pro-jects of these denominations, handed
down the views of both theologians about the scientific personalities of the lives of

Abu'l-Hasan al-Ash'ari and Abu Ali al- information and declaration with the

v



intention of making preparations for the receipt. In the second chapter we tried to
focus on the concepts directly or indirectly related to prophethood and to provide a
general idea of the prophethood issue. However, we tried to make a comparison by
referring to the method of comparison between the two main scientific claims of the
scientific personality, conveying the views of the two great kelam scholars related to
the subject. However, in the case of Es'ari and Ciibbai, we tried to find the

institutional framework of prophethood and related explanations.
Keywords

Prophecy, Abu'l-Hasan al-Ash'ari, Abu Ali al-Jabbai, Mu’tezile, Miracle, Revelation.
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GIRIS

1.ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Islam inang esaslari, Allah’a, peygamberlere ve ahirete iman olmak iizere
ustl-ii selase diye tabir ettigimiz {i¢ temel esas lizerine kuruludur. Niibiivvetin ustl-ii
selase’den biri olmasi, Allah’a ve ahirete iman hususlarini insanlara bildirip
aciklayantek kaynak olmasi, bu miiessesesinin 6nem ve degerini daha agik bir

sekilde ortaya koymaktadir.

Tarihsel siirecte itikadi alanda insanlarin en fazla ilgi ve dikkatini ¢eken
mesele niibiivvete iman hususu olmustur. Niiblivvet meselesini genis bir ¢ercevede
ele alan pek ¢ok c¢alisma mevcuttur. Biz bu calismamizda tezimizin omurgasini
olusturan kelam geleneginin iki 6nemli temsilcisi Ebu’l-Hasan el-Es’ari ile Eba Ali
el-Ciibbai’nin niibiivvet anlayislarini karsilikli olarak degerlendirdik. Bu g¢ergevenin
disina ¢ikmayarak konunun kapsamimi smirli tuttuk. Ayrica klasik niibiivvet

AARY

yaklasimlarinin olusumunda Eg’ari ve Ciibbai’nin goriislerinin etkisi tizerinde
durduk.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Es’ari ekoliiniin, Eba Ali el-Ciibbai ise Mu’tezili
ekolliniin 6nemli temsilcilerindendir. Bu iki diisiiniir hakkinda birtakim ¢aligmalar
mevcuttur. Fakat bunlarin goriislerini karsilikli olarak bir araya getiren, bu goriisleri
mukayese metodunu kullanarak analiz eden herhangi bir ¢alismaya rastlayamadik.
Bu sebeple iki diisliniiriin niibiivvet hakkindaki goriislerini toplayip bir araya
getirdik. Boylelikle niibiivvet meselesinde, hemfikir ve mubhalif olduklar1 hususlari

tespit ederek ortaya koyduk.

Ayrica egitim hayatinin biiylik bir bolimiinii hocas1 Ciibbai’nin yaninda
geciren Es’ari’nin, 6zellikle itikad alanindaki diigiincelerinin olusumunda hocasinin

1



etksini inceledik. Bununla beraber niibiivvet hakkinda Es’ari’nin Ciibbai’ye
mubhalefet ettigi hususlar1 ve bunun gerekgelerini bulmaya calistik. Boylelikle her iki
diistiniiriin konuyla alakali iddia ve delillerini bir araya getirip karsilikli olarak

degerlendirmeye tabi tuttuk.
2.ARASTIRMANIN METODU

Klasik donem kelam alimlerinden Es’ariligin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es’ari
ile Mu’tezile ekoliiniin temsilcisi Eba Ali el-Ciibbai’nin niibiivvet hakkindaki
goriigleri aragtirmamizin temel konusunu olusturmaktadir. Bunlarin goriislerini tesbit
etmek i¢in Oncelikle kitap tarama yontemini kullandik. Bu ¢ercevede kelam ilmi
alaninda yazilmig eserlerden, niibiivvet ile alakali itikadi mezheplerin goriislerine yer
veren tefsirlerden vekendilerinden sonraki yakin donemde kaleme alinmig
kitaplardan istifade ettik. Bu sayede iki diigiiniiriin niibiivvetle alakali goriislerini
tespit ettik. Ayrica mukayese metodunu kullanarak s6z konusu iki diigtiniiriimiiziin
niibiivvet hususundaki goriislerini karsilastirdik. Bununla beraber ¢alismamizda
niiblivvet konusunu inceledigimizden dolay1 niibiivvet ile ilgili kavramlar1 agiklamak

icin kelime tahlil metodunu kullandik.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi calismamiz bir giris ve iki boliimden
olusmaktadir. Birinci béliimde niibiivvet meselesinin Islam ve dncesi ilahi dinlerde
nasil algilandigini ele aldik. Ayrica niibiivvet ile dogrudan veya dolayli olarak iliskili
olan kavramlar iizerinde durup niiblivvet meselesine dair genel bir vukifiyet
saglanmaya calistik. Bununla beraber iki biiyiikk keldmcinin konu ile alakali
goriislerini naklederek, temel savlari arasinda karsilastirma yaptik. Ikinci boliimde
ise niibiivvetin hikkmii, imkan ve gerekliligi, vehbi ve kesbi olusu hususlarini ele
alarak genel bir degerlendirme yaptik. Daha sonra Es’ari ve Ciibbai 6rneginde bu

hususu ele alip goriislerini karsilikli bir sekilde degerlendirdik.
3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda istifade ettigimiz birincil kaynaklar, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin
giiniimiize ulasan eserleridir. Ayrica Ibni Fiirek’in kaleme aldigi ‘Miicerredii

Makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari’ adli eseri basta olmak iizere Eg’ari’nin

2



goriislerini bizlere aktaran diger te’lifatlaridir. Miiraca’at ettigimiz kaynaklardan bir
digeri de, Ibn Asakir’in (v. 571), “Tebyinii Kezibi’l-Miifteri fi ma Nusibe ila’l-Imam
Ebi’l-Hasan el-Es ar” adli kitabidir. Bunun haricinde Hammad b.Muhammed’in (V.
1344) “Ebu’l-Hasan el-Es’arr”, Abdulkahir el-Bagdadi’nin (v. 429), “el-Fark
beyne’l-Firak”, Zehebi’nin (v. 748), “el-Ars ", Semsuddin es-Seferani’nin (v. 1188),
“Levamiu’l-Envari’l-Behiyye ” ve daha nice telifat konuyu caligirken istifade ettigimz

kaynaklardandir.

Ote yandan Eba Ali el-Ciibbai’nin kaleme almis oldugu eserlerinin giiniimiize
ulasamamig olmasi bizleri Ciibbai sonrasionunla alakali yazilmis eserlere sevketti.
Ciibbai’nin, gerek genel olarak goriislerini gerekse niibiivvet 6zelinde diistincelerini
ogrenmemiz hususunda Kadi Abdiilcebbar’in (v. 415) eserlerinden oldukga istifade
ettik. Ozellikle “Serhu’l-Usili’l-Hamse” ve “el-Mugnifi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-AdI”
adindaki eserleri bizlere gerekli malumati sagladi. Ayrica Fahreddin Razi’nin (v.
606) “Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir)” adli tefsirinde niibiivvet ile alakali
ayetleri tefsir ederken Ciibbai’den yapmis oldugu nakillerden deyararlandik.
“Mefatihu’l-Gayb” adl1 tefsir iyice incelendiginde bu konuda istifade edilecek birgok
bilgi elde edinilecegi goriilecektir. Ulkemizde “Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’I-
Gayb inda Mu 'tezile: Ciibbailer Ornegi” adinda bir ¢alismanin bulunmasi bu gergegi

gozler Oniine sermektedir. Boylelikle Ciibbai’nin niibiivvet hakkindaki bir takim

gortslerini bu tefsirden istifade ederek elde ettik.

Ayrica Orhan Sener Kologlu, “Ciibbdiler’in Kelam Sistemi” adli eserinde,
Ciibbai’nin kelami gorislerini ortaya koyarken niiblivvetle ilgili goriislerinede
deginmistir. Biz de bu c¢alismamizda s6z konusu kitaptan ve onun temel

kaynaklarindan yararlanmaya galistik.

Dolayisiyla Isldim diisiince tarihinde &nemli bir konuma sahip olan
Mu’tezile’nin 6nemli Simalarindan biri olan Ciibbai’nin, goriis ve diistincelerini
bizlere aktaran yeni eserlerin giin 1s18ina ¢ikmasiyla beraber edindigimiz bilgiler

dogrultusunda konuyu yeniden gézden gegirip degerlendirdik.



4. EBU’L-HASAN EL-ES’ARI iLE EBU ALi EL-CUBBAI’NIN
HAYATI VE iLMI KiSiLiKLERi

4.1.Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Hayat:1 ve Ilmi Kisiligi

Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ishak b. Salim b. Ismail b. Abdullah b. Musa b.
Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Musa b. Abdullah b. Kays b. Hadar el-Es’ari el-Basri’nin*
dogum tarihi ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Baz1 kaynaklarda Es’ari’nin hicri
266-270 tarihlerinde dogdugu ifade edilmistir.? Ancak genel kanaate gore Es’ari, 260

3

tarihinde diinyaya gelmistir.> Fakat Es’ari’nin, Basra’dadogdugu hususunda ise

tarihgiler fikir birligi i¢indedir.*

Imam Es’ari, Hz. Omer tarafindan Basra’ya vali olarak atanan® ve Siffin
savasinda Hz. Ali tarafindan hakem tayin edilen® fakih sahabi’ Ebi Misa el-
Es’ari’nin soyuna dayandig i¢in Es’ari nisbesiyle sohret kazandig1 ifade edilmistir.®
Eb(i Masa el-Es’ari, Yemen’de saygin bir kabile kabul edilen Es’ar kabilesine®
mensuptur. Bu Kabilenin atalarindan Nebt ibni Eded’in dogdugu vakit gévdesinin

cok killi oldugu rivayet edilmistir. Bu sebeple Nebt, “cok killi” manasini ifade eden

L Ebu Nasr Abdurrahman es-Subki, Tabakatiis-Safilyyeti’l-Kiibra, Kahire 1992, c. 3, s. 347; Ebii’l-
Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, Fihrist, Beyriit 2000, s.
257; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillih b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn
Asékir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri fi ma Niisibe ila imam Ebi Hasan el-Es’ari, thk. Abdiilbaki
Cezairi, Sam 1990, s. 34; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Risale ild Ehli’s-Sagr bi Babi’l
Ebvab, thk. Abdullah Sakir el-Ciineydi, nsr; [madetii’l-Bahsi’l-Ilmi, Medine h. 1413, Mukaddime
icinde, s. 11-13; Ahmed b. Ali b. Sabit Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, Kahire 1931, c. 11, s. 346;
Ebl Said Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem’ani, el-Ensib, nsr. Abdulladh el-Baridi,
Darii’l-Cinan, Beyrat 1988, c¢. 1, s. 266; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi ibni Cevzi, el-Muntazam Fi Tarihi’l-Muluk ve’l-Umem, c. 6, s. 332;
Eb{’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed el- Bermeki ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve
Enbau Ebnii’z-Zaman, thk. Thsan Abbas, nsr. Darii’s-Sadir, Beyrit 1900-1994, c. 3, s. 85.

2 fbn Hallikdn, Vefayatii‘l-Ayan, c. 3, s. 284.

% Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri s. 34; Es’ari, Risale ild Ehli’s-Sagr, Mukaddime s. 11,19;
Abdulrrahman b. Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esaire, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1995,
c.1,s. 371

4 Es’ari, Risale ila Ehli’s-Sagr, Mukaddime s. 19.

5 {bn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, s. 231; Ebu’l-Hasen Kadi Ahmed b. Abdulcebbar el-Hemedani,
Serhu'l-Usiili'l-Hamse, Nsr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1966, s. 235.

® Eg’ar, Riséle ila Ehli’s-Sagr, Mukaddime s. 21.

" Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Tbni Hacer el-Askalani, et-Tehzib, c. 5, s. 362.

8 Subki, Tabakat, c. 3, s. 351; Bagdadi, Tarihu’l-Bagdad, c. 3, s. 347; Sem’ani, el-Ensab, c. 1, s.
267.

9 ibn Hallikdn, Vefayatii‘l-Ayan, c. 1, s. 327; Es’ari, Riséle il Ehli’s-Sagr, Mukaddime s. 17.
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Es’ar lakabryla anilmaya baslamistir.l® Sonraki dénemlerde biitiin kabileye tesmil
edilen Eg’ar lakabn gittikge yayginlik kazanmistir. Dolayisiyla bu kabilenin soyundan
gelen Ebu’l Hasan el-Es’aride bu lakap ile anilmistir. Her ne kadar Es’ari’nin, Ebt
Misa adindaki sahabenin soyundan gelmedigine iliskin bazi iddialar varsa da bunlar

ilm1 derinlikten uzak ve mesnetsizdir.

Seckin bir sahabe olan Ebli Miisé el-Es’ari’nin ailesi Hicaz’da saygin bir aile

olarak kabul edilmistir. Ayrica Hz. Peygamberin Es’ar kabilesini methettigine dair
birtakim rivayetlerin mevcut olmasi ve Kur’an’daki; & f’g“” % oo sl 2 gdh g

a8 osdF Lo sl ..i/ Tao . %
(QEEPVES ,C}m‘\.U\ ab e g

" P
- B P

D Jond Sydald up&0) o T Gt o
c;y ‘u55 S };Lﬁ Y5 “Ey iman edenler! Biliniz ki aranizda kim dinden donerse Allah’in

sevdigi ve Allah’1 seven, inananlara karsi algak goniillii, inkarcilara karsi giiclii ve
Allah yolunda cihad eden, kinayanlarin kinamasindan korkmayan bir topluluk
getirir’!! ayetinin Es’ar kabilesi hakkinda varid olduguna dair rivayetlerin olmas,

Es’ari’nin mensup oldugu kabilenin degerini daha fazla arttirmaktadir.*2

Es’ari, Islam diinyasinda 6zellikle itikadi sahada saygideger bir konuma sahip
olup, Kelam alaninda Ehl-i siinnet’in onde gelen diisiiniirlerinden biridir.X® Ehl-i
stinnet akidesinin gelisip yayilmasma ciddi manada destek veren Eg’ari, yapmis
oldugu bu 6nemli katkilarindan dolayr “Nasiriiddin” lakabiyla amlmigtir.* Sahip
oldugu konum itibariyle, sadece diisiiniirlerin iizerinde degil, ayn1 zamanda bir¢ok

Miisliimanin hayati algilama tarzlar iizerinde de etkili olmustur.

10 Sem’ani, el-Ensab, c. 1, s. 266; Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘l-Miifteri, s. 37.

11 Maide, 5/54.

12 Subki, Tabakat, c. 2, s. 261-263; Ismail Sik, “Es’ari’nin Mu’tezile’den Ayrilmasinin Nedenleri
Uzerine Bir Deneme”, Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana 2004, c. 4, say1
1,s.19.

13 Mehmet Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebi’l-Hasan el-Es’ari Ve Kelami Gériisleri”
Islami flimler Dergisi, yil 7. cilt 7, say1 13, s. 21-47.

14 Abdiilhamid, irfan, “el-Es’ari, Ebu'l-Hasan”, DiA, Istanbul 1995, c. 11, s. 445; ibn Asakir, Tebyinii
Kezibil-Miifteri, s. 147.
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Es’ari’nin diinyaya geldigi donemdeki siyasi hakimiyet Abbasiler’in elinde
idi.®® Bu dénemde devletin basinda olanlar sirasiyla; Mu’temid (256-279/870-892),
Mui’tezid (279-289/892-902), Miktefi (289-295/902-908) ve Miktedir (295-
320/908-932) dir.

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki Eg’ari’nin yasamis oldugu bu donem, iktidar
acisindan giliven ve istikrara dayali bir donem olmamistir. Zira Es’ari’nin yasamis
oldugu miiddet igerisinde iktidarin alti defa el degistirmesi bunu agik bir sekilde
ortaya koymaktadir.'® Hatta baz1 tarihgiler iktisadi durumun ¢ok kétii oldugunu ve
insanlarin; zengin yoneticiler, orta zengin tiiccarlar ve fakir halk olmak iizere
kategorize edildigini iddia etmistir.!” Tiim bu olumsuzluklara ragmen bahsi gegen

donemde ilmi ¢alismalar devam etmistir.

Heniiz kiiclik yasta, Siinni akideyi benimsemis olan babasin1 kaybeden
Es’ari,’® babasinin vasiyeti iizerine Siinni bir alim olan Zekeriyya b. Yahya es-
Saci’nin (v. 307/919) 6grencisi olmustur.’® Es’ari, hadis ile alakali malumatmin
biiyiik bir boliimiinii muhaddis, fakih, Ahmed b. Hanbel’in talebesi®’ve ayn1 zamanda

22 Daha sonraki donemlerde annesinin,

Basra seyhi?! olan es-Sici’den almustir.
Mu’tezile alimlerinden EbG Ali el-Ciibbai ile evlenmesinden sonra da Ciibbai’nin
himayesine ge¢ip uzun bir miiddet onun ilmi terbiyesinde yetismistir. Boylelikle
Ciibbai’nin etkisi altinda kalmistir. Kendisinden basta kelam olmak tizere farkli

alanlarda ilim tahsil etmistir.?® Ciibbai’nin yaninda egitimine devam ederken diger

15 Emrullah Yiiksel, “Es’ariler ile Maturidiler Arasindaki Goriis Ayriliklar”, Atatiirk Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1980, c. 4, s. 91.

16 Hiiseyin Ibrahim, Tarihii’l-islam es-Siyasi ve’s-Sekafi ve’l-ictima-i, Kahire 1965, c. 3, s. 245.

17 Ahmed Emin, Zuhru’l-islam, Kahire 1964, s. 82.

18 {bn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 35.

19 Subki, Tabakat, c. 3, s. 299; Semsuddi Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmet b. Osman ez-Zehebi,
el-Ars, thk. Muhammed Halife et-Temimi, nsr. Imadetu’l-Bahsi’l-ilmiy bi’l-Camiati’l-islami,
Medine 2003, c. 1, s. 58; Abdiilhamid, irfan, “el-Es’ari Ebu'l-Hasan”, DiA., c. 11, s. 445;
Abdurrahman Bedevi, Mezahib#’l-islamiyyin, Beyrit 1997, s. 490; el-Munteka min minhaci’l-
itidal fi Nakdi Kelami ehli’r-Rafdi ve’l-itizal, thk. Muhibbuddin el-Hatibi ts. s. 503.

20 Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-Esari, nsr. el-Camiatii’l-islamiyye, Medine
1974, s. 58.

21 Zehebi, el-Ars, c. 1, s. 58.

22 {zmirli Ismail Hakk1, Yeni ilmi Kelam, Umran Yaynlari, Ankara, 1981, s. 69.

2 Abdurrahman Bedevi, Mezahibu'l-islamiyyin, s. 493; ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, s.
91; Zehebi, el-Uluvvu li’l-Aliyyi’l-Gaffar fi idahi Sahihi’l-Ahbar ve Sakimiha, thk. Ebu
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bir yandan da Abdurrahman b. Halef, Mervezi, Sehl b. Nih ve Muhammed b.
Ya‘ktib gibi ilmiyle nam salmig asrin biiyilk Siinni alimlerinden hadis ve fikih

dersleri almaya ve onlarin ilim halkalarina katilmaya gayret etmistir.

Es’arl, Basra’da ikamet ettigi yillarda ilmi c¢alismalarima ciddi méanada
ehemmiyet vermistir. Zaman zaman Bagdat’a giderek Eb0 ishak el-Mervezi’nin,
Mansir Camii’ndeki cuma derslerine istirak etmistir. Hocasi ve ayn1 zamanda iivey
babasi olan Ebu Ali el-Ciibbai’nin etkisiyle genglik yillarinda Mu’tezili goriislerden
etkilenen ve bu goriisii benimseyen, hatta Omriiniin yaklasik kirk senesini
Mu’tezile nin fikir ve goriislerini savunmaya veren®* Es’ari, bu yonde eserler de telif
etmistir.”® Ciibbai, kendisine o kadar giivenmis ki bazen onu kendi yerine

miinazaralara vekil olarak gondermistir.28

Ancak Es’ari 300 (912-913) yillarinda akla asir1 derecede giivenen ve akli,
dinin esaslarini algilamada ve kavramsal bir zemine oturtmada temel 6l¢ii kabul eden
bu mezhebin goriislerinin tutarsiz oldugu kanaatine varmistir. Hatta bir takim
diisiincelerinin acgikg¢a, naslarla catistigini diisiinmils ve onlardan ayrilmaya karar
vermistir. Daha sonraki hayatinda Eba Hanife, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Buhari
gibi alimlerce ortaya konan Ehl-i slinnet akaidini savunmaya ¢alisan Siinni ekoliin
safinda yer almistir. Bu degisim, siradan bir degisim degil bilakis kelam tarihinde

onemli bir déniim noktas1 olmustur.?’

Es’ari, bid‘at olarak gordiigii Aristoculuk basta olmak iizere birtakim felsefi
fikirleri, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi tahrife ugramis inang sistemlerini yazmig
oldugu eserlerinde ciddi bir sekilde elestirmistir. Her ne kadar bir takim felsefi
akimlar, Eg’ari’y1 Arap milliyetgiligi yapan, fikir hiirriyetine engel olan ve diinyaya
kars1 dar bir bakisi benimseyen bir hareketin onciisii olarak gostermeye ¢alismislarsa

da bu iddialarmi ilmi bir zemine oturtamamuslardir. Zira Es’ari, bizzat telif etmis

Muhammed Esref, Mektebetu Advai’s-Selef, Riyad 1995, s. 221; Abdurrahman Bedevi, el-
Munteka, s. 503.
24 Bagdadi, Tarihul-Bagdad, c. 10, s. 351; Zehebi, el-Ars, ¢. 1, s. 57.
%5 Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibela, c. 15, s. 87;Subki, Tabakat, c. 3, s. 361; Mehmet Keskin,
Es’ariligin Tesekkiil Siireci, Ankara, 2005, s. 92.
% Mehmet Keskin, Esariligin Tesekkiil Siireci, s. 91; Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, . 94.
21 Eg’ari, el-ibane, s. 34; Abdurrahman Bedevi, Mezahibu'l-islamiyyin, s. 493.
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oldugu eserlerde herhangi bir irkin milliyet¢iligini yapmamis ve fikir hiirriyetine
kars1 ¢ikmamistir. Bu iddialarin isabetsiz ve tutarsiz oldugunu gosteren en bariz
delillerden biride Es’ari’nin goriislerinin, Hindistan’dan Endiiliis’e kadar farkli irk ve
milliyetlere sahip olan miisliimanlarin yasadigi genis bir cografyada yayilip oralarda
kabul gormiis olmasidir. Bu durum, O’nun tamamen ilmi agidan genis bir yelpazeye

sahip bir alim oldugunun kanitidir.

Mu’tezile anlayisina bagli kaldig: siire igerisinde kafasinda gittikge sorular
biriken Es’ari, hocalarina sordugu sorulara tatminkar cevaplar alamamistir. Kafasini
toplayip yalniz bir sekilde saglikli diisiinebilmek igin onbes giin inzivaya g¢ekilen
Es’ari,?® cuma giinii Basra Camii’nin kiirsiisiinde, Mu’tezile’den ve savunmus
olduklar1 goriislerden ayrilip Ehl-i siinnet’e intisap ettigini ve Ozellikle Ahmed b.
Hanbel’in temsil ettigi selef itikadin1 benimsedigini ilan etmistir.?® Es’ari, bu karar
heniiz hocas1 Ciibbai hayatta iken vermistir. Ciibbai de bunun iizerine Es’ari’ye
reddiyeler yazmistir.® Karsilikli elestiriler dozunu kagirip bazen birbirini tekfire
kadar varmustir. Ibni Asakir, Ebu Ali el-Ciibbai’nin yazmis oldugu tefsir hakkinda
Es’ari’nin soyle dedigini nakletmektedir: “Ben Ciibbai’nin Kur’an tefsiri hususunda
yazmis oldugu bir kitabi gordiim. Ciibbai, bu kitapta, Allah’in indirdigi sekle
muhalefet ederek Kur’an’1 te’vil edip yorumlamaktadir. Miifessirlerden birinin ondan

bir harf dahi rivayet etmesi, tamamen seytandan gelen bir vesvesedir3!

Es’ari’nin Basra Camisinde Mu’tezileden ayrildigini agikladigi konusmasinin
bir boliimi soyledir; “Ey insanlar, beni tantyanlar tanirlar, tanimayanlara ise kendimi
tanitayim. Ben Ali b. Ismail el-Es’ari’yim. Daha 6nceki hayatimda Kur’an’in ezeli
degil mahlik oldugunu, riiyetullahin miimkiin olmayacagini, insanin kendi fiillerinin
yaraticist oldugunu savunurdum. Biitlin bu fikirlerimden rucu edip tovbe ediyor ve su

elbiseyi nasil ¢ikarip atiyorsam aynen Oylede i’tizal fikirlerimi, Oylece ¢ikarip

28 Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-Esari, s. 61.

2 Abdurrahman Bedevi, Mezahibu'l-islamiyyin, s. 493; irfan Abdulhamid, “Es’ari”, DIA., c. 11, s.
444; Ton Nedim, el-Fihrist, s. 257; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli,
Levamiu’l-Envari’l-Behiyye ve Sevatiu’l-Esrari’l-Eseriyye li Serhi’d-Dureri’l-Mudiyye fi
AKkdi’l-Firketi’l-Mardiyye, nsr. Miiessesetii’l-Hafikin, Dimesk 1982, c. 1, s. 80.

3% Abdulrrahman b. Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esire, c. 1, s. 371.

3ibn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 138.
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attyorum”®? Hatta bazi rivayetlerde; “Simdiye kadar savunmus oldugum sapik
goriiglerden dolayr tam bir miisliman degildim, simdi gergek bir miisliiman olmak

icin tovbe ettim, sizde buna sahit olun”* dedigi gegmektedir.

fbn-i Asakir’in konu hakkindaki aciklamalar1 kisaca su sekildedir: “Es’ari,
Mu’tezile kelaminda ciddi manada yetismis bir bireydir. Dogal olarak kelami
konularda hocalarina sorular sormustur. Sorular zor ve diigiindiiriicii oldugundan
verilen cevaplar Es’ari’yi tatmin edememistir. Bu nedenle kendisinikelam’da daha
fazla derinlesmeye karar vermis ve bu yonde calismalar yapmustir. Rivayet edilir Ki;
“Es’ari, ramazan’in ilk gecelerinde karsilagip ¢ozmede zorlandigi bir problem

hakkinda kendisine yardimei olmasi igin Allah’a dua etmis ve cevap olarak riiyasinda

Hz. Peygamber’in kendisine ii¢ kez, s+ Wb F Lokl aldll s St L

“Benden taraf gelen hak mezhebe hizmet edip yardimer ol ve siinnetime simsiki
sar1l!”* dedigini gormiistiir. Iste tiim bunlarin etkisiyle Es’ari, KAdir gecesinde

Mu’tezile’den ayrilarak Ehl-i siinnet’e dahil olmustur”3®

Esasen Es’ari’nin mezhep diislincesini degistirmesini 6zel bir olaya baglamak
yerine onun hakikati ve hakikat bilgisini arama ¢abasini, daha 6nceleri Mu’tezile’ye
karsi yapilmis tenkit calismalarini incelemesini ve bdylelikle kaydettigi fikri
zemindeki ilerlemenin bir sonucu olarak bu karara varmasini kabul etmek daha
makul goriilmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi Eg’ari’nin, Mu’tezile’den
ayrilisini tek bir sebebe indirgemek dogru degildir. Zira bu ayrilig, aniden olmamais

bilakis buna zemin hazirlayan etkenlerle gerceklesmistir.

%2 [bn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 148,150; Numan b. Mahmud Ebu’l-Berakat Hayruddin
el-Aldsi, Cilau’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn, nsr. Matbaatii’l-Medeni, 1981, c. 1, s.
250; Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-Eséri, s. 61.

3 fbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 40-41; Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan
el-Esard, s. 61.

% Sijhabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Aldsi, Cilau’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-
Ahmedeyn, c. 1, s. 249; Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-Esari, s. 58.

% Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘I-Miifteri, s. 148,149; Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde
Haber-i Vahitlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, Ankara 1988, s. 164-165.
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Iste bu etkenlerden bir tanesi de hocast Ali Ciibbai ile {ic kardes (ihve-i

selase)®® meselesi etrafinda yapmis oldugu miinazarada tatmin edici cevap

alamamasidir. Taftazani, bu hususta Es’ari’yisoyle 6vmektedir: le& Ll Calls oo d ;T

il ] asds g8 momyy  JLA “Ciibbal’ye muhalefet etme cesaretini gosteren ve

Ciibbai’nin mezhebini terk edip Ehli Siinnet’e dénen ilk kisidir”®’

Ayrica Eg’arl ve Ciibbai arasinda gegen soru ve cevaplar, sarth ciimlelerden
miitesekkildirler. U¢ merhaleye ayrilan bu miinazarada sarth kiyaslara miistenid
olarak ortaya atilan bir iddia aymi sekilde sartli kiyaslara miistenid olarak
ciiriitiilmiistiir.>® Soyle ki; Mu’tezile’ye gore kullar hakkinda en hayirlisini yaratmak
Cenab-1 Hakk’a vaciptir. Allah’a bir seyin vacip olamayacagi diisiinen Es’ari, bir
giin Ciibbai’nin ilim meclisine gider ve bir kdseye cekilip orada hazir bulunan yasl
kadinlardan Ciibbai’ye bit takim sorular sormalarini ister. Kadinlar Ciibbai’ye;
“Diyelim ki benim biri yetigkin, Allah’a iman edip emirlerine itaat eden salih ve
zahid, digeri Allah’a isyan halinde olan kiifrii bariz bir fasik, bir digeri ise balig
olmadan ¢ocuk iken vefat eden {i¢ tane cocugum var. Soyle bakalim Ey Seyh! Bunlar

hakkinda ne diisiiniiyorsun?

-Cilibbai; “Salih olan miimin kisi yliksek makamlara ulasir ve Cennet’e girer,
kafir olarak olen kisi ise azaba miistahak olur ve Cehennem’e girer, kiigiik yasta dlen

cocuk icin ise ne sevap vardir ne de azap. Ancak netice itibariyle O kurtulus

ehlidir’®® Zira Kur’an, -LAU pUa_, J«.J all :5\3 “Stiphesiz ki Allah kullarina

zulmetmez™® buyurmaktadir. Boylelikle Kur’an bizlere, Cebriyye’nin savundugu

36 Razi, et-Tefsir, c. 13, s. 143, 185; Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Ali, el-Muhtasar fi Ahbari’l-
Beser, nsr. Hiiseyniyye Matbaasi, ts. c. 2, s. 90; Aldsi, Cilau’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-
Ahmedeyn, c. 1, s. 249-250; Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-Eséri, s. 58;
Muhammed Mahmud Subhi, Dirasetiin Felsefiyyetiin fi ilmi’l-Kelam, Beyr(it 1985, c. 2, s. 44-
46; izmirli Yeni Ilmi Kelam, s. 68.

37 Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyin ez-Zebid, Serhu Kitabi Kava‘idi’l-Akaid min Kitabi
ithafi’s-Sadeti’l-Muttekin, y.y., ts., s. 14.

38 Ahmet Akgiig, “Es’ari Diisiincede Sartli Kiyaslarm Kullanimi”, Uluslararasi imam Es’ari ve
Es’arilik Sempozyumu Bildirileri Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (21-23 Eyliil 2014), s.
489.

% Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 13, s. 143.

40 Al-i Tmran, 3/182.
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“Allah isterse giinahsiz ¢ocuklari dahi azaba cekebilir” soziinlin batil ve gegersiz

oldugu bildirmektedir.*!

-Es’ari, bayana; “Ciibbai’ye de ki, eger kiiglik yasta vefat eden ¢ocuk, salih ve
zahid olan miimin kardesinin ulasmis olduklar1 makamlar1 arzu edip Cennet’i isterse

ehl-1 derecat olmasina izin verilir mi bu mimkinmuidiir?

-Ciibbai; “Hayir izin verilmez. Clinkii Allah ona soyle der; Senin salih olan
miimin kardesin bu yiiksek derecelere ilim ve amel ile ermistir. Senin ise boyle bir

meziyetin yoktur ki Cennet’e giresin!”

-Es’ari tekrar kadin yonelip der ki; “Eger ¢ocuk, ‘ya Rabbi! Kusur bende
degilki, sen buluga ermeden beni 6ldiirdiin, sayet yasatmis olup dmriimii uzatsaydin
zahid olan kardesim gibi bende sana itaat edip ibadet eder hatta ziihd ve dindarlikta

onu bile gegerdim’ derse Allah ne buyurur”?

-Clibbai; “Allah; Sayet yasamis olsaydin yoldan ¢ikacak, bana isyan edecek
ve neticede azabima mustahak olacaktin. Bu duruma gelmeden senin maslahatini

gozeterek azaptan korumak i¢in seni uzun yasatmayip ruhunu kabzettim”

-Eg’ar, Ciibbai’ye sormasi i¢in kadin sdyle der; “O zaman ya kiifiir lizerine
Olen fasik kardes Cehennem’deki yerinden basini kaldirip; Ey alemlerin Rabbi,
merhameti ylice olan Allah’im, kiiciik kardesimin balig olunca kiifre girecegini
bildigin gibi elbette benim de halimi biliyordun, o zaman neden onun maslahatini
gdzetip benimkini gozetmedin? derse Allah ne buyurur.”*? Ravi, Ciibbai’nin bu son
soruya verecek bir cevap bulamamasi neticesinde sukut ettigini nakleder. Ayrica
Ciibbai, sonradan bu sorular1 soran kisinin kadin degilde aslinda Eg’ari oldugunu

anlamistir.

Bir diger rivayette; Ciibbai; “Ey Es’arl seytan seninle ugrasiyor ve sen

vesveseye tutuldun” diyerek Es’ari’ye ¢ikistigini, Eg’ari’nin ise cevap olarak; “Hayir

41 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 9, s. 448.

42 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 13, s. 143-144; Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Ali, el-Muhtasar fi
Ahbari’l-Beser, nsr. Hiiseyniyye Matbaasi, ts. c. 2, s. 90; Alasi, Cilau’l-Ayneyn fi
Muhakemeti’l-Ahmedeyn, c. 1, s. 249-250; Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu’l-Hasan el-
Esari, s. 58; Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinnet, c. 1, s. 91.
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efendim kesinlikle ben vesveseye tutulmadim. Ama gordiigiim kadariyla seyhimizin
soyleyecek sdzii kalmamis ve sorumuza cevap verememektedir™*® diyerek hocasinin
meclisini bir daha geri donmemek iizere terk eder. Tatmin edici cevaplar alamayan
Es’ari, artik hi¢ durmadan calisir ve bu konudaki arastirmalara yonelip eserler telif

etmeye baglar.

Aklindaki sorulara cevaplar aramaya baslayan Eg’arl ile iistadi Ciibbai

h44

arasindaki tartisma salah-asla ile smirli olmayip esmaullah’in tevkifi olup

olmadigr ve Allah’in fillerinin niteligi hakkinda da aralarinda ilmi miinazaralar

gerceklestirmistir.*® Nitekim Es’ari’nin hocas1 Ciibbai’nin huzurunda oldugu bir

sirada, bir adam gelir. Esmaullah’m tevkifi degil de kiyasi oldugunu savunan?®

Ciibbai’ye sorar; Allah’a, J5\s]! ““el-Akil’’ sifatini-ismini vermek caiz midir?

-Clibbai; Hayir, caiz degildir. Zira 3l ‘el-Akil’ kelimesi, JUx)! “el-ikal’den

tiiremistir.“Ikal” ise men etmek manasina gelmektedir. Allah hakkinda bu sifatin

kullanilmasi caiz degil, muhaldir. Mecliste bulunan Es’ari, Ciibbai’ye itiraz edip

sOyle der; Sayet yaptigin kiyas dogru-sahih iseo takdirde Allah hakkinda ("S}L\ “el-
Hakim” sifatinin kullanilmasinin da caiz olmamasi gerekirdi. Zira (..SJL\ sifati, M.<.>

#l=Ul’den tiiremistir. Bu ise atn genesini kapatan demir halkadir ki baz1 diyarlarda

‘suluk’ diye tabir olunur. Dolayisiyla yaptigin kiyas geregi bununda sahih olmamasi

gerekir. Buna verecek bir cevap bulamayan Ciibbai, Es’ari’ye; Soyle bakalim, sen

neden Allah’a V‘*‘i}\ ‘el-Hakim’ isminin-sifatinin verilmesini caiz goriip de, Sl ‘el-

Akil’ isminin-sifatinin verilmesini caiz gormezsin? -Eg’ari, ‘Ben, Esmaullah’in

43 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmine Giris, Istanbul, 1981, s. 23, 24; Subki, Tabakat, c. 2, s. 258;
Ebu’l-Fida, el-Muhtasar, c. 2, s. 90; Aldsi, Cilau’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn, c. 1, s.
250.

4 Muhammed Tahir b. Muhammed ibni Asir et-Ttnusi, Tahririi’l-Mana’s-Sedid ve Tenvirii’l-
AKIi’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, nsr. Ed-Daru’t-Tlnusiyye, 1984, ¢. 2, s. 322.

45 Subki, Tabakat, c. 2, s. 259.

46 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrat 1977, s. 168.
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tevkifi olup lugavi kiyas metodu ile olmayacagini savunuyorum. Dolayisiyla

Seriat’in cevaz vermis oldugu VSJ-\ ‘el-Hakim’ ismini kullanirim, ancak onun

vermedigi bir isim olan 3l ‘el-Akil’ ismini ise veremem.*’

Bu mesele ile ilgili dikkat ¢eken bir husus vardir. Nitekim Es’ari ile arasinda
uzun bir zaman ge¢meyip ona yakin bir zamanda yasamis olan ibn Nedim, Es’ari’nin
Oliimiiniin tizerinden takriben 45 yil gectikten sonra yazmis oldugu ‘el-Fihrist’ adli
eserinde, Es’ari’nin Mu’tezile mezhebini terk ettiginden bahsederken higbir sekilde
Ciibbai ile arasinda gectigi iddia edilen bu tartismadan bahsetmemektedir. Ayrica
Es’ari hakkinda bilgi elde etmemiz noktasinda bizlere en ¢ok yardimci olan
miiellifler arasinda yer alan Ibn Asakir’in de boyle bir tartismadan bahsetmemesi

dogal olarak kafalarda bir takim soru isaretlerinin dogmasina sebep olmustur.

Es’ari’nin, Mu’tezile mezhebini terk etmesiyle alakali, Es’ari’nin dedesinden
kendisine bir miras intikal ettigi, bu mirasin da zamanin Basra Kadisi tarafindan
Stinni oldugu i¢in Es’ari’ye verilmedigi ve bundan dolay1 Es’ari’nin Mu’tezile’den
ayrildigi iddiast vakiaya mutabik olmayan tutarsiz bir iddiadir. Zira Mu’tezill
goriisiin tahakkum siirdiigii bir donemde Es’ari’nin i’tizal fikrinden dolay1 hakkindan

mahrum edildigini diisiinmek dogru degildir.*8

Bir diger iddia ise Es’ari’nin iivey kardesi olan Ebli Hasim el-Cubbai’yi
kiskanmasidir. Zira EbG Hasim, EbQi Ali’nin 6z oglu oldugundan onun yerine gegme
ihtimali daha da kuvvetlidir. Bu kiskangliga delil olarak ise Es’ari’nin yazmis oldugu
eserlerinde Ebli Ali hakkinda konugmasina ragmen EbG Hasim ile alakali sukut
etmesidir. Nitekim Ebl Ali vefat ettikten sonra gercekten de yerine Eb( Hasim
gecmistir. Hatta Mu’tezile mezhebi igerisinde babasindan daha fazla bir agirlik elde
edip kendinden daha ¢ok bahsettirmistir.*® Kanaatimizce bu iddia yerinde bir iddia
degildir. Zira Eg’ari, Mu’tezile mezhebine mensup oldugu dénemlerde zaten mezhep

icerisinde zirvedeki yerini edinmisti. Buna ihtiyac1 yoktu. Kaynaklarda kendisi ile

47 Muhammed b. Halife Ali et-Temimi, M‘utakadu Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemai fi Esmaillahi’l-
Husna, ngr. Advau’s-Selef, Riyad 1999, s. 48; Subki, Tabakat, c. 3, s. 357.
48 Ahvazi, Mesalibu ibn Ebi Bisr el-Es’ard, c. 12, s. 155,157-163.
49 Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, Konya 1998, s. 72.
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Ebl Hasim arasinda herhangi bir tartigma veya miinazara gectigine dair bir bilginin

bulunmamas1 kanaatimizi teyit etmektedir.

Hayasiyla iin salip®® zahidane® bir diinya hayat1 siirdiigii nakledilen Es’ari,
Basra’da dedesi Bilal’den kendisine miras olarak intikal eden bir arazinin (kOyiin)
yaklasik onyedi dirhem tutarindaki geliriyle gecimini siirdiirmeye calismustir.>? Bu

onun baskalarina muhta¢ olmadan ilm1 ¢alismalarin siirdiirmesine vesile olmustur.

Es’ari’nin amelde hangi mezhebe bagli olduguna gelince, Mu’tezili alimlerin
fikihta umumiyetle Hanefi mezhebini benimsemelerine bakilarak onun da aym
temayiilde oldugunu sdylemek her ne kadar uzak degilse de kuvvetli yaygin goriise
gdre Safii mezhebine mensuptur.>®Aslinda Ehl-i siinnet’in hemen hemen tiim yapisal
yonlerini kendinde barindiran Eg’ari’yi, tek bir mezheple kisitlamak pek dogru
degildir. Ciinkii “el-/bdne” adli eserinin hemen giris kisminda inan¢ mantigini
cercevelendirirken; “Ahmed b. Hanbel’in akidesini benimsiyor, onun goriislerine

99554

muhalif olan goriisleri reddediyoruz™* seklinde bir ifadesi bulunmaktadir. Bu

ifadeler, yukarida ifade ettigimiz kanaati kuvvetlendirmektedir.

Es’ari, Kelam ilminin yan1 sira hadis, tefsir, fikih, usil, cedel gibi ilimlerle de
ilgilenmis ve bu alanlarda da onemli eserler kaleme almistir. Lakin asil sohretini,
kelam ve itikadi mezhepler sahasinda yaptigi caligmalarla kazanmistir. Bununla

beraber yazmis oldugu eserlerin ¢ogu elimizde bulunmamaktadir.

Es’arih. 300’14 yillarda Basra’danAbbasiler’in bagkenti olan Bagdat’a
gitmistir. Bu tarih ayn1 zamanda Ibn Firek’in ifadesiyle, Es’ari’nin Mu’tezile’den
koptugu senedir. Es’ari, hayatinin geri kalan kismim1i Bagdat’ta gecirmistir.
Giiniimiizde mevcut olan eserlerinin hemen hemen hepsini buraya intikal ettikten

sonra kaleme almistir. Bagdat, o donemde ciddi ilmi ve fikri hareketliligin merkezi

5 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 141.
51 Zehebi, el-iber, c. 2, s. 203.
52 Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 142; Bagdadi, Tarihul-Bagdad, c. 11, s. 347.
5 Kenan Ayar, “Ebu Musa Es’ari’nin Idari ve Siyasi Faaliyetleri”, Din Bilimleri Dergisi, c. 1, say1 3,
S. 6.
54 Eg’ard, el-ibane, s. 34.
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konumundaydi. Es’aribu hareketliligin igine girip yogrulmustur.®® Bu agidan
Bagdat’1 o donem i¢in, ‘insanlarin zeka potansiyellerini kullanip gelistirdikleri yer’

olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir.

Es’ari yeni gitmis oldugu Bagdat’ta kendini ispat edebilmek ve alimlerin
ilgisi gekebilmek icin “el-Ibdne” adinda énemli bir eser telif etmistir. Hatta bu kitab:
telif etmeden Berbehari’nin yanma gidip kendisinin simdiye kadar Ebu Ali, Ebu
Hagim, Yahudi, Hiristiyan ve MecusSilere karst ne kadar biliyiik bir miicadele
verdigini anlatmis, fakat Berbehari’den (v. 329/940-41)* bekledigi ilgiyi
bulamamistir.>’ Biitiin bu olumsuzluklara ragmen Basra’da yiiriittiigii egitim-6gretim
ve telif faaliyetlerine ara vermeyip bu ¢alismalarina Bagdat’ta Siinni inang ¢izgisinde
devam etmistir. Insanlara karsilikli istifade prensibiyle yaklasan Es’ari, hadis ve fikih
alanlarinda kendisinden ders almis olduguBagdat’in en meshur Safii fakihlerinden el-

Mervezi’ye kelam dersleri vermistir.>®

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Eg’ari’nin diisiince diinyasi ayni vizyonda
devam etmemistir. Bu cercevede Ibn Nedim gibi tarihgiler, Es’ari’nin hayatini;
Mu’tezile ve sonrasi olmak iizere iki asamada ele alirken,>® kimileri ise; Mu’tezili
oldugu, Orta yol izledigi ve Selefi oldugu donem olmak iizere iic merhalede ele
almistir.®® Eg’ari, o6zellikle Ahmet b. Hanbel’in kurucusu oldugu Hanbeli
mezhebinden ¢ok fazla etkilenmistir.%? Zaten bu durum “el-Zbane” adli eserinde acik

bir sekilde anlasilmaktadir.®? Daha sonra Selefi diisiinceden de vazgegip kendine has

5 frfan Abdulhamid, ‘‘Es’ari’’, DIA., c. 11, s. 444.

% Ebli Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari, Hanbeli mezhebine mensub biiyiik bir ilim
adamudir. Kendi goriislerini benimseyenlere “Berbehariyye” denir. Ayrintili bilgi i¢in bknz; Ahmet
Saim Kilavuz, “Berbehari” mad. DiA., c.5,s. 476.

57 Ebu Sehl b. Muhammed b. Abdurrahman el-Megravi, Mevsuatu Mevakifi’s-Selef fi’l-Akideti
ve’l-Menheci ve’t-Terbiyeti, ngr. Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire ts. c. 5, s. 144,

%8 Subki, Tabakat, c. 3, s. 347; Hammad b. Muhammed el-Enséri, Ebu Hasan E¢’4ri, s. 6.

% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 217.

8 Eg’arf, Risile ilA Ehli’s-Sagr, Mukaddime s. 34; en-Nedvetii’l-Alemiyye li’s-Sebabi’l-Islami, el-
Mavsuatu’l-Miiyessere fi’l-Edyani ve’l-Mezahibi ve’l-Ahzabi’l-Muasir, nsr. Daru’n-Nedve,
1420.c. 1,s. 83.

61 Omer Kahale, Macemu’l-Muellifin, Dimesk 1959, c. 6, s. 59.

62 Eg’ari, el-ibane, s. 34-35; M. Said Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, Ankara, 1998, s. 62.
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kelami bir diisiince okulu kurmustur. Netice olarak kendisinin fikirsel bazda ii¢

asamali bir degisim evresi gegirdigini sdyleyebiliriz.®?

H.300% yilinda kirk yasinda®Mu’tezile’den kopup kendi kelam diisiince
sistemini kuran Es’ari, kurmus oldugu bu sistemde Ehl-i hadis ile Mu’tezile
vasatinda bir yol izlemistir. On yasinda Mu’tezili fikri benimseyip kirk yasina kadar
yaklasik otuz yil bu fikir iizerinde kalan Es’ari, fikir hayatindaki ilk degisimi
Mu’tezile’den Selefilige meylederek yapmaistir.

Bu degisimin kirk yasinda olmasi ayri bir 6neme sahiptir. Otuz sekiz
yaslarinda hayatinda biiyiik bir degisim yasayan Gazali’nin hayatina baktigimizda bu
durumu daha iyi anlamaktayiz. Zira kii¢iik yaslarda bir kisi genelde taklide daha ¢ok
yonelirken, ilerleyen donemlerde ise kendine yatkin sabit bir diisiinceye tabi olur.
Iste kirk yas1, kisinin gencligini hesaba cektigi ve i¢ diinyasinda kendisine huzur ve
rahat verecek yeni fikirlerin pesinde kostugu dénemdir.®® Bu cercevede Muhammed
Ikbal, insan hayatin1 genclik donemi, orta yas ve yaslilik olmak iizere ii¢ kisimda
degerlendirmistir. Ona gore genclik donemi, her ne kadar taklidin hakim oldugu bir
doénem olsada imanin olustugu, orta yas kiside sistemli bir fikrin yer edindigi ve son

donemlerin ise artik marifet bilincinin olustugu dénemdir.%’

Elimizdeki mevcut kaynaklarda Es’ari’nin vefat tarihi ile ilgili olarak h. 320
(932) ile h. 330 (990-991) yillar1 arasinda farkli tarihler verilmektedir.®® Bununla
beraber Tbn Kesir,®® Zehebi,”® Subki,”* ibn Asakir’? gibi alimlerin genellikle kabul
ettigi goriis h. 324 (935-936) yillarinda Bagdat’ta vefat ettigidir.”® Cenazesi

63 Ramazan Altintas, “Gegmisten Giiniimiize Kelam Gelenegi”, Eskiyeni Dergisi, Ankara 2010, say::
16, s. 27.

% Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 56.

8 Subki, Tabakat, c. 3, s. 347; Ibn Asékir, Tebyinu Kezibi’l-Miifterd, s. 91.

% Hasan Kayiklik, “Gazali’de Dinsel Yagayisin Evrimi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2002, say1 14, ,
c.5,s.124.

67 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu (¢ev: Ahmed Asrar), istanbul
1984, s. 241-242.

8 Bagdadi, Tarihul-Bagdad, c. 11, s. 347; Seméni, el-Ensab, c. 1, s. 267; el-Mukrizi, el-Hutat, c. 3,
s. 307.

% {bni Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 11, s. 187.

0 Zehebi, el-iber, c. 2, s. 202.

L Subki, Tabakatus’s-safiyyeti’l-Kubra, c. 3, s. 355.

72 {bn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘I-Miifteri, s. 147.

3 Eg’ari, el-Lum‘a fi’r-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida, tah. Muhammed Zannavi, Beyrtt 2000, s. 8.
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Bagdat’in glineyinde bir mescidin yanindaki tiirbeye defnedilmistir. Daha sonra bazi
radikal zihniyetli kisilerce tiirbesinin yikilma tehlikesinden dolay1 kabri gizli

tutulmustur.”*

Kadi Abdiilcebbar, Es’ari’nin vefati ile alakali ilging bir iddia One
siirmektedir. Iddiaya gére Es’ari, Mu’tezile alimlerinden Ebu’l-Kasim b. Sehliye ile
yaptig1 miinazaray1 kaybedip maglub olmustur. Bu maglubiyet ona fazlasiyla agir
gelmis, bu liziintii sebebiyle asir1 stres yapip hastalanmis ve kisa bir siire sonra vefat
etmistir. Hatta bu hadiseden sonra Ebu’l-Kasim,‘Katilii’l-Es’ari” yani Es’ari’nin
katili diye anilmaya baslamistir.”Ancak tarih kitaplarimi inceledigimizde KAdi’nin bu

iddiasinin ilm1 bir dayanaginin olmadigini gérmekteyiz.

Es’ari’nin telif etmis oldugu eser sayisinin ka¢ oldugu tam olarak belli

degildir. Mudakkik bir alim olan Ibn-i Asakir, Es’ari’nin vefat etmeden dért yil &nce

h. 320 yilinda Leal “el-Umed” adinda yazmis oldugu eserde bir¢ok kitabinin ismini

saydigin1 ve eserlerin sayisinin toplamda yiiz civarinda oldugunu ve bunun yaklagik
otuzunu Mu’tezileden ayrildiktan sonra, diger yetmisini ise daha onceden kaleme
aldigin1 ifade etmistir.”® Bunlardan giiniimiize ulasan eserleri sadece alt1 tanedir.

Bunlar;

1) Makalatil-Islamiyyin - ve Ihtildfiil-Musallin; Bazi1 kaynaklarda adi
‘Makalatu’I-Miislimin’"olarak gecen bu eser, Es’ari'nin kaleme aldigi &nemli
eserlerden biridir. Eg’ari’nin bu eseri, Mu’tezili oldugu donemde mi, Mu’tezileden
ayrildiktan sonra m1 kaleme aldig1 hususunda ihtilaf edilmistir.”® Kimileri, Es’ari’nin
eseri telif etmeye basladiginda Mu’tezili oldugunu ve telifini nihayete erdirdiginde
ise Ehl-i siinnet inancini1 benimsedigini savunmustur.”® Ancak Madkalatin birinci
boliimiiniin sonlarinda ashab-1 hadis ve Ehl-i siinnet’in temel goriislerini siraladiktan

sonra “Onlara nisbet ettigimiz biitiin gorlsleri kendimize de nisbet eder ve

™ {rfan Abdulhamid, ‘‘Es’ari’’, DIA., c. 11, s. 445.
5 Kadi, Serhu-l Usuli-l Hamse, s. 173-174.
76 {bn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 128-136.
" Subki, Tabakat, c. 3, s. 361; ibn Asékir, Tebyinii Kezibi ‘l-Miifteri, s. 131.
78 Hasan Onat, “Makalatiil-islamiyyin”, DIA., c. 27, s. 406.
™ Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ari”, DIA., c. 11, s. 444,
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benimseriz”®° demesi eserin Mu’tezileden ayrildiktan sonra kaleme almmis oldugunu

kuvvetlendirmektedir.

Eseri iki boliimde ele almak miimkiindiir. Birinci boliimde, Hz. Peygamber
sonrast meydana gelen kargasalar1 ve Miisliimanlarin mezhepleri ele alinmustir.
Ozellikle birinci boliimiin ikinci yarisinin ¢ogu, Mu’tezile’ye ayrilmistir. Eserin
ikinci bolimiinde ise keldm ilminin tartismali meselelerine deginilmistir. Cevher,

araz ve cismin tesekkiilii, hareket ve siikin gibi konulara deginmistir.

Es’ari bu eserinde, mezhepler tarihi yazarlarinin bir takim hatalar yaptigini ve
kendisinin bu hatalardan sakinmaya calistigin1 ve boylelikle tarafsizligini koruma
gayreti icinde oldugunu belirtmistir. islami mezheplerin fikir ve iddialarini higbir
miidahalede bulunmadan aynen nakletmis ve keldm ilmindeki ihtilaflara deginip
aciklamalarda bulunmustur.82Ayn1 zamanda bu eser, itikad ile alakali ortaya gikan
farkli mezheplerin goriislerini aciklaylp ortaya koyan ilk kaynaklardandir.®? Bu
yoniiyle Mdkalatiil-Islamiyyin, 1s1am diinyasinda Mdakdlat geleneginin ilklerindendir.
Ancak eser, Ibni Asakir gibi alimler tarafindan mezheplerin tasnifiyle onlara ait
fikirlerin tertibi hususunda diizenli olmadig1 gerekgesiyle bir takim elestirilere maruz
kalmistir.® Ibni Teymiyye de eserde, Ehl-i siinnet ile ilgili bazi yanls bilgilerin

oldugunu ileri siirmiistiir.8*

2) el-Ibane an Usili’d-Diydne;, Bu eser Es’ari’nin Mutezile’den koptuktan
sonra yazmis oldugu ilk eserdir.®> Bundan dolay1 bu eserin ayrica bir énemi vardir.
Eseri Mu’tezile ile fikri ayriliga diistiikten sonra, onlara karsi safini belirlemek igin
kaleme almistir. Dolayisiyla Mu’tezile’den ayrilmasi, eseri telif etmesindeki 6nemli
etkenlerden biridir. Eserde ¢alismamizin ana konusu olan niibiivvet meselesine

deginmemistir.%® Bunun disindaki hemen hemen biitiin kelami konular1 ele almis ve

8 Eg’ari, Makalat, s. 290-297

81 Es’ar, Makalat, S. 297, 483, 552; Serafeddin Gélciik- Siileyman Toprak, Kelam, s. 57.

8 frfan Abdulhamid, “Es’ari”, DiA., c. 11, s. 447.

8 Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 91.

8 Tbni Teymiyye, MinhAcii’s-siinne, c. 3, s. 70-71; en-Niibiivvat, s. 219-220.

8 M. Keskin, Es’ariligin Tesekkiil Siireci, s. 23; Bekir Topaloglu, Kelam flmi Giris, s. 128.
8 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, s. 128.
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karsit goriisleri ciiriitmeye calismis®’ve dnceden savunmus oldugu bir¢ok iddiasindan
vazgecmistir 8Ayrica Es’ari, bu eserinde bir Ashabu'l-Hadis alimi gibi

davranmistir.®

3) Risdle fi Istihsani’l-Havd fi [Imil-Kelam (el-Has ale’l-Bahs); Bu eserde
Es’ari tembel olup taklit¢ilik yapan insanlari elestirmis ve taklitgiligin zararlarina
deginmistir. Boylelikle bir kisim insanlarin cahilligi sermaye edinip daima kolaya
kagtigini ve disiinmeyetisini kaybettigini ifade etmistir. Bunun ig¢in, siddetle
kelamilminin 6grenilmesi gerektigini savunmustur.®® Es’ari, her ne kadar bu
elestirilerini herhangi bir isim zikretmeden yapsa da elestirilerin hedefinde Selefilerin
oldugu anlasilmaktadir.’? Zira kendisi her ne kadar Selefi dengeyi korumaya calissa
da kelami meseleleri, akil odaginda ele alip incelemistir.®? Hatta bu yiizden bir kesim
Hanbeliler tarafindan yogun bir elestiriye tabi tutulmustur.*®Ayrica Es'ari'nin
kendisine sorulan sorulara kelam metodunu kullanarak akli cevaplar vermesi, onun
bidat¢1 olmakla itham edilmesine neden olmustur. O da bu ithamlara Zstihsdni’I-Havd
fi Ilmil-Keldm adli eseriyle cevap vermistir.?® Eser, hadis hocas1 Talat Kogyigit
tarafindan dilimize gevrilmis ve 1960 yillarinda Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi dergisinde yaymlanmustir.®® Ayrica bu risale, Es’ari’nin yazmis oldugu son

eser olarak belirtilmektedir.

4) Risdletii’|-Iman; Tmani meselelere deginen kiiciik hacimli bir eser oldugu

sOylenmektedir. Ancak eseri bulamadik.

5) el-Liima fi'r-Reddi dld FEhli’z-Zeygi ve’l-Bida’; Allah’in  varhigin,

sifatlarini, iradesini, Kur’an’i, kader meselesini ve imamet konusunu Ehl-i siinnet

87 Ayetullah Ugurlu, el-ibdne Adh Eseri Ornegine Gore el-Es’ari’nin Kelamcihig, Sanlurfa 2007.

8 Mehmet Kubat,”Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebd’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Gériisleri”,
islami flimler Dergisi, y11 7. c. 7, say1 13 (30).

8 Cemalettin Erdemci, “Es'ariligin Selguklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolii”, islami ilimler
Dergisi, Y1l 7, Cilt 7, Say1 2, Giiz 2012 (7 /32), s. 11.

% M. Said Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, s. 57.

%1 Ahmet Akgii¢, Es’ari Diisiincede Sarth Kiyaslarin Kullanimu, s. 487.

92 Eg’arf, Riséle fi istihsani’l-Havd fi [lmil-Kelam, s. 88.

% {bn Teymiyye, Muvafikatu Sahihi’l-Mankul li Sarihi’l-Makul, Kahire 1978, c. 2, s. 10.

% Cemalettin Erdemci, “Es'ariligin Selguklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolii”, islami ilimler
Dergisi, s. 11.

% Talat Kogyigit, “Ebu'l-Hasan el-Es’ari ve Bir Risalesi”, AUTFD., Ankara 1961, c. 8, s. 165-174.
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acisindan ele alip incelemistir.®® Eser toplam on bab’dan miitesekkildir. Burada,
Mu’tezile’ye sert elestiriler yoneltip iddialarina cevaplar vermistir.” Eserde nakle
baglh kalarak akli 6n planda tutan bir kelami metod izlenmistir. Bu Kitap, Es’ari’nin

onemli eserlerinden biridir.%®

6) Risdle ila Ehli’s-Sagri bi Babi’l Ebvab; Eserin meshur ismi bu olup farkli
isimler altinda da zikredilmektedir. Bu eserde de Ehl-i siinnet itikadin1 genel olarak
ele alip dnemli beyanatlarda bulunmus ve Ehl-i siinnet itikadin1 ciddi bir sekilde
savunmustur. Ayrica bu kitap kendisine yoneltilen sorulara verilmis bir cevap niteligi

tagimaktadir.

Es’ari’nin, bunlarin diginda da elimize ulagsmayan bazi eserleri mevcuttur.
Eserlerin bir kism1 sunlardir; “en-Nevadir fi Dekaiki’l-Kelam, el-Micez, Kitabun fi
Nakdi’l-A’mal, Kitabun fi’l-Istita ati, Kitabun kebirun fi’s-Sifati, Kitabun fi Cevazi
riyetillahi bi’l-Ebsar, Kitabun fi ihtilafi 'n-Nasi fi’l-Esmai ve’l-Ahkam ve’l-Has ve’l-
‘Am, el-Muhtasar fi’t-Tevhid ve’l-Kader, Izahu’l-Burhan, el-Ihticac, el-Ahbar,
Delailii 'n-Niibiivve, Fi’l-Imame, Ale’n-Nasih, Fi Enne’l-Kiyase Yehussu zahire’l-
Kur’an, Ale’n-Nasara, el-Mesa’il ‘ala ehli’t-Tesniye, el-Fusiil fi r-red ale’l-Miilhidin
ve’l-Haricin ani’l-Mille, Ciimelii’l-Makalat fi ekavili’l-Miilhidin, Ala Ehli’l-Mantik,
er-Red ale’l-Felasife, Nakzu Nakzi Te'vili’l-Edille ale’l-Belhi, el-Kami li-Kitabi’l-
Halidi fi’l-Irade, fi’l-Cisim, Nakzii’t-Tac ala Ibni’r-Ravendi, Fi'n-Nakz ala Ibni’r-
Ravendi fi Ibtali’t-Tevatiir, Nakzii’l-Latif. ale’l-Iskafi, Nakzu Kelami Abbad b.
Stileyman, en-Nakz ala Ali b. Isa, Ala Ebi ‘I-Hiizeyl fi Ma’liimatillah ve Makturatih,
Fi’r-Red fi’l-Harekdt ala Ebi’l Hiizeyl, Fi Hikayati Mezhebi’l-Miicessime

Ayrica Eg’ari’nin telif ettigi eserlerin tek yonlii olmadigini bilmemiz gerekir.

Bu eserlerin muhtevasini kisaca bes madde de 6zetleyebiliriz:*%°

% Es’ari, el-Liim‘a, s. 61.
9 Keskin, Es’ariligin Tesekkiil Siireci, s. 110.
% Ali Abdu'l-Fettah el-Magribi, el-Firaku'l-Kelamiyyeti'l-islamiyye, Misir 1986, s. 281; Keskin,
Es’ariligin TesekKkiil Siireci, s. 20-21.
% Tbn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘1-Miifteri, s. 128-136.
100 Megravi, Mevsuatu Mevakifi’s-Selef, c. 5, s. 144.
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-Kelam ile ilgili olup Ehl-i bid’ati, 6zellikle Mu’tezile’yi hedef alip tenkid

eden eserleri,

-Filozoflar, Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi Isldm dis1 akimlar1 hedef alip

tenkid eden eserleri,

-Herhangi bir miidahalede bulunmadan objektif bir sekilde itikadi

mezheplerin diislincelerini nakleden esereleri,
- Kelam ilmidisindaki islami ilimlerde telif etmis oldugu eserleri.
- Kendisine yoneltilen sorulara, cevap niteliginde ele almis oldugu eserleri.

Ote yandan Es’ariligin kavramsal bir boyut kazanip mezhepsel bir kimlik
olmasi, Imam Es’ari’den sonra gerceklesmistir.l% Bununla beraber mezhebin
tesekkiilii Es’ari’nin goriisleri ¢ercevesinde sekillendiginden dolayr mezhebin nisbeti
kendisinedir. Es’arlyye mezhebi denildigi gibi Esairede denmistir. Mezhebin Islam
beldelerinde yayilip genislemesi kendisinden sonra hicri 5. ve 6. yillarda olmustur.1?
Bu yillar igerisinde siyasi otoriteninde destegini arkasina alip hakim mezhep
pozisyonuna gecmistir. Medreselerde de genis bir yer edinmis ve kitaplar
medreselerde okutulmustur. Ornegin Selguklular devrindeki en meshur medrese olan
Nizamiye medreselerinde Es’ari mezhebine dair bir¢ok kelami eser tedris edilmistir.
Yine itikadi mezhep olarak Maturidi mezhebini benimsemis olan Osmanl
déneminde de medreselerde Es’ari mezhebine ait eserler okutulmustur. Bu eserlerden
biri de medreselerde uzun zamanlar okutulmus olan Serhu’l-Akaid” adl1 eserdir. Her
ne kadar kitabin metni Maturidi itikad: iizerinde olan en-Nesefi’ye ait olmus olsa da
netice itibariylebu kitabi serh edip tafsil eden Sadu’d-Din Taftazani, Es’ari

mezhebine mensuptur.

Es’ari’nin Mu’tezile’den ayrilmasi o zamanki tartismalarin ana omurgasini
teskil eden Mihne siirecine denk gelmistir. Es’arl, Mu’tezile’den ayrildiktan sonra

onlara kars1 olup ciddi bir miicadele i¢inde olan Kiillabiler’e yakinlik gostermis ve

101 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iliskisi, Ankara -2011, s. 46.
102 Es*ard, el-ibane, s. 7-21.
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Kiillabilerin dnciisii olan ibn Kiillab el-Basri’nin safina katilmistir.2%® Boylelikle hep
beraber Mu’tezileye karsi ciddi bir miicadele vermislerdir. Mu’tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme almis oldugu eserleringogu, onlar1 elestirmek gayesiyle yazilmis
reddiyelerdir. Es’ari, Mihne siireci ve sonraki donemlerde Mu’tezile ve diger

kesimlere kars1 yazmis oldugu reddiyelerle oldukca dikkat cekmistir.

Aslinda Es’ari’nin Mu’tezileye karsi vermis oldugu amansiz miicadeleyi bir
nevi Mu’tezili ge¢misiyle ciddi bir sekilde hesaplasma olarak ele alabiliriz. Ele aldig:
eserlerde Basra Mu’tezilesi’nin Onciilerinden ve ayni zamanda iivey babasi olan Ebt
Ali ve iivey kardesi Ebi Hasim’in goriislerine deginmis ve reddiye niteliginde
kendilerine cevaplar vermistir.!% Zaten hayatta oldugu donemlerde bir mezhep
Kurucusu olarak algilanmamasina ragmen onu bu kadar ¢ok popiiler kilan sey,
yazmis oldugu reddiyelerdir. Eba Ali’nin “Usii/” adli eserine yazmig oldugu reddiye
bunlardan biridir. Bu reddiyesinde rii’yet, nazar ve istidlal konularinda Ebla Ali’yi
elestirmistir.!® Vefatindan sonra meydana gelen hadiselerin de etkisiyle dzellikle

Kiillabiler arasinda ciddi bir yer edinmis ve merkezi bir konuma yerlesmistir.%®

Es’ari, yazmis oldugu reddiyeler, Mu’tezile tarafinda karsiligin1 bulmustur.
Mu’tezile’nin keskin savunucularindan Kad: Abdulcebbar, Es’ari’nin 6zellikle Basra
Mu’tezilesi’ne yonelttigi elestirilere karsi sessiz kalmayip bunlari yanitlamaistir.
Ayrica Kiillabileri ve onlarin adi altinda Es’ari’yi, agir bir sekilde elestirmistir.
Yasananlar karsisinda sesiz kalmayan Kiillabiler, nefsi miidafa‘ada bulunup Kadi
Abdulcebbar’in yapmis oldugu elestirileri cevaplamig ve aleyhinde reddiyeler
kaleme almislardir. Kadi Abdulcebbar’in, Es’ari’nin “el-Liima” adli eserine yazmis
oldugumiihim reddiyelerinden biri olan “Nakzu 'I-Liima” adli eserine Kiillabiler’den
EbG Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (v. 403/1013) “Nakzu Nakzi’l-Liima”
adinda bir reddiye kaleme alarak cevap vermis ve oradaki muhalif goriisleri

cliriitmeye ¢alismistir.

103 fzmirli, Yeni ilmi Kelam, s. 68-69.
104 Eg’ar, Makalatu’l-Islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, s. 522-524, 543-545, 560-561.
195 fhn Asakir, Tebyinii Kezibi ‘I-Miifteri, s. 130.
196 fbn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, s. 129-136.
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Es’arl mezhebi yukarida da ifade ettigimiz gibi 6grencileri ve Es’ari’nin
kaleme aldig1 eserleri sayesinde gelisip yayilmistir. Eg’ari’nin Ebu’l-Hasan el-Bahili
ve Ibn Miicahid et-Taf adindaki iki énemli diisiiniir ve bu ikisinin yetistirmis oldugu
tic 6nemli kelamer vardir.*%” Bunlar; Es’ari’nin vefatindan sonra Es’ari’lere onciiliik
eden ve “el-Insaf” ile “et-Temhid” gibi meshur kitaplarin miiellifi olan Muhammed
b. Tayyib el-Bakillani (v. 403/1013), Muhammed b.Hasan ibn Farek (v. 406/1015)
ve Eba Ishak el-isferdyini (v. 418/1027)’dir. Buii¢ miihim keldmeci, iistad olarak
kabul ettikleri Es’ari’nin diisiincelerinin derli toplu bir vaziyette yayilip gelismesine
biiyiik katki saglamislardir. Ozellikle bu iigii arasinda Es’ari’ye siddetle bagli olan
fbn Farek, Es’ari’ninkelam alanindaki daginik goriislerini “Miicerredii’|-Makalat”
isimli eserinde derlemeye calismis ve bunu sistematik bir hale getirmistir. ibni
Asakir, sadece kelam ilminde Ibn Fiirek’in yazmis oldugu eserlerin sayisinin yiizii
buldugunu ifade etmistir. ibn Farek, Bakillani ve Isferayini gibi Kiillabilerin oncii
kisilerinin ¢abalariyla, Es’ari’nin ad1 Kiillabiler arasinda temerkiiz edip bir mezhep
miiessisi olarak kabul edilmistir.!®® Tiim bunlarin etkisiyle mezhebin 6nceki ismi
Kiillabiyye, yerini Es’ariyye ismine birakmistir. Esasen Es’ariler, “Es’ariyye”
kavramini kendi tercihleriyle se¢ip kullanmamislardir. Ancak sunu da ifade etmek
gerekirki bu kullanimdan rahatsiz olmamislardir. Abdulkahir Bagdadi’ye kadar gelen
siirecte genellikle ‘Ashabuna’, ‘Ashabu’l-Hadis’ veya ‘Ehlii’s-Siinne ve’l-Cemaat’

gibi kavramlari kullanmislardir.2%®

Ayrica Es’ari sonrasi, mezheb icerisinde ii¢ farkli yonelimin oldugu
sOyleyebiliriz. Bunlar: 1. Kelamc1 Eg’ariler 2. Muhaddis Eg’ariler 3. Mutasavvif
Es’ariler. Kelamc1 Es’ariler; Ibn Furek, Bakillani, Abdulkahir el- Bagdadi, Ciiveyni
gibi alimler, Muhaddis Es’ariler; Ebu Ishak el-Isferayini. Ebu Bekr Hiiseyn el-
Beyhaki, Ibn Asakir, Ibn Hatip el-Bagdadi gibi alimler, Mutasavvif Es’ariler ise;

Kuseyri, Gazzali gibi alimlerdir.*'°

107 Cemalettin Erdemci, “Es'ariligin Selguklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolii”, Islami ilimler

Dergisi, s. 12.
108 yysuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, DIA., Istanbul 1995, c. 11, s. 448-449.
199 Ebii'l-Meali imamu'l-Harameyn Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, es-Samil fi Usili“d-Din, s.
89.
10 Cemalettin Erdemci, “Es'ariligin Selguklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolii”, islami ilimler
Dergisi, s. 12.
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Daha sonraki donemlerde 6zellikle Selguklu Sultanlarindan Tugrul Bey’in
donemi ve Amidii’l-Miilk Kiindiiri’nin vezirligi doneminde Eg’ariligin Rafizilikle-
(Imamiyye-Isna Aseriyye) birlikte anilip ‘tel‘in’ edilmesi, Es’ariyye adinin
kullanilmas: ag¢isindan ciddi problemler dogurmustur. Dolayisiyla Es’ariler, artik
boyle anilmayr kabul etmeyi buna alternatif olarak ‘ehlii’l-Hakk’ kavramini tercih
etmiglerdir. Es’arl ve Rafiziler’in ayn1 kategoride zikredilmesinin en Onemli
sebeplerinden biride Es’ari dairedeki tarikat secerelerinin Hz. Ali’ye dayanmasi ve

Ehl-i Beyt sevgisinin iizerinde durup siirekli buna vurgu yapmalaridir.'!*
4.2. Ebi Ali el-Ciibbai’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi

Muhammed b. Abdulvehhab b. Selam b. Halid b. Humran b. EbanEbt Ali el-
Ciibbai, soy olarak Hz. Osman’in cariyelerinden olan Eban b. Osman’a

dayanmaktadir.!2 Ciibbai, Basra Mu’tezilesinin en énemli temsilcilerindendir.t3

Her ne kadar Ciibbai’nin hayati ile ilgili yeterli bilgi bulunmasa da, onun, h.
234-235 (m. 849-850) tarihinde dogdugu bilinmektedir.!'* Ancak dogdugu yer
hakkinda iki farkli gériis mevcuttur. Bunlardan birinci gériise gore, iran’mn giiney
bat1 eyaletlerinden olan Hizistan’1n Ciibba kasabasinda dogmustur. Ciibbai nisbetini,
Ciibba kasabasindan almustir.!™® Ikinci goriise gore, Basra’nin Ciibba koyiinde

dogmustur.!®® Genel kanaat ikinci goriisin dogru oldugu yoniindedir. Ayrica

111 Siibki, Tabakat, c. 3, s. 390, 391; Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifterd, s. 108; Mehmet Kalayci,
Tarihsel Siirecte Es’arilik-Maturidilik iliskisi, Ankara -2011, s. 51, 56.

112 gemsuddin Ebu Muzaffer Yusuf Sibtu ibni Cevzi, Mir’atu’z-Zaman fi tevarihi’l-Ayan, nsr.
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, Dimesk 2013, c. 16, s. 437; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, c. 4, s.
267; Kadi1 Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mu’tezile, $.80.

113 Tbn Hallikdn, Vefeyatii’l-A’yan, c. 4, s. 267; Sem’ani, el-Ensab, c. 2, s. 17; Ibni Nedim, el-
Fihrist, s. 213; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c.4, s.85; Kadi Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mu’tezile,
s.80.

114 Toni Nedim, el-Fihrist, s. 218; Sem’ani, el-Enséb, c. 2, 17; Yakut, Sihabiiddin Eba Abdullah el-
Hamevi er-Rimi, Mu’cemii’l-Biildan, Daru Sadir, Beyrat 1989, c. 2, s. 97; Abdulrrahman b.
Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esaire, c. 1, s. 364; Muhammed. Ibni Cerir Eba Cafer et-
Taberi, Tarihut-Taberi Tarihu’r-Rusul ve’l-Muluk, ngr. Daru’t-Turas, Beyrat 1387, c. 11, s.
208; er-Rimi, Miicemu’l-Biildan, c. 2, s. 97.

115 Mustafa b. Abdillah el-Kostantini Hatip el-Celebi, Siillemi’l-Vusul ila Tabakati’l-Fuhul, thk.
Mahmud Abdulkadir el-Arnaut, nsr. Mektebetii Irsika, Istanbul 2010, c. 4, s. 307.

116 Sem’ani, el-Ensab, c. 2, s. 8-9; Ibnii’l-Esir, Izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri; el-Liibab fi
Tehzibi’l-Ensab, Darii Sadir, Beyrit 1965, c. 1, 255: 21; ibnu’l-imad, Abdulhay b. Ahmet b.
Muhammed el-Hanbeli, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Mahmud el-Arna(ti, nsr.
Darii Ibni Kesir, Beyriit 1986, c. 4, s. 18; Hatip el-Celebi, Siillemi’l-Vusul, c. 4, s. 307.
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kaynaklarda kendisinden el-Basri diye bahsedilmesi bu gériisii desteklemektedir.t!’
Ibni Havkal (v. 368),Ciibbal donemini ele alirken Ciibbai’nin dogdugu yer ve
cevresindeki halkin Fars¢a ve Arapga dilleriyle beraber yoresel ‘Hiizi’ dilinide

kullandiklarmi*8

ve 0 bolgede giinlimiize kadar varligini siirdiiremeyen bir¢ok sehir
ve kasabanin varoldugunu soylemektedir. Askermiikrem, Ahvaz, Tiister (Siister),

Ramehiirmiiz, Huveyza, Siis ve Ciibba gibi sehirler bunlardan sadece birkagidir.

Ciibbai’nin yagamis oldugu doneme damgasini vuran iki énemli olay vardir.
Bunlar Karmati ve Zenc isyanlaridir. Karmati isyan1, Hamdan Karmat (v. 293/906)*%°
ile Abban’mn (v. 382/1003)!2! Abbasilere karst h. 227 (m. 890) yillarinda birlikte
hareket ederek baslatmis olduklart isyandir. Bu olay ismini isyani baglatan Hamdan
Karmat’dan almaktadir. Kaynaklarda belirtildigine gore Hamdan, Sii fikirleri
kullanarak halki galeyana getirip isyan hareketini baslatmistir. Her ne kadar Isyan
hareketi kisa zaman i¢inde kanl bir sekilde yayginlasip biiyiidiiyse de isyana kars1
verilen getin miicadele ve metanet neticesinde, isyan Asagr Mezopotamya (Sevadii’l-
Kiife)'?? dedigimiz yere ulasinca sert bir kars1 koyma ile bastirilir. Ancak isyan tek
koldan ilerlemedigi i¢in diger kollar1 da aym1 zamanda kontrol altinda tutmak
miimkiin olmamistir. Ahsd’ya dogru uzanan isyan hareketinin basinda olan
Siileyman b. Ebi Said el-Cennabi (v. 332/944)'%3, kurnaz bir siyaset izleyerek

Ahsa’y1 isgal edip burada Karmati Devlet’ini kurdugunu ilan etmistir.*?*

Zenc isyani ise Abbasilere karsi 255-269 (869-883) tarihlerinde Asagi
Mezopotamya (Sevadii’l-Kife) dedigimiz yerde meydana gelmistir. Bu olay, Ali b.

17 Abdurrahméan Celaliiddin es-Siiyiti, Bugyetii’l-Vuat fi Tabakati’l-Liigaviyyinve’n-Nuhat, thk.
M. Ebi’l-Fazl Ibrahim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrit 1964, s. 102; ibn Hacer, Ebd’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisanii’l-Mizan,; Miiessesetii’l-Alemi li’1-Matbiat, Beyrt
1986, c. 5, 5. 271.

118 Tbn Havkal, Eb(’1-Kasim Muhammed b. Ali el-Bagdadi, el-Mesalik ve’l-Memalik‘Siiretu’l-arz’,
1938, s. 221.

119 fbn Havkal, el-Mesalik, s. 254.

120 K iife gevresinde yasayan ve kendi adima nisbetle anilan Karmatiler’in lideri bknz; Kemal Sandikgi,
“Hamdan Karmat”, DiA,. c. 15, s. 445,

121 Hamdan’1m en yakin yardimcisi ve kaynbiraderi.

122 fsmail b. Omer Ibni Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, thk. Ali Siri, nsr. Daru Thya Turasi’l-Arabi,
Beyriit 1988, c. 2, s. 483.

123 Bahreyn Karmati Devleti’nin en giiglii reisi bknz; Mustafa Oz, “Cennabi, Eba Tahir”, DIA., cilt:
07; sayfa: 372.

124 Tbnii’l-Esir, Izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, Darii Sadir ile Dari
Beyrit, Beyrit 1965, c. 7, s. 405.
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Muhammed ez-Zenci’nin 6nciiligiinii yaptig1 bir isyan hareketidir. Bu isyana zenc
isyan1 denilmesinin sebebi, bu hareketin yaklasik 500.000 zenci kole tarafindan
gerceklestirilmis olmasidir. Bu isyan atesi de, Tolunogullari’nin ise el koyup
(269/883) isyanin bastirilmasi i¢in gerekli olan yardimlari gondermesiyle
sondiiriilmiistiir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki bu isyan hareketi o zamana kadar

goriilmiis en can yakici kanli hareketlerden biridir.1?

Iste bu iki dehsetli isyanin yasandig1 bir doneme denk gelen Ciibbai, heniiz
kiiciik yaglarda ilim tahsiline kendini vermistir. Basra’nin meshur alimlerinin ders
halkalarina katilip onlardan istifade etmistir. Basra’nin meshur alimlerinden biri olan
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’in 6grencilerinden olan ve devrinin Basra Mu’tezile’sinin reisi
olan Ebl Ya‘kiib Yasuf b. Abdullah b. Ishak es-Sahham el-Basri’nin ders halkasina

katilip onun 6grencisi olmus ve ondan kelam tahsil etmistir.?

Ciibbai, cok keskin bir zekaya ve gayet kuvvetli bir hafizaya sahip olan nadir
Ogrenciler arasinda yer almistir. Hocasi vefat edene kadar onunlar beraber kalmis,
vefat ettikten sonra da onun yerine Basra Mu’tezilesinin basina gegmistir. Heniiz ¢ok
gen¢ olmasina ragmen miinazaradaki basarist ve karsi tarafi ikna etme giiciiyle
bilinmistir. Zira Basra ve Bagdat’ta gen¢ yaslarda katildigi agir ilim meclislerinde

yapt1g1 basarili miinazaralariyla tiim dikkatleri iizerine cekmistir.*?’

Ciibbai’nin hocasi1 olan Sahham el-Basri’nin asil adi Yusuf’tur. Kendisine
Sahham denmesinin sebebi, ticaret yaptig1 donemlerde hayvanlarin ‘i¢ yaginin’ satist
ile ugragmasidir. Basra’da dogdugu bilinen Sahham’in hayati hakkinda pek fazla
malumat yoktur. Basra’da ¢ocuklugundan beri ilim ile istigal ettigi ve meshur alim
Ebii’l-Hiizeyl’den ders aldig1 bilinmektedir. “Kitabu I-Istitaati ala’l-Miicbire,
Kitabu’l-Irade, Kitabu Kun Fe Yekiin ve Delaletii’l-Araz” gibi Kkitaplar yazmis

125 Taberi, TArihu’l-Umem ve’l-Miiliik, c. 9, s. 663.

126 Apdulrrahman b. Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esdire, c. 1, s. 364; ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-A’yan, c. 4, s. 267, Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c. 8, s. 536; es-Suyuti,
Tabakatu’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed, nsr. Mektebetu Vehbe, Kahire 1396, s. 103; Tbni
Nedim, el-Fihrist, s. 213; Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, s. 163; Tahir b. Muhammed el-
Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizu’l-Firaki’n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Halikin, thk.
Kemal Yusuf, ngr. Alemu’l-Kutub, Liibnan 1983, c. 13, s. 80.

127 Subki, Tabakat, s. 80.
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oldugu eserlerinden birkagidir.'?® Hocas: vefat ettikten sonra (v. 235/ 849) Basra’da

Mu’tezilenin basina gegmistir.}2® 270/883 yilinda ise Basra’da vefat etmistir.

Ciibbai’nin egitim hayatiyla ilgili pek fazla bilgi mevcut degildir. Ibnii’l-
Murtaza, onun Sahham el-Basri’nin disinda birgok miitekellimden ders aldigim

belirtmis olsa da bunlarin kim oldugu hususunda herhangi bir bilgi vermemektedir.

Ayrica Zehebi, Sy ainddll 3 Luf, 017 “Ciibbai, hem keldm da hem de felsefe de
reistir’ diyerek onun bu ilimlere olan vukufiyetini belirtmistir.3

Ciibbai’nin Kelam ilminde oldugu gibi ‘ilm-i niicim’ dedigimiz astronomi
ilminde de bircok malumata sahip oldugu sdylenmektedir. Hatta ibn Tavis,
Ciibbai’yi astronomiyi en iyi bilen bilim adamlar1 arasinda addetmektedir.'®!
Ciibbai’nin ameli olarak diger Mu’tezili alimlerin oldugu gibi Hanefi mezhebine
meyyal oldugu anlasilmaktadir. Tiim bunlarin haricinde Ciibbai’nin siirlere ¢ok
merakli olup ciddi manada siir ezberledigi bilinmektedir. Ciibbai’nin bir giin
talebelerine sdyle hitab ettigi rivayet edilir: “Hadis ilmi Ahmed b. Hanbel’in, fikih

Ebu Hanife’nin, KelamMu’tezile’nin ve yalan ise Rafizi’lerin isidir”.1%

Ciibbai’nin ilm1 kisiligi, kendi doneminde yapilan miinzaralara katilmasiyla
daha da agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Nitekim rivayet edilir ki, bir giin kelamcilar
miinazara yapma niyetiyle bir caminin yaninda toplanmislar. Genellikle kendine en
cok giivenen kisi ilk dnce miinazara talebinde bulunur. Ilmi kabiliyetiyle bilinen
Sakr, meclistekilere meydan okur. Bu sirada mecliste herkes merakli gozlerle
“Sakr’in karsisina ¢ikmaya kim cesaret edecek?” diye beklerken, kimsenin
miinazaraya karsilik vermesini hayal bile edemeyecegi bir geng ayaga kalkar ve
Sakr’a ydnelip “Ben sizinle miinazara yapmak istiyorum. Oncelikle size bir sorum

olacak, sorabilir miyim?” diyerek dikkatleri iizerine g¢eker. Sakr, delikanlinin bu

128 7chebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c. 8, s. 536.
129 fbn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan, c. 4, s. 267.
130 7ehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefayatu’l-Mesahiri ve’l-Alam, thk. Omer et-Tedmiri, nsr. Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyriit 1993, c. 13, s. 288.
ibn Tavis, Ferecii’l-Mehmim fi Tarfhi Ulemai’n-Niiciim, nsr. Muhammed Kazim, , Darii’z-
Zehair, Kum 1987, s. 154.
132 7chebi, Tarihu’l-islam, c. 13, s. 127; Siyeru Alami’n-Nubela, c. 8, s. 536.
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vakar ve cesareti karsisinda hayret eder. Zira Sakr’a karsi konusmak bile maharet

isteyen bir is olup herkesin cesaret edemedigi bir seydi.

“Sakr, biraz diisiindiikten sonra bu gence “pekala, sor bakalim ne soracaksin”
der. Geng hi¢ duraksamadan hemen sorusuna gecger; “Sizce Allah kainatta adaleti
tatbik ediyor mu?”. Sakr sorulan soruya “tabii Ki tatbik ediyor” diye karsilik verir.
Geng sanki bu cevabi bekliyormus gibi hi¢ duraksamadan; “Peki o zaman Efendim,
adaleti tatbik ettiginden dolay1 Allah Teald’y1 ‘adil’ diye nitelendirirmisiniz?” Sakr,
¢evresindekilerin saskin bakislariarasinda “Elbette, Allah (c.c.) adaleti tesis ettigi igin
‘Adil’dir” der. Bu kez gen¢ asil meramina gelip; “K&tiiligi ve zulmii Allah m1
yaratir?” diye sorar. Zira Ciibbal’ye gore zulmii ve kotiiliigi yaratan Allah
degildir.”!3 “Sakr, yine “Elbette, zira her seyin yaraticist O’dur” diye cevap verir.
Geng; “Oyleyse, Onu (c.c), kétiiliik ve zulmii yarattigindan dolayr ‘kétii ve zalim’
olarak nitelendirir misiniz?” diye sorunca Sakr bu kez “Hasa! Boyle bir sey asla
miimkiin degildir. O (c.c) bu iki sifattan miinezzehtir” der. Verilen bu cevaba karsi
geng soyle der: “O takdirde Allah’1 adaleti yaratip tatbik ettifinden dolayr ‘adil’
olarak nitelememeniz gerekmez mi?” deyince Sakr bu soruya kars1 verecek bir cevap
bulamaz ve susar. Susup geri ¢ekilme, miinazara ilminde yenilgiyi kabullenmektir.
Dolayisiyla delikanli ayn1 zamanda Sakr’a iistiin gelmis ve miinazaray1 kazanmis
oldu. Miinazara sonunda insanlar saskin bakislar i¢inde birbirilerine “Bu ¢ocuk da
kim? buraya nereden gelmis?” diye sorarken o esnada “O, Hizistan’in Ciibba

kasabasindan (gelen) kendini ilme adamis bir gengtir” denmistir”*>*

Ebl Ali, bu gibi meclislerde ilmi ile temayiiz etmis ve herkesi kendine hayran
birakmisti. Giin gectikce Basra’da tanimiyor ve ilmi ile sohret saliyordu. Ustad
Yakub b. Abdullah es-Sahham’dan® sonra Basra Mu’tezile’sine riyaset edip lene

kadar kendini talebelerine ders okutmaya verdi. Basra’dan sonra Bagdat’a giden'®

133 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 21, s. 418.

134 Subki, Tabakat, s. 72, 80; Kadi, Fadlii’l-itizal ve Tabakatii’l-Muitezile, nsr. Fuad Seyyid; ed-
Darii’t-Thnisiyye li’n-Nesr, Tunus 1974, s. 135-350,278; Ibn Nedim, Fihrist, s. 217; Bagdadi, el-
Fark beynel-Firak, s. 188; Ebu Hafs Siracuddin Omer b. Ali el-Hanbeli ed-Dimeski, el-Lubab fi
Ulumi’l-Kur’an, thk. Adil Ahmet-Ali Muhammed, nsr. Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 1998, c.
12, s. 410.

135 Zehebi, Tarihw’l-islam, c. 23, s. 127.

136 Thni Nedim, el-Fihrist, s. 213.

28



Ebl Ali orada da cesitli alimlerle bir araya gelip onlarla miinazaralarda bulunmus ve
ilm1 tartismalar i¢ine girip dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Ebti Ali, sadece Miisliiman
alimlerle degil Hiristiyanlar i¢cinde de birgok meshur bilgin ile miinazaralar yapip

onlar1 ilzam etmistir.

Kendisi derin bir sahsiyet oldugu gibi elinin altinda yetisen 6grencileri de bu
derinlikte kisilerdi. Bunlarm arasinda EbG Abdulldh Muhammed b. Omer es-
Saymeri, Ebt’l-Fadl el-Kessi, Ebi Omer Said b. Muhammed el-Bahili, Ebai Hasim
el-Cibbai, Ebi Bekr b. Harb et-Tiisteri, Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Eb4G Muhammed
Abdullah b. Abbas er-Ramehiirmiizi, Muhammed b. Zeyd el-Vasiti, Ebi’l Fadl el-

Hucendi ve Husayni gibi taninmus kisiler de vardir.*¥’

Ayrica oglu Ebu Hasim, babasi vefat ettikten sonra onun yerine Basra
Mu’tezile’sine Onderlik edecek seviyeye ulasip Mu’tezili diisiinceye oldukg¢a fazla
katkida bulunmustur.*®® Hatta imam Suyuti (h.911), Ibn Diiriisteveyhi’nin (h.347)
Ebu Hasim hakkinda soyle dedigini nakleder; “Ben Ebu Hasim ile karsilastigimda
benden nahiv ilmi hakkinda seksen soru sordu. Sorular o kadar zordu ki verecek
cevap bulamadim.” Ebu Hasim vefat ettigi zaman insanlar; “Bu giin hem Kelam ilmi

hem de Lugat ilmi vefat etti.” diyerek onun bu ilimlerdeki meziyetini anmistir.**®

Ciibbai, talebelerini asla kiigiimsemez onlarla yeri geldiginde ilmi tartismalara
girerdi. Yine talebelerinden olan Es’ari ve oglu Ebl Hasim ile bir¢ok ilmi tartismada
bulunmus ve onlarin yetismesine katkida bulunmustur. Hatta Malati, Ciibbai ile Ebl

Hasim arasinda tartisilip ihtilaf edilen yaklasik yirmi dokuz meselenin var oldugunu

bizlere bildirir.14°

Ebi Ali el-Ciibbai, hayatin1 6grenme ve Ogretmeye adamis bir ilmi

sahsiyettir. Talebelik ¢aglarinda donemin en biiyiik iistadlarindan ders aldigi gibi

137 Abdulrrahman b. Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esaire, c. 1, s. 364; Zehebi, Tarihu’l-
islam, c. 23, s. 127; ibni Teymiyye, el-iman, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani, nsr. el-
Mektebetu’l-islamiyy, Amman 1996, s. 75.

138 Selahuddin Halil es-Sefedi, el-Vafi bi’l-Vefiyyat, thk. Ahmet el-Arnaut, ngr. Daru Ihyai’t-Turas,
Beyrit 2000, c. 4, s. 55.

139 Suyuti, Tabakatu’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed, nsr. Mektebetu Vehbe, Kahire 1396-97, s.
18.

140 Zeyniiddin Abiilbasid b. Halil el-Malati, et-Tenbih ve’r-red ala ehli’l-ehva ve’l-bid’a, Beyrit
1968, s. 40.
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kendisi de tistadlik makamina gelince yasadigi ¢agin 6dnemli alimleri arasinda yerini
almistir. Zengin ilmi bir miktesebata sahip olan Ciibbai’nin yetistirmis oldugu
talebelerden yasadigi doneme damgasin1 vurmus etkin sahsiyetler de mevcuttur.
Bunlarin arasinda ilmiyle ve zekasiyla temayiiz etmis iki biiylik talebesi vardir.

Bunlardan biri 6z evladi olan Eb Hasim, digeri ise iivey evladi olan Es’ari’dir.

Ciibbai, Bagdat’tan ayrildiktan sonra Hizistan’a dogru yola ¢ikip
Askermiikrem’e gider.'*! Askermiikrem, dénemin Iran eyaletlerinden Hiizistan’m
kuzey kesiminde yer almakta olan ¢ok gelismis bir sehir idi. Ciibbai, 68 yasinda'#
303/916* yilminda buradavefat etmistir.1** Cenaze namazi burada kilindiktan sonra
defni hakkinda ufak bir problem yasanir. Zira Ciibbai’nin oglu EbG Hagim babasinin
cenazesinin Ciibba’ya nakledilip orada babasinin bah¢esinde medfun bulunan annesi
ile anneannesinin mezarlarinin yanina defnedilmesini ister.!*> Birkac kisi Ciibbai’nin
vasiyeti geregi buna kars1 ¢ikarlar. Ancak netice itibariyle vasiyeti hilafina Ciibba’ya
gotiiriiliir ve orada defnedilir. imam Zehebi her ne kadar O’nun Bagdat’da vefat
ettigini ifade etse de bu rivayetler giivenilir kaynaklarin ¢ogunda bulunmamakta ve

saglam kaynaklarda yer alan bilgilerle uyusmamaktadir.14°

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ciibbai Mutezile mezhebine mensubtur.
“Ayirmak, uzaklastirmak™ anlaminda bir ismi-fail olan Mu’tezile “uzaklasan, ayrilip
bir kdseye cekilen” manalarina gelmektedir. Bu kavrami terim olarak ele alacak
olursak Mu’tezile, itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye Oncelik veren

kelami mezhebin adidir. Tarih olarak hicri ikinci asirda ortaya ¢ikmis Basra mensé’li

141 Taber, Tarihut-Taberd, c. 11, s. 208; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c. 8, s. 536; ibni Nedim,
el-Fihrist, s. 213.

142 76hebi, Tarihu’l-islam, c. 23, s. 127; Siyeru Alami’n-Nubela, c. 8, s. 536.

143 Muhammed b. Abdilmelik Ebu’l-Hasan el-Makdisi, Tekmiletu Tarihi’t-Taberi, thk. Albert Yusuf
Kenan, nsr. Katolik Matbaasi, Beyrit 1958, s. 17; Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, s. 56;
Cemaluddin Ebu Ferec Abdurrahman el-Cevzi, el-Muntazam, c. 13, s. 164

144 Qubki, Tabakat, s. 84; ibn Nedim, Fihrist, s. 218; Yakat, Mu’cemii’l-Biildan, c. 2, s. 97;
Sem’ani, el-Ensab, c. 2, s. 17; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 11, s. 55;Abdulrrahman b.
Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esiire, c. 1, s. 371; Taberi, Tarihut-Taberi, c. 11, s. 208;
Cemaluddin Ebu Ferec Abdurrahman el-Cevzi, el-Muntazam, c. 13, s. 164.

145 Tpni Nedim, el-Fihrist, s. 213.

146 Thnii’l-Tmad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, c. 4, s. 18; Subki, Tabakat, s. 84-85; bni
Nedim, el-Fihrist, s. 218.
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bir mezheptir. Bunlar Islam diisiince tarihinde Keldmin ilk miiessisleri olarak kabul

edilirler.

Ozellikle hicri |. yiizyilda zirve yapan herkesin sahsi fikrini begenmesi, bunu
mutlak hak/dogru olarak kabul etmesi ve bu goriislerini Kur’an ve Siinnet’ten
kendince desteklemeye calismasi toplumda genel olarak bir kirilmaya ve kafa
karisikligina sebebiyyet verdi. Biitiin misliimanlara Kur’an ve Siinnet’i hakikat
cercevesinde akli ve nakli bir izah ile anlama ihtiyact dogdu. Iste Mu’tezile,
kesmekesli bir sekilde cereyan eden bu hadiselerin etkisiyle meydana gelen ve itikadi

alan1 sistematik bir sekilde ifade etmeye calisip dizayn eden ilk mezheptir.

Mu’tezile’nin son donem en Onemli alimlerinden Kadi Abdiilcebbar, itikadi
alan1 sistematize eden ilk mezhep olan Mu’tezile’nin temel esaslarina deginirken;
“Serhu’l-Usuli’l-Hamse” adli eserinde bunlarin bes, “el-Mugni”de iki, “el-Muhtasar
fi Usuli’d-Din”de ise dort esas halinde taksime tabi tutmustur. Her haliikarda
Mu’tezile tarih boyunca ‘usulii hamse’ dedigimiz bes temel ilke ile taninmistir.
Bunlar; Tevhid, adl, el-menziletii beyne’l menzileteyn, emri bi’l-ma’ruf nehy ani’l-

miunker ile el-va’d ve’l va’id’tir.

Mu’tezile adinin tarihte ne zaman ve kimler i¢in kullanildig1 konusunda farkl

nazariyeler dne siiriilmiistiir.'*” Bunlardan bir kismu sdyledir;

1) Hz. Ali’nin hilafete getirilmesil*®, Muaviye ile anlasmazliga diismesi’*® ve

Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye terketmesi'®

lizerine meydana gelen kargasada
hicbir tarafi desteklemeyip tarafsiz kalmay: tercih eden gruplara Mu’tezile veya

Mu’tezele denmistir. %

2) Kimilerince Hz. Peygamber’in iimmetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini,
bunlardan firkai-naciyenin yani kurtulacak olan firkanin Mu’tezile oldugunu ifade

eden hadisidir. Her ne kadar bu hadis Hz. Peygambere nisbet edilirse de sahih hadis

147 Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Mu’tezili Yorumu —Ebu Miislim el-Isfahani Ornegi-, Ankara 2008,
s. 9.

148 Zeyniiddin Tbnii’l-Verdi, Tetimmetii’l-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, c. 1, s. 239.

149 Taberd, c. 4, s. 496-497; ¢. 5, s. 142.

150 Kehf 18/16, Meryem 19/48.

151 Thni’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu’tezile, s. 314.
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kaynaklarinda boyle bir rivayete rastlamamaktayiz.®> Sadece s2: Js LI

Upall azdll uwj uﬁf B3 wsl® seklinde Siifyan es-Sevri’nin Abdullah b.

Ziibeyr’den, Onun da Cabir b. Abdullah’tan, Cabir’in de Rasulallah’tan rivayet

ettigine dair uydurma bir rivayet zikretmektedirler.

3) Olaya farkli yaklasanlardan biri de Ebii’l-Kasim el-Belhi’dir. O,
Mu’tezile’nin bliyiik glinah isleyen kimseyi kafir veya miimin degil de fasik olarak
kabul etmesi sebebiyle bu isim ile miisamma olduklarin1 kaydeder.?®* Hatta Ebu Ali
ile oglu Ebu Hasim, Mu’tezile’nin bu husustaki genel goriisiine muhalefet ederek
giinahkar bir kisi biitiin giinahlarindan tevbe etmedik¢e miinferid yaptigi tevbeler

gecersizdir.

4) Siinni kaynaklarda ise Mu’tezile isminin, Vasil b. Atd’nin (v. 131/748)
miirtekib-i kebire konusunda farkli bir anlayisa sahip olan hocast Hasan Basri’nin (V.

110/728) ders halkasindan ayrilmasi ve Hasan Basri’nin, Vasil’in ders halkasindan

uzaklasgtigini |2l Ce J )z A3 (Vasil bizden itizal etti)’ diye ifade etmesi iizerine

ortaya ¢iktig1 zikredilir.1%

Ibn Kuteybe, Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristani, Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi alimler ise farkli bir yaklagim sergileyerek Mu’tezile
mensuplarini, kader konusunu tartismaya acgip inkar ettikleri ve kulun kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugunu savunduklart i¢in Kaderiyye, Cehm b. Safvin’in

fikirlerinden etkilendikleri i¢in Cehmiyye, “Allah hayr1 yaratir ama kotiiligii-serri

152 Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, s. 118.

158 fbnu’l-Murtada, Ahmed b. Yahya, el-Miinyetu ve’l-Emel, s. 2, 3.

1% Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, 1995, c. 1, s. 23; Said b. Ali el-Kahtani, Kadiyyetu’t-Tekfir Beyne
Ehli’s-Siinneti ve Firaki’d-Dalal fi Davi’l-Kitabi ve’s-Siinnet, nsr. Matbaatu Sefir, Riyad ts. s.
101; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1,
s. 80.

1% Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, c. 3, s. 135; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-
Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

1% Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bidat Adlandirmalari, Erzurum 2001, s.
31; Kadi b. Abdunnebi b. Abdurresul, Dusturu’l-Ulema Camiu’l-Ulum fi istilahati’l-Funun,
nst. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit 2000, c. 3, s. 206; Ebu Fetih Muhammed b. Abdiilkerim
Ahmet Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Miiessesetii’l-Halebi ts. , c. 1, s. 48.
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yaratmaz” dedikleri i¢in Seneviyye ve Meclsiyye, tovbe etmeden Olenlerin
bagislanmayacagini ve c¢etin bir azaba mustahak olacaklarini savunduklart igin
Vaidiyye, Cenab1 Hakk’a ait baz1 kadim sifatlar1 ona nisbet etmekten kaginip uzak
durduklar1 i¢in ‘Muattila’ olarak adlandirmistir. Cahiz ise fasik giinahkar bir kulun
cennet’e asla giremeyecegini ebedi olarak cehennemde kalacagini ileri

stirdiiklerinden onlara ‘Havaric’ ismini layik gérmiistiir.

Ote yandan Mu’tezili diisiiniirler, haklarinda ki tiim bu ithamlar1 reddetmistir.
Kendilerini “ashabii’l-adl ve’t-tevhid, el-adliyye, ehl-i hak, el-firkatii’n-naciye” gibi
adlarla isimlendirip bu hareketin Hz. Ali vasitasiyla Hz. Restlullah’a kadar

dayandigini iddia etmistir.

Mu’tezile, kendilerine diismanlik yapan ekol ve mezhepleri ise Miicbire,
Kaderiyye, Miisebbihe, Haseviyye isimlendirmeleriyle agir ithamlar da
bulunmaktadirlar. Hatta Ciibbai, Miicbire taifesini tarif ederken Onlari, Allah’a
zuliim, yalan ve teklifi ma-la yutak gibi ona yakismayacak sifatlar isnad eden sapkin
grup diye nitelemektedir. Diger mezhepler ile olan miicadeleleri devam ederken,
kendi iclerinde de ¢ok sert ¢ekigsmeler yasamislardir. Bu i¢ ¢ekismeler, onlar1 Basra
Mu’tezilesi-Bagdat Mu’tezilesi gibi bir takim ayrisimlara, hatta karsilikli birbirilerini
tekfire kadar gotiirmiistiir.

Yukarida zikrettigimiz hususlar Ciibbai’ninKelam ilmindeki tstinligi
hakkindadir. Ancak Ciibbai’nin ilimlerdeki derinligi Kelam ile munhasir olmayip
ayrica fikih, tefsir vb. ilimlerde de saygin bir konuma sahiptir. Ne yazik ki boylesine
donanimli bir sahsiyetin eserlerinden higbiri giintimiize ulagsmamistir. Sonraki
donemde yasamis bazi alimler tarafindan ele alinan eserlerde Ciibbai’ye yapilan
atiflarla beraber ondan ve onun ilmi miiktesebatindan istifade etme imkanini bulmus

oluyoruz. Ciibbai’nin ¢izmis oldugu c¢ergevede birkelam metodu izleyenlere,
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Ciibbai’ler veya Ciibbai ailesi denir.’®’ Ebu Hasim’in fikirleri ¢ergevesinde hareket

edenlere ise Behsemiyye denmektedir.'*®

Ebu Ali’nin oglu Ebu Hasim’in gorlis ve metodunu 6ziimseyip takip eden
Kadi Abdiilcebbar’m®® aktarmis oldugu bilgilere gore Ciibbai’nin yazmis oldugu
eserler yaklasik yiizelli bin sayfayr bulmustur. Bu yiizelli binden yaklasik kirk bin
sayfa kelama dairdir.'®® Ciibbai’nin eserlerinin ¢ogu reddiyelerden olusmaktadur.
Ibnii’n-Nedim gibi diger bazi arastirmacilar Ciibbai’nin yaklasik yetmis eser telif

ettigini belirtse de'®! bunlarin higbiri giiniimiize ulasmamistir.

Buna ragmen basta Kadi’nin el-Mugni’si olmak iizere diger alimlerin de
An>

eserlerinden istifade ederek Ciibbai’nin eserlerini isim ve icerik olarak 6grenebiliriz.

Eserleri sunlardir;

1. Nakzu’d-Ddamig: Bu eser Cilibbai’nin yazmis oldugu 6nemli reddiyelerden
biridir. Bu kitabi, niibiivveti inkir etmesi gibi sapik goriisleriyle bilinen Ibn
Ravendi’nin Kitabii’d-Damig adindaki eserine bir reddiye olarak yazmistir. Bu eserin
varligindan haberdar olmamizi saglayan Kadi Abdulcebbar, Mugni adli kitabinda

Ciibbai™nin s6z konusu kitabina atiflarda bulunmustur.6

2. el-Esmadi ve’s-Sifat: Kadi'®® ve Zehebi’nin!®* atiflarda bulundugu bu eser,
Allah’mn isim ve sifatlarindan bahsetmektedir. Ciibbai’nin bazi talebeleri, kitap
tizerine bir takim caligmalar yapmistir. Ayrica Rummani de bu kitab1 serh edenler

arasindadir.

157 Tahir b. Muhammed el-isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, c. 17, s. 84; Semsuddin Ebu’l-Avn
Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

158 Selahuddin Halil es-Sefedi, el-Vafi bi’l-Vefiyyat, thk. Ahmet el-Arnaut, ngr. Daru Thyai’t-Turas,
Beyriit 2000, c. 4, s. 55; Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, s. 18; Tahir b. Muhammed el-isferayint,
et-Tabsir fi’d-Din, c. 18, s. 86; Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinnet, c. 1, s. 132.

159 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesi’nin En Meshur Kelamcist Kadi Abdiilcebbar, Hayati ve
Eserleri”, MUIFD., yil: 1986, cilt: 4, s. 117-136; “Kadi Abdiilcebbar”, DiA., 24, 103-105.

160 Kadi, Fadlii’l-itizAl ve Tabakatii’l-Muitezile, thk. Fuad Seyyid, , nsr. ed-Darii’t-Ttnisiyye li’n-
Nesr, Tunus 1974, 289: 20-290.

161 Subki, Tabakat, c. 5, s. 82.

162 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk: Mahmud el-Hudayri, Kéahire 1965,
c. 16, s. 389.

163 K adi, Fadlii’l-itizal, s. 309.

164 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, c. 14, s. 184.
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3. el-Usil: Eg’ari’nin bu kitabi inceleyip birtakim itirazlarda bulundugu hatta

lizerine bir reddiye ele aldig1 bilinmektedir.'®®

4. Cevdbii Mesaili Uhti Ebi Hdsim: Kadi’nin bildirdigine gore, bu Kitapta

Ciibbai kizinin kendisine sormus oldugu sorular1 cevaplamaktadir.6®

5. er-Redd ala’l-Es’ari fi'r-Rii’ye: Ciibbai’nin bu eseri rii’yet konusunda
tartistig1 iivey oglu Es’ari’ye yazmus oldugu bilinmektedir.®’

6. er-Redd dld Ehli’s-Stinne: Bu eserin, Ehl-i siinnet keldmcilarina ve onlarin

diisiincelerine yonelik bir reddiyedir.®

7. et-Tefsir: Fahriiddin er-Razi et-Tefsirii’l-Kebir’inde bu tefsire atif ve
alintilarda bulunur. Kadi bu tefsirden bahsederken bazen ‘Tefsir’ bazen de
‘Mukaddimetii 't-Tefsir’ diye zikreder. Niiveyhiz, kitabin on ciltten miitesekkil
oldugunu belirtirken bir takim alimler eserin yiiz cilt oldugunu iddia etmislerdir.
Es’ari bu tefsire, “Tefsi'rii'l- Kur’dn ve'r-Red dld Men Halefe’'l-Beyan min Ehli'l-
Fikri ve’l-Biihtan ve Nakdi ma Harrefehii'l-Ciibbai ve'l-Belhi” adindabir reddiye
yazarak Ciibbai’yi Kur’an’t Arapganin kurallarina gore degil de kendi kafasina gore

tefsir ettigi hususunda elestirmisgtir.®°

8. el-Mesailii’I-Hildf ala Ebi’l-Hiizeyl: Bu kitabl ayn1 zamanda Ustad1 olan
Ebu’l Hiizeyl’e reddiye olarak ele almistir. Metodunu kullanip ayni g¢izgide
ilerlemeye calisti@1 listadin1 bircok meselede elestirmistir. Hatta baz1 kaynaklarda

Ciibbai’nin elestirilerinde asirtya giderek onu tekfir ettigi gecmektedir.’

9. Nakdu Kitabi Abbdd fi Tafdili Ebi Bekir: Hz. Ebli Bekir'in iistlinliiglini

ispat etmeye calisan eserine reddiyedir.t’

165 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, c.14, s. 184.
166 K adi, Fadlii’l-itizal, s. 330..
167 Ibni Asakir, Tebyinii KeZibi’l-Miifterd, s. 134.
1688 Sem’ani, el-Ensab, c. 2, 17: 10; Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibel4, c. 14, s. 184.
169 {bn Farek, Miicerredii Makalati’l-Es’ari, s. 328; Sem’ani, el-Enséb, c. 2, s. 17.
170 K Adi, Mugni, ¢. 12, s. 25.
171 Subki, Tabakat, s. 84
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10. Nakdu’l-Marife: Cahiz'in marifet nazariyesini tenkit etmek icin

yazilmistir.}72
11. Nakdu’I-Imame: Ibnii'r-Ravendi’nin imamet goriisiine reddiyedir.'”®
Ciibbai’nin yazmis oldugu diger birkag eseri sunlardir:*"*

“Kitabii’'I-Emr  bi’l-Marif*"™ el-Aslah,Y’® el-ikfar ve't-Tefsik,'"" Kitabii'l-
imdame,t"®el-Hanr,'™®  Kitdbii't-Tadil ~ ve't-Tecvir,'®®  et-Tevelliid,"®*  Kitabii’l-
insdn,lszen-Neﬁ/ ve’l-isbat, 8 el-Mahlik,'®* Men Yiikeffer ve Men Ld YL'ike]j’er,l85
Cevabii Mesaiili ’s-Saymerf,186 Cevidbii Mesdiili Ebi Bekr et-Tiisteri,'®” Cevdbatii’l-
Hurdsaniyyin,*®® Mesaiilii’l-Basriyyin,*®® Mesdilii Abdulldh b. el-Abbds,**® er-Redd
ald’l- Miineccimin,*®* Nakdu Kadibi’z-Zeheb,**?> Nakdu Kitabi Hisam b. el-hakem
fi’l-Cism ve’r-Rii 'ye, 193 Nakdu Natii’I-hikme,*** Mutesabihu’I-Kur’an”**°

Mu’tezili kaynaklar Ciibbai’yi ozellikle kelam ilminde kendi zamaninin en
meshur alimi kabul ederler. Ornegin EbG’1-Kasim el-Belhi gibi meshur bir alim, onu

donemin biiyiik Mu’tezili alimleri arasinda say1p epeyce dvmektedir.!% Hatta Ibnii’l-

172 Kadi, Mugnt, c. 8, 5.10; Fadlii’l-Itizal, s. 319.

173 K adi, Mugni, c. 16, s. 152; Fadlii’l-itizal, s. 320.

174 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibel4, c. 14, s. 184; Ibni Nedim, el-Fihrist, s. 51-57.

175 Kadi, Mugni, c. 16, s. 239.

176 Kadi Mugni, c. 16, s. 45.

177 Kadi, Mugni, c. 16, s. 247.

178 Kadi, Mugni, c. 16, s.239.

179 Kadi, Mugni, c. 12, s. 401.

180 K adi, Mugni, c. 6, s. 207; Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibel4, c. 14, s. 184.

181 Kadi, Mugni, c. 4, s. 51.

182 Kadi, Mugni, c. 11, s. 363.

183 Thni Nedim, el-Fihrist, c. 2, s. 221.

184 K adi, Fadlii’l-itizal, s. 290.

185 Zehebi, Siyeru Alimi’n-Niibela, c. 14, s. 184.

186 K adi, Fadlii’l-itizal, s. 309.

187 K ad1, Fadlii’l-itizal, s.318.

188 Kadi, Mugni, c. 14, s. 221.

189 Kadi, Mugni, c. 12, s. 185.

190 Kadi, Mugni, c. 6, s. 25.

191 K ad7, Fazlu’l-i*tizal, s. 316.

192 Thni’]-Cevzi, el-Muntazam, c. 13, s. 108: c. 15, s. 109.

193K adi Fazlw’l-i’tizal, s. 152.

194 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 13, s. 108: c. 15, s. 109.

195 K adi, Fazlw’l-’tizal, s. 260.

19 Eb{i’l-Kasim Abdulladh b. Ahmed b. Mahmad el-Belhi, Babii Zikri’l-Mu’tezile min Makalati’l-
Islamiyyin, thk. Fuidd Seyyid, Nsr ed-Darii’t-Tanisiyye li’n-Nesr, Tunus 1974, s. 21-24.
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Murtaza onun ilmi sahsiyetini o kadar saygin goriir ki EbG’l-Hiizeyl’den sonra
Mu’tezile’deki en biiyiikk kelam alimi olarak kabul edip onun sdhretine kimsenin

ulagamadigin1 ve ondan etkilendigi kadar hi¢ kimseden etkilenmedigini agik¢a ifade

eder.?® Aym sekilde Ibni Nedim de onun hakkinda, Lo ey dgus (W\ M3 g sy

as e “Kelam ilmini anlasilir kilan, kolaylastiran ve ondaki zorlugu gideren

Ciibbai’dir” sézleriyle onun ilimdeki derinliginden bahseder.'%

O, ilmi derinliginin yaninda g¢ok takvali ve zahid biriydi. Yine o, ilmi
derecesine ragmen tevazu sahibi idi, Kibirlenmeyi ve kibirli kisileri sevmezdi.
Yaninda oOliim zikredildigi zaman dayanamayip hemen gozyaslarina bogulurdu.

Insanlara nasihat etmeyi sever ve onlar1 hayattan ibret almaya tesvik ederdi.!%

197 Subki, Tabakat, s. 80.
198 Thni Nedim, el-Fihrist, s. 213.
199 Qubki, Tabakat, s. 80.
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BiRINCI BOLUM
NUBUVVETIN KAVRAMSAL CERCEVESI

1.1.NUBUVVET iLE DOGRUDAN iLGiLi KAVRAMLAR

Kavramlar bir disiincenin ifadesi olan 06zli sozler ve bir zihniyetin
algilanabilmesinin anahtarlaridirlar. Bu nedenle bir meseleyi tam olarak anlayabilmek
icin konu ile alakali kavramlari iyi bilmek gerekir. Bu kavramlari tam olarak
kavrayabilmek kolay bir is degildir. Zira kavramlar zamanla i¢erik bakimindan degisim
gostermektedir. Bu nedenle kavramlar ait oldugu sistem ve zaman iginde
degerlendirilmelidir.?®® Ciibbai ile Es’ari arasinda niibiivvet kavramini ele alip, yasamis
olduklar1 zaman diliminde bu kavramlar1 nasil degerlendirildigini agiklamak, konuya

giris agisindan 6nem arzetmektedir.

Islam diisiince tarihinde iizerinde konusulma ihtiyaci hissedilmis bir¢ok
kelami egilim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan en onemlilerinden biri de niibiivvet
anlayisidir. Niibiivvet ise; “Allah ile akil sahipleri arasinda, onlarin diinya-ahiret
sikintilarin1 gidermek ve onlara ebedi bir hayati kazanmanin yolunu gostermek

amactyla kurulmus Ilahi bir miiessesedir”?%

Niibiivvet meselesi ayni zamanda Kelamin ii¢ temel ana esaslarindan birini
olusturmaktadir. Bunlardan Allah’a iman meselesi ilahlyat kismina girmekte olup

Niibiivvet ise sem’iyydt kisminda ele alinmistir. Cenab-1 Hak, tarih boyunca

200 Metin Bozan, Imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Istanbul 2009, s. 27.
201 Ragib el-Isfahani, M’ucem, s. 504.
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insanlara kendi mesajlarin1 ileten Peygamberler ve onlarla beraber tebligde

bulunmalar i¢in kitaplar gondermistir.%?

Kelamin temel konular1 arasinda yer alan niiblivvet meselesi, Hz.
Peygamberin niibiivveti ve genel olarak niiblivvet ile ilgili tartismalar ile alakalidir.
Bu tartigmalar, sadece kelamcilara has olmayip filozoflarin da biiyiik 6nem atfettigi
hususlardir. Ayn1 zamanda ge¢misten gilinlimiize kadar siiregelmis ve giincelligini
korumus tartismalardir. Zira niibiivvetin igermis oldugu konular filozoflar kabul etsin
ya da etmesin Onemsenmeyecek seyler degildir. Bilakis lizerinde durulmasi ve
tartisilmasi gereken ciddi meselelerdir. Bu ¢ercevede filozoflar, stirekli niibiivvet ile
ilgili meselelerle ugragsmis ve konu ile alakali yorumlar yapmistir. Boylelikle Kimi
filozoflar niibiivveti dogal olarak goriip kisilerin kendine has bir kazanim olarak
yorumlamistir. Kimileri de nakli reddettiklerinden dolay1r niiblivveti inkar etmistir.

Zira onlara gore nakil akla muhaliftir.

Bazi filozoflar da tanriy1 inkar ettiklerinden dolay1 niibiivveti reddetmistir. Ya
da Tanriy1r kabul etmekle beraber alem ile iligkisinin olmadigini dolayisiyla da
niiblivvetin gercegi yansitmadigini savunmustur. Tiim bunlarla beraber sunu ifade
etmeliyiz ki kelamcilar ve filozoflarin bir kismi1 niibiivveti kabul edip onu ispat etme
metotlar lizerinde durmus ve bu hususta derin ¢alismalar yapmistir. Niibiivvetin akil
ile ispatina ve aklen bunun miimkiin olduguna herhangi bir engelin bulunmadigin
savunmugstur. Boylelikle bu hususu ispat etmeye calisirken bir¢cok farkli metot

izlemislerdir.

Onemli Islam diisiiniirlerinden olan Mu’tezili ve Mu’tezili olmayan bazi
kelamcilar, niibiivvet ile ilgili Ehl-i siinnetten farkli goriisler ifade etmislerdir. Bu
durum toplumun zihninde bazi soru isaretleri dogurmustur. Bu konuda meydana

gelen tartigmalar niiblivvet meselesini keldmi bir mesele haline getirmistir.

Ilk dénemlerde niibiivvet hakkinda Ehl-i siinnet’e muhalif baz1 diisiiniirlerin,

niibiivvetin imkani, ispati, gerekliligi vb. meseleler ile ilgili baslatmis olduklari

202 Hiilya Alper, “ibn-i Sind Ve Bakillani Orneginde islam Filozoflar1 Ve Kelamcilarinin Niibiivvet
Anlayisina Genel Bir Bakis”, Islim’da Peygamber inanci Sempozyumu, ( Editor: Tbrahim
Coskun ), Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, s. 172.

39



tartigmalar, tamamiyla Hz. Peygamberin niibilivveti ile alakalidir. Ancak niibiivvet ile
ilgili tartigmalar, daha sonraki donemlerde diger peygamberleri de kapsayacak bir

duruma gelmis ve umumiyet kazanmaistir.

Es’ari’ye gore Yice Allah, ehl-i teklife diinya ve ahiret saidetleri igin
gereken emir ve yasaklari teblig edecek Peygamberler gonderir. Bu aklen imkansiz
olmamakla beraber Allah i¢in vacip degil, tamamen O’nun liitfu ve fazli olup
gondermedigi takdirde de zuliim etmis olmaz.?®® Es’ari, bu diisiinceden hareketle
Allah’in insanliga birgok peygamber gondermesinin de tek bir peygamberle
yetinmesinin de caiz oldugunu savunmaktadir.?®* Zira Allah’in peygamberler
gondermeksizin de insanlara emir ve yasaklarini bildirmeye kudretinin yetecegini

savunmustur.205

Akilct bir tutum sergileyen Mu’tezile, Allah’in peygamber géndermek
zorunda oldugunu iddia etmistir. Zira onlara gore Allah’in peygamber
gondermesinde akil agisindan herhangi bir kétiiliik s6z konusudegildir. Bu agidan
peygamberlerin gonderilmesinde insanlik i¢in birgok faydasi vardir. Boylelikle
Mu’tezile aslah teorisinden hareketle Peygamber gondermenin Allah igin vacip

olduguna hiikkmetmistir.2%

Mu’tezile, Allah’in tim fiillerinin bir fayda ve hikmete mebni oldugunu

sOyler. Aksi takdirde Allah faydasiz ve abes bir is yapmis olur ki bu Allah hakkinda

diistiniilemez. Allah’m insanlar i¢in “#L>" yani iyi olam yapmasi vaciptir.

Ancakc.l..a\daha Iyi olan1 yaratmasi hususunda Mu’tezile’nin bir kism1 bunu ‘salahta’

oldugu gibi vacip goriirken, diger bir kismi ise bunun vacip olmadigin

savunmaktadir. Zira mutlaka her iyiden daha iyi olan bir sey vardir.?®” Basra

Mu’tezile’sinin lideri olan Ciibbai, Allah’in cl..a\ daha iyi olan yaratmasini din

203 Tbn Farek, Miicerredii’l-makalat, s. 174.

204 Tbn Farek, Miicerredii’l- makalat, s. 175.

205 Tbn Firek, Miicerredii’l- makalat, s. 176.

206 Kadi, Mugni, c. 14, s. 15, 19.

207 Ebu’l-Hasan Seyfuddin Ali el-Amidi, Gayetii’l-Meram Fi flmi’l-Kelam, thk. Hasan Mahmut
Abdullatif, nsr. Din Isleri Yiiksek Meclisi, Kahire 1971, s. 224.
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hususunda vacip oldugunu, diinya hususunda ise bunun vacip olmadigini
savunmaktadir. Ancak Bagdat Mu’tezile’si, herhangi bir fark gézetmeksizin hem din

hem diinya hususunda bunu vacip gormektedir.?%

Niiblivvetin aklen vacip goriilmesi, onlarin benimsemis olduklar1 bes
esaslarindan biri olan ‘adalet’ prensibinin dogal bir geregidir. Zira kul i¢in en iyi
olan1 yaratmamak ‘adalet’ prensibine aykirt olup, bu fikir adil olmayan bir Allah
diisiincesinin dogmasina zemin hazirlamasinin yani sira Allah’a zuliim isnadi
anlamma gelir. Bu sebeple onlar, “Insanlar icin en hayirli olan seyi yapmayan bir
Tanr’nin  adil olmasi diisiiniilemeyecegi gibi ilahligi da sorgulanir” tezinden
hareketle niiblivveti aklen vacip goriirler. Bu konuda Mu’tezili firkalar arasinda

herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.2%

Mu’tezile, niibiivvetin aklen vacip oldugu konusunda ittifak etmekle birlikte
konuyla alakali bir takim fer‘i meselelerde farkli yaklagimlara sahiptir. Ornegin
Mu’tezilediistiniirlerinin bir bolimii; ‘Allah’in Peygamber gondermesinin vacip
olmasi, iman edeceklerin faydasini gézetmesi sebebiyledir’ tezini ileri siirerken,
diger bir kism1 ise iman etmeyecek insanlara Allah’in Peygamber gondermesinin
zorunlu olmasma neden olarak; ‘Kiyamet giinlinde insanlarin One siirecekleri
mazeretlerinin ortadan kalkmas1® oldugunu ileri siirmiislerdir.?!? Netice itibariyle ileri
stirdiikleri gerek¢e ne olursa olsun, her iki grupta da peygamber gonderilmesi
hususunda Allah’a vucubiyyet atfetme konusunda miittefik olup bu konuda herhangi

bir ihtilaf s6z konusu degildir.
1.1.1. Nebi Kavrami

Nebi kelimesi Kur’an’da tekil ve ¢ogul olarak toplamda 75 vyerde
zikredilmektedir.?! Bu kelimenin nereden tiiredigi konusunda Arap dili filologlari
genel olarak iki goriis tizerinde durmuslardir. Tiiremis oldugu kok hakkindaki ihtilaf

sebebiyle iki tiirli kiraat olusmustur. Bu iki kiratlardan biri, sonu hemzesiz olup

208 Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.
209 Vecihi Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, Istanbul 2005, s. 229.
210 Kadi, Mugni, c. 14, s. 15, 17-18.
21 Abdiilbaki, Mahmud Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfazr’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kahire 1998, s. 859.
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seddeli ‘ya’ ile biten “Lﬁﬂf-en-Nebiyyﬁ”, digeri ise sonunda “ya” olmayip hemzesiz

biten “LJi-en-Nebi-0” dur. Sibeveyhi, birinci kiraati tercih edip ikinci kiraati hos

gdrmemistir. Ikinci kiraat az kullanilmakta olan bir kiraattir. Zira Mekke ehli

disindaki Araplarim tiimii nebi kelimesini hemzesiz okumustur.?*2

Bu itibarla Nebi kelimesi istikak ettigi (tiiredigi) kok itibariyle bizlere iki

farkli anlam ifade etmektedir:

1- Nebi kelimesi, “Insana biiyiik fayda saglayan 6nemli haber” manasina
gelen “en-nebé” seklinde hemzeli olarak okunan bir asildan tiiremistir. Unlii arap dili
filologlarindan Ibn Manzir, Ferrd ve Cevheri bu goriisii savunmaktadirlar.?!®

Arapgadaki kaideler ¢ercevesinde, bu kelime daha kolay telaffuz edilebilsin diye

kelimenin sonundaki “L.J)-hemze”, “ sJl-ya” harfine doniistiiriilmiistiir.?!* Bu acidan
yorumlandiginda Nebi, “ J=s—fe‘il” sigasinda ism-u fail ménasinda bir sifat-1

miisebbehedir. Bu takdirde ‘¢ y=\l-haberi getiren, onu teblig eden kisi” manasina

gelmektedir.?’® Nebi kelimesi, yukarida ifade ettigimiz gibi ism-i fiil méanasinda

kullanilabildigi gibi hem de ismi-mef*il manasinda dakullanilmaya miisaittir. Bu

takdirde, « »=}-kendisine haber verilen kisi” anlamini ifade etmektedir.?'®

2- “ss)\-nebve” kokiinden tiiremistir. “3s.J1” kelimesi aslinda “CASJL\ Ol-

yiiksek yer’” manasina gelmektedir. Daha sonra bu kelime, Nebilerin insanlardan

iistiin konumda olmalar1 hasebiyle yiiksekte olan kisi, biiyiikliik, iistiinliik ve yiicelik

212 Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi Acisindan inancla ilgili Temel Kavramlar, Caglayan
Yaynlari, izmir,1997, s. 140-141.

213 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Beyrat 2002, Darii’l-ihy4, s. 503, ibn Manzir,
Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikkerrem, Lisanii’l-Arab, Beyrit, 1990, c. 1, s. 161-162.

214 1smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah: Tacii’l-luga ve Sihahul-Arabiyye, Beyrit 1979, Darii’l-
Ilm, c. 6, s. 2500.

215 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 503-504; Cevheri, es-S1hah, c. 6, s. 2500; Zebidi, Muhammed
Murtaza el-Huseyni, Tacii’l-Aris, y.y., 1988, c. 1, s. 444,

216 {sa Yiicer, Son Peygamberlik Risalet ve Niibiivvetin Delillerle ispat1, Ankara 1996, s. 3.
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manalarinda kullanilmistir. “Nebi” kelimesi, tekil bir isim olup ¢ogulu “enbiya”,

“niibea” ve “Nebiyyiin” seklinde gelmektedir.?’

Es’aride aymi sekilde Nebi kelimesinin, ya “85.JI” nebvetten (yiiksek yer,

mekan) ya da “Ll” miinebbé (Allah tarafindan kendisine vahiy ile 6nemli haberler

verilen seckin kisi)manasina gelen “LJ” nebé’den tiiredigini ifade etmistir.?!8

Selef alimlerinden olan Ibn Teymiye, birinci mananin ikinci manayi
kapsadigimisdylemistir. Zira Allah’tan bahsedip haber veren, onun adina tebligde
bulunup insanlara bir takim uyarilarda bulunan kiginin insanlar tarafindan dinlenmesi
icin yiiksek bir mertebeye sahip olmasi gerekir. Fakat ikinci mana, birinci manay1
kapsamamaktadir. Ciinkii makam ve mevkisi yiiksek olan herkes Allah ile irtibat

kuramaz. Onun adina teblig ve irsad vazifesini yerine getiremez.?*°

Mu’tezile’nin son donem ulemasindan Kadi Abdiilcebbar’a gore “Nebi”
kelimesi yukarida zikrettigimiz iki farkli kokten tiireyip iki anlamida ifade edebilir.
Ismi-fail manasinda kullamldig: takdirde, yiiksek makamlara sahip olan, yiice, ulu ve

serefli kisi gibi manalara gelmektedir.?® Kur’an’da Hz. Peygamber hakkinda

ki,tke UGKs 3355 “Biz Onu iistiin bir makama yiicelttik”?2 ayeti bu manay1 teyid

etmektedir.??? Ciinkii Nebiler, Allah’in yaratmis oldugu en iistiin ve en degerli

217 Cevheri, es-Sthah, c. 1, s. 74; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 503; Ibn Manzir, Lisanii’l-arab.
c. 1, s. 162-163; Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’4an, Beyrit 1957, c.
1, s. 723; KAdi Abdiilcebbir, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 567.

218 Thn Farek, Miicerredii’l-Makalat, s.180.

219 Ibn Teymiyye, Kitabii’n-Niibiivvat, Beyrat 1985, s. 223.

20 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 567; Teftazani, Serhu’l- Mekasid, Istanbul 1305/1887, c. 2, s.
138.

221 Meryem,19/57.

222 Erding Ahatli, “Peygamberlik ve Hz. Muhammde’in Peygamberligi”, DiA., Ankara 2007, s. 26.
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varliklardir. Zira onlar seckin insanlardir.’®? “Nebi” kelimesini, Peygamber

olmayanlar hakkinda kullanmak caiz degildir.??*

“Nebi” kelimesinin kullams1 az olmakla beraber bir diger méanasi da G /!

z=2's) -agik, aydin ve diizgiin yoldur.?® Zira Nebiler, Allah (c.c.) ile kullar1 arasinda

bir vasita olup, kullar1 Allah’a ulastiran saglam hidayet yollaridir. Fatiha stiresindeki,

M\ L\j,fai\ Ul “Bizi sirat-1 miistakime (dogru yola) ilet”??® ayetindeki “yoldan”

kastedilenin Hz. Peygamber oldugu ileri siiriilmistiir. Meshur Arap dili bilgini Kisai

de, Nebi kelimesinin yol anlammi ifade ettigini savunmustur.??’ Bunlarin haricinde

228 229

mekandan ¢ikis“° ve gizli ses~” gibi manalar1 da vardir.

Ebl Ali el-Ciibbai, yukarida “Nebi” kelimesinin asli hakkinda verdigimiz iki
siktan, ikincisini reddedip birinci goriisii tercih etmistir. Zira O, kelimenin hemzeli
bir asildan geldigini savunmustur.?®® Dayandig1 delil ise su rivayettir: Bir giin bir
adam Restlullah (a.s.)’in yanina yaklagmis ve ona, “Ey Allah’in Nebiisi (hemzeli)”’
diye hitap etmistir. Hz. Peygamber adama yonelerek “Ben Allah’in Nebiisi (hemzeli)
degilim, ancak Allah’in ‘Nebiyy’siyim (hemzesiz)” demistir.?3! Elimizdeki saglam
kaynaklarda bdyle bir rivayete rastlayamadik. Buna ragmen Ciibbai bu rivayet ile
istidlal etmeyi tercih etmistir. Ayrica Ciibbai’ye gore, “Nebi” kelimesinin istilahi
manasi, Allah’in yaratmis olduklar1 insanlar arasinda ki en segkin, en serefli ve en

ustiin varliktir.

223 Cevheri, es-Sthah, c. 6, s. 2499; Ragib el-Isfehani, Mu’cemu Miifredat-i Elfazi’l-Kur’an,
Beyrut, t.s., s. 509; Zebidi, Tacii’l-Aris, , €. 10, s. 354-355; Firuzabadi, Muhammed b. Yakib es-
Sirdzi, el-Kamiisu’l-Muhit, Beyrit 1991, c. 4, s. 57.

224 Yavuz, Salih Sabri, islim Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay., istanbul t.s. , s. 12

225 Firuzabadi, el-KAmiisu’l-Muhit, c. 1, s. 27.

226 Fatiha,1/5.

227 7ebidi, Tacii’l-Ariis . 1, s. 122-123.

228 Fayumi, Ahmed bin Muhammed, Misbahu’l-Munir Fi Garibi’l-Serhi’l-Kebir lil-Rafii, ikinci
baski, Kum, nesri Hicret, 1414, c.2, s.591.

229 Cevheri, es-Sihah, c.1, s.74.

230 Orhan Sener Kologlu, Ciibbai’lerin Kelam Sistemi, Bursa 2005, s. 346.

231 Kadi, Mugnf, c. 15, s. 11-14.
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Nebi’nin istilah (terim) anlaminda ise genel olarak bir ittifak mevcutur.
Ancak ayrintilara inildiginde bir takim farkli goriislerle karsilagmak miimkiindiir.
Genel olarak Ehl-i siinnet kelamcilart Nebi’yi soyle tarif etmislerdir: “Nebi, Hz.
Allah tarafindan kullar arasindan secilip Cebrail araciligiyla insanlara teblig etmesi
icin kendisine vahyedilen segkin kisidir.”?*? Diger bir degimle, Allah’m sectigi
kullarma “ben seni su kavme veya biitlin insanlara el¢i olarak gonderdim” yahut
“benden onlara teblig et” vb. “seni gonderdim” ve “onlara haber ver” gibi bu anlami
ifade edecek sozleri soyledigi kimsedir.?®® Islam filozoflarindan Tusi ise Nebi
kavramini soyle agiklamaktadir; “Nebi, Allah’in kendisine ibadet etme, emirlerini
yerine getirme ve yasaklarinda uzak durma hususlarmi kullarina bildirsin diye

gondermis oldugu insandir.”?*

Ayrica Islam diisiince tarihinde, niibiivvet meselesini teolojik ve
epistemolojik acidan inceleyen Islam felsefesinin ilk diisiiniir ve filozofu Kindi’dir.
Kindi’ye gore niibiivvet, din ile felsefe arasinda ulfet ve kaynasmay1 saglayan 6nemli
bir miiessesedir. Kindi’den sonraki filozoflar, onu 6rnek alarak niibiivvet hususuna
ozel ve ayr1 bir 5Snem vermistir.>®® Bununla beraber Farabi’yi de unutmamak gerekir.
Zira niiblivvet meselesini ortaya atip tartisilmasina vesile olan ve niibiivvet ile alakali

gorlslert felsefeyle uzlastirmaya calisan Farabi’dir. Hatta bundan dolay1 birgok

22 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 4, s. 497-498; Ciircani, et-Tarifat, nsr. Muhammed
Abdurrahman, Beyrit 2003, s. 328; Seyfeddin el-Amidi, el-Miibin fi Serh-i Elfazi’l-Hiikema
ve’l-Miitekellimin, thk. Hasan Mahmud Safii, Kahire 1983, s. 121-122; Hilli, Hasan bin Yusuf,
el-Babu el-Hadi Aser, Tahran, Miiessesetii Mutalaati’l-Islami, 1365, s. 34; Sadiki, Hadi, Der
Amedi ber Kelami Cedid, Kum, Kitab Taha ve Nesri Maarif, ikinci baski, 1383, s. 184; Bahrani,
Ibn Meysem, Kavaidu’l-Meram fi ilmi’l-Kelam, Kum, Ayetullah Necefi Mer’asi Kiitiiphanesi,
ikinci baski, 1406, s. 122; Fazil Mikdad, Muhammed bin Hasan, en-Nafi’u Yevme’l-Hasr,
Serhu’l-Babu Hadi Aser, Miiessesetii Mutalaati’l-islami, Tahran 1365, s. 34; Peygamber olacak
kisi, sadece manevi haz ve lezzet alan kimse degil, ayn1 zamanda teblig vazifesi de bulunan 6zel
bir gahsiyettir. Tanr1 kendisini, kullarina ancak yaratmis oldugu seyler ve peygamberlerine
vahyettigi sozler ile anlatmistir. Tanri ile insan arasinda baska bir araci da diislinilmemistir.
‘Insamin kurtulusu’ fikri ana gayedir. Zaten Peygamberler bu diisiinceyi halklaria yaymak igin
ugrasmiglardir. Bknz.; Misir’dan Cikis: 4/28; Yaka, Eyiip, Kur’an’da Ehl-i Kitabin Kendi
Dinlerine Karst Tutumu, S. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 1994, s. 42; Wach, Joachim, Dinler Tarihi, Bilimsel Bir Disiplin Olarak Kurulusuna
Teorik Bir Giris, Ceviren: Fuat Aydin, Atag Yayinevi, Istanbul, 2004, s. 288.

233 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 388.

234 Nasiruddin et-Tasi, Kesfu’l-Fevaid fi Serhi Kavaida’l-Akaid, thk. Hasan Mekki, Daru’s-Safvet,
Beyrit 1993, 5.269.

285 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya’kub b. Ishak”, DiA., c. 26, s.41-48.
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elestiri ve tenkide maruz kalmistir.?*® Farabi’ye gére niibiivvet miiessesesi, insan akli
ile faal akil arasindaki iletisime aracilik etmektedir.?®’ Ancak sunu da belirtmeliyiz ki
Farabi, peygamberlerin bilgi seviyelerinin filozoflarin bilgi seviyesinin altinda
oldugunu ve peygamberlerin kiilli hakikatlerde bilgi sahibi olmadigini iddia etmistir.
Bundan dolay: izmirli Ismail Hakk1, Farabi’nin Aristo ve Eflatun’u peygamberlerden

daha iistiin tuttugunu ifade etmistir.?*

Es’ari’ye gore ise Nebi, “Allah’in kendisini 6zel olarak bir topluluga veya
genel olarak tiim insanhiga gondermis oldugu seckin kisi”dir.?®® Bazi Batili
aragtirmacilar, ‘Nebi’ kelimesinin Ibranice deki “Nabeya” kavramindan geldigini
iddia ederler. Ancak bu iddia pek yerinde degildir. Zira incelemeler kelimenin, gerek
sekil gerekse kok bakiminda Arapca bir kelime oldugunu gostermektedir.?® Her ne
kadar Es’ari, eserlerinde niibiivvet meselesine ¢ok fazla deginmese de onun niibiivvet
meselesiyle alakali goriis ve diisiincelerini ibn Fiirek’in “Miicerredii Makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasen el- Es’ari” adli kitabinda gormekteyiz. Zira Es’ari, “Makalatu’l
Islamiyyin” adl eserinde ayrintiya girmeyip sadece, Mu’tezile’den bazi gruplarm,
Miircie ve $id’nin niiblivvet ile alakali goriislerini aktarmaktadir. Yine ayn1 sekilde
“el-Liima”, “el-ibane”, “Istihsanu’l-Havd fi Ilmil-Kelam” ve “Risdle ild Ehli’s-Sagr”’

adli eserlerinde niibiivvet hususuna deginmemektedir.?*!

Ancak Es’ari, 290/910 veya 300/912 yillarinda ‘Babu’l-Ebvab’ halkina hitap
ederek kaleme aldig1 risalesinde niibiivvet meselesine ayrintili bir sekilde
deginmistir. Soyle ki; “Allah-u Teala Hz. Muhammed’i biitiin insanlara gonderdigi
zaman bu insanlar: kendi uydurduklarimi da kitaplarina dahil eden ehli kitap, akh
hakim kilan felsefeciler Allah’in Restluniin bulunmasini inkar eden Brahmanlar, bu

diinyanin ebedi oldugunu iddia eden Dehriler, Mecusiler ve Putperestlerdir. Hz.

26 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Kaynaklar1 ve Tesirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir yay,
Ankara 1967, s. 53.

237 flhan Kutluer, “Berahime’den ibn Sina’ya Niibiivvetin inkar ve ispati”, Akil ve itikad iginde,
iz yay, Istanbul 1998, s. 87; bknz. Yasar Aydinli, Farabi’de Tanr1 insan-iliskisi, iz yay, istanbul
2000, s. 130-133.

238 yysuf Sevki Yavuz, Es’ari, DIA, c. 11, s. 109.

239 Tbn Farek, Miicerredii’l-makalat, s. 175.

240 Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi Acisindan inangla flgili Temel Kavramlar, Caglayan yay,
[zmir,1997, s. 141; Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy, Felsefe-Din iliskisi,
Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2000, s. 118.

21 Durmus Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii, Sebat Ofset, Konya 2002, s. 104.
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Peygamber bunlar1 hakka davet etti. Bunlara deliller getirdi, sonra Hz. Peygamberin
ashabina bildirdiklerine kimse muhalefet etmedigini, bilakis onun gegmis ve gelecek

hakkinda verdigi bilgileri kabul edip aninda onu tasdik ettiklerini, kendisinden sonra

Nebi gelmeyecegini delilleriyle agiklamistir”?42

1.1.2.Resil Kavram

Resil kelimesi, “ -, re-se-le” fiilinden gelmekte olup masdart risalet’tir.?%®
Kok bakimdan sozliikte; “kolayca, rahat bir sekilde gondermek, pes pese yiiriimek,
yavas yiiriimek ve kolayca yiiriinen yol” gibi manalar1 ifade etmektedir.?** <Jusl -

Ifal> kalib1 iizerine gelen ‘Jl.)) -irsal’ kelimesi ise;*‘gdnderme ve saliverme gibi

anlamlara gelir.?*® Kur’an’da Allah’in Peygamber gondermesi “Jlw)-irsal” kelimesi

ile ifade edilmistir.

Restl kelimesi ism-i meful manasiyla ele alindiginda miirsel ile ayn1 manay1

verirken, ism-i fail manasiyla ele alindiginda ise “sozii tasiyan kisi” anlamina gelir.

Ayrica taginan s6ze ve mesaja da Resil denilebilmektedir. Bu takdirde Resil &l o3

mesaj1 sahibi olur.?*® Kur’an’da gegen “restil” kavramim ele alacak olursak Cenab-1

Hakk’in baz1 yerlerde bu kelimeden kasti Peygamberler iken, kimi yerlerde ise

Cebrail ve diger meleklerdir.?*’

Resil kelimesi, ‘Jsxs—felil’ vezninde gelmis miibalaga ifade eden bir sigadir.

Kelimenin gogulu “Ersuliin, Rusuliin ve rusulau” seklinde gelmektedir. Restld s,

222 Durmus Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii, s. 104.
243 Dehhuda Alli Ekber, Liigat Name, Miiessese Liigat Name Dehhuda, Tahran, 1334, c. 7, s. 84, 105.
244 Tbn Manzir, Lisanii’l-arab. c. 11, s. 281.
245 Ragib el-Isfahani, Mucem, s. 202-203, Ibn Manzir, Lisanii’l-arab, c. 11, s. 283-285.
246 Ragib el-Isfahani, Mucem, s. 202-203, ibn Manzir, Lisanii’l-arab, c. 11, s. 283-285; Ezheri,
Tehzibu’l-Lugat, c.12, s. 272.
247 Fatir 35/1; Hacc 22/75; et-Tekvir 81/19, Nahl16/36, Isra 17/15.
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kelimesi, "Js=2 - fetil" vezninde bir isim olup genis kapsamli bir kullanima sahiptir.

Arapga’da bu vezinde olan isimler, ayn1 siga ile miizekker, miiennes, miifred ve

cem’i olarak kullanilmaktadir.?®® O takdir de anlam olarak, ‘‘cok¢a teblig ile

gorevlendirilmis veya o \-el-miirsil” gonderen ile “4Jl |l -el-miirselii ileyhi”

kendisine gonderilen arasinda siksik git gel yapan seckin kisi demektir. Ayrica Restil
kelimesinin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda peygamber, elgi ve melek

manalarinda kullanildigini gérmekteyiz.24°

[stilahta Restl, kendisini el¢i olarak gonderen Allah’in haberlerini devamli
bir sekilde sevk ile bekleyen, alan ve bunu insanlara ileten kimsedir. Ibn Enbari,
“restil” kelimesini soyle agiklamaktadir: “Resil, Yiice Allah’tan tedrici bir sekilde
kendisine bildirilenlere uyan ve bu vahy-i ilahiyi hassas bir sekilde takip edendir.?>
Yani kendisine emanet olarak tevzi edilen goreve sadik olup ve onu hakkiyla eda
eden kimsedir.”’®! Ciircani ise Restil kavramini kisaca soyle tanimlamaktadir;
“Allah’in, hiikiimlerini teblig etsin diye kullarma gondermis oldugu insandir?®2
Es’ari’ye gore ise Resil; Allah’in, mesajini iletmesi i¢in yaratilanlara géndermis
oldugu ve kendisine teblig edecegi; ahkami, va’d-va’idi, sevap ve cezayi iyice

belirtip bildirdigi insanlarin kendisine itaat edip uymasin istedigi kisidir.?>®

Nebi veya Resll terimlerinin iilkemizdeki kullanimina baktigimizda sunu
gérmekteyiz; Tiirkler Islamiyeti kabul etmeden &nce Peygamber igin “yalvag”
kelimesini Islamiyeti kabul ettikten sonra ise Farisi bir kelime olan ‘Peygamber’
terimini ve Arapca kokenli nebi veya resil kelimelerini kullanmislardir.?®* Fars¢a’da

Peygamber, Arapc¢a’daki Resll ile aym1 anlami ifade ettiginden bu kullanista

248 Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi Acisindan inancla flgili Temel Kavramlar, Caglayan yay,
[zmir,1997, s. 142.

249 Bkz. Hud, 11/69; Ankebut, 29/ 31,33; Miirselat, 77/11; Tekvir, 81/19.

250 Erkan Yar, “Miisliman Keliminda El¢ilik”, ‘islim’da Peygamber inancr’, ibrahim Coskun
(Ed.), Istanbul 2009, s. 116.

251 Zebidi, Tacii’l-Arus, c. 11, s. 284.

252 Ciircani, et-Tarifat, s. 81.

253 Tpn Fiirek, Miicerredu-1 Makalat, s.180.

254 Mehmet Ali Temiz, Niibiivvet Ve Risalet Kavramlarimin Teolojik Acidan Anlamsal Cergevesi,
Sivas, Ekim 2007, s. 5-6; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Yay.,
Ankara 2006, s. 1035.
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herhangibir sakinca goziikmemektedir. Peygamber kelimesini acacak olursak
‘peygam (peyam)’ haber, baskalarindan alinan bilgi manalarina gelmektedir. ‘Ber
(aver)’ ise Farsca sifat olup ‘getiren’ veya ‘gotiiren’anlamindadir. Peygamber, bu iki
kelimenin birlesiminden meydana gelen bir ismi-miirekkep olup ‘haberi getiren-

gdtiiren’ manalarini ifade eder.?®
1.1.3. Resiil ile Nebi Kavramlar: Arasindaki Fark

Islam alimleri peygamberler igin kullanilan resil ile nebi kavramlar1 arasinda
herhangi bir farkin olup olmadigi hususunu tartismuslardir. Islam diisiiniirlerinin
cogu, restilun Nebiden daha 6zel bir kavram ve daha {istiin bir peygamber oldugunu
savunmuslardir. Bunlar, her resil’iin ayn1 zamanda bir Nebi oldugunu. Fakat her
nebinin resil olamayacagini ifade etmislerdir.?>® Kisacas1 nebi olmak peygamberligin

ilk basamag1, Resilliik ise bir iist basamaktir.?®’

Genel olarak Ehl-i siinnetdlimleri nebi ile Restl arasindaki fark

hususundafarkli goriigler 6ne siirmiislerdir. Bunlar soyledir:

1) Nebi kavrami Resil kavramindan daha umumi bir ifadedir. Zira Nebi,
Allah tarafindan kendisine bildirilen vahyi insanlara teblig etmekle yiikiimlii degildir.
Resil ise daha 6zel bir kavram olup teblig ile miikelleftir. Dolayisiyla her Restil

nebidir, fakat her nebi Restl degildir.

2) Allah tarafindan kendisine kitap ve seriat gonderilen elgiye Nebi denir.

Resil ise Allah’in kendisine yeni bir kitap ve seriat verdigi kisidir.

3) Allah tarafindanézel olarak miiminlere gonderilen elgiye Nebi, kafirleri

hak dine davet etmek igin gorevlendirilen kisiye ise Restl denir.

25 Siileyman Uludag, islam’da Inan¢ Konular1 ve itikadi Mezhepler, istanbul Marifet yay. 1992, s.
185-186.

256 Kadi, Mugni, s. 383; Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Alamii’n-Niibiivve, Beyriit
1994, s. 93; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara 1995, c. 5, s. 311;
Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’an, Tahran, 1360, c.3, s.116; Askeri, Hiiseyin bin
Abdullah, Mu’cemu’l-Furuku’l-Liigaviyye, Kum, Miiessese nesri Islam, 1384, s. 531.

57 Hiiseyin Atay, Islam’in inang¢ Esaslar1, Ankara 1992, s. 189.
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4) Allah tarafinda insanlardan segilen elgiye Nebi, meleklerden segilip
gonderilen elgiye ise Restldenir.

NE V5 055 e SUS e el

Ozellikle, w\ 3 Skl ‘5"'“ ;9" 13

i

S Ak «U\j G4l 30 rﬁ; f RS U.QU G 4 i3 “(Ey Muhammed!) Biz,

senden once higbir resil ve nebi gondermedik ki, o, bir temennide bulundugunda,
seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya kalkismasin. Ne var ki Allah,
seytanin katacagi seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (lafiz ve mana
bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikkiim ve hikmet
sahibidir’?® ayetinde Resfil ile Nebi kavramlarinin ayri ayri zikredilmesi bu
tartigmalar1 alevlendirmektedir. Zira Arap dili kaidelerine gore, matuf (atfedilen) ile
matufu aleyhi (kendisine atfolunan) arasinda mugayeret (farklilik) sart olup ikisi

birbirinin ayni olmamalidir.

Bu cercevede Arap dilinin 6nde gelen alimlerinden Imam Safii,?®® Abdulkahir
Bagdadi,260 Beydavi,261 Kurtubi,?%? Ferra,?®® ibn Hazm?®* gibi ulemanmn kahir
ekseriyeti restl ile nebi kavramlarmin birbirinden farkli kavramlar oldugunu,

Resiil’iin Nebi’den daha iistiin ve daha 6zel bir kavram oldugunu savunmuslardir.?®®

Maturidi ise, “Meleklerden Hz. Cebrail araciligi ile kendisine vahiy
bildirilene resil, Hz. Cebrail’in disinda baska bir melek araciligiyla, uyku
halindeyken sadik riiya ile veya ilham yoluyla kendisine vahiy bildirilene nebi

denir”2%® diyerek iki kavram arasindaki farki belirtmistir.

2% Hacc, 22/52.

29 fmam Muhammed b. Idris es-Safi, el-Fikhul-ekber fi ilm-i Usiilid-din, nsr. Abdullah Ahmed
Yasin, 2013 s. 28.

260 Abdulkahir Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 154.

%1 Hijdaverdi Adam, “Niibiivvet'e Dair Iki Mesele Nebi ile Resul Arasindaki Fark Ve Kadin'mn
Peygamberligi”, SAUIFD., y.1996, say1.1, s. 82.

262 Epu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l- Kuran, nsr.
Ebu Ishak Tbrahim, Kahire 1967, c. 7,s. 298.

263 Epbu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Ku’an, Beyriit 1982, c. 2,s. 229.

264 Eby Muhammed Ali b. Ahmed Hazm ez-Zahiri, Kitabud’-Durra Fima Yecibu [’tikaduhu,
Beyrit 1981, s. 380-381.

265 Hijdaverdi Adam, Niibiivvet'e Dair ki Mesele, s. 82.

266 Durmus Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii, s. 106.

50



Es’aride Resil ile Nebi kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu, Restl’iin
Nebi’den daha {iistiin ve daha 6zel oldugunu savunanlar arasinda yer almaktadir.
Es’ari yukaridaki ayet ile alakali, sdyle bir agiklama yapmustir: “Nebi kelimesi, resil
kelimesine atfedilmistir. ‘Matuf, matufu aleyhinin mugayiri olmalidir’ kaidesi
geregince matuf olan Nebi ile matufu aleyhi olan Restl kelimeleri arasinda bir farkin
olmasi gerekir”?®’ Ayrica bu goriisiinii, Hz. Peygamberden rivayet edilen su hadis ile
desteklemektedirler: “Resallerin sayist 315°tir. Ilk peygamber Adem’dir. Son

peygamber ise Muhammed’dir. Enbiya'nin adedi 124 tiir*?®

Es’ari’ye gore hem restl hem de nebi insanlara gonderilmis el¢ilerdir. Ancak
restl, kendisine yeni bir kitap verilen veya kendinden Onceki seriatin bazi
hiikiimlerini neshedip Allah tarafindan yeni hiikiimler getiren teblig ile sorumlu olan
el¢i, Nebi ise Onceki Peygamberlerin seriatiyla amel edip teblig sorumlulugu
olmayan elgidir.?®® Burada alt: gizilmesi gerekli olan husus, Nebinin teblig ile gorevli
olmamasi, onun mutlak anlamda hicbir sekilde teblig etmedigi anlamina
gelmemektedir. Kastedilen mana sudur: Nebi, yeni bir teblig ile gorevli olmayip
kendinden onceki peygamberin seriati ile amel edip insanlara bu seriata cagiran,
bunu onlara yeniden teblig eden, uyaran ve miijdeleyen kisidir.?’° Bu hususu yanlis
anlayan bazi diistiniirler Es’arl hakkinda haksiz yere ithamlarda bulunmus ve onu

agir bir sekilde elestirmislerdir.

Es’ari bir alim olan Imam Gazali de, nebi ile resil kavramlarmi iki farkl
kavram olarak ele almigtir. Gazali’ye gore nebi, Allah tarafindan secilen ve kendisine
Ozel olarak tiim mahlikatin perde arkasi bilgisi vahyedilendir. Resilise yine Allah’in
kendisine bildirmesiyle bu hakikatleri bilen ve ehil olan kimselere bunu teblig

edendir.?’!

27 [bn Fiirek, Miicerredu-l Makalat s. 180.

268 Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 226; Sahihu Ibni Hibban, c.2, s.76.

269 Muhammed Ali Ibni Ali Tehanevi, Kessafu Istilahatr’l-Ulim, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrit
1995, c. 2, s. 155; Ibn Fiirek, Miicerredu-l Makalat s. 174.

270 Tbn Fiirek, Miicerredu-1 Makalat s.176.

211 Gazali, er-Risaletu’l Leduniyye, (Cev. Serkan Ozburun-Y.Ozkan Ozburun) Furkan Yay. Istanbul
1995 s. 95.
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Islam diisiiniirlerinin diger bir kism1 ise nebi ile restil kavramlar1 arasinda
herhangi bir farkin olmadigini iddia etmistir. Mu’tezile ve linlii diisiiniirlerinden Eba
Ali el-Ciibbai’de bu goriisii savunanlar arasindadir. Mu’tezile’nin en 6nemli
simalarindan biri olup niibiivvet meselesini ayrintilar ile ele alan Kadi Abdiilcebbar;
“Allah (c.c.), restllere vahyettigi gibi, nebilere de vahyetmistir. Bundan hareketle,

99272

Nebi ile resiliin aynt konumda oldugunu anlariz ifadeleriyleiki kavram arasinda

herhangi bir farkin olmadigini savunmustur.

Kéadi Abdiilcebbar, 2 Vs Js25 o S5 L.LAJ\ %3 “Senden once higbir resil

ve Nebi gondermedik ki ...”2" ayetini esas alip Restil ve Nebi’nin birbirinden farkli
iki kavram oldugunu savunan diisiiniirleri elestirip, ayet hakkindaki yorumlarinin
yanlis oldugunu ifade etmektedir.?’* Kadi, ayette gecen nebi ile restil kelimelerini,

Rahman suresinde gecen nar ile hurma?™

orneklendirmesiyle kiyaslamaktadir. Her
ne kadar yiice Allah, nar ile hurmayi ayr1 ve farkli meyveler olarak yaratmigsa da, bu
ayrim onlarin meyve olmasina engel degildir. Aynen Oyle de nebi ve resil
kavramlarmin ayr1 ayr1 zikredilmesi bunlarin ayn1 manada birer el¢i olmasina engel

degildir. Dolayisiyla her resiil nebi’dir ve her nebi de restl’diir.2"®

Kanaatimizce Kadi’nin bu yaklasimi pek de tutarli bir yaklasim degildir.
Kadi, burada yerinde olmayan bir kiyas yapmistir. Zira ayette gegen iki meyve,
miisterek bir hakikate sahiptir. Allah’in Kur’an’da bu iki kelimeyi birbirine atfederek
zikretmesi de onlarin meyve olmasina engel degildir. Ancak bu iki meyvenin hakikat
itibariyle misterek, mahiyet ve oOzelliklerinin de ayni oldugu anlamma

gelmemektedir.

Meshur Islam Diisiiniirii Ali el-Kari (v. 1014/1605), Nebi ile Resil
kavramlar1 {izerinde dururken, Ebl Hanife’nin (v.150/767) de Mu’tezile gibi

diisiindiiglinii ifade etmektedir. Zira EbG Hanife’ye gore, Nebi ile resiil kelimeleri es

212 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 567.

273 Hac, 22/52.

274 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 567,568.

275 Rahman, 55/68.

26 Kadi, Serhuw’l-Usili’l-Hamse, s. 567, 568; Abdurrahman Bedevi, Mezahibiil- Islamiyyin, c. 1, s.
475; ilyas Celebi, islam inang¢ Sisteminde Akileilik ve Kadi Abdiilcebbar, istanbul, 2002, s.
316.
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anlaml kelimelerdir. Aralarinda herhangi bir fark olmayip her ikiside Yiice Allah’in

yeryiiziine gondermis davetcileridir.?’” Imam Ciiveyni,?’® Taftazani,?”® ici,?®
Amidi,®! Maverdi?®> ve Muhammed Hamidullah®® da bu hususta ayni sekilde

distinmektedirler.

Nebi ile Resil arasinda ki fark ile alakli mevcut iki goriisten bahsettikten
sonra sunu ifade etmeliyiz kikanaatimizce Es’ari’nin goriisii tercihe sayandir. Zira
Nebi ile restl arasinda, klasik mantikta “umum-husus-mutlak”, modern mantikta ise
tam girisimlik dedigimiz bir iliski vardir. Yani Nebi daha genis ve sumullii bir
kavram iken Resil ise daha 6zel ve has bir kavramdir. Dolayisiyla bu bize, her resil
Nebidir ama her Nebi, restl degildir neticesini vermektedir. Boylelikle Allah
tarafindan kendisine bir kitap ve seriat verilen Peygamberlere resil, kendisine vahiy
yoluyla herhangi bir emir, yasak veya bildiri alip teblig zorunlulugu olmayan
kimseler ise Nebidir. Sayet, teblig zorunlulugu olursa, Nebi aymi zamanda
restldiir.?8* Mu’tezile miifessirlerinden Zemahseri (v. 538/1144)’de bu konuda
Es’ariile ayn1 goriiste olup “Her restl Nebidir. Fakat her Nebi resil degildir” tezini

savunmaktadir.28°

Biiylik Miifessir Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) ise konuya farkli
yaklagmaktadir. Zira O, Nebfi ile restliin birbirinden ayr1 kavramlar oldugunu kabul
etmekle beraber onlarin tariflerinde degisime gitmistir. Razi’ye gore resil;
“Kendisine agik¢a bir melek gonderilen ve insanlara dini teblig etmek ile emrolunan

kimsedir. Nebi ise Peygamber oldugunu riiyasinda goren yahut da 6nceki restllerden

277 Ebiil-Hasen Niriiddin Ali b. Muhammed el-Kari, Serhul-Fikhil-ekber, (trc. Yunus Vehbi Yavuz),
Istanbul 1981, s. 45.

218 Ciiveyni, ‘Kitﬁbﬁ’l-irsad ila Kavati‘l-Edilleti fi Usdli’l-i’tikdd> thk. Esad Temim,
Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrtt 1985, s. 335.

29 Teftazani, Serhu’l-Makéasid(nsr. Abdurrahméin Umeyra), Beyriit 1998, c. 2, s. 173.

280 Apdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakf, Beyrit 1983, s. 337.

281 Amidi, Gayetul-meram fi ilmil-kelam, s. 317.

282 Maverdi, ‘el-Ahkamu’s-Sultaniyye’, Daru '1-Kutubi '1-Tlmiyye, Beyrit 1401/1981, s. 20-27.

283 Muhammed Hamidullah, Islam Tarihine Giris (¢ev. Ruhi Ozcan), Istanbul 1994, s, 28.

284 Safii, el-Fikhul-ekber fi ilm-i Usilid-din, s. 102; Bagdadi, Usiliid-din, s.154; el-Fark, s. 269;
ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘An Hakaiki Gavamidr’t-Tenzil ve ‘Uyunw’l-Ekavili fi Viicihu’t-
Te’vil, Mustafa Hiiseyin Ahmed (Tertib-Tashih), Beyrat 2002, c. 3, s. 164.

285 7emahseri, el-Kessaf, s. 699.
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birinin, kendisinin Allah’in el¢isi oldugunu haber verdigi kimsedir. Yani Resil

kanun koyucu pozisyonundayken Nebi ise sadece hatirlaticidir’?®

Ozetle sunu sdyleyebiliriz: Her diisiiniir kendisine gore kitap ve siinnetten bir
takim delillergetirmistir. Ancak biitiin bu delillere ragmen konu kesinlik arz
etmemektedir. Zira her iki tarafin da elinde kati ve sarih deliller mevcut degildir.
Konu, dinin kesinlik arzeden meseleleri arasinda yer almamakta olup yoruma dayali

bir meseledir.

1.1.4. Her Millete Kendi Dilleriyle Teblig Edecek Peygamber

Gonderilmesi

Niibiivvetin tartismali konularindan biri de, her kavme 6zel olarak kendi
dilleriyle teblig edecek bir peygamberin gonderilip gonderilmedigi hususudur. Olaya
f

Kur’an perspektifinden yaklasildiginda Kur'an, a0 1,251 of Y522 i 5 ¢ B NHP

-

g

CuSTIglaile 25N (3 Vs DN il Eas 05 ey Al (08 R dned Sogella) Tk
uu-&.ﬁ\ Bl O “Andolsun biz, her iimmete; Allah’a ibadet edin ve putlardan

kacinin diye Peygamberler gondermisizdir. Allah, i¢lerinden kimini hidayete erdirdi.
Bir kismi da sapiklik i¢inde birakilmaya miistehak oldular. Simdi yeryiiziinde gezin

de, Peygamberleri yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu gériin”?7, N

%55 g2 Y= “Hicbir millet yoktur ki onlara azaptan korkutucu bir Peygamber gelip

gecmesin”Z% buyurarak bizlere Allah’in her millete ve kavme uyarici bir Peygamber
gonderdiginden bahsetmektedir. Boylelikle bir anda birden fazla peygamberin

gonderilmesinin miimkiin oldugu anlasilmaktadir.?%

28 [bn Teymiyye, Kitabii’n-Niibiivvat, s. 337.

287 Nahl,16/36.

288 Fatir,35/ 24; Rum, 30/47.

289 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 180; Yahudiler milli bir din anlayisina sahip olduklarindan
Peygamberligi Yahudi irkiyla sirlt tutup baska irklart bu kutsal vazifeye layik gérmemislerdir.
Bknz.; Emine Tasdelen, Yahudilikte Niibiivvet, Konya 2010, s. 18; Mustafa Sinanoglu, ‘‘Semavi
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Hz. Peygamberin niibiivveti ise herhangi bir millete ve kavme has bir sey
degildir.?® Zira O, biitiin insanliga gonderilmis evrensel ve hatemu’n-Nebiyyin olan

o

son Peygamberdir. Kuran bu konuda, w V_’Q\ gJJ\ jy&; d‘ &ij\ &) & s “De ki: Ey

¢

insanlar! Ben sizin hepinize Allah’in Restliiyiim...”, %! 125 L0

\

oz

BEY| dulasl bs

\n—

Ssalas ¥ 01 557 205 1,65 “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeci ve uyarici
olarak gonderdik; fakat insanlarm ¢ogu bilmezler”,2? ou32 'J& 658 J8 i) S5

AR A . ..
Pl Erdil 35S “Alemlere uyarict olsun diye kulu Muhammed'e Furkan't indiren,

Allah, vyiiceler yiicesidir’®®® buyurarak onun tiim insanlara gonderilmis bir
peygamber oldugunu beyan etmektedir. Ayette gegen “Alemlere uyarict olsun”
ifadesinden de acik bir sekilde Hz. Peygamber’in tiim “ma-sivallaha” yani Allah’in

disindaki her varliga uyarici olarak gonderildigi anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde Hz. Peygamberin hem tiim insanliga
gonderildigi®®* ifade edilirken, diger baz1 ayetlerde ise Hz. Peygamberin Mekke ve
etrafindaki Araplar’a gonderildigine dair ifadeler mevcuttur.?® Bu beyanatlar zahiren
birbiriyle c¢eligkili olarak goriilsede meseleye biitiinciil bir sekilde yaklagildig
takdirde ayetler arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadig1 goriilmektedir. Zira biitiin
insanliga gonderildigini ifade eden ayetlerdeki kasit, Efendimiz’in vermis oldugu
mesajin gegmis biitiin Peygamberlerle ayni oldugudur. Dolayisiyla bu ortak mesaji
tistlendigiden dolay1 davasi evrensel bir dava olup verdigi mesaj ortak bir mesajdir.
Mekke ve etrafindaki Araplar’a gonderildigini ifade eden ayetlerdeki kasit ise bu

ilahi mesajin evrensel kalabilmesi i¢in, nihayetinde bir toplum {izerinden bir yerde

Dinlerin Kutsal Metinlerinde Niibiivvet Anlayis1”’, Ibrahim Coskun (Ed.), ‘islim’da
Peygamber inancr’ istanbul: Ensar Yaynlari, 2009, s. 32-33.

2% Yyahudiler, Hz. Isa ile Hz. Muhammed (a.s)’in Peygamberligini kabul etmemektedirler. Onlar
sadece Beni Isrdil Peygamberlerine iman etmektedir. Genis bilgi igin Bknz.; Eyiip Yaka,
Kur’an’da Ehl-i Kitabin Kendi Dinlerine Karsi Tutumu, S. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1994.

291 A°raf,7/158; Stra, 42/7.

292 Sebe, 34/ 28.

293 Furkan, 25/1.

2% Sebe, 34/ 28.

2% S0ra, 42/ 7.
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baslanmasmin zorunlulugundan bahsetmektedir.?®® Yoksa kasit, Hz. Peygamberin

0zel olarak sadece Mekke ve etrafindaki Arap topluluklarma gonderildigi degildir.

Yine bu gergevede, Lz )JJ‘J‘:’“/ “5}9 i}}f ] ] “Sayet dileseydik her kasabaya

2

4

bir uyarici gonderirdik”?® ayeti ile Js5 a1 S5 “her kavme bir Peygamber

298 aveti arasinda da bir ¢eliski varmus gibi goriilmektedir. Zira birinci

gonderilmistir
ayette 0zel olarak her kasabaya bir peygamber gonderilmedigi acik¢a ifade edilirken,
ikinci ayette ise her kavme bir peygamber gonderildigi ifade edilmistir. Bu da iki
ayet arasinda bir ¢eliski oldugunu zannini dogurmaktadir. Fakat yukarida ifade
ettigimiz gibi meseleye biitiinciil bir sekilde yaklasildiginda hakikatte boyle bir

celiskinin olmadig: agikca goriilmektedir.

Miifessirler, bu durumu soyle agiklamaktadir: “JJJG ‘uﬁ J}f ] Cid 5233 }5)

“Dileseydik her kasabada onlar1 Allah’in yoluna davet edecek bir Peygamber
gonderirdik.”’?®® Bu vuku bulmamis bir dnermedir. Dolayisiyla Allah, her kasabada
onlar1 hak yola davet edecek bir Peygamber gondermeyi istemediginden dolay:
gondermemistir. Ancak ey Muhammed! Tiim bunlarla beraber biz sana ayri1 bir
Ozellik verdik. Zira sen biitiin insanlara gonderilmis evrensel bir peygambersin. Sana
bu Kur’an’1 biitiin insanlara teblig etmeni emrettik. Sayet dileseydik tiim kavimlerin
yiikiinii hafif kilar ve onlar1 uyaracak bir elgi gonderirdik. Fakat biz biitlin
Peygamberlerin istiin 6zelliklerini sende cém etmeyi arzu ettik. Boylelikle seni
biitiin alemler arasindan se¢ip tiim insanliga yol gosterici bir rehber olarak gonderip
seni boyle biiyiik bir vazife ile sereflendirdik. Artik sen tiim milletlerin ve kavimlerin

peygamberi olarak seckin bir elgisin”3%

Islam Alimlerinin ¢ogu, her kavme 6zel bir peygamber gonderildigini fakat

insanlarin peygamberlerden sonra ilahi mesajlardan uzaklasarak bu maneviyati

2% Omer Ozsoy- Ilhami Giiler, Konularina Goére Kur’an, Fecr Yaymlari, Ankara 1997, s. 572 (10.

dipnottan),
297 Furkan,25/51.
2%8 Yunus,10/47.
299 Fyrkan, 25/51.
300 Elmalili, Hak Dini, c. 5, s. 440.
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ellerinden kacirdiklarint savunmustur. Alaninda uzman dinler tarihi aragtirmacisi
olan Max Miiller (v.1900), bu durumu teyid edip, biitiin dinlerin aslinda ¢ok agik ve
net bir tanr1 inancina sahip olduklarini fakat puta tapma gibi sapkin goriislerin dinlere

sonradan girdigini elindeki belgelerle ispat etmeye ¢alismistir. 3

Bununla beraber kimi islam diisiiniirleri, her kavme &zel bir Peygamber
gonderilmedigini  savunmustur. Onlara gore, vefat eden Peygamberlerin
niibiivvetison bulmayip 6ldiikten sonrada devam etmektedir. Bu durumun yeni bir
Peygamber gelene kadar devam edecegini savunmuslardir. Boylelikle kendilerine
elci gonderilmemis olarak goriilen bu kavimler, aslinda kendilerinden hemen 6nce
vefat eden Peygamberin iimmeti sayilip onun seriati ile amel etmek gibi bir

sorumluluga sahiptirler.

Ayrica tartisma konusu olan bir diger konu da, “acaba farkli kavimlerden de
olsa her kavme kendi dilleriyle konusabilen bir Peygamber mi gonderilmis, yoksa

gonderilen her Peygamber kendi kavminin diliyle mi konusmustur?” sorusudur. Bu

konuda Kur’an, (:& G angh oledy V) Jsi5 o G5l G5 ““Biz, her elgiyi kendi

kavminin diliyle génderdik ki onlara iyice agiklasin”®? buyurmaktadir. Bu ayetten
hareketle Islam Alimlerinin ¢ogunlugu, her kavme kendi dilleriyle konusan bir
Peygamber gonderildigi kanaatindedirler. Ancak diger bir kesim durumun bdyle
olmadigimi Yiice Allah’in géndermis oldugu her Peygamberin kendi kavminin diliyle
konustugunu ileri siirmiislerdir. Ornegin Hz. Musa ile Hz. Isa, peygamber olarak
gonderilmis olduklar1 kavmin dili olan Ibranice konusmus ve teblig etmistir.>*® Ayn
sekilde Hz. Peygamber de Araplara gonderilmesi hasebiyle arapca konusup teblig

etmistir.

Her haliikarda Peygamberlerin kendi milletlerinin diliyle konusup teblig
etmesinin baslica hikmeti, muhataplarin Yaraticinin mesajlarin1 gilizel bir sekilde

kavramalaridir. Boylelikle kendilerine yapilan tebligi anlayamama gibi herhangi bir

301 Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, Tiirdav Yayinlari,
Istanbul 1977, s. 48-49.

302 fbrahim, 14/4.

%3 [bni Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih li Men Beddele Dine’l-Mesth, s. 560.
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bahaneleri kalmamaktadir.®** Zira aksi bir durum problemleri meydana getirirdi ki

-

4

Kur’an bunu soyle ifade etmektedir: g‘swn TN \Jjuj Tzl Uk 8Uas 3s
&f«; “Eger biz onu, yabanci (dilde) bir Kur’an yapsaydik derlerdi ki: ‘Ayetleri

(anlayacagimiz) bir dilde agiklanmali degil miydi? Arab’a yabanci sdz mi

(geliyor!)?30°

Burada sik sik soyle bir soru sorulmaktadir: ‘Sayet her Peygamber kendi
milletinin dili ile teblig etmis ise sonradan o dine girip o dili bilmeyenlerin durumu
ne olacaktir? Meseleyi islam dini {izerinden ele alacak olursak, Arapca indirilmis bir
kitap olan Kur’an’it acem olan miislimanlar anlamamaktadir. O takdir de Hz.
Peygamberin evrensel olan mesaj1 nasil anlasilacaktir?” Bu soruya su sekilde cevap
verilmistir: Oncelikle biitiin Peygamberlerin ilk muhatap kitleleri kavimleri ve sosyal
cevreleridir. Aynit durum efendimiz i¢in de gegerlidir. Bunun boyle olmasi Hz.
Peygamberin mesajinin sadece Araplar’a yonelik oldugunu ifade etmez. Zira Hz.
Peygamberin yapmis oldugu tebligin 6ziinde evrensellik vardir, Dolayisiyla daha
sonralar1 Islam ile tanisip bu dini tercih edenler arttikca bu evrensel olan mesaj da
daha da kapsayici olup yayilacaktir. Unlii Miifessir Hamdi Yazir da bu duruma sdyle
aciklik getirmistir: ‘“Arapg¢a bilenler her alim kendi dilinden olup da anlamayanlar
icin bunu kendi dillerine terciime ederek Peygamberin bildirdiklerini diger insanlara
teblig edip agiklarlar. Boylelikle Peygamberin elgisi ve varisi olma serefine nail

olurlar. Bdylece bu mesaj dilden dile, ulustan ulusa herkese yayilir.”*3%

Kadi Abdulcebbar ise “Peygamberin, gonderildigi kavmin dilini bilmemesi
nefret uyandiran bir davranis midir?” sorusuna sdyle cevap vermistir: “Peygamberin
biitiin dilleri bilmesi miimkiin degildir. Gonderildigi kavmin dilini biliyorsa onlara

tebligini yapar, yoksa baska vasitalarla tebligini gerceklestirir. Ayrica peygamber

304 Mevdiidi, Ebu’l-A’14, Vahiy ve Niibiivvet, (Terc. Unal Cetinkaya), Ankara 1990, c. 2, s. 537.
305 Fussilet, 41/44.
306 Elmalili, Hak Dini, c. 7, s. 10.
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biitiin insanliga gelmis ise oOncelikle kavmine teblig yapar, ardindan onlar diger

kavimlere mesaj1 ulagtirir™%

Bu cergevede akla gelen seylerden biri de peygamberlerin sayisidir.

Efendimize kadar diinyaya birgok Peygamber gelip gecmistir. Bu peygamberlerin

¢ogunun hakkinda herhangi bir malumat yoktur. Zira yiice Allah, > W LL») J\-R-Sj

e atadi 1 4 ey Sl Walas 4 NS S5 “Andolsun Biz, Senden 6nce de

elgiler gonderdik. Onlardan kimini Sana anlattik, kimini de anlatmadik”3® buyurarak

bunlarin Hz. Peygamber’e bile tam olarak bildirilmedigini ifade etmistir.

Kur’an bizlere yirmi bes Peygamberi isimleri ile bildirmektedir. Bunlarin
disinda Lokman, Uzeyr ve Ziilkarneyn’nin peygamberlikleri tartismalidir. Yirmi bes

tane kisiden on sekizinin ismi bir ayette, diger yedisi de farkli ayetlerde ge¢mistir.3%®

Kur’an’da ismi zikredilmeden ‘salih bir kul’ olarak kendisinden bahsedilen
Hz. Hizir'in ise Peygamber olup olmadigi ve suan hayatta olup olmadig: ihtilaf
konusudur.3¥ islam alimlerinin ¢ogu, onun Peygamber oldugu kanaatindedir.3!!
Ciibbai’ye gore, Kuran’da Kehf suresinde kendisinden bahsedilen ‘salih kul’ Hz.
Hizir degildir. Zira Hz. Hizir’'in, Hz. Musa’dan sonra Peygamber olarak
gorevlendirildigine dair rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler sahih kabul edildiginde,

Kehf suresinde bahsedilen kulun,®'? Hizir (a.s) olmas1 miimkiin degildir.3*3

Niiblivvet meselesiyle iliskili olup gilinlimiize kadar tazeligini koruyan bir

diger meselede, ilk Peygamber ileilk insanin kim oldugu hususudur. IslAm aleminde

307 Kads, el-Mugni, c. 15, s. 297.

308 Mii’min, 40/78.

39 Bkz. Nisa, 4/163-164; Mii’min, 40/78; Suard, 26/124-125, 142-143, 177, 178; Enbiya, 21/85-86.

310 Necmettin Caliskan, “Kehf Stresi Baglaminda Hz. Msa ve Salih Kul (Hizir) Kissasi ve
Antakya’da Hizir Inancinin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 2015, Temmuz-
Aralik Vol. 9, Num.18; s. 249.

811 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 21, s. 481.

312 Kehf, 18/65.

313 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 21, s. 482; Nizamuddin Hasan en-Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an ve
Regaibu’l-Furkan, tkh. Seyh Zekeriyya, nsr. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit h.1416, c. 4, s. 447.
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yaygin olan goriis, Hz. Adem’in ilk insan ve ilk peygamber oldugudur.®* Ancak
Kur’an’da Hz. Adem’inilk insan veya ilk Peygamber oldugunu agik¢a ifade eden
sarih bir ifade bulunmamaktadir. Bununla beraber Kur’an’da Hz. Adem’in Cenab:-

316 ye Allah’m onu insanlar

Hak’tan vahiy aldigini,®® Allah ile konustugunu
arasindan sectigini®!’ ifade eden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerden Hz. Adem’in

ashinda bir Peygamber oldugu anlagilmaktadir. Zira soyle bir akil yiiriitmede

bulunacak olursak Kur’an, Hz. Adem hakkinda “icteba-gb.-\”gls ile “1stafa-65h¢\”319

kelimelerini kullandig1 gibi diger Peygamberler hakkinda da ayni veya benzer
kelimeleri kullanmaktadir.?° Dolayisiyla Adem hakkinda da bunlari kullandigina

gore Adem’in de diger peygamberler gibi bir Peygamber oldugu anlasiimaktadir.3%

Hz. Adem’in ilk peygamber oldugunu teyid eden bir diger delil ise Hz.
Peygamber’e nisbet edilen su rivayettir; Hz. Peygamber’e, “ilk Peygamber kimdir?
diye sorulunca kendisi cevap olarak, Adem’dir’®?demistir. Sonug olarak sunu ifade
etmeliyiz ki Islam diisiiniirlerinin gogunluguna gore, Hz. Adem, hem insanoglunun

atas1 hem de ilk Peygamberdir.
1.1.5. Nebi ve Resiillerin Sifatlar

Islam diisiince tarihinde niibiivvet meselesiyle alakali iizerinde durulan bir

diger husus, Peygamberlerin sifatlaridir. Bu sifatlari; vacip ve caiz sifatlar olmak

814 Kutsal Kitab’a bakildiginda, Nebi kelimesinin ilk defa Peygamberligin kendisiyle basladigina
inanilan Hz. Ibrahim hakkinda kullamldig1 goriilmektedir. Ancak kendisine indirilmis dzel bir
seriat sahibi ilk Peygamber ise Hz. Musa’dir. Bundan dolayr Yahudi niibiivvet algisinda,
Peygamberlik Hz. Ibrahim ile baglamis olsa da, bu miiessesenin yasama evresi (tesri donemi) yani
Tanr1’nin yasasinin yeryliziine inmesi, Hz. Musa ile gergeklesmistir. Ayrica Yahudiler niibiivveti,
birka¢ déneme ayirarak ele almislardir. Hz. Tbrahim dénemi, Hz. Musa dénemi, Hz. Musa’dan
Samuel’e kadar siiren ara donem, Samuel Peygamberin donemi, Hz. David’ un Giliney Krallig1 ve
Kuzey Kralligi olarak ayrildigt donem ve yazar Peygamberler donemidir. Bu donemin ilk
miimessili olarak kabul edilen kisi Amos olup, son Peygamber olarak kabul edilen kisi de
Malaki’dir. Bknz.; Elgilerin Isleri:7/37; Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik” Isam, istanbul 2008, s.
100.

315 Bakara, 2/37.

316 Bakara, 2/33.

317 Al-i Tmran, 3/33.

318 Taha, 20/122.

%19 Al-i Tmran, 3/33.

320 A°raf, 7/144; Hacc, 22/75.

321 Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler s. 65.

322 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, s. 178.
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tizere iki kategoride ele alinmistir. Caiz sifatlar, beser-insan olmalar1 itibariyle
Peygamberlerde mevcut olan sifatlardir. Zira peygamberler de diger insanlar gibi
oturur kalkar, yiyip iger, dolasip gezer, evlenip ¢ocuk sahibi olur ve hastalanip vefat

ederler. Bu yonleriyle peygamberler diger insanlardan farksiz varliklardir.

Fakat peygamberi diger insanlardan ayiran, farkli kilan bir takim ozellikler
mevcuttur. Bu 6zellik ve sifatlar peygamberlerin olmazsa olmazidir. Bunlara vacip
sifatlar denmektedir. Vacip sifatlar, her Peygamberde insan olmanin da otesinde
bulunmasi gereken; sidk, emanet, fetanet, ismet ve tebli§ olmak iizere bes temel
sifattir. 32 Bu sifatlar igerisinde tebligin her Peygamberde bulunup bulunmayacagi ve
ismet sifatinin mahiyetine iliskin bazi fikir ayriliklart vardir. Yeri geldiginde bunlara

temas edecegiz. Ancak diger hususlarda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.
Kisaca Peygamberlerin sahip oldugu vacip sifatlari sdyle izah edebiliriz;

1) Sidk: Yalan soylemenin ziddi olan “sidk” kelime olarak; dogru sozli
olmak, dogru haber vermek, soziinde ve isinde samimi, diiriist ve giivenilir olmak
gibi manalara gelmektedir.** Sidk, her peygamberde mutlaka bulunmasi gereken bir
sifattir. Kur’an’in farkli sure ve ayetlerinde peygamberlerin diiriist ve yalandan uzak
sahsiyetler oldugu ifade edilip sidk sifatina haiz olduklarina deginilmistir. Boyle bir

sifata haiz olan peygamberler, busifatin geregi olarak asla yalan soylememislerdir.

Diirtistlik Peygamberlerde sonradan kazanilan bir nitelik olmayip dogustan
gelen fitri bir Ozelliktir. Zira yalan ve yalancilik normal insanlarda dahihos
karsilanmamigs mezmum sifatlardir. Hal boyle iken bu ¢irkin sifatlarin

peygamberlerde  bulunmasi1  disiinlilememektedir.  Dolayisiyla  diiriistliik,

323 yahudiler, Islam niibiivvet inancinda oldugu gibi Peygamberlere ismet, fetAnet vb. gibi sifatlari
yiiklememislerdir. Zira Tora’da, agik¢a peygamberlerin giinah islediklerinden s6z edilmektedir.
Dolayisiyla bu inanca gore diger insanlar gibi peygamberlerden de giinah sadir olmustur. Zira
Tora’da “Musa’nin Misir’dan ¢ikarken etba’indan Misirlilar’t soymalarini istemesi normal bir
sekilde anlatilmistir” Aym sekilde “Yakup’un, babasi Ishak’a sarap ikram etmesi ve oyun
oynadigt esnada onu kandirmasi buna 6rnektir. Ancak insanlara mesajlarini saglikli bir sekilde
iletebilsin ve insanlar Peygamberlerin davetlerini daha ¢abuk bir sekilde kabullensin diye
Peygamber olarak segecegi kisileri bir takim 6zel yeteneklerle donatip insanlara sevdirmistir.
Bknz.; Eyiip Yaka, Kur’an’da Ehl-i Kitabin Kendi Dinlerine Karsi Tutumu, S. U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1994, s. 42; Hakan Ugur, Kur’an’in
Tasdik Ettigi Tevrat’taki Konular, Konya 2008, s. 203.

324 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 10, s. 193.
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peygamberler ig¢in varligt zorunlu birsifattir. Boylelikle Peygamberlerin, gerek
biset’ten Once gerekse biset’ten sonra hi¢bir zaman yalan soylemediklerini ifade

etmek mumkiindur.

2)Emanet: “Emanet” kavrami genis c¢apli bir anlama sahiptir. Ancak biz
burada emanet kavramini konumuzla alakali olarak Peygamberlerin bir sifati
gergevesinde ele alacagiz. Sozliikte, giivenmek, emin olmak ve giivenilir olmak
anlamlarma gelmektedir.??® Ele aldigimiz Istilahi manas1 ise Peygamberlerde
bulunmasi gerekli olan zorunlu olan sifattir. Bu sifatin bir geregi olarak
Peygamberler, Allah’tan (cc) emanet olarak aldiklar ilahi vahyi koruyarak herhangi
bir degisim yapmadan insanlara aynen teblig ederler. Bu hususta Peygamberlerin
thanette bulunmasi asla diisiiniilemez. Peygamberlerin emanet sifatina haiz olduklar
nasslarla sabittir. Ayrica tarih boyuncatevatiir seviyesinde inanan-inanmayan
herkesin peygamberlerin giivenilir emin kisiler olduklarina dair ortak bir kabul
vardir. Zira onlar yasadiklart zaman ve mekan igerisindeki toplumlardatiim insanlara

giiven vermis oncli ve drnek sahsiyetlerdir.

3)Teblig: Teblig kelimesi sozliikte, bir seyi karsi tarafa bildirme, agiklama,
ulastirma gibi anlamlara gelmektedir.3® Terim olarak teblig: Allah’m emir ve
yasaklarini tahrif etmeden, herhangi bir ekleme ve ¢ikarma yapmadan oldugu gibi
insanlara ulastirmaya, bildirmeye ve agiklamaya denmektedir.®?’ Islam, biitiin
Peygamberlerin teblig gorevlerini tam ve eksiksiz bir sekilde yerine getirmesiyle agik

ve kamil bir sekil kazanmis ve insanlara iletilmistir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Allah’in mesajlarini kula iletmesi anlaminda
kullanilan “et-teblig”, bazen de “emr bi’l-ma‘rGf ve’n-nehy ani’l-miinker, irsad,

nasihat, cihat” gibi yakin kavramlarla da ifade edilmistir.

a.Emr bi’l-ma‘rif ve’n-nehy ani’l-miinker: ki parcadan miitesekkil olan bu

kavramin ilk sikki olan Emr bi’l-ma‘raf, iyiliklerin tavsiye edilip hayata gegirilmesi

325 Tpn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 13, s. 21.
326 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 8, s. 419; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 60.
327 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, 1988, s. 283.
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icin gayret gosterilmesidir. Ikinci sik olan nehy ani’l-miinker ise kétiiliiklerden

sakindirip yasaklamak ve ortadan kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf edilmesidir.
b. irsad: Insanlara dogru olani hakikati ve gercegi gdstermek manasindadir.

c. Nasihat: Samimi davranip samimi bir hayat siirmek manalarina geldigi gibi

tatlt s6z ve 0glit anlamlarini da icermektedir.

d.Cihad: Dini emirleri 6grenip baskalarina dgretmek, bu emirlere uygun bir
hayat siirmek ve nefis ile dis diismanlara kars1 maddi ve manevi miicadele etmek gibi
anlamlara gelmektedir. Cihad, teblig i¢in bir vasita olup teblige zemin hazirlayan
yardimci unsurdur. Herhaliikarda asil gaye, kan dokmek veya ganimet elde etmek

icin savagmak degil tebligdir.

Kur’an’da cihad kavrami gectigi gibi, iki grup arasinda meydana gelen

dogrudan dogruya silahli ¢atismalar1 ifade eden “harb-qj’j-ﬁzs ve “kital-Jlal”329

kelimeleri de kullanilmastir.

Insanin basibos bir varlik olmayip bir takim yiikiimliiliikler altinda oldugunu

bildiren Kur’an, “bellig-(éq),( S35 )zekkir” vb. ifadeleriyle Hz. Peygamberin sahsinda

tiim insanlig1 hakka ve hakikate davet etmektedir.®*° Boylelikle teblig vazifesinin
sadece Hz. Peygambere ait bir gérev olmayip, O’nunla birlikte tiim iimmetin yerine

getirmekle sorumlu oldugu kutsal bir vazife oldugu anlasilmaktadir. Bu hususu

bizatihi Hz. Peygamber’in kendisi veda hutbesinde soyle ifade etmektedir: CL‘}J v

~

e o - . o ° /c/‘ 2 J/ };9/ o - . 9 j//< /ﬁfc A é :
e o G A #3088 BlZ ip ek Rl (W Al “Burada size

bildirdiklerimi burada bulunanlar burada bulunmayanlara duyursunlar; olur Ki,

burada bulunmayanlar bu anlatilanlari sizden daha iyi anlar ve yasarlar...”3%

328 Maide, 5/64; Enfal, 8/57; Muhammed, 47/4.
329 Bakara, 2/190-191; Nisa, 4/74-76; Tevbe, 9/12-13.
330 Maide, 5/67; Nahl, 16/125; Suara, 26/214; Gﬁsiye, 88/21.
331 Byhari, 1990: flim, 1/33/ 105.
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Efendimiz bu soziiyle net bir sekilde teblig gdérevinintiim timmetin yerine getirmesi

gereken bir sorumluluk oldugunu beyan etmistir.

4)Fetanet: Fetanet kelimesinin asli “: ks fe-ta-ne” olup lugatta; akilli, zeki,

uyamik gibi manalara gelmektedir.33? Istilahta ise Peygamberlik vazifesini alacak
kisinin son derece, akilli, zeki ve uyanik oldugunu ifade eden 6zelbir kavramdir.
Ayrica bu sifat Peygamberlerin hassas derecede suurlu ve safi bir zihne sahip
olduklarin1 ifade etmektedir. Peygamberlerin toplumda kollektif bir degisim
yapabilecek bir potansiyele sahip olmalarinin sirr1 onlarin fetanetli olmalaridir. Aksi
halde hitap ettikleri kitleleri iknada zorlanip genis ¢apli bir degisim yapamayacak ve
mubhaliflerin inadi sorularin1 cevaplandiramayacaktir. Peygamberler Allah’in elgileri
olmalar1 hasebiyle onlarin acziyeti, Allah’in acziyeti olacagindan bdyle bir durum

s0z konusu degildir.

5)ismet; Sozlikte yasaklamak, engellemek, tutmak, ayrilmamak, takip
etmek, korumak, kolye, ip gibi anlamlar1 ifade etmektedir.®®*® fbn Manziir ismeti
soyle aciklamaktadir; “Ismet, arapca da engellemek ve mani olmaktir. Allah’in

kuluna olan ismeti ise onu azabindan korumasidir33*

Terim olarak ise farkli tarifler yapilmistir. Bunlardan bir ka¢i soyledir:
“Allah’mn, Peygamberler olarak sectiklerini temiz bir yaratilisa sahip kilip onlara
bedeni ustiinliikk ve kararlilik liitfetmesi ve onlar1 hayirda muvaffak kilip cezay
gerektirecek fiil, isyan ve giinahlardan korumasidir”,3% “Peygamberlerin gerek
sozlerinde, gerek fiillerinde kendilerini lekeleyecek, kadir ve kiymetlerini diisiirecek
hatalardan korunmus olmalaridir’’®*® Es’arilerin anlayisinda ismet, “Allah’in kudreti
taata tahsis etmesi ve masiyet icin kudret yaratmamas1”*’ seklindedir. Filozoflar ise

ismeti soyle tarif etmektedir; “Ismet, giinahlar1 engelleyen melekedir. Bu meleke,

332 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 13, s. 323.

333 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 12, s. 403-404; Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 337; Ibni Faris,
Mu’cemu Makayisi’l-Lugat, c. 4, s. 331.

334 Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, c.12, 5.403-404.

335 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, c.1, s. 337.

33 Sabiini, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 53.

337 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 169; Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 50; Ciiveyni, el-Burhan, c.1,
S. 483-485; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 530.
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kotiiliik ve iyilik ile ilgili emir ve yasaklara dair vahyin gelmesi ve peygamberlerden

ortaya ¢ikan kiiciik giinahlara itiraz edilmesi ile kazanilir3%

Bu haslet, tamamen Allah’in elgilerine has bir durumdur. Yiice Allah’in
kendilerine ismet sifatin1 ikram ettigi el¢ileridisinda hicbir insan boyle bir nitelige
sahip degildir. Allah’in Peygamber olarak sectigi kullari, teblig ettikleri vahye ilk
once kendileri inanir. Bu iman geregine yapilmasi gerekiyorsa onu yerine getirirler.
Sartlar ne olursa olsun daima vahyin esaslar1 dogrultusunda harcket ederler. AKsi

halde kendi davalar ile ¢elismis olurlar ki bu miimkiin degildir.

Iste bu cergevede Islam diisiiniirleri, Peygamberlerin giinah isleyip islemedigi
hususu iizerinde durmustur. Konu ile alakali Kur’an’a bakildiginda peygamberlerin
giinah islediklerini ifade eden ayetlerle,* karsilasmaktayiz. Fakat bu ayetler aslinda
peygamberlerden gercek manada herhangi bir giinah sadir olduguna degil, yapilmasi
gerekenden ‘daha evlasini’ terk ettiklerini anlatan ifadeler olarak anlasilmistir. Bu
durumda gelen ikaz niteligindeki vahiy ile gereken diizeltme yapilmis ve ‘en evla’
olan fiili islemeleri saglanmistir. Dolayisiyla bu durum, onlarin masumiyetine
herhangi bir halel getirmemistir. Hatta Mu’tezile biiyiikk giinah isleyip, kiifre
gotiirecek davranislarda bulunan birinin peygamber olamayacagi ve bdyle birini

peygamber géndermenin Allah hakkinda caiz olmadig1 hususunda icm’a etmisgtir.34

Peygamberlerin 6zelliklerinden biri de yasadiklar1 toplumda en serefli ailelere
mensup olmalar1 vebos seylerle istigal etmemeleridir. Onlar, insanlarin nefretini
cekecek itici ve tiksindirici kusurlardan salim olarak yaratilmistir. Zira bu
kusurlardan salim olmadiklar1 takdirde, Peygamber olarak gonderilmelerinde
hedeflenen hikmetlerin bir kismi tecelli etmeyecek idi. Bununla beraber,
Peygamberlere itici ve tiksindirici sifatlar1 nisbet eden kulaktan kulaga yayilmis

bir¢cok yanlis rivayet mevcuttur. Bunlar mesnetsiz ve muteber olmayan rivayetlerdir.

338 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 530; Muhammed b. Celaleddin ed-Devvani, Celal Serhu el-
AKkaid el-Adudiyye, Istanbul ts., s. 130.
339 Bakara, 2/258- 260; A‘raf, 7/22-23; Hid, 11/80, 91; Enbiya, 21/57-63; Ziimer, 39/3; Hicr, 15/71.
340 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 179.
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Peygamberlerin masum oldugu hususunu beyan ettikten sonrabu ismet
sifatinin ne zamandan itibaren peygamberlerde mevcut oldugu ve masumiyetin
niibiivvet 6ncesini kapsayip kapsamadigi hakkinda ihtilaf edilmistir. Konuya deginen
Es’arl, ismet sifatinin niibiivvet sonrast i¢in gecerli oldugunu, dolayisiyla
Peygamberlerin niibiivvet ile gorevlendirilmelerinden once giinah islemelerinin
miimkiin oldugunu savunmustur. Bununla beraber niibiivvetten 6nce kiifiirden uzak
olduklarin1 belirtmistir. Ancak Bakillani, niibiivvetten once peygamberler olacak
kisilerde biiyiik giinah sadir olabilecegi gibi kiifriin de sadir olabilecegini
savunmustur.>** Imam Ebi Hanife ise, niibiivvet éncesi dahil Peygamberler’in hig bir
zaman giinah islemediklerini sdylemistir.>*? Imam Maturidi de Hz. Isa’nin heniiz
besikte iken konusup peygaberligini ilan etmesini ismet sifatinin ¢ogukluktan itibaren
gecerli olduguna dair delil olarak getirmistir.>*® Ancak Sabuni, peygamberlerin
bi’setten dnce kiiciik giinah islemelerinin caiz oldugunu ifade etmistir.3** EbG Hanife
ise bu gibi fiilleri, giinah olarak degil de zelle (slirgme) olarak isimlendirmistir. Bu
hususu soyle ifade etmektedir: “Peygamberlerin hepsi de kiigiik ve biiyiik giinahlarin,
kiifiir ve ¢irkin hallerin biitiinlinden uzaktir. Fakat onlarin zelle (slirgme) ve hatalari

vaki olmustur3%

Hz. Adem hakkinda onun isyan ettigine dair varid olan, (33 &5 357 223

»346 ayetini de bu minvalde ele almistir.

“Adem, Rabbine asi oldu ve yolunu sasirdi
Zira Esar’i’ye gore, Adem, Rabbinin emrine aykir1 hareketettiginde heniiz ona
Peygamberlik vazifesi verilmemisti. Ciinkii Esar’i’ye gore Peygamberligin Hz.
Adem’e verilmesi, yapmus oldugu hatadan dolay1 cennetten gikarilip yeryiiziine
gonderildikten sonradir. Dolayisiyla Peygamber iken kendisinden herhangi bir giinah

ve isyan sadir olmamustir.3#’

341 Yavuz Sevki, “Es’ariyye”, c. 11, s. 447-455.
342 Epu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 60.

343 Sabiini, el-Munteka min ismeti’l-Enbiya, s. 9.
344 Sabiini, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 54.

345 Epu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 60.

346 Taha, 20/121.

347 Tbn Farek, Miicerred, S. 186.
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Peygamberlerin ismet sifatina haiz olup giinah islemediklerine dair birgok

delil ileri stiriilmiistiir. Bu delillerden birkag tanesi soyledir;

a) Sayet Peygamberlerden giinah sadir olsaydi, onlarin islemis olduklari
‘glinahlar’ diger insanlarin giinahlariyla esit seviyede olmayacakti. Zira bu durum
Onlart Allah katinda {immetlerinin glinahkarlarindan daha asagi bir dereceye
diistirecek ve sayginliklarim1 yok edecekti. Nitekim Yiice Allah, “Ey Peygamberin
hanimlari, sizden kim apagik bir terbiyesizlik ederse, O’nun cezasi (azabi) iki kat
artirtlacaktir”®*®  buyurmak suretiyle, Peygamber esleriyle siradan miisliiman
Kadinlarin karsilagsacaklar1 ceza arasina bile fark koymus ve onlar1 ayni kategoride
degerlendirmemis iken, siradan bir miimin ileHz. Peygamber arasinda herhangi bir

farkin konulmay1p ayni kategoride degerlendirilmeleri miimkiin degildir.3*°

b) Peygamberlerden gilinah sadir olabilecegini kabul etmek ayni zamanda
onlarin fasik olabileceklerini kabul etmek anlamina gelir ki, fasigin sahitliginin kabul
edilmeyecegi hakkinda icmavardir. Dolayisiyla diinya hususunda sahitligi kabul

edilmeyen birinin ahiret Alemi hakkindaki sahitligi nasil dinlenir!3*°

c) Peygamberlerden giinah sadir olabilecegi kabul edildigi takdirde,
‘kotiilikten alikoyma’ adma peygamberleringiinah islemelerine engel olmak ve
onlart bu durumdansakindirmak gerekir. Dolayisiyla onlar1 kotiiliikkten alikoyma
adina onlara eziyet verip engel olmanin da haram olmamasi gerekmektedir. Halbuki
Kur’an, “Allah’a ve Reslliine eziyet edenleri Allah, diinyada da ahirette de
lanetlemistir”®®! buyurarak her ne olursa olsun onlara eziyet vermeyi haram

kilinmigtir.>%2

d) Sayet Hz. Peygamber (a.s) bir giinah islemis olsaydi, isledigi o gilinahta
ona tabi olmakta bizler i¢in herhangi bir sakincanin olmamasi gerekmektedir. Zira
Kur’an O’nun hakkinda “De ki Eger Allah't seviyorsaniz bana tabi olun ki, Allah da

348 Ahzab, 33/30.

349 Razi, ismetii’l-Enbiya, thk. Muhammed Hicazi, Kahire 1986, s. 41; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c.
3,5.494.

350 Razi, Ismetii’l-Enbiy4, s. 41; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 494,

351 Ahzab, 33/57

32 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 494,
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sizi sevsin”®*® buyurarak onu bizlere adres gosterip ona ittiba etmemizi emretmekdir.
Boyle bir kiyas, bizi haram olan giinah ile vacip olan ittibayr bir arada tutmaya

gotiiriir ki bu imkansiz ve muhaldir.3%*

¢) Peygamberler insanlara, Allah’a ve Resil’iine itaat etmeyi emredip, onlarin
emirlerine karsi gelmemelerini bildiren elgilerdir. Dolayisiyla eger peygamberler,
insanlara emrettikleri seyleri kendileri yapmaz veya terk ederlerse, Kur’an’da ki
“Ni¢in yapmayacaginiz seyi soylersiniz? Yapmayacaginiz bir seyi sdylemeniz Allah

55355

katinda ¢ok igrenctir ayetinin muhatab1 olup kendi davalan ile gelisirdiler ki bu

miimkiin degildir.

Peygamberlerin ismet sifatina haiz olup giinah islemediklerine dair 6ne
stirilen delillerin birkagini zikrettikten sonra, peygamlerin masumiyeti ile alakali
mevcut farkli goriisleri zikretmek yerinde olacaktir. Unlii miifessir Razi bu konuda ki

goriisleri dort kisimda incelemistir.3%®

a) Peygamberlerin itikad ve inanglar1 acisindan masumiyeti; Islam
diistiniirlerinin  biiylik bir boéliimii, Peygamberlerin inanglarinda herhangi bir
sikintinin olmadigint ve bdyle bir seyin imkéansiz oldugunu savunmustur. Fakat
Harici taifesinden Fudayliyye adli grup, Peygamberlerin masum olmadigini, giinah
islediklerini ve islemis olduklar1 glinahlarin imanlarin1 zedeleyip onlar kiifre
soktuguna hiikkmetmislerdir. Sia’nin Imamiyye kolu da, Peygamberlerin takiyye
yaparak kiifrii gerektiren seyleri yapabilmelerinin (yani iman ettikleri halde inkar

ediyormus gibi gériiniinmelerinin) caiz oldugunu iddia etmistir.%’

b)Peygamberlerin yapmis olduklar1 teblig agisindan masumiyeti; Islam
diisiiniirleri, Peygamberlerin kasitli veya kasitsiz yalan sOylemelerinin miimkiin
olmadig1 kanaatindedir. Fakat bazi diisiiniirler, peygamberlerin sehven-kasitsiz bir

sekilde birtakim hatalar yapabilecegini ve bunun miimkiin oldugunu savunmustur.

353 Al-[ Imréan 3/31.

354 Razi, Ismetii’l-enbiy4, s. 42; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 494.

355 Saf 61/2-3.

356 Razi, Tefsir, c. 3, s. 455; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubabu’t-Te’vil fi Meéni’t-
Tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin, nsr. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrit h.1415, c. 3, s. 216.

357 Razi, Tefsir, c. 3, s. 455.
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Peygamberler, teblig etmekle emrolunduklart vahiyde asla tahrife gitmemislerdir.

Bakillani ile muhakkik Es’arfler bu goriistedir.>®

c)Peygamberlerin vermis olduklar fetva ve hiikiimleri a¢isindan masumiyeti;
Islam diisiiniirlerinin ¢ogunlugu, Peygamberlerin kasitl bir sekilde yanlis fetva ve

hiikiim vermediklerini ve bunun miimkiin olmadig1 yoniinde kanaat getirmistir.3*°

d)Peygamberlerin fiilleri ve yasayislart agisindan masumiyeti; Konumuz ile
en ¢ok alakali olan kistm budur. Peygamberlerin fiilleri ve hayatlar1 agisindan

masum olup olmadiklar1 husunda farkli goriisler mevcuttur.
Bunlari bes farkli kategoride ele alabiliriz;

1) Peygamberlerin fiilleri ve yasayislari agisindan masum olmayip kasitli bir
sekilde giinah isleyebilecegini savunanalar ki bunlar Haseviyye’dir. Haseviyye,
peygamberlerin biiyiik giinah dahi isleyebilecegini iddia etmistir. Haricilerin Ezarika
firkas1 da bu goriistedir. Onlara gore biiyiik glinah islemek kiifiir oldugundan onlar

peygamberler hakkinda kiifrii miimkiin gérmektedir.3°

2) Peygamberlerin fiillerinde muhtar olup kasitsiz bir sekilde sehven biiyiik
giinah isleyebilecegini savunanlardir. Bunlara gore, peygamberler iradi olarak kii¢iik

giinah isleyebilmektedir. Mu’tezile nin ¢ogu bu fikir iizerindedir.>®*

3) Mu’tezile’'nin geneli peygamberlerin iradi olarak kiigiikk giinah
islemelerinin  mimkiin oldugunu savunmustur. Fakat Mu’tezile’nin 6nemli
isimlerinden olan Ebu Ali el-Ciibbai, Peygamberlerin kasith bir sekilde biiyiik ve
kiigiik giinahlar1 islemesinin caiz olmadigint ve bu tiir durumlarin ancak tevil
edilerek hal olunabilecegini savunmustur.®®? Hatta Sehristani, hem Ebu Ali’nin hem

de Ebu Hasim’in bu konuda daha da ileri giderek peygamberlerin biiyiik-kii¢iik

38 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 490.

39 Razi, smetu’l-Enbiya, 1990, s.10.

360 Cjircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 490.

361 Kadi, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 575.

32 Razi, ismetu’l-Enbiya, 1990, s. 9; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 492.
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giinah iglemesi bir tarafa giinaha meyil dahi etmediklerini ifade etmistir. Bu hususta

varid olan olaylari tevil’e gitmislerdir.3¢®

4) Peygamberlerin fiilleri ve yasamlar1 agisindan masum olup kendilerinden
asla giinah sadir olmadigimi, ancak bununla beraber sehven birtakim hatalar
islediklerini ve bunun miimkiin oldugunu savunanlardir. islam alimlerinin ¢ogu bu

goriis lizerinde durmaktadir.

5) Peygamberlerin fiilleri ve yasamlar1 agisindan masum olup kasith veya
kasitsiz, sehven veya amden herhangi bir giinahin sadir olmadigin1 ve bu durumun
tevile kapali oldugunu iddia edenlerdir. Rafiziler, bu goriis tizerinde durmaktadir.
Hatta Sia’ya gore peygamberlerin takiyye yaparak kiifrii izhar etmelerini miimkiin

gOrmiistiir. 364

. . . 2 %
Peygamberlerin masum olduklarini savunan Islam ddstniirleri, ;- HREH

Cned\)) 35 gyeti lizerinde degerlendirmelerde bulunurken murad-1 ilahinin, “Sizler

eger bu agagtan yerseniz, nefislerinize zulmetmis olursunuz” yoéniinde oldugunu
beyan etmiglerdir. Zira sadece yasak agaca yaklasip yemek, bagkalarina kars1 zalim
olma sifatina sahip olmay1 gerektirmez. Ziiliim bazen kisinin kendi nefsine, bazen de
bagkasina kars1 yapmis oldugu menfur bir fiildir. Fahreddin Razi, ayeti yorumlayan

alimlerin ii¢ farkl1 goriis beyan ettiklerini nakletmektedir.®*®Bunlar soyledir:

a- Hz.Adem, Allah’m emrine kars1 ¢ikip yasak agactan yemistir. Peygamber
olmasi hasebiyle yapmis oldugu sug, biiyiik giinahniteligindedir. Dolayisiyla yasak

agactan yemesi zultimdiir. Bu goriisii savunanlar Haseviyye’dir.

363 Ebu Fetih Muhammed b. Abdiilkerim Ahmet es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Miiessesetii’l-
Halebi ts. , c.1, S.77.

364 Razi, Tefsir, c. 3, s. 455; Sihabu’d-Din Ahmed b. Muhammed el-Hanefi, Hasiyetii’iis-Sihab ala
Tefsiri’l-Beydavi inaayetii’l-Kadi ve Kifayetii’r-Radi 4la Tefsiri’l-Beydavi, nsr. Daru Sadir,
Beyrit ts. , c. 2, s. 143; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 490; Muhammed Resid b. Ali Riza el-
Hiiseyni, Tefsiru’l-Menar, nsr. el-Hey’etii’l-Misriyye, Misir 1990, c. 7, s. 428; Serif Murtaza, Ali
bin Hasan, Resailu’s-Serif el-Murtaza, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Kum 1405, s. 326.

365 Bakara, 2/ 35.

366 Razi, Tefsir, c. 3, s. 454.
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b- Hz. Adem’in islemis oldugu sug, biiyiik degil kii¢iikk bir giinahtir.
Peygamberler kiiciik giinahlardan masum degillerdir. Bu goriisii savunanlar Mu’tezili
alimlerdir. Ancak ayetteki ziilmiin keyfiyeti hakkinda Mu’tezile’den iki farkl goriis

ortaya atilmistir:

1) Hz. Adem’in yasak agagtan yemesi kiiciik bir giinahtir. Buhatanin acilen
telafi edilmesi gerekiyordu. Hz. Adem yaptig1 hatay1 telafi etmek adina tevbe edip
Allah’a yonelmistir. Hz. Adem, kendini bu yiikiimliiliikler altinda biraktig1 igin
kendine bir nevi zulmetmistir. Mu’tezile Onciilerinden Ebu Ali el-Ciibbai ve onun

gibi diistinenler bu fikirdedir.

2) Hz. Adem, yasak agactan yemekle hata yapmustir. Bu hatadan dolayr,
kazanmis oldugu sevaplarin bir kismindan mahrum kalmistir. Boylelikle kendi
sevabini eksiltip nefsine zulmetmistir. Ebu Ali el-Ciibbai’nin oglu Ebu Hasim el-

Ciibbai ve onun yolunda gidenler bu goriistedir.

c- Peygamberlerin her haliikarda masum olduklarini savunanlar, ayette Hz.
Adem’e nisbet edilen zulmii soyle yorumlamuslardir; Hz. Adem, daha iyi olan bir

seyi yaptigindan dolay1 hakkinda bu ifade kullanilmistir.
d- Hz. Adem agagtan yedigi zaman peygamber degildi. & (ssxé 4, p31 2e9

ey ads Ol 4y, olz>! “Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi.Sonra Rabbi

onu secti, tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu gdsterdi”®®’ ayetinden de
anlasilacag! tizere Hz. Adem’in peygamber olarak segilmesi bu olaydan sonra

olmustur.368

Ismet ile alakali iizerinde durulan diger bir husus da, Peygamberlerin ne

zaman bu sifata haiz olduklar1 hususudur. Bu konuda ii¢ farkli goriis vardir;3°

367 Taha, 20/121, 122.
368 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 502.
369 Razi, el-Erbain fi Usiili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Mektebetii’l Killiyati’l-Ezheriyye,
Kabhire 1986, c. 2, s. 117.
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a) Tim peygamberlerin dogustan itibaren masum olduklarimi savunanlar Ki

bunlar Rafizilerdir.2"®

b) Peygamberlerin bulig ¢agindan itibaren masum olduklarini savunanlar ki

Mu’tezile’nin ¢ogu bu goriistedir.

c)Peygamberlerin niibiivvetten sonra masum olduklarin1 savunanlar Ki
Es’ari’ler ve Ebu Ali el-Ciibbai bu goriistedir.’* Ciinkii onlara gore ismet,
niibiivvetle birlikte baslamaktadir. Dolayisiyla, Peygamberler sadece Peygamber
olduktan sonra her tiirlii kotii fiillden korunmustur. Peygamberlik 6ncesi boyle bir sey

s6z konusu degildir.>"?

Mu’tezilenin 6nemli isimlerinden Kadi Abdiilcebbar’a gore, Peygamberler
risalet oncesi Ve sonrasinda giinah islemekten korunmustur. Kadi, bu goriisiiyle, Eb
Ali el-Ciibbai’ye muhalefet etmistir. Zira O, Peygamberlerin bisetten once biiyiik
giinah islemelerini miimkiin gdrmektedir. Bununla birlikte iki diislinir de
Peygamberlerin bisetten sonraki hayatlarinda giinah islemelerinin caiz olmadig
noktasinda hemfikirdir. Hatta Ebll Ali el-Ciibbai, biset’ten sonra Peygamberlerin her
tiirlti kotiiliklerden korunmasini ve onlara ismet sifatinin verilmesini Allah’a vacip

gormektedir.

EbG Ali, Peygamberlerden sadir olan giinahlarin tevil edilmesi gerektigine
inanmaktadir. Zira kasitli olarak haram olan bir seyi islemek, bagkalarinin nefretini
cezbedecek seylerdir.®”® Eba Ali, Hz. Adem’inyasak agactan yemesinin kasitli bir
sekilde olmadigini ve tevile muhtag bir durum oldugunu diisiinmektedir.*”* Zira Hz.
Adem, yasaklanan seyin ne oldugu hususunda yamlmistir. Yasaklanan sey ‘cins’
iken, Hz. Adem bunu ‘ayn’ anlamistir. Yani ayni meyvenin yetistigi tim agaclar

yasaklanmis iken, Hz. Adem sadece belli bir agagtan yemenin yasak oldugunu

370 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 492,
871 Razi, Tefsir, c. 3, s. 456.
372 Kadi1, Mugnf, c. 15, 310: 13-14.
378 Kadi, Mugnt, c. 15, 310: 15-18.
874 Kadi, Mugni, c. 15, 310: 19-311; el- Bagdadi, Kitabii Usfili’d-Din, s. 168; Ibnii’l-Murtaza,
Kitabii’l-Kalaid fi Tashihi’l-AKkaid, nsr. A.Nasri Nadir, Darii’l-Masrik, Beyrait 1985, s. 115.
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anlamustir.3” Dolayisiyla burda herhangi bir kasit degil, algi hatasi vardir.3’® Eba Ali
el-Cibbai, Peygamberlerde nefret uyandirmayan bazi sevap azaltict fiillerin
bulunabilecegine ve bunun da ismet sifatina zarar vermedigine ve Peygamberlige

engel olmadigina inanmaktadir.

Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi sonucu Allah,e \)LJA\ ““‘Oradan

inin>>%"" ayeti ile onlar1 cezalandirmustir. EbG Ali el-Ciibbai, birinci inisin yedinci
g0k tabakasindan birinci tabakaya, ikinci inisin ise oradanda yeryliziine oldugunu
ifade etmistir.>’® Diger bir deyisle ilk inisin cennetten diinya semasma, ikinci inisin
ise diinya semasindan yeryiiziine oldugunu savunmustur.’”® Es’ari ise bu olaym
cennet’te gerceklestigini belirtmektedir.®® Mu’tezile’nin geneli, Kur’an’in Hz. Adem
ve Hz. Havva hakkinda bahsettigi cennetin yeryiiziinde Allah’in onlar ic¢in 6zel

olarak yaratmis oldugu bir bahg¢ede oldugunu hatta bu bahgenin Filistin’de

oldugunusavunmaktadir.®*Ayrica Ciibbai, burada i sk Al “Oradan inin”3®

ayetinin muhataplarindan birininde seytan oldugunu ifade edip, Allah’in kéfirlere

hitap etmediginden dolay1 bu hitabin seytan’a, vasita ile oldugu kanaatindedir.3®

Peygamberlerin bu gibi davranislarin sevap azaltict oldugunu bilip bilmemesi
noktasinda bir kissm Mu’tezile alimleri, Peygamberlerin bir fiilin sevap azaltici

oldugunu bilerek o fiili islemesini miimkiin gormez iken, diger bir kisim ise

375 Kadi, Mugnf, c. 15, 311: 3-5; Bagdadi, Usiil, 168: 12-15.

376 Bagdadi, Usl, 168: 15.

877 Bakara, 2/ 61.

378 Razi, Tefsir, c. 3, s. 452; el-Endeldsi, el-Bahru’l-Mubhit fi’t-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil,
nsr. Daru’l-Fikir, Beyrat h.1420 c. 1, s. 253; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Adil
Ahmet-Ali Muhammed, nsr. Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, ts. , y.y., c. 1, s. 550; en-Nisaburi,
Garaibu’l-Kur’an, c. 1, s. 254; Alisi, Ruhu’l-Meéani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-
Mesanti, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, ngr. Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyriit h.1415, c. 1, s. 239.

379 Razi, Tefsir, c. 3, s. 471; Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 1, s. 550.

380 Razi, Tefsir, c. 3, s. 452.

381 Muhammed Tahir b. Muhammed Ibni Astr et-Tanusi, Tahririi’l-Mana’s-Sedid ve Tenvirii’l-
AKIi’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, nsr. ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984, ¢. 1, s. 430.

32 Bakara, 2/ 61.

383 Macmuatun mine’l-Ulema bi Israfi Macmai’l-Buhusi’l-Islamiyye bi’l-Ezher, et-Tefsiru’l-Vasit
1Ii’l-Kur’ani’l-Kerim, nsr. el-Hey’etu’l-Amme 1i Suiini’l-Matabii’1-Emiriyye, Ezher 1973-1993, c.
3,s.1392.

73



Peygamberlerin isledikleri fiilin sevap azaltici oldugunu bile bile o fiili islemelerinin

miimkiin oldugunu 6ne stirmiistiir.

Ebl Ali, Peygamberlerin belli bir bilgi birikimine sahip olmalar1 gerektigini
ancak bu bilginin temel ilkelerle sinirlandirilmis olup Allah hakkinda caiz olan ve
ciiz olmayan hususlar1 bilmelerinin yeterli olacagmi savunmustur.®®* Bu ilkeden
hareket ederek Peygamberlerin s6z konusu alanlarda bilgilerinin eksik oldugunu
veya cahil olduklarin1 vehmettirebilecek 6rnekleri tevil etme yoluna gitmistir. Tevile
gittikleri hususlardan biri de Hz. Masa’nin Allah’tan riiyet talep etmesidir.>® Zira
Mu’tezili disiiniirlere gore, Allah’in goriilmesi ebeden cdiz degildir. Allah hakkinda
caiz olmayan bir seyi istemek ise bir Peygamber hakkinda asla diigiiniilemeyecek bir
sey olup bu durum cehaletin bir gdstergesidir. Ebl Ali, burada aslinda Hz. Miisd’nin
Allah’1 gozle gdrmeyi talep etmedigini ve bdyle bir cehaletin miimkiin olmayacagin

ifade etmektedir. Boylelikle bu durumda iki ihtimal s6z konusudur.

1) Ya Hz. Musa Allah’1 zartiri olarak bilmeyi istemistir.3%

i) Ya da riiyet’i kendisi i¢in degil kavmi i¢in istemistir. Zira Hz.Misa,

her haliikarda Allah’in gézle goriilemeyecegini biliyordu.

Sicistanin 6nde gelen Kelamcisi Muhammed b. Kerram (v. 255/869),
peygamberlerin iimmetlerine yapacaklar1 teblig ve hizmetlere mani olmayacak
sekilde giinah isleyebileceklerini, bununla beraber kendilerine inen vahye miidahale
edemeyeceklerini ve daveti kendilerine ulasmis herkesin onlara icabet etmeleri

gerektigini ifade etmistir. 38’

Ismet sifati ile ilgili tartigtlan konulardan biri de peygamberin masum
olmasiin, onun iradesini ortadan kaldirip kaldirmayacagi hususudur. Mu’tezile ile
Matiiridiler, ismet sifatin1 Allah’in peygambere bir liitfu olarak gormektedir. Ancak
her haliikkdrda ismet sifati, peygamberlerin iradesini ortadan kaldirmamaktadir.

Dolayisiyla peygamberlerin masum olmasi onlar1 itdat etmeye zorlamadigi gibi

384 Kad1, Mugni, c. 15, s. 290.

385 Araf 7/143.

386 Kadi1, Mugnf, c. 15, s. 291.

37 Yavuz Yusuf Sevki, “Cahiz”, DIiA, Istanbul 1993, ¢.7, s 24.
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giinah islemekten de aciz birakmamaktadir. Zira ilahi imtihanin gerceklesmesi,
iradenin varhigina baghdir.3® Es’ariler ismet sifatini, “Allah’in, kudreti taata tahsis

etmesi ve masiyet icin kudret yaratmamasi”3®®

seklinde agikladiklarindan dolay1
onlara gore peygamberlerde masiyet yaratilmamistir. Dolayisiyla Eg’arilere
gorepeygamberlerin masum olmalar1 onlardan giinah isleme iradesini ortadan

kaldirmaktadir.3%°

Peygamberlerin 6zellikleri bunlarla sinirli olmayip kendileri, Allah’tan bagka
higbir giic ve iktidar karsisinda diz c¢okmemis ve itaatte bulunmamuistir.
Gorebilecekleri her tiirlii eziyet ve iskenceye karsi sabretmis ve sebat gostermistir.
Davalarini teblig ederken tehditlere karsi boyun egmemis ve bu ugurda 6limii goze
almislardir. Islam tarihi, savunduklar1 din i¢in hayatlarin1 feda eden ve sehit olarak
rablerine kavusan peygamberlerle doludur. Hz. Peygamber de bu kahramanlardan
biridir. Zira kendisi tiim hayati riskleri g6z oniine alarak savas meydanlarinda dava
arkadaslarinin 6niinde durmaktan hi¢bir zaman g¢ekinmemistir. Hatta en kuvvetli
arkadaslar1 dahi savas kizistiginda Hz. Peygambere siginmis ve ondan yardim

istemistir.

Peygamberler, teblig vazifelerini yerine getirirken higbir sahsi ve diinyevi

f

menfaat gozetmemistir. Yaptiklar1 karsiliginda gtIJ\ ul.c 31\ & d\ “Bizim

ticretimiz/miikafatimiz ancak Allah’a aittir; sadece O’ndan miikafat bekleriz”®%

diyerek tamamen Allah’in rizasim1 gdzetmis ve insanlardan istigna etmistir.
Yasamlar1 boyunca, insanlarin kalbine tevhid akidesini yerlestirmek ve yeryliziinde

adaleti tesis edebilmek i¢in ciddi bir miicadele vermistir.

38 Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Sunne, c.3, s. 527; Sabuni, el-Bidaye, s. 114, 115; el-Harpiti,
Tenkihu’l-Kelam, s. 284; Kadi, el-Mugnf, c. 13, s. 9-21, 76.

389 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 169; Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 50; Ciiveyni, el-Burhan, c.1,
S. 483-485.

3% Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 169; Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 50; Ciiveyni, el-Burhan, c.1,
S. 483-485.

391 En‘am, 6/90; Had, 11/29, 51; Furkan, 25/57; Suara, 26/109, 127, 145, 164, 180; Yasin, 36/21; Sad,
38/86.
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1.1.6. Peygamberlerin Cinsiyeti

Peygamberlerin sifat ve 6zellikleri {izerinde durduktan sonra diger 6nemli bir
konu olan Peygamberlerin cinsiyeti tlizerinde duracagiz. Normalde bu konunun
tizerinde durulup konusulacak kadar onemli bir mesele olmadigi diisiiniilebilir.
Ancak meseleye koklii bir sekilde yaklasildiginda bunun, itikadimezhepler arasindaki
ihtilaflara  sebebiyyet vermis Onemli bir problem oldugu anlasilacaktir.
Peygamberlerin cinsiyetleri ile alakali tartismalar, kadinin ‘Nebiliginin’ miimkiin
olup olmamasi ile ilgilidir.>%? Zira hem Es’ari’ler hem de Matiridiler gegmis biitiin
‘Restllerin’erkek oldugu hususunda fikir birligi igerisinde olup aralarinda herhangi

bir ihtilaf s6z konusu degildir.3%

KadimlardanNebi gelip gelmedigi hususu tartismalidir. imam Es’ari, Ibni

Hazm, Kurtubi, Zahiriler ve onlar gibi diisiinen alimler; all :)\ ;%',o Aol Ji 3

u\.«JbJ\ sl JasUliols 853 Skl “Hani bir vakit melekler; ‘Ey Meryem, Allah

seni secti, seni tertemiz biiyiittli, seni alemlerin Kadinlar1 {izerine miimtaz kildi

392 Eski Ahit’e gore cocuk, kadin ve yashlarin Peygamber olmasina herhangi bir engel yoktur. Zira bu

kisilerden Peygamberler gelmistir. Miryam, Debora, Hulda, Noadya ve Yesaya Peygamberin
esleri gonderilmis kadin Peygamberler arasinda kabul edilmistir. Ayrica dikkat gekici bir diger
sey de, Yahudilerde nasil ki ferdi olarak Nebiler varsa aynen dyle de grup halinde Nebiler de
vardir. Bunlar, ‘Nebi gruplar’ olarak anilirlar. Bunlar siirekli beraber gezip dolagmis, sarkilar
sOylemis ve hep beraber aska gelerek dans etmislerdir. Bknz.; Yeremya: 1/4-6, Misir’dan Cikis:
7/7; Misir’dan Cikis: 15/20, Hakimler: 4/4, Tarihler: 34/2, Krallar: 22/14; Omer Faruk Harman,
“Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Islam Tetkikleri Dergisi, 1995, 9/156;
Hiristiyanlik’taki niibiivvet anlayisi ise diger dinlerin niibiivvet anlayislarindan oldukca farklidir.
Ancak bu konuda onlarda Yahudiler gibi diisiinerek peygamberligi, erkeklere mahsus gérmeyip
kadmlarin peygamber olmasini miimkiin goriirler. Kutsal Kitab’in konu ile alakali ifadeleri
sOyledir: “Bu gordiigiiniiz, Peygamber Yoel araciligiyla 6nceden bildirilen olaydir; son gilinlerde,
diyor Tanri, biitiin insanlarm {izerine Ruhum'u dokecegim. Ogullariniz, kizlariniz Peygamberlikte
bulunacaklar. Gengleriniz ve yaslilariniz diisler gorecek. O giinler kadin-erkek kullarimin {izerine
Ruhum'u dokecegim, Onlar da Peygamberlik edecekler. Buradan da anlasilacag lizere kadinlarin
peygamber olmast miimkiindiir. Nitekim Resdllerin Isleri'nde Petrus'un, Pentikost giinii yaptigi
konusmasinda Yoel peygamberin “Ogullarimz da kizlarimiz da peygamberlik edecekler”
ciimlesine atfen kadinlarin da peygamber olabilecegini belirtmistir. Ayrica Luka’da “Aser
kabilesinden Anna isminde (kocasi ile yedi yil yasanmis ve seksen dort yildan beri dul olan) ¢ok
yaslt bir peygamber vardi. Mabetten hi¢ ayrilmaz, gece giindiiz oru¢ tutup dua ederek ibadet
ederdi” Bknz.;Elcilerin Isleri: 2/18; Luka, 2 / 36,37.

3% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 4, s. 373; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmu'I-Feraid, Misir
1317/1899, s. 49-50.
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demisti.”3, Us; 1gJ) W56 . .Ona (Meryem'e) ruhumuzu (Cibrili) gonderdik...”3%

gibi ayetlerin zahirine dayanarak Hz. Meryem'in niibiivvet ile gorevlendirildigini ileri

stirmiislerdir.39

Kurtubi, Hz. Meryem’in tasidig1 6zelliklere dikkat ¢ekerek Hz. Meryem’in bu
nitelikleri tasimasindan dolayr Nebi oldugunu savunmustur. Zira higbir Kadin
verilmeyen deger ona verilmistir. Cebrail onunla konusmus, goriinmiis ve yaklasip
iifiirmiistiir. 37 “iis 4315 3% jle “uww\ e 515 A'j‘fj 5 uw& & 5505700
ayetlerinde oldugu gibi hi¢gbir Kadin hakkinda varid olmayan 6vgiiler Hz. Meryem
hakkinda varid olmustur. Kisacas1 Allah diger Peygamberlere nasil vahyetmisse Hz.

Meryem’e de dyle vahyetmistir.*%

Bu minvalde diisiinen alimler, kadinlardan nebi gonderildigini ancak nebi ile
restl kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu savunmustur. Zira onlara gére Nebi,
ister teblig ile emrolunsun, ister olunmasin kendisine vahyolunan kisidir. Resdl ise
kendisine vahiy edilmesiyle beraber kesin bir sekilde teblige memur olan

kimsedir 401

Kisaca bu konu iizerinde ¢okca durulmus ve netice itibariyle tli¢ farkli goriis

ortaya ¢ikmustir. Bunlar soyledir; 4%

i) Kadinlarin Peygamber olmasini kesin bir dille reddedenler.

i) Kadinlarin Peygamber olmalarinin mimkiin oldugunu ve bunun
oniinde herhangi bir engel olmadigint savunanlardir.

i) Son olarak da her iki fikir karsisinda susmay1 tercih edip herhangi bir

goriis bildirmeyenlerdir.

394 Al-i imran, 3/42.
3% Meryem,19/17.
3% Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2- 2006, s. 107-118.
397 Tahrim, 66/12.
%98 Maide, 5/ 75.
399 Tahrim, 66/12.
400 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l- Kurin, c. 4,s. 83-88.
401 fbrahim el-Bactiri, Hasiye Ala metni's-Seniisiyye, Matbaatii Amiretii'-s-Serefiyye,1303, s. 37.
402 Hisdaverdi Adam, Niibiivvet'e Dair iki Mesele, s. 95.
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z

Es’ari, \ s Y 3 Y\ SUS s Gl )\ 3 “Biz senden 6nce de memleketler

halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz bir takim erkekleri kendilerine Resil
olarak gonderdik*% ayetinden istidlal ederek kadinlardan Restl gonderilmedigini,
ancak Nebi olarak gonderildigini savunmustur. Es’ari’ye gore Kur’an’in bazi ayetleri
bunu desteklemektedir.*®* Nebi olduklari s6z konusu olan kadmlardan dort
tanesinden bahsetmektedir.*® Kimi kaynaklar da ise bu saymm alt1 oldugu
gecmektedir.*%® Fakat bu hususta Es’ari alimlerin cumhuru imam Es’ari’ye muhalefet
ederek farkli diisiinmiis ve kadmlardanNebi gelmedigini savunmustur. Imam
Mataridi de peygamberin cinsiyeti hususunda Nebi-Restl ayrimi yapmadan,
peygamberlerin erkek olmasi gerektigini sart kosmustur.*®’ Matiridi kelam
genelegine tabi olan Pezdevi de kadinlardan hi¢ peygamber gelmedigini, biitiin
peygamberlerin erkeklerden oldugunu savunmustur.*®® Bunun sebeplerine deginen
Sabuni, “Peygamber olacak kisinin, insanlarin arasina katilma ve sik sik toplandiklari
37409

yerlere gitmesi gerektigini, kadinlarin durumunun ise buna pek miisait olmadigin

gerekce gostermistir.

Es’ari kelamci1 Fahreddin Razi, (v. 606/1210) bukonuda Matiiridiler gibi
distiniip Es’ari’ye muhalefet etmistir. Razi, bu ayetin kadinlardan peygamber
geldigine degil bilakis kadin peygamber gonderilmedigine dair delil teskil ettigini
savunmustur.*'® Ayrica Razi, kadinm, hakim olmaya, devlet bagkan1 olmaya hatta
Imam Muhammed b. Idris es-Safifi’ye (v. 204/819) gore, kendi kendisini

evlendirmeye bile yetkisi yok iken nasil Peygamber olabilecegi diisiiniilebilir? diye
basta Es’ari olmak iizere bu iddiayir savunanlari elestirmistir. Y\ SUSE L.l:» i 3]

S 2

\ &y Yis - “Biz senden Once de memleketler halkindan ancak kendilerine

403 Yiisuf 12/109. Ayrica bkz. Nahl 16/43; Enbiya 21/7.
404 K asas 28/7; Taha 20/38; Ali-imréan 3/42. Ayrica bkz. ibn Furek, Miicerredii’l-makalat, s. 174
405 fhn Farek, Miicerredii’l-makalat, s. 180.
406 Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, Ankara 1971, ¢. 9, s. 150.
407 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 4, s. 373.
408 pezdevi, Usulu’d-Din, s. 135.
409 Sabiini, el-Bidaye, s. 46.
410 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, c. 20, s. 210.
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vahyettigimiz bir takim erkekleri kendilerine Resiil olarak génderdik™*! ayetinin bu
konuyu acikca ifade ettigini bildirmistir.*!?> Bununla beraber ibn Fiirek ile Taftazani
de bu konuda Razi gibi diisiinmekte olup, peygamberligin yiikiiniin agir oldugunu

belirterek bu yiikii kaldirabilecek kisinin erkek olmasi gerektigini savunmustur.**

Ebu Ali el-Ciibbai, \ s NESIN SIS o Gl x5 “Biz senden once de

~

memleketler halkindan ancak kendilerine vahyettigimiz bir takim erkekleri
kendilerine Restl olarak gonderdik”** ayetinden anlasilan, Allah peygamberlere
gonderdigi tiim melekleri erkek seklinde gondermistir.*® Kadi Abdiilcebbar ise
meleklerin erkek seklinde gelmesini sadece Peygamberlerin timmetleri huzurunda
oldugu vakte mahsus gormiistiir. Zira vahiy ile indikleri esnada kendi asli suretleriyle

geldikleri bilinen bir gercektir.41®

Islam alimlerinin ¢ogu, ayette gecen N —Tical” kelimesinden de anlasildig

lizere niibiivvetin erkeklere has oldugunu savunmustur. Hz. Musa’nin annesi
hakkindaki vahyin ise hayvanlara yapilan vahiy gibi ‘ilham’ manasinda oldugunu
vebu tiir durumlarin siradan insanlarda da meydana gelebilecegini ifade etmistir.
Ayni sekilde Hz. Meryem’e gelen sesi, Cebrail’in Hz. Meryem’e olan hitab:1 olarak

kabul etmistir.*!’
1.1.7. Peygamberlerde ictihad

Niibiivvet meselesi ile alakali tizerinde durulmus bir diger konu da

Peygamberlerin ictihad edip edememe hususudur. Ebu Ali el-Ciibbai, Ebu Hasim,

41 Yisuf 12/109. Ayrica bkz. Nahl 16/43; Enbiya 21/7.

412 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, c. 22, s. 46-47.

413 Yavuz Sevki, “Es’ariyye”, c. 11, s. 447-455.

44 Yisuf 12/109. Ayrica bkz. Nahl 16/43; Enbiya 21/7.

415 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, c. 20, s. 210; Ebu Tayyib Muhammed Siddik Han el-Buhari, Fethii’l-
Beyan fi Makasidi’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrit 1992, c. 7, s. 245; Nisaburi,
Garaibuw’l-Kur’an, c. 4, s. 263; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, nsr. Daru ibni
Kesir-Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, Dimesk-Beyrit h.1414, c. 3, s. 197.

416 Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 4, s. 264, Beyrit h.1416; Sihabu’d-Din Ahmed b. Muhammed el-
Hanefi, Hasiyetii’iis-Sihab 4l Tefsiri’l-Beydavi inaayetii’l-Kadi ve Kifayetii’r-Radi ala
Tefsiri’l-Beydavi, ngr. Daru Sadir, Beyrit ts. c. 5, s. 333.

47 M. Said Ramazan el-Biti, Kiibra Yakiniyyati’l- Kevniyye, (cev. Mehmet Yolcu, Hiiseyin
Altinalan), Madve yay, Istanbul 1996, s. 209- 210.
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Ebu Hiiseyin el-Basri ve Kadi Abdulcebbar gibi Mu’tezilenin 6nde gelen alimleri, u\

-

6§i\ P GhE Gisg s Y 3 “O, kendiliginden konusmamaktadir. Onun

konusmast ancak, vahyedilen bir vahiydir*8 ile & s sl o0 351 &1 1 6,5 G o8

-

LN

| o G 3!\ &:\ “De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey

£
i

degildir. Ben, bana vahyolunandan baskasmma uymam”**® ayetlerinden hareketle
Peygamberlerin bilgisinin Allah tarafindan oldugunu, bdylelikle onlarin igtihat

etmelerininin caiz olmadigini ifade etmektedirler.*?

Zira Peygamberlerin ictihat etmesi caiz olmus olsaydi, ic¢tihadi hiikiimlerde
degisim caiz oldugundan bagka bir miictehidin Peygamberlerin igtihatlarina
muhalefet etmesinin caiz olmas: gerekir ki bu imkansizdir.*?* Bununla beraber Ebu
Ali el-Ciibbai ve Kadi Abdulcebbar, Hz. Peygamberin savas ile alakali durumlarda

ictihat edebilecegi kanaatindedirler.*??

Es’ari, Peygamberlerin vahyin direktifleri ¢ergevesinde ictihat edebilecegini
ve Ozellikle Hz. Peygamberin bircok meselede igtihad ettigine dair Ornekler
getirmistir. Ayrica Ahmed b. Hanbel, Imam Malik, Ebu Yusuf ve diger bircok
Hanefi, Hz. Peygamberin Kur’an’dan agik bir nassin bulunmadig1 yerlerde ichihat
ettigine dair goriis bildirmektedirler. Safilise bu konuda kesin konusmaktan uzak

durmustur.*?3

418 Necm, 53/3-4.

419 Yunus, 10/15.

420 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir c. 16, s. 189; Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, thk. Abdurrezzak
Afifi, ngr. Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrit t.s. c. 4, s. 165;Hasan b. Muhammed el-Attar es-Safi,
Hasiyetii’l-Attar ala Serhi’l-Celal el-Mahalli ala Cemi’l-Cevami, Daru’l-kutubi’l-iImiyye, ts. c.
2, s. 426; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 13, s. 553-155.

421 Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, Beyrit h.1416, c. 4, s. 47,

422 Muhammed Emin b. Mahmud Emir Padisah el-Hanefi, Teysiru’t-Tahrir, Daru’l-Fikir, Beyrfit ts.
c. 4, s. 184; Muhammed b. Siileyman el-Askar, Efalii’r-Resul ve Delaletuha ila’l-Ahkami’s-
Seriyye, nsr. Miiessesetii’r-Risale, Beyrat 2003, c. 1, s. 123.

423 Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, c. 4, s. 165.
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° 4

Biiyiik Miifessir Aliisi (6.1270/1854), U 508 il S50 SL 3l 2,00

|
4sX35 “Su senden izin isteyenler, hakikaten Allah'a ve Resiiliine iman etmis

kimselerdir**?* ayetinde Allah’in izin verme yetksini Hz.Peygambere birakmasini,
birtakim islerde yetkinin Hz. Peygamberin ictihadina birakilmasi olarak ele almistir.
Hatta kendisi bu konuda Ebu Ali el-Ciibbai’nin iki goriisii oldugunu ve bu iki

goriisten birine gore Hz. Peygamberin ictihat edebilecegini belirtmistir.42°

1.1.8. Peygamberler ile Melekler Arasinda Ustiinliik Meselesi

Kelami niibiivvet tartismalari arasinda yer alan bir diger problem de
“efdaliyyet” meselesidir. Efdal kelimesi; fazla olmak, tistiin olmak anlamina gelip f-
z-1 kelimesinden tiiremistir. Efdal, ismi tafdil kalibi tizere olup, bir Kimsenin

digerinden iistiin olmas1 anlamina gelmektedir.*%°

Islam diisiiniirlerinin deginmis oldugu diger bir husus da farkli mahiyetlere
sahip olan peygamberler ile melekler arasindaki fazilet kiyaslamasidir. Konuya
deginen Razi, insan ile melek arasinda bilgi, gii¢ ve olgunluk agisindan herhangi bir
benzerligin bulunmadigini dolayisiyla bodyle bir kiyaslamanin pek dogru
olmayacagimi ifade etmistir. Bununla beraber Kelamcilar konu tizerinde tartisip farkl
goriislerortaya koymustur. Ancak alt1 ¢izilmesi gereken husus, peygamberlerin sufli
ve yersel meleklerden iistiin oldugu hakkinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Thtilaf ulvi
ve goksel melekler hakkindadir.

Basta Ciibbai olmak lizere Mu’tezili alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, bazi S$ii
disiiniirler, filozoflarve Es’arilerden EbG Abdullah el-Halimi meleklerin

Peygamberlerden iistiin oldugu vePeygamberlerin niiblivvetinin onlar1 kapsamadigini

424 Nur, 24/62.

425 Algsi, Ruhu’l-Meéani, c. 9, s. 413; Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, nsr. Daru’s-Selam, Kahire
h.1424, c. 7, s. 3824; el-Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, c. 4, s. 209.

428 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 11, s. 524; Ragib, Miifredat, s. 639.
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kanaatindedir. Fakat Es’ariler ile Sia’nin geneli ve diger itikadi mezheplerin ¢ogu

meleklerin peygamberlerden iistiin oldugunu savunmustur.*?’

i&j &M\ Jel= ““Melekleri elgiler yapan’#?® ayetinden anlagildif

lizeremeleklerin bir kismi diger meleklere el¢i olarak gdnderilmistir.*?® Fakat

meleklerdeninsanlara Peygamber olarak gonderilen olmamistir. Meleklerin

Lo 3oz

Peygamberlerden istiin olduguna dair i é\ N Jssl Y3 “Size ben melegim de

a-0°

demiyorum™3° ayetiyle 45Ls 35 O95Sing Y $d% £33 “Onun katindakiler ona ibadet

etme konusunda kibir yapmazlar**3! ayetini delil olarak kullanmistir.**? Ebti Ali’de
bu goriiste olup Ona gore ayetin manasi soyledir: “Ben sizlere kendi konumum
tizerinde bir konum da oldugumu iddia etmiyorum”. Sayet Hz. Peygamber melekten

{istiin olmus olsaydi, bdyle bir ifade kullanmazdi.**

Es’ari ise Resiallerin Allah’a yakinlik agisindan en serefli konumda
olduklarim1 hatta mukarreb meleklerden dahi dahaiistiin olduklarini savunmustur.
Ozetle Ehl-i siinnet’in konu ile alakali derli toplu kanaati sdyledir: Insan nevinden
olan Peygamberler, mukarreb meleklerden daha iistiindiir. Mukarreb melekler de,
Peygamber olmayan insanlardan iistiindiir. Peygamber olmayan (imanli) insanlar,

mukarreb olmayan meleklerden daha iistiindiir. Netice olarak manevi makam olarak

427 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 180; Razi, Tefsir ,c. 12, s. 538; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3,
s. 534; el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, c. 4, s. 518; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-
Kur’an, c. 8, s. 158; Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 3, s. 81-82; Sihabu’d-Din Ahmed b.
Muhammed el-Hanefi, Hasiyetii’iis-Sihab, c. 4, s. 64,; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi,
Mehasinu’t-Te’vil, thk. Muhammed Basil, ngr. Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit h.1418 c. 4,s.
365,; Muhammed Resid b. Ali Riza el-Hiiseyni, Tefsiru’l-Menar, c. 7, s. 357; Muhammed Ibni
Astr et-Tonusi, Tahriri’l-Mana’s-Sedid ve Tenvirii’l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-
Mecid, ngr. ed-Daru’t-Tlnusiyye, 1984, c. 7, s. 242.

428 Fatir, 35/1.

429 Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, c. 20, s. 210.

430 Enam 6/50.

431 Enbiya, 21/19.

432 Razi, Tefsir ,c. 2, s. 430.

433 Razi, Tefsir ,c. 12, s. 537; Sihabu’d-Din Ahmed b. Muhammed el-Hanefi, Hasiyetii’s-Sihab, c. 4,
S. 64.
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en tepe noktada Peygamberler ve ardindan el¢i melekler, salih miiminler ve elgilik

vasfi olmayan siradan melekler gelmektedir.*3*

Kastalani, meleklerin insanlardan istiin olup olmadigi konusunda ihtilaf
oldugunu séylemistir. Ehl-i siinnet dlimlerinin cumhuru, 6zel statiiye sahip insanlarin
(Peygamberlerin) 6zel meleklerden (Cebrail, Mikail, israfil, Azrail, Hamele-i ars,
Kerrubiyyun ve Ruhaniyyun) daha istiin oldugunu, bu meleklerin ise

Peygamberlerin disindaki insanlardan iistiin oldugunu ifade etmistir.*

Kurtubi, bu hususta alimlerin ihtilaf edip li¢ farkli goriis ortaya attigini

sOylemistir.
1) Peygamberlerin meleklerin 6zel olanlarindan daha {istiin oldugunu,
velilerin de diger meleklerden iistiin oldugunu savunanlar.
i) Meleklerin biitiin insanlardan tistiin oldugunu savunanlar.
iii) Mesele hakkinda agik ve net bir bilgi ve nas bulunmadigindan bu

konuda bir sey demenin miimkiin olmadigin1 savunanlar.*%

Ibni Teymiyye, tiim Peygamber ile velilerin meleklerden {istiin oldugunu
ifade edip dort biiylik halife basta olmak {lizere tiim sahabelerin de bu goriiste
olduklarini nakletmistir.*3” ibni Kayymm el-Cevzi’de Ehl-i siinnet inancinda salih

olan beserin, meleklerden daha iistiin oldugunu belirtmistir.**®

Peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunu iddia edenler bu iddialarin ispat

etmek i¢in bir takim deliller one stirmistiir. Bu delilleri maddeler halinde soyle

siralayabiliriz: 43

43 Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 48, 226, 439; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 13, s. 386; Bagdadsi,
Usiilu’d-Din, s. 166.

4% Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, el-Mevahibu’d-Diniyye, Mektebetu’t-Tevfikiyye, Misir-
Kahire 2010, c. 2, s. 45.

436 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l- Kurén, c. 1,s. 289.

47 Tbni TeymiyyeTakiyyuddin Ebu Abbas Ahmed el-Harrani, Mecmiiatii’l-Fetava, nsr. Amir el-
Cezzar-Enver el-Baz, Mans(ra 1995, c. 4, s. 334.

4% Muhammed b. Ebi Bekr Semsuddin Ibni Kayyim el-Cevzi, es-Sevaiku’l-Mursele, thk. Ali b.
Muhammed, nsr. Daru’l Asime, Riyad h.1408, c. 3, s. 1002.

439 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l- Kuran, c. 1,s. 289; Ciircani, Serhu’l-Meviakif, c. 3, s. 534.
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a) Hz.Adem kissasinda zikredilenlerden yola ¢ikarak insanmn meleklerden

iistiin oldugunu anlamaktayiz:

1. Allah, Adem’den meleklere secde etmesini degil bilakis meleklerden
Adem’e secde etmelerini emretmistir. Akla ve mantiga uygun olan sey, secde
edilenin secde edenden daha {istiin olmasidir. Ancak Kurtubi, bu goriisiin yerinde
olmadigint savunmustur. Zira sayet secde edilenin secde edenden iistiin oldugunun
alameti olsaydi; Kendisine dogru secde edilen Kabe’nin Peygamberlerden {istiin
olmasi gerekirdi. Fakat timmetin ittifakiyla biitiin Peygamberler Kabe’den daha

Uistiindiir.
2. Allah, yeryiiziinde melekleri degil Adem’i kendine halife kilmistir.

3. Allah biitiin isimlerini meleklere degil Adem’e Ogretmistir. Bilenin,

440

bilmeyenden iistin oldugunu bizlere bildiren Ku’ran*® olduguna gore Adem

meleklerden Ustiindir.

4. Allah, Adem’i segerek onu alemlere tercih etmistir. Alem, ma-sivallah’s
yani Allah’in disindaki melekler dahil her seyi kapsadigina gore Adem meleklerden

ustiindiir.

b) ibadet ederken ¢cekmis oldugumuz mesakkat ve sehvet duygusunun varhig:.
Zira meleklerde herhangi bir mesakkat s6z konusu degildir. Melekler i¢in onu
ibadetten alikoyacak sehvet de mevzu bahis olmadigina gore peygamberler

meleklerden Ustiindiir.

c) Meleklerin akli melekesi var olup sehvet duygular1 yoktur. Hayvanlarin ise
sehvet duygular1 var olup akli melekeleri yoktur. Kainattaki en stiin varlik olan insan
iseher iki duyguya da sahiptir. Sehvetine esiri olmus bir insan nasilki hayvandan
daha asag1 bir konuma inebiliyorsa akilla hareket ettiginde meleklerden dahi iistiin

olabilmektedir.

440 7iimer 39/9
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1.1.9.Vahiy Kavram

Vahiy > kelimesi mastar olup**; ilham, yazi yazma, yazilan sey, isaret ve

gizli konusma gibi anlamlar ifade etmektedir.**? Bunlarmn disinda ayrica; hiikiimdar,
birini aglatma, siirat etme, ¢abuk olma, emir, dirilis, melek, ates ve seri bir sekilde
gizlice Allah’in Peygamber olacak kisinin kalbine “ilka’s1 (atip yerlestirmesi) gibi
manalara da gelebilmektedir.**® Vahyin kaynag direk Cenab-1 Hak oldugundan ve
kesinlik arzettiginden dolay1 vahiy; kesif ve ilham ile bir tutulamaz aralarinda ciddi

bir fark vardir.***

Vahyi esas alan biitiin dinlerde vahye yonelik farkli yonelim ve tanimlamalar
yapilmigtir. Ornegin Islam’da vahiy dinin olmazsa olmaz kavramlarindan biri olup
fizik ile metafizik alanlar1 arasindaki yani Allah ile elgisi arasinda ki gizli ve hizh
ilahi mesajlasmadir.**® Vahyin Hz. Peygamber dncesi Arap toplumundaki karsiligi
ise seytani cinlerle iletisim halinde olan sihirbaz ve kahinlerin aralarinda kurmus

olduklari irtibati ifade eden bir kavramdir.*

Kur’an’da vahiy kelimesi yetmisten fazla yerde gegmekte olup ¢ogunlukla fiil
seklinde kullanilmistir. Baz1 yerlerde vahye karsilik “nur, hikmet, ilim, sifa vb”

kelimelerinin kullamildigim1 gdérmekteyiz. Kur’an’da Allah’in Peygamber veya

441 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDVY, Ankara 1989, s. 36.

442 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 15, s. 379.

43 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 515; Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Vahiy”, Milel ve
Nihal Dergisi, Istanbul 2012, c. 8, s. 121.

444 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Derseadet Kitabevi, Istanbul t.s. , s. 26.

45 Hiristiyanlik’taki niibiivvet anlayigi ile diger dinlerin niibiivvet anlayislari oldukga birbirinden
farklidir. Hiristiyanlik’taki niibiivvet anlayiginin farkli olmasinin en 6nemli nedeni, teslis inancidir.
Yani tanr1 hakkindaki yanlg tasavvurlaridir. Zira teslis anlayisina gore alemin yaraticisi ‘Baba
Tanr1’dir. Baba Tanri’nin sozii, evladi Isa’da tecelli eder. Bu da Kutsal Ruh ile agiga ¢ikar. Bu
ticli dongii kendileri tarafindan soyle formiilize edilmistir; “Agiklamasi imkéansiz denilecek kadar
zor, ancak iman edilip kabullenmesi zorunlu olan gizli bir sirdir” Bu gergevede Isa halkin arasinda
bulundugu siirece vahyin kendisidir. Halkin arasinda bulunmadiginda ise Isa’nin tecellisiyle ya da
Kutsal Ruh araciliiyla seckin kisilere Isa’dan gelen haber vahiy olarak kabul edilir; “Size
karanlikta sdylediklerimi, siz giin 15181nda soyleyin. Kulaginiza fisildanani, damlardan duyurun”
Dolayisiyla Kutsal Ruh, vahyi Isa’dan aldigina gore Isa artik Peygamber degil, bizatihi ilahi vahiy
kaynagidir. Zira Isd’min, Tanri’nin sozii olmasi onu tanrisallastirnustir. Bknz.;Matta: 28/19;
Muhammed Hamidullah, islimiyet ve Hiristiyanhk, ihsan Siireyya Sirma (Cev.), istanbul, Beyan
Yayinlari, 2007, s. 34; Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlar1, kinci
Baski, Ankara 1993, s. 254,

446 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, IFAV, Istanbul 2011, s. 34.
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velayet makamindaki bir takim insanlara*’ yonelik gerceklestirmis oldugu iletisime
vahiy dendigini gdérmekteyiz. Aym sekilde bal arisna*®, meleklere**, goklere® ve

451

yerlere™* yonelik Allah’in birtakim bildirimlerde bulunmasina da vahiy denmistir.

Vahyin Peygamberlere gelisi Kur’an’da direk aracisiz veya el¢i araciligr ile
bildirme ya da perde arkasinda konusma olmak iizere ii¢ sekilde ge¢mistir.**? Yiice
Allah, bu ti¢ sekil arasindan genellikle Cebrail araciligiyla vahyetmeyi tercih
etmistir. Clinkii Allah ile insan ontolojik agidan birbirinden ¢ok farklidir. Dolayisiyla
vahiy, ya Cebrail’in meleklik vasfindan tecerriit ederek beser seviyesine inmesiyle ya
da peygamber olacak kisinin bu yiikii yiiklenebilecek bir sekilde tistiin niteliklerle

donatilmasiyla miimkiindiir.

Kur’an, lafzi ve manevi olmak {izere iki yone sahip zengin ilahi bir kitaptir.
Bu sebeple hem lafz1 iizerinde hem de manasi lizerinde ¢ok dikkatli bir sekilde
durulmus ve incelenmistir. Bununla beraber ortaya soyle bir tartisma ¢ikmistir; Mana
bakiminda Allah’a ait olan bu Kur’an, 1afz1 acidan da Allah’a m1?, el¢i olarak bu isle

gorevlendirdigi Cebrail’e mi?, yoksa bizzat kendisine vahyedilen Peygambere mi

#47 Taha, 20/38-39; Maide, 5/11.

448 Nahl, 16/ 68-69.

449 Enfal, 8/11.

%0 Fussilet, 41/12.

451 Zilzal, 99/4-5.

42 Siira, 42/51; Bknz.; Islam’da ki niibiivvet anlayisinda oldugu gibi Yahudi niibiivvet anlayisinda da,
Tanr1’nin Peygamberlere vahiy bildirmesi ancak bir takim hususi yollarla miimkiindiir. Bu hususi
yollar 6zetle ii¢ sekildir.

-Birincisi, Tanr1’nin bizatihi veya bagka bir sekilde tecelli etmesi ile gerceklesen vahiydir. Bu tecelli,
bulutlarin iistiine, atesin i¢ine, karanligin igine, ahit sandiginin kapagina olabilecegi gibi Tanr’nin
bizzat tecelli edip gériinmesi seklinde de olabilir. -ikincisi, riiya yoluyla gelen vahiydir. Kutsal
Kitap’ta konu ile alakali soyle gegmektedir: “Rab Tanri, Givon'da o gece riiyada Siileyman'a
goriiniip, ‘Sana ne vermemi istersin?’ diye sordu”, “Rab onlara seslendi; S6zlerime kulak verin...
Eger aranizda bir Peygamber varsa, Ben riiyada kendimi ona tanitir ve O’nunla riiyada
konugsurum”. Olaya felsefi agidan yaklasan bazi Yahudi bilginler ise vahyin tamamini riiyaya
dayandirmaktadir. Bunlara gore uyanik halde vahyin gergeklesmesi miimkiin degildir. Ancak
yukarida naklettigimiz kutsal metin ifadelerinde, riiya disinda da vahyin gerceklestigi acikca
anlagilmaktadir.

-Ugiincii yol ise Melek vasitasiyla Peygambere vahyin gelmesidir. Konu ile alakali, Eski Ahit’te soyle
geemektedir: “Rabbin melegi bir ¢alidan yiikselen alevlerin i¢inde ona goriindii. Musa bakti, ¢alt
yantyor, ama tiikenmiyor”,“Kirk yil gectikten sonra Musa’ya, Sina Dagi’nin yakinlarindaki ¢6lde,
yanan bir calimin alevleri icinde bir melek goriindii”. Ancak bu kadar acik ifadelere ragmen,
Yahudi alimlerinin kabul ettigi husus, meleklerin Peygamberlere uyanikken ve dogrudan
goriinmemesidir. Bknz.; Yasa’nin Tekrar1: 5/22, Levililer: 16/1-2; Yaratilis: 32/30; 1.Krallar: 3/5;
Colde Sayim: 12/6; Abdiilgaffar Arslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2000, s. 11-18.
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aittir?.Bu konu kisa bir siire igerisinde en 6nemli tartismalardan biri haline gelmistir.

Bu tartigsmalar neticesinde One siiriilen goriisleri li¢ baslik altinda siralayabiliriz:

i) Lafiz Allah’a aittir: Islam alimlerinin geneli bu goriis iizerindedir Bunlar,
Peygambere indirilenin manasi Allah’a ait oldugu gibi lazfzinin da Ona ait oldugunu
savunmuglardir. Bu goriisii savunanlarin en biiylik gerekceleri, Kur'an’in hem

1afzihem de manevi olarak Levh-i Mahfliz'da mevcut olmasidir.

i1) Lafiz Peygamber’e aittir: Bu goriisteki alimler, Allah’in Cebrail’e
Kur’an’1n lafzin1 bildirmeyip sadece manasin bildirdigini, Cebrail’in de bu manalar1

Hz. Peygambere Ogrettigini ve nihayetinde Hz. Peygamberin bu manalar1 Arapca

kendine ait kelimelerle ifade ettigini savunmustur. Bunlar referans olarak; #s3) & J35

d)«b L}c :NY\ “Ruh’l-Emin (Cebrail), onu senin kalbine indirmistir**®® ayetini

gostermistir. Burada ki ‘kalbe indirme’ ifadesini tefsir ederken sadece mananin kalbe

indirilmesi olarak ele almistir. Zira onlara gore lafiz kulaktan isitilendir. Méana ise

kalbe aksedendir. *°*

ii1) Lafiz Cebrail’e aittir: Bu goriisteki alimler ise Allah Kur’an’in sadece
manasini Cebrail’e bildirdigini ve Cebrail’in de kendisine bildirilen ilahi mesaji

sahsina ait Arapca lafizlarla Hz. Peygamber’e bildirdigini savunmustur.*>® Bunlar da
referans olarak, @f J)ig jyd i\:\ “Stiphesiz ki bu Kur’an, serefli bir elginin

soziidiir***® ayetini gostermistir. Zira onlara gore Cenab-1 Hak acik bir sekilde bu

kitabin, Cebrail’in s6zii oldugunu belirtmistir.

Cebrail’in getirmis oldugu vahiy, metafizik alemden fizik alemine gecgen
cismani bir intikal degildir. Ne Ciibbal nede Es’ari bunu boyle algilamamistir. Zira
Es’ari, Kelamullah’1 bir baslangici olmayan Kadim varlik olarak kabul etmistir.*>’

Cismani intikal ise muhdes yani Kadim olmayip bir baslangict olan varliklara

453 Suara, 26/ 193-194.
454 Zerkesi, c. 1, s. 230; Suyti, el-itkén, c. 1, s. 126.
455 Zerkesi, c. 1, s. 230; Suyti, el-itkan, c. 1, s. 126.
456 Hakka, 69/40.
47 Eg’ard, el-Liima, s. 33-34.
87



ozgiidiir. Ikisi de birbirine zit seyler olup ‘iki zit bir araya gelemez’ kaidesi geregi
bunun kabul edilmesi miimkiin degildir. Ebu Ali el-Ciibbai ise Es’ari gibi
diistinmeyip Kelamullah muhdes olarak kabul etmekle birlikte cismani intikali

reddetmistir.*®

1.1.9.1. Ebu Hasan el-Es’ari’nin Vahiy Anlayisi

Es’arl, Allah’in miitekellim sifatina haiz oldugunu ve keldm-1 nefsinin
muhdes-mahltk degil ezeli-kadim oldugunu savunmustur. Konu ile alakali aksi

goriiste olan Mu’tezile’yi sert bir dille elestirmistir. Yiice Allah, miisriklerin Kur’an

hakkinda 2 J35 ‘J\ KES o\ “Bu Kuran yalnizca bir insan soziidiir***® dediklerini

bizlere bildirmektedir. Bu ayeti Kur’an’in mahlik olmadigina dair delil olarak
kullanan Eg’arl: “Kim Kur’an’in mahlik oldugunu sdylerse, miisriklerin yapmis
oldugu gibi Kur’an’1 bir beser sozii kabul etmis olur ki bu agik bir sekilde Allah’in
reddettigi bir seydir’*®® diyerek Allah’in Miitekellim oldugunu inkar etmenin
Miisliimanlarin cumhuruna muhalefet etmek oldugu ifade etmistir.**Ayrica Es’ar,
el-/baneadli eserinde imam Safii’nin hocas1 Vek‘i’in, Kur’an’in mahlik oldugunu
iddia eden kisilerin miirted olduklarima ve acilen tovbe etmeleri gerektigine
hiikmettigini nakletmistir.*®> Bu konuda genel olarak Maturidi kelamcilar ile
Es’arikelamcilar fikir birligi i¢indelerdir.*®® Hatta Es’arf, bu hususta Eb&i Hanife nin
Mu’tezile ile ayni diislindiiglinii iddia edenleri elestirmistir. AyricaEbi Hanife’nin,
Ehl-i siinnet’in en faziletli kisilerinden oldugunu ve bu hususta ona iftira edildigini

savunmustur.*¢4

Es’ari, kendisine neden Kur’an’in mahlik olmadigini iddia ettigini saranlara

- 5
% @

sdyle cevap vermistir: Yiice Allah,d,5&5 S 4 Jok of &3 3 13 &1 & “Bir seyi

diledigi zaman, O'nun buyrugu sadece, o seye "OlI" demektir, hemen olur” Sayet

4% Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.
459 Miiddessir, 74/25.

460 Eg’ari, el-ibane, s. 65.

461 Es’ari, el-ibane, s. 65.

42 Eg’ari, el-ibane, s. 77.

463 Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Vahiy, Milel ve Nihal”, Milel ve Nihal Dergisi, s. 124.

464 Es’ari, el-ibane, s. 78.
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Kur’an mahlik olsaydi, Allah’in ona ‘O’ demesi gerekirdi. Halbuki Kur’an zaten
onun kelanudir. Dolayisiyla kendi soziine bunu demesi miimkiin degildir.*®® Ayrica
Allah’m  Miitekellim  oldugunu inkdr etmek, Miitekellim sifatinin  ziddim
kabullenmektir. Bu da Allah’in higbirsey emretmemesi ve higbirseyi yasaklamamasi

gerektigini ifade eder ki bu, Allah hakkinda miimkiin degildir.*®

Mu’tezile Kur’an’in mahlik oldugunu, Selefiler ise Kur’an’in Kadim
oldugunu iddia edip birbirilerini sert bir sekildeelestirmis hatta bazen birbirilerini
tekfir ettikleri aktarilmaktadir. Iste tamda boyle bir kargasanin igerisinde yeni bir
fikir ortaya ¢ikmistir. Bu yeni fikrin sahibi Abdullah b. Kiillab’tir. Zira kendisi orta
yolu bulmus ve yepyeni bir iddia ortaya koymustur. Ibni Kiillab, “Kur’an, her ne
kadar mana cihetiyle mahliik olmayip Kadim olsa da, harfleri ve okunurken ¢ikarilan

ses cihetiyle mahuk ve muhdestir**¢’

Ehl-i siinnetKelamcilar1 ise bu problemi kelami ikiye boélerek ¢dzmeye
calismigtir. Onlara gore iki tiir ‘kelam’ vardir; Biri, kelam-1 nefsi yani Cenab-1

Hakk’in zati-kiramu ile kaim olup hakikat ve mahiyetini kavrayamayacagimiz ezeli-

Kadim bir sifattir. Stra Suresinde gegen, & LNy J«J ‘O’nun benzeri hicbir sey

2468

yoktur ayetinden de anlasilacagi lizere nasil ki Allah’a benzeyen higbir sey

yoktur. Ayni sekilde Allah’in keldami da higbir kelama benzemeyen Kadim bir

kelamdir.*6°

2

A’raf Suresi’nde gegen, jf\f\j :914-\ 4 N1 “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek

de O'na mahsustur**’® ayetini de delil olarak getiren Ehl-i siinnet, matufun matufu-

aleyhi ile farkli olmasi gerektigi kaidesinden yola c¢ikarak ayette gecen :yu-‘

kelimesinin yaratilmis olan her seyi kapsadigini, JAI\ kelimesinin ise bunun diginda

465 Eg’arf, el-Lum‘a, s. 33.
466 Eg’arf, el-Lum‘a, s. 36.
%7 yusuf Sevki Yavuz,“Halku Ef*Ali’l-ibad”, DIA. c. 15, 5. 372.
468 Siira, 42/11.
469 Eg’ari, el-ibane, s. 45.
470 A°raf 7/54.
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oldugunu dolayisiyla Allah’in emir ve kelaminin Kadim olup mahlik olmadigna

hikkmetmislerdir.*”! Ciibbai ise bu yoruma karsi cikip ,e‘}[\ kelimesinin A&

kelimesinden sonra ayr1 bir sekilde zikredilmesinin ikisinin ayr1 seyler oldugu

anlamina gelmeyecegini, dolayisiyla ,»Y\ kelimesi mana olarak &B-\ kelimesine dahil

olup muhdestir. Bunun engelleyen bir durumun olmadigimi ve bu tiir ifadelerin

Kur’an’da bolca 6rnegi oldugunu savunmustur.*’2

Digeri ise kelam-1 lafzi’dir. Bu ise keldm-1 nefsiyi bizlere bildiren harf ve
seslerden olusan Keldmullah’in yani Kur’an’in elfazidir. Bu lafizlar, hadis yani
sonradan var olduklari igin ezeli-kadim olmayip mahliktur.*”® Ayrica Es’ari’ye gore
kelam-1 nefsi mademki mevcuttur. Mevcut olan seyin isitilebilmesi miimkiin
olduguna gore kelam-1 nefsi de isitilebilir. Matiiridi (v. 333/944) ise Kelamullah’in
isitilebilecegini savunanlarin goriislerini reddedip bunun miimkiin olamayacagini

ifade etmistir.

Ote yandan Ciibbai, kelam-1 nefsi’yi reddetmektedir. Zira kendisi bdyle bir
ikili ayrima gitmemistir. Es’ari ise kainatta varliklarin var olmadiklari zamanda da
hatta zaman kavraminin heniiz olmusmadigi asamada bile Allah’in miitekellim
oldugunu savunarak Ciibbai’ye siddetle karsi ¢ikmugtir. Cenab-1 Hakk’in ezelden
miitekellim olduguna kars1 ¢ikanlar1 da her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah’1
eksiklikle-noksanlikla itham etmekle suglamistir. Es’ari, Maturidi ve Mutezili
kelamcilar ister kelam-1 nefsiyi kabul etsinler ister kabul etmesinler, kelamin

manayla iligkisinin oldugunda hem fikirdirler.*’*

Netice olarak sunu belirmeliyiz ki, halku’l-Kur’an meselesi kelamcilar
tarafindan uzun uzadiya tartistlmistir. Bu tartismalarin neticesinde ii¢ grup ve ¢

farkli goriis ortaya ¢ikmistir.

) Kur’an’1n kesinlikle mahlik oldugunu savunan Mu’tezile ile Sia.

471 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 13, s. 430-431.

472 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 14, s. 275; Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 3, s. 254-255.
473 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 13, s. 156-157.

474 Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Vahiy”, Milel ve Nihal Dergisi, c. 8, s. 128.
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i) Kur’an’1n kesinlikle Kadim oldugunu savunan Selefiyye.
i) Kur’an’1 kelam-1 nefsi ile kelam- lafzi olarak ikiye ayirip kelam-1

nefsinin kadim, kelam- 14fzinin ise hadis oldugunu savunan Es’ariler.*”

1.1.9.2. Ebu Ali el-Ciibbai’nin Vahiy Anlayis1

Ebl Ali el-Ciibbai’nin vahiy anlayis1 dedigimizde aklimiza ilk gelen sey
Halku’l-Kur’an meselesidir. Zira bu tartismalarin ortaya ¢ikmasinda Ebl Ali el-
Ciibbai’nin Onciilerinden oldugu Mu’tezile etken bir role sahiptir. Halku’l-Kur’an
tartigmalari, sarih bir sekilde Kur’an’da gegmemektedir.*’® Ancak bazi kaynaklarda
konu ile alakal1 Hz. Peygambere nisbet edilen bazi rivayetler mevcuttur. Bunlardan
biri;“Kur’an Allah kelamidir, mahlik degildir*"’ rivayetidir. Ancak bu rivayeti sahih
gormeyenler var oldugu gibi bu rivayeti Sahabe s6zii olarak ele alanlar da
olmustur.*’® Bu meselenin Kur’an’da sarahaten gegmemesi ve sahih kaynaklarda
konu ile alakali rivayetlerin bulunmamasi bizlere asr1 saddette boyle bir tartigmanin

‘var olsa bile’ iizerinde durulan bir konu olmadigin1 géstermektedir.

Bu tartisma hicri birinci asrin sonu ve ikinci asrin basi arasinda ortaya ¢ikmig
olup*® ilk ortaya ciktiginda siyasibir boyutu olmamasina ragmen daha sonraki
zaman diliminde politik bir sekle sokulup siyasete alet edilmistir. Tartismayr ilk
giindeme getiren Cehm b. Safvan (v. 128/745) ve Ca’d b. Dirhem (v. 118/736)dir.*%
Ca'd b. Dirhem ortaya koydugu fikirler nedeniyle zindik ve fasik ilan edilmis ve
nihayetinde yapilan bu agir ithamlar neticesinde Kife valisi Halid b. Abdullah el-
Kasi, onun oldiiriilmesine hitkkmedip infaz ettirmistir. Cehm b. Safvan da yine ayni

sekilde beyan ettigi gorlisler nedeniyle facir ve mulhid ilan edilmistir. Bununla

475 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku Ef*Ali’l-ibad”, DIA. c. 15, s. 372.

476 K 4di, Fazluw’l-i’tizal, s. 156.

477 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyn, Suabu’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, Riyad
2003, c. 1, s. 373; Ebu Ya‘la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘la, thk. Hiiseyn Selim
Esed, Dimesk 1984, s. 87.

478 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, s. 47.

479 Muharrem Akoglu, “el-Hayde Baglaminda Halku’l-Kur’an Tartigmalar1”, Bilimname: Diisiince
Platformu, yil: 2005/2, sy: 8, c. 3, s. 15.

480 yysuf Sevki Yavuz, “Halku Efali’l-ibad”, DiA.. c. 15, s. 371.
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beraber Horasan’da ki Devlet Bagkanlarina isyan edip baskaldirmasi sebep

gosterilerek hakkinda 6liim karar1 verilip kisa bir siire igerisinde 6ldiiriilmiistiir.*5!

Cehm b. Safvan ile Ca'd b. Dirhem’in baslatmis oldugu bu fikri harekete
sonradan tnlii kelamci Bisr el-Meriside (v. 218/833) destek vermistir. Bisr, bu
fikrihareketin yayilip gelismesine vermis oldugu destek nedeniyle bazi alimler
tarafindan tekfir edilmistir.*®> Boylelikle bu goriislerinden dolay1 birgok sikintt
cekmistir. Ozellikle Abbasi Halifelerinden Har(n Resid’in (170-193/786-808)
halifeligi doneminde hapse atilip iskence gérmiistiir.*®® Biitiin bu yasananlar halk
arasinda derin bir kusku dogurmustur. Bdoylelikle kafalar iyice karigsmaya, soru
isaretleri gittikce birikmeye ve insanlar birbirini diisiindigii fikirden dolay: tekfir
etmeye baslamistir. Boyle kargasali bir donemde yasayan Imam-1 Azam, (70-
150/689-767) yasananlara karsi sessiz kalmayarak bu miicadenin i¢ine girmis ve
meseleyi her yoniiyle ele alip kafalarda ki belirsizlik ve soru isaretlerini gidermeye
calismistir. Bu, her ne kadar onlar1 bir miiddet sustursa da daha sonra tartismalar

devam etmistir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Mu’tezile, Abbasiler doneminde &zellikle
Hartn Resid ve Emin’den sonra halife olan Me’mun (170-218/776-833) un iktidara
gelmesiyle altin ¢aglarini yasamistir. Zira Me ’mun 6zellikle Kur’an’in mahlik olusu
konusuna bizzat dahil olup bunu inkar edenlere karsi zor kullanip iskencelerde
bulunmus hatta daha da ileriye gidip karsi c¢ikan herkesin Oldiiriilmesine
hiilkmetmistir. Bu kargasa, Mutevkkil (206-247/822-861) halife olana kadar devam

etti. Onun hilafetiyle bu tiir tartismalara son verildi.*8*

Hartin Resid, Mu’tezili alimlerin bilgisine ve ikna kabiliyetine ¢cok giivendigi
icin onlardan bir kismini teblig ve irsad i¢in Cin’den Bizans’a kadar uzanan bir¢ok
bolgeye gondermistir. Hatta Halife iizerinde ¢ok ciddi ideolojik olarak etkide

bulunan Bisr b. Mu’temir, Siimdme b. Esres ve Ibn Ebl Du’ad gibi Mu’tezile

481 7chebi, el-iber, c. 1, s. 73.
482 7ehebi, el-iber, c. 1, s. 73.
483 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, c. 1, s. 322.
484 Muhammed Ebi Zehra, Islim'da Fikhi Mezhepler Tarihi, terc. Abdiilkadir Sener, Istanbul 1976,
s. 439-451.
92



alimleri Halifeyi etkileri altina alip ikna ederek Mu’tezile’yi sarayin resmi mezhebi
haline getirdiler.*® Gittikge saray iizerinde ciddi manada hakimiyet saglayan
Mu’tezile, onceleri gostermis olduklar1 hosgorii metodunu bir kenara birakarak
zaman i¢inde kendi fikirlerini dayatmaya basladi. Hususen Halifenin kendine vezir
olarak tayin ettigi ibn EbG Duad, Halife’ye yapmis oldugu israrci telkinleriyle
Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini Halifeye kabul ettirir. Bunun iizerine Halife 218
(833) yilindan itibaren bu fikri reddeden Kadilara ve alimlere baski uygulamaya
basladi.

Tarihte bu olay “Mihne” siireci olarak isimlendirilmigtir. 232’de (847)
iktidara gelen Miitevekkil-alal-Allah devletin Mu’tezile’yi destekleme siyasetine son
verip Mu’tezile’nin yiikselisini durdurmustur. Onlar1 devletin tiim kademelerinden
sokiip atmistir. Bu, Mu’tezile i¢in bir ¢okiis olmustur. Zira sirtlarin1 dayadiklar
devlet giicii artik onlar1 desteklememis, tam tersine tiim giiciiyle onlarin ilerleyisini
durdurmus ve onlarin ¢oOkiisiine zemin hazirlamigtir. Yasananlarin etkisiyle
psikolojik bir tramva gegiren Mu’tezile kendi i¢inde de tartismalar yasamis ve igten
par¢alanma siirecine girmistir. Dolayisiyla ilk donemlerde teorik olarak fikir
Ozgiirliigiini savunan Mu’tezile, daha sonraki uygulamalarinda baskiciliga destek
vermistir. Boylelikle dinde asil olmayan meselelerde Mu’tezile diisliniirleri kendi
icinde tartismis ve birbirlerini tekfir etmeye baslamistir. Bu da onlar1 tam manasiyla

¢cOkiise siirtiklemistir.

Ote yandan yasanan bu kopus ve ¢okils sonucu Ibnii’r-Ravendi’nin
Mu’tezile’yi terk ederek Sia’ya katilmasi, onemli sahsiyetlerin bir bir ayrilmaya
baglamasi ve Matiiridi ile Es’ari’nin Siinni kelam ekollerini olusturmalari, Mu’tezile
icin inanilmaz agir bir darbe olmustur. Yasanan olaylar sonucu Mu’tezile, bazen
toparlanma siirecine girse de kendini tamamen toparlayamamis ve siire¢ icinde

dagilma agamasina girmistir.

Meselenin 6ziine indigimizde aslinda bu tartismanin ilk olarak, ayn1 zamanda

onuncu Emevi halifesi olan Hisam b. Abdiilmelik’in katipligini de yapmis olan

485 Osman Aydili, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Tlkeleri ve Islim Diisiincesine Katkilar”, Marife
Dergisi-Mu’tezile Ozel Sayisi-, yil: 3, say1: 3, 2003, s. 37.
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hiristiyan din adam1 Yuhanna ed-Dimaski(6. 749 [?])*® tarafindan ortaya atilmustir.
Yuhanna, Isldim’m Tanr1 ve Mesih’le ilgili goriislerinin sikintili oldugunu ve Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin ispatinin miimkiin olmadigimni iddia etmistir.*®” Koyu bir

Hiristiyan olmasi, onu Islam’a kars1 objektif davranmaktan alikoymustur. Hz. Isa’nin

Kadim ve ezeli bir tanr1 oldugunu ispat etmek i¢in Kur’ani referansla Isd’nin ¢ 2olS”

&) Kelimetullah” yani Allah’in kelimesi oldugunu, kelamullah da Kadim olduguna

gore Isa’nin mahlik olmayip kadim ve ezeli bir varlik oldugunu savunmustur.

Mu’tezili alimler, Yuhanna’nin ortaya atmis oldugu bu iddiay: bahane ederek
Kur’an-1 Kerim’in de mahlik ve muhdes oldugunu ileri siirmiistiir. Bu tartigmalar
siire dururken Devlet maslahati geregi Mu’tezile’nin goriisii Devlet’in resmi goriisii
olmustur.*®® Daha sonraki dénemlerde Abbasi halifelerinden Miitevekkil déneminde
ehl-i Kelam ciddi bir itibar kaybma ugramis olup Ahmed b. Hanbel’in (v. 780/855)
liderligini yaptig1 ehli-hadis ise tam ziddina ciddi bir itibar kazanmistir.*®® Hadisciler
ve oOzellikle Ahmed b. Hanbel bu konuda Mu’tezile’nin karsisinda durmus

kelamullahin Kadim oldugunu savunmustur.*%!

Abdiilkahir el-Bagdadi ve Ibn Hazm gibi alimler, Mu’tezile’nin ortaya
cikisini, Iran dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve &zellikle Yunan felsefesi gibi dis

492 Fakat digerfaktorlerin oynadigim rol géz ardi

etkenlere baglamiglardir.
edilmemelidir. Bunlardan biri; Miirtekib-i kebire konusu, Cenab1 Hakk’in sifatlari
meselesi, Kur’an’in mahlik olusu vb. tartismalar tizerinde fikir bazindaki ihtilaflar.

Digeri ise; Varligin mahiyeti, hareket ve siikin gibi etkin olan faktorlerdir.

Gazali, Allah’in ‘kelam’ sifatin1 degerlendirirken, ‘kelam’ sifati ile niibiivvet

arasinda ciddi bir iligskinin oldugunu ve bu sifati inkar eden kimsenin ayni1 zamanda

48 OYmer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, DIA., c. 43, s. 580.

487 (), Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, DiA., c. 43, s. 581.

488 (3, Harman, “Yuhanni ed-Dimaski”, DiA., c. 43, s. 581.

48 Faruk Beser, “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”, Usil Dergisi, 2004, c. 1, ss:1. s. 14-15.

49 Abdulrrahman b. Salih, Mevkifu ibni Teymiyye mine’l-Esiire, c. 1, s. 364; Cagfer Karadas,
Kelam Okullar1 —Ders Notlari-, Bursa 2006, s. 30-31.

491 Mustafa Altundag, “Kelamullah - Halku’l-Kur’an Tartigmalar1 Cercevesinde ‘Keldm-1 Nefsi —
Kelam-1 Lafz> Ayirimi”, MUIFD, 2000, sy: 18, s. 149,

492 Bagdadi, el-Fark, s. 22; Ibni Hazm, el-Fasl, c. 2, s. 115.
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niibiivveti de inkar etmis olacagini savunmustur. Zira peygamber, kendisine Allah
tarafindan bir takim mesajlar verilendir. Dolayisiyla ‘kelam’ sifati inkar edilirse
ortada verilecek herhangi bir mesaj kalmayacaktir. Boylelikle niibiivvet de soz

konusu olmayacaktir.*%

Ebu Ali Ciibbai’de Kur’an-1 Kerim’in mahliik ve muhdes oldugunu siddetle
destekleyenler arasindadir.*®* Bunu desteklemesini tetikleyen en biiyiik etken
benimsemis oldugu tevhid nazariyesidir.*®® Zira Kur’an’m Kadim olmasi, aym
zamanda Cenab-1 Hak ile beraber ikinci bir Kadim varligin daha mevcut olmasi
anlamina gelir ki bu da tevhit nazariyesine ters diismektedir. Ona gore Kelamullah,
aynen bizim kullanip tekelliim ettigimiz cinsten olup bir takim seslerden meydana
gelmektedir. Kur'an'1 teskil eden ses ve harfler insan fiili olup muhdes ve mahliktur.
Dolayisiyla ses ve harflerden miitesekkil olan seyin de muhdes ve mahlik olmasi

gerekmektedir. 4%

Mu’tezili alim Kadi Adulcebbar kelami, “iki veya daha fazla harften olusan
ve kendisinde o6zel bir diizen bulunan s6z” diye tarif etmistir. Bunun {izerine
kendisine ‘tanimda neden ‘ses’ ifadesini kullanmadiniz’ diye sorulunca sdyle cevap
vermstir: “Tanmim, olabildigince 6z olmak durumundadir. Harfler, ses olmadan
anlasilmayacagindan, kelamin taniminda harflerden bahsettikten sonra, seslerden
bahsetmek abes olurdu™*®’ Kadi’nin sese vurgu yapmasi, tamamen keldm-1 nefsiyi

kabul etmemesinin bir sonucudur.*°®

Ciibbai’ye gore yiice Allah’m Miitekellim olmasi, kelami yaratmasidir.*%®

Zira Miitekellim, ‘kelam fiilini yapan’ anlamina gelir. Allah miitekellim olduguna

4% Gazali, er-Risaletu’l Leduniyye, s. 84-85

49 Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 8, s. 199.

4% Hayri Kirbagoglu, “Allah’in Kelami Agisindan Kur’an’in Mahiyeti Ile ilgili ihtilaflar ve Ibn
Kudame el-Makdisi’nin ‘Kitdbu’l-Burhan fi Beyani Hakikati’l-Kur’an’1”, AUIFD, Ankara 1986,
C. 28, s. 427-445.

4% Kadi, el-Mugni, c. 7. s. 6-7.

497 Kads, el-Mugni, c. 7. s. 15.

4% Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Vahiy”, Milel ve Nihal Dergisi, istanbul 2012, c. 8, s. 121.

49 fbni Vezir izzeddin el-Yemeni, isaru’l-Halk 4la’l-Halk fi Reddi’l-Hilafat ila’l-Mezhebi’l-Hak
min Usulii’d-Din, Darii’l-Kutubii’l-[lmiyye, Beyrat 1987, s. 119; Semsuddin Ebu’l-Avn
Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80; Nisaburi, Garaibu’l-
Kur’an, c. 2, s. 424.
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gore, kelaminin failidir. Kur’an da, Allah’in kelami oldugundan, o da Allah’in

fiilidir.>%

S Bolal o pdagl ) 22 e 2 O 35 O y208 Y61 “HAlA Kur'an

lizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan bagkasi tarafindan

gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardr™®*

ayetini ele alan Ciibbai, kullarin
fiillerinin ihtilafa agik fiiller oldugunu, Allah’in fiillerinin ise biitiin ihtilaflardan
uzak oldugunu, dolayisiyla ihtilaflara acik olan insan fiillerinin yaraticisi, Allah degil
kuldur.®®? Zira Allah’a ait olan fiiller hakkinda ihtilaf s6z konusu degildir. Allah’in
miitekellim sifatina haiz olmasi, bu lafizlarin mahliik ve muhdes olduklarina

isarettir.>%

Ciibbai, W 33 45 SIS 345 O 48 32 1 35 oLl Tols 22 157 5 o6

‘

>34 alik “De ki: Rabbimin kelimelerini yazmak icin, denizler miirekkeb olsa ve bir o

kadarini da, yardimci olarak onlara ilave etsek, Rabbimin kelimeleri (yazilip)

tikenmeden, o denizler tiikenir®%

ayetinden yola ¢ikarak Ehl-i siinnetalimlerini
elestirmistir. Ciinkii Ehl-i siinnet alimleri, Kelamullahin tek ve biitiin oldugunu iddia
etmiglerdir. Buna kars1 Ciibbai, ayetten anlasilanin Allah'in pek ¢ok kelimelerinin
var oldugu ve °‘Rabbinin kelimeleri tiikkenmeden’ ifadesiyle bu kelimelerin
tilkenebilir oldugu anlasilmaktadir. Tiikenebilir bir seyin kadim olmasi miimkiin

degildir.50°

Vsiis all 530 G153 “Allah'in emri mutlaka yerine gelecektir™® ayetini delil

olarak getiren Ciibbai, bu ayetten agik bir sekilde Kelamullah’in mahluk ve muhdes

50 K adi, el-Mugni, c. 7, s. 50.

501 Nisa, 4/64.

502 Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 2, s. 456.

503 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 10, s. 152; ed-Dimeski, el-Lubab fi Olumi’l-Kur’an, c. 6, s. 520.

504 Kehf,18/109.

505 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 21, s. 503; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 12, s. 578;
Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 4, s. 47; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, nsr. Daru
Ibni Kesir-Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, Dimesk- Beyrtt h.1414.c. 3, s. 375.

506 Nisa, 4/82.
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oldugunun anlagildini ifade etmistir.°%’ Ciibbai, yukarida beyan etti§imiz goriisler
arasinda yer alan, Kur'an lafzinin Hz. Peygamber’e veya Cebrail’e nisbet edilmesini
de kabul etmemistir. Zira Kur'an lafzinin Cenab-1 Hak’tan baskasina nispet edilmesi

Cenab-1 Hakk’1 miitekellim sifatina haiz olmaktan ¢ikarir ki bu miimkiin degildir.>%

. o AR 4 e “o. . - ‘}‘zf X3 1 PN
Yine Ciibbal, Ogwi odx3 &wds (ld O halde Kur'an'dan sonra hangi soze

inanacaklar?’*°% ayetindeki “c.45” ifadesinden de anlasilacagi iizere Kur’an’in

Z

hadis oldugunu savunmustur.>°

Ayrica Ciibbai, Yusuf Suresi’de gegen y# UT5 331 G

1%

“Biz onu Arapca bir

}

Kur’an olarak indirdik™®! ayetini tefsir ederken ayetin ii¢ vecihle keldimullah’m

muhdes olduguna delalet ettigini savunmustur.

i) Ciibbai, ayette gecen “Ujji/f-Indirdik” ifadesinden Kur’an’in muhdes

oldugunun anlasildigin1 savunmustur. Zira Kadim olan bir seyin, bir halden bagka bir

hale sokulmas1 ve indirilmesi miimkiin degildir.

ii) Cenab-1 Hak, Kur’an dilinin “@;&-Arapg:a” oldugundan bahsetmistir. Zira

Kur’an Kadim bir kitap olsaydi; Arapga, Fars¢a veya baska bir dil ile vasiflanmazdi.
Kur’an dilinin Arapca oldugunun beyan edilmesinden anlasilan, Allah dileseydi onu

Arapca disinda herhangi bir dille de indirebilirdi.

iii) uu.il\ 3»\.:/&3\ ) :JL “Bunlar, gercegi agiklayan Kitap'm ayetleridir'?

ayetinden de anlasilacag: lizere, Kur'an ayet ve kelimelerden miitesekkil bir kitaptir.

Biitiin miirekkebler hadis olduguna gore miirekkeb bir kelam olan Kur’an da

507 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 10, s. 97; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 6, s. 414.
508 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. 111.

509 Araf, 7/185.

510 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 15, s. 421.

511 yusuf, 12/2.

512 yusuf, 12/1.
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hadistir.>® Razi, “Harflerden, kelimelerden, lafizlardan ve ciimlelerden meydana
gelen ‘miirekkeb’ bir varlifin muhdes ve mahlik oldugu konusunda herhangi bir
problemin olmadigmi ve bunu kendilerinin de kabul ettiklerini ifade etmistir.>*
Ancak Razi, “Bizim Kur’an hakkinda kadim oldugunu savundugumuz husus baska
bir seydir. Biz Kur’an’m lafzinin degil manasinin Kadim oldugunu savunuyoruz”%®

diyerek Ciibbai’ye bu konuda itiraz etmistir.

4
o g% o Tw 4

Ayni sekilde Hud Suresinde gecen (..ﬁ.a- O e Ellas ;; PRI

22 “Bu sana indirilen, hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah)

z

tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da aciklanmis bir kitaptir®® ayetini
inceleyen Ciibbai, bu ayetten de ii¢ vecihle istidlal edip Kur’an’in muhdes ve mahlik

olduguna hilkkmetmistir.
i) 847 &xS&1-“(Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirlmus” ifadesinden de

anlasiliyor ki, Kur’an’in ‘M\-muhkem’ bir kitaptir. ‘(./Q;»i}\-muhkem’ ise failinin
cok saglam bir sekilde yaptigr seye denir. Cenab-1 Hak, Kur’ant ¢ok saglam bir
sekilde yaratmistir. Kur’an yaratilmis olmasaydi, onun igin ‘(._/{.;.ij\-muhkem’

denilmesi dogru olmayacakti. Zira bir seyi muhkem yapmak, failin mefule yonelik

yapmis oldugu fiildir. Mefuller hadis olduguna gore Kur’an da hadistir.

i) &L }i “sonra da aciklanmis bir kitaptir” ifadesinden de anlasildig: iizere

Kur’an, belirli boliimlere ayrilmistir. Bir kismu diger bir kismim1 beyan ve tafsil
etmistir. Bu boliinme, ancak boélen bir failin fiili ile oldugundan, her sonradan
boliinenin muhdes olmasi gerekir. Boliimlere ayrilmanin Kadim bir varlik i¢in soz

konusu olmayacagindan Kur’an muhdestir.

513 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 18, s. 416.
514 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 18, s. 416.
515 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 18, s. 416.
516 Hud,11/1.
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i) e f§> 54 o “hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah)

tarafindan” ifadesinden Kur’an’in, Allah katindan geldigi acik bir sekilde
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in kadim olarak kabul edilmesi miimkiin
degildir. Zira bu takdirde ortaya iki farkli kadim varlik ¢ikmig olacak ve kadim olan
bir seyin, baska bir kadimin indinden oldugu neticesi dogacak ki bu miimkiin

degildir.t’

4

A S axng B 550 Bisin G5l g dsT O3 <Eger missriklerden biri

senden aman dilerse, Allah'in kelamini isitip dinleyinceye kadar ona aman ver’’>8

ayetinden de anlasilacagi iizere Allah'in keldmimi kafir veya mii’'min hi¢ fark
etmeden herkes isitebilir. Biitiin insanlarin isitmis oldugu sey sadece bu harfler ve bu
seslerdir. Boylelikle Allah’in keldmi, bu harfler ve bu seslerden baska bir sey
olmadig1 anlasilmaktadir. Bu harfler ve seslerin de kadim olmadigi, herkesce zaruri

olarak bilinmektedir.>1°

Haseviyye ve onlar gibi diisiinenler, bu ayet ile Allah'in kelaminin, harf ve
seslerden ibaret oldugu ve Allah’in kelam1 Kadim olduguna gore dolayisiyla harf ve
seslerin de Kadim olduguna hiikmetmistir.>?° ibn Fiirek diger Es’arilere muhalefet
ederek, bu harf ve sesler isitildiginde ayn1 zamanda, Allah’in kelaminin da isitildigini
savunmustur.?? Ciibbai’de Mu’tezile’den biraz farkli diisiinerek olaya farkli bir
sekilde yaklagsmistir. Zira Ona gore, Allah'in kelami, harf ve seslerden ayr1 ve farkl

bir sey olup her okuyanin okumastyla baki olup devam etmektedir.>??

517 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 13, s. 498; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 10, s. 429;
Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 4, s. 5.

518 Tevbe, 9/6.

519 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 15, s. 530.

520 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 15, s. 530.

521 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 15, s. 530.

522 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir, c. 15, s. 530; Tbni Vezir Muhammed b. Ibrahim b. Ali el-Murteza, el-
Avasim vel-Kavasim fi’z-zebbi an Siinneti Ebi’l-Kasim, thk. Suayb el-Arnaiti,, nsr.
Messesetii’r-Risale, Beyriit 1994, c. 4, s. 378; Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, s. 218; Sehristini,
el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 81; el-Aldsi, Cilau’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn, c. 1, s.
324; Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 3, s. 434; el-Aldsi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim ve’s-Sebi’l-Mesant, c. 1, s. 20.
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Ciibbai sadece bu konularda degil Kur’an’in diger bir¢ok ayetinde farkli
oldugunu ortaya koydugu farkli goriislerle ispatlamaktadir. Ornegin Ehl-i siinnet,

cehenneme girecek giinahkar miiminlerin belirli bir vakitten sonra bulunduklar

yerden ¢ikarilip cennete konulacaklarina inanirken, Ciibbaf ise Ej\ S e UJ 153

P
P
% 2

53 Y u A e o8 o sige al G o6 e i 23T s,k v

f

“Israilogullar1: Sayil1 birkag giin miistesna, bize ates dokunmayacaktir, dediler. De ki
(onlara): Siz Allah katindan bir s6z mii aldiniz ki Allah s6ziinden caymaz-, yoksa
Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?”°?® ayetinden istidlal ederek
Cehennem’e girdikten sonra ¢ikmanin miimkiin olmadigini savunmatadir. Zira O,
Allah’in vad-vaid hususundaki hiikiimlerinin biitiin immetler hakkinda ayni sekilde

gecerli oldugunu iddia etmektedir.

Cehenneme giren Yahudiler bir daha c¢ikamadigi gibi, cehenneme giren
Miisliimanlarda bir daha ¢ikamayacaktir. Ciinkii Allah’in bunca nimetine karsi
miirtekibu’l-kebire olmak, yapmis oldugu biitiin ibadet ve sevaplar1 iptal etmeye
yetecek kadar biiylik bir seydir. Zira fasiklik yapmak 6nceki tiim ibadetleri iptal ettigi
gibi kisiyl ebedi bir azaba mustahak kilar. Bununla beraber onceden kazanmis
oldugu sevaplar onun azabmi hafifletmeye veya azabi iizerinde kaldirmaya

yaramayacaktir.

Ebu Hasim ise bu konuda babasiyla ayn fikirde olmayip sevabin bu konuda

faydasinin olacagimi ifade etmektedir. Razi, Ciibbai’yi elestirip ayetin bu hususta

delil teskil etmedigini ifade etmektedir. Ayrica Ciibbai, S\a:x;j\ WIVARN d)u\ “Stiphesiz

sen vadinden caymazsin!”®* ayetinden kesin bir sekilde fasiklar hakkinda Allah’in

sOzilinii tutacagi ve onlart Cehenneme atacagini beyan etmekedir.

Ayn sekilde Ehl-i stinnet higbir kulun islemis oldugu salih ameliyle cenneti

kazanamayacagini, dolayisiylacennete girmenin tamamen Allah’in fazl ve keremiyle

523 Bakara, 2/80.
524 Ali Tmran, 3/194.
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oldugunu savunurken, Ciibbai, & 34 &1 Ll Ayl wdtall tlaig 14T 205

09 “Iman edip yararl is yapanlara gelince onlar da cennetliktirler. Onlar orada

devamli kalirlar.””®®

ayetinin hasr ifade ettigini bdylelikle Cennet’e, sadece girmeyi
hak eden, iman ve iyi ameli kendinde toplayanin girecegini iddia etmektedir.
Dolayisiyla Ona gére hi¢ kimse Allah’in fazl ve keremiyle Cennet’e giremez. Unlii
Es’arl miifessir Fahreddin Razi, ayetten boyle bir manay1 ¢ikarabilmenin miimkiin
olmadigm1 ve dolayisiyla Ciibbai’nin bu konuda yanlis disiindiigini ifade

etmektedir.
Ayrica Eg’ard, ‘teklifi ma-la yutak’1 caiz goriirken, Ciibbai, 37\ LE LKy
Lex2 s “Biz, hi¢ kimseye giiciiniin iistiinde bir vazife yiiklemeyiz.”*?® ile & G }5)

v_i«ﬂ! “Eger Allah dileseydsi, sizi zahmet ve mesakkate sokardi”?" ayetlerini, ‘teklifi

ma-la yutak’ yani gii¢ yettirilemeyen emirlerin olmadigina delil olarak getirmistir.
Zira Ciibbai’ye gore nasil ki cahillik mazeret olup teklifi insandan diisiiriip
miikellefiyeti kaldirir. O takdir de bir seye gii¢ yettirememek de teklifi diistirmek i¢in

yeterli bir mazerettir.
1.1.10.Mucize Kavrami

Mucize, ifal kalibinin ismi fail vezninden gelip kars1 tarafi ¢ok¢a aciz birakan

sey, bir seye giic yettiremeyip caresiz kalmak anlamindadir. Kelime, kudretin zidd

olan “;=s-acz” kokiinden gelmektedir.5?® Bu anlamda Mucize, bizlere daha fazla

piskolojik ve manevi olan halleri ifade etmektedir.>?® Kelimenin sonundaki ‘3* takis

525 Bakara, 2/82.

526 Araf, 7/42.

527 Bakara, 2/220.

528 Ezheri, Tehzibu’l-Lugat, c.1, 5.220; Firuzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Beyrt 1991, c. 1, s. 663;
Ibn Manzir, Lisanii’l-arab, ¢.5, 5.369; Osman Karadeniz, ilim ve Din Acisindan Mucize, s. 21.

529 H Ibrahib Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2002, s. 19.
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zannedildigi gibi miienneslik alameti olmayip miibalaga edatidir. Yani kars1 tarafi

¢okca aciz birakan anlamindaki ¢oklugu ifade etmektedir.>*

Kelam eserlerinde Mucize hakkinda farkli tanimlar yapilmistir. Bunlardan bir
tanesi de Maturidi’nin su tanimudir; “Niibiivveti isbat eden kanitlardan olan Mucize,
Allah el¢ilerinin elinde gergeklesen, ilgili alanda feraset ve maharet sahibi olanlarin
yeteneklerini agmig, benzerini meydana getirmeye heves edilmesi veya egitim-

Ogretimin bunlarin mahiyetlerine niifuz etmesi imkan smirlarinin disinda kalan

fiildirs3

Meshur islam Filozoflarindan olan Kindi ve Farabi de Mucizeyi; “Beserin
giic ve kudretini asan bir takim tabiatiistii durumlarin Allah tarafindan ihtiyag
duyulan zaman ve zemin igerisinde Peygamberlere verilmesi”®*? diye tarif etmistir.
Zira dogadaki ilke ve kanunlar1 yaratip tatbik eden Allah, bu kurallar1 agan bir takim
ilke ve kanunlar da koyabilir. Bizim bilgimiz bunlar1 kusatamadigindan bunlar
kavrayamayabiliriz.>®® Bize diisen sey bu harikulade olan hadiselerin, Allah’in
gondermis oldugu bir Peygamber iizerinden tecellisi olarak goriip kabullenmektir.53*
Zira Mucizeleri Peygamberligin alameti olarak kabul edip iman etmek, ayn1 zamanda

Allah’a ve gayb Alemine iman etmenin temel esasidir.>%®

Kelamecilar her ne kadar Mucizeyi olaganiistii bir durum olarak niteleselerde
tinlii fizik¢i Einstein’in 1952 yillarinda Kadim dostu Maurice Solouin’e gérdermis
oldugu mektuptada ifade ettigi gibi Mucize, tabiatiistii olup kanunlar1 kirip gegiren

bir durum degildir. Bilakis Mucize, tabiat kanunlarinin varligin1 beyan etmek i¢in

530 Sabiini, Nareddin, s. 105

531 Matiiridi, Kitabii’t-TevhidTerciimesi, Bekir Topaloglu (Cev.), Ankara: isam Yayinlari, 2005, s.
236.

5% Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2014, s. 274; Farabi, el-
Medinetii'l-Fadila, cev. Ahmet Arslan, Kiiltlir Bakanligt Yaymlari, Ankara 1990, s. 76-77,;
Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, istanbul 2003, s. 145-
146; Ayrica bknz. Seyh Miifid, Muhammed bin Muhammed bin Numan, en-Nuketu’l-I’tikadiye,
Kum, 1413, s. 35.

533 Osman Karadeniz, ilim ve Din A¢isindan Mucize, s. 166.

53 Osman Karadeniz, ilim ve Din A¢isindan Mucize, . 162.

53 Bahgeci, “Mucizenin Imkan1 ve Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlugu”, EUIFD., Kayseri 1983, c. 1,
s. 177.
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meydana gelen hallerden ibarettir.>®® Gazali de Mucizeleri tabii olarak goriip tabiatin
Mucizelerle dolu oldugunu savunmkatadir.>®” Bu konuya Tehafiitii'I-Felasife adli
eserinin on yedinci meselesinde deginmektedir. Burada oncelikle filozoflarin Mucize

hakkinda ki goriislerini nakledip iddialarmi ciiriitmeye ¢alismaktadir.>®

Mucize kelimesi, sarih bir sekilde ne Kur’an’da ne de hadis-i serifler’de
bulunmamaktadir. Ancak ‘acz’ kokiinden istikak eden diger fiil ve sifat kaliplariyla
farkli versiyonlardaki kullanimlaribulunmaktadir. Ayrica Kur’an’da Mucize ile es
anlamli olarak, c¢ogu kez ‘ayet’ kelimesinin kullanildigmmi ifade etmek

gerekmektedir.>®
1.1.10.1. Ebu Hasan el-Es’ari’nin Mucize Anlayisi

Mucizeyi kabul edenlerden biri de Es’ari’dir. Es’ari’ye gore Mucize; Cenab-1
Hakk’in izin ve iradesiyle bir hikmete binaen tabiattaki kural ve kanunlar asan,
beseri aciz birakan ilahi bir eylemdir. Es’ari, Peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin dogrulugunun tasdik edilmesi hususundaki en oOnemli delilin Mucize
oldugunu ifade etmistir.>*® Konuyu genis bir perspektifte ele alan kelamcilarn
mucizeyi birka¢ kisma ayirmislardir. Eg’ari, hissi ve akli olmak tiizere iki kisimda
incelemistir.>*' Maturidi, Kitabu t-Tevhid adli eserinde aym sekilde iki kisimda
incelerken®? Te vildtu’I-Kur’an adli eserindebu iki kisma sem‘?’yi ilave ederek iic

kisimda ele almustir.>*3

Mucize hakkinda birtakim farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bunlar kisaca

ele alacak olursak soyle ki:

5% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fak. Yaymlari, izmir 2002, s. 282; Yusuf Oksar,
islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah, Adana 2008, s. 117.
537 Biilent Sonmez, Peygamber ve Filozof, Arastirma yay., Ankara 2002, s. 111.
5% Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, s. 197.
539 Osman Karadeniz, ilim ve Din A¢isindan Mucize, s. 29-31.
540 Es’ard, Risale ila Ehli’s-Sagr, s. 183,184,
541 fbn Fiirek, Miicerredu’l-Makalat, s. 178.
542 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 202-204.
543 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, s. 211, 396.
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1. Mucize nevinde harikulade olaylarin, Peygamber olmayan kisilerde zuhur
etmesini caiz gdrmeyip bunun imkansiz oldugunu savunanlardir.®** Bunlarm kim
oldugunu acik bir sekilde belirtmeyen Es’ari, kafalarda soru isareti birakmistir. Fakat
Mu’tezile’nin konu ile alakali goriiglerini gbz Oniine aldigimiz zaman kastedilen
gurubun Mu’tezile oldugu anlasilmaktadir.®*® Zira Mutezile’ye gdre mucizenin
yalanct peygamberlerin elinde yaratilmasi yiice Allah’in kudreti dahilinde olmakla
beraber, bu durumun bir takim saptirmalara neden olacagindan ve Allah’in da tipki
diger islerinde oldugu gibi bu tiir seyleri yaratmasi Allah’in hikmeti geregi
imkansizdir. Eg’arl ise mucizenin yalanci birinin elinde vuku bulmasint kudretin

dahilinde olmadigin1 savunmustur.>*°

2. Yine ayni1 sekilde Peygamber olmayan kisilerde bu hallerin zuhur etmesini
caiz gdrmeyip ‘Imamlar1 bu durumdan istisna edenlerdir. Yani imamlarda bu hallerin
zuhur edebilecegini savunanlardir. Bunlar Rafiziler’dir. Sapkinlikta sinir tanimayan
bu grup isin dozunu kagirarak olay1 daha ileri bir seviyeye tagimig ve imamlarin
Peygamberden daha iistiin varliklar olup kendinden 6nceki Peygamberlerin getirmis
olduklar1 din ve seriat1 nesh etme yetkisine sahip olduklarin1 savunmustur. Bunun ne

kadar yanlis bir tutum oldugu aciktir.

3. Bu kisimda yer alandiisiiniirlerise harikulade hallerin Allah’in istek ve
rizastyla Peygamber olmayan salih kisilerde de meydana gelebilecegini ve bunun

miimkiin oldugunu savunmustur.

4. Son olarak bu gruptaki diistiniirler, sayet kafir biri insanlar1 kendine itaate
cagirir, kendisinin ilah oldugunu iddia eder ve iddiasimi ispat i¢in harikuldde haller
gosterirse bunun istidra¢ oldugunu ifade edenlerdir. Fakat yalanci bir sahsiyetin
Peygamberlik iddiasinda bulunup niibiivvetini ispat i¢in bir takim olaganiistii haller

izhar etmesini miimkiin gérmemektedirler.

544 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mu’cize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi
Mu’cizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD, istanbul 2000, s. 122.

545 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii...” MUIFD, s. 123.

546 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 412,
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Ik bakista kafa karistirict olan bu iddianin dayanag su tarz bir akil
yiirtitmedir; Tanr1 oldugunu iddia eden yalanci kisinin yalaninin ortaya ¢ikmasi gayet
basittir. Zira beser, yapt bakiminda ¢ok acizdir. Uluhiyyet ise acze minafidir.
Dolayisiyla beserin yapisi ultthiyete miisait degildir. Fakat Peygamberlerin tamami
beser olup insanlara gonderilmis olduklarindan hangilerinin davalarinda sadik,
hangilerinin kazib oldugunu anlamak i¢in bir miieyyide ihtiyag¢ vardir. Zira boyle bir
iddiada bulunan Kkisilerin yapilarinda, Nebi olduklarin1 ispat edecek veya

olmadiklarini gosterecek zahiri bir sey mevcut degildir.>*’

Es’ari’nin kelami goriislerinin glinlimiize ulagsmasinda ¢ok ciddi manada pay1
olan ve bu gorisleri derleyip toparlayarak ¢ok biiyiik bir hizmete imza atan énemli
bir Es’ari alim olan Ebsi Bekr Ibn Firek konuyla ilgili 6nemli degerlendirmelerde
bulunup su ifadeleri kullanmaktadir: “Mucize, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin
davasindaki siddikiyetinin delilidir. Niibiivvetin olmazsa olmazi mucizedir. Yani
Peygamber olacak kisinin iddiasmi tasdik ettirmesidir’>*® Es’ari bir Kelameci olan
Gazali de aym goriiste olup, Mucizenin izhar edilmesindeki ana gayenin,
Peygamberin niibiivvetinin ispati oldugunu ifade edip Mucizenin akil ile
fehmedilemeyecegini savunmaktadir.>*® Ayrica Gazali, Mucize konusunda filozoflar1
konuyu yanlis degerlendirdikleri iddiastyla elestirmekte olup Mucizenin matematikte

varilan sonuglara benzemedigini kaydetmektedir.>>°

Es’ari’ye gore nasil ki peygamber oldugunu iddia edenler bu iddialarini ispat
etmek i¢in mucize gosteriyorlarsa aynen 0yle de velayet makaminda olan kisilerin de
‘keramet’ olarak isimlendirilen Mucize nevindeki harikuldade durumlar izhar etmesi
miimkiin ve caizdir. Zira bu harikulade durumlarvelilerin manevi makamlarini ispat

eder ve velayetteki siddikiyetlerine isaret eder.>>

547 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, c. 2, s. 125.

548 Amidi, Gayetul-meram fi ilmil-kelam, s. 335.

59 Gazali, Tehafiitii'l-Felasife, s. 173.

550 yusuf Oksar, Gazali’nin Nedensellik ve Adetullah Diisiincesi, s. 288.
551 {bn Firek, Miicerredii’l- makalat, s. 176.
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1.1.10.2.Ebu Ali el-Ciibbai’nin Mucize Anlayisi

Ciibbai, mucize meselesini diger Mu’tezili alimlerin beyan ettigi gibi
degerlendirmistir. Soyleki; “Mucize, Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu
iddiasin1 ispat etmek ve bunun hak oldugunu gostermek i¢in muhataplarina gostermis
oldugu harikulade hallerdir*®® Hatta Ciibbai mucizeyi, kisinin Peygambere iman ile
miikellef olabilmesi i¢in zorunlu gérmiisve bu hususta oglu Ebu Hasimde onunla

ayn1 goriisii paylasmugtir.>>3

Cilibbai, Mucizeyi sadece Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu
iddiasin1 ispata yarayan bir delil olarak goriilmesini elestirmis ve boyle bir
yaklagimin Mucizenin faydalarina yonelik bir kisitlama oldugunu savunmustur.
Kulun kendi fiillerinin yaraticisi olduguna inanan Ciibbai,>** konu mucize olunca

bunu tamamen Allah’in yaratmis oldugu bir fiili olarak kabul eder.>*®

Ciibbai’nin fikirlerini derleyip toparlayan ve bunlarin elimize ulagmasini
saglan Mu’tezile’nin miiteahhir ulemasinin en 6nemli isimlerden biri olan Kadi
Abdiilcebbar, (v. 415/1025) kesin bir dille Mucizenin Peygamberler disindaki
kimselerde mevcut olamayacagini ve Mucizenin sadece Peygamberlere mahsus bir
mieyyid oldugunu savunmustur. Ciibbai’nin goriislerini naklettikten sonra
Mu’tezile’nin diger ileri gelen disiintirlerinin goriislerini vererek bunlar arasinda

mukayesede bulunup son olarak konu ile alakal1 kendi goriisiinii ifade etmistir.>%®

Ornegin Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’nin iinlii bir diger diisiiniirii olan Ebii
Hasim’in Mucize hakkindaki diisiinceleri derleyip toplayip, nakletmis ve soyle bir
degerlendirmeye tabi tutmustur; “Ebt Hasim, mucize meselesine delalet agisindan
yaklasmistir. Fakat niibiivveti ispat eden mucizenin delaleti, asla baska iddialarda

kullanilan delillerin delaleti gibi degildir. Mucize, daha dnce meydana hi¢ gelmemis

%2 Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

53 Semsuddin Ebu’l-Avn el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

554 Semsuddin Ebu’l-Avn el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80; ed-Dimeski, el-Lubab
fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Adil Ahmet-Ali Muhammed, nsr. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, c. 16, s. 410;
Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 2, s. 194.

555 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 8, s. 269.

5% Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 568.
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olaganiistii durumlardir.®®” Bunlar sadece Peygamberlerde zuhur edip niibiivvetin

sadece peygamberlere mahsus bir makam olduguna isaret etmektedir>®

Kisacas1 Ebli Hasim de digerleri gibi Mucizenin, niibiivvet iddiasinda
bulunan kisinin siddikiyetinin delili oldugunu séyler. Mucize ile desteklenmis
Peygamberlerin uygunsuz tavirlarda bulunamayacagini ifade eder. Zira masiyet ve
giinahin niibiivvet davasina zarar verecegini ve insanlart bu miiesseseden nefret

ettirecegini bundan dolay1 Nebilerin masum oldugunu kaydeder.>*°

Ebl Ali el-Ciibbai, Hz. Peygamberin (a.s.) en biiyiik Mucizelerinden olan
Kuran’in kendisinin de Mucize sahibi oldugunu savunmaktdir. Zira genis bir hacme
sahip olmasina ragmen Kur’an’da herhangi bir tezatin olmamasi1 O’nun gergekten de
alemlerin Rabbi olan Allah’in kitab1 oldugunun bir gostergesidir. Zira tezat, ancak
beserin yazmis oldugu eserlerde bulunabilir. Allah’inessiz kitabt ise bundan

miinezzehtir. Iste bu, Kur’an’in icaz boyutudur.

Kur'an, 1,5 G 4 Tod5) 5.15\ j& Lis 2 O 3% “Eger O (Kuran), Allah’tan

baskas1 tarafindan gelmis olsaydi muhakkak onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi”®®

ayeti ile tim akil sahiplerine agik¢a meydan okuyup onlari aciz birakmaktadir.
Simdiye kadar higbir inkarci ve siiphecinin bu ilahi meydan okumaya karsilik
veremedigini ve bundan sonra da veremeyecegini ifade etmektedir. Kuran’in icaz
yonii, saymakla bitmeyecek kadar ¢oktur. Bu yonlerden biri de lafizlarinda ki essiz

fesahat ve belagattir. Bunlar Kur’an’in giizelligini ortaya koyan temel unsurlardir.>

Kur’an’in belagatinin bedihi olmasiyla beraber, Kur’an’da gecen tekrarlar
muhaliflerin siirekli istismar ettigi bir husustur. Islam diisiiniirleri bu mesele {izerinde
durmusve gerekli agiklamalar1 yapmistir. Bu hususta genel olarak iig tiirlii yaklagimin
oldugugoriilmektedir. Bunlardan biri, Kur’an’da tekrarin vukd buldugu fakat bunun

birgok hikmete mebni oldugudur. Digeri, tekrarlarin bulunmadigini savunanlardir.

57 Ismail Erdogan, “Islam Filozoflarina Gore Niibiivvet ve Mucize”, FUIFD, Elazig, 1996, c. 1, s.
432.
5% Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 217-218.
559 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 568; el-Mugni, c. 15, s. 221.
560 Nisa, 4/82.
%61 Sabini, el-Bidaye, s. 47-52.
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Bunlar, tekrarin tarifine farkli bir yaklasim sergileyenlerdir. Sonuncusu ise tamamen
art niyetli olup tekrarin var oldugunu ve bu tekrarlarin Kur’an i¢in bir eksiklik

oldugunu diistinenlerdir.

Kur’an’da gecen tekrarlar ile ilgili doyurucu agiklamalarda bulunan Islam
alimlerden Ebu Siileyman el-Hattabi, dviilen (memdah) ve yerilen (mezmdm) olmak
tizere iki tiir tekrardan bahsetmektedir. Hattabi’ye gore yukarida zikredilen

yaklasimlardan sonuncusunun Kur’an’da bulunmasiasla miimkiin degildir.>®?

Meshur alim Zerkesi ise tekrarin aslinda Arapca’da gayet tabii oldugunu ve
birgok faydaya haiz oldugunu belirtmektedir.®®® Kur’an’daki tekrarlarin hikmet ve
faydalar1 tizerinde duran Zerkesi, bu faydalardan birkactanesini soyle ifade
etmektedir: “Kur’an’daki tekrarlar, mananin zihninlerde daha iyi yer edinmesine ve
kissalardan ders ¢ikarilmasina sebep olur. Ayrica normal sartlarda tekrarlar insanda
bir bikkinlik yaratirkenKur’an’daki tekrarlarda boyle bir sey s6z konusu degildir. Bir

diger faydas da dnceki kissalar1 tekrar ederek efendimize (a.s.) bir teselli vermek’°%*

Islam diisiiniirlerinden Dr. Ahmed Bedevi, (6. 675-1276) konu ile alakali su
ifadeleri kullanmigtir: “Kur’an’daki tekrar, mananin ruhun derinliklerine isleyip
zihninlerde yer edinmesinin kaynagidir®® Yine asrin yetistirmis oldugu biiyiik
Kelamcilarindan Said Nursi’de Kur’an’daki tekrar meselesine deginip ciddi manada

onemli tespitlerde bulunmustur. Soyle ki: “Sebebi kusur tevehhiim edilen tekraratindaki
lem’ai i’caza bak ki: Kur’an hem bir kitabi zikir, hem bir kitab1 dua, hem bir kitab1 davet oldugundan,
icinde tekrar miistahsendir, belki elzemdir ve eblagdir. Ehli kusurun zanni gibi degil. Zira zikrin se’ni,
tekrar ile tenvirdir. Duanin se’ni, terdad ile takrirdir. Emir ve davetin se’ni, tekrar ile tekittir.5%¢ Hem
Kur’an miiessistir, bir dini miibinin esasidir ve su alemi Islaimiyet’in temelleridir ve hayati ictimaiye-i
beseriyeyi degistirip muhtelif tabakata, miikerrer suallerine cevaptir. Miiessisetesbit etmek igin tekrar
lazimdir. Tekit icin terdad lazimdir. Teyit i¢in takrir, tahkik, tekrir 1dzimdir.“Hem Oyle mesaili azime
ve hakaiki dakikadan bahsediyor ki, umumun kalblerinde yerlestirmek i¢in, ¢ok defa muhtelif

suretlerde tekrar lazimdir Hem Kur’an miiessistir, bir dini miibinin esasidir ve su alemi Islamiyet’in

52 Hattabi, Ebu Siileyman Hamed b. Ibrahim, Beyanii I’caz el-Kur’an, s. 52-53.
563 Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 3, s.
10.
564 Zerkesi, el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 3, s. 10.
565 Ahmed Bedevi, Min Belagati’l-Kur’an, s. 144.
566 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, RNK Nesriyat, s. 220.
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temelleridir ve hayati ictimaiye-i beseriyeyi degistirip muhtelif tabakata, miikerrer suallerine cevaptir.
Miiessisetesbit etmek igin tekrar 1dzimdir. Tekit i¢in terdad 1azimdir. Teyit i¢in takrir, tahkik, tekrir
lazimdir.“Hem Oyle mesdili azime ve hakaiki dakikadan bahsediyor ki, umumun kalblerinde
yerlestirmek icin, cok defa muhtelif suretlerde tekrar 1dzimdir.5*" Tekrari iktiza eden dua ve davet, zikir
ve tevhid kitabi dahi oldugunu bildirmek sirriyla, giizel, tath tekraratiyla bir tek ciimlede ve bir tek
kissada ayri ayri ¢ok manalari, ayr1 ayrt muhatap tabakalarma tefthim etmekte ve ciiz’i ve adi bir
hadisede en ciiz’i ve ehemmiyetsiz seyler dahi nazari merhametinde ve dairei tedbir ve iradesinde
bulunmasim bildirmek sirriyla tesisi Islamiyet’te ve tedvini seriatta Sahabelerin ciiz’i hadiselerini dahi
Nazar1 ehemmiyete almasinda, hem kiilli diisturlarin bulunmasi, hem umumi olan Islamiyet’in ve

seriatin tesisinde o ciiz’i hadiseler, ¢ekirdekler hiikmiinde ¢ok ehemmiyetli meyveleri verdikleri

cihetinde de bir nevi i’cazim gt')stelrir”568

Tiim bu agiklamalarin neticesinde hem Es’ari hem de Ciibbai, Kur’an’daki
tekrarlarin gereksiz olup Kur’an’in fesahat ve belagatina zarar verdigini iddia
edenleri sert bir dille elestirmislerdir. Bu tekrarlarin zarar1 olmadigir gibi birgok

faydaya ve hikmete haiz oldugunu savunmuslardir.

Kur’an’in icazindan bahsettikten sonra Kelamcilarin Mucizekavrami
hakkinda yapmis olduklar1 kategorizeye deginmek yerinde olacaktir. Mucize; akli,

hissi ve haberi olmak {iizere li¢ ayr1 kategoride degerlendirilmistir.
a) Akl Mucize:

Bu tiir Mucizeler, tamamen insanlarin akil yiiriitme giiciine hitap ettiklerinden
dolayi akliolarak isimlendirilmistir. Akil-bilgi iligkisinden dolay1 buna bilgi Mucizesi
diyenler de olmustur. Hatta méanaya doniik bir Mucize olmasi hasebiyle buna

maneviMucize diyenlerolmustur.

Bu Mucizeler, akil ve bilgi ile baglantili olup akil sahiplerine hitap
etmektedir. Bunlar, harikulade oldugu agik olan herhangi bir zaman ve mekan ile
kayitli olmayan mucizelerdir. Bu tiir Mucizeye verebilecegimiz en giizel Ornek,
Kur’an’dir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Her
Peygambere, mutlaka insanlarin iman etmeleri igin yeterli delil ve Mucize

verilmistir. Bana verilen de Allah’in bana vahyettigi Kur’an’dir. Onun devamli bir

567 Spzler, s. 220, 221.
568 Said Nursi, Sualar, s. 219, 220.
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Mucize olmasi sebebiyle kiyamet giinli en ¢ok tabisi olan Peygamber olacagimi

umarim’*°%°

Kur’an, tim zevi’l-akla (akil sahiplerine) hitap etmekte, onlar1 hayrette
birakmakta, miinkir ve muhaliflere meydan okuyarak onlar1 aciz birakmaktadir.
Meshur miitefekkir Seyyid Kutub, “Kur’anda ki bu tiir meydan okumalardan kasit,
Kur’an’m hacim ve miktar: degildir. Asil gaye, Kur’an’in nazimdaki kendine has
olaganiistii iislubudur®’® ifadeleriyle muradi ilahiyi aciklamaya calismaktadir.
AkliMucize, hem Ebu Ali hem de Es’ari nezdinde kabul gérmiis bir Mucizedir. Konu

ile alakali iki diistiniir arasinda 6nemli bir fark mevcut degildir.
b) Hissi Mucize:

Hissi Mucizeler, tabiat ile iliskili olanMucizelerdir. Bu iliski géz Oniinde
bulundurulup bunlara “kevni mucizeler” de denmistir. Peygamberlerin gostermis
oldugu her Mucize, doneminin serait ve ahvaline uygun olmalidir. Boylelikle
Peygamberin teblig gorevi daha rahat bir vaziyet alacaktir. Es’ari, Peygamberlik
iddiasinda bulunan birinin niiblivvetinin ispatinin ancak hissi Mucize gostermekle

miimkiin oldugunu savunmustur.>’

Kur’an’da gegen hissi mucizelerin birkagi soyledir; “Hz. Musa’nin, Firavn’un
sthirbazlarinin iplerine karsi1 asasin1 Allah’in emri ile yere atmasi, bu asanin yine ayni
emir ile yilana doniistip sihirbazlarin iplerini yutmasi, Hz. Musa’nin bu yilan1 aym
emir ile eline alip yilanin tekrar asaya doniismesi ve elini gogsiine katip higbir
hastalik olmamasina ragmen ¢ikardig1 zaman ellerinin giines ve ay misali parlayip
151k vermesi, Hz. Salih’in Allah’in izniyle kayanin icinden deve ¢ikarmasi, Hz.
[sa’nin ayn1 izin ile liileri gecici olarak diriltmesi, ¢gamurdan kus yapip iiflemesi ve
camurun gercek bir kusa doniismesi, dogustan ama olan korleri ve alaca hastalarini

yine Allah’1n izniyle iyilestirmesidir.”*%"?

%69 Byhari, Fezailii’l-Kur’an, c. 1, s. 97.
570 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Salih Ugan (Cev.), Istanbul: Diinya Yayinlari, 1990, c. 6, s. 48.
571 Tbn Fiirek, Miicerredu-l Makalat, s. 176.
572 Araf, 7/107—108, 117—122; Taha, 20/19-22, 67-70; Had, 11/64—68; Al-i imran, 3/49; Maide,
5/110.
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[lk dénem Mu’tezili alimlerinin geneli, Nazzam (v. 220/835) gibi
Mu’tezilenin 6nemli karakterleri akli belirleyici olarak gordiiklerinden hissi
Mucizeyi kabullenmeyip reddetmistir. Hatta Nazzam Kur’an’in nazminda da

herhangi bir icazin bulunmadigini savunmustur.®”

Kadi Abdiilcebbar gibi Mu’tezile’nin son dénem alimleri ise, hissi Mucizeyi
kabullenmeyen Ibrahim en-Nazzdm’1 ve onun gibi diisiinenleri elestirip Allah’mn,
niibiivvetin ispat1 i¢in Peygamber eliyle Mucize gostermek zorunda oldugunu

savunmus ve bunu Allah’a vacip gormiistiir.>’*

C) Haberi Mucize:

Bir Peygamberin, gecmiste vuk bulmus veya gelecekte meydana gelecek
herhangi bir hadiseye dair Allah’in izniyle gayptan haber vermesine ‘haberi mucize’
denmektedir. Bu konuda Kur’an’da bahsedilen haberler buna érnektir. Ornegin; “Hz.
Peygamber’in Rum Sure’sinin nazil olmasiyla beraber Sasaniler ile yapilan savasi
kaybeden Rumlarin yakin bir zamanda bu kez Sasanilere galip geleceginin haberini
vermesi,>’® Hz. Peygamberin (a.s.) haberi bir mucizesi’dir. Bu durumda her ne kadar
gayptan haber veren aslinda Kur’an olsa da neticede kendisi de Hz. Peygamber’in bir
mucizesidir. Bu sebepten dolayibunu Hz. Peygamberin haberi mucizesi olarak kabul

etmek daha makuldur.

Hz. Peygamberin (a.s.) hissi mucizelerine bir diger 6rnekte “Sakki Kamer”
hadisesidir.>’® Olay, miisriklerin istegi iizerine Mekke’de gerceklesmistir. Hz.
Peygamber’in en biiyiik mucizelerindendir.®”” Bu hadisenin hem Kur’an’da hem de
Sahihi-Buhari’de ge¢mesi duruma &zel bir 6nem atfetmektedir. Rivayete gore; “Hz.
Peygamber, Mina’da iken Mekkeli miisriklerin 1srarla Mucize istemeleri iizerine, bir

isareti ile ay yarilmig yarist bir dagin iizerine diger yarist da bagka bir dagin iizerine

573 Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, s. 131-132.
574 Kadi, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 595-597.
575 Rum, 30/1-4.
576 Kamer 54/1.
577 Kadi, Tesbitu Delaili’n-Niibiivve, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Istanbul 2017, s.
126.
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diismiis ve sonra tekrar birlesmislerdir™>’® Ancak bu hadiseyi kabul etmeyenler
oldugu gibi olay1 farkli yorumlayanlar da olmustur. Ehl-i siinnet alimlerinden Es’ari,
Maturidi, Bakillani, Ciiveyni (v. 478/1085), Gazzali, Nesefi (v. 508/111 4), Nureddin
Sablni, Fahreddin Razi, Seyfuddin Amidi, Teftazani (v. 792/1390), Seyyid Serif
Ciircani (v. 816/1413), Ibnu’l-Hiimam (v. 861/1457) Abdullatif Harpiti (v.1916),
OmerNasuhi Bilmen (v. 1971); Mutezile’den Kadi Abdiilcebbar, Sia'dan Nasiriiddin
et-Tusi (v. 672/1274) gibi kelamcilar sakk-1 kamer hadisesini Hz. Peygamberin hissi

bir mucizesi olarak kabul etmislerdir.>"

Yukarida ifade ettiklerimizden de anlasilmaktadirki, Allah’in Peygamberlere
vermis oldugu Mucizelerin hepsi hikmet, zaman ve zemin dengesi gozetilerek
verilmistir. Yani Peygamberlerin gonderildigi zaman diliminde insanlar en ¢ok neye
ragbet ve tevecciih ediyorsa onlara verilen Mucizeler de bu minval iizerinde
olmustur. Oernegin Hz. Isd zamaninda insanlar tibba ciddi manada ragbet
gdstermistir. Bunun sonucunda Hz. isd’ya verilen Mucizeler de bu gergevede
olmistur.*°Aym sekilde Hz.Peygamber déneminde insanlarin edebiyat ile siire
tevecciih gostermeleri, Hz. Peygamber’in insanlara Kur’an gibi biiyiik bir Mucizeyi

gdstermesini gerektirmistir.%%!

1.2.NUBUVVET iLE ILGILI DOLAYLI KAVRAMLAR
1.2.1.Keramet Kavram
Keramet kavrami sozliikte; degerli, comert, iyi ahlakli olmak gibi anlamlara

gelmektedir.%® Istilahta ise “ Yiice Allah’in izniyle abid ve takva sahibi silih

kullarindan zuhur eden olaganiistii hallerdir’°®® Tasavvuf literatiiriinde keramet ile es

578 Buyhari, Tefsir, 290; Ibn Kesirismail b. Omer, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyriit 2005, c. 2, s. 483;
Beyazi, isaratul-Meram, s. 313; Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 161-162; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid,
s. 206; Cuveyni, Liim’a, s. 112; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/ s. 4637.

59 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mu’cize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi
Mu’cizelerin Degerlendirilmesi”, MUIFD, Istanbul 2000, s. 131.

580 Al-i imran 3/49.

581 fbnu Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, (Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri), Cev. Bekir Karliga-
Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul 1993.c. 4, s. 1252-1253,

582 [bn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Lugat, c.5, s.171; Ibn Manzir, Lisanii’l-arab, c. 12, s. 512.

583 Ebii’1-Kasim Zeynii’l-Islam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Istanbul 1981, s.
531.
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anlamli olarak kullanilan diger bir kelime tasarruftur. Bu olaganiistii hallere, velilerin

kerameti veya tasarrufu denmektedir.%84

Keramet kavrami, akide ve kelam ilmi ile dogrudan iligkili bir kavram
degildir. Fakat bununla beraber tamamen alakasiz da degildir. Zira keramet niibiivvet
ile dolayli olarak iligkilidir. Bu sebeple keramet kavramini burada ele almak uygun

olacaktir.

Keramet kavraminin kelami eserlerde yer edinmesindeki en biiyiik etken
tasavvufun Islam diisiincesi iizerindeki etkisidir. Zira Kelam ilmiyle alakali kaleme
alinmig eserleri zaman i¢inde birtakim degisimlere ugramistir. Bunun en 6nemli
sebebi, ekoller arasindaki hakimiyet ve iktidar miicadelesidir. Hakimiyet hangi
ekoliin elinde ise telif edilen bundan nasibini almis ve iktidarin golgesinde telif

edilmistir.

Kerametin itikadisahaya ilk defa hicri {igiincii asrin ikinci yarisinda ¢iktigi
ifade edilmektedir.>®® Keramet, islam diisiiniirleri tarafindan uzun uzadiya tartisiimis
ve ihtilaflara sebep olmustur. Mucizenin tim mutedil firkalar tarafinda kabul

edilmesine ragmen keramet i¢in ayni1 seyleri sdylemek miimkiin degildir.

Keramet kavramini ele almigken ‘Veli” kavramina da biraz deginmek yerinde

olacaktir. Bilindigi iizere ilk donemden beri kavramin Kelami eserlere girip ele
alimasi, tamamen niibiivvet meselesi ile olan dolayl: iliskidendir. Veli ‘s’ kavrami
Arapcada Siddik, yardimci, dost, sevgili gibi anlamlara gelmektedir.®®® Bu vezin,
ismu fail manasma geldigi gibi ismu mef’ul manasina da gelebilmektedir. Cogulu
‘Ui seklinde gelmektedir.®®” Kisiyi velayet mertebesine ulastiracak olan sey
588

Zamahseri’nin de (v. 538/1144) dedigi gibi Allah’a olan itaati ve {stiin takvasidir.
Fahreddin er-Razi’de (v. 606/1209) ‘veli’ kavrami tizerinde konusurken, bir seyin

584 Halil Tbrahim Bulut, “Harikulade Olmas1 Ag¢isindan Keramet ve Mu’cize ile iliskisi”, SAUIFD,
Sakarya 2001, sy: 3, s. 331-332.
585 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA. c. 25, s. 268.
586 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arap, XV, 407; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, 5.1142.
587 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat, s, 310; el-Kuseyri, er-Risale, s, 259.
588 Zamaseri, Kessaf, c.2, s. 243.
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velyi’nin kendisine yakin olmasi demek oldugunu ve dolayisiyla Veli’nin de Allah’a
yakin oldugunu ifade etmektedir. Ancak Allah'a yakinlik, zaman ve mekéan ile
olmayacagma gore O’na yakilik kalp iledir. Iste bir Veli kalbi ile Allah’a yakin

oldugu zaman marifet nuruna sahip olmustur demektir.>®

1.2.1.1 Ebu Hasan el-Es’ari’nin Keramet Anlayisi

Ehl-i siinnet kelamcilar ile Safiler, velilerin kerametlerini hak bilip kabul
etmistir.>®® Bu mesele yeni bir mesele degil eskiden beri tartisilmis 6nemli bir
meseledir. Zira klasik eserlerde dahi velilerin kerametlerinin tartisildigini gérmek

miimkiindiir. Bu da meselenin o giinden beri giindemde oldugunu gostermektedir.>%

Bu tartismalara deginen Es’ari, kerametin varligin1 kabul edip hak oldugunu
savunmustur. Eg’ari, Mu’tezile’nin aksine Mucize nevindeki harikulade durumlarin
Peygamberler disindaki kimselerde meydana gelmesini miimkiin goriip, bunun
mucizeye her hangi bir zararmin da olmayacagini ve bunlarin mucize ile iltibas
edilmemesi gerektigini savunmustur. Zira mucizenin sartlar1 arasinda, hi¢ kimsenin
aynisinl veya benzerini getiremeyecegine dair bir madde bulunmamaktadir. Sayet
boyle bir durum séz konusu olsaydi Hz. Peygamberin mucizelerinin diger
Peygamberlerin mucizelerine benzememesi lazim gelirdi. Halbuki baz1 mucizeler

birbirine ¢ok yakin durumdadir.%%2

Es’ari, velilerin kerametlerinin gegmiste bizzat vuka buldugunu, sahih
nakillerin de bunlan destekledigini ve boylelikle kerametin varliginin hem akli hem
de nakli olarak miimkiin oldugunu ifade etmistir. Zira tabiattaki kanun ve kurallar
var eden Allah (c.c.), istedigi zaman bunlarda degisime gidebilir ve olaganiistii

hadiseler meydana getirebilir. Bu O’nun i¢in miimkiin olup muhal degildir.

589 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 17, s. 126.

590 Muhammed b. Siileyman el-Askar, Efalii’r-Resul ve Delaletuha ala’l-Ahkami’s-Seriyye, nsr.
Miiessesetii’r-Risale, Beyrtt 2003, c. 1, s. 253.

51 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA. c. 25, s. 268.

592 Amidi, Gayetu’l-meram fi ilmi’l-kelam, s. 335.
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Dolayisiyla abid ve takva sahibi salih bir miimindebu tiir kerametlerin zuhur etmesi

gayet tabii ve miimkiindiir.>%

Ehl-i stinnet, keramet ve diger harikuldde hadisati genis bir sekilde

tartismustir. Bu ¢ercevede harikulade hadisati alt1 gruba ayirmastir.

1-Peygamberlerin davalarimi ispat i¢in gostermis olduklari kendilerine has
tabiatiistii durumlardir.®* Bunlara mucize denmektedir. Mucize ile alakali gerekli

aciklamay1 yukarida yaptik.

2-Velilerden sadir olan olaganiistii hallerdir. Bunlara da keramet veya tasarruf
denmektedir. Ornek olarak; “Rivayetlerde Hz. Siileyman’in veziri oldugu nakledilen
Asaf'm, Yemen Kralicesi olan Belkis’in tahtim goz agip kapat siiresince
getirmesini,®® Hz. Meryem ile ilgili olaganiistii halleri,®®® Ashab-1 Kehf’in
durumunu,®®’ Hz. Omer’in Medine’de mescidin icinde minberde oldugu bir esnada
Nehavend’deki Islam ordusunun komutani olan Hz.Sariye’ye “Ya Sariye el-Cebel!
Yani; Ey Sariye! Daga dogru cekilin”>® diye kritik talimatta bulunmasimi verebiliriz.
Bunlarin higbirinin mucize oldugu iddia edilemez. Ciinkii bunlarin higbiri yukarida

ifade ettigimiz mucize sartlarini tasimamaktadir.5%°

3-Peygamberlik Oncesi Peygamber olacak kisilerde goriilen olaganiistii
hallerdir. Bu tiirolaganiistii durumlara irhasat denmektedir. Hz. Isa’nin heniiz besikte

iken konusmasi®® bunun giizel bir drnegidir.

4-Allah ve din diismanlarinin istek ve arzularinin aksine zuhur eden tabiatiistii
hadisattir. Bu tlir durumlara da ihanet veya hizlan denmektedir. Tarihe yalanci

Peygamber olarak gegen Miiseylemetii’l-Kezzab’in kendine uyanlar1 aldatmak igin

593 Esari, el-ibdne, s. 42; Ayrica bknz. el-Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 125.

594 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 4, s. 478-479; Taftazani, Serhu’l-Mekasid, c. 2 s. 171; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, c. 1 s. 174.

595 Neml, 27/40.

596 Al-i Imran 3/37.

597 Kehf 18/9-13.

5% Bagdadi, Usulud-Din, s. 185.

59 Ciircanti, Serhu’l-Mevakif, s. 546.

600 Alj Imran,3/36.
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cogalmasi niyetiyle tiikiirdiigii kuyu suyunun tamamen yok olup tiikenmesi bunun

giizel bir 6rnegidir.

5-Velayet iddias1 olmadan bazi salih kimselerin sikintilarinin, beklenmedik

bir halde giderilmesi gibi harikulade olaylardir. Buna da metnet denmektedir.

6-Kafir veya fasik olan kisilerde goriilen ve onlarin isteklerine uygun olarak
ortaya ¢ikan harikulade durumlardir. Bu tir durumlar da yine Allah'in izin

vermesiylemiimkiin olur Bunlara istidrac denmektedir.%%!

Goriindigii gibi yukarida ki kavramlarin hepsizahiren birbirine benzer olsa da
aslinda birbirinden farkli ve bagimsiz kavramlardir. Ozellikle Mucize ile keramet
digerlerine oranla birbirine daha fazla benzemektedir. Bundan dolay1 bazi kisiler

bunlari birbirinden ayirt edememektedir.

Es’ari alimlerinden Ibn Fiarek, Mucize ile keramet arasindaki farklara
deginerek her iki kavramin birka¢ yondenbirbirinden farkli oldugunu ifade etmistir.

Bu farklar1 bes kategoride ele almak miimkiindiir.%%2

1)Mucize, ancak bir Peygamber elinde zuhur eden olaganiistii durumdur.
Mucize gosteren Peygamber, biitiin miinkir ve mubhaliflerine bunun bir benzerini
getirmeleri i¢in meydan okuyabilir. Keramet ise takva sahibi salih Allah dostlarinin
gosterecegi olaganiistii durumdur. Velilerinkerametlere inanmayanlara meydan

okumasi s6z konusu degildir.

2) Mucize, miimin-kafir biitiin insanlar tarafindan agik¢a goriilebilir. Keramet
ise sadece takva sahibi salih kullar tarafindan goriiliir. Fasik ve giinahkarlar velilerin

kerametlerini goremez.

3)Peygamber, kendisinden Mucize talebinde bulunuldugu her vakit, Allah’tan

bunu ister ve Mucizeyi gosterir. Veliler ise herhangi bir talepte bulunmaksizin,

01 Meymun b. Muhammed, Bahrul-kelam, Dimask 1997, s. 223; el-Bagdadi, Usulu’d-din, s. 185;
en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille, c. 2, s. 109; Omer Nesefi, Akaid, Istanbul 1975, s. 38.
802 Thn Farek, Miicerredii’l- makalat, s. 176.
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sadece Allah’1n irade ettigi zamanlarda keramet gosterirler. Kisacasi keramette zuhur

varken, Mucizede ise izhar vardir.

4)Peygamber, Mucize gosterecegi zaman O6nceden bunun farkinda olur. Veli
ise bunun farkinda olmayip, kerameti iistiine almaz vebu kerameti kendisine nispet

etmez.

5)Mucize, Peygamber olacak kiside asaleten var iken, keramet ise velayet

makamina ulasmis kiside asaleten degil Peygambere olan tabiiyetten dolay1 vardir.

Peygamber, seytanin vesveselerine kapilmaz. Kapilsa dahi Allah tarafindan
hemen bir uyar1 alir, ikaz edilir ve geri doner. Fakat veli, seytanin vesveselerine
kapilabilir ve bu vesvese lizerine yoldan ¢ikip sapabilir. Peygamberlik iddiasinda
bulunup dinden ¢ikan veliler bunun 6rnegidir. Veleyet makamindaki biri, kavliyle ve
fiiliyle tiim insanliga 6rnek olmasi gereklidir. Seriattan taviz vermemeli ve muhalif
hareket etmemelidir. Bu meziyetleri tasiyan kisi, gostermis oldugu kerametleri ile

velayetini ispat etmektedir.%
1.2.1.2 Ebu Ali el-Ciibbai’nin Keramet Anlayisi

Mu’tezile ve Imamu’l-Haremeyn, kerameti Mucizeye zarar verecegi
gerekgesiyle biitiiniiyle reddetmistir.?®* Ebu Ali el-Ciibbai’de bu konuda aym fikirde
olup kerametin niibiivvet miiessesesine zarar verecegini diisiindiigiinden kerameti
reddetmistir.?®® Zira Ciibbai’ye gore, hakikatte keramet varolmus olsaydi en basta,
Ashabi-Kiram veya Tabiin nesillerinde olurdu. Fakat bu konuda Ciibbai’ye katilmak
miimkiin degildir. Zira kaynaklar1 tahlil ettigimizde her iki nesilde de kerametin vuki
bulduguna dair bir¢ok delil ile karsilasmak miimkiindiir. Ancak Ciibbai, bu delillerin

higbirinin miitevatir haber derecesinde olmadigim belirterek bunlari reddetmistir.5%

Sehristani Ciibbai’nin keramet anlayis1 hakkinda su ifadeyi kullanmaktadir; cs’L"L‘

603 Sehristani, Nihayetiil-ikdam fi ilmil-kelam, London 1934, s. 497.

604 Askar, Efalii’r-Resul ve Delaletuha Ala’l-Ahkami’s-Seriyye, c. 1, s. 253; Sa'deddin Teftazani,
Serhu'l-Makasid, c. 2, s. 203; Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet Ve Mutezile Baglaminda
Dogruluk Olgiisii Olarak Keramet”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 3,1 (2005), s. 95.

605 Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

606 Kadi, Mugnf, s. 217-218.
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el o eJUNLBLISY 05 S wsls oy Bbu Al ileEbu Hasim sahabeden dahi

kerametin zuhur etmedegini belirterek kerameti inkar etmislerdir”%’

Mevcut kaynarlarda velayet makamina gelmis kiside kerametlerin zuhur
ettigine dair rivayetlerle karsilasmaktayiz. Fakat Ciibbai’nin de ifade ettigi gibi bu
rivayetlerin higbiri miitevatir derecesinde olmayip ahad haberdir. Nitekim Ciibbai’ye
gore, ravileri yalancilik ile itham edilen bu rivayetleri diinyevi menfaatleri geregi

kotii emellerine alet edenlerin sayist hicte az degildir.5%

Sehristani, konu ile alakali beyanatta bulunurken Ebt Ali el-Ciibbai’nin,
gerek sahabe gerekse sonraki nesillerde higbir velinin keramet sahibi olmadigini ve
bu konuda sdylenenlerin abartili birtakim yalan sdylemlerden olustugu yonde kanaat

getirdigini nakletmektedir.%®

Ancak su hususu belirtmek gerekir ki Ciibbai, kerametleri kestirip
atmamaktadir. Sehristani’ninCiibbai’den naklettigi s6zlii manidardir. Soyle ki Ciibbaf,
“Sayet velayet makamina gelmis biri efal (davranis), akval (s6z) ve ahvali (halleri)
ile Allah rasuliine ger¢cek manada tabi olursa, o takdirde velilerin zatlarinda zuhur
eden kerametler aslinda Hz. Peygamberin Mucizesi olarakkabul edilir’®'° ifadeleriyle
aslinda velilerin kerametini inkar etmeyip bunlart Hz. Peygamberin bir Mucizesi
olarak gormektedir. Dolayisiyla Ciibbai’nin, kerametlerin bir boliimiinii irhasat
olarak ele alirken, diger bir kismini ise Hz. Peygamberin Mucizesi olarak kabul ettigi

goriilmektedir.

Meseleyi agiga kavusturmak icin su orneklendirmeyi yapabiliriz; Hz.
Meryem’e nisbet edilen tiim olaganiistii haller, keramete inanip kabul edenlere gére
Hz. Meryem’in kerametidir. Fahreddin Razi, Kur’an’da gecen Hz. Meryem’e nisbet
edilen tiim harikulade hallerin, evliyanin keramaetlerinin varliginin delili olarak ele

almaktadir.?**Mu’tezile’den Kabi’ye gore heniiz Peygamber olmamis Hz. Isa’nin

807 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 84.
608 K adli, Mugni, s. 217-219.
609 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 22,84-85.
610 Sehristani, Nihayetii‘l-ikdam fi ilmi'l-kelam, s. 498.
611 Razi, et-Tefsir, c. 6, s. 283-284.
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irhasatidir. Eg’ari’ye gore, Nebi olan Hz. Meryem’in Mucizesidir. Mu’tezile’nin
cumhuruna goére, Hz. Meryem’in degil Peygamberlik vazifesini almis olan

Hz.Zekeriya’nin Mucizesidir.

Bir diger goriise gore bu durum, Hz. Musa’nin annesinin basina gelenle ayni
olup tamamen ilhamdir.5'? Alimlerin ¢ogu, Hz. Musa’nin annesinin nebi veya resil
olmadigir hususunda ittifak ettigine gore Hz. Meryemde oOyledir. Bunlara gelen
vahyin, Peygamberlere gelen vahiy ile iliskilendirilmesi asla caiz degildir.%*® Zira
burada gecen vahiy ifadelerinden ilham kastedilmektedir.’* Ayni sekilde Yemen
Kraligesi Belkis’in tahtinin harikulade bir sekilde getirilmesini de Hz.Silleyman’in

bir Mucizesi olarak kabul etmektedir.

Ciibbai, Al-i Imran 37. ayetini sdyle yorumlamaktadir; “Hz.Zekeriya’nin,
Meryem’e ugradiginda yaninda hazir buldugu yiyecekler aslinda Meryem’e ait
keramet veya Mucize degildir. Bu harikulade olaymn Hz. Zekeriyya’nin Mucizesi
olmasi gerekir. SOyle ki, Hz. Zekeriyya onceden Allah’a, Meryem’in rizkini genis
kilmasi i¢in dua etmisti. Duasindan sonra Meryem’in yanina gidip onca rizik goriince
bunlarin nerden geldigini sorar. Aldig1 cevap karsisinda bunun, Allah tarafindan
kendisine gosterilmis bir Mucize oldugunu anlar.®’® Meseleye dair Ciibbai’nin
getirmis oldugu bir diger yorum ise ayetten anlagilan Cenab-1 Hakk’in, ibadetine
diiskiin zahid bayanlara yardim edip infakta bulunmayi seven miiminler araciligiyla
Hz. Meryem’i riziklandirmasidir. Hz.Zekeriyya’nin, Meryem’in yaninda gordiigii
yiyeceklerin nereden geldigini sormasina gelince, bu soruyu sormasinin nedeni bekar
olan Meryem’e bunlar1 kimin getirdigi hakkinda endiseye kapilmasidir.%® Razi, bu

yorumun son derece zayif oldugunu ifade etmektedir.%*’

Razi, keramete kars1 olup inkar eden biitlin diisiiniirleri ve onlarin goriislerini

ayrintilart ile bilen ve derin bir sahsiyettir. Bu konuyu eserlerinde ele alan Razi, her

612 R4z, et-Tefsir, c. 8, s. 217.

613 Razi, et-Tefsir, c. 22, s. 46.

614 Razi, et-Tefsir, c. 22, s. 47.

615 Razi, et-Tefsir, c. 8, s. 208; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 5, s. 186; el-Endeldsi, el-

Bahru’l-Mubhit fi’t-Tefsir, c. 3, s. 124; Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an, c. 2, s. 152.

616 Razi, et-Tefsir, c. 8, s. 208.

617 Razi, et-Tefsir, c. 8, s. 208-209.
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ne kadar kerameti inkdr eden kisilerin isimlerini acik bir sekilde zikretmese de

sOzlerinden elesirilerinin hedefinde Mu’tezile oldugu anlasilmaktadir.

Razi keramete karsi olup inkdr eden biitlin diisiiniirlerin dayanaklarini tig

madde de toplamaktadir.

(i) Kerameti kabul etmek bu konuda Sofistlerle ayni diisiinceyi paylasmak
anlamina gelmektedir. Zira Sofist mantikla hareket edildiginde, sayet bir veli
Allah’tan daglar1 yakut ve elmas’a ¢evirmesini, diger bir veli ise denizlerin suyunu
¢ekip kurutmasimi isterse Cenab-1 Hakk’in bu iki istegin gergeklestirmesi miimkiin
oldugu kabul edilirse iginden ¢ikilmaz bir kdos meydana gelir ki bu diigiiniilemez.

Dolayistyla keramet yoktur.

(ii) Harikulade hallerin zuhuru niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin delilidir.
Boyle Ozel haller Peygamber olmayan kisilerde meydana geldiginden medlal

olmadigi i¢in delilin delaleti gereksiz olup delilligi zedelenir.

(iii) Gigler arasi ¢atisma olasiligi meydana ¢ikar. Zira Veli bir kulun keramet
gostermesi imkan dahilinde oldugunda, diger bir Veli’nin de keramet gostermesi
miimkiin olmalidir. Birbirine ters ve zit seylerin talebi i¢cinden ¢ikilmaz bir kargasa

dogurur.18

618 Razi, et-Tefsir, c. 2, s. 431.
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IKINCi BOLUM
NUBUVVETIN KURAMSAL CERCEVESI

2.1. NUBUVVETIN HUKMU iLE VEHBILIK-KESBILiK MESELESI

2.1.1.Niibiivvetin Hiikmii, imkan ve Gerekliligi

Kadim bir gelenege sahip olan Islam Diisiince Tarihi, niibiivvet meselesi
hakkinda da ciddi bir miiktesebata sahiptir. Bu mesele Isldm Diisiiniirleri arasinda
tizerinde epeyce durulmus ve tartisilmis bir meseledir. Bu konuda yapilan
tartismalarin ana sebebi, niibiivvetin hitkkmii ile alakali diistiniirlerin tek bir noktada
bulusmamasidir.. Zira Kimileri niibiivvetin vacip, kimileri miimkiin, Kimileri ise

muhal oldugunu savunmustur.%%°

Peygamber gondermenin Allah hakkinda vacip olduguna inananlarin basini
Mu’tezile gekmektedir. Sia’nin biiyiik cogunlugu ile bir kesim Islam filozofu da aym
gortistedir. Peygamber gondermenin Allah hakkinda zorunlu olmamakla beraber
imkansiz dahi olmadigimisavunan Ehl-i siinnet, bu durumun tamamen Allah’in
istegine bagli bir sey oldugunu ve bu iradesine binaen peygamberler gondermis
oldugunu ifade etmistir. Son olarak niibiivvetin muhal (imkansiz) oldugunu ve bunun

Allah inancma zarar verdigini diisiinen gruptur ki bunlar Deistler,’?

619 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 229-230; Aralarinda birtakim farklar olmasia ragmen Islam’da
oldugu gibi Yahudilerde de bir Peygamber inanci vardir. Yahudiler Peygamberi, Allah’mn sirdasi
olarak gormektedir. Bu sirdag, Allah’in sozlerini bizzat isiten ve daha sonra eksiksiz olarak diger
insanlara onlar1 uyarmak ve miijdelemek i¢in bildiren kisidir. Bknz.; Yasa’nin Tekrari: 18/18-19,
Fuat Aydin, Yahudilik, Insan Yaymnevi, Istanbul 2004, s. 87.

620 Tanri’nm varhigm ve 4lemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla dayali bir tabii din
anlayis1 cercevesinde niibiivveti siiphe ile karsilayan veya inkar eden felsefi ekoliin adi.
Hiisameddin Erdem, “Deizm”, DIA., cilt: 09; sayfa: 109.
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Berahime,®?'Siimeniyye,%2Ebi  Bekir Zekeriyya er-Razi (v. 313/925), Ibnii’r-
Ravendi’de (v. 293/905) ve onlar gibi diisiinenlerdir. Ote yandan Huristiyanlar’in,
peygamberlerin sifatlar1 hususunda asiriya kagmalart ve onlara ulthiyet isnad

etmeleri en az niibiivveti inkar edenler kadarbu miiesseseye zarar vermistir.5%3

Genel olarak diisiince tarihine baktigimizda niibiivvet meselesinin genis bir
yelpazede ele almip incelenmesi ilk olarak Islim filozoflar1 tarafindan
gerceklesmistir. Bunun en bariz oregi, Isldm filozoflarindan Farabi’nin (V.

339/950), niibiivvet teorisinin akil babasi olarak kabul edilmesidir.6?*

Niibiivveti inkar ve ispat tartigmalar1 devam ederken Ehl-i siinnet kelamcilari,
niiblivvetin gereksiz olup Allah inancina zarar verdigini iddia eden bu tiir firkalara
kars1 ciddi bir miicadele vermistir. Ehl-i stinnet, niibiivvetin gerekli ve faydali bir
miiessese olup Allah inanci ile ters diismedigini savunmustur. Boylelikle bir taraftan
niibiivvetin ispati i¢in deliller 6ne siirerken diger taraftan niiblivveti inkar edenlere
reddiyeler yazarak onlarin iddialarini giiriitmeye ¢alismistir.%2° Ote yandan Museviler
ile Hiristiyanlara karsi Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak oldugu ve onun son

peygamber oldugu hususlarinda da miicadele etmistir.52®

Niibiivveti inkar edenlerin diistiigli en bliylik yanlis “Kiyasu’s-Sahid ‘ala’l-
Gaib” yapmalar1 yani fizik alemini dikkate alip metafizik alemini fizik lemine kiyas
etmeleridir. Bu mantik agisindan yanlis olup kisiyi dogru bir neticeye ulastirmayan
bir kiyastir. Bu diisiincede olanlar, akillarina yatmayan her seyi (dolayisiyla
metafizik alemini de) inkar etmistir. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki niibiivveti inkar
edenler, sadece metafizigi inkar edenler degildir. Zira metafizigi kabul etmesine

ragmen, niibiivveti inkar eden bazi akimlar da mevcuttur.

621 Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Vedalar’in yorumu mahiyetindeki Brahmanalar’da yer alan
ve kast sisteminin en {ist tabakasini olusturan Brahmanlar’ca temsil edilen dini yapi. Giinay
Tiimer, “Brahmanizm”, DiA., cilt: 06; sayfa: 329.

622 Budist inancin1 benimseyenler i¢in miisliiman yazarlar tarafindan kullanilan bir terim. Ahmet Giig,
“Siimeniyye”, DIA., cilt: 38; sayfa: 132.

623 M. Sait Ozervarl;, Kelimda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, s. 94.

624 Bilal Kuspinar, Ibn-i Sina’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul 1995, s.
145.

625 yysuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, DiA, ¢. 9, s. 116.

626 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul: Insan Yaynlari, s. 140-141.
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Fahreddin Réazi, niibiivveti kabul etmeyenleri genel bagliklar altinda ele alip

bunlar yaklasik on fakli kategoride incelemistir.%?’ Soyle Ki;

1) Metafizigi tiimden inkar edenler ki bunlara Materyalist denmektedir.
Bunlarin hedefleri aslinda dogrudan niibiivveti inkar degildir. Ancak metafizigi
timden inkar ettiklerinden, Allah’in varligina inanmadiklarindan ve niibiivvetin de

metafizik alem ile iliskisinden dolay1 niibiivveti de inkar etmislerdir.%%

2) Allah’in varhigim kabul etmekle beraber O’nun ciiziyyati yani tikelleri
bilmedigini savunanlar ki bunlar filozoflardir. Bu sekil diisiinmeleri, Gazzali’nin
onlari tekfir etmesine sebep olmustur. Onlara gore, Allah ciiziyyati bilmedigine gore

yeryliziine Peygamber gondermesi miimkiin degildir.

3) Allah’1 ve metafizik alemi kabul etmekle beraber yeryiiziindeki tiim dinleri
reddedenlerdir. Bu goriisii savunanlar, Deistlerdir. Zira Allah’in insanlar yarattiktan
onlara herhangi bir zorunluluk yiikklemedigine dolayisiyla onlara emir ve yasaklarda
bulunamayacagina inanmaktadir. Bunlara gore, teklif olmadigina gore, teblig igin

herhangi bir el¢inin géonderilmesi miimkiin olmayip muhaldir.

4) Metafizigi ve Allah’in varhigint kabul edip Allah’in, insanlara emir ve
yasaklarda bulunmasimi miimkiin gérenlerdir. Bununla beraber emir ve yasaklarin
insanlara teblig edilmesinde Peygamberlere gerek olmadigini savunmuslardir. Zira
tek onlara gore akil, tek basina 1yilik ve kotiiliigli algilamada yeterli bulup bagka bir
seye ihtiya¢ birakmamaktadir.

5) Sayet Allah, insanlara bir peygamber gondermis olsaydi muhakkak iistiin
meziyetlere sahip olan meleklerden birini gonderirdi diyerek insanlardan peygamber

olamayacagini iddia edip niibiivveti inkar edenlerdir.

6) Peygamber olacak kisinin neticede insan oldugu ve bundan dolay1 seriata

uygun diismeyen hareketlerde bulunabilecegine savunanlardir. Bunlara gore, bu

627 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Keldim’a Giris; el-Muhassal, Hiiseyin Atay
(Cev.),Ankara: AUIFY, s. 212-213; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 221; Gazzali, el-iktisad
fil’itikad, s. 201.

628 Ayrica bknz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Ak¢ag Yaynlari,
Ankara 1996, s. 256-262.
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durumda ki bir kisinin s6z ve davraniglar1 birbirine uymamaktadir. Boyle biri

peygamber olamayacagindan niibiivveti inkar etmislerdir.

7) Niibiivveti inkar eden bir takim sapik Sifiler’dir. Bunlar, ipin ucunu
kagirarak Allah’in disinda ki herhangi bir sey ile istigal etmeyi yasak goriip bunlari
marifetullah bilincini idrak etmeye engel olarak goriirler. Dolayisiyla onlara gore
insanlara bir takim vazifeleri teblig edip yiikiimli kilan ve onlar1 Allah’tanalikoyan

peygamberlerin varligi miimkiin degildir.

8) Allah’in Peygamber vasitasiyla yerine getirilmesini emrettigi; namaz, orug,
zekat, hac ve bunlarin disindaki bizi miikellef kildig1 ibadetlerin insanlara zahmetten
baska herhangi bir faydasinin olamayacagin1 savunanlardir. Dolayisiyla bunlara gore,

bdyle bir sey yapmak Allah’a yakismayacagindanniibiivveti inkar etmislerdir.

9) Genel olarak niibiivveti inkar etmeyipsadece Hz. Peygamber’in (a.s.)
niibiivvetini inkar edenlerdir. Bunlar, Yahudiler ile Hiristiyanlardir. Bunlar niibiivveti
kabul etmekle beraber Hz. Peygamber’i ve onun son peygamber oldugunu inkar

etmislerdir.

10) Niibiivvetin ispatinda kanit olarak kullanilan mdcizeyi inkar edip onu
sihir ile esdeger tutanlardir. Bunlar micize ile sihrin birbirine ¢ok benzeyip ayirt
edilemeyecegini savunmaktadir. Mcize’yi kabul etmediklerinden dolay1 niibiivveti

de inkar etmislerdir.

Ehl-i stinnet Keldmecilari, niiblivveti kabul etmeyen gruplarin biitiin
itirazlarini ele alip 6nemsemis, ilmi bir tahkikten ge¢irmis ve varid olan bu itirazlar
gidermeye yonelik cevaplar vermeye calismistir. Bu itirazlar1 gidermeye yonelik
niibiivvetin ispatinda birgok delil 6ne siirmiistiir. Bu delillerin en énemlilerinden biri
Irsad delilidir. Matiiridi basta olmak iizere Keldmcilarin ¢ogu bu delilden istifade

etmistir.° Cumhur-u ulema, bizlere Allah tarafindan gonderildigini iddia eden

629 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 224-226.
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kisinin davasinda sadik oldugunu en agik ortaya koyan delilin Micize delili

oldugunu beyan etmistir.5*°

Es’ari ve baz1 kelamcilar, hiistin-kubuh delilini niibiivvetin ispatina yonelik
olarak kullanmustir. Fakat dikkat edilmesi gereken husus, Es’ari hiisiin-kubuh delilini
Mu’tezile’nin yorumladigi sekilde ele almamistir. Zira Eg’ari’ye gore, yaratilmislar
icinde akli ile temayiiz eden insan, tek basina akil ile bir seyin iyi veya kdtii olacagini
bilemez. Akil bunu bilmeye kafi gelmediginden Allah insanlara, bunu bir elgi

vasitasiyla bildirmistir.®3!

Niibiivvetin aklen muhal olmadigini kabullendikten sonra iizerinde durulmasi
gereken bir diger mesele ise O’nun vacip-miimkiin hiikiimleri arasinda hangi hitkkme
tabi oldugudur. Peygamber gondermek, Allah’a ait bir fiil oldugundan bunun
miimkiin veya vacip olmasi tamamen Allah’n fiillerinin ne sekil ve nasil meydana
geldigine baghdir. Kadi Abdulcebbar’a gore, Allah’in tim fiilleri gilizeldir. Giizel
olmayan bir fiil asla ondan sadir olmaz. Bu durumu soyle ifade etmektedir: “Allah’in
fiillerinin ortak sifati, hiisiindiir. Biz bu durumu, Allah’in kabih olan1 yapmayacagi
delaleti lizerinden ortaya koymustuk. Ve yine aciklamistikki, hiisiin ya da kubuh
kapsamma girmeyen fiilleri de Allah’in islemesi dogru degildir. Oyleyse Allah,

biitiin fiillerinde hasen olam gergeklestirmek zorundadir”%%2

Ehl-i stinnet Kelamcilari, niibiivvet meselesini akli imkan yoniinden ele
alarak degerlendirmigsve bdylelikle gerek yaratict tarafindan gerekse insanlar
tarafindan niiblivvete herhangi bir engelin olmadigini ifade etmislerdir. Hatta
insanlarin peygamberlere olan asir1 ihtiyaci, insanlar agisindan bunun ne kadar zaruri
bir durum oldugunu ortaya koymustur. Bu konuda Ehl-i siinnet kelamcilar1,®*® islam

filozoflar1,%** Sia ve Mu’tezile®® yani genel olarak biitiin Islam alimleri fikir birligi

630 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, c. 1, s. 468; Es‘ari, el-ibane, s. 124-125. Kadi, Mugni, s. 160-165.

631 Eg’ard, el-Luma’, s. 71-72; ibn Fiirek, Miicerredu’l-Makalat. s. 174, 285; Bagdadi, Usulu’d-Din,
s. 263; Gazzali, Mearicii’l-Kuds fi Medarici Ma’rifeti’n-Nefs, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit
1988, s. 132-133.

632 Kadi1, Mugni, c. 7, s. 65.

633 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 222-232; Bakillani, Temhid, s. 142-145; Nesefi, Tebsiratii’l-
Edille, c. 1, s. 454-455,

634 Ebii Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina, es-Sifa el-Ilahiyyat, Birlesik Arap Cumbhuriyeti: t.y., c. 2,
ss. 441-443.
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icinde olup aym diisinmekedirler. Hatta Imam Maturidi (v. 333/944), bu konuda

Islam filozoflarinin ittifak halinde olduklarini nakletmektedir.3®

Niiblivvetin imkan meselesine iki yonlii bakmak gerekir; Allah agisindan ve
insan agisindan. Meseleye Cenab-1 Hak tarafindan bakilacak olursa, niiblivvetin
muhal degil miimkiin oldugu goriilmektedir. Zira Allah, irade ve kelam sifatlarina
haizdir. Madem bu sifatlar1 vardir, 0 takdirde bunlarin tecelli etmesi gerekir.
Niiblivvetin muhal oldugunu iddia edenler en basta Allah’1 noksanlik ile nitelemekte

olup ispati-vacipte delil olarak kullanilan “ekmel varlik” sifatindan ¢ikarmaktadir.®®’

Konuyu insan a¢isindan degerlendirecek olursak, yine karsimiza ¢ikan netice
niiblivvetin muhal degil miimkiin oldugudur. Zira insanlar fiziksel ve ruhi olarak
cesitli Ozelliklerle donatilmis ve farkli tabiatlarla yaratilmistir. Dolayisiyla bir
peygamber diger insanlardan farkli olup metafizik alem ile irtibata gegebilir ve
oradan aldigin1 buraya tasiyabilir. Boylelikle insan agisindan bunun herhangi bir

mahsuru olmayip aksine birgok fayda ve maslahat s6z konusudur.5%®

Burada sunu ifade etmeliyizki, EbG’l-Hasan el-Es’ari, niibiivvetin imkani
hususunu incelerken Cenab-1 Hakk’1 ve sifatlarimi, EbG Ali el-Ciibbai ise akli ve
insan1 baz almistir. Eg’ari, niibiivvetin tamamen kullarin maslahatina oldugunu,
Allah’a higbir faydasinin olmadigini ve Allah’a hicbir fiilinin vacip olmadigim

dolayistyla peygamber gondermenin de kendisine vacip olmadigini savunmus.%%

Insanlarin peygamberlere itaat etmeleri onlarin ebedi saatleri igin gereklidir.
Ciibbai, & o3 g0 ¥ Jsb) (e G 3 “Biz her Peygamberi —Allah’m izniyle-

ancak kendisine itaat edilmesi igin gdnderdik™® ayetinden yola cikarak

635 Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi Ilmi’l-Keldm, s. 484.
636 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 176.
837 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, c. 1, s. 79-80.
638 {bn Hazm, c. 1, s. 139-140; Amidi, Ebkarii’l-efkar, c. 4, s. 51.
839 Tbni Fiirek, Miicerredii’l-Makalat, 5.176.
640 Nisa, 4/64.
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peygamberlerin gonderilis gayelerinden birinin de kendilerine itaat edilmesi

oldugunu ifade etmistir.54!

Mu’tezile’nin 6nde gelen diisiiniirlerinden Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz
da niibiivvetin zorunlu bir miiessese oldugunu diisiinenler arasindadir. Zira akil,
bilgitek basina hakikat bilgisine ulasmak i¢in kafi olmayip, insanlar bu bilgiye
ulasabilmek ic¢in baska ilahi bir kaynaga muhtagtir. Bu ihtiyac1 karsilayacak olan

seyde niibiivvet miiessesesidir.%*?

Hiiccetii’l-Islam Imam Gazzali (v.505/1111), velilerin yasamis olduklar
tecriibelerin niibiivvet miiessesesini anlamaya yonelik kolaylastirict oldugunu
savunmaktadir. Zira Gazzali’ye gore, insanlarin yeni meydana gelen bir hadiseyi
kolayca kabullenebilmesi i¢in, o seyi onceden hayat seriivenlerinde tecriibe etmesi,
cok biiylik bir 6nem azr etmektedir. Zahid ve ilmiyle amel eden bir alim, uykuda
oldugu sirada gormiis oldugu riiya vasitasiyla nasil ki kesif ve ilham kaynakli bir
takim bilgiler elde etmis olur. Aynen dylede Nebi olacak kisi, Allah’tan cesitli
yollarla bir takim bilgi ve haberler elde edebilir. Bu gayet dogal bir durumdur.®*3ibn
Halddin(v. 808/1406), ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibn Hazm (v. 456/1064) gibi
diisiintirler de velayet mertebesine ulasip hakikatleri kesfeden insanlarin niibiivveti
daha kolay kavrayabilecegini sOyleyerek bu hususta Gazzali’yi teyit etmislerdir.
Ancak bununla birlikte higbir velinin peygamber makamina ulagamayacagini ifade
etmislerdir.%* Modern Kelam alimlerinden Ferid Vecdi (1878-1954)de, kesfi
bilgilerin varligin1 6nemsemis ve bunlar1 niiblivvetin miimkiin oldugunu gosteren

bilgiler oldugunu savunmustur.54®

Son olarak Selef diisiiniirlerin bu husustaki goriislerine bakacak olursak,
Selefi diistintirler, diger hususlarda oldugu gibi niibiivveti de nasslara bagl kalarak
ele almistir. Ilk dénem Selefi diisiiniirlerinin niibiivvet ile ilgili goriislerini dar bir

cercevede olmustur. Ornegin selefin onde gelen diisiiniirlerinden Ahmed b. Hanbel,

641 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 10, s. 123; ed-Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 6, s. 463; ed-
Dimeski, el-Lubab fi Ulumi’l-Kur’an, c. 6, s. 465.
842 Yavuz Yusuf Sevki, “Cahiz”, DIA, c. 8, Istanbul 1993, s 24-25.
643 Gazzali, el-MiinkiZ mined-Dalal, s. 68-69.
644 Tbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 140, Tbn Haldun, Mukaddime, c. 3, s. 1092-1097.
645 Ferid Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, s. 55.
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(v.241/855) niibiivvetin imkani, peygamberlerin dereceleri, mucize vb. konulara
deginmemistir.5® Zira o donemlerde bu gibi konular iizerinde kayda deger goriis
ayriliklar1 olmamistir. Ayrica Tahavi (v. 321/933), Ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye (v. 751/1350) ve Ali el-Kari (v. 1014/ 1605) de Allah Teala’nin rahmeti

geredi peygamber gondermesinin zorunlu/vacip oldugunu savunmuslardir.®4’
2.1.1.1. Ebu’l-Hasan El-Es’ari’ye Gore Niibiivvetin imkam

Es’arilere gore, Allah’in miirid olup irade sifatiyla vasiflanmasi, O’nun
herhangi bir kayit ile sinirlanamayacagi manasina gelmektedir. Dolayisiyla Allah’in
iradesini kisitlayacak veya ona yon verecek herhangi bir dis etken yoktur. Niibiivveti
akil agisindan ele alan Eg’ariler, Allah’in tiim eylemlerinin miimkinattan oldugunu ve
Peygamber gondermesi de O’nun bir fiili oldugundan niibiibvveti miimkinattan

saymlstlr.648

Burada ki imkandan kastedilen sey, olup olmamasi bakimindan Cenab-1
Hak’a nispetle durumun ayni olmasidir.®*® Zira Cenab-1 Hakk’in Peygamber
gonderip gondermemesi tamamen O’nun tercihine kalmis bir seydir. Gonderdigi
takdirde o Peygamberi istedigi cinsten se¢cme yetkisine sahiptir. Zira Peygamber
gondermesi, tamamen O’nun hikmet ve liitfunun bir geregi olup kendisine herhangi
bir zorunluluk yoktur. Bilakis gondermesinde kullar1 i¢in bir¢ok fayda ve maslahat
vardir. Yapmis oldugu her seyde bircogunu ¢ézemedigimiz hikmet ve maslahatlar
vardir. Bundan dolay1r Peygamber gondermezse bile bu, O’nun icin bir adaletsizlik

degildir.5°

Cenab-1 Hakk’t degerlendirirken insanlar ig¢in var olan ahlaki degerler
tizerinden bir degerlendirme yapma yerinde degildir. Yiice Allah iizerinde herhangi
bir giic mevcut olmadigindan kendisi i¢in teklif s6z konusu degildir. Es’ari diisiiniir

Ibn Firek, (6.406/1015) ‘Miicerredii makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari’ adh

646 Ahmed b. Hanbel, el-Akide, Dimask, 1988, s. 125-126.

847 Tbn Ebi'l-izz, Serhu'l-Akideti't-Tahaviyye, s. 5, 6; ibn Teymiyye, Mecmu'u fetiwi, c. 1, s. 38;
Ibn Kayymm el-Cevziyye, Zadw’l-Mead, c. 1, s. 28,29; Ali el-Kari, Davu'l-meili li bedi'l-Emali,
s. 17.

648 [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 174.

649 Taftazani, Serhu'l- akaid, Ramazan Ef. Hs. Icinde, dersaadet, Istanbul 1323, s. 275-276.

850 Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul: yny., t.y., s. 215.
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eserinde konuya dair Imam Es’ari’den sunu nakletmektedir: “Cenab-1 Hakk’in,
Peygamberler gondermesi akil agisindan kesinlikle vacip degildir. Peygamber
gondermek ya da gondermemek, O’nun tercihine kalmis bir durumdur. Bir kavme
Peygamber gonderildiginde o kavmin iman edeceginin ya da kiifiirde daha asiri
gideceginin bilinmesi, bu fiili yapmay1 ya da yapmamayi Allah’a vacip kilmaz.
Tercih hakki, tamamen Allah’a aittir. Sayet bu fiili gergeklestirirse liitufta bulunmus
olur. Terk etmesi halinde ise zuliim etmek ile nitelenemez”®' Buradaki izahlardan
anlasiliyor ki Eg’arl, Cenab-1 Hakk’in Peygamber gondermesini, ‘Lutuf prensibine’

dayandirarak agiklamistir.

Es’ari kelamcilardan olan Imam Gazzali (6. 505/1111) ise niibiivvet
meselesinin akil hudutlarin1 agsan bir konu oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte
niibiivvetin imkanina dair delil olarak, Cenab-1 Hakk’in miitekellim sifatina haiz
olmasini getirmistir. Zira O'nun bu sifata haiz olmasi, nefsi keldminin muhtevasini

Peygambere bildirmesini miimkiin kilar.%?

Niibiivvetin insan acisindan degerlendirmesine yonelik Es’arl bir keladmci

olan Fahreddin Razi, 2l é\ rﬁi Jgdl Y5 3 P&\ Y3 i\ij‘ Bl ke (»-Q Josl Y Ji

ujj_ia_u SHi M\j w&‘:ﬂ S e J; :;\ e G Y\ é.::\ u\ “De ki: Size, ‘Benim

yanimda Allah’in hazineleri var!” demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Yine size ‘Ben
bir melegim’ de demiyorum. Ben ancak bana vahyolunan seye uyarim. De ki:
Gormeyenle goren hig bir olur mu? Hig diisiinmez misiniz?®3ayetin acik bir sekilde
miisriklerin niiblivvet hakkindaki sapik goriislerine karsi bir elestiri oldugunu ve

bunun ayn1 zamanda niibiivvetin imkanina dair bir isaret oldugunu savunmustur.

Nitekim ayetten de anlagilacagi tizere miisriklerin hayallerindeki Peygamber,
ancak bir ilahta bulunabilecek olan sifatlarla muttasif, gayb1 bilen ve beseriyetten
tecerriid etmis meleksi bir varliktir. Yukarida ki ayet, buna dikkatleri bu hususa

¢ekmektedir. Zira

81 Tpn Farek, Miicerradii Makalat, s. 174.
652 Gazzali, el-iktisad fi'l-i'tikad, s. 121.
853 Enam 6/50.
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Hz. Peygamberin bdyle bir iddiast olmayip o sadece kendisinin Allah tarafindan
gonderilmis bir Peygamber oldugunu iddia etmistir. Bu da bir beserin imkan

dairesinde olup uluhiyyet sifatlariyla muttasif olmasina luzum yoktur.

Matiiridi, olaya farkli yaklasip insan agisindan baktigimiz zaman niibiivvetin
zorunlu oldugunu insanin Peygambersiz yapamayacagini savunurken, olaya Allah
acisindan yaklasildiginda ise bu zorunlulugun olmadigint Nebi géndermenin onun

icin miimkinattan oldugunu savunmustur.®®*

2.1.1.2. Ebii Ali el-Ciibbai’ye Gore Niibiivvetin imkam

Oncelikle Ebu Ali el-Ciibbai, niibiivveti inkar edenlere karsi niibiivvetin
imkan dahilinde oldugunu savunmus ve onlarin bu tiir goriislerini reddetmistir. Bir
Peygamber Allah’in kendisine verdigi talimat geregi, kendinden Onceki seriati
tamamen ortadan kaldirip ilga edebilir. Bununla beraber islah yoluna girip belirli
birtakim ekleme ve ¢ikarma yapabilir. Ya da bunlarin higbirini yapmayip onceki
seraiti oldugu hal iizere ibka ederek devam ettirebilir. Boylelikle onceki seriatin
hakikatlerini takrir etmek ve ayni1 zamanda kulun {izerindeki vacibati tezkir etmek
icin Peygamberler gonderilir. Buna aklen engel teskil edecek bir durum s6z konusu
degildir. Dolayisiyla Ciibbai, akli zorunluluklarin ve onceki seriatin takriri i¢in
niibiivveti miimkiin gormiistiir.?® Bu hususta Mu’tezile arasinda fikir birligi
oldugunu soylemek giictiir. Zira Mu’tezile’nin bir kismi, peygamber géndermenin
Allah’a vacip oldugunu diger bir kismi ise Allah bir iimmetin iman edecegini bildigi
takdirde peygamber gondermesi zorunludur. Aksi takdirde zorunluluk séz konusu

olmay1p sadece giizeldir.%>®

Mu’tezile’nin diger 6énemli bir ismi olan Ebu Hasim el-Ciibbai ise konuya
dair farkli bir yaklagim igerisindedir. Ona gore akil ile anlasilip kavranilabilecek dini
konular i¢in Peygamber gondermek gereksizdir. Akil bu vazifeyi gordiigiinden sirf

bunun i¢in Peygamber gondermek aklen imkansizdir. Fakat aklin yeterli gelmeyecegi

654 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 223-232.
855 K 4d7, Muhtasaru Usuli’d-din, s. 243-247; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 414,
8% Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 414,
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konularda ise bu hususlar1 kullara bildirecek Peygamberlerin gonderilmesi aklen

zorunludur.%’

Mu’tezile’nin son varisi ve meshur keldm 4alimi olan ve ayn1 zamanda
Ciibbai’nin goriiserini bize ileten Kadi Abdiilcebbar, konuyu adalet prensibi
cergevesinde ele alip tafsilathi bir sekilde agiklamistir. Filozoflar da ezell inayetin
gerektirdigi en milkemmel nizamin, adalet kanunlarint vaz eden peygamberler
olmadan tamamlanamayacagimi ve bunun geregi olarak niibiivvetin aklen zorunlu
oldugunu savunmustur.®®Ayrica Kadi Abdiilcebbar, Berahime ve onlar gibi
diistinenlerin gortslerini ele alip niiblivvetin hiikkmiine dair bunun aklen mubhal
olmadigini ispat etmeye ¢alismistir. Ona gore niibiivvet hakkinda herhangi ¢irkin bir

durum s6z konusu olsaydi, Cenab-1 Hakk’in buna yonelmesi asla diisiiniilemezdi.

Dolayisiyla niibiivvette herhangi cirkin bir durum s6z konusu olmadigina
gore Berahime ve fikirdaslarinin niibiivveti muhal gormesi gegersizdir. Ayrica Kadi
Abdiilcebbar, konu ile alakali "niibiivvet meselesinde bilmem gerekenler nelerdir?"
tarzinda sorulan bir soruya soyle cevap verir; "Senin ilk etapta bilmen gereken sey
Cenab-1 Hakk’in Peygamberler gondermesinin imkan dahilinde oldugunu bilmen
gerekir. Ayn1 zamanda bunun faydali ve isdbetli bir karar oldugunu kabullenmen
gerekir’ Kadi vermis oldugu bu cevap ile de Cenab-1 Hakk’in Peygamber

gondermesinin imkan dahilinde oldugunu belirtmistir.®>®

2.1.1.3. Ebu’l-Hasan El-E¢’ari’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Peygamberlerin gonderilmesinin gerekli olup olmamast toplumun ve
bireylerin Peygamberlere ihtiyag duyup duymamasina baghdir. Sayet boyle bir
ithtiyac var ise bunun hangi alanlarda olduguna ve nasil giderilmesi gerektigine dair
bu mesele enine boyuna ele alinmistir. Beserin Peygamberlerin gonderilmesine
muhta¢ olduklarmi savunan Islam Alimleri, insanlarmn gerek piskolojik agidan

gerekse sosyal agidan zayif olduklarin1 ve bu zaaflar1 sebebiyle Peygamberlerin yol

857 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 414,
858 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 414,
659 Kad1, Mugni, c. 15, s. 38.
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gostericiligine ihtiya¢ duydugunu belirtmistirler. Zira insanin vahiyden yoksun bir

sekilde tek basina akil ile Allah’a ulagabilmesi miimkiin gozilkmemektedir.

Bu hususta Kur’an bizlere, Hz. Ibrahimin kissas1 i{izerinde mesaj1 vermistir.
Nitekim Hz. ibrahim, akli ile Allah’1 bulmaya calismus, yildizlara ve giinese yonelip
bir takim tasvirlerde bulunmustur. Ruh diinyasinda yapmis oldugu tiim bu miinakasa

neticesinde Cenab-1 Hakk’1, kalbine beliren kudsi isaretlerle bulabilmistir.®%°

Cenab-1 Hakk’in Peygamberler géndermesinin bir diger 6nemli sebebi de
beserin ahlaken yetersiz ve irade bakimindan zayif olmasidir. Zira insanoglunun,
kainat ile uyum halinde, olgun ve vakur bir yapiya sahip olmasi gerekmektedir. Bu
gelismelerin gerceklesebilmesi i¢in ruh dlemine uygun bir ¢evre zemininin olmasi
gerekmektedir. Fakat Kur’an’in “batil” olarak nitelendirdigi birtakim sapmalar ister

istemez bu tabi gelisimi olumsuz bir sekilde etkilemistir.

Ilk insan ve ilk peygamber olduguna inanilan Hz. Adem’in Peygamber olarak
gorevlendirilmesindeki temel gaye, insanlara yol gosterip eksikliklerini gidermek ve
onlar1 kemal mertebesine ermeleri i¢cin desteklemek ve yardimer olmaktir. Sunun
altin1 ¢izmek gerekir ki, Cenab-1 Hakk’in Peygamberler gondermesi daha ¢ok beserin
sapip azginlastigi donemlerde olmustur. Hz. Adem’den sonraki zamanlarda da
devam eden bu kotii gidisat, telafisi miimkiin olmayan bir hal alinca, Peygamberler
zincirine yeni halkalar eklenmistir. Hz. Adem ile baslayan bu niibiivvet zincirine Hz.

Muhammed’de eklendikten sonra niibiivvet son bulmustur.®6?

Ozellikle giiniimiiz insanlarnin bir kesimi Cenab-1 Hakk’in varligin1 kabul
etmekle beraber Peygamberler hakkinda siipheye diislip inkara gitmislerdir. Zira
Cenab-1 Hakk’in varliginin delilleri, Peygamberlerin niibiivveti ispat konusundaki
delillerinden daha kuvvetlidir. Bu nedenle filozoflarin bir kismi Cenab-1 Hakk’a
iman etmekle beraber Peygamberlerin varligini reddetmistir.®®? Filozoflarn bu
konuda one stirdiikleri delillerden biri de insan aklinin iyiyi kotiiyli birbirinden

ayirtetme noktasinda Peygamberlere ihtiyag birakmayacak derecede yeterli

660 Enam, 75-83.

661 Ahzab 33/40.

662 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 221-222; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 7.
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olmasidir. Bdyle bir durumda Peygamberlerin gonderilmesinin abes olacagi ve
bunun Cenab-1 Hakk’in hikmetine ters diisecegi iddiasiyla niiblivveti inkar

etmislerdir.%%®

Bunlar sdyle bir mantik yiiriitiirler; Peygamberlerin besere getirecegi vahyi,
akil ya idrak edebilir ya da edemez. Akil bunlari kavrayabilecek olursa,
Peygamberlerin gonderilmesine ihtiya¢ kalmaz. Sayet akil kavrayamayacaksa o
zaman da Peygamberlerin bu bilgileri getirmesini abes olur. Her haliikarda zayif
yaratilmis olan insanin sadece akil ile Cenab-1 Hakk’in muradini algilayabilmesi ve
bu muradin geregi olan emir ve yasaklari hayatina gegirmesi imkansizdir. Cilinki
umuru-uhrevi gaybidir. Gaybi bilgiler ise ancak Peygamberin haberdar olabilecegi
seylerdir.%®* Duyular ve akil, Cenab-1 Hakk’1 algilayabilmede yetersiz olup ilgili
konularda varacaklar1 yer smirlidir.%®® Bununla beraber Peygamber oldugunu iddia
eden kisilerin uygulamalar1 akl-1 selim dedigimiz Kur’ani akla uygun olmalidir. Zira
vahyin muhatabi akildir. Akl ortadan kaldirdigimiz takdirde otomotik olarak vahiy
de ortadan kalkmis olur.

Es’ari, akli iyilik ve kotiiliiklerinin tespitinde belirleyici kabul etmemistir.
Zira insan akli, her ne kadar akil ile taalluku olan hiikiimlerin bir kismini ve diinya
isleriyle alakali diger bir takim seyleri kavrayabiliyorsa da seriatin koymus oldugu
kanun ve kurallar1 bir Peygamber tarafindan kendisine teblig edilmeden anlamaktan
aciz kalmistir. Dolayisiyla bir seyin iyi veya kotli olmasi ancak vahyin bildirmesiyle
gerceklesir.®®® Bu sebeple insanoglu, ancak kendisine bir Peygamber génderildiginde
ve bu peygamber gereken teblig vazifesini yerine getirdiginde seriatin

degerlendirmesine tabi tutulur.®®’

663 Bakillani, Kitabii’t-Temhid, s. 104.

664 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 226, 229.

665 Razi, Kitabii’l-Erbatin fi Usélid-din, s. 98.

666 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad ila kavatii’ledilleti fi usiili’l-i’tikad, thk. Esad Temim, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrat 1985, s. 233.

87 Tbrahim Ozdemir, “Es’ariler’de Kelami Ta’lil”, Bingol Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayl: 4,2014, c. 2, s. 56.
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Yiice Allah, insanlara liituf ve ikramda bulunarak bir hikmete binaen onlara
Peygamberler gondermistir.®®® Bu eylem kendisine aklen zorunlu olmayip imkansiz
da degildir.%®° Ciinkii Peygamber gondermek O’nun fiillerinden biridir. Diger fiilleri
hangi hiikkme tabi ise niibiivvette ona tabidir. Dolayisiyla O’nun diger fiillerinin
mimkiin oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmadigina gore

niibiivvette imkan dairesinde olup miimkinattandir. Vacip veya mustahil degildir.6™

[bn Sina, peygamberin gereklilizgi hususunu sosyo-politik sebeplere
baglamaktadir. Insan yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Fakat boyle olmas1 onun,
insanlarla bir araya gelip birbiriyle kaynasmasi igin yeterli degildir. Zira sosyo-
politik diizenin kurulmasi i¢in bazi kurallar vardir. Bunlar yerine getirilmedigi zaman
haksizlik ve zulmiin Oniinii almak miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla toplumda
adalet-zuliim, dogru-yanls, iyi-kotii degerlerini objektif ve sistematik bir sekilde

hayata uygulayacak kural koyucu bir peygambere ihtiya¢ vardir.®’*
2.1.1.4. Ebi Ali el-Ciibbai’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Ebl Ali el-Ciibbai’ye gore, Allah’in tiim fiillerinin ortak bir 6zelligi vardir.
0’da bu fiillerin insanlara faydali olmasidir.8”? Allah’in, kiydmet koptuktan sonra
kitaplart sag ellerine verilenlerin elde etmis olduklart sevaptan dolayr onlarn
odiillendirmesi vaciptir. Bunun sebebi, kulun Allah tarafindan onceden miikellef
kilinmas1 ve kulun bu imtihan1 ge¢mesidir. Buradaki vuclbiyet, Allah’in vermis
oldugu nimete kars1 eda edilmesi gereken siikriin vuctibiyeti ile benzerdir. Nasil ki
Cenab-1 Hak, indamda bulunmus ve bu indma miikabil siikiir gerekli olmussa, aynen
Oylede Allah’in kulu ddiillendirmesinin ona vacip olmast da yapmis oldugu teklif

sebebiyledir.®"

668 {bn Firek, Miicerredii’l-Makalat, s. 174-175; Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, s. 116,138, 143.

669 fbn Firek, Miicerredii’l-makalat, s. 175-176.

670 Ciiveyni, el-Akidetii’l-Nizamiyye, s. 303; Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, s. 143-144.

71 Bknz. Mevliit Albayrak, “Ibn Sina Agisindan Diinyaya miidahale Vasitas1 Olarak Niibiivvet” ,
Siileyman Demirel Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi II. Kutlu Dogum Haftasi Sempozyumu,
Isparta 19, 20 Nisan 2001, s. 95.

672 Kad1, Mugnf, c. 15, s. 65-66.

673 Kad1, Mugnf, c. 15, s. 43-45.
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Ciibbai, akla biiyiik bir ehemmiyet veren bir sahsiyet olarak meseleye soyle
yaklagmaktadir: “Biitiin seri mevcut hiikiimlerin haklarinda herhangi bir hiikkiim
verilmeden once akli bir degeri vardir. Kisacas1 aklin bir seyi giizel veya ¢irkin
bulmas1 Cenab-1 Hakk’in, koymus oldugu kanundan daha 6nce mevcuttu. Akil giizel
ve ¢irki olan1 birbirinden ayirt edip ortaya koyabilmektedir. Ancak su var ki giizel ve
cirkin olan seyleri tiim detaylar1 ile bilip kavrayamaz.®™* Akil, Peygamber oncesi
namaz, orug, zekat gibi seylerin farz oldugunu bilmeyebilir. Fakat Peygamber bunlari
bildirdikten sonra, onlardaki faydayr mulahaza ettiginde hemen kabullenir.6”

Boylelikle sonuglar dikkate almarak saglikli degerlendirmelerde bulunulabilir.57

Bundan dolay1 teklifin varolmasi i¢in akla rehberlik edecek Peygamberlerin varligini

P
-0 £7

zorunludur.®”” Ayrica Ciibbai, (..}QMI—Y AT 53 “Eger Allah dileseydi, sizi de zahmet

ve mesakkate sokardi”®’®

ayetinden anlasildig: tizere Allah’in kula tagiyamadigr yiikii
yiikklemeyecegi ve giiclinli asan noktalarda kulun mukellef olmadigini beyan

etmektedir.57

Aynen Oylede besere iyiyi kotiiyli birbirinden ayirt edip bu ilkeleri
aciklayarak anlasilabilir bir hale getiren Peygamber akla yardimci olup ona zaman
kazandirmaktadir.° Dolayisiyla Allah, akla yardimci olmasi igin Peygamber
géndermek zorundadir.%! Ciinkii akil her ne kadar yiizeysel olarak hiikiimleri bilse
de onlarin derinlemesine tafsilatim1 bilemez ve nakis kalir.%®? Iste bu eksikligin
hissedildigi yerde vahiy devreye girer ve Peygamber vasitasiyla problem ortadan
kalkip ¢oziiliir. Onun kullarina Peygamber gondermesinin yeri doldurulamaz bir

lituf oldugu hakkinda Mu’tezile arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu

674 Kad1, Mugni, s. 381.

675 K ad1, el-Mubhtasar fi Usiili'd-Din, c. 1, s. 235-236.

676 Kad1, Mugni, 15, 117-124.

677Ahmet Saim Kilavuz, islam AKkaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesr., Istanbul 2004, s. 231;
Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye,c. 1, s. 80.

678 Bakara, 2/220.

679 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 6, s. 406.

680 Goleiik, Kelam, s. 259.

%81 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 6, s. 406; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli,
Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

682 Kad1, Mugni, c. 24, s. 604.
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degildir.%83Ciibbai’de ayni fikirde olup bunu sdyle ifade etmektedir; &S ¢l a0

<)l « Peygamberleri gonderilmesi Allah’in liituflardandir®®*

Bu zorunluluk temelde “adalet” prensibi ¢ergevesinde ele alinmustir.%® ilkesel
olarakta “Salah-Aslah” ile “Hiisn-Kubh” ilkeleri baz alinarak beyan edilmistir. Zira
niibiivvet, insanlarin yararina olup beserin saadetini gaye edinmistir.?®® Allah’n
besere faydali olan seyi yaratmasi ona vacip oldugundan ve Peygamber gondermekte

faydali oldugundan Peygamber géndermek maslahat geregi Ona vaciptir.®®” Ciibbai,

ouLxU L 4 ¥ Al 3¢ Allah higbir kimseye haksizlik etmek istemez’’%®® ayetine

dayanarak Allah’in, kulun faydasini gézetmesini ve bunun Allah’a vacip oldugunu

ifade etmektedir.58°

Kadi Abdiilcebbar, bu durumu su 6rnekle izah eder: "Peygamber gondermek,
maslahat geregi miikellefe hastalik gondermeye benzer. Eger miikellefin hastalig
esnasinda inanmasi ve boylece iyilesecegini kabul etmesi gerekli olursa, bu akla
aykiri olan bir durumu degil, aksine O’nunla 6rtlisen bir durumu ortaya cikarir. Zira
akillarda bunun miikellefin maslahat1 igin oldugu fikri yerlesmistir. Oyleyse Kadim

olan Allah'in bunu yapmasi gerekir. Peygamber gondermek de bunun gibidir".5%°

Kisi nasil ki rizkini temin etmek igin ¢alisip yoruluyorsa, ayni sekilde ruhunu
beslemek icin ve ahireti i¢in de calisip yorulmas: ve gayret gostermesi gerekir.
Diinya isleriyle alakali ¢ektigimiz sikintilar aslinda ahiret islerimizin kolaylasmasi
icin elzemdir. Zaten Cenab-1 Hakk’in insam1 sadece diinya hayati i¢in yaratmis

olmas1 diisiiniilemez ve bu O’nun hikmet prensibine miinafidir. %%

683 Tbnu’l-Murtaza, Kalaid, c. 3, s. 183.
884 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 81.
685 Kadi, Mugni, s. 380-381; Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 563.
635 Kadi, Mugni, s. 386-387.
687 Kadi, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 563; Kadi b. Abdunnebi b. Abdurresul, Dusturu’l-Ulema
Camiw’l-Ulum fi istilahati’l-Funun, nsr. Daru’l-Kutubi’l-[Imiyye, Beyrit 2000, c. 3, s. 206.
688 Al-i imran, 3/ 108.
689 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 22, s. 112.
690 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 112.
691 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 114-115.
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Cenab-1 Hakk’in Peygamber gonderme zorunlulugunu kabullendikten sonra
bu zorunlulugun mutlak bir zorunluluk mu yoksa mukayyed mi oldugu tartigmalidir.
Bu konuda iki farkli goriis bildirmislerdir. Mu’tezile'ye mensup bazi bilginlere gore
Allah mutlak olarak Peygamber gondermek zorundadir. Digerlerine gore ise
Peygamber gondermek Allah’a vacibi-mukayyet olup O'nun bilgisine baglidir. Buna
gore Allah iman edeceklerini bildigi kullarina Peygamber gondermelidir. Zira kullar
icin en faydali seyi yapmak Allah’a ahlaki bir zorunluluktur. Ancak Peygamber
gonderdigi takdirde iman etmeyeceklerini bildigi kimselere ise Peygamber gonderme

zorunlulugu yoktur.

Boylelikle irsal ona vacip degildir. Sadece iman etmeyecek bu Kitlenin
kiyamet giinlinde herhangi bir mazeret sunmalar1 i¢in faydalidir. Ayrica Ciibbai,
bilginin esyaya taalluku iizerinde konusurken, esyanin hakikati ne ise o hakikat iizere
olacagini belirtmistir. Buna gore bazen farkli objelere ait degisik bilgilerle
karsilasabiliriz. Bu ortada bir ¢eligkinin oldugu anlamina gelmez. Peygamber Oncesi
akli bilgiyle Peygamber sonrasi bilgi arasinda herhangi bir celiski s6z konusu
degildir. Zira celigski ayn1 bilginin aym1 yer ve zamanda karsilagsmasiyla meydana

gelir.69

Maturidi ise, peygamber olmadan dahi insanlarin, Allah’in varhim akil ile
bilmeleri gerektigini ve dolayisiyla bu durumun kendisi i¢in 6ziir teskil etmeyecegini
savunmustur. Ebu Hanife konu ile alakali, “Alemdeki varlik mu’cizelerini, ayetlerini
gdren kimse icin yaraticty1 tamimada dziir yoktur®®? diyerek higbir mazeretin gegerli
olmayacagini belirtmistir. Kur’an’dan su ayetlerle istidlal edilmistir: “Onun hak
oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada ve
hem de kendi iglerinde gdsterecegiz”®, “Onlarin peygamberleri: "Gokleri ve yeri
yaratan, giinahlarinizi bagislamaya c¢agiran ve bir silireye kadar sizi erteleyen
Allah'tan mi1 siiphe ediyorsunuz?" dediler’®®®, “Bu insanlar, devenin nasil

yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil

692 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 112.

693 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, s. 321-322.
69 Fussilet, 41/53.

69 Tbrahim, 14/10.
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921696
: 5

yayildigina bir bakmazlar mi1 “Goklerin ve yerin hiikiimranligini, Allah'in

yarattig1 her seyi ve ecellerinin yaklasmis olmasi ihtimalini diistinmiiyorlar mi1?

Bundan sonra hangi s6ze inanacaklar?”.5%

2.1.2. Vehbilik-KesbilikMeselesi

Niibiivvet’in vehbi veya kesbi olusu eski kelam kitaplarinda iizerinde genisge
durulmus bir mesele degildir. Bununla birlikte konu tartisilip degerlendirilmistir.
Peygamber olacak kisinin ulasacagi o makama, Cenab-1 Hakk’inkendisini segip
gorevlendirmesiyle mi yoksa sahsi ¢caba ve gayreti neticesinde mi ulastigi tartisilip bu
sorulara cevaplar aranmustir. Ozellikle bu tartismalar daha ziyade ehli-kelam ve
filozoflar arasinda vukd bulmustur. Ehl-i kelam Peygamberligin vehbi bir makam
olup sonradan kazamilan sifatlarla ilgili olmadigimi savunurken,®® Filozoflar bunu
reddederek insanlarin  metafizik alemle irtibat kurabilecek  Ozelliklerle
donatildiklarim1 ve Peygamberligi bu sifatlarin1 kullanarak kesbedebileceklerini
savunmuslardir.®® Seyyid Serif el-Ciircani (v. 816/1413), Serhu’l-Mevikif adh
eserinde konuya deginip niiblivvetin Allah’in bir rahmeti, vehbi oldugunu ve
yalnizca Onun istegine bagl oldugunu ifade etmistir. Ayrica filozoflarin iddia ettigi
peygamberlerde cevherin safligi, fitratin temizligi gibi zati bir ist‘idatin
bulunmadigmi belirtmistir.” Filozoflar, peygamberlerin kendilerinde ii¢ 6zellik
barindirdiklarin1 ve bu o6zelliklerle diger insanlardan ayristiklarint séylemistir.
Bunlar; 1) Gaybi durumlara muttali olmalari, 2) Kendilerinden harikulade fiillerin

sudur etmesi, 3) Melekleri asli suretlerinde goriip onlardan vahiy almalar:.”®

6% Gasiye, 88/17.

697 A’raf, 7/185.

6% Nesefi, Tabsiratii’l-edille, c. 2, s. 104; Sa'deddin Teftazani, Serhu'l-Makésid, c. 5, s. 8, Gazali,
Mearicii’l-kuds, s. 131.

69 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 12, s. 517.

790 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 388.

01 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 388-394.
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Ehl-i siinnetalimleri ve Mu’tezili alimlerinin geneli konuyu ele alip tartigmis
ve niibiivvetin vehbi olup kesbi olmadigini sonucuna varmistir.’®? Mu’tezilidlimlerin

bir kism1 adalet prensipleri uyarica niibiivvetin kesbi oldugunu savunmuslardir.’%

Kur’an, niibiivvetin 0zellikle kendileri disindaki kisi ve kabilelere verilmesini
kabullenemeyen bir kesimden bahseder. Bunlar her ne kadar iman etmeyip kars1
direng gosterselerde, kendilerine Kur’an ayetlerin bir benzerinin nazil olmasini ve bu
istekleri gerceklesmediginde Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e iman etmeyeceklerini

sOyleselerde Cenab-1 Hak onlarin bu tiir sdylemelerine karsin onlara su sekil cevap

verip hepsini susturmaktadir: [0 3 :}»”- tis (l.l.c\ 2“Allah risaletini kime

verecegini ¢ok iyi bilir’’® Burada Yiice Allah agik bir sekilde niibiivvetin sonradan

elde edilen kesbi bir makam olmadigini ifade etmektedir. /%

Ayetin niizul sebebi olarak su rivayet anlatilir; ‘“Ebl Cehil, efendimize vahiy
geldigini duydugu zaman; “Biz asla Muhammed’e gelen vahiy bize de gelmedikce
iman edip tabi olmayacagiz”’® demesi iizerine bu ayet-i kerime nazil olmustur.
Diger bir rivayette Velid b. Mugire’nin: “Eger bir Peygamber gonderilecek ise 0
Muhammed degil ben olmaliyim. Zira ben bu ise daha yatkin olup yasca ondan
bliyligiim. Benim, servetim ve evlatlarim onunkinden daha fazla olup ondan daha
giicliiyiim”’%" demesi iizerine bu ayet nazil olmustur.”%® Gériildiigi gibi Kur’an,

Cenab-1 Hakk’in risalet vazifesini kime verecegini iyi bildigini ve bu durumun

tamamen onun tercihine bagl bir sey oldugunu bildirmektedir. Unlii Miifessir

02 Qabini, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 10; Yavuz, Salih Sabri, islim Diisiincesinde
Niibiivvet, insan Yay. istanbul, s. 21; Bkz. Al-i imran, 3/ 33, Nisa,4/54, En’am, 6/84-87;
Yahudilerin peygamber anlayisina gore peygamberlik vazifesi, kisinin gayret ve istegi ile verilecek
bir vazife degil, bilakis Allah’in istek ve arzusuyla alman kutsal bir gérevdir. Zira Peygamber
olmak tamamen ilahi secilmisliktir” Tanah’ta, peygamber olacak kisinin heniiz ana karnindayken
Tanr1 tarafindan se¢ilmis olduguna dair bilgiler bunu destekler niteliktedir.“Ana rahminde sana
bi¢im vermeden Once tanidim seni. Dogmadan 6nce seni ayirdim, uluslara peygamber atadim”
Yesaya da “Tanri’nin kendisini ana rahmindeyken peygamberlik i¢in ¢agirdigini” halkina ilan
etmistir. Bknz.; Mezmurlar, 105/26;Yeremya, 1/5; Yesaya, 49/1- 3.

Ibrahim Bayram, “Islim Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-Kesbiligi Meselesi”,
Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: 3, say1: 1, 2015/1,s. 171.
04 Enam, 6/124.
%5 Enam 6/124.
7% {sral17/93.
07 Kehf 18/34.
8 Taberi, Taberi Tefsiri(cev. Mehmet Keskin, Istanbul: Umit Yay.), c. 2, s. 600.
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Fahreddin er-Razi, ayetin tefsirinde sunlar1 kaydeder: “Cenab-1 Hakk’1 n, bu ayetteki
ifadesini s0yle anlamaliyiz: Kim ki Peygamberlik i¢in uygun sifatlara haiz iseancak
0, bu gorev igin segilir. Bu sifatlarin ne oldugunu ise Cenab-1 Hak’tan baska hig

kimse bilememektedir”’®®

Su rivayette niiblivvetin vehbi oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Soyle ki;
‘“Peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylemetii’l-Kezzab bir giin Medine’ye gider.
Hz. Peygamberden kendisine Peygamberlikten hisse vermesini ister. Hz. peygamber
Ona soOyle cevap verir; ‘Peygamberlik senin istegine bagli olmayip zorla elde
edilecek bir makam degildir. Cenab-1 Hakk’in istedigi olur. Ben sana karsi teblig
vazifemi yerine getirdim. Eger itaat etmezsen Yiice Allah seni helak edecektir.” dedi.
Ve uyarilara aldiris etmeyen Miiseyleme Allah tarafindanda helak edildi. Kur’an bu
durumu sdyle ifade eder: “Allah’a kars1 yalan diiziip atandan yahut kendisine higbir
sey vahyolunmamigken bana da vahyolundu diyenden, bir de Allah’in indirdigi gibi

ben de indirecegim diye sdyleyenden daha zalim kimdir?”1°

Kelamcilar, filozoflarin niibiivvetin kesbi oldugunu iddia etmelerine karsi
¢ikip onlarin iddialarini ¢iiriitmeye calismislardir. Boylelikle niibiivvetin kesbi olarak
kabul edilmesi halinde meydana gelecek sikintilara 6zel olarak deginmislerdir.
Bunlara 6rnek olarak son déonem Osmanli alimlerinden Mustafa Sabri Efendi’dir (v.
1373/1954). Misir’a gittiginde oradaki Oryantalistlerden etkilenmis olan modernist
aydinlariyla genis bir cercevede ilmi miinazaralar gerceklestirmistir. Yine orada
niiblivvetin vehbiligi-kesbiligi meselesini derinlemesine ele alip bu konudaki karsit
gorliise sahip olanlara reddiye niteliginde cevaplar yazmistir. Yazmis oldugu
reddiyelerin muhatabi 6zellikle Zeki Mibarek (v. 1892-1952) ve O’nun gibi diisiiniip

Peygamberligin vehbi olmasina kars1 ¢ikanlardir.

Yukarida da degindigimiz gibi Nebiligi kesbi olarak kabul ettigimiz takdirde
Kur’an’da agik bir sekilde gecen Hz. Peygamberin (a.s.) hatemu’l-enbiya (son
Peygamber) olma 06zelligini inkar etmis olacagiz ki bu diisiiniilemez. Ayn1 sekilde

Hz. Peygamberin niibiivvetinin kesbi olduguna inanip bu makami dehas1 ve sahsi

709 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 10, s. 161, Taberi, c. 2, s. 600; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l- Kuran,
¢. 7, s. 150; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 448-449.
"0 En’am,6/ 93.
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cabasi ile elde ettigini kabul edersek Kur’an’in Cenab-1 Hak’a olan nisbeti hakkinda

stipheler varid olup Hz. Peygamber’in -hasa- diiriistligli sorgulanir hale gelir.

Zeki Miibarek(1892-1952),"* niibiivvetin vehbi olduguna inananlar1 sert bir
dille elestirmis ve bu inancin putperestlikten sirayet eden bir diislince olup babadan
ogula miras olarak gectigini iddia etmistir. Halbuki niibiivvetin vehbi oldugunu
savunanlarin inancinda asla boyle bir sey s6z konusu degildir. Zira bunu savunanlar
hi¢bir zaman putperestlerin yaptigi gibi hi¢ kimseyi Allah yerine koyup ibadet
etmemislerdir. Ayrica niiblivvetin babadan ogla ge¢mesi s6z konusu bile degildir.
Peygamberlerin hepsi, Cenab-1 Hakk’inézel olarak se¢mis oldugu kullaridir. Bu
makamin kesbi olduguna inanmak, Peygamberlere gercek manasiyla iman etmenin

oniinde bir engeldir.

Niibiivvet makaminin kesbi bir makam oldugunu iddia edenler, bu makama
nasil ve hangi yollarla ulasilabilecegi konusunda saglikli  cevaplar
verememektedirler. Peygamberlik iddiasinda bulunan birinin kendisi Peygamber
oldugunu nasil anladig1 ve insanlarin bunu nasil anlayacagida cevaplanmasi zor olan
sorular arasindadir. Zira niibiivvet kesbi olarak elde edildigi i¢in vahyin niizili s6z

konusu olmayip, insanlar1 ikna edecek bir Mucize dahi yoktur.

2.1.2.1.Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin Vehbilik-Kesbilik =~ Meselesine
Yaklasim

Es’ari, bu makamin sahsi ¢aba, riyazet ve ilim tahsili ile elde edilemeyecegini

bunun tamamen mevhibe-i ildhi oldugunu savunmustur. Bunun i¢in niibiivvet,

Cenab-1 Hakk’indiledigi kullarina nasib ettigi bir liitufi-ilahi ve ihsani-rabbani’dir.”*?

Nitekim Kur’an’da Yiice Allah bunu agikga ifade etmektedir soyle ki;*“O, kullarindan

diledigini se¢ip gonderir ve niibiivveti diledigine verir”’*3

"1 Ferhat Yilmaz, “Zeki Miibarek”, DIA. c. 44, s. 216.

"2 {pn Farek, Mucerredu’l-Makalat, s. 175.

13 Hac 22/75, Matiiridi, Te’vilat, c. 2, s. 172; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 8.
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Es’ari’nin talebesi Ibn Firek, Bakara Stresi’nde ki “Allah, hikmeti diledigine

»714 ayetinden de anlasilacag: iizerine niibiivvetin vehbi olup Allah’in segmesine

verir
bagli oldugu kaydetmektedir. Sahabe’den Abdullah b. Mes’ud’da, hikmetten kastin,
Peygamberlik oldugunu beyan etmistir.”*®> Ayni1 sekilde Ibn Firek, imam Es’ari’nin
de bu konuda aynmi diisiincede oldugunu, Peygamberligin islenen salih amellerin
miikafati da olmadigini, sahsi caba ile elde edilemeyecegini ve bunun tiimden

Allah’1n tercihine bagh oldugunu aktarmaktadir.
2.1.2.2.Ebii Ali el-Ciibbai’nin Vehbilik-Kesbilik Meselesine Yaklasim

Ebt Ali el-Ciibbai’de niibiivvetin, mevhibei-ilahi (Allah vergisi) olup islenen
salih ameller karsiliginda bir miikafat olmadigini belirtmistir. Allah, Peygamber
olacak kisiyi ¢ok ozel sifatlarla donatmistir.”!” Yine Mu’tezile mezhebinin dahi
alimlerinden Zemahseri (v. 538/1144) de niibiivvetin vehbi oldugunu savunmustur.
Ayricana En’am suresini tefsir ederken ‘istefa’’*8 fiilinden Yiice Allah’in bu makama
layik olan kisileri sectigini ve niiblivvetin vehbi oldugunu anlamamiz gerektigini

kaydetmektedir.’°

Ote yandanMu’tezile iginden bir grup niibiivvetin kesbi oldugunu iddia
etmistir. Ahmed Eyyiib b. Yanos, Basra Mu’tezilesi’nden Abbad b.Siileyman es-
Saymeri, Endiiliis Mu’tezilesi’nden Muhammed b. Abdullah b. Miirre ve onlar gibi
diisiinen daha bir¢ok isim niiblivvetin belirli kisilere 6zel olmasini, adalet prensibine
ters olarak kabul ederler. Niibiivvetin gonlii ve ruhu temiz olup giizel ahlaka sahip
herkes i¢in miimkiin oldugunu ve bunun Cenab-1 Hakk’inadaletine daha muvafik

oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica diinya var olduk¢ca bu miiessesenin devam

14 Bakara 2/269.
15 Ali Mebriik, en-Niibiivve, Daru’t-Tenvir, Beyrtt 1993, s. 191.
18 Tbn Farek, Mucerredu’l-Makalat, s. 175.
17 Seyyid Abdiissettar Meyhiib, el-Kur’an ve’n-niibiivve inde’l-Kadi Abdiilcebbar, Daru’l-Hidaye,
Kahire 2003, s. 201, Makalit, c. 2, s. 448.
18 Enam 6/124.
19 Zemahseri, el-Kessaf, c. 2, s. 393.
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edecegini ve kesbi bir makam olan niibiivvetin asla son bulmayacagini

savunmuslardir.’?°
2.2. HATM-I NUBUVVET TARTISMALARI

Hatim, sozliikte; miihiir,’?* bir seyin sonu,’?? yiiziik’?® gibi manalar1 vardir.
Nebi kelimesinin ise {i¢ kokten gelme ihtimali oldugundan ii¢ manasi vardir.
1) Nebe; haber 2) Nebvet veya Nebavet; yiikseklik 3) Nebi; yol’dur.”?* Miirekkeb bir
isim olan Hatm-i niibiivvet hakkinda direk bir tarif, lugat kitaplarinda bulamadik.
Ancak iki kelimenin anlamlari ayr1 ayr1 degerlendirildiginde lugatta “bir seyi
tamamlayip sona erdirmek; miihiirlemek” manalarina gelen ‘hatm’ kelimesi ile
“Allah’tan haber verme” anlamindaki niibiivvet kelimelerinden miitesekkil olan
‘hatm-i niibiivvet’ (hatmii’n-niibiivve) kavram1 Hz. Muhammed’in gelisiyle gok ile

yer arasindaki irtibatin kopup peygamberligin sona ermesini ifade eden bir tabirdir.

Niibiivvet meselesiyle alakali problemlerden biri de hatm-i-niibiivvet
konusudur. Hatm-i niibiivvet meselesini onemli kilan birgok unsur vardir. Fakat ana
unsur, son el¢inin getirmis oldugu seriatin kiyamete kadar gegerli olmasi ve sonradan
ortaya cikabilecek niiblivvet iddialarinin gecersiz kilinmasidir. Hatm-i niibiivvet,
sadece Islam’da degil oncesi dinlerde de séz konusu edilip iizerinde durulmus miihim
bir konudur. Zira Yahudi inancina baktigimizda onlarda da Malaki ile niibiivvetin
sona erdigi inanct mevcuttur. Ancak Yahudilerin bu inanciyla beraberkutsal
metinlerine bakildiginda yeni bir peygamberin gelecegini is’ar eden bir takim
ifadeler bulmaktayiz.””® Bu da Yahudi inancinda konu ile alakali bir takim

tartismalar1 beraberinde getirmistir.

720 Serafeddin Yaltkaya, Mu’tezile ve Hiisiin ve Kubuh, Darulfiinun lahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
1926, cilt: 1, say1: 2, sayfa: 100-116, s. 114.

721 {bni Faris, Makayisi’l-Lugat, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikir, h. 1399, 2, 245;
Zemahseri, Esasu’l-Belagat, thk. Muhammed Basil, Daru’l-Kutubi’l-I’Imiyye, Beyrat, h. 1419, 1,
231.

22 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretu’l-Lugat, thk. Remzi
Miinir, Daru’l-Imi’l-Melayin, Beyrit, 1987, c. 1, s. 379; Ibn Manzirr, Lisanii’l-Arab, 12, 164;
Zebidi, Taci’l-Aris, s. 32, 42.

23 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 12, 162-164; Zebidi, Tacii’l-Ariis, 32, 43.

24 Tpbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1, 163.

2 Tesniye, 18/18; Malaki, 3/1; 4/5
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Konu ile alakali Yahudi’lerden bir 6rnek aktaran {inlii Islam diisiiniirii
Gazzali, Yahudilerin, Kutsal Kitap’ta gecen “Yer ve gok durdugu miiddetge, benim
dinime tabi olunuz; ben Peygamberlerin sonuncusuyum” séziinii Yahudilerin Hz.
Musa’ya nisbet ettiklerini ve onu Peygamberlerin sonuncusu olarak kabul ettiklerini
bildirmektedir.”?

Bir diger Islam diisiiniirii olan Sehristini de, Yahudi bir mezhep olan
Ananiyye mezhebinin, IsA (as)’nin kendinden 6nce gdnderilmis olan Musa (as)’ya
tabi oldugunu ve aslinda Isd’nin bir Peygamber olmadigmi iddia ettiklerini
nakletmistir.”?” Her ne kadar Tevrat’ta, ahir zamanda gelecek olan bir Peygamberden
bahsedilmis olsa da aslinda bunun bir Peygamber degil, kurtarict Mesih olduguna

inanirlar.

Konu ile Ebli Hayyan el-Endeliisi, “Hz. Is4 Peygamberlik siralamasinda Hz.
Muhammed’den &ncedir. Daha sonraki asamada Isa’mn yeryiiziine niizul etmesi, Hz.
Peygamberin hatm-i niibiivvetine herhangi bir zarar vermeyecektir. Zira Hz. Isa,
Hz. Peygamberin kiblesine yonelip O’nun seriati lizerine amel edecek ve Hz.
Peygamber’in {immetinden bir ferd kabul edilecektir” ifadeleriyle Onemli

aciklamalarda bulunmustur.’?

Hiristiyanlar daHatm-i niibiivvet konusunda Hz. Isa’min beklenen Mesih
olduguna iman etmektedir. Dolaysiylaisa beklenen Mesih olduguna gére ondan
sonra herhangi bir peygamberin gelmesinin s6z konusu olacayacagini inanmaktadir.
Boylelikle bir peygamber beklentisinde olan bazi farkli gruplarin beklentilerini
reddedip kars1 ¢ikmigtirlar. Fakat Yahudilerde oladugu gibi Hiristiyanlarin kutsal
kitabi Ahd-i Cedid’de Isa’nin, “Ben de babaya yalvaracagim ve o size baska bir
parakleti, hakikat ruhunu verecektir, ta ki daima sizinle beraber olsun”"?® seklindeki
sozlerikimilerince Hz. Isa’dan sonra niibiivvetin sona ermeyip baska bir peygamber
ile devam edecegi seklinde anlasilmistir. Ayni sekilde Mani dininde de Hatm-i

niibiivvet inanci vardir. Zira dinin kurucusu olarak kabul edilen Mani, Isd’nin

726 Gazzali, el-iktisad fi*itikad, s. 168,
727 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 194.
728 Endeliisi, Bahru’l-Mubhit, c. 7, s. 228.
22 Yuhanna, 14/15-16
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miijdeledigi kurtaricinin kendisi olduguna inanmistir. Dolayisiyla son peygamerin isa

degil kendisinin oldugunu iddia etmistir.

Hz. Muhammed’in peygamberligi evrensel oldugundan dolay1 asla yeni bir
peygambere ihtiya¢ birakmamustir. Ehl-i siinnet diisiintirleri ile Kur’an-Siinnet
cizgisinde olan biitiin alimler, Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna, onun
gelisiyle niibiivvetin sona erdigine inanmis, bu hususu IslAm inancinin ana
unsurlarindan biri ve zarGrat-1 diniyye arasinda kabul etmistirler. Ehl-i siinnet ile
beraber Mu’tezile, mitedil Sia ve Harici diistiniirler arasinda hatm-i niibivvet
hususunda fikir birligi vardir. Dolayisiyla Es’ari ile Ciibbai’de bu hususta ayni

fikirde olup aralarinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

Sia’dan Gulat diye tabir edilen grup, hatm-i niibiivvet hususunda farkli bir yol
izlemistir. Zira Galiyye gurubundan Beyan b. Sem’an ile Ebii’l-Hattab el-Esedi
kendisinin peygamber oldugunu iddia etmistir. Ayrica imamlarint niibiivvet
makaminda goren Batmiyye ve Ismailiyye gruplar1 da hatm-i niibiivvet hususunda
Gulat Sia ile aym1  diglinlip  peygamberligin  sona  ermedigine
inanmaktadir.19.y.y.’dan dan sonra Babilik, Bahailik ve Kadiyanilik tarafindan
hatm-i niibiivvet hususundaki ¢ogunluga aykir1 goriisler yeniden hayat bulmustur.
Bunlar ortaya ¢iktiktan sonra diinyanin dért bir yanindan Islam alimleri cevap ve
reddiye niteliginde telifat ve risaleler yazip Hatm-i niiblivvete muariz goriislerle

miicadele etmek i¢in bir¢ok miiessese kurulmustur.

Hatm-i niibiivvet konusunda farkli diisiinenlerden biri de Kadiyaniler’dir.
Kéadiyaniler, Peygamberligin Hz. Muhammed ile son bulmayacagina, ihtiyag¢ halinde
Allahin tekrar peygamber gonderebilecegine ve bu c¢ergevede Gulam Ahmed’in
peygamber olduguna inanmaktadirlar. Bununla beraber Cebrail’in siirekli ona vahiy
getirdigine ve kendisinin biitiin peygamberlerden iistiin oldugunu savunmaktadir.”
Gulam Ahmed’e gore Niibiivvet, Hz. Muhammed’le son bulmayip devam eden bir

miiessesedir. 1891 yilinda kendisine vahiy indigini, Hz. Peygamber’e inen ayetler ve

73 Eby Turab Seyyid b. Hiiseyin, Wa Muhammedi (inne Sanieke Huve’l-Ebter), Daru’l-Affan,
Maisir 2006, c.1, s. 613.

145



gosterilen mucizeler gibi kendisine de ayetler indigi ve mucizeler gosterildigini iddia

etmistir. !

TR & 1 & //a} oY ¥ /2 //‘ A g TE (8 < f
) Flg el 625 s V‘QL"’J o a1 6l A2 O G “Muhammed, sizin

erkeklerinizden birinin babast degil, fakat Allah’in reslii ve Nebilerin

sonuncusudur’3

ayetini ¢cok farkli bir sekilde yorumlayan Kadiyaniler, ayetin Hz.
Muhammed’in sanmi yiiceltip biiyiikliigiinii gosteren, erdemi bakimindan tiim
insanlardan {istiin oldugunu gosteren bir anlam ifade edecek sekilde anlamaktadir.
Dolayistyla aslinda Ahmediler Hatm-i Niibiivvet akidesini degil, bugtinkii
Miisliimanlarin inanmig oldugu Hatm-i Nibiivvet mefthum ve manasini inkéar

ederler.”3?

Kisacas1 Kadiyanilere gore Peygamberlik miiessesesi, kiyamete kadar
insanlarin ihtiyaclarina binaen devam edecektir. Ancak altinin ¢izilmesi gereken
husus, onlar hatm-i niibiivvet meselesini kabul etmekle beraber yorumlamada farkli
bir yontem izlemistir. Zira Onlar, Hz. Peygamberin vefatindan sonra iimmetin
disindaki herhangi bir kimsenin peygamberlik iddiasinda bulunamayacagini ve
bunun hatm-i niibiivvete ters diisecegini savunmustur. Bununla beraber {immetin
icinden birinin Hz. Peygamberin golgesi altinda peygamber olabilecegini ve bu

durumun hatm-i niibiivvet meselesine ters diismeyecegine inanmistir.>*

Aslinda bu ihtilafin asil sebebi, ustlstizliiktiir. Zira Nebi ve Restl kavramlari
arasindaki fark {izerinden dogan bu tartigmalar vakianin bu seviyede tartisilmasina
sebep olmustur. Boylelikle Ingilizler bu durumdan istifade ederek Hindistan
bolgesinde bir fitne atesi yakip bu atesin yayilmasina zemin hazirlamistir. Hatta
giintimiizde bile bu fitne atesi hala varligin1 ve etkenligini korumaktadir. Pakistan’da
etkinligini kaybeden bu harekete karsi her yil mitingler diizenlenmektedir. Bu

mitinge verilen isim ise ‘hatm-i niibbet’ mitingidir. Isminden de anlasilacag: iizere bu

731 Ebu Turab Seyyid b. Hiiseyin, Wa Muhammeda4, c.1, s. 618.

32 Ahzab, 33/ 40.

73 Mirza Besiriiddin Mahmud Ahmed, Ahmediyet’in Mesaji, s. 12; Mirza Tahir Ahmed,
Hatemennebiyyin Ayeti ve Hz. Resulullah’in (S.A.V.) Yiice Sani(¢cev. Muhammed Celal Sems),
Surrey 1996, 2-4.

734 Bkz: Mirza Gulam Ahmed, Keramatu’s Sadikin, Sialkot 1894, s. 85; Hakikatu’l Vahy, Kadiyan
1993, s. 28.
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miting, Kadiyanilerin ortaya attigi ‘niibiivvet sona ermemistir’ iddiasina kars
yapilmakta olup Hz. Peygamberin son peygamber oldugunu savunmaktadirlar.
Yukarida da ifade etti§imiz gibi tek bir kelime lizerinde ¢ikan ihtilaf bazen onii
alinamaz toplumsal felaketlere sebebiyet vermektedir. Bu problemleri agsmanin tek

yolu metod ve usil bilmek ve bunu tatbik etmektir.

Genel olarak Islam alemine baktigimiz zaman Kur’an’a ve onun agiklayicisi
olan Siinnet’e inanan herkesin, Hz. Muhammedin son peygamber olduguna
inanmaktadir.”**Dolayisiyla boylesine énemli bir unsur olan hatm-i niibiivveti inkar
etmenin ve yahut siipheye diismenin tehlikeli bir sey olup kisiyi dinden ¢ikmaya
kadar gotiirebilecegini belirtmistir. Zira surast acik ki sahabe, Hz. Peygamber’den
sonra niibiivvet iddiasinda bulunanlar1 bu iddialarindan vazgecip tovbe etmelerini
teklif etmis, uyarmis ve bu ¢agriya kulak asmayanlarla savagmistir. Sayet bu iddia,
Kur’an ve Siinnet’e aykiri ve ters bir iddia olmasaydi, Peygamberi hayatin her
asamasinda &rnek alan sahabe bu kimselerler savasmasa girmezdi.”®® Zaten dikkat
cekici olan, yeryliziinde niiblivvet iddiasindan bulunanlarin higbiri ciddiye
alimmamis, tarihe birer yalanci veya maceraci olarak adimi yazdirmis ve sahte

peygamber diye iin salmistir.

Kur’an’da Hz. Muhammed’in (a.s) son peygamber oldugunu sarahaten
bildiren sadece bir ayet vardir. Ancak dolayli yollarla bu manay: ifade eden ayet ve
harici delillerin sayis1 oldukca fazladir. Kimileri bu saymnin kirk ile yiliz arasinda
oldugunu soylemistir.”>’

Yiice Allah’m, G5 s o Jo25 SO5 2803 2 sl of 182 08

Pl

“Muhammed, sizin erkeklerinizden birinin babasi degil, fakat Allah’in resilii ve
Nebilerin sonuncusudur’’*® buyurarak niibiivvet miiessesesinin nihayete erdigini ve
‘gdk ile yer’ arasindaki ilahi mesajlasmanin son buldugunu savunmaktadir.”® ibni

Kesir, ayetten Hz. Peygamberin son nebi oldugunun anlasildigini ve her Nebi ayni

735 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 190; Bagdadi, Usilii’d-din, s. 162-163.

36 Mevdadi, 1V, 420-421

87 Daudi, Khalid Zaferullah, “Hatm-i Niibiivvet, Literatiir”, DIA, istanbul, 1997, c. 16, s, 479-484.

738 Ahzab, 33/ 40.

739 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yayinlari, Istanbul 2010, s. 119.
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zamanda Restl oldugundan Hz. Peygamberin ayni sekilde son Resil de oldugunun
anlasildigim  ifade etmektedir.’*® Ayni zamanda ayette Yahudilerin sapik
goriislerinden biri olan ‘niibiivvetin babadan ogla gececegi’’** inancina da bir
reddiyedir. Zira ayetten de anlasildigi iizere Islam da niibiivvet babadan ogla

geemeyen kutsal ilah1 bir vazifedir.

Ayetteki “Hateme’n-Nebiyyin” ifadesi ¢cok mithimdir. Ibni Amir ve Asim
kelimeyi ‘Hatem’ olarak okurken, Kurrdlarin ¢ogu kelimeyi ‘Hatim’ seklinde
okumustur. Dolayisiyla Taberi’nin de dedigi gibi her iki okuyusta da
kelime“peygamberlerin sonuncusu” anlamina gelmektedir. Zira “hatim” olarak
okundugu takdir de, Peygamberlik zincirini sona erdiren kisi, “hatem” olarak
okundugunda ise bir seyi sona erdirmeye yarayan alet, kendisiyle son bulunan sey

demek olup her haliikarda “Peygamberlerin sonuncusu” anlamima gelmektedir.’*?

Lo R R T U R
Ayrica LSA-’-’ (.ﬁ«b Eadly Vﬁﬁm (._Q LS #3dl “Bugiin sizin igin dininizi

5743

kemale erdirip olgunlastirdim, size olan nimetimi tamamladim... ayeti de bu

manayi takviye etmektedir. Ayette gecen &E1sST ifadesi ‘tam ve miikemmel kildim’

manasina gelmektedir. Dolayisiyla tam ve miikemmel kilinmis bir dinde egrilik ve

yanlislik olmayip diizeltilmeye ihtiyag yoktur.” z3% V‘i“l“ L-«-c\; ifadesinde de

nimetin tamamlanmasindan kasit, dinin ve hiikiimlerinin tamamlanmasidir. Yani Hz.

Peygamber’in tebligi ile muvazzaf oldugu din-i islam’m tamama ermesidir.”*®

Bunun disinda Efendimizden gelen rivayetler de bu yondedir. Bu

rivayetlerden bir kismu soyledir; (s~ (& o S & Y “Benden sonra nebi

0 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c.6, s. 381.

74! Hiiseyin Atay, islam’in inanc Esaslar1, Ankara 1992, s. 189.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, c.22, s. 16; Isfehani, el-Miifredat, s. 275; er-Razi, Muhtiru’s-Sihah,
Istanbul 1980, s. 142.

3 Maide, 5/3.

4 fsmail Yakit, “Hz. Peygamber'in Dindeki Konumu”, 111. Kutlu Dogum Sempozyuum, Isparta
2000. s, 13.

745 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c.3, s. 529.
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“Benim diger Peygamberlere gére durumum, bir kerpic hari¢ digerlerini tamamlayan
adamin durumuna benzer. Insanlar o eve giriyorlar ve taacciib ederek ‘Keske su tugla
da olsayd:1.’ diyorlar. Iste ben o kerpi¢ konumundayim. Geldim ve Peygamberligi

sona erdirdim”.”®°

Yukarida zikrettigimiz ayet ve hadisler nakli delillerdir. Bunlarin diginda Hz.
Peygamberin son Peygamber oldugu hususunda sdyle bir akli delil one siiriilmiistiir.
Sayet efendimiz son Peygamber olmasaydi kendisinden sonra daha nice
Peygamberlerin gelmesi ve beraberinde cesitli Mucizeler gostermeleri gerekli

olacakt1.”?

Ancak Hz. Peygamber vefat ettikten sonra hi¢ kimse herhangi bir
Mucize ortaya koyarak niibiivvet iddiasinda bulunmamistir. Boyle bir iddianin
bulunmamast alimlerinin ¢ogunun icma-1 ile niibiivvetin nihayet buldugunun

delilidir.”?

Hakim et-Tirmizi’™® (v. 320/932)ve ibni Arabi’™* (v. 638/1240) gibi ehl-i

tasavvuf diislintirler hatm-i niibiivvet akidesinden beslenerek ‘“hatm-i velayet”

746 Buhari, fi Ahadisi’l-enbiya, 4/169/3455; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 4/1870/2404, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Beyriit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, s. 1790.

47 Miislim, Mesacid, 1/371/523.

748 Byhari, Menakib, Babu Hatemi’n-Nebiyyin, 4/185/3532; Miislim, Fedail, 4/ 1828/2354.

749 Darimi Stinen, 1/196/50; Beyhaki, el-itikad, 1/192.

750 Buhari, Menakib, Babu Hatemi’n-Nebiyyin, 4/186/3535; Miislim, Fedail, 4/179/2286; Kurttbi, el-
Cami li Ahkami’l-Kur’an, 1967, c. 7, s. 197; Naruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmeu’z-
Zeviid ve Menbe‘w’l-Feviid-Fiten-Babii Ma Cie fi’d-Deccal, Beyrfit: Daru’l-Fikr, h. 1412, c.
7,s.664.

1 Muzaffer Barlak, Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvet -Bakillini Ve KAdi Abdiilcebbar
Ornegi, Samsun, 2013, s. 50.

52 Metin Yurdagiir, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, MUIFD, Sayi: 13-14-15,
Istanbul 1997, s. 308; Abdiilgaffar Aslan, Islim’da Peygamberlik ve Yalanc1 Peygamberlik
Olgusu, Arastirma Yayinlari, Ankara 2009, s. 98-100.

753 Hakim et-Tirmizi, s. 161-169, 336-342.

% Muhyiddin Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, (¢ev. Nuri Geng Osman), M.E. B.Y, Istanbul 1992, s. 44.
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inancin1 ortaya koymustur. Veldyet niibiivvetin batin1 olarak kabul edindiginden
“hatemii’l-enbiya” oldugu gibi “hatemii’l-evliya” da vardir. Baz1 Sifiler, Veli ile
Nebi arasindaki farki iyice ortaya koyamayip yanlis yorumlara sapmistir. Hatta daha
da ileri giderek Veli’nin Nebi’den daha iistiin oldugunu iddia etmistir. Kelam

alimleri bu tiir diisiincede olan kisilerin irtidad ettigini ifade etmistir.”®

2.3. IMAMET TARTISMALARI

eLY! kelimesi sozliikte "oncii, lider, &rnek, diizgiin yol, kastetmek ve

kendisine uyulan kimse-mukteda bihi" anlamlarma gelmektedir.”®imam ayn

zamanda, {immetin idaresini {istlenen kisiye verilen {invandir. Imamet ise imamin

aldig1 bu kutsal goreve verilen isimdir. Devlet baskanligi icin ise 5,SJ! asls¥I- aolaY|

2+ ifadeleri kullanilir. Genelde kelamcilar, siyasi teorileri ‘imamet’ baslig

altinda ele alirken, tarihciler bu meseleyi ‘hilafet’ adi altinda incelemistir. Ibni
Haldun, Mukaddime adli eserinde “Hilafet ve imametin manas1” bashigr altinda her
iki kavrami ele alip tahlil etmistir. Ona gore devlet bagkanina hem imam hem de
halife denir. Imam denmesinin sebebi, devlet baskaninin namaz esnasinda cemaatin
uymus oldugu kisiye benzemesidir. Bu kisiye imam dendigi gibi ayn1 sekilde halkin
ve toplumun ittiba ettigi kisiye de imam denmistir. Halife denmesi ise devlet
baskaninin Hz. Peygamberden sonra onun yerine gecip timmete liderlik etmesinden
dolayidir. Bu kisiye hem mutlak olara “Halife” hem de “Halifetu Restlillah”

denmistir.”’

Kelamcilarin ‘imamet’ kavramini tercih etmesinin ise birka¢ sebebi vardir.
Bu sebeplerden biri de Ali b. Misem ve Hisam b. Hakem gibi Sii diisiiniirlerin
‘imamet’ yerine ‘hilafet’ kavramlarini tercih etmesidir. Buna mukabil, onlarda
“imamet” kavramimi tercih etmistir. Daha sonraki donemlerde Sii diisiiniirler

yazdiklar1 eserlerde konuyu “kitabii'l-imame” bashigi altinda kaleme almis ve bu

5 Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. 5, s. 57; Aliyyu'l-Kari, Serhu Fikli'l-Ekber, s, 183.

6 Ahmed b. Faris, Mu’cemu’l-Makayis fi’l-Lugat, s. 45; ibn Munzur, Lisanu’l-Arab, c. 12, s. 22;
er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, s. 20.

57 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 191.
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hususu dinin temel bir esasi1 olarak ileri siirmiistiir. Ehl-i siinnet alimleri, yapilanlara
kars1 meseleyi “es-siyasetii's-ser'iyye” adi altinda incelemistir. Eg’arl doneminde ise
Sia’nin imamet inancini elestirmek adina Kelam kitaplarinin son bdliimlerine
‘imamet’ baghg altinda bu konu ele alinmig ve giinlimiize kadar bu bdyle
gelmistir.”®® Imam’in tayin edilmesindeki temel kriterin ne oldugu hususunda ise
ihtilaf edilmistir. Ehl-i slinnet ile Mu’tezile, imamin se¢im ile atanacagini
savunurken, Imamiyye nas ve tayin ile, Zeydiyye ise davet ile atanacagini
savunmustur. Davetten kasit, halife olacak kisinin insanlar1 kendi hilafetini taniyip

biat etmeye cagirmasidir.”®

Imamet’in vucubiyeti hususu keldmcilar arasinda tartisilmis konulardandir.
Bu hususta Hz. Ali’nin hakkinin yenildigini diisiinen $id, imamet meselesini
kelamkitaplara tastyan ilk ekoldiir.”®® Ozellikle Emevilerden sonra hilafetin
Abbasilere ge¢mesiyle Sia merkezli imamet tartismalari hareketlenmistir. Sia’nin
imamet inancina ilk karsi ¢ikanlar ise Mu’tezililerdir. Daha sonra Ehl-i siinnet,
Sia’nin diislincelerinin itikad esaslarina zarar verdigini diisiindiigiinden ‘imamet’
hususunu kelam kitaplarinin son kisimlarinda ele alarak incelemis ve Sid’ya
reddiyeler dizmistir. Imamin mahiyeti, dindeki konumu ve nitelikleri hususu Ehl-i

siinnet ile Sia arasinda ciddi tartismalar1 beraberinde getirmistir.’®

Ehl-i slinnet’in nazarinda imamet, miiessese itibariyle ¢ok Onemli bir

kurumdur. Hatta Maverdi ‘imameti” soyle tanimlamistir; L}Zw\f-@-wﬂ\ Lol g QMJ\

5300 Y desge 2elLYI“Imamet niibiivvetin yerini tutan, dini koruyan ve diinya

hayatim diizenleyen bir miiessesedir’’®? Bununla beraber Ehl-i siinnet, imamet
meselesini dinin temel unsurlarindan saymayip meseleyi furuattan kabul etmistir.’s®

Muhammed el-Bakir’in kardesi Zeyd b. Ali’ye mensub olan Zeydiyye gurubu harig

78 Mustafa Oz-Avni Ilhan, “imamet”, DiA, s. 202.

59 Kadi1, Mugnf, 20/1, 131: 5-197.

%0 Tbn Nedim, Fihrist, s. 182.

1 Mustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, DIA, s. 201.

62 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve’l-Velayatu’d-Diniyye, s.3.

63 brahim el-Lokkani, Hidayetii’l-Miirid li Cevheri’t-Tevhid, thk. Mervam el-Becavi, Kahire,
Daru’l-Basair, h. 1430, c. 2, s. 1277.
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Sia’nin geneli iseimamete sadece bu agidan bakmayip, imameti hem cismani hem de
ruhani agidan niibiivvet miiessesesinin devami ve dinin en Onemli riikknii olarak

gormustiir.

Ca’fer es-Sadik’in oglu Ismail’e mensub olan Ismaililer, Hz. Muhammed’in
hem ruhani hem de cismani yetkilerini tasiyan kisinin Hz. Ali oldugunu veRa’d 17.
ile Nar 35. ayetlerinin Hz. Ali’nin imametine igaret ettigini savunmustur. Bunun
disinda Hz. Muhammed’in Veda Hacci doniisiinde Gadir-i Hum mevkiinde “Ben
kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir”’®* diyerek Hz. Ali’yi yerine imam
olarak tayin ettigini iddia etmistir. Bu sebeple ii¢ biiyiikk halifeyi ve daha sonraki
Emevi-Abbasi halifelerinin imametini kabul etmeyip reddetmistir.’®*Ayrica onlara
gore Imam, Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen resid, hiir ve miigtehid

seviyesinde bir erkek olmalidir.

Ismailiyye, VII. (XIIL) yiizyildan itibaren imameti, peygamberligin batini
yonii olarak gbérmiis ve bu durum imam-1 batin anlayisinin dogmasina sebep
olmustur.”® Nihayetinde imamet, artik birydnetim modeli olmanin Stesinde dini-
ruhani bir liderlige inkilab etmistir. $id, her ne kadar ilk donemlerde kalabalik bir
Kitleye sahip olsa da, daha sonraki donemlerde imamet ile ilgili ortaya koydugu farkli
nazariyeleri, imamlarin nas ve tayin ile belirlenip giinahsiz masum varliklar olduklari
yoniindeki goriisleri ve li¢ biiyiik halifeye yonelik agir ithamlarindan dolay1 sahip

olduklar1 kalabalik kitleyi kaybetmistir.”®’

Hariciler ise Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in hilafetinin tamamini, Hz.
Osman’in ise sadece ilk alt1 yilim1 kabul etmekle beraber Hz. Osman’in son alt1 yil
ve Hz. Ali’nin hilafetinin tamamini reddetmektedirler. Onlara gore halifenin Arap
veya Kureys’ten olmasi sart olmayip kriterleri tasiyan herkesin halife olmasi

miimkiindiir.”®®

64 Tirmizi, “Menakib”, s. 19; TbnMace, “Mukaddime”, s. 11.
7685 Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, DIA, s. 201-204.

8 Mustafa Oz, Avni ilhan, “Imamet”, DiA, s. 201, 202, 203.
67 Mehmet Akif Aydin, “imamet”, DiA, s. 204.

88 Mustafa Oz, Avni ilhan, “Imamet”, DiA, s.202.
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Mu’tezile’de imamet hususunu ayritili bir sekilde ele alip incelemistir.
Imametin zorunlu olup olmadig hususunda ise ikiye ayrilmistir. Bunlardan birinci
grup imametin zorunlu olup nas ve tayin’inin oldugunu savunurken, ikinci grup ise
imamin seciminde nas ve tayin’in olmadigini dolayisiyla se¢iminin iimmetin
tercihine birakildigini savunmustur. “Ummetim yanlis iizerinde birlesmez”"®® hadisi
bu hususta timmetin giivenilir olduguna delalet etmistir. Ayrica imamin adil ve alim
olmasimi sart kogmakla beraber Arap veya Kureys’ten olmasimi sart kogsmamistir.
Ancak su var ki imamlik kriterlerini tasiyan bir Kureyslinin, imam olmaya daha

mustahak oldugunu ileri siirmiistiir.

Hz. Peygamberden sonra kimin daha faziletli oldugu hususu tarih boyunca
tartisilmistir. Bu tartigmalar tarihi ve sosyal sartlarin olusturmus oldugu dengelerden
dolay1 zamanla niiblivvet meselesinin bir pargasi haline gelmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’den sonra agik bir sekilde halife tayin edilmediginden dolayr imamet
meselesi hakkindaki tartismalar alip basini gitmistir. Ozellikle konuyu daha da
karmagik bir hale getiren sey, Sia’nin imamlar hakkinda olusturdugu masumiyet
algisidir. Bu durum, Peygamberler ile imamlar arasinda bir kiyaslama yapmaya

kadar gitmistir.

Ebu Ali el-Ciibbai ile Ebu Abdullah el-Basri hari¢ Basra Mu’tezilesinin
geneli, Hz. Ebu Bekir’in Hz. Ali'den daha istiin oldugunu, Bagdat Mu’tezilesinin
geneli ise Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekir’den istiin oldugunu ancak bununla beraber
‘afdal’ varken ‘mafdulun’ imametinin gercerli oldugunu ileri silirmiistiir.Kadi
Abdulcebbar ise higbir miislimanin, Hz. Ebubekir’in Resulullah (a.s.) nezdindeki
yerini tutmadigin1 ve kendisinin Hz. Peygamberden sonra en faziletli kisi oldugunu
ifade etmistir.”’% Ciibbai, burada farkli bir yaklasim arzetmektedir. Soyle ki; Hz.
Ebubekir’in Hz, Ali’den daha iistiin oldugunu kabul edersek o takdir de Hz. Omer ile
Hz. Ali’nin birbirinden iistiin olmalarinin caiz olmasi gerektigini belirtmistir. Sayet o
takdir de onun Hz. Osman’dan da iistiin olmas1 gerekecek ciinkii Hz. Omer, Hz.

Osman’dan daha istiindiir. Hz. Omer’i Hz. Ali’den {istiin kabul edecek olursak o

69 Thn Mace, Fiten, 8.
70 K ad1, Tesbitu Delaili’n-Niibiivve, s. 136.
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zaman Hz. Ali ile Hz. Osman’in karsilikli olarak birbirinden {istiin olmalarinin caiz

olmas1 gerektigini ifade etmistir.”’*

Ciibbai, Kureysli bir imam adayinin kendisinden ‘efdal” Kureysli olmayan bir
imam adayma tercih edilmesi gerektigini savunmustur.”’?Es’ari ise imamin alim,
zeki, hafizast kuvvetli, cesur, adil, istikamet iizeri, iyi bir siyaset¢ci ve Kureys’li
olmasi gerektigi sartlarin1 6ne siirmiistiir.”*Mu’tezile’den Amr b. Ubeyd, Hisam b.
Amr, Dirar b. Amr ve Hafs el-Ferd'e goreise ‘afdal’ varken ‘mafdulun’imameti sahih
degildir. Hz. Ali’yi Hz. Ebu Bekir’den {istiin kabul ettiklerinden dolayr Hz. Ebu
Bekir’in hilafetini gecersiz kabul etmektedirler.”*Es’ari, Hz. Ebu Bekir’in hilafet

makamina Hz. Ali’den daha layik oldugunu ve Ay |y dad>lakabinin kendisine has

oldugunu ifade etmistir.”°Es’ari, her ne kadar Hz. Ebubekir’in hilafetine dair sarih

776

bir nassin bulunmasadaKur’an’da ki bazi ayetlerin’”® Hz. Ebubekir’in imametine

zimnen delalet ettigini savunmustur.”’’Es’ari’ye gore sayet Hz. Ebubekir hakkinda
acik bir nass olsaydi, Hz. Omer ona: &bl 44y las) “ Elini uzat sana bey‘at

edeyim” demezdi.”’®

Ayrica onun imam segilmesinin tamemen sura ve immetin icma‘l ile

gerceklestigini belirtmistir.””

Ozetle Es’ari, Hz. Peygamberden sonra kimin halife olmasi gerektigi
hususunda varid olan goriisleri “el-/bane” ile “el-Lum ‘a” adl eserinde ii¢ grupta ele

almistir, "8

) Hz. Peygamberden sonra Hz. Ebubekir’in nas ile tayin edildigini

savunanlar,

1 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 341.
72 Kad1, Mugni, c. 16, s. 228.
73 [bni Fiirek, Makalat, s. 181, 182.
7 Mustafa Oz, Avni ilhan, “imamet”, DiA, s. 202.
5 Eg’ard, el-ibane, s. 165; ibni Fiirek, Makalat, s. 185.
76 Hac, 22/41; Nur, 24/55; Tevbe, 9/83; Fetih, 48/15, 16.
1" Es’ari, el-ibane, s. 166.
78 Bs’ard, el-Luma, s. 136.
9 Eg’ard, el-Luma, s. 133, 134; el-ibane, s. 165, 167; Ibni Fiirek, Makalat, s. 181.
80 Es’ard, el-ibane, s. 167; Es’ari, el-Luma, s. 133.
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i) Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali’nin nas ile tayin edildigini
savunanalar,

iii) Hz. Peygamberden sonra Hz. Abbas’in imam oldugunu savunanlar.

Hz. Abbas ile Hz. Ali’nin nihayetinde Hz. Ebubekir’e bey’at ettigini sdyleyen
Es’ari, bu durumda Hz. Ebubekir’in immetin icma’1 ile imam/halife oldugunu ifade

etmistir. "8

Imamet konusuna ayrintilariyla deginen Mu’tezili diisiiniir KAdi Abdiilcebbar,
‘Mugni® adli eserinde ‘fi’l-imame’ bashigi altinda konuya deginmis ve konu ile
alakal1 Mutezile’nin diisiincelerini ifade etmistir. Ozellikle ilk ii¢c halife Hz. Ebi
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetine kars1 Sid’nin ortaya att181 iddialar1 ele
alip c¢liritmeye c¢alismistir. Bu nedenle imamet hususunda Sia’ya bir reddiye

niteliginde kabul edilmistir.

Imamet ile ilgili olan meselelerden biri de imametin gerekliligi hususudur.
Ebi Ali el-Ciibbai, imamin varhigmingerekli oldugu kanaatindedir.”®> Bu
gorlsiiniitemellendiren  Ciibbai, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan
sahabenin halife secip tayin etmesini delil getirerek iimmetin bu hususta icma ettigini
ifade etmistir.”®Es’ari’de bu hususta icma oldugu kanaatindedir.’”®* Buradan da
anlasildig1 iizere, Ciibbai’ye gore imametin gerekliligi akli olmayrp semi’dir.’®
Ayrica imamin se¢imle atanmasi gerektigini savunan Ciibbai, farkli iddialarda

bulunanlarin gériislerine reddiyeler yazmistr.’8

Ciibbai, imamet prosediiriinii soyle aciklamaktadir: Halife vefat edecegi
zaman kendisinden sonrasi i¢in arkasinda bu makama sahip ¢ikacak bir topluluk
birakir. Daha sonra ilim ve takva ehli kisiler istisare ederek bu makama en uygun
kisiyi imam olarak tayin ederler. Bu heyetten biri segilen imama biat eder ve

digerleri de buna riza gosterdikleri takdirde bu kisi imam secilir. Boylelikle tiim

81 Eg’ard, el-ibane, s. 168; Es’ari, el-Luma, s. 133.
782 Kadi1, Mugni, c. 16, s. 41.
78 Kadi1, Mugni, c. 16, s. 47.
8 fbni Fiirek, Makalat, s. 181; Ayrica bu hususta Ummetin icma ettigine dair bknz.; Beycuri,
Tuhfetu’l-Murid Serhu Cevheri’t-Tevhid, s. 200; Amidi, Ebkaru’l-EfKar, c. 3, s. 417.
78 Hilli, Kesf, 338: 16-17; Kadi, Mugni, 20/1, 17.
786 Kadi1, Mugni, c. 16, s. 316.
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insanlarmn secilen imama biat etmesi zorunlu olur.”®” Fakat bu tiir bir se¢im, ideal
olup normal sartlar altinda vuki bulan se¢imdir. Bunun haricinde birtakim istisnai ve
olaganiistii durumlar vardir ki boyle durumlarda bir kisinin biat etmesi imamet i¢in

yeterlidir.
Bu istisnai durumlart sayacak olursak;

1) Imadm olmaya namzet olan kisiye ilim ve fazilet bakimindan denk
olacak biri olmadig: vakit ona biat edilmelidir. Sayet toplumda saygin bir kimse, bu
kisiye biat ederse o kimse imadm se¢ilmis olur. Diger Miisliimanlar da bu karar
taniy1p sayg1 gosterirler.’s®

i) Mevcut imam vefat eder ve boylelikle islam Devlet’inin bekasi tehlike
altia girerse boyle bir durumda Miisliimanlar kendi aralarinda en saygin ve faziletli
olan kisiyi imam olarak tanitip ona biat ederler.’®

iii)  Miisliimanlar arasinda saygin biri islam topraklarin1 hakimiyeti altina
alir ve Devlet’i yonetme hususunda herkesten daha fazla bu ise ehil ve Kadir olursa
Devlet’in maslahat1 geregi ona biat edilir.’®

iv) Kafir veya fasiklarin Islim topraklarni hakimiyet altina alip bu
topraklar1 yonetmesi i¢in ‘imam’ olarak birini atarsa ve bu kisi adil biri olup kendisi
bu gorevden azledildigi takdirde yerine zalim birinin gelecegi biliniyorsa bu imama
biat edilmesi gerekir. Emevi déneminde Omer b. Abdulaziz’in imameti buna
ornektir.”

V) Mevcut imam vefat etmede once kendisinden sonrasi i¢in bu ise en
cok liyakat1 olan kisiyi imam tayin ederse bu kisiye biat edilmesi gerekir. Ancak
Ciibbai, normal sartlar altindan boyle bir atamaya karsi ¢ikmistir. Bu durum sadece

devletin maslahati geregi tercih edilmistir.”®2

Genel olarak Emevilere karst menfi bir tutum igerisinde olan ve Omer b.

Abdulaziz’in imameti disindaki tiim Emevi halifelerinin imametlerini reddeden Ebu

787 Kad1, Mugni, c. 16, s. 256.
78 Kadi1, Mugnf, c. 16, s. 253.
789 Kad1, Mugni, c. 16, s. 254.
70K ad1, Mugnt, c. 16, s. 255.
91 Kad1, Mugni, c. 16, s. 255.
792 Kadi1, Mugnf, c. 16, s. 256.
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Ali,” dort biiyiik halifenin imametini kabul etmekle beraber Hz. Muaviye’nin
imametini kabul etmemistir. Ona gore Muaviye, imametin sartlarina haiz biri
olmayip onun imameti iizerine immet arasinda icma sabit olmamustir. "*4ilk ii¢ halife

hakkinda Sia’nin iddialarina karsi ¢ikip reddiyeler yazmis ve onlarin imametinin hak

oldugunu savunmustur.’®®

Es’ari’de niiblivvetin gerekliliginin akli oldugu hususunda Ciibbal gibi
diigiinerek s gz 29 5oy Wi oy Bl o Ayl LY 1 “Imamet dinin koymus
oldugu miiesseselerdendir. Imametin gerekliligi akil ile degil sem’i ile bilinir’"®

diyerek imamin aklen gerekli oldugunu ifade etmistir. Eg’ari, bu goriisiinii

Hariciler’den Necedat’®” ve Mu’tezile’den Ebu Bekir el-Esamm’a (6.

200/816)"®kars1 reddiye olarak ortaya kormustur. Es’ari, Necedat hakkinda 0>t

M V‘gl sl Al “Onlar imami gereksiz goriirler”™® diyereck bu hususta onlari

elestirmistir. Razi ise, Haricilerin bir kisminin fitne ortadan kalkip adalet tesis

edildiginde imametin vacip oldugunu ifade etmistir.8Eg’ari, a3 L;:— uu.)ai G?uj

s 6C

Y52 “Biz, bir peygamber géndermedikge (kimseye) azap edecek degiliz”8! ayetini

delil getirerek teklif i¢in niiblivvetin sart oldugunu, dolayisiyla teklif icin aklin yeterli

olmadigimi ve imametin de ayni niibiivvet gibi akli degil sem’i oldugunu ifade

etmistir. 82 Ayrica By'arl, ool J| 1les Gy OF 51 W ol ads &) e A gy O

798 Kad1, Mugni, c. 16, s. 150.

94 RaZ, Tefsir, c. 24, 5.254.

%5 Kadi, Mugni, c. 16, s. 324.

9% [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 180.

797 1(VIL) yiizy1lin sonlarina dogru 6zellikle Bahreyn ve Yemame bolgelerinde yayilmis ve Amir el-
Hanefiyye’yi imam kabul eden Harici bir firkanin adidir. Bknz; Mustafa Oz, “Necedat” DIA, cilt;
32, sayfa; 486.

7% Basra Mu‘tezilesi’ne bagl tefsir, kelim ve fikih alimi, Bknz; Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Ebi
Bekir”, DIA,, cild; 11, s; 353.

% Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, c. 1, s. 110.

800 R4z1, el-Erba’in, C. 2, 5. 256.

801 gra, 17/15.

892 [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 181.
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B Jpey o2h U Jsey Jsey 3By U Mudz (ra)’dan rivayet edildigine

gore;“Rastlullah (s.a.v.), Muaz’i, Yemen’e Kadi (hakim) olarak gonderdiginde ona
nasil hiikiim vereceksin? Buyurdu. Muaz: Allah’in kitabindakine gore hiikiim veririm
Rasalullah (s.a.v.): “Allah’in kitabinda bulamaz isen; Mudz Rasilullah (s.a.v.)’in
stinnetine gore... dedi. Rasilullah (s.a.v.): “Eger Allah Rasiliiniin siinnetinde de
yoksa buyurdu” Muaz: Kendi goriisiimle ictihat ederek bir hiikiim bulur ve ona gére
hiikiim veririm dedi. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.): “Allah, Rastliiniin elgisini,
Allah, Rastliiniin arzusuna uygun hareket etmeye muvaffak kilan Allah’a
hamdolsunbuyurdular’®® hadisinden de imamin nassinin viicubiyyetine delil

oldugunu savunmustur.8%*

Sia’nin Isna ‘Aseriyye ile Ismailiyye kollar1 ile Mutezile’den Ebu Hiiseyin el-
Basri, Cahiz ve Ebu Kasim el-Kabi gibi disiiniirler ise imametin gerekliligi
hususunda hemfikir olmakla beraber imametin viicubunun sem’1 degil akli oldugunu
savunmustur.8%® Zira Sid’ya géreAllah’a peygamber gondermeyi zorunlu kilan akli
delil, aym sekilde imam gondermeyi zorunlu kilmistir.8% Imamet bir liituf olmasi
hasebiyle Allah’in imam gondermesi zorunludur.!’Béylelikle Imamiyye Siasi,
imamet’t dinin temel meseleleri arasinda ve imanin bir riikknii olarak

gormektedir.8%Fakat Kadi Abdulcebbar, bdyle bir anlayisin yanhs oldugunu ve

803 Tirmizi, Ahkam, 3, 608, 1327.

804 [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 181; Gazali, el-iktisad fi’l-i’tikad, s. 147.

85 Hasan b. Yusuf el- Hilli, el-Babu’l-Hadi ‘Aser ma’a Serhayhi’n-Naf’i Yevmi’l-Mahser li
Mikdadi’s-Siyyiri ve Miftahi’l-Bab li Ebi’l-Fetih b. Mahdum, thk. Mehdi Muhakkik, Tahran,
h. 1365, s. 180; Razi, el-Erba’in, c. 2, s. 255.

86 Muhammed b. Muzaffer, ‘Akaidu’l-imamiyye, Kahire, 1973, s. 66.

807 Hasan b. Yusuf el- Hilli, el-Babu’l-Hadi ‘Aser ma’a Serhayhi, s. 40.

88Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadiik, Risaletii’l-I’tikadati’l-
Iimamiyye, (Sii-imAmiyye’nin inan¢ Esaslar1) ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: AUIFY.,
1977), s. 110.
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niibiivvetten hareketle imametin zorunlu oldugunu neticesinin ortaya ¢ikmadigini

savunmustur.3%°

Aslhinda Sid’nin, imamlarin varligmin zorunlu olmasini peygamberlerin
durumuna kiyas etmeleri sadece gorevleri ile smirli olmaylp buna ek olarak
Peygamberlerin haiz olduklar1 vasiflarin imamlarda da mevcut oldugunu
savunmuslardir. Boylelikle imamlarin da peygamberler gibi masum olup hi¢ bir
giinah islemedikleri, ozellikle Imamiyye agisindan temel itiKadi  bir
ilkedir.22°fmamiyye’nin imameti kurumsallastirmasi, imamet ile niibiivveti islevleri
bakimindan 6zdeslestirmesi ve ismet sifati basta olmak tiizere niibiivvet ile ilgili
hususlara gdstermis olduklar1 hassasiyetin asil nedeni, niiblivveti imamet
anlayislarinin temellendirmesinde ara¢ olarak kullanmalaridir. Imamiyye’ye gore

imamet tamamen bir liituf olup liituf olmas1 hasebiyle vacip ve zorunludur.5!

Liitfun vacip olup olmadig1 konusu, Mu’tezile i¢inde dahi tartismalidir. Ebu
Ali el-Ciibbai, Kadi Abdiilcebbar ve Basra Mu’tezilesi’nden bazi diistiniirler
vucubiyetin dini meselelerle, dolayisiyla teklife taalluk eden konularla
simirlandirirken, Bagdat Mutezilesi ise buna diinyevi hususlar1 da eklemislerdir.'?

Birtakim farklarla beraber imamiyye de Basra Mutezilesi gibi diisinmektedir.'®

Mutezile’nin son donem distiniirlerinden Kadi Abdulcebbar, imametin

vucubiyetine dair goriisleri ele alirken bunlar ii¢ kategoride incelemektedir.?

809 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 49.

810 Seyh Sadiik, Risaletii’l-I’tikadati’l-imamiyye, s. 113; Seyyid Ibrahim Musevi ez-Zencani en-
Necefi, Akaidii’l-imamiyye Isna Aseriyye, Cab birozekem, Kum 1982, c. 2, s. 157; Aise Yusuf
Mennai, Usiilii’l-Akide Beyne’l-Mu’tezile ve’s-Siati’l-imamiyye, Darii’s-Sakafe, Katar 1992, s.
422; Muhammed Riza Muzaffer, Sia inan¢lar (Akiidii’l-imamiyye), cev. Abdiilbaki Gélpmarls,
Istanbul 1979, s. 43,51-52.

811 Nasireddin et-Thsi, Tecridi’l-Akaid, tahk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, (Iskenderiye:
Darii’l-Ma’rifetii’l-Camiiyye, 1996), s. 135; Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal),
(Ankara: AUIFY, 1978), s. 263. Yahya b. el-Murtaza, Kitabii’l-Kalaid fi Tashihi’l-Akaid, tahk.
A. Nasri Nadir, (Beyrat: Darii’l-Mesrik, 1985), s. 141; Serif el-Murtaza, es-Safi fi’l-imame, c. 2,
s. 159.

812 Kadi, el-Mugni, c. 13, s. 41-42.

83 Ebu Abdullah Ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed Miifid, Evailii’l-Makalat fi’l-
Mezahibi’l-Muhtarat, tahk. Ibrahim Ensari, (y.y.: Mu’temerii’l-Alemi, 1413), s. 59.

814 Kadi, el-Mugn, c. 16, s. 43.
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1. Imametin zorunlu bir kurum olarak gérmeyip vacip olmadigini

savunanlar,
2. Imameti aklen zorunlu gdriip vacip oldugunu savunanlar,
3. Imameti ser‘an zorunlu goriip vacip oldugunu savunanlar.

Ayrica Kadi, imamet aklen vacip olarak kabul edildigi takdirde; ya teklife
taalluk eden bir mesele olarak ya da bunun disinda vacip olacagi hususunda iki
durumun s6z konusu olabilecegini ifade etmistir.8®Ayrica Kadi, imameti aklen vacip
gorenlerin diistiigii mantik ¢ikmazini sdyle agiklamaktadir: “Imamin varligmn vacip
oldugunu bilmek aklen gerekli olsaydi, ayni sekilde imama duyulan ihtiyag da
muhakkak akliyat i¢inde olurdu. Halbuki Imama ser’? ahkdmi uygulamak iizere
ithtiya¢ oldugu bilinmektedir. Dolayistyla ona ihtiyacin oldugunu bilmek aklen nasil

dogru olabilir?”816

Es’ari ise niiblivvetin aklen zorunlu olmadig: gibi imametinde aklen zorunlu
olmadigmi savunmus®!’ ve Sia’nin liituf nazariyesini reddetmistir.8’® Ayrica Es’ari,
imamin masum oldugunu iddia eden Sia’ya®® karsi ¢ikmis ve peygamberlerin
disinda hi¢bir insanin masum olmadigin1 ve buna imamlarin da dahil oldugunu
savunmustur.8?’ Bununla beraber imamin nas ve tayin yoluyla secildigini®* ve aym

822

zamanda yasadigi donemin en faziletli kisisi oldugunu®*“ iddia eden S$id’nin bu

goriisiinii de reddederek imamin segimle goreve gelecegini ifade etmistir.823

815 Kads, el-Mugni, c. 16, s. 44.

816 Kad1, Serhu Usuli’l-Hamseg, s. 759.

817 [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 180.

818 Tbn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 180, 181.

819 Hasan b. Yusuf el- Hilli, el-Babu’l-Hadi ‘Aser ma’a Serhayhi, s. 41.
820 [bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 181.

821 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, c. 1, s. 33.

822 Hilli, el-Babu’l-Hadi ‘Aser ma’a Serhayhi, s. 44.

823 {bn Fiirek, Miicerredii makalat, s. 186.

160



SONUC

Kelam ilmi ii¢ ana esastan miitesekkildir. Bunlar Uluhiyyet, niibiivvet ve
ahiret inancidir. Bu hususlardan ikincisi olan niibiivvetinanci, Islam dininin en
mithim iman esaslarindan olup Kur’an’dakiana kavramlarigerisinde gayet
ehemmiyetli bir yere sahiptir. Cenabi-Hak Kur’an’da konu ile alakali soyle
buyurmaktadir; “Insanlar iman {izere bulunan tek bir {immet idi. Daha sonra
Kimiiman, kimi kiifre varmak suretiyle ayriliga distiiler de, Allah rahmetinin

miijdecileri ve azabinin habercileri olmak iizere peygamber ve Kitaplar gonderdi’’82*

Iste bu ii¢c esastan biri olan niibiivvet, peygamber efendimize vahyin nazil
oldugu ve sicakligin1 korudugu donemlere kadar safi bir diisiinceyle ele alinmistir.
Fakatsonraki donemlerde gergeklesen oOzellikle Emevi-Abbasi donemlerinde
gercekesen terciime-ceviri faaliyetleri bir¢ok konuda oldugu gibiniibiivvet konusunda
da yeni tartismalar meydana getirmistir. Giin gegtikce Islim’m yayilmasiyla beraber
artan fetihlerin etksiyle sonradan islam dinini tercih eden Kisilerin her birinin farkli
bir kiiltiir ve anlayisa sahip olmalari nedeniyle ilk donemler saf ve net olanniibiivvet

anlayisi, gitgide eski orjinalligini kaybetmis ve yeni bir sekil almistir.

Ozellikle sonraki dénemlerde niibiivveti imkansiz géren bazi gruplarm ortaya
cikmasiyla beraber, ehli-kelam derhal savunma pozisyonuna gegmistir. Ilk olarak
niibiivveti biitiin yonleriyle ele alip meseleleri tek tek incelemislerdir. Bunun
neticesinde muhalif diisiinceye sahip olanlara reddiye niteliginde cevaplar yazip
varid olan soru ve siipheleri gidermeye c¢alismislardir. Genel olarak Islam
dairesindeki tiim mezhep ve akimlar, Peygamberlerin varligini kabul etmekle beraber
furui meselelerde farkli goriisler ortaya koyarak ihtilaf etmislerdir. Bunlarin

baslicalar1 baslicalari; Vahiy, Mucize ve vehbilik-kesbilik meselesidir.

824 Bakara, 2/ 213.
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Belirtmek isterizki kelam sahasinda Mu’tezile ve Es‘ariyye mezhepleri bu
ilmin oncileri olup sahada ciddi bir 6neme sahiptirler. Kanaatimizce her iki
mezhebin zirve sahsiyetlerden olan Es’ari ve Ciibbai’nin niibiivvet hakkindaki
diisiincelerini ve bu disiincelerin olusumuna etki eden; hiisiin-kubuh meselesi, salah-
aslah, bi‘setin Allah ile kullart agisindan hitkkmiinii vb. nedenlerini ele alip inceleme
ve daha sonra bunlarin akademik bir diizeyde karsilastirihip kiyas edilmesi ilim

diinyasina birgok sey kazandiracaktir.

Ayrica Eg’ari’nin on yasindan kirk yasma kadar yaklasik otuz yillik egitim
donemini Mu’tezill diigliniir Clibbai’nin yaninda gecirmesi goriislerinde Mu’tezileye
meyledebilecegi inancini dogurmaktadir. Iste biz calismamizda Es’ari’nin taklitten
uzak mustakil bir diisiince sistemine sahip oldugunu ve niibiivvet ile alakali bircok
meselede Ciibbai ile farkli diisiindiigiinii ortaya koyduk. Kanaatimizce bu iki sahsiyet
tizerine daha genis capli calismalar yapilip ilim diinyasina kazandirilmalhdir.

Calismamizin da bu yonde faydali bir ¢galisma olacagini umariz.
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