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ON sOz

Yurattigim bu calismada, Reformasyonun Onderi olan Martin Luther ile
Himanizmin en dnemli temsilcisi Erasmus von Rotterdam’in goruslerinin giiniimiize ne tur
etkileri oldugunu vermeye c¢alistim.

Calismamin birinci boliminde, Martin Luther’in hayatini, Kisiligini ve Alman
toplumuna olan etkisini, Reformasyonu olusturan nedenler ve Reformasyonun sonuglarni
vermeye calistim. Buradaki amacim daha 15. yizyilda Martin Luther’in, Kilisenin insanlar1
hem maddi hem de manevi agidan somurdigunu ve bu nedenle birgok soruna neden
oldugunu fark edip Reform hareketini nasil da biyik bir cesaretle baslattigin1 vermeye
cahstim. 1Ikinci bélimde, Himanizma hareketinin ne oldugu, nasil ortaya ¢iktigi,
Himanizma hareketini olusturan nedenler, Hiimanizma hareketinin Almanya’ya getirdigi
yenilikler ve sonuglarina degindim. Buna deginirken, ylzyillardir somirtlen, asagilanan ve
gunahkar bir kul olarak kabul edilen insanin, 16. yizyilda bir baskaldir1 hareketi olarak
ortaya ¢ikan hiimanist akimla yeniden 6n plana ¢iktigini vurgulamaktir. Ugtincti bélimde,
unld hiimanist Erasmus von Rotterdam’in hayatini, topluma olan etkisini, egitime verdigi
degeri ve “Delilige Ovgi” adli en 6nemli eserine degindim. Bu eserine deginmemdeki
amacim “6zgurluk” kavrammi daha farkl: ele almasidir. Daha sonraki bolimde Erasmus ile
Luther’in goruslerini karsilagtirdim.

Boylece ikisi arasindaki goris farkliliklarini ve nedenlerini vermeye ¢alistim. Son
bolimde de Erasmus ve Luther’in goruslerinin gliinimize olan yansimalarini 6rneklerle
vermeye c¢alistim.

Bu calismay: hazirlarken, Alman Edebiyatin1 sevmemi ve hayat amacim olarak
benimsememi saglayan, benim icin her zaman bir 6rnek teskil eden, gerek lisans gerekse
yuksek lisans derslerimde ve galismamdaki katkilarindan dolay: gok degerli hocam ve
damsmanim sayin Prof. Dr. Mehmet Sira¢ INAN’a yiirekten ve sonsuz tesekkrii bir borg
bilirim. Ayrica hem lisans hem de lisanslstl derslerimde 6zellikle romani ve roman
sanatmi anlamamda ve bir birikime sahip olmam konusunda bulylk katkilar1 olan sayin
Prof. Dr. Sabri EYIGUN’e tesekkir ederim.

Universite egitimim boyunca uzerimde bilyilk emeklere sahip degerli bolim
hocalarima da sukranlarimi sunarim. Ayrica ¢alismam esnasinda maddi ve manevi
desteklerinden dolay: kardesim Deniz YUKSEKKAYA ‘ya ve kaynak bulmam konusunda
bana yardimci olan kardesim Leyla YUKSEKKAY A’ya tesekkiir ederim.

Suzan YUKSEKKAYA
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OZET

Erasmus von Rotterdam ve Martin Luther’in GorUslerinin GlUnimuize
Yansimasi

Bu calismamiz, Himanizmin en 6nemli temsilcisi Erasmus von Rotterdam ile
Reformasyonun onderi olan Martin Luther’in goruslerinin gunimiize olan etkilerini
degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Erasmus’un dislndr, Martin Luther’in ise teolog olmasi, Alman fikir diinyasinin
iki farkli alanmi olusturur. Erasmus, akla dayanan elestiriyi savunan, hosgordll, aydin
modelini temsil ederken; Luther heyecanli, inatgt ve micadeleci din adam: tipini
olusturur.Luther bilimin dinin emrinde olmasini isterken, Erasmus bilimin 6zgurluguni
savunmustur.

Erasmus ile Luther arasindaki temel farklilik dine bakis agilaridir. Erasmus igin din
bir ahlak Ogretisidir, bir doktrinden ve uyulmas: gereken kurallardan cok bir yasama
bicimidir. Luther’e gore ise din, bir doktrinler bittnidur, insan: ebedi kurtulusa gotirecek
amaci verir ve bunun igin yasam dinin dstune kurulmalidir, yani insan iman igin
yasamalidir. Erasmus, toplumun huzuru icin uzlagmayi 6nemli kilarken, Luther i¢in dinden
daha 6nemli bir sey yoktur. Luther Reform hareketiyle amacina ulasmis ve benimsedigi
ogretiyi uygulamaya koymustur.

Boylece Himanizm ve Reformun toplum tzerindeki etkilerini Erasmus ve Luther’in

gOrusleri gergevesinde vermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: HiUmanizm, Erasmus von Rotterdam, Reform, Martin Luther,

Antikcag



ABSTRACT

The Reflections of Erasmus von Rotterdam and Martin Luthers Views in Modern
Day

Our study aims to evaluate the effects of the most important representative of
humanism Erasmus von Rotterdam and the leader of reform Martin Luther’s opinions to
the present day.

The fact that Erasmus is thinker and Martin Luther is theologian, creates two
different areas of German ideology.While Erasmus represents defending criticism based on
mind, tolerant and enlightened model;Luther creates excited,stubborn and comparative
type of cleric.Luther wanted science to come at the expense of religious dogma;however,
Erasmus advocated the freedom of science.

The main difference between Erasmus and Luther is their views of religion.For
Erasmus the religion is a teaching of morality and a life style rather than a doctrine and the
rules to be followed.According to Luther,the religion is a body of doctrine and it also gives
people the purpose of the eternal security.Therefore, life should be based the religion and
people should live for their faith.For Erasmus compromise is significant for the society
welfare.On the other hand, for Luther, there is nothing more important than religion.
Luther reached his goal with reform movement and put his teachings into practice.

Thus,we have tried to give the impacts of humanism and reform on the society

within the framework of Erasmus and Luther’s ideology.

Keywords: Humanism, Erasmus von Rotterdam , Reform, Martin Luther, Antiquity



ZUSAMMENFASSUNG

Die Auswirkungen der Weltanschauung von Erasmus von Rotterdam Und Martin
Luther Heute

Diese Studie befasst sich mit den Auswirkungen der Weltanschauung von dem
wichtigsten Vertreter des Humanismus Erasmus von Rotterdam und dem Fuhrer der
Revolution Martin Luther in der heutigen Welt.

Erasmus als Denker und Luther als Theologe reprasentieren zwei unterschiedliche
Meinungsfelder in der deutschen geistigen Welt. Erasmus reprasentiert den toleranten und
aufgeklarten Verteidiger der verninftigen Kritik, wahrend Luther den begeisterten,
hartnackigen und kampflustigen Geistigen darstellt. Luther steht dafur, dass die
Wissenschaft der Religion untergeben sein sollte, Rotterdam dagegen verteidigt die
Freiheit der Wissenschaft.

Der Grundunterschied zwischen Luther und Erasmus liegt in ihr Perspektive fir die
Religion. Fir Erasmus ist die Religion eine Sittenlehre; sie ist eher ein Lebensstil als eine
Doktrine. Fir Luther hingegen ist die Religion eine Lehreinrichtung, die den Menschen in
die ewige Freiheit fuhren wird. Deswegen soll das Leben auf der Religion aufgebaut
werden, sozusagen soll der Mensch fir sein Glauben leben. Den Frieden der Gesellschaft
sieht Rotterdam in der Vereinigung, dagegen gibt es flr Luther nichts, das wichtiger ist als
die Religion. Mit seiner Revolution erreicht Luther sein Ziel und fuhrt seine Lehre ein.

Unser Ziel ist es, die Auswirkungen vom Humanismus und der Reform auf die

heutige Gesellschaft im Rahmen der Ansichten von Erasmus und Luther darzustellen.

Schliusselworter: Humanismus, Erasmus von Rotterdam, Reform, Martin Luther, Antike
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GIRIS

Bu ¢alismamizin amaci 15. ve 16. ylzyillarda yasamis olan tnli himanist Erasmus
von Rotterdam ve Reformun Onderi olan Martin Luther’in gorislerinin ve yaptiklar
yeniliklerin giinimuze ne tir etkileri oldugunu vermektir.

Bunun yani sira bu iki 6nemli sahsiyetin goruslerinden yasadigimiz c¢aga dair
alinmasi gereken dersi ve mesaji g0zler 6niine sermektir.

Calismamizda literatr tarama yontemi kullanilmastir.



I.BOLUM
MARTIN LUTHER VE REFORMASYON

1.1. Martin Luther

Martin Luther, bir koyll ¢ocugu olarak 1483 yilinda Eisleben'de dogar. Eisleben
kentinde yasayan Luther ailesi, baslangicta ¢iftlik, daha sonra da madencilikle gegimlerini
saglamaktadir. Baba Hans ve anne Margarete’nin  ikinci cocuklaridir. Aziz Martin
yortusunda vaftiz edildiginden cocuga Martin ismi verilir. Ailesinin Eisleben’den
Mansfeld’e go¢ etmesiyle Luther, cocuklugunu ve ilkdgretim donemini bu kentte
gecirmistir. Mansfeld’deki Latin Okulu’nda sekiz yil egitim goren Luther, birka¢ okul
degistirerek, Once Magdeburg, sonra da Eisenach kentinde George Okulu’nda
ortadgrenimini bitirir. 1501 yilinda Erfurt Universitesi Egitim Fakiiltesi’ne yazilan Luther,
buradaki 6grenimini tamamlayarak 1502 yilinda, Giizel Sanatlar egitimine baslar. 7 Ocak
1505’te de mezun olarak yiksekogrenimini tamamlar ve felsefe 6gretmeni olarak
gorevlendirilir.

Onun hayatinda donum noktast olan ve dinsel dunyaya adim atmasinin
sebeplerinden sayilan hadise, 1505 Temmuz’unda yasanir. Mansfel’de ailesinin yanina
giden Luther, Erfurt’a geri donerken siddetli bir firtinaya yakalanir. Hayatindan endise
eden Luther, bu sikintili aninda, geleneksel inanca gére, madencilerin koruyucusu sayilan
Aziz Anna’ya seslenerek “Aziz Anna! Bana yardim et. Kesis olmak istiyorum” der ve dyle
yapacagina yemin eder. Yakalandigi firtina sirasindaki bu yemini, Luther’in Erfurt
Augustinci Kesisler Manastir1’na girisinin yaygin olarak kabul edilen sebebidir.

Augustian manastirina, dinsel hiyerarsik gelenege uygun olarak en alt kademeden
dahil olan Luther, bir siire kesislerin denetiminde olacak ve kat1 manastir kurallarini yerine
getirecektir. Luther drnek rahip olabilmek icin bitun kati kurallara katlanir ve bu sevk ve
azmin sonucu olarak da, 1507°de papazlik gorevine getirilir. Bir siire sonra, tyesi oldugu
tarikatin piskopos yardimcis1 Johann Stauptiz tarafindan Wittenberg Universitesi Sanat
Fakiltesi’nde, Aristo ahlakimi yorumlamak tzere, felsefe profesoru olarak gorevlendirilir.
Luther’in Hiristiyanlik tarihine yon veren duslincelerini ilk agikladig: yer olan Wittenberg,
iki bin nufuslu, kiicik bir kentti. Fakat henliz kurulmus olan Wittenberg Universitesi hizla
gelismeye, binyesine devrin Unli bilim adamlarmi toplamaya baslamisti. EkKim 1512°de,
doktorasini bitirip teoloji doktoru unvanini alan Luther, felsefe profesorliiglinden teoloji

profesorlugune getirilir.

! Alaeddin Senel. Siyasal Dusuinceler Tarihi, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2004, 5.294



Manastira girisinden teoloji profesorligiine kadar gegen donem, Luther igin i¢
dinyasmin en karmasik oldugu doénemdir. Luther’in etkisinde kaldigi Ockhamci?
dustinceye goére, Tanr iyiyi 6dinlendirir ve kotluyl cezalandirirdi. Kurtulusa ise, Kisinin
kendi 6zgur iradesi ve kisisel caba ve yetenekleriyle ulagsmas: gerekiyordu. Augustine
teolojisine gore ise, dinin temeli Tanriya duyulan sonsuz sevgidir. Bunun yaninda, mutlu
ve mutsuz olacak kisiler Tanr1 tarafindan daha dnceden belirlenmistir.

Katolik inancina gore, bagislama (ic asamadan olusmaktadir: Ibadet ve iyi
davraniglarda bulunmak, glinahlarini itiraf etmek ve igten gelen tévbe. Luther bunlardan ilk
ikisini yapabildigi halde gercekten tévbe edemiyordu. Ginahlardan gerektigi gibi nefret
edemiyor ve cikarmi dustinemeden Tanri’y1 sevemiyordu. Gayretini yetersiz goruyor,
Tanri’nmin huzurunda bir hi¢ oldugunu hissediyor ve bagislanmisligindan kusku duyuyordu.

Ruhsal bir huzura kavusamayan Luther, Augustine’in kadere buyun egme ve
tevekkili tavsiye den yazilarinin s1ginda, bir kez daha Pavlus’un Mektuplarini okumaya
koyulur. Uzunca tetkiklerden sonra, Pavlus’un Romalilara Mektubu’nun birinci
bollimiinde, o ana kadar hi¢ anlayamadig: bir takim ipuclart sezinlemistir. Nitekim aradig:
kurtulusun sirlar1 bu climlede gizlenmistir. Cunki onda Tanri’nin adaleti imandan imana
kesfolunur; nitekim: “Fakat dogru kisi imanla yasayacaktir,” diye yazilmistir.

Yillardir gozlinun 6niinde olan, fakat anlamni heniliz kavramadigmi disundugi bu
ifadeler onun, hem Tanri hem de kurtulusa yonelik sikintilarin1 ¢6zer gortiinmektedir.
Boylece, glinahkarlara kars1 cezalandirici olan ve adaleti uygulayan “Yargi¢ Tanr1” yerine,
cocuklarina adalet ileten bir “Baba Tanr1” anlayisina ve reform Ogretisinin temeli olan
kurtulusun bizzat Kisisel gayelerle degil, “sadece Tanri’ya iman”la gerceklesecegi inancina
ulasacaktir.®

1517°de 95 maddelik bildirisinden sonra papaya karsi ¢ikma sebebiyle aforoz
edilmistir. Onun micadelesi Papa’ya taparcasina inanmanin 6niine gecip herkesi kendinin
papasi yapmaya c¢alismasiydi.

Luther’in 1517 yilinda gerceklestirdigi 95 maddelik reformun 6zl sudur:

“Insan sezgi giicii sayesinde Tanr: ile iletisim kurabilir;her ferdin kilisesi kendi
yuregidir; kutsal kitap herkes tarafindan okunup anlas:labilir ve uygulanabilir.”*

Boylece Luther, asirlardir ruhban sinifi ile inanan Hiristiyanlar arasindaki ayricaligi

kaldirmss, bir anlamda birey ile Tanr1 arasindaki kilisenin egemenligini kirmastir.

2 Ockhamci duistince:Papa’nin mutlak egemenligine karsi ¢ikan diisiince.
3 Hakan Olgun.Luther ve Reformu,Fecr Yayinlari,Ankara,2001,5.38
* http:/ftr.wikiquote.org/wiki/Martin_Luther (20.10.2014)



Paraya duskunlugu ile bilinen kesis Tetzel, Papa X. Leon tarafindan Wittenberg’e
gonderilir. Tetzel, burada Papa tarafindan muhurlenmis af k&gitlarin1 satmaktadir. Kilisede
cemaatin glinahlarin1 ¢ikarmaya gelen Luther’e cemaatin gunahlarimi bu af kagitlar: ile
bagisladiklarmi  s6yler. Ancak Luther bu degersiz af kégitlarmin gunahlar:
bagislamayacagimi soyler ve Papaligin hakimiyet ve somirtsini reddeder: "Siz Tanr:'nin
vekili degilsiniz. Siz saniim ki ondan bagka birinin vekilisiniz! Sizin iradenizi bir
parsomenli yalan olarak kabul ediyor ve yzrtzyorum. Siz artk ne isterseniz yaparsiniz. Iste
benim yapt:g:m budur."®

Din adamlarzzn “/nsan giinahkar bir kuldur, giinahlar:n affedilmesi igin Tanr:’ya
yalvarmak gerekir. Bunun icin de Tanr:’nzn temsilcisi olan kilise ve onun yoneticileri olan
din adamlar:na ihtiyag vard:r. * sozlerine karsilik, glinahlar:n aff: hakk:nda da sunlar:
sOylemigtir: "Gulnahlar:n aff: adin: verdiginiz sey murekkepli bir pacavra parcas:ndan
ibarettir. Baska bir sey degildir; bu ve buna benzer biitiin seyler hicbir sey degildir. Yaln:z
Tanr: gunahlar: af edebilir. " Bunun UGzerine 1520°de bildirilerini (Flugschrift)
yay:inlamustir:

Von dem Papstum zu Rom (Roma ’daki Papal:k Uzerine),

An den christlichen Adel deutscher Nation (Alman Milletinin Heristiyanl:k Asaleti
Uzerine)da kilise diizeninde koklii bir reform gerektigini savunmus,

Die babylonische Gefangenschaft der Kirche (Kilisenin Babil Tutuklulugu
Uzerine)de Hiristiyanhigin yedi sartindan (Sakrament) yalmzca (giinii (takdis, saraph
ekmek ayini, tovbe) gecerli ve yeterli saymis,

Von der Freiheit eines Christenmenschen (Bir Huristiyan /nsanin Ozgirliigi
Uzerine) da Heristiyanlzg:n 6ziinii dile getirmistir.

Luther’e gore bir Hiristiyan her seyin stlinde 6zgur bir Kisidir ve hi¢ kimsenin kulu
degildir. Bir Hiristiyan her seyin ise yarar hizmetkaridir ve herkesin kuludur. (Eyn Chrislen
mensch isi eyn freyer herr Gher aile ding und niemandt unterthan. Ein Chrislen mensch isi
eyn dienstpar knechl aller ding und yderman untertan.)

1522-1532 yillar1 arasinda gercekleri ortaya koymak ve insanlara gercek incil ve
Hiristiyanlig1 gostermek amaciyla Incil’i Almancaya gevirir. Luther’in Incil gevirisi, ceviri
alaninda bir ¢igir niteligindedir. Kelimeleri degil, anlam1 vermek icin gaba gostermis,
yaptigi cevirinin ¢eviri kokmamasina c¢alismig, halkin konustugu ve anladigi dili
kullanmigtir. Cevirisi halka ulastiktan sonra ¢ok sayida taraftari olur. Bu taraftarin
olusturdugu harekete Protestan denmeye baslanir. Bunun Uzerine Katolik Kilisesi taraftar

® Girrsel Aytag. Yenicag Alman Edebiyati, Dogu Bati Yayinlari,6.Baski, 2012, .12



kaybetmeye baslar. Ozellikle kuzey tlkelerdeki fakir halk Protestanhg: secer. Ciinkii
Protestanlik vergiyi ortadan kaldirip insanlarin Tanr1 ile bas basa kalmalarini sagliyordu.
Butun bu gelismelerden sonra Avrupa’da, Katolikler ve Protestanlar arasinda otuz yil siiren
din savasi gikmistir.

Luther, Incil gevirisinde kulland:g: dil hakk:nda sunlar: sGylemistir: “Cevirirken
saf ve berrak bir Almanca kullanmaya caliszzm. Bazen on bes gun, Ug, dort hafta boyunca
bir tek kelimeyi aradigimiz ve sorusturdugumuz, yine de bulamad:gimiz olmustur. Evdeki
anneye, sokaktaki cocuklara, pazardaki adama sormak, nas:| konusuyorlar diye onlar:n
agzina bakmak ve oyle cevirmek gerekir. Ancak o zaman kendilerine Almanca hitap
edildigini fark ederler. ”*°

Luther, Turklerle ilgili de s6zler sbylemistir:

Der Turke, als eine "Zuchtrute Gottes" (Tanri’nin kirbaci (dayak degnegi) olarak
Turkler): Tanri Tarkleri, Hiristiyanlara ceza versin, onlart yola getirsin diye gonderdi.
Bunun i¢in onlara kars1 savagsmak mimkuin degildir; buna boyun egip, sabretmek gerek.
Fakat Tanr1 ilerde, onlarin (Hiristiyanlarin) cektikleri cezay: kafi gorecek ve Turkleri geri
cekecektir. Tarklerin highbir zaman buttin Avrupa'y: ele gecirecekleri dustiniilmemistir.

Der Tirke als "Anticrist” (Deccal olarak Tirk): Once Tevrat'ta, sonra da Incil'de
bildirildigine goére, dinyanin sonu gelmeden 6nce, bir Anticrist gelecek, onlara iskence
yapacak, oldiirecek, kiliseleri yikacak, fakat hemen bunlardan sonra bizzat isa gelecek,
geride kalip kurtulanlar icin buytk bir mahkeme kuracak, suclu ile sugsuzlar birbirinden
ayrilacak ve ebedi huzur baslayacak. Bunun igin Tirklerin gelmesine sevinmeli; ¢lnku
ebedi huzurun yakin oldugu boylece anlagilmis olacak.

Dini Politika: Tiirk Imparatoru da Tanr1 tarafindan génderilmistir (Obrigkeit von
Gott), kotd bir iktidar da olsa ona itaat edip katlanmak gerekir.

Goethe, Almanlarin millet olma 6zelligini Luther’e bor¢lu olduklarini ileri sirmis;
Lessing, Herder, Hamann, Klopstock gibi bircok yazar, Luther’in Almancasindan
esinlenmistir. Hegel de Luther’in Incil cevirisini, gerceklesebilen devrimlerin en
blytiklerinden biri olarak nitelemis ve sunlari soylemistir: “Bir sey ancak ana dilimde
sOylenmisse benim malimdir. Luther Incil’i Almancaya cevirmeden reformasyonunu
tamamlayamazd:.  Kurdugu yeni mezhep ile Katolik Kilisesinin insanlar (zerindeki
baskismi kirmis, Alman diline Incil gevirisiyle blyik katki saglamistir. Kendinden sonra
Almanya’da dil cemiyetleri kurulmustur. Bu cemiyetler, geride olan Alman dilini gelistirip

insanlar1 bu dili her alanda kullanmaya 6zendirmislerdir.

® AYTAC.a.0.y. 5:25-26



Luther’in iman ve kurtulus iligkisine, kilisenin geleneksel dogmalarindan farkl: bir
anlam vermesi ve yeni dislincesini zaman zaman halk huzurunda dile getirmesi, ayrica
papanin gunah bagislamasindaki konumu ve endiljanslara getirdigi elestiriler, Roma’y1
harekete gecirmeye yetmistir. Genel olarak heretiklik ve Kiliseye itaatsizlikle suclanan
Luther, 1518-1521 wyillar1 arasinda bir takim papalik mektuplari, fermanlar ve
muzakerelerle fikirlerinden dondurilmeye c¢alisiimistr.

17-18 Nisan 1521’de Worms Meclisi’ne ¢ikarilan Luther, aralarinda imparator,
onun alt1 kardesi, alti prens, dort kont, otuz piskopos ve yedi yabanci elciden olusan bir
kurulun karsisinda Aleander tarafindan sorgulanmis ve kendisinden, dncelikle kilise karsit1
heretik goOruslerinden dénmesi istenmistir. Ancak Luther, heretik olarak degerlendirilen
distincelerinden vazge¢cmek bir yana, reformist distincelerini tekrarlama firsat: bulmustur.
Ustelik hem imparator, elektorler ve prenslerden olusan siyasal idarecilere hem de kendine
yogun ilgi gostererek dinlemeye gelen halka disuncelerini uzun uzun anlatma imkani
yakalamisti. Kilise kurumuna yonelttigi elestirilerini dile getirirken, Almancanin yaninda
Latinceyi de kullanmis olmasi, bu hareketi Almanya’nin yerel sorunu olmaktan ¢ikarip tim
imparatorluga seslenilen bir baskaldir1 ¢agrisina dontismdastar.

Reform silreci iginde, Almanya’da patlak veren koyli ayaklanmasi, Luther’in
ogretisinin halk tarafindan nasil algilandigin1 géstermesi yaninda onun siyasal idare ve bu
idareye itaat anlayisinin da ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Cunku Luther, ayaklanma
stresince isyan eden koyliler ile isyan1 bastirmaya calisan prens ve derebeylere karsi
takindig1 tavir, zamanla daha da belirginlesecek olan, halk ve idareciler arasinda
ongordagu itaate dayanan iliskinin anlasiimasina imkan verecektir.

Almanya’daki kdylu isyaninin, Luther ve reform dislncesiyle bir iligkisinin oldugu
asikardir. Luther’in vicdan ozgurlugini Ovmesi ve Ozellikle de Hiristiyan bireyin
Ozgurlugune iliskin soylemi, koylulerin ayaklanmalar: yolunda etkin bir gerekge olmustur.
Ayrica c¢iftcilik kalturune bagl bir aileye mensup olmas: onu, koylilerin géziinde anlamlx
kilmaktaydi. Yine Luther’in papalik ve kilise mensuplarmin dinyevi kazanclar pesinde
kosarak bolge halkinin tarimsal Uriinlerine ortak olup vergi toplamalarini elestirmesi de
koyluleri cesaretlendirmekteydi. Bu agidan, reforma yakin olan en énemli ziimrenin, giftci
ve koyluler oldugu soylenebilir.

Miinzer” gibi “kurulu diizen” muhalifi olan bir kimsenin liderligindeki bu isyan:,
daha fazla hos gormeyen Luther, ayaklanan koylileri siddetli bir elestiriye tabi tutan ve

idarecileri, onlar1 cezalandirmaya tesvik eden bir bildiri yayinlar. Bildiride koylulerin artik

" Miinzer:1500’1ii yillarda yasamis Almanya’da kdyliileri ayaklandiran papazdir.



bltun mesru haklarmi kaybettikleri ve cezay: hak ettikleri ileri strtlmektedir. 15 Mayis
1525’te koylilerin lideri Minzer’in yakalanip idam edilmesiyle, kdylt ayaklanmas: sona
ermis; ancak, Luther bu bildirisiyle, halkin goziindeki konumu bir degisime ugramistir. Bu
bildirisi bir yandan koylulerin Luther’e verdigi destegin gittikce azalmasina neden olurken,
diger yandan onun, prenslerin nazarindaki giivenirligini ayn: oranda artirmistur.®

Kanl bir sekilde bastirilan koyli isyanindan sonra Luther, prenslerin hosnutlugunu
kazanmig bir ruh haliyle, reformun teolojik icerigini belirleyen baz: tartigmalara girmistir.
Bunlardan birisi Himanist distinir Erasmus ile kader ve insan iradesi konusunda yaptigi
tartigmalardur.

13 Haziran 1525’te eski bir rahibe olan Catherine von Bora ile evlenen Luther, bu
davranisiyla bir bakima, rahiplerin evlenme yasagi konusundaki tenkidinin geregini de
yapmis olmaktadir. Evlilik sonrasi, Prens Frederick’in kendisine hediye ettigi Koburg
Satosu’nda, reformun sebep oldugu dinsel ve siyasal karmasadan uzak bir yasam siirmeye
baslamistir. Koburg’daki malikénesinde, kendisini ziyarete gelenlere teolojisiyle ilgili
gOruslerini vaaz seklinde aktarmaya devam etmistir.

Luther’in koylu isyanindaki takindigi tavirdan hosnut olan Alman prensler,
imparatorluk ve Roma Kilisesi’nce hazirlanan ve Luther’in Oliminu isteyen Worms
Fermani’na karsi tepki goOstermektedirler. Uygulanmasi istenen Worms fermanmin,
Luther’in yakalanip heretik olarak cezalandirilmasmi igerdiginin farkinda olan Alman
Prensler, imparatora kars1 sergiledikleri tavirla, reform hareketinin artik Luther’i astigi ve
imparatora ragmen siyasal idarecilerce 6ziimsendigini gostermektedir.

Worms fermanmin yarlrlige konulmasi istegine, karsi bir bildiriyle cevap vererek,
hem teolojik gerekgelerini sunmuslar hem de imparatora kars: siyasal agirliklarini
hissettirmislerdir. Luther’in heretikligini iceren Worms Ferman:®, Mesih’i yalanlamak ve
Tanr’min s6zund inkér etmektir. Dolayisiyla, biz bu istege boyun egmeyecegiz. Sizden
imparatordan, itiraz ve dusuncelerimizi dikkate almanizi rica ediyoruz. Aksi takdirde bu
ferman ve sizin yirirluge koyma emrinizi Tanri’nin huzurunda protesto edecegiz. Worms
fermanimni reddederek Luther yanlis1 bir tavir sergileyen ve bu bildiriyi onaylayan bes prens
ve on dort kent yoneticisi, Imparator ve Katoliklerin Kararlarim “protesto” eden
bildirgelerinden dolayr “Protestan” adi1 almislardir. Ilk Protestanlardan olan bu
idarecilerden sonra, bittin Luther yanhlar: Protestan olarak nitelendirilmislerdir. Bir siire

sonra 23 Temmuz 1532°de Nurnberg Anlasmasi imzalanir. Bu sekilde reform hareketi, tim

8 Fatma Mansur Cosar.Din Savaslary, Evrim Yayinevi,Istanbul,2008,5.67
® Worms Fermani: Heretik olarak cezalandirmay iceren ferman.



Alman topraklarina hizla yayilma imkan: yakalamis ve Luther, 6limine kadar, Lutheran
Kiliseleri onaylama firsati bulmustur. Luther’den sonra ise, 25 Eylul 1555°te imparator ile
prensler ve reformcular arasinda imzalanacak olan Augsburg Din Barisi’yla, dinsel
bélinme resmilesmis ve Protestanlik taninmistir. imzalanan bu anlasmada, prenslere genis
yetkiler taninmis, reformun dinsel 6gretilerinin uygulanmasiyla sectikleri dinsel inanglarin
uyruklarina dayatilmas: prenslerin yetkisine birakilmistir. Bu anlasmanin en 6nemli hiikm
olan bu ilke, “kimin topragi, onun dini” olarak ifade edilmistir. Bu ilkeye gore, bir prens,
Katoliklik ya da Protestanliktan hangisini segcmisse, o prensligin egemenlik alani i¢inde
yasayan uyruklart da, o dini benimsemek zorundadirlar. Bu ilkeye uymayanlar, bagl
olduklar: dini segen bir baska prensin topraklarina go¢ edeceklerdir. Dolayisiyla din
Ozgurlugu, sadece prens ve soylulara aittir. Bu sekilde, yerel siyasal idareciler, sectikleri
dinsel inanglar1 uyruklarina dayatma hakkina sahip olmuslardir.

Nirnberg Anlagmas: sonrasinda, iyice siyasal icerik kazanan reformun seyri
Uzerindeki etkisini yitiren Luther, artik iyice yaslanmistir. Yakinlarmni ziyaret igin gittigi
Eisleben’de hastaliklar: artan ve kismi bir fel¢ gegiren Luther, 18 Subat 1546 yilinda, baba

yurdu olan Eisleben’de hayata veda eder. *°

1.2. Martin Luther’in Kisiligi

Luther'in Kisiligi, bize olagantstu cok yonli, hatta aykiriliklarla dolu bir karakter
gibi geliyor. Dusmanlar1 Luther'in zaaflarindan olusan sayisiz listeler yapmislardi. En
blylk zaafi kizinca, asiriya kagan Ofkesiydi. Kimi zaman kendisinden ¢ok emin, asir1
derecede atilgan, inatct ve egilmez olurdu. Cok cesurdu, tehlikelerin buyuklugunt
anlamazdi. Ote yandan da fazlasiyla kendisini hor gérilyordu, algakgoniillii idi. Glivendigi
insanlar da onu kandirabiliyor, gtivenini kotuye kullaniyorlardi.

Kendisini 6nemli saymak, hesapli yasamak adeti degildi. Baskalarmin gozlerinde
taklit edilecek bir 6rnek olmak istemiyordu bile. Her zaman davranslarinda kral gibi
Ozgurdd. Botlin resmiyetlerden uzakti, ancak dogal olarak yurekten gelen seylere deger
veriyordu. Onun icin 6nemli olan yuruttigt davaydi, kendi Kisiligine 6nem vermiyordu.
Luther Rabbin "kutsal kaygisizhigin dvgusuni” (Matta, 6:19-34) g0z Onine alarak comert
ve kaygisiz olarak yasiyordu.

Onun olaganustt dil ustahigi, cabuk bulunan ve carpici benzetmeleri doga

sevgisinin, genis anlayis yeteneginin, bir kanitidir.

10 Hakan Olgun.Luther ve Reformu,Fecr Yayinlari,Ankara,2001,s.21



Luther'in Kisiliginin bir yoni de mizah anlayisidir. Bu da dogallik ve comertlik
Ozellikleri gibi ¢ift¢ci soyunun bir kalitidir. Luther tarihin tanidigi biyuk mizahgilardan
biridir. Mizah anlayis1 acik dustinceleri, akil ve insanlarla olaylara karsi hosg0ort gerektirir.
Kendisi Uzerine yaptig1 sakalar, gerginligi azaltip o6nemli islerde daha akillica
davranmasmi saglardi. Ama bu 6zellikle birlikte, Luther'in kimilerine gore hastalik halini
almis olan melankoliyi de unutmamaliyiz. Bu iki 0zellik onda yan yanaydi. Luther'in,
tarihte bulunmayacak 6lglde blytk olan sucluluk duygusu tek tek giinahlardan degil, Tanr1
oniinde olan tiim yasammin genel bozuklugundan ileri geliyordu. Bunu da kimileri hastalik
olarak yorumluyorlar. Luther'in bittin yaptiklarmin ruhunun hastaligindan kaynaklandigini
one sirenler de var. Ama buna kesinlikle soyle karsilik vermeliyiz: Oyle zannetseler bile,
Luther olaganustt gorevini basardi. Luther hem ruhsal hem de bedensel yonden ¢ok aci
cekti. Hazimsizlik, romatizma, dayanimaz bas agrilari, uykusuzluk, bobrek taslar,
hemoroid, ¢ekiyordu. 1527 yilindan baslayarak ¢ok duygulu sinir sisteminden gelen kalp
spazmoslar: vardi. Bunlar ¢ok duygulu ve yetenekli insanlarda sik sik goralir. Hastalik ve
onun getirdigi sikintilar Luther'i daha ¢ok Tanr1'ya glivenmeye itti.

Luther, ruhsal yonden her seyi 6lgebilen bir devdi. Ama Kisiliginin en derin gizi
timiyle inancina adanmis, vicdanina baglh bir kisi olmasiydi. Tanri'nin huzuru vicdaninda
bulundukca, her sey iyiydi. Tanri'y1 bulmasiyla az kalsin yok olacakti. 0, Tanri'dan uzak,
terk edilmis, Tanr: 6fkesinin altinda kalms bir kisiydi. Ama gunahlarinin bagislanmasinin
verdigi evlatlik hakkmi, huzuru, sevinci, gonil borglulugunu da biliyordu. "Gunahlarin
bagislandigi yerde yasam ve mutluluk vardir." Bu denemeden sonra en buyuk sorun suydu
: Tanrt'ya nasil yakin kalabilirim? Tdm yasam O'nun huzurundadir. Yasamin gorevleri ve
zorluklari, gonal borglulugu ile igten baghlig: yaratan Tanri'nin armaganlaridir. Luther hig
bir zaman bir gérev pesinde kosmadi; gorevler ona verildi, onu ise zorladi. Tanr1 ginlik
yasammizin ufak tefek islerinde bizi koruyorsa, hepsinden biyuk ve o6nemli olan
canlarimizin kurtulusu O'nun elinde degil midir? Tanr1'ya yicelik ve insanlara tim guiven

ve avuntu. Iste, Luther'in yasam kaynag: buydu.

1.3. Martin Luther ‘in Alman Toplumuna Etkisi

Martin Luther’in incil’i halkin anlayabilecegi bicimde Almanca’ya cevirmesi
Almanya’da dinsel yasami oldugu kadar edebiyat: da etkilemistir.Oncelikle Martin
Luther’in kullandigr Meissen lehgesi (saechsischer Dialekt) ¢agdas Alman edebiyatinin

temeli oldu.Alman dilinin kaltdr, bilim,edebiyat dili olmasina vesile olmustur.Halk ilk defa
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bu sayede okuma yazma 6grenmeye basladi.Ancak uzun bir sire igin Luther’in gevirisi

onlarin okuyabilecekleri tek kaynak olarak kald:.

1.4. Reformasyon

Reform, genel anlami itibariyle *“yenilik, yenilestirme” demektir. Reform’un
konumuz sinrrlarindaki anlami ise “dinde yapilan yenilik,dini yenilestirme ,yeniden
yorumlama” dur.

Katolik Kilisesi'nin bozulmas: ve dini amaglardan uzaklagsmas: izerine 16. yiizyilda
Almanya'da baslayarak diger Avrupa tlkelerine yayilan dini alandaki yeniliklere Reform

denilmistir.

1.4.1. Reformasyon Oncesi Avrupa

Reform Avrupa tarihindeki donim noktalarindan biridir; ¢unkid Avrupa’y: sadece
dinsel acidan degil, basta siyasi ve sosyal olmak uzere tim yoOnlerden etkilemistir.
Reformun toplumun tim yonlerini etkileyen bir olay olmasi, onun bu faktorlere bagh
olarak gelismesiyle baglantilidir. Reformun dinsel, ekonomik ve siyasi faktorlerin hepsinin
etkisiyle ortaya c¢ikmasi ise dinin ve Papahg Ortacag toplumundaki konumunun
sonucudur. Papaligin kendisini butiin siyasi otoritenin stlinde konumlandirmas: ve hangi
ulkede oldugu fark etmeksizin bitun kiliselerin kendisine bagli oldugu merkezi bir yap1
kurmus olmasi, 6zellikle Glke yoneticilerinin tepkisini ¢cekmekte ve bu durum Papalik ile
Imparator ve prensler arasinda bir ustiinliik miicadelesine sebep olmaktayd:.

Feodal ekonomik sistem icerisinde kilisenin de toprak sahibi olmasi ve Kilise
topraklarmin vergiden muaf olmalar: ise toprak sahibi soylularin kiliseye olumsuz
yaklasimina sebep oluyordu. Bunun yan: sira ge¢ Ortagag doneminde topraga dayali
feodalizmin yerini ticari kapitalizmin almaya baslamas: toplumun alt dizeyindeki
gruplarin1 olumsuz etkilemistir. Bu sebeple ayn1 donemde kiliselerin ve Papaligin vergilere
bagl olarak liks icinde yasamalar: halkin tepkisini ¢ekiyordu. Nitekim bu tepkilere bagl
olarak Ortacag toplumu strekli bir muicadele icindedir; Papa, imparator, prensler, soylular,
sOvalyeler ve koyluler arasinda otorite sorununa ve ekonomiye dayal: bir ¢cekisme vardir.
Reform Oncesi sosyal sartlar agisindan oldugu kadar distinsel yonden de hareketlidir.
Ronesans ve hlimanizmin etkisindeki dustndrler, dinin, Papaligin para hirsina bagl olarak
materyalistlestigi ve olmasi gereken ruhaniyattan uzak oldugu distincesiyle din adamlarina
ve donemin din anlayisina keskin elestirilerde bulunarak dinde reform isteklerini agikca

dile getiriyorlardi.
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Reform talepleri aslinda 14. yuzyildan itibaren Konsillerde dile getirilmeye
baslanir, ama destek gérmez. 16. yiizyil dncesinde Kiliseye yonelik isyanlarla dile getirilen
reform istekleri ise, daha ¢ok bir bolge veya kicuk bir grupla sinirh kaldigindan basariya
ulasamaz. 16. yuzyil basinda ise sartlar bircok yonden reform igin hazirdir. Siyasi,
toplumsal ve dislinsel yapinin hazir olmas: Martin Luther 6nderliginde baslayacak olan
reform hareketini mimkin kilar. Dolayisiyla reformun 16. yiizyilda tek bir sahsa veya
olaya bagli olarak ve birdenbire ortaya ¢iktigmi sdylemek olanaksizdir. Reformun 16.

yuzyilda uzun bir stirecin sonucu olarak ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.

1.4.2. Reformasyonu Olusturan Nedenler

Katolik Kilisesi’nin bozulmasi ve 1slahat fikrinin yayilmasi.

Hiimanizm sayesinde Hiristiyanhigin kaynaklarina inilmesi Incil’in milli dillere
cevrilerek temel ilkelerin ortaya konulmasi.

Matbaanin yayginlasmas: ile okuma-yazma bilenlerin artmasi Gzerine Katolik
Mezhebi’nin sorgulanmaya baslanmasi.

Endllijans sorununun ortaya ¢ikmasi, para karsiliginda kilisenin gunahlart

affetmesi.

1.4.3. Reformasyonun Getirdigi Yenilikler

Martin Luther, Alman kdlttr tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Kurdugu yeni
mezhep (die Konfession) ile Katolik Kilisesinin insanlar Gzerindeki baskisini kirmustir.
Edebi acidan da Alman diline, yaptig1 incil cevirisiyle biiyiik katkida bulunmustur. **

Bu ceviri ile dinin dogru algilanmas: saglanmis, ayn1 zamanda Alman Yazi Diline
de bilimsellik kazandmrilmstir.

Luther’in Incil cevirisi, “Neuhochdeutsch” (yeni yilksek Almanca) min dogusuna
blyik katkilari olmustur. S6z konusu ceviri yeni Alman edebiyatmin ilk ve biyuk
belgesidir. Kendisinden sonra Almanya’da dil cemiyetleri (die Sprachgesellschaften)
kurulmustur. Bu cemiyetler Alman dilini kiltdr, sanat, fen, tip ve yazim dili haline
getirmeye calismiglardir. Dini ve edebi acidan bolinmus olan Ulkeye edebi birlik
kazandirir. Bu donemde yapilan dil arastirmalari ve ceviri calismalarmin amaci, elit
okuyucu kitlesine hiimanist dislincenin kanunlarini 6zenli bir dil ve bi¢im anlayis1 iginde

tanitarak, yeni duygu ve duslince alanlarina agilma olanag: vermekti.

1 Mehmet Sira¢ INAN.Alman Edebiyat: Tarihi,D.U. Basimevi Miidiirliigii, Diyarbakir,2011,5.11



12

1.4.4. Reformasyonun Neden Oldugu 30 Yil Savaslan

Katolik ve Protestanlar arasindaki din savaslari olarak baslayan, bu savaslarin
uzantisi gibi goriinen ve “resmen” otuz yil devam edecek olan catismalarin altinda, hem
Avrupa’min en bilyiik devleti olan Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu ile imparatorluga
bagli prensler arasindaki, hem de silahli guci olan butin kita devletlerinin arasindaki
cekismeler vardi.

Mezhepler ve mezheplerin icindeki gruplar birbirleriyle, mezheplere mensup
Ulkeler karsitlariyla, Alman Luthercilerle azinhklarin Luthercileri, Luthercilerle
Kalvenciler, Kalvencilerle Hussgular, Alman Katoliklerle azinhklarin Katolikleri vb. de
birbirleriyle savastilar. Katolik Fransa Protestanlarin, Protestan kuzey tlkeleri Katoliklerin
yaninda yer aldi. Komsu ulkeler imparatorlugun zayiflamasimi saglayacag: distincesiyle bu
i¢c catismayr desteklediler ve firsattan yararlanmak igin de saldirilara gegtiler. Otuz yil

siiren mezhep savaslar1 Almanya’ya biiyiik zararlar verdi.'?

1.4.5. Reformasyonun Sosyal-Dini ve Siyasi Sonuclan

Avrupa'da mezhep birligi bozuldu. Katolik ve Ortodoks Mezhepleri yaninda
Protestanlik, Kalvenizm ve Anglikanizm mezhepleri ortaya ¢ikti,mezhepler arasinda
catismalar basladi.

Din adamlari ve kilise eski itibarimi kaybetti.

Katolik Kilisesi, kendisini yenilemek ve diizenlemek zorunda kald:.

Egitim-0gretim faaliyetleri kiliseden alinarak laik bir egitim sistemi kuruldu.

Katolik Kilisesi'nden ayrilan Glkelerde Kkilisenin mallarina ve topraklarina el
konuldu.

Papa ve Kkilisenin Avrupa Ulkelerinin krallar1 tzerindeki etkisi sona erdi ve
Avrupa'da siyasal bolinmeler yasandi. Cunki Ortagcag'da Papa, Avrupa krallarina tag
giydirerek onlarin kralliklarint onayhyor ve yonlendirebiliyordu. Papanin bu guci
kaybetmesi, Hacli Seferleri'nin diizenlenmesini engellemistir.

Katolik kalan Ulkelerde yeni mezheplerle micadele etmek amaciyla Engizisyon
Mahkemeleri kuruldu.

Protestan krallar ve prensler, din islerinin mutlak hakimi oldular.

Reform hareketleri, Avrupa'y: siyasi yonden zarara ugratmstir. Sarlken'in Osmanli

Devleti Gizerine yapmay1 planladigi Hacgli Seferi bolinmelerden dolay: gergeklesmemistir.

12 http://www.bilimvegelecek.com.tr/?goster=1577  (26.11.2013)
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1. BOLUM
HUMANIZMA HAREKETI

16.yuzyilda bir bagkaldir1 hareketi olarak ortaya ¢ikan Hiimanizm’in Almanya’daki
gelisimine gegmeden 6nce genel olarak Himanizma akimindan s6z etmek yerinde olur. Bir
fikir ve kiltir akimi olan Himanizma hareketi, aslinda, Italya’da milliyetci bir akim
seklinde dogmustur. 1300 yillarinda Avrupa’nin ekonomik bakimdan en ileri Glkesi olan
Italya’da yeni bir sehir kiltiirii baslamak tizeredir. Ekonomik giiciin verdigi giivenle
Romalilar, askeri yenilgilerinin ezikliginden kurtulmak istiyorlardi. Savaskan
Germenlerden ekonomik bakimdan oldugu gibi, Kiltir mirasi yonunden de (stln
olduklarin1 kamitlamak durumundaydilar. Petrarca gibi tinlii italyan hiimanistlerinin, Dante
ve Boccaccio’nun eserlerinde yeniden canlandirilan antik kultir dunyas:, eski Roma-
Yunan, bu kilttr disinda kalan 6teki kavimlerinkinden kat kat tstundu.

Antik kiltarin canlandiriimas: esasina dayanan bu akima neden Himanizma
denmistir? Bilindigi gibi bu terim, etimolojik yonden ele alindiginda hiimanist ve homo
sOzleriyle ilgili oldugunu gosterir. Latin dilinde homo, insan demektir ve antik kalturin en
belirgin 6zelligi, insan1 esas alan, onu her seyde Ol¢u kabul eden zihniyettir. Sanatinda,
felsefesinde, dininde eski Roma-Yunan diinyas: bir amag tanir: insancillzk. Plastik sanat-
lardan gtinimuze kalan 6rneklerde insanin konu oldugunu goruruz. Cok tanrili bir din olan
Roma-Yunan dininde, tanrilar bile insan olarak tasavvur edilir. Antik kiltirde insanin ne
kadar 6nemli oldugunu, nasil merkez olusturdugunu anlamak icin, Avrupa’nin bir baska
kiltur cesidine, Hiristiyanliga bakmak faydali olur. Hiristiyanlikta hayat ve dinyayla ilgili
her sey, onemini kaybetmeye mahkdimdur. Insan, Tanr: karsisinda guigstizdiir, giinahkardr,
Obur dinyay: disunip kendini oraya hazirladig: 6lglde iyidir. Ortagag’da doruguna ulasan
ahiretci gorise bir bakima tepki olarak kendini gosteren Himanizma hareketinde antik
diinyaya, insan élciilerine yeniden déniis soz konusu olur.™

Himanizma hareketinin politik yoni, feodal toplum yapisina ilk baskaldiris
seklinde 0Ozetlenebilir. Ticaretin canlanmasi, el zanaatlarinda Uretimi artiran bazi
tekniklerin icadi, dogadan daha ¢ok verim alabilmek icin bilim alaninda arastirmalara hiz
verilmesi, sehirlerde yeni bir siifin, aristokrasi ve ruhban sinifinin karsisinda da varligmi

gOstermek isteyen bir burjuvanin dogmasimi saglamistir.

BAYTAC. a.g.y. s:12
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Meydana ¢ikan yeni akimda en 6nemli 6zellik, diinyaya donik, hayattan zevk alan
bir yasama sevincinin hakim olusudur. Alman himanistlerinden Ulrich von Hutten’in su
sOzleri, Himanizmanin yasama sevincini aksettiren karakteristik bir 6rnek olarak, edebiyat
tarihlerinde yer alir: O saeculum!O litterae! Juvat vivere!**

Hlmanizma hareketi, Roma-Yunan kultiruntin mirasindan dogmadir. O kulturd
edinebilmek sansi ise, sinirh bir elit tabakasinin elinde kalmistir. Dolayisiyla Himanizma,
bir aristokrat akimi olmus, halka inmeyi hicbir zaman ama¢ edinmemistir. Himanizmanin
belli basli 6zellikleri olarak sunlari gosterebiliriz: /nsan: esas almak, yasama sevincini
yansitmak, hir digstnceyi yasatmak, skolastigi yikip kaynaklara inmek ve okumuslar
tabakasinin mal: olmak.

Himanizmin, modem bilimin dogusunu hazirlayan sartlardan biri oldugu kabul
edilir. Eski caga donus olgusu yizyillar boyu ihmal edilmis olan Pisagorcularm glinesin
merkez oldugunu kabul eden felsefeleri, Arsimed, Hipokrat ve diger Yunanl fizikgilerin
eserlerinin yeniden gundeme gelmesini saglamistir. Doga, matematik diliyle ifade edilmis
ve sonucta dogayr anlamak icin matematigin dilini 6grenmek gerektigi ortaya ¢ikmustir.
Ayrica bu donemde deneylerle doganin kitabmin sorgulanmasi ve Aristo’nun yapitlarinin
gOzu kapah bir sekilde izlenmemesi gerektigine inanilmistir; bu durum Aristo’nun
otoritesine duyulan glveni sarsmistir.

Himanistlerin en ¢ok 6nem verdikleri konulardan biri de 6zgurliktir. Ama bu
Ozgurlugu, insanin dogada ve toplumda gerceklestirmesi gerektigine inanirlar. Ortagagi
simgeleyen kilise, imparator ve feodalizm gibi kuramlarin olusturdugu hiyerarsik diizenden

tim maddi ve tinsel nitelikleriyle insanin soyutlanmis oldugunu ileri surerler.

2.1. Edebiyatta Himanist Akim

Aydin ve aristokrat kesimin olusturdugu himanist hareket Ronesans donemi ile
birlikte ilk olarak 15.yy da italya’da beliren ve daha sonra Ispanya, Portekiz, Fransa,
Ingiltere ve Almanya’da goriilen ayni antik kiltiirden beslenen birbirine benzeyen
edebiyatlarin dogmasina yol a¢cmistir. Esasinda himanizmin kokleri Roénesans’a,
Islamiyet’in altin cagina ve antik yunan kalintilarina dayandirilmaktadir. 14.-16.
yuzyillarda Avrupa’nin genis kesiminde kabul goérmis olan edebiyat akimi olarak
bilinmektedir. Ancak Almanya’da hiimanizm akimi edebiyatta Latinceye agirhk vermis

oldugundan daha sonra etkisizlesmistir.

0 saeculum!O litterae!Juvat vivere! (Latince) Ey yiizyilIEy bilimler!Bu bir yasama sevincidir!



15

Avrupa’da ortagcag donemi Katolik kilisesini toplumsal yasamin her alanina egemen
oldugu ve kulttr ve sanata korkung bir baski uyguladig: karanlik bir donemdi. Distincenin
gelismesi Huiristiyanligin  temsilcileri papazlar ve piskoposlar tarafindan 0Onlenerek
toplumsal kurumlar ve insanlik kilisesinin ve kralin egemenligini saglamak icin araci
sayilmistir. Soylularin ve din adamlarmin ayricalikli oldugu bu yapilanmadan dolay: insani
ve akli temel alan Latin ve yunan sanatlart unutulmustu. Hiristiyanligin yunan ve Latin
sanat ve edebiyatina yaklasik bin yil kadar uyguladig: bu baski sonucu, antik ¢agin yeniden
dogusu olarak da bilinen himanist akim baslarda din karsit1 olarak taraftar toplamistir.
Yunan ve Latin edebiyatin1 0rnek alan humanistler yeniden ‘insan” konusu Uzerine
egilmisler, kendisine insan1 merkez alan bir edebiyat akiminin olusmasini saglamiglar ve
‘ideal insan’ anlayisiyla eserler vermeye baslamiglardir. Boylelikle insan sevgisiyle dolu
yalnizca insani hedefleyen hiimanist edebiyat dogmustur.

Kilise Latincesinin yerini ise ulusal dil almaya baslamistir ve eski yunan ve Latin

edebiyatmin gevirileri yapilmistir.

2.2. Himanist Edebiyatin ilke ve Nitelikleri
Himanist akimin temsilcileri, akimlarinin ilkelerini kendileri belirlemislerdir.
Antik Yunan ve Latin Sanat/Edebiyatmi Ornek Alma
Insan1 Sanatin Konusu Yapma
Evrensel Olma
Aristokrat Olma

2.3. Himanist Akimin Temsilcileri

Insan: temel alan distiniis bicimine ‘Himanizm’,bu diisiinceyi savunanlara ise
‘Hlmanist’ ad1 verilmistir.

Once italya’da, sonra Fransa’da, daha sonra da diger Avrupa ulkelerinde yetisen
hiimanistler, insanlara yeni bir dustince 15181 verme yolunda ¢ok buyik cabalar
gostermislerdir. insanlar ayristiran degil, birlestiren noktalar tizerinde durmuslardr.

Humanist dustndrler realisttirler. Hayatin her yoninu kesfetmeye calisir, higbir
distinceden kagmazlar. Yine bu baglamda insani oldugu gibi, bittun yonleriyle onaylar,
kavramaya calisirlar. Himanistler mevcut hicbir doktrini takip etmemis, bltiin dogmalart
sorgulanabilir kilmislardir. Cunkt anlamanin ve distncenin kisiden kisiye degisecegine
inanmaktaydilar. Bunun da sonucu olarak herkes kendi davranislarinda sorumlu oluyordu.

Himanist akimin temellerine 14.yy edebiyat¢is1 Francesco Petrarca atmistir. Petrarca eski
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Yunan ve Latin yazmalari topladi ve bunlari yeniden agiklayarak yorumladi. Yani
himanistler, antikgag felsefesinin kaynaklarina ve anlasilmasina yonelmisler ve onlarin
yeniden bir degerlendirmesini yapmuslardir. Oncelikli amaglar1 15. yiizyilda Avrupa
toplumlarint bilmek ve eski uygarliklarin eserlerini, bilinmeyen yonlerini aydinhga
cikarmak olmustur. Bu bakimdan himanizme baglanan aydinlar, 6zel eserler vermek
yerine eski uygarhklarin eserlerini inceleyip tanitmay: hedeflemislerdir. Bu nedenle de
himanistler, yapitlarinda kilise Latincesini birakarak, ulusal dillerini kullanmislardir.
Petrarca’dan baska Italya’da Giovanni Boccaccio ve Leon Batttista Alberti
Hiimanizm akimina énciilik etmislerdir. Hollanda’da Erasmus, Ingiltere’de Thomas More,
Fransa’da Francois Rabelais ve Michel de Montaigne felsefe, bilim, sanat ve edebiyat
alanlarindaki yapitlariyla daha sonraki ¢aglarda bile etkili olmuslardir. Daha sonra William
Shakespeare Ingiliz dilinde, Johann Wolfgang von Goethe ise Alman dilinde hiimanist

kilturin en yetkin dranlerini vermislerdir.

2.4. Himanistlerin Bashca Ortak Ozellikleri

Hiimanistlere gore sanatin ve edebiyatin asil konusu insandir. Insan, 6ziinde
miukemmel bir varhik olabilme potansiyelini tasir. Edebiyatin amaci insani bu
mukemmellige dogru gotirmektir.

Hlmanist sanatgilar, beslendikleri en énemli kaynak olan eski Yunan ve Latin
edebiyati eserlerini 6rnek almiglardir.

Insan sevgisinden yola ¢ikan hiimanistler, icinde yasadiklar: caga, topluma, yerel ve
ulusal degerlere uzak kalmiglar; evrenselligi hedeflemislerdir.

Himanist sanatcilar eserlerini icinde yasadiklar: aristokrat tabakanin begenisine

uygun olarak bicimlendirmislerdir.

2.5. Alman Edebiyatinda Himanist Akim

Alman edebiyatinda ‘Rennaissans-Humanismus’ olarak da adlandirilan hlimanist
akim Almanya ve Hollanda’da italya’dan ¢ok daha gec¢ baslamstir.

1350 yilinda universitelerin kurulmasiyla Bohemya’da baslamistir. Bu donemin en
bilinen Alman eseri Johannes von Tepl tarafindan yazilan ve 6limle vasat bir giftci
arasindaki diyalogu anlatan Bohemyal: ¢iftcidir. Himanizmin Almanya’da doruk noktas:
1480°den 1530’a kadar gegen sire igindedir. insanlik icin yeni idealler arayis1 iginde olan
Alman Humanistler eserlerinin gogunu Almancadan ¢ok Latince yazdilar. En Gnlu alman

hiimanistleri ibranicenin ©6nde gelen ustalarindan Johannes Reuchlin ve Reformu
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baslatmada Martin Luther’in bas yardimcis1 Philipp Melanchton’dur. Reform sayesinde
‘gercek’ diinya ve gunliik yasamin sorunlarini konu alan yeni bir edebiyat tiiri gelismeye
basladi. Hiimanizm olarak bilinen bu akim, Yunan ve Latin klasiklerinden esinleniyordu.
Baslica ilgi alani ise tarih ve siyasetti. Bu tirln en tipik drnegini veren alman himanist
Sebastian Brant’in ‘Das Narrenschiff’ (Budalalar Gemisi) adli yapitinda insanlarin zayif
yOnlerini alaya almistur.

Hiimanizm italya’dan Almanya’ya ceviri yoluyla gecmistir. Ceviriyi sanat haline
getirip kelimeyi degil anlami vermeye calismiglardir. Basel Konsil’i (Hiristiyan din 6nderi)
birgok Almanin italyan hiimanizmasinin temsilcileriyle dogrudan iliskiye gegcmesine zemin
hazirlamistir. En 6nemli hiimanist Aenea Silvio Piccolomini’yi konsile piskopos sekreteri
olarak atamis ve kisa zamanda Piccolomini gevresindekilere hiimanizmay1 anlatmastir.

Niclas von Wyle 1478°de “Translatzen” bashginda gevirilerini toplar. Cevirilerinde
Almancay1 Latinceye benzeterek verir, boylece aydin okuyucu Kitlesine ulasip hiimanizma
diinyasini onlara anlatmaya ¢aligmistir.

Kendilerine  “ileriyi goren, kahin” anlamina gelen “Vates” so6zclgini
kullaniyorlards, ¢linki onlara gore sairlik siradan biri degil, aksine toplumun Ustiinde ve
onu yonlendiren Ozellige sahipti. Bu donemin 6nemli edebi turleri ise sunlardir: Hiciv
(Satir), hicvin 06zel bir tarzi olan “Deli Edebiyati (Narrenliteratur)”, tartisma
(Streitgespréach), mektup(Dunkelmannerbriefe-Gerici adamlarin mektuplari), halk kitaplari
(Volksbucher), eglencelik roman (Unterhaltungsroman), kisa hikaye (Kurzgeschichte),
novel, fikra ve tiyatro (Theater). Edebi Urinlerde humanist dustnceler islenmis ve
seyircilerin kulaklar: Latinceye alistirilmaya ¢ahsilmustar. ©°

Onemli Alman hiimanistleri: Ulrich von Hutten Alman hiimanizmasmin milliyetgi
trund, Konrad Celtes edebi tirtini, Johannes Reuchlin ise aristokratik tlrinQ yasatmistir.
Dil arastirmalari, ceviri ¢alismalari, filolojik incelemeleriyle bu hiimanistler son derece
verimli bir elit grubu meydana getirmislerdir.

Iclerinde en (nlusii ve en énemlisi ise ileriki boliimde ayrintili bir sekilde ele
alacagim Erasmus von Rotterdam’dir.

Himanizma hareketinin Almanya’ya gelisinde etken olan nedenler (¢ grupta

toplanabilir.

B INAN.a.g.y. s:7
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2.6. Himanizma Hareketini Olusturan Nedenler
2.6.1. Sosyal ve Ekonomik Nedenler

Feodal toplum yapisina bas kaldirmayla birlikte, diger Avrupa llkelerinde oldugu
gibi koyluler, derebeyler ve toprak agalar: arasindaki sosyal strtismelerle cogunlugu eski
sOvalyelerin olusturdugu toprak sahipleri, paraya bagli ekonominin gelismesiyle gittikce
yoksullasiyorlardi. Bu yoksullasmay: ortadan kaldirmak igin, topraklarmi isleyen
koylulerden faiz ve vergi istiyorlardi. Bu uygulama giftcileri hem yoksullastiriyor hem de
bagimli hale getiriyordu. Bu uygulama ile aristokrat sinifinin yaninda bir burjuva sinifi
olusuyordu. Bu gelismeler huzursuzluk kaynagi oluyordu. Bu gelismelere aranan

¢ozimler, himanizma hareketini olusturuyordu.

2.6.2. Dini Nedenler

Diger Avrupa ulkelerinde oldugu gibi Almanya ‘da da sosyal ve politik sorunlara
¢6zim bulunamiyordu. Siyasal sorunlardan ve imparatorluk iktidarinin zayifligindan
yararlanan Papalik, Alman yiksek ruhban takimmin destegiyle Almanya’y: bir c¢ikar
saglama alan1 yapip ¢ikmisti. Durmadan yeni gelirler saglaniyordu. Bu tutum prenslerin ve
koylilerin  hosuna gitmiyordu. Yani gelirlerini Papalikla bolusmek istemiyorlardi.
Kilisenin hara¢ toplamas: onlar1 rahatsiz ediyordu. Kilise ve din adamlarmin sorunlara
¢cozim getirememesi ve kendileri sorun olmaya devam etmesi, insanlari yeni arayislara
yOneltiyordu. Katolik Kilisesine karsi muhalefe aydin cgevrelerde kendini gdsteriyordu.
Cogu ilerici distincelere sahip hocalar, sanatgilar, gezgin sair ve vaizler kiliseye tepki

gostererek Almanya’da Hiimanizma hareketini olusturuyorlard.

2.6.3. Bilimsel Gergekligin Yarattigi Huzursuzluklar

Yuzyillardan beri etkisini strdirmus olan Kilisenin ~ Ogretileri, bilimsel
arastirmalarin gelismesiyle giderek sarsiliyordu. Matematik ve doga bilimlerine ilgileri az
olan Alman Himanistleri, sorunlarin ¢ozimini ilahiyat ve felsefe alanlarinda ariyorlardi.
Ancak bilimsel ¢alismalarin sonucunda elde edilen bilgiler, yasama sevincini ortaya

cikarmis ve bu yolla Hiimanizmanin dogmasina neden olmustur.*®

6 Mehmet S1ra9 INAN. Hiimanizma ve Hiimanizma Hareketini Olusturan Nedenler,Alleben Kaiiltiir-Sanat-Edebiyat
Dergisi,Ankara Universitesi,sayi:5,1998,s.2-3



19

2.6.4. Himanizma Hareketinin Almanya’ya Getirdigi Yenilikler

Himanist disiincenin trund olan yasama baglilik ve sevincinin sonucunda ticaret
canlanmis, el zanaatlarinda Gretimi arttiran yeni teknikler bulunmus, bilimsel arastirmalara
hiz verilmistir. Edebiyat ve sanat alaninda ise, Antik Kultlrinun distncesiyle gelismis
insanlik idealine ulasma ¢abasi s6z konusudur.

Ronesans gercgekte “yeniden dogus” anlammni tasir. Ronesans ile 14.ve 15. ylzyilda
Italya’da ortaya ¢ikan bir fikir hareketi anlagilir. Bu hareketin amaci, ortagagin siyasi ve
distince baglarinin asilmasidir. Dolayisiyla sanatta gelismeler kendini Ronesans
kavramiyla ortaya koyarken, bilimdeki gelismeler hiimanizmayla kendini gostermesine
paralel olarak dinde de gelismeler Reform hareketiyle ortaya ¢ikiyordu. Himanizma,
Ronesans ve Reformasyon birbirleriyle siki iliskiler icinde olan, hatta birbirinin devam: ve

sonucudurlar.

2.6.5. Himanizmin Sonugclan

Himanizm, Antik Yunan’da baslamis, Ortacagda Avrupa ezilirken doguda
yasammi surdirmis, Ronesans ile birlikte cagimiza 11k tutmaya yonelmistir. Bu cagda
Hlmanizm, insana Ortagagda yitirdigi Kisiligini yeniden kazandirmay: amaclamistir.
Guniimiizde, "Insancilik” insanin egitilmesini, bilgi ve becerilerini gelistirerek
degerlendirilmesini ve evrimlestirilmesini amaclar bir duruma gelmistir. insamin yalnizca
bireysel Ozgurlugi ve mutlulugu agisindan degerlendirmek yeterli olmayacaktir; bu
degerlerin toplumun gelisimine ve evrimlesmesine de yon vermesi gerekmektedir.

Himanizm, insani evrenin merkezi olarak kabul ederken dogmalarin yerine supheyi
koyan duslince 6nem kazanmistir. Bu ortamda burjuvazi geliserek sosyal etkinliklerine
paralel olarak aydinlik¢i felsefenin olusumunda tarihsel yerini almistur.

Ronesans doneminde yasanan hiimanizm akimi, felsefe dinyasindaki gelismelerin
yani sira yeni bir din, devlet, hukuk ve toplum dislincesi de getirmistir. Himanistler,
bugiinkii bat1 uygarhgmin dil, edebiyat ve egitim énciileri olmuslardir. insan 6nemli hale
gelmistir ve toplumsal sistemlerin de insani temel alarak kurulmasimi saglamistir. Kisa
strede toplumsal degismeler ve gelismeler, bilimsel ve teknolojik yenilikler, bireysel
Ozelliklerdeki farklilasmalar etkili olmustur. Tarihte profesyonel yazar kisiligi ilk defa bu
akimla ortaya ¢gikmistir.

Aristokratlar, ruhbanlar, kéleler ve koylulerden olusan tgli kati sinif yapisi igindeki
Avrupa’da, her dustinceye hayat hakki yoktu. Ruhbanlar, aristokratlar milleti sémururdd.

Pek cok sey gibi eski eserleri okumak gtinah addedilirdi. Her bireyin sekuler bir hayat
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durusu ilkesi ve her otorite karsisinda insant 6zgurlestirmek icin edebiyatta, sanatta ve
toplumsal yasamda ciddi ¢abalar sarf edilmis. Humanist eserler insanlari guzel seyler
yapmaya, simdi ve burada iyi yasamaya ve gelecege daha iyi bir dinya birakmaya
yogunlastirmis, skolastik felsefenin dayattigi gibi sonraki hayatta 6dullendirilmek Gzere
hayat boyu aci1 ¢cekmeye degil. Dolayisiyla insanlara sosyal hayatlarinda daha 6zglr ve
mutlu bir yasam sunmustur.

Ekonomik, sosyal ve kiltirel gelismeler belirli bir sekilde felsefik gelismeleri de
etkilemislerdir. Dinsel otoritenin zayiflamasina paralel olarak felsefe, kendini
bagimsizlastirmaya baslamstir; bunu da deneyi akli 6ne ¢ikararak yapmaya ¢alismistir.

Almanca konusan halklar tarih boyunca siyasal ve cografi nedenlerin yani sira ortak
dillerindeki lehce farkliliklarindan dolay: da birbirlerinden kopuk kalmiglardir. Martin
Luther’in Incil’i yalin bir Almanca ile gevirmesi ve ayn: zamanda Almanya’da Gutenberg
tarafindan matbaanin icat edilmesiyle birlikte, bitiin Almanca konusulan cografyalardaki
kitlelere bu eseri yayma imkani olusmustur ve Alman halklarinda yeni ortak yazin dili
olmasini saglamistir.

Humanistler, yeni ve biyik uygarhklarin ancak eski uygarlik temelleri tzerinde
yukselebilecegini vurgular. Bu hareket butin dinya igin yeni bir uygarlik déneminin

baslangici niteliginde olmustur.
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I11. BOLUM
UNLU HUMANIST ERASMUS VON ROTTERDAM

Erasmus von Rotterdam, 1465-1536 yillar1 arasinda yasamis, Ronesansla birlikte
ortaya ¢ikan himanizm akimmin yaraticilarindan ve en buyik temsilcilerinden biridir.
Erasmus, 1465 yilinda Hollanda’nin Rotterdam kentinde dogdu. Din adami olmak (izere
1487 yilinda Hollanda’da Gouda yakmindaki Augustinus'¢cu Steyn Manastiri’na girdi,
1492 de papaz oldu. Ancak hicbir zaman geleneksel anlamda bir rahip olarak etkinlik
goOsteremedi; kendini daha ¢ok bilime adamak istedigi gerekgesiyle, dini makamlardan
“clippe giymeme” iznini ald1. Paris Universitesi’ne devam etti. 1494’te, Latin Edebiyati n:
atesli bir dille savundugu Antibarbari’yi yazdi. 1495’te, Paris’te, Montaigue Koleji’ndeki
derslere devam etti; buradaki 6gretimi izleyince skolastik yontemler (zerine elestirisinde
ne kadar hakh oldugunu gordi. 1499'da Ingiltere’ye gittiginde, John Colet, Thomas More
(Morus) gibi aydinlarla tanmist1 ve bu dostluklarla ufku daha da genisledi. 1500’lerin
basinda Fransa’ya dondd, Yunanca metinleri incelemeye koyuldu ve Adagiorum
Chiliades’in ilk basimini yayimladi. 1504’te, Enchiridion Militis Christiani adl1 yapitinda,
yalnizca Kutsal Kitaba dayali, yeni bir tanribilimin ilkelerini 6zetledi. Daha sonralari
Vulgata'nin  (Latince) metnini incillerin (Yunanca) 6zgiin metniyle Karsilastirmayi
amagclayan yonteme son bigimini verdi.

1505’te bilgisini gelistirme amaciyla Gi¢ yil boyunca biitin italya’y: dolasti.
Venedik’te yayimcilardan biri olan Aldo Manuzio’nun atdlyesine sik sik gidip geliyordu
ve 1508’de Adagiorum Chiliades’in tam baskisin1 hazirladi. 1509 da Ingiltere’ye dondi ve
konugu oldugu Thomas More’un evinde Delilige Ovgii'yii (Encomium Moriae) yazds;
1511°de Paris’te yayimlatti. Bu yapitin Latince basligi bir sézcik oyunu bigiminde,
Thomas More’a duydugu hayranhg: dile getiriyordu.

1511°den 1514’e degin Cambridge’de ders verdi. Sonralar1 Basel’e (isvigre) ve
Anverse (Belgika) gitti; burada Karl V’*'i icin, 1515°te Institutio Principis Christiani
(Hrristiyan prensin egitimi) adli yapiti1 yazdi. Bu calismasinda antikgag bilgeligini,
bagnazhg: reddetmeyi ve Incil’e sadik kalmayi, bir prensin iyi egitilmesinde en saglam
guvenceler olarak dnerdi.

1516°da Basel’de Yeni Ahit’in Latince bir ceviriyle beraber ilk Yunanca basimini

yayimladi. 1517°den 1521’e degin Louvain’de (Belgika) yasadi. Colloquia Familiaria

Y Karl V: Kutsal Roma-Germen imparatorudur.
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(Bilimsel Tartigmalar) adli yapit1 1518 tarihini tasir. Erasmus 1521°de sekiz yilini
gecirecegi Basel’e yerlesti ve burada Froben adli yayimci, yapitlarinin toplu basimini
yapti. Papaligin dusunceler (zerinde kurdugu hegemonyaya karsi ¢ikarak, gercek
Hiristiyanhik ruhunu antik ¢agin yalinhginda aradi. Guzel sanatlarin ve bilimlerin
yayilmasini, Avrupa’nin ortak bir sanat ve bilim anlayisinin catis1 altinda birlesmesini,
hiimanizmin birinci kosulu saydi. Ozgiin yapitlariyla ve cevirileriyle antik cag
distincesinin Avrupa’da yayilmasina ¢ok buyuk katkilarda bulundu. Martin Luther’in
reformlar1 basladiginda, kilisenin yenilenmesi gorusiine katilmakla birlikte, Hiristiyan
dinyasinin kargasaya, parcalanmaya suruklenmesine siddetle karsi ¢ikti. Luther,
Erasmus’u her tlrlu ¢ekismenin disinda kalan bir Kisi, yani bir yandas olarak goriyordu;
bu nedenle onu kendi safina ¢cekmeye calisti. Oysa, More’un Contra Lutherum adli
yapitindan bir yil sonra, Erasmus, blylk reformcunun yildirimlarmi Gstiine c¢eken De
libero Arbitrio Diatribe Sive Collatio"yu (Ozgiir isteng tizerine inceleme) yazdi ve Luther’e
Hyperaspistes adli yapitla yanit verdi (kitabin adi, Ebdomekonta’nin Yunanca'sinda
Koruyucu anlamina gelmekteydi).

Reform Basel’e kadar yayilinca, Erasmus katolik Freiburg im Breisgau kentine
gitti. Burada Basel de yayimlatacag: Praeparatio ad Mortem (Oliime hazirhk) adh yapitim
kaleme aldi.1517de Ingiltere’de; 1524’ten sonrada Almanya’da, Papa, ona Reformculara
karst kullanilmak Utzere yazmanlar ve belgeler saglamistir. Trento Konsili’den sonra,
yapitlari yasak kitaplar listesine alinmakla birlikte, Papa kendisine kardinallik dnermistir;
ancak Erasmus Oneriyi geri ¢evirdi. Basel, Erasmus’un mizacina uygundu. O donemlerde
Basel, katoliklik ile Reform’un yan yana az ¢ok baris i¢inde yasadig: bir kentti. Erasmus,
donemindeki din kavgalarindan hi¢ hoslanmiyordu. Bilgelige, herhangi bir bagnazlik
karismadig1 siirece, ancak incil’in ruhuna sadik kalmakla erisilebilecegine inaniyordu.
Ayni dlciililliik ve sakinim onun edebiyat begenisinde de géze carpar.’® Rotterdaml: bu en
biiyiik Alman hiimanistinin en ¢ok faaliyet gosterdigi sehir, Basel olmustur. Ilk egitimini
mistik bir okul olan Kuzey Almanya devotio moderna‘sinda®® gériir. Oxford
Universitesi’ne devam eder, burada 6grendigi antik dinyay: italya’da yasama firsatmi
bulur.

Erasmus von Rotterdam, bilgin tabiatli, son derece ¢aliskan, saglik yoniinden zay:f
bir insan olarak taninir. Cok okumus, ¢ok incelemis ve ¢ok yazmistir. Antik Hiimanizma

ruhuyla Hiristiyanhg: bagdastirmak ideali i¢in ugrasmis, once Luther’den yana olmus,

'8 http://www.insanokur.org/?p=691  (05.10.2013)
1% Devotio moderna: (Latince’de “’yeni ibadet’”) 14. yiizyilin sonu ile 16. yiizyil arasinda Katolik iginde gelisen dinsel
akim.
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sonra bilgin tabiat1 Gstlin geldigi icin onun yaninda yidriimekten vazgecmistir. Erasmus,
hiimanist olarak insanin iyiligine, onun islenebilirligine inanir. Luther’in insan gunah-
kard:r disturu, Erasmus’a hitap etmemis, toleransl bir bilgin olarak reformasyon ¢agmin
mucadelelerinde taraf tutmamistir. Kendisi de 1523 yilinda Zwingli’ye bir mektubunda,
“Ben hicbir partiye hizmet etmek istemem, edemem de.”, diyor. Luther de 151 7’de
Erasmus’un tutumu hakkinda soyle der: “O, insanhg: tanrisalliktan daha kutsal sayiyor.”
Erasmus von Rotterdam, Hiristiyanhigin kaynaklarina inerek incelemesini yapmak, onu
temelinde bulunmayan sonradan eklenmis ayrintilardan temizlemek istemistir. Incil’in
Yunanca metnini Latince gevirisiyle birlikte yayimlamasi, bu konudaki ¢alismalarinin bir
dranddir. Incil’in bu Yunanca baskis1 Luther’e, gevirisinde kaynak olmustur. Erasmus von
Rotterdam, bu caligmasinda hem bir filolog gibi davranmis, hem de Kilisenin,
Hiristiyanhgin 6zinden uzaklastigi hususlart belirterek, onu tenkit etmistir. Bu noktada
Luther gibi dusuntrken, ritGellerin tarihi unsur oldugunu kabul etmekle de Roma’daki
papaya aykiri dismiyordu. Erasmus’a gore Tanri, Hiristiyanhkta tecelli etmistir; ama
Tanr’min tecelli ettigi (Offenbarung) tek alan Hiristiyanlik degildir.

Erasmus ve Luther birbirlerini hicbir zaman tam olarak anlayamamislardir. ikisi,
Alman fikir dinyasmin iki kutbunu olusturur. Erasmus von Rotterdam, akla dayanan
elestiriyi savunan toleransh bilgin; Luther heyecanls, inat¢i bir mucadeleci. Erasmus’un
humanistas kavrami, ahlakla Hiristiyanligin ahenkli birligi demektir. Boylece, humanistas,
hir duslinceli aragtirmaya sayg: duyan ama Hiristiyanlhigin 6zinu kabul eden bir zihniyetin

parolas: olur. Yani Erasmus, bilimi Luther gibi dinin hizmetinde gérmemistir.

3.1. Erasmus von Rotterdam’in Topluma Etkisi

Erasmus von Rotterdam, Euripidesiin ilk cevirilerini Almancaya kazandirmistir.
Culnki llekizba ve Iphigeni'yi Latincelestirmistir. Bir himanist olarak egitimci yani1 da olan
Erasmus, daha sonra Comenius gibi Unli pedagoglara dnder olan fikirler ileri sirmustdr.
Okullar icin hazirladig: Colloquia Familiara (1518) onun didaktik yanini agik¢a yansitir.
Bu Kitapta hayatla ilgisi olmayan hi¢bir kuru bilgi yer almaz. Halkin deyimlerine, hikaye
ve fikralarina, ince mizaha, kelime oyunlarina yer verilerek hazirlanan bu eser, ashnda
ogrencilerin estetik yolla egitimini amag edinmistir; ve yazar burada hem sanat¢i, hem sair,
hem de egitici karakterini ortaya koyar.

Erasmus’u digerlerinden daha 6zel kilan sey neydi? Zweig’in diliyle cevap vermek

gerekirse:
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“Erasmus, Avrupa’nin butin kalem sahipleri ve yaraticilari arasinda ilk bilincli
Avrupali, barig ugruna savasma yurekliligini de gosterebilen bir barig dostu, dinya ve
dislinceye yandas Humanist idealin en gucli savunucusuydu. Yeryuzinde usun ve
mantigin gercek dismani sayip yadsidigi tek sey ise bagnazlik oldu. Kendisi insanlarin
belki de en bagnaz olmayaniydi. Belki de en dstin disundrlerin katinda degildi, ama
cagmin en bilge kisisiydi. Bir iyilik perisi degildi, ama iyi niyetliliginde ve insanlarin
cekismeler, Kkarsilikli kaba kuvvete basvurulmadan c¢6ztumlenebilirdi. Disiincede
bagimsizlik, Erasmus igin en dogal nitelikti, bu aydin ve 6zgulrlik tutkunu kisi ne zaman
biri, Gniversite kurststinde ya da kilisede kendi kisisel gerceginden, Tanrinin onun ve
yalnizca kulagina fisildadig: kutsal bir kelammis gibi s6z etse bu davranig yeryizinin o
kutsal cok yonlilligiine kars: islenmis bir cinayet saydi.” °

Erasmus icin en Onemli sey Kkarsithklarin  Hlmanizm’in  igerisinde
bagdastirilmasinin saglanmasiydi. Kim ne derse desin uzlagmaci ve rasyonel tutumundan
asla vazgecmedi, savasa Olene kadar kars: ¢ikti. Erasmus tutkulu bir Hiristiyan ve Isa’y
severdi. Luther doneminden 6nce eserleri en yaygin bicimde okunan ve tipki Luther gibi
reforme etmek istedigi kilisenin en inandirict elestirmenlerinden biriydi, ancak Luther’e
gore daha fazla yumusak ve stpheciydi. Luther, Erasmus’un tarafsizhigini, Erasmus da
Luther’in katiligini ve inat¢iligini asla sevmedi.

Bugun Zweig’nin doénemine goére Erasmus, cok daha fazla arastirihiyor ve
anlasilmaya calisilmaktadir. Kitaplara inanmis bir Kisilik olarak c¢ok farkli tarzlarda
kitaplar yazmistir. Eserleri icin yeri gelince deyimleri toparladi, kutsal Kitabi inceledi,
methiye yazdi tim eserleriyle farkli Kisilikleri etkiledi. Humanizm akimmin bu en
etkileyici ve en meshur Kisisi aydinlanma yoluyla insanhigin ilerleyebilecegini dustntyor,
egitim ile herkesin iyi bir ahlaka sahip olabilecegine inaniyordu. Yasamin tutarsizliginin
Himanizm asamasina varilmasiyla kendiliginden gececegine inaniyordu.

Guclu bir hafiza ve olaganlstl kavrama yetenegi, insanlara kendisini anlatma istegi
Erasmus’a ait en belirgin Ozelliklerdir. Humanizm c¢agi ayn1 zaman da iletisimde
mektuplarin ¢cagiyd.

Bilgilerin paylasilmasi, fikirlerin danisilmas: ancak bu yollarla gerceklesiyordu.
Erasmus da cagindan birgok Kisiyle fikir ahsverislerinde bulundu. Yeri geldi insanlar:
dinledi yeri geldi insanlara anlatti ve 6gretti. Hayat: boyunca anlatmaktan ve dinlemekten

vazgecmedi.

2 gtefan ZWEIG. Yarmun Tarihi: Diigiincenin Ustas: Erasmus, (cev: Ahmet Cemal), istanbul, Can Yayinevi, 1998, s.188
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Erasmus von Rotterdam, gerci eserlerini Latin diliyle vermistir; ama bunun nedeni
0 donem Alman dilinin henuz yeteri kadar islenmemis olmasidir. Oysa onda da halka
yaklasmak istegi, mesela ilk eseri Adagia’da halk bilgeligini arastirmaya dayanan bir
zihniyet hakimdir. Bu eserde eski klasiklerin yani sira, kendi memleketinin de edebiyatini
tarayarak 4000 atasOzunu toplamistir.

Erasmus, kendi dislince bicimi gibi farkli yodnlere ait eserler de yazmisti.
Mektuplarmin ¢ogu kitap ciltleri halinde yer almistir. Eserlerine bakarken onu en iyi
yansitan eserleri ve kronolojik sira dikkate alinacaktir. Tim eserlerini anlatmak ¢ok genis
yer kapsayacagi igin daha ¢ok bir secki seklinde onun distnceleri aktarilmaya
caligilacaktir. Erasmus’un bazi Onemli eserleri sunlardir: Antibarbari, Adagia, Bir
Hiristiyan Prensin Egitimi ve Delilige Ovgi’diir. Eserlerinden en 6nemlisi ise glinimuizde
canliigmi koruyan ve ileriki bolimde deginecegim (inli yapit: Delilige Ovgirdir. Bir
filozof olarak insanin yaradilistan iyi oldugunu savunur. Erasmus’un Hiristiyan
maneviyatciligi da insanlara 6nerdigi yetkinlik idealine uygundur. Siyasal duslncesinin
temelinde ortak iyiyi ve barigi bulma kaygis1 yatar.

1536'da Basel’de oOldigiinde Avrupa’nin dustince yasaminda papalarin  bile
ziyaretine geldikleri bir kisi olacak kadar saygin bir yer edinmisti. Btun yasami boyunca
Latince konusup yazan Erasmus Olmeden Onceki son sOzlerini ana dilinde sOylemisti:

“lieve God”

3.2. Erasmus’un Unli Yapit1 “Delilige Ovgi”

Delilige Ovgii (6zgiin adiyla: Morias enkomion seu laus stultitiae)?!, Erasmus von
Rotterdam’in canlhiligini, gegerliligini ve gekiciligini glinimuze kadar degismeden
koruyabilmis tek yapitidir. Bu kiiguk kitabin taslagini 1509°da hazirlamistir.

“Delilige Ovgu” ilk kez 1511 yihinda Paris’te basildi. Erasmus 6ldugiinde eserin
otuz alt1 Latince baskis1 yapilmisti. Cekge, Almanca, Fransizca’ya cevrilmisti. “Delilige
Ovgii” basta Thomas More ve Papa X. Leo olmak iizere yakin cevrede sevingle karsilandi.
Ama teologlar tarafindan kinandi. Sorbonne’da sakincali kitaplar listesine kondu. Eserin
yayin diinyasindaki varligi ingiltere, isvicre ve Hollanda’daki matbaalarin inisiyatifine
bagliyd.

Yazinsal agidan “Delilige Ovgi”, Latin ozam: Horatius’un “Hakikati Giilerek
Soylemek” ilkesinin belki de en yetkin 6rnegidir. Bi¢cim agisindan Erasmus, yapitini

kaleme alirken daha 6nce yapitlarini ¢evirdigi Lukianos ve Libanios’tan da esinlenmistir

! Morias enkomion seu laus stultitae:( Eserin orijinal adi)Delilige Ovgii
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Rdnesans doneminde kendini gosteren Hiimanizm akimmin sadik temsilcilerinden
olan Rotterdamli Erasmus’un birbirinden degerli yapitlar: arasinda Delilige Ovgii’niin ayr:
bir 6nemi vardir. Delilige Ovgl, ilk kez mizah diliyle Almanya’nin Reform Hareketi’nin
yasandigr donemlerde; yasanan haksizliklarin sorumlulugunu tasiyan insanlarin statustine
bakmaksizin, bir panayir diliyle agir bir sekilde elestirerek, yansiz, tutarli bir
degerlendirmeyle sorunlarin nasil ¢oziilecegi gergeginin altini gizen tek eserdir.

Erasmus’un Delilisge Ovgii’sii (eserin orijinal adi: Morias enkomion seu laus
stultitiae) caginin en 6nemli taslamasidir. O, bdyle bir yapit1 yedi giin gibi kisa bir zaman
dilimi icerisinde dostu Thomas More’u, eglendirmek igin yazmistir. Asil sormak istedigi
soruysa sudur: “Insanoglunun tiim zincirlerinden kurtulmasmi ve 6zgirlige ulasmasini
saglayan delilik midir?” “Yasamda ancak delilige yakalanmis olana gergek anlamda insan
denebilir,” diyen yazarin eserinde delilige 6vgu iki temel gorust merkez almistir. Birincisi;
delilik gercek bilgeliktir; ikincisi, kendisini bilge sanan insanlardir gercekten deliren. Bu
sOylemiyle, cocukluk, bilim, ask, evlilik, yaslilik, dostluk, yazin, yazi, politika
seriivenlerinde deliligin insan hayatim1 nasil kusattigini ve felsefeyi ironiyle nasil
birlestirdigi naif bir dille anlatmustir.

Himanist dasunceyi yasam felsefesi olarak etkin kilan Erasmus’un, 1511’de
yayimlanan Delilige Ovgir’siiniin caglar boyunca gegerliligini koruyacak olmasmnin birgok
gecerli nedeni vardwr. Eserin gegerliligini yitirmesi ic¢in baskilarin, zulGmlerin,
haksizliklarin, savasin, bir wrkin diger bir ik Ustlindeki Usttinligunin insanhik tarihinden
silinmesi gerekiyor. icinde yasadigi cagin Kilise anlayis1 ile kilise mensuplarinn
yanhsglarini Erasmus’tan baska hi¢ bir dislndr, onun kadar sert bir dille elestirme
yurekliligini gostermemistir. insanligin 6niindeki engellerin basinda riya ve dogmanin
geldigini; igsel oOzglrligline erismemis insanin topluma katacagi arti higbir deger
olamayacagmi; deger Ureten ve Urettigi deger iginde insani yicelten kisisel kazanimlarin
O6nemini gormezden gelen toplumlarin yok olacag: gercegini de kimse onun kadar fark
etmemis; bu denli yureklice dile getirmemis; dile getirdigi icin de bu kadar agir bedeller
odememistir. O insanligin yiiz akidir. insanlik O’nun insan: koydugu yere; insana, sanata,
felsefeye, umuda, gelecege bakisina minnet borgludur. insanhiga gelecege ve aydinliga
giden yolun haritasini1 ¢izmistir kisiligiyle yazdig: canli eseriyle. Yazili eseriyle de bizimle
birlikte guzellige giden yolda yirimek igin tim gucliklere gogis gereceginin teminatini
vermistir ve bizi kisisel bilinglendirmenin toplumsal kalkinmaya giden yolun 6ntindeki

smirlar1 yikmakla ulasilacag: gercegine de yakinlastirmistir. Bulunduklari konumdan 6tr(,



27

toplumu yoneten/ yonlendiren her meslekten insanin yanlslariyla, filozoflarin bilge olmak

icin ilgilendikleri alanin digindaki yasami yok saymalariyla da alay etmistir.

3.2.1. “Delilige Ovgii” Adh Yapitin Ozeti

Gulmece turindeki yapita egemen olan iki temel géris vardir. Bunlardan birine
gore gercek bilgelik, deliliktir. Oteki goriise gore ise kendini bilge sanmak, gercek
deliliktir. Hakiki bilgelik 6zelligiyle delilik insana yasama gicl verir.Cunki kendisinin,
baskalarmin eksikliklerini ve toplumun sorunlarini gorebilen akilli insan mutsuz olur.Buna
gore akil oldirtct, delilik ise canliliktir.Yasamin her kesitinde deliligin insana nasil
egemen oldugunu gosterir. Erasmus bu yapitinda c¢esitli sosyal smiflarin, meslek
gruplarinin ve bu arada din adamlarmin delilige olan egilimlerini ortaya koyar. Erasmus’un
vurguladigi delilik, ruhsal bir hastalik degildir. Yapitta vurgulanan delilik bir tor
ozgurlaktar.

Boylelikle sarayr politik acgidan, dini acidan Kiliseyi ve sosyal agidan toplumu
yermistir. Ona gore insan, akhini kullandiginda mutsuz olacak ve daha ¢ok Gzulecektir.
Birtakim gercekleri goren ve ¢6zim yollarini bulamayan insanin i¢ diinyasinda firtinalar
kopacaktir. Ruhsal agidan huzursuz olan insan yasamdan zevk almayacak, karamsar ve
melankolik olacaktir. Oysa akilct davranmayan bir baskasi, ¢evresinde yasanan olumsuz
olaylart umursamayacak ve boylelikle yasamdan bos bir zevk alacaktir. Bu zevk alma
olgusunu Erasmus, bos bir akillilik distincesiyle hicvetmistir.

Insana yeryiiziinde yasama giicii kazandiran sey, gercek bilgelik olma niteligiyle
dogrudan dogruya deliligin kendisidir. Kitapta delilik (stultitia), kendi kendisine 6vgiiler
dizer; bu arada cocuklukta ve yaslilikta, askta, evlilikte ve dostlukta, politikada ve savasta,
yazinda ve bilimde deliligin nasil her zaman egemen oldugu gdsterilir. TUm ugras alanlari,
bu arada Ozellikle din kurumu ve din adamlari bu panorama cercevesinde sergilenir.
Deliligi konusturma Kisvesi altinda Erasmus, ¢cagimin Kilisesine ve o kilisenin mensuplarina
en acimasiz elestirileri yoneltir. Bu niteligiyle “Delilige Ovgil” caglar boyunca bagnazhga
kars1 kaleme alinmis en yetkin duzeydeki basyapitlardan biri olmustur. Yapitin yazilisin
izleyen sonraki ylzyillarda -hakli olarak- dustince diizeyindeki bagnazligin her tirlistne
yonelen bir elestiri diye yorumlanmasi, belki de bugiine degin korudugu kaliciligin bas
nedenidir. Erasmus’ un igneleyici repliklerinden bazi alintilar yapacak olursak onu dili ve
uslubu hakkinda da bilgi sahibi oluruz;

Menfaatci ve yagcilar hakkinda sunlar: dillendirir; “Bir deli olarak s6zlerimi mazur

gorinuz. Ancak bizim ¢evremizde edepleri, terbiyeleri o kadar kit bazi kimseler vardir Ki
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bunlar papalar ve din blyukleri hakkinda en hafif bir alay: duymaktansa — ki bu alaylarin
kendi faydalarina olmas: miimkin oldugu halde — isa hakkinda kifirler isitmeye
razidirlar”. % Riyakarliga prim taniyan idareciler hakkinda; “ Oncelikle sunu biliniz ki, bir
insan kendi kendini 6vdu diye onu hemen zlppelik ve kustahlikla suclayan bilgeler
umurumda degildir. Boyle bir insana delidir desinler ne ala! Fakat hi¢ olmazsa kendini
ovmekle bu sifata uygun hareket ettigini itiraf etsinler! Oyle ya deliligin kendi
meziyetlerini goklere ¢ikarmasmi ve kendi hakkinda dvgiler terennim etmesini gormek
kadar dogal bir sey olur mu? Beni oldugum gibi kim benden daha iyi tanimlayabilir?
Meger ki beni tanidigimdan daha iyi tanidigint iddia eden biri bulunsun. Zaten bdyle
yapmakla bilgelerin ve buyuklerin ¢ogundan ¢ok daha biyik algak gonullukle hareket
ettigime inaniyorum. Onlart kot bir utanma aliyor. Kendi kendilerini 6vmeye cesaret
edemiyorlar, fakat cogu zaman dalkavuk bir saksak¢iyi, sahtekar bir sairi yanlarina
cagrtyorlar; o da para karsihginda onlar1 évmeyi yani yalanlar sdylemeyi tsleniyor”.?
“Hiristiyanlarin azizleri de dahil olmak tizere bu derece samimiyetle tapilan tanrilar pek
azdir. Ornegin cok kimseler, Meryem’in tasvirlerinden biri oniinde 6gle vakti bir mum
yakarak ona buyuk bir sayg: gosterisinde bulunduklarini zannederler. Ama onun iffetini,
alcak gonullugini, ruhi ve ilahi seylerle sevgisini taklide ugrasanlar ne kadar azdir”. %

Erasmus ¢agmin egemen guglerinin bekledigi insan tipini de su sekilde hicveder;
“Evet insanlar kendilerini ne kadar bilgelige verirlerse mutluluktan o kadar uzaklasirlar.O
zaman bizzat delilerden daha deli olduklarindan insan olduklarmi unutur tanri gibi
gorunmek isterler. Demek ki insanlar hayvanlarin cehaletine, deliligine ellerinden geldigi
kadar yaklasmak, hal ve yapilarinin Uzerinde hicbir seye girismemekledir ki kendilerine
eziyet eden, Uzerlerine ylklenen sayisiz sefaletlerin hissedilir sekilde azaldigini
goreceklerdir.”® Erasmus’dan krallar da nasibini alir; “Zaten en biyik krallar, delilerle
yasamaktan o kadar haz duyarlar ki krallar arasinda deliler olmadan ne yiyebilen ne de bir
an yasayabilen bir kag tane vardir.

Onlara gosteris icin yanlarinda bulundurduklar, tatsiz ve asik surath filozoflardan
¢ok daha fazla deger verirler. Bu tercih bence ne sasilast ne de anlasilmas: gic tir. Bu
bilgeler prenslere sdyleyebilecek yalniz gamli ve ciddi seyler bulurlar.

Bilgileri ile ¢vundiklerinden, bazen onlarin nazik kulaklarmi sert ve dokunakli

gerceklerle tahris etmek clretinde bile bulunurlar. Deliler ise tersine, bin bir ¢esit haz bulur

2 ERASMUS. Delilige Ovgil, (gev. Nusret Hizir), istanbul, Kabalci Yayinevi, 2000b, .15
2 ERASMUS. a.g.y. 5.20-21
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bulusturur, her an onlar1 eglendirir, avutur ve kahkahalarla guldirtrler. Cevrelerini saran
batun bu debdebeye ragmen prensler kendilerine gercegi soyleyebilecek kimseleri
bulunmadigindan ve gercgekleri gizleyen yaltakcilari dost edinmeye mecbur olduklarindan
bana pek bahtsiz gorindyorlar. Ancak denecektir ki prensler gercekleri duymayi
sevmezler, bunun igin kendilerine hos seylerden ziyade dogru seyleri soylemeye ciret
edecek bir takim bilgelere rastlamak korkusuyla bilgelerin meclisinden kagmirlar. Burada
sizinle beraberim. Fakat bu delilerin agzindan yalniz gergekleri degil en ac¢ik hakaretleri
dahi zevkle dinlediklerine, bir filozofu asmaya yeten bir sdziin, delinin agzinda onlar:
eglendirdigine sasmak icin ayrica bir sebeptir”.®

Ayn1 derecede deli ve hos kimseler de cesitli Glkelerin koruyuculuguna yiikseltilen
su ermislerdir. Her kiglk tlkenin 0Ozel torenlerle kutsadigi, kendine 6zgu erdemleri
bulunan koruyucusu var. Ornegin azizlerden biri dis agrilarin1 iyilestirir, Gtekisi logusa
kadinlarin imdadina yetisir; falanca ermis ¢calinmis bir esyay: geri getirtir, Oteki deniz
kazalarindan korur, bir baskas: koyun siiriilerine g6z kulak olur, vesaire vesaire... %'

Isimleri bile agizlara ortagag boyunca dua ile alinabilen skolastik diistincenin temel
direkleri olan kilise babalarina yani Thomas Aquinas, Magnus Albertus, John Scotus,
Occamli William gibi onderlere ise su gondermelerde bulunur; “Fikrimce Hiristiyanlar,
Turklere ve Araplara karsi son Hagli seferlerinde pek parlak basarilar kazanamamis olan o
hantal ve kaba askerleri gonderecekleri yerde, yaygaraci Scotuslari, dik kafali Occamlari,
yenilmez Albertusculart ve korkung safsatacilar ordusunu gondermis olsalard: pek iyi
ederlerdi. O zaman butin savaslarin en hosu ve butiin zaferlerin en garibi goralurda.
Onlarin skolastik kavgalarina teslim olamayacak ordu dlstnebiliyor musunuz?”
®[nsanlarin dindarlik anlayismi ve bunun nasil sapkinca bir yol oldugunu ise su ciimlelerle
dillendirir; “Bir ticcar, bir asker ya da bir hakim yaptig1 capulculuklarin kendisine
sagladig: para yiginindan ufak bir sikke ayirip su dindarca sagmaliklara kullansin; bundan
fazlasina gerek yok. Hemen hayatinin batin pisliklerinden ruhunun temizlendigine inanar.

Yalan yere yeminleri, ahlaksizliklari, sefaletleri, kavgalari, cinayetleri, ihanetleri,
hilekarliklari, her seyi ama her seyi o kicucuk para sikkesi temizlemis, hem de o kadar iyi
temizlemistir ki, adam bunlarin hepsine yeniden baslamaktan baska bir isi olmadigini

w29

sanir”. ° Cagina hakim olan degerlere yaptigi su sert gondermelere ne demeli? “.......

Daha 6tede oburlugunu tatmin icin elinde olan: toplayan ve yakinda bir kuru ekmegi dahi

% ERASMUS. a.g.y. 5.88-89
2 ERASMUS. a.g.y. 5.99-102
2 ERASMUS. a.g.y. 5.146

# ERASMUS. a.g.y. 5.101



30

kalmayacak olan bir pisbogaz; ya da en yuksek mutlulugu avarelik ya da uykuda bulan bir
tembel. Bazilar1 kendi islerini ihmal edip komsunun isleri igin durmadan hareket
halindedirler. Bazilar1 da borclarm: 6demek igin odung para almak suretiyle
zenginlestiklerini hayal ederler, oysa aslinda iflas etmek Uzeredirler. Su pinti, mirasini
zenginlestirmek icin dilenci gibi yasamaktan daha hos bir sey bilmez. Su doymak bilmez
ticcar ufak bir kazang icin denizlerde dolasir, bir kere elden gidince diunyanin batin
altmina ona geri veremeyecegi hayatini riizgarlarin, dalgalarin keyfine birakir. Baska biri
de evinde sakin sakin yasayacagi yerde talihini savasta aramay: tercih eder. Bazilari
mirasc¢ist olmayan bir ihtiyar: kandirarak servetine konma, bazilar: ise kendilerini ihtiyar
bir kadina sevdirme yolundadir. Ama bir de bunun tersi oldu mu degmeyin keyfime.”

Geveze delilik sozlerine devam eder: arkadaslik, dostluk tizerine ®evlilik tzerine,
insamin kendini sevip begenmesi Uzerine kendi degerli katkilarini 6vip durur. Insanlarin
savasa duyduklari hayranligi ironik bir betimlemeyle delilige baglarken kendi bariscil
pasifist durusunun ipuglarint verir. Erasmus, Deliligin devlet adamlarindan, filozoflardan
da uzak olmadigini hatirlatir.®* “Oliimsiiz tanrilarin yasamlarii benimsemeye calisirken
tiim insanliklarmni géz ard: ederek bilgelik pesinde kosan” lara gelir sira®. Bunlar mutsuz
insanlardir. Delilige en fazla yaklasanlar ise en mutlulardir. Bunlar krallarin da
gOzdeleridir. Clnkl gercek tatsiz da olsa delinin agzindan zevkle dinlenir. Deliligin,
aptalligin ve cilginhigin insan tecriibesindeki yeri bundan bdyle defalarca tekrarlanir.
Bilgelik ile deliligi akraba yapar: gercek bilgelik deliliktir, kendini bilge sanmak da
deliliktir” der. Rasyonel davranis asir1 ydceltildigi icin insan kendi dogasindan
uzaklasmistir. Yeniden dogasinin gerektirdigi ¢cocuksulugu bulmas: gerekir” fikri tam da
Ronesans(J. J. Rousseau) felsefesinin temelini olusturan distincelerdendir.

“Delilige Ovgi” basit goriinen dstinceler ardinda, Ronesans’in en onemli
kavramlarini tartismaya acar. Bunlarin arasinda en dnemlisi, kuskusuz cehalet ile bilgeligi
kars1 karsiya getirmesidir. Erasmus kendinden onceki yizyillar boyunca bilgelik sayilan
erdemlerin yeniden sorgulanmasi gerektigini dusiinerek yazmaya baslamistir. Birkag
haftada yazdigi sanilan eserinde ortagag inanclarmi ve skolastik felsefeyi yeniden
degerlendirme geregi duyar.

Eserde nerdeyse her kesim Karikatlrize edilmistir ve c¢ogu komedi yazarmnin
resmettigi Kisilere, burada da rastlamak muimkunddr. Erasmus’un tim evrenselligi,

sakacilig1 ve bilgeligi ve mizah anlayisi, bu yapitinda islerlik kazanmistir. Erasmus her
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zaman hep asirt ve akilct bir tutum sergilemis bir Kisilik olarak duygularint hep
dizginlemeyi basarmistir. Yasammin higbir zamaninda asiriya kagmamis tutkulariyla
hareket etmemis biri olarak; sadece bu eserinde akilciligindan, hak tanirhigindan
sorumluluk duygusundan ve dengeliliginden sikildigi zamanlart yansitmigtir. Deliligi
ancak aklin1 bu kadar dogru kullanan biri boyle neseli bir sekilde anlatabildi. Yine de
eserin bundan cok daha fazla anlami icerdigini unutmamak gerekir. Delilige Ovgi

Reformasyon dncesi engelleri temizleyen patlamalardan biriydi.*

3.2.2. Yapittaki Semboller ve Agiklamasi
Delilik: Bu yapittaki anlam zihinsel engellik degildir. Ozguirlik semboliidiir, yani
insanin 0zgur olmasi igin beklenti icinde olmadan mutlu, bagimsiz, kendi ayaklar: Gistiinde

dimdik, cesurca yasamasidir.

Bilgelik: Yapittaki anlami akhn o6ldurtict olmasidir. Clnki kendisinin veya

baskalarmin eksikliklerini ve toplumun sorunlarini1 gérebilen akilli insan mutlu degildir.

Gunes: Isik kaynagi olan Tanri’y1 simgeler.

% James McCONICA.Erasmus (Dusiincenin Ustalari),(cev.Cemal Atilla),Istanbul, Altin Yayinevi,2002,5.146
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1IvV. BOLUM
ERASMUS VE LUTHER’IN GORUSLERININ KARSILASTIRILMASI

Erasmus’un hayat1 slrecinde inceledigimiz Erasmus-Luther veya Himanizm-
Reform iligkisi gordugimiz Uzere tek yonli degildir ve kesin kaliplar icinde ifade
edilebilmekten uzaktir. Humanizmin Reformasyonla iliskisi icinde en o6nemli yeri
Erasmus-Luther ya da Erasmus-Reformasyon iliskisi tutmaktadir. Cunki Erasmus,
Luther’den ¢ok dnce reform isteklerini dile getirmis ve hem bu sebeple, hem de yaptigi
cahsmalar, 6zellikle Incil’in Grekge’den yeniden cevirmesi, dolayisiyla Luther ve reform
hareketinin oncult kabul edilmistir. Buna karsin Erasmus, Luther dnculligiindeki reform
hareketine, baslangicta sempati ile yaklassa da, katilmadig: gibi acik bir sekilde karsi da
cikmamustir.

Erasmus’un taraf olmama segimi donemin pek de ahsik olmadigi bir durumdur.
Nitekim, Erasmus da sonucta Luther’e elestirel bir metin yoneltmekle beraber, her zaman
reformun gerekliligini ve iki grup arasinda bir orta yol bulunmasi gerektigini de dile getirir.
Erasmus’un Protestan Reformuyla iligkisinin muglakligi onun reformcu yoninin de g6z
ardi edilmesine ve daha ¢ok ROnesans ve hiimanizmle 6zdeslestirilmesine sebep olmustur.
Bu muglak durumun olusmasinda Erasmus’un buitin taraflardan bagimsiz, kendi
dogrularina ve ideallerine dayanan, ki ideallerinin icinde en 6nemli yeri Huristiyanhk
merkezli Avrupa birligi isgal etmektedir, bir reform programi benimsemis ve dilemis
olmasi etkili olmustur. Bu dogrultuda bittn gruplardan uzak durmasi, her grup tarafindan
kuskuyla karsilanmasina ve elestirilmesine sebep olur. Tutucu Katolikler Erasmus’u
reform hareketinin gizli destekgisi, yol gostericisi olarak gordiklerinden imanindan

stipheyle soz ederken, Protestanlar da onu korkakhk ve kazang pesinde kosarak Incil’e

34
ihanet etmekle suclamiglardir. Bu duruma bagli olarak kendi zamaninda oldugu kadar

sonradan yapilan tarihsel ¢calismalarda da farkli Erasmus analizleri ortaya ¢ikmistir.

Temel olarak tarihsel incelemelerde U¢ farkli Erasmus degerlendirmesi
gorulmektedir; ilki reform hareketini baslatacak giici olmayan, zayif, korkak Erasmus;
ikincisi onun elestirel yonini 6n plana ¢ikaran ve bu yoniyle Aydinlanma disuncesinin

atalarindan kabul edilen modernist Erasmus; tgtincisu ise yasadigi donemde de gortlen ve

34 Nelson H.Minnich, W.W. Meisner,” The Character of Erasmus’The American Historical Review,1978,5.614
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ilk yaklasimla baglantili olan Luther’in énciilii Erasmus’tur.®® Esasen Erasmus bunlarin
hepsinin olusturdugu bir sentezdir; idealist bir dislndr s6zinl sakinmaz bir elestirmen ve
hiciv ustasi, reformist bir ilahiyat¢i ve catismadan, nifaktan hoslanmayan bir insandir.
Oxford Reformasyon Ansiklopedisi’nin “Erasmus” maddesi yazari James McConica,
Erasmus’u hiimanist, reformcu, ahlak¢i ve yergici olarak tanimlamakta ve onun Hollanda
dindarhigi, yani devotia moderna ile 1400’lerde italya’da baglatilan klasik 6gretinin
canlanmas: hareketinin, yani himanizmin birlesmesinin mukemmel Grtind oldugunu
belirtmektedir.* Bu arada Ortacagda reform dusuincesinin ayri bir mezhep olusturmak veya
Papaliktan ayrilmak anlamina gelmedigini belirtmeliyiz. Reform distincesinin amaci
manastir sistemlerinin, din anlayismin iyilestirilmesi ve kilisenin, kuruldugu dénemdeki
anlayisina geri dénerek ruhani misyonuna uygun bir yapiya biiriinmesidir®” ki, Erasmus’un
reform kavrami da tam olarak bu gergeve igindedir.

Erasmus ile Luther’in yollarmin kesismesi o dénemin ortak iletisim sekli olan
mektuplar sayesinde gergeklesecektir. 15 Aralik 1516 tarihli bir mektupta Saksonya Segici
Prensinin sekreteri Spalatinus yazmis oldugu bir mektupta Erasmus’a hayranligmi dile
getiren ifadeler ve bilimsel gelismelerin yaninda, yasadigi kentte ve Erasmus’a hayran
oldugunu belirten bir Augustin rahibininin, ilk ginah konusunda onunla ayni fikirde
olmadigni bildirir.

Bu rahip, Aristoteles’in insamin adil davranirsa adil olacagmi gorlsine
katilmamakta, insanin ancak adil olursa dogru hareket edebilecegini soylemektedir, “Once
kisi degismis olmalidir, yapitlar ondan sonra gelir.”*®

Bu mektupta bahsedilen rahip, Martin Luther’den baskas: degildir. Bu sekilde
Luther, ilk defa dolayh da olsa Erasmus’a seslenmis olmaktadir. Luther’in bu mektupta
yaptig1 itiraz, iki buyuk kisiligin daha sonra disman edecek temel soruna yoneliktir.
Erasmus, isi basindan askin olan, o donemin en Unlu kisilerinden biriyken daha kimse
tarafindan adi1 bilinmeyen bu Augustin rahibinin distincelerini pek ciddiye almayacaktir.
Daha sonra buyuk dustntrin belki de hayatinda ¢tzemeyecegi tek sorun olacak olan
Luther’e farklh olma durumunun baslangicin1 olusturan bu mektupta olayin pek farkinda
degildir. Daha sonra Luther, Erasmus’un mirasgist ve yontemiyle zaferi kazanan Kisi

olarak anilacaktir.

3 Lewis W. Spitz. ‘Erasmus as Reformer’, The Reformation:Education and History,1997,s.50
3% James McConica,’Erasmus’, The Oxford Encylopedia of The Reformation,1996,s.55

37 Johan Huizinga,Erasmus and the Age of Reformation,Newyork,1957,s.21

% Daha ayrintil1 bilgi igin bkz.Smith 1923,5.209
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Erasmus ve Luther, bltiin yasamlar: boyunca higbir zaman bir araya gelmeyecektir.
Dustncelerini birbirlerine yuz ylze degil yazarak ya da baskalar1 araciligiyla ileteceklerdir.
Reformasyon’un bu 6nemli iki kisisi, her ne kadar birbirlerinin mirasgisi olarak gdsterilse
de hem mizag hem de dig goruntu acisindan iki zit karakterlerdir. Bu iki insanin
yapilarinda hosgoriyle bagnazhgin, akilla tutkunun, evrensellik ile ulusgulugun
catismalarinin orneklerini gormek mumkunddar.

Luther, Erasmus’a gore ¢ok daha dingtir, sagliklidir. Konusurken sesi serttir ve
ateslidir. Iri yapili ve iri kemiklidir. Erasmus ise daha hastalikli bir yapiya sahiptir,
tisimekten dolayr cogu zaman kurkind giymektedir. Kendisi zayif, teni ¢ok saridir. Ses
tonu algaktir, sdyleyecegi her cimleyi dantel gibi isler.

Luther cevresinde bulundugu insanlar: etkisine alir, buyurgan tarafiyla yaklasirken
Erasmus’un glct kaleminden ¢ikan yazidadir. Erasmus etkileyiciligini dig gorunusten ¢cok
engin beyin kapasitesine bor¢ludur. Dis gérinUslerindeki farklilik ruhsal dinyalari icin de
gecerlidir. Erasmus daha ileri goruslu ve bilgilidir. Aklinin soyut gicu aydinliktir.
Luther’in ufku ise daha dar ama daha derindir. Duygusuna daha inangl ve atilgandir. Her
iddia viicuduyla 6zdeslesir. Ayni seyleri sdyledikleri zaman dahi etrafa ¢ok farkli havalar
iletirler. Erasmus’un agzindan ¢ikan insanda tinsel bir duygu uyandirirken, Luther bunu
sOylediginde bir paroloya maddelesmis bir istege donustr. Erasmus’un tim cabalarinin
sonucunda dinginligi ve baris1 hedefler. Luther ise en buyuk basarilarmni 6fke ve nefret
duygularmi en ¢ok hissettigi an basarird..*

iki insanin birbirleriyle hem ruhsal hem fiziki farklarmin énemli olan: bilyiik kismi
ruhsal ayriliklarla ilgilidir. Ayni seyleri hedefleseler ve dusunseler bile yaradiliglar: geregi
her zaman bir karsithk iginde olacaklardir. Tahmin edebilecegimiz gibi karsithg: daha
kizgin, daha diismanca yasayacak olan da Luther’in kendisi olacaktir. Hedefleri ayni olan
yani Kilise“deki reform taleplerini herkese ileten iki Kisi, neden birbirleriyle anlasamadilar
ve birlesemediler sorusunun cevabi ¢06zime bakis acilarindaki  farkliliktan
kaynaklanacaktir. Ikisinin birbirleriyle en benzeyen yanlarinin bile diistincelerindeki ve
yaratiliglarindaki farklhilik nedeniyle birer ayriliga dontsmesi dogaldi. Bu yuzden, bu iki
insan uzun sire ortak davalari ugruna birbirlerine katlandilar, ayn1 akintida yan yana
yuzdiler ama ilk donemecte de catismalar: kadar dogal bir sey yoktu.

Birbirleriyle miicadelelerinde kazanacak kisi tabii ki 0 an icin bile kazanacak kisi

bellidir. Luther, her zaman savasa ve mucadeleye daha agik olandi. O yiizden dustincelerini

¥ ZWEIG. A.g.y. 5.263-264
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dogrudan Kilise ya da Papay: incitecek mi diye dustinmeden ilettigini mektuplarinda
gormek mumkindir. Erasmus ise bir hiimanist olarak ne savasci bir Tanri bilir ne de
savagcl Isa tanir. Erasmus kendisiyle ayni diizeyde olan akilli Kisilerle bir forumda
tartismak, kucgik hamlelerle karsiyr kdseye sikistirmak gibi durumlar tabi olandir ama
nezaketi hic¢ elden birakmayarak bunu yapacaktir. Luther’in rakiplerine duydugu o nefret,
Erasmus’a ¢ok yabancidir. Luther de Erasmus’un bu Ozelliklerinden haz etmez.
Humanistlerin dolayli, gereksiz nezaket anlayislari ona tiksindirici gelir. Luther igin
hasimlarmin her biri kurtulmas: gereken Kisilerdir. isa dilsmanidirlar, onlar1 yasatmanin,
iliski kurmanin, dinlemenin cok ©6nemi yoktur. Reformasyon’un diger unlu kisiligi
Zwingli, ikisinin karakter karsitliklarin1 mitolojiden verir. Luther ona gore Ajaks, Erasmus
ise Odysseus’tur. Ajaks — Luther bir savas¢idir, savasmak icin dogmustur. Erasmus —
Odysseus ise savas alanina salt rastlantiyla dismistur. Tek derdi sakin Ithaka’sina derin
distincelere dalabilecegi o mutlu yere geri donebilmektir. Erasmus, savasmak icin
dogmamist1 ve bunu kendiside ¢ok iyi biliyordu.

Karakter tahlilleri bize neden ayni noktaya gelemediklerini daha iyi anlatacaktir.
Peki, Erasmus bu ilk mektupta yazilarini Ustiin kori okumusken daha sonra gelismeler
isiginda neler distinmeye basladi ve Augustin rahibinin kisa zamanda, uUnli c¢ikislar
hakkinda neler dusiindi diye merak ederken Luther 95 Tez’i ile tum Bati Avrupa’da
Hiristiyan 0gretisinin etkin guci olarak sahneye ¢ikmisti. Luther’in hayatinin bu kismina
deginirken onu bu yola iten en 6nemli seyin endilijanslar oldugunu ardindan 95 Tez’i
once Kiliseye daha sonra baski yoluyla donemin ¢ogu aydin Kisiligine ulastirdigimi ve
tepkisinin hakliligin1 gostermek icin galistigi soylenebilir.

Luther’in Kilise’ye c¢ikist ilk kez gerceklestiren o degildi, ondan Once gerek
hiimanistler gerek Erasmus kimi yerde dogrudan kimi yerde dolayh saka, hiciv yoluyla
sikintilarint iletmiglerdi. Ne var ki saka ve hiciv var olani pargalar ancak yeni gigcler igin
atilim yapmakta zorlanir. Luther ise en basindan itibaren halk dnderi oldugunu basit ama
etkili cimlelerle hissettiriyordu. “Papa hicbir sucu bagislamaz” ya da “Papanin verdigi
cezalar, yalmzca kendi adina verebilir.” tarzindaki kisa cumlelerle halka anlatiyor ve
tepkiyi cok daha cabuk sagliyordu. ki yil gibi kisa bir zamanda halkin bu kadar destegini
alabilmesi, simge haline gelmesini, halka inebilmesinde ve sorunlarmi halkla
paylasabilmesinde yatmaktadir.

Erasmus gibi merakl ilgili bir Kisinin Luther’in yaptig: islerinden hemen haberdar
oldugu kusku gotirmez bir gergektir. 1520°li yillara gelindiginde Luther’in durumu

tartismalara agik bir durum icerisindeydi. Erasmus’un gOruslerinin entelektiel cevre
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disinda fazla anlasildig: s6ylenemezdi. 1519 yilinda Incil’in ikinci baskist icin yapilan
degisiklikte Aziz Yuhanna’nin ilkelerinin nasil tercime edildigine dair bir bilgi mevcuttu.
Yuhanna Incili’ndeki bas ciimle olan “Baslangigta s6z vardr” (Yuhanna 1981:1332) daki
sOzun karsiliginda cumlede bir degisiklige gitmeyi tercih etmisti. Vulgata’da Verbum
kelimesinin karsilig1 yerine Latince’deki sermo s6zcligl kullanilmastir,

Yunanca metinde logos sozcugunin karsiligi olarak verilen ceviri su anlama
gelmekteydi. “Baslangigta konusma vardi, konusma baslangigcta Tanr1 ile birlikteydi ve
Tanri ne yaptiysa konusarak yapti”.*° Bu ceviri degisikligi ile s0z statik bir durumdan etkin
bir duruma geciyordu. Isa’min kendisinde var olduguna inanilan kutsal Logos caglar
boyunca Tanri’'min kullarin1 egitmeye ve bilgilendirmeye devam edecektir dustncesi
Erasmus’un temel ilkelerinden biridir. Bu sOzlerin bu sekilde ¢evrilmesi Gzerine tartismalar
alevlenmisti. Erasmus’un yaptigi bir tercihin filolojik tercihten cok teolojik olduguna
inananlar tepkilerini artirtyorlardi. Erasmus, Verbum ve Sermo terimlerini daha énce hem
Incil’de hem de Azizlerin yazmalarinda defalarca kullamldigini kanitlasa da, bu olay
hiimanist kultdr ile skolastik eski kulturun ¢atigma orneklerinden sadece biriydi. Erasmus,
yeni seyler yazdikga yeni elestirilere ve saldirilara davetiye ¢ikardig: asikardi. Standish
olay1 bunlardan sadece biriydi. 1523 yilinda baska bir anlasmazlik yasansa da hic biri
Martin Luther ile girisecegi tarihsel tartisma kadar 6nem tasimayacakt.

Luther’in calismalarina Erasmus’un asikar oldugunu soylesek de iki lider arasinda
uzun sdre bir iletisim kurulmadigi bilinmektedir. 1516°daki o mektuptan bahsedilen
distince ayrilig1 diginda bir tartisma daha olmamistir. Luther’in amaglarini ilk okudugunda
Erasmus bunlara biyuk bir sempati ile yaklasmistir. Cevresindekilere de ilettigi bu durum
Luther’in cevresindeki kurmaylar tarafindan kesinlikle kullanilmasi gereken bir durum
olarak gorulda.

Ozellikle Melanchthon (1497-1560) tarafsiz Erasmus’un bilylik otoritesinin
kazanilmasi durumuna direniyordu. Bu baskilar Luther’in Kisisel olarak ilk defa Erasmus’a
basvurmasina neden olacaktir.

28 Mart 1519 tarihinde kaleme aldigi mektubun baslangi¢ cimleleri “Diistinceleri
Erasmus ile dolu olmayan birligin varligi dustnulebilir mi? Erasmus’un 15181 ile
aydinlanmamis onun egemenligi altina girmemis birinin varhg: dasdndlebilir mi?”
tamimlamalar1 gok 6zel anlam tasimaz.

“Sizinle kigisel olarak mektuplagip sohbet etmesem bile, ruhunuzdan ve

kitaplarinizla bizler icin yaptiginiz her seyden oldukga etkileniyorum. Bu yizden sevgili

“ MCMONICA. a.g.y. 5.99
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Erasmus, insanlar:n en kibarz, eger bir sakincas: yoksa en az:ndan size oldukga bag/: olan
ve yiregi sizin sevginizle dopdolu olan bu geng kardesinizi /sa ad:na kabul edin...” 4

Gunahlarin para karsiliginda affolmasina iliskin ama aslinda “hicbir deger
tasimayan” s6zleriyle adinin Erasmus’un kulagina gitmis oldugunu 6grenen Luther aradaki
suskunluga son vermek igin bu mektubu yazdigmi ifade ettikten sonra mektuba soyle
devam eder.

“En iyi ylrekli insan, iste sirf bundan 6turd bilgisizligi nedeniyle, seninle ayni gok
kubbenin ve ginesin altinda egilmeye degil, fakat ancak karanlik bir kdsede gomulip
kalmaya layik olan bu din kardesinin varligini tani.”Butiin mektup aslinda tek bir hedefe
odakhdir, karsidakinin onaymni almayi umut eden bir Kisinin satirlaridir. Luther i¢in o
donem karanhktir, o dénemin en blyik kurumu olan Kilise’ye karsi1 cephe almis ve aforoz
belgesi hazir bir sekilde gonderilmesi beklenen bir kisidir. Béyle bir savasta tinsel bir
destegini saglamak Luther’in davasi igin 6nemli bir avantaj saglayacaktir. Tarafsiz bir kisi
taraf tutan biri icin her zaman en iyi bayraktir.

Erasmus’un Louvain’den gonderdigi cevap (Mayis 1519) retorik maharetle
yazilmis bir caligmadir. Zira Erasmus da Luther ile dostlugunu ilerletme veya mesafe
koyma konusunda ayni hislere sahiptir. Mektubunda agik bir evet ya da hayir cevabindan
sakinir. Luther’e yazdigi mektubun basinda din kardesine tesekkir ederek Luther’in
kitaplarmin kopardig: firtinaya degindikten sonra kendisinin eserlerine etkisi zerine
sunlar1 sQyler:

“Ortaya ¢ikard:gin caligman:n benden al:nan yard:mla yaz:ld:g: ve benim, onlar:n
deyimiyle bu yeni akimin koge tas: oldugum bigimindeki dayan:ks:z kuskular: insanlar:n
aklindan ¢zkarmak béyle bir anda mumkiin degil... /nsanl:k edebiyatinz, /sa’dan daha fazla
deger verdikleri majestelerinin, yeni kralice Teolojinin oninde bir engel olarak
gorlyorlar... ve bu edebiyata kars: koyarken kulland:klar: silahlar yaygara, kuistahlik,
dalavere, yanlis yorumlama ve dokundurmalard:r, eger kendi gozlerimle gérmeseydim,
teologlarin boyle mantiksiz olduklarm: asla inanmazd:m! Tdm bunlar:n bulagic: bir
hastal:k oldugunu diisinmemek elde degil... ”* *

Mektubun bu bélimiine kadar Luther’in yazilarmin kaleme alinmasinda kendisinin
rolu olduguna dair soylentilerle dalga gegmekte ve bu sekilde Luther ile arasina bir mesafe
koymaktadir. Su ana kadar mektupta daha ¢ok kendisiyle ilgili konulara deginirken

Luther’i kamu nezdinde savunmaktadir, ne olursa olsun muhalifleri onun yazdiklarini

“ HILLERBRAND. a.g.y
“2 HILLERBRAND, Hans J. Erasmus and His Age,Selected Letters of Desiderius Erasmus,Newyork,1970,s.140
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okumalidirlar. Luther’in kisisel yasamindan bu kadar bahsedilirken agiktan ac¢iga saldirmak
yerine onun goruslerini gerek yazili gerekse uzmanlarla yapacaklar: bir tartismada ele
alirlarsa daha kibar olacaklardir.

Erasmus mektubuna sdyle devam eder:

“Dunyan:n bu bdélgesinde teologlar kendi alanlar:nda pek tanznmamaktad:rlar ve
bunun bile benim sugum oldugu san:imaktad:r... Bu adamlar yaz:/: sézlere giivenmezler,
onlar:n tek zafer umudu art niyetli dedikodulard:r. Akl:m net oldugu icin bu dedikodular:
onemsemiyorum. Sana yonelik tutumlar: yumusamzg gibi. Kendi sicillerini iyi bildikleri igin
benim kalemimden korkuyorlar ve emin ol ki, eger /sa’n:n ogretisi ve onun érnek yasam:
tamamen farkl: bir yone isaret etmeseydi, onlar: hak ettikleri sekilde resim ederdim”.*?

Erasmus mektubun bu kisminda yine teologlari ve dedikodu yapanlari agir bir dilde
elestirmektedir. Mektubun sonug¢ kismini ise daha iliml sekilde bitirirken Luther’i de daha
ihimlt olmast igin uyarir ve mimkin oldugunca bilim tarafindaki insan olarak yansiz
kalmaya ¢alisacagini bildirerek mektuba son verir.

Erasmus, Luther’e yazdigi bu mektupta hicbir yik altina girmek istemedigini
hissetirir yine Luther’in bekledigi onay mekanizmasini kesin bir sekilde gostermeyecektir.
Zaten bir tarafi tutmak, agikga onaylamak her zaman uyumu tercih eden Erasmus igin pek
mumkiin degildir. Yine de mektubun igindeki bazi disunceler kalict bir 6nem tasir.
Luther’in dlstncelerinin bir minazarayla tartisiimas: gerekliligi muhaliflerin Luther’in
daha giclu kildiklarina ait distinceler 6nemlidir. Erasmus, hayatinin tim donemlerinde
oldugu gibi ihtiyathdir, dikkatlidir. Bu mektuptan sonra Erasmus’un hayatinda ya da
Reformasyon’da buyik degisiklik olduguna dair bir alinti, abarti olacaktir. Erasmus,
Luther’e yazdig1 bu mektuptan sonra Luther’in adil bir sekilde yargilanmasimi guvence
altina almaya calismak icin Branderburg baspiskoposu Albertus’a mektup yazmistir.
Mektupta Luther ile ilgili konulara deginir.

“Bu noktada Luther’e destek vermenin Hiristiyanl:k gorevim oldugunu
disundyorum, eger masumsa, algakca bir hiziplige kurban gitmesinden Oturd UGzintu
duyarim, eger haksiz ise ortadan kald:zlmak yerine hakikate kazandirzlmasin: isterim;
cunkd boyle bir tutum kahinin sozinu dinleyerek yanan keteni sondirmeyen ve c¢uruk
kamus: kirmayan Zsa’nin bize olusturdugu érneklere daha ok uyar.” *

Diger tarafta arkadaslar: araciligiyla Luther’i yatistirmaya calismistir. Arkadaslari

aracihigiyla bu denli kiskirtici yazmamas: icin incil’i bu denli savasla 6ziine aykir1 olarak

“ HILLERBRAND. a.g.y. 5.141
“ ERASMUS. Collected Works of Erasmus,translated:Toronto University Press,1987,5.110
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ogretmemesi adina uyarilar yapmustir. “Isterdim ki bir siire Luther bitiin ¢ekismelerden
uzak kalsin ve Protestanlik davasini i¢ine baska sey karistirmadan tertemiz yurutsun. Bu
onu daha basarili kilardi.” Diplomat Erasmus, konusma sanatinin kigkirtic1 glict karsisinda
distince insaninin kendine 0zgu diger basarist olan susma sanatini1 da etkiliyordu. Luther
ise bir gercege inanmildigi an bunun sodylenmesi gerektigini distnen biriydi. Luther
sartlarinda ona sagladigi durumla kitlelerden ve bazi prenslerden destek alarak yoluna
devam edecektir.

Erasmus’a artik gerek duymayan bir Luther vardi Erasmus, yine de direncine
devam etti, kendi i¢sel diinyasinda var olan birligin elinden gittigine dair inan¢ onu bu
birligin gitmemesi adina c¢abaya yonlendiriyordu. Erasmus, Papa’ya, Prenslere ve
hikimdarlara yoneldi. Kor bagnazlik burada karsisina ¢ikti. Mektuplarinda Luther’in
disinda daha 6nce de birilerinin af belgeleriyle ilgili konustugunu belirti. Her yanilg:
dinsizlik olarak nitelendirilemez sonucta, pek ¢ok seyi kotu niyetli yazmadig: belli hemen
Luther’i yakmaya da aforoz etmeye ne kadar gerek vardi. Onu uyarmak ve aydinlatmak
¢ok daha iyi olmaz miydi? Bu konuyla ilgili olarak Kardinal Compeggio’ya su dizeleri
yazmistir:

“Doyurucu bir ¢cozum amaglan:yorsa, papan:n taraflardan inanglar:n, agikca

ortaya koymalar:z: istemesi en olumlu girigim olur. Boylece yanlis beklemelerin kotuye
kullanzlmasinin 6nine gegilir, gerek soz, gerekse yaz:daki sertlik ve yogunluk olcusun
yitirir.”*
Uzlasma yanlist Erasmus, sirekli olarak bir konsilin toplanmasinda btin bu
konular Uzerine din adamlarindan olusan kapali bir ¢evrede tartisma agilmasmin daha
yararl olacagini soyler. Ancak Erasmus’un bu gabasi Roma’daki Papa ve cevresindekiler
tarafindan dikkate alinmaz.

Papa X. Leo, 15 Haziran 1520 tarihinde bir Exsurge Domine®® toplantisi
dizenleyerek, itaat yemini etmesi icin Luther’e 60 gun stre verir. Elektor Friederich bu
yeni tutuma karst dogrularini korumaya devam eden Luther’e destek olur. Bir yandan Papa
Luther’in kitaplarina engel olurken, diger yandan Erasmus Froben’den Luther’in
kitaplarin1 basmasini istedi. Yine de bu esnada Imparator V. Karl Reichstag’s Worms
kentinde toplantiya ¢agirmistir. Luther son anda boyun egmeyi kabul etmeyecek olursa,
meclis tarafindan yasadis1 kilinacaktir. Luther bu durumda ne yapmalidir? Bu esnada

Luther’in yardimina Saksonyali Friedrich yetisecektir.

“ HILLERBRAND. a.g.y. s.159
6 Exsurge Domine: Papa X. Leo tarafindan 15 Haziran 1920 tarihinde Martin Luther’in gérislerine tepki olarak yazilms
ogreti.
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Luther’in yasadigi eyaletin prensi Saksonyali Friedrich’te Reichstag’a davet
edilenler arasindaydi. O siralarda Friedrich, Luther’in koruyucusudur. Kilise’ye igten bagh
olan, en zengin kutsal esya koleksiyonuna sahip yani Luther’in degersiz olarak niteleyip
alaya aldig1 bu esyalara sahip bu Kisi, Luther’in Wittenberg Universitesi’ni diinya ¢apinda
un kazandirmis olmasiyla 6viinmektedir. Ancak her seye ragmen daha Luther’den tam
anlamiyla yana olmamistir. Hem igindeki sesin tam anlamiyla bir karar vermemis olmasi
hem de kendi gulvenligini dislinmesi yuzinden net bir sekilde tavir koyamazken
diplomatca bir tavirla Imparatora kars: kendini giivence altina almaya calisan Prens de su
an tehlike altindadir. Sayet meclis Luther’i beklendigi gibi yasadis1 kilarsa onun yaptig: bir
tepki olarak algilanacaktir. Bu tepki algilamas: da askeri agidan gugsiuz olan ve
Protestanligi daha tam benimseyememis olan Prens Friederich’i dusiindirmektedir. Bu
blyik, ama buyuklugt olglsinde tehlikeli gordugi Luther’i korumaya devam etmeli
midir? Yoksa etmemeli midir?

Bu kararsizhigin yasandigi bir donemde ¢iktig1 bir gezi de Erasmus’un da Koln“de
oldugunu duymus ve onu ziyarete gitmistir. Sekreteri Spalatin araciligiyla gorismek lzere
onu davet eder. Erasmus, bu daveti geri ¢cevirmez ve Friedrich ile gorusur. Soru basittir.
Acik ve net bir sekilde Luther’in davasinda hakli olup olmadigini Erasmus’a sorar.
Bildigimiz gibi Erasmus, agik bir evet ve hayir1 gerektiren sorulardan hoslanan bir kisilik
degildi. Erasmus, her ne kadar bu tlr kesin cevaplari vermeyi sevmese de bu soruyu
cevaplamaya calisir. Secici prensin Luther’in gorislerinde dine aykir1 kagan ya da haksiz
bir tavir var midir? Erasmus, oOnce saka yoluyla cevap verir. Luther’in en yanls
davraniginin  Papa’nin tacina, rahiplerin sisman gobeklerine dil uzatmak oldugunu
sOylemistir.

“Bitln 0Oniversiteler arasindan yaln:zca ikisi Luther’i mahkim etti, onlar da
Luther’in savlarinm: clritemedi. Bu nedenle Luther, agik bir tartzsma acg:imasin ve
yansizliklar: kusku gotlrmez yarg:clarin cagriimasin: istemekle hakl: bir istekte
bulunmustur.” 4’

Erasmus, son olarak bu nazik sorunun bir tutulmusla donlstp yeryizina yuzyillar
boyu silrecek bir huzursuzluga atmadan Once, hosgori ve acik bir konsil araciligiyla
¢ozlme baglanmasini 6gltledi. Tabi bu konusmadan dolay: Luther’in Erasmus’a minnet
duydugunu ya da tesekkur ettigini s0ylemek mimkin degildir. Ertesi glin secici prens (6

Kasim) Friedrich, Papanin elgisinden Luther’in herkesin 6nunde dinlenmesini ve bu

4 ZWEIG. a.g.y. 5.180
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yapilmadan 6nce Luther’in kitaplarinin yakilmamasini ister. Alman prenslerin destegi ile
Protestanlik ilk kez sesini yikseltmistir. Erasmus da gizli destegi ile nazik ancak onemi
yadsinmayacak sekilde Reformasyon hareketine yardimci olmustur.

Worms’ta yapilan toplanti igin 12 Nisan 1521’de yola ¢gikan Luther, 16 Nisan’da bir
zafer toreni ile karsilasir. Imparatorun oniine cikan Luther ile strekli fikirlerinden
vazgecmesi gerektigi soylense de Luther, tez ve gorislerine muhalif herhangi bir objektif
ispatin bulunmadig1 gerekcesiyle imparatorun sozlerine kars: ¢ikar. Ardindan Luther,
diyeti terk eder. Imparator, Luther’i hemen tutuklatmaz, 21 gunlik bir siire verir. Luther,
25 Nisan 1521’de kendisini destekleyen prenslerle Worms’u terk etti. Imparator, Luther
hakkinda “Imparatorluk Laneti” yayimlar. Bunun {zerine Elektor prens Bilge Friedrich, 4
Mayis 1521 gunu gostermelik olarak Luther’i tutuklatir ve Wartburg’da hapsettirir. Bu
sekilde hem Luther’i resmen tutuklatmis olur hem de Luther’i baskalarindan korumus olur.
Peki, Worms diyetinde Erasmus neredeydi? Erasmus, boyle 6énemli bir gliinde ¢alisma
odasindan ¢ikmamayi tercih etmistir. Kotu haberi aldiktan sonra “Orada olsaydim, o6lguli
davraniglar yoluyla bu trajedinin 6nune gegerdim.” diyecektir. Kendisini davasina o an
daha ¢ok adayan Luther’di.

Erasmus ise gereken yerde bulunmamakla uzlasma umudunu ve birlik umudunu bu
sekilde yok etmis ve Reformasyon’un bundan sonraki cehresini degistirmeyi diger
insanlara birakmisti. Worms’ta toplanan Reichstag’dan sonra Luther’in Kilise’den atilmasi
ve Imparatorun yasadis1 ilan etmesinden sonra ¢ogu Kisi artik bu isin sona erdiginin
distnur. Bunlardan biri de Erasmustur; Luther, Reformasyon girisimlerinin sona ermis
oldugunu dustntyordu. Erasmus’un Kilise’de kalmak kosuluyla sonuna kadar destek
oldugu Reformasyon, Luther’in kesin reddiyle kopus noktasini yasamisti. Artik zaman
Papaci misin yoksa Lutherci misin zamamidir. Avrupa dinyasinda bu soru dilden dile
sorulmaktadir. Erasmus, Reformcu Almanya tarafindan ilimli Lutherci olarak gorulip
kizilirken, Louvain’in tutucu Katolik Fakultesi disman kesilmis Luther’in ortaya gikaricisi
olarak gordigl Erasmus’a kizmaktadirlar. Erasmus, Almanya’daki bu tutumdan kurtulmak
icin yine tasinmay: tercih etmistir. Ne reformcu, ne Katolik, bir sehir istemektedir ve
Basel’e tasinmasi kisa bir streligine ona aradig: sukdneti verecek gibi gdzukmektedir. 8 yil
kalacagi bu sehir, onun en sakin duragini olusturur. Basel, onun zamaninda hiimanistlerin
durak noktalarindan biri olacaktir. Wittenberg’de, Zurih’te ve butin Universitelerde din
kavgalari, biitun siddetiyle devam ederken de bu kenttedir. Colloguialarini o Unlu Latince

Diyaloglarini burada yazacaktir.
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Basel’de Erasmus, yasamina devam ederken 1522 yilinda Luther, on bir hafta gibi
kisa bir sure igerisinde Yeni Ahit’i Yunanca’dan Almanca’ya terciime eder. 1522 yilinda
baskiya verir, tercime edildigi mevsim yiiziinden “Eylil incili” olarak da anilan bu Yeni
Ahit terciimesi Alman diyarinda nemli yank: uyandirir. *® Daha sonra yine bilyik yank:
uyandiracak Kitab-1 Mukaddes’in Almanca’ya tercimesini yapar. Luther mecburi ikamet
yeri Wartburg’dan ayrilip Wittenberg’e geri déner, 1521°de iic papaz ve Karlstadt*
(1486-1541) kilisenin emrettigi kurali ¢igneyerek evlenirler. Ayni yil Luther’in arkadasi
ve Reformasyon’un yazi agisindan onemli bireyi Philip Melanchthon Temel Teolojik
Konular (zerine eseri ile Luther’in dgretisini bir sistem haline getirilir. Wittenberg’de
Kiliseler icindeki ikonalar ve heykeller kirilir.>°Reformasyon artik iyice hareketlilik
kazanmustir.

Erasmus ise Jestus Jonas’a Onemli bir mektup yazmisti. Bu mektupta sadece
Jonas’a degil, Melanchthon dahil kendilerini Luther’in davasina adamis herkese
sesleniyordu. Erasmus, tiim kiskirtmalara ragmen Isa’min felsefesinin Roma’ya yonelik
muhalefete kurban edilmemesini rica ediyordu. Jonas ve arkadaslarina aci ¢ektiren tim
sorunlarin tamammin farkinda oldugunu belirtiyordu. Mektupta, Luther igin tasidig:
umutlar1 6nce yaziyordu.

“Luther’in adiyla ¢ikmaya baslayan risalelerin Gzerimde biraktig: ilk etki geger
gecmez bu isin blyuk samatayla ve dinyanin adeta ikiye bdlinmesinden korktugumu
sOylemeliyim. Bu yiizden Luther’in kendisine ve onun tizerine aldig1 agirhig: alabilecegini
distindigim arkadaslarina uyart mektuplari gondermeye basladim. Bu mektuplarin ona
nasil bir nasihat verdigini bilmiyorum, ancak sonu¢ olarak 6yle bir sekilde ele alindi Ki
yanls uygulanan bazi ¢6zim yollarinin sorunu iki katina ¢ikarma tehlikesi ortaya
cikmugtir.” **

Erasmus’un hayal kirikligini, kizginhgmi ve Luther ile duydugu farkhlig: bu
satirlarda rahatca gortlmektedir. Yine mektupta Luther’in ancak teologlar agisindan
tartisilabilecek risalelerin halka agilarak her seyin bu kadar ortaya dokulmesinin
sakincalarini anlatti. Kendi Reformasyon ekoli icerisinde hizipgilikle karsilasan Erasmus,
simdi ihtiyat ve birlik ihtiyacin1 vurguluyordu. Tabi her zaman basvuru kaynagi olan

Incil’e de basvurmay: inmal etmiyordu.

“8 Micheal Mullett. Martin Luther.London, 2004, s.129

49 Andreas Karlstadt: (1486-1541) Alman Huristiyan teolog.

® MULLETT. A.g.y. 5.140-145

51 ERASMUS. The Correspondence of Erasmus:Letter 1122-1251, translated:Peter G.,Toronto University Press, 1988,
5.227
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“Isa’nin Hakikatlerdeki ruhunda kendinden menkul bir bilgelik zarafet ve ilimlilik
vardi. Isa, Yahudilerin duygularina bu sekilde ayak uydurmustur. Bir parca kalin kafali
olan kalabaliklara bir sey soyler, kendi takipgilerine ise baska bir sey ve bu sekilde bile,
gOksel felsefeyi onlara adim adim kavratana kadar onlarla uzun stre ugragmak
zorundadir... Augustinus ¢ilgin Donatistlerin®? ve delilerden daha beter olan Monikenlerin
disuncelerini gurdtirken, kizginhig: olayin gerektirdiginden ¢ok daha azdir ve her tarafta
onlarin sevgi gosterileriyle karsilasmistir, sanki Augustinus onlari ortadan kaldirmak
yerine onlarin kurtulusu icin yanip tutusuyormus gibi. Iste diinyay: fetheden ve Isa’nin
boyundurugu altina sokan bu zarif 6gretmenlik, Tanri’nin s@zund iyi kullanan bu
ihtiyatts.”>®

Mektubun sonuna dogru Luther ve takipcilerinden muhaliflerine karsi
sergileyecekleri tutumun Olgili ve saygili olmas: gerektigini sOylerken Luther’in
calismalarina gok hasir nesir olmadigint ama en azindan Luther’in ¢alisma bigimini ve
yontemini benimsemedigini soyliyordu. Muhalifleri i¢cin sévgl dolu sézleri kullanmasinin
ve sert tutumunun ona karsi yapilanlardan da c¢ok farkli olmayacagmi belirterek
dustincelerine son veriyordu.

1522 yilinda Papalikta degisiklik oldu. Erasmus’un dostu ve onun ekoliinden olan
Utrecht’li Adrian (1459-1523) Papa secilmisti.

Yeni Papa Louvain Universitesi’ndeki yetkililerden Luther’in Kkitaplarini
yakmalarini ve onun duslincelerinden vazgegmeye zorlamiglardi. Louvain’deki teologlar
Erasmus’un yazmalarindan se¢gmeler yaparak bu ahntilar ¢ergevesinde anlatilanlarin dint
yeminler, hosgori, giinah ¢ikarma ve orug tutma bakimindan Incil’in otoritesi tizerinden
bazi supheler uyandirdigini iddia etmislerdir. Elestirmenlerin sayis1 giderek artiyordu. Papa
Adrian, bu noktada Erasmus’u rahatlatacak bir mektup gonderirken Luther’e karsi
durusunu saglamlastiracak bir kisilik oldugunu sdylerken insanlarin kiskang yapilarindan
bahsetmistir. Papa Adrian yine Erasmus’u Roma’ya davet etmisti. Erasmus’un muazzam
entelektuel gucu, gucli hafizas: ile Alman diyarinda yayilan koétilige set vurulabilecegi
belirtiliyordu. Eylul 1523’e gelindiginde Erasmus, hala Papa’nin bu ¢agrisina net bir cevap
vermemisti. Zaten bu net cevap vermemeler, Erasmus’un tim hayati1 boyunca ona dert
olmaya devam edecekti. Cevap bekleyen sadece Papa degildi tabii ki. Melanchthon,
Zwingli, Durer hepsi Erasmus’tan bir ciimle beklemektedirler. Hem Protestanlar hem

Katolikler, Erasmus’u yanlarinda goérmek istemektedirler. Erasmus, ne Protestanlar ne de

%2 Donatistler: Adim1 Donatus Magnus piskoposundan almis Berberi Hiristiyanlar.
*® ERASMUS. a.g.y. 5.236



44

Papa’nin, ikisinin de aslinda tarafini1 tutmamaktadir, ama kimseye de dogrudan ben sizin
tarafinizi tutmuyorum diyememektedir. Bir reform istiyordu ama bdylesi degil.
Protestanlar, baris yanls: Hz. Isa figiiriini dogrudan yok ediyorlar diyecekse de, Erasmus
cevaplarimi onlara iletmekte sorun yasayacaktir.**

1523 yilina gelindiginde Erasmus’un hala Kilise’ye karsi net cevabi yokken
arkadast ve Ogrencisi olan Papa Adrian 6lmistir. Erasmus, bu arada Luther’e yine
dogrudan meydan okumayan bir tarzda, bir eser tizerine ¢alismaya baslamisti. Bu eserinde
biri Lutherci, digeri Luther’e muhalif ve bir hakem cercevesindeki bariscil iliskiyi
anlatmaya karar vermisti. Bu kitapta Luther’in doktrinleri, Reformasyon konularina
Luther’in tarziyla yaklasilip yaklasilmayacag: ve bu ihtilafin bir daha ¢ikmayacak sekilde
nasil halledilebilecegini anlatmayi distiniyordu. Bu ¢alisma higbir zaman tamamlanamadi.
Erasmus’un yakinindakiler bile bu ¢alisma icin tesvikte bulunmadi. Bu ¢alismay: kimse
anlamadi. Paris teologlari, ispanyol teologlari ile Louvain teologlar: tepkilerini artirmastu.

Protestanlikta Melancthon ve Zwingli, Basel ve Wittenberg arasindaki ¢ekismeyi
bitirmeye calisiyorlardi. Iste bu esnada Luther, hi¢ beklenmedik bir sey yaparak,
Erasmus’a yazar. Bu mektupta Luther, 1519 yilinda yazdigi maktuba gore ¢cok daha katidir.
Cogu mucadeleden sonra Erasmus, onun igin nedir ki? Luther agiklik istiyordu. Mektubun
basinda sunlari soyler:

“Sevgili Erasmus! Buglne kadar ses ¢ikarmadan oturdum; benden daha buyuk,
daha yasli biri olarak suskunluga énce sizin son vermis olmanizi beklememe ragmen, size
olan sevgimden oOtird ilk adimi1 atmaya karar verdim. Hemen belirteyim ki davranisiniz
Papadan yana olanlara hos gorunsiun diye bize yabanci kalisiniza bir itirazim yok.
Tanri’nin size, bu canavara kars: yirutilen savasi, onaylamaya ve bizim yanimizda yer
almaya yeterli direnci, yurekliligi ve anlayis1 heniiz vermemis oldugunu gordigtimuzden,
sizden gucunuzin Uzerinde olani istemeyecegiz. Ama ben, yeteneklerinizden yararlanarak
isimize karismamiz olmaniz1 yeglerdim; bulundugunuz yerden ve insanlari inandirabilme
sanatindan 6tlru pek cok sey elde edebilecek durumda olmaniza karsin, yureginiz bizim
icin atmadigina gore, size sunulan yeteneklerle yalnmzca Tanriya hizmet etmeniz daha iyi
olurdu.”®
Mektupta Luther’in iyice sertlestigini gOruyoruz. Erasmus’u o©ven sozlerin
arkasinda alayciligini  gérmek  mimkunddr. Onun  Ozelliklerini  dogru yolda

kullanamamanin sonuclarina gem vururken, mademki tam taraf olamiyorsunuz kendi

* ZWEIG. a.g.y. 5.286
® SMITH. a.g.y. 5.204
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isinize bakin der. Mektubun devaminda artik Reformasyon’un Erasmus’un elinden
ciktigmi, hedefine coktandir ulastigini anlatir. Luther, sert ve emir verircesine Erasmus’un
igneleyici, dolayli konusmalarini kesmesini talep eder, siz artik bir izleyicisiniz diyerek
yazilariyla saldirtya gegmesinden vazgegmesini iletir. “ Bir kez birbirimizi isirmamis
olmamiz yeterlidir, simdi birbirimizi parcalayip yipratmamaya dikkat etmeliyiz.” ciretkar
mektunu bu sozlerle sona erdirir.*®

Erasmus, ikinci darbeyi de bu sekilde alir. Erasmus, btun bariscilligina ragmen bu
tir durumlarla karsilasmak onu hayal kirikligina ugratti. Cogu insandan ¢ok daha fazla
Incil tizerine calismalar yapmama ragmen karisikliklar disinda bir sey gérmedim. Luther’e
kars1 gcikmakla belki de Hiristiyanliga daha iyi hizmet edilecektir diye diisiinmeye baslar.
Luther’in tepkisi sallantida olan Erasmus’un iradesini harekete gegirir. Erasmus, hem kendi
smirlarint  biliyordu hem de rakibinin dislincelerinde temel zayifliklarini ¢ok iyi
kavramistr. Ofkeli ve distincesizce ters tepkilerle Protestanlik dgretisine saldirmak yerine
eksik olan1 saptadi ve bunun Uzerine gitmeyi tercih etti. Erasmus, o siralar Discourse on
Free Will (Ozgur irade Uzerine Soylev) adh eserin taslag: iizerine cahsmaya baslamastir.

Calismanin ana sorunu, teolojinin 6nemli konularindan biri olan insan iradesinin
Ozgurlugu Uzerine sorunuydu. Luther’in Augustinuscu oldugunu biliyoruz. Augustinus’a
goOre, yazg: daha onceden saptanmistir Ogretisinde, insan her zaman Tanri’min tutsagi
olarak kalirdi. Insan iradesinin en kiclk parcasinda bile 6zgtrlik s6z konusu olamazd.
Insanin yapacaklari, ancak Tanri tarafindan bilinirdi. Bir insanin dogru yola girebilmesi
insamn elinden degil Tanrmin elinden gerceklesebilirdi. insanoglu yazgisi agisindan
tumuyle kalitimin ve gevrenin etkisindedir. Tanrinin istegi o yonde olmadig: strece bireyin
iradesi hicbir giice sahip degildir.>’

Himanist Erasmus’un Augustinus’un bu fikrine katilmasi s6z konusu olamazdi.
Bireyin tek basina olmasa da toplumun dogru egitilmesiyle daha iyiye ulasilabilecegine
dair inanci sonsuzdu. Erasmus, bu konuya da arastirmada salt bir redde gitmez. Kutsal
Kitap’ta bu distinceler anlasilmas: zor bir bigimde anlatilmistir. Luther’in kosulsuz reddini
sakincali gérmektedir. Dlsuince tamamen yanhstir demek kanitlanmas: mimkiin olmayan
teolojide sorunludur. Ama Erasmus, bu yazida insanoglunun elinde higbir sekilde irade s6z
konusu degilse iyilik yapmanin iyi islere yurimenin ne anlami olabilir ki? Diyerek
insanoglunun hi¢ olmazsa 0zglr irade yanilsamasmi yasamasini Onerir, en azindan o

zaman insanoglu caresizlige birakilmislik duygusuna kapilmayacak, Tanri’y1 da acimasiz

*® SMITH. a.g.y. 5.206
5" Martin Brecht. Martin Luther Shaping and Defining the Reformation,Fortress Press, 1994, s.220-224
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ve hak tanimaz gormeyecektir. “Ben de 0zgur iradeye kucuk de olsa bir yer tantyan ama
olaylarin cogunlugunu Tanri’nin belirledigine inananlarin diisiincelerine katiliyorum.” *®

Kavgada dahi gerginligi artirmaktan kacinan Erasmus, son kez Luther’i uyarir.
Eger yerylzini kargasaya suriklemek istemiyorsa bu davranisindan kaginmalidir. Luther,
biraz yumusarsa Erasmus adim atmaya hazirdir. Luther ise din ve inan¢ sorunlarinda
sonunda 6lum dahi olsa fikrinden vazgegmez.

Luther, Erasmus’a hemen karsilik veremedi. Erasmus bu soylevin cevabr i¢in 1525
tarihini bekleyecektir. Luther, ilk yaziyr okudugunda firlatip atmay: disindum diyecek
kadar sinirlenmistir. Luther, bu yazi ¢iktigi zaman birgok karisikhkla ugrasiyordu. Koyli
savaslarmin baslamasi, ona sorunlar ¢ikariyordu. Erasmus’a yonelttigi elestiriye benzeyen
bir durumla kars1 karsiyaydi. Bir anda iki cepheyle karsi karsiyaydi. Ilimlilar ve atilganlar,
her ikisi de Luther’den kendi yanlarinda olmalarmi bekliyorlardi. Koylu savaslarinda
Luther, vaazlarinda s6z konusu ayaklanmalarin bu kadar siddetli olmasina kars1 ¢ikiyordu.
Hatta bir stre sonra ayaklanmanin kendisine karsi ¢ikacaktir. Alman koylulerinin
kendilerinin ayaklanarak Incil’e karsi ciktiklarini ve giinah islediklerini kendilerinin
belirtmektedir.

“Prenslerin safinda 6len, kutsal bir din savascisi olarak cennete gidecek, otekilerin
safinda Olenlerin ruhlar1 ise seytanin olacaktir. Bu gibileri herkes bogmali, hancerlemeli,
acikca meydan okuyarak ya da tuzaga duserek éldurmeli, bu arada asiden daha zehirli,
zararh ve seytani bir varlik olmayacag: dustintilmelidir.” *°

Koylu savaslar: oldugu bu esnada Erasmus’un ihimlihig: Luther’i oldugundan daha
¢ok sinirlendiriyordu. Erasmus’un 6zgir irade tzerine yazdiklarnin karsiliginda De servo
Orbitrio® iradenin tutsakhg: tzerine bir calisma yapar bu calisma éncesi Erasmus’un
mektubuna soyle karsilik verir:

“Seni kimseyi saymad:gim kadar say:yor, sana kimseye vermedigim kadar énem
veriyorum... Her yerde her zaman bana kibar davrand:n.”” Bu giristen sonra Erasmus’un
kendi davasinin 0zlnu kavrayan tek Kisi olarak gordigini soyler. Bundan sonra Luther,
kendine 0zgu anlatma guctyle yazmaya baslar.

“Erasmus’un her yerde yumurtalarin Gstiinde ydrtrsun, ama hicbirini kirmak
istemezsin. Erasmus bir yandan hicbir konuda sav ileri sirmek istemiyor, O0te yandan

hakkimizda bdylesine kesin bir yargiya variyor, buna yagmurdan kagarken doluya

*® ERASMUS. a.g.y. 5.245
9 Arthur Cushman McGIFFERT. Martin Luther, The Man and His Work, Kissenger Publishing,2003,s.256
% De servo Orbitrio: iradenin tutsakhg:.
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tutulmak denir.” ®Luther’e gére Erasmus, “barig ve huzuru inanctan Gstiin tutmaktadr.”
Asil sorun budur. Erasmus’un mektubunda aklin sesine kulak vererek dikkatli okunmasi
icin uyarmas: ve Incil’in tam bir yorum yapma durumuna diisemeyecegine dair sozlerinin
karsihiginda “kesinlikten yoksun bir Hiristiyanlik Ogretisi disunulemez. Bir Hiristiyan
gretisinden ve davasindan emin olmahdir. Degilse bdylesine Hiristiyan denilemez.”®
Luther, goriisiinde inatgidir. Insanoglu ancak Tanriy: icinde yasiyorsa iyidir, seytamn
yonetimi altinda ise kotiidiir. isa’mn niteligi hakkinda diisiinceleri onlarin ayrim noktasini
olusturur. Erasmus’a gore isa, barissever ve hosgoriludir, Luther’e goére ise isa
insanlardan baris istemeye degil kilict kullanmalarini istemek igin gelmistir. Erasmus’un
birlesme ¢agrisina siddetle cevap verir. “Yakinmayi ve bagirmayi bir kenara birak. Bu atesi
artik hicbir ilag distremez. Bu savas, ulu Tanri’min savasidir, o agti ve kelammin butiin
dismanlar1 yok olana kadar son vermeyecektir.” Erasmus’a kendi isine donmesini ve bu
din savasina mudahale etmemesini kesin bir dille ister. “Tanr1 senin bizim davamiza
hizmet edecek kadar glcli olman1 istemedi ve bu glicti sana vermedi.” Luther kendisinin
ise Tanr1 tarafindan gorevlendirildigine emindir. “Benim ne ve kim oldugumu Tanr1
bilmektedir, Tanr1 her seyi bu arada bu davanin benim degil fakat kendisinin iradesiyle
baslatildigini ve simdiye dek strdugiunu bilmektedir.

Ozgir iradenin tartisslmas: mektuplardan oOte tezler aracihigiyla yapilmustir.
Erasmus’un 1524 yilindaki 0zgr irade tezlerine karsilik Luther’in iradenin karsithg: adl
tezleri ile Erasmus’a cevap verir. Bu tartisma Himanizm ile Almanya’daki Reformasyon
baglantisinin sona ermesi anlamina gelir. Su ile ates birbirleriyle ne kadar uyusabilirse
Erasmus anlayis1 ile Luther anlayisi da kesin ayrimina varmistir. Gordon Rupp adh
Protestan tarih¢isi Erasmus ve Luther arasinda yaptigi kesin ayirimi su sézlerle ifade eder:

“Luther’in soyledigi pek ¢ok sey ve bunlari soylerken sectigi yontemlerin 6nemli
bir kism: modern Protestan dlstinceyi ugurumun kenarina goturecek niteliktedir. Oysa
Erasmus, alisilagelen zerafeti, nezaketi ve berrakligiyla oldukga cekici bir mevzi
sunuyordu. Erasmus daha maharetli bir tartismaciydi, Luther ise daha yetenekli bir
teolog.”®
Luther’in 6fkesini biraz dindikten sonra Melanchthon ve arkadaslari, Erasmus gibi
yash ve degerli birine bu kadar hakaretle yaklasilmasmin iyi olmayacagini iletmis

olmalilar. Biraz 6nceki mektubundan bir yil sonra ¢ok daha yumusak ifadelerle Erasmus’a

81 SMITH. a.g.y. 5.204
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mektup yazar. Bunca sert davranisindan dolay: Ozir diler. Ancak bu sefer onu reddeden
Erasmus olur.

“Bunca hakaret yedikten sonra, sakalar ve iyi davranslarla yatistirilabilecek kadar
cocuk ruhlu degilim... Ben Tanri tanimazmisim, inan¢ sorunlarinda kuskucuymusum,
Tanrr’ya kars1 gelmisim ve daha bir siirii sey, biitiin bu yalanlar ne ise yaradi... ikimizin
arasinda olup bitenler 6nemli degil, ben bitin durdst kisilerin de yapacaklar1 gibi senin
curetkér, utanmaz ve kiskirtict tutum yizinden biatin dinyay: uguruma suriuklemene
Ofkeleniyorum... ve senin iraden ylzinden bu firtinanin ugrunda bunca yazigsma sirecine
gelemeyisine kiziyorum... Aramizdaki tartisma Ozel bir sorundur, ben genel ve
dizeltilmesi olanaksiz kargasadan dolayr act duyuyorum... O ¢ok hosuna giden ruhundan
baska bir ruha sahip olmani isterdim, sen de kendince benim igin istedigim dileklerde
bulunabilirsin; yalniz seninki gibi bir ruha sahip olmam hari¢ olmak UGzere
yapabilirsin...”®

Luther’e kars1 hi¢ kimseye olmadigi kadar sert girisen Erasmus, Kilise’nin
Hiristiyanlar1 evrensel bir birliktelikten parcalara ayiwrdigina inandigir bu Kisiyi elininin
tersiyle itmistir. Bundan sonra artik Reformasyon’un etkilerinden ve kargasaliklarindan
kagmak muimkin degildir. Erasmus’un yasadigi yer olan Basel’de Reformasyon’un
etkilerine agik hale gelmistir. Louvain kenti asir1 Katolik yanlis1 oldugu igin oradan ayrilan
Erasmus, Basel’den de kent Protestan yanhsi oldugu igin ayrilmak zorunda kalacaktir.

Erasmus’un reform streciyle ve Luther ile iliskisi, 6zellikle Luther’in oncili
oldugu gorusu gercevesinde sekillenmektedir. Erasmus’un reform anlayisinda hiimanist ve
Hiristiyan 6gretinin birlesmesi énemli yer tutmaktadir. Bu durum onun hiimanizmi sadece
edebi veya sanatsal yonden degil, yani diger hlimanistler gibi hayata bakisin bir yonu
olarak degil, hayatin ta kendisi olarak gdrmesinden kaynaklanmaktadir. Keza Erasmus igin
yalniz entelektlel bir uyanis yeterli degildir, ayn1 zamanda tinsel bir uyanis da gereklidir.
Nitekim klasiklere dinin kaynaklari arasinda yer vermesi de din ve kultir birlesimi
arayisinin sonucudur.

Ayrica Kilise Babalar1 tizerine yaptigi ¢alismalarda da kriteri, din adami yaninda
distnur olmalar1 olmustur. Kilise Babalarindan distnur ve hiimanist kimligi en ¢cok 6n
plana ¢ikan Aziz Jerome bu 6zelligi dolayisiyla Erasmus’un dncelikli tercihi olmus ve ilk
olarak onun eserlerini, mektuplarini yayinci Amerbach kardeslerle beraber yayinlamistir.

Erasmus din anlayisin1 yansitan goruslerini temel olarak iki eserinde, Enchiridion

ve Paraclesis, ortaya koymustur. Araliklarla yazilan bu iki metin, birbirini kapsayici ve

8 ZWEIG. a.g.y. s.306
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tamamlayici niteliktedir. Bunlara gore din anlayisini kisaca 6zetleyecek olursak, Erasmus
icin din bir doktrinden ve uyulmas: gereken kurallardan ¢ok bir yasama bigimidir.
Hiristiyanlik da bir doktrin degil, “yilksek ve insanci ahlakliligi”® belirten bir kavramdir.
Huristiyan yasaminda 6nemli olan, isa’nin ve havarilerinin erdemlerinin benimsenmesidir.
Bu da kurallara ve maddi seylere degil isa’min felsefesine dayanan bir dindarliktir ve bu
dindarhga ulagsmak igin zamanin uygulamalar: terk edilip, dinin ilk kaynaklardaki saflik ve
yalinliga dontlmelidir. Bu suregte dinsel kaynaklar kadar, erdem ve ahlaki iceren din dis1
kaynaklar da kullaniimahdir. Nitekim Erasmus’a gore dini icinde bulundugu durumdan
kurtaracak reformun amaci, Hiristiyanlik ile klasiklerin sentezine ulasmak, klasik diinyanin
Hiristiyan modele gore yogrulmas: ve Huiristiyanlasmis klasik dinya 0Ogretisinin
benimsendigi yasam seklinin olusturulmasidir. Erasmus’un zamanin din anlayisina ve
ruhbanina yonelttigi elestirilerin cercevesini de iste bu anlayis olusturmaktadir.

Erasmus’un donemin din anlayisina ve ruhban sinifina yonelttigi elestiriler genel
olarak  sekilcilige dusullp gercek Hiristiyanhik’tan  uzaklasildigi  kanaatinden
kaynaklanmistir. Donemin gegerli dustuince akimi olan skolastisizme felsefi agidan karsi
¢ikmamustir ki, bu onun teolog veya filozoftan ziyade filolog ve ahlak¢: olmasindan
kaynaklanir. Skolastisizmi ahlaki sebeplerle ve retorik ve klasik bilgiden yoksunlugu
dolaystyla elestirmistir.® Ahlaki yonden, teolojinin spekiilasyonlara, dinsel gizlere
dondstirilmesiyle dinin insanlardan uzaklastirilmasina ve dindarhigin tamamen maddi bir
tapinmaya indirgenmesi sebebiyle karsi ¢ikar. Klasik bilgi eksikligi agisindan ise, temel
elestiri belagat eksikliginden kaynaklanir.

Skolastik eserleri kaba, yavan ve safsatalarla dolu bulmaktadir ki, himanist 0greti
icinde bu tepki genel bir yaklasimdi.

Erasmus’un siyasi gorusleri kapsaminda, laik bir siyasi yapmin temeli olan kilise-
devlet ya da ruhani-dinyevi alan ayrimi tzerindeki gorislerine deginelim. Bu kapsamda
Erasmus, 6zellikle papalari, piskoposlar: prensler gibi davranip Papaligi da krallik haline
getirdikleri icin elestirmektedir. Ona gére din maddi olandan c¢ok ruhani olandir ve
Hiristiyan dininin saflig1 icinde, prenslerin isi olan dinyeviligin hicbir yeri yoktur.” Din
adamlar: da bu ruhanilige uygun yasamalidirlar. Bu sozlerle din adamlarini diinyevi alanin
disina itmekle beraber, Erasmus Isa merkezli hayat diizeninde din adamlarina, olmas:
gereken fonksiyonlar1 agisindan prenslerin ve krallarin Gstiinde yer verir. Buna gore

ruhbamin isi isa’y: takip etmek ve gevrelerindeki insanlara bu dogrultuda olabildigince yol

% ZWEIG. a.g.y. s.71
® Eugene F.Rice. Erasmus and The Religious Tradition, s.177
5" ERASMUS. A Handbook of a Christian Soldier, s.15



50

goOstererek onlart iyiye yonlendirmektir. Bununla beraber hi¢ kimse ruhbana bagimlh
degildir, herkesin Gst olarak tek bagimli oldugu Mesih’tir. Nitekim, yukarida da ifade
ettigimiz gibi Erasmus’a gore iyi bir Prens asla Hiristiyan oldugunu unutmamaldir.
Dolayistyla Erasmus, dini degil, sadece din adamlarin1 siyasi alandan ¢eker. Din siyasi
alanda etkin olmakla beraber bu etkinlik siyasi hayatin erdemlerinin ve belirlenmesi
yonundedir. Dinin siyasetin mesruiyet araci, temeli olmasi yoniinde bir etkisi yoktur.

Ozetle sunu soyleyebiliriz ki Erasmus’un dine, topluma ve siyasete iliskin
gOruslerinin  merkezinde Hiristiyanhik vardir ve dolayisiyla bu alanlar birbirinden
ayrilmamaktadir. Fakat Erasmus’un din anlayis1 dogmalara dayanmadigindan Hiristiyanhk
bir dinden ¢ok kilttrdur. Onun icin her agidan tek bir hedef vardir: Beraber uyum iginde
erdemli bir sekilde yasamak. Dinin de siyasetin de 6zlinde bu vardir ve Hiristiyanhk ve
antik donem eserlerine dayanarak yapilacak bir reform ile bu ideal yasam mumkin
kilinabilecektir.

Reformun gelisim sureci ekseninde Luther’in gorUslerini degerlendirdigimizde
endilijans tartigmas: seklinde baslayan reformun dinsel oldugu kadar, sosyal ve siyasi
olarak da bir baskaldir1 hareketine donusti. Olaylarin sosyal ve siyasi bir boyut
kazanmasiyla Luther, baslangictaki 6zgurlikcu ve esitlik¢i sdyleminden uzaklasarak diizen
yanlist ve prenslerin destekgisi bir tavir takinmistir. Buna bagli olarak reform hareketi
sonucunda sosyal ve siyasi alamin dinden bagimsizlagsmas: gibi bir diizen ortaya
cikmamistir. Bilakis Luther’in dini ve siyasi gOruslerine bagli olarak, din yasamin her
alanmi belirleyen unsur olmaya devam etmis ve aile-devlet-kilise seklinde orgutli ve
otoriter bir toplum duzeni ortaya ¢ikmstir. Dolayisiyla dinsel hosgori ve sekuler siyasi
yapilarin olusumunu Reforma atfetmek hata olur. Bu anlayislarin gelisimi reformdan ¢ok,
kapitalizmin gelismesi ile mumkin olacaktir. Henry Komen’in dedigi gibi ekonomik
gelismelerle olusan dinsel hosgdrunin ve sekiler siyasi yapilarin, otoriter ve dinsel
kaynakl1 siyasi gorUsleri ve tek bir din anlayisina izin veren dini anlayislari sebebiyle,
reformculara ragmen gelistigini soylemek abart: olmayacaktir. Bu gorusler ayn: zamanda
Luther’i Erasmus’tan ve himanist disiinceden ayiran hususlari olusturacaktir. Gene de
Luther ile Erasmus arasindaki dini ve politik anlayis arasindaki farkliliklar: belli maddeler
halinde 6zetlemek, bu farkliliklari daha net gérebilmek agisindan yararl olabilir.

Dine bakis agzlar:: Erasmus ve Luther arasindaki temel farklilik birinin distndr,
digerinin teolog olmasina bagli olarak (resmi statiide ikisinin de teolog oldugu hatirlanirsa
bu farklilik daha blylk bir 6nem tasir) dine bakis acilarindadir. Erasmus Hiristiyanlik

ideallerini, temel inan¢ ve ilkelerini benimsese de, din onun icin bir doktrinden ¢ok,
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yasama ahlaki yon veren ve uyum icinde yasanmasini saglayan 6gretidir. Dolayisiyla din
yasam icindir diyebiliriz. Luther’e gore ise din, bir doktrinler butuntdir, insani ebedi
kurtulusa goturecek amaci verir ve bunun i¢in yasam dinin Gstine kurulmalidir, yani insan
iman igin yasamahdir. Dolayisiyla sinirlar bellidir. Erasmus dini, ahlaki olarak iyi bir
yasam ve uyum kaynagi olarak gordiglinden herhangi bir catisma sirasinda bu iyi ve
uyumlu yasamin devami i¢in 6diin verilmesini kabul eder. Luther’de ise yasamda esas olan
dini kurallara gore yasamak oldugundan bunlarin dogru bir sekilde yerine getirilmesi
uyumun da, 1yi yasamin da Usttindedir. Bu sebeple;

Erasmus’un toplumun uyum igindeki birligi hedefi, Luther’e anlamsiz gelmektedir.
Dinin temel kaynak olmasi iki reformcu arasindaki siyasi gorus ayriliklarinin da sebebidir.
Erasmus’un siyasi goruslerinde dinin yeri Prensin Hiristiyan olmasi 6lglisiindedir. Siyasi
otoriteyi dine degil, halka dayandirir ve siyasi yonetim sekli olarak yodneticinin,
yOnetilenler tarafindan secildigi ve yine yonetilenler tarafindan geri alinabilecegi
demokrasiyi benimser.

Luther’e gore ise butlin yonetimler Tanridandir ve dolayisiyla yonetimin kaynagi
ilahidir. Yoneticiyi Tanri atadigindan herkes iyi de olsa kot de olsa yoneticiye itaat
etmelidir ve yoneticiyi gorevinden alabilecek tek otorite de Tanridir. Yasami her yoniyle
dine ve Tanriya dayandirmasiyla Luther, otoriter aile yapisina ve siyasi sisteme dayanan
bir diizen benimsemistir. Bu durum dinsel hosgéri konusunda da ortaya ¢ikar. Tek bir
dogrunun oldugu inanciyla Luther, Protestanlik disindaki bitin inanclari yanhs kabul
etmis ve hepsinin zorla da olsa donusttrtlmesini istemistir. Erasmus bu konuda agik olarak
bir sey soylememekle beraber, Yahudilere ve Turklere iliskin sozlerinden diger dinler
konusunda olumlu distnmedigini cikarabiliriz. Ama Erasmus ayni1 zamanda zorla ve
savaglarla din degistirilmesine de karsi cikmistir. Ayrica Protestanlar ve Katolikler
catismasinda her iki grubun da digerinin ibadetini yapmaya zorlanmamasi, uzlasma
saglanincaya kadar herkesin kendi inancina gore yasamasina izin verilmesi yonindeki
gorisleriyle de Luther’den ayrilmastir.

Luther’in dinsel hosg0ri konusunda olduk¢a uc¢ smirlara varan olumsuz
gOruslerinde reform hareketinin basariya ulagsmas: amaci ve dolayisiyla prenslerle iyi
iligkiler icinde olma arayismin etkili oldugunu soylemistik. Erasmus’un dinsel hosgori
anlayisinda ve siyasi goruslerinde donemine gore daha ilerici fikirler ileri stirmesinde ,
onun aktif bir eylem adam: degil, dustnir olmas: da etkili olmus olabilir. Erasmus’un
toplumun huzurlu birliginin saglanmasi ve iyi ve erdemli bir yasam surddrilmesi disinda

bir amacit yoktur ve o da bunun icin gerekenleri dile getirmistir. Bu noktadan hareketle
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Erasmus 1limli ve uzlasmaci bir tavir benimserken, Luther kati ve kendi dogrular: igin her
catismayi goze alan bir Gslup iginde olmustur. Dine bakis acgilar: iki reformcu arasindaki
temel farklhiliktir ve diger ayrisma noktalari bu bakis agisinin tlrevleri niteligindedir.
Bunlar reform idealleri ve skolastik teolojiye bakis ag¢isi, dinin, yasamin kaynaklari ve

dolayisiyla klasik eserlerin 6nemi ve insana bakis agisidir.

Reform idealleri ve skolastik teolojiye elestirileri: Reform idealleri agisindan
Erasmus’un hareket noktasi Hiristiyan himanizmi iken, Luther igin ilk ddnem
Hiristiyanhk’tir. Erasmus kultir ve dinin birligi cercevesinde yapilacak reformla hem
klasik kaltirun hem de ilk dénem Huristiyanhigin sentezinin dogmasini istemektedir.
Skolastik 6gretiye yonelttigi elestiriler de bu kapsam igindedir. Skolastisizmi klasik
eserlerin etkisinden yoksun, anlasilirhktan uzak ve dogmalar icinde hareket etmesi
sebebiyle elestirir. Ama bu elestiri 6gretinin tamamen reddi yoninde degil asiriliklarindan
arinmasi amaclidir. Erasmus’un reformla 0gretiyi degistirmek gibi bir amaci1 yoktur ve ona
gore reforme edilmesi gereken sey, yasam seklidir. Yani 6gretiye, ideal modellere uygun
yasam sekline donulmelidir. Bu kapsamda temel olarak manastir 6rnegini verebiliriz.
Erasmus manastirlarin olduklari sekliyle herhangi bir Gstin dindarlik 6rnegi olmadiklarini
ama iddia edilen yasam sekline dondlirse bundan kimsenin slphe edemeyecegini
sOylerken manastirlarin varhigina degil, icinde bulunduklari duruma kars1 ¢ikmaktadir.
Ayn1 durum Papalar, kardinaller ve piskoposlar igin getirdigi elestiriler icin de gecerlidir.
Hicvin dorugundaki kitab1 Delilige Ovgu bitin ruhban smifina zamamn en agir
elestirilerini getirmekle beraber onlar1 makamlarinin gerektirdigi sekilde yasamaya c¢agirir,
makamlarindan etmez. Luther icin ise sadece dinin ilk donemdeki halinin yeniden yasama
gecirilmesi esastir ve o zamanda olmayan hicbir seyin bugiinde yeri yoktur. Isa’nin
zamanindan ve Kutsal Kitaptan farkli seyler ileri surdgl icin skolastik 6greti yanhstir.
Papanin, kardinallerin, manastirlarin dinde yeri olmadig1 dislincesiyle de, bunlarin din

icindeki yerlerine son verir.

Dinin kaynaklar:: Din ahlaki bir kod, bir yasam tarzi olunca kaynaklari da bu
amaca hizmet edecek herhangi bir kaynak olabilmektedir. Nitekim, Erasmus temel kaynak
olarak Kutsal Kitab1 kabul etmekle beraber, kilise babalarinin eserlerine ve antik donem
eserlerine de yer vermistir. Kilise babalarmin eserleri Kutsal Kitabin daha iyi anlasiimasini
saglarken Kklasik eserler de iyi ahlak drnegi sunarlar. Antik Yunan donemine ait eserlerde

Isa’nin  ogretisinin  benzeri bircok eser bulundugunu ve bunlardan sadece (sluplar:
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dolaysiyla degil, icerikleri dolayisiyla da yararlaniimas: gerektigini belirtmistir. Luther’e
gore ise Kutsal Kitap temel kaynak degil, tek kaynaktir. Kutsal Kitap acik ve seffaf
oldugundan yorumlanmaya ihtiyaci yoktur. Dolayisiyla bir eseri din agisindan 6nemli ve
degerli kilan Kutsal Kitaba uygunlugudur. Kilise babalarmin yazdiklarindan da Kutsal
Kitapla celismeyen seyler icerenlerinki dogrudur. Bu yaklasim sonucu Erasmus igin kilise
babalarindan, klasik eserlerle dini uyumlastiran Jerome ve Origen® 6n plana cikarken,
Luther icin Kutsal Kitaba baghligi savunan Augustinus onemlidir. Luther de klasik
eserlerin 6nemli olduklarmi ve egitim sirecinde onlara da yer verilmesi gerektigini
belirtmistir. Ama bunlarin 6gretilmesindeki amag¢ onlarin igeriklerini 6grenmek ya da
tartismak degil, onlarin Usluplar: igindir; bu eserlerden sadece retorik 0grenmek igin
yararlanilmalidir. Erasmus icin retorik, yazili ve sozli, dinsel ve dindis1 dislincelerin

ifadesi igin Gnemliyken Luther igin daha cok etkili vaazlar igin onemlidir.

Insana bakzs agusz: Insana bakis agis1, ayn1 zamanda reform yontemini de iceren bir
unsur oldugundan énemlidir.

Erasmus icin insan hata da yapsa, ginaha da girse akhyla iyiyi ve kotlyu
kavrayabildiginden sonugcta dogruyu bulabilecek bir varliktir. Insan 6ziinde kot degildir
ve kotu durumda olanlar da egitimle iyi olabilirler ve bu sebeple egitim cok 6nemlidir.
Insan kendine Isa’min yasamini 6rnek alarak nasil iyi olunabilecegini ve kurtulusa
erigilebilecegini gorebilir.

Luther’e gore ise insan, ne yapsa bedenine yenilerek hataya, giinaha diser ve
dolayistyla iyi olmasi s0z konusu degildir. Kurtulusa ermek icin de kendisinin
cabalamasina gerek yoktur, c¢inki kotu dogasi geregi ne kadar cabalasa da bunu
basaramaz. Kimlerin selamete erecegi zaten onceden belirlenmistir. Insanin isa’yr 6rnek
almaya cahismas: ise bosunadir. Clnki Isa tek ornektir ve insanin onun gibi olmas:
imkansizdir. Erasmus egitimle, kaos ve catismaya sebep olmadan uyum icinde ve radikal
bir baskaldir1 seklinde degil, strec icerisinde gelisecek bir reformu dilemisken, Luther

bunun tam tersini yapmustir.

% Jerome ve Origen : Erasmus icin dnemli olan Hristiyan teologlar.
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SONUC

Erasmus von Rotterdam ve Martin Luther’in goruslerinin giinimize yansimalarini
kisaca sOyle toparlayabiliriz:

15. yuzyilda insanlar Hiristiyanhk ve dolayisiyla kilisenin boyundurugu altindayd:.

Bu dénemde Martin Luther’in “Insan giinahkar bir kuldur.”®®

soylemi gecerliydi. Bunun
icin de insanlar bu dinyadaki hayatini, 6bir dinyaya hazirlik olarak guinahlarindan
arinmakla gecirmeliydi. Dolaysiyla insanmin diinyevi hayatinda herhangi bir seyden hak
talep etmesi, bu dinyadan zevk almasi, Kkilise doktrinleri disginda merak duymasi,
sorgulamasi uygun degildi.

Martin Luther’in “ insan guinahkar bir kuldur.” séylemine katilmiyorum. Ciinkii
dinyaya yeni gelmis bir bebegin giinahkar oldugunu disinmenin kanimca mantiksal
karsiligi yoktur. Onun gunahkar olmasina cevresi ve yasadigi seyler neden olur. Ayni

sekilde John Locke’nin de “insan zihni dogustan bos bir levhadir”™

sOylemi Luther’in
sOylemini sarsmaktadir. Ancak Luther’in kilisenin, Tanri ile kul arasina girmemesi
gerektigi fikrine katiltyorum. Clnku kilise yillarca insanlarin gunahlarinin affedilmesi igin
af kagitlart karsiliginda insanlari hem maddi hem de manevi agidan somuirmustir. Bunu
gintmduzle kiyaslarsak bazi insanlar kutsal kitaplari agip okumadan haci, hoca ya da seyh
diye gordikleri bazi Kisileri her seyi bilen gibi gordiklerinden, para karsiliginda onlara
merak ettikleri seyleri sormaktadirlar. Bu bilgin dedikleri kisiler de paray: alip ortadan
kaybolabilmektedirler, ya da yanlis yorumlar yapmaktadirlar.

Martin Luther’in Alman toplumuna katkilarindan en 6nemlisi, gercgekleri ortaya
koymak ve inananlara gercek Incil ve Huristiyanhgr gostermek amaciyla incil’i
Almanca’ya cevirmesidir. Luther’in Incil cevirisi, ceviri alaninda bir ¢igir niteligindedir.
Kelimeleri degil, anlam1 vermek icin ¢aba gostermis, yaptig: gevirinin geviri kokmamasina
calismis, halkin konustugu ve anladig: dili kullanmastir.

Ceviride kelimeleri bire bir degil de anlam1 vermek igin ¢evirmek ¢ok énemlidir.
Ceviri demisken de Almanya’dayken de basimdan gecen bir olay: aktarmak isterim.

Bir guin Alman bir arkadasim yemek yapmist1 ve yemek ¢ok guizel olmustu. Ben de
Almanca ona “eline saglik” demek isteyip “Gesund deiner Hand”dedim. Arkadasim da

“Bin ich krank?” (Hasta miyim?) diye sordu. Bu da yanls anlasilmaya neden oldu.

% Mehmet Sirag INAN. Alman Edebiyati Tarihi, s. 8
" http://tr.wikipedia.org/wiki/John_Locke (20.10.2014)
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Dolayisiyla anlam: vererek cevirmek cok onemlidir, yoksa iletisim kopukluguna neden
olabiliyor.

Hegel de Luther’in Incil gevirisini, gerceklesebilen devrimlerin en biiyiiklerinden
biri olarak nitelemis ve sunlar1 soylemistir: “Bir sey ancak ana dilimde sdylenmisse benim
malimdir. Luther Incil’i Almanca’ya cevirmeden Reformasyonunu tamamlayamazdi.”
Kurdugu yeni mezhep ile Katolik Kilisesi’nin insanlar tizerindeki baskisini kirmus,
Alman diline Incil cevirisiyle biyiik katk: saglamistir. Kendisinden sonra Almanya’da dil
cemiyetleri kurulmustur. Bu cemiyetler, Alman dilini kiltur, sanat, fen, tip ve yazin dili
haline getirmeye calismiglardir.

Bu da dini ve edebi acidan bolinmis olan Ulkeye edebi birlik kazandirir. Bu
donemde yapilan dil arastirmalar1 ve ceviri ¢alismalarinin amaci, elit okuyucu kitlesine
hiimanist dusuncenin kanunlarmi 6zenli bir dil ve bigim anlayis1 iginde tanitarak, yeni
duygu ve distince alanlarina agilma olanag: vermekti.

16. yuzyilda ortaya cikan Humanizma akimiyla insanin goris ve dustince
dinyasinda yeni bir kap1 aralandi. Kaynagimi Antik Kilttr’den alan Himanizma temeline
insan1 ve onun degerini ortaya koydu. Bilinenin aksine insanin haklari, 6zgurliigl, diinyevi
hayattan da zevk almasi s6z konusuydu.

Bu ¢agda Humanizm, insana Ortacag’da yitirdigi Kisiligini yeniden kazandirmayi
amaglamigtir.  GuUnumiizde, “insancilik” insanin egitilmesini, bilgi ve becerilerini
gelistirerek degerlendirilmesini ve evrimlestirilmesini amaglar bir duruma gelmistir. Insan
yalnizca bireysel 6zgurlugu ve mutlulugu agisindan degerlendirmek yeterli olmayacaktir;
bu degerlerin toplumun gelisimine ve evrimlesmesine de yon vermesi gerekmektedir.

Himanizmin demokratik yonetim istegi, insana verilen deger ve sayginlik, distince
ve vicdan 6zgurlugu, yonetimin halk icin olmasi, bilim ve sanat igcin 6zgur distnce, dinsel
hosg0Oru gibi Ozetlenebilecek gorisleri bugin ileri strtlen sosyal hukuk devleti, insan
haklari, azinlik haklarinin korunmasi gibi ilkelerle 6rtismektedir. Fakat o donemde bu
ilkelerin gunumuzdeki gibi kapsayict ve genel bir anlayis olarak kabul edilmesi elbette
beklenemez; Ustelik bu fikirlerin giinimuzdeki yayginligmnin ve kapsayiciliginin da sinirlh
oldugunu hatirlamak gerekir.

Humanizmanin ve Alman dusiince tarihinin en 6nemli sahsiyetlerinden olan
Erasmus, akla dayanan elestiriyi savunan, hosgorill, aydin modelini temsil edip bilimin

Ozgurlugund savunmustur.

™ Giirsel Aytac. Yenicag Alman Edebiyati, Dogu Bati Yayinlari, 2012, s. 26
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Erasmus edebi faaliyetlerini halkin yararina ve onu egitmek icin gerceklestirmistir.
Erasmus’un bir baska yoni ise yergiciligidir. Bu alanda en onemli yapit1 ‘Delilige Ovgii’
(Lob der Narrheit) dur. Bu yapitta beklentisi olan insanlarin mutlu, 6zgur ve bagimsiz
olamayacagini soyler. Beklentisi olan insanlarin tutsak oldugunu ifade eder. Erasmus’un
sOzunu ettigi beklentisi olmayan “delileri”, Anadolu kultiriinde dlnya islerinden el etek
cekmis dervislere benzetebiliriz. Onlar da dlnyevi her seyden vazgecmis, beklenti icine
girmeyip planlar yapmamiglardir. Bu yizden toplumun kendi kaliplarina soktugu
insanlardan daha 6zgurdurler ashinda. Ancak toplum denilen gark, iginde eritemedigi
bireyleri diglayip “deli” diyerek onlar1 toplumdan soyutlasa da, ashinda gercek bilgelige
sahip olanlar, o “deli” lerdir.

Erasmus’a gore, insan iyidir ve egitim yoluyla kotuluklerden arindirilabilir.
Erasmus kiz-erkek herkes i¢in zorunlu egitimin olmas: gerektigini belirtir. Ama bunun o
donem igin yaygin kabul gorecegini beklemek, okullasmanin ve 0zellikle kiz ¢cocuklarin
okutulmasmin hala temel sorunlar arasinda yer aldig: bir tlkede yasarken, fazla iyimser
olur.

Erasmus’un egitime verdigi 6nem, ginumizdeki universite 6grencilerinin belli bir
stireligine Avrupa Birliginde olan bir tlkede egitimine devam etmeyi saglayan Erasmus
Programmin ortaya ¢ikmasmi saglamistir. Erasmus Program: sayesinde ben de
Almanya’ya gitme firsati1 yakalayip Alman kaltirund daha yakindan tanima firsati
buldum.

Sonug olarak, giinumizde sadece Orta Dogu ulkelerinde degil, tum diinyada Martin
Luther ve Erasmus gibi Unli sahsiyetlerin gorisleri biyuk énem tasimaktadir. Ancak ¢ogu
baskici toplumlarda halen gercekler gérmezden gelinmektedir.

Reformun onderi Martin Luther’in daha 15. ylzyilda “Tanr ile kul arasina kimse
giremez.” s0ylemi malesef halen ¢ogu kisiye hitap etmemektedir. Bu kisiler gtinahlarinin
bagislanacagini distinerek bilgin sandiklar1 dolandirici kigilerden para karsiliginda muska
veya benzer seyler almaktadirlar. Gunimuizde dini halen tekelinde tutanlar vardur.

Yuzyillar 6nce mezhep savaslar: yasanildigi gibi ginimiizde de mezhep savaslarina
sahit olmaktayiz. Ornegin giiniimiizde Kuzey Afrika tlkelerinde ve Hindistan gibi bircok
farkli mezhebin bulundugu tlkelerde savaslar yasanmaktadir. Bu tiir savaslarin ¢ikmasinda
sosyal, ekonomik ve siyasi nedenlerin yaninda inang farkliliklari da rol oynamaktadir.

Bu sorunlarin ortadan kaldirilmas: i¢in ginimuzde halen Erasmus ve Luther’in

ogretilerine ihtiyac¢ duyulmaktadir, bana gore.
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Unlii hiimanist Erasmus’un da, 6zgiir disiinceleri dile getiren ya da 6zgir birey
diye adlandirdig: Kisiler glinimuzde fazla bulunmamaktadir. Clinki bu bireyler ya bilginin
ya da baska kisilerin tutsagi durumuna gelmislerdir.

Biz de ¢calismamizda Martin Luther ile Erasmus von Rotterdam’in gorislerini 6nce
kendi baglamlarinda, daha sonra da gunumizdeki yansimalariyla iliskilendirerek elde

ettigimiz sonuclar1 vermeye calistik.
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OZGECMIS

30.12.1987°de Diyarbakir’da dogdu. Ilkokulu Diyarbakir Yahya Kemal Beyath ve
ortaokulu da Yigityolu Koyl Mehmetcik ilkégretim Okulunda okudu. Lise egitimine ise
Diyarbakir Ziya Gokalp Lisesi, Yabanci Dil Agirlikli Bolimiinde devam etti. 2007 yilinda
Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Almanca Ogretmenligi Boliimiinde lisans
egitimine basladi. 2010 yilinda Erasmus Ogrenim Programiyla Almanya’ya gidip 1 yil
egitimine Osnabriick Universitesi’nde devam etti. 2011 yilinda tekrar Almanya’ya gidip 3
ay Osnabriick’te staj yapti. 2012 yilinda lisans egitimini tamamladiktan sonra, ayni yil
lisansustl egitimine basladi. Lisansustl egitimi devam ettigi sirada, Diyarbakir’da 6zel bir

okulda 2 y1l Almanca Ogretmeni olarak gorev yapti.

Suzan YUKSEKKAYA



