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ONSOZ

Insana lisan gibi bir 6zellik veren, lisanina beyan veren Alemlerin Rabbi olan
Allah’a, kendisini hamd ettigi gibi vasiflarin en giizeli ile hamd ederiz. Isimlerin en
giizeli, sifatlarin en kemali O’na, mahsustur. O, her tiirlii noksanliktan ve kusurdan
miinezzehtir. Dil bakimindan en fasihi, izzet bakimindan en sereflisi, iki cihanin sah1
Hz. Muhammed’e ve O’na mensubiyetiyle miiserref olmus Ali’ne, Ashabina ve

etbaina sonsuz salat ve selam olsun.

Insan1 imtihan i¢in var eden Yiice Allah, kendi aralarinda anlasabilmeleri igin
dil denen bir olguyu yaratmistir. Dil, insanoglunun birbirleriyle iletisim kurmanin en
onemli ve en basat aracidir. Dil, “Allah Adem e biitiin varliklarin isimlerini ogretti”
ayetinden de anlasildigi gibi insanligin baslangiciyla var olmustur. Her topluluk
kendine ait bir dil gelistirmis ve tarih boyunca farkli diller kullanilmistir. Insanlarla
iletisim kurmanin en kolay ve en etkili yolu dil olmasi hasebiyle Allah da insanlarla
dil {lizerinden iletisime ge¢mis ve her kavme kendi dilinde bir el¢i gondermistir.

Gonderdigi elgileri tarafindan kullarina teblig etmesi igin de kitaplar gondermistir.

Bu kitaplardan biri de Kur’an’1-Kerim’dir.

Kur’an’1-Kerim, Yiice Allah tarafindan, insanliga en dogru yolu gostermek,
onlar1 diinya ve ahirette mutluluga erdirmek i¢in génderilmistir. Kur’an’1 anlasinlar
diye de onu ilk muhataplarmin dili olan Arapga olarak gondermistir. Ancak bir dilde
ifade bigimi de dil kadar 6nemlidir. Bizzat Kur’an’da giizel soze “Kendileri hakkinda
etkili ve giizel soz soyle” gibi ayetlerle bir 6nem atfedilmistir. Bundan dolayi
Kur’an’da higbir beserin beceremeyecek derecede iistiin ve incelikli bir {slup
kullanilmistir. Kur’an, dogruya ulagtirmak i¢in bazen akli delilleri kullanmis, bazen
insanlarin ders ¢ikarmalari i¢in tarihi olay ve kissalara temas etmistir. Hatta bazen
kullandi1 {istiin edebi yapisiyla etkilemeye c¢alismustir. Oyle ki edebi yénden ¢ok

ileri bir seviyede olan ilk muhataplar1, onun edebi esintisi karsisinda susmus ve bir



benzerini meydana getirmeleri konusundaki meydan okumasina karsi acziyet
icerisinde kalmis ve higbir karsilik verememislerdir. Kur’an, her konuda onlara galip
geldigi gibi belagatiyla da Ustiinliiglinii ortaya koymustur. Kur’an, gerek sectigi
lafizlar1 gerek kurdugu climleleri gerekse uyum ve insicami konusunda dilin en {istiin
sanatlarint  kullanmistir. Bazen lafizlar {izerinde tasarruf yaparak Oyle sanatlar
kullanmistir ki sdylemi yumusak fakat etkisi ¢ok daha fazla olan bir silah gibi
olmustur. Ironi denen bu sanatla, muhatabi etkilemek ve erkini kirmak
amaclanmistir. Zira ironinin etkisi, insanin kontrol merkezi olan beynin tam {istiine
disiip, insanin biitlin viicudunu sarsan yumusak bir su damlasinin etkisine
benzetilmektedir. Dolayisiyla biz de bu ¢alismamizda Kur’an’in lafzi veya manevi
herhangi bir yoniiniin anlagilmasi noktasinda az da olsa bir katki saglayabilmek
diistincesiyle Kur’an’m kullanmis oldugu boylesine etkili bir edebi sanat olan ironiyi

ele almay1 uygun gordiik.

Calismaya konu olan Allah’in kelam1 Kur’an’i-Kerim’in ehemmiyetini gayet
bilmemize ve dikkat etmemize ragmen hataen yaptigimiz yanliglardan dolay1
oncelikle kelamin sahibi, kullarinin hatalarini bagislayan Allah’a siginiyorum. Sonra
“her insan oglu hata eder” hadisi geregi bu yiice kelama inanan herkesin hos

karsilamasin1 umuyorum.

Egitim hayatimin her asamasinda kendilerinden istifade ettigim hocalarima,
ozellikle bilgi ve tecriibeleriyle beni bilgilendiren ve yonlendiren danismanim Prof.

Dr. Ali Akay hocama tesekkiir ediyorum.



OZET

Bat1 Edebiyati’nda énemli bir ifade vasitasi olan ironi, Yunanca bir kelime
olup bir seyi sOyleyip tam tersini kastetmek seklinde c¢ok genel bir sekilde
tanimlanmaktadir. ironi, Arap Edebiyati’'nda tehekkiim, suhriyye ve istihza gibi
ifadelerle karsilanmaktadir. Genel olarak sozel ve durumsal olarak iki kisma

ayrilmaktadir.

Kur’an’in diger yonleri oldugu gibi edebi yonii de her zaman dikkatleri
lizerine ¢ekmis ve arastirmacilar i¢in bir ¢alisma alani olusturmustur. Bir belagat
tislubu olan ironi, Kur’an’daki icazin bir pargasi olup anlatimda etkiyi artirmis,

kelama giizellik ve edebi zevk katmistir.

Calismamiz bir giris, iki bolim ve sonuctan meydana gelmektedir. Giris
bolimiinde caligmanin konusunu, amacini, 6nemini, yontemini ve kaynaklarini

kisaca anlatmaya c¢alistik.

Birinci boliimde, bir kavram olarak “ironi kavrami” ve Arap dili ve
belagatinda ironi ile anlamsal ve sanatsal iliskisi olan kavram ve belagat sanatlarin

inceledik.

Ikinci boliimde, Kur’an ve belagat, Kur’an’daki ironinin unsurlar1, dzellikleri,
sebebi ve amaci gibi Kur’an iislubunda edebi bir sanat olarak ironinin kullanilmasi

ve uygulama bi¢imini ele aldik.

Sonu¢ kisminda ise calismamiz boyunca elde ettigimiz bilgilerin bir

degerlendirmesini yapip hiilasasini verdik.
Anahtar Sozciikler

Ironi, Tehekkiim, Suhriyye, Istihza, Kinaye, Ta‘riz, Tecahiil-i Arif.



ABSTRACT

Irony, which is an important way of expression in Western Literature, is a
Greek word, and it is generally defined as telling something but meaning its opposite.
Irony, in Arabic Literature, is known as expressions like mockery, clowning and

sarcasm. In general, it is separated into two parts as verbal and situational.

Like other sides of Qur’an, Its literary side attracts attention on itself and
formed a study field for researchers. Irony, which is a rhetoric style, a part of brevity
in Qur’an increased the affect of expression, added beauty to remark and literary

delight.

Our study is consisted of an entrance, two chapters and a conclusion. In
entrance part, we tried to express the subject, purpose, importance, method and

sources of the study.

In the first chapter, we studied concept and rhetoric which have semantic and
artistic relation with irony in Arabic Language and its rhetoric.

In the second chapter, we handled the usage of irony and its implementation
style as a literary art in Qur’an style such as Qur’an and its rhetoric, component of

irony in Qur’an, characteristics, reason and purpose.

In the conclusion part, we evaluated all the data we obtained during our study

and submitted its summary.
KeyWords

Irony, mockery, clowning, sarcasm, allusion, hint, socratic irony.
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Insan1 yoktan var eden ve ona iistiin sekil ve dzellikler veren yiice Allah, onu
her yonii ile en iyi tanidig1 gibi kullandig: dilin inceliklerini ve ifade 6zelliklerini de
en iyi bilendir. iste bu nedenle Allah génderdigi kitaplarda mesajim iletirken hem
sikiciligi ve tenafiirii engellemek hem de insan1 daha c¢ok etkilemek igin en {iistiin
ifadeleri ve tisluplart kullanmistir. Bu kitaplarini Peygamberlere, onlar araciligiyla da
insanlara iletmistir. Bu ilahi kitaplarin en {stlinii ve kiyamete kadar hiikmiiniin
gegerli olacagr kitap da Kur’an’dir. Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e timmetine
teblig etmesi i¢in Allah (cc) tarafindan vahyedilmis, Hz. Muhammed (s.a.v.) de nazil
olan her ayeti insanlara agiklar ve hilkmiinii bildirirdi. Miisliimanlar, iyi anlamadig
veya miskil duruma distiigii noktalar1 Hz. Peygamber’e arz eder ve ihtiyag
duyduklarmi O’ndan alirlardi. Ancak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in vefatindan sonra
alimler bu ihtiyaca cevap vermek icin gerekli ilimlerden yararlanarak Kur’ani tefsir
ve tebyin etmeye calismislar. S6z konusu caligmalarin neticesinde de tefsir ilmi

dogmustur.

Tefsir ilmi, Allah’in kelam1 olan Kur’an’1 aciklamaya ¢alisan bir ilim dalidir.
Tefsir ilminin konu edindigi bu ilahi kelamin iyi anlagilmasi, anlam ve hakkikatlerine
ulagilabilmesi de Kur’an’1 ilgilendiren ilim ve sluplar iyi bilmekten gegmektedir.
Kur’an’in anlagilmasi ve agiklanmasi gereken bir yonii de belagat1 ve edebi i‘cazidir.
Zira Kur’an, belagatiyla indigi donemin ve sonraki donemlerin ediplerini acziyet
igerisinde birakacak kadar anlatim ve tislubuyla da iistiin bir te’lif ve insicama sahip
olan ilahi kelamdir. Kur’an, insanlara mesajini1 ulastirirken soz sanatlarini en giizel

bir bicimde kullanmigtir. Bunun i¢in Kur’an’t incelerken ne sdyledigine bakmamiz



gerektigi gibi, nasil sdyledigine de bakmamiz gerekmektedir.! Bu da ancak Kur’an’mn

belagatini iyi bilmekle miimkiin olabilmektedir.

Kur’an’m indigi zaman diliminde ilk muhatap kitlesi, dilin degisik sekillerde
kullanim1 ve bunun bir {iriinii olan edebiyat, en ¢ok ilgi gosterdikleri alan olmus ve
bu alanda zirve yapmislardi. Bunun i¢in boyle bir topluma hitap edecek kitap da bu
ortama uygun olmali, onlarin yaptiklarin1 geride birakacak ve hatta onlar1 kendine
hayran birakacak bir kitap olmaliydi. Nitekim tam da boyle olmus ve tiim zamanlarin
en yiiksek edebi degerine sahip olan bir kitap inmistir. Oyle ki onun gii¢lii anlatimi
ve etkili soz sanatlar1 ortaya koyan edebi yapisi her zaman arastirmaci ve
edebiyatcilarn ilgisini ¢gekmistir. Belki de muhataplarinin diliyle hem de edebiyatin

tavan yaptigi bir donemde nazil olmus olmast bir yoniiyle bununla ilgilidir.

Kur’an, mesajin1 bazen agik bazen kapali, bazen yumusak bazen sert bir
anlatimla, bazen rahmet bazen de azap ifadeleriyle ortaya koymustur. Bazen de ¢ok
daha farkli, dis goriiniisii yumusak, kulaga hos gelen bir edebi eda ile igneleyen ve
iliklere isleyen i¢i ve dis1 farkli olan bir lislupla aktarmistir. Kur’an’in hem anlamsal
hem de dilsel yiintini ilgilendiren ve “ironi” olarak ifade edilen bu sanat, dikkatimizi

¢ektiginden ¢alismamizda bu Gislup tizerinde yogunlasmayi uygun gordiik.

Ironi, lafizlarin gergek anlamlarinin tam ziddi bir istikamette kullanilmast ile
muradmi alisilmisin disinda farkli bir ifade bicimiyle ortaya koyan, diiz ifadeden
farkli bir iletisim bi¢imidir. Bu ve benzer edebi degere sahip olan anlatimlar,
muhatabin dikkat ve ilgisini her zaman canli tutmaktadir. Zira her dilde sozciiklerin
anlamlar veya dizilisleri lizerinde yapilacak tasarruflarla soziin ikna giicii lizerinde

etki edilebilmektedir.

Normal hayatta gayet yer bulup belagat agisindan da yiliksek edebi degere
sahip olan ironi, Kur’an’da kullanilan bir iislup olmasina ragmen iizerinde yeterince
durulmamistir. Biz de calismamizda Kur’an’in edebi {istlinliigliniin bir parcasi olan
Kur’an’daki ironi tslubunu konu edinerek, bu sanatin fonksiyonunu, uygulama

alanini, gesitliligini ve anlam tizerindeki etkisini belirlemeye calistik. Zira boyle bir

L Ahmet Abay, “Kur’an’da fronik Anlatimin Bir Ornegi: Tebbet Suresi” Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 20, s. 69.



sanatin iglenmesi ve tahlil edilmesi, Kur’ani bir iislubu beyan etmenin yaninda
Kur’an’m hem edebi yonii hem anlamsal yonii hem de biraktig1 etki agisindan daha

iyi anlasilmasina yardimci olacagi kanaatiyle de 6nem arzettigini diisiiniiyoruz.

B. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI

Calismamizda Kur’an’in kullanmig oldugu edebi iisluplardan biri olan ironi
sanati ve onun uygulama bi¢imini ele aldik ve calismamizi su asamalarla ortaya
koyduk: Oncelikle konumuzu olusturan alanlarda bir literatiir taramasi yaparak,
istifade edecegimiz kaynaklar tedarik ettik. Edindigimiz kaynaklar1 genel bir bakis
acistyla okuyup konuyu zihinde oturttuktan sonra daha kapsamli bir ¢alismayla belli

bir ¢erceve igerisinde sinirlandirdik.

Ancak tez calismamiz tek bir konuyla sinirli olmadigi i¢in su adimlar takip
ettik. Once bir ifade bicimi olan ironiyi ilk ¢iktigi Bati edebiyatinda nasil
kullanildigin1 arastirip onu bir kavram olarak agiklamaya ¢alistik. Daha sonra
Kur’an’in Arapg¢a olmasi sebebiyle Kur’an’in tefsir ve anlasilmasinda 6nemli bir yer
tutan Arap dilinde bu kavrama karsilik gelen ifadeleri tespit edip onlar1 agikladik.
Sonra gerek ironi olarak ifade edilen gerekse buna karsilik gelen kavramlarin, Arap
edebiyatindaki edebi ve belagi yoni ve iligkili oldugunu diisiindiigimiiz sanatlari
tespit ederek aradaki iliskiyi ortaya koymaya calistik. Daha sonra olusan bu sanati,
yiice kitabimiz olan Kur’an’da arastirip ilgili ayetleri tespit ettik. Son olarak ise ironi
sanatinin Kur’an’daki uygulama bi¢imini ve bu sanatin uygulanmasiyla anlatima ne
gibi anlamlar kazandirdigini belirlemeye c¢alistik. Bunu yaparken ironiye kim
tarafindan kime kars1 kullanildigi ve hangi amagcla bagvuruldugu sorularim1 da

yanitlamaya c¢alistik.

Calismamizin kapsamini girig, iki bolim ve sonugla sinirlandirdik. Girisg
boliimiinde c¢aligmanin konusunu, amacini, 6nemini, yontemini ve calismamiz

boyunca yararlandigimiz kaynaklar1 kisaca anlattik.

Birinci boliimde edebi bir sanat olarak ironiyi ele aldik. Bunu da ironinin
tanimi, amaci, onemi, edebi yapist ve tekniklerinden bahsederek bir kavram olarak

“ironi kavram1” ve Arap dili ve belagatinda ironi ile anlamca benzerligi olan kavram



ve sanatlari aciklayarak konuyu “Arap dili ve belagatinda ironi” seklinde iki ana

baslikla ortaya koymaya calistik.

Ikinci boliimde ise Kuran’daki ironiyi ele alarak “Kur’an iislubunda edebi bir
sanat olarak ironinin kullanilmasi” basligi altinda Kur’an ve belagat, Kur’an’daki
ironinin unsurlari, dzellikleri, sebebi, amact ve uygulama bi¢imi gibi alt basliklara

ayirip inceledik.

Sonugta ise ¢alismamizin genel bir degerlendirmesini yaptik ve ¢ikabilecek

sonuclar1 ortaya koymaya c¢alistik.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamiz, ironi kavrami, Arap edebiyatinda ironi ve Kur’an’da ironi gibi
ic kategoriden olusan bir ¢aligmadir. Bu durum bu farkli kategorideki kaynaklardan
istifade etmeyi gerektirmektedir. ilk olarak acikladigimiz ironi kavrami igin gerek
Tiirkce gerekse ceviri eserlerden yararlandik. Bu anlamda ilk etapta yararlandigimiz
Oguz Cebeci’nin “Komik Edebi Tiirler “Parodi, Satir ve Ironi”, Beliz
Giigbilmez’in “ironi ve Dram Sanati” ve Kierkegaard’m “Ironi Kavramm” adli
eserleri ve “Cogito” ve “Hece” adli aylik dergilerinin 6zel sayilarinda yayimlanan
makaleler olmustur. Ayrica ilgili tez ve makaleler de istifade ettigimiz galismalar

arasindadir.

Diger taraftan Kur’an’in Arapga olmasi ve Kur’an’in agiklamasiyla ilgilenen
kaynaklarin genellikle Arapga olmasi miinasebetiyle, Arap edebiyatinda ironi
kavraminin karsiligmi bulmak ve ironinin belagattaki yerini ve iliskili oldugu
sanatlar1 tespit etmek i¢in Arap belagati hakkinda yazilmis eserlerin incelenmesi
gerekmektedir. Bu alanda, Ebt Bekr Abdulkahir el-Ciircani’nin Esrarii’l-Belaga,
ve Delailii’l-i’caz”1, Fahruddin Muhammed b. Omer er- Razi’nin “Nihayetii’l-icaz
fi Dirdyeti’l-i’caz fi Ulimi’l-Belage ve Beyani I‘cazi’l-Kur’an”1, es-Sekkaki’nin
Miftahu'l-Uldm’u, Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatip el-Kazvini’nin
“gl-izdh fi Ulimi'l-Belaga”si, el-‘Alevi Yahya b. Hamza’mn “et-Tirazu’l-
Miitezammin li-Esrari’l-Belaga”si, et-Teftazani’nin, “el-Mutavvel”i, Ahmed
Mustafa el- Meragi’nin “Uliimu’l-Beldga el-Beyan ve’l-Me’ani ve’l-Bedi®’i, el-

Meydani’nin “el-Beladgetu’l- Arabiyye Usiisuhda ve Uliimuhd ve Funiinuha”si,



Ahmed Matlib’un Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavuruha”si, el-
Hasim1’nin “Cevahiru’l-Belaga”s1 ve M. Yekta Sara¢’in “Klasik Edebiyat Bilgisi:
Belagat™1, gibi kaynaklardan yararlanmaya ¢alistik.

Son olarak ¢alismamizin asil boliimiinii olusturan ironi iislubunun kullanildig
ayetlerin tefsiri i¢in hem klasik tefsir kaynaklarindan hem de ¢agdas tefsircilerin
eserlerinden yararlanmaya calistik. et-Taberi’nin Cami‘u’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-
Kur'an’i, ez-Zemahseri’nin el-Kessaf’1, er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’1, el-
Kurtibi’nin el-Cami¢ li-Ahkami’l-Kur’4an’1, Ibn Kesir'in Tefsirii’l Kur’ani’l-
Azim,’i, en-Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil’i, ibn Asﬁr’un et-
Tahrir ve’t-Tenvir’i, Seyyid Kutub’un fi Zilali’l-Kur’an’1, Yazir’in Hak Dini
Kur’an Dili’ ve DIB’in Kur’an Yolu’ isimli tefsirleri istifade ettigim baslica

kaynaklardr.

Bunlarin diginda kelimelerin liigat anlamini verirken el- Cevheri’nin es-Sihah
Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye’si, el-Isfahani’nin el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an’i, Ibn Manzir'un Lisanu’l-Arab’, ez-Zebidi’nin Tacii’l-Aréis min
Cevheri’l-Kamiis’u ve Tirk Dil Kurumu’nun Biiyiik Tiirkee’si gibi liigat
kitaplarindan yararlandik. Ayrica ayet meallerini verirken Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin’in hazirladigi Diyanet Isleri Baskanligmin Kur’an-1 Kerim Meili’ni esas

aldik.

Caligmamizda kullandigimiz kaynaklari ilk gectigi yerde tam olarak verdik.
Bunun diginda ikinci sefer kaynak gosterdigimiz dipnotlarda sadece yazarin soy ismi,

kitap ismi, cilt ve sayfa numarasim yazdik.



BIiRINCI BOLUM
EDEBI BiR SANAT OLARAK iRONi

1.1. IRONi KAVRAMI
1.1.1. ironin Tamm

Herhangi bir seyin anlasilabilmesi i¢in ya tanimi yapilmali ya da dzellikleri
stralanmalidir. Bunun i¢in ironi konusuna ge¢meden Once onunla ilgili yapilmis
tanimlara bir goz atmaliyiz. froninin tanimina gegmeden &nce sunu belirtmek gerekir
Ki ironiyi tanimlamak ve cgergevesini belirlemek ¢ok zordur. Ciinkii ironi, ¢ogu
zaman sozlik anlamimin disina ¢ikarilarak genis alanlara yayilir ve birgok kavramla
iliskisi olan bir goriintii igerisine girer. Her ne kadar bir¢ok dilbilimci ve edebiyatci
tarafindan ortak ifadelerle tanimlanmigsa da kuram ve uygulama sahasinda farkli
bigimlerde kendini gosterir. Bunun sebebini kimisi ironinin dogru kavranilmamasina
ve genel geger bir okuma bi¢iminin olmamasina baglarken kimi de bunun aslinda bir
kavram olmadigina baglamaktadir.? Ancak bunun sebebi genel ifadeyle ironinin
gecirdigi cok uzun bir tarihsel serliven ve ¢ok farkli alanlarda kendisine yer bulmasi
olarak ifade edilebilir. ironi’nin bu uzun seriiveni ve sohretinin farkli bolgelere
yayilmasi ona farkli bigimler kazandirmistir. Bu anlamda Muecke’den aktarilan
“Ironi sozciigiiniin simdiki anlami onun eski yiizyillardaki anlamiyla ayni anlama
gelmez, onun bir iilkedeki anlamiyla baska bir iilkedeki anlami ayni olmaz, ne
sokaktaki anlamiyla bir bilimsel ¢alismadaki anlami ayni olur ne de herhangi bir
bilimsel ¢alismayla bir baskasinda.” seklindeki anlatimi da ironinin farkli mekan ve
zamanlarda farkl1 gériiniimlerde olabilecegini ifade etmektedir.® Kabul etmek gerekir
ki boylesine miiphem ve ¢ok bi¢imli bir seyin tanimlanmasi ve sinirlarinin ¢izilmesi

gercekten zor olacaktir.

2 Abdulhakim Tugluk, "ironi Nedir?". Idil Sanat ve Dil Dergisi, S. 29, c. 6, s. 445-446.
3 Abdulhakim Tugluk, froni Nedir?, s. 446.



Edebiyatin ve felsefi sdylemin vaz gecilmez bir 6gesi olan ve bunlardan
ziyade bugiin siyasette, sanatta, tiyatroda ve benzeri alanlarda karsimiza ¢ikan ironi,
Yunanca bir kelime olup “kandirmak” anlaminda olan “eironei” fiilinden tiiremistir.
Savas Kilig, “Grand Robert’in ironi teriminin Yunanca “bilmezden gelerek sormak”
anlamma gelen eironia sozciigliniin oniigiincii yiizyill sonunda goriilen Latince
karsilig1 ironia’dan gegtigini” belirttigini aktarmaktadir.* Kelime olarak “sdylenilenin
tersini kastetmek ya da bilip de bilmezlikten gelmek™ anlamma gelen ironi

goOriinenin tam tersi bir anlam1 kasteden edebi bir anlatim bigimidir diyebiliriz.

froniyi 6zgiin bir sekilde taniyabilmek igin onun ¢ikis noktas1 olan Antik
Cag’daki kullanimina bakmak yerinde olacaktir. Ironi, ilk olarak Sokrates’in gercege
ulagsmak icin kullandig1 bir sanat olarak karsimiza c¢ikar. Sokrates, meshur s6zii “En
iyi bildigim sey, higbir sey bilmedigimdir” felsefesine de bir bakima uygun olan
ironisi, cahil goriinerek muhatabini, neticede kendi kendisiyle geliskiye diisecek
sekilde konusturmasi temeline dayaniyordu. Sokrates ironisi daha ¢ok soru cevap
seklinde gerceklesir. Ama sorular bilgi edinmek i¢in degildir. Sorulan her soruya
verilen cevap bir bagka soru dogurur. Bu sekilde isi istedigi son noktaya kadar
gotiirlir ve istedigini sdyletir. Bu anlamiyla bir tartisma ve konusma yontemi olan bu
tir ironi Sokrates’e gore bir ebelik yani bir dogurtma sanatidir. Yani muhatabina
dogruyu soOyleterek adeta ona dogru bilgiyi dogurtmaktir. Bu acidan bakildiginda
Sokrates’in amaci kargisindakini asagilamak degildir. Sadece bilmiyormus gibi
davranip muhatabin dogruyu kendisinin bulmasini saglamaktir. Buna genellikle
“sokratik ironi” denilir.® Sokrates’in bir tartisma yontemi olarak kullandig1 ironi,

sonraki donemlerde muhatab1 yaniltan veya aldatan bir sdylem bigcimine doniisiir.

Ironi kavramima Anaksimenes’in “letter to Alexander” adli yapitinda da
rastlandig: aktarilir.” Anaksimenes, ironiyi “bir sey soylerken ya da bir eylem
onerirken bunu séylemiyormus ya da 6nermiyormus gibi konusmaktir” seklinde bir

eksik ifade ve alayci bir konusma tarzi olarak tanimlamistir. Ancak Sokrates’in

4 Savas Kilig, “Ironi, Istihza, Alaysama”, Cogito Dergisi: ironi, S. 57, s. 143.

5 Kadir Kinar, “Edebiyatta Tersinme Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Baz1 Ornekleri” bilimname
diisiince platformu, S. 30, c.1, s. 9.

6 Oguz Cebeci, Komik Edebi Tiirler “Parodi, Satir ve ironi, ithaki Yay., Istanbul, 2008, s. 277.

7 Ernst Behler, “Antik Cagda ironinin Ortaya Cikis1”, Or¢un Tiirkay (gev.), Cogito Dergisi: ironi, S.
57, s. 23; Cebeci, Komik Edebi Tiirler “Parodi, Satir ve ironi, s. 279



ironisindeki kendisine bilgisizlik atfetme ile kurulan iliskisi, artik nesneyle
iliskilendirilir. Yani bu zitlik kendisiyle degil, bir bagkas1 iizerinden saglanmaktadir.
froni artik ovgii yoluyla yermek, yerme yoluyla &vmek gibi zit amaclarla
gerceklestirilmektedir. Bu tarz konusmanin tam anlamiyla ironik o6zelligini
yansitmak igin vurgu, tutum ve tonlama da isin igine katilmaktadir.® Bu anlamda
ironi her tenkit¢i ve elestirmen i¢in Onemli bir liman olmaktadir. Zira yapilan bu
tanimda ironinin sO0yle bir 6zelligi dikkat ¢cekmektedir. Elestiri yaparken, tenkit
ederken veya bir eksikligi dillendirirken kendini hedef gostermeden darbeyi indirmek

ve bundan kolayca kendisini siyirabilme olanagini tanimaktadir.

[roninin tarihinin dayandirildig1 diger biri de Aristotales’tir. Aristoteles de
ironiyi Sokrates’in ironisinden pek farkli olmayan bir bi¢imde aciklar. Aristoteles,
ironiyi, “kisinin kendi kendisini Onemsiz gostermesi” yani “Oviinme’nin ziddim
olusturma cergevesinde tanimlar. Bu anlamda Soratesin cahillik taslamasiyla
ortiismektedir. Aristotales, ironiyi iki farkli karakter yaratarak izah etmeye ¢alisir. Bu
iki karakter “eiron” ve ‘“alazon” isimlerini alir. Eiron, kendi kendini siirekli
asagilayan bir karakterdir. Siirekli 6viinen alazon’a kars1 zit bir durus sergiler. Eiron,
hem sozle hemde davranisla oldugundan daha koétiidiir. Hakarete ugrayinca giilebilir.
Baskasina yardimdan kacan, kendisine uygun olmayan seyi unutur veya anlamazdan

gelir.®

Ironi kavrami ile ilgili olusturulan tanimlardan biri de Beliz Giigbilmez’in
“Ironi ve Dram Sanatr” adl1 eserinde Fransiz sdzliik bilimci Furetiére’den aktardig,
“ironi, “konusan kisinin muhatabin kii¢iik diistirmek icin, éviiyor gibi yapip onu
elestirdigi ve sugladigr durumlarda kullandigi bir soz hiineri, ironi hem soézciiklere
hem de tonlamaya dayanarak yapilir. En c¢arpici ironiler, gercegin karsiti ile
vapilanlardir. Sozciik Yunanca eironeia’dan gelir. Aldatma ve kandirma anlamina
gelir, kandirmak fiilinin Yunancasindan tiiretilmistir.” seklindeki tanimidir.
Furetiérden yapilan bu alintida ironiyi tanimlamasinin yaninda ayni zamanda bize

ironin mahiyeti, amaci, teknik ve etimolojisi hakkinda da bazi bilgiler aktarilmistir.

8 Ernst Behler, “Antik Cagda ironinin Ortaya Cikis1”, s. 23; Cebeci, Komik Edebi Tiirler
“Parodi, Satir ve ironi, s. 279

9 Cebeci, Komik Edebi Tiirler “Parodi, Satir ve ironi, , s. 278.

10 Beliz Giigbilmez, Sophokles’ten Stoppard’a ironi ve Dram Sanati, Deniz Kitabevi, Ankara,
2005, s. 12-13,



Ayrica yine Furetiér’in yaptigi bu taniminda yer aldigi gibi ironi tonlama ile de
yapilabilmektedir. Bu da ona ¢ok yaygin bir kullanim alani agmistir. Soyle ki, ironi,
sozcugiin disinda tonlamayla var olabildigi i¢in sadece edebiyat ve diger sanat
eserleriyle smurli kalmamis giinliik hayatin bir¢ok alaninda yogun bir bigimde

basvurulan bir kullanim haline gelmistir.!!

Antik Yunan’dan sonra ironinin s6hreti Latin diinyasina da ulasir. Kaynaklar,
ironinin Cicero ve Quintillian’la latin diinyasina tasindigmi kaydeder.'? Cicero da
ironiyi Sokrates’in kibar bir sekilde bilmezden geldigi gibi bir diyalog tarzi, bir
davranis olarak benimser.'® Quintilian ise ironiyi “saklanma, iistiinii 6rtme, gizleme
ve —mig gibi yapma” olarak tanimlamustir. Quintilian, boylece ironiyi salt yazinsal ve
sOzel alandan ¢ikararak bireyin hayat karsisindaki genel tutumunu tanimlamak igin
kullanilan bir kavram haline getirmistir.* Onun ortaya koydugu ironinin &zelligi,
konusmacinin niyetinin gercekte soylediginden farkli olusu ve bizlerin sdylenenin

tersini anlamamiz olgusudur.®®

Ironi hakkinda yapilan ilk tanimlamalarin genellikle bu minvalde oldugunu
gormekteyiz. Bir s6z oyunu olarak tanimlanan ironi, giiniimiize kadar gegen siire
iginde kullanim alani degisse de tanimlama konusuna gelince pek farkli olamayan
benzer tanimlar getirilmistir. Zira yapilan bu ilk tanimlarla, ironi {izerinde 6nemli
caligmalar1 olan modern doneme ait bir ironist olan Soren Kierkegaard’in ironiye
getirdigi tanim arasinda pek bir fark bulunmamaktadir. Kierkegaard, ironi konusunu
isledigi eserlerinde ironiyi tanimlayacak su ifadelere yer verir: “soylev sanatinda sik
kullanilan bir s6z oyununun adi ironidir ve ozelligi, séylenen séziin aksinin ima
edilmesidir. Boylece, ironinin her bicimi igin gegerli olabilecek bir belirleme elde
ederiz; yani fenomen 6z degil, oziin karsitidir. Ben konusurken diigiince ya da anlam

oz, sozciik ise fenomendir.”*® Kierkegaard’in da ifadelerinden anlasildig1 gibi ironinin

11 Tygluk, "ironi Nedir?" s. 450.

2Giigbilmez, Sophokles’ten Stoppard’a ironi ve Dram Sanati, s. 15

13 Behler. Antik Cagda Ironinin Ortaya Cikisi, s. 23.

14 Oguz Cebeci, “Tarihsel Bir Perspektif Uzerinden Ironi tiir ve Tekniklerinin Gelisimi ve Bazi
Uygulama Ornekleri” Cogito Dergisi: ironi, S. 57, s. 88

15 Behler. Antik Cagda ironinin Ortaya Cikisi, s. 22-23

16 Soren Kierkegaard, froni Kavramm Sokrates’e Yogun Gondermelerle, Sila Okur (cev.), imge
Kitabevi, Istanbul 2009. s. 271



diiz mantiktan ve diiz ifade bigiminden daha fazlasina ihtiya¢ duyan, belli bir yetenek
ve kapasite isteyen ¢ift yonlii bir zihinsel faaliyet oldugu agiktir.

Tiirkge ve Tiirk edebiyatinda ironi, Bati edebiyatinda kullanildig1 ¢ergevede
kullanilmistir. Tiirkge sozliiklerde ironi so6zciigli genellikle “glilmece, sdylenen sdziin
tersini kastederek kisiyle veya olayla alay etme, alayli anlatim, mizah™!’ seklinde
tamimlanmistir. Tirk kiltiiriinde ironiye giizel bir 6rnek olarak hayati boyunca

yaptig1 ve sOyledigi ile dikkat ¢eken Nasreddin Hoca verilebilir.

Tanimlamalar genel anlamda pek degismese de ironinin ilk kullanimi ile
giinimiizdeki kullanimi arasinda ciddi farkliliklar olabilir. Ciinkii bugiin sadece
edebiyattaki, felsefedeki ironiden degil, sanattaki, siyasetteki, egitimdeki, tarihteki ve
diplomasideki ironi gibi birgok alandaki ironiden de bahsedilmektedir. Bazilar1 bu
anlam giigligiine deginirken, bazilar1 da kazandigi bu yeni alanlara gore yeni
anlamlar ilave etmislerdir. Mesela; “beklenmedik ve umulmadik sonu¢” bu yeni
anlamlardan biridir. Yani “bu bir ironidir” demek “bu beklenmedik bir seydir” ya da

“umulmadik bir sonuctur” demek anlamina gelmektedir.®

[roninin tanimindaki en temel &zeligi olan tersinmenin yaninda agir basan
diger bir 6zelligi de elestirel bir tutuma sahip olmasidir. Ironi, farkli zamanlarda,
farkli alanlarda kullanilmasi ve farkli anlamlar kazanmasina ragmen elestirel olma
yoniinii her zaman muhafaza etmistir. Ironinin bu elestirel tutumu, mizah, hiciv ve
tenkitteki elestirel tutumdan farklidir. Her zaman tenkit eden bir tavir igeren ironide
elestiri, ortiik, dolayli, kinayeli ve igneleyici®® bir sdylem bicimine dayanir. Muhatap
tenkit edilirken veya elestirilirken ¢gogu kez bunun farkinda bile degildir. Ama ironist

elestirel yaklasimiyla zehrini ¢oktan bosaltmustir.

Yapilan tanimlamalardan anlasildigi kadariyla ironinin tanimini olusturan
unsurlar: “a) elestiri veya yergi maksadiin olmasi, b) bunu muhataba farkettirmek,

c) kasith ve tasarlanmis olmasi d) gergek ve goriiniis, sOylenen ile sdylenilmek

7 Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul, 2008, c. 2, s. 1450;
Tiirk Dil Kurumu, Bityiik Tiirke¢e, TDK Yay. Ankara, 2005, s. 980

18 Vefa Tasdelen, “Ironi”, Hece Dergisi: Edebiyatta Paradoksun Bi¢imi: ironi-1, S. 124, s. 53.

19 Tagdelen, Ironi, s. 53.
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istenen arasindaki karsithk?®, ters yénliiliik” olarak karsimiza ¢ikar. Bu unsurlari
barindiran genel bir tanim olusturmaya calisirsak “ironi, elestiri veya yergi maksatl
ve muhatabin fark etmesi i¢in zekice tasarlanan bir kelime veya kelime grubunun
birinci ve agik anlamimin Gtesinde bir anlamda kullanilarak yapilan ters yonlii bir

anlatim bi¢imidir.” seklinde kapsamli bir tanim yapabiliriz.

1.1.2. ironi’nin Amaci

Asil niyetini gizleyerek ima yoluyla anlatma bi¢imi olan ironi, farkli islev ve
amagclarla kullanilabilen ¢ok big¢imli bir yapidir. Ama genellikle vermek istedigi
mesaji veya Yasanan sa¢maliklar1 ve celiskileri daha etkili ve vurgulu bir sekilde
anlasilmasii saglamak maksadiyla kullanilan bir tekniktir. Bu baglamda Northrop
Frye FElestirinin Anatomisi adli eserinde, edebiyatin temelindeki dort anlatim
kategorisinden biri olarak saydigi ironik anlatimda (digerleri, komik, romantik ve
trajik anlatimlardir), ifadeler daha vurucu ve sarsici bir hal aldigi i¢in okuyucu
tizerinde daha ¢ok etki ettigini ifade etmektedir. Ayrica ironi, sira dis1 bir figiire de
ihtiya¢ duymadan sinsi bir sekilde saldirisin1 gergeklestirir. Bu durumda ironist ne

kadar acimasizsa ironi de o kadar keskindir.”%

[roninin genel olarak kabul géren ii¢ kullanim amaci vardir. Bunlar??:

1- Bir retorik aracit olarak, konusmacinin sozlerini pekistirmek ve
giiclendirmek

2- Satirik bir ara¢ olarak, bireysel ve toplumsal zaafiyetleri ortaya
¢ikarmak

3- Bazi konularla ilgili bir farkindalik kazandirmak

Bunlarin disinda insanlari ironiyi kullanmaya sevkeden sebeplerden bazilari

sunlardir®:

20 Arzu Karadikme, ironi Kavramm ve Ahmet Hamdi Tanpmar’mm Eserlerinde ironi.
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas,
2006.s. 1.

21 Ummiihan Gékmen, ironiden Komediye Bir Eglence Araci: Efrasiyab’in Hikayeleri, s. 1091,
1092.

?2 Cebeci, Komik Edebi Tiirler “Parodi, Satir ve ironi, s. 307.

ZAhmed Hiiseyin Ananize, Uslubu’t-Tehekkiim fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Dirase Tahliliye
Beyaniyye), Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, el-Camiatu’l-Urdiiniyye, Amman, 2005. s. 26.
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4- Kanunlardaki cezalardan kagmak

o- Hiikiimdarlarin yanlislarini kendilerini hedef yapmadan dillendirmek

6- Giig yetiremedigi kisiye karsi, ironi sayesinde biraz olsun kizginligini
ve i¢indeki atesi sondiirmek

7- Ustiinliigiinii  ispatlamak veya rakipleri karsisinda eksikligini
kapatmak

8- Eglendirmek

9- Alisildigin disina ¢ikarak etkiyi artirmak

10- Ayna gorevi gorerek toplumun durumunu yansitmak

Linda Huntcheon’in ironiyi islev ve amag¢ bakimindan dokuz baslik altinda
ele aldig1 aktarilir. Bunlar, uzlastirma, saldiri, karsitlik, igretilik, kendi kendini
koruyucu, uzaklasma, komik ve sagma, karmasiklastirma ve en temel islev olarak
pekistirmedir.?* Baska bir arastirmaci olan Gii¢bilmez, ironinin etkisini ve bir
ironistin ironi ile amagladigin1 su kisa ifadelerle anlatmaktadir: “froni, yikict bir
aractir; siiriip gitmekte olamin, aliskanliga doniistiigii icin fark edilemez olanin,
geleneksel olanin korunakli alanina saldirir. Komedinin iiretmeye ¢alistigi kahkaha,
bir tiir bosalimdir. Gerginligin ¢oziilmesidir. Ironi ise kahkahamn degil, buruk
giiliimseyisin pesindedir. Bosalmanin degil, kavramanin ve kavranilamin korunarak

bir baska bilince doniistiiriilmesinin saglanmasidir, ironik sanatcinin amact.”?

Simdiye kadar anlattiklarimizdan da anlagilacagi iizere ironide genellikle
elestirel bir yon oldugu bir gergektir. Ironistin amaci hedef aldif1 toplumsal
celiskileri, sagmaliklari, ironik ifadelerle veya resim, roman, tiyatro vb. sanatlar
araciligiyla olumlu yonde degisim ve doniisiime zorlamaktir. Zira elestiri barindiran
her 6z yaninda bir degisim fikrini de tasimaktadir.?® Bu acidan bakilinca ironi ile
siirekli bir degisim ve yenilenmenin hedeflendigi gériilmektedir. Ironi ile degisimi
hedeflenen muhatap ise basta toplum ve siyasi iktidar olmak tizere, okuyucu, yazar
kisacas1 ironinin hedef kitlesi olabilecek herkestir. Diger yandan hangi amagla

kullanilirsa kullanilsin ironide ince bir alay ve bir iist bakis da kendisini hissettirir.

24 Fatih Yalgin, Tahsin Yiicel’in Romanlarinda Yabancilasma ve ironi, s. 129.

% Giigbilmez, Sophokles’ten Stoppard’a Ironi ve Dram Sanati, s. 39.

% Saban Saglik, “Tiirk Romani ve Ironi”, Hece Dergisi: Edebiyatta Paradoksun Bi¢imi: ironi-1,
S.124, s. 102.
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[roninin amac1 yapici bir elestirel tutum olabildigi gibi dogrudan yikic1 ve saldirgan
da olabilir. Kutsallagtirilan, tartismaya kapali degerlerin aksayan taraflar ile ilgili
yapici bir elestirel tutum benimsedigi gibi bu degerlere “komik” olanin
degersizlestirici giici sayesinde yikici bir saldirida da bulunabilir. Zira tartisilmasi
bile diisliniilemeyen bir degerin komiklestirilmesi, onu degersizlestirerek ondaki

koruma kalkanin1 yok eder. Onu siradanlastirarak tartismaya acar.?’

Bazen de ironinin amaci ac1 gergeklere “nese” katmaktir. Muhatabi aci aci
giildiirmektir.?® Bazen de doyum aramaktir. Rakibini sikistirarak doyum hissini
tatmin etmektir. Hele muhatap saygin biriyse, hissettirmeden onu degersizlestirmek
doyum hissini o denli artirir. Dolayisiyla en saygin kisi bile ironistin elinde bir
kuklaya doniisebilir. Iste biitiin bu nedenlerle bir giicii veya bir iktidar: sarsmanin en
giizel ve en az riskli yolu ironi silahiyla saldirmaktir.?® Ciinkii bir Kiiltiirde biriken

irini, 6fkelenmeden ve nazikce akitmanin tek yolu ironidir.*

Bazen de ironi, dzgiirlestiren, siirlarin 6tesine gegmeye imkan taniyan bir
yoldur. Ciinkii ironi, kisiye, kontrol altinda tutamadigi bir hayata karsi ironik bir
tutum benimseyerek, giic yetiremedigi veya degistirme giiciine sahip ol(a)madigi bu
siirecten kurtulma imkanini verir. Boylece en azindan kendisini bu siirecin disinda
tutmayr saglar. Bu baglamda biling ayni zamanda olmayan yokluklar1 da
kurgulayarak icinde bulundugu zamandan kurtulur®® ve daha nesnel bir tutumu

benimseme imkanina ulasir.®?

Kisacasi hangi islevle kullanilirsa kullanilsin ironi, her zaman daha etkili
kilinmas igin basvurulan bir tekniktir. Insanin zaman zaman hayatini, yaptiklarimi,

tirettiklerini sorgulamak; yasadigi, tirettigi seylere disardan bakmasini saglamak ve

21 Yalgin, Tahsin Yiicel’in Romanlarinda Yabancilagma ve ironi, s. 133.

2 Tosun, Oykiide ironik Anlatim, s. 84.

29 Tasdelen, Ironi, s. 62.

3% Oguz Demiralp, “Alttan Dalma”, Cogito Dergisi: ironi, S.57, s. 168.

3t Viladimir Jankélévitch, “Kendisine Déniik Ironi: Dokunup Gegme Sanati” Orgun Tiirkay (gev.),
Cogito Dergisi: ironi, S. 57, s. 137.

%2 Yal¢in, Tahsin Yiicel’in Romanlarinda Yabancilasma ve Iron, 5.120-121.
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benlik iradesini kaybetmis topluma, kendine yabancilagsmis, nesnelesmis insant

silkelemek amaciyla kullanilan énemli bir aragtir.®

1.1.3. ironinin Edebiyattaki Yeri

Simdiye kadar anlattiklarimizdan da anlasilacag tizere ironi, insan hayatinda
onemli bir yere sahiptir. Ozellikle de edebiyatta vazgecilmez bir tekniktir. ironinin
edebi giicii, gegirdigi tarihi siirecin ta bagindan sonuna kadar hep hissedilmistir. Zira
dil ve sozciik oyunlar1 neticesinde olusan ironi, yine dilin bir tiriinti olan edebiyattan
ayr diisiiniilemez. Soyle ki, “dilin her diizeyde konusmacinin maksadini anlatmasina
yardimci kaliplagsmis sekilleri vardir. Bunlardan biri de dilin anlam diizeyidir. Kisi,
dilin anlam sistemine gore yapilan konugmanin anlam biitiinliigiiyle acikca ortiisecek
sekilde istedigi anlami dile getirir. Bu bir direk gonderim stratejisidir. Dil ile iletisim
genellikle boyle olmakla birlikte konusmaci bazen bundan farkli stratejiler de
deneyebilir. Baglama uygun bir konugsma tarzi vasitasiyla maksadini agiklayabilir.
Bu tarz bir konusmanin gerektirdigi 6teki anlam denilen yepyeni bir mana ¢ikar ve
muhatap da onu anlar.”®* Iste hakikatte, yiizeydeki anlamim tam tersini kasteden bir
anlatim tarzi olan ironi, direk géonderim stratejisinden farkli bir strateji kullanan edebi

bir teknik, belagatl bir tisluptur.

Frye’den aktarilan ironiye dair su tanim climlesi ironinin edebi yapisini daha
anlasilir kilmaktadir: “Ovyleyse ironi terimi, insamin oldugundan daha kiigiik
goriinmesine dair bir teknige isaret eder. Bu teknik, edebiyatta yaygin bir teknige, az
sozle miimkiin oldugunca ¢ok anlam yaratma yahut dogrudan bildirme veya kendi
actk anlamindan bir sozciik dizisi yaratma teknigine doniismiistiir.”® Frye, yaptig1
bu taniminda ironinin séze icaz kazandirdigini ve ikinci bir edebi yon de ironist
tarafindan telaffuz edilmeyip ancak muhatabin dikkatine sunulan yeni anlam

birlikleri olusturdugunu belirtir.

Kivrak bir yapiya sahip olan ironi, bu 6zelliginden dolayr her zaman bir ¢ikis

kapist sunar. Dolayisiyla sanatcgilar ve yazarlar yapitlarinda olumsuz yaklasimlari

3 Serdar Yilmaz, Kavramsal Sanatta ironi ve Olumsallik, Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Istanbul, 2008, s. 33.

3 Kinar, Edebiyatta Tersinme Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi Ornekleri, s. 13.

% Tugluk Ironi Nedir?, s. 451.
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genellikle ironi vasitasi ile sergilerler. Bir dirilme veya uyanist saglamanin en kolay
ve en tehlikesiz sekli ironi ile yapilanidir. Bu yiizden ironi, her zaman edebi ve
elestirel eserlerde kendine yer bulan giiglii bir unsur olarak karsimiza c¢ikmustir.
Sanatg1, yazar veya konusmaci, ironinin giiciinden yararlanarak yerlesmis toplumsal
degerleri, yanlis anlayislari, biirokratik sikintilari, hayatin, karsitliklarimi ve
sagmaliklarini acimasizca elestirirler. Bunu yaparken tarafsiz gibi goriinseler de satir
aralarma ve detaylara agir bir elestiriyi yerlestirirler.® Ironin edebiyattaki bu giiciinii,
Vefa Tasdelen su ciimlelerle anlatir: “froni elestirel bir tavirdir, fakat dalga gegerek,
igneleyerek, hatta alay ederek elestiren bir tavirdir. Ilk énce olumlar ve onaylar gibi
gortiniir, fakat onun onamasi ve olumlamasi, ashinda olumsuzlamasi ve
reddetmesidir. Kuskusuz bu dogrudan reddetmekten, dogrudan kars: ¢ikmaktan daha
acidir. Onun onayr sarsma hareketidir. Olumlayarak olumsuzlamak, onaylayarak
reddetmek, ironik bir tirkeklik bicimidir. Diiz mantiktan ve diiz ifade bi¢ciminden daha
fazlasina ihtiyag duyan, belirli ol¢iide zihinsel birikim, kapasite ve yetenek isteyen bir
soylem bicimi oldugu aciktir. Dogrudan dogruya herkes elestirebilir. Ironinin dolayl
mantigi bir yetenegi, bir birikimi, bir zekdy: ve zihinsel yeterliligi gerektirir. Ironinin
karsithiga dayali mantigi sayesinde yenilen, yenilgisini hemen degil, zaman ge¢tikce
anlar. Zehirli yergi zaman gegtikce etkisini hissettirir. Bu nedenle onda gittik¢e
acitan ve burkan bir gii¢ vardir.”®" Tasdelen’in ifade ettigi gibi boylesine muazzam
bir etkiye sahip olan bir ifade aracinin ve bir séz sanatinin, edebiyattan
yararlanmadan bu giice ulagsmasi veya bir sekilde edebiyattan ayri diisiinmemiz
mimkiin degildir. Hatta “bazi tarihgiler orta ¢ag dogmatizmini yikan ve rénesans
hareketini belirleyen seyin ironi oldugunu ileri siirerler. Dogmatizmin zirve yaptig
orta ¢ag’da halki somiiren, kilise ve papazlara karsi, donemin bazi aydin ve
entelektiielleri buna tepki gostermek i¢in edebiyat yapitlari iginde ironiyi kullanarak,

halk1 uyandirmis ve bilinglendirmisler.”® Bu anlamda yapitlarinda ironiyi kullanarak

3 Tosun, Oykiide ironik Anlatim, s. 84.

37 Tagdelen, ironi, s. 55-56.

8 Gamze BOZ, ironi Kavramimin Postmodern Déniisiimii ve Postmodern Seramik Eserlerde
roni, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii,
Eskisehir, 2011, s. 19
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ironinin edebiyat alaninda evrensellesmesini saglayan; Jonathan Swift, Thomas De

Quincey, Lewis Carol gibi yazarlar énciilliik etmistir.*

Anlattiklarimizdan da anlasildigi {lizere sOzel sanatta oldugu gibi anlati
eserlerinde de ironinin etkisi biyiiktiir. Nitekim bir eserde ironi yerinde
kullanildiginda, belagatli s6z’iin muhatap lizerinde yarattig1 cezbedici etki gibi,
yazilmis ironik ciimle de okuyucuyu derrinden sarsmaktadir. S6ylenen seyin aksine
bir anlam gergevesi olusturulmak tizere kurgulanan ironiyle yazar, direkt anlatimdan
olusabilecek sikintili bir durumu yumusatarak muhatabini etki altinda birakir. Bazi
eserlerin kurgusu tamamen ironi lizerineyken bazilarinda ise ironi, sadece anlama bir
zenginlik ve estetik bir zevk katan bir 6ge olarak yer alir. Zaten bir anlatida tamamen

bir alay ve kiigiimsemenin hakim olmasi, nefret ve sikintrya neden olacaktir.*

1.2. ARAP DiLi VE BELAGATINDA iRONi
1.2.1. Arap Belagatinda ironi

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Bati, ironi’yi kavramsallastirma ve
edebiyata kazandirma yolunda 6nemli bir yol almigtir. Ancak bu ironi tslubunun ilk
olarak Bati’da ortaya c¢ikig1 veya baska kiiltiirlerde kullanilmadigi anlamina
gelmemektedir. Boyle bir ifade tiirti Batida oldugu gibi Dogu edebiyatlarinda da
Oteden beri var oldugu inkar edilemeyen bir gergektir. Arap edebiyatinda tarihsel,
felsefi, edebi ve sanatsal birikimiyle ironiyi tam olarak karsilayan bir kavram olmasa
da gerek sozlii gerek yazili olarak ironik anlatima sahip fazlasiyla 6rnekler bulmak
miimkiindiir. Cahiliye sairlerinden olan Imruii’l-Kays (6. 80/565)’m siirindeki su

beyti, Arap edebiyatinda ironi’nin 6teden beri kullanildiginin en biiyiik delilidir:

s Wi calin 4 calad M\‘QU&T il

39 BOZ, ironi Kavrammmn Postmodern Doniisiimii ve Postmodern Seramik Eserlerde ironi, S.
19.

40 Alpay Gezer ve Yakup Celik, Mizah Ekseninde ironi Cercevesinde Anlam iliskileri ve Ayse
Kilimci’nin Hikiyelerinde Mizahi Dil. ¢.3, s. 99.
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“Twnaklarim can damarina saplayinca ona séyle dedim: Bravo sana! Zafer
elde edemiyor musun?*! Bu beyitte, kopegin avina karsi yaptig1 saldirida avini
maglup edip zafer kazaninca, maglup durumda olan okiize sair tarafindan yoneltilen

“cilw / Bravo!” ifadesi istihza ve tahkir makaminda sdylenmis bir medh ifadesidir.*?

Yine Ibnu’r-Riimi (8. 283/896) nin yiiceltme ifadeleri ile zemm etmesi de

ironiyle ilgilidir:
Jiud ) ) and | e Jee (a4l L

“Ey salih amel sahibi olup da Allah’in kendisini asagrya dogru yiikselttigi
kimse!™*3, Burada salih amel isleyenin yiiceltilmesi gerekirken algaltilmis bir sona,
yani kotii amel isleyenin akibetine ugradigi ifade edilmistir. Ayrica bunun “a . ile

ifade edilmesi de istihza igeren ironik bir ifadedir. Yine Hiizeyl’li bir sair,
pi b aSal o e Uil oShind i) Jal

“Allah(cc) sizi annenizin serim (burnu kesik)* olmasindan bize iistiin kilmus
olmasi umulur”® diyerek ironi yapmustir. Siirde iistiin kilmak (mSl=8) ifadesi
getirilince muhatap, sairin kendileri hakkinda iyi bir sey soyleyecegini bekler ki 0

sirada sair, annelerinin “serim” vasfini zikredince so6z ironik bir hal almaktadir.

Zikrettigimiz Orneklerden de anlasilacagi tizere Arap dili ve edebiyatinda
kendisine fazlasiyla yer alan bu ifade bicimi hangi kavramlarla ifade edildigini

aciklamaya ¢alisalim.

4 Imruii’l-Kays b. Hucr, Divanu Imruii’l-Kays, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-
Meirif, Kahire, 1984, s. 161.

42 Epu’l Isba® el-Misri, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘r ve’n-Nesr ve Beyani i‘cazi’l-Kur’an,
Thk. Hafni Muhammed Serif-Daru Thyai’t- Tiirasi’l-Islami, Kahire, 1963, s. 570; el-*Alevi, Yahya
b. Hamza, et-Tirdzu’l-Miitezammin li-Esrari’l-Beldga ve Ulimi Hakaiki’l-i‘caz, Thk.
Abdulhamid el-Hindavi, Mektebetu’l-Asriye, Sayda, Beyrut, 2002, c. 3, s. 92.

4 Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-Mustalahiti’l-Belagiyye ve Tatavuruhi, Matbaatu’l-Mecmai’l-
[lmiyyi’1-Iraki, Bagdat, 1983, c. 2, s. 377.

4 Serim, burnun iki deligi arasindaki perdenin yirtik olmasi anlamina da gelmektedir.

4% Abdullah b. Hisam el-Ensari, Serhu Katri’n-Neda ve Belli’s-Seda, Mektebetii’s-Seyda,
Diyarbakir, s. 343.
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1.2.2. Arap Dili ve Belagatinda Ironi ile Anlamsal Tliskisi Olan

Kavramlar

Bat1 Edebiyati’nda 6nemli bir anlatim tarzi olan ironi, en genel anlamiyla
“ifade edilenin veya sOylenilenin tersini kastetmek”, “mevcut olan veya olmasi
beklenilene tam manasiyla aykirt olmak”, “mizahi veya alayci ifade”, “bilip de
bilmezlikten gelmek™*® gibi anlamlara geldigini sdylemistik. Bu gibi anlamlar Arap
dili ve edebiyatinda tehekkiim, suhriyye ve istihza gibi kavramlarla agiklanmaktadir.
Arap edebiyatinda ironi kavramina karsilik tek bir kavramin gelistirilmemesi ve bu
sekilde farkli ifadelerin kullanilmas1 ise kesinlikle bir eksiklik olarak
goriilmemelidir. Clinkii Arap edebiyatinda belagat ilmi gayet gelismis oldugu ve
zengin ifade agisindan ileri bir diizeyde oldugu kesin bir gergektir. Dolayisiyla Arap
edebiyatinin ironik ifade yoniinden 6nemli bir birikime sahip oldugunu belirtmek

gerekmektedir.

1.2.2.1. Tehekkiim

Anlamsal ve islevsel olarak ironiye benzerlik gosterdigini diisiindiigiimiiz bir
kavram olan “tehekkiim” »Sgill sozctigi, “» & o” kokiinden gelen tefe‘ul babinda
masdardir. “» & o” tiirevleriyle genel olarak liigatte “alaya alma, dalga ge¢me, hafife
alma, kibirlenme, ahmaklig1 ve kini sebebiyle bir baskasinin {istiine yikilan, {istiine
lazim olmayan islere dalma, insanlara zarari dokunan, sarki sOyleyen, Kkarsi
durulamayan ve engellenemeyen sel, kuyunun vb. yikilmasi, yaralama, bagkasina
saldirma ve kizginlik” gibi genis bir anlam agima sahiptir.*’ Hadiste de bu lafiz alay
ve kiiciimseme anlaminda kullanilmistir. Ibnu’l-Esir, Usamenin hadisinde gegen
tehekkiim lafzinin 2 eS@—u Jas agie J3)) )4‘ o &S A4 “onlardan bir adamin pesinden
ctktim benimle alay etti” seklinde gectigini sdyler ve bunu Cadily g & e e gl
“benimle alay ediyor ve kiigiimsiiyor”*® seklinde yorumlar. Bir belagat terimi olarak

tehekkiim; “muhatabi alaya almak maksadiyla bir s6zii muktezayr hale tam zit bir

4 Abay, Kur’an’da ironik Anlatimin Bir Ornegi: Tebbet Suresi, s. 71.

47 Cemalu’d-Din Muhammed b. Miikkerrem ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Daru’s Sadr, Beyrut, Ts, C.
12, s. 617; Mecdiddin Muhammed b. Yakub el- Firdzabadi, el-Kamiisu’l- Muhit, Thk.
Muhammed Naim, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2005, s. 1171; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni
ez-Zebidi Tacii’l-Ariis min Cevheri’l-Kamis, Thk. Abdussettar Ahmed Ferac, et-Turasi’l-Arabi,
Kuveyt, 1965, c. 34, s. 111, 112;

48 Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Thk. Tahir Ahmed ez-

Zavi, Mahmut Muhammed et-Tenahi, Mektebetii’l- Islamiyye, 1963, c. 5, s. 268.
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sekilde sdylemektir.”*® Bu anlamda ironide oldugu gibi tehekkiimde de yerme ve aci

bir alay s6z konusudur.

Bir belagat terimi olan tehekkiim, belagat disiplini icerisinde ilk defa hicri
VII. Asirda Sekkaki (6. 626/1228) tarafindan kullanildigimi gérmekteyiz. Sekkaki,
“Miftdhu’l-Ulim” adli eserinde hem istidre hem de tesbih basliklart altinda
tehekkiimden bahsetmektedir. Tesbih boliimiinde, bazen temlih ya da tehekkiim
yoluyla “benzeyen ve benzetilen arasindaki zithigin miinasebet gibi gosterilerek
tesbih” yapilabilecegini belirtir ve 6rnek olarak korkak kimse igin, “aw¥l 4gail L”
Aslana ne kadar da benziyor” séziinii gosterir.>® Sekkaki, tehekkiimii istidre babi
igerisinde de degerlendirerek “istiare-i tehekkiimiyye” ismi ile bir baslik acar. Bunu,
“aradaki zith@ miinasebete cevirmek suretiyle, birbirine zit olanlardan birinin
isminin digerine istidre edilmesiyle” gergeklestigini belirtir ve buna  4de & y3) 55 LD &)
A3 e 5 A gl iy calisy < L3 falancaya, oldiiriilmesi malinin yagmalanmasi ve
ziirriyyetinin de esir alinmast miijdeleri art arda geldi” sOziinii Ornek olarak
gosterir.®* Burada felaket haberi miijde olarak sunulmustur. Sekkaki’nin tehekkiim
hakkinda yaptig1 bu aciklamalar, kendisinden sonrakiler i¢in bir hareket noktasi

olmus ve artik belagat ilmi igerisinde kullanilan bir ifade olarak yerini almstir.

Sekkaki’den sonraki bazi bilginler, tehekkiimii belagatin bir dali olan Bedi*
sanatlar1 arasinda zikrederler. Agikcasi Bedi“’in, “asil manaya delaleti agik ve
miiktezay-1 hale mutabik halde irad etmekle beraber, kelami lafiz ve mana yoniinden

52 olmasi, tehekkiimiin bu

glizellestirme yollarina ait bilgileri ihtiva eden bir ilim
ilmin bir alt bashg olarak degerlendirilmesi maksadina son derece uygun
diismektedir. Tehekkiimii bedi‘ sanatlar1 icerisinde zikredenlerden biri olan Hamevi
(6. 837), “Hizanetii’l Edeb” adli eserinde, tehekkiimii, Bedi‘ ilminin {istiin
sanatlarindan biri olarak zikreder ve bazi edebi sanatlarla anlam yakinli1 olmasi

nedeniyle, onu bunlardan biriyle karistirmadan kullanabilmenin pek de kolay

49 gl-Alevi, et-Tirdzu’l-Miitezammin li-Esrari’l-Belaga ve Ulimi Hakaiki’l-i‘caz, c.3,s. 91

%0 Ebu Ya'k(b Yusuf b. Ebu Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, Daru’l- Kiitubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1987, s. 355.

51 gs-Sekkaki, Miftahu'l-Ulam, s. 375.

52 gl-Hasimi Cevabhirii'I-Belaga, s. 298.
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olamayacagina da dikkat ¢eker.>® Ayrica Hamevi, tehekkiimii, Bedi‘ ilmine ait
sanatlar arasinda ilk olarak zikredenin Ibn Ebi’l Isba‘ oldugunu aktarir.>*
Kanaatimizce Hamevi’nin kasti, miistakil bir sanat olarak ilk zikredenin Ibn Ebi’l
Isba‘ oldugudur. Ciinkii ibn Ebi’l Isba‘’tan &nce Sekkaki’nin bu kavrami tesbih ve
istidre basliklar1 altinda zikrettigini yukarida agiklamistik. Ayni iddiayr ibn Ebi’l
Isba® da one siirer ve “et-Tahriru’t-Tahbir fi Sind‘ati’s-Si‘r ve’'n-Nesr ve Beyani
I‘cazi’l-Kur’an” adl eserinde ilk defa kendisinin ortaya koydugu otuz yeni babdan
s6z eder. Bunlardan biri de tehekkiimdiir. Ibn Ebi’l Isba‘ (6. 654), eserinin
mukaddimesinde bu onciiligiinii s6yle ifade eder: “Bu eserime basladigimda aklima,
benden Onceki miielliflerin yolunu takip ederek, daha fazla fayda saglamasi icin
birtakim yeni konular ortaya koyma fikri geldi. Boylece ayni olmayip birbiri icine
girmis otuz bab zihnimde belirdi. Zannimca benden 6nce bu bablari ortaya koyan
olmamustir.”® Tehekkiim sanatinin Bedi‘ ilmi icinde ele alinmasi ve gergevesinin

belirlenmesi hususunda ibn Ebi’l Isba‘’1n biiyiik katkis1 olmustur.

Ibn Ebi’l Isba‘, tehekkiimiin liigat anlamim verdikten sonra onu ya asir1 6fke
veya kibirden dolayr “muhatabi kiigiimseme gayesiyle “ta’zim lafzi ile tahkir”, “inzar
lafz1 ile miijdeleme”, “vaad lafz1 ile vaid”, “ovgi lafz1 ile yergi” gibi ifadelerle

9956

yapilan hitap”® olarak tanimlar. Daha sonra buna uygun 6rnekleri su sekilde siralar:

1- Uyarmanm (inzar) séz konusu oldugu yerde miijde (tebsir) lafzinin

kullanilmasi:
Laall Lo agd s cpiliall
“Miinafiklara, kendileri i¢in elem dolu bir azap oldugunu miijdele .

2- Vaidin (tehdit) s6z konusu oldugu yerde vaad lafzinin kullanilmas:

S 3 3l il ) (33

53 Ebii'l-Mehasin ibn Hicce Takiyyiiddin Ebu Bekr b. Ali el-Hamevi, HizAnetii’l-Edeb ve Gayetii’l-
Ereb, h. 1291, s. 122.

5 el-Hamevi, Hizanetii’l-Edeb ve Gayetii’l-Ereb, s. 123.

5 fbn Ebi’l isba® el-Misri, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyéni i‘cazi’l-
Kur’an, s. 93.

% [bn Ebi’l Isba‘, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani i‘cazi’l-Kur’4n, s. 568;
Matlab, Mu‘cemu’l-Mustalahiti’l-Belagiyye ve Tatavuruhi, c. 2, s. 375.

57 Nisa, 4/138.
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“Tat bakalim! Hani serefli olan, degerli olan yalniz sendin.”®® Ayrica Ibn
Ebi’l Isba‘ Zemahseri’nin, 4 el (3o 43 shing 4813 a5 403 (0 (e s A “Pisans Gniinden
ve ardindan takip eden melekler vardir. Allah'n emriyle onu korurlar™® ayetine,
getirdigi yorumunu da bu tiir bir tehekkiim olarak degerlendirdigini gérmekteyiz.®
Nitekim Zemahseri verdigimiz mealin yaninda “c\i=” kelimesine “sultanlarmn
etrafinda bulunup onlar1 koruyan muhafizlar” anlaminin da verilebildigini ve o
zaman ayetin manasmin, “O sultanlarin kendi zanlarinca kendilerini Allah’in
hiikmiinden koruyan muhafizlar: vardir.” seklinde olacagi ve hitkkmettiginde Allah’in
hiikmiinti hi¢ kimsenin geri ¢eviremeyecegine gore, bu tehekkiim i¢in boyle ifade

edilmis oldugunu belirttir.5

3- Yergi (zemm) s6z konusu oldugu yerde de 6vgii (medh) lafzinin
kullanilmast: Buna Ibnii’z-Zervi (6. 584/1188)’nin Ibn Ebi Husayne (6. 457/1065)
icin sOyledigi su beyitleri 6rnek gosterebiliriz:

A liaa (o Gpuall B g8 L Lue jedall A (ks Y
sl s Ll e Sl B .. Db sana oadl) SIS
i (sl Jlaall o 3l || 4 aliad) e L 135
thi\a}m}.q&u\Sel CSLAS&?_A}BLLBI\ g
Jus ol lde amyaly L sl uaia b sliniW) (5
el e sf Jumdll (e, i ) Sl Bna S
s yauiase ol Jha . ala a5k o 55, il
Jall S e e gl e ) sl il L
62 Ll & o5 ol omnd L 0 el e 0Si Al 1Y)
“Swrttaki kamburlugu ayip sanma! O, giizellikte ayin vasiflarindandir.

Yaylarda da kamburdur ama o, keskin kili¢ ve mizraktan daha kyyicidir.

58 Duhan, 44/49.

59 Ra’d, 13/11.

8 fbn Ebi’l isba® el-Misri, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyéni i‘cazi’l-
Kur’an, s. 568-569.

61 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessaf an Hekaiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vucihi’t-Te’vil, Thk. Halil Me’mun, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2009. s. 536.

62 fbni Ebi’l Isba‘ el-Misti, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani i‘cazi’l-
Kur’an, s. 568, 569.
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Horgiic yiikselince, onda dol icin beslenen erkek develerde nice giizellikler
vardir.

Bildigin gibi kaya kusunun kuyrugu da ihtisamla nitelenmektedir.

Sahinin gagasinda da egrilik goriiriim; cesaretle atilan (aslanin) pengesine
ulasmasa da.

Allah’in sende var ettigi kamburluk; eger dilersen, sana karst bir liituf ve seni
tstiin kilmaktir.

Koca hilm dag iizerine gelen bir tepe yahut comertlik denizine gelen bir
dalga...

Kadinlar onu goriince temenni ederler ki, keske biitiin erkeklerin stisti olsa.

Ayriliktan baska ¢are kalmayinca, umulur ki beni hayal diinyasinda ziyaret

edersin. "%

Tehekkiimii bir Bedi‘ sanati1 olarak degerlendiren bir diger alim ise Yahya b.
Hamza el-‘Alevi (6. 749/1348)’dir. el-‘Alevi, bir insan1 tehekkiim sanatina yonelten
en dnemli Amilin siddetli fke oldugunu sdyler ve sozlerine sdyle devam eder: insan
ofkelendiginde muktezay-1 halin disina ¢ikabilir ve normal durumu degisebilir. Bu
goriisiinii de su nebevi mesajla destekler: i all ¢ aol ol I 8 28 555 yan Leild Cucail) | 685)
adie ey aabyl il A “Ofkeden sakinin. Nitekim ofke, ddemoglunun kalbinde
yanan bir ates korudur. Ofkelenen kiginin damarlarinin sisip gozlerinin kizardigin
gormez misin?..”’% el-Alevi, Tbn Ebi’l-Isha“’in zikrettigi tehekkiimiin uygulama
yollarini sayar ve bunlara ilaveten “azliga delalet eden lafizla ¢oklugun kastedilmesi”

gibi diger baz1 uygulamalari da tehekkiimiin uygulama bicimleri arasinda zikreder.%

Tehekkiim ile ilgili yapilan birkag¢ tanima daha bakmamiz hem tehekkiimiin
daha net anlagilmas1 hem de konumuz olan ironi ile tehekkiimiin ayn1 anlama gelen
iki kavram oldugunun ortaya c¢ikmasi acisindan faydali olacaktir. Bedreddin Ibn

Malik (6. 686/1287), “Tehekkiim, 6fkenin harekete gecirdigi kuvve ile muhatap veya

63 Mustafa Cakir, Kur’an’da tehekkiim Usliibu, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Uni.
Sosyal Bilimler enstitiisii, Erzurum, 2014, s. 44.

6 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Miasannaf, Thk. Muhammed Avvame, Daru
Kurtuba, Beyrut 2006, c. 13, s. 65.

65 gl-‘Alevi, et-Tirazu’l-Miitezammin li-Esrari’l-Belaga ve Uliimi Hakaiki’l-i‘caz, c. 3,s. 91.
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baskasiyla alay ya da ta’riz yoluyla kelam1 muktezay-1 halin dismna c¢ikarmaktir.””%®

Hiuri Bllus Avvad (6. 1942), “Tehekkiim; miitekellimin konusmasi esnasinda,
kendisine delalet edecek bir karine olmakla beraber tahkir ve alay maksadiyla hos
karsilanmayacak bir ifade yerine hosnutluk verecek bir ifadeyi kullanmasidir.®’
Ahmet Matlap ise “Tehekkiim, tahkir makaminda yiiceltme, sakindirma (tahzir)
makaminda mijjdeleme, tehdit makaminda vaad, kinama makaminda Oziir,

2968

kiiciimseme makaminda 6vgii vb. lafizlarla hitap etmektir.”® seklinde tanimlamstir.

Yapilan tanimlardan da anlasilacagi gibi tehekkiim iisliibu, ironide oldugu
gibi makamin gerektirdigi ifade yerine belli bir maksat i¢in tam zidd1 olan ifadeyi
getirmekle meydana getirilen bir soz sanatidir. Bu baglamda Arap edebiyatinda
ironiye en yakin kavramin tehekkiim oldugunu soyleyebiliriz. Zaten miifessirlerin de
s6z konusu sanatin bulundugu yeri bu kavramla tabir etmeleri en yakin karsiliginin

bu oldugunu hissettirmektedir. Mesela:
Zemahgerd, Ll Uae 2154 udfﬁbnl\ )m

“Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele.”®®

ayetinde “haber ver” yerine “miijdele” ifadesinin kullanilmasi tehekkiim ig¢indir
demistir.”® Ayn1 sekilde oSila) 4 oS b Lesi(Tevrat’a beslediginizi iddia ettiginiz)

9971

imamnizin size emrettigi sey ne kotiidiir”'* ayet’inin te’vilinde “emrin iman’a izafesi

tehekkiimdiir”’? demistir.

Razi, 0 05435 s elal 5 S5 o gl 245 0 s ¥ 0 658 Gm 0285 0

Les

Oy

“Allaht birakip da taptiklar: seyler, yaratilmis olduklarina gére hi¢bir sey

yaratamazlar. Onlar, diri olmayan cansiz varliklardir! Ne zaman dirileceklerinin de

% Tbn Malik Ebii Abdullah Bedreddin, es-Sehir bi-ibni’n-Nazim, el-Misbah fi’l-Meéni ve el-Beyan
ve el-Bedi*, Thk. Hiisni Abdiilcelil Yusuf, Mektebetii’l-Adab, Kahire 1989. s. 243.

57 el-Hiri Bilis ‘Avvad, el-*‘Akdii’l —Bedi‘ fi Fenni’l Bedi*, el-Matbaatii’l Umumiyye el-

Kastlikiyye, Beyrut
1881, s. 37.

8 Matltb, Mu‘cemu’l-Mustalahiti’l-Belagiyye ve Tatavuruha, c. 2, s. 429,
% Nisa, 4/138.
0 gz- Zemabhseri, el-Kessaf, s. 266.
! Bakara, 2/93.
72 gz- Zemabhseri, el-Kessaf, s. 87.
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farkina varamazlar.”™ ayettinde gegen “Ne zaman dirileceklerinin de farkina
varamazlar” ciimlesinin anlattigi hususu soyle aciklamaktadir: osy*i fiilindeki
zamir, putlara racidir. G522 fiilindeki zamir hakkinda ise iki aciklama yapilmistir:
Bunlardan biri, putperestlere racidir. Buna gore anlami, “O putlar, kendilerine ibadet
edenlerin ne zaman dirileceklerini bilmezler” olur. Dolayisiyla bu ifadede, miisrikler
icin bir tehekkiim (alay) vardir. Yani, “O putlar, kendilerine ibadet edenlerin ne
zaman dirileceklerini  bilemezler O zaman bu putlarin, putperestleri
miikafatlandiracaklar1 bir vakti nasil olsun” demektir. Ikincisi ise: putlara racidir.

Anlam, “bu putlar ne zaman dirileceklerini bilmezler” olur.”

1.2.2.2. Suhriyye

“Suhriyye” 4,5l “ piu > “gehi(e)re” fiilinden tiremis bir isimdir. Farkli
kaliplarda gelen 3~ maddesinden gelen “suhr” kelimesi liigatte “alay etmek,
kiigtimsemek, istihza etmek, gélmek,” gibi anlamlara gelir. Ayn1 kokten gelen rubai
tef’il babindan olan “teshir” kelimesi ise “hizmetine vermek, istemedigi bir seye
zorlamak, zorla ve iicretsiz calistirmak”™’ anlamlarina gelir. Razi (6. 606), “suhriyye,
insanin kardesine yiiceltici bir nazarla bakmamasi, onu takmayip saygisiz
davranmasi, mevki ve itibarin1 kiiciimsemesi"’® anlamina geldigini belirtir.
Sozliiklerde istihza ve suhriyye kelimelerinin anlam bakimindan birbirlerine ¢ok
yakin iki kelime oldugu goriilmektedir. Hatta bazi sozliiklerde her iki kelime,
birbirleriyle agiklanmaktadir. Halil b. Ahmed’in (6. 170) istihza’yr “es-suhriyetu”’’

»18 olarak acikladigim gérmekteyiz. Kur’an’da da bazen bu

ve suhriyye’yi de “istihza
iki kelimenin ayni anlamda kullanldigin1 gériiyoruz. Mesela: L& Ge Joly f5 el 15
056 4 |58 W agha 5Ha u—‘ﬁlh 3BE(Ey Muhammed!) Andolsun, senden once de
bir¢ok peygamber alaya alinmisti da onlarla alay edenleri, alay ettikleri sey kusatip

»79

mahvetmisti.”"> ayetinin basinda gecen istihza sdzciigii ayn1 ayette ayni anlam suhr

3 Nahl, 16/20, 21.

™ Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi, et-Tefsirii’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981, c. 20, s. 16.

75 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, Thk. Dr. Abdu’l-Hamid el-Hndavi, Daru’l-Kiitiibi’l
ilmiyye, Beyrut, 2003, c. 2, 226; ibnManziir, Lisanii’l Arab, c. 4, s. 352-353; ez-Zebidi, Tacii’l-
Aris, c. 11, s. 522-524.

76 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 28, s. 131.

77 el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 4, s. 307.

78 gl-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 2, s. 226.

0 Enam, 6/10.
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lafz1 ile ifade edilmistir. Ancak, asil anlamlarina baktigimiz zaman “suhriyye” lafz1
daha ¢ok “kiigliik gormek” anlamini ifade ederken, “istihza” kelimesi ise “alaya

almak” anlaminda kullanildig1 gortilmektedir.

Kiigtik diisiirme anlamini tasiyan suhr, ironide oldugu gibi farkli tisluplarla
yapilabilir. Bunu, kiigiik diistirmek istedigi kisiyi taklit ederek, onun ayibini ve
eksikligini izhar ederek, ses ve hareketlerle, ac1 ve 1zdirap veren aci sozlerle, kiginin
sOyledigi kelimelerin anlamlariyla oynayarak veya karikatiirize ederek, yani farkli
isluplarla kisi kiigiik diisiiriilebilir. Bu anlamda zaten ironi ile hem anlam hem de

maksat olarak neredeyse aynilik gostermektedir.

Kur’an’da on bir ayette on bes kere “alay ve kiiciimseme” anlamia gelen
“suhr” kelimesi farkli kaliplarda isim ve fiil olarak kullanilmistir.2® Kur’an’da suhr
kelimesi genellikle inkarcilarin bir fiili olarak gegmektedir. Ancak Hucurat Stresinde
gecen o3 (e A% Ao Y | shal u-'f” & G “Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini

81 ayetinde suhr fiili kafirlere nisbet edilmemisse de mii’minlerin

alaya almasin™
giindelik hayatlarinda kaginmalari gereken bir fiil olarak zikredilmistir. Diger yandan
Yiice Allah’in bu fiili bazen kendisine nisbet etmesi, inkarcilarin bu fiillerine karsilik
cezalandirilacaklarin1 haber vermek ya da cezalarmin fiilleri cinsinden olacagim
bildirmek anlamindadir. Bu anlamda Taberi, “mekr, had‘, suhr gibi eglence ve abes
cinsinden sayilan fiillerin Allah’a isnadinin caiz olmadigimi belirtmistir. Ancak bu
fiiller, Allah icin intikam, ceza ve adaletle mukabele seklinde olunca caizdir.”®
Simdi suhr kelimesinin gectigi ayetlerden birkag 6rnek verip nasil bir anlam

tasidigini tahlil etmeye calisacagiz.
| sial Gl Ga &ysHAas A & gl ) 56 Gpall 55

“Inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman edenlerle alay
etmektedirler.”®® Ibn Abbas'm rivayetine gore bu ayet, Eba Cehil ve Kureys

biiyiiklerinden benzerleri hakkinda nazil olmustur. Allah, kendilerine zenginlik

8 Bakara, 2/212; Enam, 6/10; Tevbe, 9/79; Hid, 11/38; Enbiya, 21/41; Muminun, 23/110; Saffat,
37/12,14; Sad, 38/63; Ziimer, 39/56; Zuhruf, 43/32; Hucurat, 49/11.

81 Hucurat, 49/11.

8 Epu’l-Feda’ ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Thk. Sami b. Muhammed es-Selame,
Daru Tibe, Riyad, 1997, c. 1, s. 184.

8 Bakara, 2/212.
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vermis, onlar da Ammar, Eba Ubeyde, Ibn Mes'ad, Habbab b. Eret, Amir ve Salim
gibi mii’'minlerden fakir olanlar1 alaya almaya baslamislardir. “Muhammed gergekten
peygamber olsaydi bizden esraf ve ileri gelenler ona tabi olurdu” demislerdir. Bunun
lizerine bu ayet nazil olmustur.®* Kafirlere, gecici diinya hayat: siislii gosterildi.
Onlar da bunun i¢in Kibirlenmeyi, sayilarinin ve mallarinin artmasii istediler. Buna
karsilik diinyaya ve onun gegici siisiine deger vermeyen mii’minlerle alay ettiler.
Oysa Allah’tan korkanlar, onun emir ve yasaklarina uyup gazabindan kaginanlar,
Ahiret yurdunda Cennete girecek ve bu kafirlerden iistin olacaklardir. Allah, bu
takva sahiplerini ikramindan ve ihsanindan smirsiz bir sekilde riziklandiracaktir.

Ciinkii onun hazineleri tiikkenmez.®

Burada da iki insan tipinden s6z edilmektedir. Birincisi, diinya hayatinin
siisiine kapilip, onun gegici zevk ve menfaatlerine dalan inkarcilardir. Makam ve
mevkinin hevesine kapilmis ve san ve sohretin pesinden siiriiklenen bu kisiler, ahlaki
degerlerden ve kalici iyiliklerden uzaklasmiglardir. Bunlar, yaniltici ve gegici seyleri
olgiit saymis ve bunlara deger vermeyen ve kalici seyleri esas alan mii’minleri alaya
alma kabaligimi gostermisler. ikincisi de Allah’a karst sorumluluklarinin farkinda
olan, dini hassasiyeti tam olan takva sahipleri mii’'minlerdir. Mii’'minler, herseyin
karsihiginin tam olarak verildigi kiyamet giiniinde onlar bu kafirlerden {istiin

tutulacak ve Allah'in simirsiz indyet ve ihsanina kavusacaklardir.

DA% dhe §5)ALG AT VI (55a0 Y Gl clBalal 8 e Al Ga G SRAl 55k G
e*“ RS a@,e«_mm\

“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan mii'minlerle, giiglerinin
yettiginden baskasini bulamayanlar: ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya, iste Allah
asil onlari maskaraya cevirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”®
Peygamber (s.a.v.), mislimanlardan Tebiik savasina hazirlanmalarint ve sefer

giderleri i¢in yardimda bulunmalarimi tesvik ediyordu. Mislimanlar da bu ¢agriya

84 Sihabiiddin es-Seyid Mahmid el-AlﬁSi, Rihu’l-Meini fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Azim ve’s-Sebi‘l-
Mesani Daru Thyai’t- Turasi’l-Arabi, Beyrit, c. 2, s. 100.

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Thk.
Abdullah b. Abdu’l-Muhsin, Daru Hecer, Kahire, 2001, c. 3, s. 619.

8 Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu, DiB Yay., Ankara, 2007, c. 1, s. 328.

87 Tevbe, 9/79.
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samimiyetle karsilik vermislerdir. Taberi (6. 310), Ibn Abbas'tan yaptig: rivayete
gore; Abdurrahman b. Avf (r.a.) Hz. Peygamber’e kirk ukiyye altin getirdi. Ensar'dan
birisi de bir sa‘ (bir 6l¢ek) hurma getirdi. Bunun tizerine miinafiklar, mii’'minlere
satasiyorlardi. Fazla veren mii’minler igin gosteriste bulunduklarini, fakir oldugu
halde imkaninin el verdigi kadar yardimda bulunanlara ise “Allah'in bu kadar
sadakaya ihtiyact m1 var?” diye alay ediyorlardi. Bunun iizerine bu ayet indi.® Ayet,
onlara yaptiklar1 bu ¢irkin davranisin karsiligi, yaptiklarinin cinsinden bir alay

edilme hem de fazladan ac1 bir azap olacagini haber vermektedir.

L& a8 HALE 6 e 150408 &) 06 Ake 15550 438 (e Sa alle S L allil) jilagy

O3 AL

“(Nith) gemiyi yapiyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina
ugrasalar, onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle
alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz’®°. Burada gecen suhr kelimeleri, alay
ve tahkir anlaminda kullanilmistir. Bunlardan baska suhr kelimesinin gegtigi daha

bir¢ok ayet vardir.

1.2.2.3. istihza

Arap dilinde ironi ile anlamca iliskili oldugunu diisiindiigiimiiz diger bir
kavram da istihzadir. Istihza ¢! i), “h z e” “¢ ) »” kokiinden olup istif*al babinda
masdardir. “h z e” ligatte “biriyle alay etmek®, biriyle eglenmek, ansizin &lmek,
oldiirmek, kirmak, siddetli soguga yakalanmak ve soguktan donarak 6lmek, hareket
etmek, (hayvam) hizli siirmek”®® gibi anlamlara gelir. Bir terim olarak ise istihza,
“baskasinin s6z ve davramslarmmi kusurlu gérmek veya gostermek amaciyla onu
alaya alp kiiciik diisiirmek”, "bir kimseyle alay ederek onu kiiciik diisiirme"®?
seklinde tarif edilmistir. Isfahani, istihzanin “belli etmeden, gizli bir sekilde alay
etmek” oldugunu sdyler.® Vahidi ise _ssill Jxe 4 aidll Wl “tahkir etmek

anlaminda yiiceltme izlenimini vermek” seklinde tarif ederek onun hissettirilmeden

8 t-Taberi, Cami‘u'l-Beyin 4n Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 11, s. 589.

8 Hud, 11/38.

% g|-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 4, s. 307.

%1 ez-Zebidi, Tacii’l-Aris, c.1,s.509,510; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 183.

92 Mustafa gagrici, “Istihza”, DIA, TDV yayinlari, istanbul, 2001, c. 23, s. 347.

% Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, Mekke, Ts. c. 2, s. 705.
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yapilan bir kii¢iik diisiirme olduguna dikkat ¢eker.** Yazir’da tefsirinde “bir kimseyi
espiri i¢inde maskara etmek, seref ve onurunu kirmak istemektir” der.®® Cenap
Sehabettin’in “Istihza-y: suun, sartlarin, olaylarin, zaman i¢inde ¢ok farkl bir durum
yaratmasi, sevilenin ldnetlenmesi veya tersine sevilmeyenin tebcili gibi durumlardur”
seklinde tarif ettigi aktarilir.®® Istihza bazen mecazi olarak da kullanilmaktadir.
Omegin: “Céolde goriilen seraba” “3:3a 334 “glayci ¢ol” derler. Zira serap,
olmayan bir seyin varmig gibi goriinmesidir. Bu da insanla alay eder gibi bir durumu
ortaya cikarir.®” Verdigimiz biitiin anlamlar1 degerlendirdigimizde, istihza etmenin,
karsidaki kisiyi kiigiik distirmek, onurunu kirmak vb. disiincelerle zarar verme

amacina yonelik bir miidahale bi¢cimi oldugunu goriiriiz.

Kisacasi istihza, “Ustii kapali olarak yermek, alay etmek” temeline dayanur.
Bu da ironinin temel ozelligidir. Zaten istihzaya verilen anlamlarla ironiye verilen
anlamlar birbirlerine benzerdir. Bu anlamda istihza da tehekkiim ve suhriyye gibi
ironi ile ayn1 anlama hizmet etmektedir. Yine ironi de oldugu gibi, bir insani istihza
etmeye yonelten en 6nemli sebepler arasinda karsisindakini hakir gérme, ona kars1
kin ve kiskangligi tatmin etme, kibir, gurur veya boyle bir eylem sayesinde acizligini
ortme gibi egilimler yatmaktadir.?® Ancak ironide kiigiik diisiirme daha ¢ok ortiilii ve
dolayli bir bigimde yapiliyorken, istihzada ise kapali oldugu gibi direkt ve agikga
yapilan kii¢iik diistirmenin de yaygin oldugu goriilmektedir.

Kur-an’1 Kerim’in on bir ayetinde “hiiziiv” kelimesi; yirmi ti¢ yerde ise
istihza kokiinden tiiremis isim ve fiiller yer almaktadir. Kur’an’da istihza kelimesinin
gectigi yerler incelendiginde, genellikle “kiifir” kelimesi ile ¢ok yakindan ilgili
oldugunu veya kafirlerin bir sifati veya eylemi olarak zikredildigini bazen de
miinafiklik sebebi oldugunu gériiriiz. Islam alimleri, Allah’in ayetleri ve seriatiyla

alay etmeyi inkarm en siddetlisi olarak saymislardir.®® Boyle bir davrams da

% Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabari, Tefsirii’l- Besit, Thk. heyet (bu cildi Muhammed
b. Mansur el-Fayz tahkik etmis), silsiletii’r-Resaili’l-Camie’, Sudd, h.1430, c. 8, s. 17.
% Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yenda Yay., istanbul, 2000, c. 1, s. 215.
% Karadikme, ironi Kavrami ve Ahmet Hamdi Tanpinar’m Eserlerinde ironi, s. 2.
97 ez-Zebidi, Tacii’l-Aris, c. 1, s. 510,
% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, Istanbul, 1997, s. 81.
9 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 5, s. 172.
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Kur'an’da acik¢a yasaklanmustir. V35 &) <Gl 155% Y5 “Sakin Allah'n dyetlerini

eglenceye almayin.”'® Yine Kur’an’da miinafiklardan sdyle bahsedilmistir:
O3l (A5 L) 2a 011506 2gndalils ) 151800305 Gal 1506 1 gl il 1803

“Iman edenlerle karsilastiklart zaman, Inandik derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklar: zaman, Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz
ancak onlarla alay ediyoruz derler !, Burada miinafiklarin nifak sifatlarinin
yaninda miistehzi sifatlar1 da 6n plana ¢ikarilmistir. Razi’nin “istihza”ya getirdigi
tarif, tam da bu ayetin anlamiyla uygunluk arzetmektedir. Razi, istihzay1 “alay
tislubuyla, kotiiliikk sayilacak seyi gizleyerek, karsidakine muvafakatini agiklamaktan

99102

ibarettir”*** seklinde agiklamistir.

Istihza sozlii yapilabildigi gibi, kas goz hareketleri, yazi, resim veya el kol
hareketleriyle de yapilabilmektedir. Bu tiir bir davranisin dinen uygun olmadigi
gerek Kur’an gerekse Nebevi mesajlarla bildirilmistir. Zaten Hz. Masa'nin, “Bizi
alaya mi alyorsun?” diyenlere “Cahiller gibi olmaktan Allah'a siginirim%
karsihigin1 vermesi, bu tiir davraniglarin ahlaki olmadigina ve ancak cahil insanlara

yakistigina isaret ettmistir.

Kur’an’da istihza, genellikle inkarcilarin gerek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
gerekse gecmis donemdeki peygamberlerin  tebligini ve risalet gorevlerini
engellemek igin basvurduklart psikolojik bir miicadele olarak zikredilmektedir. Bu
yolla peygamberleri kiigiik diisiirlip itibarsizlagtirmay1 amaglamaktadirlar. Boylece
hem kendilerini tatmin etmis olacak hem de ilahi davay1 engellemis olacaklardir.
Mesela: (% 5eila 4 1848 Y1 J b5 b 26l s “Onlar kendilerine gelen her peygamberle
alay ediyorlards. "% ¥ s i &uad LE.‘j‘ a1 155 Y Sl As% &) &35 135 “Onlar seni
goriince ancak eglenceye alirlar. Allah'in peygamber olarak génderdigi adam bu
mu? "%, Bu ayetlerde putperest miisrikler’in batil inanglar iizerinde 1srar etmekle

kalmadigi, ayn1 zamanda kiistahlastiklar1 haber verilmektedir. Hz. Muhammed’in

100 Bakara, 2/231.

101 Bakara, 2/14.

102 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 2, s. 76.
103 Bakara, 2/67.

104 Hijcr, 15/11.

105 Furkan, 25/41.
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kendilerini davet ettigi dini ve o dinin igerigini, ortaya koydugu ilke ve esaslari
lizerinde diisinmeden, sirf inat ve kiifiirlerinden dolay1 giiya onda rehberlik ve
onderlik niteliginin olmadigin1 savunarak alay ettikleri bildirilmistir.}°® Béylece hem
kendilerine bahane iiretmis olacak hem de Peygamberi itibarsizlastirip baskalarmin

ona tabi olmasini engellemis olacaklardi.
1330 (L) o 15383151588 Ly Zga 2h 5108 el

“Iste boyle inkdr etmeleri, dyetlerimi ve Peygamberlerimi alay konusu
yapmalart yiiziinden onlarin cezasi cehennemdir.”*®” Bu ayetten dnce de su ayet
gegmetedir: “(Ey Muhammed!) De Kki: Amelce en ¢ok ziyana ugrayan; iyi ig
yvaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatindaki ¢abalar: kaybolup giden kimseleri
size haber verelim mi? Onlar, Rab'lerinin dyetlerini ve O'na kavusacaklarini inkar
eden, boylece amelleri bosa ¢ikan, o yiizden de kiyamet giiniinde amelleri igin bir
terazi kurmayacagimiz kimselerdir.”'* Biitiin bu olanlarin sebebi ise onlardan hasil

olan kiiflir ve Allah’in génderdigi Peygamber ve ayetleriyle alay etmeleridir.

| o s A a0 B U 508005 oo 50 A0 il daana 131 O il a2l 0% S5
Lied &aa 3 Gl Gstial pals i &) gafie 13 2005 2 cuos

“Oysa Allah size Kitap'ta (Kur’dn'da) Allah'in dyetlerinin inkar edildigini ve
onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir séze ge¢medikleri miiddetce,
onlarla oturmayin, aksi halde siz de onlar gibi olursunuz diye hiikiim indirmistir.
Siiphesiz Allah, miinafiklarin ve kafirlerin hepsini cehennemde toplayacaktir.”%
Burada hitap miinafiklaradir. TahKir icin iltifat (gaib sigasindan muhataba doniis)
yapilmistir. Ama hitap 6zel ise de hiikiim geneldir ve herkes igindir. Ayette gegen
istihza, diger ayetlerde oldugu gibi alay etmek anlaminda kullamlmustir. Ayetleri
inkar eden veya onlarla alay eden herhangi bir topluluk veya kisilerle bu halde
oturmak haram sayilmigtir. Hatta bu emrin ihlali kendilerinin de onlardan olmasina
sebep olabilecegi vurgulanmistir. Durum bdyleyken kalkip inkérci veya miistehzi

kisilerle dost olmak asla miimkiin degildir. Diger yandan kisinin bu gibi tiplere karsi

106 K araman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4, s. 127.
107 Kehf, 18/106.

108 Kehf, 18/103-105.

109 Njsa, 4/140.
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sadece kalben ikrah veya yliziinii eksitme gibi tepkilerle kalmayip onlarin yaninda
oturmama veya bulundugu mekani terk etme gibi daha agik sekilde tepkisini

belirtmesi gerektigi de belirtilmistir.*1°
Oagh 5 21 Sl 4f 1550 3sBy e o ) s Ge Dl anil) 50 (6 535 B G Gy

“Insanlardan oylesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu
eglenceye almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sozleri satin alir. Iste onlar icin
asagilayict bir azap vardwr”*''. Bu tip insan, bilgi ve hikmet yollar1 kapanmis bir
cahilden bagkasi degildir. O, ayrica Allah'n yolundan saptirma arzusu i¢inde olan
koti niyetli biridir. O, Allah'in seriatin1 alaya alip Allah'in insanlara sundugu
programini eglence edinen saygi ve edepten mahrum biridir. Bunun i¢in Kur’an,
“Iste onlar icin asagilayici bir azap vardir” buyurarak onlari rezil ve riisva etmekle

’

tehdit etmistir. Azabin “asagilayici” olarak nitelenmesi, onlarin alaya alma

tutumlarina ve yaptiklar edepsizliklerine karsilik vermeye yoneliktir.1!2

Bazi ayetlerde istihza kavraminin Allah’a nisbet edilmesi veya bazi ayetlerde
Allah''n bu miistehzilere istihza ile karsilik verdiginin bildirilmesi, miifessirler
tarafindan Allah'in bu miistehzilere belli bir firsat tanidiktan sonra onlarin
yaptiklarmna denk bir ceza vermesi veya kendilerini degersizlestirip asagilik ve

giiliing bir duruma diisiirmesi seklinde yorumlanmustir.**®

O peilib 3 23405 s {5 548l

“Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolay: onlari cezalandirir);
azginhiklart i¢inde bocalayp dururlarken onlara miihlet verir.”*'* Bu ayetin anlam
“yani Allah, onlari, alay etmelerine kars1 cezalandiracaktir. Ya da onlar1 yaptiklarina
kars1 Oyle bir algak duruma sokacak ki alay edilenler gibi olurlar. Ya da alay edilecek

duruma diismiis olan biri gibi onlara davranacak™!® demektir.

10 Epy’s-Su‘d, Muhammed b. Muhammed el-Amadi, Irsadu’l-AKkli’s-Selim ild Mezaye’l-
Kur’an’il-Kerim, Daru fhyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, Ts. C. 2, s. 244, 245,

11 |_okman, 31/6.

112 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Suruk, 32. bs., Kahire, 2003, c. 5, s. 2784.

113 g|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 706.

114 Bakara, 2/15.

115 Bhy’s-Su‘ad, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 1, s. 47.
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“(Ey Muhammed!) Andolsun, senden once de bir¢ok peygamber alaya
alinmist: da onlarla alay edenleri, alay ettikleri sey kusatip mahvetmisti.”**® Bu ayet,
kafir ve misriklerin, yalanlamalarina karst Hz. Muhammed’i teselli etmektedir.
Soyle ki: Bu sadece senin kavminin sana yaptig1 bir sey degil, senden oncekilerin de
durumu ayniydi. Bu, kafirlerin, siiregelen adetleridir.*'” Bunlarm yaptiklar1 bu cirkin
davraniglar sana degil kendilerine zarar verecek ve aslinda kendileri imandan

mahrum olacaklar1 i¢in komik duruma diiseceklerdir.

Istihzanin disinda “alay etmek, alay ederek kiiciik diisirmek ve eglenmek”
gibi konular1 ifade eden bir¢ok kelime ve kavram bulunmaktadir. Simdi bunlardan

ozellikle Kur’an’da gecen birkac tanesini anlatmaya calisacagiz.

1.2.2.3.1. Hezl (J32)

Hezl kelimesi “ciddiyetin z1dd1, komiklik, fakirlik, zayiflik, zayiflatma, s6ziin
etkisini yitirmesi, hezeyan”!'®, “sonu¢ vermeyen kelam.”'!® gibi anlamlara gelir.
Ciircani (6. 816) hezl kavramimi “ne hakiki ne de mecazi anlami kastedilmeksizin

120 seklinde tarif etmektedir. Verilen anlamlar1 dikkate

ciddiyetin zidd1 olan lafiz
aldigimizda hezl, komiklik yapmak, karsisindakini sarsmak veya onu kiigiik
diistirmek i¢in sozii ger¢ek anlaminin disinda kullanmaktir ki bu da istihza ile yakin

bir kavram oldugunu gostermektedir.
Kur’an’da, “hezl” sdzciigii bir yerde gegmektedir. J5elb 55 L

“O, bos bir soz degildir.”*?* Buradaki hezl kelimesi eglence veya batil
seklinde tarif edilmistir.'?? Surede, Allah'm kudretinin tecellisi olan bu muhtesem
olaylarin vuku buldugu goge ve arza yemin edilerek, bunlarin ger¢ek oldugu gibi

Allah''n kelam sifatinin tecellisi olan Kur'dan da aym sekilde gercek oldugu

116 Enam, 6/10.

117 gt-Taberi, Cami‘u'l-Beyéan 4n Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 9, s. 165.

118 g7-7Zebidi, Tacii’l-Aris, c. 31, s. 132.

19 g|-|sfahani, Miifredat, c. 2, s. 705.

120 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Mu‘cemii’t-Ta‘rifat, Thk. Muhammed Seddik el-
Mingavi, Darii’l-Fedile, Kahire, s. 215.

121 Tarik, 86/14.

122 gt-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 24, s. 306.
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bildirilmistir.>® Yazir, bahsi gecen bazi gok cisimlerinden, insan nefsinden,
yaraticinin kudretinden, kiyamet, 6liim ve 6liim sonrasindan ve insanin yaratildigi
madde gibi bazi olaylardan sonra bu ayet zikredilerek bunlarin siir ve eglence
tiirlinden bir saka olmadigini, hepsinin ciddi ve gercek oldugunu vurgulamaktadir.
Bundan dolay1 bu kitabi ciddi ve piirdikkat dinlemeli, ahkamindan ve rehberliginden
yararlanip higbir seyin gizli kalmayacagi Kiyamet Giiniinde gergek muradina

ermelidir demektedir.12*

1.2.2.3.2. Hemz (5=2)

Hemz kelimesi, “i1sirmak, vurmak, kardesinin ayibiyla ugrasmak, arkasindan
ayiplamak!?, ignelemek, avucun i¢inde suyunu sikmak, basing”?%, “giyabinda kisiyi
cekistirmek, giybetini yapmak”?’ “gibi anlamlara gelmektedir. Ibn Kesir (6. 774),
“hemz” ve “lemz” kelimeleri hakkinda séyle demektedir: “Hemz” dille ve sozle
yapilan, “lemz” ise fiille yapilan ayiplamadir. Miicahid, “hemz” el ve goz ile yapilan,
“lemz” ise dil ile yapilan alaydir. Rebi' b. Enes, hemz kelimesi, yiiziine karsi alay

etmek, lemz kelimesi de arkasindan alay etmektir.1?
Hemz lafz1 Kur’an’da ii¢ yerde gegmektedir.
Ol S 5 e 8y 3521 85 U

“De ki: “ey Rabbim! Seytanlarin vesveselerinden sana sigimirim”*?°. Bu
ayette hemz lafz1 kalbe verilen vesvese ve kotiililk anlaminda kullanilmistir.  Allah
Teéala Resuliine, seytanlarin insana verecegi kotli vesvese ve hislerden kendisine
sigimmasint emretmektedir. Zaten somut olmayan, seytanin verdigi vesvese gibi

tehlikelerden korunmanin Allah’a si§inmaktan bagka yolu da yoktur.

123 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 5, s. 598-599.
124 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 528.

125 g]-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 4, s. 322.

126 g7-Zebidi, Tacii’l-Aris, c. 15, s. 388-389.

127 g|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 710.

128 hn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 481.

129 Mii’minun, 23/97.
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“Daima kusur arayip kinayan, durmadan séz tasiyan”'®® Bu ayette hemz
kelimesi kusur arayan, ayiplayan, tahkir etmek i¢in insanlarin ayibini arastiran kimse
icin kullanilmistir. Ibn Abbas ve Katide % kelimesinin giybet etme anlaminda

oldugunu sdylemislerdir.**

534l 55 ORI (0

“Insanlar1 arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay
haline! "% Bu ayette “hemz”, insanlarla alay edip onlari tahkir etmeye calisanlar
anlaminda kullanilmistir. Ibn Abbas’a gére “UA 33a8” kinayan ve satasan demektir.
Katade ise dili ve goziiyle alay edip ¢ekistirenler, insanlarin etlerini yiyen ve onlarla

sataganlardir'® diyerek bu fiilin ¢irkinligini ortaya koymaktadir.

Bu ayetlerde gegen hemz ifadesini inceledigimizde genel anlamda alay etmek
ve kiiciik diislirmek, insanin onur ve haysiyetini zedeleme maksadina yonelik yapilan
bir eylem oldugunu goérmekteyiz. Buna karsin Islam dini insanmn sahsiyetini ve
onurunu korumaya son derece dnem verdigi i¢in boyle girisimleri kesinlikle ¢irkin

gortip failini yermistir.

1.2.2.3.3. Lemz (Jx])

Lemz kelimesi, “yiize kars1 fisildayarak alay etmek, yiiziine Kkarsi
ayiplamak,’®* gozle isaret ederek alay etmek, ayiplamak, vurmak, defetmek,!®®
kusurunu arastirmak, giybet etmek,™®® kisiyi nesebiyle ayiplamak, iki kisinin arasini
acmak, gizli sdzlerle, gdz ve mimiklerle alay etmek™'®’ gibi anlamlara gelmektedir.
Yukarida hemz ve lemz kelimelerinin arasindaki farki agiklayan goriislerden birkag
tanesini Ibn Kesir’den naklettik. Kur’an’da “lemz” kelimesi dort yerde gegmektedir.

Bunlar:

130 Kalem, 68/11.

131 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 191.

132 Humeze, 104/1.

133 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 481.

134 g]-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 4, s. 100.

135 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l -Arabiyye, Thk. Ahmed Abdu’l-
Gafur Attar, Darii’l- [lm 1i’I-Melayin, Beyrut, 1990, c. 3, s. 895.

136 g|-Isfahani, Miifredat, c. 2, 5. 585.

137 ez-Zebidi, Tacii’l-Aris, c. 15, s. 321-322.
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“Iclerinden sadakalar konusunda sana dil uzatanlar da var. Kendilerine
ondan bir pay verilirse, hosnut olurlar; eger kendilerine ondan bir pay verilmezse,
hemen kizarlar.”*® Burada lemz kelimesi dil uzatmak ayiplamak anlaminda
kullamlmistir. Ayetin anlami; seni sadakalari pay etme hususunda itham ederler.
Oysa ki itham edilmesi ve kotiilenmesi gerekenler, ancak kendileridir. Zaten bunu
iman gayretiyle de yapmiyorlardir. Aksine kendi paylarina hosnut olmadiklar1 i¢in
yapiyorlar. Zira ayetin devaminda “eger kendilerine verilirse hoslanirlar, verilmezse
hemen kizarlar” demesi buna dalalet etmektedir. David ibn Ebi Asim'dan rivayet
edildigine gore; Bu ayet, Hz. Muhammed, gelen bir sadakay: bolistiiriip bittikten
sonra Ensardan biri, “bu paylasim adaletli degildir” demesi tizerine nazil oldu.
Katade ise ayeti “sadakalar hususunda sana laf atip incitenler vardir” seklinde
acikladiktan sonra sdyle devam eder: Bana anlatildigina gére Hz. Peygamber altin ve
giimiis paylastirdigi sirada ¢61 halkindan bir bedevi Allah Resilii’ne geldi. Ey
Muhammed, Allah'a yemin ederim ki, eger Allah sana adil davranmani emretmisse,
sen adil davranmadin dedi. Hz. Muhammed (s.a.), sana yaziklar olsun! Ben sana adil
davranmayacagim da kim adil davranacak? diye buyurdu. Sonra soyle dedi: “bu ve
ona benzeyenlerden sakmin. Ummetimin arasinda buna benzeyenler vardur.
Okuduklar1 Kur'an bogazlarindan asagi inmez. Onlar ¢iktig1 zaman 6ldiiriin. Onlar

¢ikt1g1 zaman 6ldiiriin. Onlar ¢iktig1 zaman &ldiiriin.”**°

DA% e (3 )AL hIA VI (5300 Y Gl 5 lBalall 8 (iia3all (e e Skl (5 3alh
IR P

“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan mii'minlerle, giiglerinin
vettiginden baskasini bulamayanlart ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya, iste Allah
asil onlart maskaraya cevirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”**® Her
firsatta Miisliimanlarla ugragmayi firsat bilen miinafiklar, bu sefer de getirdikleri

sadakalar iizerinden haksiz yere Miisliimanlar1 ayiplamaya ¢alismislardir.

138 Tevbe, 9/58.
139 Thn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, . 164.
140 Tevbe, 9/79.
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Yine adab-1 muaseret kurallarinin siralandigi Hucurat stresinde, Yiice Allah,
L8l 1558 Y5 “Birbirinizi karalamaymn™*' diyerek, karalama, ayiplama gibi
anlamlara gelen “lemz” eyleminden men etmistir. Bu tabirin kullanildig1 baska bir
ayette ise UAS 8 ah 3 &85 “insanlar arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden
her kisinin vay haline! ”**? buyurulmaktadir. Islam, yiice ahlaki degerleri geregi alay
etmeyi, kas-goz hareketleri ile agsagilamay1 ve ayiplamay1 yasaklayarak boyle diisiik
insanlar1 yermekte ve yaptiklarinin tiksinti verici oldugunu sOylemektedir.
Dolayisiyla bu tiir eylemlerin “veyl” gibi korkung bir akibetle sonlanacagini

bildirmektedir.

1.2.2.3.4. Lehv (s¢)

Lehv kelimesi, “nefsin istedigi ve seving hasil eden seylerle insan1 mesgul
edip sonra biten sey”!*® bir seyden uzaklasmak, mesguliyet, kisiyi yapmas1 gereken
seyden mesgul etmek** gibi anlamlara gelmektedir. ibn Asar (6. 1973), lehv’i soyle
tamimlar: Lehv: Kendisiyle nefsin eglendirilmesi, keder, iiziintii ve bedeni
yorgunluktan kaynaklanan elemden uzaklastirilmas: kastedilen soz ve fiilin adidir **
seklinde tanimlar. Kur’an’da lehv kelimesi, tiirevleriyle birlikte 16 yerde kullanilmig
olup alt1 yerde mesgul etmek, alikoymak anlaminda, on yerde oyun oynama, eglence,

vakit gecirme, Oyalanma gibi anlamlarda kullanilmustir.
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“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu
Allah'a karsi gelmekten sakinanlar igin daha hayirlidiv. Hala akillanmayacak
misiniz? %, Yiice Allah, bu Aayetle diinya ve ahiret hayatinin mukayesesini
yapmustir. Bu fani diinyada gegirilen hayatin degeri, o ebedi ve sinirsiz miilk alemi
ile kiyaslaninca, bir oyun ve bir eglenceden fazla bir sey olamayacagini bildirmistir.
Onun i¢in bu kisa zamani diinya hayatr ugruna harcamak akil isi degildir. Ancak bu

tamamen diinyay1 boslamak anlamina gelmemektedir. Bu noktada Seyyid Kutub’un

141 Hucurat, 49/11.

142 Humeze, 104/1.

143 el-Ciircani, Mu’cemii’t-Ta‘rifat, s. 163.

144 g)-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 4, s. 107; el-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 586.

145 Muhammed b. Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Darii’t-Tundasiyye, Tunus, 1984, c. 27, s.
402.

146 Enam, 6/32.
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yaptigi su degerlendirme de son derece &nemlidir. “Islam diisiincesinde diinya
hayatinin tamamen ihmal edilmesi, diinyaya kars1 pasif kalinmasi, diinyadan el-etek
¢ekilmesi sonucunu dogurmaz. Kimi tasavvuf ve ziihd akimlarinda goriilen bu tiir
ihmalkarliklar, pasif yaklasimlar ve el-etek ¢ekmeler kesinlikle Islam diisiincesinden
kaynaklanmaz. Bunlar ya ruhbanliga dayanan Hristiyan kilisesinin diisiincelerinden
ya eski Iran diisiincesinden ya da Islam toplumuna ge¢mis bazi eski Yunan idealist

diisiincelerinden kaynaklanan sizmalardir.”*4
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“Insanlardan oylesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu
eglenceye almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sozleri satin alir. Iste onlar icin
asagilayict bir azap vardir.”**® Bazi rivayetlere gore Nadir b. Haris, Fars halkinin
savas ve kahramanliklari ile ilgili kitaplar1 aliyor, Restilullah’a giden miisliimanlarin
yolunda bekleyerek onlara bu masallar1 anlatiyordu. Bu sekilde insanlarin Kur'an’
dinlemelerini engellemeye calisiyordu. Ayette gegen uﬁ\ﬂ\ s ifadesi “bos s6z”
anlaminda kullanilmistir. Bununla, kalpleri eglenceye yonlendiren, fayda getirmeyen
bos seylerle mesgul eden, zaman1 bosa harcayan, iyilik ve adaleti yeryiiziinde hakim
kilmakla gorevlendirilen insanin, Islamin yapisina, belirledigi sinirlara ve ¢izdigi

yola uymayan her tiirlii sozii kastedilmisir.14°
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“Onlar bir ticaret veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona
kostular ve seni ayakta biraktilar. De ki: Allah'in yaminda bulunan, eglence ve
ticaretten daha haywhdir. Allah, rizik verenlerin en haywrhsidir.”*™ Mukatil b.
Hayyan'a gore; bu ticaret, Dihye b. Halife'nin ticaretiydi. Dihye, Miisliiman olmadan
once ticaret kervani geldiginde davul ¢alar ve insanlari etrafina toplardi. Bir giin Hz.
Peygamber hutbe okuyordu bir kisi gelip; Dihye b. Halife’nin ticaret kervaninin

geldigini haber vermisti. Bunun iizerine kiigiik bir grup disinda herkes ticarete

147 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 2, s. 1072.
148 |_okman, 31/6.

149 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2784.
150 Cuma, 62/11.
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kosmus ve Restlullah'n minberde ayakta dikili olarak birakmislardi. Bunun iizerine

bu ayet nazil olmustur.

1.2.2.3.5. La‘ib (&al)

La‘ib kelimesi sozlikte, “faydali bir sonucu olmayan is, avunmak,
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eglenme sahih bir maksada yonelik olmayan fii yorgunluktan bagka bir
faydas1 olmayan ¢ocuklarmn fiilleri”*®® gibi anlamlara gelmektedir. ibn Asar, la‘ib
kavramini “La‘b: kisinin onunla bir fayda kastetmeden sadece eglence icin yaptig
fiildir. "™ seklinde tanimlanustir. Kur’an’da farkli kaliplarla  yirmi yerde
geemektedir. Sekiz yerde mastar, li¢ yerde ismi fail, dokuz yerde ise fiil olarak

gecmektedir.

Kur’an’da la‘ib kelimesi bazen oynamak, giiliip eglenmek, oyalanmak, vakit
gecirmek” bazen de “alaya almak, faydasiz eglence, oyuncak edinmek, yalanlamak”

gibi anlamlarda kullanilmistir.
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“Yarin onu bizimle beraber goénder de gezip oynasin. Siiphesiz biz onu
koruruz.”*>° Buradaki “yel‘abu™ kelimesi oyun oynamak anlaminda kullanilmustir.
Hz. Yusuf'un kardesleri ona bir kotiiliik yapmak amaciyla onu babalarindan
uzaklastirmalar1 gerekiyordu. Bunun i¢in babalarina gelerek, kardeslerinin de
eglenmeye, gezip oynamaya ihtiyact oldugunu ve bunun ona iyi gelecegini belirterek
bu isteklerinin normal oldugunu vurgulamiglardir. Boylece babalarim1 Hz. Yusuf'u

kendileriyle birlikte géndermeye ikna etmislerdir.1%

_ se % PN
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151 7-Zebidi, Técii’l-Aris, c. 4, s. 209.

152 g|-[sfahani, Miifredat, c. 2, s. 581.

158 g|-Ciircani, Mu’cemii’t-Ta‘rifat, s. 161.

154 ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 27, 5.133.
155 yusuf, 12/12.

156 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 1974.
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“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu
Allah'a karsi gelmekten sakinanlar i¢in daha hayirlidiv. Hala akillanmayacak

musiniz? 77 Buradaki la‘ib kelimesi yine oyun ve eglence anlaminda kullanilmistir.
O s K A gy gl Al 08 Caaliy (o A5 K W) Gl 28 (il

“Sayet kendilerine (nigin alay ettiklerini) sorsan, Biz sadece ldfa dalmistik ve
aramizda egleniyorduk, derler. De ki: Allah'la, O'nun dyetleriyle ve peygamberiyle
mi egleniyordunuz? ’**® Ebi Ma'ser’in rivayet ettigine gore; bir giin bir Miinafik,
“ben su Kurra’miz1 midelerine en diiskiin, dilleri en yalanci ve diigmanla karsilaginca
en korkaklarimiz olarak goriiyorum” dedi. Bu s6z Allah Resulii (s.a.)’ne intikal etti.
Allah Rasulii, kalkip, devesine binince (bu sozii soyleyen miinafik) geldi ve Allah
Resulii’ne yemin ederek, bir kastinin olmadigini ve sadece kendi aralarinda sakalasip
eglendiklerini sdyledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber ayetin devamini okudu. Bunun
tizerine bu miinafik, Allah Raslii’'ne yalvariyor, binitinin gemine asilmis ayaklari

taslara takiliyor ama Allah Resilii (s.a.) ona doniip bakmiyordu.!®®
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“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine kitap verilenlerden dininizi alaya
alip oyuncak edinenleri ve oteki kdfirleri dost edinmeyin. Eger mii'minler iseniz

Allah'a karsi gelmekten sakinin. %

Bu ayetin sebebi niizulii hakkinda sdyle bir
rivayet aktarilmistir: Miisliimanlardan bazi kimselerin de sevdigi Siiveyd b. Haris ve
Rifda b. Zeyd, zahiren Miisliiman olmalar1 sonra miinafiklik yapmalari {izerine bu
ayet inmistir. Gortiniirde Miisliiman olup iginde nifak ve kiiftir tasiyan, dini ¢irkin
amaglarina alet eden, dini eglenceye alan ve oyuncak yerine koymaya calisan
miinafiklara dikkat cekilmistir.'®* Bu, zaten biitiin mii’minleri etkilemesi gereken bir
durumdur. Zira dini ile alay edildigini, ibedetleri eglence konusu yapildigini ve
namazda Rabbine divan durdugu zaman alay konusu edildigini géren bir Mii’'min,

onurunu kirmaya ¢alisan bu tiir insanlarla dostluk kurmasinin imkéani olabilir mi?

157 Enam, 6/32.

158 Tevbe, 9/65.

159 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 171.
160 Maide, 5/57.

161 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 298.
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Zaten akli basinda olan bir insan ne Allah'n dini ile ne de mii’minlerin ibadetleri ile
alay edebilir. Ciinkii akl-1 selim ile diisiinen bir insan, baktig1 her seyde Allah’a iman
etmenin isaretlerini gorecek ve Allah’a kullugun dstiinliigiinii ve giizelligini
hissedecektir. Ancak bir insanin akil sagligi bozulup sapittigi an, onunla varliklar

arasindaki iliski bozulur ve bu isaretleri géremez olur.1%2
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“Biz yeri, gogii ve arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik. %3

Ey insanlar, biz gogii, yeri ve her ikisinin arasinda bulunan varliklari ibret
almaniz i¢in yarattik. Bunlar Allah'in varligina ve bir benzerinin olmadigina dalalet
eden en saglam delillerdir. Biz onlart bosuna degil, onlara bakip onlar1 yarartan

Allah’a kulluk etmeniz igin yarattik.'%*
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“Sen onlart bwrak, wuyarildiklar: giinlerine kavusuncaya kadar batil

inanglarina dalsinlar ve oynasinlar. 1%

Burada la‘ib kelimesi tekzib, inkar ve inatlasma anlaminda kullanilmistir. Ey
Resuliim, onlar1 inat ve kiifirleri lizerine birak. Birak yalanlasinlar, sonugta onlar bu

kotiiliiklerinin farkina varacak ve acisini tadacaklardir. 168

1.2.2.3.6. Had* (§23)

Had® kelimesi, “icinde gizlediginin ziddin1 izhar etmek, kandirmak,

aldatmak,”®” “gizlenmek, karsisindakinin akil erdirmeyecegi sekilde maksadi

162 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 2, s. 922.

163 Enbiya, 21/16.

164 ot-Taberi, Cami‘u'l-Beyén an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 16, s. 237-238.

165 Mearic, 70/42.

166 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 230.

167 Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’4an ve’l-Hadis, Thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, Riyad, 1999, c. 2, s. 536; ez-Zebidi, Tacii’l-
Aris, c. 20,5.483.

40



k «168

gizleme gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da bes yerde ge¢cmektedir. Bazen

aldatma bazen de aldatmanin karsilig1 ve cezasi anlaminda kullanilmistir.
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“Bunlar Allah"t ve mii'minleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini
aldatirlar da farkinda degillerdir.”*®® Miinafiklar, inanmis gibi goziikerek hem
Allah’t hem de mii’minleri aldattiklarin1 zannederler. Oysaki bu davranislariyla
sadece kendilerini aldatirlar. Clinkii Allah gergek durumlarimi bilmekte, lakin onlari
smamak i¢in firsat vermektedir. Bir¢ok Mii’min de bunlar1 bilmekle birlikte, onlar
bu sekilde kabul edip ona gore davranmaktadir. Miinafiklar ise biitiin bunlardan
habersizdir. Biitiin bunlardan dolay:r kendilerini irsad ve davetin yonelmesinden
yoksun biraktiklart i¢in asil giiling duruma diisen ve aldananlar kendileri ol-

maktadir. R0
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“Eger seni aldatmak isterlerse bilmis ol ki sana yetecek Allah'tir.”*™* Yani
sana kars1 barigi izhar edip iglerinde hainlik ve kotiiliigi gizleyerek seni aldatmak is-
teseler, Allah sana yeter.!’? Onlarin planlarim bosa ¢ikarir, oyunlarmi baslarina

gecirir ve asil onlar1 aldanmislarin durumuna diisiirtr.
Reedld S ) sealsd Gl &)

“Miinafiklar, Allah' aldatmaya c¢alisirlar. Allah da onlarin bu g¢abalarini
baslarina gecirir.”*™® Allah’in ¢abalarin1 baslarma gegirmesi anlaminda olan asesla
sozili, miinafiklari, Allah’in peygamberlerini ve dostlarin1 aldatma gabalarina karsi
onlar1 cezalandirmasi1 anlamindadir. Minafiklar, mi’minlerin arasin1 bozmak, onlari

icten ¢Okertmek icin bazi tedbirler almakta ve tuzaklar hazirlamaktadirlar.

168 g|-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 1, s. 392.

169 Bakara, 2/9.

170 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 1, s. 80.

171 Enfal, 8/62.

172 Epu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtibi, el-CAmi¢ li Ahkdmi’l Kur’an, Darii’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, c. 8, s. 28; Ebu’s-Su‘id, irsﬁdu’l-Akli’s-Selim ilA Mezaye’l-
Kur’an’il-Kerim, c. 4, s. 33.

172 Nisa, 4/142.

173 Nisa, 4/142.
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Uyguladiklart bu taktiklerle hedeflerine ulasmayr umut etmektedirler. Ancak
herseyin Allah'in ilmi altinda cereyan ettigini, O'nun her seyden haberdar oldugunu
unutuyorlar. Boylece komik duruma diisiiyorlar. Zira her seyi goriip isiten Yiice
Allah, yaptiklarin1 kaydedip mii’minlere bildirince, gercek niyetleri ortaya ¢ikan bu
miinafiklar, giiliing, mahcup ve perisan olanlar misali rezil ve riisva olmaktadirlar.
Kurtlibi, Allah’in had‘ etmesi (aldatmasi), O’nun elgilerini ve dostlarini had‘
etmelerine (aldatmalarina) karsilik cezalandirmasi anlaminda oldugunu séylemistir.
Hasan-1 Basri bu konuda sdyle demistir: Kiyamet Giiniinde, mii'minlere verildigi gibi
miinafiklara da bir nur verilir. Bu duruma sevinen miinafiklar artik kurtulduklarini
sanirlar. Sirat kopriisiine geldiklerinde miinafiklarin  nuru sondiiriilecek ve
aldanmislarin durumuna diiseceklerdir. Iste Yiice Allah'in "Bizi bekleyin de sizin

nurunuzdan aydinlanalim"™ " buyrugu bunu anlatmaktadir.’®

1.2.2.3.7. Hizy (&53)

Hizy kelimesi, “yaptigi kotii bir isten dolayr duydugu utangaglik, duyulan
utangachik”’’, “zillet, hakirlik, kiiciik diismek™'’® gibi manalara gelir. Isfahani (5.
425), ayrica sOyle bir degerlendirme yapar: kiginin kiigiik diismesi kendi nefsinden
dolayr veya bagka kisilerden kaynaklanabilir.  Eger bu kisinin kendisinden
kaynaklaniyorsa asir1 haya olur. Bagkalari tarafindan bu duruma diisiiriilmiis ise hizy
olur.”*"® Isfahani’nin yaptig1 bu degerlendirmeyi dikkate aldigimizda, hizy ve istihza
arasinda bir sebep sonug iligkisi oldugunu soyleyebiliriz. Hizy kelimesi Kur’an’da

26 yerde gecmektedir. Genellikle algaklik ve rezillik anlaminda kullanilmaktadir.
el o Gl Loy 453541 3 S0 o e o)

“Rabbimiz! Sen kimi cehennem atesine sokarsan, onu rezil etmissindir.

Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur. %
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174 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 2, s. 167.

175 Hadid, 57/13.

176 g|-Kurtgbi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 5, s. 270-271.
177 g]-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 1, s. 407.

178 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 195.

179 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 195.

180 Alj mran, 2/192.
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“Rabbimiz! Peygamberlerin araciligi ile bize va'd ettiklerini ver Dbize.

Kiyamet giinii bizi rezil etme. Siiphesiz sen, va'dinden donmezsin. '8!
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“Biz de onlara diinya hayatinda zillet azabini tattirmak icin o mutsuz kara

giinlerde iizerlerine dondurucu bir riizgar gonderdik. Ahiret azabi elbette daha rezil

edicidir. Onlara yardim da edilmez. %

S 32 3581 3 25 (658 L b 2
“Bunlar igin diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir azap vardir.*®®
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“Emrimiz geldiginde Salih'i ve beraberindeki iman etmis olanlar

tarafimizdan bir rahmetle helaktan ve o giiniin rezilliginden kurtardik. Siiphesiz

Rabbin mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ®*

Ge A s 355 0 s

“Allah ise, inkarcilar: perigan edecektir. »185
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“(Kullarin) diriltilecekleri giin beni utandirma!”*%® Biitin bu Aayetlere
baktigimizda “hizy” kelimesi hepsinde rezillik ve perisanlik gibi anlamlara geldigini

gormekteyiz.

181 Ali imran, 2/194.
182 Fyssilet, 41/16.
183 Bakara, 2/114.
184 Hud, 11/66.

185 Tevbe, 9/2.

186 Suara, 26/87.
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1.2.2.3.8. Dahik (daix)

Dahik kelimesi, “giilmek”, “kisinin &n dislerinin tamaminmn goriinmesi”*®’,

“mutluluktan yiiziin serpilmesi ve dislerin goriiniir hale gelmesi, hosnutluk”*® gibi
anlamlara gelmektedir. Ayrica alaya alma gayesiyle de kullanilmaktadir. 18 Ciircani,
dahik kelimesinin “kisiye acaip gelen bir sey sebebiyle ruhun hareketinden olusan ve

99190

disa tek seferde vuran temelli olmayan durum”*" olarak agiklar.

Dahik kelimesi, Kur’an’da on yerde ge¢mektedir. Bazen seving ve begeni

ifadesi olarak giilmek anlaminda kullanilmus:

°

st ol ol s Gy ALk W% Ea i Ladh A1l

“Ibrahim'in karisi ayakta idi. (Bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak'
miijdeledik; Ishak'in arkasindan da Yakib'u. "*°!
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“Artik kazandiklarinin karsihgi olarak, az giilsiinler, ¢ok aglasinlar. %

08 i L
»193

“Stileyman, onun bu soziine tebessiim ile giilerek

Bu ayetlerde dahik kelimesi eglenmek veya sevincini paylasmak i¢in giilmek

anlamina gelmektedir.
Bazen de alay etmek icin giilmek anlaminda kullanilmistir:

“Siz ise onlarla alay ediyordunuz. O kadar ki onlar size beni anmay

unutturdu. Onlara hep giiliiyordunuz.”** Sizin iman etmemeniz bile biiyiik bir

187 g)-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 3, s. 9.

188 o|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 381.
189 g|-[sfahani, Miifredat, c. 2, s. 381.
190 g|-Ciircani, Mu’cemii’t-Ta‘rifat, s. 116.
191 Hud, 11/71.
192 Tevbe, 9/82.
193 Neml, 27/19.
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sugken bununla yetinmeyip akilsizca ve kiistah¢ca mii'minlerle alay ettiniz ve onlara
gildiiniiz. O kadar ileri gittiniz ki, bu durum size Allah'' anmay1 unutturdu ve
Allah’a iman etmenin kamtlarimi disiinmekten ve onlarn tefekkiir etmekten

uzaklagtirds.!®

1.2.2.3.9. Gamz (Jx2)

Gamz kelimesi “gozlerle isaret etmek, eliyle bir seyi sikip suyunu ¢ikarmak,
ayiplanilacak sey, kusur, bir kisinin kusurunu veya acigin1 gostermek icin el veya
g6z hareketi yapmak”®® gibi anlamlara gelmektedir. Gamz kelimesi Kur’an’da bir

yerde ge¢cmektedir.
O3 3aa5 3¢ ) 55a 1315

“Mii'minler yanlarindan gectiginde, birbirlerine kas goz ederek onlarla alay
ediyorlardr.”*®" Mutaffifin stiresinde bu ayetin de iginde oldugu Ayet gurubu,
mii’minlerle iman ettikleri i¢in alay eden, onlar1 asagilayan ve takip ettikleri yolun
yanlig oldugunu ileri siiren inkarcilar hakkinda nazil olmustur. Bu inkarcilar, kas-goz
isaretleri yaparak mii'minleri ayipliyor ve “hele sunlara da bakin, nasil kendilerini
bos yere yoruyor, kendilerine bazi seyleri yasakliyor ve kesin olarak bilmedikleri bir
miikafat ugruna canlarini tehlikeye atiyorlar!” diyerek alay ediyorlardi. Yiice Allah
da onlarin bu ¢irkin tutumlarini ortaya koyarak, onlari kinamakta ve aci bir sonla

uyarmaktadir. 1%

1.2.3. Belagat ilmi ve ironi

[roni séze dayali sanatlardan giinliik konusmalara varmcaya kadar farkli
alanlarda cesitli amaglarla kullanilir. Ironinin temel 6zelligi gercek ve goriiniis,
sOylenen ile sdylenmek istenen arasindaki karsithiga dayanmasidir. Bazen edebi bir
sanat, bazen bir edebi tiir, bazen de bir mizag, bir bakis acis1 veya tarz olarak
degerlendirilen ironi, asil kastedilen gizli ve ortik anlama gonderme yapmasi

yOniiyle istiare, kindye ta’riz, tecahiil-i arif, te’kidii’l medh bi ma yiisbihii’z-zemm

194 Mii’minun, 23/110.

195 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2482.

196 a7-7ebidi, Tacii’l-Ards, ¢. 15, s. 260-263; el-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 473.
197 Mutaffifin, 83/30.

198 R4zi, Mefatihu’l-Gayb, c. 31, s. 102.
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veya te’kidii’z-zemm bi ma yiigsbihii’l-medh, tesbih, mecaz, cinas, tevriye, tevcih ve
hiciv gibi kavramlarla direkt veya dolayl bir iliski agma sahiptir.'*® Bu kavramlar ile
ironi her ne kadar tarihsel, felsefi, edebi ve sanatsal birikim agisindan birbirini tam
olarak karsilamasalar da dolayli, ortiik, igneleyici ve alayci bir tarzi yansitmak
acisindan birlesirler.2®® Simdi ironi ile anlamsal veya sanatsal olarak iliskili oldugunu

diisiindiigiimiiz baz1 sanatlar1 zikredip aradaki iliskiyi agiklamaya calisacagiz.

1.2.4. Belagat ilminde Ironi ile fliskisi Olan Sanatlar
1.2.4.1. Istidre

[stidre (30=alyl), istifdl babinda ‘wiis 5 fiilinin mastandir. » 5 &
kokiinden tiiremistir. “_,s=” kelimesi farkli kaliplarda sozliikte, “korliik, utanmak,
avret yerleri, almak, vermek, 6diing istemek, 6diing almak, geri vermek {izere 6diing
alinan sey,?®! iki kisi arasinda tedaviilde bulunmak”?%? gibi anlamlara gelmektedir.
“Utanma” “J anlamindaki kokten tiireyen istidre s)il) kelimesi, basindaki
harfler talep anlami i¢in olup “6diing istemek” manasini ifade etmektedir. Utanma
anlamindan tiiretilmis olmasi, ddiing istemek ayip sayildigi i¢in sanki isteyen kisi
“ar” olan bir seye nishet edilmektedir.?%® Belagat alimleri, istiareyi bir terim olarak
“herhangi bir lafz1 (veya terkibi), tesbih alakasiyla, asil anlaminin kastedilmesine
engel bir Kkarine ile birlikte, hitap edilen 1stilahdaki asil anlamin diginda

»204 seklinde tarif etmislerdir. Istidre, miisteAr minh, miistear leh,

kullanilmasidir.
lafzii’l-miistear (istiare), karine-i mania (hakiki manay: kasta engel olan karine)?® ve
iki anlam arasindaki alaka (benzerlik iliskisi) olan bes unsurdan meydana

gelmektedir.?%

Bir edebi sanat olan istiarenin mecaz ve tesbihle de yakin bir iligkisi vardir.

Hatta Abdulkahir el-Ciircani (6. 471), tesbih alakasindan dolay: istidreyi bir tesbih

19 Alpay Gezer ve Yakup Celik, Mizah Ekseninde ironi Cercevesinde Anlam iliskileri ve Ayse
Kilimci’nin Hikiyelerinde Mizahi Dil, s. 98.
20 Tagdelen, ironi, s. 53.
201 g|-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 3, s. 253.
202 o7_7ebidi, Tacii’l-Ariis, c. 13, s. 154-170; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 4, s. 618.
203 o7.7ebidi, Tacii’l-Aris, c. 13, s. 163.
204 Apdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye Usiisuha ve Ulimuha ve
Funéinuha, ed-Darii’s- Samiye, Beyrut, 1996, c. 2, s. 229.
205 |- Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye Usiisuha ve Ulimuha ve Funiinuha, c. 2, s. 229.
206 {smail Durmus, Iskender Pala, “Istiare”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, c. 23, s. 316.
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tiirti olarak kabul eder?”’

ve istiareyi, “bir seyi diger bir seye benzetmek isterken
acikca tesbih etmeyi terk edip, miisebbeh bihi getirip onun iizerine hiikmii icra
etmektir.”?% seklinde tanimlar. Diger yandan istidreyi “miisebbeh miisebbeh bihin
cinsinden oldugu iddiasiyla, tesbihteki iki taraftan birini zikrederek digerini
kastetmektir.” seklinde tanimlayan Sekkaki ise onun bir mecaz tirii oldugunu
soylemistir.?®® Ancak tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bih birlikte yer alirken
istiarede bunlardan yalniz biri kullanilir, sebeh yonii ve tesbih edati zikredilmez.
Mecazdan (mursel mecazdan) farki ise benzetme amaciyla yapilmis olmasidir. Zira

mecdzda benzetme amaci aranmaz. Bunun icin bir¢ok balagatcinin yaptigi gibi

istidreyi miistakil bir sanat olarak ele almak gerektigi kanaatindeyim.

Istiare edebiyatta cok giiclii bir unsur olup, diiz ifade bicimine tercih edilir.
Cilinkii istiarede akilla duygular arasinda kurulan baglanti sayesinde fikir ve hayaller
giiclenir, Soyut anlamlar, duygu ve diisiinceler somutlasir, cansiz varliklar
canlandirilir ve konusturulur Ki bu sekilde daha etkili bir anlatim saglanmis olur.

Ayrica istiare ile kelimelerin anlamlar1 zenginlestirilir ve kelama icaz katilir.?%

Istiare, farkli acilardan farkli kisimlara ayrilmaktadir. Istidreyi olusturan

sozciik grubu acisindan miifred ve miirekeb olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.?!!

a- Miirekeb istiare, birden fazla kelime ile yapilan istiaredir. Yani benzetme
unsurlar1 birer ciimle olan istidredir. “Istiare-i temsiliyye” olarak da isimlendirilir.
Istiare-i temsiliyye, bir 6genin farkli yon ve 6zellikleri tesbih konusu edilerek istiare
yapilmasidir. Bu durumda benzeyen zikredilmeyip benzetilenin birden fazla 6zelligi
sOylenir. Buna ornek olarak “Seni bir adim ileri, bir adim geri atiyor goriiyorum”
ciimlesini gosterebiliriz. Burada bir fikirde sebat etmeyip tereddiit eden bir kisinin
soyut durumu bir adim ileri, bir adim geri giden kisinin somut durumuna benzetilerek

istidre edilmistir.?*?

207 Ebu Bekr Abdulkahir el-Ciircani, Esrarii’l-Belaga, T’alik Mahmud Muhammed Sakir, Daru’l-
Medeni Cidde, 1991, s. 20.

28 Ephu Bekr Abdulkahir el-Ciircani, Delailii’l-i‘caz, T’alik Mahmud Muhammed Sakir,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1984, s. 67.

209 ps-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, s. 369.

210 M. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, Gokkubbe Yay., Istanbul 2007, s. 119.

211 g|-Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye Usiisuha ve Ulimuha ve Funiinuha, c. 2, s. 235.

212 fsmail Durmus, Iskender Pala, “Istiare”, DiA, c. 23, s. 317.
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b- Miifred istidre, ise tek bir lafizda olusturulan istidredir. Miifred istiare

birkag acidan taksime tabi tutulmustur. Bunlar:?'3

1. Kullanilan kelimelerin tiiriine gore asliye ve tebeiyye olarak taksimi:
Istidre-i asliyye, camid bir isimden yapilan istiaredir. Istidre-i tebeiyye ise fiil ve

tiirevleriyle yapilanlara denilir.

2. Miistear lafzinin zikredilip zikredilmemesi agisindan taksimi: Istidre-i
Misarraha. Aslen miisebeh bih olan miistearin agik olarak zikredildigi istiaredir.
“Aslan minbere c¢ikt1” Orneginde oldugu gibi asilerle savasan komutan aslana
benzetilmistir. Burada miisebeh bih olan aslan agikca zikredilmistir. Istidre-i
Mekniyye. Yalniz benzeyenle yapilan istidredir. Benzetilenin (miisebeh bih) agikca

zikredilmeyip onun sifati, 6zelligi veya levazimi gibi bir unsur ifade edilir.
R e O i Ll (il

“Onlara (Anne ve babana) merhamet ederek tevazu kanadini indir.”?*

Ayette gegen ziill (tevazu), tehlike aminda yavrularma kanadim gererek onlar
koruyan kusa benzetilmistir. Kusun 6zelligi olan cenah (kanat) ve hafd (germek) fiili,

ziille izafe edilerek kanat geren ve koruyan hayali bir kus gibi tasvir edilmistir.

3. Iki tarafa ait unsurlarin 6zelliklerinin (miilayim) sdylenip soylenmemesine

gore istiare, mutlak, murassaha ve miicered olarak ii¢ kisma ayrilmistir.

Istidre-i mutlak, benzeyen ve benzetilen ile ilgili herhangi bir ozellik
zikredilmemisse istiare-i mutlak denilmektedir. Istidre-i murassaha, benzetilenle
(miistear minh) beraber bir 6zelligi de zikredilen istiare tiirline denir. Bu tiir istidrede
te’kid daha giicliidiir. Istidre-i miicerred, IstidArede benzeyenin (miistear leh) bir

ozelligi sdylenilen istidre tiiriidiir.?'®

4. Benzeyen ve benzetilen bir seyde birlesip birlesmemeleri agisindan istiare,

vifakiye ve ‘inadiye diye ikiye ayrilir. Istidre-i vifakiye, iki tarafin bir seyde

213 g]-Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye Usiisuha ve Ulimuha ve Funiinuha, c. 2, s. 237-262.

214 gra, 17/24.

215 Sa*duddin Mes‘id b. Omer et-Teftezani, el-Mutavvel Serhu Telhis Mitahu’l-Uliim, Thk. Abdu’l-
Hamid el-Hindavi, Darii’l Kutubi’l- Ilmiyye, Beyrut, 2013, s. 601.
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birlesmesi miimkiin olan istidredir. Istidre-i ‘inadiye, iki tarafin bir seyde birlesmesi

miimkiin olmayan istidredir.

Istidrenin bunlarm disinda istiare-i tehekkumiyye veya istidre-i temlihiye
de denilen diger bir cesidinden de bahsedilmektedir.?® Kimisi bunlari istidre-i

inadiye baslig1 altinda ele almis?!’ kimisi de ayr1 bir baslik altinda incelemisgtir.?®

Istidre-i tehekkiimiyye (temlihiye), belagat¢ilarin geneli tehekkiim ve
temlihi istidrenin ayn1 tiir oldugunu sdylemektedir.?’® Bu tiir istidreyi, Istidre-i
‘inadiye’den ayri olarak 6zel bir baglik altinda inceleyenlere gore bu sanat, yermek
veya alay etmek amaciyla Ovmeye delalet eden lafizlarin zemm ve ihanet gibi zit
anlamlarda kullanilmasidir.??® Bunu istidre bashig1 altinda degerlendiren Sekkaki ise
bu tiir istidrenin ‘“aradaki zithig1 miinasebete doniistiirmek suretiyle birbirine zit olan
iki seyden birinin isminin alay amactyla digerine istidre edilmesi” seklinde oldugunu
sOylemekte ve buna ciddi bir tehdit altinda olan bir kimse i¢in tam zidd1 olan miijde
verir gibi ifade eden su s6zii 6rnek olarak gostermektedir: <l il ale & i) 55 LD ()
a5 sl ey Y “Falancaya, Oldiirilip malimn yagmalanacagr ve

7221 Aym sekilde alay

eviatlarimin da esir alinacagi miijdeleri art arda geldi
amaciyla cimri bir kimse i¢in “Hatim” denilmesi de bu tiir bir istidreye Ornek

gosterilebilir.

Ironinin istidre ile anlamsal iliski icinde oldugunu gdsteren hususlardan biri,
ironide oldugu gibi istidrenin biitiin ¢esitlerinde de sdylenen ifadenin kendi asil
anlami degil farkli bir anlam kastedilmesidir. Ancak ironiyle asil Ortiisen kisim
Istiare-i tehekkiimiyye’dir. Ciinkii istidre-i tehekkiimiyyede lafzin farkli anlamlarda

kullanilmasinin yaninda yergi ve alay amaci da bulunmaktadir. Bu agidan ironi ile

216 et-Teftezani, el-Mutavvel Serhu Telhis Mitahu’l-Uliim, s. 589.

217 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatip el-Kazvini, el-izah fi 'Ulimi'l-Belaga, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 220; el-Kazvini, et-Telhis fi Ulami’l-Belaga, Thk.
Abdurrahman el Berkuk Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1904, s. 309.

218 es-Sekkaki , Miftahu'l-Uliim, s.375; El-Matlib, Mu’cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve
Tatavuruha, c. 1, s.158-159.

219 gs-Sekkaki , Miftahu'l-'Ulim, s. 375; el-Kazvini, el-izah fi 'Uliimi'l-Belaga, s. 220; et-Telhis,
s.309.

220 g]-Matlib, Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavuruhi, c. 1, s. 158.

221 es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, s. 375.
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daha ¢ok benzerlik gostermektedir. Hatta istiare-i tehekkiimiyyenin genellikle

miifessirler tarafindan ironi ile ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Mesela:

?.d\ s ¥t

“Ona, elem dolu bir azabi nn'ija’ele.”222

ayetinde oldugu gibi hos ve
sevindirici bir seyi haber vermek icin kullanilan “beséaret” lafzinin alay amaciyla
zidd1 olan uyarma (inzar) anlaminda kullanilmas1 miifessirlerce genellikle “istiare-i

tehekkiimiyye” olarak ifade edilmistir.??

Yine miifessirler:
Ayl Gl fpal (0 Sl SAT 2l

“Biz de bugiin bedenini, arkandan geleceklere ibret olman igin,

1224

kurtaracagiz. ayetinde Firavun’un denizde bogulmus bedenini ‘“¢ikaracagiz”

yerine ‘“kurtaracagiz (slail)” sozciiginiin kullanilmas: istidre-i tehekkiimiyedir

denilmistir.??®

V3 G Al s BT Y

“Biz cehennemi kdfirlere konak olarak hazirladik.”**® Bu ayette de Cehennem
azabi ve Cehennemdeki zakkum ve irin gibi seylerin ikram (Y¥3) olarak ifade

edilmesinde istidre-i tehekkiimiyye vardir denilmistir.?%’

1.2.4.2. Kinaye

Kindye 4l o< ve &S &S fiilinin masdar olup sozliikte “gizlemek,
maksadi kapali bir sekilde ve dolayli anlatan soz, tistii Ortiilii s6z, bir seyi sdyleyip

baska bir seyi kastetmek, hem hakiki hem de mecazi anlam1 muhtemel olan bir lafz

222 | okman, 31/7.

223 fpn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 21, s. 145.

224 Yunus, 10/92.

225 fpn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 11, s. 278.

226 Kehf, 18/102.

227 Cemaluddin Muhammed el-Kasimi, Mehésinii’t-Te’vil, Thk. Muhammed Faad Abdulbaki, Dar
Ihyai Kutubi’l-Arabiye, 1957, c. 11, s. 4119.
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sdylemek, kiinye vermek”??® gibi anlamlara gelmektedir. Ciircani, kindyeyi “ibham
veya benzer bir amag igin bir seyi, delaleti acik olmayan bir lafizla tabir etmektir’??®
seklinde tanimlamaktadir. Bir belagat istilah1 olarak ise kinaye, “bir lafz1 sdyleyip
vaz‘ olundugu esas manasi yaninda bu asil anlamimin gerektirdigini (lazzmini), esini
veya genellikle onunla isaret edilen manay1 kastetmektir.”?%% Daha basit bir tarifle
“bir sozli hakiki manasinin kastedilmis olmasi miimkiin olmakla birlikte, hakiki

55231

anlamin disinda kullanmaktir. seklinde tarif edilmistir.

Belagat alimleri, tistii kapali bir anlatim iislubu ve ince bir konusma sanati
olan kinayenin agik ve diiz sdylemden daha belagatli bir anlatim tislubu oldugunda
birlesirler. Zira anlatilmak istenen kindye sayesinde daha ¢arpict bir anlatim
saglanarak daha ¢ok vurgulanir. Soyut kavramlar kinayeli anlatim sayesinde canlanur,
hareketli ve goriinen bir tablo seklinde sunulur.?®? Bedreddin ibn Malik de bir insam
kindyeyi kullanmaya sevkeden bazi niikte ve sebepleri, “izah etmek, s6z konusu
seyin durumunu veya miktarin1 beyan etmek, dvmek, yermek, kisaltmak (ihtisar),
gizlemek, korumak, bilinmezlestirmek (ilgaz ve ta‘miyye), zor olan bir seyi daha
kolay bir lafizla ifade etmek, sdylenmesi hos olmayan ¢irkin bir seyi daha giizel bir
lafizla ifade etmek.”?® seklinde agiklar. Dolaysiyla ortiilii bir ifade bigimi olan
kinaye, hedef olmamak veya cezai isleme mariz kalmamak igin, isminin yahut
vasfinin agikca soylenilmesinden korkulan kimseleri anlatmak ve onlara elestiri
yoneltmek veya dillerde dolagmaktan korunmak isteyenler icin siki siki sarilacak en

iyi yoldur.

Nazariyat-1 Edebiye adli eserinde Ahmed Resid Rey, kindyenin s6ziin tersini
kastetme yoniine vurgu yapan su ifadeleri, ironi ile benzerligini hatta bir acidan
ayniligmi ispat eder niteliktedir: “Bir fikri dogrudan dogruya soylemek yerine,
hilafini ifade edecek yolda teblig etmeye kindye derler. Bu suretle asl-1 maksud olan
fikr, manayr muhalifiyle birlikte telakki edilerek zihinde bir nev’i tezdd husile gelir.

228 g7-7ebidi, Tacii’l-Arias, c. 39, s. 420-421; ibnManzir, Lisanii’l-Arab, c. 15, s. 233.
229 g|-Ciircani, Muw’cemii’t-Ta‘rifat, s. 157.
230 g]-Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye Usisuha ve Ulimuha ve Funiinuha, c. 2, s.135.
231 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 144.
232 {smail Durmus, “Kinaye”, DiA, TDV yaynlari, Ankara, 2002, c. 26, s. 34.
233 Tbnu’n-Nazim Bedreddin b. Malik, el-Misbah fi’l-Me‘ani, ve el-Beyan, ve el-Bedi‘, Thk. Hiisnii
Abdu’l-Celil Yusuf, Mektebetii’l-Adab, Kahire, 1989, s. 147.
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(...) Kindye éyle bir tezaddir ki miitekellim onu séylemez yalmz diisiindiiriir.”*%*

Rey’in kinayeye getirdigi bu tariften sonra verdigi su 6rnek aslinda ironiyle ne kadar
benzer olduguna ornek teskil etmektedir: “Uzunca bir miiddet sizi terk eden samimi
bir dostunuza serzenis i¢in “ne kadar vefakar imissin” dediginiz zaman inkisdar-1
kalbinizi kindye ile teblig etmis olursunuz >, Boylece kinayeye verilen bu 6rnek, en
basit tanimiyla “sdylenenin aksini kastetmek™” anlaminda olan ironiye de bir 6rnek
verilmis olmaktadir. Yani Kinayede amag, “meramini dolayli bir anlatimla kapali bir
sekilde anlatmak” temeline dayanir ki ironide de temel amag¢ budur. Bunun igin

kinaye, ironiyle anlamsal bir benzerlik tasidigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Kinayenin ironi ile anlamsal iliskisi, Recdizade Mahmud Ekrem’in yaptigi
kindye tanimi ile daha bariz hale gelmektedir: “Kindyeye gelince bu da mefhum-1
muhalifini kast ederek soz soylemek ve ta’bir-i aherle maksud-u hilafini miifid olan
ta’birdt ve elfiz ile anlatmak yoludur. Iyilikten bahs ederse maksadi fenaligi
anlatmaktir. Fenaliktan bahs ederse merami iyiligi tefhim etmektir.”**® Recaizade
Mahmtd Ekrem’in tamimindaki “mefhum-: muhalifini” ve “maksud-u hilafini”
ifadeleri ironinin hakkikati ile 6nemli derecede bagdastigini sdylemek miimkiindiir.
Yapilan biitiin bu tanimlar kinayenin ironi ile 6nemli bir benzerlik gdsterdigini ortaya

koymaktadir.

Kur’an’da kindyenin kullanildigi birgok ayet bulunmaktadir. Simdi farkh
ama¢ ve anlamlar1 ortaya koymak i¢in kindyenin kullanildigi bu ayetlerden

konumuzla alakali oldugunu diisiindiigiimiiz baz1 ayetleri vermeye calisalim.
Gl Goa BT U gy U85 a5 A (0 508 1 5L 38 263015155 gl (08 il L

“Israilogullart (yaptiklarina) pisman olup, gercekten sapmis olduklarini
goriince, Eger Rabbimiz bize acimaz ve bizi bagislamazsa, mutlaka ziyana
ugrayanlardan oluruz dediler.”*’ Hz. Misa, Rabbiyle miinacat i¢in Thr’a gidince,
kavmi ziynet esyalarindan bir buzag heykeli yaparak ilah edindiler. Zaten
Israilogullar1 bir adim dogru yolda gitti mi hemen yoldan sapiveren bir karaktere

23 Ahmed Resid Rey, Nazariyat-1 Edebiye, Ahmed Thsan ve Siirekds1 Matbaasi, Istanbul, 1912, c. 1,
s. 239-240.

2% Rey, Nazariyat-1 Edebiye, c. 1, s. 241.

236 Recaizdde Mahmud Ekrem. Ta’lim-i Edebiyat, Mihran Matbaas, Istanbul, 1299, s. 269.

237 A*raf | 7/149.
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sahiptir. Diizeltme ve yonlendirmelere iliskin direktiflerde bir bosluk gordii mii
hemen gerisin geriye donerler.?®® Ayette gegen 6‘3-’7“‘ & Ll W5 jfadesi kinaye veya
istiare veya temsil yoluyla asir1 pismanlig: ifade eder. Bir insanin pisman olup aciz
duruma diistiigiic zaman soOyledigi bir tabirdir. Bu durum birkag sekilde

aciklanmaktadir. Bunlardan bazilari:

1- Bir insan pismanlik duydugunda iiziintiisiinden parmaklarini 1sirir ya da
basini ellerinin arasina alarak hiiziinlenir. Birinci duruma gore asir1 pismanliktan
ellerini 1sirdilar seklinde kindye yapilmis bir ifadedir. Ikinci duruma gore ise sanki 0
kimse duydugu pismanliK ile ellerinin arasina diismiis ve elleri diisiilen yer olmustur

seklinde yorumlanmaktadir. 2%

2- Buradaki “el”den maksat kalb veya ruhtur. Bu sekilde kalpteki hos
olmayan bir durumu istidre temsiliyye veya istidre bi’l-kindye yoluyla sanki
avuglarimin arasinda olmus gibi tasvir edilmistir. O zaman “Goniillerine pigsmanlik

distirildi.” anlaminda kullanilmistir.

3- Baska bir yorumu ise “ellerine kirag1 diistii” demek olur. Ellerine kiragi
diisen bir insan, yorulup iiziilmesine ragmen sonunda ellerine birsey gegmemis ve 0
zamana kadar yapip ettikleri bosa gitmis anlaminda bir darb-1 meseldir. Ik defa
Kur’an’da gectigi aktarilan bu darb-1 mesel, pismanlik ifade eder. Buna gore ayetin
anlami soyle olur: Ellerine kiragi diisiip yanlis yolda olduklarini gordiiklerinde, sayet
Rabb'imiz bize acimaz ve bizi affetmezse biz zarar edenlerden oluruz, dediler. Taha
siresinin 83-98 ayetlerinde aktarilan bilgilerden de anlasildig: iizere, Hz. M{sa Tur
dagindan dondiikten sonra bu pigsmanlik vuku bulmustur. Ancak yaptiklarinin

biitiiniiyle pismanliga doniistiigii topluca anlasilsin diye dnce zikredilmisgtir.24°

5k 8 1 85 o Bl 0385 Al 23 I €545 5 s O

“Kiyamet giinii kotii azaba karsi yiiziiyle korunan kimse, (o giin) azaptan emin
olan kimse gibi midir? Zalimlere, kazandiklarimz tadin denir.”’**' Bu ayette inang

yoniinden dogru yolda olanlar ve sapkin olanlar olan iki insan tipinin durumu

238 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 3, s. 1373.

239 gz-Zemaseri, el-Kessaf, s. 388; el-Kazvini, el-izah fi 'Ulimi'l-Belaga, s. 244.
240 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 185-186.

241 Zumer, 39/24.
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arasinda bir mukayese yapilmaktadir. Bunlardan cehenneme atilacak olan sapkinlarin
durumu zikredilmekle birlikte, kars1 tarafin durumu anlasildigi igin zikredilmemistir.
Miifessirler, bu mukayesedeki zikredilmeyen kars: tarafi, “dhirette kendisini atesten
korumak gibi bir tehlikeyle karsilasmayacak olan mii’'min” veya “mutlulugu hak

eden mii’min” ya da “cennette olan mii’'min” gibi ifadelerle agiklamislar.?4?

Ayette gegen “kétii azaba kars: yiiziiyle korunan kimse” ifadesinde miithis bir
yergi s0z konusudur. Zira insan, bir tehlikeye kars1 viicudunda herhangi bir yerini
yiizii ile koruyacak degildir. Aksine bir tehlikeye kars1 yiiztinii vucduyla korur. Buna
gore bu ayetteki “siddetli azaba karsi kendini yiiziiyle korumaya c¢alisma” ifadesi,
cehennem atesine atilan birinin, normal durumlarda biitin viicudunu siper ettigi
yiiziinii dahi artik korumaktan aciz kalacagini, tamamen ¢aresiz Ve perisan olacagini
ifade etmek icin tehekkiim amaciyla yapilmis bir kinayedir.?*® Sonugta ayet, Allah'a
ortak kosan veya O'nu inkar edenlerin ve hertiirlii haksizlik ve zulmii isleyenlerin
acikli durumunu dile getirmekte ve bunun tek sebebi olarak da yine onlarin kendi
yaptiklart oldugunu hatirlatmaktadir. Sonraki ayetlerde ise isyan ve inkarlarinda israr
eden eski milletlerin, daha bu alemde cezalandirildiklari, ahirette ise kendilerini daha
agir bir ceza beklemekte oldugunu hatirlatarak insanliga diinyada ve kiyamet
giniinde hayatlarim1  kurtarmalart  konusunda ¢ok Onemli bir uyarida

bulunulmaktadir.2**

1.2.43. Ta‘riz

[roni ile anlamsal iliskisi olan iisluplardan biri de “Ta‘riz’dir. ince bir s6z
sanat1 olan ta’riz, edebiyatin en giizel gesitlerinden biridir. Ta‘riz o= =3, tefil
babinda u=_e fiilinin masdaridir. =_ ¢ maddesi farkli kaliplarda liigatte “genislik,
bir seyi kapali birakmak, dondiirmek, dokundurmak, kapali s6z soylemek, hedef
yapmak, ayiplamak, arzetmek, kandirmak,”? gibi anlamlar ifade etmektedir. Bir

belagat terimi olarak ta’riz, “kelami, kullanilmakta olan hakiki anlamindan, murad

242 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4, s. 612,

243 ibnAstr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 393.
244 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, C. 4, s. 613.
245 g|-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 3, s. 131-132; ibnManzir, Lisanii’l-Arab, c. 7, s. 182-183.
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olunan baska bir anlama cevirmektir’?*® seklinde tarif edilmektedir. Zemahseri,
ta‘rizi, “asil manasinda zikredilen bir lafiz {lizerinden, zikredilmeyen bir mananin
kastedilmesi?*’ seklinde aciklarken, Subki’nin ise “baskasna génderme yapmak
amaciyla bir lafzin asli anlaminda kullanilmas1” seklinde agikladig1 aktarilmustir.2*
Yapilan tanimlardan da anlasilacag iizere ta‘rizde, istidre ve kindyeden farkli olarak
lafiz ger¢ek anlaminda kullanilmistir. Ancak onu 6nemli ve iistiin kilan sey, ifadeyi

kullanirken yaptig1 génderme ve bunu karsiya fark ettirmesidir.

Ta‘riz, diger bir ¢ok sanattan farkli olarak ancak climle ile yapilabilen bir
sanat olup tenkit, alay etmek veya dogruyu gostermek amaci ile ortaya sdylenmis bir
sozdiir. Genellikle ta’rize konu olan kisinin tepkisinden korunmak veya onu
kirmamak, tenkit ve elestiride Olciilii olma ve kibarligi elden birakmama gibi
amagclarla ta’rize basvurulur.?*® Insanlara zararl olan birinin yaninda “insanlarin en

iyi olan1 onlara en yararli olanidir.” s6zlinii sylemek bu tiir bir sanattir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in putlarin acziyetini ortaya koymak igin kullandig

su ifadelerini ta‘rize 6rnek olarak gosterebiliriz:

138 a8 S alad Jy J&

»2%0  Ayette gegen Hz.

“dedi ki: “Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir
Ibrahim’in bu ifadelerine baktigimizda putperestlere putlarin ilah edinilmeye layik
olmadig ta‘riz yoluyla bildirilmis oldugunu gorecegiz. Hz. Ibrahim, 0 putperestlere
karst delil sunup onlar1 diisinmeye sevketmek ve onlari azarlamak igin ta‘riz

tislubuyla kendi yaptig: fiili putlara nispet etmistir.?>*

b 33 Gl il 53¢ 3all 1305

246 Emil Bedi* Yakub ve Meysal ‘Asi, el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi’l-Lugati ve’l-Edep, Daru’l-ilim

li’l-Melayin,
Beyrut 1987, c. 1, s. 437.

247 gz-Zemahseri, el-Kessaf, s. 137.

248 Celaluddin Abdurrahman Ebu Bekr es-Suyiti, el-itkan fi Ulami’l Kur’an, Thk. Suayb Arnavut,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 2015, s. 519.

249 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 145.

250 Enbiya, 21/63.

51 gz-Zemahseri, el-Kessaf, s. 682.
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“Diri diri gomiilen kiz ¢ocugunun, hangi giinahtan otirii oldiirildiigii

soruldugu zaman "% 33252 kelimesi “la5) - 353 — 2” kokiinden gelir. Agirlik, agir

basmak manasinaZ®®

gelip cahiliyye donemindeki Araplarin kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gomme seklindeki ¢irkin adetlerine denilir. Gomdiikleri kizlarin {izerine
toprak atip agirlik yaptigi icin bu isim verilmistir. Cahiliyye déneminde Araplar
arasinda bu korkung adet yaygindi. Kimisi bunu kizindan dolayr utandig: i¢in yapar,
kimisi ge¢im sikintis1 kaygisiyla yapar, kimisi de melekler Allah'in kizlaridir, Allah'a
daha layiktirlar diyerek kizlarimi meleklere katmak iizere yaparlardi. Tefsirlerde
anlatilana gore, kizin1 6ldiirmeyip, sag birakmak isteyen bir kisi ona kildan veya
yonden bir aba giydirir ve hayvanlar gétmeye gonderirdi. Oldiirmek isteyen kisi ise
onu alt1 yaslarina gelinceye kadar birakir, sonra anasina, bunu yika, siisle, akrabalar
ziyarete gotiirecegim derdi. Daha 6nce ¢olde kazdigi bir kuyunun basma gotiiriir,
igine bakmasini sdyledikten sonra onu arkadan itip kuyuya atardi. Sonra kuyu yerle
diimdiiz olana kadar istiine topragi yigardi. Bir de hamile kadin, dogum zamani
yaklastiginda bir ¢ukur agardi. Sancisi tutunca gukurun basina giderdi. Dogan ¢ocugu

kiz olursa gukura atar ve iistiinii kapatir, erkek olursa sag birakirdi.”?>*

Bu strede, kiyamet koptugunda gergeklesecek dehset verici olaylar ve hesap
giiniinde ruhlarin bedenlerle birlestirilecegi haber verildikten sonra sorumluluklar
hatirlatilir. Tlk basta insanlar1 6ldiirmenin agir sorumlulugu hatirlatilmak {izere her
seyden once korumasiz olup diri diri topraga gémiilen 0 kiz ¢ocuga sorulan soru
acikca ifade edilmistir. Bu soruyu zalim olan o katil babaya degil, oldiiriilen o
masum kiza sorulacag belirtililerek “Diri diri gomiilen kiz ¢ocugunun, hangi
giinahtan otiirii éldiiriildiigii soruldugu zaman,” buyrulmustur. Hem kizini diri diri
géommen 0 Katil babanin muhatap alinmaya bile layik olmadigini bildirmek hem de
sarsilsin, vicdanini sizlansin ve korumasiz gordiigii giigsiiz kiz karsisinda maglup
olsun diye isledigi o cinayetin sebebi kendisine degil de dogrudan dava sahibi olan
masum kiza sorulmustur. Boylece haksizligi tam anlamiyla vurgulanmis olan bu kisi

Hakk'in huzurunda hicbir savunma yapamayacaktir. Bu sekilde dfke ve cezayr hak

252 Tekvir, 81/8-9.

253 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 97; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 1182; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
c. 8,s.433.

254 gz-Zemahseri, el-Kessaf, s. 1182; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 433-434.
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ettigini anlatan siddetli bir uyarida tahkir ve tebkit (susturma) vardir.?®® fbn Asr,
burada sorunun katillere degil de oldiiriilen kizlara yonlendirilmesinde, Katiller
tizerinde daha fazla korku yaratmak i¢indir. Yine Katillerinin kim oldugu degil de
oldiiriilmelerine sebep olan seyin ne oldugunun sorulmasinda ise hem ta‘riz yoluyla
katilleri tevbih etmek ve hatasini bildirmek hem de kizlarin verecegi cevap katillerine
kars1 sahit olacagindan cezalar1 daha belirgin ve daha siddetli olmasi igindir.?>®

seklinde agiklamstir.
LI R W 8T 5h (a8 (a1 al) (e ) O W i

“Rabbinden sana indirilenin ger¢ek oldugunu bilen kimse, (onu bilemeyen)
kor gibi olur mu? (Bunu) ancak akil sahipleri anlar.”®’ Bu ayette Rabbinden sana
indirilen kitabin hak oldugunu bilen kisini karsiligini, “bilmeyen” degilde “ko6r”
olarak ifade edilmesinde iki taraf arasindaki farki somutlastirmak ve insanlar
uyarmak i¢in séylenmis essiz bir ifadedir. Bu ayni zamanda hakkikatin ifadesi olup,
abartma, miibalaga ya da saptirma degildir. Ciinkii bdylesine agik bir gercegi
gdrmemenin sebebi, ancak hem goz hem de gdniildeki bir korliik olabilir.2%8 /5% W)
i1 150 ifadesinde ise tar‘iz tislubuyla miigriklerin akilsizliklarina giiglii bir sekilde
vurgu yapilmistir. Zira kendilerine hakki bulmalar1 konusunda bir yarar saglamiyorsa

0 akillar1 yok hiikmiindedir ve bunlar akilsizlarin ta kendileridir.?®

1.2.4.4. Tecahiil-i Arif

Tecahiil-i arif, “tecahtl” ve “‘arif” olan iki kelimeden miirekeb bir ifadedir.
Tecahiildaas | “bilmemek, tamimamak, bilmenin ziddi, bir seyi bilmeden yapmak”zﬁo
gibi anlamlara gelen “cehl” Je> kokiinden tiiremis tefa‘ul babinda Jalaiy Jalas
fiilinin masdar1 olup “bilmiyormus gibi goriinmek”?®* anlamma gelmektedir. Arif
< e kelimesi ise “bilmek, tanmimak” anlaminda olan “‘arefe” <= fiilinin ismi faili

olup “bilen kisi, taniyan kisi” anlamina gelmektedir. Bu iki kelimeden olusan

255 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, 5.435.

256 fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 30, s. 146.

257 R¢ad, 13/19.

258 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2056.

259 fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 13, s. 123.

260 l-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, c. 1, s. 270; el-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye,
C.4,s.1663.

21 g|-Cevherd, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 4, s. 1663.
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tecahiil-i Arif terkibi “bilenin bilmez goriinmesi, bilmiyormus gibi yapmasi”?%?

anlamida kullanilan bir ifade olup ayni zamanda badi‘ ilminde 6zel bir sanatinin da

ad1 olmustur.

Eba Hilal el-Askeri (6. h. 395) bu sanata, bildigini siiphe suretinde one
stirdigii i¢in “tecahiil-i arif ve mezcii’s-sek bi’l-yakin” adimi vermis ve amacinin
“ifadeyi daha cok pekistirmek” oldugunu agiklamustir.?®® Sekkaki (6. h. 626), bu
sanatt bedi‘ ilminde incelemitirs. Bunun o6rneklerinin Kur’an’da bulundugunu
sOylemis ve bunun igin tecahiil ifadesini edebe aykir1 gorerek bu tiire “sevku’l-
ma‘lim mesaka gayrihi” (bilineni bilinmeyen gibi sunmak) ismini vermistir.?%4 Bu
sanata daha ¢ok tesbihte miibalaga yapmak i¢in bagvuruldugundan Yahya b. Hamza
el-‘Alevi (6. h. 705), onu istiarenin amaglarindan biri olarak gbérmiis ve onun
sayesinde kelam belagat ve fesahat agisindan en zirveye ciktigmi belirtmistir.2%°
[bnii’l-Esir el-Halebi (6. h. 737) ise Kur’an’da gecen Orneklere edebe ri‘ayet
icin“i‘nat”, diger eserlerde yer alan orneklerine ise tecahiil-i arif adi verildigini ve

tecahiil ifadesinin higbir yet icin kullanilamayacagini séylemistir.2%

Hatib el-Kazvini (6. h. 739) de bu konuyu Sekkaki’nin adlandirdigi gibi
“sevku’l- ma‘lim mesaka gayrihi” seklinde ayni adla ele almis ve bu sanata,
yiiceltme, yerme, askta saskinlik, tahkir, ta‘riz, kinama ve medih ve zemmde
miibalaga gibi baz1 niikteler igin basvuruldugunu belirtmistir.?®” Kur’an’da bu sanata

ornek olacak bir ¢ok ayet bulmak miimkiindiir.
Oh Ja b 51 53 T 80 51015 S0 8 a1y il 5l G 248575 (i (B

“De ki: “Size goklerden ve yerden kim rizik verir?” De Ki: “Allah. O hdlde,
ya biz hidayet veya apacik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz! "?®® Rizik meselesi

%62 {smail Durmus, “Tecahiil-i Arif”, DIA, TDV yayinlari, Ankara, 2011, c. 40, s. 232.

263 Ebq Hilal el-Askeri, Kitabii’s-Si‘ateyn, Thk. Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Daru’l Kutubi’l-Arabiye, 1952, s. 396.

264 as-Sekkaki , Miftahu'l-Ulim, s. 427.

%5 gl-*Alevi, et-Tirazu’l-Miitezammin li-Esrari’l-Belaga ve Uliimi Hakaiki’l-i‘caz, c. 3, s. 46.

266 Necmeddin Ahmed b. Ismail Ibnii’l-Esir el-Halebi, Cevherii’l-Kenz, Thk. Muhammed Zeglul
Selam, Menseetii’l-Mearif, Iskenderiye, 2009, s. 208.

%7 gl-Kazvini, el-izah fi 'Ulimi'l-Belaga, s. 286; ayrica bkz. ibn Ebi’l isba‘ el-Misri, Tahrir’ii-
Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani i‘cazi’l-Kur’an, s. 135; el-Meydani, el-
Belagetu’l- Arabiye Usiisuha ve Ulimuha ve Funiinuhi, c. 2, s. 396-397.

268 Sehe, 34/24.
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miisriklerin normal hayatinda yeri olan bir gergekliktir. Gerek kesfedilmis gerekse
zaman gegtikge kesfedilen birgok rizik gesitleri bulunmaktadir. Bunlar: yagmur,
sicaklik, 151k, aydinlik gibi gékten inen tiirleri ve hayvanlar, bitkiler, sular, madenler,
enerji kaynaklari, yer alti hazineleri gibi yerden ¢ikan nice rizik tiirleri vardir. O
zaman ey Resuliim “De ki: Size goklerden ve yerden kim rizik verir? De ki: Allah.”
Bu konuda ne sana itiraz edebilirler ve ne de rizik verenin Allah'tan baskasi
oldugunu ileri stirebilirler. Yiice Allah, Hz. Muhammed (S.a.v.)’e rizik verenin Allah
oldugunu sdylemesini, gerisini Allah’a birakmasini ve su can alic1 soruyu sormasini
istiyor: “O hdlde, ya biz hidayet veya apagik bir sapiklik tizereyiz, ya da siz! ” ikimiz
ayni yolda olmayacagimiza gore birimiz dogru yolda, ébiiriimiiz sapik yoldayiz. Bu
sekilde bir soru yoneltilmesi, tartismanin adabiyla ilgili gayet olumlu ve hosgoriiye
dayali bir orneklik sergilemektedir. Goriildigii gibi Peygamberimize, miisriklere
once “aramizdan biri kesinlikle dogru yolda ve obiirii sapik yoldadir” demesini,
muhatabina direkt yanlis yolda olduklarini s6lememesi bildiriliyor. Boylece onlart
gurur yapmaya itmeksizin sakin bir sekilde diisiinmeye ve degerlendirmeye ¢ekmeye
calisiyor. Tartisma bu sekilde nazik ve diisiindiiriicii bir ¢ercevede devam edince
makam ve mevki sarhoslarmin, yenilemeyi ve boyun egmeyi Yyediremeyen
miitekebbir ve inat¢ilarin kalplerini yumusatabilir, onlart sakin bir sekilde
diisinmeye ve iyice ikna olmaya sevkedebilir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ortaya
koydugu bu islubu tartisma adabinda onemli bir ornektir. Razi bu anlamda su
yorumu yapar: Yiice Allah elgisini ve mii’minleri tartismalarin hem adabi hem de
verimliligi acisindan segkin bir metoda yonlendiriyor. Bir insan tartistigi kisiye
pesinen hatali oldugunu ifade ederse hi¢ verim alamaz; ancak iki taraftan birinin
yanlig olma ihtimalinin kabulii, bagnazligin ve inadin bir tarafa birakilmasina ve her

iki tarafin da fikirlerini samimiyetle gézden gegirmelerine olanak saglar.?®

Kazvini, bu ayetin ibham (tecahiil) tislubu ile ifade edilmesinin bir faydasinm
da soyle agiklar: Bu ifade, miisrikleri hem kendi durumlarint hem de Peygamber ve
mii’minlerin durumlarin1 tefekkiir etmeye sevkediyor. Dolayisiyla “birbirlerine
saldirmak, ailelerini esir almak, mallarini kendilerine helal saymak, akrabalik bagini

koparmak, haram iliskiye girmek, haram olan nefisleri katletmek, akillar1 gideren

269 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 25, s. 257.
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icecekler igmek ve fuhusati giizel gormek” gibi kendilerinde bulunan kéti
karakterlerini tefekkiir ettiklerinde ve “akrabaligi korumak, giinahlardan ¢ekinmek,
ma‘rifu emretmek, miinkeri nehyetmek, fakiri yedirmek, ana babaya iyilik etmek ve
Allah’a ibadet etme konusunda dikkatli olmak” gibi Peygamber ve mii’minlerde
bulunan giizel karakterleri diisiindiiklerinde, Peygamber ve mii’'minlerin hak,

kendilerinin batil oldugunu anlarlar. Bu diisiince de onlar1 islama davet eder.?”

Olayin kesinligini (takrir) belirtmek gayesiyle de tecahiil yoluyla bir soruya

basvurulabilir. Mesela:
BCP RN [ PRETRER: PR Jh JC PP PR P 1 R

“Allah, kiyamet giinii sdyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,
Allah"t birakarak beni ve anami iki ildh edinin, dedin?”?'* burada Yiice Allah
tarafindan Hz. isa’ya i‘nat (tecahiil) {islubuyla sorulan soru, isa’nin bdyle bir sey
sOylemedigini takrir ve bu iddialarda bulunanlar1 tahkir etmek igindir. Yiice Allah,
Hz. {sd’nin bayle bir sozii soylemedigini biliyorken yine de bunu sormasi, Kiyamet
Giintinde hakkin ve batilin ayirt edildigi sorusturmanin geregidir. Burada asil mesaj,
onurlu ve iyi bir kul olan Hz. Isa’ya degil, onu ilahlastiranlara verilmek
istenmektedir. Onlarin tutumlarin1 ve ¢irkin eylemlerini daha net ortaya koymak
icindir. Zira normal bir insan bile boyle bir iddiada bulunamazken, nasil olur da
biiyiikk Peygamberlerden biri olan Meryem oglu isa boyle bir sey soyleyebilir. Zaten
Hz. Isa’min "' Ger¢ek olmadigini bildigin bir sézii séylemek bana yakismaz.” seklinde
tevazu ve huzur, husu ve tirperti dolu cevabinda bdyle bir iddiadan tamamen uzak
oldugunu bizzat Allah’1 sahit tutarak gosteriyor. Devaminda ise “Eger boyle bir sey
soyleseydim, sen bunu bilirdin sen benim i¢imdekini bilirsin, fakat ben senin
oziindekini bilemem hi¢ kuskusuz sen gaybleri bilensin.” seklinde Rabbinin ilahlik ve
kendinin de kulluk o&zelliklerini agiklaylp acizligini dile getirdikten sonra
sOylediklerini ve sdylemediklerini ifade etmeye basliyor: “Ben onlara ancak bana
emrettigini, yani benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediniz dedim.” 272 iste

{iclii tanr1 inanci sahiplerinin Hz. Isa'y1 yiiselttikleri ildhlik makamina karsi, Hz.

270 o]-K azvini, el-izan fi 'Uliimi'l-Belaga, s. 286.
271 Maide, 5/116.
272 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 2, s. 1001.
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Isa’nin nasil bir acziyet gosterdigini ve bulundugu kulluk mevkiini ifade ederek
iistlin bir insan oldugunu ortaya koymustur. Diger yandan giiya onu yiiceltmek adina
giristikleri kiifriin ona Rabb’inin karsisinda nasil bir sorumluluk yiikledigini ve
bunun i¢in bu Kafirler, kiyamet giintinde nasil bir rezillik ve azap ile

karsilasacaklarini diistinmelidirler.

Diger yandan, Hz. Meryem'i de oglu Hz. isa gibi ilah edinenlerin var oldugu
ayetten anlasilmaktadir. Ayet bu yonii agiklamamis ancak bunlar da olsa olsa
Hristiyanlardan bazilaridir. Her ne kadar Hristiyanlar, Hz. Meryem'in {iglii tanri
inancinda olmadigin1 ve ona, ogul Isa gibi ildh denilmedigini savunarak bu ayete
itiraz etmek istemislerse de birinci olarak, Ibn Hazm'm “Fisal” adli eserinde
zikrettigine gore Hristiyanlar arasinda “Berberaniyye” diye bir firka vardir. Bunlar
Hz. isa gibi Hz. Meryeme de ilah diyorlardi. Sonra bu mezhebin mensubu kalmamis
ve bitmistir. Bunlara gore iicleme, baba, ana ve ogul diye sayiliyordu. ikinci olarak,
Hristiyanlarin {iglii tanr1 inanct huliil (ruhun baska bir seye gecmesi) inanci lizerine
kuruludur. Hz. Isa’da bulunan ilahi tabiattan dolay1 veya onun bir ciiz'iinii de ilah
farzederek Isa’yr tam bir ilah kabul ederler. Bunun icin Meryem'i de gebeligi

zamaninda o ilahi ciiz'ii tasidigii ve dolayistyla bir ilah oldugunu kabul ederler.2”

Bazen de tecahiil-i arif uslubundan karsisindakinin korkusunu giderip

sakinlestirmek ve alistirmak amaciyla da istifade edilebilir.
5 1 iy &l i

“Ya Misa! Nedir o sag elinde olan?”?"* Bu ayette, Hz. Misa’nin elinde
bulunan seyin ne oldugu Yiice Allah’in malumu iken yine de sormasindaki hikmet,
Allah’in Hz. Miséd'ya kendi iktidarinin azametini ve istedigini yapmaya muktedir
oldugunu gostermesidir. Yiice Allah, ne oldugunu sordugu Misa’nin elindeki o
asanin yakinda, yilan suretine girmesi, onunla denizi yarmasi ve tastan su figkirtmasi
gibi biiylik mucizeleri gergeklestirecegi onemli bir sey olacagina dikkat ¢ekmek
istemistir. Bazi tefsirciler bu sorudaki asil amacin Misa'y1 sakinlestirmek ve Allah

ile konugmadan dolay1r duydugu heyecani yatistirmaktir. Zira “Elindeki nedir?”

273 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 400.
274 Taha, 20/17.
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seklinde bir soru konusmay1 ilahi kelamdan beseri seviyeye indirmis ve bdylece Hz.

Muisa'nin heyecanini giderip sakinlestirmistir.2”

1.2.45. Te’kidii’l-Medh bi ma Yiisbihii’z-Zemm veya Te’kidii’z-Zemm
bi ma Yiisbihii’l-Medh

froni ile anlamsal bir iliskiye sahip olan bir diger edebi sanat da te’kidii’l-
medh bi ma Yiigbihii’z-zemm veya te’kidii’z-zemm bi ma yiisbihii’l-medh “yeriyor
goziikiip ovgiivii ve dviiyor goziikiip yergiyi pekistirmek”?'® sanatidir. Yeriyor gibi
goziikiip 6vmek ve Oviiyor gibi goziikiip yermek, zekice tasarlanan bir edebi
tsluptur. Bu iki sanat ovgiliyli veya yergiyi pekistirmek i¢in kullanilir. Ciimlenin
yapist ironide oldugu gibi ilk dnce muhatabi beli bir diisiinceye ¢eker, ama daha
sonra beklenmedik bir sekilde kelamin yoniinii tam tersine c¢evirerek farkli bir sekilde
sonuglandirir. Boyle etkileyici bir sanati kullanmak igin belli bir zeka becerisine

sahip olmak gerekmektedir.

Te’kidii’l-medh bi ma yiisbihii’z-zemm: amag¢ kotiler gibi goriinen
ifadelerle 6vgiiyii pekistirmektir. Dolayl olarak yapilan bu tiir 6vme iki tiirliidiir.
Birincisi, 6vmek istedigi seyden bir kusur kaldirilir, ardindan “fakat, su kadar var ki,
ancak, ama” gibi istisna edatlarindan biri getirilir. Muhatap tam bir kusur dile
getirilecegini beklerken, soz sahibinin dile getirdigi husus o sey i¢in bir évgii olur.?’’
Buna 6rnek olarak Peygamberimiz (s.a.v.)’in su hadisi getirilebilir: 5 2wl madili
S (= “ben Araplarin en fasihiyim ancak ben Kureystenim de”?'® Hadiste gegen
kelimesi 2 anlaminda®’® olup istisna bildirmektedir. Peygamber (s.a.v.), “ben
Araplarin en fasihiyim” dedikten sonra istisna edati olan » kelimesini getirince,
sanki eksik bir yanini zikredecek gibi bir vehim olusmaktadir. Daha sonra tekrar
degeri biiylik bir kabile olan Kureysten oldugunu sdyleyince faziletini pekistirmis

olmaktadir.

Yine bu anlamda Nabiga ez-Zebyani’nin dedigi gibi,

275 gt-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 16, s. 42.
276 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 236
277 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 236.
278 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafa’ ve Muzilu’l-ilbas ‘emma istehere mine’l-Ehadis
‘ala Elsineti’n-Nas, Thk. Yusuf b. Mahmud, Mektebet’iil-Ilmi’l-Hadis, h. 1421, c. 1, s. 232.
279 g|-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’an ve’l-Hadfs, c. 1, s. 233.
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G 218 (e 5l (g ¥ agdsan O e g e Y

“Onlarda kusur bulunmaz, ancak taburlarla vurusmaktan kiliclarinin

korelmisligi hari¢?%,

Burada sair bahsettigi kisilere yonelik, “onlarda kusur
bulunmaz” dedikten sonra, istisna edati olan (L) kelimesini getirmesi ile muhatabi
bir kusur beklentisi i¢ine sokmaktadir. Daha sonra “taburlarla vurusmaktan kilicinin
korelmesi” diyerek aslinda tekrar vmiis olmaktadir. Ayni1 durum su ayette de soz

konusudur:
LoDl LaSlas S8 V) LailsY 5 ) s Lgh () smansyy

“Orada ne bos bir soz ne de giinaha sokan bir sey isitirler. Sadece selam!
seldam! soziinii isitirler.”?®* Ayette gecen “Ne bog bir séz ne de giinaha sokan bir soz
isitmezler” ifadesinden sonra istisnanin getirilmesi, muhatapta bir olumsuzluk
zikredilecek vehmini olusturmaktadir. Tekrar bir olumlu ozellik zikredilince
(te’kidii’l-medh bi ma yiisbihii’z-zemm)?? bu olumluluk iyice pekistirilmis

olunmaktadir. Boyle bir s6z medhin en miibalagali seklidir.

Ikinci sekli ise ilk dnce herhangi bir sey, bir 6zelligiyle éviiliir. Daha sonra
istisna edatlarindan biri getirilir. Muhatab tam bir kusurun sdylenecegini beklerken
“Ingilizce bilir, ama Arapgast da iyidir.” &rneginde oldugu gibi yine bir baska

ozelligi ile dviilmeye devam edilir.?®3 Nabiga el-Ca’di’nin su beytinde oldugu gibi;
UL Jlall (e o Lad o) s 0 4l e aBDIAT S 8

“Ahlaki kemale ermis bir genctir, ancak o ¢ok comertir mal onun yaninda
kalici olmaz.”?® Burada onun ahlaken kemale erdigini ifade ettikten sonra ancak
() diyerek istisna yapmasi, onun, olumsuz bir sifat ifade edecegi vehmini
olusturmaktadir. Buna ragmen tekrar comertlik gibi serefli bir sifat zikrederek dikkat

¢ekme Ozelligiyle sozlerine bir giig, bir te’kid katmis olmaktadir.

20Ahmed Mustafa el-Meragi, Ulimu’l-Belaga el-Beyin ve’l-Me’ani ve’l-Bedi¢, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993, s. 342.

281 Vaki‘a, 56/25-26.

282 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Darii’t-Tunusiye, Tunus, 1984, c. 27, s. 297.

283 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 236.

284 g]-Meragi, Uliimu’l-Belaga, s. 343.
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Meragi bunlardan bagka ovgiiniin {igiincii bir bi¢iminden de bahsetmektedir.
Bunu miistesna mufarrag (miistesna minh zikredilmeden yapilan istisna) ile

yapilabilecegini soylemektedir.?®

155 & iy Gl ) G it ey

“Sen sirf, Rabbimizin dyetleri bize geldiginde iman ettigimiz i¢in bize hing
duyuyorsun. "?® Burada yapilan istisna ironi amagclidir. Bir seyin ziddiyla te’kidi s6z
konusudur. Ciinkii hing duymasima sebep olan aslinda Oviinlilecek bir sey olan
imandir. imanin varligi da kusur degil dviing sebebidir.?®” Buna 6rnek olabilecek

baska bir ayet de soyledir:
aliaad e dd f s B BT Y )5S

“Sirf, Allah ve Resulii kendi liitfu ile onlar: zengin kildig: igin intikam almaya
kalktilar.”*®® Burada “Allah ve Resiilii kendi lLitfu ile onlar: zengin kildigi icin”
ifadesi tehekkiim ifade eden bir istisnadir. Ciinkii Allah ve Resilii onlar1 liitfu ile
zengin kilmasi intikam ve hing duymalarina sebep olamaz. O zaman bu bir seyi
ziddina benzeyen bir seyle te’kid etmektir. Burada pekistirme soyle gerceklesir;
Miitekellim, istisna yaparak sanki kendi hiikmiinii nakzedecek bir sey sdyleyecekmis
gibi bir alg1 olusturduktan sonra, tekrar iyi bir sey soyleyerek hiikmiinii te’kid eder.
Sanki “iyice arastirdi fakat (hiikkmii o kadar hak ve gergektir ki) onu nakzedecek bir

sey bulamadi” ki tekrar olumlu seyler zikretti.?8°

Te’kidii’z-zemm bi ma yiisbihii’l-medh: Bunun amaci Overmis gibi
goriinen ifadelerle yergiyi pekistirmektir. Bir 6nceki s6z sanatinda oldugu gibi
kotiilenecek seyden Ovgii ifade eden bir sifat kaldirilir; ardindan “ama, fakat, su
kadar var ki” gibi istisna edat1 getirilir. Muhatap olumlu bir sifatin sdylenecegini
beklerken, bu sefer baska bir kusuru sdylenir. Mesela: sunda hayir yoktur ancak,
verdigi sadaka da ¢alint1 maldir. Bu birinci yoldur. Ikinci yol ise bir sey dnce bir

yoniiyle kotiilenir. Daha sonra istisna edati1 getirilerek muhatapta giizel bir 6zellikten

28 gl-Meragi, Ulimu’l-Belaga , s. 343.
286 A‘raf, 7/126.

287 gl-Meragi, Ulimu’l-Belaga, s. 343.
288 Tevbe 9/74

289 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 10, s. 270.
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bahsedilecegi beklentisini uyandirdiktan sonra tekrar baska bir olumsuz vasfinin dile
getirilmesidir.?® Mesela: “su hirsizdir ancak katildir de” 6rneginde oldugu gibi.

Buna ayetten 6rnek verecek olursak:
3y QX G5 e V5 33 S

“0O, (Peygamberi) dogrulamamig, namaz da kilmamisti. Fakat yalanlamig ve
yiiz cevirmisti.”*' Bu ayet, hayattayken kalbine iman girmeyen, hakki kabul
etmeyen, yaptiklariyla haktan uzaklasan, hayatinda hayirdan eser bulunmayan
kéfirlerin durumunu aktarmaktadir.?®? Katade, Miicahid ve ibn Zeyd’in aktardigina
gore bu ayetlerde séz konusu edilen kisi Eba Cehil'dir.?®® Ayette te’kidii’z-zemm bi
ma yiisbihii’l-medh iislubu vardir.?®* Zira “dogrulamamis, namaz da kilmamistr”
olumsuz ifadelerden sonra “Q,Si” (fakat) lafz1 getirilince, olumlu bir yonii zikredilecek

2

beklentisi olusmaktadir. Ancak tekrar “yalanlamis ve yiiz ¢evirmisti” seklinde
olumsuz ifadeler getirilince buradaki olumsuzluk (zemm) pekistirilmis olmaktadir.
Zira dyle ki onun zikredilecek olumlu bir yaninin olmadigi hissi uyandirmaktadir. Bu

da zemmde (yergi) te’kid anlamina gelmektedir.

Oviiyor goziikiip yerme ve yeriyor goziikiip 6vme sanatinda, maksadin iistii
kapali bir bi¢cimde anlatildigini ve ciimlede -hakkiki veya mecazi anlamda
kullanilmis olsun- kullanilan kelimeler bir tarafi gdsterirken, bir baska diisiincenin
dile getirildigini goriirliz. Bu anlamda ironideki soyleyis tarziyla benzerlik tasidigini
farkederiz. Cilinkii ironide de goriinen anlam ile kastedilen anlam arasinda bir iligki
oldugunu ve kastedilenin ilk akla gelen anlam olmay1p ikincil olarak anlagilan anlam

oldugunu gérmekteyiz. Mesela:
“Ne evamir ne nevdhi ne nemdz ne niydz

Asrimiz sdye-i sahdanede cennet gibidir” (Nail-i Cedid)

290 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 237.

291 Kyyamet, 75/31-32.

292 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 8, s. 282.

293 gt-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan 4n Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 23, s. 524.
294 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 29, s. 362.
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Bu muisralarda sair asrini elestirirken cennet gibi oldugunu sdylemistir.
Cennette artik ibadetin olmadigi 6gretisinden hareketle yasadigi asr1 da ibadetin
eksikligi konusunda cennete benzedigini sdylemistir. Goriinlirde bu normal bir vgii

olarak algilansa da aslinda yergi amagli bir elestiridir.

1.2.4.6. Tesbih

Beyan ilminin en dnemli konularindan ve ayni zamanda Araplarin sdzlerinde
en ¢ok kullandig1 sanatlardan biri de tesbihtir. Tesbih 4widll kelimesi, tef*il babinda
“4.3” maddesinden gelen “4x% fiilinin mastar olup “benzetme, benzerlik, bir seyin
baska bir seyle ortak olmasi, karisiklik” anlamlarinda kullanilmaktadir.?®® Beyani bir

k”296

istilah olarak tesbih, “iki seyin bir vasifta ortak oldugunu gdsterme , veya “bir

»297  seklinde

seyin bagka bir seyle bir manada ortak olduguna delalettir
tanimlanmstir. Daha genis bir tarifle “bazen tesbih edati da kullanilarak aralarinda
bir veya birden fazla nitelikte benzerlik bulunan iki seyin birbirine

benzetilmesidir.”?%® seklinde ifade edilmistir.

Tesbih’in olusumasi i¢in dort ana unsurun bulunmasi1 gerekmektedir. Bunlar;
miisebbeh (benzetilen), miisebbehun bih (kendisine benzetilen), vechu’s-sebeh
(benzetme yonii) ve tesbih edatidir. Tesbih’in, belig tesbih (tesbih edati ve vechi
sebehin her ikisinin zikredilmedigi tesbih), temsili tesbih (vechu’s-sebehi
ayristirilmayacak sekilde birden fazla unsurdan olusan tesbih), tesabiih (iki tarafin
miisterek oldugu ozellikte biri digerine bir istiinliik tasimiyorsa, sadece ikisini bu
ozellikte birlestirmek igin yapilan tesbih) ve tehekkiimi ve temlihi tesbih (iki taraf
arasinda miisterek bir nitelik ve benzerlik olmamasina ragmen mizah, yergi veya alay

)299

amaciyla yapilan tesbih)=* gibi kisimlarindan bahsedilmektedir.

Bizim baglanti kurmaya calistigimiz bu son kisimdir. Zira vechii’s-sebehte

genel karakter, miisebbeh ve miisebbehun bih arasindaki benzerlik olmaktadir.

2% e|-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 6, s. 2236; ibnii'l-Manzir, Lisanii'l-
Arab, c. 13, 503-504.

29 g|-Ciircani, Mu’cemii’t-Ta‘rifat, s. 52.

297 g|-Kazvini, et-Telhis, s. 238; Sa’diiddin Mesud b. Omer et-Teftazani,Muhtasaru’l-Me‘ant,
Mektebetu’l-Biisra, Kurasani, 2010, c. 2, s. 19.

2% Seyid Ahmed el-Hagimi, Cevahiru'l-Belaga, Thk. Yusuf Semili, Mektebetu’l-Asriye, Seyda,
Beyrut, 1999, s. 219; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 129.

29 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 131-133.
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Burada ise bu karakter bir zithga doniistiiriilerek tesbih yapilir ve bu tam bir
uygunluk gériintiisii altinda sunulur.®® iki ziddin birbirine bu sekildeki tesbihinde
benzetme yonii hakiki olmayip alay ve yergi maksadiyla yapilmaktadir. Korkak bir
kimse icin YL 4.3l L “Aslana ne kadar da benziyor” ifadesinin kullanmak, yine
cimri bir kimseyi comertligin timsali olan Hatim’e benzeterek s\~ s “O Hatim 'dir”
yakistirmasini yapmak buna drnek olarak verilebilir. Aslinda bunlarin bdyle bir sifat
tasimadigi bilinmekte olup alay igin yapilmis bir tesbihtir. Bu da ironi ile ayni
maksada uygun bir tesbih sekli olarak degerlendirilmektedir.®* Kur'an-1 Kerimde de

bu etkili tisliiba birgok kez bagvurulmustur. Mesela:
Osnaln Y e e K dla

“Onlar, sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmezler.”%? Bu
ayetlerde miinafiklarin durumu misallerle tasvir edilmistir. Ozellikle bu Aayette
miinafiklarin sagir, dilsiz ve kor olarak ifade edilmesinde belig bir tesbih so6z
konusudur. Zira miinafiklar, hakki dinlemez, séylemez ve gormezler. Aslinda bu
miinafiklarin kulaklari, dilleri ve gozleri vardir. Ancak hakki anlama, sdyleme ve
goérme noktasinda bu duyu organlarmi kullanmamalari, tahkir edilmelerine sebep
olmustur. Ibn Asﬁr, miinafiklarin sagir, dilsiz ve kor insanlara benzetilmelerine,
kulak, dil ve goézlerinin haktan yana herhangi bir eserinin ortada bulunmamasinin
sebep oldugunu soylemistir.2®® Tesbih ve tahkiri daha belig kilan diger bir durum da
bu miinafiklarin bazilar1 sagir, bazilari dilsiz ve bazilari1 da kordiir seklinde olmayip,
onlarm herbirine bu sifatlarin iigiiniin de nishet edilmesidir.®* Yine tesbih yapilarak
yerilmek istenen bu miinafiklara ayetin sonunda “Artik (hakka) donmezler” ifadesiyle
yoneltilen ifade, durumu daha da agirlastiriyor. Ciinkii dylesine uyusmus ve hak

konusunda sagir, dilsiz ve kor olan kisilerden anlayis ve hakka yonelme gibi bir

30 Cakir, Kur’an’da tehekkiim Uslibu, s. 34.

301 g|-Kazvini, et-Telhis, s. 262; et-Teftezani, el-Mutavvel s. 537; Adaduddin el-ici, el-Fevaidu’l-
Giyasiyye fi Uliimi’l-Belaga, Thk. Asik Hiiseyin, Daru’l-Kiitiibi’l-Misri, Kahire- Daru’l-Kiitiibi’l-
Benani, Beyrut1991, s. 151.

302 Bakara, 2/18.
303 g7-Zemahseri, el-Kessaf, s. 52; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 313.
304 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 313.
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olgunluk beklenemez.3® Dolayisiyla pesinen hakka dénmeyecekleri ifade edilmek

lizere yerilmislerdir.

o ) Lo
Al g s 4
Il

“Inkar edenlere gelince; onlarmn amelleri 1ssiz bir ¢oldeki serap gibidir.
Susamis kimse onu su sanwr. Yanina geldiginde hi¢bir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi
kafir de hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah"t yaninda bulur da
Allah onun hesabini tastamam gériir. Allah, hesabi ¢cabuk gorendir.”* Bu ve bir
sonraki ayette tesbih sanatiyla inkarcilarm durumu tasvir edilmektedir.**’ Once
Allah'a iman eden, O'na hakkiyla kulluk eden, higbir seyin ibadetlerine engel
olamadigi iyi insanlar ve kazandiklar1 miikafatlar tesbih ve temsil yoluyla
anlatilmistir. Simdi de yine ayni Gslupla inanmayanlarin durumu anlatilmaktadr.
Iman edenlerin iyi ve giizel seyler yaptiklar1 gibi, iman etmeyenlerin de diinyada
yaptiklari iyi seyler vardir. Ancak iman olmadig i¢in kafirlerin yaptiklarinin etkisi
diinyada kalir. Iste Allah'a ve ahirete inanmayan bir kimse, diinyada yaptiklarinin
kendisine bir fayda saglayacagini diisiinerek karsiligimi almaya geldiginde, tipki
¢Olde susayip serap goren, yanma geldiginde ise kizgin kumdan baska bir sey
bulamayan yolcu gibi ya da dalgalar st iiste binmis bir okyanusun derinliklerinde
karanliklar i¢inde kalmis kimse gibi eli bos doner.3® iste Ayette anlatilmak istenen
durum, tesbih sanatiyla hem daha canli ve daha iirpertici hale gelmis hem de
inangsizlarin ahirette diistiikleri ironik durumlari daha somut bir sekilde gozler oniine

serilmistir.

1.2.4.7. Mecaz

Mecaz “Hlael”) 33 fiilinin masdart olup “yiirimek, yol katetmek, bir
seyden gegmek, affetmek, izin vermek"® gibi anlamlara gelmektedir. Edebi bir

1stilah olarak ise, “kelimeyi aralarindaki bir alakadan dolayr vaz‘ olundugu asil

305 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 314.
306 Nur, 24/39.
37 bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 251.
308 gt-Taberi, CAmi‘u’'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 17, s. 326; Karaman ve Digerleri, Kur’an
Yolu, c. 4, s.85.
309 o|-Cevherd, es-Sihah Técii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 3, s. 870.
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manasinin disinda bir anlamda kullanmaktir”31°

veya “bir lafzin asil anlaminin murad
olmadigina delalet eden bir karineyle birlikte, bir alakadan dolay1 o lafzin asil anlami1
disinda kullanilmasidir.”®!? Belagat alimleri tarafindan genel olarak akli mecaz
(isnatta yapilan mecaz) ve ligavi mecaz (bir lafz1 asil manasi disinda kullanmak)
olmak tiizere iki basglik altinda degerlendirilir. Gergek anlam ile mecazi anlam
arasindaki iliski benzerlik ise istiare, benzerlik disinda bir sey ise mecaz-1

miirseldir.312

Hakkikatin zidd1 olan mecaz, edebi cazibesinden dolay1 insan1 cezbeden bir
sanat olmus, 6zellikle de Araplarca bir tutku haline gelmistir. Zira mecaz, kelamda
icazin en zirve noktasini temsil eder. Mecaz sayesinde verilmek istenen mesajlar en
etkili bir bi¢imde sunulur. Soyut anlamlar goriiniir hale gelerek hissi bir hal alir.
Mecaz kelama genis bir alan agar, lafizlara genis bir anlam zinciri olusturur, dikkat

gerektirir, sozii siisler ve biitiin bunlardan dolay1 s6ze nese ve keyif katar.3!3

Mecazin ironi ile benzerligi aslinda tariflerinden de anlagildigi gibi farkli
amaglarla olsa da ikisinin asil anlaminin disinda kullanilarak olusturulan bir sanat
olmasidir. Nitekim mecazda da ironide oldugu gibi asil anlamdan vazge¢mek sz
konusudur. Dolayisiyla ironi ile mecaz “soylenilen ve sdylenilmek istenenin fakli
olusu” yoniinden birbiriyle benzerlik géstermektedir. Bu benzerlik iliskisinin yaninda
mecazin ironiye temel teskil ettiginden de bahsedebiliriz. Mesela bir ayette soyle

buyrulmaktadir:
a5 el agile &K Lad

“Gok ve yer onlarin ardindan aglamadr™®**. Burada aglamanin yer ve semaya
isnadi mecazidir. Araplar onemli kisilerin 6limiinde “yer ve sema ona agladi”

derlerdi. Burada ise ‘“aglamadi” denilmesi, onlarin varliklarinin ve helaklerinin

310 g]-Ciircani, Esrarii’l-Belaga, s.351
311 el-Hasimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 251.
312 el-Hagimi, Cevéhiru'l-Belaga, s. 251; Ali el-Carim- Mustafa Emin, el-Belagat’iil-Vaziha el-
Beyan, ve’l-Meéni, ve’l-Bedi*, Daru’l-Meérif, Misir, 2008, s. 71.
313 el-Hasimi, Cevahiru'l-Belaga, s. 249.
814 Duhan, 44/29.
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aslinda 6nemsenecek bir sey olmadigim belirtmektedir.3® Burada alay ve yergi

maksadiyla olusturulan ironinin mecaz temelli bir ironi oldugunu gérmekteyiz.

i 5l e 5 Ui 1508 1 pral 5 35 2081 104 o) STl 24638 by &8 WAT B
Oia’3a G858 ) il 4y 2040 Ly 05 2 &, O3l 2y 8

“Hani, Tir'u tepenize dikerek sizden séz almistik, Size verdigimiz Kitab'a
sumstkr sarilin; ona kulak verin demistik. Onlar, dinledik, karsi geldik demislerdi.
Inkdrlar: yiiziinden buzagi sevgisi onlarin kalplerine sindirilmisti. Onlara de ki:
(Tevrat'a beslediginizi iddia ettiginiz) imaninizin size emrettigi sey ne kotiidiir, eger
inanan kimselerseniz/®%, Nankdr ve donek bir karaktere sahip olan Yahudiler,
kendilerine gosterilen agik ve saglam delillere ragmen tekrar nankorliik etmis ve
buzagiya ibadet etmeye baslamislardir. Dahasi kendilerini dogru yola cagiran
Peygamberleri de 6ldiirmiislerdir. Bunun iizerine yine biiylik bir macize olarak Tar
dag1 bir semsiye gibi tepelerine dikilip, kendilerine gonderilen kitaba ve onun
hiikiimlerine kuvvetle ve ciddiyetle tutunmalar1 ve dinlemeleri i¢in onlardan misak
alinmigtir. Boylesine biiyiik bir mucizeye ragmen teslimiyet géstermeyen bu kor ve
inat1 kafirler, iclerinden isittik ve isyan ettik dediler. I¢lerinde besledikleri kiifiirden
dolay1 buzag sevdasi iliklerine islemis, kalbleri onun sevgisi ile dolmustu. Bunun
tizerine kendilerine tehekkiimi bir ifadeyle “Onlara de ki: eger siz mii’'min iseniz
imanuniz size ne ¢irkin emirler veriyor” Ki, isittik, isyan ettik diyorsunuz. Bununla da
kalmayip peygamberleri 6ldiriiyor, size gelen hak kitabi inkar ediyorsunuz. Niye bir
tirlii o buzag: sevgisini gonliiniizden ¢ikarip atmiyorsunuz. Bu nasil bir imandir?
Béyle bir iman ancak Seytan'a imandir.®'” Ayette, emrin imana izafe edilmesi ve ayni
sekilde imanin bu kafirlere izafe edilmesi tehekkiim maksadiyla yapilan mecazi bir

izafettir.318

Ayette iizerinde 6zellikle durmak istedigimiz diger bir nokta da e )Eij

Jasdl eg—uh “Buzagi sevgisi onlarin kalplerine sindirilmisti” ifadesidir. Bu ifade son

315 Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te’vil, Haz. Muhammed Abdurrahman el-Marasli, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, c. 5,
5.102; Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi es-Sazeli, el-Bahrii’l-Medid, Darii’l Kutubi’l- ilmiyye,
Beyrut, 2002, c. 7, s. 48.

316 Bakara, 2/93.

817 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, 5.351.

318 gz-Zemaseri, el-Kessaf, s. 87.
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derece orjinal bir tablo olusturmaktadir. ! s )u\ ifadesi, onlarin baskalar:1 tarafindan
igirildikleri, J3=1) ifadesi icirilen seyin buzagi oldugunu ve Ae o & ifadesi de igirilen
yerin kalpleri oldugunu belirtmektedir. insan bu ifadeyi okudugunda hayalinde kalbe
zorla yerlestirilmis koskoca bir buzagi manzarasi canlamiyor. Sanki bu kisiler
buzagiy1 su gibi icerek kalplerine oturtmuslar.3!® Buradaki ifadeler mecazi anlamda
kullanilip muhatapta giiliingliik ve komiklik etkisi yaratarak onu ironik bir duruma
diisiirmektedir. Yine buna benzer bir ifade de )G g sk <t 806 &) “Ancak ve ancak

karinlarini doldurasiya ates yemis olurlar’3?°

ayetinde gecmektedir. Burada “ates
yemek” ifadesi, atese siiriikleyen sey sanki gercekte atesin kendisidir®?! diisiincesine

binaen tevbih ve yergi amaciyla sdylenmis mecazi bir ifadedir.32

1.2.4.8. Cinas

Ironi ile iliskili oldugunu diisiindiigiimiiz diger bir sanat da cinastir. Belagatin
bedi‘ kisminda islenen bir s6z sanati olan cinas wsUall, sozliikte “ayni tiirden olmak,
benzemek, iki seyin birbirine benzemesi, ayn1 seyden dogan"3? gibi anlamlara gelen
w* 0 ¢ Maddesinden tiireyen fi‘al babinda <ils fiilinin masdaridir. Edebiyat terimi
olarak cinas “lafizlar1 ayn1 veya benzer olup manalar1 farkli olan iki kelimenin bir

arada kullanilmasidir.”*?* Cinas yapmaya da “tecnis” denir

Mesela: “Bir evde du zen olsa, diizen olmaz o evde.” s6zii bir cinas 6rnegidir.
Sair, burada “iki kadin” anlamina gelen “dii zen” ile “uyum” anlamindaki “diizen”

sozciiklerini cinas olusturacak sekilde kullanmustir.3?®

Belagat kitaplarinda farkli yonlerden smiflandirilmaya tabi tutulan cinas,
genellikle 6nce cinds-1 tam ve cinas-1 gayr-i tam olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir.

Daha sonra bunlar da kendi aralarinda alt kisimlara ayrilmaktadir.

319 {hn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 1, s. 611; Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 1, s. 91.

320 Nisa, 4/10.

321 ez-Zemaseri, el-Kessaf, s. 222,

322 fpn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 4, s. 254.

323 gz-Zebidi, Tacii’l-Aris, c. 15, s. 515,516.

324 et-Teftazani, Muhtasarii’l-Me‘ani, c. 2, s. 269; Habenneke el-Meydani, el-Belagetu’l- Arabiye
Usiasuha ve Ulimuha ve Funinuha, c. 2, s. 485; Muallim Naci, IstilAhat-1 Edebiyye, Sirket
Mertebiye Matbaasi, Istanbul, 1307, s. 241.

325 Hulusi Kilig- Kazim Yetis, “Cinas” DIiA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1993, c. 8, s. 13.
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Cinas-1 tam: cinasa konu olan lafizlarin birbiriyle tam bir uygunluk
icerisinde olduklart cinaslara denir. Cinas-1 tam “viictih-i erba‘a” denilen dort seyin
ayni olmasi ile meydana gelir. Yani aralarinda cinas olan kelimelerin harfleri,

sayilari, siralar1 ve harekeleri birbiriyle ayn1 olmasi1 gerekmektedir.

Cinas-1 gayr-i tam: benzerlik gostermesi gereken dort seyden (viicth-i

erba‘a) bir tanesinin eksik olmasiyla meydana gelen cinastir.3%

Cinas ile ironi arasindaki temel iligki, ikisinin s6z/ses oyununa dayaniyor
olmasidir. Zaten cinasin, “cok anlamli bir sozciigiin anlanmini kullanwr goriinerek kotii

327 seklindeki tanimi bu iliskiyi kurmamiza

anlamini 6ngérme bigimindeki s6z oyunu
imkan saglamaktadir. Bir sozciigii degisik anlamlara muhtemel sekilde kullanmak,
kelimelerle oyun kurmak iki tiirtin de ortak 6zelligidir. Ancak ironide oynanan oyun

cinastaki kadar acik degildir.
Nefi’nin:
“Bize Tahir efendi kelb demis * [ltifat bu sozde zahirdir
Maliki mezhebim benim zird * I'tikddimca kelb téhirdir.”

Dizelerindeki “tahir” kelimesi hem temiz anlamima gelmekte hem de erkek
ismi olarak kullanilmaktadir. Bu iki farkli kullanimindan yararlanan Nef’i, kendisine
hakarette bulunan Tahir beyi ironik bir ifadeyle 6ver gibi yapip ince bir alaya maruz

birakmigtir.328

il G316 et ol s alla dde T Cay cid 15 &

“Ebii Leheb'in elleri kurusun. Zaten kurudu. Ona ne mali fayda verdi ne de
kazandigi. O, bir alevli atese girecektir’*?°. Ton Abbas'tan rivayet edildigine gore
“En yakin akrabalarint uyar’**° mealindeki ayet nazil olunca, Hz. Muhammed Safa

tepesine ¢ikar ve “Ey Fihrogullari! Ey Adi ogullari!” diye seslenip Kureyslileri

326 Hulusi Kilig- Kazim Yetis, “Cinas” DIiA, c. 8, s. 13.

327 Ali Piiskiilliioglu, Tiirkge Sozliik, Arkadas Yay., Ankara 2004, s. 284.

328 Gozde Sarioglu, Baki, Nefi ve Nedim Divanlarinda ironi, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, S.B.E. Istanbul, 2013, s. 39-40.

329 Tebbet, 111/1-3.

330 Suara, 26/214.
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toplar. Gelemeyenler de haberi 6grenmek i¢in yerine adam gonderirler. Boylece
toplanan Kureys, kendilerini ne igin topladigini sordular. Hz. Muhammed, “Ne
dersiniz? Su vadide athilar var. Size saldiracak” desem bana inanir misimiz?” dedi.
Kureys, “Senin yalan sdyledigini hi¢ goérmedik, inaniriz” dediler. Hz. Peygamber
(a.s.): “o zaman siddetli bir azap gelip ¢atmadan sizi uyaran bir peygamberim” diye
buyurdu. Amcas1 EbG Leheb, “Bugiin hemen helak ol, Ey Muhammed! Bizi bunun

icin mi topladin?” dedi. Bunun iizerine Yiice Allah bu streyi indirdi.*3

Ayette gecen Ebd Leheb kelimesi Abdiiluzza b. Abdiilmuttalib'in kiinyesidir.
Isim yerine kiinyenin zikredilmis olmasinin ii¢ sebebi olabilir. 1. Kiinyesi isminden
daha meshur olmasi. 2. Ismi, Abdu'l-Uzza oldugundan Yiice Allah kitabinda bir puta
kulluk izafe etmedigi i¢in. 3. Tevcih i¢in. Yani atese atilacak kimselerden
olacagindan kiinyesi durumuna uygun olmasi igin zikredilmis olabilir. Nasil ki kotii
olan bir kimseye "Ebu's-Ser", hayirl kisiye de "Ebu'l-hayr" deniliyorsa, bu kabilden
ona da Ebl Leheb denilmistir. Bazilar1 da yanaklar ates gibi kirmizi oldugu igin bu

lakabin verildigini soylemistir.>3?

Goriildigi gibi Eba Leheb, “elleri kurusun, ona ne mali fayda verdi ne de
kazandigi. O, bir alevli atese girecektir.” ifadeleriyle tahkir edilmistir. Ayn1 zamanda
kotli sonu andiran bir lakabin zikredilmesinde de ayrica bir tahkir s6z konusu
olmaktadir. Bunun disinda iigiincii dyette gecen 'Jb “ates” kelimesine —! "alev"
sifatinin  getirilmesiyle olusturulan "cinas-1 tam" sanatiyla aradaki miinasebet

pekistirilmis®® ve rezilligi daha net bir sekilde ortaya konulmustur.

1.2.4.9. Tevriye

[ham ve tahyil olarak da isimlendirilen tevriye, sdzliikte “gizlemek, drtmek,

bir haberi gizleyerek bir baska séz ve haberi 6ne ¢gikarmak™33* gibi anlamlara gelen

3L gl-Kurtibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 20, s. 160; el-Alasi, Riahu’l-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’an’il-Azim ve’s-Sebi‘l-Mesani, c. 30, s. 260; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-
Tefasir, Daru’l-Kur’an’i’1-Kerim, Beyrut, 1981, c. 3, s. 617.

332 gz-Zemaseri, el-Kessaf, s. 1227; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 30, s. 601.

333 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 30, s. 605.

334 e|-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 6, s. 2522; IbnManzir, Lisanii’l-
Arab, c. 15, s. 389.
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s maddesinden tef*il babinda bir mastardir. Bir edebi 1stilah olarak ise, “yakin ve
uzak iki anlami bulunan bir ifadenin aklimiza ilk okuyusta gelen yakin anlamini
degil, gizli bir karineye dayanarak uzak anlamini kastetmektir.”3*® Diger bir ifadeyle
“iki anlama sahip bir kelimenin kastedilen anlaminin (uzak anlam) diger anlam
(yakin anlam) ile gizlenmesidir.”**® Bu iki anlam kelimenin hakiki anlamlan
olabildigi gibi bazen de biri hakiki, digeri mecazi de olabilir. Tevriyeli kelimenin her
iki anlamdaki kullanim1 da bilinmesi gerekmektedir. ifadenin yakin anlama delaleti
acik, uzak anlama delaleti ise gizlidir. Bu anlamda ironi ile yontem ve maksat
bakimindan ortiismektedir. Bazen de bu edebi sanattan yararlanilarak ironik ifade
olusturulmaktadir. Kisi muhatabi1 yermek veya alaya almak i¢in tevriyeli bir ifadeyle
yakin bir anlami kullanarak uzak anlami gizler ve muhatap yakin anlami anlar.
Ancak o asil kastettigi uzak anlamla darbeyi indirir. Boyle bir duruma su ayette

gecen ifade ornek gosterilebilir:
Al Glde upﬂﬁb | smalil s ladl | b e ) 5146 ) sl um‘ L

“Ey iman edenler! Ra'ind (bizi gézet) demeyin, unzurnd (bize bak) deyin ve
dinleyin. Kafirler icin acikli bir azap vardir.”®*" Allah, mii’'minlere gerek sozleriyle
gerekse fiilleriyle kafirlere benzememeleri konusunda tenbihte bulunmustur. Soyle ki
Yahudiler, konustuklarinda bazen tevriye sanatini kullanarak hem maksatlarini eksik
soylerlerdi®® hem de bundan yararlanarak ironik bir iislupla alay etmeye calisirlardi.
Bu ayette oldugu gibi Yahudiler “Gel) " ifadesindeki iki anlamdan tevriye sanati
sayesinde yararlanarak meramlarini uygulamaya calismislardir. Bu ifadenin yakin
anlami olan “bizi gozet” anlamini siper ederek, aslinda asil maksatlar1 hakaret etmek
oldugu igin ifadenin “goban” anlamini kastetmislerdir. Bu agidan bakildiginda

tevriyenin ironiye temel teskil ettigi agikca goriilecektir.

Kur’an’da tevriye sanatinin uygulandigi baska bir 6rnek olarak da su ayeti

gosterebiliriz:

ascl) SN i ) 6 1 505

335 et-Teftezani, el-Mutavvel, s. 652.

336 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 207.
337 Bakara, 2/104.

338 fbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 1, s. 373.
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“Onlar da, Allah'a yemin ederiz ki sen héla eski saskinhgindasin dediler.”®%

Hz. Ydusuf, kithik sebebiyle Misir’a gelen kardesleriyle tanigip babasi Yakip
Peygamberin durumunu O6grenince, bu elbisemi gotiiriip babamizin yiiziine siiriin
gozleri agilacak ve sonra biitiin ailenizi alip buraya getirin dedi. Kafile Misir'dan
cikinca Hz. Ya'kib (a.s.), yanindakilere, inanin ki Yasufun kokusunu duyuyorum
dedi. Abdiirrezzak, ibn Abbas'tan sdyle rivayet olundugunu aktarir: Gomlegi getiren
grup yola ¢ikip Misir’dan ayrilinca, bir riizgar esti ve Ydsuf'un gémleginin kokusunu
Ya'kib'a getirdi de Yakup (a.s.) “Bana bunak demezseniz, stiphesiz ben Yiisufun
kokusunu alryyorum” demisti ve onun kokusunu sekiz giinlilk mesafeden almustir.
Bunun tlizerine “Onlar da Allah'a yemin ederiz ki sen hald eski saskinligindasin
dediler. Ibn Abbas, onlarin bu sozii “eski hatan iizeresin” anlaminda, Katade ise
“Yani Ylsuf'a olan sevginden sen onu unutmadin ve baska bir seyle teselli de
olmadin” anlaminda oldugunu, bunu ne bir baba olarak ne de Allah'in bir
peygamberi olarak kendisine sdylenmemesi gereken agir bir s6z oldugunu ifade

etmislerdir.34°

Ibn Ebi’l Isba‘(6. 654), bu ayette tevriye sanati oldugunu belirtmektedir.
Buradaki “J>.x” kelimesinin asli itibariyle iki anlami vardir. Biri “sevgi” digeri
hidayetin ziddi olan “sapkinlik”tir. Ancak zamanla sevgi olan anlami ihmal edilmis,
sapkinlik anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Ama burada kullanilan anlami degil,

341 ibn Ebi’l isba“’m aciklamasina gére Ayetin

ihmal edilen anlami kastedilmistir.
anlami: “Allah'a yemin ederiz ki, sen hala eski sevgindesin” yani Yusuf’a olan

sevgin eskimedi ve hala eski tazeligini korumaktadir.

1.2.4.10. Tevcih

Muhtemilii’z-ziddeyn de denilen tevcih 43, “yiiz, taraf, yon, yonelmek,
mukabele, on taraf, seckin olmak™ gibi anlamlara gelen » z s maddesinin tef*il

babindaki 43 fiilinin masdaridir. “Sozii iki farkli anlama gelecek sekilde irad etmek

9342

anlamma gelmektadir. Tevcihte, muhtemel oldugu her iki anlamda esit

339 Yusuf, 12/95.

340 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 409.

31 fbn Ebi’l Isba‘ el-Misri, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani i‘cazi’l-
Kur’an, s. 270.

342 ps-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, s. 427; et-Teftezani, el-Mutavvel s. 678.
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uzakliktadir. Tevriyede oldugu gibi anlamlardan biri tercih edilmez, S6ziin hangi
anlamda kullamldig1 muhataba birakilir.®*® Mesela; Karsisindaki kisinin yaptig: isi
begenmeyen ve o is igin gercken gabayr gosterdigine inanmayan birisinin o isi
yapana soyledigi “eminim, elinizden geleni yapmissinizdir” climlesinden, “hem
elinden geleni yaptigina inandig1 hem de yapmadigini bildigi halde boyle soyledigi”
anlagilabilir. Tevcihte iki anlamin muhtemel olmasi ve bdyle bir sézli dokundurma
ve igneleme igin tercih etmis olmasi, ironiyle benzerlik teskil etmektedir. Hatta
tevcih sanatindan yararlanilarak bir ironik yapi olusturulabilir. Yukarida zikrettigimiz
“Eminim, elinizden geleni yapmigsinizdir” ifadesi, aslinda ona inanmadig: halde alay

icin sOylenmis ise bu tevcih sanatiyla yapilmis bir ironidir.

Wlte i) palis 5 aalily Wias 5 Uil (sl 5 4nnl 5 G Al (75501538 Gl (e
o)) ey gty

“Yahudilerden dyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek
onlart anlamlarimdan uzaklastirirlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak, isittik
karst geldik, isit isitmez olasi!, Rd'‘ind derler.”*** Yahudilerden bazilari kasith
olarak kelimelerin yerlerini degistirerek yorumlanmayacak sekilde, Allah'in kastinin
disindaki seylerle yorumlarlar. Yiice Allah, bir de onlarm "Isittik karsi geldik" yani
ey Muhammed! Soyledigin sozlerin hepsini isittik ama higbirinde Sana uymayiz
dediklerini belirtmektedir. Bu ifade onlarin inkar ve inatlarini belig bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ciinkii onlar, kazandiklar1 glindh1 ve sonunda ugrayacaklar1 ac1 sonu
anladiktan sonra, Allah'm kitabina sirt ¢evirmislerdir. Bir de onlar "Isit isitmez

Ann

olasi!" ve "Rd‘ina" demek suretiyle Peygamberle alay etmislerdir. Zira onlar,
“Rd ‘ina” diyerek “seni isitmemiz i¢in bizi gdzet” algisini olusturmak istiyorlar ancak
bu ifadenin “coban” veya “ahmaklik” gibi kotii anlamini kasdediyorlar. Yiice Allah,
daha once bu konuda mi’minleri “Ey imdn edenler rd‘ind demeyin, bize bak
deyin3* seklinde uyarmistir. Yine Yiice Allah, bu Yahudilerin Hz. Muhammed’e
hakaret etmek icin sozleriyle izhar ettiklerinin tersini kastettiklerini ve bunu da
“Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak” yaptiklarin1 haber vermistir. Biitiin bu

yaptiklarina karsin Yiice Allah da onlarin takindiklari bu ¢irkin durumun yerine

343 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi: Belagat, s. 213.
344 Nisa, 4/46.
345 Bakara, 2/104.
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aslinda onlar i¢in iyi olan seyin ne oldugunu ve bunu yapmadiklar i¢in de ugradiklari
act sonu soyle bildirmistir: “Hdalbuki onlar, Isittik ve itaat ettik; dinle ve bize bak
deselerdi, bu kendileri icin daha haywl olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri yiiziinden
kendilerini lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.” Bdylece aslinda alay

edilecek durumda olanlarm kendileri oldugunu haber vermistir.34

Ayette, tevcih sanatinin s6z konusu oldugu iki ifade vardir. Birincisi & aal
@m ifadesidir. Bu ifade hem yergi hem de 6vgii i¢in sGylenmis olabilir. Birinci
maksada gore “isit isitmez olas1”, “dinle senden kabul edilmeyecektir” veya “dinle
razi olacagin bir sey duymayacaksin” gibi anlamlarda zemm igin ifade edilmis
olabilir. ikinci maksada gére ise “dinle, hoslanmayacagin bir sey duymayacaksin”
seklinde medh i¢in sdylenmis olabilir. Tevcihin s6zkonusu oldugu ikinci ifade ise
Uel) ifadesidir. Burada “seninle konusurken bizi gdzet” anlaminda kullanilmig
olabildigi gibi, Ibranice veya Siiryanice hakaret ifade eden bir kelime de olabilir.
Yahudiler, dini hafife almak ve Peygamberle alay etmek icin bu ifadeleri ozellikle

secmislerdir.34

1.2.4.11. Hiciv

Ironi ile alakal1 olan bir diger kavram da hicivdir. Hiciv =) kelimesi saa/lxa
fiillinin masdar1 olup liigatte “yermek, bir kisinin veya toplumun ayip ve kusurlarim
sayip dokmek, dvgiiniin zidd1, hecelemek™*® gibi anlamlara gelir. Bir belagat 1stilah1
olarak hiciv, “bir kisiyi yermek icin ayip veya kusurlarin1 zikretmek”34, “Bir kisiyi,
kurumu veya toplumu alayl tarzda elestirmek, yermek ve giiliing duruma diistirmek

350

maksadiyla yazilan elestiri metinlerinin olusturdugu edebi tiir™" olarak tanimlanir.

Kara mizah ifadesi, hicvi en iyi ifade eden bir tabirdir. Dozu iyi ayarlandig: siirece

hiciv ¢ok etkili bir anlatim tarzidir.3?

346 [hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 323-324.
37 ez-Zemaseri, el-Kessaf, s. 239; el-Kazvini, el-izah fi 'Uliimi'l-Belaga, s. 284; ibn Asir, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, c. 5, s. 76.
348 g|-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 6, s. 2533. ibn Manzir, Lisanii’l-
Arab, c. 15, s. 353.
349 Tbnii’l-Esir, Cevherii’l-Kenz, s. 309.
30 M. Orhan Okay, “Hiciv”, DiA, TDV yaynlari, Istanbul, 1998, c. 17, s. 447.
351 Thnii’l-Esir, Cevherii’l-Kenz, s. 311.
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Hiciv yapanin amaci, toplum ve kuruluslardaki aksakliklari, haksizliklari,
celiskileri, kisilerin hos olmayan ve genel ahlaka aykiri tavir ve davraniglarini alaya
alarak yermektir. Hicivde mizah, asirilik ve elestiri 6l¢iisiiz yer alir. Hicvin olusmasi
igin mizah, miibalaga ve yergi unsurlarinin ayni hedefe yonelmesi gerekmektedir.
Mizah ve hiciv birbiriyle ¢ok i¢ i¢e olmalarma ragmen ikisi arasinda onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Mizah tamamen giildirme amacma yoneliktir ve
uydurulmus olaylara dayanarak yapilabilir. Buna karsilik; hiciv ise, az veya ¢ok
gercegi yansitmaktadir. Mizahta genel meseleler konu edindigi halde, hicivde
toplumsal konular1 yahut g¢ogunlugun tanidigi gercek kisilerin hedef alindigi

goriiliir. 35?2

Ironide oldugu gibi hicivde de zeki ve niikte unsuru isin icine katilarak
kurgulanir. Mecaz, tesbih, istiare, tecahiil-i arif gibi gesitli edebi sanatlardan istifade
ederek, kisinin tenkit ve muaheze edilmesi, hatta siddeti biraz daha artirilarak alay ve
tahkire kadar gotiiriilmesi seklinde yapilir. Bu da kiside incinme, kirtlma, hakarete
ugrama gibi etkiler birakir.®*® Hiciv, edebi eserlerde genellikle manzam olarak yer
alir. Bunlara hicviye denir. Hicviyelerde espri Sona saklanir. ik misrada meseleye
normal bir yaklasimda bulunurken son misralarda asil darbe, sasirtict ve giildiiriicii
unsur yer alir. Eba Umeysel’in dilinde agirlik olan Ebi Temmam hakkinda sdyledigi

bu siir hicive drnek olarak gosterilebilir:
Al ol e A BlA el (e il me O ey ¢yl 8 A ol

“ey Allah i siirdeki elcisi ve ey Meryem oglu Isa

Sen konusmadigin siirece yaradilanlarin en sairisin”*

Hiciv de ironi gibi toplumsal aksakliklari, ¢eligkileri, yanlisliklar elestirmek
ve karsisindaki kisiyi kiiglik diisiirmek i¢in kurgulanan bir yapidir. Genel anlamda
baktigimizda ironi ve hiciv’in ayni hedefe yoneldigini gormekteyiz. Ancak diger
taraftan aralarinda bazi farkliliklar da bulunmaktadir. ironi ile hiciv arasindaki iliski

hakkinda yapilan su kisa degerlendirme 6nem arz etmektedir: “Hiciv, ironiyle amag

352 M. Orhan Okay, “Hiciv”, DiA, c. 17, s. 447.

353 Okay, “Hiciv”, DIA, c. 17, s. 447.

%4 fbn Ebi’l Isba‘ el-Misri, Tahrir’ii-Tahbir fi Sina‘ati’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beyani I‘cazi’l-
Kur’an, s. 550.
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bakimindan ayrilmaktaysa da ironistin vazgegilmez araglarindan biridir. Onu
ironiden ayiran gey; hicvi yapan kisi ile ironiyi yapan kisi arasindaki farktan dogar.
Birinin zemini vardir, digerinin yoktur. Birincide saldiran ve saldirilan arasinda
mesafe vardir. Ikincide yoktur. Heccav dogrularin adamidir, ironist hi¢ béyle bir
iliski icinde degildir.”®>® Ironide genellikle hedef kitle bir gurup veya bir anlayisken,
hicivde ise genellikle belli bir kisi hedef alinir. Ayrica hicivde alay ve yergi
dogrudan ve kaba bir bigimde yapilirken, ironide nazik¢e ve ince bir alay bigiminde

goruliir.

35 Hayriye Unal, “Bir portre ve Tiirk siirinde dokuz ironik sdylem”, Hece Dergis: Edebiyatta
Paradoksun Bicimi ironi-1, S.124, s. 74-75.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’DA iRONi

2.1. KUR’AN USLUBUNDA EDEBI BiR SANAT OLARAK iRONININ
KULLANILMASI

2.1.1. Belagat ve Kur’an

Kur’an’da ironi 6rneklerine gegmeden 6nce Kur’an’in, ironinin de bir unsuru
oldugu belagat ile iliskisini kisaca agiklamaya calisalim. Kur’an, dini bir hitap
oldugu gibi gerek soylem ve ifadeleriyle gerekse anlatim ve dislubuyla tiim
zamanlardaki edipleri acziyet icerisinde birakacak edebi bir kitaptir. Kur'an, kelime,
kelimelerle tamamlanan anlam ve lafiz ve manay1 bir araya getiren nazim olmak
tizere ti¢ unsuru barindirir. Kur'an, iyice incelendiginde bu unsurlarin birbirine ne
kadar giizel bir sekilde kaynastig1 ve ne kadar mitkemmel bir nizam ve ahenk iginde
oldugu goriiliir. Oyle ki, Kur’an’in sectigi kelimelerden daha agik, daha kuvvetli ve
daha akici kelimeler, nazim yoniiyle de daha uyumlu ve daha insicamli bir te’lif
goriilemez. Ayni sekilde manasinda da ona iistiin gelen ve hatta onun derecesine
ulasan baska bir kelamm mevcudiyetine sahit olunmamis ve olunmayacaktir.®*® Bu
nedenle Kur’an’t incelerken ve anlamaya galisirken neyi sdyledigine bakmamiz

gerektigi gibi, hangi iislupla sdyledigine de bakmamiz gerekmektedir.

Insanlar igin hidayet rehberi olarak gonderilen Kur'an, Hz. Muhammed
(s.a.v)’in peygamberliginin delili ve en biiyiilk mucizesidir. Kur'an bir¢ok yoniiyle
mucizevi bir kitaptir. Bu yonlerden bir tanesi de fesahatina ve belagatina dayanan
edebi i‘cazidir. Allah (cc), elgilerini desteklemek iizere verdigi mucizeleri,

gonderildikleri toplumlarin en ileri olduklar1 alanlarda gostermektedir. Kur'an, nazil

3% Yusuf Bayram, Sabri Cap, Kur’an’da Edebi Sanatlar, www. Risale forum.com., 28. 12. 2017, s.
2.
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oldugu donemde Araplar arasinda en ¢ok ilgi goren edebiyatti. Bundan dolay1 Hz.
Muhammed’in en biiyiik mucizesi olan Kur'an'in basta gelen mucizevi yonii edebi

ac¢idan olmustur.

Kur’an-1 Kerim’in edebi bir yapiya sahip olmasi, diger birgok dini ilimlerde
oldugu gibi, belagat ilminin de ortaya ¢ikmasina sebep olan en birinci ve en dnemli
amil olmustur. Kur'an, giizel ve etkil konusma sanatinda son derece gelismis olan bir
toplumdan secilmis iimmi bir Peygamber’e indirilmisti. Alemlerin Rabbi’nin bizzat
talim ve terbiyesinden gegen bu timmi Zat, kendisine indirilen Kur'an’in emriyle, o
devirde toplum arasinda milli kahraman sayilan edip ve sairler de dahil olmak iizere
biitiin belagat erbablarma meydan okuyor, Kur'an’in bir benzerini meydana
getirmeleri konusunda onlart muarazaya davet ediyordu. Manasiyla mu‘ciz olan bu
lahi kelam edebi iislubuyla da herkesi 4ciz birakmis, kendisiyle muarazada
bulunanlarin sdyledikleri hezeyandan &teye gecememistir.®>’ Ona muaraza etmek
sOyle dursun, Velid b. Mugire gibi ileri gelen miisriklerden bir¢ok kisi pesin olarak
yenilgiyi kabul etmistir. Kur'an-1 Kerim'in insan s6zii olmayip ilahi bir giice sahip

oldugunu itiraf etmek mecburiyetinde kalmislardir.*®

Islam alimlerinin bazilar1 Kur'an-1 Kerim'in i‘caz yénlerini bir kag madde ile
sinirlarken, bazilar1 da i‘caz yoniiniin sayilamayacak kadar c¢ok fazla olduklarini
beyan etmislerdir.®® S6z konusu yonleri birkag¢ maddeyle smirlamanm dogru
olmayacag kanisindayiz. Oyle ki Islam’m ruhuna, Kur'an’in amag ve gayesine ters
olmamak kaydiyla, insanlarin taklid etmeye gii¢ yetiremedigi her 6zellik, Kur'an’in

i'caz yonlerinden birini olusturmaktadir.®°

Kur'an’in i‘caz yonleri hakkindaki farkli goriislere ragmen, iizerinde ittifak

edilmis bir konu vardir ki, “Kur'an-1 Kerim'in en birinci ve en 6nemli i‘Cazinin

357 Kur’an-1 Kerim'e muaraza tesebbiisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. el-Hattabi, Eb( Siileyman,
Beyanu I‘cazi'l-Kur'an, (Bu eser, "Selas Resail fi I'cazi'l-Kur'an" adli kitabmn iginde yer
almaktadir, Thk. Muhammed Halefullah ve Muhammed Zaglal es-Selam, Darii’l-Mearif, Kahire,
Misir, s. 55-71; er-Rafi‘i, Mustafa Sadik, i‘cazu'l-Kur'an ve’l-Belagatii'n-Nebeviyye, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1983, s. 172-187,;

358 Muhammed Abdu’l-‘Azim ez-Zerkani, Menahili’l-irfan fi Ulami’l-Kur’an, thk, Fevvaz Ahmed
Zumerli, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut, 1995, c. 1,s. 177.

39 Celaluddin Abdurrahman Ebu Bekr es-Suyati, Mu‘tereku’l-Akran fi i‘cazi'l-Kur'an, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, c. 1, s. 3-5.

360 Hikmet Akdemir, Belagat ilmi ve Kur’an Tefsirindeki yeri, s. 159.
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belagatinda, nazminda, {islup ve beyaninda olmasidir.®®! Imam Bakillani (6.
403/1013), Kur'an-1 Kerim'in i‘cazmin anlagilmasindaki en 6nemli amilin belagat
ilmi oldugunu su sekilde ifade etmektedir: Arap olmayan ya da Arap olup da Arap
diline ve belagatina yeterince vakif olmayanlarin, Kur'an’in i‘cazimi, ancak
“insanlarin Onun bir benzerini getiremeyislerinin tarihen sabit olmasi” Yyoluyla
anlayabileceklerdir. Arap dilini bilen ve belagat ilmine vakif olanlar ise bir insanin
sOyleyebilecegi ve sdyleyemeyecegi kelami degerlendirebildigi icin, Kur'an’in
i‘cazim1 rahatlikla Kkavrayabileceklerdir.”6? Fahreddin er-Razi de (6. 606/1210)
belagat ilminin 6nem ve serefini anlatirken, hi¢ kimsenin Kur’an-1 Kerim’in bir
benzerini getiremeyisinin sebebini, onun nazarinda zuhur eden bazi meziyet ve
ortaya koydugu harikalara baglamakta ve ancak bunlarin belagat ilmi vasitasiyla

ogrenilebilecegini beyan etmektedir.3®

Allah, insanlara gonderdigi en son mesaji olan Kur’an icin Arapga’yi
se¢mistir. Bizzat bu mesajinda, onun okunup 6grenilmesini emretmistir. O zaman bu
emri yerine getirebilmek yani Kur'an’daki mesajlar1 tam olarak anlayabilmek i¢in ilk
basta dilini 6grenmek, bu dilin kural ve inceliklerini iyice kavramak gerkmektedir.
Zira insan1 var eden, onun sahip oldugu o6zellikleri en iyi bilen Yaraticisi, elbette
konustugu dilin incelik ve ifade 6zelliklerini de en iyi bilendir. Bunun i¢in Yiice
Allah, mesajlarint gonderirken o giin kullanilan dili, onun ifade ozellik ve
inceliklerini en iyi sekilde kullanmistir. En giizel s6zii, en giizel bigimde oOnce

elgilerine, onlar vasitasiyla da insanlara iletmistir.

Ayetlerde kullanilan lafizlari, bu lafizlarin anlamlari, uyum ve insicaminin
ozellik ve inceliklerini otaya koyan belagat ilmi, Kur’an’in tefsirinde 6nemli bir yere
sahiptir. Tefsir ilminin mahdut bir anlamla sinirlanmasini 6nleyip onu zenginlestiren
belagat ilmi, Kur'an-1 Kerim'in tefsiri i¢in gerekliliginin yanisira, tefsirde hatadan

korumasi1 da ayrica bu ilmin Onemini bir kat daha artirmaktadir. Yani belagat

361 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi, Nihayetii'l-icaz fi Dirayeti’l-i‘caz fi Ulimi’l-Belaga ve
Beyani i‘cazi’l-Kur’an, Matbaatu’l-Adab, Misir, h. 1317, s. 7; es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, s.
512; er-Rafi‘i, i'cazu’l-Kur'an, s. 156; Adnan Muhammed Zerzir, Ulimu'l-Kur'an, el-
Mektebetii’l-islami, Beyrut, 1981, c. 2, s. 230; Hasan Ziyaiiddin ‘Itr, el-Mu‘cizetii'l-Halide,
Dﬁn’i’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1994, s. 117-118.

%2 Epha Bekr Muhammed b. Et-Tayyib el-Bakillani, i‘cazu'l-Kur'an, Thk. Seyid Ahmed Sakr,
Darii’l-Mearif, Misir s. 113.

33 gr-Rézi, Nihayetii'I-icaz fi Dirdyeti'l-i‘caz, s. 7.
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ilmindeki kaideler dikkate alinmadan, ayetlerdeki istiare, mecaz, kindye ve tesbih
gibi unsurlar gozard1 edilerek yapilan bir tefsir hatadan salim olamaz. Zemahseri, (0.
528/1144) tefsirinin mukaddimesinde, biiyiik bir edebiyat¢1 olan Cahiz'dan yaptigi
bir alint1 ile bu hususa sdyle isaret etmektedir: “Bir kisi biitiin Islami ilimlerde ne
kadar mahir olursa olsun, Kur'an-1 Kerim'e mahsus olan me‘ani ve beyan ilimlerine
vakif olmadigi miiddetce, onu tefsir etme yollarina giremez ve onun hakikatlerine
dalamaz3%4, Zemahseri, getirdigi bu agiklamayla belagat ilminin Kur’an tefsiri i¢in

ne derece hayati 6neme sahip oldugunu vurgulamaktadir.

2.1.2. Kur’an’da ironinin Kullanilmas:

[roninin bir belagat unsuru oldugunu, belagatin Kur’an’in anlasilmasinda ve
tefsirinde 6nemini belirttikten sonra, simdi de bu belagi unsurun Kur’an’da nasil
kullanildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Aslinda ironi Kur’ani iisluba ve Kur’an’in
ortaya koydugu belagate hi¢ de yabanci degildir. Zira yukarida aktardigimiz
“Oyleyse ironi terimi, insanin oldugundan daha kiiciik goriinmesine dair bir teknige
isaret eder. Bu teknik, edebiyatta yaygin bir teknige, az sézle miimkiin oldugunca ¢ok
anlam yaratma yahut dogrudan bildirme veya kendi a¢ik anlamindan bir sézciik
dizisi yaratma teknigine doniismiistiir.”*®® seklindeki ironi tanimu ile belagatte icdz

olarak belirtilen seyle ayn1 oldugu ve retorik baglamda birlestikleri gériilmektedir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’mn iisluplar1 arasinda ironinin
bulunmasinda bir gariplik yoktur. Ciinkii Ironinin insan nefsinde etkisi ok fazladur.
Zaten Allah’in bl ¥ 8 sl 8 agd 085 “onlara, kendileri hakkinda etkili ve giizel soz
soyle”’®® emri de bize belig konusmanin etkisini hatirlatir. Ayrica sdziin etkisinin
kilicin etkisinden daha fazla oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla higbir sey, bir
kimseyi alay edilecek duruma disiirmek kadar sarsamaz. Zira ironide alay
maksadiyla karsit diisiince ciddi bir goriinlim altinda celiski noktasina cekilerek
dolayli bir bicimde sdylenmek istenenin alt1 ¢izilmektedir.*®’ Yine Kur’an’da soziin
tesirinin ne kadar etkili oldugu bize su ayetle gosterilmektedir: < Gaas obif Alas il

ol W “Andolsun, onlarin soyledikleri seylerden dolayr gogsiiniin daraldigim

364 z- Zemahgeri, el-Kessaf, s. 23.
365 Tugluk, Ironi Nedir?, s. 451.
36 Nisa, 4/63.

367 Abay, Kur’in’da ironik Anlatimin Bir (")rnegi: Tebbet Suresi, s. 72-73.
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biliyoruz 38, Ayrica ironi ¢ogu zaman istiare, tesbih, mecaz ve kinaye gibi yollarla

yapilmaktadir Ki bunlarin tesiri de yine bilinmektedir.3%°

Stiphesiz ki Kur’an belagat agisindan yiiksek bir degere sahiptir. Her bir iislup
ve hitap tarzinin 6zel bir yeri vardir. Kur’an, muhatabi usandiran ve gevseklige
sevkeden bir islup kullanmamistir. Aksine dilin ve anlatimin degisik tslup ve
diizeylerini kullanarak muhatabin dikkatini devamli olarak canli tutmaya c¢aligsmistir.
Dilin bu degisik iislup ve diizeylerinden biri olan ironiyi de kullanarak muhatabi
sarsmay1 hedeflemis ve insanin gercek karsisindaki kayitsizligina vurgu yapmustir.3’°
Ciinkii ironinin pek ¢ok fonksiyonu vardir. Ironi, Kusur bulur, arindirir, tahkir eder,
hapseder, insan1 yogun diisiinceye sevk eder. Ayrica ironideki gercek mesaji
sezebilmesi i¢in muhatabin uyanik olmasi ve aklen ve zihnen hazir olmasi da

gerekmektedir. Zaten Kur’an’da sik sik insanlardan disiinmeleri ve akillarini

kullanmalarini istemektedir.®"*

2.1.3. Kur’an’daki ironinin Sebebi ve Amaci

Giinliikk hayatimizdaki konugmalarda ciddiyet gerekli oldugu halde bazen bu
gerekliligin digina ¢ikilarak ironi yapmak daha etkili olabilmektedir. Bu anlamda
Cahiz’in su beyani 6nem arzetmektedir: “Sakanin da giilmenin de yeri ve miktar
vardir. Haddini agmadig siirece insanlar ne giilmeyi ne de sakayi ayiplarlar. Gerek
saka gerekse giilmek bir fayda ve maksad ile yapilirsa, saka gergege, giilmek de

vakara doniisiir”32,

[roni yukarida da belirttigimiz gibi farkli maksatlarla yapilmaktadir. Bazen
sadece giilmek ve eglenmek maksadiyla yapilir. Boyle bir ironi usanmayi gidermek
ve ferahlatmak i¢indir. Bunda muhataba eziyet yoktur. Daha g¢ok espri, saka ve
eglenme olarak ifade edilir. Kur’an’da bu anlamda bir ironi sekli diisiiniilemez. Zira
Kur’an, komiklik yapan, insanlarin canlarmin sikildigi zaman, onlar1 keyiflendiren

veya zaman Oldiirmeleri i¢in nazil olmus bir kitap degildir. Kur’an’da oldugunu

368 Hicr, 15/97.

39 Ananize, Uslubu’t-Tehekkiim Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 66-67.

370 Tosun, Oykiide ironik Anlatim, s. 84.

$7'Bakara, 2/164; Yusuf, 12/2, 109; Ra’d, 13/14; Muhammed, 47/24; Hadid, 57/16-17.

372 Amr b. Bahr el-Cahiz, el- Buhala’, Thk. Ahmet Avamir- Ali el-Carim, Darii’l- Kutubi’l- {lmiyye,
Beyrut, 2001, c. 1, s. 30.
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diisiindiiglimiiz ironinin diger bir kismi, sapik inanglara dalan, dinin emir ve
yasaklarina muhalefet eden ve ahlaki degerlerden uzaklasan insanlara karsi acitan ve
can yakan tenkit ve elestiriler yoneltilerek yapilan ironilerdir. Bu kisilerin hatali s6z
ve davranislar1 ortaya konulup yaptiklarinin ¢irkinligi ve ahirette onlar1 bekleyen
korkung akibet hatirlatilmaktadir. Bazi 6zel olay ve durumlarda gegen model
sahislarin veya liderlerin®”® davramslar1 alay konusu edilerek kendisinden sonra
gelecek olan kisilerin 06giit alip boyle bir hataya diismemeleri konusunda
uyarilmaktadirlar. Sanki onlarin yaptiklarina karsilik bir ceza uygulayarak akillarini
baglarina almalarini, Allah’in emir ve yasaklarina uymalarin1 amaglamaktadir. Ancak
bu fiziksel bir ceza olmayip, psikolojik bir ceza kabilinden olmaktadir.*”* Bu tiir

ironinin bireysel ve toplumsal hastaliklarin tedavisinde etkisi biiytiktiir.

Kur’an, bu tslubu genellikle asil hedefi olan davet ve hidayete ulastirma
amacina yonelik, 1slah etmek ve seckin kildig1 insana layik olmayan her seyi terk
edip dogru yola iletmek maksadiyla kullanmistir. Bunun igin sadece diismani hedef
almamis, ayni zamanda davayr yiliklenen Misliimanlar i¢in de bazen (hata
yaptiklarinda veya gevseklik gosterdiklerinde) kullanmistir. Ciinkii Kur’an, sadece
diismani degil, mi’min, mii’min olmayan biitiin insanlarin 1slahi igin bir hidayet
rehberi olarak nazil olmustur. Kur’an’da bu tsluba bazen de belagi bir yon
kazandirmak i¢in bagvurulmustur. Yani kelimelerin ifade ettigi anlamin disinda
te’kid, tefsir (tebyin), tesbih wve ihtimam gibi etkiyi artirict artt bir anlam

kazandirmak iizere kullanilmstir.

Ironide sebep ve maksat, unsurlarina gore degisiklik arzetmektedir.
Dolayisiyla bir ayetteki ironiyi iyi anlayabilmek i¢in, unsurlarimi ve bunun ne amagla
ve nasil yapildigini bilmek gerekmektedir. Ayni sekilde karsisindaki kisiyle alay
etmek ve onu kiiciik diisiirtip tahkir etmek i¢in kullaniliyorsa farkli, onu 1slah etmek
ve hidayete erdirmek veya ne kadar az sey bildigini gosterip cehaletini agiga
cikarmak isteniyorsa farklidir. Yine bilmiyormus gibi davranmak, kétiiler gibi yapip
ovmek, over gibi yapip kotilemek veya mecazi ifadelerden yararlanarak ironi

yapmak farklidir.

38 Abdiilhalim Hifni, et-Tasviru’s-Sahir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Amme 1i’1-
kitab, Kahire, 1992, s. 222.
374 Kinar, Edebiyatta Tersinme Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi Ornekleri, s. 12.
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2.1.4. Kur’an’daki ironinin Unsurlan

fronide olmasi gereken ii¢ unsur vardir. Bunlar: Ironi, ironist ve kurban
(muhatap)dir. Yani 6ncelikle ironiyi yapan kisi ve onun muhatabi olan ironinin
kurban1 diye adlandirilan bir kimsenin olmasi ve ironi maddesi diye isimlendirilen
ironistin kurbana karsi kullandigi bu ifade tislubunun olmasi ironin olusumunda
vazgecilmez kosul olarak ortaya ¢ikmaktadir. Simdi Kur’an’da gegen ironi kimin

sOzii oldugunu tespit edip sebep ve maksadini buna gore agiklamaya calisacagiz.

2.1.4.1. Allah’1n Sézii

Kur’an-1 Kerim’de ironi dslubunun var oldugu ayetlere baktigimizda,
genellikle bu tslubun Allah tarafindan kullanildigimi gérmekteyiz. Zaten en dogal
olan1 da budur. Zira 1slah ve terbiye etmek i¢in bu yiice Kitab1 gonderen ylice
Allah’tir ve insanlar yaptigi hatali davranislarla alay edilmeye ve ironiye muhatap
olmaya en layik kisilerdir. Yiice Allah’n ironi barindiran hitabina genellikle kafirler,
misrikler ve miinafiklarin maruz kaldigimi goérmekteyiz. Ancak bazen bu tiir bir
hitabin Miisliimanlara kars1 da kullanildig1 goriilmektedir. Kafirler, miisrikler veya
miinafiklarin  Allah tarafindan ironik ifadelerle alay edilmelerine sebep olan

durumlarindan bazilarini su sekilde aciklamamiz miimkiindiir:
1. Allah’a Cocuk Nispet Etmeleri:
iy e Lk AR 13T 0 A S b Gl Ak ass

“Onlar, Rahmdn'in kullari olan melekleri de disi saydilar. Onlarin
yaratilisina sahit mi oldular? Onlarin (yalan) sahitlikleri yazilacak ve
sorgulanacaklardir.”®™ Bu ayetten Once gecen “Boyle iken (melekler Allah'in
kizlaridir demek suretiyle) kullarindan bir kismini O'nun parcast saydilar. Stiphesiz
insan apagik bir nankérdiir.”®"® Ayette belirtildigi gibi kafirler, melekleri Allah'in
kizlart olarak nitelendirerek Yiice Allah’a ¢ocuk nispet etmislerdir. Yiice Allah da
onlarin bu ¢irkin yakistirmalarina karsilik, onlar1 kendilerine yakisir bir sifatla yani
nankorliikle nitelemis ve yine onlarin akilsizliklarini ortaya koymak iizere; “Yoksa,

Allah, yarattiklarindan kendisine kizlar edindi de ogullari size mi segip aywrdi?

875 Zuhruf, 43/19.
376 Zuhruf, 43/15.
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Onlardan biri, Rahman'a érnek kildigi (isnad ettigi kiz ¢ocugu) ile miijdelendigi
zaman, ofkesinden yiizii simsiyah kesilir.  Siis igerisinde (narin bir bigimde)
yetistirilen ve tartismada (delilini erkekler gibi) aciklayamayant mi Allah'a isnad
ediyorlar? 3”7, Yani eger Allah cocuk edinmisse, neden kendisine kiz gocuklar
ayirtp, onlara da erkek cocuklart vermis olsun? Kendileri miijdelendigi zaman
ofkelendikleri bir seyi neden Allah'a nispet ediyorlar. Oysa onlardan birinin kiz
¢ocugu oldugu zaman, utancindan ve ofkesinden yiizii simsiyah kesilir ve bunu
gizlemeye calisirdi. Bir de savasgilardan ve soz ustalarindan hoslanan bir toplum
olarak, kavgaya ve savasmaya gii¢ yetiremeyen, naz ve sefkatle biiyiiyen, siis
icerisinde yetisen kiz cocuklar1 Allah'a nispet etmeleri yakisir mi? Iste Kur'an-i
Kerim once biitiin bunlar1 ortaya koyuyor ve onlari, kendi yontemlerini kullanarak
suciistii. ~ yakalamaktadir.  Kendileri i¢in  sevmedikleri  seyleri  Allah'a
dayandirdiklarindan onlar1 utandirmaktadir.”® Son olarak bir darbe de bu ayetle
gelmektedir: “Onlar, Rahman'in kullari olan melekleri de disi saydilar. Onlarin
yvaratilisina  sahit mi oldular? Onlarin (valan) sahitlikleri yazilacak ve
sorgulanacaklardwr.” Zira melekler hakkinda boyle bir iddiada bulunabilmek igin
onlarin yaratiliglarini gérmek veya yaratilislarina sahit olmak gerekmektedir. Yoksa
boyle bir seyi sdylemek cahillik olur ve o kisiyi giiliing duruma diistiriir. Yiice Allah,
onlarin herhangi bir bilgiye sahip olmamalarina ragmen melekleri disi olarak
nitelemelerine karsin “yaratilislarina sahit mi oldular” gibi istihzai bir ifade ile
cevap vererek iddialarini red etmis ve onlarin cahilliklerini ironik bir hitapla ortaya

koymustur.3®
2. Ilahlik Iddiasinda Bulunmalari:
s Ly aash b s Jialy

380 ayetinde gecen

“Firavun, hallkini saptirdi, onlara dogru yolu géstermedi
“onlara dogru yolu gostermedi” ifadesinde bir ironi vardir. Ciinkii Gafir suresinde

Firavun “sizi ancak dogru yola gétiiriiyorum™®® demisti. Nitekim bir ilahtan

377 Zuhruf, 43/16-18.

378 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 3181.
379 gz- Zemahgerd, el-Kessaf, s. 986.
380 Ta-Ha, 20/79.
381 Gafir, 40/29.
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beklenen de kullarimi dogru yola iletip kurtulusa erdirmesidir. Bu ayette ise
kendisinin ilah oldugunu iddia eden Firavunun, kendisine tabi olanlari tam aksine
yanlis yola saptirmasi ve cehenneme siirliklemesi s6z konusudur. Yiice Allah bu
durumu “Firavun, halkini saptirdi, onlara dogru yolu gostermedi” bigimde bir ifade

ile olusan bu aksi durumu ironik bir ifadeyle anlatmigtir.32
3. Nimetleri inkar Etmeleri:

i e ik 81 15 i g L) o8 O pele WG 12 2

z

“Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de iizerlerine Arim selini génderdik. Onlarin
bahgelerini eksi meyveli agaglar, aci ilgin ve biraz da sedir agaci bulunan iki
bahgeye cevirdik”®®®. Yiice Allah insanlar1 iistin kilmasina, ulasilmaz vasiflar
vermesine ve sagladigi nimetlere karsilik, onlardan yanliz kendisine kulluk
etmelerini, iyi amel islemelerini ve Allah'n nimetlerini iyiye kullanmalarini ve
stikretmelerini istemistir. Bunun aksini yapip sirt ¢cevirenlere gerek diinyada gerekse
ahirette bir yaptirimi olacaktir. Bu ayetlerde Sebe’ halkinin iginde yiizdiikleri bunca
nimete ve peygamberlerin yaptig1 uyarilara®* ragmen iyi birer kul olmadiklarini
haber vermektedir. Allah da siikretmemeleri ve sinir tanimazliklari yiiziinden, onlarin
lizerine bilyik bir sel felaketi gondererek verimli bahgelerini ¢orak bir araziye
doniistiirmiis ve tiirlii nimetlerden mahrum birakarak cezalandirmistir. “iki bahgeye
cevirdik” ifadesinde edebi bir sanatla, ddeta “goriin bakalim, iste bunlar da bahge!”
veya “iste size yakisan bahgeler de bunlar!” dercesine ironik bir dslup

kullaniimistir. 38

Yiice Allah’in siikreden Hz. David ve Hz. Siileyman' (a.s.) iyi 6rnek olarak
zikretmesinin ardindan kotii bir 6rnek olarak nankor bir millet olan Sebe' halkinin
basina gelenleri zikretmesi de ayr1 bir etki yaratmaktadir. Zira 0 zaman kotiiliigiin

cirkinligi daha c¢ok dikkat ¢ekmektedir. Yine bir sonraki ayette “Nimetlere karsi

382 pz- Zemahseri, el-Kessaf, s. 662.

383 Sebe, 34/16.

384 et-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 19, s. 249; ez- Zemahseri, el-Kessaf, s.
871.

35 fhn Atiyye Ebti Muhammed Abdulhak, el-Muharerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru ibn
Hazm, s. 1535.
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nankorliik etmeleri sebebiyle onlari iste boyle cezalandwrdik. Biz (bu sekilde) ancak
nankorleri  cezalandiririz.”  buyurularak  yaptiklarmmin =~ nankorliik — olarak

aciklanmasinda da bir yergi s6z konusudur.
&l 2T 2Ky b 28 L (1 1 gaa 5 ) 5805 Y

“Onlara, “Kag¢mayn, o igcinde simartildiginiz bolluga ve yurtlariniza doniin.
Ciinkii sorulacaksimz” denir.3® Allah (cc), sahip olduklar1 zenginlik ve rahatliktan
dolay1 azginlasip simaran giinahkar topluluklarin basina gelen felaketleri ve nasil
helak olduklarini hatirlatarak, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanmayan, onu sihirbazlik
ve vyalancilikla suglayan misrikleri uyarmig ve bundan ders ¢ikarmalarini
istemistir.®®’ Bir énceki Ayette, azaba ugradigini anlayan gegmis bir toplumdan haber
vererek, “onlar azabimizi hissedince, hemen oradan siiratle kagiyorlardi.” Yani
Allah'in azabinin geldigini anlayan bu zalimler, sanki acele davranirlarsa azaptan
kurtulacaklarmig gibi, bolluk i¢inde yasadiklari sehirlerinden c¢ikmak igin
kagigiyorlar. Bir illeri bir geri doniip duruyor, kapana kisilmis fare gibi bilingsizce
cirpintyorlar. Tam o sirada alayli ifadeyle, “Ka¢mayinmiz, sizi bastan ¢ikaran
nimetlere ve evierinize doniiniiz ki, sorguya cekileceksiniz!” denir. Yani iginde
sinirsiz nimetlere mazhar oldugunuz, memleketinizden kagmayin. O konforlu
hayatiniza doniin. Doniin ki, size verilen bu nimetleri nerede harcadiginiz size
sorulacaktir.®® Bu hitapla sadece onlarla alay etmek ve onlar1 tahkir etmek
amaclanmaktadir. Yoksa ne soru sormak ne de yanit vermek i¢in bir firsat
taminmaktadir. Iste bu sirada uyanmiyorlar. Allah'in azabmin her yeri kusattigimni,
kurtulus igin bir sigmak, bir yol bulamayacaklarini anliyorlar. Ama artik kagis bir
kurtulus degil ve yarar saglamayacaktir. Bu yiizden o kendine giivenen zorba kisiler,
ironik bir vaziyette suglarmi itiraf etmeye, giinahlarindan pismanlik duymaya,

Allah’dan af dilenmeye basliyorlar.3®°

4. Basiretlerinin Azlhig:

386 Enbiya, 21/13.

387 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 669.

3 jpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 5, $.335; Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazn,
Liibabii’t-Te’vil fi Meéni’t-Tenzil, thk: Abdusselam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, Beyrut, 1995, c. 4, s. 283. Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2371;

389 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2371.
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bLaiweis

“Her kim ona (Muhammed'e) Allah''n diinyada ve ahirette asla yardim
etmeyecegini zannediyorsa hemen tavana bir ip ¢eksin, sonra kendini assin da bir
baksin; basvurdugu (bu yontem), ofkelendigi seyi giderecek mi?’**° Miifessirtler,
st ifadesindeki zamirin Kkime raci olduguna iliskin farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Cogu, bu zamirin Hz. Peygamber’e raci oldugunu sdylemislerdir. Ibn
Kesir, ibn Abbas'in goriisiinii aktararak ayeti sdyle tefsir eder: “Kim Allah’m
peygamberine diinya ve ahirette yardim etmeyecegini zannediyorsa, tavana bir ip
uzatip kendini assin sonra da baksin, onun bu davranisi, kalbinde alevlenen Kini
giderecek mi? Bu durum onu kizdirtyorsa bdyle yapsin. Siiphesiz Allah, Restliiniin
yardimeisidir.” Ibn Kesir bunun manasimin daha acik ve alayda daha etkili oldugunu

aktarir.3°!

Bazilarina gore ise zamir, Allah'a iman-kiifiir sinirinda kulluk eden kisiler
icindir. O zaman ayetin anlami $Oyle olur: Allah'in kudretine giivenmeyen, hem
diinyada hem de ahirette Allah'in kendisine yardim etmesinden {imit kesmis ve buna
Allah’in yetmedigini diisiinen kimse, yiikaridan bir ip salsin ve kendini asip
bogulsun. Bakalim bu yaptig1 6fkesini giderecek mi? Boylece Allah’in kendisine
yeterli oldugundan sliphelenen kisilere yonelik kahreden bir imada
bulunulmaktadir.®* Zira zor zamaninda Allah'in yardim ve kudretinden iimitsiz olan
biri, huzur veren biitiin esintilerini, onu aydinlatan biitin 151k kaynaklarini ve
kurtulus iimidini tamamen yitirir. Korkung bir sikint1 ve baski altina girer. Icine
girdigi bunalim dayanilmaz bir hal alir. Ustelik bu musibet ve bunalim etkisini
gittikge de arttirir. Bu, bazi insanlarin iginde tasidigi Kin ve nefreti ve igindeki bu kin
ve nefretten dolay1 sergiledigi davraniglart ortaya koyan bir sahnedir. Allah ile
iliskisini kesmis insanlarin, bir sikintiya diistiigli zaman, ugradigi bunalim ve

sikintisinin zirve yaptig1 an1 gdzler dniine sermektedir.3%

390 Hac, 22/15.
31 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 5, s. 402 es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 283.
392 {hn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 220.

393 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2413.
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Ayetin “hemen tavana bir ip ¢eksin, sonra kendini assin” diye terciime edilen
kismi yukaridaki yorumun yaninda bu ifadeye “goge yiikselip vahyin veya ilahi
yardimin kaynagmi kesmeye calissin” gibi yorumlayanlar da olmustur.®* Burada
emir sigas1 kullanilarak, gergeklestirilemeyecek bir sarta bagli bir ifadeyle,
muhataplarin ¢aresiz birakilmasi amaglanmistir. Inkarcilik ve kiifriin kalplerde
yarattig1 nefretin ve sikintinin baskisindan bir tiirlii kendini kurtaramayan kisilerin ne
yaparlarsa yapsinlar, yaptiklari kendilerine bir fayda saglamayacak ve her iki diinya

hayatin1 da yitirmelerine sebep olacagina ironik bir ifade ile dikkat ¢ekilmistir.3%

o. Peygamber ve Mii’minlere Haset ve Diismanliklart:
a1 (155 o L0 G I 5305 (ol Ll e 268 3 Guacd) %

“Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele. Onlar,
mii'minleri birakip Kafirleri dost edinen kimselerdir®% “Haber ver” ifadesinin
yerine “miijdele” sdzcigiiniin kullanilmasinda miinafiklari daha ¢ok yerme amacina

yonelik bir ironi vardir.>®’

6. Nifak ve Korkakliklar::

G313 el e ae 58 N8 2TET )58 Sl 6 5l AT Casdll £s 136 G
o ) e Bl 685 23l 0 T a3 el iad e Gl s 2l K ekl

“...Size katkida cimri davramirlar. Korku geldiginde ise, iizerine oliim
bayginligi ¢okmiis kimse gibi gozleri donerek sana baktiklarini goriirsiin. Korku
gidince de ganimete karsi asir diiskiinliik gostererek sizi keskin dillerle incitirler.
Iste onlar iman etmediler. Allah da onlarin amellerini bosa cikardi. Bu, Allah'a

kolaydur. 3%

3%4 et-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 16, s. 479-480; Muhammed b. Ali
b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cami‘ Beyne Fenneyi’r-Riviye ve’d-Dirdye min
“ilmi’t-Tefsir, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 2007, s. 956, 957.

3% fbn Agtr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 219-220; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s.
720.

3% Nisa, 4/138-139.

397 ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 266.

3% Ahzab, 33/19.

91



Miinafiklar, kardeslerini evlerinde kalmaya cagirip Misliimanlarin saflarini
dagitmaya calisiyor ve boylece insanlari savasmaktan alikoyuyorlardi. Yiice Allah,
bunlar1 kesinlikle bildigini vurguladiktan sonra bu tiplerin karakteristik 6zelliklerini
cizmeye basliyor: “Size katkida cimri davranirlar.” Size kars1 sefkat, yardim ve sevgi
konusunda cimridirler. Size iyilik dokunmasmni istemezler.3®® Yiice Allah, bu
kisilerin Miisliimanlara karsi iglerinde bir haset, kazandiklar1 zafer ve elde ettikleri
mala karsi ¢ekememezlik ic¢inde olduklarimi belirtip daha sonra psikolojik
durumlarim1 somutlastiran son derece canli ama giiliing bir tablo ¢iziyor: “Korku
geldiginde ise, iizerine oliim bayginligi ¢okmiis kimse gibi gozleri donerek sana
baktiklarint gériirsiin.” Boylece bu korkaklarin girdikleri komik durumu ortaya
koyuyor. Yansitilan bu tabloda dehset aninda korkudan titreyip odleri kopan bu
korkaklarin hareket ve tavirlari somutlastiriliyor.*®® Kurtibi soyle der: Korkaklar
saga ve sola dikkatlice bakarlar. Cogu zaman da asir1 korkudan dolayr bayilirlar.

Bunun i¢in Yiice Allah da bunlari korkaklikla niteledi.***

Bu tablonun diger giiliing bir yan1 da korku dagilip yerine giivenligi biraktigi
zamanki durumlanidir: “Korku gidince de ganimete karsi aswr1 diigkiinliik géstererek
sizi keskin dillerle incitirler.” Korku gectiginde bunlar gizlendikleri deliklerden
cikarlar. Daha once diistiikleri korku ve dehsetten titreyip 6dleri kopan bu Kkisiler,
seslerini yiikseltip hakaretler savurmaya, incitici sozler sdyleyerek Size eziyet etmeye
baglarlar. Katdde bunu soyle agiklar: Ganimetleri boliistiirmeye sira gelince, sizi
sozleriyle inciterek soyle derler: “Bize de verin, bize de verin. Ciinkii biz sizinle
beraberdik. Siz, ganimeti, bizden daha c¢ok haketmis degilsiniz.” Bunlar, savas
zamaninda, halkin en korkaklari, hakki en g¢ok yardimsiz birakan ve en cimri
olanlardir; ganimet paylasilirken ise kavmin en ¢ok 6viineni ve en ¢ok belig konusup
kendilerine seref nispet edenlerdir.®%? Onlarin bdyle hitap etmelerine mal ve
ganimetlere asir1 sevgi beslemeleri sebep olmustur. “Iste onlar iman etmediler. Allah
da onlarin amellerini bosa ¢ikardi. Bu, Allah'a kolaydir.” Boyle davranmalarinin ilk

sebebi, iman1 kalplerine tam yerlestirmemis, iman ile aydimlanmamis ve imanin

399 @s-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 516.

400 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2840.

401 o|-Kurttibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 14, s. 101.

402 o|-Kurtiibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 14, s. 101; ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c.
6, s. 390; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-
Tefsir, el-Mektebetii’l-Islami, Dar ibnHazm, Beyrut, 2002, s. 1119.
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ortaya koydugu hayat sistemine uymamis olmalaridir. “Bu yiizden Allah onlarin
islerini bosa ¢ikarmigtir...” Cuinkii olumlu bir sonucun elde edilmesinin asil unsuru
olan iman ortada yoktur. Bu ¢irkin niteliklere sahip kisiler zahiren iman etmis olsalar
da hakikatte kalplerine iman girmemistir. Inkar ve nifaklarindan dolayi, Allah,
onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmistir. Ciinkii amellerin kabul olmasi i¢in iman sarttir.

Onlarm yaptiklariin bosa ¢ikarilmasi da Allah igin ¢ok kolaydir.*%®

Daha sonraki ayette de o ironik tablonun ¢iziminin devam ettigini goriiyoruz.
Surenin akis1 Ahzap giiniindeki tutumlarimi komik ve kiiglik distrticii hallerini
betimleyerek soyle devam ediyor: “Bunlar, diisman birliklerinin (Medine'den)
gitmediklerini saniyorlardi.” Onlar hala titriyor, korkunun etkisini tizerlerinden
atamamislar ve hala bir yerlere saklanma cabasi igerisindeydiler. Bir tiirlii diigmanin
gittigine ve gilivenligin geldigine inanamiyorlardi! “Diisman birlikieri (bir daha)
gelecek olsa, isterler ki, (¢olde) bedevilerin arasinda bulunsunlar da size dair
haberleri (gidip gelenlerden) sorsunlar. Iginizde bulunsalardi da pek az
savagirlardi.” Iste boylesine onlarmn durumunu yansitan giiliing tablo tasvir edilmis
ve miikkemmel bir sekilde tahkir edilmis oldular. Eger diisman birlikleri tekrar
gelselerdi, bu korkaklar, Medine’ye hi¢ yerlesmemis olmayi, oranin sakinlerinden
olmayan Bedevilerden olmay1 tercih ederlerdi. Medine'de olup bitenleri gérmemis
olmayi isterlerdi. Ayriligin ve aradaki uzakligin boyutlarini ve Medine’de yasanan
korku dolu olaylardan uzak olmayi istemelerini vurgulamak bakimindan, Medine'de
gelisen olaylar1 oradan gelen yabancilardan sorarak edinmeyi isterlerdi. Bu son firga
darbesi ile birlikte bu ironi iizerine tasarlanmig tablonun ¢izimi tamamlaniyor.
Tablonun ¢izimi ard arda dizilen ironilerle tamamlanirken akillarda bu kisilere
yonelik bir kiiglimseme, bir tiksinti ve onlardan uzak olma duygulart yer ediyor.
Allah’mn ve insanlarin yaninda ne kadar kiymetsiz olduklari diisiincesi canlaniyor

zihinlerde.*%

Allah gayri miislimlere karsi bu tiir sebeplerden dolay1 daha tesirli olsun diye

ironik ifadelerle hitap ederken az da olsa bu tiir hitabi Miisliimanlara karsi da

403 as-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 517.
404 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2841.
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kullanmistir. Misliimanlarin  ironik ifadelerle uyarildiklari durumlart soyle

aciklayabiliriz:
1. Emir ve Nehiylere Ridyet Etmemeleri:

L e 158555 M 25, e &G &, A u—fﬂéiy"-ié Jsb My aal e G5 Y5 G salal )
;,,xw’f”ug;#;%\;g’s;uam‘i;gm

“Peygamber, arkamizdan sizi ¢cagirirken siz durmadan daga yukari kagryor,
hi¢ kimseye doéniip bakmiyordunuz. Bundan dolayr Allah, size keder iistiine keder
verdi ki, (bu durumlara alisasiniz ve daha sonra) elinizden gidene ve basiniza gelene
iiziilmeyesiniz. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”*® Bu ayet Islam
ordusunun Uhud savasinin ikinci asamasinda ugradigi durumu haber vermektedir.
Tam savasi kazandik derken diisman birliklerinin arkadan saldirmasi ve Hz. Peygam-
ber'in sehit edildigi haberinin yayilmasi sonucunda panikleyen Islim ordusu
dagilmaya baglar. Bazilar1 tepeye dogru kagip kendini kurtarmaya calisirken, bir
kismi da Medine yoniine dogru kagmistir. Hz. Muhammed ise metanet ve cesaretini
koruyarak essiz bir orneklik gostermis, etrafinda toplanan birka¢ kisiyle birlikte
diismana kars1 savagmis ve “Ey Allah'in kullar1 bana gelin!” diye ¢agirarak dagilan

orduyu etrafinda toplamaya c¢alismistir.*

Ayette Miisliimanlarin  Peygamber’in ndbet yerlerinden ayrilmamalari
hususundaki emirlerine riayet etmemelerini ve takindiklar1 davranisi tasvir edip
yaptiklariin sebebiyet verdigi ceza igneleyici (ironik) bir ifade ile dile getirilmistir.
Yani, Allah, onlar1 yenmenizi engellemesiyle, sizi keder iistiine kederle cezalandirdu.
Ciinki siz, Allah Resilii'niin emrini tutmamakla ona kars1 gelmistiniz ve ona bdyle
bir actyr tattirmistiniz. Bunun igin de Allah, size keder iistiine keder tattirdi.”**%’
Keder ve iizlintiiyii, asil itibariyle “yapilan bir iyilige karsilik vermek” anlamina

gelen “45YV kelimesi ile ifade edilmesi ironi kabilindendir.

2. Cimrilik Etmeleri ve Mal Biriktirmeleri:

405 Ali imran, 3/153.

406 Epbi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih’iil-Buhari, Dar ibn Kesir, Dimask, Beyrut,
2002, Megazi, bab. 20, s. 998.

407 Epu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil
veya Tefsir’u-Nesefi, Daru’l-Eda’, Istanbul, 1993, c. 1, s. 192.
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“Altin ve giimiigii biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlart
elem dolu bir azapla miijdele.”*® Burada mal biriktirip malin hakkin1 eda
etmeyenlerin azap edilecegi miijdeleme lafz1 getirilerek alayli bir sekilde haber
verilmistir. Yazir, bu hususiyetleri kendisinde barindiran herkes gibi Miislimanlarin
da zekati1 vermeden mal biriktirenler, bu ayetin hilkkmii igerisinde

degerlendirilebilecegini ve ayni iisliibun muhatabi olabilecegini soylemistir.*®

Allah tarafindan kullanilan ironik {tsluplu ifadelerde genel anlamda su

amaglarin bulundugunu sdyleyebiliriz:
a. Allah’a Davet:
sl 458 alaas, U 8300 50 21 958 5 &

“Ziyafet olarak bu mu daha hayiwrli, yoksa Zakkum agaci mi? Siiphesiz biz
onu zalimler i¢in bir imtihan aract kildik”**°. Ragib el-Isfahani, Zakkam kelimesinin
“cehennemde bulunan igreng yiyecekler” anlaminda oldugunu sdyler.*!* Kaynaklar,
Zakklim, Yemen'in Tihdme bolgesinde ¢ol tarafindaki kurak alanlarda yetisen,
yapraklar kiigiik, pis kokulu ve siitii insan viicuduna temas ettiginde 6liime Yol
acacak derecede yara agan zehirli bir bitki oldugunu soyler.**? Zemahseri, bu ayetteki
“niizul” ifadesiyle cennette mii’minlere sunulacak giizel ikramlar, “zakkim”
ifadesiyle de cehennemde inkarcilarin ugrayacaklari hiiziin, ac1 ve elem dolu cezalara
isaret edildigini ve bu sonuglarin ikisi de insanlarin kendi sec¢imleri oldugunu
belirtir.*'® Ayette gecen “fitne” ifadesi ise “smav ve deneme” demektir. Kur'an’da bu
ifade daha ¢ok mii’'minin inancina zarar veren, bazen de bu ayette oldugu gibi,
inkarcilar1 stnamak ic¢in ortaya konan sikintili olay veya durumlar i¢in kullanilir.
Miifessirler Zakkim agacinin nasil imtihan araci olarak gosterildigini, ayetin nizil

sebebini zikrederek agiklamaya calismiglardir; Cehennemde boyle bir agacin

408 Tevbe, 9/34.

409 Yazir, Hak Dini kur’an Dili, c. 4, s. 368.

410 gaffat, 37/62-63.

411 o|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 282.

412 fpn Agir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 122.
413 gz- Zemahseri, el-Kessaf, s. 906, 907.
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bitirilecegi haber verilince, Ebl Cehil gibi miisrikler, “Muhammed hem cehennemin
tast bile kavuracagini soyliiyor hem de orada agacin bitmesinden s6z ediyor” diyerek
Hz. Muhammed ile alay etmesi iizerine bu ayet nazil olmustur.*'* Kur'an'da aktarilan
bu bilgi bir imtihan aracidir. Clinkii mi’min bu bilgiye inanarak bu imtihani
kazanirken, kafir de inkar etmekle imtihan1 kaybetmis olur.*'® Burada “ziyafet olarak
bu mu haywl, yoksa Zakkum agact mi?” ciimlesinde Zakkum agacinin bir ikram

olarak nitelenmesi, onlarla alay edilecegini bildiren ironik bir iisluptur.*8

b. Kafir ve Minafiklarin Diismanliklari1 Agiga Cikarmak, Onlara Baski

Yapmak ve Dine Kars1 Koymadaki Umitlerini Kirmak:

(o 365 A0 )5 it A5 a1 e U 506 2gilalis 11518 1305 il 1506 1 skl Gl 5801305
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“Iman edenlerle karsilastiklar: zaman, inandik derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlaryla) yalniz kaldiklart zaman, Stiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz
ancak onlarla alay ediyoruz derler. Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan
dolayt onlart cezalandirir); azginliklart iginde bocalayip dururlarken onlara miihlet
verir’*'’, Miinafiklar, islerini yiiriitiirken, durumlarimi gizlediklerini ve mii’minleri
aldattiklarin1 zannederlerdi. Kendi aralarinda mii’minlerle alay edip bunda basarili
olduklarin1 distiniirlerken, her seyi bilen Yiice Allah, durumu Hz. Muhammed’e
bildirir ve aslinda kendileri alay konusu haline gelmektedirler. Mii’minleri ahmak ve
akilsiz sanip kendilerini akilli sanan bu miinafiklar, kendilerine bahsedilen bu hayati
ve kendilerine verilen akil sermayesinden yararlanmadan hidayet yerine sapiklig,
iman yerine nifaki tercih ettikleri icin hayat ticaretinde iflas etmislerdir.*® Ayrica
kalleslik, entrika ve sahtekarligi giigliiliik ve erisilmezlik olarak gdren bu Kkisiler,
aslinda hakirlik ve seviyesizliklerini, edep ve marifetten mahrum olduklarini ortaya

koymaktadirlar. Zira giiclii olanlar, hi¢bir zaman algak¢a ve kales¢e davranmaz,

414 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 19, s. 551; ibn Atiyye, el-Muharerii’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, s. 1578.

415 fbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 20; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, . 4, s. 536.

416 \/ehbe ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir fi’l-Akide ve’s-Seri‘a ve’l-Menhec, Darii’l-Fikr, Dimask,
2009, c. 12, s. 110; es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 36.

417 Bakara, 2/15.

418 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 1, 5.81.
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aldatmaz ve igrencglik ve entrikaciigi adet edinmezler.*’® Onlarin bu

seviyesizliklerine uygun bir ifade de kiifiirde kardeslerini, baskanlarin1 ve

biiyiiklerini*?®, “seytanlarila bas basa kaldiklarinda...

seklinde seytan olarak

nitelemesidir.

Unutulmamalidir ki insanlarin yasam seklini belirleyen etkenler, sadece sahip
oldugu akil ve iradesi veya ¢abalayarak ulastig1 bilgiler degildir. Bunlarin yani sira
egitim ¢evresinin, ilahi veya Seytani yonlendirmelerin etkilerinin de 6nemli bir yeri
vardir. Cin tiirtinden seytanlar oldugu gibi daha tehlikeli olan insanlar arasindan
sectigi yardimcilart da vardir. Bu ayet ile bu saptirici etkiye isaret etmekte ve
insanlari, kimlerle beraber olduklarina ve kimlerin etkisi altinda kaldigina dikkat

etmeleri konusunda ironik bir tislup kullanarak dikkat gekmektedir.*?

Ayetteki “Alay etmek, aldatmak, tuzaklara karsilik vermek™ gibi fiillerin Al-
lah'a nispet edilmesi, bu tiir davraniglarda bulunanlara karsi, yaptiklarina uygun bir
sekilde cezalandirmasi, kazdiklar1 kuyuya kendilerinin diisiiriilmesi sebebiyledir.*??
Ayrica s {56k i ifadesinin atifla degil isti’naf ile gelmesi anlama bir gii¢ ve
kuvvet katmistir. Ciinkii bu durum, yiice Allah'in alay etmesinin onlarinkine
benzemedigini ¢ok daha kuvvetli oldugunu gésteriyor. Ayet bu mananin yaninda bir
de sunu gostermektedir. Dogrusu o miinafiklarla alay edecek olan yiice Allah, onlarin
yaptiklarinin ¢ok ¢ok iizerinde bir ceza ile cezalandiracaktir. Yoksa onlarin alay ve
eglenmelerine karsilik yine bir alay ve eglenmeyle gegistirilecek degildir. Ciinkii Al-
lah onlara dylesine agir, asagilik bir ceza ve zillet verecek ki, mahiyetini ancak

kendisi bilir.4%3

c. Peygamberleri Savunmak ve Teseli Etmek:

S50 49 1518 s e | 5 )als Gally (3188 Gl B Jlay (5 i) 15

419 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 1, s. 44,

420 fon Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 1, s. 183.

42! Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 1, 5.82.

422 Karaman ve Digerleri, Kur’dn Yolu, c. 1, 5.81

423 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, c. 1, s. 26.
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“Andolsun, senden once de bir¢ok peygamberle alay edildi de i¢clerinden alay
edenleri, o alaya aldiklar: sey kusativerdi”***. Hz. Peygamber, putlarin kesinlikle
ilah olmadigini, faydalarinin veya zararlarinin kimseye dokunamayacagini soyliiyor
ve edindikleri bu sahte ilahlara tapanlar1 kiniyordu. Bundan dolay1r miisrikler onunla
karsilastiklar: zaman birbirlerine, “ilahlarimizi diline dolayan bu mu?” diyerek onu
kiigiimseyip alaya aliyorlardi. Allah’in birliginin anilmasina ve Kur’an’in zikrine
tahammiil edemiyorlardi. Buna karsilik Yiice Allah, bu ayetlerle bir yandan
Restlullah’: teselli ederken*®, diger taraftan da onu yalanlamaya calisanlarm bu
cirkin tutumlarin1 kinayici bir tislipla dile getirmektedir. Yiice Allah, daha sonra
miisriklerin ahireti inkar ve alayci yaklagimlarini belirterek beklemedikleri o giiniin
ve hak ettikleri cezanin mutlaka vuku bulacagina ironik bir ifadeyle dikkat
cekmektedir.*?® Yani Yiice Allah, adeta onlara ey peygamber diismanlar1! Sizden
oncekilerin basma gelen felaketleri bekleyin! Onlarin baglarina gelene hazirlikli
olun! demektedir. Ciinkii ge¢mis topluluklar da sizin su tikindiginiz tavirlari takinip,
Peygamberlerle alay ettiler. Biz de isledikleri suglardan, kiifiir ve sirklerinden dolayi
onlar1 yakalayiverdik. Allah’tan habersiz, kiifiir i¢inde yasadiklar1 hayatlarinin koti
sonucu sariverdi onlari. Gergekten de hicretten iki yil sonra Bedir savasiyla

miisriklerin ilk bozgunlar1 gergeklesmistir.

Yine baska bir ironik ifade hemen akabindeki ayetlerde gegen “Yoksa bizim
disimizda onlart koruyacak ilahlart mi var? 7427 ifadesidir. Bu soru inkar ifade eden,
onlar1 suglayan ve azarlayan bir sorudur. Yani; acaba bizden bagka onlar1 gozetecek,
azabimizi onlardan engelleyecek ve onlari koruyacak ilahlart mi var? Kesinlikle
vaziyet onlarin zanettikleri gibi degildir. Bundan dolayidir ki, Allah Teala: “O ilah

edindikleri nesneler, kendilerine bile yardim edemezler.” buyurmustur.*?®
d. Miisliimanlar1 Miidafaa Etmek ve Uziintiilerini Hafifletmek:

DAL e O 55ALE GhTea W1 05500 Y Gl BNl B (Bl G e Saall (55l 8

424 Enbiya, 21/41.

425 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 173.

426 Ehu’s-Su‘id, irsadu’l-Akli’s-Selim ild Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 6, s. 68; ibn Asdr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 73; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 679.

427 Enbiya, 21/43.

428 {hn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 5, s. 344.
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“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan mii'minlerle, giiclerinin
yettiginden baskasini bulamayanlart ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya, iste Allah
asil onlart maskaraya cevirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”**®
Tefsirlerde bu ayetin aciklamasiyla ilgili bircok rivayet aktarilmaktadir.**® Bunlarin
ortak noktasi sudur: Hz. Muhammed (s.a.v.), Tebiik savasina hazirlik yapildigi sirada
Mislimanlara savas giderleri i¢in bagis yapmalar1 konusunda ¢agrida bulunmustur.
Miislimanlar da bu ¢agriya yiirekten gelen bir coskuyla cevap vermisler. Maddi
durumu iyi olanlar varliginin 6nemli bir kismin1 bagislamislar, fakir olanlar ise giicii
nisbetinde ufak katkilarda bulunmuslardi. Taberi, Ibn Abbas'm sdyle dedigini rivayet
eder: Abdurrahman b. ‘Avf (r.a.) Resdlullah’a (s.a.v.) kirk ukiyye altin getirdi.
Ensar'dan birisi de bir sa’ (bir 6lgek) hurma getirdi. Bu durumdan rahatsiz olan Mii-
nafiklar, her olayda oldugu gibi buna da bir bahane bulup onlari alaya almaya
calistyorlardi. Goniillerinden gelen istekle fazla veren mii’minlere, riyakarlik ve
gosteris yaptiklarini sdylityor, maddi imkani el vermedigi halde elinden geldigi kadar
yardimda bulunup daha fazla veremedikleri igin tiziilen mii’minleri de verdiklerinin
azhigindan dolayr satasiyor ve “Allah'in bu kadar sadakaya ihtiyact m1 var?” diye
onlar1 rencide ediyorlardi. Bunun iizerine bu ayet indi.**! Yiice Allah, onlarin bu
alaylarin1 ve yaptiklart bu densizlikleri karsiliksiz birakmayacagini, diinyada da
ahirette de onlan kiigiik diigiirecegini, onlari cezalandiracagini, rezil riisva edecegini
ve ebediyen elem verici bir azapla cezalandiracagin1 “Allah asil onlart maskaraya

cevirmistir”’ seklinde haber vermistir.**2

e. Islah Etmek ve Islam Ummetini K6tii Durumlardan Korumak:
) Jals B &5 Jlally B 15l &R a5 JEAYI G 1588 G skl Gl G g
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“Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarin

haksiz yollarla yiyorlar ve Allah''n yolundan alikoyuyorlar. Altin ve giimiisii

429 Tevbe, 9/79.

430 Bkz. et-Taberi, CAmi‘u'l-Beyén 4n Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 11, s. 579-596.

431 ot-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 11, s. 579.

432 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 41; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 1, s. 552.
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biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda harcamayanlari elem dolu bir azapla
miijdele.”*>® Bu ayette dini kendi menfaatleri dogrultusunda kullanan din adamlar1 ve
insanlarin mallarin1 haksiz yere yiyenler hakkinda a8l ) s ,ié denilerek
yaptiklarinin yanlis oldugu, sarsici bir ifade ile bildirilerek bu gafletten uyanmalari

ve kendilerini diizeltmeleri amaglanmistir.
f. Hitab1 Cesitlendirmek:

Stiphesiz farkli iisluplarla hitabi ¢esitlendirmek hem kelamin cazibesini ve
tesirini artirmakta*** hem de muhatabin dikkatini daha fazla canli tutmaktadir. fronik
anlatim, getirdigimiz 6rneklerden de anlasilacagi iizere diiz ve direkt bir anlatimdan
daha etkilidir. sl 13ay aa )38 ifadesiyle muhatabr (miisrikleri) kinamak ve onlarm
nefsinde etkiyi artimak hedeflenmistir. Yani inzar yerine tebsir ifade eden bir lafiz

kullanilarak kelama farklilik katilmistir.
g. Tehdit Etmek:
ped {pa 058 Gl (el G 1S () T

“Ama haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet
vardir.”*® Ayette, sapkin kisilerin ilk ziyafetlerinin “hamim” olacag: bildirilmistir.
Bunun da ikram seklinde ironik bir tarzda bildirilmesinde hem alay hem de bir tehdit
so6z konusudur. Ciinkii ilk ziyafetleri “hamim” ise daha sonra onlari neyin

beklemekte oldugunu hig¢ kimse bilemez.
h. Tahkir ve Azarlamak:
Ooma 40l B0 giely Sl

“(kalben) oliileri ise (valnmizca) Allah diriltir. Sonra da hepsi O’na
dondiiriiliirler "*®.  Yiice Allah, insanlar1 hidayet yolunda birlesmeleri igin
zorlamamis; hak yolu kendi fiil ve iradeleriyle bulmalart konusunda onlar1 serbest

birakmustir. Ayette, hakikate karsi kulagi ve kalbi agik olanlarm, fiil ve iradeleriyle

433 Tevbe, 9/34.

434 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 28, s. 228.
435 vaki‘a, 56/92-93.

436 Enam, 6/36.
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hidayeti bulacaklar1 belirtilirken, Islim'in sesine kulagini ve kalbini kapatanlardan
“gliiler” diye bahsedilmis ve bunlarin isinin ahirete kaldigmna isaret edilmistir.*3’
Taberi soyle der: “Yani Kafirlere gelince, Allah onlar1 6liilerle birlikte diriltecektir.
Yiice Allah boyle demekle onlar1 higbir sey isitmeyen, herhangi bir ¢agriy1 idrak
edemeyen ve higbir s6zii anlamayan 6liilerin i¢inde saymistir. Clinkii onlar, Allah'in
delillerini diigiinemiyor, onun mucizelerinden ibret ve 0glit alip da Allah'in

peygamberlerini yalanlamaktan vazgegemiyorlar.”*%®

“Sonra da hepsi O’na
dondiiriiliirler” ve Allah, onlarin amellerinin karsiligim verecektir. Ibn Kesir sdyle
demektedir: “Oliilerden maksat Kafirlerdir. Zira onlarin kalpleri 6liidiir. Allah, kalben
Olmis kafirlerle alay etmek ve onlari tahkir etmek i¢in bedenen Glmiis insanlara

benzetmistir.**°

2.1.4.2. Peygamberlerin Sozii

Kur’an’da ironi genellikle Allah tarafindan yapilmis olmasinin yaninda bazen
peygamberlerin dilinden de aktarilmigtir. Peygamberlerin kavimlerine karst ironiye

bagvurmalariin sebebini soyle agiklayabiliriz:
1. Allah’tan Baskasia Ibadet Etmeleri:
Ol 1SS &) 2 S8 13 28 € 40ad 3 8

“Dedi ki: "Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmustir. Konusabiliyorlarsa, onlara
sorun bakalim!”*° Taptiklar1 putlarin pargalanmis oldugunu goéren Hz. ibrahim’in
kavmi, bunu kimin yaptigin1 arastirirken, Hz. Ibrahim tarafindan boyle alayl bir
cevapla karsilasmiglar. Hz. Ibrahim'in bu alayli cevabinda onlarla dalga gectigi
acik¢a anlasilmaktadir. Hz. Ibrahim onlara sunu anlatmaya calismistir: Su putlari
kimin kirdigin1 bilmiyorsunuz. Ben mi kirmisim yoksa onlar gibi hareket etmekten
aciz olan su biiyiik put mu? Bu putlar diistinemeyen kati ve donuk cisimlerdir. Ancak
siz de onlar gibi diisiinme yeteneginizi kaybetmis, iyiyle kotlyii ayiramryorsunuz.

Bunun i¢in hangimizin kirdigini bilmiyorsunuz. O zaman “kendilerine sorunuz. Tabii

437 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 2, s. 397.

438 ot-Taberi, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 9, s. 229.
439 [pn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 3, s. 253.

440 Enbiya, 21/63.
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ki, eger konusabiliyorlarsa.” Boylece bu alay ve horlama onlart silkelemis ve onlari

biraz akillarimi kullanip diisiinmeye yoneltmistir.*4!

2. Peygamberlerle Alay Etmeleri:

a8 2 DALS 06 U 155805 () B ke |30 4038 e Sla sl D LK all) il

O3 AL

“(Nith) gemiyi yapiyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina
ugrasalar, onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle
alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz.”**> Uzun bir teblig siiresine ragmen
Niih’a iman edenlerin sayisi pek azdi. Kavminin ileri gelenlerinden hi¢ kimse iman
etmemisti. Iman etmeyenler, Hz. Nh'a ve iman edenlere eziyet etmeye
baslamislardi. Nah (a.s.) onlarin helaki i¢in Rabbine dua etmis, sonra bundan
vazgecmis ve buna liziilmistli. Allah Teala, o zalim kavmin zulmiinden kurtulmasi
icin Nioh’a (a.s.) gemi yapmasini ve onlar i¢in hayir duada bulunmamasini
emretmistir.**® Hz. Nih, Allah’in kendisine 6grettigi gibi geminin insasina baslad.
Kavminden ileri gelenler her yanindan gegtiklerinde, onun gemi yaptigini goriince
“peygamberlikten vazge¢ip marangozluga basladi” diyerek onu alaya aliyorlardi. Hz.
Nah giiven i¢indedir, isin arkasinda ne olacagini bildigi i¢in biiyiik bir sogukkanlilik
ve vakar duygusu i¢inde alay edenlere, ileride hakettikleri karsihigin verilecegini,
zamani geldiginde alay sirasinin kendisine gegecegini soyliiyor ve yaklasan felaketi
haber vererek*** onlar1 tehdit ediyordu. Yani, yalanlamanin ve alay etmenin
sonucunu ileride goreceksiniz. Kime, zelil eden ve hor diisiiren azabin gelecegini
goreceksiniz. Bu azap bogulmadir. Yine kime devamli ve kesilmeyen azabin

inecegini gdreceksiniz. Bu da cehennem azabidir.**®

Hz. Nth’un inkarcilara karsi boyle bir ifade bigimini segmesi, onlardan

sadece intikam almak icin degildir. Bagislamayr ve merhameti ¢okca seven

441 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2387.

442 Hud, 11/38.

43 Epu Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Thk. Ali
Muhammed Muavid, Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud ve Zekeriya Abdu’l-Macid, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993, c. 2, s. 125.

444 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 1877; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 171.

45 es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 15.
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Peygamberlerden boyle bir sey beklenemez. Aslinda bununla muhataplari silkeleyip
hakka davet etmek, onlar1 1slah etmek, ikna ve delil sunmak gibi hedefler

amagclamistir.
G ALE Y &L K YT 06 2l N g og

“Ibrahim, onlarin putlarinin tarafina gizlice gitti ve soyle dedi: Yemez misiniz
Ne dive konusmuyorsunuz?”**® Tevhid inancim1 yerlestirmek ve her tiirlii sirkle
miicadele etmek biitiin Peygamberlerin en basta gelen goérevidir. Kur’dn’da bu
konuda &zellikle Hz. Ibrahim’in verdigi miicadele énemli bir yer tutmaktadir. Hz.
Ibrahim, tebligine ragmen bir tiirli hakki gérmeyen, sapik inanglarmin farkina
varmayan bu putperest topluluga kars1 farkli bir yol izlemeye karar vermistir. Kavmi
bayram yerine gittiklerinde Hz. Ibrahim, sehirde kalabilmek igin, kavmine rahatsiz
oldugunu soyler. Onlarin ilahlari ile yalmz kalarak onlar1 kirmak ister.**” Bdylece

onlarin gergegi gormelerini saglayacakti.

Hz. Ibrahim’in kavmi bayram yerine gidince, 0 sahte ilahlarmin yanma geldi.
Bu heykellerin 6niinde en giizel ve en taze yiyeceklerin oldugunu gordii.**® Hz.
Ibrahim onlara alayl bir sekilde, “Size sunduklar1 yiyecekleri yemiyor musunuz?”
der. Dogal olarak bu sahte ilahlar ona cevap veremezler. Simdi de soruyu
degistirerek yine alayli bir sekilde o putlara: “Neyiniz var, konusamiyor musunuz?”
der. Hz. Ibrahim putlara bdyle bir soru yéneltmekle onlarin konusamayacaklarmi ve
yiyemeyeceklerini elbette biliyordu. Bu sekildeki hitabr belki, kendi i¢indeki 6fkeyi
dindirmek ve ilah samilan bu varliklarin aslinda ulGhiyyet vasfina sahip
olamayacaklarmni tekrar ortaya koymak igin oldugu soylenebilir.**® Ama asil
kizginliginin nedeni, bu sahte ilahlara karsi halkin tutumundan ve zayif
tasavvurlarindan duydugu can sikintisidir. Burada yemekten, igmekten ve
konusmaktan aciz olan bir seyi ilah edinmek aslinda ironik bir inang oldugu gibi, Hz.

Ibrahim’in o cansiz putlara bdyle sorular yoneltmesi de onlara kars: ironik iislupla

446 Saffat, 37/91-92.

447 Jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 25.

448 [hn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 25; es-Sabdni, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 38.
449 fbn Agir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 13, s. 143-144.
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sunulan bir delildir. Ayrica bu hadisenin Kur’an’da aktarilmasinda da putlara tapan

Araplar'a yonelik alay ve tehdit iceren bir uyar1 oldugu gayet agiktir.*>°

2.1.4.3. Kafirler veya Miisriklerin Sozii

[roniye maruz kalmaya en miistehak olan kafirler veya miisrikler, bazen
kendilerince akillilik yaptiklarini sanarak muhataplariyla alay etmeye kalkisirlar.
Kur’an’da onlarin dilinden dokiilen bazi ironik ifadeler aktarilmaktadir. Onlarin bu
tir hitaplarinin muhatab1 ya Peygamberler veya Mii’minlerdir. Saldirilarinin sebebi
genellikle Peygamberin niibtivveti, Kur’an’in niizilii, Allah’in kelami veya zat1 veya

seriat1 veya dini, hasir ve nesir gibi konulardir. Mesela:
Osiaal ) SR adle 5 sl G 1506

“Dediler ki: Ey kendisine Zikir (Kur’dn) indirilen kimse! Sen mutlaka
delisin!*®*. Ayette gegen Ey kendisine Zikir (Kur’dn) indirilen kimse! seklindeki
ifade, inkarcilarin alay amaciyla s6ylemis olduklari ironik bir ifadedir. Aslinda onlar
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligine inanmiyor, vahyi ve peygamberligini
kabul etmiyorlardi. Ancak bu sozlerle sadece Peygamberi asagilamak ve alaya almak
istiyorlardi.#5? Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’mn agik ve net mesajlariyla inanmaya
davet i¢in yaptigi ¢agriya “Sen mutlaka delisin!” seklinde verdikleri karsilik,
edepsizliklerini agikc¢a ortaya koymaktadir. Bununla yetinmeyip gittik¢e kiistahlasan
bu inkarcilar, simdi de kendisini dogrulayacak melekler getirmesini istiyorlar: “Eger
soylediklerin dogru ise, bize melekler ile birlikte gelseydin ya.” Onlarin bu
kiigimseme, bu alaya alma ve bu bilgisizlikleri karsiliksiz birakilmamas,
sOylediklerine denk bir sertlikte cevap verilmistir. Soyle ki, onlara ge¢gmis milletlerin
yok oluslarmin taniklik ettigi genel kural hatirlatilmigtir. Yani melekler, bir
peygamberin daveti i¢in belirlenen siire doldugunda kavmindeki inkarcilar1 yok
etmek iizere inerler. Bu gergeklestigi zaman artik firsat vermek veya azabi

geciktirmek gibi bir durum s6z konusu olmamaktadir.**3

450 Karaman ve Digerleri, Kur’4n Yolu, c. 4, s. 544.

451 Hicr, 15/6.

42 ez-Zemahgeri, el-Kessaf, s. 558; Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2127; Karaman ve Digerleri,
Kur’an Yolu, c. 3, s. 334.

453 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2127.
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Bagka bir ayette:

LAY CEY G 1555 L el 8 e O 51 G501 B e & 4 aals aflial Coals )l

a2

]

“Dediler ki: Ey Su'ayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gergekten
yumugak huylu ve akli basinda bir adamsin™*. Ayette gegen “Namazin mi
emrediyor” kisminda emrin namaza izafe edilmesiyle kurulan ironik ifade ile alay ve
eglenmeyi kastetmislerdir. Kavmi bu sekilde ironik ifadelerle Hz. Suayb’1 alaya
aliyorlar. Sozlerinin her noktasi, her ctimlesi, buram buram alay kokuyor. Ancak bu
cahilce, bilgiden ve zekadan yoksun inatg1 insanlarin alayciligindan baska bir sey

degildir.**®

Kafirler, bazen cehaletlerinden veya delillerinin olmayisindan da ironiye

basvurmuslardir. Mesela:

i ha d dadlh ol Jle Bl G 38506 (5 e al) (e &1 Eutle L S G315 {58 79 065
Gl Ga Y 15 sa all ) plel L

“Firavun, "Ey ileri gelenler! Sizin benden bagska bir ildhiniz oldugunu
bilmiyorum. Ey Haman! Benim igin bir ates yakip tugla pisir de bana bir kule yap!
Belki Musa'mn ildhina ¢ikar bakarim(!) Siiphesiz ben onun mutlaka yalancilardan
oldugunu santyorum" dedi. ”**® Firavun’un bu sekilde konusmast, biiyiik bir cehaletin
ve i¢inde oldugu ironik durumun gostergesidir. Misir halki, Firavunlar tanrimin oglu,
bundan dolayr da tanri kabul edip tapma derecesinde yiiceltiyorlardi. Misa’ya
muhatap olan Firavun da muhtemelen beser oldugunu bildigi halde kendini “en
biiyiik rab” olarak gérmekteydi.*®’ Hz. Msa, “...Katindan kimin hidayet getirdigini
ve bu yurdun (giizel) sonucunun kimin olacagint Rabbim daha iyi bilir. Dogrusu

25458

zalimler kurtulusa eremezler... seklinde Rabbini tarif etmesi iizerine Firavun,

etrafindaki ileri gelen ve yoneticilere “Sizin benden baska bir ildhiniz oldugunu

454 Hud, 11/87.

455 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 1919.
456 Kasas, 28/38.

457 Bilgi Tgin bkz. A'raf 7/103-138.

458 Kasas, 28/37.
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bilmiyorum.” dedi. Bu azgin kisi yalan sdyliiyordu. ilah olmadigin1 aksine kendisinin
bir ilah1 oldugunu ve hem kendisini hem de kavmini yaratanin bu Ilah oldugunu
biliyordu.**® Firavun, alemlerin Rabb’i olan Allah ile alay eder bir tavirla veziri
Haman'a, “tugla yap da onunla bana yiiksek bir kule bina et. Belki ¢ikar, M{isa'nin,
kendisini gonderdigini iddia ettigi ildhin1 goriirim” dedi. Bunlar1 alay etmek igin
sOyledi. Onun i¢indir ki bu sézilin ardindan sdyle dedi: Ben, “gokte bir ilah oldugunu
iddia eden Misa'nin, bu iddiasinda yalanci oldugunu saniyorum.”*®® Hz. Misa, bu
zorbaya karsi uzun zaman miicadele vermesi ve bu siire zarfinda o zalimin birgok
sikint1 ve felakete ugratilmasina ragmen hakikati gormek ve kabul etmek istemedi.

Bunun icin de hidayet yoluna eremedi.*¢!

Yine bu duruma 6rnek olabilecek baska bir ayet de
RYSANRE PP o RV A TG NG I D [FOY PR LB

“Bunun tizerine kavminin cevabi ancak soyle demek oldu: Lit'un ailesini
memleketinizden ¢ikarin. Ciinkii onlar temiz kalmak isteyen insanlarmus(!)*%® Lit
kavmi, diger kavimlerin kissalarinda s6z konusu edilen tevhid ve ilahlik
meselelerinden daha farkli bir konu olan fitrattan sapmanin bir tiirii ile géndeme
gelmistir. Aslinda bu durum da tevhid ve ilahlik sorunundan pek farkli degildir. Zira
tek Allah’a inanmak, O'nun seriatin1 kabul etmek, koydugu kanun ve kurallara tam
anlamiyla teslimiyet gostermeyi gerektirmektedir. Allah, insanlar1 bir parcanin iki
ayr1 Ogesi olarak erkek ve disi olan iki cinsiyet {izerine yaratmistir. Insanlarin
hayatin1 slirdiirmesi iiremeye, tiremeyi de erkek ve disinin birlesmesiyle olmasini

takdir etmistir. 463

Lat kavminin fitrattan saptiklar1 bu kissada agik bir sekilde goriilmektedir.
Lat onlara, “Sizden once dlemlerden hichir kimsenin yapmadigi ¢irkin isi mi

vapryorsunuz? Hakikaten siz kadinlar: birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz.

459 g|-Kurttibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 13, s. 191.
460 e5-Sabiind, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 434.

461 Bilgi i¢in bkz. A'raf, 7/136.

462 A “raf | 7/82.

463 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 3, s. 1315.
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Hayir, siz haddi asan bir toplumsunuz. ”*®* Hz. Lit, kavmini bu ¢irkin davranislar
sebebiyle kinamig, bu yaptiklarinin Allah’mn yarattigr fitrati bozmak oldugunu
anlatmaya calistyordu. Bu sapkinligi ilk defa kendilerinin icat ettiklerini belirtiyor4%®
ve yaptiklar1 bu ¢irkinligi insan fitratindaki haddi asma olarak niteliyordu.
Uyarilarint dikkate almak yerine daha da ileri giden bu sapik kavim, Hz. LGt ve ona
inananlart memlektlerinden c¢ikarmaya kalkisirlar. Buna gerekge olarak da
kendilerinin isledikleri fuhustan uzak durmalarin1 gésteriyor ve “Ciinkii onlar temiz
kalmak isteyen insanlarmis"” diye akillarinca onlarla alay ediyorlardi.*®® Onlar, Lit'u
ve ona tabi olanlart memleketlerinden ¢ikarmak ve siirmek disinda bir cevap
veremediler. Allah Teala da onu emin bir sekilde ¢ikardi. Digerlerini ise yerlerinde
alcaltilmis ve rezil bir sekilde helak etti. Katade bu ayet hakinda: Onlar1 ayip
olmayan bir seyle ayipladilar, demistir.*®’ Aslinda temiz kalma istegi memleketten
¢ikarma nedeni degildir. Ancak bu sapiklarin sayacak baska bir seyin ellerinde
olmamasi nedeniyle boyle bir seyi bahane etmelerine sebep olmustur. Bu fitrati
bozuklar, Hz. Lit ve tabileriyle alay etmek isterken aslinda kendilerinin nasil cahil

oldugunu ve delil olarak sunduklari seyin aslinda delil olamayacagindan alay

edilecek olanlarin kendileri olduklarini gostermis oluyorlardi.

Kafirlerin  veya miisriklerin su amagclarla ironiye basvurduklarini

sOyleyebiliriz:
a. Kiifiir ve Inat:
QLS e Sl G5 el o

“Andolsun, senden énce de nice peygamberler alaya alindi”**® Rabbimiz bu
ayetiyle Peygamber efendimizi ve onun yolunda yiiriiyen mii’minleri teselli ediyor.
Yani ey Peygamberim! Bunlarin yaptiklart ilk ve sadece sana yapilan bir sey
degildir. Senden Onceki peygamberlere de ayni seyleri sdylemis ve alay etmis,
onlardan da ayni seyleri istemisler. Hz. Peygamber’e teselli veren bu ayet, diger

yandan onu yalanlayip alay edenlere karsi ciddi bir tehdit olusturmaktadir. Soyle ki,

464 A*raf , 7/80-81.

465 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 3, s. 1315.

466 Es-Sevkani, Fethii’l-Kadir, s. 485; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 2, s. 551-552.
467 [bn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 445.

468 Rad, 13/32.
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ey peygamber diismanlari! Sizden Oncekilerin basina gelen felaketler sizlerin de
basiniza gelecek. Onlarin ugradiklart act sona siz de hazirlikli olun! diyordu
Rabbimiz.*® Onlar ise bu uyarilara ragmen uslanmayip kiifiirlerinde inat

etmektedirler.
Oao8E B AN R 2y &G &Y ol 15T 155 W1 & sk ) 1508 Gl @l 130

“Inkar edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alirlar. Bu mu ildhlarinizi
diline dolayan? derler. Halbuki kendileri Rahmdn'in kitabini inkdr ediyorlar.”*'° Hz.
Peygamber, bu heykellerin ilah olamayacagini, kimseye en ufak bir menfaat veya
zarar veremeyeceklerini sdyleyip putperestleri kinadigi i¢in bu azgin misrikler ona
rastladiginda “ilahlariniz1 diline dolayan bu mu?” diyerek ironik bir eda ile onu
kiigiimseyip alay ediyorlardi. Allah’in ilahligin1 inkar ediyor hatta tek bir ilah ve
rahman olarak anilmasina, O’nun gonderdigi mesajlarin zikredilmesine tahammiil
edemiyorlardi.*’! Buna karsin Yiice Allah, onlarm bu ¢irkin tutumlarim kinayic1 bir
isliipla dile getirmektedir. Daha sonra ahiret hayati ve o giin goriilecek hesap ile
ilgili inkarc1 ve alayci yaklasimlarini 6zetleyerek, inkar ettikleri o giiniin ve hak
ettikleri o cezanin kesinlikle gerceklesecegini “Siiphesiz o (tehdit edildikleri azap)
onlara ansizin gelecek de kendilerini saskinliktan dondurup birakacak. Artik ne onu
geri cevirmeye giicleri yetecek, ne de kendilerine goz actirilacak.”*" seklinde adeta

akillarin1 baslarindan alacak, kanlarin1 donduracak bir ifade ile bildirmektedir.*"®

b. Kiigiik Diisiirmek ve Alay Etmek:
Y sl s Gang o3 1301558 Y1 G AsE & @y 1305

“Onlar seni goriince ancak eglenceye alirlar. Allah''n peygamber olarak
gonderdigi adam bu mu? *"* Hz. Muhammed (s.a.v.) bi‘setten dnce de halk arasinda

bilinen ve taninan bir kisiydi. Hem ailesinden dolayr hem de sahip oldugu {istiin

469 g|-Kurtabi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 9, s. 211; Ebu’l-Kasim Abdu’l-Kerim b. Hevazin el-
Kuseyri, Letaifu’l-isarat, thk: Abdullatif Hasan Abdurrahman, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2007, c. 2, s. 110.

470 Enbiya, 21/36.

471 gl-Kurtdbi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 11, s. 190; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3,
S. 679.

472 Enbiya, 21/40.

473 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 679.

474 Furkan, 25/41.
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ahlak bakimindan saygimn bir konuma sahipti. Bunun i¢indir ki halk arasinda ona
(a.s.) “gtivenilir kigi” anlamina gelen “el-Emin” ad1 verilmisti. Ama peygamberlikle
gorevlendirilip bu yiice Kur’an’t onlara getirdigi zaman tavirlarin1 degistirdiler.
Peygamber'in kendilerini davet ettigi dini, ortaya koydugu inang ilkelerinin ve hayat
sisteminin igerigi, degeri ve anlami iizerine diislinlip hakki bulacaklar1 yerde, sadece
inkar ve inatlarindan dolay1 onun rehber ve 6nderlik sifatini tagimadigini ileri siirerek
onunla alay etmeye ve "Allah bu adami mi peygamber olarak génderdi?" demeye
basladilar. Boylesine ¢irkin ve alayci bir sozii ve takindiklar1 bu tutumlari, kesinlikle
onun saygin sahsinin ve getirdigi Kur’an’in yerilmeyi hakettigine inandiklarindan
kaynaklanmiyordu. Aksine Hz. Muhammed (s.a.v.)’in etkili kisiligini ve Kur'an’m
kars1 konulmaz etkisini yok etmek igin takiniyorlardi. Kureyslilerin ileri gelenlerinin
sosyal ve ekonomik konumlarini, kurum ve yapilarinin temeli olan inang sistemlerini
korumak i¢in hazirladig1 igreng bir planin uzantisiydi. Bu planlari, toplantilar
diizenleyip kendilerinin de kesinlikle yalan oldugunu bildikleri bu tiir yontemlere
bagvurmay1 kararlastirmalariydi. Aslinda misriklerin belirledikleri bu strateji ve
kurduklar1 bu komplolar onlarin Peygamberimiz’e kars1 garesiz kaldiklarini gozler
Oonline serdigi gibi, Peygamberimizin getirdigi mesajlarin ger¢ek oldugunu

bildiklerini de ortaya koymaktadir.*

Ayni sekilde Hz. Peygamber’i alaya alip, kiigimsemek iizere sarfettikleri
sozleri, onlarin Peygamberimizin kisiliginden, kendilerine getirdigi mesaj ve
delillerden etkilenmis olduklarin1 gdsteriyor. Zira soyle demislerdi:*’® “Biz,
ilahlarimiza simsiki sarilmasaydik neredeyse bizi ilahlarimizdan uzaklastiracakti
(derler.) Onlar yakinda azabi gordiikleri zaman, yolca kimin daha sapik oldugunu

7477 Bu ayette aktarilan ifadeleri inceledigimizde, kendi elleriyle

gorecekler.
yaptiklari bu sahte ilahlara bagliligi gergek din sayacak, bu inangtan koparilmanin ise
kendileri igin bir felaket olacagini diisiinecek kadar akilsiz ve sapkin bir zihniyete
sahiplerdi.*’® Onlarin bu denli akilsizliklarma ve yaptiklar1 plan ve alaya almalarina
karsilik ne durumda olduklar: su ifadelerle bildirilmektedir. “Kendi nefsinin arzusunu

kendisine ilah edineni gordiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin? Yoksa sen onlarin

475 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2565.

476 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2566.

477 Furkan, 25/42.

478 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 24, s. 85; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4, s. 127.
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cogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarint kullanacaklarimi mi saniyorsun?
Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar.”*"® Bu kadar

sapkin ve kiifiirde bu derece muannid olanlara ancak bu vasif yakisabiliyordu.
C. Nifak igin:
05 e (5 1 2 1508 2l 1518 1805 Gl )81 55l il 1315

“Iman edenlerle karsilastiklart zaman, inandik derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklari zaman, siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz
ancak onlarla alay ediyoruz derler.”*®Yukanda agiklamaya calistigimiz gibi
icindeki nifaklarini gizleyerek mii’minlerle alay etmek icin onlara, iman ettiklerini

sOyleyerek egleniyorlardi.
d. Istib’ad (uzak gérme) icin:
all ey L) gl land) e 3 jlaa Lide Hladld elaic (e Bal) s 138 IS () aglll ) 516 31

“Hani onlar, Ey Allah'tim, eger su (Kur’'dn) senin katindan inmis hak (kitap)
ise hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir
demigslerdi.”*®" Insanlara ilahi emir ve yasaklari iletmek iizere indirilen dini bir metin
olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed tarafindan teblig edildigi bir giin, -defalarca bu
konuda onlarla muaraza edilmis ama tek bir sure bile getirememis olmalarina
ragmen- “Duyduk, istesek biz de bunun benzerini elbette séyleriz. Bu, eskilerin
masallarindan baska bir sey degildir dediler.”*®? Rivayet edildigine gére, bu sozii
Nadir b. Haris sdylemistir.*3® Bunun {izerine Hz. Peygamber, ona “Yaziklar olsun
sana, bu Allah kelamidir” dedi. Buna karsin 0 da “Eger bu Kur'an gergekten Allah
kelami ise, bizim bunu inkdr etmemize bir ceza olmak iizere Allah ya basimiza
gokten tas yagdirsin veya bize baska tiirlii elem verici bir azab géndersin” diyerek
sOziinde 1srar etmis ve bdyle bir ihtimali uzak gormiistiir. Kiiflir ve inkarinda inatg1

davranarak Kur'an1 kiigiimsemek istemistir. Boylelikle aslinda hak ettikleri cezay1

479 Furkan, 25/43-44.

480 Bakara, 2/14.

481 Enfal, 8/32.

482 Enfal, 8/31.

483 ot-Taberi, CAmi‘u'l-Beyan 4n Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 11, 5.142; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.
4,s.272.
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kendi agizlariyla istemistir. Digerleri de bunu tasvip ederek kabul etmis oluyorlardi.
Iste Allah'm gonderdigi Ayetlerine iman etmeyen, inat ve kiifriinden dolay: onlar
alaya alip kiiciimseyen su kafirlerin durumunu bir diisiin...*3* Soyledikleri sozler,
onlarin akl-1 selimi biraktiklarini, azginlik ve haddi asmada zirve yaptiklarini,
bundan dolay1 da hislerine kapilarak yok olmayi istemislerdir. Eger akillica
diisiinecek olsalardi “Ey Allahim eger Muhammed’in getirdikleri dogruysa bizi de
ona ilet.” demeleri gerekirdi.*®® Fakat onlar, akilsizliklar1 yiiziinden azap ve ceza
istemede acele ettiler. Boylece alay etmek isterken aslinda ironik bir sekilde
kendilerini alay konusu yaptilar. Zira bu akilsizca davranislari, inanmayanlarca bile
itiraf edilmistir. Rivayete gore: Muaviye, Sebe'li bir adama: “Baslarma bir kadini
melike yapan kavminiz ne kadar cahilmis” demesi tizerine o adam da: kavmimden
daha cahil olan “Allah'im, eger bu senin katindan indirilmis gercekse iizerimize

gdkten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” diyen senin kavmindir demis.*®

Diger bir rivayet de, bir Yahudi ibn Abbas ile karsilasmis, Yahudi, onun
kimlerden oldugunu sormus, Ibn Abbas da Kureys'ten oldugunu sdyleyince, Yahudi,
Sen “Ey Allah, eger bu senin katindan hakkin kendisi ise..,” diyen kavimden misin?.
Ne diye onlar, bunun yerine “eger bu senin katindan gelen hakkin kendisi ise bizi ona
hidayet eyle” demediler. Yoksa bunu séyleyenler cahil bir topluluk muydu? Buna
karsilik Ibn Abbas ona, ey Israilogullarindan olan kisi, sende heniiz Firavun ve
askerlerinin boguldugu denizden Misa ve kavminin kurtarilmasindan kisa bir siire
gecmis, daha ayaklarini 1slatan deniz suyu kurumamisken, “Ey Misa, onlarin nasil
tanrilar1 varsa, sen de bize bdyle bir tanr1 yap” diyen Misa'nin da kendilerine: “Siz

99487

gergekten cahillik eden bir topluluksunuz”**" diye karsilik verdigi bir topluluktansin.

Bunun iizerine Yahudi, cevap verememis, basini egip susmustur.*®

Seyyid Kutub, onlarin bu tutumunu fitratlarindaki bozukluga baglayarak
sOyle bir tahlilde bulunur: “Bu son derece garip bir istektir: Yok olmayi, gergegi
kabul etmege (onlar hakli olsa bile) tercih edecek kadar haddi asan bir inatgiligi

tasvir etmektedir. Bozulmamus fitrat herhangi bir siipheye diistiigiinde, bu konuda

484 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 272.

485 Jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 47; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 1, s. 502.
488 gz-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 5, s. 329.

487 A‘raf, 7/138.

488 o|-Kurttibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 7, s. 253.
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herhangi bir asagilik kompleksine kapilmadan hakikati bulmasi ve kendisini bu
hakikate yoneltmesi icin Allah'a dua eder. Ancak fitrat bozuldugunda, kibre kapilip
giinahla dviinmeye baslar. Oyle ki, hakikat hi¢bir kuskuya yer birakmayacak sekilde
gozlerinin Oniinde belirse de gergege boyun egmektense yok olmayi ve acikli bir
azaba ¢arpilmayi tercih eder.”*®® Miisrikler Hz. Muhammed (s.a.v.)’in davetine boyle
bir inatc¢ilikla karsilik verseler de onun daveti, en sonunda bu azgmn inada karsi

tistiinligii saglamigtir.*%

2.1.5. Kur’an’daki ironinin Ozellikleri

Her seyden once su bilinmelidir ki Kur’an’in tslubu beseri dsluplardan
farklidir. Beseri tsluplar bazen ironiye, yakisik kalmayan fahis tisluplar kullanmak,
eglenmek, karsisindakine haksiz yere hakaret etmek ve kendini 6n plana ¢ikarmak
icin baskasini alaya alarak degersizlestirmek gibi amagclarla bagvurabilmektedir.
Ancak Kur’ani ifadeler kesinlikle bu gibi olumsuz iislup ve amaglardan miinezzehtir.
Zira Kur’an, hidayete erdirmek ve insani ve ahlaki olan en gilizel yasam sekline
rehberlik etmek i¢in indirilmis bir kitaptir. Kur’an’daki ironi aslubunun (kafirlerden

aktarilanlar haric) temel dzelliklerini kisaca soyle 6zetleyebiliriz:*%*

1. fcaz: Kur’an’in basvurdugu ironi iislubu, diger baz1 iisluplarda oldugu gibi
Kur’an’in icazina katki saglamaktadir. Ciinkii ironi i¢in kullanilan bir kelime, tek bir
manadan daha fazlasina delalet etmektedir. Hatta bu bazen bir climleyi

karsilamaktadir.

2. Pak ve temiz: Kur’an’daki ironide bazi beseri ironilerde goriinen iftira ve
fahiglikler goriillemez. Clinkii Kur’an Allah’in kelam sifatinin bir tecelisidir. Allah bu
gibi eksiklik ve ayiplardan miinezzeh oldugu gibi kitabini da tenzih etmistir ki davet

ve hidayet kitab1 olsun.

3. Yiicelik: Kur’an’da gerek ironinin kullanildigi gerekse diger tisluplarin

kullanildig1 ayetlerde safsata, yalan ve hile gibi durum ve ifadelere rastlanilmasi

489 Kutub, fi Zilali’l-Kur’4an, c. 3, s. 1505
4% Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 3, s. 1505.
491 Ananize, Uslubu’t-Tehekkiim Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 61-62.
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mimkiin degildir. Ciinkii Kur’an insan hayatina dokunarak ahlaki bozukluklari

diizeltmeye calisir.

4. Abes ve eglenceden miinezzeh olusu: Kur’an’da tek bir sefer dahi sadece

eglenmek amaciyla veya bos ve abes seyler icin ironi yapilmamaistir.

2.1.6. Kur’an’daki Sézlii Ironiler ve Uygulama Bicimi

Kur’an’da ironi’nin bir s6z sanat1 olarak nasil kullanildig1 ve anlam tizerinde
nasil bir fonksiyon icra ettiginin tesbit edilmesi son derece 6nemlidir. Burada ironi
lizerine bir degerlendirme yapmaya ¢alisacagiz. Orneklere gegmeden ©Once

miifessirlerin bu baglamdaki yaklagimlarina kisaca deginmek istiyoruz.

[lk dénem miifessirleri ironiyi bir terim veya bir kavram olarak
tamimlamamuislar, ancak onlarin sozlerinin arasinda, ironiye delalet eden ifadelere
rastlamak miimkiindiir. Miifessirler, ironiyi genellikle “ayette tehekkiim var veya bu
tehekkiim maksadiyla istiare babindandir” seklinde ifade etmislerdir. Bunlardan biri
olan Ferra’, (6. h. 207) daha 6nce tehekkiim 1stilahini kullanmamis ancak buna isaret
etmistir. Mesela Ali Imran 153. ayette gecen oSU) lafzn igin <Gl Seas LEY) demis
ve adl Gliay s )36 ayetinde besaret ancak hayir igin kullanilir fakat burada ser igin
kullanilmistir.**2 demek suretiyle bir kelimeyi alay amaciyla anlami disinda kullanma

olan ironiye isaret etmistir.

ez-Zemahseri (8. h. 528), tefsirinde ironiye ¢okca isaret etmistir. Orn. L 55
Osiaad i) SN ade 3 Al W) “Dediler ki: "Ey kendisine Zikir (Kur’dn) indirilen
kimse! Sen mutlaka delisin! **% ayetinde “bu ¢agr1 inkarcilardan bir istihzadir. O’na
deliligi nispet ettikleri halde zikrin onun {izerine nazil oldugunu ikrar etmeleri ise
ta‘kistir. Bu ta‘kis ise istihza icindir**%* diyerek ironiyi ta‘kis lafz1 ile ifade etmistir.
Sekkaki (6. h. 626) ise yukarida belirttigimiz gibi isti’are bab1 altinda 4xSgill 3 jlxiny)

bashgr ile ele almistir.*®

492 Eb(i Zekeriya b. Yahya ez-Ziyad el-Ferrd’, Meani’l- Kur’4an, Thk. Ahmet Yusuf Necati,
Muhammed Ali Neccar ve Abdu’l-Fettah Ismail Selbi, Daru’l-Misriyye, C. 1, s. 239.
493 Hicr, 15/6.
4% ez- Zemahseri, el-Kessaf, s. 558.
4% es-Sekkaki , Miftahu'l-Uliim, s. 375.
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Ebu’s-Su‘td (6. h. 951), ¥l Sils 238 ) aiiud o) 4yetinde gegen “fetih”
kelimesi zidd1 olan hezimet anlaminda kullanilmistir. Kafirlerin ugradigi hezimete

fetih denilmesi de ancak tehekkiim yoluyla olur*®® demistir.

Son donem miifessirleri ise ironiyi seraheten agiklamislardir. Mesela Alasi (6.
h. 1270) ironiyi tehekkiim adi altinda ele almis ve tehekkiimii de “muhatab1 yermek

95497

icin, bir seyi sOyleyip ziddin1 kastetmektir”™’ seklinde agiklamistir.

Birinci boliimde ironinin tiirlerini agiklarken, ironinin genel anlamda
durumsal ve s6zsel olmak tizere iki kisma ayrildigini agiklamistik. SozIi ironi (dil
ironisi), sdzciik ve onun anlam agindan yararlanarak bilingli bir teknik uygulayan
miitekellimin var oldugu bir ironi bi¢gimi oldugunu belirtmistik. Sozli ironide
miitekellim, alay etmek icin asil anlami gizleyerek tam tersini soyler. Bu da farkli
ifade ve kaliplarla yapilabilmektedir. Simdi bu anlamda kavrayabildigimiz kadariyla
Kur’an’da bu tiir bir islubun nasil kullanildiginin izlerini siiriip miifessirlerin
yorumlarmi aktarmaya calisacagiz. Ayrica sunu belirtmekte fayda olacak ki burada
bu tslup tizere gelmis ayetleri, Kimin s6zii oldugunu ayirmadan karigik bir sekilde

bahsedecegiz.

2.1.6.1. Tehdit Makaminda Miijde Sozciigiiniin Kullanilmasi

Kur’an’da bazi kisilere yonelik, aslinda tehdit olan karsilasacaklar1 o act
akibet, tipki bir miijde gibi ironik bir sekilde haber verilmektedir. Bu tiir ironiyi su

sekilde siralayabiliriz:
Bazen kafirlere yonelik kullanilmigtir:

P R B SR NP 7T SE TP NI 7T SN PN S TSI A
30 D8 L e Jalidlly (558 Gl sy (3 iy Gl &0 4 il (5580 Gl &)

aall iy
“Allah'in dyetlerini inkdr edenler, Peygamberleri haksiz yere oldiirenler,

insanlardan adaleti emredenleri éldiirenler var ya, onlart elem dolu bir azap ile

miijdele % Ayette acik¢a zikredilen; Allah’in ayetlerini inkar, peygamberlerini ve

4% Ebu’s-Su‘id, irsadu’l-AKkli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 4, s. 14.
497 g]-Aldsi, Rithu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Azim ve’s-Sebi‘l-Mesani, c. 13, s. 129.
498 Ali Imran, 3/21.
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adaleti emredenleri 6ldiirmek gibi vasiflara sahip olan herkesin elem verici bir azaba
miistahak olacagi haber verilmektedir. Anlami belli birilere tahsis eden bir karine
olmamakla birlikte buradaki hitabin, bu vasiflar1 acik¢a tasimakta olan Yahudileri
hedef aldig1 goriisiiniin daha fazla agirlik tasidign goriilmektedir.*®® Bu vasiflar
tasiyan kimselerin hak ettikleri azap, “ BTNy fiiliyle onlara haber verilmistir ki bu da

ironi {islubunun maksat ve manalarryla tamamen uyusmaktadir.>®

Ragib el-Isfahani (0. 502/1108), Miijdeleme, bir insan sevingli bir haber
aldiginda kan basincinin artmasiyla ylizlinlin ve teninin ¢icek gibi agilarak
canlanmasi anlamina geliyor. Zira insan giizel bir haber aldig: zaman, tipki sulanan
fidenin yesererek canlandigi gibi bir tepki vermektedir.®®® Bu Aayetlerde gegen
mijjdeleme ifadesinde bir sozlii ironi bulunmaktadir. Bu ironi uyari ve tehdit
makaminda miijdeleme fiilinin kullanilmasiyla gerceklesmektedir. Bu ise olmasi
gerekenin tam tersi bir durumdur. Zira miijdeleme anlaminda olan “_,&s” lafzi ile
beraber nesne belirtilmeden mutlak olarak verildigi zaman giizel, sevingli ve hayirl
haberlerle miijdelemeyi ifade eder. Ancak “Miinafiklara aci bir azabin kendilerini

502 ayetinde oldugu gibi, azap veya baska istenmeyen bir seyle

bekledigini miijdele.
kullanildig1 zaman kotii, hayirsiz ve istenmeyen bir hususu miijdelemeyi ifade i¢in de
kullanilabilir.’®® Asil olarak insana sevindiren, huzur ve mutluluk veren haberleri
iletmek i¢in kullanilan “miijdeleme” s6zii, asil kullanilmasi gereken yerin disinda
bagka bir yerde kullanilmigtir. Zira miinafik ve Kkafirlere miijdelenen act veren bir
azap ve tiyler iirperten bir iskence nasil bir hayir ve sevinci hissettirebilir ki?! Kafir
ve miinafiklar iman ve Islam’dan yiiz gevirip onlar1 alaya almalar1 ve inananlar1 hor

goriip Kibirlenmelerine karsilik Yiice Allah da onlari diinyada zillet, ahirette de

algaltict bir azaba ugratacagini haber vererek onlar1 kendi yontemleriyle alaya

499 Celaliiddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, Celaliiddin Abdurrahman b. Eb Bekr es-Suyfti,
Tefsiru'l-Celaleyn, Salah Bilici Kitabevi Yay., istanbul, c. 1, s. 49; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-
Tenvir, c. 3, s. 206; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, ¢. 1, 5.192; Karaman ve Digerleri, Kur’an
Yolu, c. 1, s. 526.

50 el- Mahalli, es-Suyiti, Celaleyn, c. 1, s. 49; Ebli Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el- Bahru’l-
Muhit, Thk. Ali Muhammed Muavvid, Ahmed Abdii’l-Mevcud, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
1993, c. 2, s. 431; es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, c. 1, s. 192,

501 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 61.

502 Nisa, 4/138.

503 g|-Cevheri, es-Sihah Tacii’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, c. 2, s. 590; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, c. 4, s. 61.
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almistir.>® Ayrica Onlar igin hazirlanmis bu ceza ve azabi normal haber verme
seklinin disinda bir usul ile ifade etmesi onlar i¢in alay listiine alay, ac1 iistiine aci

katmustir.
ol a5 1 8 8 (8 aals 8 B8 1K T WG adle 131

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman,; onlart hi¢ isitmemis gibi, kulaginda bir
agirlik var da biiyiiklenerek arkasini doner. Ona, elem dolu bir azabi miijdele.”®
Hakaretvari bir tavirla haktan yiiz geviren, kiiciimseyerek Kibirlenen kisinin 6nce
portresini ¢izen bu ayette, onun durumuna denk diisecek sekilde kiigiimseyici bir
elestiri yoneltiliyor. “Sanki kulaklarinda agirlik var." Sanki kulaklarinda agir isitme
kusuru vardir da onu Allah'in saygin ayetlerini dinlemekten alikoymaktadir. Yoksa
duyabilen bir insan neden ¢irkin bir bigimde onlara sagir kesilip, yiiz gevirsin. Yiice
Allah, bu kiiciimseyici tanitim1 agik bir asagilama ile tamamliyor: “Onu can yakici

azapla miijdele.” Buradaki mijdeleme, Kibirlenerek alay eden o kisilerin

durumlarina uygun diisen asagilamadan baska bir sey olamaz.>%
ol 3085008 aala 21 (816 Sl Siadle B il gl ol A 3K 3

“Her giinahkdar yalancimin vay hdline! Kendisine Allah'in dyetlerinin
okundugunu isitir de sonra biiyiikliik taslayarak sanki onlart hi¢ duymamis gibi
direnir. Iste onu elem dolu bir azap ile miijdele)”®®" Rivayetlere gore Nadr b. Haris,
ticaret icin Iran’a gittiginde acemlerin efsane ve hikaye kitaplarim satin alip getirirdi.
Bunlar1 Kureys’e okuyarak, “Muhammed size Ad ve Semud hikayelerini soyliiyor,
gelin ben size Riistem’in, Isfendiyar’in, Kisralarin hikdyelerini anlatayim” der ve bu
sekilde bir¢coklarinin Kur’an’dan uzaklagmasini saglamaya c¢alisiyordu. Bir bagskasi
da giizel bir cariye satin alir ve birinin Hz. Muhammed’e iman edecegini duydugu
zaman onu alip cariyesine; “Haydi buna yedir, igir, soyleyiver” derdi. Boylece onu

eglendirip; Gordiin ya, bu, Muhammed’in ¢agirdig1 seyden namazdan, orugtan, onun

504 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 2, s. 28.
505 | oman, 31/7.

506 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2785.

507 Casiye, 45/7-8.
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icin savasmaktan daha giizel degil mi?” diyerek hak yoldan ¢evirmeye calistyordu.>®

Burada, ilahi mesajdan insanlar1 uzaklastirma maksadiyla her tiirlii eylemi ortaya
koyup Allah’in ayetlerine kars1 biiyiiklenip kor ve sagir kesilenler, azabin en
siddetlisi ile miijdelenmektedirler. Besaret lafzi, vaad ve sevindirici bir isin meydana
gelmesine delalet ederken, burada hi¢ de hosnutluk vermeyecek bir durumun tasviri
s0z konusudur. Goriildiigli gibi burada siddetli bir uyar1 ve feci bir akibet ironik bir

tislupla ortaya konulmustur.>®

Bazen miinafiklara yonelik kullanilmigtir:
Ll i3 263 Gl iy

“Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele. > Bu
ayetten sonra gelen “Onlar, inananlart birakip da kdfirleri dost edinirler; onlarn
yaminda izzet ve seref mi artyorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a aittir.”*
ayeti ile miinafiklarin, kuvvet kazanmak icin kafirlerle dostluk kurup mii’'minlere
kars1 is birligi igine girmeleri elestirilmis ve istiinliigli yanlis yerde aradiklari haber
verilmistir. Zira tstiinliigiin en kdmil olan1 Allah’a aittir ve O’na tabi olmakla elde
edilebilecegine dikkat ¢ekilmistir. Miinafiklarin takindiklar1 bu yanlis tavir sebebiyle
yani iman etmedikleri halde goriiniiste iman gosterisinde bulunmalarindan dolay1
Allah da kendilerine yaptiklarina benzer bir sekilde dis1 rahmet, i¢i ise azap ve
felaket olan bir ifadeyle haber vermistir. Kiyamette ugrayacaklari cezalarinin
hakkikati, diinyadaki hallerine uygun bir hitab (ironik) Gslubunun segilmis olmasinda
onlarm akillartyla alay etme Ve basiretlerinin azligma ima vardir.>'? Zira mii’minleri
aldatmak icin kalplerinde gizledikleri nifaki ortaya sermenin en giizel yolu bu sekilde

uygun ifadelerin secilmis olmasidir.

Bazen de sahsi menfaat igin ahlaki zaafiyet gosteren kisilere karsi

kullanilmistir:

%8 Ebu’l Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’an, Thk. Kemal Beysini Zagldl,
Daruw’l- Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, Liibnan. 1991, s. 356; el-Alasi, Rithu’l-Meéni fi Tefsiri’l-
Kur’an’il-Azim ve’s-Sebi‘l-Mesani, c. 21, s. 67.

509 g|-Algisi, Riihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Azim ve’s-Sebi‘l-Mesani, c. 21, s. 80; es-Saban,
Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 182.

510 Nisa, 4/138.

511 Nisa, 4/139.

512 Bhy’s-Su‘tid, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 2, s. 244.
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“Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarin
haksiz yollarla yiyorlar ve Allah'n yolundan alikoyuyorlar. Altin ve giimiisii
biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda harcamayanlari elem dolu bir azapla
miijdele.”®® Yahudi ve Hristiyan din adamlarinin birgogunun dini, bir istismar araci
olarak kullanip, riigvet karsiliginda hiikiim vererek ilahi kitaplar iizerinde tahrifatta
bulunmuslardir. Bunun yani sira giinah ¢ikarma karsilifinda gelir elde ettikleri,
Allah’in rizasin1 kazanmanin ancak onlara itaat ve hizmet etmekle miimkiin
oldugunu topluma dayatip insanlarin mallarina konmanin yollarin1 aradiklar1 ve
benzer inang ve uygulamalar1 topluma dayatarak menfaat ugruna insanlari yoldan
cikardiklari da bilinmektedir.>* Miifessirler, bu ayetin 6zelde kimler hakkinda indigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Hususiyetle ehl-i kitap hakkinda indigini belirten
rivayetler oldugu gibi, ehl-i kitap ve mii’minleri birlikte kapsadigi, hatta mii’minlerin
murad edildigine dair rivayetlerin de oldugu gdze carpmaktadir.°® Bu konuda
Yazir’in da belirttigi gibi ister haham ve papazlar veya onlar1 6rnek edinenler olsun,
isterse de Miisliimanlardan zekati1 verme yoluna itmeksizin mal biriktirenler olsun, bu
hususiyetleri kendisinde barindiran herkesin bu ayetin hilkkmii igerisinde

degerlendirilebilecegini ve ayni iislibun muhatab1 olabilecegini sdyleyebiliriz.>®

2.1.6.2. Vaid Makaminda Va‘d ifadelerinin Kullanilmasi

Béyle bir ironiye elem verici azabin “J lafziyla ifade edilmesini 6rnek
verebiliriz. Aslinda % “Niiziil”, bir yere misafir olarak gelen bir kisiye ikramda
bulunmak i¢in 6nceden hazirlanmis konaklama, yiyecek vb. ikramlara verilen bir
isimdir.5%7 «J ¥ kelimesi Kur’an’da sekiz ayette gegmektedir. Bunlarimn bir kisminda,

a0 _)35-9 e Y3 “Cok bagislayan ve ¢ok merhametli olan Allah'tan bir

513 Tevbe, 9/34.

514 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 16, s. 43-44; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 2, s. 762.

515 et-Taber;, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'ﬁn, c. 11, s. 432; el-Vahidi, Esbabu Niiziili’l-
Kur’an, s. 249, 250.

516 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 368.

517 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Tbrahim, Daru’t-Turas, Kahire, 3. bs.,1984, c. 2, s. 232.
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agirlama...”™® ayetinde oldugu gibi ahirette mii’minler icin hazirlanms ziyafet ve
cesitli nimetler anlaminda kullanilmigtir. Diger yerlerde ise inkarcilarin ahiretteki
barmaklar1 ve uygulanacak azap ile ilgili baglamlarda gecip onlara kars1 miithis bir
alay ve istihza icermektedir.>’® Bu vaad ifadesinin vaid (tehdit) anlaminda
kullanilarak yapilan bir ironi seklidir. el-Cahiz (6. h. 255/m. 868) bu tiir ifadelerdeki
ironiyi soyle agiklar: “Azap ziyafet olarak agiklanamaz. Ama onlara tattirilan bu
azap, baskalarma takdim edilen nimetlerin yerine gecince o nimetlerin isimleriyle

isimlendirilmis oldu.”%%

Kur’an’da “J¥ ifadesinin ironi igin bu anlamda kullanildig: ayetler:
V5 88D Sen G T U) il 358 (e e 15885 (1558 Gl Gl

“Inkdr edenler, beni birakip da kullarimi dost edineceklerini mi sandilar? Biz
cehennemi kdfirlere konak olarak hazirladik.”®®' Yine Kur’an’da inkércilar igin
hazirlanan akibetten bahsedilirken bu anlamda ¢ » 52 sl 3 128 “Iste bu hesap ve ceza
giiniinde onlara ziyafetleridir.”®* buyuruldugunu gérmekteyiz. Kurtibi, bu ayetin
tefsirinde, bunun tipki misafirlere ikram olarak hazirlanan ziyafet gibi onlar igin
hazirlanmis bir rizik oldugunu ve bunun ironiden ibaret bir kullanim oldugunu
belirtir.52° Bagka bir ayette, maa daiy ases (o J 33 Cpllall GaiSall e IS ) W5 “Ama
haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet vardiwr. Bir de
cehenneme atilma vardir.”** Yani ilk gelislerinde onlara sunulacak ikram, harareti

sebebiyle karinlar1 daglayip desecek bir kaynar sudan ibaret olacaktir.>?

Bu ayetlere baktigimizda, konugunu agirlayan bir kimsenin ikrami i¢in vaz*

olunan bir ifadenin, ironi maksadiyla siddetli ve algaltici bir azap i¢in kullanildigini

518 Fusilet, 41/32.

519 Muhammed el-‘Abd, el-Mufarakatu’l-Kur’aniyye, Dirase fi Bunyeti’d-Delale, Darii’l-Fikri’l-
Arabi, Kahire, 1994, s. 84.

520 Ebi osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, Thk. Fevzi Atvi, Daru Sa’b, Beyrut,
1968, s. 95.

521 Kehf, 18/102.

522 vaki‘a, 56/56.

523 el-Kurtbi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 17, s. 139.

524 vaki‘a, 56/92-94.

525 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil, Thk. Muhammed
Salim Hasim, Darii’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1990, c. 2, s. 407; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c.
3, 5.316.
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gdrmekteyiz.%?® Yani onlar, bir nevi ikram gibi yiiceltme ifadesiyle alcaltilmislardir.
Bunun, diisiinen kimseler i¢in zihinlerde sok etkisi yapabilecek bir uyari iislibu
oldugu soylenebilir. Zira bu ayetlerdeki anlatimda, cehennem atesi inkarcilara her
tiirli ikramlarin sunuldugu liikks konaklama yerleri gibi sunulmus oldugunu
gormekteyiz. Oyle bir ikram ve konaklama yeridir ki gelecek olanlar igin itina ile
hazirlanmis, ne bir ¢aba ne de bir bekleme var. Inkéarci konuklari i¢in hazir halde
bekletilmektedir.>?’ Ancak inkarcilarin cehennemdeki yerlerinin degerli bir konuk

i¢cin hazirlanmis yer ve konumdan farkli olacagi bellidir.

Yine “kederin” “<ls lafziyla ifade edilmesi de vaid makaminda va‘d

ifadelerinin kullanilmasi alaninda degerlendirilebilir.

L e 153535 SR 25, ae a8 28 A 8 K e b ol aal e (38 Y ) pdalad )
Gsland Ly Dl 205 Kl L Y5 K36

“Peygamber, arkanizdan sizi ¢agirirken siz durmadan daga yukar: kagiyor,
hi¢ kimseye doniip bakmiyordunuz. Bundan dolayr Allah, size keder iistiine keder
verdi ki, (bu durumlara alisasiniz ve daha sonra) elinizden gidene ve basiniza gelene
iiziilmeyesiniz. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”>*® Ayette dikkat ceken
nokta “ax e oSEE” “(4llah) size keder iistiine keder verdi” diye terciime edilen
kisimdir. Ragip el-Isfahani, “4GY1” kelimesi, Kur’an’da (e s a3 Clin | 5llE Ley dif agiila
NI s “Boyle demelerine mukabil Allah da kendilerine sevap olarak altindan
irmaklar akan cennetleri verdi”® ayetinde yer aldig1 gibi sevilen, arzu edilen ya da
hoslamilan seyler icin kullanilir der.®®® Buna gore “4UY"” kelimesi ash itibariyle
“yapilan bir 1yilige karsilik vermek” anlamini tasimaktadir. Ama burada oldugu gibi
gam ve izinti ile karsilik vermek anlaminda kullanilmasi ise ironi isliibunda bir
kullanimdir. Ibn Agstr, boyle bir ifade icin “Istidre-i Tehekkiimiyye” ifadesini
kullanmaktadir. Nitekim ifadenin kullanildigt makamin kinanmayi gerektirecek bir
makam oldugu agiktir. Peygamberin emrine muhalefet edilince, orada beklenecek

karsilik, ancak bu sebeple gelebilecek gam ve kederdir. Allah yolunda savasmak igin

526 el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 3, s. 294.

527 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2295; el-‘Abd, el-Mufirakatu’l-Kur’aniyye, Dirase fi
Bunyeti’d-Delile, s. 86.

528 Ali imran, 3/153.

529 Maide, 5/85.

530 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 108.

120



cikan miicahitler, karsiliginda zafer beklerlerken, farkli miilahazalarin araya girmis
olmasi sebebiyle basta hedef edinilen beklentilerin tam tersi bir sonug ile
karsilasmislardir.>*! Razi de “< & lafzinin ¢ogunlukla hayirda, az da olsa ser i¢in de
kullanilabilecegini, fakat orfen bu lafzin hayirdaki kullanima has oldugunu
belirterek, orfen kullanimi esas alindigi takdirde bu ifadenin ironi tizere kullanilmig

olabilecegini belirtir.>

Bu baglamdaki ironinin baska bir 6rnegi ise yenilginin fetih (éﬁ\) olarak

ifade edilmesidir.

S Lk 285 e R85 85150588 ()5 281 A 5 ) 5l () A Ka1a 38 1 AELE )
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“(Ey inkdrcilar!) Eger fetih istiyorsamiz iste size fetih geldi. Eger
(peygambere karsi gelmekten) vazgegerseniz, bu sizin i¢in daha hayirli olur. Eger
donerseniz biz de doneriz. Cok olsa bile toplulugunuz size hi¢ fayda vermez. Ciinkii
Allah mii'minlerle beraberdir.”®* Bu Bedir savasindan sonra Mekke miisriklerine
hitaben sOylenmistir. Miisriklerin ugradiklar1 hezimetten sonra bu sekilde bir hitap ve
yenilgilerine fetih denmesinden daha agir bir sekilde hitap edilemezdi. Mekke
miisrikleri Bedir glinii Miisliimanlarla savasacaklar1 zaman davalarinin hak olduguna
inanmanin yani sira sayica daha fazla olduklar1 ordularinin da giiciine gilivenerek
kesin bir zafer umuduyla yola koyulmuslar ve Allah’in da kendilerini
destekleyecegini ummuglardi. Rivayetlere gore, miisrikler, Mekke’den yola
cikacaklar1 zaman Kabe'nin ortiisiine tutunarak; “Ey Allahim! iki ordunun en
yiicesine, iki tarafin en dogrusuna, iki gruptan en degerlisine ve su iki dinin en
faziletlisine yardim et!” diyerak Allah’tan kendilerinin lehine zafer ve fetih temenni
etmislerdi. Bir diger rivayete gore ise, Ebi Cehil Bedir giinii Miisliiman ordusuyla
karsilastiginda; “Ey Allahim! O, (Muhammed) akrabaligi en ¢ok kesenimiz ve
bilmedigimizi bize getirendir. Onu sabahleyin helak et!” demis ve bunun iizerine bu
ayet nazil olmustu.>®* Ayette de goriilecegi iizere zafer, onlarin beklentisinin aksine

Miisliimanlarin lehine gerceklesmistir. Burada, kafirlere gelmis olan fetih, zahiren

531 fbn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 4, s. 131-132.

532 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 42

533 Enfal, 8/19.

534 e]-Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’an, s. 237-238; Ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 32.
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bakildiginda vakiaya ters bir durum arz etmektedir. Halbuki gercek fetih, onlara degil
Misliimanlara nasip olmus ve kafirler ugradiklart hezimetle taltif edilmislerdir.
Diger bir ifadeyle, mii’minler aleyhine zafer isteyen kafirlere kars1 gelecek olan fetih
ve zafer, Allah’mn onlar1 Miisliimanlarin elleriyle ugratacagi hezimet olacagi ironi
tisluplu bir hitap sekli ile dile getirilmistir.>>® Bunu miiteakiben “Eger (peygambere
kars1 gelmekten) vazgegerseniz, bu sizin i¢in daha haywl olur...” hitabiyla, Mekke
misriklerinin ideolojilerinde nasil bir tutarsizlik iginde olduguna dikkat ¢ekilmekle
birlikte, hakka ve hakikate karsi verilen her tiirli miicadelenin sonunun hiisran
olacagin1 ve basar1 ve hayrin Allah’in rizasinda oldugunun ve yardim ve zaferi
arayanlarin Allah’in safina dahil olup hakperest bir tutum igerisine girmeleri
gerektigi, Allah’in yardiminin ancak bdyleleri ile birlikte olacagi mesajinin verilmis

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Cehenemde susamis olanlari irinle sulamay1 su ikrami olarak ifade etmek de

yine bu kabildendir. Mesela:

O Bl ol 2 TalAT 16 Galllall Uiie ) D08 s )y el ol (257 G (3210 5
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“De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Biz
zalimlere 6yle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlari kendilerini ¢epegevre
kusatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, maden eriyigi gibi,
yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne kétii bir icecektir!

Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.

Kur’an, hak ve batili agik bir sekilde beyan etmis ve uymalar igin biitiin
insanlara esit bir sekilde seslenmistir. Tercih hususunu ise onlarin hiir iradesine
birakmistir. Ancak kiifiir ve zuliim yolunu tutanlarin ahirette acikli bir akibete maraz
kalacaklar1 da haber verilmistir. Ayetten anlasildig: iizere, ¢1lgin bir azap ierisinde
kavrulan zalimler, atesin bu kavurucu sicakligindan susuzluklari dayanilmaz bir hal
aldigi zaman su ya da kendilerine uzanacak bir yardim eli isterler. Iste o zaman

kendilerine su verilir ama bu su, bazilarina gére kaynatilmis yagin tortusu, bazilarina

5% el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 3, s.54; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 408; ibn
Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 9, s. 298; es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 1, s. 498.
536 Kehf 18/29
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gore de kizartilmis irinden baska bir sey degildir. Bu Suyu agzina yaklastirir
yaklastirmaz yiizleri kavrulur. Peki bu suyu i¢ecek bogazlar ve karinlar buna nasil

dayanacak. Cehennemde kavrulanlarin igtigi bu su “ne fena bir igecektir.”>%’

Imdat ve yardim talebine bdyle bir karsilikla cevap vermek ve burada I sy’

C“ e 99

fiilinin tercih edilmesi, gergekten dikkat ¢ekicidir. Nitekim ayette gecen ) sixiw ve
“ ey fiilleri, “yardim etmek, medet istemek™®*® anlamina gelen “<: 2> kokiinden
tiiretilmis  olabilir.>®® Oyleyse feci bir sekilde susamis birine erimis madenle
yardimda bulunmanin aslinda “yardim” olarak ifade edilebilecek bir yani
bulunmamaktadir. Azabin siddetinin artirilmasinin bu sekilde bir ifade ile dile
getirilmis olmasi, ironinin uygulama sekilleriyle uyusmaktadir. Nitekim ibn Astr da
bunu degerlendirirken; pekistirmek igin ziddina hamledilen ironi Gsluplu bir istiare
oldugunu belirtir.>*® Ayrica atesten yaslanacak duvar konak olarak bahsedilmesinde
de aci1 bir durum s6z konusudur. Ciinkii onlar ateste konaklanmiyor, aksine yanip
kavruluyorlar. Bu ifade diinyada iyi seyler yapmis olan mii'minlerin cennetlerde
konaklanmalarma karsilik olarak yer aliyor. Ne var ki, iki konaklama arasinda

muazzam bir fark vardir.>*

2.1.6.3 Hidayet (23) Lafziyla Dalaletin Kastedilmesi

Yiice Allah, insanlarin hak yolu bulmalart i¢in Kitaplar ve peygamberler
gondermistir. Bu kitaplardan biri olan Kur’an, insanlarin hidayeti igin yeteri kadar
isaret ve deliller ortaya koyup gerekli davet ve yonlendirmeleri yapmustir. Tercihini
aksi istikamette kullananlar ve batilda israr edenlerin aci sona ugramalari ise
kacinilmazdir. Yiice Allah da kendilerine agik¢a gosterilen hidayeti birakip delalete
sapanlara karsi, tercih ettikleri delaleti “hidayet” olarak ifade ederek akillariyla alay

etmistir. Bu tiir ifadelerin gectigi ayetlerden bazilart:

537 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 22609.

538 o|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 476; ibnii'l-Manzfr, Lisanii'l-Arab, c. 2, s. 175.
539 g|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 476.

540 fpn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 15, s. 308.

541 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 22609.
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“Stiphesiz inkar edenler ve zulmedenler (var ya), Allah onlart asla
bagislayacak ve dogru yola iletecek degildir. (Allah onlary) ancak icinde ebedi
kalacaklar: cehennemin yoluna iletir. Bu ise Allah'a ¢ok kolaydir.”®*? Bu Ayette
Allah’tan gelen hidayete kulaklarini tikamig ve boylelikle nefislerine zulmetmis
kimselerin kiyamette gorecegi muamele anlatilmistir. Ancak ugrayacaklar1 bu akibet

ironik bir anlatimla aktarilmustir.

Hidayet (4la¢l') sigasi, miijdeleme (tebsir) sozciigiinde oldugu gibi bir nesne
ile beraber kullanilmadigi zaman “dogru yola gotiirmek, gostermek, kilavuzluk, irsat,
rehberlik etmek, bazen bizzat dogru yolun kendisi, sapikligin/sasirmishigin zitti, izini
takip ederek selamet ve kurtulusa ermek gibi olumlu rehberlik” anlamlarinda
kullanilmaktadir.®*® Allah’in isimlerinden biri el-Hadi’dir. Zira O, insanlara kendisini
nasil tanimalar1 gerktigini 6gretmis, insanlar da O’nun yaratici oldugunu kabul
etmiglerdir. Yine Yiice Allah, yaratiklarina hayatta kalabilmenin ve varligin
siirdiirebilmenin yollarin1 6gretmistir.>** Ragip el-Isfehani de hidayet kelimesi icin;
“bir kimseye latif ve nazik bir sekilde yol gostermek, kilavuzluk etmek” anlamini
verdikten sonra s0yle bir aciklama yapmaktadir: “Eger sOyle denilirse; “Yiice Allah
e—\,aal\ Ll ea 2 5% “Onlara cehennemin yolunu gésterin™>*® ve i o s
)gf-f»l\ “Onu o ¢ilgin alevli (Cehennem) azabina iletir.”*® buyurmusken, sen
“hidayet” sozciigiine bu anlami nasil verdin?” diye sorarsan, soyle bir cevap verilir:
Yiice Allah’m « adl @l a8 )88 7 ye gairin gy @ aein 4s3 “Onlarin
selamlasmalart act veren bir vurusmadwyr” soéziinde oldugu gibi burada da lafzin,
anlama miibalaga katmak igin ironik bir kullanimi vardir.®*" Ayrica bu sdzciik
Kur’an’da yirmi bir yerde “dogru yol” terkibiyle beraber kullanilarak adeta

Kur’an’daki esdizimli sdzciikler grubunun arasina katilmistir. Bu sézciik bu anlam

542 Nisa, 4/168-169.
543 gz-Zebidi Tacii’l-Aris, c. 40, s. 282; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, c. 15, s. 353,
54 Ibni’1-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, c. 5, s. 253.
545 Saffat, 37/23.
546 Hacc, 22/4.
547 e|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 700.
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cergevesinin disina ¢ikip cehennem yolu ile kullanildigi zaman bu dizimden ¢ikip bir

sozlii ironiye rnek olusturmaktadir.>*®

Bu ayeti kerimede “yol gostermek, dogru yola iletmek ve gergege ulastirmak”
anlamlarma gelen “hidayet” kelimesi, kafirlerin cehenneme yonlendirilmesi
manasinda kullanilmistir. Ayette dikkat ¢ekmek istedigimiz husus sudur: kéfirler ve
zalimler inan¢ bakimindan daha dogru ve diizgiin olduklarini, dolayisiyla daha giizel
bir sona ulasacaklarini iddia ediyorlardi. Yiice Allah da peygamberinin gosterdigi
dogru yoldan sapan, kibirlenen ve insanlara zulmeden bu despot ve zorbalara
inanglarinin bozuklugunu ve yaptiklarinin c¢irkinligini gdstermek istedi. Bunu da
olagantistii bir tslupla bildirdi. Soyle ki: diinyada islenen salih ameller, sahiplerini
mutlu olacaklar1 giizel bir sona, ebediyen kalacaklar1 giizel bahgeler ve kosklere
ulagtirmaktadir. Ancak bu kafir ve zalimlerin yaptiklar: ise kendilerini umduklarinin
tam aksine, yok olmaya ve oliime gotiirecektir. Daha da Gtesi onlari sonu olmayan
azap, iskence, kaynamis bir su ve bogucu bir dumanin golgesi altinda gegen siirekli
bir hayata gétiirmesidir. Boyle bir sey hidayet degil, ancak bir dalalet ve sapkinliktir.
Yiice Allah da yaptiklarindan dolayi onlarin rezilliklerini ortaya ¢ikarmak, {imitlerini
yok etmek, akilsizliklarini gostermek i¢in ugrayacaklart sonu dist rahmet ve kurtulus
gibi gortinen bir ifadeyle agiklamigtir. Ancak baglam ve vurgu, kelimenin gergek
anlamda  kullamilmadigini, azap ve yok olus anlaminda kullanildigim

gostermektedir. >4

Bu baglamda gelen bir diger ayet de
el e 4y Al 38 6V 58 B 401 alle

“Seytan hakkinda, Her kim onu dost edinirse, mutlaka o kimseyi saptirir ve
onu cehennem azabina siiriikler diye yazilmistir.”>®° Seytanin kendi takipgilerini
haktan ve dogru yoldan saptirmasi, onlari ¢etin bir azaba siiriiklemesi, 6nceden takdir

edilmis bir kaderdir. Ayette seytanin takipgilerini siddetli bir azaba siiriikleyisini

58 el-‘Abd, el-Mufarakatu’l-Kur’aniyye, Dirase fi Bunyeti’d-Delile, s. 97; Kinar, Edebiyatta
Tersinme Sanatimin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi Ornekleri, s. 20.

59 Kinar, Edebiyatta Tersinme Sanatinin Arap Dili ve Edebiyatinda Bazi Ornekler, s. 21,22,

50 Hac, 22/4.
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alayli bir ifadeyle “kilavuzluk etme”, “yol gostericilik yapma” seklinde ironik bir
tislupla bildirilmektedir.>!

penall Tl () 2 5008 1 0155 o 0 1S a5 24155315 1ol sl 155341

“Allah, meleklere soyle emreder: "Zulmedenleri, eslerini ve Allah't birakip da
tapmakta olduklarini toplayin, onlart cehennemin yoluna koyun ve onlart tutuklayin.
Ciinkii onlar sorguya cekileceklerdir.”>>* Zalimleri ve onlara benzeyen giinahkarlari
bir arada toplayin. Ciinkii onlarin hepsi birbirine benziyorlar. Bu kesin ifadenin
yaninda “onlart cehennemin yoluna koyun” s6ziinde agik bir istihza vardir. Bu s6z,
dogru yolu takip etmeyi birakip da sapkin yollara girenlerin durumuna uygun bir
cevaptir. Cilinkii onlar hayattayken hidayet yoluna girmediler. Onun i¢in simdi de
cehennemin yoluna girsinler. Iste onlarin hidayeti Cehennemin yoluna
girmeleridir.>®® “Dogru yola iletmek ve ger¢ege ulastirmak” gibi anlamlara gelen
hidayet kelimesini atese iletmek veya onun yolunu gostermek igin tam zit bir

baglamda kullanilmasi, olsa olsa ironi olabilir.

2.1.6.4. Medih ifadelerinin Zem Maksadiyla Kullanilmasi

Sozciikler asil anlaminin yaninda kullanim alanina bagli olarak medih, zemm
ve te’kid gibi anlamlarda kazanmaktadir. Sozciikler 6zenle secilerek asil anlaminin
yaninda yliceltme, yerme ve pekistirme gibi anlamlar kazandirilarak kelama gilizellik
ve zenginlik katilmaktadir. Bazen de medih ifadeleri gibi segilen sézciikler zemm
maksadiyla tam tersi anlamda kullanilarak ironik ifadeler olusturulmaktadir. Bununla
mubhatap iizerinde etki olusturulmaya calisilmaktadir. Kur’an’da buna 6rnek olarak

su ayetleri verebiliriz:
1 055 5 5 (s ol B ) 341385

“Biz Allah'n  Peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i  Oldiirdiik”
demeleri...”>®* Kur’an’in bircok yerinde Yahudiler séz konusu edilmis, onlara

saglanan onca nimete ragmen her defasinda yaptiklari nankorliikleri zikredilmistir.

551 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2408.
552 Saffat, 37/22-23.

553 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2986.
554 Nisa, 4/157.
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Bu nankérliiklerinden biri de kendilerini kurtulusa cagiran peygamberlerine karsi
kurduklar1 tuzaklar ve onlar1 dldiirme tesebbiisleridir. Hz. Meryem’e iftira atmalari
ve Allah’n elgisi Hz. Isa’y1 o6ldiirdiiklerini sdylemeleri de bunlardan biridir. Bu
ayette, “Allah’in Peygamberi” kismina baktigimizda Yahudilerin dilinden bir ironi
kendini hissettirmektedir. Yahudilerin Hz. 1sa’y1 “Allah’in Peygamberi” olarak
nitelemeleri ironi iislibundan ibarettir. Ciinkii onun peygamberligini kabul etmis
olsalardi, onu 6ldiirme tesebbiisline girismezlerdi. Yahudilerin O’nu burada “resul”
vasfiyla zikretmeleri, zahiren onu peygamber olarak kabul ettikleri goériinse de
hakikatte onu kotiilemek ve alaya almak igin tasarladiklari ters yonlii bir ifadedir.
Yahudiler, bu tiir hareketleriyle iftihar etmis ve bunu kendilerince bir basar1 olarak

degerlendirmislerdir.>*

Sl Y ) VA5 o el b O (1 51 G 8 e i (o calt o el il g 08
!

Il

“Dediler ki: "Ey Su'ayb! babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gercekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”®® Yiice Allah, gonderdigi biitiin
dinlerle insanlarin dogru bir inanca sahip olmasini saglamayi amag edindigi gibi ayni
zamanda can ve mal giivenligini, 1rz1, akli kisacasi her tiirlii hak ve hukuku korumay1
da amag¢ edinmistir. Buna karsin miisrikler dini yikmak i¢in daima miicadele etmis,
yikamadiklari takdirde ise onunla alay ederek zayiflatmaya ¢alismislardir. Bu ayette
de bu tiirden bir konu ele alinmistir. Hz. Suayb, bir olan Allah'a ibadet etmeye ve
ticaret ahlakina iligkin sdyledikleri hem insan yapisina daha uygun hem de insanin
onur ve hiirriiyetini daha ¢ok giivence altina alan davraniglar olmasina ragmen
kavmi, bunlarin hiirriyeti engelleyen bir budalalik oldugunu diistinerek onu
kiiciimsemis ve alaya almiglardir. Halbuki Hz. Suayb, getirdigi ilahi hiikiimlerle cani
ve mal giivence altina alarak hiirriyeti gelistirmeye calisiyordu. Ciinkii can ve mal
giivenliginin olmadigi bir yerde hiirriyetten bahsetmek miimkiin olamaz. Ancak su

var ki, yolsuzluga ve somiirgecilige alismis olanlar, hiirriyetin sadece kendi haklart

555 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 11, s. 101; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 6, s. 20; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 134-135; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 1, s. 216.
556 Hud, 11/87.
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oldugunu ve istediklerini yapma 6zgiirliigiine sahip olduklarini zanederler.>®" Yalniz
Hz. Suayb'n tevhid inancina, ahlak ve hukuka iliskin sdylediklerini reddetmek
yerine Ozellikle degersiz  gosterip etkisiz  kilmaya ¢alisiyorlardi.  Onun
peygamberligiyle alay etmek i¢in bunlarin hepsini onun kildigi namaza bagliyor ve

namaziyla alay ediyorlard:.>®®

Hz. Suayb (a.s.) ¢ok namaz kilmakla tamniyordu.>®® Bundan dolayr kavmi
onu namaz kilarken gordiiglinde birbirlerine kas ve goz isareti yaparak ona
giildiikleri nakledilmektedir. Ciinkii ibadetler i¢inde dinin diregi olan namaz, husu
ehli olmayan kisilere agir gelir. Allah'tan baska herseyi bir kenara birakip, Allah’in
huzurunda divan durmanm ve basimi Secdeye koymanin hazzina varamayanlara
faydas1 olmayan bos bir ¢aba olarak goriinmektedir. Bunun i¢in namaz kilanlari

alaya almak, onlarla eglenmek azgin kafirlerin dteden beri adetleridir.°°

Sakidirmay1 namaza “sl=” nispet etmelerinde istihza vardir.>®* Ama asil
ironili ifade Hz. Suayb’a yoneltilen “aui )l ailall <Y <) ifadesidir. Zahirde kavminin
onu, halim akilli ve dogru bir kimse olarak nitelediklerini gormekteyiz. Fakat onlar
eger bu ifadenin hakiki manasini kastetselerdi o takdirde ona inanmalar1 gerekirdi.
Ayrica Hz. Suayb'n ibadet ve davraniglarini alaya almis olmalar1 da gergekten onu
akli basinda biri olarak gérmediklerini gostermektedir.®®? Kald: ki onlar, akli baginda
olgun bir kimseden boyle bir tutumun beklenemeyecegini ona bildirmek
istemektedirler.%®3 Bu inkarcilar, Hz. Suayb’in hakkinda soyledikleri bu vasiflar ile -
hakkikatte boyle ise de- kendilerince alay etmek istemiglerdir. Onlari buna sevk eden

en 6nemli amil de inkar ve tekebbiirdeki asiriliklaridir.

Benzer bir iislupla gelen bir diger ayet:

b3 0 B s K155 8 g

557 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 193.

558 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 35.

599 el-Cevzi, , Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, s. 669.

%60 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 35.

%61 ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 494; el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 3, s. 145.

52 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 4, s. 344; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s.
194.

563 Hifni, et-Tasviru’s-Sahir Fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 45.
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“Firavun, Bu size gonderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir dedi™®*. Yiice
Allah’in buyruklarini insanlara ulastirmak i¢in gonderilen Peygamberler, oncelikle
insanlarla iletisim kurup onlar1 hakka davet eder, gerekli gordiiklerinde davalarim
Allah’n izniyle olagan {istli olaylarla (mucize) desteklemislerdir. Bu diyaloglardan
biri de Hz. Masa ve inatg1 bir kafir olan Firavun arasinda gegmektedir. Simdi bu
miicadeleyi Kur’an’da gectigi sekliyle anlatarak gerek Firavun’un basvurdugu ironik
sOylemleri gerekse de Firavun’un Hz. Misa karsisinda diistiigii ironik durumu tespit

etmeye calisacagiz.

Hz. Masa, “Rabbim bana hiikiim ve hikmet bahsetti de beni peygamberlerden
kildy...” “Firavun, Alemlerin Rabbi de nedir? Dedi” Misa, “O, goklerin ve yerin ve
her ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Eger gercekten inanirsaniz bu
boyledir” Firavun, “etrafindakilere (alayct bir ifade ile) dinlemez misiniz? Dedi”
Misa, “O, sizin de Rabbiniz, ge¢mis atalarmmizin da Rabbidir dedi” Firavun, “Bu
size gonderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir dedi” Misa, “O, dogunun da batinin
da ve ikisi arasindaki her seyin de Rabbidir. Eger diistintiyorsaniz bu, boyledir dedi”

Firavun, “Eger benden baska bir ildh edinirsen, andolsun seni zindana atilanlardan

ederim dedi °%°

Hz. Masa Firavun'a: “Siiphesiz ben dlemlerin Rabbinin el¢isiyim.” dediginde,
Firavun kendisine: Benim disimda ilah edindigin “dlemlerin Rabbi de nedir "demisti.
Aslinda bununla Firavun'un nasil azgin ve inatg1 bir kafir oldugu haber verilmektedir.
Hz. Misa, soyle demisti: “O, goklerin ve yerin ve her ikisi arasinda bulunan her
seyin Rabbidir.” Bunlarin hepsini yaratan, onlarin ilah1 ve onlarda tasarruf yapabilen
tek sahibi olup O'nun ortag1 yoktur. “Eger siz, yakin getirenlerden iseniz.” Sizin
inanan kalpleriniz, gercekleri gdren gozleriniz varsa. Iste o zaman Firavun,
etrafindaki devlet erkanma donlip Hz. Musa'yr yalanlamak amaciyla alayli bir
sekilde: “Isitmiyor musunuz?” Misa'nin, benim disimda bir ilah1 oldugunu ifade

7566

eden su soylediklerine sasmiyor musunuz seklinde bir soru iletiyor. Ya da

“Isitmiyor musunuz?” Musa'nin cevabi suale uygun degildir. Ben O'na alemlerin

564 Suara, 26/27.
565 Suara, 26/21-29.
566 [bn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 138.
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Rabbi'nin ger¢ek mahiyetini sordum. O da bana O'nun yaptiklarini zikretti.>®’ Ya da
Misa O'nun goklerin Rabbi oldugunu iddia ediyor. Halbuki gokteki varliklar kendi
kendilerine hareket ederler, higbir etki edici varliga muhta¢ degildirler gibi
materyalist bir gorlis One siirerek rab olma sifatinin baskasina nispet edilmesine

hayret etmektedir.

Daha sonra inkar etmekte 1srar eden Firavun’a karst Hz. Masa (a.s.), genel
tamitimdan 6zel tanittima gecer. Zira kisinin kendi nefsinde bulunan kanit, harici
kanittan daha belirgin ve diisiiniildiigii zaman daha aciktir.5®® Hz. Misa da onlara:
“Sizin de Rabbiniz ve dnce ge¢mis atalarimizin da Rabbidir” dedi. Bu Firavun’un
konumuna ve kendini ilah gormesine karsin yoneltilmis biiyiik bir darbedir.
Alemlerin Rabbi, Firavun’un da Rabbi oldugunu ve Firavun da onun kullarindan biri
oldugunu agik agik belirtiyor. Yoksa 0 halkina karsi iddia ettigi gibi bir Rab degildir.
Onun kavminin Rabbi de onceki atalarmin Rabbi de Allah'tir. Bu sifat Firavun’a
kars1 son derece etkili bir darbe olur. Etrafindaki devlet erkaniyla bunu dikkatli bir
sekilde dinleyip diisiinmesi miimkiin olmamus, ¢aresizlikten hemen bu sozlerle ortaya
cikan Masa’y1 deli olarak nitelemeye baslamistir.>®® “Firavun da (kavmine) dedi ki:
Size gonderilen peygamberiniz siiphesiz delidir.” Yani benden bagka bir ilah
oldugunu séyliiyor. Demek ki bunda akil yok, bu bir delidir dedi.

Bu tartigmada kullanilan kelimeler dikkat ¢ekicidir. Firavun burada Masa'yi
alay tarzinda "resuliiniiz (peygamberiniz)" ifadesiyle adlandirdi. “bana gonderilen
elgi” demekten kaginmis, muhataplarina, “Size gonderilen elgi” diyerek®© bizzat
peygamberlik konusunu hafife alarak asagilamak ve bu sekilde insanlari ona iman
etmekten alikoymak istemistir. Yoksa O’nu kabul etmek veya boyle bir seyin
miimkiin olabilecegini itiraf etmek i¢in sdylemiyor. Hz. M@s&d’nin deli oldugunu
soyliiyor ki, dinini ve konumunu temelinden sarsan, insanlar1 gercek Rab olan
Allah'a davet eden sozlerini etkisiz kilsin. Ancak bu kiigimseme ve iftira Hz.

Misa’y1 yildirmiyor, aksine azmini gii¢lendiriyor. Zalimlerin ve haddi asanlarin

%7 ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 10, s. 152.

568 @s-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 377.

569 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2592.

570 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2592; es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 377.
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tahtin1 sarsan hakkikarleri haykirmaya devam ediyor.®’* Simdi de ikinci tanitimdan

572 ye Firavun’un

daha acik olan fgiincii bir tanitima gegerek delilini pekistirir
olusturdugu stiphelere muhatap olanlara su soziiyle cevap verir “Eger
diistintirseniz...” Sizde akil varsa, siz de bundan fazla bir cevap olamayacagini gayet
iyi bilirsiniz seklinde sert bir ifade kullanir. Daha once "Eger siz yakin getirenlerden
iseniz..." ifadesiyle gayet kibar davranip onlar1 itham etmemisti. Sonra onlarin siddet-
li ve 1srarli olduklarmi goriince onlara sozlerinin benzeri sert bir ifade ile karsilik
vermistir.>”® “Dogunun, Batimin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir.” O
Allah ki Doguyu yaratmis, yildizlar oradan dogmaktadir. Batiy1 yaratmis, yildizlar
oradan batmaktadir. Eger bu adam (Firavun) gergekten sizin Rabbiniz oldugunu
diistiniiyorsa, Allah’in herseyi bir dlgliye gore yarattigi su nizdmi tersine gevirsin;
Batiy1 Dogu, Doguyu da Bati’ya ¢evirsin. Buna karsin séyleyecek bir delili kalmayan
Firavun, maglib olunca, makam ve giiciinii kullanmaya baslayarak “Eger benden
baska bir ildh edinirsen, andolsun seni zindana atilanlardan ederim” seklinde
tehditte bulunmustur. Boyle bir seyin Hz. Misa {izerinde etki yapacagini ve
kendisine yarar saglayacagmna inanmstir ki durum hi¢ de dyle olmamstir.>™ Iste
once Hz. Msa’y1 hafife alarak ve onunla alay ederek iistiin gelmeye galisan bu
zorba, en sonunda kendisi ironik bir vaziyette caresiz kalmis ve yine kendi adeti

lizere zorbaliga bagvurmustur.

2.1.6.5. Tahkir Makaminda Ta‘zim ifadelerinin Kullanilmasi

Kiiciimsenmeyi ve tahkir edilmeyi hak eden bir kisiye bunu hissettirerek hak
etmedigi ta‘zim ifadelerini kullanmak, sadece onun giiliin¢liigiinii ve rezilligini
artirmaktadir. Yiice Allah yermek istedigi bazi kisilere karsi hak ettigi tahkir yerine
ta‘zim ifadelerini kullanarak daha etkili bir anlatimi1 ortaya koymaktadir. Buna 6rnek

olarak su ayeti verebiliriz:

wsxvfju_u\@\dq

571 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2590.

572 ps-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s.377.

573 gz-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 10, s. 149.

574 {bn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 139.
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“Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin, serefliydin!?”%"> Ayette yer alan ironiyi
anlayabilmek i¢in ayetin inis sebebi hakkindaki rivayetleri incelememiz yerinde
olacaktir. Katade, bu ayet, azgmn bir miisrik olan EbG Cehil’in “vallahi ben
Mekke’nin iki dagi arasindaki insanlarin en sereflisi ve en degerlisiyim. Boyleyken
Muhammed beni nasil tehdit etme ciiretini gosterebilir?” dedigi zaman onun
hakkinda indigini sGylemistir. Bagka bir rivayete gore Hz. Muhammed, Eba Cehil’le
karsilagsmis, 0 da: “Biliyorsun ki bu vadinin (betha’) en kuvvetli adami benim.” “Ben
serefli ve degerli olan bir kisiyim” demisti. Sonra Bedir savasinda rezil bir vaziyette
oldiiriiliip lafi agzina tikandi ve hakkinda “Tat bakalim (azabi), hani serefli olan,

degerli olan yalniz sendin (!)” ayeti nazil oldu.>’® Bu ayetten 6nce gegen
asaal) IR Faandy (338 1 i & anall o150 o 55t 55

“(Allah, gorevli meleklere soyle der:) Tutun onu, cehennemin ortasina
siiriikleyin. Sonra basimn iistine kaynar su azabindan dokiin.®""  ayetlerine
baktigimizda bu ayetin diiz bir anlatima sahip olmadigini, agik anlaminin ifade ettigi
anlamin tam zidd1 olan bir anlamda, ironik bir tislupta geldigini578, bir kiicimseme ve
istihza igerdigini goriiriiz. Ciinki agir bir su¢lu muamelesi gorerek yaka paga tutulup
cehenneme siiriikklenen, sonra da basindan asagi kaynar su dokiilerek asagilanan
birine izzet ve seref atfedilmez. Aksine iltifat sanatiyla dogrudan muhatap alinarak
“sen aziz ve degerlisin” ifadesinin yoneltilmis olmasinda, bu haddini asmis din
diismaninin insanlara karst savundugu “izzet ve deger” iddiasina kars1 bir tahkir etme
ve paylama vardir.>” ilk dénem tefsircilerinden Ferra’, bu ifadenin tevbihten ibaret
bir iislip oldugunu ve asil kastedilenin “Tad bakalim! Hani sen iddiana gore iistiin ve
degerli biriydin, halbuki Syle degilsin” seklinde oldugunu belirtmektedir.>® ibn
Ciizey, bu ifadenin “tevbih ve tehekkiim” i¢in; Zemahserl ve Nesefl, “alay ve

tehekkiim” igin getirildigini ifade eder.%®" fbn Asdr ise, ayetteki 33 ve “a S\

575 Duhan, 44/49.

576 ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 1003; el-Kurttbi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 16, s. 101; ibn
Ciizey, et-Teshil li-Ulimi’t-Tenzl, c. 2, s. 324; el-Vahidi, Esbabu’n-niizil, s. 392; es-Sabani,
Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s.177.

577 Duhan, 44/47-48.

578 jbn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 7, s. 260.

579 gz- Zemahgeri, el-Kessaf, s. 1003.

580 g|-Ferra’, Meéni’l- Kur’an, c. 3, s. 44,

581 ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 1003; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, c. 4,
5.1142; ibn Ciizey, et-Teshil li-Uldmi’t-Tenzil, c. 2, s. 324.

132



ifadeleri icin, “ziddiyet” aldkasi sebebiyle tehekkiimi (ironik) bir ifade oldugunu,
kastedilenin, kelimelerin delalet ettigi mananin aksine “Sen zelil ve algaksin”

seklinde oldugunu belirtir.%%?

2.1.6.6. Batilin <= (Delil) Lafz ile ifade Edilmesi

Bir dayanagi olmayan veya hicbir gergekligi olmadigi agik¢a bilinen bir
seyin, ger¢ekliginde siiphe olmayan ‘“hiiccet” olarak ifade edilmesi ironik bir
ifadedir. Bununla muhatab1 sarsmak ve giiling duruma diisiirmek istenmektedir.

Kur’an’da buna 6rnek olarak su ayeti verebiliriz:
RS IR I N i A A - L EYr i K B S M

“Onlara dyetlerimiz agik¢a okundugu zaman onlarin delilleri ancak, dogru
soyleyenler iseniz babalarimizi getirin demek oldu °® Kainat1 belli bir hikmet iizere
var eden Yiice Allah, bu yaratilisi ve gayeye ulasma amacini belli yasalar
gergevesinde diizenlemistir. Bu evrensel yasalar ilahi irade disinda higbir iradenin
varlig1 ile degismeyecegi gibi, amaci disina da ¢ikmaz. Iman ile aydinlanmamus, var
olusun hikmet ve sirlarin1 kavrayamamis, yasam ve 6liim amacini ¢ézememis olan
insanlarin 1slah1 icin kendilerine yoneltilen gerek akli gerekse hissi gergekleri
kabullenmek istemeyince, gercegi saptirmak gayesi ile gerek fiziki gerekse de
psikolojik yollara basvururlar. Nitekim inkarcilara ve miisriklere, ahiret hayatina ve
hesap giiniine agik¢a delalet eden Kur'an ayetleri okundugu zaman, bu gergegi
savmak i¢in tutunduklari sadece, “Dogru séyleyenler iseniz babalarimizi getirin
demek oldu.” Hiiccet olarak boyle bir seyi dayanak edinenlerin gergekte bir hiicceti
olmadig1 agiktir. Nitekim hiiccet, dogru maksadi agiklayan bir delil mahiyeti tagir.%8*
Zemahseri, delil olmadigi halde Yiice Allah onlarin sozlerine “hiiccet” adini
vermesinin nedenini soyle izah etmistir: bir Kimsenin bir seyi ispatlamak i¢in ortaya
koydugu delil gibi bunlarda, bu s6zlerini ayni tislupta ileri siirerek delil diye ortaya
koymuslardir. Onlarla ironik bir iislupla alay etmek i¢in onlarin bu sozlerine
“hiiccet” denilmistir. Ya da kendi degerlendirme ve kanaatlerine gore hiiccet

oldugundan boéyle séylenmistir. Ya da sairin " Onlarin selamlasmalart aci veren bir

82jbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 25, s. 316.
583 Casiye, 45/25.
584 e|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 144,
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vurusmadir.” dizesinde soz konusu ettigi Uslupta getirilmis olup anlami sdyle
olmaktadir: Onlarin hiiccet diye ortaya koyduklart sey, delil olmayan degersiz bir
seydir. Maksat, higbir hiiccetleri olmayan bu inkarcilarin igerisinde bulunduklari

sapkinlik belig ve vurgulu bir bicimde dile getirmektir.>®

2.1.6.7. Azap Makaminda Rahmet ifadelerinin Kullanilmasi

Kur’an’da bazen ironik bir islupla azap makaminda rahmet ifadeleri
kullanilmistir. Makamin azap makami oldugu agik¢a bilinen bir yerde rahmet ifade
eden soOzlerin kullanilmasi, muhataba miithis bir korku, eziklik ve caresizlik
hissettirmektedir. Yiice Allah, emir ve yasaklarina uymayan kisilere karsi bu tiir
ifadeleri kullanarak rezil durumlarini ortaya koymaktadir. Buna 6rnek olarak su

ayetleri verebiliriz:
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“Allah"in indirdigi kitaptan bir kismini gizleyip onu az bir bedel ile degisenler
(var ya), iste onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Kiyamet giinii
Allah, onlarla ne konusacak ne de onlart aritacaktir. Onlar i¢in elem dolu bir azap
vardir. Bunlar hidayeti verip sapikligi, bagislanmayr verip azabt satin alanlardr.
Onlar atese karsi ne kadar da dayamikhdirlar(!)°® Yiice Allah, insanlara acikca
anlatilsin, yeryiiziinde uygulamaya gecirilsin, insanlar dogru inang ve amelleri
Ogrensin, din ve diinya hayatlarini dogru bilgilere dayandirarak yasasinlar, kisaca
dalaletten sakiip hidayeti bulsunlar diye Kur’an’1 indirmistir. Kur’an, insanlarin
istikamet {izerinde olmalarin1 saglayan, yanlis inan¢ ve davranislardan koruyan,
toplumlarin hukuk sistemini ve sosyal diizenini saglayan bir kitaptir.®¥” Bu durumda
uygulamaya gegirilsin diye indirilmis olan bu gercekleri gizlemek, Allah'in
indirdiklerini asil amacindan saptirarak birer gelir arac1 olarak kullanmak ¢ok agir bir
sugtur. Bu suga karsilik kazanacagi seyin maddi degeri ne kadar fazla olursa olsun,

isledigi glinahin biyiikliigiine nispeten son derece 6nemsiz kalmaktadir. Zaten Yiice

585 |-Kurtibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 16, s. 115; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 187.
586 Bakara, 2/174-175.
587 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 1, s. 158; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 1, s. 261.
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Allah da bu menfaat i¢in "az bir karsilik" ifadesini kullanmistir. Bunun i¢in maddi
¢ikar ugruna kutsal degerleri kullanarak bu sayede yiyip igtikleri sey hakikatte ancak
cechennem atesidir. Yiice Allah, kiyamet giiniinde onlart muhatap almayacak, onlari
arindirmayacak ve ¢etin bir azapla cezalandiracaktir. Ciinkii onlar, ayetlerin ger¢ek
manalarini gizlemis, asil anlamindan saptiracak bigimde yorumlayarak ¢ikarlari igin
ara¢ edinmigler. Dolayisiyla diinyevi bakimdan sapkinligt dogru yola, uhrevi

bakimdan da azabi bagislanma ve kurtulusa tercih etmis bulunmaktadirlar.>®

Avyet-i kerimenin niizil sebebi ile ilgili olarak Taberi, ikrime'nin ibn
Abbas'tan riveyetine gore, Yiice Allah'in, “Allah'in indirdigi Kitap'tan bir seyi
gizleyip de...” buyrugu ile Al-i imran suresinde gegen, “Muhakkak Allah'a olan
ahidlerini... az bir pahaya degistirenler..”®®® ayeti Yahudiler hakkinda nazil
oldugunu aktarir. Ibn Abbas ayrica bu ayetin Yahudilerin reisleri ve ilim adamlari
hakkinda indigini soyler. Bunlar, diger insanlardan bazi hediye ve liituflara ulasiyor,
menfaatler elde ediyorlardi. Gonderilecek son Peygamberin de kendilerinden
secilecegini bekliyorlardi. Ancak Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i baska bir
kavimden sec¢ince gelir kaynaklarinin kuruyacagi korkusuyla, kutsal metinlerindeki
Hz. Muhammed ile ilgili bilgileri insanlardan gizleyerek, bu konudaki metinleri asil
anlam ve amacindan saptiracak sekilde yorumladilar. Ayn1 zamanda bu ayetler
dolayli olarak, hangi miletten olursa olsun Allah’in ayetlerini menfaatlerine uygun
bir bigimde yorumlayan, gergekleri insanlardan gizleyerek bir nevi din ticareti yapan

herkese kars1 bir elestiri ve tehdit mahiyeti tasimaktadir.5%

Bu ayetlerdeki ironiyi su sekilde agiklamamaiz miimkiindiir: Kendilerine
hidayet i¢in gonderilmis kitab1 adeta ticaret malzemesi haline getirmeleri sebebiyle,
hele bu “az bir karsilik’sa onlarin ne kadar kii¢iildiiglinii ve ne derece ahlak yoksunu
olduklarini, bu denli kii¢iilmiis olanlara yarasan onlarla konugsmamak ve onlari
arindirmamak ve onlara ikram olarak ates ikram etmektir. “iste onlar karinlarinda
atesten baska bir sey yemezler” buyrugunda bir mecaz-1 Miirsel vardir. Ciinki
burada varilacak son esas alinmigtir. Yani onlarin yedigi, onlar1 cehenneme

stiriikleyecek olan haram maldan baska bir sey degildir. “Karinlarinda” lafzinin

568 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 1, s. 261.
589A1-i fmran, 3/77.
590 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 5, s. 28; ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 1, s. 453.
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kullanilmas ise, onlarin yaptiklarinin ne kadar cirkin bir is oldugu ve distiikleri
durumun ne kadar feci oldugunu belirtmek i¢indir. “Onlar hidayete karsilik sapikiig
satin aldilar.” buyrugunda ise agik istidre vardir. Maksat imana kars1 kiifrii aldilar
seklindedir. Buradaki ironi, gegici olan mali ebedi ve devamli olan sevaba yeglemek
suretiyle kendilerine kars1 isledikleri cinayettir.>®! Diger ve en belirgin ironili ifade
ise ayetin sonundaki "Onlar atese karst ne kadar da dayanmikhidirlar.” ifadesidir.
“Onlar cehennem atesine bu kadar m1 dayaniklidirlar ki bdylesine agir giinahlar
islemeye cesaret edebilmislerdir!” anlaminda alay amaciyla ironik bir ifade

kullanilarak son derece etkili bir uyarida bulunulmaktadir.>®?
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“Andolsun, Biz Miisd'yr dyetlerimizle ve apagik bir mucize ile Firavun'a ve
onun ileri gelen adamlarina peygamber gonderdik de ileri gelenler Firavun'un
emrine uydular. Halbuki Firavun'un emri dogru degildi. Firavun, kiyamet giiniinde
kavminin oniine gegecek ve onlart atese gétiirecektir. Ne kotii varis yeridir orasi!
Onlar, hem bu diinyada, hem de kiyamet giiniinde ldnete ugratildilar. Ne kotii
destektir onlara verilen destek!”®% Allah insanlig1 cahillikten ve sapkinliktan
kurtarmak i¢in masum elciler ve iginde egrilik ve yanlishgin olmadig kitaplar
gondermistir. Buna ragmen kalplerini ilahi mesaja kapatan sapkin kisilere ve sapik
yollara tabi olanlara ise kendilerini bekleyen aci bir akibetle uyarmistir. Bu ayetlerde
de Hz. Masa'nin hak dini Gstiin kilmak {izere mucize ve delillerle desteklenerek
Firavun'a ve gevresindeki ileri gelenlere gonderildigi ifade edilmistir.>®* Firavun ve
cevresindekilerin inkarcilikta diretmeleri sebebiyle onceki kavimlerle ayni sonu
paylasacaklar1 ifade edilmistir. Ciinki Firavun Allah'in varligina inanmiyor,
kendisinin en bilyiik tanr1 oldugunu iddia ediyor ve halkinin mutlak surette kendi
hiikkmiine itaat etmeleri gerektigini ileri siiriiyordu.®® Bu nedenle Hz. Misa'nin

getirdigi ilahi emirlere karsi ¢ikiyor, gevresindekilere de bunlari ret etmelerini ve

%1 ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 1, s. 452.

%92 en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, c. 1, s.93; Karaman ve Digerleri, Kur’an
Yolu, c. 1, s. 262.

593 Hud, 11/96-99.

594 Misa ve Firavun hakkinda bilgi i¢in bkz. Bakara, 2/49; A‘raf, 7/103-156; Mucizeler hakkinda bilgi
icin bkz. A‘raf, 7/133; Isra, 17/101.

59 pkz. Naziat, 79/24,
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Miisa ve Israilogullar1 hakkinda énlem almalarin1 emrediyordu. Hakk: kabul etmeyen
zorba giigler ve despotlar, genellikle ¢evrelerini ve buyruklari altinda yasayanlar1 da
arkalarindan siiriiklemektedirler. Oysa Allah, kendisine isyan konusunda (ebeveyn
dahil) herhangi birine itaat etmenin caiz olmadigim1 Kur’an’da ag¢ik bir sekilde
bildirmistir. Allah, bu gibi durumlarda hem amiri hem de memuru ayni sekilde

sorumlu tutmaktadir.>%

Buradaki ironiyi su sekilde agiklayabiliriz: “ileri gelenler Firavun'un emrine
uydular. Halbuki Firavun'un emri dogru degildi” Firavun'un g¢evresindekiler, onun
emirlerine ahmak¢a ve sagma seyler olmalarina ragmen korii koriine itaat ederek,
Allah'in emirlerine kars1 geldiler. Diisiinmeden-tasinmadan sapik adimlarini izlediler.
Yiice Allah onlar1 akilla, iradeyle ve tercih ozgirliigiiyle onurlandirdi. Onlara
gidecekleri yolu 6zgiir iradeleriyle segme ayricaligi verdigi halde, onlar bu istiin
konumlarini hice sayip hicbir konuda kendi goriis ve iradelerini ise karistirmadilar.
Boylece kendilerini kiigiik diisiirtip algaltict bir tutumu benimsediler. Bunun i¢in ayet
de onlar1 adeta giidiilen bir siirii gibi kendilerine layik bir sifatla nitelemistir:
“Firavun, kiyamet giiniinde kavminin oniine gececek ve onlari atese gétiirecektir. Ne
kotii varis yeridir orast!” Firavun, onlar1 bu diinyada pesinde siiriikledigi gibi,
Kiyamet giinii de onlari giidecek, onlar da ona siirii gibi tabi olacaktir. Ayeti
“Soydaslarinin éniine diiserek onlart cehenneme gotiirdii. ” bigiminde ge¢mis zaman
olarak anlam verenlerde vardir ki bu durumda ironinin etkisi biraz daha artmaktadir.
Onlarin ugrayacaklari ceza o kadar kesindir ki is olup bitmis bir olaya donligmiistiir.
Yani adeta Firavun, tipki ¢obanin, koyun siiriisiinii suyun basina gotiirmesi gibi
yandaslarin1 pesine katarak onlari cehenneme siiriiklemis ve isi bitirmistir. Zaten
onlar diisiinceden ve akildan mahrum bir koyun siiriisii gibi davranmis, kendilerini
insan yapan en 6nemli dzelliklerinden biri olan 6zgiir iradelerinden kendi istekleriyle
vazgec¢mislerdi. Bunun i¢in onlarin varacaklari yer susuzlugun giderildigi bir su basi
degildir. Orada yanan cigerlerdeki ates sondiiriilemiyor, aksine karmlar ve kalpler
yanip eriyor sadece. “Onlar, hem bu diinvada, hem de kiyamet giiniinde ldnete
ugratildilar. Ne kotii destektir onlara verilen destek!” Ayetin bu son ciimlesinde

onlarim igler acis1 durumlar alay konusu edilerek dikkat ¢ekiliyor. Iste bu cehennem

5% Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 196.
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atesi, Firavun'un kendisine tabi olan soydas ve arkadaslarina armagan ettigi bir
hediye ve bir minnet &diiliidiir!>®” iste Allah’m hidayet rehberi olarak gonderdigi
peygamberlere uymak yerine kotiiliik 6nderlerine uymay tercih edenlerin ahirette de
ayn1 hal iizere hareket edecekleri belirtilmis ve boyle bir yolun ulastiracagi elim bir
akibet vurgulanmistir. Ayrica Yiice Allah, bunu dile getirirken sectigi slip ve
sozciikler dikkat gekmektedir. Ayette kullanilan “2,5” kelimesi; “kendisine yonelinen
su, suya gelen hayvan, susuzlugu dindirmek ve yanmis yiiregi serinletmek”
manasinda kullanilir.>®® Halbuki burada, elem dolu bir azap olan cehenneme
sevkedilis tasvir edilmektedir. Atese sevketmek yerine, suya dogru sevketmek gibi

%9 ile yapilan bir ironi vardir.5%

tam zit bir ifadenin kullanilmasinda istidre sanati
Boyle bir ifadenin segilmesi ile -Ragip el-Isfahani’nin de dedigi gibi- cehennemin
cirkinlik ve siddetini ifade etmek icin olabilecegi®®® gibi, hak yola kars1 batili ve
onun 6nderlerini rehber edinenlerin korkung akibetlerini vurgulamak i¢in oldugu da
sOylenebilir. Bu ayetlerde dikkat ¢eken bir diger ifade ise 3 a%all %) O ifadesidir.
Nitekim “2,1” kelimesi “yardim, hediye, destek” anlamlarma gelmektedir.t%
“a24 )all” kelimesi ise, ayn1 kokten “ismi mefil”dur. Hem diinyada hem de ahirette
lanetin peslerini birakmayacagi bildirilen bu kimselere sunulacak bir ddiilden
bahsedilmesi, hakiki anlami itibariyle pek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi Ki
burada “x,0” kelimesinin tam tersi bir aldka sebebiyle ‘4=l kelimesi yerine ya
istiare ya da ironi amaciyla boyle bir tercihin yapildigini sdylemek miimkiindiir.
Burada, Allah’1n lanet ve gazabina ugrayan bu kisiler, sanki ddiillendirilen kimselere
benzetilmislerdir. Oysaki bu iislup, onlara verilecek karsiligin ne kadar elem dolu ve

can yakic1 bir azap olacagini vurgulamak igin segilmistir.6%
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“Biz zulmetmekte olan nice memleketleri kirip gecirdik ve onlardan sonra

597 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 1924,

598 o|-[sfahani, Miifredat, c. 2, s. 673; ibnii'l-Manzir, Lisanii'l-Arab, c. 3, s. 456; ez-Zemahser, el-
Kessaf, s. 497.

%9 es-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 32; ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 6, s. 459.

60 fhn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 12, 5.156.

601 g|-Isfahani, Miifredat, c. 2, s. 673.

602 o|-Isfahani, Miifredat, c.1, s. 264; ibnii'l-Manz(r, Lisanii'l-Arab, c. 3, s. 181.

603 Ebu’s-Su‘id, Irsadu’l-AKli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 4, s. 239.
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baska toplumlar meydana getirdik. Onlar azabimizi hissedince hemen oradan siiratle
kagworlardi. Onlara, Ka¢cmaywmn, o i¢inde simartildiginiz bolluga ve yurtlariniza
doniin. Ciinkii sorulacaksiniz denildi.”®® Allah, maddi imkanlara aldanip haddi asan,
azginlasan ve giinahlara dalan topluluklarin ugradiklar1 felaketleri hatirlatarak Hz.
Muhammed’i yalanci, biiyiicii ve sihirbaz olarak niteleyen miisrikleri sik sik
uyarmaktadir. Bu ayetler 6zelde Mekke miisriklerine hitaben indirilmis olsa da
yasam sekilleriyle topyekiin helak olmay1 hak eden her topluluk i¢in ikaz ve tehdit
anlam1 tasimaktadir. Yiice Allah, tarih boyunca yeryiiziinden bir¢ok kavmin
haksizlik ve azginlig1 sebebiyle helak edildigini, anlatmak suretiyle yeni nesillerin

bundan ders ¢ikarmalarini istemektedir.5%

Haddini agmis bu zalimler Azabin geldigini goriince kacigmaya baglarlar.
Melekler alay ederek onlara sdyle seslenir: “Azabtan kacmaym. Icinde
bulundugunuz nimete, sevince, miireffeh hayata ve gilizel evlerinize doniin. Ciinki
basiniza gelenler size sorulacaktir.” Biitlin bu sdylenenler, onlarla alay ve kinama
kabilindendir.%® Azabin gelip kendilerini kiskivrak yakaladigi kimselerin kagist
esnasinda kendilerine yonelen bu seslenisin sahibi hakkinda miifessirler cesitli
yorumlarda bulunmuglardir. Bu s6zii meleklerin ya da o beldede bulunan
mii’minlerin sdylemis olabilecegi tizerinde duruldugu gibi, bu s6ziin onlara bizzat
sOylenmemesiyle birlikte onlarin bu sozii hak ettikleri ya da bu s6zii Yiice Allah’in
sdyledigini meleklerin onlara duyurdugu gibi yorumlar yapilmistir.®®” Burada her ne
kadar eski topluluklarin bagina gelenlerden bahsediliyorsa da ayni zamanda simarip
azginlasan ve diinyanin refahina kapilmis miisriklere yonelik bir ta’rizin oldugundan
bahsetmek de miimkiindiir. Bir diger ifadeyle, ayn1 kaide geregi onlarin da ortadan
kaldirilip yeni bir neslin getirilebilecegi, bunun da Allah icin pek kolay oldugu
mesajinin verildigini sdyleyebiliriz.8®® Bu ayetlerde konumuza esas teskil eden ironi,
“agh i 5 L ) g2l 57 ifadesinde kendini gostermektedir. Nitekim “4é,31” kelimesi,

nimette genislik ve bollugu®® ifade ederken “<) Y kelimesi de “nimet ve

604 Enbiya, 21/11-13.

605 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 669.

606 es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 257.

607 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 146; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 674.
608 {hn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 24.

609 g|-Isfahani, Miifredat, c. 1, s. 96.
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zenginligin verdigi rahat ve simariklik” anlamma gelmektedir.%® Oysaki dénmeleri
emredilen sey, siddetli bir azap ve felaketten baska bir sey degildir. Su halde nimet
ve refahin azap yerine kullanilmasinin ironi Gsluplu bir tevbih ve azarlama oldugu

soylenebilir.51t
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“Kotiliige batanlar ise ne mutsuz kimselerdir! Onlar, iliklere isleyen bir ateg
ve bir kaynar su i¢indedirler. Ne serin ve ne de yararli olan zifiri bir gélge
icinde...”®'? Insanlar iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirmak igin Allah tarafindan
sinanmakta ve diinyada iyi veya kotii yaptigi her seyin karsiligini ahirette eksiksiz bir
sekilde almaktadir. Zira yaptigi her amel kaydedilmekte ve ahirette kendisine
sunulmaktadir. Kisi, amel defterinin verildigi daha ilk anda akibetini
anlayabilmektedir. Zira kitabin1 sag tarafindan alan mii’minler, sicak bir ortamin
yaninda uzanan serin golgeler altinda buz gibi sulardan igeceklerdir. Kitaplarini sol
tarafindan alanlar i¢in de igecek ve golgeler mevcuttur. Ancak icecekleri son derece
kaynamis bir su, golgeleri ise bogucu ve kavurucu kara bir dumanin golgesidir. Buna
g6lge denmesinde ironi ve istihza oldugu agiktir. Zira o golge serinletici ve
ferahlatici olmayan zifiri karanlik bir golgedir. Bu golgeye girenlerin nefesleri
tikanir, genizleri yanar. Nefes kesen bu gélge, cezalandirilan bu kisilere miistehak bir
cezadir. “Ciinkii onlar, bundan once (diinyada varlik iginde) sefahata dalmis ve azgin
kimselerdi”®'®, Nefes kesen bu baski, 0 azgin ve simariklar i¢in kim bilir ne kadar
can yakicidir!®*  Avyetteki ironik yon, aslinda golgenin serinleten ve ferahlatan bir
yapiya sahip olmasi gerekirken, bu goélge ise bu 6zellikleri tagiyan bildigimiz bir
gblge olmayip tam tersine bunaltici ve bogucu ozelliklere sahip olmasidir. Cilinkii
cehenneme girenler dyle serinletici ve ferahlatic1 bir gdlgeyi hak etmemektedirler.5®
Ayet-i kerime ironik anlatimla inanmayanlarin cehennemde bulacaklar: eziyeti, adeta

bir konfor tadinda sunmaktadir.

610 ez7-Zemahseri, el-Kessaf, s. 674; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 22, s. 146; ibn Asir, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, c. 17, 26; el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 4, 5.47.

611 e7-Zemahseri, el-Kessaf, s.674; ibn Ciizey, et-Teshil li-Ulimi’t-Tenzil, c. 2, s. 33; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 5, s. 335; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 17, s. 27.

612 Vaki‘a, 56/41-44.

613 Vaki‘a, 56/46.

614 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, . 3465.

615 ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 2, s. 232-233.
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2.1.6.8. Malumun istifham Olarak Getirilmesi

Ilk kullanim sekli, ¢ok sey bildigini sanan birine karsi, bilmiyormus gibi
davranip sorular sorarak yanlis bilinen seylerin tashih edilmesi olarak bilinen
ironinin bu sekildeki kullanimiyla ilgili olarak belki de en giizel 6rneklerini Vaki‘a
stiresinde géormemiz miimkiindiir. Mesela: “Attiginiz o meniye ne dersiniz? Onu siz

7818 e “Ektiginiz tohuma ne dersiniz?!

mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan Biz miyiz?
Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren Biz miyiz? "%’ ayetlerinde gecen sorular,
insanin kendisi ve ihtiya¢ duydugu en temel seylerle ilgili olup; adeta devaml
gordiigii, tattigi, dokundugu boylesine Onemli seylerin 6nemini hi¢ farketmeden
Onemsizmis gibi algilayan, bunlarin yaratilis sahasina g¢ikmasinin tizerinde hig
diisinmeyen, bunlarin perde arkasinda isleyen ince ve muazzam sistemi gormezden
gelip yaraticiyr unutan insanlara, aslinda gercek, net bir sekilde bilinmesine ragmen,
soru bigiminde ifade edilmis ve bu sekilde dogruyu bulmalar1 amaglanmistir. Bu da

ironinin asil amaciyla drtiismektedir.58

Diger bir 6rnek:
15 & 2&0ag ) a1l K

“Yoksa Allah size bunlari haram ettiginde, orada hazir mi idiniz!?"°.
Miifessirlerin {izerinde ittifak ettiklerine gore, miisrikler, kendi yanlarindan
uydurarak bazi hayvanlarin etlerinin haram oldugunu ve bunun Allah'in bir hitkmii
oldugunu ileri siirmiislerdir. Oysaki Yiice Allah, “O, (hayvanlardan) sekiz esi de
yaratandiwr: (Erkek ve disi olarak) koyundan iki, kegiden de iki. Ey Muhammed! De
ki: Allah iki erkegi mi haram kildi, yoksa iki disiyi mi? Yoksa iki diginin rahimlerinde
bulunan (vavru)lart mi? Eger dogru soyleyenler iseniz bana bilerek haber verin.
Yine (erkek ve disi olarak) deveden iki, sigirdan da iki. De ki: Iki erkegi mi haram
kildi, iki disiyi mi? Yoksa iki diginin rahimlerinde bulunan (vavru)larr mi? %%
ayetlerinde eti yenilen hayvanlardan koyun, kec¢i, deve ve sigir tiirleri 6zellikle

zikredilerek, ayn1 zamanda erkek ve disi cinsleri arasinda da etlerinin yenilmesi

616 Vaki‘a, 56/57-58.
617 Vaki‘a, 56/63- 64.
618 Abay, Kur’an’da ironik Anlatimin Bir Ornegi: Tebbet Suresi, s. 76
619 Enam, 6/144.
620 Enam, 6/143-144.
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hususunda herhangi bir fark olmaksizin ne bunlarin ne de yavrularinin hig birisinin
haram kilinmadigin1 beyan etmistir. Miisriklerin bu hayvanlarin etlerinin yenil-
mesinin haram olduguna dair iddialarini ¢iiritmiis, Allah'm bdyle bir hiikmiiniin
bulunmadigini, bilakis bunlarin hepsi binmek, yemek, sagmak, yiikk ve diger
yararlanma yollariyla istifide edilmek igin insanlarin hizmetine sunuldugu
aciklanmistir.®?! Allah Teala bu Aayetlerle IslAm 6ncesi Araplarin bu tavirlarmin
bilgisizlikten baska bir sey olmadigin1 beyan etmektedir. Ciinkii Allah'tan kesin bir
hiikiim gelmedikge bir seyi haram saymak miimkiin olamaz. Bunun 6tesi yorum ve
zandan bagska bir sey degildir. Onlarin bu hayvanlardan haram kildiklarin1 kendileri
uydurmuslar ve bu hususta Allah'a iftirada bulunmuslardir. Bundan dolay1 “Yoksa
Allah size bunlari haram ettiginde, orada hazir mi idiniz!?" seklinde soru sorarak
hem gergegi gormeleri i¢in onlar1 diisinmeye sevk etmis hem de ironik bir islupla
onlarla alay etmistir. Devaminda, “Insanlar: bilgisizce saptirmak icin Allah'a kars:
yalan uyduran kimseden daha zalim kimdir? Siiphesiz Allah, zalimler toplulugunu
dogru yola iletmez.” seklinde onlar1 yaptiklarindan dolay:1 zalim olarak nitelemis ve
onlar1 dogru yola yani kurtulusa iletmeyecegini sdyleyerek tehdit ve tahkir etmistir.
Iste herhangi bir bilgi, belge ve temele dayanmayan miisriklerin inang, diisiince ve
uygulamalarinda gosterdikleri gevseklik, ortaya koyduklar1 sagma ve giiliingliikler

tam ciplakligiyla ortaya ¢cikmis olmaktadir.®?

L G Y 158 Rl e 32831 o call ol 18755 Ve &Y 065 Wl 5 o3 el

“Ayetlerimizi inkar edip bana elbette mal ve evlat verilecek! diyen kimseyi
gordiin mii? Gaybr mi goriip bilmis, yoksa Rahman'dan bir s6z mii almis? Hayw! (Is
onun dedigi gibi degil). Biz, onun séylediklerini yazacagiz ve azabini arttirdik¢a
arttiracagiz! Onun (ahirette sahip olacagini) séyledigi seylere Biz varis olacagiz ve o
Bize tek basina gelecek’?®. Bu ayetlerin inis sebebine iliskin Hadis kaynaklarinda
sOoyle bir hadise zikredilmektedir: Fakir bir Misliiman olan Habbab b. Eret,

Mekke'de demircilikle ugrasiyordu. Onun Mekke’nin ileri gelen miisriklerinden

621 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 13, s. 228; ibn Agsdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 8, s. 130-131;
Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 2, s. 481.

622 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 9, s. 630; ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-
Azim, c. 3, s. 352; Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 3, s. 1224.

623 Meryem, 19/77-78.
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olan As b. Vail'den bir alacagi vardi. Habbab, bir giin borcunu isteyince As, ancak
Hz. Muhammed'i reddettigi takdirde borcunu odeyecegini sdyledi. Habbab da
“Allah'a yemin ederim ki sen 6liip tekrar dirilinceye kadar onu asla inkar etmem”
deyince As, “Gergekten ben oliip tekrar dirilecek miyim?” diye sordu. Habbab
“gvet” dedi. As, “Oyleyse benim orada mutlaka malim ve evladim olacaktir; o

zaman sana olan borcumu 6derim!” dedi. Bunun iizerine bu ayetler indi.%%*

As b. Vail'in ve genelde diger kafirlerin 6limden sonra tekrar dirilisi alay
konusu etmeleri ve hafife almalarindan dolay: sarf ettikleri bu s6zlere karsin, bunun
hayret edilecek bir sey oldugunu anlatmak i¢in boyle bir kissa s6z konusu edilmistir.
Yani ben sana "Siiphesiz ahirette bana mal ve ¢ocuk verilecektir" diyerek Allah’a
kars1 saygisizca davranan su kafirin kissasin1 haber vereyim mi? Yiice Allah, sonra
onun ortaya atmis oldugu bu iddianin herhangi bir dayanagi olmadigini ya da
Allah'tan aldig: bir s6ze dayanmadigini ironi iislubuyla sdyle buyurmaktadir: “Gayb:
mi goriip bilmis, yoksa Rahman'dan bir séz mii almig?” diyerek bu miisrikin
tutumundaki tuhafligi vurguluyor ve sagma iddiasini kintyor. Onun gaybi bir bilgiyi
edinmesinin miimkiin olmadigina isaret etmistir. Clinkii Allah, gaybi bir bilgiyi
ancak bu is i¢in raz1 olup sectigi bir resul’e verir. Allah’in ahdi ise rahmetine ve “la
ilahe illallah” diyerek iman edip iyi ameller isleyen mii’minleri cennetle
miikafatlandiracagina dairdir.%?® Yiice Allah, onun sdylediklerinin bir dayanaginin
olmadigini ortaya koyduktan sonra, onu su ifadelerle tehdit etmektedir: “Hayur, biz
dedigini yazacagiz. Azabimi da uzattikca uzatacagiz ve bize yalmiz gelecektir.”
Buradaki “hayir” anlamina gelen “kella” sozciigii gecen ifadeyi reddedip ve bundan
dolay1 azarlamak, arkasinda gelen ifadeleri ise pekistirmek i¢in kullanilmistir. Diger
yandan herhangi bir geciktirme s6z konusu olmadan soylenenler kaydedilmekle
beraber, gelecek zamana isaret eden sin harfiyle “senektiibii (yazacagiz)” seklinde

ifade edilmesi ise tehdit edildigi seyin korkung¢lugunu belirtmek igindir.52®

624 et-Taberi, Cami‘u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, c. 15, s. 617-618; el-Vahidi, Esbabu
Niizili’l-Kur’an, s. 310; el-Buhari, Sahih, Tefsir, bab. 3, r. 4732, s. 1179; Ebu’l-Hiiseyn Miislim
el-haccac el-Kuseyri, sahihu Miislim, Daru Teybe, Riyad, 2006, Kiyamet, Cennet, Cehennem
Sifatlari, bab. 4, r. 2795, c. 2, s. 1287; et-Tirmizi, el-Cami’u’l-Kebir, Ebvabu Tefsir el-Kur’an,
Bab. 19, r. 3162, c. 5, s. 225.

625 gz-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 8, s. 501.

626 gz-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 8, s. 502.
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Durum o kafirin dedigi gibi olmayip ne gaybi bilgileri bilmis ne de Allah
katindan kesin bir ahit almistir. O sadece kiifiir ve inadin1 izhar etmis ve istihzada
bulunmustur. Biz de onun bu dediklerini kaydedip buna karsin Kiyamet Giinii onu
cezalandiracagiz. Bugiin soyledigi bu sozler ve Allah’1 inkar etmesi sebebiyle Ahiret
hayatinda azabini uzatik¢a uzatacagiz. Ahirette kendisine verilecegini soyledigi mal
ve cocuklardan mahrum olacaktir. Onlara baskalar1 varis olacaktir. Hatta diinyada
sahip oldugu mal ve g¢ocuklar1 da bulunmayacak ve yalniz bir sekilde huzurumuza
gelecektir. Biz sahip olduklarini bile ondan ¢ekip ayiracakken nasil oluyor da ahirette
ona bdyle bir seyi verecegimize inanabiliyor.’?” Boylesine asir1 bir kafir icin
verilecek en etkili karsilik, kendisine verilecegini iddia ettigi mal ve cocukla
yardimin aksine ‘“azabin siiresini kat kat artiracagiz” seklindeki tehdit ve

yildirmadir.®%
Bagka bir ayet:
G0 gh () e Al 15283 o

“Yoksa yerden, oliileri diriltebilecek birtakim ilahlar mi edindiler?’%® ilk
peygamber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberlerin en
¢ok iizerinde durdugu en temel mesaj ve ilk tesis etmek istedikleri sey tevhid
inancint saglamak olmustur. Yiice Allah, bu ayetlerde de birligini, yerde ve
goklerdeki her seyin kendisinin miilkii oldugunu, kendi katinda bulunan meleklerin
kibirlenmeden bikmadan hizmet ve itaat ettiklerini anlattiktan sonra miisrikleri
kinamaya ve kurduklar akil dis1 diisleri anlatmaya baslamistir. Miisrikler Allah'in
varligina ve herseyi yaratanin O olduguna inaniyorlardi. Buna ragmen elleriyle
yaptiklar1 heykelleri ilah edinerek Allah’a ortak kosuyor ve onlara tapiyorlardi. Bu
sahte ilahlarin kendilerini Allah'a yakinlastiracagina ve kendileri i¢in sefaat¢t olup
O'nun verecegi cezadan koruyacagina inaniyorlardi. Ama onlar, kendisine tapilan
bir tanrmin en temel Ozelligi olan 6ldirme ve diriltme giicline sahip olmasi

gerektigini, oysa elleriyle yapti§i cansiz putlar icin ne o6ldiirme ne de Oliileri

627 pz-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir , c. 8, s. 502.
628 ps-Sabini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, 5.226.
629 Enbiya, 21/21.

144



diriltme gibi bir durumun séz konusu olamayacagini diisiinemeyecek kadar

kélesmislerdi.®°

Ayette diizmece ilahlar edindiklerine iliskin sorulan soru, onlarin tutum ve

€

davraniglarin1 kinamak igindir. Sonrasinda ise “...yerden, dliileri diriltebilecek...”
seklinde topraktan Oliileri ¢ikarmalarimi s6z konusu etmesinde de bu diizmece
tanrilara yonelik bir alay sz konusudur. iste bu da isin ironi tarafidir. Ciinkii 6liileri
tekrar diriltebilmek ger¢ek bir ilahin basta gelen en onemli 6zelligidir. Onlarin
taptiklar1 bu diizmece tanrilarin boyle bir 6zelligi bulunuyor mu? Hayir! Katiyen
boyle bir seyi yapamazlar. Buradaki soru, inkar ve hayret ifade eden bir sorudur.
Buna gore ayetin anlami soyledir: O miisrikler, “yeryiiziinden oliileri diriltebilecek
ilahlar mu edindiler?” Hayir! Tam tersine higbir seye gii¢ yetiremeyen, cansiz
tanrilar edindiler. Bunlar, ilah olamazlar. Ciinkii ne diriltebiliyorlar ne de
oldiirebiliyorlar.®3! O halde onlar bir ilahin en basta gelen sifatin1 kaybetmislerdir. Bu
sekilde yeryliziinde miisahede edilen realitenin mantigin1 ortaya koyduktan sonra
“Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni
bozulurdu®? ayeti ile de varligin realitesinden kaynaklanan evrensel kanit1 ortaya

koymus oldu.®

O35 Wl 4 (1) & oK 4 S 41

“Yoksa size ait bir kitabimiz var da (bu batil hiikiimleri) ondan mi

okuyorsunuz? Onda, se¢ip begendiginiz her sey mutlaka sizindir (dive mi yazil1?)”%*

Kur'an’da ahirette mii’minlere biiyiik odiiller, “Rableri katinda Naim cennetleri’®®
miijdelendik¢e miisrikler, diinyada sahip olduklari imkén ve sosyal konumlarina
aldanarak boyle bir durum gerceklestigi takdirde, kendilerinin yine daha biiyiik
lituflara kavusacaklarini ve buna daha layik olduklarini savunmuglardir. Bu ayetler

onlarn bu iddialarina cevap mahiyeti tasimaktadir. Cevaplarin soru seklinde olmasi

630 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 672.
831 ps-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, 5.258.

632 Enbiya, 21/22.

633 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2373.

634 Kalem, 68/37-38.

635 Kalem, 68/34.
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ise onlarin ileri siirdiigii mantigin hayret verici oldugunu ve boyle bir seyin kabul

edilecek bir tarafinin olmadigima isaret edilmistir.%%®

Ibn Abbas ve digerlerinden rivayet edildigine gore bu ayetler, Mekke kafir-
lerinin “Elbette ahirette bize, size verileceklerden daha hayirlilar1 verilecek.”

637

demeleri iizerine indirilmistir.>>" ayetin niizul sebebi su sekilde agiklanmistir:

“Stiphesiz Allah'a karsi gelmekten sakinanlar i¢in Rableri katinda Naim cennetleri

638 ayeti nazil olunca Mekke miisrikleri, Miisliimanlara demisler ki: “Allah,

vardir.
bizi diinyada size istiin kildi. Yani bize daha fazla servet ve kuvvet verdi. Artik
sliphe yok ki bizi ahirette de size iistiin kilar, eger Ustiinliik olmasa da en az esitlik
olur.” iste onlarm bu tutumlarin1 reddetmek iizere bu ayetler nazil olmustur.%® Bu
baglamda nazil olan Aayetleri inceledigimizde kafirlerin nasil beli§ bir sekilde

kinandig1 ortaya ¢ikacaktir.

“Biz miisliimanlar: su¢lular gibi kilar miyiz?” buyrugu inkar ve kinama ifade
eden bir sorudur. Ayrica ayette ters ¢evrilmis bir benzetme olmasi, durumun daha
belig ve daha dehset verici oldugunu hissettirmektedir. Ciinkii bunun asli; “biz ecir
ve miikafat bakimindan giinahkarlar1 Miisliimanlar gibi kilar miyiz hi¢” seklindedir.
Devaminda “Size ne oluyor, nasil hiikiim veriyorsunuz? Yoksa size ait bir kitabiniz
var da (bu batil hiikiimleri) ondan mi1 okuyorsunuz? Onda, Segip begendiginiz her sey
mutlaka sizindir (diye mi yazili?)” denilmektedir. Yani o Kitapta, isteyip arzu
ettiginiz her seyin sizin mi oldugunu okuyorsunuz? Bu ayetlerde Taberi’nin de dedigi
gibi soyledikleri bu batil s6zlerde ve temenni ettikleri bos kuruntularda onlar i¢in bir

kinama ve azarlama vardir.%%

Surenin akisi, onlarin olumsuz tutumlarini kinadiktan sonra, onlarin giiliing
ve tuhafliklarini ortaya koyarak alaya almaktadir. Akil ve adalet 6lgiilerine sigmayan
hiikiimlerde bulunduklar1 i¢in kendilerini alaya alip kiiglimsemek amaciyla
“Miisliimanlarla su¢lularin bir oldugunu séyleyen bir kitaplart mi var?” seklinde bir

soru yoneltilmistir. Bu, olsa olsa kendilerinin isteklerine uygun hiikiimleri igeren,

636 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 5, s. 435-436.

637 el-Kurtibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 18, s.160; Bedreddin Cetiner, Fatiha’dan Nas’a
Esbab-1 Niizul, Cagr1 Yay., Istanbul, 2006, c. 2, s. 903.

638 Kalem, 68/34.

639 Ebu’s-Su‘tid, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 9, s. 17.

640 ps-Sabaini, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 429; ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 15, s. 70.
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arzularini tatmin eden giiliing bir kitaptir. Onlarin benimsedigi ahkamlari barindiran
bu komik kitap, hak, adalet, akil ve normal insani degerlere uymamaktadir. Yine
“Yahut bizden, her ne hiikmederseniz mutlaka oyle olacagina dair Kiyamete kadar
siirecek kesin sozler mi aldimiz?”%** Yoksa boyle bir kitap degil de kiyamette kadar
istediklerini yapabilmek ve diledikleri hiikkmii verebilmek iizere Allah’tan saglam bir
s6z mi aldilar. Oysa kesinlikle ne boyle bir kitap ne de bdyle bir ahit s6z konusu
degildir. O zaman neye dayanarak bole davraniyorlar? “Sor onlara: "Onlarin hangisi
bu (iddiamn dogrulugu)na kefildir? "®** Sor onlara bu sorumlulugu kim iistlenecek?
Kiyamete kadar dilediklerini yapmaya ve sorumlu tutulmayacagina dair Allah'tan s6z
aldigim1 kim savunacak? Iste onlara yoneltilen bu sorularda etkili, sarsic1 ve yiiz
kizartic1 bir alay ifadesi mevcuttur. Her seyi tam anlamiyla gozler Oniine seren bir
meydan okuma vardir.% Ayetlerden de anlagildig1 gibi ahiret mutlulugu diinyadaki
zenginlik ve konuma degil, iman ve salih amellere baghidir. Kimlerin bu mutlulugu
hak ettigini de en iyi Allah bilir. Clinkii mutluluga ulagsmanin sart ve Olciilerini

belirleyen sadece O'dur. Bu husustaki en 6nemli yol gosterici de O'nun ayetleridir.%**

2.1.6.9. Putlarin )2¢& Olarak ifade Edilmesi

Kur’an’da, bazen cansiz ve aciz olan varliklar i¢in siitheda ifadesi
kullanilmistir. Tastan veya tahtadan yapilmis cansiz varliklarin sitheda olarak ifade
edilmesinde, kendilerine tapanlara ciddi bir kinama ve ayiplama yoneltmek igin

secilmis ironik bir ifadedir. Mesela:

LS ) B ()50 (e aSelagd s ol 5 Alie (e B ) gy | il e o W5 Lae Gy 8 5S ()) 5

Oalia

“Eger kulumuza (Muhammed'e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede
iseniz, haydin onun benzeri bir sire getirin ve eger dogru séyleyenler iseniz,
Allah'tan baska sahitlerinizi cagun (ve bunu ispat edin).”®® Kur’an’it beseri
kelamlardan farkli kilan bir¢ok yonii vardir. Bunlardan biri de sahip oldugu i’cazidir.

Kur’an, bir benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan ve bu ozelligi ile Hz.

641 Kalem, 68/39.

642 Kalem, 68/40.

643 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3667.

644 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 5, s. 436.
645 Bakara, 2/23.
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Peygamber’i davasinda en ¢ok destekleyen biiyiik bir mucizedir. Hz. Peygamber,
Araplara kars1 en biiyiik mucizesi olan Kur’an’la meydan okumus belagat ve fesahat
sahipleri ona karsi koymak icin yetersiz kalmistir.%4® Kur’an, kendisinin bizzat
beseriistii bir kitap oldugunu ortaya koymakta ve bu hususta siiphesi olanlari,
kendisinden daha iistiin bir kitap,®*’ benzeri bir kitap,®*® on stire,%° hatta bir stire®>®
getirmeye davet etmektedir. Ayrica Kur’an’da, bu kelamin Allah katindan oldugunda
stiphe edenlere kars1 bu meydan okuma sekillerinin yanisira bir de zikrettigimiz bu
ayetle de meydan okunmaktadir. Ayette, konumuz olan ironi kendisini, “sla”
kelimesinde hissettirmektedir. Her seyden once “sl kelimesi, “x¢3” kelimesinin
cogulu olup; “hazir bulunan, sahitlik yapan” veya “yardimci” anlamlarinda
kullanilmaktadir.%%! Burada sézkonusu sahitlerden maksat, ya kendilerine ulihiyyet
isnat ettikleri putlardir ya da miisriklerin ileri gelen yardimcilaridir.%%? Sayet buradaki
sahitlerden murad, Allah’tan baska edinilen ve Kiyamet Giinii sahitlik yapacagi
umulan ilahlar ve veliler ise, onlar1 cansiz ve hareketten aciz varliklarla Kur’an’a
muarazaya davet etme konusunda ciddi bir kinama ve benzersiz bir ayiplama
oldugunu sdylemek miimkiindiir.%®® Ciinkii kafirler, sikistiklarinda ilah sandiklar1 bu
putlara siginirlardi. Onlara kars1 boyle bir muarazada bulunmak onlarin sikismalarina
ve c¢aresizligine sebep olunca, Allah onlarin adetleri tizere tekrar ilahlarindan yardim
dilemelerini istiyor. Allah’in, onlarin ilahlarimin  bdyle bir yardimlarinin
olamayacagini bilmesine ragmen onlardan bdyle bir sey istemesi, aslinda onlarmn alay
edilecek durumda olduklarin1 ve onlarin ¢aresizligine derman olmayacak seylere

tapmalarindaki durumlarina ironili bir tabirle vurgu yapmis olmaktadir.

2.1.6.10. Delil Olamayacak Seyin Delil Makaminda Sunulmasi

Insanlar yaptiklar1 veya savunduklari bir seyi kanitlamak igin bazi deliller

ortaya koymaya ihtiya¢ duyarlar. Ancak bazilar kibir ve gurur kompleksine girerek

646 Menna“ Halil el Katttan, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Mektebetii Vehbe, Kahire 1995, s. 250.

647 Kasas, 28/49.

648 Jsra, 17/88.

649 Yiid, 11/13.

850 Yinds, 10/38.

651 ez7-Zemahseri, el-Kessaf, s. 60; Ebu’s-Su‘ad, irsadu’l-Akli’s-Selim ildi Mezaye’l-Kur’an’il-
Kerim, c. 1, s.65.

652 fbn Atiyye, el-Muharerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz s. 65; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 2,
s. 129; Ebu’s-Su‘id, irsﬁdu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 1, s. 65;.

653 Ebu’s-Su‘id, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 1, s. 66.
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yaptiklar1 hatalar1 diisinlip dogruyu bulmak yerine yanlislarin1 hakli gostermeye
kalkisir ve buna bir dayanak bulmaya calisirlar. Ancak bu kisilerin delil olarak 6ne
siirdiikleri seyin bir gerceklik payr olmadigr zaman akli muhakemeye elverisli
olmadiklar1 ortaya ¢ikmakta ve bu nedenle de giiliing duruma diismektedirler.

Kur’an’da buna 6rnek olacak su ayetleri verebiliriz:
&sladh IS Galol ks 1518

“Haywr, ama biz babalarimizi béyle yaparken bulduk" dediler.”®* Mekke
miisrikleri, 6zellikle de Kureysliler, bir taraftan Hz. Ibrahim’in (a.s.) soyundan
gelmekle 6viiniiyor ve onun takipgileri olduklarini ileri siirliyor, diger taraftan Hz.
[brahim'in, hayat1 boyunca siddetle kars1 durdugu ve her zaman miicadele verdigi
sirk belasina bulasmuslardi. Sonra, bu miisrikler, kendilerini Hz. Ibrahim'in getirdigi
dine cagiran Hz. Muhammed’e tipki atalarimin Hz. Ibrahim'e karsi ciktiklari gibi
kars1 ¢ikiyorlardi. Bunun iizerine Allah Teala, dostu, Peygamberi ve haniflerin 6nderi
olan Hz. Ibrahim’in ne derece tevhide bagli oldugunu ve sirke nasil diisman
oldugunu hatirlatmaktadir. Elgisi Muhammed'e O’nun haberini, varisi olduklarini ve
dinine bagl olduklarin1 séyledikleri immetine okumasini emretmektedir. Boylece
Hz. Ibrahim'in Mekke'deki miisrikler gibi putlara taptiklar1 igin babasi ve kavmine
karst nasil bir miicadele verdigini, kostuklari sirkten dolayr onlara nasil karsi
ciktigini, igine distiikleri sapikliktan nasil tiksindigini ve onlara hayret ederek nasil
"Siz neye tapiyorsunuz?" seklindeki tahkir edici sorular yonelttigini gorsiinler.®%®
Gorsiinler ki; Ihlas ve tevekkiil sahibi olsunlar, ortagi olmayan tek Allah'a ibadet

etsinler, sirkten ve miisriklerden uzaklassinlar ve ona uysunlar.

Siiphesiz Allah Hz. Ibrahim'e, daha kiigiik yastan itibaren bir yetkinlik
vermis, daha yetiskinlik déoneminde kavminin Allah ile beraber putlara tapinmasina
kars1 durmus, onlarmn durumunu hos karsilamayip reddetmisti.®*® “Hani babasina ve
kavmine: Nelere tapiyorsunuz?”, baglanip durdugunuz su putlar da nedir? demisti.
Hz. ibrahim (a.s.), onlarin putlara taptiklarin1 bildigi halde, aleyhlerine delil sunmak

ve fayda ve zarar veremeyen bu cansiz seylere taptiklari i¢in akilsiz olduklarin ortaya

654 Suara, 26/74.
855 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2602.
856 Thn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 145.
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koymak i¢in bu soruyu sordu. Onlar da: “Putlara tapiyoruz ve onlara ibddet etmege
devam edecegiz dediler”. Hatta bunu sevinerek ve Oviinerek soylediler. Ciinkii,
“putlara tapiyoruz” demeleri yeterli bir cevapken onlar, akilsizliklarina doymamis
olacaklar ki, yaptigiyla iftihar eden kimse gibi daha fazlasin1 soylediler. Yani
"Putlara tapiyoruz" ifadesinden sonra bunun oviiniip bobiirlenmek ve goniillerindeki
sevinci ortaya koymak iizere "Biz onlara ibadetten hi¢ ayrilmiyoruz." dediler.%’
Bunun iizerine Hz. Ibrahim (a.s.) onlarmn uyusan kalplerini uyandirmak, diisinme ve
anlama kabiliyetini kaybeden donmus akillarin1 uyarmak tizere: “O da dedi Ki:
Cagirdigimizda sizi duyuyorlar mi? Yahut size fayda veya zarar veriyorlar mi?” Zira
kendisine tapilan bir ilahin en azindan, kendisine ibadet edip dua eden kullarini
isitmesi gerekir. Eger igsitemeyen sagir ve donuk varliklar ise onlarin fayda veya zarar
verebilecegini nasil diistinebiliyorsunuz? Onlar higbirini iddia edemeyip bu hususta
higbir sey sdyleyemiyorlar. Zaten Hz. Ibrahim'in bunu asagilamak ve kinamak igin
sordugunu kesinlikle biliyor ama Hz. Ibrahim’in sdylediklerini giiriitecek bir kanit da
bulamiyorlar. Onlarin taklit¢ilige sarilmaktan baska careleri kalmamis olacak ki
ancak: “Hayw! Atalarimizi boyle yapar gordiik.” diyebilmislerdir. Bdylece
putlarmin, sdylenenlerden higbirini yapamadiklarini kabul etmek ve sadece atalarini
boyle yaparken goriip onlarin peslerinden siirtiklendiklerini itiraf etmis oldular. Bu
da onlarin delilsiz kaldiklarmin belirtilerindendir.%®® Bu konuda Ebu Su‘td da soyle
der: “Putperestler, bir kez dahi olsa putlarin fayda ve zarar veremeyeceklerini itiraf
ettiler ve gercegi sdylemeye mecbur kaldilar ki o da putperestlerin taklitten baska bir
dayanaklarinin olmadigii gostermektedir.”®° Iste o zaman Hz. Ibrahim (a.s.), sabirl
ve yumusak huylu olmasina ragmen onlar1 hiddetle sarsmaktan, heykel ve benzeri
seylere tapilmasina miisaade eden bozuk inanglara karsi diismanligini ilan etmekten
bagka bir yol bulamamis ve onlara: “Neye tapmis oldugunuzu gériiyor musunuz? Siz
ve gecmis atalariniz. Dogrusu onlar, benim diismamimdir. Ancak dlemlerin Rabi
miistesna, demisti.” Yani, eger su taptiginiz seyler gercekten bir ilah iseler ve giigleri
varsa, haydi bakalim bana bir zarar dokundursunlar. Ben onlara diismanim, onlari

takmiyor ve onlar1 diisiinmiiyorum bile.%®® Ya da Allah'tan baska taptiklariniz

857 ps-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 383; ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 10, s. 180-181.
658 ps-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 383.

659 Ebu’s-Su‘ad, Irsadi’l-Akli’s-selim ila Mezaya el-Kur’an’il-Kerim, c. 6, s. 248.

660 {hn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 6, s. 146.
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“benim diismanimdwr.” Ben onlara tapmiyorum. Bu anlamda ta’riz sanati
kullanilarak, aslinda onlarin kendilerine tapanlarin diismani oldugunu kasetmektedir.
Ciinkii onlara tapanlar onlardan zarar gormektedirler. Fakat bu durumu onlara ta'riz
yoluyla tasvir etmistir. Ciinkii ta'riz, nasihat konusunda sarahattan daha faydalidir.
Bu kabule daha sayan olan, kendi nefsinden basladig1 bir 6giit oldugunu, hissettirmek

icindir.%6!
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“Kendilerine, Allah'in indirdigine uyun denildigi zaman, hayw, biz
babalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz derler. Seytan, kendilerini cehennem
azabina cagiriyor olsa da mi?”%? Yiice Allah, bir dnceki ayette kullarina diinya
hayatinda ve ahirette bahsettigi bazi nimetlerine isaret buyurarak insanlarin O’nun
emrine tabl olmalari i¢in sebeplerinin oldugunu vurgulamaktadir. Allah, insanlar
yeryliziine yerlestirmis onlar i¢in nehirleri, hayvanlari, agaglart ve meyveleri
yaratmistir. Gokleri yeryiiziine korunmus bir tavan yapmis ve goklerdeki yildizlart,
bulutlari, bulutlardan yagdirdigi yagmur, kar ve doluyu insanlarin istifadesine
sunmustur. Insanlara buyruklarmi ulastirmak icin peygamberler gondermis, kitaplar
inzal etmistir. Siiphelerini gidermek icin de agik ve gizli nimet ve lituflar
bahsetmistir. Biitiin bunlara ragmen, insanlarin hepsi iman etmemis, bazilar kiifiir ve
inadinda diretmistir. Bunlardan bazilar1 Allah’mn varligi, birligi ve O'nun peygamber
gondermesi hususunda bir bilgiye, bir delile veya hak bir kitaba dayanmadan
tartisanlar olmustur.®®® Bu nedenle “Kendilerine, Allah'in indirdigine uyun denildigi
zaman, hayw, biz babalarimizi itizerinde buldugumuz seye uyariz derler.” Onlarin
inkar konusunda atalarinin izinden siiriikklenmekten baska hicbir delilleri yoktur. iste
dayandiklar1 tek delilleri budur. Ne bilgiye ne de akil ve diisiinceye dayanmayan bu
tuhaf kanitlari, donmus Ve taslasmis taklitten baska bir sey degildir. Islam dini, onlari
kurtarmak ve disiinmek igin akillarii 6zgiir birakmak istemis fakat onlar bunun
yerine taklidi tercih etmislerdir. Kur'an, onlarin akillarina 1sik tutmak, diisiince

yapilarina hareketlilik ve uyaniklik katmaya calistikca onlar, gegmisin sapkinlik ve

861 ps-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 383; ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, c. 10, s. 171;
662 | okman, 31/21.
863 Thn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 6, . 347;
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sasirmighigindan kurtulmay1 kotiimseyerek bunlara sikica tutunuyorlar. Daha sonra
Cenab-1 Allah, inkari manada (yani red igin) taacciib ifade eden ironi amagl bir
soruyla onlar1 yermekte ve dolayli olarak bu mesnetsiz tutumun nereye varacagina
isaret etmektedir: “Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agiryor olsa da mi?”.
Yani ey babalarinin yaptiklarini kendilerine delil ve diistur edinenler; ne dersiniz, ya
onlar sapmus iseler ve ve siz de onlari takip ederek onlarin diistiikleri duruma diismiis
iseniz de mi? Yani bu tutum, siddetli bir azaba gétirmek i¢in seytanin
planlamalarindan baska bir sey degilse ve sizleri de aymi akibete gotiirecek olsa da
ayn1 tutum ve davranislar siirdiirmeye devam edecekmisiniz? iste yiice Allah, essiz
evrensel kanitin arkasindan uyarict ve etkin bir dokunusla insan psikolojisini

derinden sarsan bir ifadeyle isi bitirmektedir.®4

2.1.6.11. Gurur Oksayici ifadelerin Kullanilmasi

Kur’an’da, kendini begenmis ve dogru yoldan sapmis bazi kimselere karsi
ironi iislubuyla bazi gurur oksayici ifadeler kullanilmaktadir. Bununla, aslinda bu
kigilerin sandiklar1 gibi degerli olmadiklar1 ve ancak Allaha itaat ile deger

kazanacaklar1 haber verilmektedir. Mesela:

a Bia JRY O age (s 38 kil e el e 5 el (o (paagee L 15 S (0 Lad
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“Simdi, inkar edenlere ne oluyor ki, boyunlarini uzatarak (alay etmek igin)
sagdan soldan gruplar hdlinde sana dogru kosuyorlar? Onlardan her biri Naim
cennetine sokulacagini mi umuyor? Haywr (ne miimkiin)! Siiphesiz biz onlar
kendilerinin de bildikleri seyden (meniden) yarattik.”®® Rivayete gore miisrikler, Hz.
Muhammed’in etrafinda sinsice toplanarak onun sdylediklerini dinliyorlardi. Onun
mii‘minleri cennetle miijdelemesini ve inkarcilar1 da cehennemle uyardigini
duyduklarinda, onu ve ashabini alaya alarak: “Muhammed‘in dedigi gibi bunlar

cennete gireceklerse, biz bunlardan daha once gireriz!" diyorlardi.®®  Onlarm,

664 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 25, s. 154,

665 Mearic, 70/36-39.

666 gl-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, s. 1474; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 30, s. 131; el-
Kurtibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 18, s. 190; Ebu’s-Su‘id, irsﬁdu’l-Akli’s-Selim ila
Mezaye’l-Kur’an’il-Kerim, c. 9, s. 34; Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 29, s. 176; es-Sabini,
Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 446.
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Allah’1n elgisi Hz. Muhammed’i yalanlayip Allah’in Cennetine girmeye daha layik
olduklarint séylemelerinin ne kadar tutarsiz oldugunu belirtmek {izere bu ayetler
inmistir. Onlar Peygamber’le alay etmelerine karsin Allah da "Yoksa her biri
nimetler cennetine yerlestirilecegini mi umuyor?" tarzindaki bir soru ile onlar1 alaya

alip yermektedir.®®’

Ayetin metninde gegen (wrhes (Muhti) sozeiigii, boynundaki bir iple
¢ekiliyormuscasina seri adimlarla yiirtiyen demektir. c2e (“izin) kelimesi 3= (‘izeh)
kelimesinin ¢oguludur. Lafzen ve manen 43 (fiah) kelimesine benzer ve “grup”
anlamina gelir.®® Ebt Ubeyde, cuje (izin), daginik ve diizensiz topluluklar halinde
olmak demektir. Bu sozciik hadistede de ayni anlamda kullanilmistir: “Nigin sizi,
daginik gruplar halinde goériiyorum? Rablerinin katinda melekler nasil saf oluyorsa,
oyle saf olsamiz ya"%°. Ayet-i kerime iistii kapali olarak onlarin sagdan ve soldan
gelip boliik boliik, gruplar halinde oturarak konusup planlar yapmalarin1 ve diger
stipheli davranislarini alaya almaktadir. Bu ortami ve sergiledikleri davraniglarini
tasvir ederek tutumlarindaki hayret vericiligi dile getirmektedir. Ciinkii onlar dogru
yolu bulmak i¢in Peygamber efendimizin etrafinda toplanmiyor, aksine gelip onu
dehsetle dinliyor, sonra da dinlediklerinin tesirinden nasil kurtulacaklarini ve bunlara
nasil cevap vererek savunma yapacaklarini planlamak igin toplaniyorlar.’® Allah,
bdylesine ilging bir tutumu sergilemelerinin nedenini soruyor. Bu, paylama ve 6fke
ile beraber inkar ifide eden bir sorudur. Yani, o kafirlerin her biri, Peygamberi ya-
lanladig1 halde, Allah'm cennetine girecegini mi saniyor?®’' Ayette gecen “asla,
hayir!” anlamina gelen “kella” edatt da meselenin ciddiyet tasidigini, hi¢ de onlarin
arzu ettigi gibi olmadigini ve onlarin cennete asla giremeyeceklerini gdstermektedir.
“Biz onlar1, su bildikleri seyden yaratmisizdir” ifadesi de insana, kendisinin degersiz
bir nutfeden yaratildigina isaret etmektedir. Bu da insanlarin gururlanmamasi
gerektigini, dolayisiyla miisriklerin, Miislimanlar1 kiigimseyip kendilerini istiin

gormelerinin anlamsiz oldugunu gostermektedir.®’? Bu konuda Kurtibi sdyle der:

667 Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 5, 5.459.
668 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3702.
669 Miislim, Sahih, Salah, I, bab.27, r. 119, c. 1, s. 203; el-Kurtibi, el-Cami¢ li-Ahkami’l
Kur’an, c. 18, s. 190; es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 447.
670 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3702.
671 es-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 447
672 gs-Sabiini, Safvetii’t-Tefasir, c. 3, s. 447; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 5, s. 460.
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Kafirler, fakir Mislimanlara kars1 kibirli davraniyor ve onlar1 alaya aliyorlardi.
Bundan dolay1 Yiice Allah “Biz onlar: bildikleri seyden (meniden) yarattik” buyurdu.

Dolayisiyla boyle bobiirlenmek onlara yarasmaz buyurmaktadir.®”3

Iste Kur'an-1 Kerim, boyle olaganiistii bir ifadeyle, kirici ve yaralayic
ifadeleri kullanmadan iistii kapali, dolayli ve ince bir uyartyla ruhlarina degindigi
gibi, ayn1 zamanda gururlarini oksuyor ve kibirlerini kirtyordu. Diger taraftan bu
carpici isaret, Kendilerinin yaratildigi aslin basit, 6nemsiz ve degersiz oldugunu
kusursuz bir sekilde tasvir ederek ortaya koymaktadir. Dahasi basit ve Onemsiz
olduklarini iyice vurgulamak ve gururlarini kirmak igin bunu miiteakib ayette yiice
Allah'in onlardan daha degerli kimseleri yaratabilecegini ve onlarin buna engel
olamayacagimni, dolayisiyla hak ettikleri bu c¢etin azabi gideremeyeceklerini dile

getiriyor:874

2.1.6.12. Ac1 Akibetlerine Vurgu Yapilmasi

Kur’an’da bazi kimselerin ugrayacagi aci son dile getirilerek alay edilecek

duruma diisiiriiliir ve degersiz kilinir. Bu duruma su ayeti 6rnek gosterebiliriz:
L3815 261 658 (e 6 O Al

“Nihayet Firavun ailesi kendilerine diisman ve itiziintii kaynagi olacak olan o
cocugu bulup aldi.”®” Firavun’un tahtin1 sarsacak, onun zulmiine son verecek bir
Peygamber dogacakti. Bu durum Firavun’u korkutuyor ve uykularini kagiriyordu.
Oysa ki, Firavun, 0 c¢ocuk yasamasin diye Oliim yasasi bile ¢ikarmis ve
Israilogullarinin yeni diinyaya gelen erkek gocuklarini 8ldiirtiiyordu. Israilogullarmin
yasadig1 yerlerde ¢ocuk ariyorlar, gece yarisi evleri yokluyorlardi. Kendi hesabina
gore dogar dogmaz Misa (a.s.) oldiiriilecekti. Ama kudret eli agiktan agiga ise
miidahale ediyor ve Firavun’a, Haman’a ve ordularina meydan okuyordu. Yiice
Allah, Mlisd’nin annesine, tehlike hissedince onu iyice emzirdikten sonra bir sandiga
koyup denize birakmasini ilham eder. Annesi de durum gergeklestiginde hig

tereddiit etmeden Misa'y1 nehre birakir. Firavun’un ailesi, ileride kendilerine diisman

673 g|-Kurtabi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 18, s. 191
674 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 6, s. 3703.
675 Kasas, 28/8.
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ve iizlintii sebebi olacak, konum ve egemenliklerini sarsacak bebegi Nil’in kiyisinda
bularak Firavun'a getirirler.°® iste kudret eli, aramalarina yorulmalarmna gerek
kalmadan hepsinin helak olmasina sebep olacak bu erkek ¢ocugu kucaklarina atiyor.
Bu kudret eli, kendisini savunmaktan aciz bu ¢ocugu her tirlii gii¢ ve plandan
yoksun ¢aresiz bir durumda onlarin eline veriyor. Sonra, bu ilahi giic, buradaki
maksadi meydan okurcasina, agik¢a duyuruyor: “Nihayet Firavun ailesi kendilerine
diisman ve tiziintii kaynagi olacak olan o ¢ocugu bulup aldi,siiphesiz Firavun, (veziri)

Haman ve onlarin askerleri hata yapiyorlardi.”

Peki o gligsiiz ve savunmasiz c¢ocuk onlarin ellerindeyken bunu nasil
gerceklestirecekti? Nasil onlara diismanlik yapacak ve nasil onlar tlizecekti? Daha
once onu oldiirmeye gelenlerden kurtarip Firavun'un sarayina yerlestiren giig, simdi
de Firavun’un karisinin kalbini onu himaye etmeye yoneltiyor. “Firavun'un karisi
soyle dedi: Bana da, sana da goz aydinligi (bir ¢ocuk)! Sakin onu éldiirmeyin. Belki
bize faydasi dokunur, ya da onu eviat ediniriz, diyerek onu korumaya almis oluyor.”
Iste bu ilahi kudret, silah, mevki veya malla degil, bu ince ve seffaf sevgi perdesiyle
onu himaye etmisti. Onu kadmnin yiiregindeki duygusallik ve sefkatle korumustu. Bu
sevgi perdesi Firavun'un kati kalbini yumusatmis, hirsina ve tedbir alma egilimine
mani olmustu. Yiice Allah'm bu zayif ve aciz ¢ocugu, sadece bu ince ve seffaf sevgi
perdesiyle bir zorbaya kars1 korumasi hi¢ de zor degildir.®’” “Oysaki onlar (olacak
seylerin) farkinda degillerdi.” Firavun ve yandaglarinin ileride Hz. Misa sebebiyle

karsilasacak o ac1 akibetin farkinda degillerdi.5"®

Ayette gecen “kendilerine diisman ve iiziintii olsun dive ¢ocugu aldilar”
ifadesinde bir ironi vardir. Ayetteki “4550” kelimesinde gecen lam (J) harfini lam-1
ta’lil®”® olarak ele aldigimiz zaman, bdyle bir amag séz konusu olmaktadir. Zira bir
insanin bile bile kendisini rahatsiz edecek bir seyi almasi, ona sahip ¢ikmasi akil isi
olmasa gerek. Aslinda onu, kendilerine g6z aydinligi olsun diye almiglar ama sonug

istedikleri gibi ¢ikmayinca, sanki sirf kendilerine diigman ve {izilintii i¢in almis

676 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 24, 5.229; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4, s. 216.

677 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. 5, s. 2679.

678 gr-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 24, s. 229; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4, s. 216.

679 el-Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, c. 4, s. 172; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 794.
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oluyorlar.%® Bu tiir ironili bir ifadenin segilmis olmas1 sirf onlar1 alaya almak igin
sOylenmis olabilir. Zira kendisinin ilah oldugunu sdyleyen birinin, birakin bir ilah
gibi biitlin isleri idare etmesi, kendi sonunun gelmesine sebep olacak ve 6zellikle
aradig1 bu kisiyi bulamamasi ve dahasi 0 kisiyi koruyup, kendi eliyle beslemesi ve
biiyiitmesi bir ilah olarak saygi duyulan degil, ancak alay edilecek bir meczup

oldugunu gostermektedir.

2.1.7. Kur’an’da Bazi Durum ironisi Ornekleri

Yukarida ironinin kisimlarindan bahsederken, genel anlamda sozel ve
durumsal ironi olarak iki kisma ayrildigin1 aktarmistik. S6zel ironiyi ayetlerde nasil
uygulandigimni kavrayabildigimiz kadariyla anlatmaya ve bu konuda miifessirlerin
gortislerine yer vermeye ¢alistik. Simdi Kur’an’in anlatiminda isaret edilen durumsal
ironileri tespit etmeye calisacagiz. Daha Once belirtildigi gibi durum ironisi, bir
ironistin bulunmadigi, ancak gerceklesen bir durum (istenilenin tam tersi bir
durum)’un ironi duygusu vermesidir. Durumsal ironilerde olay ¢ogu zaman komik ya
da trajikomik bicimde gerceklesir.

Oncelikle su bilinmelidir ki tefsirlerde sozel ironiye bazen tehekkiim bazen
istihza’ bazende suhriyye isimleriyle deginilmistir. Durumsal ironide ise boyle bir
kavram, bir kelime veya herhangi bir ifade s6z konusu degildir. Ancak tefsirler,
ayetlerde gergeklesen ironik durumu kavramsal bir ifade ile olmasa da hakikatine
isaret etmisler. Kur’an’da durumsal ironiyi bir¢ok yerde gorebilmek miikiindiir.

Bunlardan bazilarin1 soyle siralayabiliriz:

2.1.7.1. Hz. Yusuf Kissasi

Kur’an’da durum ironisinin gerceklestigini diisiindiigiimiiz olaylardan bazilar
Hz. Yusuf kissasinda gecmektedir. Kurtibi’nin Hz. Yusuf kissasinda gegen “Allah
emrinde galiptir’®! ayetinin tefsirindeki su ifadeleri durumsal ironiye en giizel
ornekligi teskil etmektedir: Alimler bu ayet hakkinda soyle demislerdir: “Allah

emrinde galiptir(istiindiir)” ¢inkii Hz. Yakub, Yusuf’a kardeslerine riiyasindan

680 es-Semerkandi, Bahrii’l-Ulam, c. 2, s. 510; Ahmed b. Yusuf el-Halebi, Diirrii’l-Masian fi
Ulimi’l-Kitabi’l-Mekniin, Thk. Mahmut Muhammed el-Herrat, Darii’l-Kalem, Dimask, 1994, c.
8, s. 651; Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mesid el-Begevi, Mealimu’t-Tenzil, Thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr-Osman Cum’a-Siileyman Miislim, Daru’t-Teyibe, Riyad, c. 6, s. 192.

681 yysuf, 12/21.
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bahsetmemesini tembihledi, fakat Allah''n emri istiin geldi ve o, kardeslerine
gordligii riiyay1 anlatti. Daha sonra kardesleri onu 6ldiirmeyi murad ettiler, Allah'in
emri istiin geldi ve sonunda o Misir’in azizi oldu ve onun huzurunda saygiyla
egildiler. Yine Kkardesler, babalarmin sevgisini yalniz kendilerine yonelmesini
istediler, Allah'm emri stiin geldi ve sonunda babalarinin kalbi onlardan tiksinti
duymaya baslad1 ve yetmis veya seksen yil sonraya kadar bile onu sayiklayip durdu
ve: “Ey Yisuf’un yadigdr iiziintii ve kederim...”®%? dedi. Kardesleri bundan sonra
diiriist kimseler olmayir planladilar yani bagislanma dilemeyi diistiindiller ama
Allah'in emri Gstiin gelerek yaptiklari hatayr yetmis sene sonra Yisuf un yaninda
itiraf edip babalarma: "Gercekten biz hata eden kimselerdik"®® diyene kadar
unuttular ve bu hal tizerinde 1srar ettiler. Aglamakla ve kanli bir elbiseyle yalanlarina
babalarini1 ikna etmek istediler, Allah'in emri {istiin geldi ve babalar1 aldanmadi ve

884 dedi. Kurduklar: hilelerle Yusufun sevgisini

“Hayir, nefisleriniz sizi aldatmis
babalarinin kalbinden silmek istediler, Allah'in emri iistiin geldi, Yusuf’un sevgisi ve
hasreti babalarinin kalbinde daha ¢ok yer etti. Aziz'in esi Ziileyha, kurdugu planla
kendisi soze erken baslarsa ona galip gelecegini zannetti ama Allah'in emri istiin
geldi ve sonunda Aziz, karisina: “Sen de giinahimin bagislanmasini dile. Ciinkii sen
gercekten giinahkdrlardan oldun ®® demisti. Sonra Hz. Yusuf, sakiden durumunu
efendisinin yaninda zikretmesini ve bu sayede zindandan kurtulmayi planladi ama
Allah'in emri iistiin gelerek saki zikretmeyi unuttu ve Hz. Yusuf zindanda birkag yil

daha kalmaya devam etti.58

Kisaca Yusuf kissasinda gergceklesen ironi su sekilde Ozetlenebilir:
“kardesleri tarafindan tasarlanan kotiililk, Allah tarafindan iyilige doniistiiriiliir.
Kardeslerin Yusuf’u unutturma tesebbiisleri, onu sohret ve giiciin zirvesine ¢ikaran
bir araca doniisiir. Yusuf’'u yok etmek i¢in komplo kuran kisiler sonunda onun

merhametine birakilir.”%8’

882 Y{suf, 12/84.

883 Yisuf, 12/97.

884 Y{suf, 12/18.

885 Y{suf, 12/29.

886 o]-Kurtabi, el-Cami¢ li-Ahkami’l Kur’an, c. 9, 5.106; Mir Mustansir, Kur’anda ironi: Bir Yusuf
Kissasi Incelemesi, Ali Akay (cev.), €.9, s. 191-192.

887 Mustansir, Kur’anda ironi: Bir Yusuf Kissasi incelemesi, s. 193.
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2.1.7.2. Hz. Miisa Kissasi

Kur’an’da durum ironisine Ornek olabilecek bazi olaylar da Hz. Misa

kissasinda gerceklesmektedir.

,,,,,

diisman ve iiziintii kaynag olacak olan o cocugu bulup ald:...”®® Yukarida bu ayetin
anlam ve baglamimi ve ayetteki sozel ironiyi agiklamaya calistik. Simdi de ayette
anlatilan olayda gerceklesen durumsal ironileri agiklamaya ¢alisalim. Bunlari séyle
aciklamamiz miimkiindiir: 1) annesi onu nehre birakarak kaybettigini sandigi anda
tekrar kendisine dondiiriilmesi, 2) kendisini 6ldiirmek isteyen Firavun’un, onca gii¢
ve kuvvete ve aldigi tedbirlere ragmen yami basinda dogan bir ¢ocugu
yakalayamayisi, 3) Firavun ve askerleri Hz. Misa’y1 ararlarken kendisinin onlarin
kucagina gitmesi, 4) 6ldiirmek istedigi cocugu kendi elleriyle besleyip biiyiitmesi, 5)
Firavun'un ve ordularinin yerle bir edilmesi, 0 ellerinde biiyiiyen savunmasiz
cocugun eliyle gerceklesecek olmasi, 6) kendilerine g6z nuru ve evlat olmasi igin
aldiklar1 ¢ocugun onlara diisman ve iiziintii kaynagi olmasi, 7) azgin bir diktator olan
Firavun'un katiligina karisinin kalbindeki narin duygu ve sevgisinin galip gelmesi ve
son olarak 8) gelisen olaylara ragmen ne kendi ahmakliklarinin farkina varmalar1 ne
de kendilerine meydan okuyan, kendileriyle alay eden, diledigini yapabilen bu ilahi

giiciin farkina varmamis olmalari.

Hz. M@sa’nin hayat1 ve bagindan gecenleri bu sekilde inceledigimizde diger
bir husus da son derece dikkatimizi ¢gekmektedir. O da Hz. Misd’nin kissasi gerek bu
gerceklesen ironik durumlar gerekse diger acilardan Hz. Yusufun kissasina ¢ok

benziyor olmasidir.

2- Hz. Musa ile ilgili A‘raf suresinde gegen olayi da yine durumsal ironiye
ornek verebiliriz. Bu muazam kissadaki durumsal ironiyi iyice anlayabilmemiz i¢in
kissay1 kisaca Ozetlemeye ¢alisalim: “Hz. Muasa, Firavun ve ileri gelenlerine gelip
“kendisinin Allah’1n resulii oldugunu, kendisini destekleyecek agik delilleri oldugunu
ve sadece hakki sdyledigini” aktardiktan sonra Israilogullarmi kendisiyle

gondermesini ister. Hz. Masa’nin mucizelerini gostermesi {iizerine Firavun ve

688 K asas, 28/8.
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adamlar1 onu sihirbazlikla niteler ve sehirlerden en iyi sihirbazlar1 toplayip onu
diiello yapmaya davet ederler. Sihirbazlar, gézleri yaniltip korku saldiklari en biiyiik
sihirlerini yapinca, Yiice Allah Hz. Misa’ya asasini1 atmasini vahyeder ve onlarin bu
uyduruk seylerini yutup onlar1 maglup eder. Bunun iizerine Hz. Miisa’nin yaptigi
seyin sihir olmadigin1 ve ancak hakkikat oldugunu anlayan sihirbazlar secdeye
kapilarak alemlerin Rabbi olan Allah’a iman ederler.”®® Bu kissada soyle bir
ironiden bahsetmemiz miimkiindiir: Hz. Mlisa’y1 maglup etmek ve onu davasindan
caydirmak i¢in ¢agrilan en iyi sihirbazlar, “artik orada yenilmisler ve kiiciik
diismiiglerdi”®®® ve sonunda kendileri maglup olurlar. Diger bir ironik durum da Hz.
Miisa’y1 maglup edip vazgegirmek igin kullandigr silahi yani sihirbazlari tam aksine
onlar1 Hz. Miusa’ya kaptirir ve sonunda “sihirbaziar ise secdeye kapandilar.

Alemlerin Rabbine iman ettik derler.””%%!

3- Hz. Musa ve Firavun’la ilgili Kasas stresinde anlatilan olayr da yine

durum ironisine ornek olarak verebiliriz:

(o AR 83 5 UARTE () paa D) W L) 2681 ) sl (5all iay (V1 383545 5 AL
U.\ALLJ\ fle & ek kit

“O ve askerleri yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve gergekten bize
dondiiriilmeyeceklerini sandilar. Biz de onu ve askerlerini yakaladik ve onlar: denize
attik (Orada boguldular). Zalimlerin sonunun nasil olduguna bak!® Bu ayetlerde
biiyiik ordulara sahip olan Firavun, kendisinin karsisinda duracak veya kendisi gibi
gliclii ve biiylik ordulara sahip kimseyi gérmiiyordu. Bu da onun kibirlenmesine
sebep oldu. Hatta bu kibir ve aldanmislik onu, kendisini ilah gérmeye kadar gotiirdii.
Nitekim Hz. Mitsa kardesi Harin’la beraber Allah'n emrini bildirmek ve
Israilogullarin1 Misir'dan kurtarmak iizere Firavun'a gider. Hz. M4, gereken tebligi
yapip mucizeler gosterdigi zaman Firavun ve yandaslar Kibirlenir ve onun gosterdigi
mucizelerin sihir oldugunu ileri siirerek getirdigi ilahi mesaj1 redederler. Kendisini
ilah goren bu azgin ve zalim hiikiimdara teslim olmayan ve ondan korkmayan Hz.

Misa cesaretle onun zalimligini ve sonunun hiisran olacagini yliziine haykirir.

689 A‘raf, 7/103-121.
6% A<raf, 7/119.

691 A‘raf, 7/120-121.
692 Kasas, 28/39-40.

159



“Musa, “Katindan kimin hidayet getirdigini ve bu yurdun (giizel) sonucunun kimin
olacagim Rabbim daha iyi bilir. Dogrusu zalimler kurtulusa eremezler” dedi. %%
Bunun tizerine kendisini ilah olarak goren bu zalim, dogal olarak bagska ilahlar kabul
etmez ve etrafindakilere: “Firavun, “Ey ileri gelenler! Sizin benden baska bir
ilahimiz oldugunu bilmiyorum” der. Bununla yetinmeyen Firavun, simdi de Hz.
Misa'nin tarif ettigi alemlerin Rabbi olan Allah ile alay eder bir tavirla veziri
Haman'a “Ey Hdaman! Benim igin bir ates yakip tugla pisir de bana bir kule yap!
Belki Misa'min ilahina ¢ikar bakarim(!) Siiphesiz ben onun mutlaka yalancilardan
oldugunu saniyorum” dedi”®* Ayetlerde isaret edildigi gibi Firavun ve askerleri
kibirlendiler ve hep yasayacaklarina inanarak oOliimii ve tekrar dirilmeyi hic
diisiinmediler. Iste bdylesine biiyiiklenen birinin sonu da tam aksine “Biz de onu ve
askerlerini yakaladik ve onlart denize attik (Orada boguldular). Zalimlerin sonunun
nasil olduguna bak!” seklinde hakir ve zelil bir sekilde 6lmesi ironik bir durum
olusturmaktadir. Hatta Oyle ki iman etmeye bile yeltenmis fakat imani1 kabul
goérmemistir. Bu durum soyle gergeklesir: Firavun, askerlerini alarak, Allah'mn emri
geregince bir gece Isrdilogullarmi alip Sind yarimadasma gitmek i¢in Kizildeniz'e
dogru yola ¢ikan Hz. Masa’nin pesine diiser. Bir mucize olarak denizde yol
acilmasiyla Misa ve Israilogullart karsiya gecerler. Ayni yolu takip eden Firavun
tam denizin ortasina geldiginde agilan yollar suyla tekrar kapanmaya baslar. O sirada
Firavun ordusuyla birlikte denizde bogulmak iizere iken garesizlik icinde Allah'a

iman eder fakat timitsizlik halindeki iman1 kabul edilmez.5%°

2.1.7.3. Ashab-1 Kehf Kissasi

Durum ironisine 6rnek olabilecek bir durum da Ashab-1 Kehf kissasinda
gecen olaydir. Kur’an’da bu durum soyle anlatilmaktadir: “Bdylece biz, birbirlerine
sorsunlar diye onlart uyandirdik. I¢lerinden biri: Ne kadar kaldimz? dedi. (Bir
kismi) Bir giin, ya da bir giinden az dediler. (Digerleri de) soyle dediler: Ne kadar
kaldigimizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su giimiis para ile kente

gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise

693 Kasas, 28/37.
694 Kasas, 28/38.

8% fhn Kesir, Tefsirii’l Kur’ﬁni’l-Azim, C. 6, s. 238; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 4,
s. 229.

160



ondan size bir rizik getirsin. Ayrica, ¢ok nazik davransin (da dikkat ¢ekmesin) ve sizi
hichir kimseye sakin sezdirmesin."®® Bu kissada gecen ironik durumu soyle
aciklayabiliriz: Karnimiz acikt1 bir kisi su paralarla sehre gidip bize giizel ve helal
yiyecekler satin alip getirsin. Sehre girip ¢ikarken ve yiyecek satin alirken nazik ve
sakin hareket etsin. Giicii yettigince dikkatli davransin ve sakin kimseye kendisini
belli etmesin dediler. Kendini belli etmesin ki, kimse durumumuzu farketmesin.%%’
“Ciinkii onlar sizi ele gecirirlerse ya taslayarak oldiiriirler yahut kendi dinlerine
dondiiriirler. O zaman da bir daha asla kurtulusa eremezsiniz.”®® Onlarin dinine
doner ve kiifiirlerinde onlara uyarsaniz ne diinyada ne de ahirette felah ve iyilik
bulamazsiniz. Iste bu gencler, zorba kralin kendilerini ele gegirip ya dldiirmesinden
ya da putlara ibadete dondiirmesinden korkup sakinarak, birbirleriyle gizlice
konusurlar. Bunun i¢in arkadaslarina, sehre girip ¢ikarken kendisini gizlemesini,
ihtiyatli davranip sakinmasii tembihlerler.®® Ancak onlar belli olmamak igin bu
kadar dikkat ederken, Yiice Allah’in takdiri onlarin tedbirine galip gelir ve durum
farkli tecelli eder “Béylece biz, (insanlari) onlarin hdlinden haberdar ettik ki,
Allah'm va'dinin hak oldugunu ve kiyametin gerceklesmesinde de hichir siiphe
olmadigin bilsinler.”"®Ayette belirtildigi gibi onlarin tedbiri bosa ¢ikar ve tam

aksine onlarin durumu herkese ifsa olunur.

6% Kehf, 18/19.

697 es-Sabani, Safvetii’t-Tefastr, c. 2, s. 186.

698 Kehf, 18/20.

699 {hn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, c. 5, s. 145; es-Sabani, Safvetii’t-Tefasir, c. 2, s. 186.
700 Kehf, 18/21.

161



SONUC

Kur’an’in insanliga rehberligi sadece indigi donemle sinirli olmayip kiyamete
kadar devam edecek, her donemde essizligi ve erisilmezligi siirecek ve
hissedilecektir. Kur’an’in i‘cazini olusturan gerek manasi gerekse edebi yapist her
zaman insanlarin dikkatini ¢ekmis ve onu agiklama ve tefsir etme girisimleri her

donemde yogun bir sekilde goriilmiistiir.

Kur’an’t tefsir etmek, onun bir hiikkmiinii belirtmek veya onunla ilgili
herhangi bir agiklama yapabilmek i¢in onu iyi anlamak gerekmektedir. Onu anlamak
da onun diline, islubuna, hatta edebi yapisina vakif olmayr gerektirmektedir.
Kur’an’daki her bir mesajin dogru ve saglikli bir sekilde anlasilmasi i¢in 6n
yargilardan siyrilarak kelimelerin anlamlar1 kadar, onlarin hangi baglam ve maksatla
kullanildig1 da iyi tespit edilmeli ve elde edilen anlam Kur'an biitiinliigii igerisinde
degerlendirilmelidir. Yoksa sadece salt bir okuma ve kelimelerin sozliik anlami
tizerinden yapilacak bir degerlendirme yetmedigi gibi, muradin hilafina olacak
sekilde anlasilmasi gibi bazi problemleri de beraberinde getirebilir. Bunun ig¢in
calismamizda, Kur’an’daki diiz anlatimdan farkli olan ve Kur’an’in hem lafiz hem de

mana yoniinii ilgilendiren Kur’an’daki bir {islup olan ironiyi incelemeye c¢alistik.

Kur’an’daki ironi sanati hakkinda yapmis oldugumuz bu arastirmamizda,
ironinin ¢ikisini, tarihi siirecini, uygulama alanini, siirlarini belirlemeye calistik.
Bunu miiteakiben Kur’an’in dili olan Arapgada ironinin nasil ifade edildigini ve Arab
belagatindaki yerini ve son olarak Kur’an’in ayetlerindeki ironinin uygulanis1 ve
fonksiyonunu acgiklamaya calistik. Sonug¢ olarak kisaca soyle bir degerlendirme

yapmamiz mimkiindiir.

[lk dénemlerden beri kullanila gelen ironi, bir iislup bir tarz ve en 6nemlisi
dili daha etkin kullanarak sdylenenin tersini kastetme temeli iizerine kurulan, zeka ve

akil becerisi gerektiren edebi bir sanat olmustur. Giinliik hayatta epey ilgi géren ve

162



baslt basina bir ¢alisma sahasi olusturan bu sanat, muhatapla alay etme, onu kiiciik
gorme, onun eksikligini teshir etme, zaafindan faydalanma veya yamiltma gibi
amaglarla dogrusal anlatimi degistirme teknigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ironi
sayesinde verilmek istenen mesaj daha giiglii bir sekilde ortaya konulmaktadir. Bir
diyalog esnasinda sahibine her zaman psikolojik bir istiinliik, s6zlii miicadelede ise

bir adim 6nde olma olanagini saglamaktadir.

froni, Arap dilinde tehekkiim, suhriyye, istihza, gibi kavramlarla ifade
edilmis, ayrica istiare, Kinaye, ta’riz, tecahiil’i-arif, te’kidii’l medh bima yiisbihii’z-
zemm, te’kidii’z-zemm bima yiisbihii’l-medh, tesbih v.d. bazi belagat sanatlariyla da
girift bir iliski agma sahiptir. Ironi, Arap belagat: igerisinde tehekkiim sanati olarak
kendisinden bahsettirmis ve yapisi itibariyle bu disiplin ile siki bir iliski i¢inde
oldugunu, hatta bu disiplinin bir parcasi oldugu ve ayni maksada hizmet ettigi acikca
anlasilmistir. Oyle ki ironi sanati, degisik ifade kaliplarini kullanarak, ilk bakista
anlasilmay1 zorlastirtyor gibi goziikse de aslinda kelama giizellik kattiini, lafiz ve
mana yiinliyle ifadeye zenginlik kazandirdigin1 ve muradini daha etkin bir bicimde

zihinlere yerlestirdigini gordiik. Bu da belagatin en asli hedefidir.

Kur’an’da boyle bir sanatin se¢ilmis olmasini s$oyle agiklayabiliriz: insan
tabiat1 farkliliklara karsi daha ¢ok ilgi duymaktadir. Bunun i¢in ironinin kelama
yansitilmasiyla meydana getirilen 6zgilin ifadelere karst zihnin verecegi tepki
sayesinde hafizalarda daha kalic1 bir etkiye sebep olacaktir. Ayrica bu tslupla kelam,
muktezay-1 halin digina ¢ikar ve farkli bir anlatim tarzi olusur. Bu da muhatabin zihni
bir ¢aba igerisine girmesini ve dolayisiyla uyanik ve dikkatli olmasini, bunun igin de

0 edebi zevki hissedilebilmesini saglamaktadir.

Kur’an’da ironi, kavminden inanmayanlara karsi peygamberlerin diliyle
yapildig1 gibi ayni sekilde peygamberlere ve inananlara kars: kafirler, miisrikler veya
miinafiklarin diliyle de yapilmistir. Ama en 6nemlisi ise bizzat Allah’in kelaminda
boyle bir iislubun kullanilmis olmasidir. Yiice Allah, evrensel bir kitap olan
Kur’an’da bu islubu genellikle kafirler, misrikler ve miinafiklar gibi Allah’a
inanmayan, Peygamberlerine ve vahyinin hiikiimlerine uymayan, onlarla alay eden

kisilere karsi, onlarin durumlarina mutabik ve hak ettikleri bir hitap ¢esidi olarak
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kullanmigtir. Bunlarin diginda bazen de kendilerine layik olmayan bir sey irtikab

ettikleri zaman inananlara kars1 da kullanmistir.

Kur’an’da ironiyle alay veya asir1 6fkenin ifadesi gibi maksatlar kastedilmis
ise de ironiyi sadece bununla sinirlamak dogru degildir. Zira insanlarin ilahlik
iddiasinda bulunmalari, inkar, nifak gibi inan¢ bakimindan sapikliklarina, Peygamber
ve mii’minlere kars1 diismanliklarina, dini emirlere ve nehiylere muhalefetlerine ve
ahlaki bozulmalarina karsi kendilerine ironide bulunan igneleyici ve can yakici
Ozelligi sayesinde alay ve ofkenin disinda bir sarsma ve silkeleme de s6z konusu
oldugunu yine bazen kelimelerin ifade ettigi anlamin disinda da te’kid, tefsir, tebyin,
tesbih ve ihtimam gibi arti anlamlar da kazandirdigin1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
boyle bir sanatin Yiice Allah tarafindan kullanilmig olmasinda -ilk akla geldigi gibi-

bir garipligin olmadig1 da anlagilmistir.

Kur’an’daki sozli ironiler genellikle tersinme teknigi ile yapilmisken bazen
muhatabin yanlisliklar1i ortaya konulup tutumlarinin kotii sonucu ve ahirette
kendilerini bekleyen feci son hatirlatilmak suretiyle yapilmistir. Bazen de muhatabin
savundugu seyin veya one siirdiigii gerekgenin ne kadar tutarsiz oldugu vurgulanarak
yapilmigtir. Ama genellikle alay etmek maksadiyla tehdit yerinde tebsir, vaid yerinde
va’d, yergi yerinde ovgl, tahkir yerinde ta’zim gibi giiliingliigii daha bir vurgulayan
tam tersi bir anlatimla meydana koymustur. Muhatabi daha fazla etki altinda birakan
bu islup, ifadeye belagat katarak Kur’an’in icazina katki saglamis, kelama giizellik
ve edebi bir zevk katmistir. Kur’an’daki ironilerde, diger beseri ironilerde oldugu
gibi iftira, safsata, yalan, bos ve eglence gibi 6zelliklere rastlamak miimkiin degildir.
Kur’an’daki durum ironileri ise olayin beklenenin aksine gergeklesmesi seklinde
ge¢mektedir. Bununla da insanlarin planladiklarinin ger¢eklesmesi onlarin isteklerine
bagli olmadigin1 ve ancak her seyin Allah’in rizasina, takdir ve iradesine baglh

oldugunu vurgulamistir.
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