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ON SOZ

Insanlar sahip olduklar1 bilginin bir kismin1 akil ve duyu organlar1 vasitasiyla
elde ederken diger bir kismini da haber vasitasiyla elde etmektedir. Gegmiste meydana
gelen olaylar, yasamis sahsiyetler, gormedigimiz uzak memleketler hakkinda bilgi
elde etmemizi saglayan yegane kaynak haberdir. Dolayisiyla miisahedeye

dayanmayan ve diisiince yoluyla elde edilmeyen bitiin bilgilerin kaynag: “haber”dir.

Islam’in temel bilgi kaynagi olan Kur’an, Hz. Peygamber’in Alldh’tan aldi§1
vahiy olarak, “haber” kategorisinde yer almaktadir. Bunun yaninda Kur’an’in Allah’in
sozli oldugunun ispati da haber vasitasiyladir. Zira Kur’an’in mucize olmasi,
mucizenin de olaganiistii oldugunun tespiti habere dayanmaktadir. islam Dini’nin
diger bir kaynagi olan siinnet/hadis de Hz. Peygamber ile ilgili sahabe, tabiin ve
etbau’t-tabiin vasitasiyla aktarilan haberlerdir. Gormeyenler i¢in Hz. Peygamber’in
varlig1 peygamberliginin ispat1 da ge¢misin bilgisi kapsaminda degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla haber, dini bilgilerin de en 6nemli kaynagidir. Hz. Peygamber’in gayb
alemine dair verdigi bilgilerin tamami bir nevi haber oldugu gibi ondan bize gelen dini
aciklama ve uygulamalarin tamami haber yoluyla nakledilmistir. Ancak her haber
dogru olmadigi igin alimler onlarin dogrulugunu tespit etmek i¢in ¢esitli yontemler
gelistirmislerdir. Hadisciler haberin dogrulugu i¢in ravinin giivenirligini esas alirken

kelamcilar onun epistemolojik degerini esas almiglardir.

Bu denli 6neme sahip olan haber ve bilgi degeri konusu, islam diisiincesinde
ilk donemlerden itibaren alimlerin ilgi odagi olmustur. Haberin bilgi kaynagi olarak

kabul gormesi hususunda Islam bilginlerinin tamamu ittifak halindedirler. Bunun bir



neticesi olarak “haber” konusu, usdl ve kelam alimlerinin eserlerinde miustakil

basliklar altinda olabildigince ayrintil1 bir sekilde ele alinmigtir.

Hicri 4. asirda haberle ilgili tartismalar1 ayrintisiyla ele alip eserlerinde bunu
derli toplu bir nazariyye sekline isleyen alimlerden biri de akli istidlale 6nem
vermesiyle 6n plana ¢ikan Mu’tezile mezhebine mensup olan Kadi Abdiilcebbar’dir
(6. 415/1025). O, haber ve haberin bilgi degeri konusunda eserlerinde miistakil
basliklar agmis ve bu konudaki goriislerini gesitli sekillerde temellendirmis, haberi
bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen Slmeniyye ve niblivvet muessesesini kabul
etmeyen Berahime’ye kars1 akli ve nakli istidlal metotlarini kullanarak Islam’in temel
kaynaklari olan Kur’an, Siinnet ve icma‘in savunuculugunu yapmistir. Onun eserleri,
sadece kendi goriisleri degil, ayn1 zamanda sahip oldugu Mu’tezili gelenegin, 6zellikle
de Basra ekolinln ileri gelen temsilcilerinin konuyla ilgili goriislerini yansitmasi

acisindan da son derece dnem arz etmektedir.

Bu calismada Mu’tezili bir keldamci olan Kadi Abdiilcebbar’in haberi
degerlendirme kriterleri incelenmistir. Haberleri, onlar1 nakleden ravilerin aksine
kelamcilar, haberi epistemolojik degerine gore kabul veya reddederler. Calismamizda
Kadi Abdiilcebbar’in giiniimiize ulagan biitliin eserlerinden yararlanmakla birlikte
farkliliklar esnasinda Mu’tezile kelammin bir 6zeti niteliginde olan el-Mugni isimli

ansiklopedik eseri esas alinmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla haber nazariyesi veya teorisi seklinde ne
tilkemizde ne Arap diinyasinda ne de batida miistakil herhangi bir ¢alisma
yapilmamistir. Var olan ¢aligmalar, daha ¢ok bilgi teorisi ekseninde ele alinmis olup
haber konusu da bilgiye goétliren bir ara¢ olarak bu teorilerin bir alt bashig: seklinde
yiizeysel olarak islenmistir. Ozellikle Mu’tezile mezhebi 6zelinde bu konunun tiim

yonleriyle ele alindig1 herhangi bir ¢alismaya vakif olamadik.

Islam akaidini akli ve nakli delillerle menfi cereyanlara kars1 basaril bir sekilde
savunmus olan bu mezhebin en 6nemli sahsiyetlerinde biri olan Kadi Abdiilcebbar’in
haber anlayisiyla ilgili doyurucu ve kapsayici bir ¢alismanin olmamasini bir eksiklik
olarak telakki ettik. Bu konu, ayn1 zamanda Mu’tezile’nin habere dolayisiyla hadise

bakisini yansitmasi acgisindan da énem arz etmektedir. Dolayisiyla bu caligma ayni



zamanda yapilan caligsmalar agisindan ¢agdas akademide hakkettigi konuma

ulagsmayan Mu’tezile mezhebinin hadis ve siinnet konusuna da 151k tutacaktir.

Konuyla ilgili yapilan bazi ¢alismalarda ¢ogu zaman haberin sadece bir
yoniiyle ele alinmis olmasi ve meselenin derinliklerine inilmemis olmasi bizi bu
calismaya sevk eden baska bir neden olmustur. Ozellikle haberin naklini akli agidan
psikolojik bazi temeller iizerinden temellendiren baska bir yaklagimin bulunmayist,
calismay1 6zgiin kilmaktadir. Bu ¢alisma, farkli ilmi disiplinlerin ortak konusu olan
“haber”i ihtiva etmesi ve konuyla ilgili 6n plana ¢ikmis mitekaddimun dénemi kelam
alimlerin yaklagimini ortaya koymasi agisindan 6nem arz ettigi gibi, akilci zihniyete
sahip bir kelam aliminin habere dair bakisini ve bunun rivayetlerdeki yansimasini

ortaya koymasi agisindan da 6nem arz etmektedir.

Arastirmamizin birinci boliimiinde, Kadi Abdiilcebbar’in haber tanimai, taksimi
ve haber hiiccet iliskisi ele alimmustir. Ikinci béliimde haberin nakliyle ilgili hususlar
tizerinde durulmus; haberin naklini gerektiren ve nakline engel olan hususlar islenmis
akabinde ornek olmasi agisindan mucize ve icma’a dair rivayetlerin nakil durumuna
yer verilmistir. Calismanin son boélimunde ise kelamer ve hadiscilerin metodu, bazi

ornekler iizerinden karsilagtirilmistir.
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OZET

Islam diisiincesinin temel bilgi kaynaklarindan birisi de “haber”dir. Kur’an,
Hz. Peygamber’in Siinneti ve icma’ bu kategoride yer almaktadir. “Haber” konusu ilk
donemden itibaren Islam alimlerinin ilgilendigi bir alan olmustur. Bu alanda miistakil
bir teori ortaya koyanlardan biri de Kadi Abdiilcebbar’dir. Caligmamizda; Kadi
Abdiilcebbar’in gelistirmis oldugu “haber nazariyesi” aragtirllmigtir. S6z konusu
nazariyenin tutarliligi, esnekligi, Islami gelenekte uygulanabilirligi ve orijinalitesi

tartisilmastir.

Basta miiellifin eserleri olmak iizere kendisinden 0nce ve sonra yasamis bazi
alimlerin konuyla ilgili eserleri taranmistir. Karsilastirma, analiz, sentez, tenkit ve
degerlendirme metotlar1 kullanilarak ortaya c¢ikan fikirlerin 6zgiinliigli tespit

edilmistir.

Kadi, haberi epistemolojik agidan ele almig ve taksimata tabi tutmustur. O,
haberin bilgi ifade etmesini, ontolojik bir mahiyete sahip olan “el-dde” kavrami
uzerinden temellendirmis ve bunu da Allah’in bir eylemi olarak kabul etmistir. Kadji,

zann ifade eden haberi de insanin bir eylemi ¢ercevesinde ele almistir.

Kad1, haberin naklini insanin psikolojik ve toplumsal yonii {izerinden rasyonel
temellere dayandirmaya caligmistir. Rivayetleri ele alirken isnad ve sened tenkidine
yer vermeyen Kadi, metin tenkidine agirlik vermistir. Haberin dogrulugunu tespit
etmede ise gergeklige, akla, Kur’dn’a, kelami kaidelere ve konuyla ilgili diger

rivayetler ile Arap dil 6zelliklerine uygun olmasini esas almistir.



Kadi Abdulcebbar, kendinden dnceki literatiirden istifade ederek mustakil ve
tutarli bir haber nazariyesi gelistirmistir. Bu nazariye, rasyonel bir hiiviyete sahiptir.

Ayrica Islami ilimlerdeki etkisi nedeni ile dogru anlasilmas1 énem arz etmektedir.
Anahtar Sozcukler

Kadi Abdulcebbér, Haber Nazariyesi, Bilginin Nakli, Haberin Epistemolojisi,
Bilgi Kaynaklari, Ahad Haber, Mitevatir Haber.
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ABSTRACT

One of the most important knowledge source of Islamic thuoght is “khabar”.
The Qur'an, Sunnah of the Prophet and the icmé& are included in this category.
Beginning from the first period of Islamic thouth, scholars were interested in “khabar”
issue. One of the schollars who put forward an independent theory in this field is Qadi
‘Abd al-Jabbar. In our study, we discussed in detail the “khabar theory” which was
developed by Qadi ‘Abd al-Jabbar. We discussed the coherence, flexibility,
applicability and originality of the “khabar theory” in the Islamic tradition.

Unfortunately this issue was neglected for centuries.

First of all in our research, some of the schollars who lived before and after
Qadi ‘Abd al-Jabbar, especially the works of the author, were scanned. The originality
of the ideas has been determined by using the comparative method. After that, we
analysed the Qadi’s khabar theory.

Kadi has dealt with the khabar in wiev of the epistemological aspect and
divided into some class. He verificated the khabar on the concept of al-ade, which has
an ontological nature. He accepted the “adeh” as an act of Allah. Kadi also accepted

the doxa as a human act.

Qadi ‘Abd al-Jabbar tried to verificated the khabar theory on rational
foundations through the psychological and social aspects of human. When dealing with
narrations, Qadi does not dealth with the criticism of “isnad/base upon” and “sened /
deed path”. He emphasized the criticism of the text. In determining the accuracy of the
“anouncement”, Qadi stipulated the corresponding anouncement with reality, Qur'an,

theological rules, other narratives and Arabic language features.

Vi



It should be known that Qadi ‘Abd al-Jabbar has developed a consistent theory
of knowledge by utilizing the knowledge that precedes himself. This theory is very
important because of having rational methods. In addition, it is important to understand
correctly because of its influence on Islamic sciences as well.

Keywords

Qadi ‘Abd al-Jabbar, Khabar Theory, Transfer of knowledge, Khabar

Epistemology, Information Sources, Mutawatir, ahad.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMi

Dini bilginin en dnemli kaynagi haberdir. Islam dinin temel kaynagi olan
Kur’an ve Hz. Peygamber’in sozleri birer haber oldugundan, erken dénemlerden
itibaren Islam alimleri bu konuya egilmislerdir. Ancak aktarilan haberlerin tamami
dogru olmadigindan bunlarin tespitine yonelik bazi yontemler gelistirmislerdir.
Hadisciler haberi aktaran ravilerin durumlarini 6n plana ¢ikarmis olmasina karsin

kelamcilar, haberin epistemolojisini bir kriter olarak tespit etmislerdir.

Haber konusunu epistemolojik agidan ele alan Mu’tezili kelamcilardan biri de
Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025)’dir. Bu ¢alismada Kadi Abdiilcebbar’in
eserleri Ozelinde keldmcilara gore haberin epistemolojik degeri incelenmistir.
Ozellikle Mu’tezile keldmmnin bir 6zeti niteliginde olan el-Mugni isimli eseri hem en
eski hem de kapsamli kaynak niteligindedir. Ayn1 sekikde bu ¢alismada hadislerin
hiicciyetini isnada gore degil de bilgi degerine gore inceleyen kelamcilarin metodu

ortaya konulmus olacaktir.

Islam bilginlerine gére haber bir bilgi kaynagi olarak kabul gorirken
Sumeniyye ve Beradhime ise bunu kabul etmemektedir. Alimler 0Ozellikle de
kelamcilar, haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen bu fikri akimlarla miicadele
etmiglerdir. Bunlardan biri de Kadi Abdiilcebbar’dir. Dolayisiyla ¢alismamiz,
Kadi’nin eserlerinde haberin bilgi degerini kabul etmeyenlerin goriisleri hakkinda bilgi

aktarmasi acisindan da dnem arz etmektedir.

Kadi, dil felsefesi agisindan “haber” kavraminin etimolojisini incelemis,

konuyla ilgili Onceden yapilmis bazi yorumlar1 degerlendirmistir. Haberi



epistemolojik bir bakis acisiyla ele alan Kadi, haber ve ilgili durumlari aklilestirmeye
calismis, boylece haberi rasyonel bir zemine oturtma gayreti icerisinde olmustur. Bu
sayede Islam ve haber epistemolojisi karsit1 diisiince ve akimlara kars1 islam’1n temel

kaynaklar1 olan Kur’an, Siinnet ve Icma’1 akli delillerle savunabilmistir.

Haber konusu Hadis, Fikih, Kelam ve Arap dili gibi temel Islam bilimlerinde
ortak bir konu oldugundan bu alanlarla ilgili biitiin ilimleri ilgilendirmektedir. Ayrica
calismanin ikinci boliimiinde yer alan “haber nakli”nin, kisiyi bir fiili gerceklestirmeye
sevk eden etkenler iizerinden temellendirilmis olmasi, ¢alismanin ayni zamanda

interdisipliner bir nitelige sahip olmasini saglamistir.

Haber konusu, temel Islam bilimlerinin ana kaynaklari olan Kur’4n, Siinnet ve
Icm4’m anlasilmasinda temel bir gérevi haizdir. Ozellikle hadislerin “haber” kapsami
cercevesinde ele alindig1 goz 6niinde bulunduruldugunda, Kadi’nin haber nazariyesi,
hadislerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda farkli bir ufuk agacagindan hadis

ilimleri agisindan daha da anlam ifade edecegi izahtan varestedir.

Kadi Abdiilcebbar’in pek ¢ok eseri giiniimiize ulasabilmistir. Bu eserler;
genelde Mu’tezile, 6zelde ise Basra Mu’tezilesi’nin goriislerini ihtiva eden birer
hazine niteligindedir. Ozellikle ansiklopedi mahiyetinde yazdig el-Mugni adli eseri,
kendisinden 6nce yasayip eserleri goniimiize ulasmayan Ebl Ali (6. 303/915), Ebl
Hasim (6. 321/933) ve EbG Abdillah el-Basri (6. 369/979) gibi Mu’tezile mezhebinin
oncii isimlerinin pek ¢ok konuya dair goriislerini icermesi agisindan hayati 6neme
sahiptir. Islam diisiince gelenegi icerisinde erken denilebilecek bir ddSnemde miintesibi
kalmayan Mu’tezile mezhebinin birikimini toplu bir sekilde bugiine ulastiran bu

eserler, arastirmacilarin miistagni kalamayacaklar1 bir bilgi hazinesi konumundadir.

Genelde Mu’tezile 6zelde ise Kadi Abdiilcebbar’la ilgili pek cok g¢alisma
yapilmasina ragmen onun haber anlayisi ile ilgili tespit edebildigimiz kadariyla
mustakil her hangi bir ¢alisma yapilmamistir. Kadi’nin hadis ve siinnet anlayisini ele
alan c¢alismalarin da yeterli oldugu sOylenemez. Bu c¢alismalarda Kadi’nin haber
anlayisini yansitmaktan ziyade sadece hadis ilmiyle olan alakalari iizerinde durulmus
veyahut Mu’tezile mezhebinin goriisleri aktarilirken satir aralarinda yiizeysel bir

sekilde Kadi’'nin goriislerine yer verilmistir.



Keldm alaninda Kadi’yla ilgili yapilmis ¢alismalarda ele alinan haber konusu,
bilgi teorisinin alt basligi olan esbabu’l-uliim (bilgi vasitalari) i¢erisinde aktarilmistir.
Dolayisiyla bu ¢alismalarda vurgu habere degil, daha ¢ok haberin ifade ettigi veya
edecegi bilgiye olmustur. Calismamizda ise daha ¢ok haberin kendisi vurgulanmis ve
Kadi’nin habere dair goriisleri ayrintisiyla bir biitiinliik icerisinde teori seklinde ele

alimustir.

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile mezhebine mensup oldugundan, bu ekoliin hadis
karsit1 oldugu yonudeki séylemlerin gegersizligini bir kez daha ortaya koymus olmasi

acisindan da ¢calismamiz, 6nem arz etmektedir.

II.  ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamiz, bir giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Calisma, sahis merkezli
oldugundan giris béliimiinde aragtirmanin konusu, énemi ve yontemini aktardiktan
sonra Kadi Abdiilcebbar’in hayatina, eserlerine; yasadigi donemin siyasi ve ilmi
durumuna 6zet bir sekilde yer verilmistir. Yasadigi donemin ilmi durumu; ilgili
donemde yetisen alimler, olusturulan kitap koleksiyonlar: ve klttiphaneler tGizerinden

okunmaya caligilmustir.

Calismamizin birinci béluminde ©6n bilgi mahiyetinde genel anlamda
epistemolojinin, 6zel anlamda ise haber epistemolojisinin tarihine kisaca yer
verilmistir. Akabinde Kadi Abdiilcebbar doneminde haberin bilgi degeriyle ilgili
polemiklere katilan ve onun elestirilerine muhatap olan Siimeniyye firkasinin kimligi
ve haber ile ilgili goriisleri aktarilmistir. Bu sekilde Kadi’nin haberle ilgili goriislerinin
arka plan1 ¢ozlimlemeye veya tahlil edilmeye ¢alisilmigtir. Haber ile ilgili tartismalar,
bilgi degeri ekseninde islendiginden “haberin bilgi degeri ifade etmesindeki

maksad”n ne oldugu konusuna yer vermemizi zarQri kilmastir.

Haberin tanim ve ilgili tartigmalar ele alindiktan sonra haber taksimati konusu
ayrintili bir sekilde incelenmistir. Haber, taksime tabi tutulurken, basliklar Kadi’nin
orijinal ifadelerine goére olusturulmustur. Kullanilan kavramlar da bizzat Kadi’nin
ifadelerinden secilmistir. Calismada farkli kavramlar gecmis veya ortak kavramlara

farkli anlamlar yiiklenmigse dipnotlarda ayrica bunlara dikkat ¢ekilmistir.



Kadi’nin gorlislerini aktarirken yer yer kendisinden Once yasamis basta
Mu’tezile mezhebinin 6ncii isimleri olmak iizere bazi kelamce1 ve ustlciilerin konuyla
ilgili goriislerine de dikkat ¢ekilmistir. Ozellikle hoca dgrenci diizleminde konunun ele
alinmasina 6zen gosterildigi gibi kronolojik siralama da dikkate alinmistir. Bununla
birlikte Kadi’nin goriisleri, cagdast olan diger mezheplerin temsilcileri konumundaki
alimlerin konuyla ilgili goriisleriyle de karsilastirilmistir. Ayrica Kadi’nin goriisleri,
hadis ulemasmnin goriisleriyle de mukayese edilerek degerlendirilmeye tabi

tutulmustur.

Konular islenirken genel bilgi mahiyetinde 6zet bilgiye yer verildikten sonra,
Kadi’dan dnce yasayan alimler, onun ¢agdaslar1 ve ondan sonra yasayan bazi alimlerin
gortislerine arz edilerek varsa farklilik ve benzerliklere dikkat ¢ekilmistir. Boylece

Kadi’nin meseleye orijinal bir katkisinin olup olmadig: tespit edilmeye caligilmustir.

Haber kisimlari incelenirken dncelikle Kadi’nin sistematik bir sekilde ele aldig:
taksime yer verilmistir. Bu taksim de haberin bilgi degerine gore zarQri ve nazari bilgi
ifade eden kisimlardan olusmaktadir. Bu kisimlar incelenirken konunun temel
dayanaklar1 olan kavramlar tafsilatlandirilmig, diger alimlerin goriisleriyle
karsilagtiritlmis ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Habere dair yer verilen ikinci
taksimde (nakil agisindan haberler) ise bizzat Kadi’nin kullandigi kavramlara yer

verilmis olsa da konu ayrintilari satir aralarindan derlenmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde Kadi Abdiilcebbar’a gore haberlerin nakli
tizerinde durulmus ve konunun iki ana kavram (zerinden islenmesine 06zen
gosterilmistir. Bunlardan birincisi; haberin naklini gerektiren etkenler iken, ikincisi,
haberin nakline engel olan etkenlerdir. Bu iki kavramdan asil olani, haberin nakline
yonelik etken olan ed-da’i’dir. Bu kavramin kokenine inilerek, haberin naklini
saglayan veya buna engel olan etkenler 6n plana ¢ikarilarak haberin nakli konusu
incelenmistir. Haberin nakline etki eden faktorler ele alindiktan sonra, hem bunlarin
haberin nakli Uzerindeki etkisini gorme hem de birinci boliimde anlatilan
zarlri/miitevatir ve nazari bilgi ifade eden habere 6rneklik teskil etmesi i¢in icma’ ve
Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin nakil durumu incelenmistir. Boylece islenen

teorinin uygulamadaki yansimalar1 gésterilmeye calisiimistir.



Calismanin tigiincii doliimiinde ise kavramsal ¢er¢evede Kadi Abdiilcebbar’in
hadis ve siinnet kavramlarina yiikledigi anlamlar iizerinde durulmus, akabinde
Kadi’nin kelami konularda hadis kullanim Orneklerine yer verilmistir. Konular
islenirken basta el-Mugni olmak iizere Kadi’nin eserleri incelenmis, onun meselelere

yaklasim tarzi ve mantalitesini anlamaya gayret edilmistir.

Kadi’nin goriisleri, glinlimiize ulasabilmis eserlerinde incelenmis, bilgiler
karsilastirilmis, tespit edilen farkliliklara dikkat ¢ekilmis ve nihayetinde
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Eserlerinde ayni konuya dair goriisler arasinda
farkliliklarin bulunmast durumunda el-Mugni esas alinmistir. Ayrica 6grencilerinin
eserlerinde, Kadi’ya dair referanslar, miiellife ait asli kaynaklarla karsilagtirilmistir.
Bunun yaninda Kadi’nin eserlerinde yer vermedigi veya yer vermesine karsin yazma
niishalarin iyi muhafaza edilmemis olmasindan dolay1 vakif olunamayan bilgilere de
ulagilmaya calisilmistir. Bu agidan da Kadi’dan sonra yasamis olan alimlerin 6zellikle

de o6grencilerinin eserlerinden istifade edilmistir.

K&di eserlerini, diyalektik bir yontemle (soru cevap seklinde) kaleme almistir.
Konugma tarzinda devam eden usliibu, bazi yerlerde muhalif ile kendisinin hitap
climlelerinin birbirine karismasina sebebiyet vermistir. Bunlar1 birbirinden ayirmanin
olduk¢a yorucu oldugunu ifade etmek gerekir. Kadi’nmin felsefi bir dil kullanarak
konular1 islemis olmasi ve konular1 birbiriyle irtibatlandirmis olmasi, metinleri
cozmede ayrica zorlanmamiza neden olmustur. Bu etkenler, bireysel metin okuma ve

anlama diginda, dil ve alan uzmanlariyla okumalar yapmamizi zarQri kilmustir.

Calismanin genelinde bazen konu icerisinde bazen de konu sonlarinda sahsi

degerlendirmelerimize de yer verilmistir.

1. KAYNAKLAR HAKKINDA
A. Calismamin Kaynaklan

Calismamiz sahis merkezli oldugundan oncelikle miiellifin kendi eserlerinden
yararlanilmistir. Kadi’nin eserlerinden en 6nemlisi olan el-Mugni ve el-Mecmii’ fi'l-
Muhit bi’t-Teklif’in yazmalar1 1951 yilinda donemin Kiiltiir Bakan1 Taha Huseyn

tarafindan Yahya Halil en-Nami baskanliginda bir heyet vasitasiyla Yemen’den



Misir’a getirilmistir.! KAdi’nin diger eserlerinden toplam on bir tanesi ise farkl1 yer ve
zamanlarda tahkik edilerek basilmistir. “Kadi Abdiilcebbar’in Eserleri” baslig1 altinda

bu eserlerin ayrintisina yer verdigimizden burada tekrarma gerek duymuyoruz.?

Calismamizin kaynaklarini olusturan diger eserlerin bir kismi1 Mu’tezile, Sia ve
Zeydiyye mezhebine muntesip alimlere ait iken; diger bir kismi da ehl-i siinnet
mensubu alimlere aittir. Kelamc1 ve usilciilerin eserlerinden faydalanirken genellikle
hicri besinci asra kadar yazilmis olanlarla yetinmeye calisilmistir. Ancak hadis

alimlerinin eserlerinden faydalanirken boyle bir sinirlandirmaya gidilmemistir.
B. Konuyla Ilgili Yapilmis Cahismalar

Kadi Abdiilcebbar ve goriigleriyle alakali son yarim asirda farkli ilim dallarinda
pekeok eser kaleme alinmistir. Kelam, Fikih, Tefsir, Felsefe ve dil alanlarinda yapilan
bu calismalar; miistakil kitap, doktora tezi, yiiksek lisans tezi ve makale diizeyindedir.
Ayrica Kadi ile ilgili pek ¢ok calisma da devam etmektedir. Bu ¢alismalarin tamamina
yer vermek, konumuzun amacini asacagindan sadece Kadi Abdiilcebbar’in haber ve

hadis anlayisiyla baglantili olan muasir/cagdas ¢alismalara yer vermekle yetinecegiz.

1. Ahmet Hamdi Timurlenk, Kadi Abdiilcebbdr'in Sem’iyyvat Ile Ilgili

Goriisleri.*

Aragtirmaci, bu tezinde konumuzla alakali olarak, Sem’iyyat ve Sem’i bilgi
baslig altinda bilgi kaynagi acisindan haberlere yer vermistir. Bu calismada dogrulugu
zarQrT olarak bilinen haber ve dogrulugu istidlali olarak bilinen haber kisimlarina yer
verilmistir. Bununla birlikte Kadi’'nin bazi sem’1 konulara dair goriislerine de yer

verilmistir.

! Bkz. Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, OTTO Yay., Ankara 2012, s. 22.

2 Bkz. Bu calisma s. 27.

3 Bkz. Ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Esra Karayel Muhacir, ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu (1953-2015), ISAM Yay., Istanbul, tsiz.

4 Ahmet Hamdi Timurlenk, Kadi Abdiilcebbar’in Sem’iyyat ile ilgili Goriisleri, (Necmettin Erbakan
Univ. SBE., Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2014), s. 29 vd.



2. Adil Bebek, Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbdr’a Gore Haber-i
Vahidin Epistemolojik Degeri.>

Miellif, bu bildirisinde, Kadi Abdiilcebbar’a gore haber-i vahidin tanimina yer
verdikten sonra kisaca epistemolojik degerinden s6z etmis ve Kadi’nin haber-i vahidi
besten daha az sayida kimsenin rivayet ettigi haber olarak tanimladigini ifade etmistir.
Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Kadi, boyle bir tanimlamaya delalet edecek agik

bir ifade kullanmamustir.

3. Ibrahim Aslan, Mu 'tezile Keldminda Diisiince (Nazar)-Bilgi Iliskisi,
Kadi Abdiilcebbar Ornegi.®

Bu makale, Kadi Abdulcebbar’in nazar, delil, medlal, ta’alluk, ma’na, hal,
siiklinu’n-nefs ve i’tikad gibi epistemolojik kavramlar1 birbiriyle iliskisi agisindan
tartigmaktadir. Ayrica bilginin mahiyeti, durumlar1 (hal olarak, siikiin-i Nefs olarak)
hakkinda doyurucu bilgiler vermektedir.

4, Ibrahim Aslan, Kddi Abdiilcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki

Savunusu.’

Aslan, galigmasinin ii¢lincli béliimiinii Haber ve Kur’an konusuna ayirmistir.
Bu boliimde; haberin olgusal igerigi, da’i niteligi, haber olus sartlar1 ve sem’in bilgi
degeri konularina da yer vermistir. Bu konular, ¢alismamizin haberin tanimi ve
kisimlar1 konulartyla yakindan alakalidir. Aslan, bilgi degeri olan ve olmayan (zann,
taklid, kusku) haber kavramlarina yer vermis ve Kadi’nin tartistig1 bilgi tanimlarini
ayrintili bir sekilde ele almistir. Siiklin-i nefs, itikad ve adat kavramlarini genis bir

yelpazede incelemistir.

5. Murat Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi.®

5 Adil Bebek, imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore Haber-i Vahidin Epistemolojik Deger,
“Keldm’da Bilgi Peroblemi Sempozyumu, 15-17 Eylul 20007, (Editor: Orhan S. Kologlu, U.
Murat Kilavuz, Kadir Gombeyaz), Bursa 2003, ss. 47-51.

® fbrahim Aslan, “Mu’tezile Kelaminda Diisiince (Nazar)-Bilgi Iliskisi, Kadi Abdiilcebbar Ornegi”,
AUIFD, (2010), 51: 1, s. 165, ss. 151-176.

7 brahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, OTTO Yay., Ankara 2014.

8 Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, Sarkac Yay. Ankara 2011,



Memis, doktora tezi olarak hazirlamis oldugu bu eserin giris boliimiinde Kadi
Abdiilcebbar’in hayatint ve eserlerini ele almistir. Birinci boliimde bilginin tanimini
isleyen mtellif, bilgi cesitleri kousunda zar(irl ve miikteseb bilgi bagsliklarina yer
vermistir. Memis, zarGri bilgi vasitalarini agiklarken haber basligina ver vermis ve bu
bashigin altinda haberi; dogrulugu zar(ri olarak bilinen haber, dogrulugu istidlali
olarak bilinen haber ve haber-i vahid seklinde siniflandirmigtir. Memis, dogrulugu
zar(ri olarak bilinen haber, basligi altinda Kadi’ya goére zarQri bilgi ifade eden

haberlerin 6zelliklerine yer vermis ve bazi degerlendirmelerde bulunmustur.

6. Yasuf Muhammed es-Sadiki, Usulu Nazariyeti’l-Ilm inde Kadi
Abdilcabbar.®

Miiellif, bu makalesinde Kadi Abdiilcebbar’in bilgi teorisini 6zet bir sekilde
ele almaktadir. Medariku’l-Ulim bagligi altinda haberlere yer veren Sadiki’nin

aktardiklar1 6zetten 6teye gegmemektedir.

1. Mohd Radhi Ibrahim, The Epistemological Foundation Of Knowing
God According To AI-Qadi- ‘Abd Al-Jabbar .1

Yazar bu calismasinda Kadi Abdiilcebbar’in bilgi nazariyesini ele almistir.
Birinci béliimde Islam teolojisinde epistemoloji konusuna yer verildikten sonra
Kadi’nin hayat1 hakkinda bilgi verilmistir. Bilgi tanimi verililirken 6zellikle “mana”
ve “siikin-i nefs” kavrami iizerinde durulmustur. Bilgi tiirleri dogrudan/zartiri ve

nazari olmak tizere ikiye ayrilmistir.

8. Cemaleddin Erdemci, “Keldm Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”.!*

Erdemci, farkli disiplinlerde ele alinis bigimlerine yer verdikten sonra klasik
keldm ilminde bir bilgi vasitasi olmasi ag¢isindan haberi incelemistir. Haberin

kisimlaria yer veren miiellif, dogru olup olmama ve kesin bilgi veya zanni bilgi ifade

% YOisuf Muhammed es-Sadiki, Usulu Nazariyeti’l-ilm inde Kadi Abdiilcabbar, Katar Univ. Seriat
ve Islami Tlimler Fak., tsiz. http://gspace.qu.edu.ga/bitstream/handle/10576/9476/039917-0005-
fulltext.pdf?sequence=4 Erisim tarihi: 20. 06. 2019.

10 Mohd Radhi Ibrahim, The Epistemological Foundation Of Knowing God According To Al-QAadi
‘Abd Al-Jabbar, Edinburg Univ. Yayinlanmamis Doktora tezi, 2009.

11 Cemaleddin Erdemci, “Kelam {lminde Haberin Epistemolojik Degeri”*, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 2000, c. 6, sayt: 1,s. 157, ss. 153-176.



http://qspace.qu.edu.qa/bitstream/handle/10576/9476/039917-0005-fulltext.pdf?sequence=4
http://qspace.qu.edu.qa/bitstream/handle/10576/9476/039917-0005-fulltext.pdf?sequence=4

etmesi acisindan haberi tasnif etmistir. Ikinci kism1 da miitevatir ve ahad diye ikiye
ayiran Erdemci, keldmcilara gore haberin istidlal alanlarina yer vermistir. Bu
dogrultuda peygamberleri ve mucizeleri tespit etmede, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
peygamberligini ispatlamada ve Imametin temellendirmesinde haberin kullanimi

konularina yer verilmistir.

9. Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”.*?

Bozkurt, bu ¢alismasinda haberi tanimladiktan sonra miitevatir ve Resul’iin
haberine yer vermistir. Miitevatir konusu islenirken, bu kisim haberin neden zarQri

bilgi ifade ettigi sorusuna ve alimlerin buna yonelik cevabina agirlik verilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla konumuzla alakali olabilecek c¢alismalar,
yukarida zikrettigimiz sekildedir. Son derece degerli olan bu ¢alismalarin konumuzla
olan ortak yonleri kisaca aktarilmistir. Goriildiigii gibi dogrudan veyahut dolayli bir
sekilde konumuzun tamamini kusatan herhangi bir ¢calisma mevcut degildir. Var olan
olan caligmalarin bazi kisimlari, tezimizin kii¢iik bir boliimiiyle irtibatli olmaktadir.
Bu calismalarin neredeyse tamaminda yer verilen haber tasnifi ve sistematigi,
tezimizde islenen sitematikten farklidir. Bu c¢aligmalar, Kadi Abdiilcebbar’in haber
nazariyesini biitiinciil bir bakis agisiyla yansitmamaktadir.Kanaatimizce bu eserlerde

yer alan bilgilerin, biitiinsel bir bakis a¢isiyla incelenmesi gerekmektedir.

Kadi, eserlerinde yer verdigi kavramlar1 birbiriyle baglantili bir sekilde
kullanmis ve kendine has bir terminoloji olusturmustur. O, “haber” kavramini bir
taraftan kisinin zihinsel siireciyle irtibatlandirirken Ote taraftan ahlaki boyutuna
deginmekte veya etimolojik tahlillere yer vermektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla
yukarida zikri gecen ¢alismalarin hig birinde haber nakli, insanin psikolojik durumuyla
irtibatlandirilmamistir. Ayrica haberi bir biitiin halinde ele alip nazariye seklinde

inceleyen herhangi bir ¢aligma tarafimizdan tespit edilmemistir.

Gerek sdz konusu bu nedenler, gerekse KAadi Abdiilcebbar’in Islami
gelenekteki konumu ve konunun Islam’mn temel kaynaklarinin anlasilmasiki rolii, bizi

boyle bir calismaya sevk etmistir. Yukaridaki caligmalarda Kadi Abdiilcebbar’da

12 Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, AUIFD, (2007), c. 48, say12, s. 83-
100.



haber konusuna dogrudan veya dolayili olarak temas edilmigse de konu biitiin
boyutlariyla ilk defa bu ¢alismamizda ele alinmis olacaktir. Dolayisiyla bu
calismamizda, yukarida zikrettigimiz elestirilerin tamamini1 géz oniinde bulundurarak

daha kapsamli, tutarli ve kusatici bir haber nazariyesi ortaya koymaya calisacagiz.

IV. KADi ABDULCEBBAR’IN YASADIGI DONEM, HAYATI VE
ESERLERI

A Yasadig1 Donem

Kisinin yetismesinde, yasadig1 ortam ve imkanlarin son derece etkili oldugu
inkér edilemez bir gergektir. Yasanilan toplumun siyasi ve ilmi durumu, insan
diisiincesinin tesekkiil ve tekamiiliinl etkileyen baslica unsurlardandir. Kadi’nin
yetismesinde, yasadigi donem ve ortamin etkisini gérebilme adina bu dénemin siyasi

ve ilmi durumuna kisaca goz atmakta fayda vardir.
a) Siyasi Durum

Kadi, hicri dordiincii asir ile besinci asrin ilk ¢eyreginde Hemedan, Basra,
Bagdat ve Rey bolgelerinde yasamistir.®®> Onun dogum tarihiyle Biiveyhi Devleti’nin
kurulusu, ayni1 yillara denk gelmektedir. Kisa bir siirede biiyiiyen devletin sinirlari,

Kadi’nin yasadig1 cografyayi da i¢ine alacak kadar genislemistir.

Buveyhilerin tarih sahnesine ¢iktign hicri dordiincli asrin baslarinda iran
bolgesinde Abbasilerin etkisi zayiflamis ve bu bdlgede tam anlamiyla siyasi bir bosluk
meydana gelmistir. Yasanan bu siyasi bosluk, bdlgede irili ufakli pek ¢ok grubun
ortaya ¢cikmasina sebep olmustur. Bu dénemde Iran topraklarinin her bir sehri, ayr1 bir

hanedana ev sahipligi yapmisgitr.1*

13 Ebfi Bekir Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Kidi Sehbe, Tabakatu’s-Safiiyye, (thk. Hifiz Abdu’l-
Alim Héan) Alemii’l-Kiitib, Beyrdt 1986, c. 1, s. 183.

14 Tbnii’l-Esir, h. 324 tarihindeki olaylar1 kaydederken, Abbasi halifesi er-Razi Billah (322-329/934-
940) devrinde, sadece Bagdat ve ¢evresinin Halifede kaldigini aktarmaktadir. Geriye kalan
topraklardan Basra, Ibn Raik’in; Hiizistan ise el-Beridi’nin elinde bulunmaktadir. Kirman’da Ebu
Ali Muhammed b. lyas, Fars’da Imadii’d-Devle, Rey, Isfahan ve Cibal’de, hakimiyet i¢in miicadele
eden Riiknii’d-Devle ve Merdavic’in kardesi Vesmgir, Diyari Bekr ve Diyari Mudar’da Beni
Hamdan, Taberistan ve Ciircan’da Deylemliler, Bahreyn ve Yemame’de Ebu Tahir el-Karmati
(Karmatiler) hakimdir... Ibnu’l-Esir Ebi’1-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdilkerim el-Vahid es-Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih, (tsh. Muhammed Yusuf ed-Dekak), Daru’l-
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Deylemli®® bir balik¢1 olan Ebi Suca Biiveyhin®® ii¢ oglu, bu désnemde sohretli
bir Sdmani emiri olan Makan b. Kaki’nin ordusunda gérev yapmaktadir. Makéan’in
ordusu ile bolgede gittikge sohreti artan Ziyariler Hanedani1’nin kurucusu Merdavic b.
Ziyar arasinda h. 321/933 yilinda yapilan savasta Makan’in ordusu maglup olmus, U¢
kardes Makan’dan ayrilip Merdavic’in yanina ge¢mis ve onun ordusunda komutan

olmuslardir.t’

Biiveyhi kardeslere iyi davranan Merdavic, onlara ikramda bulunarak hil’at*®

giydirmistir. Ayrica onlardan biiyiik kardes Ali b. Buveyht stratejik konumdaki Kerec
valiligine tayin edilmistir. Bu atama, Biiveyhogullari’nin siyasi arenaya ¢ikmasinin

oninG agtmugtir. 1

[ran’1n giineyinde bir devlet kurmak isteyen Ali b. Biiveyh, Siraz ve Fars’1 ele
gecirdikten sonra halife er-Razi-Billah’a (6. 329/940) itaatini arz ederek ele gegirdigi
yerleri ikta edilmesini ve resmi olarak bu bolgeye idareci tayin edilmesini istemistir.
Halife, onun teklifini kabul ederek hakimiyet alametleri olan hil’at ve sancagi, h.

322/934 yilinin Sevval aymda Ali b. Biiveyh’e gondermistir. Fakat halifenin

Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1987, c.7, s. 123. Ayrica bkz. Khanoghlan Haciyev, “lrak
Biiveyhileri’nin Kurulusu Ve Muizziiddevle Donemi (334-356/945-967)”, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul 2012), s. 114-177.

15 fran’in kuzeyinde Gilan eyaletinin bir boliimiinii teskil eden, Hazar deniziyle Kazvin arasindaki
daglik bolgenin ve bu bolgede yasayan kavmin adidir. Bkz. Tahsin Yazici, “Deylem”, DIA, TDVY,
Istanbul 1994, c. 09, s. 263; Deylemi’lerin etnik kdkeni adina daha ayrintili bilgi i¢in Bkz. Muharrem
Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, bilimname, y1l: 2009, sayz: 2, ss.
123-138.

16 Soylarinin Sehriyar b. Yezdicerd’e dayandigi da sdylenmektedir. Bkz. ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-
Tarih, ¢ 7, s 87; Ali b. Hibetullah Ebi Nasr b. Makala, el-ikmal fi Ref’i’l-irtiyab ani’l-Mutelif
ve’l-Mubhtelif fi’l-Esma ve’l-Kiina ve’l-Ensdb, (Nsr. Seyh Abdiirrahman b. Yahya el-MuallimT el-
Yemeni), Haydarabad 1962, c. 1, s. 37. Bu ailenin kdkeniyle ilgili farkli goriisler bulunmakla
beraber, agirlikli goriig onlarin Deylemi olduklar1 yoniindedir. Hanedan adini, Sasani Hiikiimdar1
Behrdm-1 Gir’un soyundan oldugu rivayet edilen Biiveyh (Biye) b. Fennd (Pendh) Hiisrev’den
almaktadir. Deylemliler 6nceleri Mectisi ve putperest bir kavimken IV. (X.) yiizyilin baginda Ali
evladindan Hasan el-Utr(is’un gayretleriyle miisliiman olmus ve Siiligi benimsemislerdir. Erdogan
Mergil, “Biiveyhiler” DIA, TDVY, Istanbul 1992, c. 6, s. 496.

17 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 89.

18 Bir cesit iist elbisesi, tesrifat elbisesi, kaftan; padisah veya vezirler tarafindan armagan olarak verilen
iist bir elbisedir. “Hilat vermek™ de: Miikafat olarak hilat armagan etmek anlamina gelmektedir. D.
Mehmet Dogan, Blyik Tirkge Sozliik, Bayar Yayinlari, Istanbul 1996, s. 493.

19 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 88-89; Khanoghlan Haciyev, “Irak Biiveyhileri’nin
Kurulusu ve Muizziiddevle Donemi (334-356/945-967)”, s. 28.
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gonderdigi hil’at ve sancagi alan Ali b. Biiveyh, s6z verdigi parayr 6dememistir.
Boylece Biiveyhi hanedaninin Fars kolu kurulmustur.?

Merdavic’in, h. 323 yilinda Isfahan’da 6ldiiriilmesi izerine Alf b. Biiveyh rahat
bir nefes almistir. Merdavic’in 6liimii Biiveyhi hakimiyetinin Ziyariler’in topraklarina
dogru genislemesini kolaylagtirmistir. Hicri 323/935 yilinda Ali b. Biiveyh, kardesi
Eb(i Ali Hasan’1 bir orduyla Isfahan’a gondermistir. Hasan b. Biiveyh, Vesmgir b.

Ziyar’n kontroliinde olan Isfahan’1 ele gegirmistir.?

Ali ve Hasan, kuclk kardesleri Ebu’l-Hiseyin Ahmed b. Blveyhin durumunu
kendi aralarinda istisare ettikten sonra, hilafet merkezinden ve Sadmaniler’den de uzak
olmasi hasebiyle onu, Kirman tzerine géndermeye karar vermislerdir. Bunun tizerine
Ali b. Biiveyh, h. 324/936 yilinda kendisine gii¢lii bir ordu tahsis etmistir.?2

Kisa siirede hakimiyet alanlarini genisleten kardeslerden Riikniiddevle (Eb0
Ali Hasan) (331-366/943-976) ve Muizzlddevle (Ebu’l-Hiseyin Ahmed b. Biiveyh)
(334-356/946-967), Blveyhi hakimiyetini kuzeye ve batiya dogru genisletmislerdir.
Bunlardan Rikniiddevle, Acem Irak’1 da denilen Iran’m Cibal bélgesini, h. 331/942
yilinda hakimiyetine aldiktan sonra, merkezi Rey sehri olan, Rey ve Cibal Blveyhi
hanedanin1 kurmustur. Fakat kii¢iik kardes Muizziiddevle, Abbési tarihinde yeni bir
donem acarak h. 334/946 yilinda Bagdat’1 ele gegirip Bliveyhiler’in Irak subesini tesis

etmistir.?®

Bu donemde yasayan Kadi, ¢esitli sebeplerden dolay1 bu bdlgede bulunan pek
¢ok sehirde ikamet etmistir. Kadi’nin h. 346/958 yilinda Basra’ya gittigi
bilinmektedir.?* Ancak buradan ne zaman ayrildig1 bilinmemektedir. Bu tarihte Irak,
Muizziddevle’nin (334-356/946-67) idaresinde bulunmaktadir. Kadi, bir muddet
burada kaldiktan sonra Bagdat’a gitmistir. Bagdat’a gidis tarihi bilinmemekle beraber,
Muizzuddevle donemi oldugu kesindir. Kadi, h. 360/971 yilina kadar burada kalmistir.

20 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 94; Khanoghlan Haciyev, “Irak Biiveyhileri’nin Kurulusu
ve Muizziiddevle Dénemi (334-356/945-967)”, s. 32.

2 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 108.

22 fbnu’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 7/124.

2 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi Ve Cok Seslilik”, DEUIFD, Izmir 1999, Say1 12, ss. 47-72, s.
48.

24 Eb0 Sa’d el-Muhassin b. Muhammed Kerame el-Ciisemi, Serhu’l-UyQn, (Fadlu’l-itizal ve
Tabakatu’l-Mu’tezile igerisinde), (thk. Fuad Seyyid), Daru’t-TOnusiye, Tunus, 1974, s. 367.
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Hicri 356/967 yilinda Muizziiddevle vefat ettikten sonra yerine oglu Izziiddevle
Bahtiyar’t birakmustir. Dolayisiyla Kadi, h. 356-360/967-971 yillar1 arasinda
Izziiddevle ’nin hiikiimdarlik donemine taniklik etmistir. Kadi, h. 360/971 yilinda
Biiveyh hiikiimdar1 (Cibal Rey Bolgesi) Mueyyiduddevle (6. 373/984)’nin veziri
Sahib b. Abbad (6. 385/995)’1n davetiyle Rey sehrine?® gitmistir. Miieyyidiiddevle nin
6lumunden (6. 373/984) sonra yerine Fahruddevle (6. 387/997) ge¢mistir. Bu donemde
de Kadi’l-Kudat’lik gorevini siirdiiren Kadi, h. 385/995 yilinda Sahib’in 6lmesiyle
gorevinden azledilip malvarligma el konulmus?® ve 6mriiniin sonuna kadar burada

yasamistir.

Fahriiddevle’nin vefatindan (6. 387/997) sonra Mecdlddevle Ristem h.
420/1030 yilina kadar Rey bolgesine hiikiimdarlik yapmustir. Bu tarihte Blveyhilerin

buradaki hakimiyeti sona ermis ve ydnetim Gazneliler’in eline gegmistir.?’

Biiveyhi Devleti doneminde bu topraklarin hakimiyeti aile hanedan1 arasinda
stirekli yer degistirmistir. Her ne kadar Adidiiddevle siyasi birligi saglamis olsa da
vefatindan sonra bu birlik tekrar bozulmustur. Tugrul Bey, h. 447/1056 yilinda

Bagdat’a girmis ve burada 110 yil hiikiim siiren Biiveyht hakimiyetine son vermistir.?®

Burada kisaca halifenin durumuna da temas etmekte fayda vardir. S$ii
Muizziddevle, Bagdat’it aldiktan sonra Slnni olan Abbasi halifesini ortadan
kaldirmamis ve halifelik makamini ilga etmemistir. Siyasi ve maddi kudreti neredeyse
hi¢ kalmayan Abbasi halifesi, boylece Sii bir emirin denetimine girmistir. Bdylece, Sii
Biveyhi hanedani ile SUnni Abbasi hilafeti arasinda bir uzlagsma saglanmistir. Bu
uzlagma ile Abbasi-Biiveyhi topraklarinda Islam inancinin farkl iki yorumu ve iki ayr1
mezhebine mensup giigler, tarihte ilk defa isbasinda bulunmus ve Giiner’in ifadesiyle

en tepe noktada bir “cok seslilik”i temsil etmislerdir.?

Bununla birlikte hilafet makaminin 6zgiir birakildigi da sdylenemez. Siyasi bir

niifuza sahip oldugundan Muizziiddevle halifligi, siyasi ¢ikarlar1 dogriltusunda

25 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 365.

2 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih c. 7, s. 472.

27 Tbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih c. 8, s. 170; Mergil, “Biiveyhiler”, c. 6, s. 497.
28 Tonu’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih c. 8, s. 323.

29 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi Ve Cok Seslilik”, s. 49.
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kullanmistir. Bunun igin de, emrine itaat eden kisileri halife olarak tayin etmistir.
Nitekim kendisine Muizziiddevle, Ali’ye imadiiddevle, Hasan’a da Riikniiddevle
lakaplarin1 veren Abbasi Halifesi Mistekfi-Billah’in yerine Muti-Lillah’1 halife ilan

etmistir.%

Sii Biiveyhiler siyasi sebeplerle, Stinni olan Abbasi halifeliginin devam
etmesine ses ¢ikarmamustir. Blveyhiler’in Bagdat’a hakim olduklar1 sire icerisinde
halifeler, onlarin kuklalari durumuna diismislerdir. Buna karsilik Buveyhiler, dini
lider ve merkezi hiikiimetin mesruiyet kaynagi olan Abbasi halifelerini ayakta
tutmuglardir. Bu dogrultuda halifeyi ve yetkilerini istedikleri gibi yonlendirip
kullanmislardir.3! Blveyhiler, halifeligi kendi kontrolleri altinda tutmakla hem devlet
icindeki Siinniler hem de diger Miisliiman devletler nezdinde itibar1 elde etme cabasi

icerisinde olmuslardir.®?

Biiveyhi hiikiimdarlar1 devleti yonetirken alimlerden ¢okca istifade etmislerdir.
Omegin yargi makamlarina ve elgiliklere farkli mezheplerde &n plana ¢ikmus alimler
gorevlendirilmistir. Kadi Abdiilcebbar da bunlardan biridir. Ilk etapta ekonomik
acidan zorlu bir hayat siren Kadi, Miieyyidiiddevle’nin veziri Sahib b. Abbad (0.
385/996) tarafindan resmi gorevlere atandiktan sonra bu sikintidan kurtulmustur.
Dolayisiyla bu donemde siyasetciler alimlerin bilgi birikiminden istifade ederken,
alimler de yoneticilerin sundugu maddi imkanlardan faydalanmislardir. Kadi da maddi
acidan iktidarin sundugu imkanlardan yararlanmistir. Bu donemde iktidarla iyi iligkiler
kuran ve énemli baz1 gorevlere getirilen pek ¢ok alim vardir. Calismamizin “Ilmi
Durum” baghg:r altinda bu bilgilere yer verildiginden simdilik bu kadariyla

yetiniyoruz.

Pek ¢ok karigikligi biinyesinde baridiran Blveyhilerin siyasi durumunu kisaca

ele aldiktan sonra simdi de ilmi durumunu ele almaya ¢alisalim.

30 Bkz. Muhammed b. Abdilmelik b. Ibrahim b. Ahmed Ebu’l-Hasan el-Hamezani el-MakdisT,
Tekmiletu Tarihi’t-Taberf, (thk. Olbert Yasuf Ken’an), el-Matbaatti’l-Katulikiyye, Beyrit 1958,
s. 149.

31 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, TDVY, istanbul 1988, c. 1, s. 35.

32 Mergil, “Biiveyhiler”, c. 6, s. 497.

3 Bkz. Ciisemi, Serhu’l-UyQn, s. 367.
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b) IImi Durumu

Buveyhiler doneminin siyasi agidan istikrarsizligi, onlarin ilmi ve kiiltiirel
gelismelerini olumsuz etkilememistir. Her ne kadar bulundugu cografyada siyasi
acidan bir birlikten s6z edilemiyorsa da ilmi agidan, her ti¢ Buveyhi hanedaninin ayni

dogrultuda bir anlayiga sahip olduklarini sdyleyebiliriz.

Bir yerlesim alaninin bagkent olmasi, her acidan ilave yatirimi beraberinde
getirmistir. Ozellikle siyasi ustlinliik miicadelesi igerisinde olan hiikimdarlar icin ilmi
acidan iistiin olmak da son derece énem arz etmistir. Bliveyhilerde ti¢ fakli hiikiimdarin
farkli yerlerde yonetimde olmasi, birden fazla ilim merkezinin insa edilmesine vesile
olmustur. Bunun yaninda sultanlarin zamanla hakimiyet alanlarin1 genigletmesi, yeni
yonetim merkezlerinin kurulmasini ve el degistirmesini de beraberinde getirmistir.3*
Devleti zayif diistiren boyle bir uygulamanin en 6nemli olumlu yani, ilmi ve kiiltiirel
merkezlerin ¢ogalmasini saglamis olmasidir. Ciinkii her emir, sarayma alim ve
edipleri toplayarak, bulundugu sehrin ilmi, kiiltiirel ve sosyal agidan gelismesine
azami derecede gayret sarf etmistir. Boylece bu donemde Bagdat ve Basra gibi eski
merkezlerin yani sira, Rey, Isfahan ve Siraz gibi yeni ilim ve kultir merkezleri

tesekkiil etmigtir.

Biiveyhilerin alim ve ilme verdikleri biiylik 6nem ve destek sayesinde olacaktir
ki yukarida zikredilen ilim merkezlerinin yani sira farkli ameli ve itikadi mezheplere
mensup pek ¢ok zirve adam yetigmistir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Cessas (0.
370/981), Sicistani (6. 375/985), Kiimmi (6. 381/991), Bakillani (6. 403/1013), Seyh
MUfid (6. 413/1022), ibn Miskeveyh (8. 421/1030), Bagdadi (6. 463/1071) ve Maverdi
(6. 450/1058) bu donemde yetismis pek ¢cok alimden sadece birkagidir.

Bu donemde ilmi seviyenin yiiksek olmasinin sebeplerinden biri de
Blveyhilerin kuruldugu cografyanin demografik yapisidir. Sii ve Stnnilerin beraber
yasamast; Sii yoneticileri, Stinni halifelere hayat hakkini tanimaya zorlamistir. Her ne

kadar siyasi otorite endisesiyle yapilmis olsa da baska faktorler de bunda etkili

3 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DiA, TDVY, Istanbul 2001, c. 24, s. 103.
3 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar (Hayat: Ve
Eserleri)”, MUIFD, istanbul 1986, say1: 4, s. 122.
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olmustur. Zorba bir yonetim anlayisinin tercih edilmemis olmasinda hos goriiye sahip
danismanlarin telkinleri de etkili olmustur. Bununla birlikte Blveyht hiikiimdarlarin,
diger mezhep mensuplarina baskici dini politikalar uygulamamalar1 da baska bir etken
olarak gosterilebilir.>® Bu dénemde ilgili cografyada meydana gelen ilmi gelismelerin
temel sebeplerinden birisi de Bagdat’in islam hilafetinin merkezi olmasidir. Ciinkii

burada ciddi bir ilmi birikim ve ilmi alt yap1 mevcuttur.

Buveyhiler doneminde meydana gelen gelismeleri, bulunduklar1 cografyada
yetisen ilim adamlar1 {izerinden okumak dogru olsa da bunlarin igerisinden bizzat
Biuveyhi hanedanligi donemi icerisinde yetisen alimler iizerinden okumak, daha dogru
olacaktir. Bu, ayn1 zamanda Kadi’nin yasadigi dénemin bilgi birikimi hakkinda da bizi
aydinlatacaktir. Ancak calismamizin sinirlarini asmamasi i¢in bu alimler hakkinda
kisaca bilgi vermekle yetinecek ve genel bir degerlendirmeyle konuyu toparlamaya
calisacagiz. Bununla birlikte bilgiye verilen 6nemin bir nisanesi olarak, bu donemde
Olusturulan kitap koleksiyonlarina ve kituphanelerin durumuna da kisaca goz

atacagiz.

Bu donemin meshur simalarindan biri, Es’ariyye mezhebini sistemlestiren
kelamc1 ve Hanbeli mezhebine miintesip el-Bakillani (6. 403/1013)’dir. O, Biiveyhi
emiri Adudiiddevle’nin (0. 372/983) 6zel ilgisine mazhar olmustur. Bakillani, bu
donemde kadilik ve kadi’l-kudatlik gérevlerinde bulunmustur. Hiikiimdarin arzusuyla
Bizanslilarla esir degisimi yapacak ve daha baska konularda goriismelerde bulunacak

olan heyetin baskani olarak Istanbul’a gitmistir.%’

Hanefi mezhebinin en 6nemli fakihlerinden olan el-Cessas (6. 370/981) bu
donemde yasamistir. Devlet hizmetinden uzak duran Cessas, defalarca kendisine teklif

edilen kadi’l-kudatlik grevini reddetmistir.

% Bkz. Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi Ve Cok Seslilik, s. 44, 55; Muharrem Akoglu,
“Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, s. 128.

87 Ahmed b. AIT Ebl Bekir el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit
1996, c. 2, s. 455; Serafeddin Golciik, “Bakillani”, DiA, TDVY, istanbul 1991, c. 4, s. 531.

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 5, s. 72; Mevliit Giingér, “Cessas”, DIA, TDVY, Istanbul 1993,
C.7,s.427.
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Halk ve yoneticiler nezdinde blyk bir itibar sahibi olan Safii fakih Ebd Hamid
el-isferaini (6. 406/1015)* ve Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) de bu donemde yasayan
alimlerdendir. Hayatini ilim tahsiline ve 6grenci yetistirmeye adayan ayni zamanda
omriiniin biiytik bir kismini ilim yolculuguyla gegiren Bagdadi, Abbasi Halifesi Kaim-
Biemrillah’in veziri Ibnii’l-Mislime’nin okul arkadasiydi. Vezir, hadis ilmindeki
yerini takdir ettigi Hatibi’i himayesine almis ve hadis ilmine vukufiyetinden dolay1
onu hadis konusunda tek otorite olarak kabul etmistir. Halife Kdim-Biemrillah’tan izin
alarak Mansari Camii’nde hadis okutmustur. Vezirin 6liimii iizerine Tarthu Bagdéad
eserinde bazi Hanbelilerin aleyhinde yazilar kaleme aldigindan hayatini tehlikede

gdren Hatib, h. 451 yilinda Dimask’a gitmistir.*°

Bu dénemde yasayan siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninan el-Maverdi (0.
450/1058), Kaim-Biemrillah tarafindan h. 422 veya 423 yillarinda diplomatik bazi
gorevlere tayin edilmistir. Bu goérevler esnasinda dogru bildigi konularda
hiikiimdarlar elestirmekten ¢ekinmemistir. Nitekim h. 1032 yilinda EbG Kalicar’in
“sultan-1 a’zam” ve “maliki’l-imem” unvanlarim1 almak istemesi Uzerine, hilafet
makamina layik olmadigi gerekgesiyle karst ¢ikmistir. Ayni sekilde halife, h. 429
yilinda Celaliddevle’ye “sah-1 sahan” unvanimi verince Maverdi, Celaliddevle’ye
yakinligiyla taninmasina ragmen buna da karsi ¢ikmigtir. Onun bu tavri dini
hasasiyetlerden kaynaklanmistir. Bu durum emirin takdirini kazanmasina vesile
olmustur.** Reisii’r-Riiesa Ibnii’I-Miislime nin vezirlige getirilmesinden sonra siyaset
sahnesinden c¢ekilen Maverdi, tamamen egitim ve eser telif faliyetleriyle mesgul

olmaya devam etmistir.*2

Islam Felsefesi tarihinde biiyiik filozof Farabi’nin halefi, Ibn Sina’nin da selefi
olan Eb{ Siilleyman es-Sicistani (6. 375/985) de bu donemde yasamistir.** Pek ok

Buveyhi hikimdar: tedavi eden ve farkli alanlarda eser yazmis (tip, mantik, tabliyyat,

39 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, c.5, s. 132.

40 M.Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, DIA, TDVY, istanbul 1997, c. 16, s. 453.

4 Tonu’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarfh, c. 7, s. 781, 786; Ayrica bkz. Ahmet Giiner, “Ahmet, Biiveyhiler
Donemi Ve Cok Seslilik”, s. 67.

42 Cengiz Kallek, “Maverdi”, DIiA, TDVY, Ankara 2003, c. 28, s. 180.

3 Ismail Tas, Ebu Stileyman es-Sicistani ve Felsefesi, Kémen Yay., Konya 2006, s. 10.
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riyaziyyat ve metafizik alanlarinda) Islam filozofu Ibn Sina (6. 428/1037) da bu

donemde yasamustir.**

Bu dénemin bir diger ismi de ahlak alimi, filozof ve tarihci EbG AlT Ahmed b.
Muhammed b. Ya’kub b. Miskeveyh el-Hazin (6. 421/1030)’dir.*® ibn Miskeveyh’in
hanedan mensuplariyla ilk iligkisi h. 340/952 yilinda Muizzliddevle’nin veziri
Muhellebi’nin onunla arkadasilik kurmasiyla baslamistir Daha sonralar1 kiitliphaneci,
defterdar ve beytiilmal yoneticisi gibi gesitli gdrevlerde bulunmustur. Ibn Miskeveyh,
Adudlddevle’nin 6limii {izerine h. 373/983 yilinda Siraz’dan ayrilarak Rey’de

hiikiimdarlik yapan oglu, Samsam{iddevle nin hizmetine girmistir.*®

Bu donemde Sia mezhebine mensup pek ¢ok ilim adami da yetigmistir.
Bunlardan biri, Imamiyye Siasi’nin énde gelen Kelam, Fikih ve Hadis alimi Eb
Abdillah Nu’man el-Harisi el-Ukber (6. 413/1022)’dir. Seyh Miifid lakabiyla meshur
olan el-Ukberi, farkli mezheplere miintesip alimlerden ders aldigindan genis bir bakis
acisina sahip olmustur. Tek amaci, Imamiyye’ye hizmet etmek ve bu mezhebin
tistiinligiinii ortaya koymak olan el-Ukberf, iktidarin gozdesi olmasina ragmen h. 398
yilinda, Bagdat’ta Ibn Mes’ud Mushafi’yla ilgili bir konuda Sunni ve Sif kesimi karsi

karstya getirdiginden ve i¢ karisikliga sebebiyet verdiginden siirgiin edilmistir.*’

Bu dénemde yetisen Sia’nin énemli isimlerinden biri Eb Ca’fer Muhammed
b. Ali b. el-Huseyn b. Masa b. Babeveyh el-Kummi (6. 381/991)’dir. Klleyni’den
sonra Imamiyye’nin en énemli alimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Ayni zamanda
el-Kummi olarak da bilinen Seyh Sadik, Sif-Imamiyye’nin dért biiyiik kitabindan biri
olarak kabul edilen “Men 1& Yahduruhu 'I-Fakih” adli eserin yazaridir. Ulema ve halk
nezdinde biiyiik bir itibara sahip olup Biiveyhi emirleri tarafindan desteklenmis ve ¢cok

sayida talebe yetistirmistir.*®

Aktarilan bu bilgiler, Buveyhiler doneminde 6zgiir diisiince ve zengin kiiltiirel

bir ortamin bulundugunu gostermektedir. Ayrica Biiveyhi hiikiimdarlar1 ve

4 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, DIA, TDVY, Istanbul 1999, c. 20, s. 321.

45 Bkz. Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kiib b. Miskeveyh el-Hazin, Tarfhu’l-Umem, (thk. Ebu’l-
Kasim Imami), Daru’s-Surus li’t-Tabi ve’n-Nesr, Tahran 2001, s. 47 vd.

46 Mehmet Bayrakdar, “Iibn Miskeveyh”, DIA, TDVY, Istanbul 1999, c. 20, s. 202.

47 Avni [lhan, “Miifid” DiA, TDVY, istanbul 2006, c. 31, s. 502.

48 Mustafa Oz, “Miintecebiiddin el-Kummi” DiA, TDVY, istanbul 1999, c. 19, s. 346.
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vezirlerinin, ilim adamlarina ne denli deger ve destek verdiklerinin bir isaretidir.
Onlarin saraylar1 ilm1 toplantilarin yapildig: ve ilme deger verilen meclisler olmustur.
Bu donemde kurulan ilim meclislerine her alandan uzman kisilerin ¢agrilmasi ve
tartisma ortamlarmin hazirlanmasi vezir ve meliklerin de bu oturumlara istirak

etmeleri, dénemin ilmi gelisim diizeyini gdzler dniine sermektedir.*

Buveyhilerin tarihi sartlar sonucunda (toplumun demografik yapisindan
dolay1) benimsedikleri dini hayata karigmama politikasini, farkli mezhep ve inanca
sahip zlimrelere toplumsal hayatta yasama hakki tanima siyaseti takip etmistir. Onlar
bu anlayislarini ilmi ve kiiltlirel hayata da uygulamislar ve degisik inang, kanaat ve
fikirlere sahip diisiince ve ilim adamlarina olabildigince tarafsiz davranmaya

calismislardir.®°

Bu donemin ilim seviyesine 11k tutabilecek diger bir Olgiit de kitap ve
kiitiiphanelerdir. Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Ilgileri Ve

Kiitiiphaneleri”>!

adli makalesinde Biiveyhi emir, vezir ve devlet adamlari ile onlarin
kurduklar kiitiiphanelere yer vermistir. Bu ¢alisma, konumuz i¢in son derece onem
arz etmektedir. Zira ilim ve medeniyetin temel taslari olarak diislindiigiimiiz kitaplarin
coklugu, ¢esitliligi, korunmasi ve onlara atfedilen deger, bulundugu toplumun fikirsel
Ozgiirligliniin ve gelismisliginin bir yansimasidir. Bu donemde meydana getirilmis

sahsi/0zel ve umuma agik kiitiiphanelerden birkagin1 zikrederek konumuzu

sonlandirmaya ¢alisacagiz.

Miiellifimiz Kadi Abdiilcebbar’in kadilik gorevine tayin edilmesini saglayan

Buveyhilerin meshur veziri Sdhib b. Abbad’in dort yiiz deve yiikii kadar olan 6zel

4 Eb0 Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, Ahlaki’l-Vezireyn, (Tah.: Muhammed b. Tavit et-
TanicT), Daru Sadr. Beyrdt 1992, s. 410.

0 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi Ve Cok Seslilik”, s. 65; Ahmet Giiner, bu makalede Biiveyhilerde
farkl1 etnik gruplarin nasil bir arada uzlas igerisinde yasadiklarini ve bununu gerekli kilan sebepleri
tahlil etmis ve su sonuca ulasmustir: “Diyebiliriz ki, ilk Islam asrindan beri birbiri ile miicadele iginde
olan Siinni ve sii gii¢ler, siyasi, dini, askeri ve sosyal sartlarin sonucu bir araya gelerek zoraki bir
uzlagma ortaya koymuslardir. Bu uzlagma, toplumsal ve ferdi dinamiklerin muayyen yonlendirme
veya baskilardan uzak olarak, gerek, farkli inang ve mezhep mensubu ziimrelerin sosyal hayatta
gorlintirlitk kazanmalar1 ve gerekse kiiltiirel hayatta, degisik inang, fikir ve goriislerin ifade edilip
tartisilmast hususlarinda, eskiden mevcut hiirriyet sinirlarini olabildigince genisletmistir.” Ahmet
Giiner, “Biiveyhiler Dénemi Ve Cok Seslilik”, s. 72.

51 Bkz. Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Ilgileri Ve Kiitiiphaneleri”, DEUIFD, izmir
2001, say1: 13, ss. 35-63.
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kiitiiphanesinin, sadece katalogunun on cilt oldugu bildirilmektedir.>> Her ne kadar
abartilida olsa bu ifade, Kadi’nin nasil bir ilmi ve kiltirel ortamda yetisip gorev

yaptig1 konusunda bize bilgi vermektedir.

Bu kiitiiphanelerden bir digeri, Riikniiddevle’nin veziri Ebu’l-Fadl ibnu’l-
Amid’in 6zel koleksiyonudur. Diger Biiveyhi vezirleri gibi ayn1 zamanda bir ilim
adami olan Ebu’l-Fadl, ozellikle felsefi ilimler, matematik ve mekanikte meshur
olmustur. Ayn1 zamanda zengin bir kitiphaneye de sahip idi. Ibn Miskeveyh’in
ifadesine gore burada, bitun ilimlere dair “100 deve ylikiinden fazla” eser

toplanmustir.>

Akilli, comert bir siyasetci;> ilim ve ehlini seven biri olam Adudiiddevle,
alimlerle oturup, tartismalarma katilmisitir.>® Bagdat’1 imar etmis, kutsal topraklara

giden yollar1 1slah ederek, alim ve sairlere maas baglamistir.>®

Rey ve Cibal Biveyhilerinin son emiri Mecdiddevle de ilim ve kiltiire 6nem
vermis ve genis bir sahsi kiitliphane meydana getirmistir. Onun iki seye fazlasiyla
alaka duydugu belirtilmistir ki bunlardan biri kadin, digeri de kitaplardir. Kendini
kitaplar1 incelemeye ve yazmaya (istinsah) vakfettigi ifade edilmistir. Tbnii’1-Esir (6.

630/1232), bu kitaplarm yiiz yiik miktarinda oldugunu sdylemektedir.>’

Muizzliddevle zamaninda yasayan Katip Ibn Abdillah’mn oglu ibn Hacib de bu
donemde yetismistir. Kendi déneminde divan katipli§i meslegini icra eden Ibn
Hacib’in kiitiiphanesinden daha giizel bir kiitliphane goriilmemistir. Ciinkii onun
kutlphanesinde bulunan kitaplar, nispet edildikleri miielliflerin hatlariyla kaleme

alnmustir.”®

52 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar (Hayat: Ve
Eserleri)”, s. 122.

53 Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh”, c. 20, s. 202.

5 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 388.

5 fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 391.

% fbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 370.

57 Tbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 710; Bkz. Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin
Kitaba Ilgileri Ve Kiitiiphaneleri”, s. 46.

5 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrdt 1978, s. 149.
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Maddi agidan zengin olup kitap hayrani olan ibn Murteza’nin kiitiiphanesine
gelince; onun bilyuk bir kitap koleksiyonuna sahip oldugu hakkinda bilgiler
bulunmaktadir. Kiitiiphanesinin blytikligi ile 1ilgili olarak degisik rakamlar

verilmistir. Genellikle seksen bin rakami iizerinde durulmusutur.®®

Bahduddevle zamaninda vezir olan Sablr b. Erdesir (6. 416/1025)’in
girisimiyle Kerh’te meshur Daru’l-Ilm Kurulmus ve burada 10.000’den fazla kitap

toplanmustir. °

Bunca degere sahip hazinelerin tamami giinlimiize ulagmamistir. Bu
kiitiiphanelerin bir kism1 daha kendi doneminde, bir kism1 da daha sonraki zaman
koridorunda sapkin anlayis ve dikkatsizligin kurbani olmustur. Nitekim, h. 420/1029
yilinda Biveyhilerin Rey ve Cibal subesini ortadan kaldiran Gazneli Mahm(d (0.
421/1030)’un halife el-Kadir’e gonderdigi fetihnamede, Batinilerin idam edildigini,
Mu’tezile mensuplari ile asir1 Siilerin ise siirgiin edildigini, ayrica, Rey’deki
kiitiphanede bulunan felsefe, Mu’tezile ve ilm-i niicim ile ilgili kitaplarin yakildigini
ve boylece Ehli Siinnetin zafer kazandigini halifeye bildirmistir.®? ibn Sevvar
kitlphanelerinden biri olan Basra kiitiuphanesi ise h. 483/1090 yilinda yanarak yok

olmustur.®?

Butiin bu veriler, Bliveyhilerin hakim olduklari topraklardaki ilmi gelismelerin
sadece dini alanlarda degil, ayn1 zamanda fenni ve beseri alanlarda da meydana
geldigini gostermektedir. Bu donemde pek ¢ok emir, vezir ve devlet adami kitaba
onem vermistir. Bunun bir sonucu olarak 6zel ve vakif kiitiiphaneleri kurulmustur.
Alim kisiler buralara yonetici ve memur olarak atanmistir. Dolayisiyla Islam
diinyasinda Buveyhtiler devri, kiitiiphaneler agisindan 6nemli bir yere sahip olmustur.
Sirdz, Rey ve Isfahan Kkiitiiphaneleri, en parlak dénemlerini onlarin idaresinde

yasam1st1r.63

59 Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarmin Kitaba Ilgileri Ve Kiitiiphaneleri”, s 61.

0 Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, c. 6, s. 499. Daru’l-iIlm’ler, kiitiiphanelerden farkli olarak egitim ve
ogretin merkezleri olan okullar gibidir.

81 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 68.

62 Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Ilgileri Ve Kiitiiphaneleri”, s 57.

63 Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, c. 6, s. 499.
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Sonug itibariyle Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donemin siyasi ve ilmi
durumunu su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Kadi Abdiilcabbar, siyasi ve ilmi agidan
hareketli bir ortamda yasamistir. Yasadigi bolgede pek ¢ok dini mezhep ve etnik yap1
mevcuttur. Dini agidan var olan mezbep temsilcileri ve miintesipleri arasinda ilmi
acidan rakabetin varligi, ilmi tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Farkli yonetimlerin
varligl, yoneticilerin ilim adamlarina deger verip onlara imkanlar sunmasi, ilim
meclislerinin 6zellikle de kiitiiphanelerin yayginlasmasini beraberinde getirmistir. Bu
da dénemin bilgi seviyesinin yiikselmesine ve zirve ilim adamlarinin yetismesine katki
saglamistir. Kadi da bu donemin ilim merkezlerinden ve ilmi birikiminden istifade
etmis, nihayetinde miintesibi bulundugu mezhepte otorite olarak kabul gérmiistiir.
Bununla birlikte yillarca idari gorevlerde (kadilik) bulunmus ve bu esnada da ilmi
acidan devlet imkanlarindan ¢okga istifade etmistir. Bu donemde Kadi’nin yani sira;
kendisi gibi diger mezhep ve ilmi disiplinlerde s6z hakkina sahip pek cok mezhep ve
kelam alimi, edip, sair, dilci, filozof, tabip (doktor), mimar, matematik¢i ve tarihgi
yetismistir. Dolayisiyla her ne kadar siyasi acidan istikrardan yoksun olsa da bu
dénemin ilmi ve fikri agidan son derece renkli ve hareketli oldugu®, rahatlikla

sOylenebilir.
B. Hayat1

Tam ismi; Imadiiddin Ebu’l-Hasen Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b.
Ahmed b. el-Halil b. Abdillah el-Hemedéani el-Esedabadi’dir. Kiinyesi ise Ebu’l-
Hasan’dir.%® Mu’tezile, onun igin “KAadi’I-Kudat, sLxdll s kadilarin kadis1” lakabin

kullanm1s ve onun disinda hi¢ kimseyi bu lakapla anmamistir.%®

Dogum tarihi, kesin bilinmemekle beraber, h. 415 yilinda vefat etmistir.
Bununla beraber onun doksan kiisur y1l yasadigi sdylenmektedir.®” Buna gore dogum

tarihinin h. 320 ila 325 arasinda herhangi bir y1l olmas1 muhtemeldir. Baz1 kaynaklarin

8 Ayrica bkz. Metin Ozdemir, “Kadi Abdiilcebbar ve Kelami Gériisleri” Dogudan Batiya Diisiincenin
Seriiveni: islam Diisiincesinin Altin Cag1, Insan Yay., Istanbul 2015, ss. 491-518, c. 5, s. 517.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 365.

% Tacu’d-Din Abdiilvehhab b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakatu’s-Safityyeti’l-Kubr3, (thk. Mahm{d
Muhammed et-Tenahi, Abdilfettdh Muhammed el-Hul(), Daru’l-Hicr li’t-Tibaa’ti ve’n-Nesri ve’t-
Tevzi’, 1992, c. 5, s. 97.

67 bnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarfh, c. 8, s. 142; Imadu’d-Din Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tabakatu’s-
Safi’iyye, (thk. Abdu’l-Hafiz Mansiir), Daru’l-Medari’l-Islamiy, Libya 2004, s. 357.
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dogumuna dair verdigi h. 359 tarihi ise pek isabetli goriilmemektedir.®® Kadi’nin
hayat1 ve eserleri hakkinda calismalar yapan Abdullkerim Osméan da tercih edilen

goriisiin h. 320 oldugunu dile getirmistir.%°

Kadi, dogum yeri a¢isindan hem Hemedan hem Kazvin hem de Esedabad’a
nispet edilmektedir. Zikredilen bdlge, Iran’in batisinda, Hazar Denizi’nin giineyinde
yer almaktadir. S6z konusu bu nispetler, Bati iran’daki Hemedan Bolgesi’nin
Esedabad Mevkii ile alakalidir.”

Kadi Abdiilcebbar’in ¢ocuklugu ve ailesi hakkinda yeteri bilgiye sahip degiliz.
Ancak Ibn Hacer (6. 852/1449), babasinin yiin saticist (hallag) oldugunu ve
Hemedan’mn civar kdylerinden (o) 3sw (1 S5) oldugunu kaydeder.”! Fakir bir
ailenin ¢ocugu olan Kad1, uzun bir stire ekonomik agidan sikintili bir hayat stirmiistiir.
Oyle ki bu durum, evlendikten sonra da devam etmistir. Resmi kadilik gdrevine

getirildigi zamana kadar ayn1 durumun siirdiigii rivayet edilmistir.”?

Ka&di Abdulcebbar, ilk 06grenimini dogdugu bodlgede bulunan hadis
alimlerinden ders alarak tamamlamistir. Onun hadis aldigi/okudugu hocalari sunlardir:
Ebd Huseyin b. Seleme el-Kattan (6. 345/957), Abdurrahméan b. Hamdan el-Cellab (6.
342/954), Abdulldh b. Ca’fer b. Faris (6. 346/958) ve Zubeyir b. Abdilvahid el-
Esedabadi (6. 347/959).” Kad1, ayrica pek ¢ok ilim meclisine de istirak etmistir.”*

Ik etapta Es’ari mezhebine miintesip olan KAadi, Basra’da bulundugu sirada
ilim meclislerinde bulunup tartigsmalara katilmistir Mu’tezile ekoliiniin alimlerinden
Eb(i Hasim el-Clibbal (6. 321/933)’nin talebesi Ebd Ishak Ibrahim b. Ayyas (6.
386/997)’1n derslerine katilmis ve bir siire bu derslere devam etmistir. Kadi, burada

Mu’tezile mezhebiyle tanigtiktan sonra Mu’tezile mezhebine gecmeye karar

68 Omer Riza Kehhale, Mu’cmii’1-Miiellifin, Miiessesetu’r-Risale, Beyr(t 1993, c. 2, s. 46.

89 Abdulkerim Osman, Nazariyetu’t-Teklif, Muessesetu’r-Risale, Beyrdi 1971, s. 15; Abdii’s-Settar er-
Ravi, el-AKkl ve’l-Hiriyye, el-Muessesetu’l-Arabiyye li’d-Dirasati ve’n-Nesr, Beyr(t 1980, s. 32.

" Ebii Bekir Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Kadi Sehbe, Tabakatu’s-Safiiyye, (thk. Hafiz Abdu’l-
Alim Héan) Alemii’l-Kiitib, Beyrdt 1986, c. 1, s. 183.

I Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alf b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, (thk.
Da’iretu’l-Muarrifi’n-Nizamiyye) Miiessesetii’l-A’lemi, Hindistan 1971, c. 5, s. 55.

2 Tbn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizan, c. 5, s. 55; Adnan Muhammed Zerz(r, Miitesabihu’l-
Kur’an Mukaddimesi, Daru’t-Turas, Kéhira tsiz, s. 9;

73 Siibki, Tabakatu’s-Safiiyye, c. 5, s. 97; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 11, s. 114.

™ Ciigemi, Serhu’l-Uy(n, s. 365; es-Siibki, Tabakatu’s-Safiiyye, c. 5, s. 97.
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vermistir.” Kadi, kisa bir siire igerisinde kelami konularda bir otorite olarak kabul
gérmiis, nami dogu ve batiya ulasmistir. O, kendi doneminde Mu’tezile mezhebinin
en onemli temsilcisi olmustur.”® Eserleri sayesinde itizali fikirler, bir butiinlik
igerisinde sonraki donemlere aktarilabilmistir. Eb( Said el-Ubeyy, bir kasidesinde onu

sOyle 6vmektedir:
AV s Ll ol L) ol Jie oS
775l 5 6 Jas g SSEY) A (s Ca e

Kadi, Basra Mu’tezile’sinin tinlii kelamcilarindan olup Mu’tezile’nin on birinci
tabakasindandir. Mezhebine yardimci oldugundan, EbO H&sim’in ashabindan
sayilmaktadir.”® Hem Eb( Ishdk b. Ayyas’tan hem de Ebd Abdillah el-Basri (6.
369/979-80) den ders almustir. Her ikisi de Ibn Hallad el-Basri kanaliyla EbG Hasim
el-Ciibbai’nin o6grencilerindendir. Bundan dolayi, K&di Abdiilcebbar’in diisiince
yapisinin olugsmasinda Eba AlT el-Ciibbai ile oglu Ebi Hasim’in etkileri olmustur.
Kadi Abdulcebbar, kitaplarinda Ebi Ali el-Ciibbai ile oglu Ebi Hasim’in pek ¢ok
gorlisiine atifta bulunmustur. Dolayisiyla Kadi’'nin kitaplari, glinumize eserleri
ulagmayan Eb0 Ali el-Ciibbai ve Ebli Hagim’in kelama dair goriisleri hakkinda bilgi

edinme imkan1 saglamaktadir.”

Kadi, Serif el-Murteza Ebu’l-Késim Al b. el-Huseyin (6. 436/1045)%, Ebu’l-
Hiiseyin Muhammed b. Al el-BasrT (6. 436/1045)8, Eb(i Muhammed Hasan b. Ahmed

75 Ciisemi, Serhw’l-Uy(n, s. 366; Hadr Muhammed Nebh4, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-A’dl’in
Mukaddimesi, (thk. Muhammed Hadr Nebha), Dart’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat 2012, c. 15, s. 8.

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l-Emel, (Derleyen: Ahmed b. Yahya, thk: Isamu’d-Din Muhammed

b. Al}), iskenderiye 1985, s. 92-93.

(Yoksa) sizde, kiifiir ve nifaki darmadagin eden ve Allah’in dinini &telere/ufuklara tasiyan/yayan

immetin efendisi, insanligin 6nderi Kadi’l-Kudat gibisi mi var?” Clisemi, Serhu’l-Uy0n, s. 365.

78 Ciisemt, s. 365. KAdi’mn ilim senedi sdyledir: Kadi Abdiilcebbar, Eba Abdillah el-Basti, Ebii ishak
b. Ayyas, Ebli Hasim ve tabakasi, Ebi Ali el-Ciibbai, EbG Ya’kdb es-Seham, Ebii’l-Hizeyl,
Osmanu’t-Tavil ve tabakasi, Vasil ve Amr, Abdulldh b. Muhammed, Muhammed b. Ali b. el-
Hanefiyye, Ali b. Ebi Talib, Hz. Peygamber. ibnu’l-Murtazd Ahmed b. Yahya, el-Miinye ve’l-Emel
fi Serhi Kitabi’l-Milel, (Nsr. T. W. Arnod), Haydarabad 1898, s. 5 vd.

7 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, c. 24, s. 103. Ayrica Ebi Alf el-Ciibbaf ve Eb(i Hasim’in arasindaki
gorlis ayriliklar Ebti Resid en-Neysabiri (6. 450/1059)’nin imlastyla el-Hilaf Beyne’s-Seyhayn’ adli
bir eser kaleme alinmustir. Ebl Resid Said b. Muhammed b. Said en-Neysabiri, Kitabu’l-Mesail
fi’l-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, (Nsr. Arthur Briam), Berlin 1902.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 383.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 387.

77 <
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b. el-Mattaveyh (6. 469/1076), Ebii Resid en-Neysabdri (6. 450/1059)% ve Zeydi
Imam Mueyyid Billah (6. 411/1020)% gibi pek ¢ok grenci yetistirmistir.34

Kaynaklar, onun ilk etapta itikatta Es’ari, amelde Safii Mezhebine muntesip
olduguna isaret etmektedir.®® Basra’ya gittikten (346/958) sonra, bir miiddet Safii
fikhin1 okumustur. Daha sonra Hanefi hukukcusu EbG Abdillah el-Basri’den ilim
ogrenmek {izere Bagdat’a ge¢mistir. Ancak Ebl Abdillah, ona Safii mezhebinde
kalmasini tavsiye ederek onu kendi ders halkasima almamustir.®® Bununla beraber uzun
bir sure (h. 360/971 yilina kadar) burada kalmig ve hocasimmin (EbG Abdilléh el-

Basri’nin) g6zetiminde eserlerini yazmaya devam etmistir.®’

Onlarca eser kaleme alan Kadi Abdiilcebbar, bunlar1 Bagdat, Askermiikrem®
ve Ramehiirmiiz’de okutmustur. el-Mugni adli eserini teberriiken Ramehiirmiiz’de
Ebd Muhammed Abdullah b. el-Abbas er-Ramehirmuizi mescidinde imla ettirmeye
baslamistir. Rey sehrine gidince bazilari bu eseri ileri gelenlerden birisine ithaf
etmesini istemislerdir.%® Fakat 0, Kelam ilmini diger ilimlerden iistiin tuttugu icin bu
teklifi kabul etmeyerek bu sahada yazdigi eserlerini, o donemin adetlerine aykir1 olarak
higbir siyaset adamina ithaf etmemistir.®® Kadf, el-Mugni’yi tamamladiktan sonra bir

mukaddime yazarak arkadas: Sahib b. Abbad (6. 385/996)’a arz etmistir.%

Fikhin diinya menfaatleri i¢in yapildigini diisiinen Abdulcabbar, keldm ilminin

ise Allah’in rizasindan bagka bir maksatla yapilamayacagi inancindadir. Ayrica onun,

82 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 382.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 279

8 Daha fazla bilgi igin bkz. Ciisemi, Serhuw’l-Uy(n, s. 382 vd; Ahmed b. Yahya el-Murtaza,
Tabakatu’ul-Mu’tezile, Daru’l-Mutazir, Beyrat 1988, s. 116; Ayrica bkz. Mahmut Ay,
“Mu‘Tezilizm’den Arta Kalan Mu‘Tezile”, KelaAm Arastirmalari, Y11 9 (2011), Say1 1, SS. 57-76,
s. 70 vd;

8 Siibki, Tabakatu’s-Safiiyye, c. 5, s. 97; Ibn Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s, 167; Ibn Hacer,
Lisanu’l-Mizan, c. 5, s. 54-55.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uy(n, s. 367; Kadi, Munye ve'l-emel, s. 94.

87 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 366.

8 fran’in giineybatisinda Huzistan yakinlarinda yer alan bir bolgedir.

8 Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 366.

% Ciisemi, Serhu’l-UyQn, s. 366; Veysi Unverdi, “KAdi Abdulcabbér’da irade”, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, AUSBE), Ankara 2012, s. 17.

°1 56z konusu mukaddime igin ayrica bkz. Ciisemi, Serhu’l-Uy(n, s. 369-370.
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arkadaglar1 arasinda son derece miitevazi, halka ve devlet ricaline kars1 da kibirli bir

tavir takindig1 rivayetlerde yerini almugtir.%?

% olan Biiveyhi hiikiimdar1

Kadi, h. 360 yilindan sonra, medrese arkadasi
Mieyyiduddevle’nin veziri Sahib b. Abbad (6. 385/996)’1n davetiyle Rey Sehrine
gitmistir. Sahib, onu ser’i ilimleri ve Mu’tezili kelami 6gretmekle gorevlendirmistir.
Daha sonra onu 0nce, Rey ve cevresindeki Kazvin, Sihreverd, Zencan, Kum,
Demavend ve Siva illerine; daha sonra ise Clrcan ve Taberistan’a Kadi olarak
atamistir. Kadi’nin “Kadi’1-Kudat” lakabi buradan gelmektedir. Hicri 369 yilinda

hocas1 Eb( Abdillah’in vefat: iizerine Mu’tezile’nin riyaseti KAdi’ya gegmistir.%*

Fikirleri Islam diinyasinin dort bir tarafina yayilmistir. Eser ve dgrencileriyle
doneminin yasayan en biiyiik Mu’tezile alimi olmustur. Sdhib’in onun hakkinda bir
keresinde “Yeryiiziiniin en faziletlisi” bir keresinde de “Yeryiiziiniin en bilgini”

seklinde iltifatta bulundugu nakledilmistir.*®

Mieyyidiuddevle’nin 6liimiinden sonra Fahrliddevle doneminde de bir sire
vezirlik gorevini devam ettiren Sahib b. Abbad’in Kadi Abdiilcebbar’a olan teveccihii
devam etmistir. Ancak Sahib’in 6lUm0 Uzerine (6. 385/996) Kadi Abdulcebbér,
Fahriddevle’nin emriyle go6revinden azledilip tutuklanmis ve mallarma el
konulmustur. Bunun sebebi olarak da Kadi’nmin Abbad’in tOvbe etmeden vefat
etmesinden dolay1 ona rahmet dilemeyecegi yoniindeki agiklamasi etkili olmustur. Bu
durum, onun vefasizligina hamledilmistir. Ancak Kadi bundan pismanlik duymus

olmali ki; daha sonra tovbe etmistir.%

Kadi, omriiniin geri kalanin1 burada egitim faaliyetleriyle gecirmistir. Hicri
389/999 yilinda hacca giden Kadi, doniiste kisa da olsa bir siire Bagdat’ta kalmistir.

Akabinde Kazvin’e gitmis ve hayatinin sonuna kadar burada yasamistir. Hicri 415

%2 Ciisemi, Serhu’1-Uy(n, s. 367. Fikih ve Kelam ilimlerine dair bu diisiince KAd1’ya has degil, yasadigi
donemde bulundugu ortamda yaygin olan bir anlayistir.

9 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Delaili’n-Nubivve, Editdrin Mukaddimesi, Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay. (Cev. M. Serif Eroglu), Editor, Hiiseyin Hansu, istanbul 2017, s. 26.

% Ciigemi, Serhu’l-Uy(n, s. 365; es-Slibki, Tabakatu’s-Safi’iye, c. 5, 5.97.

% {bn Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 66-67; Ciisemi, Serhu’l-UyQn, s. 366

% fbn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 7, s. 472.
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yilinin Zilkade ayinda (Ocak 1025) Rey’de vefat eden Kadi Abduilcebbéar burada
defnedilmistir.®’

Kadi’nin biyografisini kaleme alan Hakim Ebu’s-Sa’d el-Ciisemi (0.
494/1100), Abdiilcebbar hakkinda; “Onun ilim ve faziletinin degerini anlatacak ifade
bulamiyorum” ifadelerine yer vermistir.®® ez-Zehebl onu, Safii fakihlerinin
bilyiiklerinden, pek cok eseri olan bir alim olarak tanitmustir.® Ibn Hacer de
Abdiilcebbar’in kadi, kelamci ve Safii fakihi oldugunu, ¢okg¢a eserleri bulundugunu,
bilhassa Tesbitii Delali’n-Nubivve adli giizel bir eserinin oldugunu, diiriistliigi ve agir
basliligi nedeniyle S&hib b. Abbad nezdinde itibar kazandigini ve bu nedenle kadilik
gorevine getirildigini zikrederek onu Ovmistiir. Ancak onun Mu’tezile’nin
asirilarindan oldugunu, eserlerinde Mu’tezile’yi savundugunu ve onun da’iligini
(propagandasini) yaptigini da belirtmistir.!®® Bununla birlikte ibn Hacer, onunla ilgili
su olumsuz ifadelere de yer vermistir: “Karun kadar mali vards; i¢i bozuk, itikad1 sapik,

inanci kit iyi bir Kadi degildi.”%
C. Eserleri

Kadi, kendisinden once hi¢ kimsenin ele almadigi keldma dair bazi konular
hakkinda miistakil eserler yazmustir. ed-Devdi ve’s-Sevarif, el-Hilaf ve 'l-Vifak, el-
Men 1 ve’l-Mevan’i adli eserler bunlardan sadece birkagidir. Kadi, daha 6nce yazilan
konularla ilgili fikir ve Usldp acisindan 6zgiin eserler de ortaya koymustur.l%2 O,
eserlerini farkli amaglar dogrultusunda ¢esitli metotlarla yazmistir. Ornegin kelam
konularini 6zet bir sekilde ele aldigr Ushli’/-Hamse adli eserinde tartismalara ve
mubhaliflerin goriislerine yer vermezken, el-Mugni de bunlarin ayrintilarina yer

vermistir.

% Siibki, Tabakatu’s-Safiiye, c. 5, s. 97; Yurdagur, “Kadi AbdUlcebbar”, c. 24, s. 103.

% Ciisemi, Serhu’l-Uydn, s. 366.

9 Semsu’d-Din Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmet ez-Zeheb, Siyeru A’lami’n-Nubeld, (thk. Suayb
el-Arnait bagkanlhigindaki komisyon), Muessesetii’r-Risale, Beyr(t 1985, c. 17, s. 244-245.

190 {bn Hacer, Lisanu’l-Mizan, c. 5, s. 55; Tevhid Bakan, Kadi Abdilcebbar, Hadisciligi Ve

Nizamii’l-Fevaid Adh Eserinin Tenkidli Nesri, Erzurum 2016, s. 18.

Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, c. 5, s. 55. Bakan, Ibn Hacer’in yer verdigi bu olumsuz agiklamalara

ihtiyatla yaklagilmasi gerektigini ifade etmistir. Bakan, K&di Abdulcebbar, Hadisciligi Ve

Nizamii’l-Fevaid Adh Eserinin Tenkidli Nesri, s. 18.

102 Ciisemi, Serhu’l-Uy(n, s. 366.
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27



Ciisemi’ye gore Kadi, eserlerini yazarken hocasi Ebl Abdillah’tan farkli bir
yol izlemistir. Kadi, kitaplarin1 yazmada kisa (ihtisar); ders anlatiminda ise genisge
aciklama (bast) metoduna yer vermistir. Bu metotla yazilmis kitaplar1 o kadar
benimsenmistir ki insanlar, dncekilerin yazmis olduklar1 kitaplar1 terk etmislerdir.

Onun igin “KAadi’nin kitaplar1 dncekileri nesh etti” denilmistir.!%

Velud bir yazar olan Kadi, pek ¢ok eser kaleme almis, basta Fikih ve Kelam
olmak iizere dort yiiz bin sayfa civarinda kitap yazdigi rivayet edilmistir. Clisemt,
onlardan bazilarmi konularina gore tasnif ederek bazi basliklar altinda, isimlerini
zikretmekle yetinmistir. Ciisemi, toplamda 52 kitap ismini zikretmistir.!%* Biz de
giinimiize ulasan eserlerden ulasabildiklerimiz hakkinda kisaca bilgi vermekle

yetinecegiz. 1%

1-Serhu’l-Usiili’l-Hamse: Mu’tezile’nin bes esasinin 6zet bir sekilde ele
alindigi eserdir. Abdiilkerim Osman, bu eseri Kadi Abdiilcebbar’a nisbet ederek tahkik
edip yayimlamustir. Bu eserin, Kadi’nin Zeydi 6grencisi Mankdim Sesdiv el-Kazvini
(6. 425/1034)’nin el-Usalii’l-Hamse adli esere yazdigi serh oldugu da iddia
edilmektedir. Tevhid Bakan, bu iddialari isabetli gormemis ve bu konuda Ilyas
Celebi’nin goriislinii benimsemistir. Zira Serhu’l-Usiili’I-Hamse’yi terciime eden ve
ona kapsaml1 bir giris yazan Celebi’nin tespitlerine gore bu eser, Kadi Abdiilcebbar’a
aittir.2%® Bu konuya temas eden Hiiseyin Hansu, bu goriisii kabul etmeyerek sdyle der:
“Bu eser, Mankdim’in K&di’nin ayni isimli eserine yazdig: bir ta’liktir. Dolayisiyla
eserin Kadi’ya nispeti yanligtir. K&di’nin kendisine ait el-Usd/u 'I-Hamse isimli eserine

yazdig1 serh ise giiniimiize ulasmamustir.”'%” Murat Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi

108 Ciisemi, Serhu’l-Uy(Qn, s. 369.

104 Ciisemi, Serhu’l-Uy(n, s. 367-370.

105 Tevhid Bakan, el-Ciisemi’nin eserinde yer verdigi isimleri teker teker yazmistir. Ayrintil bilgi igin
bkz. Tevhid Bakan, Kadi Abdiilcebbar Hadisciligi Ve Nizimii’l-Fevaid Adh Eserinin Tenkidli
Nesri, S. 23-30. Kadi da meshur el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-A’dl adli eserinde kendisine ait
pek ¢ok eserin ismini zikretmistir. Ornegin: “el-Luma’” i¢in bkz. el-Mugni, c. 6, s. 72, “Serhu’l-
Cami’s-Sagir” i¢cin bkz. el-Mugni, c. 12, s. 183-410, “Usiilu’l-Fikih” igin bkz. el-Mugni, c. 15, s.
80, c. 15,287, c. 16, s. 335, “el-Umed” i¢in bkz. el-Mugni, c. 16, s. 101, c. 17, s. 273, ¢. 17, s. 298,
€. 17,s.93,c¢.17,s. 109, c. 17, s. 138, “Serhu’l-Makalat” i¢in bkz. el-Mugnti, c. 16, s. 337, “el-
Miitesabih” igin bkz. el-Mugni, c. 16, s. 347, “en-Nihaye fi Usili’l-Fikh” i¢in bkz. el-Mugni, c.
17,s.101, 225.

106 Bakan, Kadi Abdiilcebbar, Hadis¢iligi Ve Nizamii’l-Fevaid Adh Eserinin Tenkidli Nesri, s. 25.
Ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (trc. ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler
Bagkanligi Yay., Istanbul 2013, c. 1, s. 49-50 (Mukaddime).

107 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Delaili’n-Nubuvve, Editér Hiiseyin Hansu’nun Mukaddimesi, s. 28.
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Problemi adli eserinde bu hususa dair bir degerlendirmede bulunarak eserin Kadi’ya

ait oldugu yoniinde goriis bildirmistir.1%®

Tespit edebildigimiz kadariyla Serhu ’l-Usiili’l-Hamse’de yer alan bazi bilgiler,
el-Mugni’ de farkl bir sekilde islenmistir. Bu farkliliklardan biri; haberlerin taksimiyle
alakalidir. Serhu’l-Usl/i’l-Hamse’de haber taksimi “Dogru oldugu bilinen, yalan
oldugu bilinen ve bu iki kategoriden hangisine girdigi bilinmeyen haberler” seklinde
verilmistir.'% K&di, haber konusunu tafsilath bir sekilde ele aldig1 “el-Mugni” adli
eserinde bu taksimata yer vermemistir. Kadi’nin el-Mugni’de yer verdigi haber taksimi
ise; “zar(ri bilgiye gotlren haberler, igerdigi bilginin sthhatine isaret eden haberler ve

zann olan ameli gerektiren haberler” seklindedir.°

Bir diger farklilik da Usl(p acisindandir. Her ne kadar soru cevap seklinde
konularmn ele alinisi, birbirine benzese de Serh’te kullanilan bazi ifadeler ag¢isindan
birbirinden farklilik arz etmektedir. Ornegin; Serh’te «:Jl& ausi Sl d) 4nps ) 43) 237, < 5
LS ) sle 4 4ss ) 43) gibi ifadelere gokga yer verilmisken el-Mugni’de boyle bir

kullanim mevcut degildir.*'*

Kanaatimizce; her ne kadar eserde bulunan bilgilerin ¢ogunlugu Kadi’nin
gorisleriyle ayn1 dogrultuda olsa da eserin bizzat kendisine ait oldugu sdylenemez. Bu

konuda Hansu’nun goriisii daha isabetli gérinmektedir.

2-Fazlii’l-I’tizal ve Tabakatul-Mu’tezile ve Mubayenetuhum i Sairi’l-
Muhalifin: Mu’tezili alimler hakkinda bilgi igeren eser, Fuad Seyyid tarafindan iki
metin daha eklenerek (Ebu’l-Kasim Abdullah el-Behi’nin “Mekalatii’I-Islamiyyin adl

108 Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 44; Ayrintil1 bilgi i¢in ayrica Bkz. Ayni eser
S. 44, 109 ve 113 nolu dipnotlar.

109 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Ta’lik: Ahmed b. el-Hiseyin b. Ebi Hagim, Tashih:
Semir Mustafa Rabab), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye Beyriit, 2012, s. 520. Birkag baskis1 yapilan
eser, 2013 yilinda flyas Celebi tarafindan Tiirk¢eye terciime edilerek Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 tarafindan iki cilt halinde yayimlanmistir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, (Cev. Ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul 2013.

110 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdillah, el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-AdI, (thk. Hidir Muhammed Nebha), Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyriit 2012,
c. 15, s. 327-334.

111 Bkz. Kadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 90, 91, 127, 249, 342, 485...
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eserinden “Babu Zikri’l-Mu’tezile” bolimii ile el-Hakim el-Clisemi’nin Sehru " 1-Uyln

adli eserini) tek ciltte toplamistir. Eser bu hali ile 1974 te Tunus’ta basilmistir.

3-Miitesabihu’l-Kur’an: iki yazma niishaya dayanilarak Adnan Muhammed

Zerzir tarafindan 1969°da Kéhire’de yayimlanmustir.

4-el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl: Kadi’nin ve dolayisiyla Mu’tezile
keldminin glintimiize intikal eden en 6nemli eseri olup yirmi ciltten olusmaktadir. On
dort cilt halinde basilmistir. Abdiilcebbar bu eserini imla usulii ile olusturmustur. Bu
nedenle anlasilmasi zor ciimlelere sik¢a rastlanmaktadir. Yazma niishalardaki

siliklikler bu zorlugu daha da artirmaktadar.

Eserin iki baskis1 yapilmistir. Birinci baski, Taha Huseyin editorliigiinde farkli
kisilerce tahkik edilerek Daru’l-Misriyye li’t-Te’lifi ve’n-Nesr tarafindan 1965
yilinda, ikinci baski da Muhammed Hidir Nebha tarafindan tahkik edilerek 2012
yilinda Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye tarafindan Beyrit’ta yapilmistir. Biz ¢aligmamizda,
Muhammed Hidir Nebha tarafindan tahkik edilen baskidan yararlandik.

5-el-Mecm0’ fi’1-Muhit bi’t-Teklif: Kadi Abdiilcebbar’ i el-Muhit bi 't-Teklif
adli eserine, talebesi Ebd Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh (469/1077)
tarafindan yapilan serhtir. Omer Seyyid Azmi -Ahmed Fuad el-Ehvani ve Jean Jozef
Houben, eseri eksik bir sekilde Kadi Abdiilcebbar’a nisbet ederek yayimlamistir. Daha
sonra kitabin 2. cildini Daniel Gimaret ve Jean Jozef Houben Ibn Mattaveyh’e izafe
ederek nesretmistir.!'? Eserin 3. cildi de Jan Peters tarafindan 1999 yilinda Beyrut’ta

Daru’l-Mesrik yayinevide basilmustir.

Murat Memis, bu eser hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Kitabin
ikinci bir nesri, “el-Muhit bi’t-teklif” ad1 altinda Misir’da (tarihsiz) Omer es-Seyyid

Azmi tarafindan yapilmistir. Fakat bu baski, diger nesrin sadece birinci cildini

112 Kadi Abdilcebbar, Kitabu’l-Meemii’ fi’l-Muhit bi’t-Teklif, (Nsr. J.J. Houben), Matba’atu’l-
Katolikiye, Beyr(t 1962 1. cilt; Kadi Abdilcebbér, Kitdbu’l-Mecmii’ fi’l-Muhit bi’t-TekIif, (tah.
Omer Seyyid), Daru’l-Misriyyeti li’t-Te’lif ve’t-Terceme, tsiz. 2. Cilt olabilir; Kadi Abdiilcebbar,
Kitibu’l-Mecmii’ fi’l-Mubhit bi’t-Teklif, (Nsr. Jan Peters), Dau’l-Mesrik, Beyriit 1986, 3. cilt. Bu
eserin aidiyetiyle ilgili bir makale ele alan Metin Y1ldiz da bu eserin her ne kadar iisliib a¢isindan
KAadi Abdiilcebbar’in eserlerinde kullanilan iisliba benzese de ibn Mattaveyh’e ait oldugunu
soylemigtir. Metin Yildiz, “el-Mecm@’ fi’I-Muhit bi’t-Teklif ve Aidiyeti Meselesi”, Kelam
Arastirmalari, (2013), yil, 11, say1, 2, s. 262, ss. 247-264.
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icermektedir. Eserin Kadi’ya nispeti, Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de oldugu gibi
problemlidir. Ibn Mattaveyh’in bu kitaptaki tasarruflar, Mankdim’in Serh’te

yaptiklarindan daha fazla ve daha kapal1 goriinmektedir.”*®

6-Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metain: Kur’an tertibine gore diizenlenmis olup
Kadi Abdiilcebbar’in kelam konularma dair goriislerini ayetlerle temellendirmeye
calisigi ve keldm konularmi ele aldign eseridir. Bu eser, Ragib el-Isfahani’nin
Mukaddimetii 't-Tefsir’i ile birlikte basilmustir. {1k olarak Kahire’de 1908, ikinci olarak
Beyrut’ta 1911°de Déaru’n-Nehdati’l-Hadisiyye’de basilmustir.

7-Tesbitd Delailii’n-Nublvve: Kadi Abdulcebbér, bu eserinde Hz.
Peygamber’in Islami tebligdeki gayretlerini, ashdbin samimi hizmetlerini ve Hz.
Peygamber’in mu’cizelerini ele almaktadir. Bununla birlikte diger dinlere dair pek ¢ok
bilgi, tenkid edilerek aktarilmistir. Abdulkerim Osman tarafindan tahkik edilerek,
1966 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Bu eser, 2017 yilinda Hiiseyin Hansu
Editorliigiinde M. Serif Eroglu ve Omer Aydin tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Eser,

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: tarafindan yayimlanmaigstir.

8- el-Muhtasar fi Usdli’d-Din: el-Mugni’de genis olarak ele alinan konularin
Sahib b. Abbad’in istegi tizerine miiellif tarafindan 6zetlenmesiyle olusan eserdir. Bu
eser, Muhammed Ammare tarafindan Resdilu’l-Adl ve 't-Tevhid igerisinde, Kahire’de

1971 yilinda nesredilmistir.*'*

9-Nuketu’l-Kitabi’l-Mugni: el-Mugni’nin 6zeti mahiyetinde olup tevlid,
istitda, teklif ve nazariye-maarif konularini igermektedir. el-Mebhasu’l-Almani 1i’t-

Turési’l-Sarkiyye tarafindan 2012 yilinda Beyr(t’ta basilmistir.

10-Nizamii’l-Fevaid ve Takribi’l-Murad li’r-Raid/el-Emali;: Kadi’nin

Hadis Ilmine dair yazdigi ve giiniimiize ulasan tek kitabidir. Bu eser, Vatikan ve

113 Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakigla Bilgi Problemi, s. 45.
114 By eser, Murat Memis tarafindan Tiirkgeye gevirilmistir. Bkz. Kadi AbdUlcebbar, Mu’tezile’de Din
Usald, (trc. Murat Memis), Iz Yayincilik, Istanbul 2006.
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Yemen niishalarina dayanilarak Tevhid Bakan tarafindan 2016 yilinda tenkidli bir

sekilde nesredilmeye!!® hazirlanmis olsa da heniiz basilmamstir.

11-UsOlw’l-Hamse: Eser, 1987 yilinda Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid icerisinde
Muhammed Ammare tarafindan tahkik edilerek Daru’s-Surik tarafindan
yayimlanmistir. 1998 yilinda Faysal Bedir Avn tarafindan tahkik edilmis Camiatu’l-
Kuveyt Lecnetu’t-Teklifi ve’t-Ta’ribi ve’n-Nesr tarafindan Kiiveyt’te basilmistir.

12-Tefsiru’l-Kadi Abdiilcebbar el-Mu’tezili:

Tefsiru’'l-Kebir ve el-Muhit diye de isimlendirilen bu eser, Hadr Muhammed

en-Nebha tarafinda Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye’de 2009 yilinda nesredilmistir.11°
13- el-Miinye ve’l-Emel:

Eser, Ahmed b. Yahya tarafindan derlenmistir. Isimuddin Muhammed b. Al,
tarafindan tahkik edilerek 1985 yilinda Iskenderiye’de basilmustir.

Bu eserlerle birlikte Kadi’nin yazma halde bulunan basgka eserleri de
bulunmaktadir.!*” Tevhid Bakan, bunlara dair bilgileri eserinde zikretmistir. Ornek

olmast hasebiyle bunlardan birkag tanesinin ismini buraya almakla yetinecegiz:

el-Thtilaf fi Usili’l-Fikh: Vatikan kiitiphanesinde (nr1100 (211 f. 8.Jh. H.)
kayitlidir. el-Hilaf Beyne’s-Seyhayn: Vatikan no: 1100 kayithidir. Mes’ele fi’l1-Gaybe
(Gaybetu’l-imam): Isnaaseriyye inancina gére on ikinci Imam’m 6lmeden insanlar
arasindan ayrilip gizlenmesini konu edinen risalenin bir niishast Vatikan

kiitiiphanesinde (Vida 1028/ (ff. 246a246b,745) kayitli bulunmaktadr.*'8

115 Eser hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tevhid Bakan, KAdi Abdiilcebbar, Hadisciligi Ve
Nizamii’l-Fevaid, s. 67.

116 Kadi Abdiilcebbar, Tefsiru’l-Kadi Abdilcebbar el-Mu’tezili, (Hadr Muhammed Nebh4) Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan 2009.

117 Bkz. ibnu’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 95.

118 Tevhid Bakan, Kadi Abdiilcebbar, Hadis¢iligi Ve Nizamii’l-Fevaid, s. 26.
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el-Mu’temed fi Usili’d-Din: Muellifin el-Muhtasar fi Usuli’dai-Din adli
eseriyle ayni olmast muhtemeldir. M. Hamidullah, bu eserin yazmasinin San’a’da ve

Kéahire’de Ma’hed el-Maht(itat’ta var oldugunu belirtmektedir.!*®

Riséle (et-Tezkire) fi Kimya: “Brockelmann ve Fuat Sezgin tarafindan
kaydedilen ve Hindistan’daki Devlet kiitiiphanesi ile (Kimya) Haydarabad Asafiyye
Kiitliphanesi’nde niishalar1 bulundugu belirtilen eserin Kadi Abdiicebbar’a aidiyeti

siiphelidir.”*?°

Serhu’l-Umed: Vatikan kitliphanesinde mevcut (nr.1100) bir nishaya
dayanilarak Abdiilhamid b. Ali Ebl Ziineyd tarafindan Medine’de 1989 yilinda
yayimlanmistir. Bu eser, 2013 yilinda el-Muczi fi Us/i 'I-Fikh adiyla Eb( Talib Yahya
b. Hiseyin el-Hardln (6. 424/1032)’ye nispet edilerek Abdiilkerim Ciidnan tarafindan
tahkik edilerek yayimlanmistir. Bu eserin K&di veya Ebu’l-HUseyin el-Basri’ye degil,
Zeydi olan el-Harln1’ye ait oldugu iddia edilerek eksik olan diger iki cilt de ilave

edilmis ve dort cilt olarak San’a’da basilmistir.

119 Eb( Hiseyin Muhammed b. AlT b. et-Tayyib el-BasrT, el-Mu’temed fi Usili’l-Fikh, (thk. Muammed
Hamidullah, Ahmed Bekir, Hasan Hanefi), el-Ma’hedu’l-Ilmiyyu’l-Frensiyy li’d-Diréseti’l-
Arabiyyi, Dimesk 1965, c. 1, s. 10.

120 Bakan, Kadi Abdiilcebbar, Hadis¢iligi Ve NizAmii’l-Fevaid, s. 27.
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BIiRINCIi BOLUM
KADi ABDULCEBBAR’A GORE HABER VE KISIMLARI

1.1. HABER KONUSUNUN iSLAMI iLIMLERDEKI YERI

Sahip oldugumuz bilgilerin bir kismin1 zarQri akil ilkeleriyle, bir kismini
duyular yardimiyla, diger bir kismmi da haber vasitasiyla elde ederiz. Ozellikle
taniklik ettigimiz durumlar haricinde, sdylenen bir sd6z veya yapilan bir eylem
hakkinda bilgi sahibi olabilmenin tek yolu haberdir. Gegmiste meydana gelen olaylar,
yasamis sahsiyetler, gormedigimiz uzak memleketler, soylenmis sozler vs. hakkinda
haber disinda bilgi kaynagi mevcut degildir.'?! Dolayisiyla “haber” kavrami, dini ve

gayr-i dini biitiin rivayet ilimlerini ve bunlara dair malzemeyi kusatmaktadir.'?2

Islam dininin temeli vahye dayanmaktadir. Vahiy de peygamberin Allah’tan
aldig1 bir haberdir. Peygamber de bu haberi insanlara aktarmaktadir.'?® Yani bu
haberler, dini bilginin kaynagi konumundadir. Ayn1 zamanda bu haberler, aktarilan
kisiler i¢in yeni bir bilgi kaynagidir. Bu anlamda haber, miistakil/basl basina bir bilgi
kaynagidir.'* Aym sekilde Kur’an’in Alldh’in sdzii oldugunun ispatt da haber
vasitastyladir. Ornegin Kur’an’in mucize olusunun dénemin insanlarmin ona karsi
koyamamasina bagli oldugu, bunun da imkansizliktan kaynaklandig: vs. hususlar da

haber vasitasiyla bilinmektedir.'® Ayni sekilde; Kur’an’in mucize olmasi, mucizenin

121 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, Ak¢ag yaynlari, Ankara 2016, s. 156; Ayrica
bkz. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara Univ. lahiyat Fak. Yay., Ankara 1977, s. 182.

122 Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde Haberi Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri,
Ensar Nesriyat, Tkinci Basim, Istanbul 2014, s. 49.

123 Vahiy, Allah’tan gelen bir bilgi ve aym1 zamanda bir haberdir. Haberin Allah’tan Peygambere intikali
“vahiy”, peygamberden insanlara aktarimi ise “haber-i Resll” seklinde adlandirilmaktadir. Nuri
Tuglu, Maturidilik ve Hadfs, Ragbet Yaynlari, istanbul 2016, s. 138-139.

124 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, s. 156.

125 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 316; ayrica bkz. Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami” (306-316) Kelam El
Kitabi, Editor: Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 312.
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olaganiistli oldugunun tespiti konusunda habere ihtiyag duydugumuz gibi dncekilerin
bunlara dair yaklagimini ve tepkilerini 6grenmek i¢in de habere ihtiyag duyariz. Ciinkii
bir seyin olaganiistii oldugunun bilinmesi, zamaninda ona taniklik edenlerin
durumlarinin bilinmesiyle miimkiin olabilmekte ve bu da ancak haberlerin nakli

sayesinde bilinebilmektedir.1?®

Islam Dini’nin bir diger kaynag: olan Siinnet/hadis de sahabe, tabiin ve etbau’t-
tabiin vasitasiyla aktarilan Peygamber ile ilgili haberlerdir.!?” Dolayisiyla dini
bilgilerin tamami haber niteligindedir. Ancak Islam alimleri, haber yerine farkl
kavramlar kullanmislardir. Hadisgiler, Hz. Peygamber’den gelen haberler i¢in “hadis”
kelimesini kullanmis ve 6nemine binaen haberden ayr1 bir sekilde incelemislerdir. Bu

kullanim, hadiscilere hastir.'?8

Keldam ilmi ac¢isindan, haberin vazgecilmesi imkansiz ii¢ temel bilgi
kaynagimdan biri oldugu hususunda hemen hemen biitiin alimler ittifak etmislerdir.}?

Ancak kelamcilar, Hz. Peygamber’den gelen haberler i¢in “hadis” degil, daha ¢ok

“haber” kelimesini kullanmaktadirlar.t3°

Islam hukuku agisindan da bakildiginda, rivayetsiz bir fikhin tasavvur
edilemeyecegi farkedilecektir. Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar, fikhin her
asamasinda rivayetler; dolayisiyla “haber” belirleyici bir rol oynamistir. Oncelikle Hz.
Peygamber’den aktarilan rivayetlerle/haberlerle fikih ve usll meydana getirilmis, ser’i
deliller ve kiilli kaidelerin temelleri atilmistir.*®! S6z konusu bu rivayetler de birer

“haber”den ibarettir.

126 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 316.

127 [bnu’s-Salah, Ebi Amr Osméan b. Abdurrahmén es-Sehreziri, Ulimu’l-Hadis- Mukaddime, (thk.
Nureddin Itr), Daru’l-Fikr, SOriye 1986, s. 45.

128 Hijseyin Hansu, Miitevatir Haber (Bilgi Degeri ve islam Diisiincesindeki yeri), Bilge Adamlar
Yay., Van 2008, s. 139.

125 Ebu’l-Muin Meym0@n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiretu’l-Edille fi Usiili’d-Din, (thk. Hiseyin
Atay), DIB Yay. Ankara 1993, s. 25; Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DiA, TDVY, Istanbul 1996, c.
14, s. 347.

130 Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 316; EbG Manstr Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi, Kitabu’t-
Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi), Mektebetu’l-irsad, Istanbul 2001, s. 70;
Cemaleddin Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, 153-176.

131 Sevket Pakdemir, “Fakihlere Gére Rivayetin Kapsami ve Islam Hukukuna Etkileri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, yil: 2018, c. 18, say1: 1, s. 165, ss. 165-198.
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Farkli ilim dallarinda eserler yazmis miielliflerin habere verdikleri agirlik da
birbirinden farkli olmustur. Muhaddisler, haber konusunu usdl ile ilgili kitaplarda
birka¢ sayfada yiizeysel olarak ele almalarina karsm;'* fikih usali alimleri, ilgili
konulart incelerken daha ¢ok tahlil ve tenkid yontemlerine basvurmuslardir.®® Aym
sekilde haber konusu, kelam kitaplarinda hadis usulii eserlerinden daha genis bir

cercevede ele alinmigtir. 134

Netice itibariyle Islam’mn tartismasiz kesin olan iki temel kaynagi, haber
niteligi tasimaktadir. Islami ilimlerin tamaminin asil kaynag: da Kur’an ve siinnet
oldugundan, “haber” konusu hayati bir 6neme sahiptir. Dolayisiyla “haber”; Fikih,
Hadis, Tefsir, Tasavvuf ve Keldm gibi temel islami ilimler icin de temel bir konu

olmustur.*®

Kad1’nin “haber”i ele almasinin en 6nemli sebebi ise; nakil yoluyla elde edilen
dini metinleri bilgi degeri agisindan temellendirmeye ¢aligmasidir. Ciinkii nakil, haber
kategorisinde degerlendirilmektedir.’®® “Haber” konusu teklifin en temel 6gesini

olusturmasi bakimindan ayrica nem arz etmektedir.**’

Biz de bu boliimde Kadi Abdiilcebbar’in perspektifinden haber, kisimlar1 ve
haber-hadis iliskisi tizerinde duracagiz. Bunu yaparken de haberin epistemik yoniini
on plana ¢ikararak haberin nakil keyfiyetine agirlik verecegiz. Kadi’nin konuyla ilgili
goriislerini  aktarirken imkénlar c¢ercevesinde gerek Mu’tezili gerekse diger
mezheplere miintesip alimlerin goriisleriyle karsilastirma yoluna gidecegiz. Ancak
calismanin smirlarin1 koruyabilme adina daha ¢ok Kadi’yla ayni asirda yasayan

alimlerin goriislerine atifta bulunacagiz. Bununla birlikte; Kelam, Fikih ve Hadis

132 Bkz. Ebd Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi Ma’rifeti Usili ilmi’r-
Rivaye, (thk. Mahir Yasin el-Fehl), Daru ibni’l-Cevzi, Kahire 2010, c. 1, s. 108; Ibnu’s-Salah,
Uliimu’l-Hadfs, s. 46.

133 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris es-Safi’i, er-Riséle, (thk. Halid es-Seb’ el-Alemi, Ziiheyr Sefik
el-Kiibbi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrat 2008, s. 250; Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazall et-T0sT, el-Mustasfa, (thk. Muhammed Sileyman el-Askar), Muessesetu’r-Riséale, Beyr{t
2012, c.1, s. 264; M. Sait Uzundag, “Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye gére Haber ve Cesitleri”,
e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, May1s 20018, c. 10, say1 2, s. 651, ss, 651-668.

134 Ornegin bkz. Ebi Bekir Muhammed b. et-Tayyib b. el-Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, (Tas. Richerd
Yusuf Mekariji el-Yest’7), Mektebet’s-Sarkiyye, Beyriit 1957, s. 378.

135 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Burhan Koéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli) Kitapevi Yay., Istanbul 2000, s. 158.

13 Yunus Cengiz, Mu’tezile’de Eylem Teorisi, Diisiin Yayincilik, Istanbul 2012, s. 178.

187 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 326.
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ilimlerinde 6n pilana ¢ikan genel kanaat niteligindeki goriislere de yer vermeyi ihmal

etmeyecegiz.
1.2. KADi DONEMINDE “HABER” iLE iLGiLi TARTISMALAR

Kadi’nin yasadigi donemde meydana gelen ilmi gelismeler igerisinde, haber ve
onun bilgi degeriyle ilgili tartismalara katilan ¢evrelere kisaca yer vermek isabetli
olacaktir. Bu sayede tartigmalara katilan taraflarin Kadi Abdiilcebbar’in haber

nazariyesinin sekillenmesinde nasil bir rol oynadiklari ortaya ¢ikacaktir.

Kadi’nin eserleri incelendiginde, onun pek ¢ok firka ve mezhebin goriisiine yer
verdigi ve bazilarmi tenkid ettigi goriilecektir.’*® Bu firkalardan, dogrudan haber
tartigmalarina katilan ¢evreler Berahime ve Siimeniyye’dir. Berahime, daha ¢ok vahyi
bilginin imkan1 ve peygamberlik miiessesiyle alakali goriisler ¢ercevesinde Kadi’nin
muhatabr olmustur.'® Siimeniyye!*® ise haberin bilgi degeriyle ilgili tartismalara
dogrudan katilmigtir. Bu konulara baslamadan once, haberin bilgi degerine zemin
hazirlama sadedinde bilgi degeri/epistemoloji seriiveninden kisaca s6z etmenin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Calismamizin siirlarini da gozeterek, 6n bilgi mahiyetindeki

bu kismi ¢ok kisa tutacagiz.
1.2.1. Haber Epistemolojisi’nin Kisa Tarihi

Bilginin kaynagi meselesi ilkcagdan bu yana filozof ve bilginlerce
tartisilmistir. Sistematik olmasa da bilginin kaynagi ve degeriyle ilgili kafa yoran ilk
filozof Herakleitos (M.O. 535-475) olmustur.**! Onu, bilginin ne oldugu ve mahiyeti
ile ilgili caligmalarla, Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides (M.O. 540) takip
etmistir.}*? Ancak felsefe tarihinde epistemolojiyi mistakil bir baslik olarak ilk ele

138 Kad’nin ilmi agidan muhatap aldig1 ¢evrelerin bilgisine ulagsmak igin; firka, mezhep ve cemaatler
fihristine bkz. K&di, el-Mugni, c. 20-2, s. 361-365.

139 Berahime nin Peygamberlik miiessesesi ve diger konularla ilgili goriisleri icin Bkz. KadTi, el-Mugni,
c. 15, s. 25, 38, 40, 125, 398, c. 16, s. 85, 139, c. 11, s. 417, c. 12, s. 148, 276, c. 14, s. 161.
Berahime nin peygamberlik miiessesini kabul etmediklerine dair bkz. Kadi, Muhtasar fi Usiili’d-
Din, s. 263; Kadi, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 380-381. Kadi, Kitibu’l-Mecmii’, c. 3, s. 445.
Berahime’nin Epistemolojik a¢idan niibiivvet miiessesesine karsi itiraz1 i¢in bkz. Metin Ozdemir.
“Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, Kelaim Arastirmalar: Dergisi, y1l: 2007, say1: 5:1, ss. 47-64,
s. 49.

140 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 85, c. 15, s. 336-341, 397.

141 Hilsameddin Erdem, ilkcag Felsefe Tarihi, s. 115.

142 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say yayinlari, Istanbul 2015, s.13, 69.
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alan Demokritos (M.O. 460-400) olmustur.'*® Ona gore bilginin kaynag1 duyulardir.}44
“Sofistler ve Sokrates (M.O. 468-400), hem de Platon (M.O. 427-347) ve Aristo (M.O.
384-322) i¢in de epistemolojik sorular son derece dnem arz etmistir. Antik ¢agin
sonlarinda epistemoloji, 6zellikle septikler i¢in merkezi bir rol oynamistir.”**> Akil,
duyu, deney ve sezgi baslica bilgi kaynag: olarak kabul edilirken® bu donemde haber,
gecmisin bilgisi veya vahyin bilgi kaynagi olmasi meselelerine dair malumata

rastlamamaktayiz.

Ortacag’a bakildiginda bu dénemde tanriya dair bilgi, imkan dahilinde kabul
gormistiir. Bilgi konularindaki degisimin yani sira bilgi kaynagiyla ilgili bazi
degisimler de meydana gelmistir. Bunlara vahiy ve iman konulari ilave edilmistir. Bu
dénemde On plana cikanlardan biri, Aquinolu Thomas (6. 1274)’tir. O, bilginin
duyularla basladigini, akil, haber ve sezgiyle olgunlastigini sdyleyerek onun imkan
dahilinde oldugunu savunmustur.**’ Bu dénemde, iman-akil ekseninde ii¢ farkl1 temel
yaklasim ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi; iman ile aklin birbiriyle bagdasmaz
oldugunu 6ne siiren “bagdasmacilik” yaklasimdir. Ikincisi; teoloji ya da dinin
tamamen rasyonel oldugunu, akilla tam olarak anlasilabilecegini 6ne siiren “birlik”
tezidir. Uglinclisii ise, iman ile akilin ne birbiriyle ¢akistigini ne de ¢atistigini, ancak

birbirini tamamladigini ileri siiren “tamamlayicilik” yaklagimidir.4

Yenicag’a (Modern Felsefe’ye) baktigimizda, bu donemin epistemolojisini
biiyiik 6l¢iide “modern felsefenin babasi” ya da “modern bilimin babasi” seklinde

nitelendirilen Descartes (6. 1650) kurmustur. O, gercek bir dogruluga ve bilgiye

143 Arda Denkel, Diisiinceler ve Ger¢ekler, Doruk Yay. Istanbul 2003, s. 130.

144 Hiisameddin Erdem, ilkcag Felsefe Tarihi, s. 166.

145 G. Skiarbekk ve N. Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, (Cev. Emrah Akbas,
Sule Mutlu), Kesit Yayinlar1, istanbul 2017, s. 159.

146 Hijsameddin Erdem, ilk¢ag Felsefe Tarihi, Hi-Er yaymlari, Konya 2000, s. 42; Atay, tarih boyunca
ilim yapanlari, siipheciler ve inanis¢ilar diye iki kisma ayirmis ve bunlarin bilgi konusuna
yaklagimlarini ele almistir. Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, AUIFD, (1968), c. 16, say1: 1, s. 9, ss.
155-176

147 Metin Y1ldiz, “Aquinoslu Thomas’in Felsefesinde Bilginin imkam ve Degeri”, YYUIFD, c. 5, say1
7,y112017,s. 2, ss. 1-19.

148 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 112-116. Bu dénemin diger bir énemli konusu ise, “tiimeller”
konusudur. Ortagag Hiristiyan teolojisinin dnde gelen diisliniirlerinden biri, Thomas Aquinas (6.
1274) olmustur. Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 117; ayrica bkz. Giilcan Palo, “Bilginin
Toplumsallasmas1 ve Sosyal Epistemoloji”, AUEFSBD, say1: 51, Aralik, 2013, ss. 75-84.
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ulasmak i¢in, kuskucu yaklasimi bir ara¢ olarak kullanmistir.2#® Ona gore, bilgi
kuraminin varolus nedeni, kuskuculuktur. Ancak bilgi konusunu ger¢ek¢i yonden ve
biitiin kapsamiyla ele alan ilk diisiiniir, modern dénemde Ingiliz Amprizmi’nin
temsilcilerinden J. Locke (6. 1704) olmustur.®®® O, bilginin kokenini deneyime
baglamistir.’>! Locke’un halefi olan David Hume (6. 1776)’e gore de bilginin kaynag,
izlenimler ve idealardir. Dolayisiyla David Hume de epistemolojik anlamda

empristtir.t>2

Bat1 diinyasinda epistemolojiyle ilgili durumu 6zetle ifade ettikten sonra,
Mdsliman alimlerin konuyla ilgili goériislerine de g6z atmak istiyoruz. Maturidi, (0.
333/944) Cehm b. Sefvan (6. 128/745), Eb( Bekir el-Esam (6. 200/816), Ca’fer b.
Miibessir, Ca’fer b. Harb (0. 236/850), Eb( Al el-Cuibbai (6. 303/915) gibi alimlerden

siklikla sz eder. Bu da bilgi konusunda onlardan etkilendigini diisiindiirmektedir.>

el-Askert (6. 400/1009), haberi epistemoloji agisindan ele alan, aktarilmasi,
dogrulugu ve yanlisligi hakkinda s6z sdyleyen ilk kelam aliminin Vasil b. Ata (6. 131/
748) oldugunu nakletmektedir.®® Ancak, giiniimiize ulasan eserler arasinda haber
konusuna yer veren en eski kaynak Safi’1 (6. 204/820)’nin er-Risale’sidir.'*® Safii, ilim
konusunu islerken, Hz. Peygamber’den aktarilan ve insanlarin genelinin bildigi
haberle ilmin meydana gelecegine vurgu yapmistir. Bu tiir bilgilerin herkesce
(tartismasiz) kabul edildigine deginen Safii’nin bu yaklagimi epistemolojiktir.
Safii’nin kullandig1 (a\al) Jal) kavrami da bilgi epistemolojisiyle alakalidir. Ozellikle
Safii’nin genelin, genelden duydugu haber ile mutevatir haberin hiiccet degerinden s6z

etmesi, kayda deger bir husustur.!®

149 Arda Denkel, Diistinceler ve Gergekler, s, 452; ayrica bkz. Sara Celik, Yeni Cagda Bilgi Felsefesi,
Doruk Yay. Istanbul 2015, s. 17.

150 yehbi Hacikadiroglu, insan Felsefi, Cem Yayinevi, 2. Baski, Istanbul 2000, s. 103; Ayrica bkz.
Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, s. 151.

151 G, Skirbekk ve N. Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s. 279.

152 G. Skirbekk ve N. Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s. 298.

153 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, IFAV. Yay., Istanbul 1998, s. 31; ayrica bkz. Maturidj,
Kitabu’t-Tevhid, s. 70 vd.

154 Epu Hilal el-Askerf, el-Evail, Daru’1-Ul0m, (thk. Velid Kassab, Muhammed el-Misri), Riyad 1981,
C. 2, . 119; Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, c. 14, s. 347.

155 Safi’i, er-Riséle, s. 245, 267.

156 Ebi Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, Cimauw’l-ilm, Daru’l-Asar, 2002, s. 33-34; er-Riséle,
245; Ayrica bkz. Bayram Kanarya, ihtilafh Hadisler (imam Safi’i’nin Yaklasim), iz Yay.,
Istanbul 2017, s. 62-63.
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Islam filozoflarindan Kindi (6. 252/866)'°" ve onunla ayn1 dénemde yasan
Cahiz (6. 255/869)’da ayn1 dogrultuda haberin bilgi degeriyle ilgilenmistir.X*® Her ne
kadar bazi ¢alismalarda “Bilgi”” konusunun Eb( Mansar el-Maturidi (6. 333/944)’den
itibaren bagimsiz bir baslik altinda ele aliip incelendigi*®® iddia edilse de bunun tarihi
gokenleri hicri birinci asra kadar uzanmaktadir. Bu konuda Ozcan, su kanaate
varmigtir: “Hemen hemen her din bilgini, bilgiden s6z etmesine ragmen, islam’da
bilginin bir teori olarak klasik dini eserlere ne zaman girdigi konusunda kesin bir tarih

ve bir sahis belirtmek ¢ok zordur.”*6°

Kelam alimlerine gore duyular, akil ve haber {i¢ temel bilgi kaynagidir. Bu
konuda kelam alimleri ittifak halindedirler.’® Pezdevi (6. 493/1099)’nin de ifade
ettigine gore insanlar tarafindan esyanin taninmasi ve bilinmesini saglayan sebepler,
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in geneline gore li¢ gesittir. Bunlar; duyular, haber ve
istidlaldir.2®? Nesefi (6. 508/1115) de “bilginin kaynagi, duyular, sadik haber ve

akildir”'®® ifadesiyle ayn1 dogrultuda gériis bildirmistir.

Klasik hadis ustlii alaninda epistemolojiye son derece sinirl bir diizeyde yer
verilmistir. Buna mukabil fikih ustliinde her tiirlii rivayeti iceren “haber” konusu,

epistemolojik agidan son derece genis bir yelpazede ele alinmistir.164

Islam bilginlerine gdre haber, bir bilgi kaynag: olarak kabul goriirken, ayn1
cografyda yasayan ve bunu kabul etmeyen bazi kesimler de var olmustur. Haberi bilgi
kaynagi olarak kabul etmeyenlerle, bunu kabul eden Miisliiman alimler arasinda haber

ile ilgili pek gok tartisma meydana gelmistir. Islam alimleri, eserlerinde bu tartismalara

157 Mahmut Kaya, Kindi: Islam Diinyasinin Felsefeyle Tanismasi, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, (91-118), (ed. M. Ciineyt Kaya), ISAM Yay. Istanbul 2017, s. 109; Adem Yigin,
Klasik Fikih Usiliinde Bilgi Anlayis,, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Yayilanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2013, s. 1.

18 Bkz. Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kenani el-Leysi el-Cahiz, Resilu’l-Cahiz, (thk. Abdisselam
Muhammed Hartn), Mektebetii’1-Hanici, Kahire 1964, c. 1, s. 120.

1% Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Kelim’da Bilgi Problemi
Sempozyumu, Bursa, (ed. Orhan Sener Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gémbeyaz), 2003, 15-
17 Eylil, 2000, s. 3; Necip Taylan, “Bilgi” DIA, TDVY, Istanbul 1992, c. 6, s. 159.

160 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, s. 36.

161 Yysuf Sevki Yavuz, “Haber”, c. 14, s. 347.

162 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Bezdevi, Usilii’d-Din, (thk. Hans Piter Lens), el-Mektebetu’l-Ezheriyye
1i’t-Turas, Kahire 2003, s. 18.

163 Nesefi, Tabsiretu’l-Edille fi Usali’d-Din, s. 24; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi,
Beyan Yay., Istanbul 1997, s. 74.

184 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, OTTO Yay., Ankara 2013, s. 56-57.
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sikga yer vermislerdir. Bu firkalarin basinda Berahime ve Sumeniyye gelmektedir.
Kadi Abdiilcebbar’in haberle ilgili tartigmalarinin arka planininda bu firkanin goriisleri
yer aldigindan, kisaca bunlarin kimligi ve haberle ilgili goriislerine yer vermek

istiyoruz.

1.2.2. Haberle Tlgili Tartismalara Katilan Cevreler
1.2.2.1. Sumeniyye

Kadi Abdulcebbar, kelam konusunda mistakil bir bilgi teorisine sahip olan
diistiniirlerden birisidir. Meshur el-Mugni adli eserinin “en-Nazar” ve “el-Mearif’ten
s6z eden on ikinci cildinde “bilgi” konusu uzun uzadiya, ayritili bir sekilde ele
alinmigtir. Bunun yaninda eserinin on bes, on alti ve on yedinci ciltlerinde bilgi
kayna@1 olarak kabul ettigi “haber” konusuna yer vermistir. Kadi, haber konusunu
islerken kendi goriislerine muhalefet eden ve haberi bilgi araci olarak kabul etmeyen
Slimeniyye’ye karsi cephe almistir. Ancak bu firkanin kimligi hakkinda bilgi
vermemistir. Dolayisiyla SUmeniyye firkasinin taninmasi ve haber konusunda sahip
olduklar1 goriislerin bilinmesi bizim i¢in énem arz etmektedir. Konu ele alinirken
oncelikle Sumeniyye’nin kimligi hakkinda bilgiye yer verilecek, akabinde farkli

kaynaklarda konuyla ilgili kendilerine isnat edilen fikirler aktarilacaktir.

Maturidi (6. 333/944), Siimeniyye’den ed-Dehriyye!® nin bir kolu gibi soz
etmekte ve haber disinda diger bazi goriisleri hakkinda bilgi vermektedir.1® Hevarizmi
(6. 387/997), Stimeniyye hakkinda; onlarn, Stimen halki olduklarin1 ve putlara
taptiklarint haber vermekte, zamanin kadim olduguna ve tenasuha (ruh gogii)
inandiklarini dile getirmektedir. Havarizmi, Siimeniyye’nin habere bakisiyla alakali
herhangi bir bilgi vermemistir.1®” Cevheri (6. 400/1009) de Siimeniyye’yi “puta tapan,
tenasuha inanan ve haberin bilgi kaynagi oldugunu inkdr eden firka” olarak
tamtmistir.’%® el-Bagdadi (6. 429/1037), kimlikleri hakkinda bilgi vermeden sahip

olduklar bir diisiince olan tenasuha inanma yoniinii vurgulayarak Siimeniyye’den s6z

165 Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisiniin bulunmadigini savunan materyalist felsefe akimudr,
Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DIA, TDVY, Istanbul 1994, c. 9, s. 107.

166 Bkz. Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 152.

167 Ep( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Y0suf el-Kétib el-Havarizmi, Mefatifu’l-UlOm, Daru’l-
Menéhil, Beyrit 2008, s. 46.

168 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah (Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye), Daru’l-
Hadis, Kahire 2009, s. 562.
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etmektedir.*®® BirGni (6. 440/1048) de Horasan, Fars, Irak, Mdsul ve Sam sinirina

kadarki bolgede yasayan “es-Sumeniyye” adinda bir gruptan séz etmektedir.1’

bnii’n-Nedim (6. 687/1288), Horasanl bir kisinin el yazmasma dayanarak
Stmeniyye ile ilgili s6yle bir nakilde bulunmaktadir: “Siimeniyye’nin peygamberi,
Budasef tir. Islamiyet’ten énce Maveraunnehir halkinin cogunlugu bu inanisa sahiptir.
“Sumeniyye”nin anlami, “Stimeniler” demektir. Onlar yer yiiziiniin ve diger din
mensuplarinin en cémertleridir. Dolayisiyla peygamberleri Budasef, onlara biitiin isler

icerisinden en biiyiik harami “hayir” demek oldugunu &gretmistir...”1"

Yusuf Ziya Yoriikan, “Samanizm” {izerine kaleme aldig1 eserinde, Stimeniyye
ve Semeniyye’nin kim olduklar1 konusuna genis¢e yer vermistir. O, bu kavramlarin
etimolojik yapilarmi arastirarak bu konudaki tartismalar1 degerlendirmistir. Islam
kaynaklarinda Siimeniyye ve Semeniyye ile ilgili bilgilere yer verdikten, bunlart bir
degerlendirme siizgecinden gegirdikten sonra su sonuca varmistir: “Islam muhitinde
yazilan eserlerde “Semeniyye” veya “Siimeniyye” kelimelerini gérdiigiimiiz zaman
bunlardan ne anlamaliy1z? Kat’iyetle soylenebilir ki, bunlardan Sumenat veya Siva
mezhebini veya herhangi bir Hint dinini anlamak tamamen yanlis bir sey olur. Keza
herhangi bir Cin dinini veya Konfii¢yiis dinini anlamak da yanlistir. Budiligi anlamak
da boyle. Su kadar ki, Simal Budiligi Samanlik akidelerine karigsmis oldugu igin, bu
kelimenin medlilii dahiline girebilir....Miellifler de cogu zaman bu kelimeyle Simal
Budiligini ifade etmislerdir. Cilinkii onlar umumiyetle Seylan adasini dini merkez
ittihaz eden Cenup Budiligi ile tanigmamaiglardir. Su halde, bu mesele muvacehesinde
daima su noktainazar1 dikkate almak mecburiyetindeyiz. O da verilen malumatin Tibet
Budiligine veya dogrudan Samanliga ait oldugunu fark etmek ve s6z konusu

malumatin kiymetini ona gore tayin etmektir.””*"?

169 Ebi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi el-isferayini, el-Fark
Beyne’l-Firak, (Tahkik: Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), el-Mektebetii’l-Asriyye, BeyrQt
1995, s. 370.

170 Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-BirGni, Fi Tahkiki Ma Lil-Hind, Haydarabad 1958, s. 15;
Ahmet Giig, “Siimeniyye”, DiA, TDVY, istanbul 2010, c. 38, s. 132.

1 1bnii’n-Nedim Ebu’l-Ferec Muhammed b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi, el-Fihrist, (thk.
Ibrahim Ramazan), Daru’l-Ma’rife, Beyrit 1997, s. 419.

172 yusuf Ziya Yoriukan, Miislimanhktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, Otiiken Yay., Istanbul
2009, s. 138, “Islam Menabiinde Samanlik”, Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Biirhanettin Matbaasi, Istanbul 1931, yil: 5, sayi, 21, s. 45.
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“Maturidi’nin Elestirdigi “Siimeniyye” Budizm midir?” adli makaleyi kaleme
alan Arslan, Simeniyye’nin kimligi hakkinda su sonuca varmistir: “Maturidi’nin ve
diger Islam alimlerinin eserlerinde Stimeniyye’nin bir takim 6zellikleri verilmektedir.
Bu ozelliklerden biiyiik bir kismi Budist inan¢ ve uygulamalariyla ortismektedir.
Mesela Allah’in varligi konusunu reddetmeleri, alemin yaratilisinda ilahi bir giiciin
varligin1 kabul etmemeleri, koti fiillerin kaynagi olan Seytani defetmeye yonelik bir
gayret igerisinde olmalari, bu diinyadaki eylemlerin karsiliginin kisinin sonraki
yasaminda gorecegini iddia etmeleri, Buda heykellerini tapinaklara koymalar1 ve
ibadetlerini bu heykellerin 6niinde yapmalar1 gibi hususlar, Budist 6greti ve ilkelerle
uyum gostermektedir. Butun bu Ozellikler Slmeniyye’nin  Budizm olarak

anlasilabileceginin gostergeleri olarak kabul edilmistir.”"®

Kaynaklarin  aktardigir bilgiler ve yapilan arastirmalarin  sonuglari
dogrultusunda Sumeniyye’nin kim olduklart hakkinda net bir bilgiye ulagtigimiz
sOylenemez. Dolayisiyla onlarin etnik kimleri hakkinda kesin bir sey sdylemek ¢ok
zordur. Ancak sahip olduklar1 goriisler hakkinda kesin bir yargiya ulagsmak bu kadar
da zor gorunmemektedir. Zira kendilerinden sdz eden kaynaklarin vurguladiklari
hususlar ayn1 dogrultuda olup birbirini desteklemektedir. Ozellikle haber konusuyla
ilgili goriisleri son derece aciktir. Calismamiz icin de asil 6nemli olan, onlarin sahip

olduklar1 bu goriislerdir.

Bagdadi (0. 429/1037), Siimeniyye’nin su goriislere sahip oldugunu bize
aktarmistir. “Alem kadimdir. Sadece bes duyu organi bize bilgi elde etme imkani
saglamaktadir. Nazar ve istidlal, bir bilgi kaynagi degildir.”'™* Bagdadi,
Slimeniyye’nin pek ¢ogunun ahirete ve tekrar dirilise inanmadiklarini ve onlarin
tenasuha inandiklarini sdylemektedir. Bagdadi, ayrica bilgiyi elde etme konusunda
sadece duyu yoluyla elde edilen haberleri bilgi kaynagi olarak kabul eden
Stimeniyye’nin distiikleri ¢eliskiye de dikkatleri ¢ekmistir. Ciinkii kisinin haberi inkar

173 Hammet Arslan, “Maturidi’nin Elestirdigi “Siimeniyye” Budizm midir?”, IV. Uluslararas1 Seyh
Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik Maturidilik-, Kastamonu Universitesi Matbaasi, 05/07
Mayis 2017, c. 2, s. 535, ss. 527-537.

174 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 370.
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ettigini sdylemesi, kendisine ait bir goriisii baskasina haber vermesinden baska bir sey

degildir.1™®

Serif el-Murtaza (6. 436/1044) da Stimeniye’nin bilginin sadece idrakle elde
edilecegini, haberlerin bilgi ifade etmedigini savunduklarini aktarmaktadir.1’® Bu tiir
haberler, ilim ifade etmeyip sadece zann ifade eder.!’” Ebi Ya’la el-Hanbeli
(458/1066) de Simeniyye’nin bilgi araci olarak sadece duyu organlarini kabul ettigini

nakletmektedir.1’®

Nesefi (0. 508/1115)’ye gore bilginin kaynagi, duyular, sadik haber ve akildir.
Nesef1’nin aktardigia gore Siimeniyye, hem akli hem de haberi bilgi kaynag: olarak
kabul etmemektedir.1”® er-Razi (6. 606/1209), Siimeniyye’ye gore miitevatir haberin
bilgi ifade etmesi konusunda su hususlar1 aktarmaktadir: “Mutevatir haber, eger i¢inde
bulunulan zamanla ilgiliyse kesinlikle bilgi ifade etmez, sadece kuvvetli zann ifade

eder 25180

Ahmed b. Yahya el-Murtazd (6. 840/1437), Siimeniyye’nin haberle ilgili
diisiincelerini maddedeler halinde sOyle Ozetlemektedir: Birincisi;
yiyecekler tek cins olduklar1 gibi haberler de tek cinstir. Dolayisiyla ilim ifade edip
etmeme konusundan birbirinden farkli olmalari dogru degildir. Ikincisi;
ciimle/gcogunluk birlerden meydana gelmistir. “Bir” ilim ifade etmedigi gibi climle de
ilim ifade etmez. Ilim ifade etmesi agisindan bunlarm birbirinden farkli olmas1 dogru
degildir. Ciinkii bu durum bilinen iki sey arasindaki ¢eligskiye sebep olmaktadir. Bazen
bir hususta haber mitevatir olurken, daha sonra bunun aksine bir durum da mitevatir
olabilmektedir. Bu durum, Yahudi ve Hristiyanlara Hz. Isa’nin “benden sonra
peygamber yoktur” soziiniin tasdik edilmesinin oniinii agmaktadir. Zira bu haberi

nakledenler bilyiik bir gruptur. Ugiinciisii; haberden meydana gelen itikadla

175 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 370-371.

176 Serif el-Murtaza Alf b. el-Hiiseyin Misa el-MUsevi, ez-Zeri’a ila Usiili’s-Seri’a, (thk. Imam Sadik
miiesseseinde bulunan bir ilmi komisyon), Miiessesetii’l-imam es-Sadik, iran 2008, s.344, 345.

177 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 466.

178 Eb Ya’la Muhammed b. el-Huseyin b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra el-Halilt el-Bagdadsi, el-
Mutemed fi Usuli’d-Din, (thk. Vedi’ Zeydan Hadad), Daru’l-Mesrik, Beyrit 1986, s. 19.

179 Nesefi, Tebsiretu’l-Edille fi Usili’d-Din, s. 24; Halife Keskin, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi,
S. 74.

180 RA471, el-Mahsiil fi ilmi Usili’l-Fikh, (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani), Miiessesetii’r-Riséle
1997, c. 4, s. 228.
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misahedeye dayanan itikad arasinda fark vardir. Miisahedeye dayanan bilgi daha
kuvvetlidir. Ayn1 sekilde Siimeniyye’ye gore miitevatir haber de ilim ifade

etmemektedir.182

Kadi, Simeniyye’nin haber konusundaki goriislerini ayrintisiyla bizlere
aktarmakta ve bunlar tenkid etmektedir. Ancak o da Stimeniyye ile ilgili haberleri
bizzat kaynagindan almamis olacaktir ki ol e JLAY) & O Ll duiandl e (Wil Sa
“Insanlar, Siimeniyye’nin iilkeler ile ilgili haberler hakkinda sdyle dediklerini
naklettiler...”'8 ifadesiyle konuya baslamistir. KAdi’'min aktardigina gore

Slimeniyye’nin baglica goriisleri sunlardir:

Ulkelere, krallara vs. dair haberler sahih degildir. Bu tiir haberin sihhatiyle ilim
meydana gelmez. Insan sadece tamiklik ettigi seyin bilgisine ulasabilir. Isiten kisinin,
yalan veya dogru oldugunu ayirt edemedigi bir s6ziin sihhatini bilmesi imkansizdir.
Eger haber ilim elde etmede bir yol olsaydi, haberin sonu degil basi bilgi ifade ederdi.
Dolayistyla tekrarina da ihtiya¢ olmazdi. Eger haber bilgi kaynagi oluyorsa, idrak gibi

tekrarina gerek kalmadan bilginin meydana gelmesi gerekir.'8*

Kad1, Sumeniyye’ye isnat ettigi goriislere ek olarak, bu gorislerle baglantili
olabilecek farazi pek cok diisiinceyi de ele almaktadir. Bunlar1 ifade ederken “onlar
soyle diyebilir” “I s s& o sa 57 diye paragrafa baslamaktadir. Bu dogrultuda yaptig
itirazlar s0yle siralanabilir: -Sayet haber bilgi elde etmede bir vasitaysa, muhbirin
sadece zar(ri degil, nazara dayanan haberiyle de bilginin meydana gelmesi gerekirdi.
-Idrakte hatanm meydana gelmesi dogru olmadig1 gibi haberde de hatanin meydana
gelmemesi gerekir. -Haberi duyan kiside ilk etapta zann meydana gelir de daha sonra
bu zann, kuvvet kazanarak ilim meydana getiriyorsa; bu durum, ilmin zanna
doniistiigiinii gostermektedir.'®® Kadi’ya gore bu itirazlar yersizdir. Zira ilmin hakikati
ve ilim olanin, ilim olmayandan ayirt edilip tespit edilmesi halinde hala buna kars1

c¢ikan kisinin durumu, gézle idrak edilen bir sey hakkinda onun dille veya kokuyla

181 Ahmed b. Yahya el-Murtaz, Kitabu Minhaci’l-Vusil ilA Meani Mi’yari’l-Ukil fi Ilmi’l-Usdl,
Muessesetii’l-ihlas Li’t-Tibaati ve’n-Nesr, Benha (Misir) 2005, s. 375-376.

182 Ahmed b. Yahya el-Murtaza, Minhaci’l-Vusdl, s. 374.

183 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 336.

184 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 336.

185 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 337.
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idrak edilmedigini soyleyip inanmayan kisinin durumu gibidir. Kadi’ya goére her iki
konuda da itikadin viicubiyet yonii ayn1 oldugundan bu ¢ikarsama dogru degildir.
Ciinkii muhbirlerin sehirler ve krallar hakkinda sdyledikleri haberlerle olusan itikat,

idrak edilen seylere inanmakla aynidir.*®

Goriildigi gibi hicri dordincl asirdan bu yana haber konusunu ele alan bazi
kelam alimleri, kars1 goriise sahip Sumeniyye’yi muhatap almig ve goriislerini
¢liritmeye ¢alismiglardir. SUmeniyye’nin habere yaklasimiyla ilgili bilgiler, yukarida
ismi gecen eserlerin neredeyse tamaminda ayni dogrultudadir. Dolayisiyla her ne
kadar kimlikleri agik olmasa da Sumeniyye firkasinin varligi kesin olup habere dair
goriigleri hakkinda net bir bilgiye sahip oldugumuzu rahatlikla soyleyebiliriz. Buna
gore Sumeniyye, bilgi araci olarak sadece duyulari kabul etmekte; haberi ve

dolayisiyla haberin bilgi degerini kabul etmemektedir.
1.2.2.2. Berahime

Stimeniyye’nin kimligi ve sahip olduklar1 goriisler hakkindaki tartigmalar,
Berahime i¢in de s6z konusudur. Kaynaklarda kim olduklar1 konusunda pek ¢ok bilgi
aktarilmaktadir. Havarizmi (6. 236/850) bunlarin Hindistan halki oldugunu ve
kelimenin mifredi Berhemi oldugunu ifade etmektedir.’®” Sehristani (6. 548/1153),
bunlar1 Hindistan’da yasayan biiyiik bir halk olarak tanitmakta ve bunlarin birbirinden
farkl goriislere sahip olduklarmi, bunlarin Hz. Ibrahime nispetlerinin yanlis oldugunu,
dogru olanin bunlarin Berahim adinda bir adama nispet edilmesi oldugunu

aktarmaktadir.’8 Ancak genel kanaat, bunlarin Brahmanlar olduklar1 yoniindedir. 8

Bizim i¢in Berdhime’nin kimliginden ziyade, onlarin goriisleri 6nemlidir. Bu

gorlislerden de haber ve bilgi degeriyle alakali olanlar calismamizla dogrudan

186 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 337.

187 Havarizmi, Mefatifu’l-UlOm, s. 46. KAdi, bu kavramin miifredini Berhemi seklinde kullanmistir.
Bkz. Kad1, el-Mugni, c. 16, s. 139, ¢. 11, s. 417, ¢. 12, 5. 148, c. 16, s. 139.

18 Ebii’l-Feth Muhammed . Abdilkerim b. Ebi BekirAhmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel,
Miiessesetii’l-Halebi, tsiz, c. 3, s. 95, 96; ayrica Bkz. Norman Calder, “Berahime Literal Yap1 Ve
Tarihsel Gergeklik”, Marife, (Cev. Stileyman Akkus), bahar 2003, yil: 3, say1: 1, s. 189, ss. 181-
194,

189 Giinay Tiimer, “Berahime”, DIA, TDVY, lIstanbul 1992, c. 6, s. 332. Berahime’nin kimligi ve
goriisleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Orhan Sener Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi
Literatiiriinde Berahime”, Uludag Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 13, say1:1, y1l: 2004, ss. 159-
193.
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alakalidir. Dolayisiyla Berdhime’nin haber ve bununla illintili olan konulara dair
goriislerine kisaca yer verildikten sonra Kadi’nin bunlarla olan diyaloguna yer

vermeye calisacagiz.

Bakillani (6. 403/1013), bunlardan bir kismimin niibiivveti inkar ettigini ve
Allah’in Peygamber gondermesinin caiz olmadigini bir kisminin da sadece Hz.
Ibrahim’i peygamber olarak kabul ettigini ondan baska diger peygamberleri kabul
etmediklerini aktarmaktadir.'® Sehristani bunlari, niiblivveti inkar ettiklerini ve aklen
bunun imkansiz oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmektedir.!®! Nesefi (6. 508/1115)’nin

aktardigina gore Berahime, haberi bilgi kaynag: olarak kabul etmemektedir.1

Kadi Abdiilcebbar, her ne kadar kimlikleri hakkinda bilgi vermese de
Berdhime’nin goriisleri hakkinda yeterli derecede bilgi vermektedir. Buna gore
Berahime, akli mutlak imam ve her seyin 6lciitii olarak kabul ettiginden Peygamber’e
ihtiya¢ olmadigini ifade etmektedir. Onlara gore Peygamberlerin getirecekleri seylerin
akla muvafik olmasi durumunda Peygamberlere ihtiya¢ olmaz. Peygamberlerin
getirdiklerinin akla muhalif olmas1 durumunda ise reddedilmesi gerekir.!3 Dolayisiyla
Berahime’ye gore Allah’in Peygamber géndermesi caiz degildir.}®* Bunun bir neticesi
olarak onlar, Peygamberligi yalanlamaktadirlar.}®® Kadi Abdiilcebbar da eserlerinde
Berahime’nin Peygamberlerin gonderilmesinin caiz olmadig1 yoniindeki goriislerini

akli istidlal metoduyla reddetmektedir.%

Serhu’l-Usulii’I-Hamse’de bunlarin goriisleri tic maddede toplanmistir: Bunlar
yaratictyr kabul etmekle birlikte Peygamberligi reddetmektedirler. Onlara gore
peygamberin getirdigi namaz, orug, hac menasiki, rukd, secde gibi fiiller aklen ¢irkin
olup reddedilmesi gerekmektedir.’®” Peygabmerin getirdikleri ya akla uygun veya

mubhalif olur. Uygun ise aklin buna ihtiyact yok, muhalif ise reddedilmesi gerekir.

190 Bakillani, Temhid, s. 104.

191 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihel, c. 3, s. 95, 96.

192 Nesefi, Tebsiretu’l-Edille fi Usili’d-Din, s. 24; Halife Keskin, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi,
s. 74.

193 KAd1, Kitabu’l-Mecmii’, C. 3, s. 445.

194 Kadt, el-Mugni, c. 14, s. 276.

195 Bkz. Kadi, el-Mugnt, c. 14/161. Berahime nin peygamberlik miiessesesini kabul etmediklerine dair
ayrica bkz. Kadi, Muhtasar fi Usili’d-Din, s. 263.

19 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 25, 38, 40, 125, 398, c. 16, s. 140.

197 Kadt, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 380.
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Sayet Allah bize peygamber gondermisse bunun digerlerinden ayirt edilebilmesi igin
onunla birlikte mucizevi bir bilginin de gonderilmesi gerekir. Ancak biz mucizeyle
hileyi bir birinden ayirt edemeyiz. Mucize dedikleri sey, el ¢abuklugu gibi bir hile de

olabileceginde bunlarin s6zlerine degil, akla itimat edilmesi gerekir.!%

Berédhime, Hz. Peygamber’in mucizelerini elestirebilmek igin insanlarin
bunlar tasdikini ve tekzib etmemis olmasini gerekli gormiistiir. Hz. Peygamber’in
mucizeleri haber kategorisinde degerlendirildiginden Berahime’nin bu yondeki
goriigleri, Kadi Abdiilcebbar’in haberle ilgili tartigmalarina dolayli da olsa konu

olmaktadir.

Kadi’nin ifade ettigine gore Berahime, sunu iddia etmektedir: “’Yahudiler, Hz.
Peygamber’in mucizelerini yalanladilar veya dogrulugunu tasdik etmediler. Bundan
dolay1 Hz. Mulsa’nin mucizeleriyle Hz. Peygamber’in mucizelerini birbirinden
ayirdilar. Nitekim Hz. Misa’nin mucizeleri hem bizim hem de onlarin onayindan
geemistir. Dolayistyla her iki peygambere dair iddia edilen mucizelerin durumlari
birbirinden farklidir.” Kadi, bu iddiaya sarilanlar1 su sozlerle elestirmektedir: “Bu
durum iizerinde biraz diisiinmiis olsalardi, bu soziin gecersiz oldugunu bilirlerdi.
Nitekim peygamberlik miiessesesini kokten reddeden Berahime, Hz. Misa’nin
mucizeleri konusunda kendileri gibi diisinmemektedir. Hz. Peygamber’in
mucizelerine  dair  sOyledikleri, kendi sdylediklerinin  dogrulugunu da

ciiritmektedir.”*°

Kadi’nin aktardigmma gore Beradhime’nin bu dogrultuda One siirdiigi iki
iddiadan birincisi sudur: “Hz. Mlisd’nin peygamberligi konusunda hem Miisliiman
hem de Yahudiler hem fikirdirler. Hepimiz Hz. Miisd’nin mucizelerine taniklik ettik.
Dolayisiyla bunlarin varlik ve sihhatinin sabit olmasi1 gerekir. Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve mucizelerinin durumu boyle degildir.” Kadi’nin buna cevabi sdyle
olmustur: “Hz. Misa’nin niibiivvetinin ittifak ve sehadet/taniklik yoluyla tespit
edilebilmesini iddia etmek dogru degildir. Bunun tespiti ancak, Hz. Peygamber’in

mucizelerinin  sibutunu gerektiren istidlal yoluyla mimkindur. Zira Hz.

198 Kadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 381.
199 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 398.
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Peygamber’in mucizelerinin delaleti Hz. Misa’ninkiyle aynidir. Yukaridaki iddia
sahipleri, kendi sozleriyle takip ettikleri yontemin (kendi metotlarini dogru gorerek
baskasininkini gegersiz saymakla) gecersiz oldugunu ikrar etmektedirler. Sayet biraz
insafli olsalardi, Hz. Misa ve Hz. Peygamber’den sadir olan haber ve mucizelere

ulasma yolunun ayn1 oldugunu bilirlerdi.”?%

Berahime’nin ikinci iddiasi ise sudur: “Hz. Muhammed’in mucizelerini ona
tabi olanlar ve niibiivvetini kabul edenler nakletmistir. Bu kisiler, bu tiir haberleri
nakletmeye zorlanmis ve nakletmeyen tehdit edilmistir. Bunun neticesinde goriis
birligi ortaya ¢ikmistir. Halbuki Hz. Miisa’nin mucizeleriyle ilgili durum bu sekilde
degildir. Farkli gruplar, ayr1 dinlere mensup ve birbirlerine diisman olanlar tarafindan
nakledilmistir.” Bu iddialar1 kabul etmeyen Kadi’, burada itibar edilmesi gereken
hususun, mucizelerin ilim meydana getirmesi oldugunu, zarQri bilgi meydana
getirdikten sonra muhbirlerin zorlama, sayi, 6zellik ve din gibi diger hususlar itibar
edilmeyecegini tekrarlamistir. Ona gore olaym bilinmesiyle hiiccet meydana
geldiginden, diger unsurlarin varligi yok hiikmiindedir. Bu konudaki elestiriler,
elestirilen seyin yoklugunu iddia etmekten daha dteye gidemez. Sayet haberler, korku
ve zorlamayla degisseydi, bizim krallar ve digerlerinin haberleriyle bildiklerimizi,
bilmememiz gerekirdi. Bunlarla bilginin meydana gelmis olmasi, onlarin sdylemlerini

gecersiz kilmaktadir.”?%!

Goriildugii gibi Berahime, daha ¢ok niibiivvet karsitlig1 soylemleriyle alimlerin
kitaplarinda kendinden s6z ettirmis ve bu dogrultuda tenkide ugramistir. Bunlarin
gorlslerine karst niibiivvet miiessesesini savunanlardan biri Kadi Abdiilcebbar
olmustur. O, sadece niibiivvet konusu degil bununla baglantili olan haber konusunda
da Berahime’yi tenkid etmistir. Dolayisiyla Berdhime dogrudan olmasa da Kadi

Abdiilcebbar’in haberle ilgili tartismalarinda yer edinmistir.
1.3.  HABERIN TANIMI

Haber kelimesi sozliikte; bir seyi oldugu lizere/hakikatiyle bilmek, haber

vermek, bir seyin bilgisini nakletmek ve bildirmek manalarina gelen () kokiinden

200 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 398, ayrica bkz. Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 139.
201 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 398-399.
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tiiremis bir isimdir. Llgat yonlnden; “herhangi bir sey veya bir mesele ile ilgili olarak

nakledilen bilgi” manasina gelmektedir.2%?

Kadi’ya gore haber, gercek anlamiyla kullanildiginda “6zel bir kelam?%® (228
U= saids)” manasina gelmektedir. Bunun disinda herhangi bir sey i¢in kullanim ise
genelde mecaz seklindedir. Haber kelimesi bazen de keldmin anlamini ¢agrigtiran

baska ifadeler i¢in kullanilmistir. K&di, buna 6rnek olarak su dizeyi zikretmistir:
204 )38 Hlaill g elandl cn ¥ 5 &S lall Lo Sliall 5 5as

Haber kelimesinin bu sekilde kullaniminin mecazi oldugunu dile getiren Kadi,
keldmm mecazi anlamda kullanilabilmesi i¢in harici bir isaret veya deléletin
bulunmasini gerekli gormiistiir. 2°° Cessas (6. 370/981) da haberde asil olanin onun
gercek anlamda kullanilmasi oldugunu ifade etmistir. Clinki dilde asil olan, bir seyin
yerli yerinde kullanilmasidir. Mecaz ise delaletin varligiyla birlikte kelimenin gercek

anlamindan uzaklastirilarak kullanilmasini ifade etmektedir.?%

Kadi, dilcilerin haberi soyle tarif ettiklerini dile getirmektedir: ( may s 22
Xl 5 3uall 4d) “Dogrulanabilen ve yalanlanabilen s6z”. Cunki kelamimn bazi
kisimlarinda muhatap konustugunda “dogru sdyledin veya yalan sdyledin” hitabi,
miimkiin olmamaktadir. Emir ve nehy ciimleleri buna 6rnektir.??’ Kadi, tanmm

yaparken kesinlik ifade eden bir ifade yerine, ihtimal barindan bir ifade

202 (xigdga o 4 13 45A1 51 &A 5 asde) Muhammed b. Mukrim b, Manzir el-ifiiki el-Musrd,
Lisanw’l-Arab, “_a” mad., Daru Sadir, Beyrit 1993, ¢. 4, s. 226; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari,
Ankara Universitesi Basimevi (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, No. 146), Ankara
1980, s. 118.

208 Kadi’ya gore kelam; anlam elde etmek icindir. Anlamda birliktelik saglandiktan sonra ibarelerin
farkli olmasi ¢ok da 6nemli degildir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 324.

204 Beyit, Ebu Hayyan el-Tevhidi’ye nispet edilmektedir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 317, 1 numarah
dipnot. Raz1 de bu beyti kullanmigtir. Bkz. Razi, Mahsdl, c. 4, s. 216. Bu nusray1 su sekilde terciime
etmek miimkiindiir. Yan yan bakislar, nefreti gizleyemedigi gibi, kalbin gizledigini gézlerim bana
haber veriyor.

205 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s, 317.

206 Ahmed b. AlT Ebl Bekir er-Razi el-Cessas el-Henefi, el-Fusil fi’l-UsQl, Vizaretu’l-Evkaf el-
Kuveytiyye, Kuveyt 1994, c. 1, s. 46.

207 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 318. Baz1 Es’ari alimlerinin ayn1 tanima yer verdigine dair bkz. Ebi’1-
Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Mekalatu’l-islimiyin, (Muhakkik: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Mektebetu’l-Asriyye, Beyrit 1990, c. 2, s. 132; Ayrica Kadi’nin ¢gagdasi olan ve ayni
bolgede yasayan el-Bakillani de haberi bu sekilde tarif etmistir. Bkz. Bakillani, Kitdbu’t-Temhid,
s. 379; el-insaf, (thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri), el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Turés, Kéhire 2000, s. 434.
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kullanmaktadir. Dolayistyla (<31 5 Saall 48 sy L) “dogru ve yalan olmasi gereken”
yering; (=Xl 5 Baall 48 ~ay L) “dogru ve yalan olabilen” ibaresini kullanmis ve buna
dikkatleri c¢ekmistir.?®® Bununla beraber Kadi’min haberi “dogrulanabilen veya
yalanlanabilen olarak” sinirlandirmasinin sebebi, haberi tarif etmek degil haberi, bu

nitelige sahip olmayan diger kelamdan ayirt edebilmektir.?%®

Kadi’nin benimsedigi ve ihtimal barindiran bu tanim, sonraki dénemde “ve”
yerine ‘“veya” ibaresi kullanilarak yayginlasmistir. Buna gore tanim “dogru veya
yalanin dahil olabildigi sey” seklinde olmustur. Bu tanim hicri besinci asirda

kelamcilarin yaygin olarak benimsedigi tanim halini almistir.?1°

Kadi, yalan kategorisine giremeyecek herhangi bir haberin bulunmadigini dile
getirmis ve bu konudaki itirazlari cevaplamistir.?!! O, haberi tanimlarken; her haberde
yalan ve sidkin illaki bulunmasi degil, haberin iki gruptan birisine dahil olmasi ve
bunlarin disina ¢ikilamayacagim kastetmistir.?? Kadf, habere dair yapilan (43 L
Xy 3aall) “dogruluk ve yanhishgm dahil oldugu sey” seklindeki tarifle sunun
kastedildigini dile getirmistir: “Konusan kisiye “dogru sdyledin” veya “yalan

sdyledin” dendiginde dil agisindan herhangi bir sakincasinin bulunmamasidir.”?*3

Kédi’ya gore Arap grameri agisindan kelamda asil fayda, haberin kendisinde
olup kelamin izafe edildigi mukaddimesinde degildir. Zira haberin taalluku, sahis ve
aynlara/bir seyin zatina degil; ancak onun 6zelliklerine, durumlarina, hiikiimlerine,
eylemlerine vs. bagl olabilmektedir. Ornegin; “Zeyd dévendir” denildiginde haber,
her ne kadar “climlenin tamamidir” deniliyorsa da asil haber anlami, birinci degil,
ikinci isim; yani yiikklem tzerinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla haber sart ve

istisnay1 kabul etmekle birlikte asil etki/tesir ikinci isimde kendini gostermektedir.

208 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 318, 320; Serif el-Murtaza, ez-Zeria, s. 341, ez-Zehira fi ilmi’l-Kelam,
(thk. es-Seyid Ahmed el-Hiiseyni), Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, fran 2010, s. 342 vd.

209 Ayrintil bilgi igin bkz. Ebi Hiiseyin el-Basrf, el-Mu’temed fi Usiili’l-Fikh, c. 2, s. 543.

210 Bakillani, Temhid, s. 433; Adem Yigin, Klasik Fikih Usiiliinde Bilgi Anlayisi, s. 228.

211 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 318.

212 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 319.

213Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 543.
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Bundan dolayr “Haber, anlam ifade ettiginden dolayi, sdylendiginde kendisiyle

yetinilebilen/sik{t edilebilen sozdiir’ denilmistir.?*

Kadi’nin dikkatleri ¢ektigi bir husus da biri dogru, digeri yalan olan iki
onermenin ayni1 yiikleme atfedilmesine dairdir. Ornegin; Hz. Peygamber ve
Miiseyleme hakkinda, “ikisi dogru veya ikisi yalan sdyliiyor” kullanimi dogru degildir.
Gergekte ise bu bir haberdir. Ancak ne dogrulanabilmesi ne de yalanlanabilmesi
miimkiindiir. Zira dogrulanmasi, Miiseyleme’nin peygamber olmasini gerektirirken
yalanlanmasi ise hasa Hz. Peygamber’in yalanci olmasini gerektirmektedir. Eba AlT
(6. 303/915)’ye gore; bunlardan birinin dogrulanmasi digerinin de tasdikini
gerektireceginden bu haber yalandir.?®® Eb{ Abdillah el-Basri (6. 369/979-80) de
“verilen habere gore ikisinin de dogru olmasi gerekir ki; bu da dogru degildir” diyerek
boyle bir haberin yalan oldugunu sdylemektedir.?!® Eb{d Hasim ise bunun mutlak
manada yalanlanamayacagi ve dogrulanamayacagi, dolayisiyla bunlarin ayri ayri
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir. Bu durumda herhangi bir ¢eliskinin
meydana gelemeyecegini ve dogru olanin bu sekilde olmasi gerektigini sdylemektedir.

Bu hususta Kadi, Eb( Hasim’le ayni fikirdedir.?’

K&di’nin haberle baglantili olarak ele aldig1 konulardan biri de dilin kdkeni
meselesidir. Yani dilin kokeni Allah’a (tevkifi) m1 yoksa insanlara (muvadaa) mi
dayanir. Kologlu’nun ifade ettigine gére Mu’tezile’nin bu konudaki goriislerinin, her
ne kadar “adalet” prensibi ¢ergevesinde bazi konulara dayanak olustursa da daha ¢ok
“ilahi isimler”in kaynagi konusuyla yakindan iliskilidir.'® EbG Hasim, dilin kokenini
muvadaaya dayandirirken Ebdi Ali’nin goriisii hakkinda net bir bilgiye sahip degiliz.?*°
Kadi da Eb( Hasim’le ayni goriisii paylasarak dilin kokeninin tevkifi degil, muvadaaya

214 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 318. Ayrica bkz. Mustafa Irmak, “Arap Belagatinda Haber-insa
Meselesi”, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamus Doktora Tezi, Istanbul,
2011), 5. 39,

215 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 319.

216 Serif el-Murtaza da aym1 goriisii paylasmaktadir. Serif el-Murtaza, ez-Zerfa, s. 342.

217 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 320; Ebu’l-HUseyin el-Basri, el-Mu’temed, C. 2, s. 542,

218 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelaim Sistemi, ISAM Yay., Istanbul 2017, s. 304.

219 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s. 305.
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220 ye muhalif goriisiin gegersiz oldugunu

(uzlasiya) dayandigmi kabul etmekte
vurgulamaktadir.??!

Kadi’ya gore bir kelamin haber olabilmesi igin bazi sartlari haiz olmasi
gerekmekte ve bu 6zellikler, iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim; séziin kalibi (kipi),
dizilisi ve oncekilerin kullanim1 (vaz’1) gibi fiziksel 6zelliklerdir. Bir kelamin haber
olarak nitelenebilmesi i¢in bu sartlari bulundurmasi yeterli degildir. Bunun yaninda
keldamin zihinsel slregle alakali bazi 6zellikleri de tasimasi gerekir. Bu o6zellikler,
kelami ortaya koyan kiginin zihinsel siireciyle alakalidir. Bu 6zelliklerin basinda irade
gelmektedir. Yani konusan kisi keldmi, kendisinden bir haber oldugu
suuruyla/iradesiyle sarf etmis olmalidir. Dolayisiyla bir kelamin haber olabilmesi igin
ayrica bir iradenin/istegin de bulunmasi gerekmektedir. SOylenen kelamin, haber

olabilmesi icin bu sartlarin tamamini bulundurmasi gerekli goriilmiistiir.???

Kadi, ikrah konusunda haber olacak sozde, iradenin bulunmasi gerektigi
diisiincesinden®”® hareketle miikreh tarafindan haber sifatiyla sdylenen kiifiir
kelimesinin (Yani haber seklinde olup da kendisinden haber murad edilmeyen kufur
kelimesinin haber olmayacagindan) hasen goriilebilecegini ifade etmistir.?* O, Nahl
Suresi 106. ayetinin de buna isaret ettigini dile getirmistir.’® Ona gore,
kissacinin/hikayecinin ~ sozlerinde gecen haber kalibindaki kelam, irade
bulundurmadigindan haber sayilmaz. Eger bu bilgiyi haber vereni, muhbir kabul

edersek, Hristiyanlarin “Mesih Allah’m ogludur” bilgisini aktaran/hikaye eden kisinin

220 Kad1, el-Mugni, c. 17, s. 32-33, ¢. 15, s. 77; ¢. 15, s. 173; Fadlw’l-I’tizal, 5.198.

221 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 77; Mu’tezile’ye gére muvadaanin kaynaginin Allah olmasi tevhid ilkesine
aykiridir. Clinkii muvadaa, yani nesnelere isim verilmesi, isaretle olmaktadir. Ancak Allah’nn fiziki
bir isarette bulunmasi onu cisimlendirmek olur ki Allah béyle olmaktan miinezzehtir. Ayrintili bilgi
i¢in ayrica bkz. M. Emin Masali, “Kadi Abdiilcebbar’a Gore Dilsel Delalet”, Marife, Kis 2003, yil,
3, say1, 3, ss. 151-162, s. 158.

222 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 321; Eb(i Ali’ye gore haberde iki, emir de ise ii¢ ¢esit iradenin bulunmasi
gerekir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadi, el-Mugnt, c. 17, s. 32-40.

223 Ayrmtili bilgi i¢in ayrica bkz. Yilmaz Sabri, “Kadi Abdulcebbar ve Gazali’de Te’vil Problemi”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstiyiisii, Izmir 2004), s.
6.

224 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 321.

225 [1gili ayetin meali sdyledir: “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar ederse -kalbi iman ile dolu oldugu
halde (inkara) zorlanan baska- fakat kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah’in gazabi bunlaradir;
onlar i¢in biiylik bir azap vardir.” Kur’an, Nahl, 16/106.
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kafir olmas1 gerekir ki bu da dogru degildir. Nitekim Kur’an’da da buna benzer

ornekler vardir.?®

Kadi, fukahanin lafizlardaki umum ve hususu, irade iizerine temellendirdigini
dile getirmistir. Buna gore fukaha tek bir lafiz sigasini, bazen umum bazen de husus
icin kullanmislardir. Bu da ancak farkli irade ve kasitla miimkiin olabilmektedir. Bazen
lafiz sigasinin kusattig1 biitiin fertleri kast ederek amm; bazen de bir kismin1 kast

ederek tahsis yoluna gitmislerdir.??’

Keldmin haber olabilmesi i¢in muvadaanin (kelimenin ilk kullanildigi mana/
dilin uzlagimsal temelini), yeterli olmadigint diisiinen Kadi, iradenin keldmm manasi
tizerinde belirleyici ve dogrulayici olan &zelligine vurgu yapmaktadir. Ornegin bir
seyin farkli dillerdeki karsiliklar1 birbirinden farkli olabilir. Ancak kisilerin o seye
yonelik iradeleri degismez. Bazen farkli dillerde lafizlar ayni olabilirken anlamlari ise
farkli olabilmektedir. Dolayisiyla kelamda iradenin bulunmasi, iletisim (ihtibar)
esnasinda taraflarn ortak bir paydada bulusmasini saglar. Boylelikle iletisimden asil

olan maksat saglanmis olmaktadir.??

Keldmin olusmasinda gerekli muvadaanin nasil saglanacagi konusu da Kadi
tarafindan irdelenmistir. Insanlar arasindaki iletisimi saglayan sey, insanlarin kelama

yikledikleri ortak anlam ile miimkiin olabilmektedir. Insanlar bir seyi tanimlarken de

26 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 321; Muvadaanin (Dilin uzlasimsal temelinin) degismesi, beraberinde
iradenin degismesini gerektirmektedir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 322. Ote taraftan irade, haberin
maksadini garanti altina almaktadir. Ornegin Fukaha, has ve amm konusunda ayni kelimeyi bazen
amm bazen de has olarak kullanmiglardir. Bir kelime, biitiin insanlar, kast ederek kullanildiginda
umuma, insanlardan bazilar1 kast edilerek kullanildiginda ise tahsise delalet etmektedir. Eylemler
ve haberler konusunda da bu béyledir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 321. iradenin bir diger fonksiyonu
da dillerin farklilagmasiyla amacin degismemesini saglamaktir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 322.
Ayrintili bilgi ig¢in ayrica bkz. Kadi el-Mugni, c. 17, s. 33, 35; Hilya Altunya, “Kadi
Abdiilcebbar’da S6z (Kelam)-Anlam iliskisi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Siilleyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Isparta 2009), s. 48 vd.

227 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 321; c. 17, s. 33, 43. Ayrica bkz. Safi’i, er-Riséle, s. 74; Nizamu’d-Din

EbG Al Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Sasi, Usiilu’s-Sasi, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrdt tsiz, s
116; EbG Muhammed AlT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiiliisi el-Kurtubf, el-Thkam fi Usali’l-
Ahkam, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrdt, tsiz, c. 1, s. 42, 96; c. 3, s.
41, 97.

Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 322; Haberle iradenin bulunmasi gerektigi konusunda KAadi, su 6rnegi verir:
A8y ) “Zeyd ayaktadir” haberinde bir iradenin bulunmasi gerekir. Aksi takdirde konusan kiginin bu
kelamla kast etmek istedigi; Zeyd adinda iki kisi mi, yoksa yiiz kisi mi oldugu veya kim oldugu net
degildir. Kadi, el-Mugni, c. 6-2, s. 32-34; bununla birlikte haberi “haber” yapan irade, haber verilen
seyle degil dogrudan haberle irtibatlidir. Bundan dolay1 kadim ve maziden haber vermek miimkiin
olabilmektedir. K&di, el-Mugni, c. 6-2, s. 74.

228
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belli bir irade dogrultusunda hareket etmektedirler. Dolayisiyla irade, ayni zamanda
muvadaanin sartlarma etki edebilme glicline sahip oldugundan itibara alinmasi

gerekmektedir.??°

Ebu’l-Hiseyin el-Basri (6. 436/1045), iradeyle birlikte haberde ilave bir
ozelligin daha bulunmasi gerektigini soylemektedir ki; o da (u=_!') “amag¢”tir. Yani
haber olabilecek kelamin bir amag¢ dogrultusunda sdylenmis olmas: gerekir.?*° Kadi
ise, “amac”1 haberde degil, haberin bilesenlerinden olan kelamda bulunmasi gereken
bir ozellik olarak sart kosmustur.?! Ozetle, kelamm haber olabilmesi icin; soziin

kullanim kipi, dizilisi, 6ncekilerin vaz’1, kasit ve iradenin bulunmasi sartlar1 6n plana

cikmaktadir.

Kadi’ya gore anlamli sozde asil olan “haber” dir. Clnkl keldmdan
saglanabilecek faydanin tamami ya habere ya da onun anlamina baglidir/raci’dir. Bu
fayda, bazen apagik lafizla 6ncelenir ki; bu durumda kelam, haber olarak kabul edilir.
Bazen de sadece mana agisindan fayda elde edilir ki; o zaman da haber olarak
adlandirilmaz. Ancak her iki durumda da keldmdan saglanacak fayda/anlam

degismez. %

Bu yaklagimin dogal bir sonucu olarak “haber vermek™ ile “hikaye etmek”
kavramlari arasinda baglayicilik agisindan bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Haber vermede
kisinin bir sorumlulugu s6z konusu olurken; hikdye etmede bdyle bir
baglayiciliktan/sorumluluktan s6z edilmez. Dolayisiyla hadislerin rivayeti esnasinda
ravilerce eda ve tahammule dair kullanilan lafizlar bu noktada anlam kazanmaktadir.

Kadi’nin Hz. Peygamber’e aidiyeti siipheli olan haberler konusunda kesinlik ifade

229 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 173-176, 323, buna dair 6rnekler igin bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 323;
Haber verme lafizlar1 daha onceleri var olmakla birlikte, muvadaa oncesinde haber degildir.
Bilmeyen bir kisi Arapgayla bu lafz1 sdylese haber olmaz. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadi, el-Mugnf,
c. 6-2,s. 36.

230 Epw’l-Hiiseyin el-Basrf, el-Mu’temed, c. 2, s. 542; Kadi, “u=_1”1 yapilmis bir eylem neticesinde,
gelecekte beklenti icerisinde olmak seklinde tanimlamistir. Cagridan daha dar kapsamli bir anlama
sahiptir. Yani yapilan eylemle ilgili gelecekte bir faydanin var olmasidir. Kadi, el-Mugnti, c. 14, s.
58.

281 Kadi, =4l “beklenilen isin sonucunu bilmek™ veya “eylemi gergeklestirmekteki kasit/amag™ olarak
tanimlamaktadir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 14, s. 58; c. 8, s. 224.

232 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 322.
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eden sigalar yerine mechul kullanimlari 6nermesi de bunun bir sonucudur. AKSi

takdirde Hz. Peygamber’e iftirada bulunulmus olur.?*3

Kadi, haberin bilesenlerinden olan kelam: ve keldmda bulunmasi gereken
Ozellikleri ele aldiktan sonra, haberle ilgili hususlara yer vermistir. Haberle alakali ele
aldigimiz bu hususlar, okuyucunun zihninde bazi soru isaretlerine neden
olabilmektedir. Ancak bu hususlar, ilerde ele alacagimiz Hz. Peygamber’in sozlerini
olusturan haberlerin ne anlama gelecegi, aktarilan rivayetlerden asil maksadin ne
oldugu, rivayetler aktarilirken kullanilan lafizlarin ne anlama geldigi vb. hususlarda

bizlere yardime1 olacaktir.

[k dénem fikih¢1 ve usulciiler®* gibi Kadi da haberin epistemolojik yoniine
agirlik vermistir. Haberin tanimlanmasma dair bu yaklasimi, mutekaddimun
doneminin meshur hadiscilerinden olan Hatib el-Bagdadi’de gérmekteyiz.?*® Kadi’nin
cagdasi olan ve hadis ilmine dair mistakil bir eser yazan alimlerden Hakim en-
Neysabari (6. 405/1015) de haber ve ¢ogulu olan ahbar kavramlarina yer vermekle
birlikte, haberi tanimlamamistir. Neysabiri bu kavrami, Hz. Peygamber’in hadislerini
icine alacak sekilde genis bir anlamda kullanmaktadir.?®® Muteahhirun dénemi
hadiscilerinin eserlerinde yer alan tanimlar ise epistemolojik bir mahiyetten uzakttir.
Ozellikle ibnu’s-Salah (6. 643/1246) ve onun onciiliik ettigi, bir nevi Mukaddime’nin
tirevi mahiyetinde olan sonraki dénem hadis alimlerinin eserlerinde “haber” ya
“hadis”le es anlamli ya da Hz. Peygamber diginda sahabe ve tabiine ait sozler igin
kullanilmigtir. Ayrica haber, daha kapsamli bir manada da hem Hz. Peygamber hem

de sahabe ve tabiinin sozleri i¢in kullanilmistir.%’

233 Kadi, Fadlw’l-i°tizal, s. 185-186, el-Mugni, c. 11, s. 72.

234 Bkz. Abdiilmelik b. Abdillah b. Ysuf b. Muhammed el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usili’l-Fikih, (thk.
Salah b. Muhammed b. Uveyda), Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 1997, c. 1, s 215; Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, Usilu’l-Serahsi, Daru’l-Ma’rife, Beyrit tsiz., c. 1,
s. 374.

235 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 108.

236 Bkz: Eb( Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Neysab(ri, Ma’rifet Ulimi’l-Hadyis, (thk.
Es-Seyyid EI-Mugni’zam Hiiseyin), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtit 1977, s. 2, 61, 84, 127, 129,
134, 161, 214...; ibn Hazm da habere dair actig1 bir babta soyle bir tamma yer vermektedir: ( <
plag ddde d o i Jgmy oo Agiall il a9 LAY W3Sl 3 Jde g3l Bu tanimda haber kavrami,
Hz. Peygamberden nakledilen siinnetler i¢in kullanmistir. ibn Hazm, el-Thkam fi Usiali’l-Ahkam,
c.1,s.96.

237 Bkz. ibnu’s-Salah, Ulamu’l-Hadis- Mukaddime, s. 46, 62, 109, 170, 216, 267; Abdulazim b.
Abdi’l-Kaviyy b. Abdillah Zekiyyuddin el-Mnziri, Cevabu’l-Hafiz el-Miinziri an Esiletin fi’l-
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Kadi haberi tanimlarken bir ¢ok hususu goz Oniinde bulundurmustur.
Bunlardan biri dilsel agidan yapiy1 6ncelemis olmasidir. Diger bir husus da muhatabi
esas almis olmasidir. Bu dogrultuda yapilabilecek nihai degerlendirme; en genis
anlamiyla konusan kisiye “dogru soyledin” veya “yalan sOyledin” dendiginde dil

acisindan herhangi bir sakincasinin bulunmamasi gerekliligidir.

Kadi haberi, dogrulanabilen veya yalanlanabilen, ge¢miste meydana gelen bir
olay veya olgu hakkinda bilgi veren bir kelam olarak kabul etmektedir. Bunu da
zihinsel siiregle iligskilendirmektedir. Dolayisiyla haberin bilesenleri olan kelamin
“haber” olarak nitelenebilmesi igin; soziin kullanim kipi, dizilisi, dncekilerin vaz’
(muvada’a/uzlasi), kasit ve iradenin bulunmasi gibi hususlarin da g6z Onlnde

bulundurulmasi gerekmektedir.

K&di Abdiilcebbar da “haber” kavramini hem genel anlamiyla; aktarilan her
turliit malumat hem de Hz. Peygamber’den aktarilan rivayetler (4had haberler)?®® ve
hadisler anlammda kullanmistir.*°® Ancak haberler konusunu islerken sadece Hz.
Peygamber’den aktarilan soz, fiil veya takrir anlaminda degil, genel anlamda bunlari
da kapsayacak sekilde kullanmistir. Dolayisiyla haberle hadis arasinda ayrica umim-

husts iliskisi vardir. Buna gore her hadis, haberdir; fakat her haber, hadis degildir.

Cerhi ve’Ta’dil, (thk. Abdulfettah Eba Gudde), Mektebetu’l-Matbiati’l-islamiyye, Haleb, s.71;
Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Basri, ihtisaru Uliimi’1-HadTs, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir), Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut tsiz, s. 46, 80, 144, 148; Ebi Abdillsh Bedruddin
Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti’bni’s-Salah, (thk. Zeynu’l-Abidin
b. Muhammed), Advau’s-Selef, Riyad 1998, s. 113, 114, 257, 258...; ibnu’l-Mulakkin Siracuddin
Ebx Hafs Omer b. Al b. Ahmed el-Misri, el-Mukni’ fi Uliimi’l-Hadyis, (thk. Abdullah b. YQsuf),
Daru Fevazi’n-Nesr, Sudi Arabistan 1992, s.114, 245, 248, 251...; Ebu’l-Fadl Zeynuddin
Abdurrahman b. el-Hiiseyin b. Abdirrahméan b. Ebi Bekir b. Ibrahim el-Iraki, et-Tekyid ve’l-Idah
Serhu Mukaddimeti ibni’s-Salah, (thk. Abdurrahman Muhammed Osmén), el-Mektebetii’s-
Selefiyye, Medinetii’l-Munevvere 1969, c. 1, s. 66; Ebl Fadl Ahmed b. Al b. Muhammed b. Ahmed
b. Hacer el-Askalani, en-Niiket ala Kitabi Ibni’s-Salah, (thk. Rabi’ b. HAdi el-Medhali), Imadetu’l-
Bahsi’l-Ilmi, Sudi Arabistan 1984, c.1, s. 139, 242, 271...; Semsu’d-Din Ebu’l-Hayr Muhammed b.
Abdirrahmén b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Osman b. Muhammed es-Sehavavi, Fethu’l-Mugis bi
Serhi’l-Elfiyyeti’l-Hadis 1i’l-1raki, (thk. Ali Hiiseyin Al7), Mektebetii’s-Siinne, Misir 2003, c. 1, s.
137; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celdlu’d-Din es-Suy(ti, Tedribu’r-Ravi, (Eb0 Kuteybe Nazr
Muhammed), Daru Taybe, c. 1, s. 115, 143, 203...; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozliigii,
“Haber” Mad., IFAV Yay., Istanbul 2013, s. 91.

238 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 63; c. 17, s. 163-164.

239 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 218; c. 16, s. 31.
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Haberin tanimin1 ve ihtiva etmesi gereken sartlar1 zikrettikten sonra simdi de

Kadi’ Abdiilcabbar’in haber taksimatina gecelim.
1.4. HABERIN CESITLERI

Haber, farkli ilim dallarinca cesitli sekillerde taksim edilmistir.?*° Haber, sthhat
bakimindan taksime tabi tutuldugu gibi sohret, ravi sayisi ve bilgi degeri agisindan da
smiflandirilmaya tabi tutulmustur.?*’ Konumuzun gergevesini, Kadi Abdiilcabbar’in

fikirleri olusturdugundan, onun haber taksimati tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

K&di, haberi temel iki kategoride ele almistir. Bunlardan birincisi ilim/bilgi
ifade eden; ikincisi ise amel gerektiren haberler seklindedir.?*? Kadf, bu kategorideki
her bir haberi de farkli basliklar altinda ele almis ve incelemistir. Bunlardan biri olan
ilme/bilgiye gotiren haberi, el-Mugni adli eserin on besinci cildi igerisinde ele

243

almis,”* amel gerektiren haberi de ayn1 eserin on yedinci cildi igerisinde es-Ser’1yyat

konusu igerisinde ele almigstir.?**

Kadi, ayn1 ayrimi dini hiikiimler (serai’) i¢in de yapmistir. Buna gore Hz.
Peygamber’in getirdigi dini hiikiimlerin tamamu iki kisma ayrilir. Bunlardan bir kismi

ilim, diger bir kism1 ise amel gerektirenlerdir.?4°

Kadi’nin eserlerinde haber taksimati bazen ayrintisiyla bazen de sadece
kavramsal diizeyde aktarilmistir. Bunlardan kimisi ser’1 hiikiimlerin 6grenilmesi, bu
hiikiimlerin aktarilmas: kimisi de bilgi ifade etmesi vs. seklindedir. Oncelikle
birbirinden farkli olan bu taksimatlara yer verecegiz, akabinde genel ve kusatici

basliklar altinda ¢alismamizi sekillendirmeye ¢alisacagiz.

240 Bkz. Gazzali, el-Mustasfa, c. 1, s. 264; Sasi, Usiilu’s-Sasi, s 269; Muhammed Abdulhayy el-
Leknevi, Zaferw’l-Emani, (thk. Abdulfettih Ebi Gudde), Mektebetu’l-Matbiiati’l-islamiyye,
Beyr(t 2008, s. 32.

241 Ali Osman Kogkuzu, Haberi Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, s. 53.

242 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 317.

243 Ayni cildin 316. sayfasindan itibaren cildin sonuna (s. 405°¢) kadar devam edecek “el-Kelam fi’l-
Ahbar” adiyla miistakil bir baghk agmustir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, 316.

244 Ancak Kadi, burada “Amel Gerektiren Haber Yerine” “el-Kelam fi Haberi’l-Vahid” seklinde bir
baglik acmistir. Ancak bu kisim, yazma eserin iyi korunamamis olmasindan dolayr okunamaz
haldedir. Bkz. Kadfi, el-Mugni, c. 17, s. 319.

245 Kadt Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, (nsr., thk. Muhammed Umara, Resailu’l-Adl ve’t-
Tevhid i¢inde), Daru’s-Surtk, Kahire 1987, s. 272.
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Kadi’ya gore “keldam”, haber niteligini kazandiktan sonra, duyan kisi igin
onemli olan, onun idrak edilmesi degildir. Haberin bilgi degeri (faydasi/onemi), daha
cok haberin igeriginin ve manasinin anlasilmasiyla alakalidir. Yani sadece haberin
idrak edilmesi, kisiye bir fayda saglamaz. Bununla birlikte bilgi degerine de sahip
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Kadi’ya gore herhangi bir fayda icermesi agisindan

haberler, su ti¢ kisma ayrilmaktadir:

Birincisi; zarQri bilgiye g6turen, ikincisi; tasidigt mananin dogruluguna
(sihhatine) isaret eden, Tlgiinciisii, zanna dayanan dolayisiyla amel gerektiren
haberlerdir. Kadi’ya gore dini konularin dahil olabilecegi haber kisimlar1 bunlardan
ibarettir.?*® Bu taksimatin birinci kism1, zarQr bilgiye; ikinci kismi, nazari/istidlali

bilgiye; ii¢iincii kism1 da zann-1 galibe tekabiil etmektedir.?4’

Kadi tarafindan zikredilen tiglii taksimatin bir benzeri de sem’Tyat konusunda
yapilmustir. Bunlar; mutevatir haberle bilinenler, tasidigi bilginin sihhatine isaret eden
(ia e Jaiwadl ;LAY)) haberler vasitasiyla bilinenler ve ahad haberler vasitasiyla

bilinenlerdir.248

Kadi’nin niibiivvet konusunda soyledikleri su sozleri de onun bu taksimatini
desteklemektedir: “Ser’iyyat konularinin ya dogrudan ya da bir vasitayla Allah
tarafindan bilinmesini zar(Or7 kildik. Fird’ konularinin bilinmesinde ise ahad habere,

ictihada veya baska yollara miiracaat etmeyi uygun gordiik.”4°

Kadi, Imamiyye mezhebinin, “salih kisilerin de mucize gdsterebilecegi”
yoniindeki iddialarin1 reddederken de bu taksimati tekrar dile getirmistir. Soyle ki;
“Soz konusu iddialar1 ya zarQri bilgi ifade etmekte ya da sdylediklerinin dogruluguna
delalet etmekte veyahut ahad haber seviyesinde olup zann ifade etmektedir. Birinci
ihtimal; eger ilgili haber zarri bilgi ifade etseydi, bizim icin de ifade eder ve bizim de
onlar gibi inanip ayni bilgiye sahip olmamiz gerekirdi. Ancak biz, bunun tam aksini
biliyoruz. Haberlerin gokluk agisindan igeriginin sthhatine delalet edecek derecede

mutevatir seviyesine ulastigi seklindeki ikinci ihtimal de dogru degildir. Zira biz bunun

246 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 327.
247 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 334.
248 Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 226.
249 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 71.
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mutevatir olmadigini biliyoruz.” Geriye tek bir ihtimal kalmaktadir ki; o da bu tir
haberlerin ahad olmasidir. Nitekim itikad konularinda da &had haberler delil olarak

kabul edilmemektedir.2%°

Kadi, el-Muhtasar fi Usili’d-Din adli eserinde de el-Mugni’de gegen
taksimata benzer bir siniflandirmaya gitmistir. “Buna gére mucize ve dini hiikiimler
(serai’), nakledilmis haberlerle bilinmektedir. Bunlar da iki kisimdir: Birincisi;
sehirlerin bilgisini aktaran haberlerde oldugu gibi nefsin sukdnetini ve ilim
gerektirenlerdir. Ikincisi ise, sthhati istidlal ile bilinenlerdir. Allah’in, ResGlundn,
Ummetin ve zahir durumlarda yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan adil

kisilerin aktardig1 haberler bu kapsamdadir.”??

Kadi’ya gore, isiten i¢in haberden elde edilen fayda, haberin idrak edilmesiyle
degil, bilakis haberin igerigi ve manastyla ilgili oldugundan, muhbirin/haber verenin
herhangi bir sifata haiz olup olmamasinda bir fayda yoktur. Buradaki fayda, ya “ilgili
haberi, oldugu hal tizere bilmemizde” ya da “zann dogrultusunda ona inanmamizda”
ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki kisim disinda kalan haberlerin hi¢bir hilkmii yoktur. Zira
bu iki kisim disginda kalanlarin ifade edecegi hiikiim, tebhitten®?/tahminden

ibarettir.2>®

Ser’1 hukimler konusunun, ilim ifade etmesi a¢isindan akliyatlar gibi oldugunu
sOyleyen Kadf, seri hiikiimleri de zar(r1, nazari ve zann-1 galib iceren, olmak (izere ¢

kisma ayirmagtir:

-Zar(r1 olarak bilinen ser’T hukiimler, 4S) (2 5 #/genel farzlardir. Her ne kadar
bazilarini sadece haberleri nakledenler JLa¥) sal bilse de bunlar, Hz. Peygamber’in

dininden zardr? olarak bilinmektedir.

-Nazari olarak bilinen ser’i hiikiimler: Bunlar1 da halkin geneli degil, sadece
alimler bilmektedir. Bu kisim seri hiikiimler nazari oldugundan, bunlarin elde edilme

yontemi birbirinden farklidir. Bunlardan bir kismina kitap, bir kismina siinnet diger

250 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 231.

251 KadT, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, s. 268.

252 Yani; ibtidai asamada, haberin ardindan ortaya cikan rasyonel higbir degeri bulunmayan durum.
Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 327.

28 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 327.
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bir kismia da hem kitap hem de siinnet kaynaklik etmektedir. icma’ ve delile dayali

kiyas da bu kapsama girmektedir.

- Zann-1 galibe dayanan ser’i hiikiimler: Kadi, bu kapsamda sadece igtihad1
zikretmistir. Burada gecerli olan yegane prensip de “her miictehid isabet eder”
ilkesidir. Bunun gegerli olabilmesi i¢in ictihadta dogru bir yolun izlenmesi ve gerekli
sartlara riayet edilmesi gerekmektedir. Bu sartlar da miictehidle, ictihad metoduyla

veya ictihad konusuyla alakalidir.?>

Kadi’nin yaptig1 bir diger taksimat ise haberlerin yayginlik kazanmis olmasi
itibariyledir. Ona gore haberler bu agidan iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi; sadece
alimler arasinda (ictihad gibi), ikincisi hem siradan halk hem de alimler arasinda
yaygin olan haberlerdir. Ikinci kisim da iki guruba ayrilir. Birincisi; Hz. Peygamber’in
dininden zarQri olarak bilinenlerdir. (Yani din ile alakali zarQri olarak bilinenlerdir.)
Bes vakit namaz, ramazan orucu vb. Bu konulara dair Hz. Peygamber’den bir nakil
veya icma’in bulunmasma gerek yoktur. Ikincisi; zarGri olarak bilinmeyenlerdir.?>®
Her ne kadar Kadi’nin bu taksimati, el-Basri tarafindan aktarilmis olsa da bu yénden

acik bir ifadesine rastlamadik.

Haber taksimatiyla ilgili Kadi’nin yer verdigi kavramlardan biri de haberu’l-
cema’a ve haberu’l-vahid’dir. Ona gore, aktaran kisi sayis1 agisindan haberler iki
kisimda incelenmektedir. Bunlardan biri “haberu’l-vahid” digeri ise “haberu’l-
cemad’a”dir. Kadi, el-Mugni adli eserinde bu iki kavrami birbiri mukabilinde

kullanmaktadir.2°®

Haberlerin taksimi konusunda K&di’ya isnat edilen ve yaygin olarak bilinen
diger bir taksimat ise; “Dogru oldugu bilinen, yalan oldugu bilinen ve bu iki
kategoriden hangisine girdigi bilinmeyen haberler” seklindedir.?%” Bu taksimat;
Kadi’dan once yasayan Isd b. Eban®®? tarafindan da kullanilmistir. Ancak “el-

Mugni”de bu taksimata yer verilmemistir. Bu taksimatin yer aldigt Serhu’l-Usili’l-

254 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 236.

25 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, ¢ 2, s. 480-481.

2% Buna dair kullanimlar icin bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 330, 373; c. 16, s. 33, 34, 43, 44.

257 Kadt, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 520; ayn1 taksimat i¢in bkz. Cessas, el-Fusil fi’l-Usdl, c. 3, s. 35;
Civeyni, el-Burhén, c. 1s. 222.

258 Bkz. Cessas, el-Fusiil fi’l-Usdl, c. 3, s.35.
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Hamse adli eserin Kadi’ya aidiyeti ise tartismalidir.®®® Dolayisiyla el-Mugni’de

kullanilan taksimat {izerinden ¢aligmamizi sekillendirecegiz.

AmidT (6. 631/1233) nin ifadesine gore Cahiz, haberleri “dogru oldugu bilinen,
yalan oldugu bilinen ve bu iki kategoriden hangisine girdigi bilinmeyen haberler”
seklinde kistmlara ayrrmustir. Ancak her ne kadar Amidi boyle soylese de?®® Cahiz’mn
kendi kitabinda yer verdigi taksimat, Kadi’nin el-Mugni® adli eserinde yaptigi
taksimatla ayn1 dogrultudadir. O, er-Resdilu’s-Siyase adli eserinde haberi su sekilde
kisimlara ayirmaktadir: Birincisi; Kiginin gormeyip de baskasinin gordiigii bir haberi
O0grenmenin tek yolu miitevatir haberdir. Bu tiir haberleri bilme noktasinda herkes
esittir. Ikincisi; arastirma neticesinde benzer kalabaliklarin uzlasamayacaklari
bildigin bir toplulugun aktardigi haberdir. Bu habere yalan bulagsmaz. Boyle bir haber
konusunda batil iizere birlesilmez. Ugiinciisii; dogru ve yalan konusabilen bir veya iki
kisinin verdigi haberdir. Bunun dogrulugu da hiisnii niyete istinaden muhbirin adil ve
giivenilir olmasia baghdir. Ik iki kisim kesin bilgi ifade ederken {igiincii kisim ise

zann ifade etmektedir.25?

Haber, K&di’nin ¢agdas1 olan Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) tarafindan da
dogru veya yalan oldugunun bilinip bilinmemesi agsindan ii¢ guruba ayrilmistir.
Bunlar; dogrulugu bilinenler, yalan oldugu bilinenler ve bu kategorilerden hangisine
dahil oldugu bilinmeyenlerdir.?®?> Bunlarin epistemolojik yoniine dikkatleri ceken
Bagdadi, haber kisimlarindan her birini ayr1 ayr1 tanimlamigtir. el-Bagdadi, ayrica

haberi nakil durumuna gére miitevatir ve ahad seklinde de iki kisma ayrrmistir.?%3

Kadi’nin ¢agdas1 olan el-Bakillani (6. 403/1013) de haberi dogru oldugu
bilinenler (w5 oe »3), yalan oldugu bilinenler (aies Jae g »3) ve durumu delillere
bagli olanlar (S&e (Ses 0= »3) olmak iizere iige ayrrmistir.?®* Aklen miimkiin olanlar

da bilgi degerine gore lige ayirmuistir: Bunlar; zar(ri olarak bilgi ifade eden, nazar ve

29 lgili tartismalar igin bkz. Bu ¢alisma s. 28.

260 Ebi’l-Hiiseyin Seyyid’ii-Din Alf b. EbT Al b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-ihkam
fi Usali’l-Ahkam, (thk. Abdurrazzak Afifi), Mektebetii’l-Islami, Beyrit, c. 2, s. 10.

21 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kettani el-Cahiz, er-Resailu’s-Siyase, Daru’l-Hilal, Beyr(t, tsiz., s. 83.

262 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 108-109.

263 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 108.

264 Bakillani, et-Temhid, s. 379-382.
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istidlalle dogrulugu bilinenler, dogrulugu bilinemeyenler, bilgi ifade etmeyip amel

gerektirenler ve yalan oldugu bilinen haberlerdir.?%®

Kadi’nin meshur 6grencilerinden olan Ebu’l-Huseyin el-Basri (6. 436/1045)
de haberi tasnif ederken Serhu’l-Us(/i’l-Hamse de kullanilan taksimati tercih

etmistir.?®® Kadi’nin diger bir 6grencisi olan Serif el-Murtaza (6. 436/1045) da aym

3

taksimatit tercih etmekle birlikte, bunu ifade etmek iizere “dogru” ve “yalan”

267 o]-Murtaza haberleri ilim

kelimelerinin yerine, bunlarin tariflerine yer vermistir.
ifade eden ve ilim ifade etmeyen seklinde iki kisma ayirdiktan sonra, ilim ifade
edenleri, soyle bir taksimata tabi tutmustur: “Birincisi; sehirlerin bilgisi ve meydana
gelen biiyiik olaylar gibi herkes i¢in bilgi ifade eden ve higbir siiphe barindirmayan
haberlerdir. Bu haberlerden elde edilen ilim, adeten All&h’in bir eylemi olarak
meydana gelmektedir. Serif el-Murtaza, bu tur haberlerin zarQri mi yoksa nazari mi

268

oldugu notasinda tevakkuf etmistir.?®® ikincisi ise; sadece arastirabilen ve delillere

265 Bakillani, et-Temhid, s. 378-379.

266 Kadi, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 520-522; el-Basri, el-Mu’temed, c.2, s. 547 vd. Calismamizin
amacini asacagindan, bu taksimati ayrintili bir sekilde ele almak yerine, dipnota kisaca zikretmeyi
uygun gordik. Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed adli eserinde haberlerin taksimatini sGyle
yapmaktadir:

1. lsitenin dogrulugunu bildigi haberler: Bilinen bir kaynaktan alnan haberlerdir. Muhbirin dogru
sOyledigini iddia ettigi kisinin huzurunda aktardigi haberdir. Bu haberin yalan olmasi durumunda
gerek hikmet gerekse adet ¢ergevesinde itiraz edilecegini ve karsi ¢ikilacagini bildigimiz tiirden bir
haberdir. Bu haberin dogrulugunu bildigini iddia ettigimiz kisi ya bir peygamber ya da biiyiik bir
kalabaliktir.

2. Isitenin dogrulugunu bilmedigi haberler, yani yalan oldugu bilinen haberler: Ser’i deliller ve
mucizeler gibi pek ¢ok kisinin muttali oldugu bir durumda daha fazla kisi tarafindan aktarilmasi
gereken bir haberin az sayida kisilerce aktarilmasi.

3. Dogru veya yalan oldugu bilinmeyen haberler: Bunlar, hakkinda herhangi bir malumatin
bulunmadig1 Ahad haberlerdir. Tkiye ayrilirlar: Amel gerektirenler ve ilim gerektirenler.

Amel gerektirenler de ikiye ayrilir. Kendisiyle amel edilmesi vacip olmayanlar ve amel edilmesi vacip
olanlar. ikinci kistm da muamelatla ilgili haberlerde oldugu gibi aklen vacip olanlar ve seriatla ilgili
olan sem’an vacip olanlar diye ayrilir.

flim igeren haberler ise akla muvafik olanlar ve muvafik olmayanlar diye ikiye ayrilir. Akla uygun
olanlar1 Peygamber sdylemis olabilir. Akla uymayanlar ise, zorlamaya gitmeksizin te’vil
edilebilenler Peygamber tarafindan sdylenmis olabilir. Aksi takdirde Peygamber’in sdylemesi
miimkiin degildir. (Ebu’l-Hiseyin el-Basri el-Mu’temed, c. 2, s. 549.)

267 W 5 Al le e Gud o it o aley Liliy Al Lo e o i of aleg cled sl saludl 230G ) s LAl of ale
A8 (i 54 Serif el-Murtazd, ez-Zerfa ila UsQli’s-Serfia, s. 345. Miiellif, birinci kismi zariri (g6giin
yukarda olmasi gibi) ve miikteseb (Miitevatir haber, Alldh’in Peygamber’inin ve Ummetin haberi
gibi) olmak iizere iki ayrrmaktadir. ikinci kismi da aym sekilde zarGri ve miikteseb olmak iizere
ikiye ayirmustir. Ugiincii kismi ise kendisiyle amel vacip olanlar (bunlar da menfaat ve zararla ilgili
haberlerde oldugu gibi aklen vacip olanlar, sahitler gibi sema’n vacip olanlar ve seri hiikiimlerle
ilgili olan ahad haberler diye ikiye ayrilmistir) ve kendisiyle amel vacip olmayanlar (bunlar da
reddedilmesi gerekenler ve tavakkuf gerektirenler) diye ayrilmustir. Serif el-Murtaza, ez-Zeria ila
Usiili’y-Seria, 5.345-346

28 Ayrica bkz. Serif el-Murtaza, ez-Zahira, s. 345.
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dayanabilen kisiler i¢in ilim ifade eden haberlerdir. Bu kisiler, haberi verenlerin yalan
sOylemeyecek bir nitelige sahip olduklarini bilmektedir. Buna; Kur’an disinda Hz.
Peygamber’e ait hissi mucizeler 6rnek verilebilir. Bu tir haberlerden elde edilen ilim

ise nazaridir/miktesebtir.”26°

Kéadi’ya gore alimlerin zarQri ve nazari bilgi ifade eden habere dair konular
bilmeleri gerekmekte ve bu bilgiler 1s1ginda zarri bilginin mikteseb/nazari bilgiyle,
zann-1 galibin de ilimle karistiritlmamas1 gerekmektedir. Aksi halde bunlari birbirine

karistiranlar, hiikiimleri de bilemeyeceklerinden fetva vermeleri de haram olacaktir.?”°

Kadi, haberi bilgi kaynag olarak kabul etmekte®’®

ve onu U¢ kisimda ele
almaktadir. Birincisi; zarQri bilgi ifade eden, ikincisi; nazari bilgi ifade eden, G¢lincusu
ise; zann ifade eden/amel gerektiren haberlerdir.?’? O, eserlerinde bu taksimati pek
cok defa tekrarlamistir.?”® Bu kisimlardan her birinin kendisine has 6zellikleri vardir.

Bunlari da ilgili konu basliklar1 altinda ele almaya c¢alisacagiz.

Haberi epistemolojik a¢idan ele alan alimler, onu; dogrulugu bilinenler, yalan
oldugu bilinenler ve bu kategorilerden hangisine dahil oldugu bilinmeyenler seklinde
bir taksime tabi tutmuglardir. Bunlar, ortaya ¢ikan bilgiyi 6l¢iit almiglardir. Yani ortaya
¢ikan bilginin niteligine gore haberleri siniflandirmiglardir. Ancak Kadi, bizzat haberin
kendisini merkeze alarak bunun neticesinde ortaya ¢ikan bilginin niteligine dikkatleri
cekmistir. Kadi’'nin bu taksimati, yapmis oldugu bilgi tarifiyle de tutarhilik arz
etmektedir. Dolayisiyla nazari veya zarGri olsun bir haber, “bilgi” ifade ediyorsa
burada bir kesinlikten s6z ediyoruz demektir. Zira Kadi’ya gore “bilgi” kavrami
bizzatihi kesinlik anlam1 tasimaktadir.2”* Bunun bir neticesi olarak zann ifade eden
bir haberin “zanni bilgi” seklinde nitelendirilmesi dogru degildir. Kadi, ortaya koymus
oldugu haber taksimiyle kendi déneminde yasayan alimlerden farkli bir yaklasim

sergilemistir. Her ne kadar kendisinden dnce Cahiz tarafindan buna benzer bir taksime

269 Serif el-Murtaza, ez-Zahira, s. 346, 354.

270 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 237.

211 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 316.

272 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 327, 331, 386...

213 Bkz Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 102, 130, 144, 145, 226, 236; c. 15, s. 71; el-Muhtasar fi Usili’d-
Din, s. 268.

274 Kadi’ya gore “bilgi” kavramiyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Bu ¢aligma “Ilmin Tanimi” baslhig1.
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yer verilmis olsa?” da muttali olabildigimiz kadariyla kendisinden 6nce bu taksimata

bu denli sistematik ve tafsilath bir sekilde yer veren olmamastir.
1.4.1. ilim ifade Eden Haberler?’

Bilgi degeri acisindan haberleri ele almadan 6nce, Kadi Abdiilcebbar’in
terminolojisinde “ilim”in ne anlama geldigine yer vermek gerekir. Zira kavramsal
cercevede var olan farkliliklar, konunun ele alis tarzina ve metodolojisine etki
etmektedir. Dolayisiyla Kadi perspektifinden “ilim” kavramina yer verdikten sonra
konumuzla dogrudan irtibatli olan “haberin ilim ifade etmesi’nin ne anlama geldigini
anlatacagiz. Akabinde bilgi degerine sahip zarQri ve nazari bilgi ifade eden haberleri

ele alacagiz.
1.4.1.1. IImin Tanim

KadT, el-Mugni adli eserinde “ale/ilim” kavramini enine boyuna ele almis ve
farkli ilim tariflerini uzun uzadiya tartismistir.?’’ Konumuzla dogrudan alakali
oldugundan ¢alismamizin amacini da asmayacak sekilde ilim kavramina dair yapilan

tanimlardan birkagini zikretmek istiyoruz.

Kadi, Eb0 Al el-Clbbal (6. 303/915) ve Ebl Hasim el-Clbbal (0.
321/933)’nin ilme dair yaptiklar; “4 s L Je (4l Jliie) a/ Bir seye oldugu hal {izere
inanmaktir” tanimini ¢esitli yonlerden elestirmistir. Ona gore bu tanim eksiktir. Ciinkii
ilmin itikadla nitelendirilip herhangi bir 6zellikle sinirlandirilmamasi dogru degildir.
Bu eksiklik de su iki sebepten kaynaklanmaktadir: Birincisi; itikadin, ilim cinsinden
olup ilim olmamasindandir. ikincisi ise bu tarifin; rastlant, taklid ve tesadiifle var olan
itikadlar1 disarida birakmamasindandir. Kadi’ya gore bu tanim, su sekilde olabilir: < s»
plad) 4y (i (A il o oS ma 4n 98 L e (2 Msie )/ STkON-i nefsi gerektirecek sekilde,

bir seye oldugu hal iizere inanmaktir.2’® Buna gore Ebd Alf ve Eb( Hasim’in?"® ilim

25 Cahiz, er-Resailu’s-Siyase, s. 83.

26 By baslik el-Mugni’de soyle ifade edilmigtir: =)l iyl S LAY K&dT, el-Mugni, c. 15, s. 317;
Calismamizda “ilim” kavrami “bilgi” kavramiyla es anlamli olarak kullanilmistir.

217 Kadi, el-Mugnt, ¢. 12, s. 39-41 vd. Ayrica bkz. Ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s.
134 vd; Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 47 vd.

218 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 37; Ayrica bkz. Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami” (306-316), Kelam El
Kitabi, Editor: Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay. Ankara 2012, s. 306.

279 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelaim Sistemi, s. 133-134.
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tariflerine soyle bir agiklik getirilebilir: “Bir sey, itikat cinsinden olup bulundugu hal
tizere duran bir seye taalluk etmis ve nefsin siiklinetini gerektirmigse ilimdir. O sey,
oldugu hal iizere olmayan bir seye taalluk ederse cehalet olur. Eger bir seye taalluk

eder de silk(in-i nefsi gerektirmezse, o zaman da ne ilim ne de cehalet olur.”?%

KadT Abdiilcebbar, ilim kavramini s0yle tanimlamaktadir: < s) (Saall sa alall o))
Al L ) sl Gl o S o “Sahip oldugu sey acisindan alimin nefsini siikdinete
erdiren manadir.”?! Yani Kadi’ya gore ilimden maksat; sdylenen seyin, oldugu hal

;282

tizere olduguna dair nefsin siikinet ve itmi’néni 283

olup itikad cinsindendir.
K&di’nin yapmis oldugu ilim tarifinde “mana”, “siikln-u nefs”, “itikad” ve “bir seyin
tizerinde bulundugu hal” hususlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak Kadi, ilimi bizzat
itikad olarak tanimlamamistir. Bu yoniiyle Mu’tezili seleflerinden ayrilmaktadir.
Pezdevi (0. 493/1099), yapilan bu tarifin sebebini; “Mu’tezile’ye gore ilmin All&h igin

degil, insanlar i¢in s6z konusu oldugu” diisiincesine baglamaktadir.?*

280 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 47.

21 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 35; Kadi, Niiket li Kitabi’l-Mugni, Ma’hedu’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-
Sarkiyye, Beyrit 2012, s. 198.

282 Kad1, el-Mugnt, c. 12, s. 35-36, 37, 42; Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinde birden fazla bilgi tanimi
bulunmaktadir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 12, s. 37-41. Memis, bu durumun sebebini, onun doksan
seneyi agsan Omrii boyunca kendi fikirlerinde bazi degisikliklerin ortaya ¢ikmasina baglamistir.
(Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 51.) Ancak verilen her (¢ tarif
incelendiginden bunlarmn ¢okta birbirinden farkli olmadig1 gériilecektir. Ug tanimda da “Siiktinu’n-
Nefs” tabiri tizerinde durulmaktadir. Aslan, Kadi’ya ait bu kavram soyle tarif etmektedir: Bilgi,
endise ve kaygi ile baglayan siirecin zihinsel olarak sona ermesi anlaminda bir ‘kesinlik’ halidir.
Buna gore stkdnu’n-nefs ( o4l sSw ), dznede bilgisizlik ve kusku gibi faktorlerle ortaya ¢ikan
zihinsel gerilimin sona ermesi demektir. Ibrahim Aslan, “Mu’tezile Kelaminda Diisiince (Nazar)-
Bilgi Iliskisi, Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, AUIFD, (2010), 51: 1, s. 165, ss. 151-176.

283 Kadi, el-Mugnf, c. 12, s. 46; Abdllkerim Osman, Nazariyetu’t-Teklif, s. 46; Memis, bu itikadin
inangla ilgili olan itikatla bir olmadigina dair sunu séylemektedir: “itikad tabirinin, Tiirkce’de aldig1
farkli anlamlar1 burada nazar-i itibara almamak gerekmektedir. Ozellikle akide kavraminin
cagrisimiyla, itikddin iman olarak anlagilmasi son derece yanlis olacaktir. Burada kastedilen,
karsilig1 cehl, zan, ilim olabilen, kisinin bir seye kalbiyle baglanma eylemidir.” Murat Memis,
Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, s. 79; Cengiz ise “itikad1”, “kan1” olarak ¢evirmigtir. Bunun
sebebini de soyle agiklamaktadir: “itikad i¢in miimkiin segenekler diisiiniildiigiinde ya oldugu gibi
ifade edilecekti ya da “inang¢” olarak terciime edilecekti. Her iki durumda da Kadi’nin ifade etmek
istedigi anlamsal icerik kargilanmayacakti. Ciinkil itikad ve inan¢ ¢ogunlukla Tiirk¢ede gayba iman
baglaminda ifade edilen bir kelimedir... Bu ¢aligmada teolojik baglama yer verilmemekte tamamen
epistemolojik ve eylem felsefesi agisindan itikad kavrami iglenmektedir. Bu endiseden dolayi itikad
kelimesi i¢in kan1 kelimesinin daha uygun bir karsilik oldugu sdylenebilir... Boyle bir terciimeye
“kan1” kelimesinin kusku icerdigi gerekcesiyle itiraz edilebilir. Animsatmak gerekir ki, Kadi pek
cok yerde itikad ile birlikte siiphenin olmasinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.” Yunus Cengiz,
Mu’tezile’de Eylem Teorisi, S. 157, 374. dipnot.

284 Bezdevi, Usiilii’d-Din, s. 22.
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Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de marifet, dirayet ve ilim kelimelerinin es anlaml
oldugu dile getirilmekte ve bu kelimelerin; nefsin suk{netini gerektiren, kalbin tatmin
olmasin1 ve rahatlamasimi saglayan durum, manasinda oldugu ifade edilmektedir.?3
“Nefsin siikiin bulmasi”’ndaki maksat?®® ise su sekilde aciklanmistir: “Birimizin
Zeyd’in evde oldugunu bizzat gorerek bilgi sahibi olmasiyla onun evde olduguna dair
baska birisinin haber vermesiyle inanmasi arasindaki farka iliskin duydugu hisleri
anlatan bir ifadedir. Bu durumlarin ilki, digerine gore daha ayricalikli ve tstiindiir.
Siikdin-i nefs, bu ayricalik ve iistiinliik halidi ifade etmektedir.”?®’” Diger bir ifadeyle
“bizden birimizin bir seye inamip da inandigi seye dair kendisini mutmain

hissetmesidir.””?8

Eb( Ali, “mana”y1 soyle tarif etmektedir: “Kalbin kelam vasitasiyla istege
yonelmesidir.” (<)l ) 228L sl a8 ga) Bundan dolayr “bu kelamin anlami
sOyledir” denilir.?® itikad ise nefiste delil, ikna, ittiba ve taklide dayanan bir seye dair

0

hikkmiin varliginin devam etmesidir.?®® Itikad1 ilme déniistiiren sey ise “siik{in-i

nefs”tir.2%!

Alimlerin geneli, ilmi “4; s L e ol &l )3 »” “ma’lumu oldugu hal {izere
idrak etmektir” seklinde tanimlamaktadir. Pezdevi, Allah icin de ilmin s6z konusu
oldugunu dile getirmektedir. Buna goére yapilan bu tarif hem insanlar hem de Allah
i¢in gegerli ve dogrudur. Mu’tezile’nin tarifi ise, insanlar i¢in gegerli olurken Allah

icin gegerli degildir.?%2

285 Kadt, Serhuw’l-Usiili’l-Hamseg, s. 21.

286 Sikiin-i nefs kavramina dair ayrintih bilgi igin bkz. Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi, s. 54; Cengiz, Mu’tezile’de Eylem Teorisi, s. 158 vd.; Ibrahim Aslan, Dinin AKli ve
Ahlaki Savunusu, s. 138, 146 vd.

287 Kadi, Serhuw’l-Usili’l-Hamse, s. 21; Ayrintihi bilgi igin Bkz. Yunus Cengiz, Mu’tezile’de Eylem
Teorisi, s. 161; Ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s. 146.

288 KadT, el-Mugni, c. 12, s. 44.

289 KadT, el-Mugni, c. 5, s. 223; ayrica Bkz. Yunus Cengiz, Mu’tezile’de Eylem Teorisi, s 139.

290 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 36-37; Abdulkerim Osman, Nazariyetu’t-Teklif, s. 46.

21 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 82.

292 Bezdevi, UsGlG°d-Din, s. 22; Bakillani de ilmi bu minvalde sdyle tanimlamaktadir: (e asteall 43 e
4s s L) Ma’limu oldugu hal tizere bilmektir. Bakillani, et-Temhid, s. 7.
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Ehl-i slinnet keldmcilari, bilgiyi Alldh’in bilgisi/kadim ve yaratilmislarin
bilgisi/hadis olmak iizere temelde ikiye ayirmaktadirlar.’®® Dolayisiyla zarri ve
iktisabi/nazari bilgiler de insan ve diger varliklarin bilgisi olan hadis bilgi altinda

incelenmistir.?%*

Mu’tezili diisiincede “Allah’in bilgisi”, O’nun zatindan ayr1 bir sifatin varligin
ifade etmektedir. Bundan dolay1 onlar, Allah hakkinda “ilim” sifatin1 kullanmaktan
kaginmis, bunun yerine Allah’in alim oldugunu sdylemislerdir. Bundan dolay1

Mu’tezile’nin bilgi tasnifinde kadim bilgiye yer verilmemistir.?%®

Goriildigi gibi Kadi’nin ilim tarifi, ehl-i siinnet ile diger mutezili imamlarin
ilim tarifinden farklilik arz etmektedir. Ozellikle ilmin tarifinde “siikiin-i nefs” i sart
olarak ileri slirmesi onu digerlerinden ayiran bir husus olmustur. Bu durum, Kadi’nin
“ilim” kavramini tanimlarken, bireyi merkeze aldiginin bir gdostergesidir. Buna gore

ilim/bilgi, kisinin zihinsel siireciyle de alakali bir durumdur.

[Imin tanimini ele aldiktan sonra, bir haberin ilim ifade etmesindeki maksadin

ne oldugunu Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri ¢gergevesinde incelemek istiyoruz.
1.4.1.2. Haberin ilim ifade Etmesi

Bilginin tasiyicist ve kaynagi olmasi agisindan haber, ilim ifade ediyorsa
hiiccet (delil olma) degeri kazanir ve kesinlik ifade eder. Kelam alimleri haberin bilgi
kaynag1 olabilmesi i¢in onun dogrulugunu temel sart kabul etmislerdir.?®® Bundan
dolay1 “haberin ilim ifade etmesi”nden ne kastettikleri bilinmelidir. Biz de Kadi’nin

diislincesi gergevesinde bu sorunun cevabini irdelemeye calisacagiz.

Kadi’dan once yasayan Mu’tezili alim Cahiz (6. 255/869), haberin bilgi
kaynagi olabilmesi igin dogru olmasini sart kosmaktadir. O, dogrulugu da ¢okca

isitmeye ve usilii bilmeye baglamistir.?®” Ona goére haberin dogru olmasi igin

293 Halife Keskin, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., istanbul 1997, s. 105-106; Hanifi
Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, s. 78. Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi,
s. 111.

294 Bakillani, Temhid, s. 7.

2% Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakigla Bilgi Problemi, s. 111.

2% Yysuf Sevki Yavuz, “Haber”, c. 14, s. 347.

297 Cahiz, Resiilii’l-Cahiz, c. 3, s. 265.
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mutabakat yeterli degildir. Bununla birlikte haberi verenin inancina uygun olmasi da

gerekmektedir.?%®

Bu konuda Kadi’nin ele aldigi 6nemli hususlardan biri, haberin igerigiyle
alakasidir. Ona gore haber, icerigiyle ortiisebildigi gibi ortiismeye de bilir. Ortiismesi
durumunda dogru, ortiismemesi durumunda ise yalan olmaktadir. Yani haber, gercege
uygunlugu acisindan vakaya mutabik ise dogru; degilse yalan olur. Dolayisiyla tigiincii

bir secenekten soz edilemez.?%

Taftazani (6. 792/1390) de haberin dogruluk ve yanlighgmin tespiti konusunda
vakiaya uygunlugu baz almistir. Bu durumda dogruluk veya yalan olma vasiflari
habere ait olmaktadir. Bir seyin oldugu hal tizere olduguna dair haber verme anlaminda
kullanilmas1 durumunda ise bu sifatlar muhbire ait olmaktadir. Yani (&bl uall)
ifadesi hem sifat hem de isim tamlamasi seklinde kullanilmistir. Taftazani’ye gore bu
acidan haber, mutevatir ve mucizeyle desteklenmis peygamberin haberi seklinde ikiye

ayrilmaktadir.3%

Kadi’ya gore haberin kendisiyle sithhati bilinebilir, ancak ne zar(ri ne de
istidlali olarak gegersizligi (433:) bilinemez. Dogru oldugu halde, haberin kendisiyle
gecersizliginin bilinebilmesi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde yalan olmasi halinde,
haberin kendisiyle gegersizliginin bilinebilmesi de dogru degildir. Haberin kendisiyle
yalan oldugu bilinemez; ¢iinkii yalan oldugu halde ilim ifade etmez. Dolayisiyla haber,
sadece kendisiyle uyumlu olmas1 agisindan yani dogru olmasiyla bilgi ifade eder,
ancak yalan olmas1 halinde ise bilgi ifade etmez. Bu durumda da haber verilen seyin,

oldugu hal iizere olmadigimnin bilinmesi gerekmektedir.3%!

Bernard Weiss’in ifade ettigi gibi, gegcmiste meydana gelmis bir olayla ilgili
aktarilan bir haberin dogru oldugu bilgisi, olayin kendisine dair bilgiyle esdeger kabul

298 Amidf, el-ihkam fi Usiili’l-Ahkam, c. 2, s. 10.

299 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 324.

300 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akideti’n-Nesefiyye, (thk. Mustafa Merziki), Daru’l-Hedy, Cezair
1998, s. 18. Ayrica bkz. Mustafa Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, s. 89.

301 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 56.
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edilir. Dolayisiyla haberin dogrulugu ispat edilince, olayin bilgisi de kaginilmaz olarak

ispatlanmis olmaktadir.3%

Ebu’l-Hlseyin el-Basri’nin su ifadesi de haberde asil olanin, dogrulugunun
tespiti olduguna isaret etmektedir: “Biz, muhbir hakkinda; yalan sdylemesini
gerektiren bir sebebinin bulunmadigini, hi¢bir karisiklik bulunmayan bir seyden haber
verdigini ve kendi gOriisiini aktarmadigini  bildigimizde onun yalana
yeltenmeyecegini ve bunu gerektirecek bir sebebin bulunmadigini biliriz.” Bu bilgiler
cercevesinde yalan olmadigi ortaya c¢ikan haberin dogrulugu tespit edilmis

olmaktadir.3%

Ké&di, dini konularla ilgili bilgiler meydana gelmezden evvel, sihhatinin
bilinmesi gerektigini savunmaktadir.®%* Bu bilgiler 151¢1nda, inanmayanlarin haberiyle
olaylar1 bilebilecegimizi, ancak bu bilgilerin sihhatini onlarin haberiyle
bilemeyecegimizi ifade etmektedir.3® Dolayisiyla bir seyin tespiti ile sthhatinin

bilinmesi ayr1 seylerdir.3%

Kadiya gore “bu ilim sahihtir” climlesinin manasi sudur: “Alimin nefsi, bildigi
sey hakkinda siiklinete ermistir.” O, zanneden ve rastgele sdyleyen kisinin kapildig:
hisse kapilmaz. Dolayisiyla nefsin siikina ermedigi itikatlar i¢in “sahihtir” demek
dogru degildir.3%

Kédi’ya gore haberin kendisi, dogrulugunu bildiremedigi gibi, yalan haber de
muhbirinin durumuna isaret/delalet etmez. Ciinkii haber kendisinin degil, bagkasinin

durumuna isaret etmektedir.3®® Dolayisiyla haberin kendi sigasiyla dogru veya yalan

302 Bernard Weiss, “Gecmis Bilgisi: Gazali’ye Gore Tevatir Teorisi”, (trc. Hilseyin Hansu, Zeynep
Miinteha Kot), ilahiyat Akademi Dergisi, Ocak 2018, c. 6, Say1 7-8, ss. 357-374, s. 359. Vahyi
tarihsel bir bilgi olarak kabul eden Bernard Weiss’e gore tarihsel bir bilgi olarak vahyin de mevsuk
bir temele sahip olmas1 bir zorunluluktur. Her ne kadar Peygamber’in baz1 s6z ve fiilleri tartigmaya
acik olsa da vahyinin kurumsal ve kuramsal yapilar tartismaya acgik olmayan bir tarihsel kesinlik
tizerine inga edilmis olmasi gerekir. Bkz. Weiss, “Ge¢mis Bilgisi: Gazali’ye Gore Tevatlr Teorisi”,
s. 359.

303 Ebu’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 552; ayrica bkz. Fuat Istemi, Hadis Ve Tarih
Metodolojilerinin Karsilastirilmas1  (Hicret Rivayetleri Ornegi), Dicle Univ. SBE,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Diyarbakir 2016), s. 56.

304 Kadi, Fadlu’l-I’tizal, s. 188.

305 Kadi, Fadlu’l-I’tizal, s. 189.

306 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 362.

307 Kadf, Niiket li Kitabi’l-Mugni, s. 215.

308 KAd1, Miitesabihu’l-Ku’an, c. 1, s. 2; ibn Hazm, el-ithkdm fi Usali’l-Ahkam, c. 1, s. 27.
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oldugu bilinemez. Haberin dogrulugu, ancak haber veren muhbirlerin durumlarinin
bilinmesiyle bilinebilir. Dolayisiyla Kur’an’in dogrulugu, Allah’in taninmasiyla
bilinebilir. Allah’in hikmeti, séziinde dogru olmay1 ve kotiiyii tercih etmeyecegini
gerektirdiginden; soziinde dogru oldugu bilinir.3®® Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
sOzii de hikmet sahibi oldugu bilindikten ve her konuda dogru sozlii oldugu i¢in
mucize gosterdigi bilindikten sonra dogru oldugu bilinebilir.32° Ummetin haberinin
dogrulugu ise dogru sozlii peygamberin onayiyla mimkindir. Bu haberin sonraki
nesillerde dogrulugun 6l¢iitii olabilmesi ise adeten yalan iizere birlesmeleri miimkiin
olmayan toplulugun aktarimiyla miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla haber, bilgi
degeri acisindan ele alinacaksa her iki hususun g6z o6niinde bulundurulmas:
gerekmektedir. Birincisi; haberin bizzat dogru olmasi gerekmektedir. Nitekim haberin
miitevatir olmasi da onun sihhatine/dogruluguna isaret etmektedir. ikincisi; haber

verenlerin dogru sozlii olmasidir. Ancak bdyle bir haber ilim ifade edebilmektedir. 3!

Haberin dogru veya yalan olup olmadigi da ¢esitli sekillerde bilinebilir. Bazi
haberlerde zar(ri, bazilarinda ise akli veya semi istidlal yoluyla, oldugu hal {izere olup
olmadiklar1 bilinebilir. Sem’1 veya akli istidlal yoluyla, muhberin oldugu hal iizere
olmadig1 bilindiginde, istidlal yoluyla ilgili haberin gecersiz/batil oldugu bilinir.3!?
Kadi’ya gore zar(rT veya nazari bilgi ifade eden bu tiir haberler, ifade ettigi mananin
sthhatine isaret ettiginden, bilgi kaynagi olarak kabul edilmektedir. Calismamizin
devaminda bu konular1 ayrintistyla isleyecegimizden, simdilik bu kadariyla

yetiniyoruz.

Kadf, ilim ifade eden haberi ahlaki agidan da temellendirmistir. Onun goriisleri
dogrultusunda yalan haberin, kabih/girkin olmasi gerektigini anlamak ¢ok da zor
degildir. Aynm sekilde failinin dogru sdylediginden emin olamadigimiz haberler de
kabihtir. Bunun mukabilinde “dogru haberler de hasendir” diisiincesi akla gelse de

Kadi, boyle bir genelleme yapmaktan kaginmustir. Ciinkii “sidk” da kendi igerisinde

309 KAadf, Miitesabihu’l-Ku’an, c. 1, s. 3.

310 Kadf, Miitesabihu’l-Ku’an, c. 1, s. 3.

311 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 231.

312 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 56. ilim ifade eden haberde “tevatiir” sartinin aranmas1 da dogrulugunun
bir garantisi olduguna dair bkz. Mehmet Bilen, Said Nursi ve Hadis, Arastirma Yay. Ankara 2013,
s. 53.
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hasen veya kabih olabilir. Ornegin s1dk, biiyiik zarar bulunduruyorsa veya abes®!? ise
kabthtir. Haberin hasen olabilmesi i¢in; kibh yonlerinden arindirilmis olmali ve bir
amag dogrultusunda meydana gelmis olmalidir.®** Bununla beraber, muhbirin dogru
sOylediginden emin degilsek, haber verdigi seye yonelik eylemimizin mefsedet olup

olmadigindan da emin olamayiz.3'°

Dolayisiyla haber, tasidigi manaya uygunluguyla beraber, biinyesinde bir fayda
bulundurmali veya bir zarar1 bertaraf etmelidir. Haber, biinyesinde zarar veren cinsten
bir bilgi bulundurmamali ve haberin kendisi biiyiik zararlara yol agmamalidir. Zira
boyle olursa zulim hikminde olur ki; o da kabihtir.3!® Kadi’ya gére yalan igin
zikredilen hususlart icermeyen haber, dogru kabul edilir ve sahibi i¢in bazi
faydalar/amaclar barindirir. Bu sekilde zarar olabilecek seylerden arinan haber, hasen
olur ve kabih i¢in s6z konusu unsurlardan arinmis olur. K&di’ya gore haberde bulunan
faydanin, failine/muhbire veya bagkasina raci’ olmasi, bu durumu degistirmez. Eger

bir eylem, aklen baskasi i¢in bir fayda igeriyorsa hasen kabul edilir.3!’

Goriildiigii gibi Kadi, haberi ahlaki agidan temellendirrken dncelikle manaya
uygunluk/dogruluk tizerinde durmus ve sadik olan haberin bir fayda bulundurmasi
veya zararl bertaraf etmesi gerektigini dile getirmistir. Dolayisiyla haberin kabih
olarak degerlendirilmemesi i¢in, dogrulukla birlikte, haberin herhangi bir mefsedete
yol agmamasi da gerekli goriilmiistiir. Ayrica bundan da emin olmak gerekir. Bunun

aksi durumu ise zulme yol agacagindan kabih/girkin goruldr.

Kad’ya gore haberin ilim ifade edip etmediginin bilinmesi, dogrulugu ve
kisisel durum analiziyle (uid) Ja Jali 5 3abailly) miimkiindiir. Ciinkii dini konularda

baskasinin bilgiye sahip oldugunu, eylemler vasitasiyla bilemeyiz. Dolayisiyla zarQri

313 KAdi, “abes” kavramini “haberde uzun veya kisa vadede bir faydanin bulunmamasi ve zarar1 bertaraf
etmemesi” anlaminda kullanmaktadir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 325.

314 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 325.

315 Basri, el-Mu’temed, C. 2, S. 586.

316 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 325.

817 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 326; Cabiri’ye gore, haberin ortaya ¢ikardigi temel problem, burhan
alanindaki gibi mantiki anlamiyla dogruluk ya da yalan olma meselesi degil aksine sihhat ve
gergekten sdylenip sdylenmeme meselesidir. Ona gore temel mesele, haberin kaynagindan sahih
olarak nakledilmis olmasinin tespitidir. Aksine haberin sthhati, yani haberin onu sdyleyen kimseye
nispetinin sabit olmasi ve bu sihhatin derecesidir. Bkz. Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil
Yapusi, s. 156.
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ve miikteseb bilgiye ulagsmanin yolu, baskasinin durumunun kendi durumumuz gibi
oldugunu bilmemizden ge¢mektedir. Bilgi araci ve sebebi meydana geldiginde, bilme
konusunda baskasmin durumunun bizimki gibi oldugunu biliriz. Bunu kabul

etmedigimiz takdirde kisinin bilgiye sahip olup olmadigini bilemeyiz.3®

Kadi, bu dogrultuda “Diinyada gérmedigimiz halde haberi bize ulasan pek ¢ok
sehrin varligina inaniriz. Bu konuda nefislerimiz siikiinet bulup mutmain olmustur”
diyerek, bir yonuyle zarGri bilgi ifade eden haberlerden siiphe etmeyi uygun
gormemistir. Dolayisiyla bu haberlerin kesin bilgi/ilim meydana getirmedigine dair

goriisleri reddetmistir.3!°

“Ilm”i/“bilgi”yi kisaca tamimladiktan ve haberin bilgi ifade etmesinden
maksadin ne oldugunu ele aldiktan sonra simdi de ilmin elde edilmesi konusuna
gecelim. {lmi tanimlarken kisinin bireysel ve zihinsel ydniinii 6n plana ¢ikaran KAdj,
bilginin elde edilmesi acisindan daha farkli bir yol izlemistir. Bu da bilgiyi elde etme
noktasinda bilginin toplumsal boyutuna dikkatleri gekmesidir. Ozellikle bu husus, dini

konularla ilgili bilginin elde edilmesi noktasinda daha da belirginlesmektedir.32

Kadi’ya gore dini konularda bilgi yani ilim, su iki sekilde elde edilir: Birincisi;
zar(ri bilgi ifade eden haber vasitasiyladir ki, bu tiir bilgiler hususunda miikellefin
durumu degiskenlik arz etmez. Ikincisi; istidlali/nazari bilgi ifade eden haber

vasitastyladir ki; bunun da bir delile dayaniyor olmasi gerekir.?!

Simdi de Kadi’nimn ilim ifade eden haber kategorisinde yer verdigi zarQri ilim

ifade eden haber konusunu ayrintili bir sekilde ele almaya calisalim.

318 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 149; Bu benzer bir yaklagim Cessas tarafindan da dile getirilmistir. O da
gecmise dair bilginin ancak haberle elde edilebilecegi goriisiinii paylagsmakta bunun iginde kisinin
kendi nefsini 6rnek gostermektedir.Cessas’in bu dogrultudaki goriisleri i¢in bkz. Cessas, el-Fusal
fi’l-Usdl, c. 3, s. 37, 47.

319 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 338.

320 Bilginin toplumsal bir olgu oldugu ve nihai noktada bilgiyi belirleyen seyin toplum olduguna dair
bkz. Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., istanbul 2007, s. 17 vd. Bilginin
toplumsal yoniine isaret eden bir diger husus, onun dille olan iliskisidir. Arslan, Dinin Akli ve
Ahlaki Savunusu, s. 31. Kadi Abdiilcebbar da haberin nakliyle bilgi degeri arasinda iliski kurarak
onun toplumsal yoniine dikkatleri ¢cekmistir.

21 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 242.
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1.4.1.3. ZarQri ilim ifade Eden Haber/Mitevatir3?

Bu baglik altinda zarGri bilgi ifade eden haber ile mutevatir konularina yer

verilecektir. Bunlara gecmeden 6n bilgi mahiyetinde “zar(ri” ve “mdutevatir haber”in

kavramsal cergevesine g6z atmakta fayda goriyoruz.
1.4.1.3.1. Zariri ilim

“ZarGrl” kavrami, Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de sozliik anlamiyla
“cWal¥l/zorlama”, 6rfi anlamiyla “cinsi itibariyle giiciimiiz dahilinde (yapabilecegimiz)
olmasi sartryla irademiz disinda meydana gelen sey” olarak tarif edilmistir.3?® Ornegin;
giiclimiiz dahilinde oldugu i¢in “zar(ri hareket” denilirken, giiclimiiz/makdurumuz
dahilinde olmadig1 icin, zar(ri renk denilmez. “Zarlri” kavrami mutlak anlamda
kullanildiginda bu anlama gelmekteyken®?* “ilim” kavramiyla kullanildiginda ise
“irademiz disinda bizde meydana gelen ve higbir suretle kendimizden
soyutlayamadigimiz bilgi” manasina gelmektedir.3?® Serh’te yapilan ikinci bir tarif ise
sOyledir: “Nefiste nefyedilmesi miimkiin olmayan ve hi¢bir surette siipheye mahal

birakmayan bilgidir.”3?®

Kadi, el-Mugni’de zarGri bilgi i¢in sunu sdylemektedir: “Higbir sekilde

sakinamadigimiz (sakinmanin imkansiz oldugu) bilgidir.”®*" Yani ister bir sebebe

322 By baslik el-Mugni’de su ibareyle ifade edilmistir: s pall alall (a3l yall wlaa ibkz, KAad, el-
Mugni, c. 15, s. 328.

323 Serhu’l-Usiili’l-Hamse’de akliyat alanindaki zaruri bilgi iki kisma ayrilmistir: Birincisi; bizde
dogrudan/ibtidaen (a priori) hasil olan/meydana gelen bilgidir. Kendimizle alakali istek, nefret,
arzulamak, zan, inan¢ vb. gibi olusan bilgiler bu kabildendir. Bu kisim da aklin giicii dahilinde
olanlar ve olmayanlar diye ikiye ayrilir. Aklin giicii dahilinde olmayanlara, “Zeyd’i daha once
gordiiglimiiz bir kisi olarak bilmemiz” 6rnek verilebilir. Allah katindan dogrudan verilen bir bilgi
oldugu halde, aklin giicii dahilinde kabul edilmez. Bundan dolay: akil sahibi insanlarin, Zeyd’i
miisahede ile ilgili durumlar farklilik arz etmektedir. Kimisi onu gérdiigiinde tespit eder, kimisi de
edemez. (Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 23.) Aklin giicii dahilinde olanlar ise bir kisim haberlere
dayanan ve dayanmayan olmak {izere ikiye ayrilir. Habere dayanmayanlara; “zatin varligi veya
yoklugu, varligin ise kadim veya hadis oldugu bilgisi” 6rnek verilebilir. Habere dayanan ve aklin
giicii dahilinde olan a priori bilgiye drnek ise; fiilin faile bagl oldugu ve bununla alakali hasen ve
kabih olmas1 agisindan fiilin hitkiimleri zikredilebilir. Tkincisi; herhangi bir yontemle/yolla veya
bunun yerine gecebilecek bir metotla kiside meydana gelen bilgidir. Idrak edilen seyleri bilmemiz
buna 6rnektir. Clnkl bu bilgiyi elde etmenin yolu idraktir. Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 78; Serhu’l-
Usali’l-Hamse, s. 24.

324 Kadf, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 22.

325 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 77, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 22.

326 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 345, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 23.

327 Kadi, el-Mugni, c. 12, s. 77; Ayrica, Kad’ya gore, istegimizle meydana gelmeyen ve aksini tercih
edemedigimiz eylemler bizim eylemlerimiz degildir.
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bagli ister baglangi¢ (ibtidaen) itibariyle olsun tecriibe sonucu veya adeten; hayatin

dogal akigi/tabiat kanunlar1 gergevesinde kiside meydana gelen bilgidir/ilimdir.3?8
14132 Miutevatir Haber

Mitevatir kelimesi, (L5s) kokiinden tiiremis olup sozliikte, tabi olma, pes pese
gelme, az bir zaman araligiyla tekrar meydana gelme ve kesinti olmaksizin pesi sira
meydana gelme anlamlarina gelmektedir.3?® Bu kavram, sdzliik anlamu itibariyle Kadi
tarafindan; (Js= )l 2 s I8 5 SIS (amladil) “Yildizlanin kaymasi ve Hz.

Peygamber’den sonra pes pese meydana gelmesi” seklinde kullanilmistir. 3%

Bu kavramin ne zaman ortaya ¢iktig1 tam olarak bilinmemekle birlikte, delil
olabilecek haberin tanimi tizerindeki tartismalar neticesinde ortaya ¢iktigini s6ylemek
mimkiindir.33! Miitevatir haber kavraminin yer verildigi ve elimizde mevcut en eski
kaynak Safii’nin Cimdu’l-llm adli eseridir. Ancak bu eserde de miitevatire dair

herhangi bir tanima yer verilmemistir.3%

Kadi Abduilcebbar, haberi taksim ederken ne zar(r1 bilgiye ne de nazari bilgiye
g6tiren haberler konusunda “miitevatir’den soz etmistir. Ancak “el-Keldm fi’I-Ahbar”
konusunu islerken, iki yerde “miitevatir” kavraminin tiirevlerinden olan “tevatere”
lafza yer vermistir.*® Kadi’nin yer verdigi her iki 6rnek, mucizeler konusuyla
alakalidir. Birinci kullanimda Kadi, “haberin bilgi ifade edebilmesi igin, insanlar
tarafindan tasdik edilmis olmasi gerekir” sartim1 reddederken; zaman bakimindan
yakin olsun, uzak olsun, insanlar dogrulasin veya yalanlasin, duysun veyahut
duymasin, haber bize tevatiirle geldikten sonra ilim ifade edecegini sdylemistir.33*
Ikinci kullanimda ise; “haber degil de haberden meydana gelen ilmin hiiccet

olacagina” dair soruya verdigi cevapta su ifadelere yer vermistir: ‘“Hakkindaki

haberlerin tevatiir derecesine ulasmadigi olaylarin reddedilmesi noktasinda, haber

328 Kad1, el-Mugnt, c. 8, s. 28.

329 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, “is” mad., c. 5, s. 275.

330 Bkz. Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 203.

331 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, OTTO Yay., Ankara 2012, s. 115.

332 Bkz. Safii, Cimaul’l-ilm, s. 33, 34.

333 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 397, 403.

334 KAadi bu savunmay1, “Yahudiler tasdik etmeyip yalanladigi i¢in Hz. Peygamber’in mucizeleriyle
bilginin meydana gelmeyecegini” iddia edenlere yonelik yapmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadi, el-
Mugni, c. 15, s. 398.
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kaynakl1 bilgiye ihtiya¢ duyariz. Mucizeler konusunda pek ¢ok sozu, bu temel Uzerine

bina ederiz.”%%

Kadi, Usilu’l-Hamse, Tesbitu’d-Deldili n-Nibiwve, Fadlu’l-I'tizal adh
eserlerinde ve el-Mugni’nin on alti, on yedi, yirminci ciltlerinde “miitevatir”
kavramina sik sik yer vermis, ancak burada da “miitevatir haber” seklinde miistakil bir
konu bagligi agmamistir. O, miitevatir haberi toplulugun haberi lizerinden okumus ve

gerekli sartlar1 burada agikliga kavusturmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla Kadi’dan 6nce 4deleall ya“toplulugun haberi”
kavramimi Safii kullanmistir.®*® Kadi’dan sonra bu kavramin kullanimi yayginlik
kazanmistir. Kadi Ebli Ya’la (6. 458/1066)%7, Sirazi (6. 476/1084)%% ve Amidi (6.
631/1233)**° bu kavrama yer verenlerden bazilaridir. Bu alimlere gére, haberu’l-
cema’a bilgi degeri agisindan zanni bilgi ifade eden haberden daha st bir mertebede
olup bunlardan bir kism1 mitevatir olabilirken diger bir kismi da bu nitelige sahip
degildir.

“Toplulugun haberi” kavrami, Kadi tarafindan da iki farkli nitelige sahip
haberler i¢in kullanilmistir. Bunlardan birincisi; ¢ogunlugun taniklik edip aktardigi
haberdir. Kadi’nin ifadesiyle bu tiir haberler, epistemolojik agidan zar(ri bilgi ifade
etmektedir. Toplulugun kaynaklik ettigi haberin bu kismini, “miitevatir haber’e
tekabiil etmektedir. Ikincisi ise toplulugun huzurunda meydana geldigi halde az kisi
tarafindan nakledilen ve ¢estli karinelerle desteklenmis olan haberlerdir. Bu tiir haber
de tasidigir bilginin sthhatine isaret ettiginden nazari bilgi kapsaminda

degerlendirilmistir.

335 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 403. Kad1’ya gore, aktaran (habere kaynaklik eden) kisi sayis1 veyahut bize
ulagmasi agisindan haberler iki kisma ayrilir. Bunlardan biri “haberu’l-cema’a” (dcleall oo adl il il
Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 31, 32.) digeri ise “haberu’l-vahid”dir. O, el-Mugni adli eserinde bu iki
kavrami birbiri mukabilinde kullanmaktadir. (Buna dair kullanimlar i¢in bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15,
s. 330, 373; ¢. 16, s. 33, 34, 43, 44; c. 15, s. 385)

33 Bz, Safi’l, Cimaw’l-ilm, s. 39.

337 Ebii Ya’la, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, c. 3, s. 850, 1022, 1023.

338 Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b. Yisuf es-Sirazi, et-Tabsire fi Usili’l-Fikh, (thk. Muhammed Hasan),
Daru’l-Fikr, Dimesk 1972, c.1, s. 364.

%39 Amidi, el-Thkam fi Usdli’l-Ahkam, c. 2, s. 17, 24.
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el-Mugni’de 1’cazu’l-Kur’an konusu islenirken satir aralarinda cesitli haber
taksimatina yer verilmis ve buralarda tevatiir kismi1 zarQri bilgi ifade eden habere denk
bir sekilde kullanilmistir. Bunlardan biri nassin bize ulasmasi ag¢isindan haber
taksimidir. Buna gore haberler; zarGri bilgi ifade eden mitevatir, beraberinde hiiccet
oldugunu bildiren bir karineye sahip olan haber ve ahad haberlerdir.>*° Bunun disinda
calismamizin “Haberin Kisimlar1” konusunda aktarmis oldugumuz bilgilerde zartri
bilginin miitevatir habere denk geldigi net bir sekilde goriilmektedir. Dolayisiyla bu

konuda zartri bilgi ifade eden haber/miitevatir iizerinde durulacaktir.

1.4.1.3.3. Mutevatir Haberde Asgari Sart

Ka&di, haberin zarri bilgi ifade edebilmesi igin gerekli olan asgari ve yeter
sartina agiklik getirmistir. O, zarQri bilgi ifade eden haberler igin gerekli sartlar farkli
bagliklar altinda ele almistir. Bunlardan asgari bunlunmasi gerekenler, zarQri bilgi
ifade eden haber konusunda; yeter sarti olan miitevatir i¢in gerekli sartlar ise
toplulugun haberi konusunda aktarilmistir. Oncelikle haberin zarGri bilgi ifade

edebilmesi icin bulundurmasi gereken asgari sartlar tizerinde durulacaktir.

Kadi’ya gore zar(iri bilgiye gotiiren haberde su iki 6zelligin bulunmasi

gerekmektedir:

Birincisi; muhbirlerin®! verdigi haber, zarri olarak bildikleri seylerden
olmalidir. Yani muhbirlerin, verdikleri haberi bilmeleri yeterli degildir.®*?> Bununla
beraber muhbirlerin miikteseb bilgiye dayandiklari haberleriyle de ilim meydana
gelmez.3* Haberlerinin dogrulugunu bildigimiz kisilerin, haber verdikleri seyi zartiri

olarak biliyor olmas1 gerekmektedir.34*

30 KadT, el-Mugni, c. 20-1, 130. Tevatiir kavarimimin kullanildig1 benzer taksimatlar igin ayrica bkz.
Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 145, 226.

341 Kadi, haberi aktaran kisi veya kisileri kast etmek {izere “ravi” kavramu yerine, daha ¢ok “muhbir”
kavramini kullanmaktadir.

342 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 328, 350, 351, 372; Ciiveyni, bu sartla birlikte, siireklilik arz eden adet
geregi yalan iizere birlesmesi miimkiin olmayan toplulugun kaynaklik etmesini miitevatir igin sart
kosmustur. Imamu’l-Haremeyn el-Cliveyni, Kitabu’l-irsad, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire 20009, s. 318 vd.

343 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 349.

344 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 261, 351. Cagdas1 Bakillani de bu sart konusunda Kadi’ya ayni goriistedir.
Bkz. Bakillani, et-Temhid, s. 384. Kadi’nin 6grencisi Ebu’l-Hlseyin el-Basri’nin ayn1 dogrultudaki
goriisii i¢in bkz. Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 558.
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Kadi, bu sart1 su sekilde temellendirmektedir. Muhbirlerin nazari bilgiye dair
haberlerin dogrulugu ile zartri bilgi meydana gelmez. Bunun nedeni ise muhbirlerin
istidlal agisindan haber verdikleri seyleri bilip bilmediklerinin tarafimizca
bilinmemesidir. Bunlarin ¢ogunlugu mukallid olabildikleri gibi aktardiklar1 haberlerin,
zan, siiphe veya taklide dayaniyor olmasi da muhtemeldir.’*® Burada haberi
aktaranlarin sayisal c¢oklugu yeterli goriilmemistir. Zar(ri bilgide ravilerin c¢ok
olmasiyla beraber, rivayet ettikleri haberi biliyor olmalar1 gerekmektedir. Yani
haberlerinin kaynagi, zan veya sliphe olmamalidir. Bu durumda muhbirlerin habere

inanmalar yeterli goriilmemistir.

Buna 6rnek olarak Imamiyye firkasinin Peygamber disindaki kisilere de
mucize verilebilecegine dair haberleri zikredilebilir. Kadi’nin aktardigina gore,
Imamiyye firkasina mensup olanlar, bu ydndeki haberlerin ilim ifade edecek derecede
yaygin oldugunu iddia etmektedirler. Kadi’ya gore her ne kadar yayginlik kazanmis
olsa da bu tur haberlere itibar edilmez. Clinkt bu tir haberleri aktaranlar mukallittirler.
Bu tiir haberleri aktaranlar, bu bilgiyi bizzat iddia sahiplerinden miisahede yoluyla elde
etmis degillerdir. Bu anlatilanlar, bizzat salih kisilerin reddettikleri iddialar olmasina
ragmen, bazen cahiller tarafindan ortaya atilip yayilabilmektedir. Bu haberlerin
miitevatir oldugu iddias1 dogru degildir.>*® Dolayisiyla cehalet ve bilgisizliklerinden
dolayr dogru olmasi muhal olan bazi bilgileri salih zatlara isnat eden kisilerin

haberlerini kabul etmek dogru degildir.3*’

Ikincisi ise; haber verenlerin sayis1 dértten fazla olmalidir. Yani haberin en az

bes kisi tarafindan aktarilmis olmalidir.34®

Haberin ilim ifade edebilmesi konusunda Kadi’y1 en az “bes” kisiyi sart
kosmasina sebep olan sey, delil ile alakalidir. Ona gore haberin bilgi ifade edebilmesi
icin buna kaynaklik edecek kisi sayisiyla alakali tek bir delil vardir. O da sadece dort

kisinin haberiyle bilginin meydana gelmeyecegiyle ilgilidir. Haber verenlerin sayica

345 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 350.

346 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 231.

347 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 232.

348 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 328. Haber kaynakli zaruri ilmin tespiti nakil yoluyladir. Bkz. Kadi, el-
Mugni, c. 16, s. 225. Buna mukabil ¢agdasi, el-Bakillani’ye gore haberin tevatiir olabilmesi igin,
haber veren kisi sayisinin bir, iki, {i¢ veya dortten fazla olmasi gerekir. Dolayistyla iki, ti¢ ve dort
kiginin haberiyle bilgi meydana gelebilir. Bakillani, et-Temhid, s. 383.
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dortten fazla olmasi da cevaza isaret etmektedir. Her ne kadar haber verenlerin sayisi
arttikca ilmin meydana gelme olasiliginin arttig1 bilinse de buna isaret eden bir delilin
bulunmamasindan dolay1 ravi sayisinin fazla olmasi, bu konuda herhangi bir 6ncelige

sahip olmay1 gerektirmez.34°

Kadi’ya gore var olan delil de nefy yoluyla tespit edilmistir. Bu durumu su
sekilde agiklamak miimkiindiir: Bes kisinin haberiyle, ilim meydana geldigi i¢in bu
say1 sart kosulmamistir. Dolayisiyla bes kisinin haberiyle ilmin meydana geldigine
dair bir delil yoktur. Ancak dort kisinin haberiyle bilginin meydana gelmedigine dair
bir delil mevcuttur. O da sahitler konusundaki ayettir. Bu ayete gore “dort kisinin
tanikligiyla, hakimin hiikkiim vermesi” ilim ifade ettiginden dolay1 degildir. Hakimin
kanaatine gore bu haber, ilim ifade etmis olabildigi gibi etmemis de olabilir. Bu
hususta kesin bir sey sdylenemez. Ancak bu konuda kesin olan bir durum soz
konusudur. O da “eger dort kisinin haberi, ilim meydana getirmis olsaydi” hakimin
takdir hakki kalmazdi. Dolayisiyla dort kisinin haberiyle dogrudan hiikiim vermesi
gerekirdi. Bunun aksi diisliniilemez. Yani dort kisinin haberiyle kesin bilgi meydana
geldikten sonra hakimin aksi yonde karar vermesi diistiniilemez. Zaten boyle bir durum
(dort kisinin haberinin bilgi meydana getirmis olmasi), hakimin kararma gerek
biraktirmaz. Bu Allah’in kelaminda abes bir seyin bulunmasina sebebiyet verecektir

ki; bu da dogru degildir.>*°

Hakimin, taniklarin ifadesine bagvurmasini bilgiye ulasma yoniinde bir ¢aba
olarak goren Kadi’ya gore, bir kisinin haberi ilim ifade etseydi, ikinci kiginin haberine
miiracaat etmeye gerek kalmazdi. Ya da dort kisinin haberiyle ilim meydana gelseydi,
hakimin kanaatine miiracaat edilmezdi. Ilim meydana gelmesine karsin, daha fazla
saylya ulagsma ¢abasi da gereksizdir, dolayisiyla boyle bir eylem, abestir. Allah, igin
boyle bir sey diisiiniilemez. Demek ki; bir, iki, i ve dort kisinin haberiyle ilim
meydana gelmemektedir. Bu da besten az kisinin haberiyle bilginin meydana
gelmediginin bir kanitidir. Kadi, bu noktadan hareketle muhbir sayis1 “en az bes kisi

olmalidir” yoniindeki goriisiinii temellendirmeye ¢aligmistir. Bu durum, sadece sahit

39 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 364.
350 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 357-357.
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vasfini tagryan dort kisi i¢in degil normal muhbirler icin de gegerlidir.®! Kadi’ya gére,
her ne kadar miisahedeye dayaniyor olsa da bir ve dorde (dort dahil) kadar kisinin

haberi ilim meydana getirmez.>*2

Kadi’ya gore haber verenler, zikrettigimiz iki sart1 tasidigi siirece haberleri,
marifete/bilgiye ulastiran bir yol olmaya devam edecektir. O, zar(ri ilme gotiiren
haberin 6zelliklerinden delile dayanan hususlarin bunlardan ibaret oldugunu dile
getirmekte, bunun disinda herhangi bir delile dayanmayan sartlarin gecersiz oldugunu
sOylemekte ve sart kosulabilecek diger hususlar hakkinda tevakkuf etmektedir. Bu
dogrultuda haberiyle zartri bilgi meydana gelebilecek alt ve tist seviyede ravi sayisinin
belirlenebilecegine dair herhangi bir delil yoktur. Bundan dolayr Kadi, ravi sayisi
dortten fazla olmasi kaydiyla aktarilan herhangi bir haberin zar(ri bilgi meydana
getirebilmesine cevaz vermistir. Bununla birlikte delile dayanmayan bagkaca sartlarin,
insanin hareket alanim1 kisitlayarak kisiye engel olmasini da dogru bulmamistir.
Dolayisiyla delile dayanmayan sartlar, hayatin olagan akis1 icerisinde (adeten)
“tecvizi” engellemeyecek sekilde olmalidir. Tecviz, “muhbir sayisi1 dortten fazla olan
her haber kesinlikle ilim ifade eder” anlaminda degil, “ilim ifade edebilir”
anlamindadir. Ona gore eger haber ilim ifade etmisse, illaki muhbir sayis1 dortten
fazladir. Yoksa; muhbir sayist dortten fazla oldugu icin ilim ifade etmistir anlaminda
degildir. Bununla birlikte bunun {ist sinirin1 belirleyecek herhangi bir sayidan da so6z
edilemez. Zira buna isaret edecek veya bunu belirleyebilecek herhangi bir delil

yoktur. 353

Kadi’nn iler1 siirdiigii iki husus, cagdasi olan el-Béakillani tarafindan da sart
kosulmustur. Buna gore; nakleden kisilerin aktardigi bilginin, nazar ve istidlale
dayanmayan, taniklik gibi kesin bilgi ifade eden bir yolla elde edilmis olmasi
gerekmektedir. Say1 agisindan da haberi aktaranlarin bir, iki, iic ve dort kisiden daha
fazla olmasi gerekir. Ayrica nakil siireci agisindan haberin basi ortasi ve sonu ayni

diizeyde olmalidir.®>* Bakillani’nin sart kostugu; “nakil siireci agisindan haberin basi

351 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 355.

32 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 354.

353 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 328; 1sa b. Eban de zarunlu bilgi ifade edecek olan haber igin herhangi bir
sinir ve ravi sayisindan sz edilemeyecegi kanaatindedir. Bkz. Cessds, el-Fusil fi’l-Usdl, c. 3, s. 35.
Cessis’in da aynmi goriisii savunduguna dair bkz. el-Fusdl fi’l-Usdl, c. 3, s. 53.

%4 Bakillani, el-insaf, s. 439.
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ortasi ve sonu ayni diizeyde olmalidir” sartinin miitevatiri zar(ri degil nazari bilgi
kategorisinde degerlendirenler tarafindan ileri siiriildiigii Kadi tarafindan dile

getirilmistir.3®

Bilgi ifade eden haberin ravi sayisi hakkinda kesin bilgi bulunmadigindan
Kadi’ya gore muhbirlerin haberiyle ilmin meydana gelmesi zartiraten degil adettendir.
Dolayisyila bir kimse neden dort kisinin haberiyle ilim meydana gelmiyor da daha
fazla kisinin haberiyle meydana geliyor diyemez. Adeten bilgiyi meydana getiren sey,
ozel bir sebep olabildigi gibi, maslahat da olabilmektedir.®*® Ornegin; bir haberin
yetmis kisi tarafindan nakledilmis olmasi ilmin meydana gelmesine delalet etmez.
Ciinkii bunlar, sadece duyduklarini aktaran nakilciler olabilmektedirler. Dolayistyla
yetmis kisinin istidlal yoluyla bildikleri haberle ilim meydana gelmez. Haberlerden

meydana gelen ilim zartri bir sekilde ve Adeten olusur.”®’

14.1.3.4. Mutevatir Haberde Yeter Sarti

Bir haberin tevatiir niteligine sahip olabilmesi i¢in bazi sartlar1 tagimasi
gerekmektedir.3%® Sz konusu sartalardan asgari olanlar zikrettik. Her ne kadar bu
sartlar1 haiz haberler, zarQri bilgi meydana getirmeye aday olsa da herhangi bir
kesinlikten soz edilemez. Haberin zarQri bilgi ifade edebilmesi igin asgari sartlarin

yaninda miitevatir yeter sartlarini da tagiyor olmasi gerekmektedir.

Kadi’nin zar(ri bilgi ifade eden habere dair yaptig1 tanimlardan biri de sudur:
(VR o sdde Lae 15yl 5 laxe 1l e aly o)) g Wil g all Wlall ) “ZarOrd olarak
bildikleri bir seyden haber vermeleri sartiyla, ravi sayisi belirli bir sayiya ulastiginda
ilmin/bilginin meydana gelmesi gerekir.” *° Kadi, bu tanimda haberin zartiri bilgi
ifade etmesi i¢in gerekli ravi sayisi i¢in net bir rakamdan s6z etmezse de bir

topluluktan sz ettigi anlagilmaktadir.

Kadi’ya gore topluluk tarafindan rivayet edilen haberlerin, sihhat ve

dogruluguna hitkmedebilmek i¢in de haberin su ozellikleri tasiyor olmasi gerekir:

3% Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 40.

3% Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 358.
%7 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 373.
38 Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 202.
39 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 260.
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Birincisi; yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun aktarmis olmasi
gerekir. Ikincisi; toplulugun yalan sdylemesini gerektirecek herhangi bir etkenin
bulunmamas1 gerekir. Ucgiinciisii; toplulugu olusturan kisilerin yalan {izere
birlesmediklerinin bilinmesi gerekmektedir. Dordiinciisii; hi¢bir stiphe ve karisiklik
icermeyecek derecede duru olmasi gerekmektedir.3® Kadi, biitiin bunlari, tek sart
kapsaminda su sozlerle ifade etmektedir: “Toplulugun genel durumundan, onlarin
haber verenler/muhbir olduklar1 ve yalan sdyleme gibi bir amaglarinin olmadigi
bilinmelidir.” Toplulugun, miisahede veya ona benzer bir yolla olay1 haber vermeleri

gerekir ki haber verilen sey hakkinda herhangi bir siiphe ve saibe bulunmasin. 36!

Kadi, bu sartlar1 bulunduran topluluklarin, dogru sdylediklerine
hiikmedilebilecegini soylemektedir.*®? Ona gére toplulugun kag kisiden olustugu belli
degildir. Ayn1 zamanda bilginin meydana gelebilmesi i¢in habere kaynaklik etmesi
gereken say1 da belirsizdir. Onun bu kavramdan kasti, “adeten yalan tizere birlesmesi
miimkiin olmayan kalabalik” gruptur. Bunun igin de net bir rakamdan s6z etmek
imkansizdir. Kadi’ya gore haberin miitevatir olabilmesi i¢in naklinin muttasil olmasi
da sarttir. Ornegin Tevrat, bu sarti saglamadigindan miitevatir olmasi séz konusu
degildir.3%3

“Toplulugun naklettigi haber, higbir karisiklik ve siiphe barindirmamali”
sartin1 ortaya koyan Kadi, bunu saglamak i¢in de topluluk haberinin miisahede veya

onun yerine gegebilecek bir seye dayali olmasi gerektigini savunmaktadir.** Buradaki

360 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 32.

%1 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 38.

362 Kadfi, el-Mugnti, c. 16, s. 33; Kadi’nin ¢agdas1 olan Bakillani’ye gére miitevatirin sartlar1 sunlardir:
Birincisi; muhbirlerin naklettikleri, zaruri olarak bildikleri seylerden olmalidir. Allah tarafindan adet
bu sekilde cereyan etmistir. Ikincisi; haber veren kisi sayisinin bir, iki, ii¢ veya dortten fazla olmasi
gerekir. Allah’in emrettigi her bir sayi, muhbirin verdigi haberin dogrulugunu arastirabilme ve
muhbirlerin durumlar1 hakkinda igtihatta bulunabilmemiz i¢indir. Sayet Allah, haber-i vahidin zarQr?
bilgi ifade ettigini bildirmis olsayd: ve kendi haberi esnasinda bunu yapsaydi, bize Peygamberlerin
haberlerinin dogrulugunu arastirmamizi emretmezdi. Ayni sekilde iki erkegin veya bir erkek ve iki
Kadinin veyahut zina sahitleri konusunda dort kisinin dogru konusmasiyla bilginin meydana
geldigini bildirmis olsaydi, adalet ve sahitliklerinin kabuliine dair igtihatta bulunmaz, fasik
olduklarini bildigimizde de so6zlerini reddetmezdik. Biz muhbirin dogru sdyledigini
bilmedigimizden dolay1, aragtirmaya ve igtihat etmeye ihtiya¢ duyariz. Muhbirin dogrulugu zartri
olarak bilindiginde arastirma ve incelmeye ihtiya¢ kalmaz. Dolayistyla miitevatir haber i¢in gerekli
saymin, adaletleri konusunda ictihatla emrolundugumuz kisilerin sayisindan daha fazla olmasi
gerekir. Ugilinciisii; ravi sayisinin her tabakada ayn1 diizeyde olmas1 gerekir. Bakillani, et-Temhid,
382.

363 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 134.

34 Kadf, el-Mugni, c. 16, s 38.
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misahededen kasit, bir seye bulundugu hal {izere olduguna dair tanikligin tespitidir.
Yoksa her bir muhbirin haber verdigi hususa dair taniklig1 degildir. Burada haber
verilen husus, tek bir seydir. Dolayisiyla kalabalik gruplarin, stiphe veya taklit ile tek
bir yalan {izere birlesmelerine cevaz vermektedir. Buna 6rnek olarak, mezhepleriyle
ilgili haberleri aktaranlar zikredilmistir. Boylece tek bir sebep, tek bir yalan {izere
birlesmeye imkan vermektedir.*®® Dolayisiyla KAdi, bir beldede yasayan insanlarin

asirlar boyunca bir haberi aktarmis olmasini tevatiir icin yeterli gdrmemektedir.36®

Ebi All, dogrudan miitevatir kavramini kullanmaksizin zartri bilgi ifade eden
haberi su sekilde tanimlamaktadir: Yalan lizere birlesmesi miimkiin olmayan sayidaki
muhbirlerin zartriyyat ve miisahedat gibi hicbir karisiklik igermeyen bir hususa dair
aktardiklar1 haberdir. Ona gore bu vasiflara sahip olan haber, istidlali degil zar(ri bilgi

ifade etmektedir.3%’

Kadi’ya gore haberde itibar, haberin amacia yoneliktir. Toplulugun haberi,
haber verilen seye (4= _3ll) yonelik ise kendisiyle istidlalde bulunan igin ilim
meydana gelir. Eger toplulugun haberi baskasinin haberine dayaniyorsa, baskasinin
haberiyle birlikte kiside ilim meydana gelir.3®® Ona gore toplulugun taniklik ettigi olay
veya haber, bir kisi tarafindan aktarilabildigi gibi kalabalik gruplar tarafindan da
aktarilabilmektedir. Bu tiir haberleri, adet ¢ercevesinde degerlendiren miiellif, biiytik
bir topluluk tarafindan bir haberin gizlenmesini veya tek bir yalan {izere birlesmelerini
imkansiz gérmektedir. Ayni sekilde biiyiik bir kitlenin taniklik ettigi iddia edilen bir
yalanin, ilgili kisilerce inkar edilmemesi de imkansizdir. Kadi’nin ifade ettigine gore
biiyiik bir kalabalik huzurunda meydana gelen olayin gizlenmesinin miimkiin

olmadigini bildigimiz gibi, bir toplulugun bdyle bir haber hakkinda yalan sdylemesi

365 KadT, el-Mugnt, c. 16, s. 39; Kadi’ya gore taklid edilen kisi, isabet edebilecegi gibi hata da edebilir.
Onun isabet ettigine dair herhangi bir emare yoktur. Bir insan icin rast gele bir seye inanmak caiz
olmadig: gibi taklit etmek de caiz degildir. Bunun delillerinden biri Allah’in Peygamberleri mucize
ile gondermesidir. Eger taklit hak olsaydi, peygamberlerin birbirini taklidi daha evla olurdu.
Taklidin gegersiz olmasi da amelin nazara (aragtirmaya) bagl oldugunu gosterir. Kadi, el-Mugni,
c. 12,s.124.

366 Kadf, el-Mugni, c. 20-1, s. 202.

%7 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 31.

368 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 39.
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de miimkiin degildir.**® Bununla birlikte kalabalik gruplarin kendilerine nakledilen

haberi degistirebilmeleri de caiz degildir.*"

“Topluluk ¢ok kisiden olusmasina ragmen neden yalan {izerine birlesemezler?
Sayet dogruluk iizerine birlesebiliyorlarsa yalan iizere de birlesebilirler” seklinde
yapilabilecek bir itiraza Kadi, su sekilde cevap vermistir: “Cogunlugun dogruluk
lizerine birlesmesini saglayan en 6nemli sebep, haber verilen konu hakkinda herkesin
ortak bir bilgiye sahip olmasidir. Insanlarin bu noktadaki birliktelikleri, onlari
dogruluk {izerine birlestirir. Bu 6zellik sayesinde bireylerde ortak bir duygu meydana
gelir. Bu durum, onlarin ayn1 zaman diliminde ve ayni is ¢ercevesinde birlestiren da’i
niteligindedir. Bu da’i/='Y), onlar1 ayni zaman diliminde ayni amag¢ dogrultusunda
birlestirir. Yalan haber i¢in muhbirlerin sahip oldugu ortak bir nokta/payda s6z konusu
degildir.”*"* Dolayistyla birlestirici bir cagri bulunmadikga insanlarin ayn1 anda ayni
eylem etrafinda birlesmleri adeten mimkiin degildir. Her biri yalan sOylese dahi
onlarin birlesmesini saglayan arizi bir durum (korku, tehdit vs.) olmadigin
bildigimizde, tamamimin aym paydada birlesmeleri miimkiin degildir.3’> Bu durum,
tek olan (vahid) kisiler i¢in gegerli degildir. Ciinkii insanlar bireysel olarak
yanilabilirler. Ornegin namazda bir kisi yanilabilir. Ancak ayni cemaatte bulunan
biitiin insanlarin yanilmas1 miimkiin degildir. Bir insan haftanin giinlerini karistirabilir
veya giiniin tarihini unutabilir, ancak biitiin insanlarin yanilmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla biitlin insanlarin bir yanlis {izerinde birlesmeleri miimkiin degildir.
Bununla beraber Kadi, nakledilmesine yonelik ihtiyacin bulundugu ve faydanin sadece
kendisiyle saglandigr bir haberin, bliyiilk ¢ogunluk tarafindan gizlenebilmesinin

miimkiin/dogru olmadigini sdylemektedir.3"

Kadi’ya gore insanlarin tek bir haber g¢ergevesinde yalan {izere
birlesememelerinin dogrulugu da nazari degil, zarGri olarak bilinmektedir. Ciinkii
nazari olarak bunu bilmemizi saglayan herhangi bir delil yoktur. Ebl Hagim, bunun

zar(ri olarak ihtibar (tecriibe etme) yoluyla bilinebilecegini sdylerken; Ebl Ali ise

369 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 44.
370 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 135.
371 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 33.
372 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 33.
373 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 400.
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bunun sinama yoluyla, deneme yanilma seklinde tecriibe edilerek zariiri olarak
bilinebilecegini soylemektedir.*’* Bakillani’ye gore de “topluluklarin yalan iizere
birlesmeyecekleri” adeten bilinmektedir.”> Kadi, adeten zariri bilgi ifade ettigi
bilinen hususlara; insanlarin ayn1 anda ellerini baslarinin lizerine koyamayacaklarini
ornek vermektedir. Ona gore bu durum, zarGri bir bilgi olup bunun imkansizlig1 adeten

bilinmektedir.3"®

Topluluk haberinin diger bir 6zelligi de gizlenememesidir. Her ne kadar kiiciik
gruplar icin mimkun goérinse de bilinen bir bilginin biylk topluluklarca gizlenmesi
miimkiin degildir.3”" Kadi’ya goére tek kisi, yalan sdyleyebilecegi gibi bir olay
gizlemesi de mimkindir.  Ancak nakline  yonelik  kuvvetli =AY
da’ilerin/etkenlerin/¢agrilarm®® bulundugu toplulugun haberi hakkinda ayni seyi
sOylemek miimkiin degildir. Boyle bir haberin; ittifak, kusatict bir sliphe, gizlenme
veyahut korku ile bastirilmasi caiz degildir. Bunlarin yaninda, naklinin veya izharinin
(ortaya ¢ikmasinin) yerine gecebilecek bir durumun s6z konusu olmadig1 zamanlarda
yayillmamasi veya gizlenmesi dogru degildir. Haber-i vahid konusunda oldugu gibi,
bdyle bir haberin yalan olmasi iizerinde ittifak meydana gelmez. Toplumun belli bir
yalan lzerine ittifak etmeleri miimkiin olmadig1 gibi belirli bir hususun toplum
tarafindan gizlenebilmesi de dogru degildir.3”® Bu tiir olaylarin ortak bir paydaya sahip
olmasi gerekmektedir. Bundan kasit, haberle ilgili zaman, mekan, istek ihtiyag vs.
unsurlardir. Ancak birbirinden farkli olaylar hakkinda ayni veya farkli zaman
dilimlerinde, istek ve ihtiyaglarin gerektirdigi sekilde ittifakin meydana gelmesi
miimkiindiir. Neticede bir toplumun, bir seyi gizlemesi ve onun hakkinda yalan izere
ittifak etmeleri miimkiin degildir. Kadi’ya gbére bunun sebebi ise olayin ortaya

¢ikmasina yonelik kuvvetli da’ilerin bulunmasidir.3%

374 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 34-35.

375 Bakillani, et-Temhid, s. 382.

376 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 47.

377 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 46.

378 Kavramla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Bu calsima, “Haberin Naklini Gerektiren Etkenler” konusu.

379 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 403-404. Az kisi tarafindan aktarilan bilgiyi reddetmek caiz olsa da biiyiik
kalabalik ve kitlelerin kaynaklik ettigi bilgiyi inkar caiz degildir. Kadi, Serhu’l-Usiali’l-Hamse, s.
27.

380 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 404.
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Kadi’ya gore, normal sartlarda toplumun nakil agisindan bir haber veya olaya
tepkisi boyle olurken, birlestirici bir etkenin bulunmasi durumunda daha farkli bir
tablo ortaya ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla birlestirici bir sebebin bulunmasi1 durumunda
insanlarin bir konu veya haber iizerinde yalan iizere birlesmeleri miimkiindiir.
Anlasma ve uzlas1 buna 6rnek olarak zikredilebilir. Uzlasi veya anlagsma vasitasiyla,
bireylerden her biri, diger arkadasinin kendisiyle ayni1 seyi sectigine inanir. Bireyin bu
zanni, birlestirici bir etkiye sahiptir. Ornegin iktidar korkusu, insanlar1 yalan bir haber
tizerinde birlestirebilir. Ciinkii korkunun etkisi uzlasi veya anlagmadan daha baskindir.
Boyle bir durumda korku ve uzlasi taabbudi bir konuma sahip olabilir. Biiyiik
topluluklar, tek bir gey lizere birlestiklerinde nasil hiiccet olabiliyorlarsa bu da hiiccet

gibi goriilebilir.®8

Kadi’ya gore tevatu’un (uzlasinin), bazi emarelere sahip olmasi gerekmektedir.
Bu emareler bulunmadiginda, tevatu’un meydana geldigi anlasilmaz. Ona gore bu
emareler de sunlar olabilir: “el-Murasele (mesajlasma, mektuplagsma, yazigsma),
mukatebe (yazisma), ictimd’ (toplant1) veya miisafehe (konugma)”. “tevatu’” ya
stirekli toplanma, bir slipheden dolay1 bir araya gelme veyahut siireklilik arz eden bir
goriisme neticesinde meydana gelir. Bu hususlarin tamami da ortaya ¢ikmasi ve
duyulmasi gereken (gizlenemeyen) durumlardir. Kadi’ya gore haber verme konusunda
bu hususlar zarlri olarak bilinmektedir. “Sultanin korkutmas1 veya zorlamasina dair
bilgi, diger durumlardan daha fazla delile ihtiya¢ duyar. Biiyiik topluluklarin farkl
yalanlar iizere birlesmeleri ise miimkiin degildir. Yalan haber, sadece bir kaynaktan
(muhbirden) gelmedigi durumlarda, farkli eylemler konumunda olur ki; her bir bireyin
eylemi de digerinin eyleminden farkli olur ve aralarinda herhangi bir baglanti olmaz.
Dolayistyla kalabalik gruplarin haberinin, ilim ifade edebilmesi i¢in birlestirici bir

nitelige sahip olmalis1 gerekir. Aksi halde ilimden s6z edilemez.”38?

Ebu Hasim’e gore kalabalik gruplarin bir eylem {izerinde birlesebilmeleri igin

su sartlar1 haiz olmasi gerekir:

31 Kadft, el-Mugni, c. 16, s. 37.
382 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 38.
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-Evleri birbirinden uzak olan bireylerin bir konuda uzlasabilmesi dogru
degildir. Yani bunlarin bir haber {izere birlesebilmeleri i¢in evlerinin birbirine yakin
olmasi1 gerekir. Clinkii bu durum ancak karsilasma, yazisma veya goriismeyle olabilir.
-Zaruri olarak yalan oldugu bilinen bir husus {lizerinde goriis birligi meydana gelmez.
-Yalan iizere birlesmenin miimkiin olmadig1 zarGri olarak bilinmektedir. -Diizenbazlik
ve hile Uzerine ittifak meydana gelmez.-Bilinen bir gercegin herkes tarafindan
gizlenmesi adeten/ 32lumiimkiin degildir. Emsali yaygin olan bir seyin gizlenebilmesi
dogru degildir. Aradan uzun bir siirenin ge¢mesi neticesinde benzerlerinin

hatirlanmadig bir seyin naklinin terk edilmesi inkar edilemez. Bu gizleme sayi1lmaz.3%

Kadi’nin, toplulugun haberini islerken iizerinde durdugu kavramlardan biri de
insanin bir fiili islemesine sevk eden <'Mlve sebeplerdir. Bu iki hususun dikkate
alinmasi ve lizerinde diislintilmesi gerekmektir. Ona gore insanlar1 bir araya toplayan
en Onemli ve etkili sey (dai) ihtiyaclardir. Bu ihtiyaclar da pek ¢ok kisma
ayrilmaktadir. Bunlardan bir tanesi; bir veya pek ¢ok sebepten dolayr insanlarin bir
istek/arzu etrafinda birlesmeleridir. Herhangi bir engelin olmadigi durumlarda bu
faktor, insanlar1 birlestirici bir etkiye sahiptir. Buna ilave bir durum olmadigi
miiddet¢e insanlarin ayn1 zaman ve mekanda bir arzu/istek cercevesinde birlesmesi
zarlri degildir. Dolayisiyla buna ilave durumun olmasi ve bunun da bilinmesi gerekir.
Yani insanlarin bir araya gelmesini gerektiren sebebin bilinmesi gerekir. Insanlarin
farkli eylemler ¢ergevesinde ittifak etmeleri ise miimkiindiir. Dolayisiyla bunun illetini

aciklamaya gerek yoktur,384

Insanlar1 bir araya getiren sebeplerden biri uzlasidir (3l sl)). Insanlarm belirli
bir hususta yapacaklar1 eylemin bir fayda sagladigi veya zarari bertaraf ettigi
bilinmelidir. Bununla birlikte eylemden kastedilen faydanin saglanmasi: veya zararin
bertaraf edilmesinin sadece bir araya gelmek suretiyle gerceklesebileceginin de
bilinmesi gerekir. Ciinkii tek basina halledilebilecek bir sey, uzlasi ve toplanmay1

gerektirmez. Boyle bir durumda zann-1 galib ilmin yerine geger. Uzlasida insanlarin

383 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 46-47.
384 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 49.
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aynt anda bir araya gelebilmesi i¢in, amacin ancak bu sekilde gegeklesecegi

bilinmelidir.3®

Insanlar1 birlestiren etkenlerden bir digeri de iktidar/sultanin korkusudur.
Ciinkii insanlar ancak bu sekilde kendilerinden bir zarar1 defedebilir. Bu durumda suna
bakmamiz gerekir: Korku ve tehdit, insanlarin ayn1 zaman, mekéan ve durumlarda bir

araya gelmelerini gerektiriyorsa, toplanmalar1 vaciptir.3%

Insanlar1 ayn1 eyleme sevk edip birlestiren etken veya sebeplerden bir digeri
de kitlik ve diisman korkusu gibi, insanlarda uzaklastirilmasi gereken bir zarara
yonelik toplumsal birlikteliktir. Bu sebeplerin tamaminda toplum, birey; birey de
toplum gibidir. Yani her bir bireyi ilgilendiren durum, toplumu; toplumu ilgilendiren

durum da bireyi ilgilendirir.>®

Kadi, insanlar1 ayn1 zaman ve mekanda, ayn1 eyleme sevk eden hususlari
zikrettikten sonra, insanlarin bir araya gelmesine engel olan durumlari ele almistir.
Bunu da es-savarif (engel/alikoyan unsur) kavrami gergevesinde degerlendirmistir. 8
Insanlarin bir araya gelmesini gerektiren bir etken olmadiginda, onlar1 birlestirmekten
alikoyan herhangi bir engel (es-savérif) varsa ona hikmedilir. Clnki bu engel,
insanlar1 ayn1 zaman ve mekanda ayni eylem cercevesinde birlestiren etken gibidir.
Bir toplulugu olusturan bireyleri farkli zamanlarda ayn1 eylemde bulunabilirler. Ancak
onlar1 bir araya getirecek ortak bir gaye olmadiginda, ayn1 zamanda ayni eylemi
gerceklestirmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla ayni eylem i¢in ortak ve kusatici bir
nedenin bulunmasi gerekir. Yalan, lizerinde ittifak edilebilecek bir husus olmadiginda
biitiin insanlarin ayn1 yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin degildir. Ancak toplulugun
tamamint kusatan bir fayda oldugunda, insanlarin aynmi tepkiyi vermeleri imkan
dahilindedir. Ortada bir korku varsa, zararin bertaraf edilmesi admna ittifakin

bulunmasindan sz edilebilir. Dolayisiyla bir zorunluluktan dolay: insanlarin ittifak

385 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 49.

386 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 50, 52.

37 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 50.

38 By konuya dair ayrintili bilgi igin Bkz. Bu ¢aligma, “Haber Nakline Engel Olan Etkenler” konusu, s.
198.
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etmeleri miimkiindiir. ZarGri olarak insanlar1 bir konu hakkinda ittifak etmeye sevk

eden sebep, her birey icin gegerli oldugu gibi topluluk icin de gecerlidir.3%

Bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in kaynagindan itibaren tevatiir seviyesinde
kisi tarafindan nakledilmesi gerekir. Ilk etapta az kisi tarafindan rivayet edilen
herhangi bir haberin, daha sonralar1 ¢ok kisi tarafindan aktarilmasi onun miitevatir
olmasin saglamaz.3% Bununla birlikte K&di’ya gére haberler sinif degistirebilir. Belli
bir donem miitevatir formatinda aktarilan bir haber, daha sonraki siirecte c¢esitli
sebeplerden dolay1 naklinde zayiflik meydana gelebilir, nihayetinde aktarim agisindan
ahad konumuna diisebilir. Ona gore delil olmasi agisinda miitevatir haber sonraki
zamanlarda ahada doniisebiliyor ve baska sebeplerden dolayr ({immetin ameline
mazhar olmasi gibi) delil olmaya devam edebiliyorsa, burada maslahat da degisebilir.
Oncekilerde maslahat, soziin Hz. Peygamber’e aidiyetinin zar(ri olarak
bilinmesindeyken, sonrakilerde ise istidlal yoluyla bilinmesindedir. Buna gore sahabe,
seri hiikiimlerin ¢ogunlugunda Hz. Peygamber’in maksadin1 zarGri olarak bilirken,

bizim istidlalle bilmemize cevaz vermektedir.3%!

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in bilinmesi miitevatir nakil yoluyladir. Ciinkii
buna isaret edecek herhangi bir delil yoktur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisi,
Mekke’de yasamis olmasi, Medine’ye hicret etmis olmasi1 peygamberlik iddiasinda
bulunmus olmasi zarliri olarak bilinmektedir. Ayn1 sekilde Kur’an’in kendisi, Allah
tarafindan gonderilmis olmasi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligine isaret
etmesi, meydan okumasi da istidlal ile bilinebilecek bir sey olmayip zarGiri ilim ifade
eder.®®2 Diger bir ifadeyle Kur’an’n, niibiivvet iddias1 esnasinda ortaya ¢ikarilmasi,
Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olarak sunulmasi, Allah tarafindandir. Bu bilgiler
tevatiir ile nakledilmis olup zar(iri olarak bilinmektedir.3%® Aym sekilde Kitap, Siinnet

ve Icma’1n tespiti de tevatiir yoluyladir.3%

389 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 51-52.

390 Kadf, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 454.

391 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 165.

392 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 151, ayrica bkz. Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 148-150, 158.

393 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 165.

3% Kadi, el-Mugnti, c. 20-1 s. 64; Imamet ile ilgili goriislerini temellendirebilmek igin miitevatirin
otoritesini sarsmaya yonelik yaklagimlar i¢in bkz. Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 62 vd.
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Bunlarin tespiti hakkinda var olan haberler, zarGri bilgi ifade etmektedir.
Ancak haberden miitesekkil bu delillerden her biri, tasidigr bilginin sihhatine isaret
ettiginden delaletleri zarri olmayip nazaridir. Ayn sekilde Kur’an ve bazi siinnetlerin
korunmas1 da miitevatir yoluyla gergeklesmistir.>®® Bunun yaninda Hz. Peygamber’in
mucizelerinden az yemek ve suyla ¢ok kisinin doyurulmasi ve su ihtiyacinin

giderilmesi, hurma kiitiigiiniin inlemesi da miitevatiren sabit olmustur.3%

Zar(ri bilgiye 6rnek olarak sunlar zikredilebilir: Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ilk
etapta Mekke’de yasamis olmasi, daha sonra Medine’ye hicret etmesi, peygamberlik
iddiasinda bulunmast; buna delil olarak Kur’an’1 sunmasi, onunla Araplara meydan
okumasi, sehirlerin bilgisi, krallarla ilgili bilgiler.*®" Serhu’l-Usili’l- Hamse’de de
dogrulugu zariri olarak bilinen haberlere 6rnek olarak iilke ve kral isimleri gibi
miitevatir olanlar zikredilmistir. Hz. Peygamber’in namaz, zekat, hac ve bunun disinda
bazi ibadetlerle dini yasadigina dair haberler de bu kapsamdadir. Yalan oldugu zartri
olarak bilinen haberlere de gdgiin altimizda, yerin istiimiizde oldugu gibi haberler

ornek verilmistir.>%

Kadi’nin ifade ettigine gore tevatiire saldiran kisiler, Kur’an ve tevatiir yoluyla
bize aktarilan dine siiphelerin bulasmasini istemektedirler. Cilinkii delil olan Kur’an’1
baskasindan ayiran sey, onun tevatiiren gelmis olmasidir.>*® Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in teblig ettigi din miitevatir ile korunmustur. Ancak dinin biitiin
hukimleri tevétiirle sabit olmus degildir. Bazis1 miitevatir, bazisi immetin nakletmesi
ve lizerinde icmd’ etmesiyle sabit olmustur. Diger bir kism1 da kiyas, haber-i vahid ve
ictihad yoluyla sabit olmustur.*® “Miitevatir sayidaki insanlarin bilgisi zartri
oldugundan, bu bilgi Allah tarafindan meydana geldiginden, insanin eylemiyle ortadan
kaldirilamaz. Bu ¢ercevede akil da biiyiik kalabaligin yanilmasint dogru bulmaz.
Miitevatir derecesinde gruplarda yanilma meydana gelebiliyorsa, miisahede

neticesinde elde ettigimiz bilgide de yanilabiliriz. Dolayisiyla bundan emin olamayiz.

3% Kadt, el-Mugni, c. 20-1, s. 101.

3% Bkz. Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 356 vd. Kadi’ya gore bu tiir rivayetlerin nakil durumuna ve ifade ettigi
bilgi degerine dair ayrintili bilgi i¢in bu ¢alismanin “Haber Ve Nakli Baglaminda Hissi Mucizeler”
konusuna bakiniz.

397 Kad1, el-Mubhtasar fi Usiili’d-Din, s. 266; (Murat Memis, Mu’tezile’de Din Usiilii, s. 130)

3% Kadf, Serhu’l-Usuli’l-Hamseg, s. 521.

399 Kadi, el-Mugni, c. 20-1, s. 103.

400 Kadfi, el-Mugnt, c. 20-1, s. 94.
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Bu durum, iilke ve krallarin bilgisini imkansiz hale getirmektedir. Bu durum, aym
zamanda Kur’an’in naklinde, Peygamber’in varliginda, apagik olan dini hiikiimlerde

siiphelerin meydana gelmesine sebebiyet verecektir ki; bu da dogru degildir.”%

1.4.1.35. Mutevatir Haberde Say: Problemi

Kadi’ya gore, bilgi degeri agisindan haberi aktaran ravi sayisinin ilham kaynagi
Kur’an-1 Kerim olmustur. Kur’an nassinda pek ¢ok rakam zikredilmistir. Bir, dort, on
iki, yirmi, yetmis, yiiz ve iki yliz rakamlar1 bunlardan birkag¢idir. Haberin bilgi ifade
etmesi veyahut miitevatir olmasi i¢in s6z konusu bu rakamlar, bazi alimler tarafindan
birer kriter olarak benimsenmistir. Haberin miitevatir olabilmesi i¢in belirli bir
rakamdan s6z edilemeyecegini vurgulayan Kadi, muhaliflerin bu yondeki goriislerini
tenkit etmistir. Orneklik teskil etmesi adima KAdi’nin bu rakamlardan birkagina dair

degerlendirmesini aktarmak istiyoruz.

KAdi’ya gore, ilmin meydana gelebilmesi igin ayette gecen yirmi*®? rakaminin
bir 6lgiit olarak kullanilmast dogru degildir. Bunu sart kosanlarin iddias1 da yersizdir.
Sayet yirmi kisinin varlig1 hiiccet olsaydi Allah, cihad emrini geciktirmezdi. Ciinkii
Islamiyet’in ilk y1llarinda bu sayiya ulasiimist1.*%3 Bu da yirmi kisinin sdziiniin hiiccet
olmadiginin ve bu sayidaki kisilerin soziiyle ilmin/bilginin meydana gelmediginin bir

gostergesidir.*04

S0z gecen rakamlardan biri de Bedir gazvesinde bulunan Mislimanlarin
sayistyla alakalhidir. Bilginin olugmasi i¢in bunu da yeterli gormeyen miiellif, cihad

farziyetine dair hiiccetin Bedir Gazvesi’nden 6nce oldugunu séylemistir.*%®

Bu sayilardan bir digeri de “yetmis” sayisidir. Kadi’ya gore, yetmis kisinin
haberiyle bilgi meydana geliyorsa, daha az sayida kisinin hiiccet olamayacagina dair

bir delilin bulunmas1 gerekmektedir. Ancak buna dair herhangi bir delil yoktur. Ona

401 Kadt, el-Mugni, c. 20-1, s. 95.

402 By Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirl yirmi kisi bulunursa, iki yiize (kafire)
galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye galip gelirler. Ciink{ onlar
anlamayan bir topluluktur. Kur’an, Enfal, 8/65.

403 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 369.

404 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 369.

405 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 371.

91



gbre “yetmis” sayisindan maksat, miibalaga ve te’kit/pekistirme olabilir. Nitekim

bundan daha az sayida kisilerle de hiiccet meydana gelebilmektedir.*%®

Kadi’nin bilgi ifade edebilmesi i¢in habere kaynaklik eden ravi sayisiyla ilgili
tartistig1 konulardan biri de kasime*®’ olayidir. Kadi’ya gore bu hususta ifadesine
muracaat edilenlerin durumu sahitlerden farklidir. Dolayisiyla burada iki ihtimal s6z

konusudur:

Birincisi; yemin edenlerin siipheli konumunda olduklari durumdur. Yemin
eden kisilerden her birinin, lizerlerine atili sucla ilgili, maktulii 6ldiirmediklerini ve
oldiireni tanimadiklarint sdylemeleri; baskasinin haber vermedigi bir hususta haber

vermektir. Yani elli kisinin tamamu tek olay hakkinda haber vermemektedir.

Ikincisi; yemin edenlerin iddia sahipleri oldugu durumdur. Bu durumda yemin
edenler, bizzat bir seyin kendisine (bilgisine) degil, onunla ilgili zanlarina dayanarak
yemin etmektedirler. Yani bir zandan haber vermektedirler. Burada da birinci durumda
oldugu gibi her bir ravi, digerinin dile getirmedigi bir husustan haber vermektedir. Her

ne kadar haber konusu ayn1 olsa da verilen malumat, aym seyler degildir.*®

Kadi’ya gore ilmin meydana gelmesi konusunda zikri gecen sayilardan biri,

digerine gore daha oncelikli degildir. Ornegin Enfal Suresi’inde*®®

gecen yuz
sayisindan maksat; bu sayidaki kisilerin haberiyle bilginin meydana gelecegi degildir.
Her ne kadar inkarcilarin sayis1 miicahitlerden daha fazla olsa da Allah, bununla
cihadin farz olduguna dikkat cekmek istemistir. Yani bu maksadin beyan edilmesi i¢in
bir say1 kullanilacakti. Burada hangi say1 zikretdilseydi de biri digeriyle es deger

olurdu.*1°

408 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 372.

407 K atili meghul olan ve iizerinde katl eseri bulunan bir maktuliin bulundugu mahal ahalisinden segilen
elli kimsenin, onu dldirmediklerine ve oldureni gérmediklerine dair yemin etmeleridir. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 293.

408 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 358.

409 Simdi Allah, yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi. O halde sizden sabirh yiiz kisi
bulunursa, (onlardan) ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allah’in izniyle
(onlardan) ikibin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir. Ku’an, Enfal, 8/66.

410 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 370.
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Ebi’l-Hizeyl el-Allaf (6. 235/850) da dort ve daha az sayidaki Kkisilerin
haberiyle bilginin meydana gelmeyecegini ifade etmekte, ilave bir delilin olmamasi
durumunda yirmiye kadar olan kisilerin haberiyle ilmin meydana gelebilecegini
soylemektedir. Ozii sdzii bir olan yirmi kisinin haberiyle ilim meydana gelmesi dniinde
hicbir engel gérmemektedir.*'! Baz1 kaynaklarda yirmi kisiden en az birinin cennetlik

olmasi sartinin da Ebii’l-Hiizeyl tarafindan aktarildig1 kaydedilmektedir.*'?

1.4.1.3.6. Mutevatir Haberin Niteligi

Miitevatir haberin ifade ettigi bilginin ne tiir bir bilgi olacagi konusu alimler
tarafindan tartistlmistir. Kimi alimler, bu tiir haberin arastirma ve inceleme kapsami
disinda kalacagini ifade ederek zarGri bilgi ifade etmesi gerektigini sOylemektedir.
Kimi alimlere gore miitevatirde aranan sartlara da bir inceleme ve arastirma

neticesinde ulasildigindan nazari bilgi ifade etmektedir.

Bagdat Mu’tezile’sine mensup keldmcilarin bazilarina goére miitevatir
haberden elde edilen bilgi “zartri” degil, “nazari bilgi”dir. Eba Ali, Ebli Hasim ve Eba
Abdillah el-Basri’nin de aralarinda bulundugu Basra Mu’tezilesi’ne mensup
kelamcilarin pek ¢oguna gore miitevatir haber, zarGri ilim kategorisinde yer
almaktadir.**® Aym sekilde Zeydi mezhebine goére de miitevatir haber, zardri bilgi
ifade etmektedir.** Ahmed b. Yahya (6. 840/1437); Seyhayn (Ebti Hasim ve Ebd Al})
ve Kadi Abdiilcebbar’t da aralarinda zikrettigi mutezili alimlerden pek g¢ogunun

“miitevatir haber”i zar(iri bilgi ¢ergevesinde degerlendirdiklerini séylemektedir.**®

Kadi, bu konudaki goriisiinii net bir sekilde dile getirmektedir. Ona gore tevatiir

konusunda dogru olanin, onun istidlali bilgi i¢in bir yol olmayip (J¥xu3U (&3 ey Gl 43 9)

411 Cessas, el-Fusill fi’l-Usdl, c. 3, s. 32.

42 Ayrintih bilgi igin bkz. Osman Aydinli, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 221.

413 HarQni, el-Miczi, c. 2 s. 96; Ebli Kasim el-Belhi ve Eb(i Hasim’in gériisleri icin ayrica bkz. Ebu’l-
Hiseyin el-Basri, el-Mu’temed, C. 2, 5. 552; el-Basri, Kadi Abdiilcebbar’in bu konudaki goériisiinii
belirtmemistir.

414 Kadir Demirci, “Zeydiyye ve Hadis”, Islami Tlimler Dergisi, Bahar 2011, yil: 6, say1: 1, ss. (193-
218) s. 204.

415 Ahmed b. Yahya, Minhacul’l-Vus(l, s. 381; Serif el-Murtaza, ez-Zeria, s. 346; Fahreddin er-
Razi’ye gore miitevatirat zihnin akil ve isitme yoluyla ulagtig1 hiikkiimlerdir. (R&zi, el-Mahsul, c.1,
S. 84) Ona gore elde edilmesi agisindan miitevatir haber, nazari bilgi kapsaminda olup (Razi, el-
Mahsul, c. 2, s. 82) ifade ettigi bilgi zaruri bilgi cinsindendir. Razi, el-Mahsdl, c. 4, s. 230.
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zarQri ilim ifade etmesidir.**® Dolayisiyla zartri bilgi ifade eden haber konusunda
zikredilen biitiin hususlar, miitevatir i¢in de gegerlidir. Ona gore tevatiir ehli, aktardig:
seyi zarQri olarak bildiginden muhbirlerin eylemiyle meydana gelen ilmin yok olmasi
ve ortadan kaldirilmasi veya gizlenmesi s6z konusu degildir. Zira olusan ilim Allah’in
bir eylemidir. Aklen de biiyiik topluluklarin bu seviyedeki bilgiyi unutmasi veya

417

muhbirlerin yanilmasi*'’ mimkiin gorilmemektedir.*'® Ornegin; Kitap Siinnet ve

419 seriat ve Kur’an’m korunmasi da miitevatir

fcma 1 tespit yolu tevatiir oldugu gibi
nakilledir.*?® Bu dogrultuda tevatiiren nakledilmesi gerekip de nakledilmeyen herhangi
bir hususun gecersiz olmasi gerekmektedir. Ornegin; Sid’nin iddia ettigi gibi bir imam
varsa bunun tespiti ancak tevatiiren olmalidir.*?! Séz konusu iddianin bu denli yaygin

olmamasi haberin gegersizligini gerektirmektedir.*%2

Kadi’ya gére mucizeler de sadece Miisliimanlarin nakliyle sabit olmus degildir.
Bilakis tevatiir ve zar(ri yolla tespit edilmistir. Bu konuda Miisliiman ile kafir ayn

konumdadir.*?3

Tevatlr konusunda temas edilmesi gereken kavramlardan biri de mukteseb
tevatur ifadesidir. Kadi, nazari bilgiye gétiiren haberler konusunda, “Yalan olmasi
halinde, beraberinde bulunmas1 miimkiin olmayan bir durumun kendisine eslik ettigi
haber”i anlatirken, bu kismin hocalar1 tarafindan “miikteseb tevatir” diye
nitelendirildiginden bahsetmekteyse de bu konudaki goriisiinii net bir sekilde
actklamamustir.*?* Ancak el-Muhtasar fi Usili’d-Din adli eserinde dogrulugu istidlali
olarak bilinen haberleri sayarken “apacik olaylar hakkinda yalan {izere birlesemeyecek

sayida kisinin aktardig1 haber” ifadesine yer vermistir.*%°

416 Kadf, el-Mugni, c. 20-1, s. 132.

417 Kadft, el-Mugni, c. 20-1, s. 66.

418 KadT, el-Mugni, c. 20-1, s. 94.

419 Kadft, el-Mugni, c. 20-1, s. 64.

420 KadT, el-Mugnf, c. 20-1, s. 101.

421 Kadft, el-Mugni, c. 20-1, s. 66.

422 Kadft, el-Mugni, c. 20-1, s. 101-102.

423 Kadf, el-Mugni, c. 20-1, s. 144,

424 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 333.

425 KadT, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, s. 268.
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Miikteseb tevatiir kavramini daha onceleri Cessas da kullanmistir. O, haberi
miitevatir ve miitevatir olmayan seklinde iki kisma ayirdiktan sonra miitevatiri de

zar(ri bilgi ifade eden ve nazari bilgi ifade eden seklinde ikiye ayrrmistir.?

Kadi’nin cagdasi Bakillani, miitevatir haberin zartri bilgi ifade ettigini kabul
ederken Kadi’nin o6grencisi Ebu’l-HUseyin el-Basri ise mikteseb olarak kabul
etmektedir. Miitevatir haberin zarGri bilgi ifade ettigini sdyleyenler ise hicbir sarta
itibar etmemislerdir. Bu ilmin, ravilerin durumlarinin incelenmesiyle degil, Allah’in
bir eylemi sonucu gerceklestigini sdylemektedirler. Allah’in bdyle bir sey yapmasi

durumunda, miitevatir sartlarinin saglanmis olacagi bilinmelidir.*?’

el-Basri, haberi nakleden ravi sayisinin besten fazla olmasi gerektigi sartinin,
miitevatir haberin miikteseb yani nazaril bilgi kategorisinde degerlendirenler icin
gegerli oldugunu da sdylemektedir. Yani miitevatir haberin zar(ri bilgi ifade ettigini
sdyleyenler icin bu sart s6z konusu degildir.*?® Kadi ise bilgiyi merkeze aldigindan
ona gore zarlri bilginin meydana gelmis olmasi, ayn1 zamanda haberin dortten daha
fazla kisi tarafindan rivayet edilmis oldugunu da gosterir. Ancak nakledeni dordii asan
her haber, zarQri bilgi ifade etmez. Bu durumdaki bir haber, sadece zar(ri bilgi

meydana getirebilmeye adaydir.*?°

Kadi, mutevatir haberden elde edilen bilgiyi mikteseb olarak kabul edenlerin
bulundugunu bize aktarirken bunlarin isimlerini zikretmemektedir. Ancak bu gurubun
miitevatir haber i¢in One siirdligli sart1 bize aktarmaktadir: “Nakli tizerinde ittifak
ettiklerinden dolay1, yalanin karigsmadigi, muhbiri belli olan ve kalabalik bir grup
tarafindan aktarilan haber hakkinda; eger aktaranlar1 arasinda herhangi bir
anlagsma/uzlasi yoksa dogru olduguna hiikmedilir. Haberin bu sekilde aktarilmis
olmasi, yalan olabilme ihtimalini ortadan kaldirir.” Kadi’nin hocalar1 su durumlarda,

bu tlr haberlerin dogruluguna hitkkmedilecegini ifade etmislerdir: Bir veya birkag kisi,

426 Cessas, el-Fusil fi’l-Usl, c. 3, s. 37-47.

427 Ebw’l-Huseyin el-Basrf, el-Mu’temed, c. 2, s. 561.

428 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2 s. 561; Yahya b. Hlseyin el-Har(ni de bu haberin
nazardan miiktesep olmadiginmi zaruri oldugunu ifade etmektedir. Aksi halde zarGri bilinen seyler
hakkinda su hususlarin herkes tarafindan bilinmesi gerekirdi: Sayisal ¢ogunluk, yalan iizere
bilesmedikleri, da’ilerin ittifaki ve muhbirlerin dogruluguna isaret edecek diger hususlarin bilinmesi
gerekir. Harani, el-Mdaczi, c. 3, s. 97.

429 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 328.
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taniklik ettigi bir olay1 haber verdiklerinde, pek ¢ok kisinin de bu olaya taniklik ettigini
iddia eder ve onlardan higbiri de bu durumu inkar etmezse, bunun dogruluguna

hiikmedilir.*3°

Kadi, manevi miitevatir kavramina yer vermemistir. Ciinkii ona gore zann ve
ilim ayr1 kategorilerde bulunmaktadir. Her ne kadar zann ifade eden haberler birbirine
destek olabiliyorsa da bir st kategoride yer alan ilim (kesin bilgi) seviyesine
ctkamazlar.**! Dolayisiyla manen tevatiirde soz konusu ortak mana veya rivayetlerin

bir araya gelerek ilim (kesin bilgi) seviyesine ¢ikmasi da miimkiin degidir.

Ogrencisi Ebu’l-Hiseyin el-Basri’ye gore, haber neticesinde zariri bilgi
meydana gelmisse, bu haberde su sartlar gerceklesmistir: Isitenler icin bu haber, zariri
olarak bildikleri bir sey degildir. - Haber verenler dort kisiden fazladir. — Haberi
aktaranlar, haber verdikleri seyi zarGri olarak biliyordur. - ilgili haberle bir muhatapta
bilgi meydana gelmisse, ayni kosullarda bulunan diger muhataplarda da bilgi meydana
gelmistir.**2 Bu sartlar, Kadi’nin zar(ri bilgiye gotiiren haberin sartlariyla aym

dogrultudadir.*®

Ebu’l-Hiseyin el-Basri, istidlali (Ua) ale ) 4 deashy asle i i o) geklinde
tanimlayarak, miitevatir haberin de bu kabilden oldugunu soylemektedir. Zira “Biz,
muhbirin; yalan sdylemesini gerektiren bir sebebinin bulunmadigini, hi¢bir karisiklik
bulunmayan bir seyden haber verdigini ve kendi goriisiinii aktarmadigini bildigimizde
onun yalana yeltenmeyecegini ve bunu gerektirecek bir sebebin bulunmayacagini
biliriz.” Bu bilgiler ¢ercevesinde yalan olmadigi ortaya ¢ikan haberin dogrulugu tespit

edilmis olmaktadir.**

Ebu’l-Késim el-Belhi (319/931), iizerinde goriis birligine varilan (icma edilen)
kelam kaideleriyle ilgili; “isnada ve filan filandan aktarmistir ifadelerine ihtiyag

duyulmayan miitevatir” haberlerin kabuliinii vacip goérmektedir. Bununla beraber,

430 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 333.

431 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, , Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2006, s. 108; Kadi’'nin konuyla ilgili goriisleri i¢in bkz. Bu ¢aligsma, “Ahad Haberle Amel Konusu,
s. 134.

432 Ebw’l-Huseyin el-Basrf, el-Mu’temed, c. 2, s. 561.

433 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 328-329.

434 Ebw’l-Huseyin el-Basrf, el-Mu’temed, c. 2, s. 552.
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Peygamber’in bir ihtiyaca binaen, c¢ogunlugu ilgilendiren bir konuyla ilgili
sOyledikleri, su iki sart dahilinde kabul goriir; ya kalabalik gruplar haber vermis olmali
veyahut iimmet, onunla amel etmis olmalidir.**® Bu diisiinceden yola ¢ikarak, el-
Belhi’nin miitevatir haberin ifade ettigi bilgiyi zar(ri kategoride degerlendirdigi

soylenebilir.

Ozetle ifade edilecek olursa; KAdi’ya gore dini konularda cogunlugun haberine
uyma zaruriligi, haber verilen seyin dogrulugu ile ilgili bilgimize baglidir. Cogunlugun
verdigi haberin dogruluguyla ilgili bizde bilgi/ilim meydana gelirse, ona uymamiz
vacip olur. Haberin dogruluguna dair bilgimiz de haberde miitevatir sartinin bulunmasi

ve ¢esitli karinelerle desteklenmis olmasiyla alakalidir.

Toplulugun kaynaklik ettigi haberden zar(r1 bilgi ifade eden miitevatir haber,
hem olaym tespiti hem de sihhatiyle alakalidir. Miitevatir haber, zarQri bilgi ifade
etmektedir. Bu bilginin faili de Allah’tir. Kisinin bu bilgiyi 6grenmekten kaginmasi
miimkiin degildir. Bu haberi nakleden biiyiik gruplarin yanilmasi veya haberi unutmasi
da miimkiin degildir.**® Dolayisiyla bilgi degeri agisindan miitevatir haberle zarQri

bilgi ifade eden haberin ayni sonucu dogurduklar1 sdylenebilir.

Cogunlugun haberine uyma zorunlulugu, haber verdikleri seyin dogrulugu
(sthhati) yoniinde bizde ilim meydana geldigi vakittir. Bu da toplulugun kaynaklik
ettigi haberlerde tevatiir sartlarinin olugsmasiyla meydana gelmektedir. Bu durumda da

hiiccet, haber degil; ilgili haberden elde ettigimiz “ilim” olmaktadir.**

Kadi’ya gore zarlri bilgi eylemimize, se¢cimimize ve ihtiyaclarimiza bagl
degildir.**® Dolayisiyla yukarida zikredilen sartlarin olusmus olmasi, aktarilan bilgiyi
zorunluluk kategorisine dahil etmez. Yani bunun igin belirli sartlar yoktur. “Bir haber

su vasiflar1 tasiyorsa zar(ri bilgi ifade eder” denilemez. Ancak haberle zarGri olarak

435 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Ka’bi el-Belhi, Kabiilii’l-Ahbar ve Ma’rifeti’r-
Rical, (tah. Ebi Amr el-Hiiseyin b. Omer b. Abdurrahim), Daru’1-Kiibiibi’l-Ilmiyye, Beyriit 200, s.
17.

438 Kadi, el-Mugnt, c. 20-1, s. 94.

437 Kadi, Fadlu’l-i’tizal, s. 188.

438 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 342.
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ilim meydana gelmisse, o konudaki haberlerin asgari olarak zikredilen iki sart1 tagiyor

olmasi1 gerekmektedir.

Kadi, bu tiir haberi isiten ve nakledenler i¢in su hususlar1 zikretmistir: “Bu tiir
haberlerin, onu duyanlardan sadece bir kismi i¢in bilgi degerini tasimasi dogru
degildir.” Yani haberin bilgi ifade etmesi, haberi duyanlarin tamamui igin gegerlidir. Bu
haberi duyanlardan (sami’) bir kism1 i¢in bilgi ifade etmesi, diger bir kismi i¢in bilgi
ifade etmemesi s6z konusu degildir. Ayni sekilde haberi aktaranlardan bir kisminin
haberiyle bilginin meydana gelmesi, diger bir kisminin haberiyle bilginin meydana

gelmemesi de diisiiniilemez. Burada say1 ve sifat miittefiktir.*%°

1.4.1.3.7. ZarOri ilim ifade Eden/Mitevatir Haberde Muhbirin

Durumu

Kadji, bilginin meydana gelebilmesi i¢in haberi aktaran kisilerin sayisal agidan
belirli bir seviyeye ulagsmasini gerekli gormektedir. Bununla birlikte herhangi bir delile
dayanmayan baskaca sart ve nitelige itibar edilmemesi gerektigi kanaatindedir.**°
Dolayisiyla zar(ri bilgi ifade eden haberin muhbirle olan alakasini incelerken deliller

dogrultusunda hareket etmeye calisacagiz.

Kadi’ya gore, haber vasitasiyla zarri olarak meydana gelen ilim konusunda,
teker teker herbir muhbirin durumuna bakmamiza gerek yoktur. Ancak ilim/bilgi
delillerden elde edilmis ise yani nazari bir bilgi ise, onun delil olmayandan ayirt
edilmesi gerekmektedir. Haber, kendisiyle istidlalde bulunabilecek bir konuma
geldiginde, muhbirin durumu ve onu digerlerinden ayiran 6zelliklerin bilinmesi
gerekmektedir. Ancak ilmin zar(ri olarak meydana geldigi haberler i¢in buna gerek
yoktur. Cunki ilmin meydana geldigi muhbir, bizzatihi bilinmemektedir. Dolayisiyla
bu muhbiri arastirmak ve hakkinda bilgi elde etmek miimkiin degildir.*** Bu tur bilgide
muhbirlerin durum ve niteliklerinin bilinmemesi, haberin kaynaklik ettigi zar(ri

bilgiye halel getirmemektedir.442

439 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 328.
440 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 394.
441 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 375.
442 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 339.
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Kadi Abdiilcabbar, bazi Mu’tezile alimlerinin zarGri bilgi ifade eden haberin
mubhbiri ile ilgili &ne siirdiikleri Miisliiman olma sartma katilmamaktadir.*** Cinki
inanmayanlar (kafirler) nakletse dahi, sehirler ve onlara dair haberlerle bilgi meydana
gelebilir. Ornegin her ne kadar inanmayanlar/kafirler nakletse dahi eski krallara dair
haberler, bilgi meydana getirmistir. Ayn1 sekilde, her ne kadar haber verilen yerlerde
yasayanlar; batil bir mezhebe bagli olanlar veya inkarcilar gurubundan olsalar da
haberleriyle bilgi meydana gelebilmektedir. Insanlarin farkl1 inanglara sahip olmalari,
haberleriyle aktarilan seylerin dogrulugunun bilinmesine engel degildir. Bu nitelikteki
insanin haberiyle zardri bilginin meydana geldigini de Adeten bilmekteyiz.***
Mubhbirlere dair zikredilen yas, miikellef olup olmamalar1 vs. gibi baskaca sartlar,

delilden yoksun oldugundan itibar edilmemesi gerekmektedir.**

Kadi’ya gore zarlri bilgi ifade eden haber i¢in muhbirlerin, akli olgunluga
ulagmis olmasi ve miikellef olmalart gerektigi yoOninde herhangi bir delil
bulunmadigindan, bu iki hususun sart kosulmasi dogru degildir. Bununla birlikte
“miikellef olmamis ancak yas itibariyle bu sinira yaklasmis ve gordiigii seyleri anlayip
(idrak edip) daha sonra haber verebilen kisinin haberiyle zartri bilgi meydana
gelebilir” denilirse; kisiyi bundan alikoyan herhangi bir delil de yoktur. Ancak sami’in,
haber verilen seyi daha 6nceden bilmemesi gerekir. Eger biliyorsa, ilgili haber, bilgiye
gdtiiren bir yol olmaktan ¢ikar. KAdi, bu durumu idrake benzetmistir. idrak edilen bir
seye yonelik idrakin tekrarlanmasi, ona yonelik bilgiyi yenilemez. Zira ilk idrakle

birlikte meydana gelen bilgi yeterlidir.*4¢

4“3 Ebii’l-Hizeyl el-Allaf, miitevatir seviyesine ulagsa bile aralarinda cennet ehlinden birinin
bulunmamasi hakinde, s6zii delil olmaz. Osman Aydinli, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci
(Mutezilenin Olusunmu ve Ebiil’l-Huzey! el-Allaf), Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 220.

443 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 356

444 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 328-329.

445 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 383-384.

46 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 329. {lim ifade eden haberle idrak arasindaki benzerlige de goz atmak
gerekir. Kadi, hem “idrak”1, hem de “haber”i ilim/bilgi vasitas1 olarak kabul etmektedir. Ancak ona
gore ilim meydana getirmesi agisindan haberin durumu idrakten farklidir. Clinkii adetin, idrakin
degismesine herhangi bir etkisi yoktur. Akli olgunluk ve duyu organlarinin saglikli olmasiyla
beraber idrak her zaman bilgi vasitasidir. Dolayistyla idrakin bilgi aract olabilmesi i¢in tekrara
ihtiyac yoktur. Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 367. Haberle meydana gelen ilimde durum boyle degildir.
Ciinkii haberde bagkasinin eylemi s6z konusudur. Alldh, bu ilmi haber esnasinda adet cihetiyle
meydana getirir. Dolayisiyla haber konusunda adetin gerektirdigi gibi karar verilmelidir. Adet yasasi
dogrultusunda ilim, belli bir nitelige sahip haberlerin tekrariyla meydana gelmektedir. Kadi, el-
Mugni, c. 15, s. 339 Kadi’ya gore idrakin tekrarlanmasi, bilginin yenilenmesini saglamaz. Bir sey,
bir defa idrak edildikten sonra ona dair bilgi bizde hasil olur. Dolayisiyla ilk idrak, bilgiye ulasma
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Kadi’ya gore sorulan su sorunun cevabi da sdylenenlerin sthhatini
pekistirmektedir: “Sami’in/Haberi duyan kisinin, haberin i¢erigini anlayabilecek kadar
akli olgunluga sahip olmas1 gerekir mi?” Kadi’ya gore boyle bir kisiden nakledilen
haber, ne hiiccet ne de delil olarak kabul goriir. Ancak haber verilen seyin sihhati igin
istidlalde bulunulabilir.*4” Kadi, her hangi bir delile dayanmadigindan dolay “sami’in
haberin igerigini anlayabilecek kadar akli olgunluga sahip olmasi1 gerektigi” sartina
katilmamaktadir. Ona gore buluga yaklagsmis ve herhangi bir seyi idrak edip bunu da

anlatabilen kisi, haberin sami’{ (isiteni) olabilmektedir.**®

Miisahede neticesinde elde edilen zartri bilginin, haber vasitasiyla elde edilen
zaruri bilgiden farkli olduguna deginen Kadi; idrakin, taniklik eden kisi iizerindeki
etkisine dikkatleri cekmektedir. Bu konuda haber, idrak gibi degildir. Buna goére haber
verilen kisi olaya taniklik etmisse, bu vesileyle elde edilen bilgi, haber araciligiyla elde
edilen bilgiden daha gii¢liidiir. Dolayisiyla haber neticesinde elde edilen bilgi miicmel
kabul edilmistir. Haberi duyan kisi, haber verenle ayni konumdaysa daha ayrintili
bilgiye sahip olur. Genel hatlariyla bilinen bilginin, ayrintisiyla bilinen bilgiye
herhangi bir etkisi olmaz. Dolayisiyla zarlri bilgi ifade eden haberin, bilgiye ulagtiran
bir yol olmaya devam edebilmesi i¢in aktarilan bilginin muhatap tarafindan 6nceden
bilinmemesi gerekmektedir.**° Sayet biliyorsa, o bilgi daha once baska bir yolla

meydana gelmistir. Yani kisinin bildigi bir seyi tekrar bilmesi s6z konusu degildir.

Haberin aktarildigi lafzin, haberin bilgi degeri tizerinde herhangi bir etkiye
sahip olup olmamas1 hususunda Kadi’nin sahitler konusunda sdyledikleri aydinlatic
mahiyettedir. Ona gore, sahitlerin kullandiklar1 sehadet lafizlarinin haberin ilim

meydana getirmesine herhangi bir etkiye sahip degildir. Ciinkii bu lafizlar, ser’i

agisindan yeterlidir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 329. idrak edilebilecegine dair bir dzellik tasimast
durumunda o seyin algilanabilmesi miimkiindiir. Haber ise boyle degildir. Cilinkii haber muhbir i¢in
bir eylem (hal) gerektirmez. Sayet gerektirse de herhangi bir canlinin durumu baska bir canliy1
etkilemez. Dolayisiyla bu agidian haber idrak gibi degildir. Kadi, el-Mugnti, c. 15, s. 368. Apagik
olan ve ilim ifade eden haberler, idrak edilen seyler gibidir. Ancak illet agisinda bakildiginda her
birinin illeti birbirinden farklidir. Idrak edilen seyler konusundaki illet, akli olgunlukla alakalidir.
Haber konusundaki illet ise da’1 ve ihtiyagla alakalidir. Ancak adet agisindan bakildiginda her ikisi
ayn1 durumdadir. Haberin ortaya ¢ikip yayginlasmasi agisindan ayni duruma sahip olan haberden
birinin nakledilip digerinin nakledilmemesi dogru degildir. Ayni1 sekilde idrak edilebilen seylerden
birinin idrak edilmesi digerinin idrak edilmemesi de dogru degildir. Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 231.

447 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 329.

448 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 330.

449 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 329.
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maslahat geregi kullanilmaktadir. Haber konusunda muhbirin yemin etmis olmasinin
ilgili haberle ilmin meydana gelmesine bir etkisi olmaz. Ayni zamanda, bu konuda yer

ve zamanin bir etkisinden de s6z edilemez.**°

Gerekli ravi sayisit bilinmeden, zar(ri bilgiyi meydana getiren haberle, bilgiye
kaynaklik edemeyen haberin nasil birbirinden ayirt edilebilecegine dair soruya
Kadi’nin verdigi cevap, haberle meydana gelen bilginin kisinin istitdatina bagh
olmadigin1 gdstermektedir. “Irademiz disinda bizde meydana gelen ve hicbir suretle
kendimizden soyutlayamadigimiz bilgi” olarak tarif edilen zar(ri bilgi, insanin bir
eylemi degildir. Buna gore, istegimizle meydana gelmeyen ve aksini tercih
edemedigimiz eylemler, bizim eylemlerimiz degildir. Kadi’ya gOre bu haberin
bilgi/ilim ifade etmesi, Allah tarafindan adet yasasi cer¢evesinde meydana
gelmektedir. Allah’in bunu ilk etapta meydana getirmesi caiz oldugu gibi az veya ¢ok
kisiyle meydana getirmesi de caizdir. Bundan dolay1 ravi hakkinda sdylenenlerin

bilinmesine gerek yoktur.*!

Kadi, konuyla alakali $14’nin “Zar(ri bilginin meydana gelebilmesi i¢in ravinin

masum olmas1 gerektigi yoniindedir.**2

iddiasn1 da dogru bulmamakta ve tenkid
etmektedir. O, zar(irfi bilginin muhbirlerin ismet sifatiyla (hatadan korunmus
olmastyla) ilgili bir husus olmadigini ifade etmis ve bu kisilerin, nakledecekleri
haberler hususunda hata etmeyecekleri ve hiiccet olarak kabul edilecekleri anlayigini
dogru bulmamistir. Ayrica zar(ri ilmin meydana gelmis olmasini muhbirlerin
masumlugunu gerektirmeyecegini de ifade etmistir.*>® K&di, bu iddia sahiplerinin
“Zartri 1lmin meydana gelmesi mucizedir. Dolayisiyla haberi aktaranlarin da hiiccet
olmast gerekir”, seklinde diisiindiiklerini belirtmektedir. Halbuki zarGri bilginin

meydana gelmesi son derece dogal olup olaganiistiiliikle yani mucizeyle bir alakasi

yoktur.*4

450 KadTt, el-Mugni, c. 15, s. 356.

41 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 330.

452 Bkz. Cessas, el-Fusil fi’l-Us(l, c. 3, s. 31. Cessas’in bu diisiinceyle ilgili tenkidi icin bkz. Cessas,
el-Fusil fi’l-Usdl, c. 3, s. 58.

453 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 259-260.

454 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 260.
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Kadi’ya gore “Muhbirlerin tiimii veya en az birisi, Miisliiman yahut hiiccet
olmalidir” diyenlerin de bu konuda bir delil sunmas1 gerekmektedir. Cilinkii bu iddia,
istidlale dayanan bir metotla alakalidir. Ayn1 sekilde haberler konusunda belli bir
sayidan bahseden kisi de buna dair bir delil sunmalidir. Nitekim delil yoklugundan
dolay1 dordiin iizerindeki sayida ve muhbirlerin diger 6zellikleri konusunda tevakkuf
edilmelidir.*>® Netice itibariyle zar(ri bilgi ifade eden haberin muhbiriyle alakal: delile

dayanmayan biitiin sartlar gegersizdir.

Kadji, haberin bilgi ifade edebilmesi i¢in kimi ¢evrelerce one siiriilen “haberin
tasdik edilmis veya tekzip edilmemis olmas1” gerektigi yoniindeki sartlar1 da kabul
etmemektedir. Ona gore haberin kaynaklik ettigi bilgide insanlarin tasdiki sart
kosulamayacagi gibi, tasdik edip etmediklerinin bilinmesi de sart degildir. Kadji,
bununla ilgili s6yle demektedir: “Sayet birinci husus sart kosulursa; haber vasitasiyla
ilmin meydana gelebilmesi igin diger insanlarin da ilgili haberi bilip tasdik etmeleri
gerekir ki; durum bunun aksinedir. Nitekim bir bolgede yasayan insanlarin bildigi
haberler, birak tasdiki diger bir bolgede yasayanlarin aklina bile gelmez. Ayni1 sekilde
alimlerin bildikleri, diger insanlarin aklina bile gelmezken nasil tasdik edebilsinler.
Ikinci hususa gelince; o da aym sekilde gegersizdir. Bir haberi insanlarin tasdik edip
etmediklerini bilemeyiz. Bununla birlikte insanlarin tasdik edip etmediklerini
bilmedigimiz halde, haber vasitasiyla sehir ve krallarin varligini biliyoruz. Bu iki sart,
haber vasitasiyla ilmin meydana gelmesini imkansiz hale getirdiginden,
gec;ersizdir.”%6 Ayrica bu durum, bir haberin tasdikini baska bir habere, onun tasdikini
de daha bagka bir habere bagli hale getirdiginden, bir kisir dongiiye sebep vermektedir.
Ayni sekilde ilim bir haber vasitasiyla meydana gelip de insanlar onu tasdik
ettiklerinde; bu bilginin haberle mi, tasdikle mi yoksa her ikisiyle mi meydana
geldigine dair bir arastirma yapmak gerekecektir. Kadi bununla birlikte haberin
mubhbirle alakali oldugunu hatirlatmakta ve tasdikin muhbirle degil haberle alakali bir

durum oldugunu dile getirmektedir. 4

4% Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 374.
4% Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 395.
457 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 396.
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Zar(ri bilgi de muhbirlerin haberiyle Allah tarafindan meydana geldiginden,
insanlarin tasdikine ihtiya¢ duyulmamakta ve insanlarin yalanlamasi da olusan ilme

menfi manada etki etmemektedir.*>®

Kadi’ya gore haber, muhbire baglidir. Tasdik ve tekzib ise muhbirle degil,
haberle alakalidir.**® Bilginin meydana gelebilmesi icin gereken sartlarin belirli bir
say1 ve zarlrl bilinen bir seyi haber vermelerinden ibaret oldugunu, bunun disindaki
sart ve sifatlarin gegersiz oldugunu kabul eden Kadi’ya gore, tekzib ve tasdikin habere
eslik etmesine gerek yoktur. O, bu elestiriyi baz1 Yahudilerin su iddiasini reddetmek
lizere yapmustir: “Insanlarin bir haberi tasdik etmeleri ve bazilarmin onu
yalanlamamalar1 neticesinde ilim meydana gelir.” Ona gore tasdik veya tekzip
kimsenin aklina gelmezse dahi haber ve idrakle ilim meydana gelir. Bu sartin kabul,
diger ilim elde etme yollar1 (idrak, miisahede) i¢in de gerekliligi beraberinde getirir ki;
bu da dogru degildir.*® Haber kaynakli zariri ilim Alldh tarafindan meydana
geldiginden, bu kapsama giren haberlere, bilgisizligin bir etkisi olmadigi gibi tasdik
ve tekzibin de herhangi bir etkisi yoktur. Dolayistyla tasdik ve tekzip haber konusunda

itibara alinmamalidir.*61

Kadi bu konuda tasdikin gecersizligini su sozlerle temellendirmektedir:
“Haberin bilgi ifade etmesinde diger insanlarin tasdiki sart ise bu ilmin tasdiki da sart
olur. Bagkasinda meydana gelen ilimde, kisinin tasdiki sart ise kiside meydana gelen
ilim konusunda da sart olmasi gerekir. Bu durum da bu tiir haberlerin bilgi kaynag:
olmaktan ¢ikmasini gerektirir. Kisinin tasdikinin baskasinin ilminde sart olup kendi
ilminde sart olmamasi da haber sartlarinin farklilasmasini gerektirir ki bu
konudaAdetin genel gecer oldugunu aciklamistik. Insanlarin haberi tasdik ettiklerinin
bilinmesi de bagkasinin haberiyle olur. Bu durumda da biitiin insanlarin
g0zlemlenmesiyle tasdikleri bilinebilir. Bu tiir haberin sithhatini de 6nceden var olan

bir tasdikle bilebiliriz ki bu da son derece yanlistir. Diyelim ki bir haberle bilgi

458 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 395, 396.
459 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 396.
460 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 394.
461 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 395.
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meydana geldi ve insanlar da tasdik etti. Bu durumda da bilgi tasdikle mi, haberle mi

yoksa her ikisiyle mi meydana geldi diye bakmamiz gerekir.”#6?

Kadi’ya gore haberin dogrulugunun insanlarin tasdikine baglanmasi, biitiin
haberlerin yalan olmasini gerektirir. Ciinkii insanlar igerisinde haberin sihhatini
yalanlayan ve ilim meydana getirmeyecegini sOyleyenler muhakkak olacaktir. Bu
hususta haberin muhbiri hakkinda kalbin tatmin olmasin yeterli géren Kadi haberin
tasdik edilmis olmasini bir sart olarak kabul etmemektedir. Her ne kadar insanlarin
tamaminin tasdik etmedigini bilmesek de ilgili haber konusunda kalbimizin mutmain
olup olmadigini bilme imkanina sahibiz. Yakin zamanda ortaya ¢ikmis ve haberlerle
bilinebilecek bir olayin tasdik veya tekzip edilebilmesi i¢in biitlin insanlar tarafindan
isitilmis olmas1 gerekir ki; bu da miimkiin degildir. Dolayisiyla olay veya durumun
meydana gelme tarihinin yakinlik ve uzakligina; insanlarin isitmis olup olmamasina

bakilmaz. ilgili haberin tevatiir seviyesine ulasip ulasmadigina bakilmalidir.*®®

1.4.1.3.8. Zar(Qri ilim ifade Eden/Muitevatir Haberde Adet ilkesi

Kadi Abdiilcebbar, zar(iri bilgi ifade eden haberin epistemolojik degerinden
s0z ederken 33l el-dde kavramina sik¢a miiracaat etmektedir. Zira o, haberin
epistemolojik yonini adet Gzerine temellendirmektedir.*®* Haber vasitasiyla zardri
bilginin nasil meydana geldigini daha 1iyi kavrayabilmek i¢in Kadi tarafindan

kullanilan “adet” el-ade/ s2x)l kavrami iizerinde durmakta fayda vardir.

“Adet” el-ade/ 33} kavramu sozlikte, “eski duruma dénmek; geri cevirmek,

bir seyi tekrarlamak, iist iiste yaparak aligkanlik haline getirmek™ gibi anlamlara gelen

(25=) kokiinden tiiremistir.*®®

462 Kadfi, el-Mugnt, c. 15, s. 395-396.

463 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 397; ayrica bkz. Kadi Ebsi Ya’la Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ferra el-
Bagdadi el-Hanbelf, el-Udde fi Usili’l-Fikh, (thk. Ahmed b. AlT Seyr el-Mubéareki), Riyad 1990, c.
3, s. 846.

464 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 339.

465 Cevherd, es-Sihah, “2s=” mad., s. 823; Ebl Abdillah Muhammed b. Eb7 Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi
er-Razi, Muhtéru’s-Sihdh, “> 5 ¢” mad., (thk. Yasuf es-Seyh Muhammed), el-Mektebeti’l-
Asriyye/Daru’n-Nemiuzec, Beyrit 1999; Muhammed Ravas Kelaci, Hamid Sadik Kenici, Mu’cemu
Lugati’l-Fukaha, “s2«l” Mad., Daru’n-Nefais, 1988.
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Terim olarak, farkli ilim dallarina gore ¢esitli tanimlar yapilmistir. Bir fikih
terimi olarak; insanlarda yer etmis, sagduyu sahiplerince de makbul goriilen, 6teden
beri yapilagelen seylerdir.*®® Bazi alimlere gore orfle adet es anlamlidir.*” Adete,
teAmill de denir.”*® Bu baglamda cari adat ve ticari Adat tamlamalarma yer
verilmektedir.*®® Bu kavram, antropoloji terimi olarak da “Uzun bir zaman iginde

tekrarlanarak kurumsallasmis toplumsal aliskanliktir” seklinde tanimlanmugtir.*"°

Kelamcilar 33 “el-ade” kavramina, mucizeler konusunda yer vermislerdir.
Bunun zit anlamlist igin de 33l 3, “harikulade™? <l s ms e B a“adatin
olagan akis1 disma ¢ikmak™*? veya sl LudlAdetin tersi/zitt’™’® ifadelerini
kullanmuslardir.*”* Bu acidan ele alindiginda adet kavrami; dteden beri siiregelen,
ortaya c¢ikmis, alisilmis, normal, yaygin bir sekilde bilinen olagan durumlar
anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla ddet kavrami bu yoniiyle, “fiziksel kanunlar”

anlamina gelmektedir.*"

[k etapta 33l “el-dde” seklinde kullanilan bu kavram, sonralari 4 sale
“adetullah” seklinde de kullamilmistir. Bu terkibin ne zaman ortaya c¢iktig

bilinmemekle birlikte anlam acisindan adetin tagidigi manalar1 kaybetmemistir. Bu

46 AIT b. Muhammed b. Al ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, Kitabu’t-Te’rifat, (Komisyon), Daru’l-
Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrtit 1983, “s:31” mad., s. 146, 149.

47 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzak el-Hiiseyni Eb’ul-Feyd ez-Zebidi, Tacu’l-Arls min
Cevahiri’l-Kamas, “as=” mad., (thk. Heyet), Daru’l-Hidaye, tsiz.

468 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sézliigii, “adet” mad., Ensar Nesriyat, Istanbul 2005,
s. 13.

469 Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, adat-i cariye ve adat-i ticariyye mad.,
s. 12.

470 Kiiltiir ve orf konularindaki Adetler; “toplum igerisinde kusaklar boyu tekrarlandigindan, salt uygun
oldugu ya da ¢ok uzun siiredir islerlikte oldugundan, artik kimse rasyonalligini sorgulamadigi igin
kabul edilmektedir” Kudret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropeloji Sézliigii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 2003, “Adet” mad.

471 Bkz. Iimamu’l-Haremeyn Abdulmelik el-Clveyni, Luma’ fi Kavaidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cema’a,
(Favki Hiiseyin Mahmad), Alemii’l-Kitiib, Beyrit 1987, s. 124.

472 Ebii Siileyman Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Biisti el-Hattabi, Beyabu I’cizi’l-Kur’an,
(thk. Muhammed Halefullah ve Muhammed Zaglal), Daru’l-Meérif, Misir 1976, s. 22, 23.

473 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 189, 190...

474 Mucizeyle siinnetullah iliskisine dair ayrintili bilgi igin bkz. Bilal Atik, “Mucize-Siinnetullah iligkisi
Baglanunda I’cazu’l-Kur’an”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, yil: 2018, c. 2, say1: 2, ss. 185-216.

475 Bkz. Omer Ozsoy, Siinnetillah, Fecr Yay., Ankara 2017, s. 52.
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kavram, Ciiveyni’de “tabiat kanunlar” anlamina geldigini berlirten*’® Ozsoy’a gore

bu terkibin kullanilmasinda felsefi anlam rol oynamugtir.’’

Adetullah kavramiyla yakin anlami cagristiran ve alimler tarafindan sik
kullanilan Kur’an kavramlardan biri de 4 4au“s{innetiillah” kavramidir. Bu kavrama;
“Allah’in 6teden beri siiregelen ve siirecek olan, kendine 6zgii, degismeyen davranig
tarz1” seklinde tanimlanmistir.*’® Gazali ile birlikte adetullah kavramiyla siinnetullah

kavramlar es anlamda kullanilmigtir.#"®

Netice itibariyle adetullah kavram, alemdeki isleyisi agiklayan bir terim olup
tabiat kanunlari olarak isimlendirilmistir.*®® Ayn1 zamanda Islami terminolojide fiziki

alemi idare eden ilahi kanun olarak da tanimlanmistir.*8!

K&di, eserlerinde bu kavrama sik¢a yer vererek bazi agiklamalarda
bulunmaktadir. Ozellikle haber ve mucizeler konusunda Adatin nasil meydana geldigi
ve ne tiir ozellikleri barindirmas1 gerektigi hakkinda bilgiler vermektedir. Bununla
birlikte mucize konusundaki adetlerin, haber konusundaki adetlerden farkli olacagini
da dile getirmektedir.*®2 Her iki konuyla alakali Adetler arasinda, kavramsal ¢er¢evede
pek ¢ok benzerlik bulunmast hasebiyle; mucizeler konusunda ele alinan adetlere kisaca

deginmek istiyoruz.

Kadi’nin adet kavramini kullanmasinin ontolojik bir yonii de vardir. Ona gore
Allah’1n yaptig1 seyler iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi; <haball 44 ylay o) o4 of
“olagan/adet sekilde” meydana gelmesidir. Ikincisi; 4 sl =i o
“olagantistii/harikulade seklinde” meydana gelmesidir. Ona gore Allah’in adatin
disinda bir eylemde bulunmasi, géndermis oldugu peygamberin tasdik edilmesi icin

gereklidir.*83

476 Civeyni, Luma’, s. 24; intisar, c. 2, s. 542.

477 Omer Ozsoy, Sunnetillah, s. 53

478 Omer Ozsoy, Sunnetillah, s. 43.

479 Omer Ozsoy, Sunnetllah, s. 53.

480 Recep Ardogan, “Adetullah Ve Siinnettullah Kavramlar1 Ag¢sindan Deizm” Din Karsiti Cagdas
Akimlar ve Deizm Sempozyumu, Ensar Yay., Van 2017, ss. 157-171, s. 165.

481 M. Sait Ozervali, “Harikulade” DIA, TDVY., Istanbul 1997, c. 16, s. 181.

482 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 195.

483 KadT, Kitabu’l-Mecmil’, c. 3, s. 449.
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Kadi’nin ifadesine gore haberler konusunda gegerli olan adetler, maslahata
dayanan (ialadll i,k 3l slalall) ve Allah’in fillerinde cari olan (4l 3 4y )l slalall
<=3) adetlerdir. Kadi’ya gore Allah’in Adatin tersine birseyler yapmasi caiz olmakla
birlikte O’nun hikmeti, peygamberlige deladlet (isaret) etmesi durumu disinda
degisiklige cevaz vermemektedir. Ornegin; haber konusunda adet, birlestirici bir cagr
bulunmadikg¢a insanlarin ayni yalan tizere birlesmeyeceklerine yoneliktir. Bu konuda
harikuladeligin  meydana gelmesi (insanlarin yalan tizere birlesmeleri)

diistiniilemez.*®*

Kadi’ya gore mucizelerin bilgisi, adat bilgisinin bir feri (subesi)
konumundadir. Ciinkii mucizelerde “nakdu’l-ade” (olaganiistli) sarti aranmaktadir.
Dolayisiyla bir seyin olaganiistii 6zellige sahip oldugunun bilinebilmesi i¢in, o
durumla ilgili “adat”mn (yani siireklilik arz eden olagan durumlarin veya yerlesmis
kaidelerin) bilinmesi gerekmektedir. Bir hususa dair &det bilindikten sonra ona muhalif

olan durumun “nakdu’l-ade” oldugu bilinecektir.*®

Kadi’ya gore adetin Ozelliklerinden biri, onun Allah’mn bir eylemi olmasi
gerekliligidir. Ona gore mucizeler konusundaki adetler ya dogrudan Allah’in bir
eylemi olmali, veyahut dolayli olarak Allah’in eylemiyle bir baglantis1 olmali. Bu
hususta, insanlarin eylemleri neticesinde meydana gelen adetlere itibar
edilmemektedir. Ornegin; siirekli giinah isleyen insanlarm ibadet etmeleri, harikulade

kapsaminda degerlendirilmez.*%

Kadi’ya gore adetin 6zelliklerinden bir digeri bulundugu toplumda muteber
sayllmasidir. Bu dogrultuda Kadi, bir seyin yaratildigi ilk andan itibaren “adet” olarak
kabul edilmesini dogru bulmamakta ve buna itibar edilmeyecegini ileri siirmektedir.
Ayrica teklif ortadan kalktiktan sonra da adat’a itibar edilmez. Ayn sekilde bir seyin

olagan durumuyla, olaganiistii (nakdu’l-dde) durumu aym1 anda meydana

484 Kadfi, el-Mugnt, c. 16, s. 36.
485 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 194.
486 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 194-195, 204-205.
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gelmemelidir. Eger ikisi ayn1 anda ortaya ¢ikarsa bunlarin birbirinden ayirt edilmesi

imkansiz olur ve her ikisi de normal adet gibi kabul edilir.*®’

Kadi’ya gore diger bir 6zellik de ilgili adetin kimin i¢in oldugunun bilinmesi
gerektigidir. Adetlerin biliniyor (maruf) olmasi gerekmekle*® birlikte adet olanin,
olmayandan ayirt edebilecek bir 6zelliginin de bilinmesi gerekmektedir. Zira adetler,
cesit cesit olup birddetin biitiin insanlar1 kusatmasi zariri degildir. Baz1 toplumlarca
nakdu’l-dde olan bir olgu baska toplumlar tarafindan Aadet olarak kabul
edilebilmektedir. Adet niteligini tasiyan bir olgu da toplum tarafindan zamanla olagan
kabul edilip siradanlasabilmekte ve degisiklige ugrayabilmektedir.*®® Dolayisiyla bir
adetin biitiin insanlar1 kusatmasindan s6z edilemez. Bu agidan Kadi, adetleri dillere
benzetmistir. Diller, zamanla degisebildikleri gibi adetler de degisebilmektedir.
Dolayisiyla bir donem olaganiistii olan bir durum, zamanla olagan bir hal
alabilmektedir. Ayni1 sekilde, olagan bir durumun da zamanla azalip olaganiistii bir hal

almas1 mimkindir.*°

Adetlerle ilgili diger bir husus da bir seyin adet sayilabilmesi igin, siireklilik
Olciitiiniin (miktarinin) ne oldugudur. Yani bunun i¢in belirli bir zaman diliminden
veya belirli bir sayidan s6z edilebilir mi? Kadi’ya gore bir seyin adet olabilmesi i¢in
belirli bir zamandan s6z edilemedigi gibi belirli bir miktardan da s6z edilemez. Bu
konudaki delil, bir seyin genel anlamiyla adet oldugunun bilinmesidir. Bazi
durumlarda ise bunun bilgisine ayrintili bir sekilde sahip olabiliriz. Kadi’ya gore
mucizeler konusunda “bir seyin adet oldugu” bilgisi yeterlidir. O, bu durumu;
“muhkem bir fiilin tek basina delalet etmesi ve failinin alim olduguna isaret etmesi’ne

benzetmistir. Bunun delalet Sl¢iisii bilinmemekle birlikte genel itibariyle bilinmesi

487 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 193, 197, 199; Kadf, KitAbu’l-Mecmd’, c. 3, s. 454. Kadi’min kullandi§1
kavramlara dair ayrica bkz. Semth Dugaym, Mustalahitu’l-Eg’ari ve’l-K&di Abdulcebbér,
Mektebetu Liibnan Nagir(in, Liibnan 2002, s. 396. Ayrica bkz. Mustafa Bozkurt Kadi
Abdiilcebbar’in Teklif Anlayisi, Dini Arastirmalar Dergisi, yil: 2006, c. 9, say1: 26, ss. 211-231.

488 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 205.

489 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 194; adetlerin toplumdan topluma degisebilecegine dair bkz. Muhammed
b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim, Eba Bekir el-Bakillani, el-Intisar 1i’l-Kur’an,
(thk. Muhammed Usam el-Kudat), Daru’l-Feth, Umman 2001, c. 2, s. 746.

490 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 195. Ebi Hasim’e gore de ilk etapta olaganiistii olan bir olay, tekrar
neticesinde olagan bir hale déniisebilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber zamaninda yildizlarin
kaymasi, mucize iken daha sonralar1 tekrar etmeye devam ederek siradanlagsmistir. Kadi, el-Mugnt,
c.15,s. 203.
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yeterli goriilmiistiir. Ona gore insanlar, alisageldikleri seyleri belirli bir 6l¢ii ve miktara
bagli kalmaksizin digerlerinden ayirt edebilmektedirler. Ayni sekilde insanlar,
ayrintilar1  bilinmemekle birlikte “yalan {izere bilesmeleri miimkiin olmayan
kalabalig1”, “tek kisiden” ayirt edebilmislerdir. Konuya agiklik getirmesi adina
Kadi’nin su ifadeleri 6nem arz etmektedir: “Alldh cc Peygamber tarafindan bir
hiiccetin meydana gelmesini istediginde, dncesinde o toplumda bazi adetler meydana
getirir ve bunlarin devamliligini saglar. Bunun bilgisini, insanlarin goniillerine
yerlestirir. Oyle ki; adeti asan mucize meydana geldiginde, illeti ortaya gikarir ve bu

sayede hiiccet meydana gelir.”*%!

Mucizeyle alakali adeti bu sekilde 6zetledikten sonra simdi de haberin adetle
olan iliskisine bakalim. Adetin s6z konusu oldugu haber kismi; zardri bilgi ifade eden

dolayistyla miitevatir haberdir.

Kadi’ya gére gegmisin bilgisi elde etmenin yolu el-ade iledir.**? Bu ilke de
sadece zarQri bilgi ifade eden haberler yani mutevatir icin s6z konusudur. Kad1, zarQr?
bilgi ifade eden haberi adet lzerinden temellendirmekte ve meydana gelen bilginin
gercek sahibi olarak da Allah’1 gormektedir. Yani meydana gelen zarir bilgi, Allah’in
bir eyleminin neticesidir. Ona gore ilmin adet geregi haberle meydana gelmesi, onun
maslahatin gerektirdigi bazi1 sartlar ¢ergevesinde Allah tarafindan meydana gelmesine

de engel degildir.**

Kadi’ya gore ilmin meydana gelmesi, haberi veren veya onu isitenler
tarafindan degil bizzat Allah tarafindandir. Dolayisiyla haber vasitasiyla meydana
gelmis olan ilmin gergek sahibi sahislar degil, Allah’tir.*** Haberin bu 6zelligi adet
ilkesinden kaynaklanmaktadir. Zira Kadi’ya gore adette bulunmasi gereken
ozelliklerden biri, onun Allah’in bir eylemi olmasidir.*®> Ona gére adatin tekrar ve

siireklilik kazanmas1 da Alldh’mn hikmetiyle iliskilidir.4%

491 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 199.

492 Kadi, Nuket, s. 250.

498 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 346.

494 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 339.

495 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 194-195, 204-205.

49 Bkz. Ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s. 189; Adatin Ku’4n’la iliskisine dair ayrintil
bilgi igin bkz. Ibrahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 188 vd.
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Haberin adetle olan miinasebetinde énemli bir yer tutan hususlardan biri de
haberin tekrariyla alakalidir. Kadi’ya gore normal sartlarda muhbirin haberiyle ilim
meydana gelmez. Haber, muhbirlerin tekrar1 neticesinde ilim ifade edebiliyorsa bu
durum onun adeten / 33l meydana geldigini gostermektedir. Ayrica tekrar sonucu
haberlerin ilim ifade ettigi bilgisi, adet haline gelir de yayginlik kazanirsa; bu durum,

ilim elde etmede bir metod veya yol olarak kabul edilmektedir.*®’

Bir haberin tekrar edilmesinden kasit, onun bir kisi tarafindan defalarca dile
getirilmesi degil, ¢ok kisi tarafindan dile getirilmesidir. Yani adet neticesinde haberle
meydana gelen ilim, tek kisinin ayn1 haberi defalarca tekrar etmesiyle meydana
gelmezken ayni olaym pek cok kisi tarafindan tekrar edilmesiyle meydana
gelebilmektedir. Ona gore adet/ 32, birden fazla kisinin naklettigi haberle bilginin
olusacagi yoniindedir. Yani sami’in (isiten kisinin), kendinden 6ncekilerin haberini
isittigi ve bu haberin kendisine ilim meydana getirdigi biliniyorsa, onun haberiyle de
bilgi meydana gelebilir. Boyle bir bilgi bilinmiyorsa, kiside ilim meydana gelmez. Zira

adet, bu sekilde cereyan etmistir.*%®

[lmin, Adeten meydana geldiginin bir gostergesi de dersin ezberlenmesi veya
mesleklerin 6grenilmesi esnasinda tekrara ihtiya¢ duyulmasidir. Her ne kadar haberin
tekrar1 Adeten olsa da sem’i teklife ihtiyag vardir. Ozellikle miikellef eger Hz.
Peygamber’in huzurunda degilse veya vefatindan sonra yasamigsa, sem’i teklifin
olmas1 zarGridur. Ciinkii bu kisi sadece haber vasitasiyla Hz. Peygamber’in getirmis
oldugu dini taniyip hiikiimlerini bilebilir. Bundan dolayr sorumlulugunu yerine

getirebilmesi icin, ser’1 teklifin cogunlugunun ezberlenmesi gerekmektedir.4%

Kadi’ya gore adetin; biri sabit/duragan digeri degiskenlik arz edebilen iki yonii
vardir. Adetin sabit olmasi, adete kaynaklik eden haber konusunun, teklif>® veya

vacip olan bir hususla alakali olmasidir.5®r Ona gore eger Adet, teklif ile ilgili bir

497 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 347.

498 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 340.

499 Kadi, el-Mugnt, c. 11, s. 380.

500 Kadi, bu kavramu su sekilde agiklamaktadir: Bir kimseye kiilfetli gelen bir seyi emretme veya onu
yapmaktan sorumlu tutmaktir. Bir mesakkati barindirmakla birlikte, zorlamaya gitmeksizin, bir
kigiden onu yapmasini veya yapmamasin istemektir. (Kadi, Serhu’l-Usuli’-Hamse, s. 510, el-
Muhit bi’t-Teklif, s. 11, el-Mugni, c. 11, s. 270.)

501 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 347.
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konudaysa, bunun degiskenlik arz etmemesi gerekir. Bu konuda ittifakin tekliften
kaynaklaniyor olmasi, adetin degismemesi icin kesin bir delildir. Tekliften
kaynaklanan nedenlerden dolayi, haberle meydana gelen ilim konusunda insanlarin

durumlar degiskenlik gostermez.5%?

Kadi’ya gore adetin degiskenlik gostermesi durumu ise maslahat kaynakli
olmasindadir. Adet, bazen maslahata binaen meydana gelir ki; taabbudi konularda
maslahat degiskenlik arz ettigi gibi bu da degisebilmektedir. Miikelleflerin taabbudi
konulardaki sorumluluklar1 birbirine esit olmadig1 gibi, Allah’1n adet cihetiyle yaptigi
seyler konusunda da durum boyledir. Ciinkii maslahatlar kisi, durum ve miikellefin
ihtiyaglarina gore degisebilmektedir. “Bu bilginin meydana gelmesi i¢in birden fazla
yol ve metot bulunmaktadir. Bu konudaki maslahatlar, ibadetler konusunda oldugu
gibi birbirinden farkli olabilmektedir. Taabbudi konularda miikellefler, a’yan®® ve
evkat bakimindan birbirine esit olmadiklari gibi, Alldh’in adet c¢ercevesinde
yarattigi/yaptigi seylerde de boyle bir esitlik iddiasinda bulunulmaz. Bununla beraber,
ders okuma esnasinda ezberlenen/6grenilen bilgi sadece tekrarla elde edilebiliyorsa,
bu da adet yasasi gergevesinde degerlendirilir. Buna gore biitiin bilgilerin aym
yolla/sekilde meydana gelmesine de gerek yoktur.®®* Ciinkii adetin genel geger yani
sabit bir kurali yoktur. Ezberleme esnasinda, kisileri ezberlemeye gotiirecek tekrar
sayist da bu kabildendir. Ona goére bazen bes kisinin bazen on kisi ... nin haberiyle
ilim meydana gelebilmektedir. Bunu smirlandiracak herhangi bir sayidan soz

edilemez. Zira bu sayiy1 temellendirebilecek hicbir delil yoktur.%%

Kadi’ya gore haber konusuyla alakaliadetin, bir diger 6zelligi de onun miittefik
(birlestirici) olmasi, muhtelif (ayristiric1) olmamasidir. Sayet boyle olmasaydi; (yani
bir kisinin haberiyle ilim meydana gelip de diger birinin haberiyle meydana
gelmeseydi ya da zarlri olarak haber vermeleri gerektigi bir hususta muhbirlerden
bazilar1 haber verip bazilar1 vermeseydi) bizim gibi haberleri isiten ve birbirine

karistirabilenlerin, dogrulugunu bildigi haberlerin sihhatini bilmemeleri gerekirdi.

502 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 348.

503 “ Araz”mn mukabili olan ve varligi kendisiyle kaim olan nesnedir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigi, s. 39.)

504 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 347.

505 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 328-329.
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Eger buna imkan verirsek, diinyada Mekke, Horasan ve Cin gibi iilkelerin
bilinmedigine dair bize haber veren kisinin dogru sozlii olmasi gerekirdi. Kadi, buna
cevaz vermemekle beraber, kendiliginden bize bodyle bir haberi veren kisinin de
yalanci oldugunu dile getirmektedir. Ona gore bu durum, bize haberler konusunda
adetin miittefik oldugunu agiklamaktadir. Eger haberdeki adet muhtelif olsaydi, bu
durum zikretti§imiz hususlara sebebiyet verecekti.’®® Kadi’nin zikrettigi bu hususlar,
haber ve haber kaynakli adetin, zarGri bilgi ¢ercevesinde birlestirici roliine isaret

etmektedir.

Kadi, “Az kisi hakkinda adet, muhteliftir. Onlarin haberiyle, birilerinde kesin
ilim meydana gelirken digerlerinde meydana gelmez. Ta ki ¢ogalip belli bir miktara
geldikten sonra adetin kendisinde miittefik oldugu bilinir” diyenlere sdyle cevap
vermektedir: “Adetin farklilik arz edebilecegi herhangi bir hususta onun ittifak
edebilecegi kesin bir miktardan/seviyeden s6z etmek miimkiin degildir.” Kadi, dersini
ezberlemeye calisan kisiyi bu duruma Ornek olarak zikretmistir. Zira derslerin
ezberlenmesi konusundaddet mubhtelif oldugundan, belirli bir miktardan s6z etmek

miimkiin degildir.>"’

Haberle adet miinasebetini boylece ele aldiktan sonra simdi de zar(ri bilgi ifade
eden/miitevatir haberin, biitiin insanlar i¢in nasil ayn1 anlami ifade edecegi hususuna

g0z atalim.

Kadi’nin ifadesine gore adet gercevesinde haber vasitasiyla meydana gelen
zarQri bilgi bagkasi i¢in de ayni sonucu dogurmaktadir. Peki biz bagkasinin durumu
hakkinda nasil bilgi sahibi olabiliriz? Kadi, kendimize bakarak baskas1 hakkinda bilgi
sahibi olabilecegimizi ve kendimizi baskasinin yerine koyarak ne hissettigini
bilebilecegimizi dile getirmektedir. Kadi’ya gore idrak edilen seylerin baskas1 igin
ifade edecegi anlam, bizim icin de gegerlidir. Ona goére duyu organlarinin saglikli

olmasiyla beraber idrak edilen seylerin bilgi ifade ettigini bildigimizde, baskasinin bu

506 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 360.
507 Kadf, el-Mugni, c. 15, 5.360.
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husustaki durumunu da biliriz. Kisi, bunun aksini iddia ettiginde, onu yalanlariz.

Dolayistyla baskasinin herhangi bir konudaki durumu, bizim durumumuzla aynidir.>%®

Kadi’ya gore ilmin meydana gelmesi konusunda baskasinin durumu, bizim
durumumuz gibidir. “Sayet bunu bdyle bilip kabul etmezsek, iilkeleri tanimadigin
iddia eden kisilerin yalanci olduklarini bilmemiz miimkiin olmaz...” Kadi’ya gore bu
ilkenin dogrulugu, haberler konusunda adetin miittefikligine isaret etmektedir.
Dolayisiyla bazi haberlerin bir kisim insanlar i¢in ilim meydana getirip digerleri i¢in

ilim meydana getirmedigini sdylemek dogru olmaz.>%

Kadi, bu konudaki karigikligin ve siiphelerin giderilmesi i¢in bilginin nasil
meydana geldigi hususunun bilinmesi gerektigini dile getirmektedir. Soyle ki; bilgi
konusunda bagkasinin durumunu bilebilmemiz igin tek bir yol vardir. O da herhangi
bir hususta, kisinin bizzat olay anindaki durumunu bilmesiyle olur. Yani kisi kendisini
olayin kahramani yerine koyarak sergileyebilecek tutumu bilmesiyle baskasinin
durumunu anlayabilir. Bunu yaptiktan sonra bagkasinin durumunu, elde ettigi bu
netice lizerine bina eder. Kisinin ilk asamada bagkasinda herhangi bir bilginin meydana
geldigini bilebilmesi miimkiin degildir. Ancak herhangi bir sekilde bilginin nasil elde
edilecegini ve bunun stireklilik arz ettigini biliyorsa, bu miimkiindiir. Boylelikle ilgili
hususta bagkasmin durumunun da kendi durumu gibi oldugunu bilir. Ik asamada kisi
kendi durumunu bilir. Bunu da hangi sebep veya yolla bilinebildigini bilir. Bu sebep
ve metoda gore bunu bilmenin vacip oldugunu da bilir. istidlali ve zardri olarak bunun
bilgisi kendisinde meydana geldiginde baskasinin durumunun da kendisi gibi
oldugunu bilir. Boylelikle bilgiyi elde etme noktasinda baskasiyla ortak olmus olur.
Bilgiyi elde etme metodu konusunda ortak oldugu kisi eger bilgiyi inkar ederse onu

yalanlar.>°

Zarlri bilgi ifade eden haberde “haber verilen seyin, muhbir tarafindan zartri
bir sekilde biliniyor olma” sartinin bulunmasi konusunda alimler ittifak halindedirler.
Ancak ravi sayisiyla ilgili diger sartlar konusunda herhangi bir uzlas1 s6z konusu

degildir. Cilinkii adet’i belirleyecek net bir sayidan s6z etmek imkansizdir. Kadi,

508 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 361.
509 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 362; ayrica bkz. Kadi, Tesbitu Delaili’n-NUb{vve, s. 248.
510 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 361.

113



kendisi de bunu vurgulamistir. Kur’an’da gegen rakamlardan birinin digerlerine karsi
daha oncelikli olmadigi, Kadi tarafindan dile getirilmistir. Bilginin ravi sayisina
baglanmasi durumunda, kaginci ravide meydana geledigi hususunun tespiti
imkansizdir. Halbuki bu tiir bilgileri duydugumuz andan itibaren bizde ilim meydana
gelmektedir.>!! Dolayisiyla bu tiir haberlerde ravi sayisi faktdriinden s6z edilmez.
Nitekim Kadi da zar(ri olarak bilinen/miitevatir haberin, sahih bir delil oldugunu dile

getirmis ve bunun arastirma kapsami disinda kaldigini ifade etmistir.>*2

Kadi, hem haberi bilgi kaynagi olarak gérmeyenlerle miicadele etmek hem de
Islam’1n temel kaynaklarini temellendirmek iizere bu tiir haberleri rasyonel bir zemine
oturtma girisiminde bulunmustur. Bunun i¢in de adetullah1 veya tabiat kanunlar
anlamima gelen “el-ade” kavramimi kullanmistir. Ciinkii adetler, insanlar nezdinde

itibar goren, gecerli olan, daha nesnel ve rasyonel bir hiviyete sahiptir.

1.4.1.4. Nazari ilim ifade Eden Haberler®3

Sozlikte, “gdziin algis’” manasma gelen (LX) kokiinden tiiretilmistir.

Ayrica bir sey hakkinda diisiinmek, karsilastirmak ve degerlendirmede bulunmak

manalarma da gelmektedir.>*®

Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de ayetlerde zikredilen nazar kelimesinin tagidigi farkl
anlamlar teker teker siralanmistir. Konumuzla dogrudan ilgili olmasi hasebiyle bu
ayetlere ve iglerinde gegen “nazar” kelimelerinin Kadi tarafindan kullanildigi

manalara kisaca temas etmekte fayda vardir. Soyle ki;

-Bakara suresi (¢s4 &€ o) &1 5 | Ead 55 50 35l 30 308 o) 5) “Eger
eli darda olan birisi borglu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki,
eger bilirseniz bagislamaniz sizin i¢in daha hayirhidir. Eger eli darda olan birisi borglu

ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki, eger bilirseniz bagislamaniz

511 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 375.

512 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 31; Ebu Hasim de aym goriiste olduguna dair bkz. Kadi, el-Mugnf, c. 16,
31.

513 By baslik, el-Mugni’de su sekilde ifade edilmistir: 4ebudl s Haill gasall yall oy

514 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, “,%”, mad., c. 3, s. 315.

515 Mecdu’d-Din  Muhammed b. Yakub Fir(izdbadi, el-Kamas’ul-Muhit, “,&i” mad., (thk.
Muhammed Nuaym bagkanliginda komisyon), Miiessesetii’r-Riséle, Beyr(t 2005, s. 484. Mukteseb
bilgiyi elde etmenin yolu ancak nazardan gectigine dair bkz. Kadi, el-Mugnf, c. 12, s. 80.
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sizin i¢in daha hayirlidir.”% ve Neml suresi (u;h)d‘ i A 8 5L Lag agdl) il 3)
“ Ben onlara bir hediye gonderecegim ve elgilerin ne ile doneceklerini bekleyecegim”
ayetlerinde gegen “nazar” kelimesi intizar/beklemek anlamindadir. Su siirde gecen
“nazar” kelimesi de ayn1 anlamda kullanilmustir: (oobU lae & (Jsasl) 138 joa ol o

<u_d) “Her ne kadar bugiin gegmis olsa da yarmn bekleyeni i¢in yakindir.”>!

-Kadi’ya gore Al-i imran suresinde gecen ( Sulb U il s 40 sgay 555 Gl &)
2l Sl g4 2o &5 V5 aatal a5 sl sl V5 G V550aY L gl D Y aull) “Allahva
verdikleri s6zili ve yeminlerini az bir bedelle satanlara gelince, iste onlarin ahirette hig
nasipleri yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve
onlar1 temize ¢ikarmayacaktir. Onlar igin elem veren bir azap vardir.”®!8 ayetinde
“nazar” kelimesi, ilahi lutuf ve merhamet anlaminda kullanilmistir. Ona gore su

rivayet de ilgili kelimenin merhamet anlaminda kullanildigini gostermektedir: ( Sy

1555130 585 1 B 35 s 15 e

-“Nazar” kelimesi, bir seyin mukabelili yani yon agisindan karsi tarafi
anlamina da gelmektedir; Araplarm (b sl oM Jla J) ks g 15) “Benim evim falanin

evine bakiyor, yani karsisindadir” demesi gibi.5%

-Gasiye suresinde (&ild <& Jy) ) &sshas Sal)52L “nazar” kelimesi kalp ile
tefekkiir anlaminda kullanilmistir. Buna gore, farkli baglamlarda kullanilan “nazar”
kelimesinin anlamlari, bir takim karine ve sahitlerle birbirinden ayrilir. Ornegin goz
ile kullanildiginda (4250 belaill (5 5all 5o dagaall d8aall i) “saglikli bir géz bebeginin

gortinmesi istenen nesneye yonelmesi”, kalple kullanildiginda ise “diisiinme” anlami

516 Kur’an, Bakara, 2/280.

517 Kadt, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 19. Beyit, eserin miiellifi tarafindan el-MUsekkib el-Abd7 veya el-
Miimezzik adina sairlere nispet edilmektedir.

518 Ku’an, Al-i imran, 3/77.

519 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbehi el-Medeni, Muvatta, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki),
Daru’t-Turasi’l-Arabiyy, Beyrat 1985, Libas 5 (2/914); Ahmed b. Hanbel, Musned, (thk. Suayb el-
Arneit baskanligindaki komisyon), Miiessesetu’r-Rsale, Beyr(it 1999, c. 15, s. 342; Muhammed b.
Ismail Eb@ Abdillah el-Buhari, el-CaAmiu’l-Miisnedu’s-Sahihu’l-Muhtasaru min Um{ri
Rasalillahi ve Sunenihi ve Eyyamihi, (thk. Zitheyr b. Nasir), Daru Tavki’n-Necat, Beyr(t 2001,
Libas 1 (7/141); Mdislim b. el-Haccac Ebu’l-Hiseyin el-Kuseyri en-Neysabdri, el-Camiu’l-
Miisnedu’s-Sahthu’l-Muhtasaru bi Nakli’l-Adl ani’1-Adli ila Resdlillah, (thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, Beyrit, tsiz, Libas ve’z-Zine 9 (3/1651); ibn Mace Ebi
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru Ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Kéhire, Libas 6 (2/1181-1182).

520 Kadi, Serhuw’l-Usiili’l-Hamseg, s. 19.

521 Kw’an, Gasiye, 88/17.
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tasimaktadir.5?? “Kalple nazar” kavrami; Sél/diisiince, <ad)/arastirma, J<UV/derin

diisiinme, _»il\/diisiiniip tasinmak, 45 1/gérmek vb. pek cok kisma ayrilmistir.>?®

Kadi’ya gore nazar kelimesi, pek ¢ok anlami bulunan miisterek bir lafizdir.
Bunlardan ilk akla gelen; gormek amaciyla saglikli bir géz bebeginin, gériinecek cisme
odaklanmasidir.>** Bu baglamda Araplar (s_f i J3edl ) < ,k3) “hilale baktim, ancak
goremedim” derler. Bu anlamiyla nazar, sadece cisimler i¢in kullanilir.®?® Bununla
beraber “kalbin nazar1” manasina da gelir. Miiellifin bu kavrami kullanmasindaki asil
maksadi, “kalbin nazari”dir yani “diisiinme”dir.5%® Kadi’ya gore “kalbiyle bakan kisi,

diisiinen kisidir, diisiinen kisi de ancak kalbiyle bakan kisidir.”?’

Tefekkiir anlaminda “nazar1 ikiye ayiran Kadi, bunun birinci kismini diinya
(ticaret vb.), diger kismini ise din islerinde kullanilan nazar diye nitelendirmistir. Din
isleriyle alakali nazar1 da ikiye ayirmistir. Bunlar; problem ¢6zme amaciyla iddialar
tizerinde nazar ve marifete/ilme gotiiren delillere yonelik olan nazar kisimlaridir ki,
nazari ele almadaki asil amaci da nazarin marifete gotiiren bir unsur (bilgiye ulastiran

bir arag) olmasindandir.5%8

Nazar bazen delil, bazen emare, bazen de siiphe lizerinde gergeklesir. Delil; bir
konuda diisiinen kisiyi baskasmi bilmeye gétiiren seydir.°?°® Delil (izerinde
gerceklestiginde ve tefekkiir eden kisi (nézir) bunun delalet yoniind bilirse, bu nazar
bilgi meydana getirir. Delil disindaki nazar ise bilgi meydana getirmez.>*°® Aym sekilde

kisi delilin delalet yoniinii bilmediginde de bilgi meydana gelmez. Emare (zerinde

522 Kadi, Niiket li Kitabi’l-Mugni, Ma’hedu’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-Sarkiyye, Beyrit 2012, s.191.
Nazar kelimesinin tagidigi anlamlar i¢in ayrica bkz. Ciiveyni, Kitdbu’t-Telhis fi Usiili’l-Fikih, (thk.
Abdullah Cllum en-Nebali, Besir Ahmed el-Omer?), Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrit tsiz., c. 1,
s. 122.

523 Kadf, el-Mugnt, c. 12, s. 28-29; Miitesabihu’l-Ku’an, c. 2, s. 673, Serhu’l-Usili’l-Hamseg, s. 20;
Kadi’nin kullandig1 diger tarifler ve elestirisi igin ayrica bkz. Cengiz, Mu’tezile’de Eylem Teorisi,
s. 184 vd.

524 Kadi Abdilcebbar, Tenzihu’l-Ku’an Ani’l-Metdin, (thk. Hadr Muhammed Nebha), Daru’l-
Kutiibi’l-iImiyye, Beyriit 2008, s. 419.

525 Kadi, Tenzihu’l-Ku’an, s. 419; bu baglamda, cisim olmadigindan Alldh’in gdriinmesi de miimkiin
degildir.

526 Kadfi, Kitabu’l-Mecmi’, c. 3, s. 199; Niiket li Kitabi’l-Mugni, s. 191.

527 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 28; Nuket li Kitabi’l-Mugnf, s. 192.

528 Kadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 20.

529 Kadt, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 50; Cliveyni, Kitabu’t-Telhis fi Usdli’l-Fikih, c. 1, s. 122.

530 Kadi, el-Muhit bi’t-Teklif, c. 2, s. 230, 236, 242; Razi, “delil” kavramini sdyle tanimlamaktadur:
“Dogru bir bakis agisiyla kisiyi ilme/bilgiye gotiiren seydir.” Razi, el-Mahsdl, c.1, s. 88.
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gerceklesen nazar ise, kisiyi zann-1 gilibe goturir.®! Siiphe iizerinde gerceklesen
nazar da kisiyi lizerinde diisiindiigli seyin gecersizligine veya siliphe sebebini ortaya
ctkarmaya gotiiriir.>*? KAdi’ya gore nazar, kisiyi ya ilme veyahut zann-1 galibe g6turiir,
ama siiphe/sek, zann ve cehalete gotiirmez.>*® Bu dogrultuda nazar, akilli bir kisi
tarafindan, delalet ettigi yonde malum bir delile yonelik ise kisiyi ilime gotiiriir.>3

Diinyalik isler konusundaki nazar, kisiyi zann-1 galibe g6tirmektedir.>®

Kéadi’ya gore, istidlalde bulunulabilecek, arastirilmaya mahal/konu olabilecek

ve dogrulugu/sthhati bilinebilen haberler su ii¢ kisimdan ibarettir:

Birincisi; yalan konusmanin kendisine caiz olmadigini ve yalani tercih
etmeyecegini bildigimiz bir kisiden gelen haberlerdir. Kitap (Allah’in) ve stnnetin

(Restlii’niin) haberi bu kabildendir.

Ikincisi; yalan konusmasinin caiz olmadigini bildigimiz bir kisinin tasdikinden
gecen kisi veya Kkisilerin haberidir. Birinci kategoride zikrettigimiz Allah ve
Reslli’nlin onayindan gegmis kisi veya kisilerin haberidir. Dogru sdyledigine dair,
yalan sdylemesi caiz olmayan bir kisinin verdigi habere dayanmak, bu kabildendir.
Hz. Peygamber’in, immetin haberinin (icma’in) yalan olmayacagini haber vermesi,
(Bl e ¥ 5 laa e el aaia3V)5% byuna ornektir. Tasdikin bizzat sézlii olmasi

gerekmez, tasdik yerine gecebilecek herhangi bir seyin bulunmasi yeterlidir.>*’

531 Eb( Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mehran el-Askeri, el-Mugni’cemu’l-
Frak el-Lugeviyye, (thk. Es-Seyh Beytullih Beyat), Muesseetu’n-Nesri’l-Islamiy, Kum 1991, s.
233; Ebl Hilal el-Askerf, Farklar Sézliigii, Isaret Yaymlari, Istanbul 2017, s. 77; Emarelere
dayanan zan, kuvvet agisindan farkli derecelerde bulunabilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadi, el-Muhit
bi’t-Teklif, c. 2, s. 233-234; Razi, “emare” kavramim g6yle tanimlamaktadir: “Dogru bir bakis
acistyla kisiyi “zann”a gétiiren seydir.” Razi, Mahsdl, c.1, s. 88.

532 Kadf, el-Muhit bi’t-Teklif, c. 2, s. 204.

533 Kadi, Nuket, s. 270-271.

534

fl\, 13

Fiiru konularda sahabenin de “nazar”a miiracaat ettigini dile getiren Kadi; “eger nazar, ilme
gotiirmeseydi, Ku’an (Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 162) ve siinnetin sthhatini asla bilemezdik”
goriigiindedir. Kadi, el-Mugni, ¢. 12, s. 169; el-Muhit bi’t-Teklif, s. 238, 262.

53 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 33, 34, 102, 118.

53 [bn Mace, Siinen, Fiten 8 (2/1303).

537 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 333; Bakillani, nazari bilgiyi siniflandirirken bu iki kismi bir madde halinde
su sekilde ele almistir: “Mucize, sahibinin dogruluguna isaret eder. Ayni sekilde peygamberin
kendisinden haber verdigi muhbirin de yalan sdylemeyecegine yani dogruluguna isaret eder.
Bununla birlikte mucize sahibinin, kendisinden haberi nakledenlerden yalan sdylemeyecegini
soyledigi kisilerin haberinin de dogruluguna isaret eder. Bakillani, et-Temhid, s. 13
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K&di, bu dogrultuda hocalarindan su nakilde bulunmustur: “Kur’an’da; yalan
konusmast miimkiin olan iblis veya baskasinin verdigi haberler hakkinda, Allah’in
herhangi bir tekzibi yoksa, bunlar dogrudur. Eger Allah cc. tasdik etmisse, o dogrudur.
Ayni durum, Hz. Peygamber i¢in de gegerlidir. Sayet peygamber, bazi insanlarin
belirli konularda dogru konustuklarini haber vermigse, bu haberin sihhatine kesin bir
sekilde hiikmedilir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in huzurunda bulunan kisi, Hz.
Peygamber’in ilgili duruma veya olaya taniklik ettigini ve reddine dair bir sey
buyurmadigini iddia ederse, bu da o kisinin dogru sdyledigine bir isaret hiikkmiinde
olur.”®%® Hz. Peygamber’in takrir ve onay mahiyetindeki stkdtleri bu kabilden

degerlendirilebilir.

Ucgiinciisii; Yalan olmasi halinde, beraberinde bulunmas1 miimkiin olmayan bir
durumun kendisine eslik ettigi haberdir. “Sayet yalan olsaydi, bu durum s6z konusu
olmayacakti veya bunun aksi olacakti” diyebildigimiz haberlerdir. Bu sekilde ilgili

haberin dogru oldugunu biliriz.>*°

Kadi, zikredilen bu iiglincii kismin, hocalar1 tarafindan miikteseb tevatlr
kavramiyla ifade edildigine dikkat ¢ekerek onlarin sdyle bir yaklasim sergilediklerini
dile getirmektedir: “Nakli tizerinde ittifak ettiklerinden dolayi, yalanin karigsmadigi
muhbiri belli olan ve kalabalik bir grup tarafindan aktarilan haber hakkinda eger
herhangi bir anlasma/uzlas1 yoksa dogrudur. Haberin bu sekilde aktarilmis olmasi
yalan olabilme ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Hocalarimiz; bir kisinin taniklik
ettigi bir olay1 haber vermesi durumunda, buna pek ¢ok kisinin de taniklik ettigini iddia
eder de onlardan higbiri bu durumu inkadr etmezse, bunun da dogruluguna

hiikkmedilecegini sdylemektedir.”>*

Kadi, bu tiir haberlerin sihhatine hiikkmedebilmek i¢in haber ve muhbirinin
durumlarma bakmak gerektigini sdylemektedir. Bununla birlikte haberin sthhatini

bildiren haber ve muhbirle alakali diger hususlarin arastirilmasi da gerekmektedir. Ya

538 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 333.

539 Kadi, el-Mugnt, c. 15, s. 333; Ebu’l-Huseyin el-Basri, ilim ifade eden haberleri; Allah, ResGli ve
iimmetin haberi olarak siniflandirir. Bunlarin bilgi ifade ettigini sdyler. “Ciinkii Allah’in hikmeti;
O’nun s6ziiniin dogrulugunu, mucize gosteren Peygamber s6ziiniin dogrulugunu ve peygamberin
adaletini haber verdigi kisilerin dogrulugunu gerektirir.” Ebu’l-Hiseyin el-Basri, dérdiincii bir kisim
olarak da miitevatir haberi zikreder. Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 551.

540 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 333.
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muhbir yalan sdylemesi caiz olmayan biri olmal1 ya da boyle birinin onayindan ge¢mis
olmalidir. Veyahut yalan olmasi halinde, adeten beraberinde bulunmamasi gereken bir
durumun, kendisine eslik etmesi s6z konusu olmalidir. Kadi, Hz. Peygamber’in
mucizelerinden bir kisminin, ancak bu yollardan biriyle ispat edilebilecegini dile

getirmektedir.>*

Kadi tarafindan zikredilen bu haberler, aym1 zamanda ser’i delilleri
olusturmaktadir. Akildan sonra kitap, slinnet ve icma’ Ucli bir taksimat
olusturmaktadir. Kitap, &dil, hakim ve yalan konusmayan, bu sekilde konusmasi caiz
olmayan birinin kelam1 oldugundan hiiccettir. Siinnet, adil ve hakim olan Allah’in
elcisinin siinneti oldugundan; icma’ da kitap ve siinnete dayandigindan hiiccettir.>*?
Bununla beraber nakli delilin sahih olmasi, Allah’in hakim ve adil olmasina baglidir.

Allah’1n hakim olmas1 da kendi zatiyla kaimdir.>*

Istidlali bilgiden maksat peygamberin, peygamber oldugunun bir delile
dayanmasinin gerektigini ortaya koymaktir. Buradaki delilden maksat, kendi
vasitasiyla baska bir seyin kesin bir sekilde bilinmesini saglayan seydir. Peygamber
haberinin bilgi gerektirebilmesi igin, peygamber oldugunu iddia edenin, bu iddiasinda
dogru oldugunu tasdik edilmesi gerekir. Bu da Allah’in onun elinde bazi1 mucizeler
ortaya ¢ikarmasiyla miimkiin olmaktadir. Ancak bu sekilde peygamberin iddiasinda
dogru oldugu ortaya ¢ikabilmektedir.>** Dolayisiyla Peygamber’in sozii, istidlali bilgi

ifade etmektedir.

Serhu’l-Us0li’I-Hamse’de nazari bilgi ifade eden haberlere 6rnek olarak sunlar
zikredilmistir: Dogrulugu istidlali bilinenler; Allah’in birligi, adaleti, nebisinin
peygamberligi ve Hz. Peygamber’in inkar etmeyip ikrar ettigi haberlerdir. Sayet yalan
olmus olsaydi, Hz. Peygamber onu reddederdi. Onun reddetmemesi haberin

dogrulugunu géstermektedir. Yalan oldugu istidlali olarak bilinenler ise; Mlcbire ve

541 Kad1, el-Mugni, c. 15, s. 333-334.

%42 Kadi, Serhw’l-Usiili’l-Hamseg, s. 50-21.

543 Kadf, Serhuw’l-Usiili’l-Hamseg, s. 139.

544 Halife Keskin, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 82-83.
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Miisebbihe’nin sapik olan mezheplerine dair tesbih ve tecsim barindiran
haberleridir.>*

Nazari bilgi zarQri degil, miikteseb bilgi tiirindendir.>*® Miikteseb olan
ilimlerin tamami nazara dayanmaktadir. Nazar yoksa ilim meydana gelmez.>*" Serh’te
de ifade edildigi lizere, zar(ri olarak bilinmeyen bir bilgiye ulagmanin yolu delaletten,
diger bir ifadeyle delilden gecer. Bu yontem, yerli yerinde kullanildiginda,
arastirmaciyl baska bir seyin bilgisine gotiriir.>*® Haber kaynakli nazari ilmin,
herhangi bir 6zelligiyle 6n plana ¢ikip hiiccet olmayan haberden ayirt edilebilmesi

gerekmektedir.>*®

Nazari bilgi gerg¢evesinde, arastirmaya konu olan bir haberin sthhatine karar
verebilmek i¢in haber ve muhbirin durumlarina bakmak gerektigini ifade etmistik.
Ayrica haberin sthhatini bildirecek haber ve muhbir ile baglantili olabilecek diger
karinelerin de incelenmesine ihtiyag vardir. Bunun disindaki hususlar, haberin
bilgisine ulastirmaz. Bu konuyla alakasi olan durumlar, daha 6nce de zikrettigimiz su
ic husustan ibarettir: Birincisi; muhbirin (haber kaynaginin) durumunun bilinmesi
gerekir, nitekim yalan sdylemesi caiz olmayan biri olmalidir. Ikincisi; yalan s6ylemesi
caiz olmayan kisilerin haberine dayanmalidir. Uglinclsii; &deten yalan olmasi
durumunda kendisinde bulunmamasi gereken bir 6zelligin kendisine eslik etmesidir.

Bunlara ilave edilecek dordiincii bir husus yoktur.%°

Ké&di’ya gore, zarQri bilgiyle nazari bilgiye gotiiren haberin neticesi, bilgi
degeri agisindan ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki konunun daha iyi anlagilmasi igin K&di’ya
gore zarQri bilgiyle nazari bilgi arasindaki farkin bilinmesi énem arz etmektedir.
Dolayisiyla kisaca temas etmekte fayda vardir. Soyle ki: Kadi’ya gore zarri ilim
mukteseb ilim degildir. Zar(ri bilgi, arastirma sonucu elde edilmis mikteseb bir bilgi

olsaydi, bu aragtirma; muhbirlerin durumu, 6zellikleri, haberleri se¢me keyfiyetleri vs.

545 Kad1, Serhuw’l-Usiili’l-Hamseg, s. 521.

546 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 158.

547 Kad1, el-Mugni, c. 12, s. 80; el-Muhit bi’t-Teklif, s. 237.

548 Kadt, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 21, 22; Ebd Ya’la el-Hanbeli’ye gore de sahih bir nazardan sonra
meydana gelen tahmin veya zann degil, ilimdir. Kddi Ebu Ya’la Muhammed b. el-Hiseyin b.
Muhammed b. Halef b. Ahmed b. el-Ferra’ el-Hanbeli el-Bagdadi, el-Mu’temed fi Usiili’d-Din,
(Muhk.: Vedi’ Zeydan Haddad), Daru’l-Mesrik, Beyrat 1973, s. 23.

549 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 374-375.

50 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 334.
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ile ilgili olacakti. Ancak biz bu ilmin, akli olgunlukla bir ilgisinin olmadigini ve kisiyi
arastirmaya sevk eden unsurlardan (ed-devai) arinmis oldugunu biliyoruz. Sayet zarQri
ilim mikteseb olmus olsaydi, haberleri duyan kisilerde, arastirmaksizin bilginin
meydana gelmemesi gerekirdi. Ayrica diger delillerde oldugu gibi bu bilginin pek ¢ok
kisi tarafindan aktarilmis; arastirilma ve inceleme sonucu meydana gelmis olmasi
gerekirdi. Sehirlerin varligina dair duydugumuz haberlerde buna gereksinim
duymamamiz, bu ilmin zarQri oldugunun delilidir. Bu bilgi, bizim eylemimize,
se¢imimize, istek ve ihtiyaglarimiza bagl degildir.>>' Nazari bilgide durum, bunun

aksinedir.

Idrak edilen seylerde oldugu gibi zarQri ilimde de kendisini mukteseb ilimden
ayirt eden ve kendisinde bulunmasi kaginilmaz olan bazi 6zellikler vardir. Bununla
beraber higbir sekilde bu ilmin kalpten sokiip atilmast miimkiin degildir. Dolayisiyla
zar(ri ilim icin mikteseb oldugu s6ylenemez. Bir diger fark ise delillerle elde edilmis
mukteseb ilimlerde, gizli veya agik herhangi bir siiphe bulunmasinin kaginilmaz

olmasidir.>%2

Eb( AlT de zarQri bilginin kalpte sabit ve nazari ilimden daha agik olmasi
gerektigini ve bunun da vacip oldugunu dile getirmektedir. Haberlerle verilen bilgi
kesb yoluyla elde edilen bir bilgi olmasi durumunda haber veren kisilerin durumlarinin

bilinmesi gerekmektedir.>>3

Kad1, tekrarin haber kaynakli nazarf bilgi tzerindeki etkisini kabul etmektedir.
Ona gore bir seyin delil oldugu yoniindeki tekrarlar, arastirma neticesinde meydana
gelen bilginin (nazarf) giic kazanmasina neden olur.>** K&di’ya gére idrak konusunda
da mukayese cihetine gidilemedigi gibi zarQri ilme gotiren ve goétirmeyen kelam
arasinda da kiyas yapilmaz. Ciinkii idrak konusunda kendi nefsimize miiracaat ederiz.
Ayni sekilde mukteseb ilme gotiiren metot hakkinda da kendi durumumuza bakmamiz
gerekir ki baskasinin durumunun da bizim durumumuz gibi oldugunu bilelim. Netice

olarak K&di, zarQri ilmin meydana gelmesinde haber tekrarmin fonksiyonunu kabul

551 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 342, tartismanin ayrintilari i¢in bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 343-346.

552 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 345.

53 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 345.

554 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 349. Haberin Sihhatini Gerektiren Adetler igin ayrica bkz. Kadi, el-Mugni,
c. 17,s.172.
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etmektedir. Ancak olusan bilgi adeten meydana gelmelidir. Sebep ve emareler/isaretler
ise haber gibi olmadigindan bilgi meydana getirme zorunluluguna sahip degillerdir.
Dolayisiyla ilmin meydana gelmesi konusunda emare ve sebepler haberlere kiyas
edilemez. Ayni sekilde adl ve tevhide dair haberler de iilke ve krallariyla ilgili
haberlere kiyaslanamaz. Bunun i¢in bu kategorilere dair haberlerin her biri kendi

icerisinde degerlendirilmelidir.>*®

Bakillani de miitevatir haberin zarQri bilgi ifade etme gostergesi olarak kisinin
nefsini delil gostermektedir. Ona gore Kisi duyular yoluyla (idrak sonucu) elde ettigi
bilgileri kesin bir sekilde bildigi gibi, miitevatir haberin de zar(ri bilgi ifade edecegini

bilir.>%

ZarQri bilgi ifade eden haberler konusunda oldugu gibi, haber kaynakli nazari
bilgi hususunda insanlarin tasdikine ihtiya¢ yoktur. Zira delil; tasdikle degil, medliil
ile alakalidir.>>’ Miikteseb/nazari ilim i¢in de bu sartlarin gecersizligini vurgulayan
Kadi, tekzibin haber verilen seye bir etkisinin olamayacagimi dolayisiyla haberler

konusunda bunun bir delil olarak kabul edilemeyecegini ileri sirmektedir.>8

Kadi, nazari bilgiye gotiren haberler kapsaminda haber-i vahide yer
vermemistir. Bunun sebebini, bilgiye dair yaptigi tanimda bulmak miimkiindiir. Zira
ona gore bilgi ifade eden haber, sonug itibariyle epistemolojik olarak bilgiye gotirmeli
ve kalbi tatmin etmelidir. Ahad haberler ise zan veya zann-1 galib ifade ettiginden bu

0zelligi haiz degildir.

Kadi’nin haber taksiminde siik(in-i nefse erdiren, dolayisiyla ilim (kesin bilgi)
ifade eden haberin ikinci kismi, nazari bilgi ifade eden haberlerdir. Alimlerin haber
tasnifinde bu konuda farkliliklar mevcuttur. Kimi alimler, haberi miitevatir ve ahad
diye ayirirken kimisi de dogru oldugu bilinenler, yalan oldugu bilinenler, dogru veya

yalan olabilen haberler seklinde tasnif etmislerdir.

5% Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 391. (Sebebin haber iizerindeki rolii cergevesinde Nazzam’mn muhalefeti
icin bkz. Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 392-393.)

556 Bakillani, et-Temhid, s. 383.

557 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 396.

58 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 395.
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Maturidi, esbabu’l-ma’rifet konusunda habere yer vermekte ve bunu mitevatir
ve dhad seklinde iki kisma ayirmaktadir. Nazari ise haberin alt basligi degil de marifete
gotiiren vasitalar arasinda haberlerden sonra zikretmistir.>®® Cessas, haberi mutevatir
ve ahad seklinde ikiye ayirdiktan sonra, mutevatiri de zar(ri bilgi ifade eden ve nazari
bilgi ifade eden seklinde iki ayrmustir.>®® Nazari bilgi ifade eden haber kisminin
ayrintisinda daha cok siinnette var olan bazi olaylar ve rivayetler lizerinde durmustur.
Dolayisiyla Cessas’in, nazari bilgi ifade eden haberleri Kadi gibi sistematik bir sekilde

ele aldig1 s6ylenemez.
1.4.1.4.1. Karinelerle Desteklenmis Haber

Kadi, bizzat bu bagliga yer vermemistir. Haberin desteklenmesi i¢in “karine”
ifadesini de kullanmamustir. O, bu durumu anlatmak i¢in “habere eslik eden durum ve
sebep” seklinde bazi ifadelere yer vermistir. Bu hususu en iyi anlatan ve kullanimi
yaygin olan baglik “Karinelerle Desteklenmis Haber” oldugundan boyle bir basliga yer
verdik. Kadi’ya gore bu tiir haberler bilgi ifade ettiginden bu konuya “Ahad Haberler”

bagligr altinda yer vermedik.

Kadi’ya gore cesitli karinelerle desteklenmis bazi haberler, bilgi ifade
edebilmektedir. Ancak ifade edilen bu bilgi, ¢ok kisinin taniklik edip aktardigi
miitevatir haberin ifade ettigi zarQri bilgiden farklidir. Bu tiir haberlerin ifede ettigi
bilgi, arastirma ve inceleme sonucunda ortaya ¢iktigindan nazaridir. Nazari bilgi ifade
ettiginden karinelerle desteklenmis habere “nazari bilgi ifade eden haberler” iist baglig:
altinda yer verdik. Ciinkii Kadi’ya gore nazari bilgiye gotiiren haberlerden biri de
“Yalan olmasi halinde, beraberinde bulunmasi miimkiin olmayan bir durumun

kendisine eslik ettigi haber”dir.%%!

Kadi, desteklenmesi baglaminda, habere eslik edebilen sebeplerin durumuna
aciklik getirmistir. Bunu da “herhangi bir sebeple desteklenmesi durumunda ahad

haberin bilgi ifade edecegini” savunanlara kars1 yapmistir. Nitekim Nazzam ve Zahiri

559 Bkz. Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 69 vd. Bakillani’nin benzer bir tasnifi icin bkz. Bakillani, et-
Temhid, s. 369.

560 Cessas, el-Fusiil fi’l-Us(l, c. 3, s. 48.

%1 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 333.
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mezhebine mensup bazi kisiler®®?, belirli bir sebeple birlikte zikredilen haber-i vahidin
zarQrl ilim ifade edebilecegine cevaz vermektedir. Nazzam’a gore beraberinde bir
sebep zikredilmeyen toplulugun haberiyle de bazen bilgi meydana gelmeyebilir. O,
bazen ilmin meydana gelebilmesi igin sebebi bir sart; bazen de bir gereklilik olarak
gormiistiir. Tek kisinin haberiyle bilginin meydana gelebilecegine dair sdyle bir 6rnek
aktarilir: “Sadece 6liimciil hastalarda goriilebilecek belirtileri gézlemledigimiz ¢ok
hasta birinin 6lim haberini bize getiren muhbirin haberi bilgi meydana getirebilir.
Ayni sekilde tevatiiren bize ulasmis bir haberle beraber, bu durumun aksini
giiclendirecek bir sebebin bulunmasi, bilginin meydana gelmesine engel olabilir.”
Dolayistyla ona gore bazi sebepler, ahad haberi destekleyip kuvvetlendirdigi gibi bazi
sebepler de miitevatir haberin aktardigi bilginin aksi yonde olup onun bilgi meydana

getirmesine engel olmaktadir.>®®

Kadi’ya gore biitiin karine veya sebepler ayn1 6zellige ve etkiye sahip degildir.
[lim gerektirmeyen bir sebebin habere eslik etmesi durumunda, bunun zann-1 galib
ifade edecegini sdylemesi bunun bir sonucudur. S6z konusu sebeple birlikte 6ncesinde
veya sonrasinda aktarilan diger haberlerle ilmin meydana gelmesi durumunda, habere
itibar edilmesi gerekmektedir. Bu durumda da daha once zikredilen sartlarin (sayi,

nitelik ve devamlilik arz eden adet) saglanmis olmasi gerekli goriilmiistiir.>®*

Ebd Abdillah el-Basri’ye gore timmetin, herhangi bir ahad haberin
gerekliligiyle amel etmis olmasi, ilgili haberin ashi itibariyle hiiccet oldugunu,
dolayisiyla ahad olmadigin1 gostermektedir. Buna delil olarak da sahabenin haccin
menasiki, zekatin kurallar1 ve namazin riikiinleri gibi kesin bilgi gerektiren konularda

habere sarilma ve gerekliligiyle amel etmesini zikretmistir.>®®

Kadi’ya gore haberin miitevatir olmasi disinda bilgi ifade edebilmesi i¢in baz

karinelere sahip olmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla desteklenen bu haberlerin ahad

562 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 385; Harlni, el-Miczi, c. 2, s. 83; Cessas el-Henef, el-Fusil fi’l-Us(l, c.
3,s. 32.

563 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 385.

%4 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 387.

565 Har(nf, el-Miiczi, c. 2, s. 118. ilgili ibare su sekildedir: ( csle gend cilS Lai) Ll daall sale (4e o sheall o
zall dlulie 5l 3N Jaal 5 el sloall QST 3531 ol LIS calall 4y yla IS 13) 4 say Janll 5 el sl

124



seviyesinde oldugu bilinmektedir. Zira ona gore haberin zarQri bilgi ifade etmesi,

onunla istidlalde bulunmaya engeldir.>%®

Kadi, kendisiyle ilmin meydana geldigi haberde bulunmasi gereken sartlarin;
say1, nitelik ve siireklilik arz eden adet oldugunu dile getirerek salt manada haberle
ilmin meydan geldigini sdyleyenlerin s6ziinii dogru bulmamistir. Ona gore eger bilgi,
zikredilen sebeple biliniyorsa bu durum ya adet veyahut istidlal yoluyla meydana
gelmistir. Kadi bu iddiasin1 soyle bir 6rnekle desteklemistir: Hamilelik emarelerini
tastyan bir kadinin, kadinlar toplulugunun yaninda dogum yapmasi halinde, haber
verilmis olsun-olmasin, bu dogumun o kadina ait oldugu bilinir.>®” Burada séz konusu

sebep (gebelik emareleri), habere gerek biraktirmayarak ilim meydana getirmistir.

Kadi’ya gore olay veya habere bizzat taniklik edenlerin sayis1 az, ancak haber
baska acilardan desteklenmisse nazari bilgi ifade eder. Ona gore habere eslik edip
nazari bilgi ifade etmesine yol agan etkenler sunlardan biri olabilmektedir: icma’,
Peygamber’in huzurunda dile getirilmesine ragmen, peygamberin siikiit etmesi,
insanlarin huzurunda s6ylenmesine ragmen insanlarin tasdik ve riza mahiyetinde siikiit
etmeleri veyahut muhbir insanlarin olaya taniklik ettigini iddia etmesi durumunda
insanlarin onaylayrp yalanlamamas1.°®® Haber bu o6zelliklerden birini tasimasiyla,
istidlali bilgi ifade eden haber kategorisinde yer alabilmektedir. Bu 6zelliklerden
herhangi birini tasimayan haberin sahih oldugunun bilinebilmesi i¢in, zarQri bilgi ifade
eden haber kategorisinde yer almasi gerekir. Haberle ilgili bu sartlarin saglanmasi cok
zor oldugundan, bu sart ve 6zelliklerin saglanmasini neredeyse imkansiz goren bazi
alimler, bu tiir haberlere kars1i mesafeli durmuslardir. Dolayisiyla bu alimler, sadece
zarQri bilgi ifade eden haberlere yonelmislerdir. Bunlardan bazilarinin sdyle dedigi
Kadi tarafindan aktarilmistir: “Haber bu sartlar1 barindirdiginda hiiccet olarak kabul
edilir. Ancak olusan ilmin zar(ir mi miikteseb mi oldugunu bilemeyiz. Sanki zar(ri

alarak bir seyin bilinmesi, miikteseb bir yolla elde edilmis gibidir.”>®°

566 Bkz. Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 32.

567 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 386.

568 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 363; ayrica bkz. Ahmed b. Yahya, Minhacuw’l-Vus(l, s. 390; Gazzili,
Mustasfa, c. 1, s. 264.

%9 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 127.
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Kadi’ya gore bir kisi, gercekte meydana gelmis bir olayr haber verip diger
insanlarin da taniklik ettigini iddia etmesi durumunda bu insanlarin tamaminin o kisiyi
yalanlamasi caiz degildir. Bilakis onu tasdik etmeleri gerekir. Bununla birlikte iddia
sahibi kiginin yalan s0ylemesi halinde digerlerinin onu inkar etmemeleri de dogru
degildir. Bir kisinin topluluk i¢in iddia ettigi bir sey hakkinda, baz1 sebepler (korku,
uzlast vs) haricinde o toplulugun susmasi dogru degildir. Boyle bir haber hakkinda

herhangi bir karisiklik ve siiphe de yoksa, bu haberin sihhatine hitkmedilebilir. >

Kadi’ya gore meydana gelen olay, habere eslik eden sebeple bilinebiliyorsa,
haberin buna bir etkisi yoktur. Cunkl sebeple birlikte ilim ya adeten ya da istidlali
olarak meydana gelmistir. Ona gore bu durum, pek ¢ok sebep hakkinda s6z konusu

olabilmektedir.>"*

Habere eslik edebilecek sebepler iki tiirliidiir. Birincisi; tek basina adeten veya
kesb yoluyla sihhati bilinebilen sebeplerdir. ikincisi ise, sadece zanna etkisi olan ve
habere ilave edildiginde zanm kuvvetlendiren sebeplerdir.>’?> Bu sebeplerden ilki
zar(ri ve nazari bilgi ifade eden haber icin s6z konusu edilirken ikincisi ise, zann ifade
eden haber icin gegerli olmaktadir. ikinci kismi1, amel gerektiren/ahad haber konusuna

birakarak; birinci kisim sebepler hakkinda birka¢ hususu dile getirelim.

Kadi’ya gore habere eslik eden makul sebepler, adet cihetiyle zar(ri olarak ilim
meydana getirdigi gibi, makul olaylarla beraber istidlal yoluyla da ilim meydana
getirebilmektedir. Haberin buna bir etkisi yoktur. Ciinkii kendisi yalniz basina zaten
ilim ifade etmektedir. Sayet haber, ilgili karineyle uyumlu ise sadece anlami
pekistirir.>”® Ornegin; uzun siire cocugunu gdérmeyen bir kisi, onu ilk gordiigiinde
(cocugun yiizii degistiginden dolay1) yiiziinde kendisini tanimaya vesile olacak bazi
isaretleri/emareleri fark etmeyene kadar onu tantyamaz.®’* Verilen 6rnek, habere eslik

eden sebebin fonksiyonunu agiklamaktadir. Zira sebep hiikmiinde olan yiizdeki

emareler goriildiikten sonra, ¢ocugun onun oglu olduguna dair ayrica bir habere

570 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 44.
571 Kadt, el-Mugnti, c. 15, s. 386; ¢. 17, s. 233.
572 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 394.

573 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 386.

574 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 387.
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ihtiyact kalmaz. Bu durumla ilgili herhangi bir haberin varligi, sadece durumu

pekistirmeye yonelik bir etkiye sahip olur.

Habere eslik edip haberin yerini tutabilen sebep, takviye adina habere destek
olabilmektedir. Isaret dilinin habere etkisi bu kabildendir. Haberin yerini tutamayan
sebebin habere ilave edilmesi ise dogru degildir. Say1 ve nitelik agisindan haberin bilgi
degeri lizerinde, bunun bir etkisi yoktur. Cilinkii bu emareler miisahededen daha
kuvvetli degildir. Ornegin bizden birimiz, bir kisiyi gormiis olsun. Kendisi onu
tanimadigindan onunla ilgili bir habere ihtiya¢ duyarsa, bu miisahede habere herhangi

bir sekilde etki etmez.”®"

Kadi’ya gore haber manasini tasiyan sebepler, tek basina da ilim ifade
edebilmektedir. Ornegin; 6len kisiye aglama ve agit yakma gibi sebepler, haber
manasini tastyabilmektedir. Bu sebeplerle birlikte 6liim esnasinda goriilen hallerin
miisahedesiyle ilim meydana gelebilmekte; ayrica haber manasini tagiyan bu sebepler,
tek basina da ilim meydana getirebilmektedir.>’® Misal olarak bir evin 6niinde cenaze
ile ilgili iglemlerin yapilmasi, cenazenin varlig1 ya da evin 6niinde tenesirin bulunmasi,
haber manasini tagimaz. Bu durum, zann meydana getiren emareler kapsamina girer.
Bu durumu goren kisi, daha 6nceden o evde siddetli bir hastaliga yakalanan birinin
varligindan haberdar ise zann1 daha da kuvvet kazanir. Bununla birlikte bu duruma
taniklik eden kisi, o hastanin 6liimciil bir hastaliga yakalandigini ve adeten kisinin o
hastalikla yagayamayacagini da biliyorsa, bu durum onda ilim meydana getirebilir.
Fakat olugan bu ilim, kisinin tenesir veya cenazenin varligina taniklik ettiginden dolay1
degildir.>”” Miiellife gore bdyle bir durum olmadig: takdirde, sebeplere haber eslik
etsin etmesin ilim meydana gelmez. Sayet sebebe eslik eden haberin ilim ifade edecegi
iddia edilecekse, haberin eslik etmedigi sebep i¢in de bunun iddia edilmesi gerekir.
Ciinkii her iki durum da birbirinin aynisidir. Buna bagli olarak Kadi, var olan
goruntinin gercek olmama, bir gosteri sahnesi olabilme veya menfaat saglamaya

yonelik bir calisma olabilecegi ihtimallerini igeren kurgu niteliginde olabilecegine de

575 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 387.

576 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 392.

ST7 Kadfi, el-Mugni, c. 15, s. 392; Cessas’m aym ornege ayni dogrultuda yaptigi elestiriler icin bkz.
Cessés, el-Fusil fi’l-Usdl, c. 3, s. 55.
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dikkatleri cekmektedir.°’® Kadi, bu reddiyeyi, Ibrahim en-Nazzim’in “sebeplerin

istirak ettigi ahad haberin zar(rf bilgi ifade edecegi” goriisiine kars1 yapmugtir.>’®

Kadi’ya goére bu durumlarin tamami siiphe barindirmaktadir. Sebep ve
emarelerde her zaman mevcut halin aksine bir durum s6z konusu olabileceginden
kesinlik ifade etmez; dolayisiyla ilim de ifade etmez. Kadi, arastirmaya dayandigindan
dolay1 kisinin, kuvvet kazanmig zanna ilim diye inanabilecegini ya da bunlari birbirine
karistirabilecegini ihtimal dahilinde gormektedir. Her ne kadar biri digerinden ayirt
edilebilecek hususlara sahip olsa da zann, itikad ve ilmin birbiriyle karistirilabilecegi
imkan dahilinde goriilmistiir. Kadi’ya gore Nazzam’in herhangi bir sebeple
desteklenmis haber-i vahidin kuvvet kazandigini1 zannederek onu ilim gibi gérmesi, bu

sebepledir.>®

Pek ¢ok sahabinin bir haberle amel etmis olmasinin haber i¢in tercih sebebi
sayilip sayllmamasi konusunda Kadi’dan iki farkli goriis aktarilmistir. el-Umed’te
bunu haberin tercih sebebi sayarken, Serh’te ise tercih sebebi olmadigi yoniinde goriis
beyan ettigi, Ahmed b. Yahya tarafindan ifade edilmistir. Zira Kadi’ya gore
cogunlugun amel etmesi, hakikatin kendilerinde oldugu anlamina gelmez. Genel
olarak hak ehli batil olandan daha azdir. Sahabenin amelinden dolay1 zannlar kuvvet
kazanmaz.%®! Ancak sahabenin ¢ogunlugunun bir haberle amel etmis olmasi, onun igin
bir tercih sebebidir.>®?

Kad1, haberin harici bir karineyle desteklenmesi konusunda, ayni seviyede olan
ikinci bir haberi destekleyici olarak kabul etmemektedir. Haberi destekleyen unsurun
haberden daha kuvvetli olmasi gerektigini aksi takdirde haberin takviyesinde herhangi
bir etkiye sahip olamayacagini ifade etmektedir. Destekleyici karine, haber disinda
habere destek veren bir husus olmalidir. Karine haberin yerini tutamayan bir sebep

olursa, takviye adina habere bir etkisi olmaz. Haber manasimi tasiyan sebep ve

578 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 392.

579 Eb( Talib Yahya b. Hiseyin el-Hardni, el-Miiczi fi Usuli’l-Fikh, (thk. Abdulkerim Cedban), 2013,
C.2,s. 84.

580 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 393; Kadi’nin Nazzam’1n sebeple birlikte zikredilen haber-i vahidin ilim
ifade edecegine dair Kad1 elestirisi i¢in ayrica bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 393; Ayrica bkz. Harlini
el-Miiczi fi Usuli’l-Fikh, c. 3, s. 183.

581 Ahmed b. Yahya, KitAbu Minhéci’l-Vus(l, s. 499.

%82 Ahmed b. Yahya, KitAbu Minhéci’l-Vus(l, s. 499.
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karineler de tek basina ilim meydana getirebilmektedir. Dolayisiyla Kadi’ya gore

nazari bilgi ifade eden haberin baska bir haberle desteklenmesinden sz edilemez.

Hadis ulemasidan ibn Hacer (6. 852/1449)’e gore karinelerle desteklenmis
haber, nazari bilgi ifade etmektedir.®®® O, karinelerle desteklenmis haberleri soyle
siralamaktadir: Seyhaynin Sahih’lerinde yer verdigi rivayetler, seyhaynin bu konudaki
uzmanliklari, hadislerin tashihinde diger alimlere gore One c¢ikmalari, ulemanin
kitaplarin1 kabul gormeleri. Ibn Hacer’in ifadesiyle ilim ifade etme konusunda
ulemanin bu konudaki telakkisi tek bagina miitevatir seviyesine ulagmayan haberlerin
ilim ifade etmesinde en giiclii etkendir.%® bn Hacer’den &nce el-Alaf (6. 761/1360) de
karinelerle desteklenmis haberin nazari ilim ifade edecegini séylemekte; ayn1 zamanda
Eb Ishak el-Isferdyini, Imamu’l-Haremeyn ve Ibnu’s-Saldh’in da aym goriiste
oldugunu dile getirmektedir.5®® Gériildiigii gibi bu konu ge¢ dénemde hadisgilerin
eserlerinde yer almis ve sergilenen yaklasim da Kadi Abdiilcebbar’in anlayisindan

oldukga farkli olmustur.
1.4.2. Zann ifade Eden (Amel Gerektiren) Haber

Kadi’nin bilgi degeri agisinda yapmig oldugu haber tasnifinin ti¢lincii kismini,
“zann ifade eden haber/zanna gotiiren haber’®®ler olusturmaktadir.®’ Bu baslik
altinda, zann ifade eden ahad haberlerin 6zelliklerine, epistemolojik yénunin bulunup

bulunmadigina, takviyesine ve bu tiir haberle amel konularina yer verilmistir.%

Cinsi itibariyle arastirmaya dayanan haberin bu kismi, epistemolojik acidan
bilgi ifade etmediginden, zarQri bilgi veya nazari bilgi ifade eden haberlerle birlikte
zikredilmemistir. Bunun nedeni, zannin bir bilgi ¢esidi olmamasindandir. “Amel
gerektiren” derken, bilgi ifade etmedigi halde bir fayda barindiran, dolayisiyla

kendisine itibar edilen ve zann veya zann-1 galib ifade eden haberler kastedilmektedir.

583 fbn Hacer, en-Nuiket, c. 1. s. 377.

584 Tbn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi Niihbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, (thk. Abdullah
b. Dayfillah), Matbaatu Sefir, Riyad 2001, s. 62, 201.

585 Salahuddin Eb{ Said Halil ed-Dimeski el-Alaf, Tahkiku’l-Murid fi enne’Nehye Yaktadi el-Fesad,
(ibrahim Muhammed), Daru’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Kiveyt tsiz, s. 114.

586 4dludl 5 (ylall gagall juall

587 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 327.

588 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 334-336.
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Bu tir haberler de haber-i vahid/ahad haberlerdir. Konunun devaminda Kadi

tarafindan siklikla kullanilan bu kavramla bagliklar1 sekillendirecegiz.
1.4.2.1. Ahad Haberin (Haber-i Vahidin) Kavramsal Cercevesi

Haber-i vahid konusu, fikih usllu konusu oldugundan, bu tir haberlerin
bulundurmasi gereken sartlar ve yorumlanmasina yonelik hususlar, daha ¢ok bu
eserlerde yer almaktadir.®®® Kadi, her ne kadar el-Mugni'nin on yedinci cildinde
“haber-i vahid” ()5l s 8 38)) konusuna yer vermis olsa da bu kisim, yazma eserin
1yl korunmamasindan dolay1 okunmaz haldedir. Yazma eserin her iki niishasinda da
bu bolimun okunmaz halde oldugu muhakkikge ikrar edilmistir. Muhakkikin kesik
kesik yazdig1 satirlardan yola ¢ikarak saglikli bir bilgiye ulagsmak imkansizdir. Ancak
bu bélumiin ilk sayfalarinda, 4had habere dair baz1 bilgiler mevcuttur. Ik sayfalarda
yer alan bu bilgiler ise konuyla ilgili genel bilgiler mahiyetindedir. Bir sayfalik bu
metnin, miellifin zamanina kadarki siirece 151k tutmasi agisinda degeri inkéar
edilemez.®® Bundan dolayr bu sayfada bulunan bilgileri yeri geldikce aktarmaya

calisacagiz.

Kadi, eserlerinde “@had haber”, “haber-i vahid” ve bunun ¢ogulu olan
“ahbaru’l-4had” kavramlarini kullanmaktadir.>®® Ona gore haberin bu kismi, zann
ifade ettiginden ameli konularla alakalidir. Bu tiir haberler, sem’1 ve akli delaletin
gerektirdigi dogrultuda ser’i hiikiimlerin vacip veya miistahab olmasini saglayan

emareler hilkmiindedir.5%

Kad1, el-Mugni’de bilgi degeri agisindan “zan ifade eden haber”in 6zelliklerine
yer vermistir. O, bu tir haberleri tanimlarken daha ¢ok muhbirin durumunu 6n plana
cikartmistir. Ona gore muhbirde/ravide bulunmasi gereken 6zellikler ve muhbirlerin
durumu, haberin bilgi degerine gére farklilik arz etmektedir.>®® Bu itibarla yapilan
muhbir merkezli tanimlar soyledir: Birincisi; daha Once saka maskaralik veya

ahlaksizlik yaptigmi bilmedigimiz bir kimsenin aktardigi haberdir. ikincisi, emare

589 Bkz. Kadf, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 522,

590 Bkz. Kadf, el-Mugnf, c. 17, s. 320-323.

591 K4di, Fadlw’l-’tizal, 186; Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 320.
%92 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 327.

593 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 343.
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olmaktan ¢iktigina dair, hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmadigimiz kisinin

haberidir.>%*

Goriildugii gibi Kadi, haberi aktaran ravi/muhbir hakkinda sayisal agidan
herhangi bir rakamdan s6z etmemistir. Birinci tarifte muhbirlerin adaletini 6n plana
cikarmaktadir. Ikinci tarifte ise ravinin en azindan nétr bir durumda olmas gerektigi
hususu iizerinde durulmustur. Muhbir hakkinda olumlu bir yarginin bulunmasi sart
olmamakla birlikte, olumsuz bir degerlendirmenin de bulunmamasi gerekir. Bu da
Kadi’inin raviler hakkindaki hiisnii niyetinin bir gostergesidir. Kadi’dan 6nce buna
benzer bir bakis agisin1 Cahiz’da gormekteyiz. Ona gore de haber-i vahidin dogrulugu,

ravisi hakkindaki hiisnii zanna ve giivene baglidir.>®

el-Kifaye’de “Hadisiyle ihticac Edilen Kisi veya Kisilerin Ozellikleri’®%
konusuna bakildiginda ravide bulunmasi gereken &zellikler arasinda, Kadi’nin
zikrettigi “akil olmas1” sartinin varligi goriilmektedir. Ancak buradaki sart, “haber-i
hasse” ve sahih hadis i¢in kullanilmigtir. Son donem hadis usulii eserlerinde ise “adalet
ve zabt” ozellikleri, rivayetiyle ihticac edilen kisilerde bulunmasi1 gereken sartlarin
basindan gelmektedir. Bu iki kavramdan “adalet”, biinyesinde ravinin “Miisliiman,
akil ve balig” olmasini barindirir. Bu konuda da hadis ve fikih alimlerinin goriis
birliginde olduklar1 aktarilmaktadir.®®” Dolayisiyla Kadi’min zarGri bilgi ifade eden
haberin muhbirinde bulunmasi gereken akil olmasi sarti, hadisgilerin “ravide

bulunmasi gereken sartlar” i¢erisinde mevcuttur.

Gerek bu bilgiler gerekse Kadi’nin diger eserlerindeki ifadeleri dogrultusunda
“ahad haber veya haber-i vahid” kavramiyla ilgili sunu kastettigini sdylemek
miimkiindiir: Kadi’nin bu kavramla, “her tabakada tek kisinin, tek kisiden aldig
haber” den ziyade “miitevatir olmayan” ve “ bilgi ifade edebilmesi i¢in herhangi bir
delille desteklenmeyen” haberi Kastettigi sdylenebilir.®®® Diger bir ifadeyle; zar(ri

veya nazari bilgiye konu olamayacak biitiin haberler, bu kapsamda degerlendirilebilir.

594 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 334.

5% Cahiz, er-Resailu’s-Siyase, s. 83.

5% Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 122, 227.

7 Tbnu’s-Salah, Mukaddime, s. 104.

5% Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 354; Tevhid Bakan, “Kadi Abdiilcebbar’a Gére Siinnet”, ILTED, 2016/1,
say1: 45, s. 198.
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Bu dogrultuda Serh’te su ifadeye yer verilmistir: “Haber-i vahid, ilim gerektirmeyen

haberlerdir.””>?

Ahad habere dair yapilan kimi tanimlarda bilgi degeri 6n plana ¢ikarken kimi
tanmimlarda ravi sayisinin On plana ¢iktig1 gortilmektedir. Safii haber-i vahidi, Hz.
Peygamber’e ulagana kadar bir kiginin bir kisiden aktardigi haber olarak
tanimlarken;®% Cahiz, haberi vahidi dogru ve yalan konusabilen bir veya iki kisinin
aktardigi haber olarak tanimlamaktadir.®® Kadi’nin cagdasi Bakillani, “haber-i
vahid”i “ilim ifade eden mutevatir seviyesine ulagsmayan haber” olarak degil, sadece
bir kisinin rivayet ettigi haber, seklinde tanimlamaktadir. Ona gore keldmci ve fakihler
her ne kadar bir kisi ve bir topluluk da olsa ilim ifade etmeyen haber anlaminda
kullanmis olsalar da iki, U¢ veya daha fazla kisinin aktardigi haber, haber-i vahid
kapsaminda degerlendirilmez.%%? el-Bagdadi, &hadi (zan ifade eden haber)®,
“aktaranlari/ravileri bir topluluk bile olsa ilim meydana getirmeyen ve mitevatir

sartlarini tasimayan haber” seklinde tanimlamistir.%%*

Kadi, haber-i vahidleri dort kisma ayirmaktadir: -Haklarin tespit edildigi
haberler, -Ser’1 Hiikiimlerin tespit edildigi haberler. -Muamelatin tespiti ile ilgili
haberler. Eserin bundan sonraki kism1 okunmadigindan dordiincii kisimin ne oldugu
belli degildir.®® Bununla beraber, bu kisimlarm ayrintilar1 hakkinda da net bir bilgiye

sahip degiliz.

599 Kadt, Serhu’l-UsGli’l-Hamse, 180: ( alall iy las 2al 1) 5i3)

600 S4fi’1, er-Risale, c. 1, s. 369.

601 Cahiz, er-Resdil, c. 1, s. 120.

602 Bakillani, et-Temhid, s. 386.

803 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 112,

604 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 108.

605 KAd1, el-Mugni, c. 17, s. 320. Ahad haber konusunda buna benzer bir taksimat Sasi tarafindan da
yapilmistir. O da haber-i vahidin hiicciyeti konusunu dort kisima ayirmistir. 1- Cezasi olmayan ve
sadece Allah’mn hakki olan konularda haber-i vahid kabul edilir. Ramazan hilali gibi. 2- Baglayicilig
olan ve sadece kul hakki olan konularda ravinin adil olmasi, yeterli miktarda ravi sayist olmasi
sartiyla kabul edilir. Miinaza’at konlar1 gibi. 3- Sadece kul hakkina dair olup baglayici olmayan
konularda ravi fasik olsun adil olsun makbuldur. Muamelat konular1 gibi. 4- Kul hakk: olup bir
yoniiyle baglayici olan konulara dair haber-i vahidler. Ya ravi sayisi ya da ravinin adaleti sarttir. Azl
ve hacr konular1 gibi. Sasi, Usiilu’s-Sasi, s. 287. Bu boltimlerin her birine dair ayrintili bilgi igin
bkz. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde Haberi Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden
Degeri, s. 224-226. Cessas da amel gerektiren ahad haberleri iki kisma ayirmistir. Adalet ve sayinin
gerkli oldugu (sahitler konusu gibi), adalet ve saymin gerekli olmadigi konular. (Bazi muamelat
konular1 gibi) Cessas, el-Fusiil fi’l-Usdl, c. 3, s. 63.
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Ahad haberin tanimiyla ilgili bu kisa bilgiden sonra “ahad haber”le dogrudan
irtibatli olan “zan” ve “zann-1 galib” kavramlarma yer vermek isabetli olacaktir.
Serhu’l-Usiilu’l-Hamse’de “zann” kelimesi, “birimizde bulundugu zaman, kisinin
kendisini zanneden olarak hissetmesini saglayan manadir” seklinde tanimlanmuistir.
Ciinkii kisi; isteme, nefret etme ve zannetme yoniindeki duygularini birbirinden ayirt
edebilir. Seyhayn bu konuda birbirinden farkli goriislere sahiptir. EbG Ali’ye gore

zann, itikad disinda miistakil bir cinstir. Ebt Hasim’gére zann, itikad cinsindendir.®%®

“Zann-1 galib” kavramina gelince; bunun mertebesi, zandan {istiin; ilimden
daha asagidadir. Zira boyle bir haber, salt siiphe barindirmamaktadir. Bundan yola
cikarak, sek ile emare bir birbirinden ayirt edilmistir. Sek, dogruyu hatadan ayirt
edebilecek bir emare bulundugu takdirde seri hiikiimlerin tespitinde rol
oynayabilmektedir.®®” Dolayisiyla emareler, sek/siiphe degil, zann-1 galib ifade eder.
Yani emareyle, zann-1 galib tespit olmus olur.’® Ayrica zann-1 galib®® iceren bir

haberin de sahih emarelere dayaniyor olmas1 gerekmektedir.®°

Eb0 Ali’ye gore ilim ifade etmeyen haberlerin insanlar arasinda sayi bulmasina
da gerek yoktur. Avam, bilmedigi durumlarda ulemaya miiracaat edeceginden hadler
gibi bazi konularin herkes tarafindan bilinmesine gerek yoktur. Ebu’l-Huseyin el-

Basri, Kadi Abdiilcebbar’in goriisiiniin de bu yonde oldugunu bizlere aktarmaktadir.5!!

Burada dikkat cekilen husus, zanla beraber bir emarenin bulunmasi
gerekliligidir. Buna gore beraberinde emare bulunmayan bir zan, sahibinin aklen
kusurlu sayilmasma neden olmaktadir. Ornegin; birimizin, higbir emare
bulunmaksizin bir yikim veya bogulma olaymin meydana geldigini zannetmesi, aklen
bir eksiklige hamledilir. Bununla beraber eger riizgar, dalga, duman veya atesin
yiikselmesi gibi bazi1 igaretler/emareler varsa o zaman yikim veya bogulma olayinin

meydana geldigi yoniindeki zan akli eksiklige hamledilmez. Haberin durumu da bu

606 Kad1, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 266; el-Mugni, 15/326

607 Kad1, el-Mugnti, c. 17, s. 271, 300.

608 KadT, el-Mugni, c. 17, s. 302.

609 (3znenin tercih ettigi diisiinsel kabuldiir. “4sSa JWb (@il Jlais) 4ee hads ¥ @3 Gl GBI of jallall
il oS AT b, Muhammed el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, (tsh. Mahmad Omer ed-Dimyati),
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1998, c. 8, s. 361.

610 Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 241, 300.

811 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 661.
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sekildedir. Haber olmaksizin kisinin bir zanda bulunmasi, akli agidan bir eksiklige
hamledilir. Haberle birlikte kisinin zann etmesi halinde boyle bir eksiklikten s6z
edilmez. Bununla beraber, bazen haber olmazsa da onun yerine gecebilecek diger bazi

emarelerin bulunmas1 durumunda kisi zanda bulunabilir.5*2

K&di, haber-i vahidi tanimlarken diger alimler®3

gibi “mdutevatir seviyesine
ulasmamis sayidaki kisilerin haberi” seklinde herhangi bir tanima yer vermemistir.
Dolayisiyla haber-i vahidin tanimimi yaparken muhbirlerin adaletini 6n plana
¢ikarmigtir. Ona gore insanlar igin asil olan, dogru sozlii olmalaridir. Buna gore yalan
soylediklerine dair haklarinda her hangi bir bilgi bulunmadug: siirece muhbirlerin
dogru sozlii olduklarina hikmedeilir. Bu degerlendirme g¢ergevesinde Kadi’ya gore
haber-i vahidle ilgili su sdylenebilir: ZarGri bilgi ifade edebilecek mutevatir seviyesine
ulagmayan, nazari bilgi ifade etmesini saglayan herhangi bir delil bulundurmayan

haber veya yalan soyledigine ve gayri ahlaki bir davranis sergiledigine dair hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip olunmayan kisi veya kisilerin haberidir.

1.4.2.2. Ahad Haberle Amel

Kadi’ya gore adet cercevesinde akli konularla ilgili kendisini destekleyecek
bazi isaret, tecriibi bilgi ve haberler bulundugu gibi; seriatin feri meseleleriyle alakali
da baz bilgiler, metinler, temel ilkeler ve bu temel ilkelerle feri meseleler arasinda
gerekli bazi baglantilar1 saglayacak malumat vardir.®** Ahad haberle amel etme

konusunda bu malumat, yol gosterici bir mahiyete sahiptir.

Ka&di, ser’i ameli konularda &h&d haberle amel etmeyi kabul etmekte ve bu

konuda alimler arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigim dile getirmektedir.5%®

Ancak, zann-1 galibe dayanmasi gereken konularda herhangi bir emare bulunmadan

612 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 335.

613 Safi’i, er-Risale, s. 251; Buhari, Ahbaru’l-Ahad 1, (9/86); Miislim, Mukaddime 7, (1/29); Ebfi Ya’l4,
el-Udde fi Usili’l-Fikh, c. 1, s. 169; Hatib el-Badadi, el-Fakih ve’l-Mutefekkih, (thk. Eb{
Abdirrahman Adil b. Yiasuf), Daru ibnu’l-Cevzi, Suudi Arabistan 2000, c. 1, s. 227; Eba ishak
Ibrahimb. Ali b. Yiisuf es-Sirazi, et-Tebsira fi Usali’l-Fikh, (thk. Muhammed Hasan), Daru’l-Fikr,
Dimesk 1982, s. 362;

614 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 237.

615 Kadf, el-Mugnt, c. 7, s. 220; el-Mugnt, c. 17, s. 320; el-Mugni, c. 5, s. 174. Cagdas1 Bakillani’ye
gore nakledeni adil ve kendinden daha kuvvetli olanla ¢elismeyen dhad haber, ameli konularda
gecerlidir. Bakillani, et-Temhid, s. 86.
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ser’1 huktmlerle kulluk yapmay: caiz gormemektdir. Zann-1 galibin gegerli olabilmesi
icin de ayni konuyla ilgili lehte veya aleyhte kesinlik ifade eden veya kesinlik
kazanabilme imkan1 olan bir bilginin bulunmamasi gerekmektedir. Delillerin, belirli
bir hiyerarsi icerisinde kullanimina dikkat ¢eken Kadi, akli konularda oldugu gibi
ser’i/nakli konularda da onceligi kesin delillere vermistir. Dolayisiyla amel etme
konusunda oncelik, kesin bilgi ifade eden delillere aittir. Kesin bilgiye ulasma imkan
bulunmayan durumlarda ise zann-1 galibe miiracaat edilir. Ayn1 durum, sek i¢in de
gecerlidir. Zann-1 galib ifade eden bir emare var iken sek ifade eden bilgiye itibar
edilmez.®*® Aym sekilde mitevatir kaynaktan elde edilmis kesin bilgi/ilim varken
zann-1 galible amel edilmez. Bazi zarQri sartlar altinda mutevatir veya kesin bilgiye
ulagsma imkéan1 yoksa, zann-1 galible amel edilebilir. Ornegin vaktin daraldig: bir anda
kible yoniinii kaybeden biri, belli bir siire zarfinda kesin bilgiye ulagsma imkani

olmakla birlikte zann-1 galible amel edebilir.5!’

Salt zanni, ahlaki ac¢idan temellendiren Kadi, sahih emarelerden yoksun olan
zanni, kabih olarak nitelendirmektedir.%® Dolayisiyla zann, beraberinde bir emare
bulundurmali ki; ameli konularda bir etkiye sahip olsun. Zann-1 galib ifade eden haber,
seri konularla alakaliysa, ilgili konu hakkinda zann-1 galibin gecerli olduguna dair bir
delilin de bulunmasi gerekmektedir. Bu delil, Kur’an’dan bir ayet olabildigi gibi Hz.

Peygamber’den aktarilmis bir s6z de olabilmektedir.5°

Buradan hareketle &had haber, tek basina/miistakil bir delil olarak kabul
edilmez.52% Hz. Peygamber’in su sozii buna &rnek olarak zikredilmistir: Her ne kadar
Hz. Peygamber Uimmetine (L3 s 41s& L | slee)) “Ebu Zer’in dedigi ile amel edin”®%
demigse de Ebl Zer’in sozii, tek basina delil degildir. Ancak Hz. Peygamber’in emir
niteligindeki sozii ile birlikte delil olur.?2 Dolayistyla dogrulugu kesin olan Allah, ve

Peygamber’i disinda herhangi bir kimsenin sdziiniin delil olabilmesi i¢in dogru olan

616 Kadf, el-Mugnt, c. 17, s. 302. Kadi Abdiilcebbar’m had haberin epistemolojik degerine dair goriisii
igin ayrica bkz. Adil Bebek, Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore Haber-i Vahidin
Epistemolojik Degeri, “Keldm’da Bilgi Peroblemi Sempozyumu, 15-17 Eylul 20007, (Edit6r:
Orhan S. Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gombeyaz), Bursa 2003, ss. 47-51.

617 Kadf, el-Mugnt, c. 17, s. 303.

618 Kad1, el-Mugni, c. 14, s. 159.

619 Kadf, el-Mugnti, c. 15, s. 335.

620 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 89.

621 Arastimalarimiz sonucunda bu sdziin kaynagma ulasamadik.

622 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 90.
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otorite veya kaynagin onay veyahut emirleri dogrultusunda olmalidir. Yani sozli
beyanin olmasi gerekmektedir. Diger bilgi vasitalariyla haber arasindaki farklardan
biri de bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda miisahedeyle meydana gelen
bilgi (Zeyd’in evde oldugunu bilmemiz gibi) bir dogru habercinin verdigi haber ile de
meydana gelebilir.®? Ancak; miisahedeye dayali bilgi, harici bir delile ihtiyag
duymamaktadir.

Her ne kadar apagik olsa da usul konularinin &had haberlerle tespiti, dogru
degildir. Bununla beraber, Hz. Peygamber’den aktarilan %24(:SSulia e 534) rivayeti,
beyan anlamini tasidigindan viiciliba delalet edebilir. Ayn1 sekilde, eger dnceki rivayet
teessi manasmi tasiyorsa 2(lal sisail; WS Vsla) rivayeti de ayni manayi
tasimaktadir. Ciinkii bundan kasit, (s sile WS) gibi”dir. Bundan dolay1 bu fiil, iki

meful alir, bunu bildigimizde eylemin vacip olma yoniinii de biliriz.6%

Haber-i vahidlerin, Serhu ’l-Usuli’l-Hamse’de yer alan haber taksiminde, dogru
veya yalan oldugu bilinmeyen haberler kisminda yer aldigini ifade etmistik. Sartlari
saglandig: vakit bunlarla amel etmek caizdir. Haber-i vahidle amel etmenin stibutuna
gelince; buna delalet eden sey, icma’dir. Haberler, eger ameli bir konuyla alakaliysa
ve sartlari da yerinde ise onunla amel edilir.®?’ Ebl Abdillah el-Basri’ye gore
sahabenin, kendilerince malum olmayan ve zann ifade eden haberler hakkindaki
uygulamalari; kisinin zann-1 galibi dogrultusunda sekillenmistir. Buna gére sahabeden

kimisi zan ifade eden her hangi bir haberi reddederken kimisi de kabul etmistir.%%8

623 Kadf, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 30.

624 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 22, s. 312, 461; c. 23, s. 203, 286; Mslim Hac 51, (2/943), Eba
David Sileyman b. el-Esas es-Sicistani, Sinent Ebi David, Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, Amman
1999, Fardu’l-Hac 77, (2/139).

625 Eb(i Abdillah Muhammed b. Idris es-Safi’i, el-Musned, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyriit 1979, s.
55; Eb0 Muhammed Abdillah b. Abdirrahmén b. eL-Fadl b. Behrdm b. Abdissamed ed-Darimi
(255), Miisnedu’d-Darimi/ Sunen, (thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Déarani), Daru’l-Mugni, 2000,
Salat 42, (2/755); Buhari, Ezan 18, (1/128); Edeb 27, (8/9); Ahbaru’l-Ahad 1, (9/86).

626 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 227.

627 Kad1, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 521-522.

628 Har(ni, el-Miczi, c. 2, s. 118. Itikadi konularda 4had haberle amel etmeyi kabul etmeyen el-Bagdadi,
Hz. Peygamber’in haberi soyledigine ve Allah’tan aldigina dair kesin bilgiye ihtiya¢ duyulmayan
konularda ahad haberleri makbul; onunla amel etmeyi ise vacip gormiistiir. Hadler, kefareteler,
Ramazan hilali, Seval, talak hiikiimleri, kole azadi, hac, zekat, miras, alisveris, temizlik, namaz ve
sakinilmasi gereken seylerin haram olmasi gibi konularda, ahad haberle amel edilmelidir. Hatib el-
Bagdadi, el-Kifaye, c. 2, s. 258.

Ahad haberle kullukta bulunulabilecegini ifade eden el-Bagdadi , bunun nedenini su sekilde agiklar:
“Mubhbirin haber verdigi sey, sadece kendisiyle bilebilecegimiz bir husus degildir. Bununla birlikte,
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Kadi’ya gore haber-i vahidle ibadet etmenin cevazina isaret eden delil; Allah’in
salaht (kulun yararina olan seyleri) buna baglamis olmasidir. Clnkl ibadetlerin
cogunlugu zann-1 galible sabit olmustur. Buna 6rnek olarak sahitlerin tanikligiyla ilim
meydana gelmemesine ragmen hakimin, zann-1 galible amel etmesi zikredilmistir.
Dolayisiyla Kadi’ya gore, “Ser’l ibadetlerin ¢ogunlugu zanna dayanir” ifadesini
kullanmakta bir beis yoktur.%?® Ayni zamanda “haber-i vahidle ibadet etmek ser’idir”
demekten maksat da hiikiim yollarmin tespitidir.5° Buna gére zann-1 galibe dayanan
muamelat®®!, maslahata dayanan ser’iyyat ve hadler konusunda ahad haberler kabul

gormektedir.5%2

Ser’1 konularda &had haber kullanimina cevaz veren Kadi, bunun i¢in haberde
bazi sartlarin bulunmasini gerekli gdrmiistiir. Ravinin sika, zabt sahibi olmasi, adil
olmasi ve soylediklerinin Kur’an’a muhalif olmamasi, bu sartlardandir.5% Kad1,
Hocas1 Ebli Abdillah’tan siiphe ile nefy olunan konularda haber-i vahidin kabul
edilmeyecegi gorisiinii aktarmigtir. Haber-i vahidin hadlerin ispatinda kabul
edilmeyip, distiriilmesinde kabul edilecegi gibi ayrintilar hakkinda bilgi aktaranlarin
aksine Kadi, bdyle bir ayirima gitmemistir. Bu tiir ser’l hiikkiimlerin tafsilatina dair
herhangi bir gerek¢e bulunmadigindan dolayi, ameli konularin timiinde haber-i

vahidin gegerli oldugunu savunmaktadir.%%*

Ebd AlT el-Ciibbai, adil tek kisinin tek kisiden aldigi haberini kabul
etmemektedir. Ona gore haberin makbul olabilmesi i¢in Hz. Peygamber’e ulasana
kadar, en az adil iki kisinin her biri kendileri gibi adil iki kisiden rivayet etmesi

gerekmektedir.%*®> Ona gére boyle bir haberle amel etmek ise vaciptir. Haberi rivayet

haber verdigi bilgi Allah katindan da degildir. Dolayistyla biz, muhbirin dogru s6yledigini kesin bir
sekilde ortaya ¢ikarmakla gorevli degiliz. Bilakis biz, onun dogru sdyledigini zannettigimizden
haberiyle amel etmek suretiyle kullukta bulunmaktayiz. Bu konuda muhbirin durumu, inanmaya
gerek kalmaksizin, amel etme konusunda sahitlik ettikleri zaman, hikim verme konusunda
emredildigimiz sahidin durumuna benzer.” Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 1, s. 112.

629 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 521.

830 Kadf, el-Mugni, c. 17, 5. 101; () (e 2 D ASaV) Gk ) elldy ol palls o 53 aal gl a2l o) 1S id
e Gl

831 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 586.

632 Ahmed b. Yahya, Minhacu’l-Vus(l, s. 479; Ebl Abdillah el-Basri de 4had haberle amel etmenin
vacip oldugu gériisiindedirler. Harlini, el-MUczi, c. 2, s. 140.

633 K4dT Abdiilcebbar, Usilu’l-Hamse, (thk. Faysal Bedir Avn), Meclisu’n-Nesri’l-Ilmi, Kiiveyt 1998,
s. 98.

834 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 571.

835 Ahmed b. Yahya, Minhacul’l-Vusdl, s. 403.
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eden tek bir kisi olmas1 durumunda su sartlar dahilinde onunla amel edilebilir: Apagik
bir delille desteklenmesi, sahabeden bazilarinin onunla amel etmis olmasi, bu konuda

bir ictihadin olmas1 veya haberin yayginlasmis olmas1.5%

Eb(’1-Kasim el-Belhi (319/931) de iki veya ii¢ kisinin aktardigi su 6zellikteki
haberleri, kesinlik ifade etmemesiyle birlikte fiiru konularinda kabul etmektedir:
“Kur’an’a, slinnete, immetin icmasina, ilk donem selef-i salihinin ameline aykiri
olmamali ve haber kendileri gibi adil olduklar1 bilinen veya haklarinda hiisnii zan

bulunan kisilerden alinmis olmalidir.”%

Kadi, kabul edilebilecek ahad haberlere dair sartlar1 zikrettigi gibi, kendisine
uymanin caiz olmadigi 4had haberler hakkinda da bilgi vermektedir. Ona gore, Hz.
Peygamber’e nispeti caiz olmayan bir bilgiyi barindiran &h&d haberler kabul
edilemez.5%® Ayni sekilde kesin delillere muhalif olan haberlerin tasdiki ve kabulii de
caiz degildir.%*°

Inang konular1 ise amel degil, bilgi gerektiren konulardir. Bu konuda delil
olabilecek haberlerin de ilim/kesin bilgi ifade etmesi gerekmektedir. Bunun igin
haberlerin ya miitevatir olmasi ya da nazari bilgi ifade etmesi gereken bir nitelige sahip
olmasi sarttir. Hz. Peygamber’den bir, iki veya yanlis yapabilecek sayida kisilerce
aktarilan haberler, inan¢ konularinda kullanmlmaz.®*® Diger bir ifadeyle konu, zann-1
galiple amel edilmeyen bir hususla alakali ise haber-i vahidle amel edilmez. Kadi’ya
gore hadis ravilerinin her birisinin yanilmasi veya yalan sdylemesi imkan dahilinde
oldugundan ilim gerektiren konularda bunlarin delil olmasi caiz degildir. Dolayisiyla
yanlis olmasi ihtimal dahilinde olan bir haberle gelen bilgiyi din olarak kabul edip ona

inanmak da caiz degildir.®** Buna gore inancla ilgili konularda gegerli olan haberler,

836 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 622.

837 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kabulii’l-Ahbar, s. 17.

638 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 294.

639 KAd7, Fadlu’l-I’tizal, s.151, 194; el-Basri de bu konuda aym diisiinceye sahiptir. Ona gore de haber
iceriginin akil, Ku’an ve Maruf Siinnet gibi kesin delillere muhalif olmamasi gerekir. Aksi takdirde
ahad haberler kabul edilmez Bu konular ayrintili bir sekilde miiellif tarafindan ele alimmustir.
Ayrintili bilgi igin bkz. Ebu’l-HUseyin el-Basr1, el-Mu’temed, c. 2, s. 609-670.

640 K adi, Ustilu’l-Hamse, s. 98.

641 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 225. Bagdat ve Basra Mu’tezilesi kelamcilarin goguna gore, haber-i vahidle
amel etmek, aklen caiz degildir. Yahya b. Hiiseysn el-Haruni’nin ifade ettigine gore; keldmei
hocalarinin pek ¢oguna ve fukahaya gore d4had haberle amel etmek aklen caizdir. Ayrintili bilgi igin
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zar(r1 ve nazari bilgi ifade eden bu iki kisimdan ibarettir. Ahad ve sihhati bilinmeyen

haberlere gelince bu konularda onlara giivenilmez.%42

Kadi’nin el-Mugni ve Fadlu’l-I'tizal eserlerindeki haber-i vahide dair
yaklasimi bu sekildeyken; Serh’te sergilenen yaklasim daha farklidir. Soyle ki; haber-
I vahid, itikadi bir konuyla alakaliysa ve akli delillere muvafik ise kabul edilir ve
geregince inanilir. Eger onlara muvafik degilse reddedilir ve Hz. Peygamber’in
s0ylemedigine hiikkmedilir. Hz. Peygamber sdylemis olsa da baskasindan hikaye etmek
suretiyle sOylemistir. Ya da ravi hikdye kismini hazf ederek onu Hz. Peygamber’in
sOziiymiis gibi aktarmigtir. Bu, te’vil imkan1 bulunmayan durumlarla ilgilidir. Te’vil
ihtimali bulundugu zamanlarda kisinin onu te’vil etmesi vaciptir.®** Kadi’nin, cebr ve
tesbihe dair dair malumat bulunduran haberlere bakis1 da bu sekildedir. Ornegin Hz.
Peygamber’den nakledilen “On dordiinde ay1 gordiigliniiz gibi, kiyamet gonii

Rabbinizi goreceksiniz” rivayeti de bu kabildendir.®4

Bu iki yaklasim birbirinden farklidir. Birincisinde inan¢ konularinda haber-i
vahid tamamen reddedilirken ikincisinde ise, akli delillerle uyumlu olmasi1 durumunda
kabul edilmektedir. Dolayisiyla Kadi’nin itikadi konularda haber-i vahide yonelik
yaklagiminin uygulamadaki karsiligi, Serh’te gegen ifadelerle daha uyumludur. Gerek
ahiret hayati gerekse kaza, kader, halku’l-Kur’an ve fiillerin yaratilmasi gibi kelami
konularda goriisleriyle uyumlu olan rivayetlere yer vermis olmasi, bunun bir

gostergesidir.

Itikad konularinin tespitinde 4had haberleri kabul etmeyen Kadi, baz1 kelami
konularda 4had haberlere yer vermistir. Ornegin; Alldh kelaminin nitelendirilmesi

konusunda su sem’1 haberin agiklayici oldugunu ifade etmistir. (& e o8l GIs 4 ()

bkz. Hardni, el-Miczi, c. 2, s. 128. Bakillani de dhad haberleri ilim gerektiren konularda kabul
etmemektedir. Bakillani, et-Temhid, s. 386.

642 KAadT, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, s. 268.

643 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 521-522. el-Basri ahad haberin kabuliine yonelik yaklasimi daha
farklidir. Ona gore, Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin tamaminin yalan olmast miimkiin
degildir. Adet/olagan durum, bunca haberin ravileriyle birlikte yalan olmasia imkén vermez. Ancak
su da bir gergcek ki Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin timii de ona ait degildir. Ciinkii
kendisi “benim adima yalan sdylenecek” demistir. Sayet bu s6z dogruysa, ona isnad edilen sézlerden
bir kism1 ona ait olmayip uydurulmustur. Eger bu s6z dogru degilse, demek ki O’na yalan isnad
edilmigtir. Ebu’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 550.

644 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 180. Rivayetin kaynag ve ilgili tartismalara diar bkz. Bu ¢alisma
s. 233.

139



438) “Allah cc. Kur’an’r kendi kelaminda Arapga olarak yaratt1.”®* Kadi’ya gore

isimlere islevsellik kazandirmak da bir nevi amel sayildigindan bu konuda bu gibi
rivayetler kabul edilmektedir. (Jlee¥) e Jae slaw¥) ¢ 2l ))846

Goriildugi gibi Kadi, her ne kadar itikad konularinda veya ilim gereken
konularda ahad haberle amel edilmeyecegini defalarca tekrarlamis olsa da buna bagl
kalmamis, gorislinii destekleyen konularda bu tiir rivayetleri kullanmistir.
Calismamizin {glincii bolimiinde Kadi Abdiilcebbar’in itikadi konularda hadis
kullanimina yer verecegimizden ayrintili bilgiyi oraya birakarak, su an bu kadariyla

yetiniyoruz.
1.4.2.3. Ahad Haberin Takviyesi

Ahad haber konusunda ele alinmasi gereken konulardan biri de bu tiir
haberlerin birbirini desteklemesi konusudur. Kadi’ya gore ilim ifade eden haberler,
kesinlik ifade ettiklerinden, bunlarin takviyesinden s6z edilmemektedir. Zann ifade
eden haberlerin kuvvet derecesi ise, haber verenin durumu ve sayist nispetindedir.
Yani, zann ifade eden &had haberin kuvveti, muhbirlerin niteliklerine ve sayilarinin
cokluguna gore farklilik arz edebilmektedir. Dolayisiyla zann-1 galible amel edilebilen

konularda haber-i vahidler birbirini destekleyebilmektedir. 47

el-Bagdadi de ilim ifade eden haberler arasinda bir tercihte bulunmay1 ve bu
tir haberlerin birbirini takviye etmesini dogru bulmaz. Ancak zanlar birbirini
destekleyebilmektedir. Ravilerinin ¢oklugu, adil olmalari, hafizalarmin gii¢lii olmasi

vb. sebepler, birinin digerine kars1 tercih sebebidir.54®

Kadi’ya gore zann ve zann-1 galib, kuvvet agisindan ziyadeyi kabul etmektedir.
Nitekim marifetin yolu, zann ve zann-1 galib iceren haberlerin takviyesinden

gecmektedir.° Ancak her ne kadar zan ve zann-1 gilib kuvvet agisindan

845 Bu rivayete dair herhangi bir kaynaga ulasamadik.
646 KadT, el-Mugni, c. 7, s. 220.

647 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 334.

648 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, c. 2, s. 261.

649 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 326.
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desteklenmeyi kabul etse de bilgi degeri acisindan ilim ifade edebilecek bir seviyeye

cikamazlar.

Zann ve emareyle kabul edilebilecek bir konuya dair ¢agrilar, bir araya gelip
birbirini desteklemek suretiyle zann ve emarenin kuvvetine etki edebilmektedir.
Ancak cagrilarin artmasi, kesin bilgi gerektiren bir konuyla alakali olmasi durumunda
ilim ziyadeyi kabul etmediginden ona bir etkisi olmamaktadir. Dolayistyla boyle bir
konuda delillerin ¢ogaltilmasinin eylemin yapilmasi veya terk edilmesi iizerinde bir

etkisi s6z konusu degildir.%%°

Zan igeren haber ne haber vasitasiyla elde edilmis miikteseb (L:alb uiSall) pe
de kuvvetlenerek zarQri ilim meydana getirebilecek cinsten bir haberdir. Bunun
gerekgesi ise sudur: “Zann, AllAh’in bir eylemi degil, haberi duyan kisinin bir
eylemidir. Kisi haberi, arastirma sonucu da elde etmis degildir. Onun yaptig1, normal
sartlar altinda/adeten, ¢esitli emarelerle bilgisini artirmaya yonelik bir eylemden

ibarettir.”6°!

Zannm ilme déniismesini veya ilme sebep olmasini imkansiz géren Kadi,%?

bunun nedeni olarak zannin insan eylemi, ilmin ise All&h’in eylemi olduguna
baglamaktadir.®*® Ciinki zann, cinsi itibariyle ilimden farklidir.- Dolayisiyla cinsi
itibariyle kula ait bir eylem, Allah’a ait olan bir eyleme doniismez. Bununla beraber
zann, ilim meydana getirmez. Sayet ilim (kesin bilgi) meydana getirseydi, ilk zann ve
ilk haber esnasinda ilim ifade ederdi. Bu durumda da onun tekrar edilmesine ve bu

konudaki haberlerin aktarilmasina ihtiyag¢ birakmazdi.®>

Ebd Ali ise haberin, dogrudan ilim ifade etmeyecegini savunmaktadir. Ama
zann ifade eden ahéad haberler, birbirine destek olup kuvvet kazanmak suretiyle ilim
meydana getirebilir.%® Tek kisinin haber vermesiyle kisi, kendisine haber verilen seyi

tasavvur ederek, kendisinde zayif bir zann olusur. Bu zann haber vereni ¢ogaldikca

650 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 103.

651 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 335, 390.

652 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 389.

653 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 390.

654 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 389; Ebu Hasim’e gére zann ilme doniisebildigi gibi ilim ifade etmeyen
itikat da ilme doniisebilir. Kadi, Ebu Hasim’in bu goriisiinii kabul etmez ve ayrintili bir sekilde
elestirir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 389-391.

6% Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 327.
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kuvvetlenerek marifete doniisiir. Adet bu sekilde cereyan etmistir. Ebi Alf haberin bu
sekilde ilme doniismesine, zaman igerisinde aklin olgunlasmasini 6rnek vermistir. Ona

gore dersin ezberlenmesi ve meslegin 6grenilmesi de bu kabildendir.®°®

“Bazi sartlar1 beraberinde bulunduran haber-i vahid ile bilgi meydana gelebilir”
diyenlerin soziiniin gegersiz oldugunu dile getiren Kadi, say1 bakimindan besten az
olan kisilerin haberiyle bilginin meydana gelmeyecegini ifade etmektedir.®>” Haberin
zarQri ilim ifade edebilmesi i¢in en az bes kisi tarafindan aktarilmis olmasini sart kosan
Kadi; bir, iki ve ii¢ kisinin haberi ile evleviyyetle bilginin meydana gelmeyecegini
ifade etmektedir. Ona gore bir kisinin belli bir nitelige sahip haberiyle de ilmin
meydana gelmesi caiz degildir. Dolayisiyla birden fazla kiginin, ayn1 nitelige sahip
haberiyle de bilgi meydana gelmez. Ancak &det niteligi tasiyan tek kisinin haberiyle
bilgi meydana gelmisse, bu bilgi daha fazla kisinin haberiyle de meydana gelmelidir.
Sayet haber-i vahidle ilim meydana geliyorsa, haberi aktaranlarin her birinin haberiyle

de ilmin meydana gelmesi gerekirdi.®®

[lim ifade eden haberi ahlaki acidan da temellendiren Kadi, emare bulunduran,
dolayisiyla zann-1 gélib ifade eden haberi de ahlaki acidan temellendirmektedir.
Herhangi bir fayda saglamayan (abes) ve bir amag¢ giitmeyen, ayni zamanda
sOyleyeninin dogrulugundan da emin olmadigimiz haberleri kabih gérmek suretiyle,
haberi ahlaki bir zemine oturtan Kadi’ya gore, zann-1 galib her ne kadar “ilim”den
daha alt seviyede olsa da bazi durumlarda “ilim”in yerini tutabilir.®®® Ornegin;
hiisnii/giizelligi menfadt, kubhii/¢irkinligi zarar ile bilinen konularda zann-1 galib, ilim
ifade eder. Dolayisiyla Kadi’ya gore, faydal oldugu ve zarar1 bertaraf ettigi, zann-1

galible anlasilan fiiller, hasendir/glizeldir. Bu husus; ticaret, egitim ve Ogretim,

6% Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 359; Sosyal epistemolojide bilme siireci, siradan alg1 ve hislerin insan
zihninde birakmis oldugu etkilerle baslar. Bunlarin bir kismi, zihin tarafindan (veya bazi ilave
etkenlerle) islenerek bilgi haline getirilir. Bilginin zihindeki en basit halleri zan, vehim, siiphe, inang
olarak bulunur. Bunlar, bu halleriyle bilgi olmasalar dahi, bilginin ilk malzemeleridir. Bu ilk
verilerin, belirli kural ve standardizasyon 0l¢iitleriyle islenmesinden sonra bilgilerimiz ortaya ¢ikar.
Hasan Yiicel Basdemir, “Sosyal Epistemoloji’de Inanglarin Statiisii Sorunu”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalari, Aralik 2016, Say1 32, ss. 257-274, s. 260. Bu yaklasim, Ebsi Ali’nin
zannin kuvvetlenerek ilme doniisebilecegi diisiincesiyle ayni dogrultudadir.

857 Buna mukabil ¢agdasi, el-Bakillani’ye gore haberin tevatiir olabilmesi i¢in, haber veren kisi say1sinin
bir, iki, li¢ veya dortten fazla olmasi gerekir. Dolayisiyla iki, ti¢ ve dort kisinin haberiyle bilgi
meydana gelebilir. Bakillani, et-Temhid, s. 383.

68 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 354, 359.

659 L) Jlia o i
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ciftgilik vb. biitiin alanlarda gegerlidir. Ciinkii bunlarin ¢ogu zann-1 galibe dayanur.
Sayet ticarette k&rin bulundugu biliniyorsa, bundaki kérin elde edilebilecegi
ihtimalinden dolay1 bu eylem giizeldir. Yolu bilmeyen birine, sdyleyecegimizi kabul
etmeyebilecegi secenegi (zanni) de goz Oniinde bulundurarak ona yol gostermek
guzeldir. Bundan dolay1 Alldh’in inkar edecegini bildigi birini miikellef kilmasi
hiistindiir/glizeldir. Ciinkii teklif, uyuldugu takdirde kisiye fayda verecegi bilinen

hususlardandir. Dolayisiyla zann-1 galibin burada ilim ifade etmesi gerekir.®%°

K&di, olmast muhtemel olan hususlarda, kisinin ger¢eklesmesine inandig
seyin istenmesine cevaz vermistir. Ancak gerceklesmesi muhal/imkansiz olan
konularda iradeye (onun gergeklesmesini istenmesine) cevaz vermemistir.%%? Bu
baglamda kisinin bir seyin ger¢eklesmesine inanmasi, zann-1 galibten 6teye gitmez.
Kisi, dine davet ettigi veya yolunu gosterdigi insan hakkinda bunu kabul etmeyecegini
zannedebilir. Ancak bunu kabul etmesini istedigi i¢in bdyle bir davette bulunabilir.
Miiellif, gelecekte insanlarin nasil bir eylemde bulunacaklari bilinmediginden bunu
bilmenin herhangi bir yolu da olmadigindan, bu tiir konularda zann-1 galibe
dayanabileceklerini sdyler. Ciinkii insanlar olumlu karsilik verebilecekleri gibi
olumsuz karsilik da verebilmektedirler. Durum bdyle olunca, bunu kesinlik ifade eden
bilgiyle/ilimle agiklamanin miimkiin olmadigini dile getirmektedir. Kadi, hocalarinin
Hz. Peygamber’den su bilgiyi aktararak goriislerini desteklediklerini soylemektedir:
“Allah, iman etmeyeceklerini bildirmis olmasina ragmen Hz. Peygamber, Ebl Leheb
ve baskasindan iman etmesini istemistir. Bundan hareketle hidayete ermeyecekleri
bilinmesine ragmen, inkar eden kisilerin iman etmelerini isteme eyleminin dogru

olacagini savunmaktadir.%62

Zann-1 galibin ilim ifade edip etmemesi konusunda Kadi’nin goriislerini net bir
sekilde bizlere agiklayan Ornek, emri bi’l-maruf nehy ani’l-munker prensibiyle
alakalidir. Bu prensibin vacip olabilmesi i¢in miiellif tarafindan bir ka¢ sart 6ne
stiriilmiistiir. Bunlardan birisi, emredilen seyin maruf, nehy edilen seyin miinker

oldugunun bilinmesidir. “Bilinmedigi takdirde miikellef tarafindan bir karigikliga

660 Kadt, el-Mugni, c. 11, s. 210-215.
661 Kadf, el-Mugni, c. 11, s. 173.
662 Kadf, el-Mugni, c. 11, s. 176.
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sebebiyet verebilir, maruf nehy edilebilir veya munker emredilebilir. Boylece dinen
caiz olmayan durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla bu durumda zann-1 galib,
ilim yerine gegmez. Bir digeri; miinkeri islemeye uygun sart ve ortamin hazir oldugunu
gormek, anlamak ve bilmektir. Ornegin icki sofrasinin kuruldugu, mesru olmayan bir
eglence ortaminin hazir oldugu, ¢esitli yanligliklarin yapilmasina zemin hazirlanmis

ve calgi aletlerinin icraya hazir oldugu bir durum hakkinda zann-1 galib ilim yerine

gecer 29663

Mubhbir, haberiyle verdigi malumatin muhatap tarafindan 6grenilemeyecegini
biliyorsa, zann-1 galibten dolay1 bu haber hasen kabul edilebilir. Clnki muhbir tek
basina olsa da zann-1 galib ifade eden haberle bazen ilim meydana gelebilir. Eger haber
verilen malumat, haber vereni c¢ogaldik¢a bilinebilecek bir seyse bu haber,

sami’in/isiten kisinin zannin1 kuvvetlendirir.%%*

Son olarak; hadislerin tashihi meselesi ictihadi bir konu oldugundan®®,
Kadi’nin igtihada dair goriislerine yer vermek gerekir. Ona gore, zann-1 galibe dayanan
hikUmlere dair ictihatlarda her miictehid isabet eder. Kesin bilgi ifade eden konularda
ilgili delille beraber tek bir gercek bulunur. Zann-1 galibe dayanan hikiimlere dair
hakikat ise birden fazla olabilmektedir. Tlgili hiikkmii zann-1 galibten cikarip kesin

bilgiye ulastiracak herhangi bir unsur bulunmadikg¢a oldugu hal {izere kalmaya devam

eder.666

Kadi, “Hz. Peygamber, huzurunda (kesin bilginin elde edilme imkani
bulunmakla beraber) bazi sahabeye ictihadta bulunmaya miisaade etmistir” itirazina
su cevabr vermistir: “Eger Hz. Peygamberde konuyla alakali kesin bir bilgi olsaydi,
zann-1 galib ifade eden ictihada miisaade etmezdi. Kargisinda bulunana hiikiim verme
yetkisi vermesi, maslahatin zann-1 galibe bagli olduguna dair bir delildir. Kesin bilgiye
ulagma imkaninin olmadiginin gostergesidir. Ser’1 konularda durum boyledir. Nitekim

hakim bilmedigi bir sey hakkinda hiikim veremez. Bu konuda alimler arasinda

663 KAadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 89.

664 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 326.

665 Nureddin Muhammed Itr el-Haleb?, Menhecu’n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimesk 1997,
S. 256.

666 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 304.
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herhangi bir farklilik yoktur.”®” Kadi, bu gériisiinii desteklemek iizere sahabenin
ihtilafa cevaz verdiklerini ve aralarindaki ihtilaftan dolay1 birbirlerini fasiklikla itham

etmediklerini tafsilath bir sekilde ele almistir.5%

Ictihad konusunda sahabenin ihtilafa diistiiklerinin mitevatir derecesinde
bilinen bir gercek olduguna deginen KAadj, 114°%° konusunda sahabe arasinda meydana
gelen ihtilaflar1 6rnek gostermistir. Kadi’ya gore sahabenin birbirini inkar etmemis
olmasi, ser’i konularda “her miigtehidin isabet ettigi” anlayisinin yaygmligina isaret
ettigini gostermektedir. Kadi’ya gore burada iki ihtimal s6z konusu olur. Birincisi; her
miictehid isabet eder. Buna gore “gercek bir tanedir” diyenler, hata etmis olur. Ikincisi;
“gercek bir tanedir” diyenlere gore digerlerinin goriisii fasit olur. Bunun i¢in (bunu
sOyleyebilmek icin) de kesin bir delilin bulunmasi gerekir. Bu delil de ancak Hz.
Peygamber’den duyulan bir sey olmalidir. Ancak boyle bir haberin de nakledilmemis
olmasi, onun sahih olmadigini gerektirmez. Clnku zikredilen icma’ haberin nakline
gerek biraktirmamis olup nakledilen haberlerden daha meshur olmustur. Ictihadla ilgili

zikredilen hata, kasit hatasidir, fiil hatas1 de{gildir.mo

KadT, 67l 4li Wasls aginl 13) 5 ¢l al Al lals aSlall agial 13)) rivayeti igin su
degerlendirmeyi yapmaktadir: Sayet bu ve buna benzer rivayetler sahih ise bizim
goriisiimiizii destekler mahiyettedir. Hz. Peygamber, vardiklari hiikiimler farkli olsa
da yaptiklar1 eylemden dolayr her iki miictehide sevabi vadetmistir. Buna gOre

bunlardan birinin hata yapmis olmas1 kabul edilemez.%"?

Haber-i vahid konusunda kavramsal ¢ercevede Kadi’yla diger alimler arasinda
bazi farkliliklar mevcuttur. Haber-i vahidin ameli konularda kullanilabilecegini
vurgulayan Kadi, bunu delil olarak degil, emare olarak isimlendirmektedir. Kadji,
“delil”1 bilgi/kesin bilgi ifade eden haberler i¢in kullanirken “emare™yi de zann ifade
eden haberler i¢in kullanmigtir. Kadi, emareden yoksun olan haber-i vahidi ahlaki

acidan kabih diye nitelendirmektedir. Her hangi bir emare bulunduran haber ise zann

667 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 303.

668 KadT, el-Mugni, c. 17, s. 307.

669 “Kocanm, esiyle cinsel iliskide bulunmamak iizere yaptig1 yemin, kazal bosanma sebeplerinden
biridir.” Hamdi Déndiiren, “f13”, DiA, TDVY, istanbul 2000, c. 22, s. 61.

670 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 305-306.

671 Buhari, el-I’tisim bi’l-Kitabi ve’s-Stinne 21, (9/108); Muslim, Akdiyye 6, (3/1342).

672 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 318.
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degil zann-1 galib ifade etmektedir. Dolayisiyla haber-i vahidler, zann-1 galib ifade
eder. Bu nitelige sahip haberler, biribirine destek olabilmekle birlikte epistemolojik
acidan biri digerine fayda saglamaz. Ahad haberler zann ifade ettiginden yiizlercesi
veya binlercesi bir araya gelse dahi bir (st kategoride yer alan ilim/kesin bilgi
seviyesine ¢ikmaz. Haber-i vahide dayanan konular, ictihada tabi oldugundan, birden
fazla dogru s6z konusudur. Dolayisiyla her miictehidin, ictihadinda isabet ettigi

sOylenebilir.
1.5. HABERIN DELIL OLMASI

[k kelam alimlerine gore delil, herhangi bir konuda gergege veya kanitlanmasi
istenen hususa ulastiran seydir.”® Hiiccet ise sozliikkte ‘“kastetmek, yOnelmek,
dayanmak, ziyaret etmek, galip gelmek” anlamina gelen “hacc” kokiinden tiiremis bir
isim olup “delil, burhan, hasm1 olan kisiyi bertaraf eden sey vb.” demektir.6”* Hiiccet,
Islami literatirde ve ozellikle kelam kaynaklarinda delil ile aym1 anlamda
kullanilmistir. Hak veya batil, kat’1 veya zanni, burhani-cedeli yahut hatabi olsun, siire,
mugalataya veya safsataya dayansin biitlin delillere ve kiyas sekillerine hiiccet adi

verilmistir.8"

Kelam ekoliine mensup usulculer, ilim-zan ayrimi yaparak kat‘1 bilgiye (ilim)
ulastirana, delil; zanna ulastirana da emare demeyi tercih etmislerdir.®’® Kadi, delili
“Arastirmaciy1 bagkasini bilmeye ulastiran seydir” seklinde tarif etmistir. Bu 6zelligin
de akil, kitap, siinnet ve icmada bulundugunu dile getirmektedir.5”” Ser’1 hiikiimlere
gotiiren bu delillerin i¢inde, kiyas ve haber-i vahid de bulundugundan Kadi tarafindan

tekrar1 gerek goriilmemistir.®’®

Delil, bagkasini bilmeye gotiiren bir 6zellige sahip oldugundan nazari bilgi
ifade eden haberler i¢in gegerli olmaktadir. Dolayisiyla Kadi’ya gore zarQri bilgi ifade

eden haberle istidlalden s6z edilemez.5”® Kadi’nin ifade ettigine gére Mu’tezili

673 Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, DIA, TDVY, istanbul 1994, c. 9, s. 136.

674 Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, “z>~" maddesi.

675 Yusuf Sevki Yavuz, “Hiiccet”, DIA, TDVY, Istanbul 1998, c. 18, s. 446.

676 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 334, 336; Ebu’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 1, s. 910; c. 2, s. 690-
692; Al Bardakoglu, “Delil”, DIA, TDVY, Istanbul 1994, c. 09, s. 139.

677 Kadi, Fadlw’l-i°tizal, s. 138.

678 Kadt, Fadlw’l-i°tizal, s. 139; Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 50.

679 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 32, 41.
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kelamcilarin ¢ogunlugu, zarQri bilgi ifade etmeyen haberle (muhbirlerin haber
verdikleri seyi dogrulamasina dair) istidlalde bulunulacagi hususunda ittifak
halindedirler. Zar(ri bilgi ifade eden haberle istidlal edilmemesi demek; bu tlir haberin
arastirma ve akil ylirlitmeye imkan vermemesi demektir. Yoksa, bunun sahih bir delil

olmadig1 demek degildir.%®°

Ebl Ali’ye gore haberin zarQri bilgi ifade etmesi, onunla muhbirlerin haber
verdikleri seyin dogruluguna dair istidlalde bulunmaya engeldir.%®' Kadi’da aym
goriise sahiptir. Ancak Ebti Hasim’e gore haber zarQri bilgi ifade etse bile kendisiyle

istidlalde bulunulabilir.582

Kadi’ya gore dogruluguyla istidlalde bulunulabilen haberin su ozellikleri
tasimas1 gerekmektedir: Haber verilen husus, siiphe ve karisiklik barindirmamali,
aktaran1 yalan iizere birlesmeyecek kadar ¢ok olmali, aktaran kisilerin yalanda

birlesmelerini saglayan bir etken bulunmamalidir.%8®

Kéadi’ya gore Allah sadece akil sahiplerini muhatap aldigindan delillerin ilki
akildir. Kitap, siinnet ve icma’in hiiccet olmasi da akil sayesinde bilindiginden bu
konuda “akil” temel/asildir. K&di’nin bu konudaki su s6zii, durumu net bir sekilde
ifade etmektedir: “Uluhiyet konusunda akil sayesinde tek olan ilah bilinebilir. Allah’in
hikmet sahibi olmasiyla da kitabinin delil oldugu bilinmektedir. Bunun peygambere
indirildigini ve bunun mucize olmasi sayesinde onun yalancilardan ayrildig:
bilindiginde de peygamberin soziiniin hiiccet oldugu bilinir. Hz. Peygamber,
“Ummetim hata iizere birlesmez, toplulukla beraber olunuz”®* dedigi i¢in icma’ da

hiiccet/delil olmaktadir.”%8

680 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 32.

681 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 31.

682 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 32.

683 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 32-33.

684 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/200; Muhammed b. Ts& Ebu Tsa et-Tirmizi es-Sulemi, el-Camiu’s-
Sahih Siinenu’t-Tirmizi, (thk. Ahmed Muhammed Sakir ve digerleri), Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabiyy, BeyrQt 1975, Fiten 7, (4/466).

685 Kadi, Fadlw’l-*tizal, 139; Kadi’ya gore aym sekilde hiikiimler de akli ve semi olmak iizere ikiye
ayrilir. Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 100.
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Kadi, Kur’an/Kitap®®® ve stinneti nakli/sem’1 delil olarak kabul etmektedir. Bu
iki kaynagin dogrulugu ise Alldh’n Hakim olup ¢irkini/kabihi yapmamasi/islememesi
veyahut da tercih etmemesi sartiyla bilinmektedir. Eger bu, akilla bilinmezse naklin
dogrulugu kesinlikle bilinemez. Ona gore mucizelerin peygamberlige isaret etmesi,
tasdik gibidir. Eger Allah ve Restliu’nln s6zlyle Allah’in sadik oldugu bilinemiyorsa,
bunlarla peygamberligin de bilinmemesi gerekir. Dolayistyla bunlarin akilla bilinmesi
gerekir. Kadi’ya gore Allah’mn tanmmasi sem’T delil ile degil akilla miimkiindiir.%%’
Sayet teklif konusunda Peygamber’in sOziine ihtiya¢ olsaydi, bu peygamberin
teklifinin de baska bir peygamber olmadan gegerli olmamasi gerekirdi. Bu da kisir
dongiiye sebep verecektir.%88 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in sézii, Allah’in kabih bir

fiil yaratmacag bilgisine bagl olarak hiiccettir.%%

Burada isaret edilmesi gereken baska bir husus da Ka&di’ya gore akilla zar(ri
olarak bilinen konularda nakle ihtiyag duyulmamasi konusudur. Bunun sebebi onun
hem akli hem de nakli (mevsuk sem’1) miistakil bilgi kaynagi olarak
gormesindendir.®®® Bu sebeple akli delillerle sem’i deliller arasinda giiglii bir iliski var
olup akilla nas g¢elismez. Ciinkii akli delillerin dayanag: ile seri delillerin dayanagi
birdir. Bunlardan birinin digeriyle ¢elismesi veya farklilik arz etmesi makul degildir.
Ona gore aralarinda muhalefet bulundugunu goérdigiimiizde, akilla uyumlu hale
getirebilmek icin nakille ilgili gerekli yorum arayisina girmemiz gerekir.®®! Nitekim
Kadi bu konuda sunu sdylemektedir: “Akli delil bir seyden men’ ettiginde, sem’i
delilin zahiri buna muhalif ise, onu uygun bir sekilde yorumlamamiz gerekir. Ciinkii
sem’1 delilleri ortaya koyan, akli delilleri de ortaya koyandir. Dolayisiyla ikisi arasinda

celiskinin bulunmasi caiz degildir.”%

686 Kadi’ya gore Kur’an’1n hiiccet olduguna dair bkz. Kadi, Miitesabihu’l-Kur’4n, c. 1, s. 32.

687 Kadf, el-Mugni, c. 14, s. 153.

688 KadT, el-Mugni, c. 14, s. 154.

689 KAadf, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 1, s. 33.

690 KadT, el-Mugni, c. 14, s. 154-155.

691 Ajse Yasuf el-Menai, Usilu’l-Akideti Beyne’l-Mu’tezileti ve’s-Siati’l-imamiye, Daru’s-Sekafe,
Katar 1992, s. 89; Ysuf Muhammed es-Sadiki, Usulu Nazariyeti’l-ilm inde Kadi Abdiilcabbir,
S. 244,

692 Kadf, el-Mugni, c. 13, s. 256.
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Kadi, haberin bizatihi hiiccet ve delil/A¥2 olmayacag: goriisiindedir.®®® Hiiccet,
haberden meydana gelen ilimdir, haberin kendisi degildir.** Kadi’ya gére zardQrf ilim,
normal kosullarda haberle adeten/32=!) meydana gelir. “Her ne kadar daha 6nceden
haber ve muhbirin durumu bilinmiyor olsa da béyle bir bilginin meydana gelmesi
imkansiz degildir. Deliller konusunda durum daha faklidir. Ciinkii deliller hiiccettir.
Dolayisiyla medlula isaret edecek yoniiniin dnceden bilinmesi gerekir. Ayrica bu

delilin, digerlerinden ayiklanmis olmasi da gerekmektedir.”%%

Kadi’ya gore; tercih acisindan miisned ile mursel aynidir. Biri digerine tercih
edilmez. Burada itibara alinmasi gereken adalet ve zabt durumlarndir. Eger ikisi esit
ise tercih acisindan haberlerden biri digerine kars1 dncelikli degildir.®®® Cogunlugun
haberini huccet olarak kabul etmeyen Kadi’ya gore iki haberin tearuzu/celismesi
esnasinda, seleften cogunun onunla amel etmis olmasi, tercih sebebi degildir. Ciinkii
cogunlugun ameli hiiccet/delil degildir. Sayica az olanlar bir konuda hata edebilecegi
gibi bunlar da hata edebilmektedir.5%’

Adet geregi haberleriyle ilim meydana gelen muhbirler hakkinda; onlarin her
biri i¢in, ayr1 ayr1 hiiccettir denilmez. Ancak hep birlikte tek bir hiiccet olmalar1 kabul
gormektedir. Clnkd tek bir muhbir icin yalan sdylemek caiz olsa da timi igin caiz
degildir. Onlar i¢in; haber verdikleri seyleri zar(ri olarak biliyorlar denebilir. Ancak
onlarin bu durumu, diger eylem ve haberleri i¢in delil teskil etmez. Haberleriyle ilmin
meydana gelmis olmasi, onlarn ilgili haber hakkinda dogru sozlii olduklarini
go6stermektedir. Onlarin tamami diger hususlarda degil, sadece ilgili haber hakkinda

hiiccet kabul edilirler.%®® Dolayisiyla “bir haberi ilim ifade etti diye ayni kisilerin diger

693 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 338, 339. Kadi’nin haber nazariyesini Safi’i’nin haber torisinden ayrildig:
temel noktalardan biri de burasidir. Zira Saf’1, tek bir rivayetle hiiccetin sabit olacagi kanaatindedir.
Ebi Abdillsh Muhammed b. Idris b. el-Abbas b. Osman b. Safi’i, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyriit
1990, c. 3, s. 218; Muammer Bayraktutar, imam Safi’i’nin Hadis Yorum Metodolojisi, OTTO
Yay. Ankara 2015, s. 80.

69 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 402.

69 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 339.

8% Ahmed b. Yahya, KitAbu Minhaci’l-Vusdl, s. 500.

897 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, C2 s. 680.

69 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 379.
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haberleriyle de ilim meydana gelir” genellemesi yapilamaz. Bununla beraber Kadi’ya

gdre mucize gostermesine gerek kalmaksizin iimmetin haberi hiicettir.5%°

Hz. Peygamber, soziiniin delil olmasi1 yoniiyle diger insanlardan ayrilmaktadir.
Diger insanlarin zaruretten hali/yoksun olan sozleri delil/delalet olmaz iken;’®
Peygamber, Allah’tan aldig1 haber/bilgi konusunda hiiccettir. Ayni durum muhbirler
icin gecerli degildir. Ciinkii ilim, onlarin haberleriyle zarQri olarak meydana
gelmektedir. Onlarin haberi, bir nevi ilim elde etme yollarindan biri gibidir.
Dolayisiyla diger yonleriyle degil sadece ilim ifade ettigi sekliyle itibara alinmasi

gerekmektedir.

Haberlerin sihhatiyle ilmin meydana gelmis olmasi, sadece ilgili haber
hakkinda muhbirlerden yalan sadir olmadigi anlamina gelmektedir. Yoksa, ayni
muhbirlerin diger konularda yalan sdylemeyecekleri anlamina gelmemektedir. Onlarin
durumu, higbir konuda yalan sdylemenin kendisine caiz olmadigi peygamberlerin

durumuna benzememektedir.”®t

Haber, adet cihetiyle ilim elde etme yollarindan biri oldugundan, buna dair
genel geger bir kaideden s6z edilmesi zarGri degildir.”%? Peygamber’in sozii delildir.
Eger boyle olmazsa, Allah’in s6zii de delil olmaktan ¢ikar. Diger delillerde de durum
bu sekildedir.”®® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in keldmi, ancak peygamber oldugu
bilindikten sonra hilkme delalet eder. Bu da onun hikmet sahibi oldugunun, getirdikleri
konusunda dogru sozlii olup yalan sdylemeyeceginin bilinmesiyle ortaya

¢tkmaktadir.”%

Hakikatte hiiccet olmamalarma ragmen miitevatir olmas1 gibi’® Hz.
Peygamber’den aktarilan bazi niteliklere sahip dini konularla alakali bazi1 haberlerle

amel etmek vaciptir. Sahitlerin sahitliklerinde hiiccet, yalan ve yanlisin karigabildigi

699 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 260.

700 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 66.

701 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 379.

702 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 380.

703 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 172.

704 Kadf, Miitesabihu’l-Ku’an, c. 1, s. 3.
705K ad1, Usilu’l-Hamse, s. 98.
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bizzat sahitlikleri olmayip bunun delaleti oldugu gibi burada hiiccet, Hz. Peygamber’in
haberiyle amel etmeyi gerektiren delalettir. 7%

Dogrulugu bilindigi i¢in Hz. Peygamber’in s6zii, kendisini sifahen dinleyenler
acisindan miisahedeye dayandigindan hiiccet kabul edilmistir. Hz. Peygamber’den
dogrudan isitme firsat1 bulamayanlar i¢in durum daha farklidir. Zira bu durumda
taniklik s6z konusu degildir. Sonraki nesiller igin Hz. Peygamber’in séziinlin hiiccet
olabilmesi, oldugu hal iizere aktarilmis olup olmamasina (yani dogruluguna) baghdir.
Bu durumda da haberin aktarim sekli, icerigi, kaynaklik eden kisi sayisi 6nem
kazanmaktadir. Dolayisiyla haberin ilim ifade etmesindeki parametreler de
degismektedir. Taniklik esnasinda dogrudan ilmin meydana gelmesi s6z konusuyken;
rivayet asamasinda dolayl1 yoldan haberin ilim ifade etmesi s6z konusu olmaktadir.”®’
Bunun neticesinde Hz. Peygamber’in muradin1 zarQri olarak bilmeyen, ona taniklik
etmeyen ve ilgili konuya dair haberi mutevatir seviyesine ulagmayan kisginin

haberinden siiphe edilmistir.”%®

Kadi’ya gore istidlali bilgi kategorisinde yer almayan haberin sahih oldugunun
bilinebilmesi igin zar(ri bilgi ifade eden haber kategorisinde yer almasi gerekmektedir.
Haberle ilgili bu sartlarin saglanmasi ¢ok zor oldugundan, bu sart ve Ozelliklerin
saglanmasini neredeyse imkansiz géren bazi alimler, bu tiir haberlere kars1 mesafeli
durmuslardir. Dolayisiyla bu alimler sadece zar(ri bilgi ifade eden haberlere
yonelmislerdir. Bunlardan bazilarinin soyle dedigi KAadi tarafindan aktarilmistir:
“Haber bu sartlar1 bulundurdugunda hiiccet kabul edilir. Ancak olusan ilmin zarQri mi
miikteseb mi oldugunu bilemeyiz. Sanki zar(ri alarak bilinen bir sey, mukteseb yolla

elde edilmis gibidir.”®

706 K adlT, el-Mugni, c. 15, s. 295.

7 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, DIA, TDVY, Istanbul 1996, c. 14, s. 356; Ayrica bkz. Tuglu,
Maturidilik ve Hadfs, s. 140.

78 Kadf, el-Mugn, c. 17, 57.

09 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 127.
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IKiINCIi BOLUM

KADI ABDULCEBBAR’A GORE HABERIN NAKLI

2.1. HABERIN NAKLi KONUSUNA GENEL BIR BAKIS

Islam dininin temel {i¢ kaynagi, rivayetlerden olusmaktadir. Bunlardan biri
olan Kur’an, kaynagindan alinir alinmaz gerek yazili gerekse sozlii olarak en duru
sekliyle koruma altina alinmstir.”’® Dolayisiyla kiiltiirel ortamin hareketliliginden
etkilenmek suretiyle meydana gelebilecek degisiklikten muhafaza edilmistir. Bunun
aksine temel bir sabite olarak kalmis ve kiiltiirel ortamimn diger unsurlarinin

sekillenmesinde rol oynamistir.

Rivayetten miitesekkil diger kaynak olan “Siinnet” i¢in, ayni sey sdylenemez.
Sunnetin temelini olusturan rivayetler; bir kism1 hari¢, zaman tiinelinden az da olsa
sozli olarak yol aldiktan sonra yaziyla duraganlastirilmistir/sabitlestirilmistir.
Rivayetler/haberler, s6z1ii aktarim seriiveninde canli bir organizma gibi pek ¢ok etkiye
maruz kalmistir.”*? Nitekim Kadi’ya gore de Hz. Peygamber’in Siinneti’nin tamam
nakil agisindan sonraki nesillere ayni diizeyde aktarilmamistir. Ona gore, Peygamber
Stinneti’nin bir kismi1 mitevatir seviyesinde nakledilmisken, diger bir kismi ise

aktarim acisindan bu seviyenin altinda kalmistir.”*?

Uclincli kaynak ise Kur’an ve Siinnetten beslenen ve ilk dénem Islam

toplumunun ortaklasa kabul ettigi icma’dir. Icma’mn otoritesinin temel dayanag:, ilk

10 «“Kyr'an'1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” Kur’an, Hicr 15/9.

"1 Bkz. Siileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflari ve Dogurdugu Problemler,
ISAM Yay. Istanbul 2009, s. 9, 29.

12 Kadft, el-Mugni, c. 16, s. 128.
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donemden itibaren tartistlmigtir. Bu tartismaya katilanlardan biri de Kadi
Abdiilcebbar’dir. Kadi, bunun otoritesini haber nazariyesi ¢gercevesinde ilim ifade eden
haber kategorisinde ele almistir. Calismamizin ilerleyen sayfalarinda bu konu; haberin

nakli baglaminda etraflica ele alinacaktir.

Sozli gelenegin hakim oldugu bir ortamda, sahabenin Hz. Peygamber’e dair
aktardiklari, salt bir bilgiden ibaret degildir. Zira ilahT kaynakl1 olan Islam Dininin
amaci, insanlara sadece Hz. Peygamber vasitasiyla bilgi aktarimi degildir. Bunun
yaninda diinya ve ahiret saadetini hedeflemek de en biiyiik gayelerden biridir. Bunun
yolu da Hz. Peygamber’in sahsinda hayat bulan ilahi emirlerin 6rnek alinmasindan
gecmektedir. Clnkul sahabe, Hz. Peygamber’e dair mirasin bilyiik bir kismimi (hadis
ve sunnetine dair malumati) naklederken; siradan bir bilgi olarak aktarmamustir. Hz.
Peygamber’in kaynaklik ettigi bu bilgiyi benimseyip din olarak telakki ettikten sonra,
onu bir yasam tarz1 haline getirmis ve nakledilmesine 6zen gostermistir.’*® Zira bu
haberler dini bir nitelige sahiptir. Bunlarin bir sonraki kusaga tasinmasi da nakil
vasitasiyla olmustur. Nitekim Gormez, yiizyillarini cehalet igerisinde gegirmis Ummi
bir toplum i¢in bilginin nadide bir miicevher ve hazine oldugunu, ilk etapta bdyle bir
hazineye sahip olmanin bile anlamak i¢in yeterli oldugunu ifade etmektedir. Boyle bir
toplumun onu hafizasinda siki sikiya tutmak ve korumak igin var giicliyle ¢alismasi
son derece tabiidir. Dolayisiyla sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegmemis bir toplumun,

bilgiyi hifz yoluyla koruyup rivayet yoluyla aktarmaktan baska caresi de yoktur.”**

Hadis ilminin temelini olusturan bu rivayetlerin, ortaya ¢ikip yayginlastigi
kiiltiirel bir ortamdan bagimsiz olmadigi, bir gercektir.”*> Haber formunda olan hadfs
rivayetlerinin insanlar tarafindan aktarilmasi ve dillendirilmesi, bulundugu toplumun
dini ihtiyag ve anlayislariyla dogrudan orantili olmasi gayet tabiidir. Ilk dénem
Miislimanlarin yasam tarzi ve dncelikleri, ayn1 zamanda hadislerin aktarilma sikligina
da etki etmistir. Dolayisiyla hadis rivayetinin nakli, igerisinde bulundugu ortamin 6rf,

adet, gelenek ve dini anlayiglar1 da g6z Oniinde bulundurularak incelenmelidir.

13 Bkz. Blinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDVY, Ankara 2016, s. 120.

14 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmas1 ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
OTTO Yay. Ankara 2014, s. 38.

715 Kiiltiirel baglamin 6nemi hakkinda bkz. Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam, Kitabi Yay. istanbul
2015, s. 179.
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Calismamizin bu boliminde, K&di’nin goriisleri dogrultusunda haberin nakli ve bunu
etkileyen unsurlar tUzerinde durulacaktir. Bunu yaparken haber naklini olumlu veya
olumsuz etkileyen faktorlere agirlik verilecektir. Diger bir ifadeyle; bu baslik altinda,

"6 canli bir

sosyal ve kilturel bir zemine sahip bir toplum icerisinde dil zemininde
hiiviyete sahip olan haberin/rivayetin nakil durumu,’’ Kadi’nin fikirleri etrafinda

incelenecektir.

Hz. Peygamber’den sadir olan her bilgi/haber, muhatap iizerinde ayni etkiye
sahip degildir. Zira sahabe doneminde pek ¢cok bedende hayat bulan, canli bir olguya
doniisen peygamber mirasinin bir kismu, siirekli tekrar edilen ibadet ve ahlak, diger bir
kism1 ise daha az miiracaat edilen muamelat, tarihi olaylar ve kisisel bilgilerle
alakalidir. Sosyal bir olgu olarak Hz. Peygamber’in haberiyle sekil verilmeye ¢alisilan
bir toplum tarafindan bu rivayetlerin kullanim sikli§1 ayni1 seviyede olmamistir. Bu

durum, sonraki strecte bu rivayetlerin korunma diizeyine de etki etmistir.

Toplumun yapisi ve onu meydana getiren insanlarin beklentilerinin, huzur ve
kurtulus adina gonderilmis bir peygamberin sdylemlerini daha iyi igsellestirmeyi
beraberinde getirmesi son derece dogaldir. S6z konusu toplumun, “cahiliye” diye
nitelendirilen gii¢ ve niifuzun s6z sahibi oldugu, ahlaki agidan yozlasmis, hakkaniyet

18 oldugunu diisiindiigiimiizde; bu, daha da anlam

ve adalete susamis bir toplum’
kazanacaktir. Boyle bir topluma, can suyu niteligini haiz ilahi kaynakli vahye mazhar
olmus bir elgi gelmistir. Fakiriyle-zenginiyle, kolesiyle-6zguriyle, yerlisiyle-
yabancistyla toplumun her kesimini kucaklamis bir el¢i olan Hz. Peygamber, kisa bir
zaman diliminde kabul gormiis, sahabe tarafindan kendi canlaridan 6te’*® bir sevgiye
ve sahiplenmeye mazhar olmustur. Bdéyle bir ortamin ve muhatap kitlenin Hz.

Peygamber’in mirasinin korunmasina ciddi etki ve katkilar1 olacaktir. Dolayisiyla

"8 Dil ve Kiiltiir iliskisine dair ayrintihi bilgi igin bkz. Siileyman Gezer, S0zIU Kiiltiirden Yazihi
Kiiltiire Ku’an, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s. 24 vd.

17 Bolgeler ve nesiller arasi toplumsal bilgi akisini saglayan aracin isnad zinciri olduguna dair genis
bilgi icin bkz. Recep Sentiirk, “Hadis Rivayet Sisteminin Sosyolojik Boyutlar:”, islam’mn
Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001, Ankara 2003,
TDVY, s. 517-540.

718 Cahiliye toplumunun temel 6zellikleriyle alakali bkz. Mehmet Salih Ar1, “Cahiliye Toplumundan
Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”, istem, 2004, yil: 2, Sayi, 4, ss.
173-188, s. 175 dv.

19 Buharf, Edeb 103, (8/42); Diyat 16, (9/7); Libas 16, (7/145); Mslim, Salatu’l-ideyn, (6/602); Cenaiz
20, (2/655); Zekat 8, (2/686).
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haber nakline etkisi agisindan bu durumun da goz oniinde bulundurulmas: gerektigi

kanaatindeyiz.

Kadi Abdulcebbar, haberin bilgi degerini, onun nakli {izerinden
temellendirdiginden bu konunun ele alinmasi ayrica 6nem tasimaktadir. O gerek zarQri
gerekse nazari bilgi ifade eden haberlerin epistemolojisini haberin nakline
dayandirmaktadir.”?®® O, Hz. Peygamber Siinneti’nin tamamini nakil agisindan ayni
duzeyde gérmemektedir. Bunun bir kismi miitevatir seviyesinde nakledilmisken diger
bir kismi ise bu 6zellige sahip degildir.”?* Haber veya rivayetlerin bu 6zellige sahip
olmasini gerektiren sebeplerin ne oldugu konusuna egilmeye ¢alisirken; diger yandan
da bu nitelige sahip olmayan rivayetlerin neden bu denli yayginlagsmadiginin

nedenlerini de irdelemeye calisacagiz.

S0zlu kiiltiiriin hakim oldugu sosyal bir ortamda var olan ve dil sayesinde
hareketli bir 6zellige sahip Hz. Peygamber mirasini, insanlar arasindaki kullanim
sikligina etki edebilecek faktorleri, Kadi’nin fikirleri ger¢evesinde tespit etmeye
calisacagiz. Bu etkenlerin, mevcut rivayet sirkilasyonuna etkisi son derece énem arz

etmektedir.

Vefatindan sonra insanlar, din ve Hz. Peygamber ile ilgili hangi hadiseyi ne
kadar siklikla giindemlerinde tutuyorlard1? Buna etki eden unsurlar nelerdir? Iste bu
sorulara Kadi Abdiilcebbar’in fikirleri gergevesinde cevap bulmaya calisacagiz. Diger
bir ifadeyle; bir haberin/rivayetin, toplum bireyleri arasinda dillendirilmesini ve tekrar
edilme sikliginin derecesini etkileyen unsurlarin neler olabilecegi hususu iizerinde
durmaya calisacagiz. Bununla birlikte bir s6ziin canliligina ket vuran sebeplerin, neler

olabilecegi ve bunun imkani iizerinde durmak da konumuza dahil olacaktir.

Konumuz, Hadis Ilmiyle alakali oldugundan, s6z konusu malzemenin “hadis
rivayetler”i olacag1 da asikardir. Ozellikle de K&di’nin haber nazariyesi cercevesinde
rivayetlerin hareketliligi 6zelinde calismamizi siirdiirecegiz. Akabinde, birinci

boliimde ele aldigimiz haber nazariyesinin teorigine bir O6rneklem olabilecek iki

720 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Bu caligma s. 63, 85: ayrica bkz. Vehbi Hacikadiroglu, insan Felsefi, Cem
Yaynevi, 2000, istanbul, s. 72-83.
21 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 128.
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konuya dair rivayetlere yer verilecektir. Bunlar icma rivayetlerinin nakil 6rnegiyle Hz.

Peygamber’in hissi mucizelerine dair rivayet 6rnekleridir.

2.2. HABERIN NAKLINi GEREKTIREN ETKENLER
(DA’I/DEVAL)

Haberin naklini gerektiren hususlara ge¢meden Once, insanlarin kendi
aralarinda bilgi akisin1 haberle sagladiklarinin bilgisine ulastiracak delilin ne

olabilecegi konusuna Kadi Abdiilcebbar’in fikirleri ¢ercevesinde deginmek istiyouz.

Haberlesme/haberlerin nakli, ilk insanla beraber ortaya ¢ikan sosyal bir olgu
ve insan davramisinin en temel dgesidir.’?> Ayni sosyal gevre icerisinde yasayan
insanlar, birbirleriyle siirekli iletisim halindedirler.”? Haberlesme, tek kisiyle
meydana gelmediginden, bu olguda en az iki kisi rol oynamalidir. Bu kisiler arasinda
cereyan eden iletisim veya haberlesme araci, cogu zaman anlam yiikli sozciiklerden
meydana gelmis climlelerdir. Bu climleler ayn1 zamanda, haber niteligine sahiptir.
Toplumsal bir varlik olan bireyler de birbirinin maksadini anlayabilmek i¢in, ortak bir
dil kullanmaktadirlar. Bu sekilde, bireyler arasinda bir haber aligverisi meydana gelmis
olmaktadir. Islam toplumu ve kiiltiirii, hareket noktas1 ve dayanaklari itibariyle dil
esasl iletisime (beyan) dayali bir toplum ve kiiltiirdiir.”>* Dolayisiyla “haberlesmenin

temeli, haberlerin nakline dayanmaktadir” ifadesinin sar fedilmesi yanlis olmaz.

Kadi’ya gore ise muhatabin maksadini anlamanin tek ve zarQri yolu, taraflarca
bilinen ve dille ifade edilebilen ortak kiiltiirel kodlardir. K&dt, bunu ifade etmek igin
“ihtibar” (UwiaY') kavramini kullanmaktadir. Buna gére ayni dili konusanlar, tecriibe
edilmis kodlar vasitasiyla birbirlerinin maksadini anlayabilmektedir. Ancak farkl dili
kullananlar arasinda ortak bir tecriibe alan1 bulunmadigindan birbirlerinin maksatlarini

anlayamazlar. Ayni sekilde baskasi anlamasa da bakicis1 ya da arkadasi, iletisim

722 (Jnsal Oskay, Tletisimin ABC’si, Der Yay., Istanbul 2001, s. 1.

23 B Ozgiir Goneng, “Iletisimin Tarihsel Siireci”, istanbul Universitesi fletisim Fakiiltesi Dergisi,
yil: 2012, say1: 28, ss. 87-102, s. 88; Ayrica bkz. Zillioglu, Merih, iletisim Nedir?, Cem Yay.
Istanbul 1993, s. 24.

24 Tahsin Gorgiin, “Insa-Haber Aymrmi ve Ku’dn’m Anlasilmasi”, Ku’an ve Dil (Dilbilim ve
Hermenotik) Sempozyumu, Yiiziincii Y1l ilahiyat Fakiiltesi, 17-18 Mayis 2001, s, 450; ilahi
S6ziin Giicul, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s. 30-31.
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vasitasiyla, dilsizin maksadini anlayabilmektedir. Yine anneler de deneyim yoluyla,
konusarak maksadin1 anlatamayan bebeklerin isteklerini, aralarindaki iletisim

vasitasiyla bilmektedir.’®

Kadi’ya gore kisisel deneyim veya tecriibe yoluyla bir kisi veya toplum
hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Bu tecriibe de bizzat yasadigimiz tecriibedir. Bu
anlayistan yola ¢ikan Kadi, baska kisi veya toplumlarin haber konusuna yaklagimini
o0grenmek i¢in, kendi durumumuza bakmay1 6nermistir. Buna gore onlarin durumunu
kendi durumumuz gibi disiinerek, herhangi bir bireyin veya toplumun habere
yaklagim1 hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Bu anlayis, adeten zar(ri olarak elde edilen
bir bilgi konumundadir. Ciinkii tecriibe/deneyim, bilgi elde etmede, evrensel akil
ilkeleriyle ihtilafa mahal birakmayacak derecede bilinen bir gergektir. Insan, az bir
diisinceyle bunu hemen kavrayabilmektedir. Kendimizden 6nce yasayanlarin durumu
hakkinda nasil bilgi sahibi olabiliyorsak, bizden sonrakiler de ayni sekilde bizim
hakkimizda bilgi sahibi olabileceklerdir. Zaman igerisinde haberlesme/haberlerin
nakil sekilleri kisi, bolge veya cografyalara gore degisiklik gosterse de’?® bir seyin
durumu hakkinda bilgi sahibi olabilmek i¢in, kendimizi onlarin yerine koymamiz
veyahut onlarin durumunu kendi durumumuz gibi diisinmemiz yeterli olacaktir.
Bilgiye ulasma konusunda baskasinin durumunu anlamak ig¢in kisinin kendisini
merkeze alan Kadi, zar(r? ve nazari ilimler noktasinda bagkasinin durumunu bilmek
icin de kendimize bakmamizi gerekli gormektedir. Nitekim bizim durumumuz neyse,

baskasmin durumu da ayn1 olacaktir.”?’

Bireyi merkeze alarak baskasinin durumunu anlamlandirmaya ¢alisan Kadi,
baskasinin haberle olan miinasebetini agiklamak i¢in kisisel deneyim ve tecriibelerden
faydalanmistir. Onun su ifadesi, maksadini tam manasiyla ortaya koymaktadir: “Akli
olgunluktaki esitlik, akilla elde edilebilecek bilgi konusunda esitligi gerektirdiginden,
ayni bilgi yollarin1 kullananlar, ayni seyi bilme noktasinda esittirler. Bu durum,

miisahedeyle elde edilebilecek bilgi hususunda, konustugumuz insanin bizimle ayn

725 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 54.

726 Bkz. Osman Bilgen, “Tarihsel Bilgi Degeri Acisindan Hadis Rivayetleri -Beni Kurayza Ornegi-
” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008).

721 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 55. Bu durumun, “Insan Dogas1 Bilim’yle olan irtibatina dair bkz: Robin
George Collingwood, Tarih Tasarimi, (Cev. Kurtulug Dinger), Dogubati Yay., Ankara 2017, s.
246.
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durumda olmasi gerektigini gdsterir. Onun haberi isitmesi de bizim isitmemiz gibi
olduguna gore, haber vasitasiyla aktarilan seyi bilmesi gerekir.”?® Miiellife gore, bu

kabul edilmedigi takdirde baskasinin bilgiye sahip olup olamayacagini bilemeyiz.’?°

Kadi, rivayetlerin tekrarini etkileyen unsurlari; insanin toplumsal, psikolojik ve
inang yoniiyle ilintili olarak ele almis ve 6rneklendirmeye ¢alismistir. Bu etkenler, iki
yonlu bir etkiye sahiptir. Kimisi haberin naklini gerektirirken kimisi de engellemeye
ve zayiflatmaya yoOneliktir. Ancak bu etkenlerin tamami temelde aymidir. Ciinkii
kaynak itibariyle her iki durum da insanin psikolojk yoniiyle alakalidir.

Biz de bu temel unsurlari, iki ana baslik altinda ele almaya galisacagiz.
Bunlardan birincisi “haberin naklini gerektiren etken”lerdir. Nitekim Kadi, bunu
“s=\” diye adlandirmaktadir. ikincisi de “haberin naklini engelleyen etken”lerdir.

KadT, bunu da “<_) 52l diye isimlendirmistir.
2.2.1. D&’ Kavrami ve Haberin Nakline Etkisi

D&’/ =\ s6zctigi, « s=2” kokiinde tiiretilmis, ismi fail kalibinda kullanilan bir
isimdir. Bu kavram, sozliiklerde su sekilde ifade edilmistir: “ 2 & i L :cplll aely/ e la
cundl 5 oamy L sead ¢l (Kendinden sonrakine ¢agrisim yapsin diye, memede
birakilan siit, sebep).”3° el-Cevherf (393/1003), bu kavramin ¢oguluna da yer vererek
su anlama da gelebilecegini ifade etmektedir: “485 pa : aall el 2 g ¢l 50 17/
=52 a8l “Asrin sikintilar veya bela/musibetler ona isabet etti.””3*

Aym kokten tireyen “gla” kelimesinin ¢ogulu da “sles” olarak; “4els”

kelimesinin ¢ogulu da “¢!s~” olarak zikredilmistir.”3?

28 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 174.

29 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 149.

730 Cevherd, es-Sihah, “s=>” mad., s. 373; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-
Mufrediat fi Garibi’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan ed-Davudi), Daru’l-Kalem, Dimesk 1992, s.
316; Ibrahim Mustafs, Ahmed ez-Ziyad, Hamid Abdulkakir, Muhammed en-Neccér, el-
Mu’cemu’l-Vesit, Daru’d-Da’ve, “ s, mad., Misir, s. 287; Zebidi, Tacuw’l-Ards min Cevahiri’l-
Kamas, “s=¥” mad.

731 Cevheri, es-Sihah, “s=>" mad., s. 373.

732 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 1, s. 33.
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Kadt bu kavramin terim anlamini su sekilde ifade etmektedir: ( JeWl Jaiy 4l L
3 piae ada 5 daiia (1e 14llail) “Kisiyi bir menfaati saglama ve zarari bertaraf etmeye yonelik

eyleme sevk eden seydir.”’

Kadi’nin eserleri lizerinde ¢alisma yapan akademisyenler, =3 kavraminin
Tiirk¢e karsiligi konusunda farkli goriisler dile getirmislerdir. Bunlardan biri olan
Murat Memis, bu kavrami “saik” olarak terciime etmis ve g¢aligmasi boyunca bu

sekilde kullanmistir.”**

Cengiz, Kelam ve Islam felsefesinde bu kavrami kullanan alimleri tespit
etmeye calismis ve bu kavramin kullanildigr manalari irdelemistir. Bunun yaninda
batida Kadi Abdiilcebbar lizerinde ¢alisma yapan akademisyenlerin bu kavrama
karsilik gelebilecek farkli dillerdeki kelimeler ile ilgili degerlendirmelerini de
incelemistir. Bu kavramin psikolojide kullanilan giidii ve motivasyon kelimeleriyle
irtibatina da deginen Cengiz, nihai olarak bunun Tiirk¢e karsilig1 i¢in “yonlendirici

neden” ifadesinin kullaniminin dogru olacag: gériisiine varmustir.”3®

Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu adli ¢alismada Ibrahim Aslan, =3 kavrami
icin “cagr1” ifadesini kullanmigstir. Ona gore bu kavram, “irade etmenin itme ve ¢ekme

olarak tabir edebilecegimiz psikolojik temelli bir kavram olarak goriilmektedir.”’3®

Kadi Abdiilcebbadr’da Insan Psikolojisi adli eseriyle konuyla alakali miistakil
bir eser kaleme alan Osman Demir de da’7 kavramini giidii olarak terciime etmistir.”’
Demir’in de ifade ettigine gore “Kadi Abdiilcebbar’a gore insan davranisinin kaynagi
glidillerdir. Dolayisiyla o, tim insan etkinliklerinin basina giidiileri yerlestirir.
Gidiiler; insanin gevresiyle iliski kurmasini saglayan, onu belirli yonde fiile sevk eden

ya da bir sey yapmaktan alikoyan i¢ motivasyonlardir. Bu baglamda olumlu ya da

733 Kadf, el-Mugni, c. 14, s. 57; yani da’T =\, bir kisinin sdyledigi bir sdz degil, séziin sdylemeden
onceki durumuyla alakalhidir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 55; Ayrica bkz. Serif el-Murtaza, Resailu’l-
Murtaza, Daru’l-Ku’4ni’l-Kerim, Kum (iran) 1985, s. 370.

734 Murat Memis, Mu’tezili Bir Bakigla Bilgi Problemi, s. 204, 206, 207, 111.

85 Yunus Cengiz, Mu’tezile’de Eylem Teorisi, s. 197-202.

73 [brahim Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s. 200-201.

37 Bkz. Osman Demir, KAdi Abdiilcebbar’da insan Psikolojisi- Giidiiler (Devii) ve insan
Davramsi Uzerindeki Etkileri-, Emin Yay., Bursa 2013, s. 28.

159



olumsuz bigimde organizmayla irtibatlanan tum fiiller, esasinda giidiisel bir arka plana
sahip faaliyetlerdir.”"®

Goriildigi gibi ='4 kavramina yonelik kullanilabilecek alternatif ifadeler,
birbirinden farkli olsa bile, kast edilen anlam aymidir. Bunun sebebi de Kadi
Abdiilcebbar’mm bu kavramin istilahi manadaki tarifini bizzat yapmis olmasidir.
Dolayisiyla bu kavrama yonelik kullanilabilecek kavram yerine, kavramla anlatilmak
istenen maksadin anlasilmasi daha isabetli olacaktir. Bu kavramin yaninda, eylem
meydana gelmeden Once zihinsel siireg itibariyle ayn1 dogrultuda; eylem asamasinda
ise ters yonde bir etki yaratan <)) sall kavraminin ilizerinde de durmak gerekir
kanaatindeyiz. Bu konunun genis bir sekilde ele alinacagi miistakil ¢aligmalara ihtiyag
vardir. Zira el-Cligemi’nin aktardigina gore, Kadi’nin kendisi de bu iki kavrama dair
“ed-Devai ve s-Savarif” adinda ¢ok meshur ve 6nemli bir kitap kaleme almistir.”*° Biz
de Kadi’nin kullandigi kavramlara sadik kalma, eksik ve yanlis anlamalara mahal
vermeme agisindan, bu kavramlar1 oldugu gibi kullanmaya 6zen gosterecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de “s=2” kok harflerinden meydana gelen pek ¢ok kelime
bulunmaktadir.”® Bunlardan biri de ed-da’i kavrami olup “Allah’m elgileri” icin
kullanilmistir. Bu kavram, ilk dénem tefsirlerde de yer almistir. Ornegin Tusterd (0.
283/896) “Nefsin dogal arzulari”’*, Taberi (6. 310/923) “seytan veya kiifriin
cagrilar’”’#?, Maturidi (6. 333/944) de “sebepler”’*® anlaminda kullanmustir. DA’1

kavrami ayn1 sekilde hadfslerde de farkli anlamlarda yer almigtir.”**

Da’1 kavrami, Kadi’dan once bazi felsefe’® ve kelam alimleri tarafindan da

kullanilmistir. Bunlardan biri, Ebu’l-Hasan el-Es’ari (0. 324/935)’dir. Es’ari bu

73 Osman Demir, Kadi Abdiilcebbar’da insan Psikolojisi, s. 17.

739 Bu eser de giiniimiize ulasamanustir. Ibnii’l-Murteza, Serhu’l-Uydn, s. 95, 367.

740 By kullanimlardan bir kagin1 6rmek olarak zikretmek istiyoruz: (44 =13) Allah’n elgisi, Kur’an,
Ahkaf, 46/31, 32; Bakara, 2/168; Nahl, 16/84; ([;?m‘) Taha, 20/108.

41 Eb(h Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yiinus b. Refi’ et-Tusterf, Tefsiru’l-TUsterf, (thk. Muhammed
Basil Uytinu’s-Stid), Daru’l-Kiitibi’l-[lmiyye, Beyrt 2002, s. 89.

742 Muhammed b. Cerir . Yezid b. Kesir b. Galib Eba Ca’fer et-Taberl, CAmiu’l-Beyan fi Te’vili’l-
Kur’an, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessesetii’r-Riséle, 2000, c. 5s. 424; c. 11, s. 451.

743 Muhammed b. Muhammed EbG Mans(r el-Maturidi, Tefsieu’l-Maturidi (Te’vilatu Ehli’s-Stinne),
(thk. Mecdi Baslam), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrit 2005, c. 1, s. 302; c. 10, s. 510.

744 Konunun ¢ercevesini asmamak icin iki 6rnek vermekle yetiniyoruz. Ahmed b. Hambel, Musned, c.
7,s. 215, (Elgi Anlaminda); c. 27, s. 255, (Cagristiran Anlaminda); Miislim, Salat 33, (1/332).

45 Bu kavramin eylemle alakal bir sekilde kullanimi igin bkz. Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz,
Kitabu’l-Evvel el-Heyevan, (thk. Abdusseldam Muhammed Harn), Mektebetu Mustafd, Misir
1966, c. 4, s. 88.
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kavrami, sozliik anlamiyla kullanmustir.”*® el-Kelabazi (6. 380/990) de haberin

naklinden bagimsiz bir sekilde “nefsi arzular” anlaminda bu kavrama yer vermistir.’*’

Da’1 kavramini Kadi’dan 6nce onunla ayni anlamda kullananlardan biri Cessas
(6. 370/981)’t1r. O, bu kavrami haberin naklini gerektiren etken i¢in kullanmistir. Ona
gore “dogruluk”, haberin naklini saglayan da’ilerdendir. Tek bir sey hakkinda yalan
konusmak da ayni1 zamanda yalan iizere ittifak edilmeye yeltenilen hususun ifsasi ve
yalan oldugunun yayginlasmasina yonelik bir daidir.”*® Cessés, bu kavrami yaygim bir

sekilde 1stilahi anlamda kullanmustir.

Kadi’nin ¢agdasi olan Bakillani (6. 403/1013) bu kavrami, Kadi’nin tarif ettigi
anlama yakin bir sekilde eylemle alakali olarak “bir seyi yapmaya iten (sebep olan)
sey” manasinda kullanmistir.’*® Bakillani ayrica Kadi gibi haberlerin naklini

gerektiren etkenler icin de bu kavrami kullanmustir.”°

Kadi’dan sonra onun ogrencilerinden el-Basri (6. 436/1045) bu kavrami
haberin naklini gerektiren etken seklinde KAdi’yla ayn1 anlamda kullanmistir.”! ibn
Hazm (6. 456/1064)7? ve Eba Ya’la (6. 458/1066)"° da bu kavrama yer verirken
Sirazi (6. 476/1084)™* ve Cuiveyni (6. 478/1086)"° bunu haberin naklini saglayan

temel bir etken konumuna yerlestirmislerdir.

Kadi’nin yaptig1 tarif, ¢ok kapsamli bir mahiyete sahiptir. Bu haliyle gerek
zihinsel gerekse eylemsel acidan insanin yaptigi veya yapacagi herseyi kusatmaktadir.

Konumuz, haberin nakli ve bunu etkileyen unsurlara yénelik oldugundan, bu kavramin

746 Bu kavramin Eg’arf tarafindan “sebep ve etken” anlaminda kullamldigina dair bkz. Ebu’l-Hasen Alf
b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es’ari el-Basri, el-ibane an Usiili’d-Diyéane, Daru’l-Ensér,
Kahire 1976, s. 254.

47 Ebi Bekir Muhammed b. Ebi Ishak b. Ibrahim b. Yakub el-Kelebazi el-Buhari el-Hanefi, et-
Ta’arruf Limezhebi Ehli’l-Hak, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, s. 25.

748 Cessas, el-Fusil fi’l-Usdl, c. 3, s. 40, 41.

9 Bakillani, et-Temhid, s. 30.

750 Bakillani, et-Temhid, s. 138.

1 Ebw’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, . 2, s. 78-87.

52 [bn Hazm, el-ihkam fi Usiili’l-Ahkam, c. 6, s. 17.

53 Ebii Ya’la, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, c. 1, s. 19.

4 Sirazi, et-Tabsire fi Usili’l-Fikh, c.1, s. 315.

35 Cliveyni, el-Burhan fi Usili’l-Fikih, ¢. 2, s. 253; ¢. 2, 5. 251; c. 1, s. 272; Kitabu’t-Telhis fi Usiili’l-
Fikih, c. 2, s. 23, 24.
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haberin nakliyle olan baglantis1 iizerinde duracagiz. Nitekim Kadi, bu kavramla

haberin naklini gerektiren etkenleri kastetmekte ve onlari bu sekilde adlandirmaktadir.

Kadi’ya gore haberlerin nakliyle alakali gézlemlenen etkenlerin ¢ogunlugu

= kabilinden oldugundan kavramin kullanimi, bu yonde yayginlik kazanmistir.”

Kadi’ya gore insanlart haberleri nakletmeye sevk eden temel bazi unsurlar
vardir. Bunlarin basinda, haber formundaki verilerin niteligi gelmektedir. Bu nitelik,
haberin igerigiyle alakali olabildigi gibi toplumsal, dini veya psikolojik bazi sebeplerle
de alakali olabilmektedir. Konumuz, dini bilginin tasiyicisi olan haberlerin nakliyle
alakali oldugundan, daha c¢ok dini 6zellige sahip haberin nakil durumu iizerinde

durmaya ¢alisacagiz.

Kadi, haberin naklini kisiyi eyleme sevk eden dailerle irtibatlandirmistir.”™’

Zira insanin bir seyi konusmasi veya baskasina anlatmasi, bir eylemden ibarettir.
Kisiyi bunu gergeklestirmeye sevk eden bazi seyler vardir. Bunlarin basinda da
eylemin zihinsel siireciyle alakali olan ve kisiyi harekete gegiren da’iler gelmektedir.
Bu da’fler eylemden &nce vardir.”*® Konumuzla dogrudan alakali olmasi hasebiyle
eylem ile eylemi gerceklestirmeye sevk eden unsurlar iizerinde kisaca durmak

A%

istiyoruz. Clinki da’1’nin kendisi de bu unsurlardan birisidir.

Da’i kavrami, biri eylem digeri de eyleyen/fail olmak uzere iki yonlidar.
Eyleyen (fail) agisindan bakildiginda, kisinin eylem hakkinda oncelikle bir bilgiye
sahip olmasi gerekir. Eylem hakkinda bilgi sahibi olan kisi, onu gergeklestirebilmek
icin ona gii¢ yetirebilmeli, onu ger¢eklestirmeye yonelik bir da’1’ye sahip olmali ve
onu gerceklestirmek igin bir kast1 olmalidir.”® Yani eylemi gerceklestirmeye giicii

yeten kisinin, kendisini eylemi gegeklestirmeye sevk edebilecek baska unsurlara da

76 Ayrintih bilgi igin bkz. Kadi, el-Mugni, c. 14, s. 57-58.

757 Kadi Abdiilcebbar’in eyleme teorisine dair ayrintili bilgi igin Bkz. Cengiz, Mu’tezile’de Eylem
Teorisi, s. 115 vd.; Psikolojide insan davramiglarinin arkasinda var olan nedensel faktérler “tutum”
olarak tanimlanmaktadir. Bu ylizden sosyal psikologlar, tutumlarin analizini sosyal psikolojinin
temel problemi olarak gérir. Hasan Tutar, Sosyal Psikoloji, Seckin yay., Ankara 2012, s. 187-189.
Tutum bir tepki gdsterme degil, tepkiyi ortaya koymadan dnce o tepkiye hazir olma durumudur.
s.193.

78 Kadf, el-Mugni, c. 6-1, s. 154.

79 Kadf, el-Mugni, c. 8, s. 67; Bilgi kaynagi agisindan eylem ve eyleyenin roliine dair ayrmtili bilgi
igin bkz. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yay. Istanbul 2016, s. 152.
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sahip olmasi1 gerekmektedir. Nitekim bunlar da istitadt, da’i ve kasit’tir. Bunlardan

kasit ve da’1 zihinsel siirecle alakaliyken istitaat ise fiziksel giicle alakalidir.

Kéadi’ya gore herhangi bir eyleme gii¢ yetirebilen kisi i¢in eylemde bulunup
bulunmamasi a¢isindan U¢ durum s6z konusudur. Ya da’i kendisini eyleme sevk eder
ya eylemden alikoyar ya da eylemi gerceklestirmeye yonelik bir etkiye sahip olmaz.”®°
Dolayisiyla eylemi gergeklestirebilmek igin istitadt yeterli goriilmemistir. Bunun
yaninda kisiyi o eyleme sevk edecek da’i veya kasit gibi zihinsel bazi1 etkenlerin

bulunmasi gerekmektedir.

Kisginin bir eylemi ger¢eklestirebilmesi i¢in zikredilen bu ii¢ unsurun da birlikte
bulunma zorunlulugu yoktur. Eyleyen kisi, “istitad’ yani ‘gii¢ yetirebilme’ yetisinden
yoksun oldugunda, kisi eylemi gergeklestiremez. Dolayisiyla istitaa, eylem icin hayati
Oonem tasimaktadir. Buna karsilik, herhangi bir ¢agr1 veya kasit olmadan kisi eylemde
bulunabilir. Kadi buna 6rnek olarak, kisinin yanilarak veya uyku halindeyken
yaptiklarm zikretmistir.”® Ciinkii uyku hali veya yanilg1 esnasinda kisinin bilinci
devre disidir. Sadece da’i yapabilme gliciine sahip olup kisiyi bir eyleme sevk
edebilmektedir. Buna 0Ornek olarak Allah’m, ibadetleri yapmasina karsilik
miikelleflere vaatte bulunmasi, yani tesviki ve yapmadig takdirde cezalandirilmasi

yoniindeki caydiriciligi zikredilebilir.”%?

Da’i, tamamiyla zihinsel siirecle alakali bir kavramdir. K&di’ya gore da’i,
eylemle degil, bizzat eyleyenle ilgili durumlari ifade eder.’®® Da’ileri zihinsel siirecle
irtibatlandiran Kadi’ya goére bunlar; zihinsel agidan ilim, itikad veya zanna
dayanmaktadir. Insan1 eylemi gerceklestirmeye sevk eden ve bizzat eylemin

kendisinden kaynaklanan bu 6zellikler sunlardir: Eylemin hiisiin olmasi, eylemin salt

760 KadT, el-Mugni, c. 8, s. 67, C. 6-1, s. 150; Ayrica bkz. Abdunnasir Siit, Mu’tezile ve Ahlak (Kad1
Abdiilcebbar Ornegi), iz Yay., Istanbul 2016, s. 165, s. 165.

61 Kadf, el-Mugni, c. 8, s. 67, ¢. 6-1, s. 152.

762 Kadf, el-Mugni, c. 6-1, s. 149; Allah, miikellefin ibadet etmeye yonelik gagrilarim; yaptig1 takdirde
sevap kazanmaya tesvik etme ve yapmadiginda ise cezayla korkutmak suretiyle giiclendirmistir.
Ancak buna ragmen, sehvet vb. bazi sebeplerden dolayr miikellef, sehvetin galip gelmesinden
dolay1, ibadeti gerceklestirmeye yonelik c¢agrilara uymayarak eylemi gerceklestirmeyebilir.
Dolayisiyla, aklen liituf ve maslahat oldugundan Allah’in kullarina yonelik ser’1 teklifi sahih olur.
Kadi, el-Mugni, c. 6-1, s. 149.

83 Kadi, el-Mugni, c. 6-1, s. 149; Razi, da’? ve Savarif kavramlarim kalbe ilgili durumla ilgili
kullanmustir. Bkz. Muhammed er-Razi Fahru’d-Din, Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fikr, c. 19, s. 169,
Beyr(t 1981, c. 7, s. 102, 133.
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menfaat olmasi, eylemde herhangi bir agidan menfaétin bulunmasi, eylemin menfaate
sevk etmesi veya zararin bertaraf edilmesidir.”®* Kisi herhangi bir eylemde menfaatin
oldugunu bildiginde, zannettiginde veya buna inandiginda, bu durum onu eylemi
gergeklestirmeye sevk eder.’®® Yani eylemde var olan menfaate yonelik zihinsel
durum, kisiyi ilgili eylemi gergeklestirmeye sevk etmektedir.”®® Ayni sekilde kisi
eylemin kabth (¢irkin) oldugunu veya onda herhangi bir zararin bulundugunu
bildiginde, zannettiginde veyahut buna inandiginda bu durum, onu eylemi
gerceklestirmekten alikoymaktadir.”®” Zararm bertaraf edilmesi ve menfaétin

saglanmasina yonelik bu tiir durumlarda zann ve itikad ilim yerine gegmektedir.”®®

Kéadi’ya gore eylemin, kendisinden kaynaklanan 6zellikleri tespit edilmeden,
onun deval mi yoksa savarif niteligine mi sahip oldugunun tespiti imkansizdir. Oyle
ki akil, eylemde var olan faydanin biiyiikliigiinii bilir veya buna inandiginda bu da’i,
eylemin gerceklestirilmesine yonelik bir zorlama (k) veya harekete gegiren bir giic
olur. Ayni sekilde yapilacak eylemde biiyiik bir zararin varliginin bilinmesi veya buna
inan1lmas1 durumu da ilgili eylemi gerceklestirmekten alikoyan bir etkiye sahiptir.”®
Ancak bu etki, eylemi gergeklestirme hususunda zorlayici degil, yonlendirici bir
nitelige sahiptir. Yani, da’inin eylemi ger¢eklestirmeye veya onu sakindirmaya
yonelik yonlendirici bir etkisi olmakla birlikte, eylemi yapmaya veya yapmamaya
yonelik zorlayici bir fonksiyonundan s6z edilemez. Dolayisiyla da’ilerin hikmai icaba

degil ihtiyara yoneliktir.” "

AR

Bir eylemin yapilmasina veya yapilmamasina yonelik da’iler, birden fazla
olabildigi gibi kuvvet agisindan da birbirinden farkli olabilmektedir. Dolayisiyla
da’ilerin etkisi birbirinden farklidir.”’! Kadi’ya gére haberin nakline yonelik da’iler,
nitelik a¢isindan da birbirinden farkli olabilmektedir. Bu farkliliklar, nakli gerektiren

da’ilerin ¢esitli yonlerden farklilik arz etmesiyle meydana gelir. Ayni zamanda kiginin

764 Kadi, el-Mugni, c. 14, s. 355, ¢. 6-1, s. 157. Bunlara yonelik herhangi bir zann, itikat veya bilgi,
insan1 eyleme sevk etmesi i¢in yeterli goriilmiistiir.

765 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 209, c. 8, s. 67, 69.

766 KadT, el-Mugni, c. 12, s. 197.

767 Kadt, el-Mugnti, c. 12, s. 210, c. 6-1, s. 149, 150.

768 KadT, el-Mugni, c. 6-1, s. 155.

69 Kadf, el-Mugni, c. 12, s. 369.

70 Kadi, el-Mugni, c. 6-1, s. 150-151, 152,

11 Kadft, el-Mugni, c. 14, s. 356.
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haberin nakline yonelik eylemi, da’ilerin giicii’kuvvetiyle dogru orantilidir. Bir eyleme
yonelik guclu da’iler, kisiyi onu gergeklestirmeye daha ¢ok motive ederken, etki
acisindan daha zayif olan da’iler de daha az oranda kisiyi eylemi gerceklestirmeye
yonlendirir. Dolayistyla ayni da’ilere sahip iki haberin ayni oranda nakledilmesi
gerekir. Cunkil bunlarin naklini saglayan asil unsur, (yani da’1) ayn kuvvete sahiptir.
Bu dogrultuda, ayn1 durumu paylasan ve ayni zaman diliminde bulunan iki haberden
birinin nakledilip digerinin nakledilmemesi dogru/caiz degildir.””? Buna 6rnek olarak
Kur’an’a muariz bir metnin varligiyla ilgili haberin gegersizligi zikredilebilir.””® Boyle
bir haberin nakledilmesine yonelik da’iler, en az Kur’an’in nakledilmesini saglayan
da’iler kadar kuvvetlidir. Dolayisiyla eger boyle bir haber varsa, bilgi ifade edebilecek

bir dizeyde aktarilmig olmas1 gerekmektedir.

Kadi, da’ilerin kuvvet ve durumlarina gére, haberlerin nakliyle ilgili soyle bir
genelleme yapmuistir: “Haberlerden bir kisminin kesinlikle nakledilmis olmasi gerekir,
bunun aksi miimkiin degildir. -Bir kisminin da nakledilmeme ihtimali bulunmakla
birlikte, nakledilmis olma ihtimali daha yiiksektir. — Diger bir kisim haberin ise ¢esitli
sebeplerden dolay1 nakledilmis olma ihtimaliyle nakledilmemis olma ihtimali birbirine
denktir. Bunlardan bir kisminin nakli zar(ri olmayabilir. Bu tur haberlerden naklinde

ve yayillmasinda fayda bulunmayanlarin nakli hos karsilanmayabilir.””"*

Kadi’ya gore nakline yonelik da’ilerin kuvvetli oldugu bir haberin nakledilmesi
vaciptir/zarQridur. Dolayisiyla, insanlarin bilgisine ihtiyag duyduklar1 ilging olan,
nadiren meydana gelen veyahut olagan dis1 yani mucize olan haberlerin nakledilmesi
bir zorunluluktur. Boyle bir haberin mdtevatir derecesinde nakledilmemis olmasi,
onunla ilgili olaymm meydana gelmedigine isaret olarak kabul edilir.””® Ornegin;
herhangi bir zaman diliminde biiyiik bir fitnenin veya biiylik bir topluluk arasinda bir
savasin meydana gelmis olup da nakledilmemis olmasi dogru degildir. Ayn1 sekilde
insanlari, imamin namazda okudugu ayetleri nakletmemeleri normal iken; imamin,

namazin olagan akist disinda agik bir sekilde yanilmasi durumunda bunun

72 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 401.
13 Bkz. KadT, el-Mugni, c. 16, s. 62.
14 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 400.
5 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 403.

165



nakledilmemesi normal bir durum degildir. Boyle bir iddianin ortaya atilmasi da dogru

degildir.7’®

Kadi, da’i’nin haberin nakli tizerindeki bu etkisinden yola ¢ikarak bazi
haberleri tespit etme yoluna gitmistir. Ozellikle teklif konusuyla alakal1 haberlerde bu
kaideyi islevsellestirmistir. O, bundan hareketle ispati sem’l delillere dayanan
hususlarin kesinlikle nakledilmis olmas1 gerektigini savunmaktadir. Ona gére boyle
bir konuyla ilgili naklin yoklugu, hiikmiin yoklugunu gerektirir. Ciinkii delil
bulunmadig1 bir konuda, Allah’in insanlar1 sorumlu tutmasi caiz degildir.”’” Bu

konuyu mustakil bir baslik altinda ele aldigimizdan simdilik bununla yetiniyoruz.

Kédi’ya gore haberin nakil diizeyi iizerinde farkli etkilere sahip olan da’iler,
ozellikleri bakimindan birbirinden farklidir. Haberin naklini gerektiren bu da’iler,
farkli konularla alakali olabilmektedir. Kimisi dini, kimisi psikolojik, kimisi de
toplumsal bir sebepten kaynaklanabilmektedir. K&di’nin meshur 6grencisi el-Basri de
haberin nakliyle alakali d&’Tleri, dini (el s=32) ve orfi (33l =153) diye iki guruba
ayirmgtir.”’® Simdi de Kadi’nin ele aldig1 farkli konulara dair da’ileri, daha tafsilath

bir sekilde ele almaya calisalim.
2.2.2. Da’’nin Dini Yonii

Kadi’ya gore haberin naklini gerektiren da’ilerin basinda haberin dini bir
nitelige sahip olmasi gelmektedir. Clinkii bu da’iler, haberin nakline yonelik en
kuvvetli olanlaridir. K&di’ya gore haberi nakleden kisinin, nakledecegi seyi din olarak
kabul edip onun naklini dini bir zar(rik olarak benimsemesi, bu da’inin glclne g
katmaktadir. Ozellikle bu husus, eger teklif’’® ile ilgiliyse, miikellif de hikmet sahibi
Alladh ise, O’nun irad ettigi teklifin tamamlanmasi i¢in bunun nakline yonelik

cagrilarin daha da kuvvet kazanmasi gerekir. Kadi, bu sekilde farkli niteliklere sahip

776 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 401.

17 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 60.

78 Ebu’l-HUseyin el-Basri, el-Mu’temed, C. 2, s. 547.

19 Beraberinde zorlama derecesine ulasmayan bir mesakkat bulundurmakla birlikte, bir faydamn
saglanmasi veya zararin bertaraf edilmesine yodnelik, bir kimseye bir seyi yapip yapmamasi
gerektigini haber vermek. Kadi, el-Mugni, c. 11, s. 270.
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pek ¢ok da’inin bulundugunu sdylemektedir.’®® Dolayisiyla bu tiir da’ilere sahip bir

haber, nakil agisindan digerlerinden farklidir.

Haberin dini bir konuyla alakali olmasi, aktarilmasi agisindan 6nemli olmakla
birlikte, biitiin dini haberlerin nakil durumu da aymi diizeyde olmamustir. ZarQri
bilgi/ilim ifade eden haber veya nazarf bilgi/ilim ifade eden haberin nakil durumuyla;
amel gerektiren haberin nakil durumu ayn seviyede degildir. Kadi da haberin nakil
durumunu, haberin epistemolojisiyle baglantili bir sekilde ele aldigindan, dini nitelige
sahip da’ileri de buna goére smiflandirmigtir. Dolayisiyla haberin nakil durumu
iizerinde dururken, bu farkin gozetilmesi gerekmektedir. Ornegin stirekli tekrar, dini
konular disindaki haberlerin nakline yonelik cagrilarin kuvvetine etki eden
unsurlardandir. Ayni1 zamanda bu tiir haberlerin nakline yonelik ihtiyaglar da
degisebilmektedir. Bir donemde kuvvetli iken; bir siire sonra zayiflayabilmekte veya

yok olabilmektedir.”8!

Kéadi’ya gore dini konularla ilgili da’iler, teklif devam ettigi miiddetge var
olmaya devam eder ve degismez. islam dini en son ilahi din olduguna gére, teklifin
devamlilig1 i¢in, buna dair bilginin sonraki nesillere aktarilmasi gerekmektedir.
Nakline yonelik etkenlerin kuvvet kazandigi olay, biiyiik bir cogunlugun huzurunda
cereyan eder, onlar da bunu naklederlerse, bu durum asirlar boyunca siireklilik arz
eder. Ciinkii bilme hususunda kendilerine haber verilen kisiler, nakledenler (haberi
aktaranlar/kaynak) konumuna gelmislerdir. Ancak olay az kisi huzurunda cereyan
ettiginde bilgi konusunda kendilerine haber verilenler, o bilginin nakledenleri
konumuna gec¢mediklerinden bu hiikiim gegerli degildir. Bu durumda naklin
zayiflamasi engellenemez. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in mucizelerinin bilinmesi ve
seriatinin sonsuza dek nakledileceginin bilinmesi, bu dinden soyutlanmasi miimkiin

olmayan tekliften kaynaklanmaktadir.”®?

780 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 400.

781 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 53.

782 KadT, el-Mugnt, c. 16, 54, diger peygamberlerin mucizelerini ortaya ¢gikarilmaya yonelik gagrilar var
ise nakledilmeleri zartiri olur. Ancak nakillerine yonelik gii¢lenen ¢agrilar yoksa, onlar1 bilmenin
tek yolu sem’1 kalir. Bazen de delil veya siipheye 16/54 (Kadi, buna 6rnek olarak Hristiyanlarin
tevatiiriinii zikretmistir.) dayandigina bakmaksizin, dinlerin nakline yonelik da’ilerin giiglenmesi
miimkiindiir. Yani naklin kuvvet kazandig ikinci bir durum ise, diger dinler ile alakalidir. Kadji, el-
Mugni, c. 16, s. 53, c. 16, s. 54.
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Ké&di’nin bu ifadelerinden anlasildig gibi, haberin dini nitelige sahip teklifle
alakali olmasi, naklinin gerekliligi icin yeterli degildir. Bunun yaninda haberin
aktarilmasini1 saglayacak derecede kisilerin bunda bir rol Ustlenmesi gerekmektedir.
Dolayisiyla az kisinin taniklik ettigi haberin, zarQri bilgi ifade edecek bir gogunluk
tarafindan aktarilmasi zorunlu degildir. Yani; olay veya haberin az kisinin huzurunda
meydana gelmesi durumunda, ilim ifade etmesi zar(ri degildir. Bu diisiinceden yola
¢ikan Kadi’ya gore ayin yarilmasi, agacin Hz. Peygamber’in yanina gelmesi vb.
konularla ilgili haberlerin gegersiz oldugu iddiasi temelsizdir. Ciinkii buna taniklik

edenlerin say1s1 az olabilmektedir.”8

Kéadi’ya gore teklifle alakali olan dini hiikiimler ayn1 zamanda “hiiccet’tir.
Dolayisiyla haberin hiiccet olmasiyla nakli arasinda bir baglanti vardir. Buna gore;
zarQri bilgi ifade eden haber kategorisinde yer almayan (nazari bilgi ifade eden)
haberin hiiccet olabilmesi icgin, beraberinde onun naklini gerektiren; mucize,
olaganiistii bir duruma sahip olma veya hiccet olmasi gibi da’ilerin bulunmasi
gereklidir. Bununla birlikte arada gecen uzun siirede muhbirlerin durumlarinin
bilinmesine yonelik kuvvetli ¢agrilarin bulundugunun bilinmesi de gereklidir. Ancak
bu sekilde, nakil acisindan haberin her tabakada esit seviyede oldugu bilinebilir.”8*
KAdi, bu sart1 zarQri bilgi ifade eden miitevatir haber icin ileri sirmiistiir.”® Cahiz da
asli sahih olan ve yayilmasina yonelik bir da’1 bulunan haberin deléletini duyular gibi

kabul etmektedir.’8

K&di, haberin naklini gerektiren dini da’ilere 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim ve
diger dini hiikiimleri zikretmistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, her ne kadar nakledilmek
suretiyle aktarilmis olsa da siirekli kendisiyle istidlalde bulunuldugu igin siirekli

yenilenen bir olay gibi canliligin1 korumaktadir. Nakil agisindan diger mucizeler ile

8 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 62; Bu durum, bir yoniiyle de Sosyal Epistemolojiyle alakalidir, bilginin
sosyal yonlerini arastiran bir disiplindir. Bu anlayisa gore bilginin elde edilmesinde bireyler arasi
etkilesimin 6nemli bir roli vardir. Sosyal epistemolojide zihnin iglevine, diger branglardakilere
nazaran daha az vurgu yapilir; bilginin smirlart konusunda daha esnek tutum alimir. Bilginin
kaynaklar1 konusunda ise sosyal epistemoloji, taniklifa ve insanlar arasi etkilesime, diger bilgi
kuramlarindan daha fazla yer verir. Hasan Yiicel Bagdemir, “Sosyal Bilimlerin Epistemolojik
Temelleri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, Aralik 2016, say1 32, s. 257-274,
s. 250.

784 Kadft, el-Mugni, c. 16, s. 127.

785 Bkz. Bu ¢alisma s. 75.

786 Cahiz, er-Resail, c. 3,s. 71
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Kur’an mucizesinin durumu birbirinden farklidir. Diger mucizeler, sadece belirli
vakitlerde glindemde olduklarindan onlarin naklinde zayiflama meydana gelebilir.
Kur’an’in durumu boyle degildir. Tevhide, helal-harama nakli ve akli delillere strekli
dikkatleri ¢ektiginden; okunmasi sevap oldugundan ve kendisiyle ibadetler icra
edildiginden, ezberlenmesine yonelik cagrilar siirekli kuvvetlenmektedir. Bunun
yaninda biitlin ilimlerin ona olan ihtiyaci ve diinya-ahiret agisindan diisiintildiiglinde
bir dustur olarak kabul edilmesi vs. gibi durumlar, nakline yonelik ¢agrilar1 daha da

kuvvetlendirmektedir.”®’

2.2.3. Da’’nin Psikolojik Yonii

Kéadi’ya gore, her ne kadar baz1 durumlarda da’iler, haberin gizlenmesine
yonelik telkinlerde bulunsa da haberlerde asil olan onun gizlenmesi degil, ortaya
cikmasi ve yayilmasidir. Insanlar haberleri aktarma neticesinde, psikolojik olarak
rahatlamaktadir. Dolayisiyla haberin aktarilmasi “asil” konumundadir. Cehalet ise,
insanin canini siktigindan ve kalbini daralttigindan “arizi” bir sebep olarak kabul
gormektedir. Bundan dolay1 akil sahibi insan 6grenmek ve arizi sebepleri ortadan

kaldirmak suretiyle rahatlamak istemektedir. "8

Nefsin haberin yayillmasina fitraten meyletmesi ve buna yonelik da’ilerin giicliu
olmasindan dolay1 bazi keldamcilar, haberlerin yayilmasini ihtiyar (iradeyle segilebilen)
kabilinden gormeyip fitrattan gérmiislerdir. Bunun sebebini de haberin gizlenememesi
ve herhangi bir sekilde yayilmasina baglamislardir. K&di’ya gére bu diisiince, onlari
haber naklinin ihtiyari olmayip zar(ri ve fitri oldugu zannina sevk etmistir. Kadi,
haberin yayilmasi durumunu fitratla bagdastirma goriisiinii kabul etmeyerek haberin
yayilmasini psikolojik etkenlere dayandirmistir. Kadi, bunun igin (c«dill &1s9)
(psikolojik saikler/ giidiiler/ etkenler/ ¢agrilar/ yonelimler) terkibini kullanmaktadir.
Buna gore haberin yayilip gizlenememesi, nakline yonelik psikolojik d&’ilerin ( =92

w«dil)) kuvvetli olmasindandir. Ciinkii “Bizden birinin canini sikan bir durum ortaya

787 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 162.
788 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 399, Tesbitu Delaili’n-NUbuvve, s. 256.
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¢iktiginda, ondan kurtulmak isteriz. Bir seyde de rahatlik gordiigiimiizde ise onun

devam etmesini isteriz.”"®® Dolayisiyla haberlerin nakli konusu, ihtiyari bir durumdur.

Kéadi’ya gore, herhangi bir haberin ortaya ¢ikarilmamasi ve konusulmamasi,
onu ortaya ¢ikarmaktan daha zordur. Her ne kadar bir haberi gizlemek daha rahat
goriinse de aslinda daha zordur. Ortaya ¢ikarani yerilse ve gizleyeni 6vgiiye mazhar
olsa da sirrin korunmasi kisiye zor gelir. Bundan dolayi insanlardan sir ifsa edenlerin
sayis1 ¢ok, gizleyenlerin sayist ise azdir. Sanki nefis onu ifsa etmekle bir nevi
rahatlamis olmaktadir.”® Bundan dolay1 insanlari rahatlatan diger hususlarda oldugu
gibi sirrin ortaya ¢ikarilmasina yonelik devai/ =52 daha kuvvetlidir. Boylece kisi
nefsinin/gonlinun daralmasindan, keder ve istiraptan kurtularak bir rahatlik ve

ferahlama hissetmektedir.”!

Haberin aktarilmasma etki eden psikolojik durumlar, birbirinden farkli
olabilmektedir. Kisi, yayilmasinda bir istiinliik ve gilizellik buldugu icin veya bu
sekilde inandig1 i¢in, bildiklerini bilmeyenlere aktarmaya g¢aligir. Kisinin bu arzusu,
haberin nakline yonelik guiclii da’ilerdendir.”®? Kisiler, bu tiir haberleri giindemlerine
alip bagkasina anlatarak ayricalikli bir konum elde etmeye calisirlar. Bilgi sahibi
olmanin getirdigi Ustiinliikk psikolojisi, bu agidan haberin nakline yonelik da’iler

cercevesinde yer almaktadir.

Bir olayin nadiren meydana gelmesi, olaganiistii bir nitelige sahip olmasi ve ilk
defa duyulan bir sey olmas1 da haberin nakline yonelik giilii da’ilerdendir.”®® Bunun
bir neticesi olarak insanlar, olaganiistii, garip ve nadiren meydana gelen olaylari

anlatmaya daha fazla heveslidirler.

Kimi zaman ortaya ¢ikarilmasi gereken bir sey, onu ortaya ¢ikaran kisi i¢in, bir
fazilet sebebi sayilabilir. Faziletin sz konusu oldugu bdyle bir durumun ortaya
cikarilmasina yonelik ragbet ve girisimin varligi kagimilmazdir. Bu ragbet, olayn

ortaya ¢ikmasi adina bir da’idir. Dolayisiyla ragbet edilen ile ragbet edilmeyen olay,

789 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 399.

790 Kadf, Tesbitu Delail’n-Nubuvve, s. 256-258.
91 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 399.

792 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 400, c. 6, s. 53.

793 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 401.
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haber ve bilginin aktarilma durumlar1 birbirinden farklidir.”®* Bu durum da insan
psikolojisiyle dogrudan alakalidir. Ozellikle kisinin toplum igerisinde kendisine bir
konum elde etme ¢abasi ve bir prestije sahip olma gayreti, rivayetlerin aktarilmasi
tizerinde de bir etkiye sahip olmustur. Olay, haber veya bilginin ortaya ¢ikarilmasina
yonelik faziletten kaynaklanan bu istek, insanlar1 nakle sevk eden bir da’idir. Ayrica
kendisi aktarmasa da baskas1 aktaracak diisiincesi de Ka&di tarafindan haberin nakline

yonelik en giiclii da’ilerden kabul edilmistir.”®

Kadi, bilgi sahibi kiginin psikolojik durumu i¢in {i¢ ihtimalden s6z etmektedir.
Birincisi; kisi fazilet ve erdem oldugu diisiincesiyle, bilginin sadece kendisi tarafindan
bilinmesini isteyebilir. Bu durumda kisi bilgiyi gizler ve elinde tutmaya ¢alisir. Ikinci
bir durum; kisi fazilet ve erdemi bilginin ortaya ¢ikmasinda bulur ki; bu durumda onu
yaymaya calisir. Bu durum, haberin nakli icin bir da’i olarak kabul edilir. Uglinciisu;
yaylp yaymamasi konusunda kararsiz kalmaktadir. Bu durumda kisinin bildigi bu
bilgi, ortaya ¢ikip yayginlastiktan sonra kisiyi bunda ayricalikli kilacak bir husus s6z

konusu olmaz. Dolayisiyla bu bilginin gizlenmesine dair bir da’iden s6z edilmez.

Bilakis da’ilerin taman bu bilginin yayilmas: yéniinde olur.”®®

Cessas’la birlikte haberin nakli konusunda kendisinden soz ettiren da’i ve devai
kavramlari, her ne kadar Kadi’yla birlikte haberlerin nakliyle ilgili teorik bir anlam
kazanmis olsa da Kadi’nin eserlerinde bunun biitiin ayrintilarini gérememekteyiz.
Kanaatimizce bunun nedeni; Kadi’nin sadece bu iki kavramla ilgili miistakil bir eser
yazmis olmasidir. Ancak bu eser gliniimiize ulagmadigindan, bu kavramlarla ilgili
sinirlt bilgiye sahibiz. Ancak Kadi’dan sonra hicri besinci asrin sonlarina dogru fikih
usuliinde eser yazmis olan miielliflerin, bu kavramlar1 daha sistematik bir sekilde
kullandiklarin1 gormekteyiz. Hicri 476’da vefat eden Sir&zi bunlardan biridir. O,
haberlerin nakil durumunun devaiye gore oldugunu ifade etmektedir. Yani bir konuyla

ilgili da’7 veya devai varsa nakledilir, yoksa nakledilmez.”’

794 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 403.

95 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 403.

796 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 53.

97 Sirazi, et-Tabsire fi Usiili’l-Fikh, c.1, s. 315.
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Sirazi ile aynm1 donemde yasayan Ciiveyni, da’i devai kavramlarin1 daha da
gelistirerek haberlerin naklini bunlar {izerinden temellendirecek bir asamaya
getirmistir. Buna gore haberlerin tamami ayni da’ilere sahip degildir. Nitekim
Ciiveyni, ayrmtilarin, killiyatlarin sahip oldugu devaiye sahip olmadiginmi ifade
etmistir. Ornegin; bes vakit namaz, naklini gerektiren devaiye sahip iken namazin
ayrintilar1 bu da’ilere sahip degildir. Eger sahip olmus olsalardi, onlar da bes vakit
namaz gibi nakledilecekti. Buna gdre haberlerin zar(ri bilgi ifade etmesi de haberde
bulunan da’ilere goredir.”® Dolayisiyla 4had haberler, nakle yonelik devéiye sahip
degildir.”®

2.3.  HABERIN NAKLINE ENGEL OLAN ETKENLER (SAVARIF)

2.3.1. Savirif Kavrami ve Haberin Nakline Etkisi

Haberin nakline yonelik da’iler bulundugu gibi, onun naklinden alikoyan ve
naklini zayiflatan etkenler de vardir. Kadi, bu engellere es-savarif <) sall adim

800 manasina gelen bu

vermektedir. Sozliikte; bir seyden yiiz ¢cevirme, uzaklastirma
kavramin, Kadi tarafindan yapilan herhangi bir tanimina rastlamadik. el-Mugni’nin
muhakkiki, su tarifi Kadi’'nin 6grencisi olan Serif el-Murtazd’ya nispet etmektedir:
“Cesitli sebeplerden dolay1 bir seye gli¢ yetirebilen kisiyi, onu yapmaktan alikoyan
seydir.”8 Zemahseri (6. 538/1144)8%? de bu kavrami &l s<ll kelimesiyle es anlamda

kullanmistir.

Savarif kavrami KAadi tarafindan bir nevi ='Y/da’T kavraminin zit anlamlisi
seklinde kullanilmistir. Bu agidan bakildiginda “savarif’in bir nevi da’i niteligine
sahip oldugu sdylenebilir. Ancak bu nitelik, anlam agisindan da’iyle zit yonden bir
etkiye sahiptir. Ornegin; insanlarin bilmesine gereksinim duydugu bir haberin nakli

icin “ihtiya¢” da’i niteligini tasimaktadir. Ancak herkesin bildigi bir bilginin nakline

7% Bkz. Cliveynt, el-Burhan fi Usiili’l-Fikih, c.1, s. 256, 272; c. 2, s. 23, 24, 251, 253, 272.

99 Ciiveynf, el-Burhan fi Usiili’l-Fikih, c.1, s. 257.

800 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, “<_»=” mad.

801 Eserim kendisine ulasamadigimizdan muhakkikin dipnot bilgisiyle yetinmek zorunda kaldik. Bkz.
el-Murtaza, el-Hudud ve’l-Hakaik, s. 164. (Kadi, el-Mugni, c. 15, s 402, 2 numaral dipnottan
naklen.)

802 Ebi Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemaseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrat 1986, ¢ . 1, s. 675.
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ihtiyag duyulmadigindan “ihtiyacin bulunmamasi1” durumu ise bir sériftir. Yani bir
etken ¢ift yonlt olarak hem da’i hem de séarif olabilmektedir.

Demir’in de ifade ettigine gore Kad, kisiyi fiili yapmaktan vazgeciren glict de
“sarif/savarif” kelimesi ile tanimlar. Yani, mevcut gidinuin harekete gecmemesi hali
sariftir.8%

Kadi’dan once usulciiler ve kelamcilar tarafindan bu kavrami terim anlamiyla
kullanan kimseye rastlamadik. Kadi’nin ¢agdasi olan Bakillani, az da olsa bu kavrami
istilahi anlamda kullanmigtir. Ancak Kadi’dan sonra Ogrencisi el-Basri®® Ebi

Ya’1a%% ve Ciiveyni®® gibi alimler, eserlerinde sarif ve savarif kavramlarmi terim

anlamiyla siklikla kullanmislardir.

Da’ide oldugu gibi, savarif de eylemden once var olan ve kisinin zihinsel
stireciyle alakal1 bir durumdur. Dolayisiyla bu kavram da kisiyi bir fiili yapmaya sevk
eden etkenlerle baglantilidir. Kadi tarafindan insani eylemden alikoyan savarif,
eylemin cirkinligi, zararli olmasi, herhangi bir zarar1 bulundurmasi veya faydayi
bulundurmamas: gibi sebeplerden kaynaklanabilmektdir. Bu durumlarda zann, ilmin

yerini tutabilmektedir.8%

Kisi, gergeklestirmek istedigi eylemde kubhun varligini idrak edip de o
cirkinlige ihtiyacinin olmadigim bildiginde, o eylemi gergeklestirmekten uzak durur.
Béylece o eylemi segmemis olur.8%® Bununla birlikte sadece ilim degil, ayn1 zamanda
kisiyi eylemden alikoyan savérifin varlifina yonelik zann da kisiyi eylemden
alikoymaya sebebiyet verebilmektedir. Yani bu konuda kesin bilginin/ilmin varlig
sart degildir. K&dT, buna 6rnek olarak sunu zikretmektedir: i¢ki sofrasinin kurulmast,
mesru olmayan bir eglence ortaminin hazirlanmasi veya calgi aletlerinin icraya hazir
olmasi durumu, ¢esitli yanlisliklarin yapilmasina zemin hazirlayacagi hususunda zann-
1 galib, ilim yerine gecer.8%° Kisinin gittigi bir yolda tehlikenin varligina yonelik ikaz,

zann ifade etmesine ragmen kisiyi o yola gitmekten alikoyabilmektedir. Burada da

803 Osman Demir, Kadi Abdiilcebbar’da Insan Psikolojisi, s. 33.
804 Ebu’1-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 60.

805 Eb{i Ya’la, el-Udde fi Usdli’l-Fikh, c. 3, s. 778.

806 Cliveynt, Kitabu’t-Telhis fi Usili’l-Fikih, c. 2, s. 23-24.

807 Kadf, el-Mugni, c. 14, s. 356, c. 6-1, s. 155.

808 Kadf, el-Mugni, c. 6-1, s. 149.

809 Kadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 89.
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zann, Kisiyi eylemden alikoymaya yetmektedir. Bundan dolay: savarifi zihinsel stregte

sadece ilim iizerinden temellendirmek dogru degildir.

AIA

Kadi’ya gore haberde asil olanin, onun naklini gerektiren da’ilerin bulunmasi
oldugunu daha once ifade etmistik. Bir olayin veya haberin nakil agisindan
engellenmesine yonelik savarifin bulunmasi ise arizi bir durumdur. Ornegin
yoneticilerin/ idarecilerin korkutmasi, zorlama ve nakilden alikoyma gibi sonradan
ortaya ¢ikan ve asil olmayip ariz olan sebepler bu kabildendir. Haberde boyle bir
durumun fark edilmesi, ilgili haberin nakledilmemesi adina gecerli bir sebeptir. Boyle
bir etkenin bulunmamast durumunda ise bunun nakledilmesi vaciptir/bir

zorunluluktur 810

Topluluk i¢in diisiintildigiinde K&di’ya gore belirli bir zaman dilimi icerisinde
insanlart goriis birligine varmaktan alikoyan bir savarifin varligt durumunda onunla
hiikmetmek gerekir. Ciinkii bu etken, insanlarin ilgili eylem tizerinde ittifak etmelerini
engelleyici bir etkiye sahiptir. Bu agidan savarife bakildiginda ayn1 zamanda insanlarin
ortak bir eylemde bulunmasini saglayan bir da’i niteligindedir. Insanlar1 ayn1 eylemi
gergeklestirmekten alikoyan bir sarif bulunmadiginda, ilgili konudaki &detlere
miiracaat etmek gerekir. Zira birlestirici bir amag¢ bulunmadiginda, insanlarin bir araya
gelmesi adeten mimkiin degildir. Ciinkii terkler, insanlarin ayni eylem etrafinda

birlesmelerine imkan vermemektedir.5!*

Haberlerin nakli konusunda haberin yalan olmasi, onun i¢in bir sériftir. Clinkii
yalanda ayni zaman diliminde insanlarin ittifak edilebilecekleri birlestirici ortak bir
nokta bulunmamaktadir. Dolayisiyla aralarinda herhangi bir iletisim ve uzlasi

bulunmayan insanlarin ayni yalanda birlesmeleri adeten ve aklen imkansizdir.

Savarifle ilgili genel bilgiyi aktardiktan sonra simdi de haberin naklini
engelleyen veya zayiflatan savarifin neler olabilecegini, Kadi’nin goriisleri etrafinda

ele almaya ¢alisalim.

810 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 402.
811 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 51.(ayrtili bilgi igin bkz. Kadi, el-Mugnt, c. 16, s. 51-52.)
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2.3.2. Siradanlagma ve Thtiyac Etkeni

Kadi, nakil agisindan haberlerin tamamini ayni diizeyde gormemektedir.
Dolayisiyla haberi, dini bir nitelige sahip olup olmamasi agisindan iki grupta ele
almustir. Savarifin etkili oldugu haber kismi ise, genelde dini bir nitelige sahip olmayan
haberlerdir. Clnkl dini konulara dair haberlere yonelik ihtiyaglar muvakkit degidir.
Bu tiir haberler, teklif siiresince giincelligini korumaktadir. Ancak dinle alakali biitiin
haberlerde bunu sdylemek c¢ok zorudur. Bu hususta da ayrinttya yer vermek

gerekmektedir.

Haberin naklini engelleyen sériflerden biri, herhangi bir konuya dair bilgi veya
haberlerin siradanlagmasidir. Kadi’ya gore siradanlasma birkag sekilde olabilir.
Bunlardan biri, kisinin yaptig1 bir eylemin olagan (33l &,k le) bir sey olmasidir.
Boyle bir seye yonelik haberin, toplum tarafindan aktarilmamast imkan
dahilindedir.?'? Ciinkii siradan bir bilginin aktarilmasina yonelik herhangi bir egilimin
bulunmamas1 makul bir durumdur. Nitekim nakline yonelik ihtiyag bulunmayan
yiyecek icecek, siireklilik arz eden durumlar, giinesin dogmasi ve batmasi, gecimle
ilgili hususlar vb. seylerin nakledilmemesi, K&di tarafindan gizleme kapsaminda
degerlendirilmemistir. Hayatin olagan akisi igerisinde bulunan bu hususlar, haberin
nakline yonelik sarif olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu tiir hususlarin/bilgilerin

bilyiik topluluklarca nakledilmemis olmas1 imkan dahilinde goriilmiistiir.8™

Kad’ya gore siradanlasmanm bir diger sekli de bir seyin siirekli tekrar
edilmesi neticesinde meydana gelir. Siirekli tekrar edilen bir seyin naklinde azalmanin
meydana gelmesi kagiilmaz bir durumdur. Clnku tekrar sonucu ilgili haber veya bilgi
asl itibariyle apagik; yani herkesce bilinen/zahir olan bir sey haline gelmistir.8* Bir

uygulamanin, bir haberin veya bir bilginin, toplumda yayginlasmasi durumunda,

812 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 401.

813 Kadf, el-Mugnt, c. 15, s. 400.

814 Kad’nin haber naklinin toplumsal y®niine yaklasimi, sosyal bilgi kavramim cagristirmaktadir.
Sosyal bilgi, toplum ya da sosyal sistem tarafindan ortak olarak sahip olunan bilgi seklinde tarif
edilmistir. Bu bilgi, cesitli iletisim araclariyla serbestce esit olarak toplum tarafindan
saglanabilmektedir. Sosyal bilgi, toplumun tiim fertleri tarafindan elde edilebilir. Sosyal bilgi ayn1
zamanda bireysel bilginin de kaynagidir. Kemp, D. A., The Nature of information knowledge:
Introduction for Isbrarsans London: Clive Bingley, (Ozgiir Kiilcii, “Kuramsal Bilginin Olusumu ve
Toplumsal Bilgiye Ddoniisiimiinde Epistemoloji Bilgi Hizmetleri I”, Tiirk Kiitiiphaneciligi, yil:
2000 say1:4, ss. 386-41, s. 400, naklen)
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nakline yonelik herhangi bir ihtiyag s6z konusu olmaz. Dolayisiyla bir seyin
siradanlasmasi veya normallesmesi, ona olan tevecciihii/yonelimi azaltir.8® Kadi bu
durumun, daha ¢ok dini konular disindaki haberler igin s6z konusu oldugunu ifade
etmektedir. Haberin nakline olumsuz anlamda etki eden bu husus da haberlerin nakline
yonelik savarifden kabul edilmistir.8'® Kanaatimizce bu durumun sadece din dis1 bilgi
ve haberlerle sinirlandirilip, dini mahiyetteki bilgi ve haberlerin bu kapsamin disinda
tutulmasi pek isabetli degildir. Zira giindelik hayat icerisinde stirekli uygulanan ibadet
ve ritiieller, toplumu olusturan bireyler i¢in siradanlastigindan, her ne kadar
uygulanmaya devam edilse de ona dair haberler giindemden diisebilmektedir.
Dolayistyla dini konulardaki bilgi ve haberler de herkes tarafindan 6grenildikten sonra
insanlar tarafindan aktarilmasina ihtiyag duyulmayacak bir nitelige sahip

olabilmektedir.

Kadi, hocalarinin; gizlenmesine yonelik herhangi bir da’1 bulunmadigindan,

A9A

bir seyin meshur olmasinit ve yayilmasini, nakline yonelik bir da’i olarak kabul
ettiklerini dile getirmektedir. Kadi, haberin bu durumunu, nakline yonelik bir da’i
olarak gormez. Tam aksine zamanla bu tiir ¢agrilarin zayifladigini ve savarif niteligine
biiriindiigiinii soylemektedir.8!" Ciinkii meshur olan ve yayilan bir haber veya bilgi
siradanlasmistir.  Siradanlagan  bir  seyin  aktarilmasina yonelik da’iler de

zayiflamaktadir. Dolayisiyla bu durum, daha ¢ok sarif niteligini tasimaktadir.

Kad’ya gore yaygin olan ve bilinen bu tiir haber veya bilgiyi nakletmenin,
bilen kisiyi ayricalikli kilacak herhangi bir tarafi da yoktur. Dolayisiyla bu tiir
durumlar, bir taraftan da Kisisel psikolojiyle alakalidir. Béyle bir durumda kisinin
bildigini aktarmasi, onu 6n plana ¢ikarmaz. Ornegin; bir camide fitne ortaya ¢iktiginda
nakledeni cok olur. Fitne devam edip arttigi vakit onu aktarmaya olan ihtiyag

azalir/zayiflar. Nakline ihtiya¢ duyulan konularda da ayni1 durum gegerlidir.3®

Haberin nakline engel olan hususlardan biri de “ihtiyag¢” faktoriidiir. Belli bir

slire sonra bazi haberlerin nakline yonelik ihtiyaglar degisebilmektedir. Bu ihtiyaglar,

815 Kadt, el-Mugni, c. 15, s. 401.
816 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 53.
817 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 53.
818 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 54.
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bir siire sonra zayiflayabilir ve yok olabilmektedir.®'® Bundan dolay nakline yonelik
ihtiyacin azaldigi ilgili haberin naklinde de zamanla azalma meydana gelebilmektedir.
Kadi’dan hemen sonraki donemde yasayan Ebl Ya’la ise herhangi bir konuyla igili
rivayetlerin aktarilmasina yonelik ihtiyaci, da’i olarak kabul etmekte ve bu tur
haberlerin nakledilmemesini veya naklinin terk edilmesini caiz gérmemektedir.82
Buna gore bilinmesine yonelik ihtiyacin bulunmamasi durumu da sarif olarak kabul

edilmektedir.

Ké&di’ya gore ihtiyagtan dolayi aktarilan dini konular hakkinda da baskasinin
ihtiyact kalmadiginda, nakil durumunda bir zayiflama meydana gelir. Sayet naklinde
amag, o seyin bilinmesi ise, o bilgi bagka yollardan 6grenilmeye baslandigi andan
itibaren nakline ihtiyag¢ kalmaz. Bundan dolay1, Hz. Peygamber’in diger mucizelerinin
nakliyle ilgili da’ilerin kuvvet kazanmasina gerek yoktur. Ciinkii Kur’an’in nakli buna
ihtiyag birakmamistir. Kur’an’in nakli, diger mucizeler i¢in gecerli olmayan bir
ozellige sahiptir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, kalici ve siirekli olup; isaret edilen
bir konumdadir. Bunun disindaki mucizeler boyle degildir.?* Dolayisiyla mucizeye
yonelik ihtiyag, kendisinden nakil ve ilim ifade etme agisindan daha gugli olan
Kur’an-1 Kerim ile karsilandigindan, diger mucizelere bir ihtiya¢ kalmaz. Daha giiclii
olan etkenin zayifi gblgede birakmasi da bu agidan bir nevi savarif olarak kabul

edilmektedir.

Kadi’nin bu hususta dile getirdigi en carpici 6rnek; Kur’dn’m mahluk
Olmasiyla alakalidir. O, Kur’an’in mahluk oldugunu ispatlamaya g¢alisirken Hz.
Peygamber ve sahabe doneminde konuyla ilgili durum tespitinden istifade etmeye
calismistir. Ozellikle daha sonra ortaya ¢ikmus bir konu olmasi hasebiyle bu gériisiin
bidat oldugunu iddia edenleri ¢esitli yonlerden tenkid etmistir. Konuyla ilgili
diistincelerini net bir sekilde ifade edeceginden, s6z konusu su alintiyr yapmakta fayda
goriiyoruz: “-Eger Sahabe ve onlardan sonra gelenler, mutlak manada bunu
sOdylememislerse, boyle bir iddiada bulunmak bidat olur, selefin yolundan sapma olur-

denilirse, onlara cevaben sdyle deriz: “Bu durum, ortada hicbir sey yok iken, Kur’an’in

819 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 53.
820 Ebh Ya’la, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, c. 3, s. 854,
821 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 54.
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mahluk, mef’al ve var oldugunu iddia etmekten sakinmayi gerektirir. Cilinkii bu
konular onlar tarafindan giindeme gelmemisti. Ancak onlar her sey igin, “Allah’n
isidir, Allah yaratmistir ve Allah tarafindan yaratilmistir” diyorlardi. Durum
bdyleyken, Kur’an hakkinda da sunu soyliiyorlardi: O Allah’n isidir (fiilidir). Ciinkii
Hz. Peygamber’e iman edenler, Kur’an’in Allah’in isi/fiili oldugunu soyliiyorlardi.
Hz. Peygamberi inkar edenler ise onun (Kur’an’in) Muhammed’in isi/fiili oldugunu
sOyliiyorlardi. Bununla ilgili kesin bir sey yoktur. Dolayisiyla bunu da genel manada

Allah’1n yarattiklari icerisinde degerlendirmek gerekmektedir.”82?

Kadi, Kur’an’in mahluk oldugu yoniindeki haberlerin nakil durumunu da
siradanlagsma ve ihtiyag faktorleriyle agiklamaya ¢aligmistir. Ona gore; herkese agik
olan/bilinen konularda sahabe ihtilafa diismezdi. Kur’an’in mahluk olmasi konusu da
gokyliziiniin yaratilmis olmasi gibi herkese agik olan/bilinen bir husus olup nasil bu
konuda herhangi bir nakle ihtiya¢ duyulmadiysa, Kur’an’m mahluk oldugu konusunda
da nakle ihtiya¢ duyulmamigtir. Ona gore, Kur’an’nin mahluk olduguyla ilgili
tartigmalar ¢ok sonralart baslamigtir. Dolayisiyla K&di’ya gore, olayin sahabe

tarafindan aktarilmas1 gerekir, diye bir sey s6z konusu degildir.8?®

Kadi, “Eger Kur’an bu sekilde nitelendirilmis (mahluk) olsaydi, selefin ve Hz.
Peygamber’in bunu agik bir sekilde dile getirmis olmasi gerekirdi. Durum bdyle
olmadigindan soyledikleriniz gecersizdir” seklindeki tenkide su sozlerle karsilik
vermistir: “Bu durumla ilgili haberlerin bulunmayisi, konunun herkesge biliniyor
olmasindan ve herhangi bir tartismanin olmamasindan dolayidir. Ciinkii Hz.
Muhammed’i tasdik eden herkes soyle diyordu: Kur’an Allah’in fiilidir. ( ...44 J=8 45)
Allah onu yaratmistir. Bu konuda aralarinda ihtilaf olmadigindan bunu tartismadilar.”
Goriildigt gibi Kadi, konuyla ilgili haberlerin nakledilmemesinin sebeplerinden
siradanlagsmanin yan1 sira, konuyla ilgili ihtilafin bulunmamasini da savarif
cercevesinde degerlendirmistir. Buna gore, Hz. Peygamber’den Kur’an’in mahluk
oldugu rivayet edilmistir. Bu konuda ihtilaf bulunmadigindan tartigma konusu da

olmamustir. K&di’ya gore bu durum, rivayetin sahabe tarafindan aktarilmis olmasindan

822 Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 223.
823 Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 224.
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daha saglamdir. Dolayisiyla “Boyle bir rivayet olsaydi, sahabe tarafindan nakledilmis

olmasi gerekirdi” diyenlerin séziiniin dogru olmadigini ifade etmistir.82

Ka&di’nmin dile getirdigi bu husus, alimlerin umdmu’l-belvd konusuyla
alakalidir. Hanefi alimlerin genel kanaati, bu gibi konularda haber-i vahidin kabul
olmamasi yoniindedir. Bu tiirden haberlerin bilinmesi herkesge bir ihtiyag oldugundan,
bunun peygamberce butiin mukelleflere duyurulmas: gerekmektedir. Dolayisiyla bu
tirden haberlerin en azindan nakil agisindan meshur seviyesinde olmasi gerektigi

i826

vurgulanmistir.82° Safii®2® ve Hanbeli usdlciileri ise umiimu’l-belva konularinda haber-

i vahidin kabul edilecegini savunmaktadir.®?’

Umiamu’l-belvdya dair aktarilan ah&d haberin sihhat sartlarini tasimasi
gerekmektedir. Ancak Kadi’nin Kur’an’in mahluk olduguyla ilgili aktarmis oldugu ve
istidlalde bulundugu rivayetlerden biri olan (& o abel ()l ¥ 5 slaw o U GlA L
=) “Allah cc. gokte ve yerde ayetl’l-kiirsiden daha biiyiik bir sey
yaratmamustir®® [bn Mesud’un sozii olarak gecmekte ve saglam bir senedi
bulunmamaktadir. ( ez 8530 Gl &) ) ) “Allah, Tevrat’: eliyle yaratt1” ve ( Gl & )
S & Lue glal) “Alldh, Kuran’i kendi kelaminda arapga olarak yaratti”
rivayetlerinin kaynagina ulasamadik. (JS3 18 a3 (25 Y 5 4 (<) “Allah vards, higbir sey

yoktu. Sonra zikri yaratt1”®?° rivayeti ise, sadece benzer ifadelerle Nesai’nin Siinenii I-

Kubré’sinda gegmektedir.

Kadi’nin istidlalde bulundugu rivayetlerden biri de sudur: ( ) o/oalk 18l ¥
peal Al () dlas saall )i ) “Ellerine geger, endisesinden dolayr Kur’an yaninizda

bulundugu halde diisman topraklarma yolculuga ¢ikmayin.”8%° Bu rivayetin Kur’an’m

824 Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 223.

825 Cessas, el-Fusil fi’l-Us(l, c.3, s. 114; Serahsi, Usiilu’l-Serahsi, c. 1, s. 368; ayrintili bilgi igin bkz.
Ismail Hakk1 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
DIB Yay., Ankara 212, s. 176; ayrica bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s.
236; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, insan Yay., Istanbul 2011, s. 256.

826 Ebi Ya’la, el-Udde, c. 3, s. 885.

827 Ramazan Ozmen, Hanbeli UsQlculerin Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2018, s.
173.

88 Eb( Abdilldh Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, Muhtasar (Kiyamu’l-Leyl ve
Kiyimu’r-Ramadan ve Kitabu’l-Vitr), Pakistan 1988, s. 168; Tirmizi, Stinen, Feda’ilu’l-Kur’an
5, (5/161); Tbn Batta, Ibane, c. 6, s. 193, 250, 263.

829 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Neséi, es-Siinenii’l-Kuibra, (thk. Hasan
Abdulmunim), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrat 2001, Tefsir 11, (10/126).

80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 8, s. 99, 183; Miislim, Sahih, imare 24, (3/1491).
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mahluk olduguna dair bir delil olarak kullanilmasi, zorlama bir te’vildir. Kanaatimizce

bu rivayetin buna delil olarak kullanilmasi isabetli degildir.

Kadi da teklifle alakali bilgilerin biitiin miikelleflere bildirilmesi gerektigi
diisiincesine sahiptir. Ancak bu konudaki haberin aktarilmamis olmasini, herkesin
bunu bilmesine ve konuyla ilgili bilgilerin topluma mal olmus olmasina baglamistir.
Ona gore bu haberlerin aktarilmasina ihtiya¢ yoktur. Daha da ilging olani, Kadi
halku’l-Kur’an’1 itikat degil ameli bir mesele olarak kabul etmis olmas1 ve akabinde
ameli konularda &had haberlerin gegerli olduguna dair agiklamalara yer vermis
olmasidir.#3 Kadi, “umumu kapsayan bir konunun herkesce bilinmesine ve rivayet
edilmis olmasi gerekir” diislincesinin aksine tartisma konusu olmayan ve giindeme
gelmeyen bir konunun hig¢ kimse tarafindan nakledilmemis olmasini dogal bir durum
olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla umimu belva ve ihtiya¢ faktlrl, Kadi’ya gore
bir sérif olarak kabul gorirken Hanefilere gore haberin nakline yonelik bir da’1 olarak

benimsenmistir.

Dinin temel kaynagi olan Kur’an’a dair boyle 6nemli bir hususun rivayetlerde
higbir referansinin bulunmamasi makul degildir. Hz. Peygamber déneminde halku’l-
Kur’an ile ilgili hicbir tartismanin meydana gelmedigini varsaysak da sonraki
donemlerde tartigmalar meydana geldiginde, gecmise doniik referanslar
kullanilacaktir. Halbuki hadis kaynaklarimizda buna dair saglam senedle aktarilmis
acik bir rivayet dahi mevcut degildir. En azindan “Hz. Peygamber déneminde bu
konudaki siinnet veya uygulama soyleydi”, “sunu yapardik” gibi sahabe veya
tabitnden haber-i vahid derecesinde de olsa bazi1 sahih haberlerin aktarilmis olmasi

gerekirdi, kanaatindeyiz.

2.3.3. Zaman Asim ve Korku Etkeni

Haber konusunda olayin meydana geldigi zamanin yakinlik ve uzakliginin,
ravilerin durumlarini bilme tizerindeki etkisine deginen Kadi, yakin zamanda meydana
gelen olayla, ¢ok eski bir tarihte meydana gelmis olaym ayni durumda olmadigini
sOylemektedir. Yakin bir tarihteki herhangi bir olay hakkinda kendilerinden nakilde

bulundugumuz ravilerin niteliklerini ve sartlarini aragtirip 6grenebilme imkanimiz

81 Bkz. Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 220.
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vardir. Olay ve onu nakledenlerinin {lizerinden asirlar gegtikten sonra durumlarinin
arastirilip incelenmesine pek de imkan kalmamaktadir. Ayni sekilde zaman gectikge
haberi nakledenlerin durumlarina yonelik da’iler de azalip zayiflayabilmektedir.8%
Ebl Ya’la’ya gore zamanin gegmesi, haberin nakline yonelik da’ileri zayiflatip hatta

yok edebilmektedir.833

Haberlerin dogru bir sekilde aktarilmasinda da haberin aktarildigi doneme
(kaynaga) olan zamansal yakinlik-uzaklik ve haber rivayetinin ¢oklugu-azligi énem

arz etmektedir.834

Kadi’ya gore Medine ehlinin rivayeti digerlerinkinden daha onceliklidir.
Ancak Medine’de yasayan bir kisi ile baska bir yerde yasayan kisinin rivayeti arasinda
fark yoktur. Bununla beraber sahabeden sonraki asrin rivayeti, digerlerinkinden daha
onceliklidir. Ciinkii bir sehirde oturanlar, orada yasamayanlara oranla insanlarin
arasinda dolasan haberlere daha vakiftirlar. lgili bolgede yasayanlar olaya bizzat
taniklik etmis olabildigi gibi taniklik edenlerden de haber alabilmektedirler.
Dolayisiyla baska bir toplumda olmayacak kadar haber verenler ¢ok olur. Ayni

zamanda bir nevi haberin kaynag1 gibi miiracaat konumundadirlar 8%

Kadi, haberin dini bir nitelige sahip olup olmamasi yoniindeki ayirimini bu
konuda da yapmistir. Ona gore, bir haberin din ile alakali olmasi, teklif devam ettigi
miiddetge miikellefler tarafindan bilinmesini gerektirir. Dolayisiyla bu niteligi haiz

haberler, nakil agisindan “zaman” faktériinden olumsuz yonden etkilenmezler.83®

Dini bir nitelige sahip olmayan haberler i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir.
Bu tiir haberler, zaman a¢isindan kaynaktan uzaklastikca nakil agsindan da olumsuz
yonden etkilenirler. Ornegin; Hz. Isa ve MUs&’yla ilgili haberlerin, mucizelerin
veyahut seriatlerinin nakledilmemesi mumkundir. Ancak bu durum, Hz. Peygamber

icin s6z konusu degildir.8%” Dolayisiyla “zaman” faktériine haberlerin nakline yonelik

832 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 127.

833 Ebi Ya’la, el-Udde, c. 3, s. 358.

834 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 343, c. 16, s. 53. Kadi, buna 6rnek olarak sunu zikretmistir: Ornegin;
Basra’da yasayanlar, deve hakkinda baskasinin bilmedigini bilirler. Cilinkii develerin bulundugu
cografyanin bizzat igindedirler. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 343.

835 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 492-493.

836 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 401.

837 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 235.
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savarif arasinda yer verilmistir. Kanaatimizce zaman faktorii dini olmayan haberler
konusunda sarif 6zelligine sahip oldugu gibi dini konularda da ayn1 etkiye sahiptir.
Ciinkii toplumlarda dini konular, ayni yogunlukta giindem olusturmamistir. Ayni
sekilde toplumun demografik yapist da bunu etkileyen unsurlar arasinda yer
almaktadir. Ornegin ilk doénemlerdeki amel-i ehli Medine’nin durumu birkag asir
sonraki durumuyla ayni olmasi miimkiin degildir. Ozellikle hadis ilmi agisindan
diisiiniildiiglinde; uzayan senedlerde bulunan ricalin tahkiki zamanin uzamasiyla daha
da zorlagsmustir. Dolayisiyla zamanin uzamasi ayni sekilde dini konularla ilgili haberler

konusunda da sarif 6zelligine sahip olmalidir.

Haberin nakline engel olan diger bir etken/sarif de korkudur. Ancak korku
genel gecer bir sarif degildir. Ravi sayisiyla orantil1 bir etkiye sahip olan korku tek kisi
veya az sayidaki kisiler i¢cin haberin nakline yonelik savarif (engelleyici) niteligine
sahip olabilmektedir. Kadi’ya gore bu, dogal bir durumdur. Ancak biyik topluluklar
veya kalabalik gruplar i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Nitekim onlarin olmamis
bir seyi, olmus gibi gosterip de gormedikleri ve isitmedikleri bir sey hakkinda, (her ne
kadar hoslarma gidip sevinecekleri bir sey veya kendilerine menfaat saglayan bir sey
olsa da) “bu oldu biz gordiik ve isittik” demeleri miimkiin degildir. Ornegin; sirlarin
gizlenmesi birkag kisi veya kiigiik bir grup igin gegerli olabildigi gibi bir olay veya
haberin de az kisi tarafindan gizlenebilmesi miimkiindiir.8%® Dolayisiyla az kisiden
olusan gruplar i¢in “korku” haberin nakline yonelik bir sarif iken biiyiik kalabaliklar

icin bdyle bir nitelige sahip oldugu sdylenemez.

Korkunun, biiyiik topluluklarin taniklik ettigi haberin nakli {izerindeki etkisi
Uzerinde durmakta fayda vardir. Ciinkii bilgi ifade eden haberler, bu kategoride yer
almaktadir. K&di’ya gore bu tiir haberler konusunda bilinen husus, naklinin korkuyla
kesintiye ugramamasidir. Cilinkii korku, bir konuya dair haberlerin ortaya ¢ikmasina
engel olabilir, ancak nakline engel olamaz. Bazen bu korku ve yasak, haberin daha
fazla yayilmasina da neden olabilmektedir. Yani nakline yonelik da’iler, naklinin
engellemesine yonelik savarifden daha baskin ¢ikabilmektedir. Bu durumda da korku,

haberin nakline yonelik bir fonksiyonu icra etmis olur.8% Dolayisiyla korku; her ne

838 KAdT, Tesbitu Delaili’n-Nubuvve, s. 256- 258.
839 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 237.
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kadar haberlerin ortaya ¢ikmasi hususunda sarif olabilse de haberin yayilmasi

konusunda bu fonksiyonu icra edememektedir.

Kadi’ya gore korkunun herhangi bir konuyla ilgili haber veya haberlerin
nakline engel olabilmesi (yani savarif niteligine sahip olabilmesi) igin, baz1 sartlarin
saglanmis olmas1 gerekir. Bu sartlardan biri, korkunun biitlin insanlar1 kusatici bir
nitelige sahip olmasidir. Yani korkunun haberin naklini etkileyebilmesi igin sUal sall
/uzlas1 seviyesine gelmesi gerekir. Aksi halde bazi kisiler korkarken, bazisi da
korkmamig olacak. Bdyle bir durumda da haberlerin ortaya ¢ikmasimnin

engellenebilmesi (gizli kalmas1) miimkiin degildir.34

Her ne kadar korku kusatici bir nitelige sahip olsa da her zaman savarif (haberin
nakline engel) bir etkiye sahip olmayabilir. Ozellikle herkes tarafindan bilinen bilgi
veya haberler bu kapsamdadir. Ornegin; her ne kadar smirl oranda iktidar
(Kral/Sultan) korkusu, haberin nakline engel oluyor olsa da apacik/zahir olan haberler

konusunda ayni sey sdylenemez.2**

Ozetle ifade etmek gerekirse; “stal sal1”/uzlas1, “kusatict bir siiphe”, “korku” ve
“yayginlik kazanmasi neticesinde naklin yerine gegebilecek durumlar”, haberlerin

nakline yonelik savarifden sayilmaktadir.842

Haberin nakline engel olan hususlardan bir digeri de herhangi bir konuyla ilgili
insanlarin muvafakatidir. Toplulugu olusturan bireyler arasindaki muhalefet ve
muvafakati haberin nakline etkisi agisindan degerlendiren K&di, muvafakatin haberin
izharma degil, bilakis engellemesine yonelik bir S&rif oldugunu sdyler. Ancak
mubhalefet konusunda durum boyle degildir. Ciinkii fitrat/atal), muhalif olan1 ortaya
cikarmaya/izhara yonelik bir da’idir. Bir konuda muhalefetin bulunmamasi o seyin
olmadigin1 gosterir. Kur’dn’a muariz bir metnin bulunmamas: buna ornek

gosterilebilir. Bu etkenden dolay1 bdyle bir seyin olmadigini bilebiliriz. 843

840 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 237.
81 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 238.
842 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 403.
843 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 208, Muhtasar fi Usiili’d-Din, s. 267.
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Insan psikolojisi agisindan bakildiginda, haberin nakline engel olan bir etken
de sudur: Bilen kisinin, bilginin gizlenmesini, yaymasindan daha {istiin bir meziyet
olarak algilamasi veya buna bdylece inanmas1 durumudur. Bdyle bir durumda, haberin
gizlenmesine yonelik savarif daha kuvvetli olmaktadir.?** Dolayisiyla bu tiir

durumlarda haberin, bileni tarafindan aktarilmamasi s6z konusu olabilmektedir.
2.4, HABERIN HUKMUN TESPITINDE BiR OLCU OLMASI

K&di, da’1 kuvvetinin haberin nakli tizerindeki etkisinden yola ¢ikarak bazi
olaylarin veya bilgilerin yoklugunu tespit etme yoluna gitmistir. Ona gore ispat1 sem’1
delillere dayanan bir hususta, naklin yoklugu, hitkkmiin yoklugunu gerektirir. Cilinkii
Allah’1n, delil bulunmadigi bir konuda insanlar1 sorumlu tutmasi caiz degildir. Delilin
de miikelleflerin fark edebilecegi veya bilebilecegi bir sekilde olmasi gerekir. Sem’T
konularin tespit edilebilecegi tek yol vardir, o da haber veya onun yerine gecebilecek
bir seydir. Haberin bu sartlar1 tagimadig: bilindiginde, ifade edecegi hiikiim gegersiz,
onunla ibadet etmek de hiikiimsiiz olmaktadir. Ornegin, bir giinde farz olan bes vakit
namaz disinda baska farz bir namaz daha olmus olsaydi, sem’i delille tespit edilmis
olmasi gerekirdi. Boyle bir delil olmadigindan onunla ibadet etmek de s6z konusu
degildir.3%®

Kesin bilgi veya zann-1 galible tespit edilen sem’i delile dayali ibadetler
konusunda delilin varligi, hiikmiin varligi, yoklugu da hiikkmiin yoklugunu gerektirir.
Ancak kesin bilgiye dayanmasi gereken konularda hiiccet olamayacak seviyede var
olan nakiller yok hiikkmiinde olurken; zann-1 galibe dayanan konularda durum boyle
degildir. Her 1ki konuda naklin bulunmamasi durumu, ayni sonucu

dogurmamaktadir.84®

Bir sey eger var ise, zarQri olarak tanmabilecek sekilde nakledilmesi gerekir.
Boyle bir seye dair haberlerin yoklugu, onun da yoklugunu gerektirir. K&di, bu kaideyi,
hiiccet ve ilim ifade eden haberler kategorisi icin zikretmistir. Bu konuyla ilgili

haberler, idrak gibidir. Eger var ise idrak ederiz. idrak edemiyorsak, o sey yoktur. Var

844 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 53.
845 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 60.
846 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 61.

184



oldugu halde nakledilmesi gereken bir sey, nakledilmemisse, demek ki yoktur.
Omegin Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebl Bekir ve Omer’in halife olduklarim

biliyorsak, ikisinin arasinda baska bir halifenin olmadigimni da biliriz.8*’

Kadi’ya gore varligi, hakkindaki haberlerin varligini gerektiren durumlarda bir
seyin varligina dair haberin yoklugu, o seyin yokluguna isaret eder. Eger bir sey varsa,
onunla ilgili haberler de mutlaka vardir. Bu agidan haber konusu ile idrak aym
konumdadir. Bir seye yonelik idrakimiz, o seyin varligima ve zuhuruna (ortaya
¢ikmasina) baglidir. Eger o sey varsa onun idrak edilmesi zar(ri olur.8*® Ayni sekilde
haberin yoklugu da haber verilen seyin yoklugunu gerektirmektedir. Ornegin, Bagdat
ve Hulvan (Bagdad’in kuzeyinde bir yerlesim alani) arasinda Bagdat gibi baska bir
sehir yoktur. Eger olmus olsaydi, Bagdat hakkinda oldugu gibi onunla ilgili bilgiler de
glin yiiziine ¢ikardi. Ciinkii her iki haberin ortaya ¢ikmasina etki eden faktor (=)
aynidir. Siffin ve Cemel vakalar ile ilgili ayn1 seyleri sdyleyen Kadi, son olarak
konuyu sdyle baglamaktadir: “Meydan okuma konusunda Kur’an’a karst herhangi bir
metin ortaya c¢ikmis olsaydi, onunla ilgili haberlerin de nakledilmis olmasi
gerekirdi,”®*9 seklinde goriisiinii agik¢a ortaya koymaktadir. O, hocalarindan naklettigi
su sozle de goriisiinii desteklemistir: “Kur’an’a karsi bir rakip ¢ikmis olsaydi, onun
Kur’an’dan daha fazla nakledilmesi gerekirdi. Zira onun aktarilmasina yonelik ihtiyag
ve devai daha giigliidiir.” Buna gore haberlerin nakli konusuna da’i ve ihtiya¢ faktori
diger mutezili alimlerce de benimsenmistir.®>° Bu kaide genel geger bir kaide degildir.

Sadece zar(r1 bilgi ifade eden ve hiiccet olan haberlerin nakil durumu icin gecerlidir.

Nakil konusunda siradan bir haberin; hiiccet, mucize veya olaganiistii olan bir
olayla ilgili haberden farkli olacagina deginen Kadi, bu tir haberlerin nakline yonelik

da’ilerin daha giiglii oldugunu belirtmektedir.®!

847 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 58-59.

848 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 228.

849 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 229; c. 16, s. 302.

850 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 23; Har(nf, el-Muczi, c. 3, s. 113. Bu kavram diger Alimlerce de
kullanilmgtir. Ornegin bkz. Ebti Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, I’cazu’l-Ku’an, (thk.
Seyyid Ahmed Sakr), Daru’l-Mearif, Misir 2009, s. 30; imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu’l-
irsﬁd, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Ké&hire 2009, s. 318.

81 Kadfi, el-Mugni, c. 16, s. 127.
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Kadi’ya gore adet yasasi, bir toplulukta yayginlasmig olan bir duruma ters
diisen veya muhalif olan bir inang veya anlayisi Ortaya ¢ikarmaya yonelik olur. Kimse
cikip da bazi sebeplerden dolay1 onu ag¢iga vurmak istemediler diyemez. Hicbir sey,
var olan muhalefeti gizleyemez. O sey, er ge¢ ortaya ¢ikar. Kadi’ya gore kimse sunu
diyemez: “Her ne kadar gercekte birbirlerine muhalif olsalar da bazi
amaglardan/gerekgelerden dolay1 onu ortaya ¢ikarmadilar.” Ciinkii muhalefeti ortaya
cikarmay1 engelleyecek higbir amagtan sz edilemez. Sayet “korkudan”™ derlerse; bu
da stireklilik arz eden bir durum degildir. Bilenleri ¢ok oldugundan, bunun ortaya
¢ikmasi engellenemez. Utanma, korkutma, tevakkuf etme vs. gibi konularda da durum

boyledir.”8%2

s

Kadi’ya gore, “muvafakat” haberi ortaya ¢ikaracak ve izhar edecek da’ilerden
degildir. Dolayisiyla goriis birligine varilan konularin, sirf bu 6zelliginden dolay1
aktarilmasi gerekmez. Ancak muhalefet i¢in bu durum s6z konusu degildir. Cilinkii
insan fitrati, onu ortaya ¢ikarma egilimindedir.®® Dolayisiyla bir hususa dair
muhalefetin gizlenmis olmasi, onun yoklugunun gostergesidir. Kadi buna, Kur’an’a

muariz bir metnin ortaya ¢ikmadigini 6rnek gostermektedir.3%*

Tek bir kisi agisindan bakildiginda kisi, karsilastigi bir durumu gizleyebildigi
gibi cesitli nedenlerden dolay1 onun hakkinda yalan da konusabilir. Ancak ayn1 durum,
toplumu olusturan bireylerin tamamu i¢in gegerli degildir. Yani bir olay ve ona dair
haberlerin/rivayetlerin gizlenebilirligi veya hakkinda yalan iizere birlesilmesi i¢in ayni

durum s6z konusu degildir.

Bir seyin nakli, adet/ s:lxllyasasi ¢er¢evesinde devai/ =53l ve ihtiyacin kuvveti
dogrultusundadir.®®® Buna &rnek olarak; eger Kur’an’a kars1 muariz bir metin ¢ikmis
olsayd1, onun bilgisi mutlaka nakledilmis olurdu.®%® Adet bdyle bir metnin ortaya
c¢ikmadigr ve nakledilmedigi lizere cereyan etmistir. Sayet bdyle bir metin olmus

olsaydi =!s3l/ d@’Tler onu ortaya ¢ikarmaya yonelik olurdu. Zira bir taraftan meydan

852 Kadt, el-Mugni, c. 17, 5.208.

83 Ayrica bkz. Kadi, Tesbitu Deliili’n-Nibvve, s. 256.

854 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 208.

85 Kadi, el-Mugnt, c. 16, s. 231. (Ku’4n’a muhalif bir metnin var olabilirligi hakkinda ayrintil bilgi
icin bkz. K&di, el-Mugni, c. 16, s. 231-235.)

8% Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 302, Serif el-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 123.
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okuyan bir Kitap varken, diger tarafta onu gegersiz kilmak i¢in canla basla galisan
muhalifler bulunmaktadir. Boyle bir ihtimalin bulunmasi dahi ¢ok biiyiik bir 6nem arz
ederdi. Bununla beraber boyle bir metnin varligin1 ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
haberlerinden de 6grenmis olurduk. Bununla ilgili haberlerin nakledilmemesinin tek

bir nedeni boyle bir seyin olmamasidir. Sayet boyle bir sey var olmus olsaydi mutlaka
nakledilirdi.®’

Kadi’nin hiiccet olan haberin nakline yonelik yaklasimini benimseyenlerden
biri de meshur 6grencisi Ebu’l-Hiseyin el-Basri’dir. O bir seyin (haber konusunun)
varligini, onunla ilgili haberlerin yayilmasi i¢in tek basina yeterli gérmemektedir.
Ornegin; giinesin dogusu apagik olmasina ragmen bu durum onun naklini gerektirmez.
Bir seyin emsali gibi nakledilmemis olmasi da onun yalan oldugunu gerektirmez.
Ancak nakline yonelik da’iler kuvvetli olup emsali gibi nakledilmemis olmasi durumu,
onun yalan oldugunu gosterir. Ornegin; eger Hz. Peygamber, besmeleyi Fatiha kadar
aciktan okumus olsaydi, besmelenin durumuyla ilgili rivayetlerin de Fatiha’nin
durumunu anlatan rivayetler kadar yaygin olmus olmasi gerekirdi. Ciinkii ikisinin
nakline yonelik da’iler aynidir. Durum bdyle olmadigina gore soyle bir agiklamada
bulunulabilir. Hz. Peygamber, sesli okunan namazlarin tamaminda Fatiha’y1 agiktan
okurken; besmeleyi ise bazen acgiktan, bazen de gizli okumus olabilir. Ya da hafif bir
sesle okumusg, O’na yakin olanlar ve 1yi duyanlar, duymusken, digerleri duymamis
olabilir. Veyahut okumaya yeni baglayanlarinddeti oldugu iizere, 6nce algak bir sesle
baslayip daha sonra sesini yiikseltmis de olabilir. Bundan dolay1 besmelenin agiktan

okunmasiyla ilgili rivayetlerin nakil durumu farklilik arz etmistir.8°

Kadi’ya go6re haber naklinin, hikmin tespitinde bir kriter olarak

benimsenebilecegi durumlar, soyle siralanabilir:

S

Birincisi, haberin naklini gerektiren sey; haberde bulunan da’ilerin kendisi
olabilir. Haberin naklini gerektiren da’iler gerg¢evesinde, naklinin olmasi gerektigi
diizeyde olmamasi durumunda, ilgili haberin bir aslinin olmadigina hiikmedilir.

Devainin etkiledigi durumlar birbirinden farkli olabilmektedir. Kimi da’iler; haberin

87 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 303.
88 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 548.
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ortaya ¢ikmasindan ve yayilmasindan, kimisi haberin (dindeki) konumundan, kimisi
deédetin gerektirdiginin disina ¢ikip olaganiistii olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
dailerin, haberin tespitinde veya nefyedilmesinde etkin rol oynayabilmesi icin, hiiccet
olabilecek ve ilim gerektirecek bir sekilde yani olayin kalabalik bir grup huzurunda
meydana gelmesi ve nakilde bulunacak kisilerin belirli bir nitelige sahip olmasi
gerekmektedir. Nakledenlerinin az olmasi gibi bazi sartlar yerine gelmediginde, ilgili
haberin ilim ifade etmesi zarQri olmaz. Zamanin gegmesiyle nakline yonelik da’ilerin

zayifladigi durumlar igin de haberin nakli, tespitte bir rol oynamaz.8%°

Bu bakisin bir neticesi olarak Kadi’ya gore “ayin yarilmasi” gibi az kisinin
kaynaklik ettigi bazi konularla ilgili haberlerin bu sebepten (ilim ifade edecek veya
hiccet olabilecek derecede nakledilmemesinden) gegersizligini iddia etmek dogru
degildir.%%° Yani bu gibi az kisinin kaynaklik ettigi haberlerin ¢ok kisi tarafindan
aktarilmasina gerek yoktur. Dolayisiyla az kisinin aktarmis olmasi, bu tlr haberlerin

reddi noktasinda bir kriter olarak kabul edilmez.

Ikincisi; haberin naklini gerektiren seyin, emsalleri gibi bilinmesini gerektiren

bir ihtiyacin olmas1 durumudur.

Ornegin; teklifle alakali olup herkesin bilmesi gereken dini bir ihtiyactan
dolay1 nakledilmesi gereken bir haber, ilim ifade edebilmeli veya hiiccet olabilecek bir
durumda olmas: gerekir. Boyle bir haberin, hlccet veya ilim ifade edecek bir tarzda
nakledilmemis olmasi, onun gegersiz oldugunun bir gostergesidir. Bu haberin
insanlarin tamami veya bir kismi igin hiiccet olmasi arasinda herhangi bir fark

yoktur 8%

89 Bilginin toplumsal boyutuna dikkatleri geken Arslan’in temel hipotezi de sundan ibarettir: Bilimsel
olsun ya da olmasin bilginin varlik temeli epistemik cemaattir. Ciinkii bilginin hem kaynagi ve
yaraticist hem inga edicisi ve tastyicist hem de daha sonraki kusaklara intikal ettiricisidir. Bilginin
temeli cemaat, cemaatin temeli ise iletisimdir. Arslan, Epistemik Cemaat, s. 74-76; Semf delillerin
ispat1, toplumsal uzlag1 iizerine temellendirilmektedir. Bu agidan bakildigindan “Sosyal
Epistemoloji” konusu lizerinde durmanin gerekliligi agik bir sekilde kendini gostermektedir. Her ne
kadar yer yer miitevatirin sosyal epistemolojiyle irtibatindan s6z etsek de bu konu miistakil
calismalar1 gerektirdiginden konumuzun sinirlarini agmaktadir.

860 Kadt, el-Mugni, c. 16, 61-62.

81 Kadi, el-Mugni, c. 16, 62; Nitekim Kadi’ya gore Peygamberlik miiessesinin yegine hedefi,
maslahatlarin bildirilmesi ve tamitilmasidir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 87.
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Uclincist; nakledilmemis olmasi, gegersiz sayilmasini gerektiren durumdur.
Miiddeinin iddia ettigi bir seyin hiikmii sabit olmus ve hakkinda bazi haberlerden s6z
ediliyorsa, bu haberin nakil durumu en azindan, gegersizligi iddia edilen haberin
durumu gibi olmalidir. Yani hiiccet oldugu ve ilim ifade ettigi iddia edilen bir haberin
aksine sOylenen soziin de gecerli olabilmesi i¢in en azindan onun kadar nakledilmis
olmas1 gerekir. Muhalif haberin, ilim ifade edecek veya hiiccet olabilecek sekilde
nakledilmemis olmasi, onun gegersiz/batil oldugunu gosterir. Kadi buna 6rnek olarak;
Kur’an’a mubhalif bir metnin ortaya ¢ikmamis olmasi durumunu zikretmistir. Sayet
bdyle bir metin varsa, en azindan ilim ifade edecek veya hiiccet olabilecek bir sekilde
nakledilmis olmas1 gerekirdi. Boyle bir nakil de bulunmadigina gore, boyle bir iddia

da gecersizdir.8?

K&di, haberin naklini makul gerekgelere dayandirmakla birlikte kendi
donemine kadarki siirecte meydana getirilmis yazili hadis kaynaklarina herhangi bir
referansta bulunmamistir. Bununla birlikte iddia ettigi diisiinceyle onun karsit1 olan
diislinceye dair rivayetlerin pek ¢ogu yazili hadis mirasimizda aynmi diizeydedir. Her
iki diigiinceye ait deliller ahad haberlerden ibarettir. Dolayisiyla haberlerden birinin
digerine tercihi subjektif kriterler dogrultusunda ictihadi bir husus olmaktan ileri
gitmemektedir.

Kadi, haber naklini haberin tespitinde bir kriter olarak belirlerken, tamamen
akli c¢ikarimlar dogrultusunda hareket etmistir. Haberin naklini aklilestirirken s6z
konusu iddialarini, test edilebilecek herhangi bir arglimana sahip degiliz. Ortaya attigi
iddialar makul olmakla birlikte, bunlarin uygulamadaki karsiliklarinin ne olabilecegi
hususunda somut bir veriye ulasmak miimkiin degildir. Ayn1 sekilde bu iddialara kars1
makul antitezlerin sunulmasi1 da imkan dahilindedir. Dolayisiyla onun, haberlerin nakli
konusundaki yaklasimi, daha ¢ok sozlii kiiltiiriin hakim oldugu donemler i¢in sz

konusu olabilecegi sdylenebilir.

82 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 62.
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25. HABER NAZARIYESi BAGLAMINDA BAZI RiVAYETLER
UZERINE BiR INCELEME

Kadi Abdiilcebbar’in haber nazariyesine dair birinci ve ikinci bolimde ele
aldigimiz konularin uygulamadaki iz diisiimiinii gorebilmek icin iki Ornege yer
verecegiz. Bu ornekler, birer hadis rivayeti olmaktan ziyade olay ve olguya dayanan
konularla ilgili haberlerden olusmaktadir. Bu haberler, zann ifade eden; dolayisiyla
amel gerektiren haberlerden ziyade, ilim ifade eden haberlere ve onlarin nakline

orneklik teskil edecektir.

Toplulugun taniklik ettigi haberin nakil durumuna oOrnek olarak icma
rivayetleri ve hissi mucizeler ile ilgili rivayetlerin nakil durumunu ele alacagiz. Bu iki
konuyla ilgili rivayetler, calismamizin bu boliimiinde ele aldigimiz “haberin nakli”
teorigine uygulamali bir 0rnek niteligi tasimaktadir. Aynt zamanda g¢alismamizin

birinci boliimiinde ele aldigimiz konulara 151k tutacaktir.

Bu iki konuyla ilgili rivayetleri segmemizin iki nedeni vardir. Birincisi; bu
konuyla ilgili rivayetlerin, elimizdeki yazili kaynaklarda d4had konumda olmasidir.
Ikincisi ise, bu iki konunun ilim/kesin bilgi ifade etmesi gereken meselelere dair
olmasidir. Kadi’nin bu iki hususa dair rivayetlerde, haberin nakline ve bununla irtibatl
olarak ilim ifade etmesine dair yaklasimini net bir sekilde ortaya koymus olmasi, bu

rivayetleri tercih etmemizin bir diger sebebidir.
2.5.1. Icma’ Rivayetleri

Ummetin Icma’1, alimler tarafindan islam’in temel kaynaklari Kur’an ve
Stinnet’ten sonra ii¢lincii sirada zikredilmistir. Kadi’ya gore icma’ ile ilgili haberlerin
dogrulugu; yalan sdylemesi caiz olmayan bir kimsenin haberine dayanmasi
sebebiyledir. O kisi de Hz. Peygamber’dir. Hz. Muhammed’in {immetinin haberiyle
ilgili iddia edilen buyrugu; icma’in temelini olusturmustur.2%3 Hz. Peygamber’in yalan

sOylemesi cdiz olmadigina gore, immetin ittifak ettigi hususlara dair soyledikleri,

83 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 338.
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icma’1n hiiccet oldugunun bir gdstergesi sayilmistir.2%* Kadi bu rivayetleri, dogrulugu

nazari olarak bilinen haberler kategorisinde zikretmistir.8%°

Kadi icma’ ve ona dair haberleri makul bir sekilde temellendirmistir. Haber ve
nakli baglaminda bu konu iizerinde durulmasi gereken husus; Hz. Peygamber’in
icma’a dair buyrugunun tespiti ve uygulama konusunda iimmetin bu konuda fikir

birliginde bulunmus olup olmadiginin tespiti ve imkanidir.

Bu konu baghigi altinda Kadi Abdiilcebbar’a gore icmd’in imkanina nakli

delillerine ve tespitine yer verecegiz.
2.5.1.1. Icma’in Imkam

Kadi, icma’in imkanini toplulugun haberi olmasi acisindan ele almis ve akli
temellendirme yoluna gitmistir. Ona gore timmet, bir konuda goriis birligine varmissa,
hiiccettir. Ummetin hiiccet oldugu kesin olduguna gore, yalan haber iizere birlesmeleri
caiz degildir. Ciinkii meydana gelen icma’da, kisilerin hata ve sapkinlik iizere

birlesmeyeceklerine dair bir isaret vardir,8®

Kadi’ya gore icma’, toplulugun taniklik ettigi ve aktardigi haberler arasinda
yerini almaktadir. Toplulugun kaynaklik ettigi bu tiir haberin naklini el-&de ve ed-da’i
tuzerine temellendiren Kadi, el-ade’nin/orfiin temellendirilmesini de Ummetin
masumluguna dayandirmaktadir.®’ Kadi’ya gore hiikiimlerin icma’ ile korunmus
olmasinin delili, immetin bu konuda hata etmesinin caiz olmamasi ve iimmetin haktan
ayrilamayacak olmasidir. Hakkin iimmet tarafindan korunmasi gerekir ki; higbir

zaman din ve hakikat korumasiz kalmasin.%®

864 Kadi, Fadlw’l-i’tizal, s. 139.

85 Gazali bu haberlerin (iimmetin hata iizere birlesmeyecegine dair haberler) ilm-i zaruri degil de ilm-i
istidali seklinde de icméain hiicciyetine delil teskil edebileceklerini sdylemektedir. Bkz. Sule Eraslan,
“Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag Univ.
SBE, Bursa 2011), s. 42,

866 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 295; icma’in hiicciyeti her asirda yasayan Miiminlerle ilgilidir. Kadi, el-
Mugni, c. 17, s. 152, 156.

87 Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 15, 333; Ayrintili bilgi igin ayrica Bkz. Birinci bdliim adet s. 76, ikinci
bdliim da’1 bolimleri s. 154.

88 Kadf, el-Mugni, c. 20-1, s. 95.
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Kadi’ya gore uzlasi agisindan bakildiginda, biiyiik kalabaliklarin dogru olan bir
konuda gorilis birligine varabilmesi adeten miimkiindiir. Bunun dogrulugu, ayni
zamanda icma’in meydana gelebildiginin bir kanitidir. Kimilerine gore siiphe, taklid
veya itikad gibi bazi sebepler, insanlar1 bazi mezhepler etrafinda toplanmalarini
saglasa da Kadi icma’ konusunda bunu kabul etmemektedir. Clinkii o, hiiccet olacak
bir konuya kaynaklik eden durumun da hiiccet olmasi gerektigini savunmaktadir.
Kisilerin ortak bir paydada toplanmasini saglayan sey ise, bu yonde var olan da’ilerdir.
Devéi sayesinde, insanlarin ayni zaman diliminde ayni1 eylem etrafinda birlesmeleri
mimkiin olabilmektedir.% Miisliimanlar agisindan diisiindiigiimiizde Cuma’ya
gitmek, Arafat’ta vakfe yapmak vb. konularda insanlarin ayni zaman ve mekanda bir
araya gelmesi, buna ornek olarak zikredilebilir. K&di’ya gére bu durum ayni zamanda

insanlarin tek bir goriis etrafinda da birlesebildiklerini géstermektedir. Dolayisiyla bir

s6z lizerine icma’ etmek de imkan dahilindedir.87°

Kadi, icma’nin imkani yoniindeki savunmasini icma’in hakikat olmayacagi
gdriisiinii savunan Imamiyye’ye kars1 yapmistir. Ciinkii bunlara gore kisiler tek basina
olduklarinda hata edebilirken toplu olarak hataya diismemeleri caiz degildir. Ciinkii
toplulugun eylemi, onu meydana getiren her bir ferdin eylemidir. Dolayisiyla tek
basina hata edebilenlerin topluca hata iizere birlesmemeleri bir ¢eliskidir. Kadi’nin
ifade ettigine gore muhaliflerin bir diger yaklagimi da sudur: Eger toplulugun tamami
dogru soyliiyorsa, bu “ismet” sifatinin bir delilidir. Bu da ancak her birinin masum

olmastyla olabilir bir seydir 8

Kédi’ya gore bireyin goriisii, kendisinin de iginde bulundugu toplulugun
goriisiinden farkli olabilmektedir. Ornegin on kisinin her biri tek basina oldugu zaman
yanlis1 tercih edebilir. Ancak arkadasiin yaninda oldugunda dogruyu tercih etmekten
baska sans1 yoktur. Dolayisiyla toplulugun vardigi goriis birligi, hakikat olurken, bu

gorlis ayn1 zamanda bireysel goriislere muhalif olabilmektedir. On kisi i¢in bu durum

89 By konuda hocas1 Kadji ile ayn1 goriiste olan el-Basri, 6ncelik ve amaglar1 farkli olan bir toplulugun,
bir da’i olmadike¢a bir fikir etrafinda birlesmelerinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ayn
zamanda bu da’inin de taklit olmamasi gerekmektedir. Ebu’l-HUseyin el-Basri, el-Mu’temed, C. 2,
S. 476.

870 Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 130-140; Ayrica bkz. Ebf Ya’l3, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, c. 3, s. 844;
Ibrahim Bayram, “Ebfl Ya’la el-Ferra’nin Bilgi Teorisi”, Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, 2016,
sayt: 9, ss., 233-269, s. 251.

871 hkz. Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 141.
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gecerli olduguna gore yiizlerce kisiden olusan gruplar igin de gecerlidir. Her ne kadar
tek baslarina olduklarinda hata edebiliyorlarsa da Hz. Peygamber’e inananlarin hak

lizere birlesebilmesi 6niinde higbir engel yoktur.8"?

2.5.1.2. icma’in Nakli Delilleri

Ser’1 bir delil olarak kabul edilen icma’in dayanagi, ilk donemden itibaren
tartistlmistir. Kimi alimler bunu ayetlerle®”® temellendirirken; kimisi de ayet
delaletinin acik olmamasi gerekcesiyle hadis rivayetleriyle temellendirmeye

calismistir. Bazi alimler de bunun akli dayanaklarini aragtirmislardir.

Kadi’ya gore icma’ sihhatinin aklen temellendirilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii bir toplulugun, bildikleri ve yaptiklar1 konusunda aklen hata etmeyeceklerine
dair herhangi bir delil yoktur. Aymi sekilde, miikelleflerin her birinin hata
yapmayacaklar1 konusunda da herhangi bir delil yoktur.®”* Tam aksine boyle bir
toplulugun aklen veya istidlal yoluyla yalan iizere birlesmesi miimkiindiir. Dolayisiyla

bu konuda akli degil, sem’1 delillere miiracaat edilmelidir.8"

Kadi, icma’in hiiccet/delil olmasinin, Nisa Suresinin 115’inci ayetine876

dayandirilabilecegini ifade etmektedir.’”” Ancak bu ayetin manasinin delaleti,

872 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 142.

873 “Boylece sizi dengeli (segkin ve adaletli) bir {immet kildik ki, insanlara kars1 (adaletin drnegi ve
hakikatin) sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit olsun.” Kur’an, el-Bakara, 2/143,;
Hac, 22/78, “Her kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra, Restile kars1 tavir koyar ve
(Resiil’li 6rnek alan) miiminlerin yolundan bagkasina uyarsa onu dondiigii (ve sectigi o sapik) yolda
birakiriz. Sonra kendisni cehenneme atariz.” Kur’an, Nisa, 4/115, “Siz insanlarin iyiligi igin
¢ikarilmis en hayirli bir timmetsiniz. (Clinkil) iyiligi emreder, kotiiliige engel olur ve Allah’a
(hakkiyla) inanirsimiz...” Kur’an, Al-i imran 2/110.

874 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 179.

875 Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 184, 192; Eb(i Hisim’e gore icma’in sihhatinin tespitinde bulunmaktadir.
Birincisi; “Sahabe ve onlardan sonrakiler, icmd’in sihhati konusunda nakledilmis haberlere
dayanmuglardir” gorisiidiir. Bunun dogrulugu da iki sekilde bilinebilir. Sahabe bu rivayetleri,
dogrudan Hz. Peygamberden isitmis olabildikleri gibi baskasinin sdziiyle Hz. Peygamber’in bunu
soyledigini zarGiri olarak bilmis olabilirler. Tkincisi, sahabe ve onlardan sonrakilerin yalan iizere
birlesmeleri miimkiin olmayan bir cogunlugun kendilerine bu rivayetleri aktarmasiyla (istidlali bir
yolla) bilmis olabilmeleridir. Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 184, 192,

876 «“Her kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra, Resfile kars: tavir koyar ve (Resil’ii 6rnek
alan) miiminlerin yolundan bagkasina uyarsa onu dondiigii (ve segtigi o sapik) yolda birakiriz. Sonra
kendisni cehenneme atariz.” Kur’an, Nisa 4/115.

877 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 144.
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dogrudan icma’ ile alakali olmadigindan, daha ¢ok ilgili rivayetler iizerinden konuyu

ispat etmeye yonelmistir. O, bu konuda Ebi Hasim’le ayn1 goriistedir.®”

Eb( AlT el-Cubbai ise Bakara Suresi’nin 143’{incii ayetini®’® icma’a delil
olarak sunmustur.8® Kadi, Bakara 143. ayette gecen “sehadet”in ahirette
olmayacagini, bununla kast edilenin “hak s6z ve dogruyu haber verme” oldugunu

sdylemektedir. Dolayisiyla bu ayetin icma’a dayanak olmayacag goriisiindedir.88

fcma’a kaynaklik eden rivayetler ise, Ma’mer b. Rasid’in el-Cami’i®®?, imam
Malik’in Muvatta’1®® ve Safii’nin er-Risale’siyle®®* birlikte yazili kaynaklarda yerini
almigtir. Elimizdeki kaynaklara gore cemaate sarilmayla ilgili hadis rivayetlerini
icma’a delil olarak kullanan ilk kisi es-Safii’dir.88® Imam Malik ve Safii’nin delilleri,
ahad haberlere/rivayetlere dayanmaktadir. Safii’nin icma’a dair Kur’an’dan herhangi

bir delil zikretmemesi ayrica dikkat cekmektedir.38®

Kadi’nin da kullandig1 s6z konusu icméa’a dair rivayetler, bu konunun agirlik
merkezini olusturmaktadir. Dolayisiyla onlar1t burada zikretmek gerekecektir.
Dolayisiyla Kadi’nin el-Mugni adli eserinde zikrettigi rivayetleri, ayni lafizlarla

buraya almakta fayda goériiyoruz.

1. “Allah, iimmetimi sapkinlik iizerinde birlestirmez.” 887J3a e el ) pans ¥

878 Eb{i Hasim, icma’1n hiiciiyyetini Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlere dayandirmaktadir. Bkz.
Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 161.

879 “Boylece sizi dengeli (segkin ve adaletli) bir immet kildik ki, insanlara kars1 (adaletin 6rnegi ve
hakikatin) sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit olsun.” Kur’4n, el-Bakara, 2/143,

80 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 154.

81 Kadft, el-Mugni, c. 15, s. 160.

882 Ma’mer b. Rasid el-Ezd, el-Cami’, (thk. Habiburrahman el-A’zam{), Mektebetii’l-islami, Beyrt
1982, c. 11, s. 339, 340.

83 Malik b. Enes, Muvatta, c. 2, s. 347, 382, c. 3, s. 433, 706....

84 Safii, er-Risale, s. 311.

85 Ekrem Keles, “islam Hukukunun Kaynag Olarak icma’”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Univ. SBE, 1994), s. 202.

886 Safii, er-Risale, s. 309-312, Cimaw’l-ilm, Daru’l-Asar, 2002, s. 23, 29-30; ayrica bkz. Bilal
Aybakan, Fikih ilminin Olusum Siirecinde Icma, Istanbul 2003, s. 120 vd.; Mehmet cengiz
Ciiveyni’de icma Teorisi (ilk Ekollesmeler Donemi icma Temellendirilmesine Farkh Bir
Yaklasim),(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. SBE, Konya 2007), s. 69-74.

87 Ahmed b. Hanbel, Misned, 45/200; Tirmizi, Stinen, Fiten 7, (4/466).
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2. el e diitla JI i )/ e s da Al el Sl s (Gl e o el il pedaiha J) 5 Y
B89 ila s dll el iy s aglllA (0 CODIA 2 iy Y 5 ALl a5 ) el e ad ey Y (B88 AN e

“Allah’in emri gelinceye kadar, immetimden bir grup hak Uzere kalmaya
devam edecektir. Ummetimden bir grup, hak iizere kalmaya devam edecektir. Kiyamet
giiniine kadar, diigmanlik edenler onlara zarar veremeyecektir. Allah’in emri gelinceye

kadar, muhalefet edenlerin muhalefeti onlara zarar vermeyecektir.”

3. Kadi’ya gore bu rivayetlerin icerisinde 6n plana ¢ikan, “Alladh, benim
immetimi hata iizere birlestirmez” mefhumudur.®®® Hz. Peygamber’den nakledilen
diger bir rivayet ise sudur: Ge s 5 el 5l e GUarlll U e laall o 5118 Lal) Ax gy 43 s e
8915 (38Y) (Cennetin ortasinda oturmak kimin hosuna gidiyorsa cemaate yapissin.
Seytan bir kisiyle beraber, iki kisiden daha uzaktir.) Hz. Peygamber gibi Hz. Omer ve
diger baz1 sahabe de bunu zikretmistir. Bunun yaninda zikredilen diger rivayetler de

sunlardir:

4, Jaieleall a3l 5 epmalusall e eacaill 5 e Jaall (DA :(pria all Qlf agale iy ¥ 30
892,83 )5 (3o danni agise

“Miiminin kalbi ti¢ sey hakkinda aldanmaz: Alldh i¢in yapilan ihlash is,
Miisliiman yoneticilere nasihat ve cemaatle beraber hareket etmek. Ciinkii bunlarin

cagrisi, etrafindaki kisileri de kusatir.”

5. 8%8atic (e aDLLYI 4G ) ald 88 ¢ s ad delaall 55 dellall e A (e “Kim ki itaat

etmez ve cemaatten bir karis ayrilirsa, Islam’m ipini boynundan ¢ikarmis olur.”

6. 8%iclaall e 4 3 “Allah’1n eli cemaatledir.”

88 Ep( Dav(d, Stnen, Fiten 1 (4/97).

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 28, s. 94, c. 46, s. 32, ¢. 32, s. 83; Miislim, el-imare 53 (3/1524); ibn
Mace, Siinen, Iftitahu’l-Kitab 1 (1/5); Fiten 9 (2/1304).; Tirmizi, Siinen, Fiten 51 (4/504).

890 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 162.

891 Safii, er-Risale, 311; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 1, s. 269; benzer rivayetler igin bk. Tirmizi,
Sinen, Fiten 7.

892 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 27, s. 318.

893 Ahmed b. Hanbel, Msned, c. 28, s. 408, c. 29, s. 336, c. 37, s. 543; Tirmizi, Stinen Emsal 3 (5/148).

8% Nesaf, Stinen, Tahrimu’d-Dem 6 (7/92).
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7. 8P delall e Pl oSile “Cemaate yapisiniz.”

Kadi, ilgili ayetleri degerlendirdikten sonra, Hz. Peygamber’den rivayet edilen
bu hadislere yer vermistir. Bu rivayetler de 8% e ¥ 5 Uaa o Jidl aaiasy
“Ummetim hata ve sapkinlik iizerinde birlesmez” hadisine anlamca yakin olan diger
rivayetlerdir. Bunlardan birinin digerine gore daha yaygin olabildigine dikkatleri
¢eken Kadi, bu dogrultudaki hadislerin ¢ok fazla oldugunu ve bu rivayetlerin herkesce

bilindigini ifade etmistir.3%’

Kadi’nin bu rivayetleri aktarmasinin sebebi, haberlerin veya tasidigi mananin
tashihi degildir. Onun amaci, konuyla ilgili aktarilan farkli lafizlara sahip haberlerin
¢oklugunu, bu tiirden haberlerin sahabe ve tabiince kullaniminin meshur oldugunu ve

bunlarin apacik bir sekilde icma’a kaynaklik ettigini gostermektir.8%

Kadi’nin zikri gecen icma’ rivayetlerini degerlendirirken yaptigi su aciklama,
onun icma’ rivayetlerine bakisini net bir sekilde ortaya koymaktadir: “Bizim iddia
ettigimiz sey, bilinen bir husustur. Bu konuda, iimmetin icma’1 apagiktir. Bu icma’in
hata ve sapkinlik olmayacagi da ortadadir. Bu rivayetlerin tagimis oldugu anlam,
nakledilmis olup kendisiyle amel edilmistir. Dolayisiyla konuyla ilgili rivayet

lafizlarinin incelenmesine ihtiya¢ duyulmadan, ihticac meydana gelmektedir.”’8%

Kadi, bu agiklamasinda gecen “bu rivayetlerin tasidigir anlam” ifadesi son
derece 6nem arz etmektedir. Bu ifade, “haberin delil olmas1” konusunda gecen “Haber
bizatihi hiiccet ve delil degildir. Hiiccet, haberden meydana gelen ilimdir° ifadesiyle

tam bir uyum igerisindedir. Doayisiyla hadisciler gibi her bir rivayeti, sened ve metin

895 Benzer ifadelerle aktarilan rivayetler igin bkz. Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, c. 11, s. 446. Kad{’ya
gore bundan maksat icma’dir. Boyle kabul etmedigimiz takdirde az olsun ¢ok olsun, her tiirli
cemaatin bu kapsama girmesi, dolayisiyla hiiccet olmasi gerekecektir. Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 187.

8% bn Mace, Siinen, Fiten 8 (2/1303).

897 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 161.

89 Kadi, el-Mugnf, c. 17, s. 162; Kadi’ya gore cogunluk her zaman hak iizere bulunmayabilir. Ornegin;
batida herhangi bir cografyada Miisliimanlarin sayisi, bulundugu yerde yasayan insanlarin
sayisindan az olsa da fslam haktir. Hz. Peygamber’in (ahe¥! o) sully 2Sle8) (Cogunlukla birlikte olun)
sayet bu rivayet sahihse, bunda maksat icm’a’dir, taklit degildir. Kadi, el-Mugni, c. 12, s. 123.

899 Kadf, el-Mugni, c. 17, 5.162.

%0 Kadf, el-Mugni, c. 15, s. 338, 339; c. 15, s. 402.
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acisindan ele alip inceleme geregi duymayan Kad1 i¢in anlam, yani haberin ifade ettigi

ilim, ortaya ¢iktiktan sonra lafizlarin bir dnemi kalmamaktadir.

Kadi, ornek olarak su hususu zikretmistir: Bazi sartlar dahilinde timmetin,
nisab1 agan bir miktara ulagsan para ve altinin zekata tabi olacagini sdyleyeceklerini
biliriz. Kadi’ya gore boyle bir konuda, ravilerin sdyledikleri lafizlar1 incelememize
gerek yoktur. Namazlarin sayisi, zekatin farzlari ve namazlarin usulii (& sball J sal)
ile ilgili rivayetlerin nakil durumu da bodyledir. Bu durumlarda mananin nakledilmis
olmasi, lafizlarimin incelenmesine ve nakledilmesine ihtiya¢ birakmamaktadir. Ona
gore, maksatlarin bilinmesi, lafizlarin incelenmesinden ve bilinmesinden daha
onceliklidir. Nitekim lafizlarda istenen sey, maksatlarin bilinmesidir. Mana
bilindiginde ise, lafizlarin incelenmesinin bir anlami kalmaz. Bu c¢ercevede
bakildiginda Kadi’ya gore ¢»ll Jsal (temel/inang) konularinda zar(ri olarak Hz.
Peygamber’in maksadiyla bilinen seylerin, lafzen nakledilmesine gerek yoktur. Kadi,
icma’in hiiccet oldugunu ispatlamak i¢in ilgili rivayetleri aktaran kisileri “gereksiz
seylerle ugrasan” diye nitelendirmistir. Dolayisiyla Kadi’ya goére, nakledilen anlam

biliniyorsa, ilgili anlann aktaran rivayet lafizlarmin incelenmesine gerek yoktur.%!

Kadi’nin icm4’ kaynagina dair rivayetlere yaklagimini ele aldiktan sonra simdi

de kendi perspektifinden icma’in tespit ve imkanina yer vermeye c¢alisalim.
25.1.3. Icma’in Tespiti

Kadi, icma’ haberlerini tashih ederken, haberlerin sihhatini gerektiren adetleri
merkeze almistir. Bu prensip (Adet) de miitevatir haberler icin s6z konusudur.%02
Dolayisiyla bu konuda onun temel dayanagini miitevatir haberler olusturmaktadir.
Kadi, icma’m tespitini nazari bilgi kapsaminda ele almadigindan bu haberleri tashih
araci olarak; insanlarin onunla amel etmesi, sahabenin bu haberlerle amel ettigine dair

icma’1 ve insanlarin bu yondeki haberleri inkar etmemeleri (izerine bina etmemistir.%%3

%01 Kadf, el-Mugnt, c. 17, s. 162-163.

%2 Harlni, el-Muczi, s. 2, s. 423; el-Bakillani’ye gore de miitevatir habere yalanin karismayacaginin
bilinmesi adetendir. Ciinkii simdiye kadar miisahedeye dayanan bir haber konusunda insanlarin
yalan lizere birlestiklerine taniklik edilmemistir. Bakillani, Temhid, s. 383.

93 Kadi, el-Mugnt, c. 17, s. 172, (Hz. Peygamberden nakledilen miitevatir haberlerin icmanin sthhatini
destekledigine dair bkz. Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 167-173.)
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Ebl Hasim’e gore iimmetin icma’ ettigi bir husus ile ibadet etmek, herkesi
ilgilendirir. Biri ¢ikip da Hz. Peygamber “Ummetim hata {izere birlesmez” dedigini
sOyler de bunu duyan bagka bir kimse yoksa, bunun reddedilmesi gerekir. Cilinkii bu
s0z, insanlar igin hiiccet olabilecek bir durumdadir. Béyle bir soziin, dogru sdyledigi
bilinmeyen sadece bir kisi tarafindan aktarilmas: dogru degildir. Ancak insanlar bu
sOzii kabul edip inkar etmiyorlarsa, sdylenen dogrudur. Ebtit Hasim bu durumu soyle
bir 6rnekle somutlastirmaktadir: Bir kisinin, biiyiik bir kalabaligin bulundugu bir
ortam ile ilgili bir nakilde bulundugunda, yalan sdylemesi halinde, o mecliste
bulunanlar tarafindan sdyledikleri reddedilir/yalanlanir. Kimsenin yalanlamamasi ve
inkar etmemesi, o kisinin haberinin dogru oldugu yoniinde bir kanittir.%* Dolayisiyla
Ebl Hasim’e gore, apacik ve yayginlasmis olmasindan dolayi, icma’ haberlerinin

sthhati zarQri olarak bilinmektedir.%°

Kadi’ya gore icma’, ustilu’d-dinle alakali olup herkesi ilgilendirdiginden, buna
dair haberlerin pek ¢ok dini konudan daha fazla yayginlagmis olmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla icma’mn ahad haberle tespit edildigini iddia etmek, Adete (33l (32 ,k)
muhaliftir.®%® Yani, ustilu’d-din konulari, Islam’m riikiinleri ve icma’ gibi, konularda

4had habere dayanmak caiz degildir.%

Seyhaynin (Ebt Ali ve Ebli Hasim el-Ciibbai’nin), bu konudaki goriisii de ayni
dogrultudadir. Onlara gore de ahad haberin kaynaklik ettigi herhangi bir icma” yoktur.
Ciinkii onlarin adetine gore insanlar, asilda/temelde bir delilinin bulunmast durumu

hari¢; muhbirin haberiyle amel etmezler.%%®

Kadi, herkes tarafindan kabul géren icma’in, haber-i vahidle tespit

edilemeyecegi, bunun miitevatir olarak nakledilmis olmas1 gerektigini sdylemektedir.

%04 Kadi, el-Mugni, c. 17, s. 171; Cessas’in yaklasimi da aym dogrultudadir. Ona gore icméd’a dair
haberler, miitevatir konumundadir. Bu haberler iki agidan sdylediklerimizin dogruluguna isaret
etmektedir. Birincisi; bu tiir haberler, farkli kalabalik topluluklar tarafinda pek ¢ok agidan rivayet
edilmistir. ikincisi; bu haberlerin tamami kalabalik topluluklar huzurunda dile getirilmistir. Bununla
beraber Hz. Peygamber’in huzurunda olduklarimi bildirmelerine ragmen hi¢ kimse onlar1 inkar
etmemistir. Cessas, el-Fusiil fi’l-Usdl, c. 3, s. 265-266.

95 Kadf, el-Mugnt, c. 17, s. 173.

%6 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 172; Kadi’ya gore sahabe, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu dinini
hiikiimlerini yapma ve nakletme konusunda eger ziyade de bulunmamigsa eksiltmede
bulunmamiglardir.

%07 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 170.

%8 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 203.
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Ancak alimlerin icma’1 konusunda naklin zayiflamasi imkan dahilinde oldugundan,
ahad haber cihetiyle bundan istifade edilebilecegini de sozlerine eklemistir. Bu tiir
haberlerin tespiti ise zann-1 galibe dayanmalidir. Kadi’ya gore icma’in durumu, ahad

yolla tespit edilen stinnetin durumu gibidir.%°

Yukarida zikredilen haberlerin ahad seviyesinde oldugunu kabul eden Kadji,
icma’1 daha makul bir zeminde temellendirebilmek igin, tarihsel siire¢ igerisinde bu
rivayetlere yonelik tevecciihten faydalanmistir. Su ifadeler, onun yaklagimini net bir
sekilde ortaya koymaktadir: “Her ne kadar su an ahad olsa da temelde onunla ihticac
edilmistir.” (Yani dnceleri miitevatir konumundaydi ve delil olarak kabul edilmisti.)%°
Bu konuda Ebd Ali ve Ebi Hasim de ayn1 goriise sahiptir.®*! Asli/kokeni itibariyle
miitevatir olan bir haber, oldugu hal iizere kalmaya devam eder.%'? Bu ifade Kadi’nmn
“haberin zar(ri bilgi ifade edebilmesi i¢in ravilerinin biitiin tabakalarda ayn1 seviyede
olmasi gerekir” soziiyle ¢elismektedir. Kadi’nin icma’ ve rivayetlerinin aktarilmasina
yonelik diistincesi, nazart bilgi ifade eden mitevatir ve manen tevatlrii ¢agristirsa da

buna dair acik bir ifadeye yer vermemistir.%3

Sahabe ve tabiln doneminde bu haberlerin miitevatir oldugu iddiasinin
ispatlanmaya muhta¢ oldugunun farkinda olan Ebli Hasim’e gbre sahabe ve tabiinin
icma’a dayandiklar1 hususu, nasil haberlerle nakledilmisse, onlarin bu konudaki
haberlerle ihticac ettikleri de yine haber vasitasiyla nakledilmistir. Clinkii ikisinin de
durumu aynidir. EbGi Abdillah’a gore de onlarin icmé’a dayandiklar1 sabit olduguna
gore onlarin bu yondeki haberlerin gerekliligini bilmeleri, haberlerin kendisinden

dolayidir.9

Kadi’ya gore sahabe ve tabiinin icma’1 delil olarak kullandiklarinin bilinmesi

tevatiir yoluyladir. Sahabenin bu durumunu bilmemiz, onlarin ahad habere miiracaat

%9 Kadft, el-Mugni, c. 17, s. 212.

910 Kadf, el-Mugnt, c. 17, s. 163.

911 Hardni, el-Miczi, c. 2, s. 422.

912 Kadfi, el-Mugni, c. 20-2, s. 128; Cabiri meseleyi tersten ele alarak, icma’a epistemolojik degeri veren
seyin miitevatir degil, beyan bilgi alaninda tevatiire epistemolojik giicii veren otorite icma’dir.
Cabiri, Arap Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, S. 164.

913 Kadf, el-Mugni, . 20-1, s. 95; Bu tiir rivayetlerin manen miitevatir olduguna dair bkz. Keles, “Islam
Hukukunun Kaynagi Olarak icma’”, s. 213; Manevi miitevatir hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz.
Hiseyin Hansu, Mutevéatir Haber, s. 103 vd.

%14 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 169.
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ettiklerini bilmemiz gibidir. Hatta onlarin icma’a miiracaat ettiklerinin bilinmesi ahad
haberin durumundan daha kuvvetlidir. Cilinkii icma’, ser’l hiikiimlerin tespiti
noktasinda Kur’an ve Siinnet gibi olup onlardan hemen sonra gelmektedir. Bu

durumdaki bir delilin de sahih olmasindan baska bir yolu yoktur.%*

Icma’ rivayetleriyle ilgili belki de en dnemli konu, sahabe ve tabiinden sonraki
donemde bunlarin nakil durumuyla ilgili meydana gelen degisikliktir. Yani ilk
donemde mditevatir seviyesinde aktarilan bir konu daha sonraki siiregte ahad
seviyesinde aktarilmasi durumudur. Kadi, bu konuyla ilgili degerlendirmelerini biraz

daha detaylandirmakta fayda goriiyoruz.

Bu haberler Peygamberden mi yoksa sahabeden mi tevatiiren gelmistir,
veyahut her yoniyle ahad m1 sorusuna Kadi sdyle cevap vermistir: “Bu rivayetlerin
bize nakli, ahad haber seklindedir. Ancak bu durum, haberin sahabe tabiin ve onlara
yakin olan kisilere tevatiren ulasmasina engel degildir. Ona gore sahabe ve tabiin
doneminde onunla amel edilmis olmasi, sithhatinden dolayidir. Bu konunun bu denli

yaygilik kazanmis olmasi ise usulu’d-dinle alakali olmasindandir.”9®

Nakil agisindan zaman igerinsinde haberlerin naklinde farkliliklarin meydana
gelebilecegine dikkatleri ¢ceken Kadi’ya gore miitevatir haber, nakil acisindan ahad’a
dontisebilmektedir. Ancak bu durumun tersi dogru degildir. Cilinkii sonradan yayginlik
kazansa dahi onun nakli ilk durumu tizerine bina edilecektir. Dolayisiyla ilk etapta
nakli hiiccet olmayan bir haberin, sonradan hiiccet olabilecek bir mahiyet kazanmasi

dogru degildir. Ancak bunun tersi imkan dahilinde goriilmiistiir.®*’

Miitevatir haberin ahad habere doniisebileceginin thtimal dahilinde oldugunu
kabul eden Kadi, kuvvet derecesine gore ilk zamanlarda meydana gelen mutevatirleri

iki kisma ayirmastir:

Birincisi; sonsuza dek hiiccet olmasi gereken bir seyin miitevatir seviyesinde
nakledilmesidir. Bununla birlikte, ilgili haberin sahih olduguna isaret eden ikinci bir

hiiccetin varligt durumunda, naklinde degisiklik meydana gelebilir. Yani bu

%15 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 168.
916 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 163.
%17 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 165.
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delillerden biri digerinin yerine gecebildiginden, nakli de degisiklige ugrayabilir. icma
ve zekatin nakil durumu buna 6rnek olarak zikredilebilir. Haberin hiiccet olmasini
saglayan ikinci bir etken veya sebep bulunmadiginda ise onun naklinde herhangi bir

azalma meydana gelmez.%*®

Ikincisi; sonuna dek hiiccet olarak kalmas1 gerekmeyen miitevatir haberlerdir.
Bu tur haberler ise daha sonralar1 nakil agisindan ahad habere doniisebilir ve hiiccet
olma sifatini yitirebilir. Hatta nakli tamamen kesintiye de ugrayabilir. Bu tiir miitevatir
haberler, zamanin ge¢mesiyle nakil durumu degismeyecek olan miitevatir haber
seviyesine ulagsmamuistir. Sayet mutevatir haberin naklini gerektiren 6zellik; tzerinden
uzun bir zaman gegmesine ragmen devamliligini koruyabilen bir husus olmus olsaydi,
naklinde azalma degil bilakis artma meydana gelmeliydi. Ayni sekilde dini bir nitelik
tasimasindan dolayi, nakline yonelik var olan da’iler, varligini korumus olsaydi;
nakledilmemesi caiz olmazdi. Ornegin Kur’an’in naklini gerektiren da’iler, dinin
kendisine olan asir1 ihtiyagtan dolayr zamanin ge¢mesiyle kuvvet kazanmasa da

zayiflamaz. Dolayisiyla nakil durumlarinda herhangi bir zayiflamanin meydana

gelmemesi gerekir.%°

Kadi’ya gore birinci kisim (sonsuza dek hiiccet olmasi gereken) miitevatir
haberlerin tamami da nakil agisindan aym1 durumda degildir. Ornegin; nakil agisindan
icma’in durumu, Kur’an’mn durumundan farklidir. [k zamanlarda icma’in hiiccet
olduguna yonelik haberler, miitevatir konumundayken sonraki siirecte hiiccet, bagka
bir sekilde olabilmektedir.®?® Dolayisiyla, zamanla nakline yonelik da’ilerin azalmasi
neticesinde, nakledilme diizeyinde degisiklik meydana gelebilmektedir. Namaz ve
zekat gibi dinin aslinda olan bazi ibadetler de su anda miitevatir olmasa da ilim ifade
etmektedirler. Ciinkii bunlar asilda yani ilk zamanlarda miitevatir iken sonradan

yaygmlik kazandigindan nakil durumunda azalma meydana gelmistir.%%

Kadi, “Sayet haber hiiccet ise nasil olur da miitevatir konumdayken nakil islemi

kesintiye ugrar da ahad’a doniisebilir?” sorusuna; “Haber, beraberinde sihhatini

918 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 166.
919 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 166.
920 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 166.
921 Har(ni, el-Muczi, c. 2, s. 427.
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bildiren ve onun nakli mesabesinde olan bir etkeni bulundurdugunda, hiiccet olarak
kabul edilebilir. Bu etken de haberin kendisinden dolay1 daha 6nceleri amele mazhar

922

olmus olmasidir,”** seklinde cevap vermistir.

Kimse “sayet miitevatir haber ahad’a doniisebiliyorsa, ahad haber de
miitevatire doniisebilmeli” diyemez. Cilinkii miitevatirin sthhati bilinmektedir.
Bununla beraber, miitevatir seviyesinde sihhatine isaret olabilecek baska deliller de
blinyesinde bulundurmaktadir. Ancak ahad olan haber asilda/temelde sihhati tespit
edilmis degildir. Dolayisiyla miitevatire doniisebilmesi dogru degildir. Bir haberin
mutevatir olmast onun ilk nakliyle alakalidir. Miitevatirin sihhati bilindiginden
naklinde bir degisiklik meydana gelebilir ve sihhatine isaret etmek iizere herhangi bir
unsur onun yerine gecebilir. Asli/kdkeni itibariyle ahad olan haberin sihhati tespit

edilmis degildir. Dolayisiyla tevatiire doniisemez.”%%3

Kadi’ya gore bir haber miitevatir ise, hliccettir. Huccet olan bu haber kendisiyle
amel edilmesine ragmen nakil durumu degisebilmektedir. Ciinkii bu durumlardan
herhangi biri, delilin tespiti (delaletin tespiti) adina digerinin yerini tutabilmektedir.
Bunu kabul etmedigimiz takdirde Hz. Peygamber’in soziinlin delaletini de kabul
edemeyiz. Dolayisiyla Allah’in icméa’1 tespitlerine yonelik alimlerin maslahatini bazen
miitevatir habere bazen de dncekilerin amel etmesine veya kabuliine mazhar olmasina
baglamasi miimkiindiir. Yani Kadi’ya gore ulemanin seri hiukimlerin delaleti
konusunda su husus 6n plana ¢ikmaktadir: Ulema, bazen miitevatir oldugundan bazen
de Oncekilerin amel etmesinden ve onlarin kabuliine mazhar olmasindan dolay:

haberle istidlal edebilmektedir.%?*

Kadi, “Haber, tevatliren nakledildiginde zar(ri bilgi ifade eder. Ancak bu
haber ahad’a donistiigiinde, oncekilerin kendisiyle amelinden dolay1 ihticaca mazhar
olur. Dolayisiyla onunla amel, istidlal yoluyla olmus olur ki bu da daha asag1 bir
seviyededir” elestirisine maslahat acisindan cevap vermistir. Delil olma yoniinden biri,
digerinin yerine gegebiliyorsa, burada maslahat da degisebilir. Oncekilerde maslahat,

soziin Hz. Peygamber’e aidiyetinin zarQri olarak bilinmesindeyken, sonrakilerde ise

922 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 164.
923 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 164.
924 Kadf, el-Mugni, c. 17, s. 164.
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istidlal yoluyla bilinmesindedir. Dolayisiyla Kadi’ya gOre sahabe Hz. Peygamber’in
ser’l hukumlerle ilgili maksadin1 zardQri olarak biliyorken; sonraki dénemde

yasayanlar ise istidlalle bilmesine cevaz vermektedir.%2°

Kadi’ya gore, icma konusunda ilim/kesin bilgi meydana gelmistir. Bilginin
meydana gelmesi de icmd’in miitevatiren nakledilmis olmasidir. Ancak zaman
icerisinde bu tiir haberlerin naklinde bir degisim meydana gelmistir. Naklin yerine
gecebilen bazi etkenlerden dolayi ilgili haberlerin naklinde zayiflama meydana gelmis,
dolayisiyla ilgili haberler miitevatir seviyesinden ahad seviyesine diigmiistiir. Bunun
bir neticesi olarak ilgili haberlerle ihticac etme sekli de degismistir. Maslahata binaen,
ilk donemde bu haberler zar(ri bilgi ifade ederken sonraki donemlerde nazari bilgi

ifade etmesi de bunun bir neticesidir.

Kadi’'nin “temelde kendisiyle ihticac edilmistir” ifadesinden maksat sahabe ve
tabiin donemidir. Ancak sahabe ve tabiin doneminde bu haberlerin mutevatir
oldugunun iddias1 da tespite muhtactir. Her ne kadar makul ve tutarli bir sekilde icma’a
dair haberlerin naklini temellendirmis olsa da Kadi’nin bunu ispatlamak i¢in bazen

sadece akli varsayimlarla hareket etmis olmasi, kanaatimizce yeterli degildir.
2.5.2. Hissi Mucizeler

K&di’nin haber ve nakli baglaminda ele aldigi rivayetlerden bir digeri Hz.
Peygamber’in hissi mucizeleriyle alakalidir. O, bu tiir haberleri “dogrulugu nazari
olarak bilinen haberler” kategorisinde ele almis ve bu kismin, hocalar: tarafindan
mukteseb tevatur kavramiyla ifade edildigine dikkatleri ¢ekmistir. S6z konusu ifade
su sekildedir: “Biiylik cogunluk tarafindan aktarilan ve muhbiri belli olan haber,
hakkinda meydana gelen ittifaktan dolay1 yalandan uzaklagmis olur. Ayni sekilde bir
kisinin, bliyik bir toplulugun gordiigiinii iddia ettigi ve kendisinin de
miisahede/taniklik ettigi bir olayr haber vermesi esnasinda, hi¢ kimsenin onu inkar

etmemesi, ilgili haberin dogrulugunu gostermektedir.””92

925 Kadt, el-Mugni, c. 17, s. 165.

926 KAadT, el-Mugnti, c. 15, s. 333; Miiellif, cogunlugun her zaman isabet etmeyebilecegini, dolayisiyla
azinligin da isabet etmesinin miimkiin/caiz oldugunu sdyler. Bazen bir kisi tek basina dogruyu
soyleyebilir ve hakikat {izerinde olabilir. Ku’an’1 Kerimde Alldh’in ¢ogunlugu yerip azimlig
ovdiigiinii dile getirmektedir. (Kur’an, Sad, 38/24, Had, 11/40, Zuhruf, 43/78) ayn1 sekilde Hz.
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Kadi’nin 6grencilerinden el-Murtazé (6. 436/1045) da Hz. Peygamber’in hissi
mucizelerini istidlali bilgi ifade eden haberler kategorisinde ele almaktadir. O, bu tiir
haberleri muhbirleri belirli bir nitelige sahip kisiler tarafindan aktarilan haberler olarak
ifade edip s6z konusu niteligi de “haberi aktaran ravilerin, yalan tizere birlesmeleri

mimkiin olmayan topluluk” seklinde agiklamugtir.%?’

Kadi’ya gore dinin (seriat) tamami mitevatir yoluyla korunmamistir. Bir kismi
tevatdr yoluyla aktarilarak diger bir kismi immetin nakledip lizerine icma’ etmesiyle
korunmustur. Ornegin; Kur’an-1 Kerim miitevatir nakille sabit olmus iken bazi

mucizeler ise sihhati istidlal yoluyla elde edilebilen haberlerle tespit edilmistir.”%%8

Kéadi, mucizelerle ilgili haberlerin bilgi degerini, onlarin nakli iizerinden
temellendirdiginden mucizelerle ilgili haberleri ele alirken, daha ¢ok nakil durumlari
tizerinde durmaya ¢alisacagiz. Ka&di, Hz. Peygamber’in Kur’an mucizesi disinda geri

kalan hissi mucizelerini ii¢ kisma ayirmaktadir.

1. Sihhati ve siibutu zarQri veya nazari/istidlali bir yolla bilinen mucizeler.

2. Ortaya ¢ikmis ve meshur olmus mucizeler. Bu kisim mucizeler, kesinlik
ifade etmemekle birlikte, haberlerin bilinmesini saglayan yollardan bazisiyla biliniyor
olabilirler.

3. Ahad yolla nakledilen mucizeler. Kadi’nin ifade ettigine gore, bu tiirden
mucizeler sayica ¢ok fazladir. Bu haberler, her ne kadar ilk zamanlarda hiiccet olarak
kabul goérmiisse de arada gecen uzun zamanin, nakil {izerindeki olumsuz etkisinden
nasibini almistir. Dolayistyla her ne kadar ¢ok da olsa bu tiirden haberlerden sz
etmeye gerek yoktur. Clinki bunlarla ihticac edilmez. Kitaplarda bolca bulunan bitiin
haberler, muminlerin gonullerini ferahlatmak, Hz. Peygamber’in mucizelerinin ¢ok

olduguna isaret etmek iizere zikredilmistir.%%°

Peygamber ve sahabe de bi’setin ilk yillarinda hak iizere olmakla beraber azimliktaydilar. ( a3y 1%
L 1% WS dgwy « Wg) (fslam garip basladi, tekrar basladigi gibi garip olacaktir.)(Miislim,
Ma'’rifetii’l-iman 65) rivayeti hak temsilcilerinin azinlik olabilecegine isaret etmistir. Kadi, el-
Mugni, c. 17, s. 187. Serh’te ifade edildigine gore de “az sayida (haber-i vahid) kisiye dayanan
haberi reddetmek caiz iken; ¢ok sayida kisiye, biiyiik kalabaliklara dayanan bilgiyi reddetmek ise
caiz degildir. Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 26.

927 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s. 345.

928 Kadf, el-Mugni, c. 20-1, s. 95.

929 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 356.
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Kadi’ya goére mucize ve dini hikimler, (&/<)) nakledilmis haberler
vasitasiyla bilinmektedir. Bunlar da iki kisimdir. Birincisi, sehirlerin bilgisine dair
haberlerde oldugu gibi zar(ri olarak ilim ifade eden haberler, ikincisi ise sthhati istidlal
yoluyla bilinen haberlerdir. Dini konularda Allah’in, Peygamber’inin, Ummetin,
apagik olaylar hakkinda yalan iizere birlesemeyecek sayida adil kisilerin haberi de bu

kabildendir. Bu konularda 4had ve sihhati bilinmeyen haberlere itimad edilmez.%*°

Kadi, mucizeleri bilgi degerine gére zarQri, nazari ve zann ifade edenler
seklinde farkli kategorilere ayirmis ve bunlar ayrintisiyla islemistir. Kadi, birinci
(zarQri ve nazari bilgi ifade eden) kisma giren mucize 6rneklerine agirlik verirken, az
da olsa yeri geldigince ikinci (meshur olan) kisma dair mucizelere de deginmistir. O,
muhaliflerce pek c¢ok noktadan elestirilmis olan bu mucizelere cevap vermistir.

Bunlar, yeri geldikce agiklamaya ¢alisacagiz. %%
25.2.1. Cok Kisinin Tamklik Ettigi iddia Edilen Mucizeler

Bu baslik altinda, kaynag: itibariyle ¢ok kisinin taniklik ettigi Hz. Peygamber’e
ait hissi mucizelerin nakil durumu ve mucize haberlerinin bilgi degeri ilizerinde
duracagiz. Amacimiz, Hz. Peygamber’in bu nitelikteki mucizelerinin tamaminm
ayrintistyla ele almak ve kaynaklarini tespit edip degerlendirmeye tabi tutmak
olmadigindan, Kadi’nin yaklasimini ortaya koyan birka¢ 6rnek sunduktan sonra kisa

bir degerlendirmeye yer vermekle yetinecegiz.

Kadi’ya gore Hz. Peygamber’in sabit olan mucizelerinden biri; “cagirmasi
{izerine, agacin yeri yararak O’nun yanina gelip, tekrar geri yerine donmesidir.”9%?
Kadi bu mucizeyi; dolayisiyla ilgili rivayetleri su sozlerle tashih etmeye ¢alismistir:
“Agacin Hz. Peygamber’in emriyle yanina gelip geri donmesi olayina taniklik edenler,

Mekke’ye geldiklerinde Hz. Peygamber’in bu mucizesini anlattilar. O da sdylenenleri

930 Ancak fiiru fikih konularinda bunlar kabul edilir. KAdi, Muhtasar fi Usiili’d-Din, s. 268.

931 Kadf, el-Mugnti, c. 16, s. 356.

%32 Ebi Bekir b. Ebi Seybe, Abdillah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Huvasti el-Abesi, Kitabu’l-
Musannef fi’l-Hadisi ve’l-Asar, (thk. Kemal Ydsuf el-Hit), Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1988,
Feda’il 1, c. 6, s. 317; ibn Mace, Stinen, Fiten 23, (2/1336); Agacin egilerek Hz. Peygamber’in
goriinmemesi i¢in korunak olmasina dair rivayet igin bkz. Darimi, SUnen, Mukaddime 4, (1/167);
Muslim, Ziihd ve Rikék 18, (4/2306); Muhammed b. Hibb&n b. Ahmed B. Muéz b. Mabed et-Teym1
Ebd Hatim ed-Darimi el-Biisti, el-Thsan fi’t-Takribi Sahihi ibn Hibban, (thk. Suayib el-Arnaut)
Muessesetu’r-Riséle, Beyrit 1988, Mu’cizat 24, (14/455); Tabeani, Mu’cemu’l-Kebir, ¢. 12, s. 431.
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inkar etmedi. Sthhati kesinlik kazanacak derecede olay yayildi. Ummet, yiizyillarca
onu aktarmaya devam etti. Bununla beraber din diigmanlarindan hi¢ kimse bu olay1
yalanlamadi. Ancak soyle diyerek elestirmekle yetindiler: Bu olay, Peygamber’den
meydana gelmis bir hiledir. Onlarin sadece bu itirazla yetinmeleri ve bu yaklasimlari,

haberin sahih oldugunu gostermektedir.”%%

Kadi’ya gore, farkli donemlerde yasayan insanlar, bu olay hakkinda
konusmuslardir. Mucize olmadigin1 ortaya koymaya yonelik da’ilerin c¢okluguna
ragmen, hi¢ kimse bunun gibi bir eylemi gergeklestirememistir. Boyle bir eylem hile
olmus olsaydi, baskasi tarafindan da gergeklestirilirdi. Dolayisiyla bu bir mucizedir,

hile degildir.%%*

Bunun bir aletle meydana getirildigi ve itme ¢ekme kuvvetiyle yaptigina
yonelik elestirileri yanitlayan Kadi, Hz. Peygamber’in fiziksel olarak daha gugli
oldugu yoniindeki sdylemleri reddetmektedir. Hz. Peygamber’in ¢agirmast apacik
oldugundan, agaci ittigi de sdylenemez. Itme ve ¢ekme kuvveti i¢in de arada bir bagin
olmasi gerekir. Eger agaci bir alet vasitasiyla ¢ekmigse onun goriinmesi ve ona dair
bilginin de nakledilmesi gerekirdi. Boyle bir aletin var olup da bilgisinin aktarilmamais
olmasi caiz degildir. Ciinkii olayda asil olan etken, hareketin nasil meydana geldigidir.

Bu da alet vasitasiyla meydana gelmisse bunun nakledilmemesi miimkiin degildir.%%®

Konunun bu elestiri diizleminde devam etmesi Ozellikle rivayetlerin
mevsukiyeti ile ilgili konulara temas edilmemesi, haberin siibutu noktasinda bir
probleminin bulunmadigi izlenimi vermektedir. Konuya baslarken kullanmis oldugu
“sabit olan mucizelerinden” ifadesi de bu dogrultuda oldugu anlasilmaktadir. Yani
haberin siibutuna isaret etmektedir. Bunun bir neticesi olarak Kadi, daha ¢ok haberin
delaleti yoniinde yapilan itirazlara cevap vermeye ¢alismistir. Buradaki kriterler de Hz.
Peygamber’in reddetmemesi, toplumun kabul goérmesi ve yillarca nakledilmis

olmasidir. Kadi diisiincesini bu sekilde temellendirmeye calismistir. O, sened

933 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 356-357.

934 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 357; Kadji, hile ile mucize arasindaki farki ayrintistyla islemistir. Ayrintili
bilgi icin bkz. KadT, el-Mugni, c. 16, s. 360-361.

935 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Kadi, el-Mugnt, c. 16, s. 358; Cekme aletinin goriinmez olabildigi yoniindeki
iddiaya Kadi, su cevabi vermistir: “Yeri yarabilecek bir siddetle agaci ¢ekebilen bir aletin sert,
saglam ve goriiniir olmasi gerekir.” Kadi, el-Mugnti, c. 16, s. 359.
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tizerinden haberi tespit yerine, akli gerekgelerle haberi savunmaya ¢alismistir. Ancak
bizim i¢in 6nemli olan husus ve asil problem; s6z konusu bu iddialarin dogrulugunun
tespitidir. Kadi ise, aga¢ mucizesiyle ilgili bu hususlara deginmemistir. Halbuki bu
rivayetler hadis kaynaklarimizda degil miitevatir, sahih derecesinde bile degillerdir.
Bu rivayetleri inceleyen Mehmet Bilen, aga¢ mucizesiyle ilgili rivayetin ilk iki
tabakada garip kaldigini, dolayisiyla hadis ilmi a¢isindan bu rivayetin miitevatir olarak

nitelendirilmesinin isabetli olmadigimi ifade etmektedir.%®

Kadi’nin tevatiir seviyesine ulastigini iddia ettigi Hz. Peygamber’in
mucizelerinden diger ikisi de az su ile ¢ok kisinin su ihtiyacinin karsilanmasi ve farkli
mekanlarda az bir yemekle biiyiik bir kalabaligin doyurulmus olmasidir.*3” Suyun Hz.
Peygamber’in parmaklar1 arasinda kaynamasi, baz1 gazvelerde suyun az oldugu veya
ona ulasma imkan1 olmadig1 durumlarda meydana gelmistir. Hz. Peygamber, elini su
kabinin i¢ine koymus, bunu yapmasiyla suyun parmaklari arasindan kaynamasi bir
olmustur. Bu durum, orada bulunan herkes su i¢ip ihtiyaglarini tedarik edene kadar
siirmiistiir.%*® Kadi’ya gore bu duruma hileyle ulasmak miimkiin degildir. Olsa olsa su
iki thtimal s6z konusu olabilir: Ya cisimler yaratilmistir ya da su kaynagi. Bu da ancak
Allah’a hastir. Adet, herhangi bir insamin higbir sekilde boyle bir sey yapamayacagi
yonunde cereyan etmistir. (Tarih, daha dnce boyle bir duruma hig taniklik etmemistir.)
Bunun disinda olayla ilgili “su bilesenlerinin bir araya getirilmesi ile meydana
gelmistir” ihtimali akla gelir ki bu da karsilasilabilen olagan bir durum degildir.

Neticede her ne sekilde olursa olsun bu bir mucizedir.®%

Kéadi’ya gore bu olaya hilenin karistirilmasi veya bir karisikligin olmasi da s6z
konusu olamaz. Ciinkii sahabe bundan i¢mis ve kaplarin1 doldurmustur. Hz.
Peygamber’in elini kabimn icine koydugu ve parmaklarinin arasindan aktigi tespit

olduktan sonra, suyun kuyunun bazi gézlerinden kaynadig: seklinde bir iddia da ileri

936 Mehmet Bilen, Said Nursi ve Hadsis, s. 68-69.

97 Malik b. Enes, Muvatta, Sifetu’n-Nebi, 10, (1/32); Buhari, Vudd’ 32, (1/39), Menakib 25, (4/194),
At’ime 6, (7/69); Mislim, Esribe 20, (3/1609), Feda’il 3, (4/1783); Ebu’l-K4sim Siileymén b.
Ahmed b. Eylb et-Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire 1994, c. 5, s.
103, c. 19, s. 253.

938 Buhari, Sahth, Menakib 25, (4/192); Benzer rivayetler, imran b. Husayn, Enes, Cerir b. Abdillah,
el-Bera’dan nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel, MUsned, c. 23, s. 196.

939 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 361-362.
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stiriilemez. Bilinmeyen bir hile bulundugu yoniinde ileri siiriilecek bir iddia ise makul

olmayan bir latifeden baska bir sey degildir.%*

Kadi, zikredilen mucizenin haber kaynagi ile ilgili yapilabilecek muhtemel
elestirileri de cevapsiz birakmamistir. Soyle ki; Kadi’ya gore suyun Hz. Peygamber’in
parmaklar1 arasindan kaynamasi mucizesinin kaynagi, haberin tevatiir olmasidir.
Ciinkii bu olay, biiyiik bir toplulugun gozii 6niinde meydana gelmistir. Bu diizeyde de
nakledilmis ve nakli yayginlik kazanmistir. Kadi bu iddiasin1 giiglendirmek igin
hocalarinin bu tiir haberlere yaklasimini da dile getirmektedir. Bu dogrultuda Ebl
Hasim’e gore de biiyiik topluluklarin huzurunda gerceklesen ve apagik sekilde
nakledilen mucizeler, zar(ri olarak bilinmektedir. Kadi’nin ifadesine gore Eba Ali de

buna benzer bir duruma isaret etmistir.>*

Kadi’ya gore “yemegin bereketlenmesi” olayr da miitevatir derecesinde
nakledilen bir mucizedir. Bu rivayetin durumu da “suyun Hz. Peygamber’in
parmaklari arasinda kaynamasi” gibidir.%*? KAdi’ya gére bu olay, nakledilerek insanlar
arasinda yayginlagmistir. Dolayisiyla bu olay, zarQri olarak bilinen mucizeler
arasindadir.**® Aym sekilde yagmurun Hz. Peygamber’in duastyla dinmesi olay1®** da
Kadi tarafindan mucize olarak kabul edilmistir. Kadi’ya gore bu olay da miitevatiren
nakledilmistir. Ciinkii tevatiiri gerektiren biiyilk bir toplulugun huzurunda

gergeklesmis ve nakli meshur olmustur.®#

Kadi’ya gore Hz. Peygamber’den sabit olan ve tevatiir derecesinde nakledilen
mucizelerden bir digeri de hurma kiitiiglinlin aglamasidir. Soyle ki; Hz. Peygamber,
bir hurma kiitigiiniin lizerinde hutbe okurdu. Kiitiigli birakip minbere ¢ikmaya

basladiginda, kiitiik deve iniltisine benzer bir sekilde inlemeye baslamistir. Bu inilti,

940 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 362.

%41 Kadf, el-Mugnti, c. 16, s. 362.

%42 Kadf, el-Mugnti, c. 16, s. 363.

93 Kadf, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 401.

%4 Qahabe, asir1 yagmur yagmasi sonucu evlerinin yikilacag korkusundan Hz. Peygambere sikayette
bulunur. Bunun Gzerine Hz. Peygamber, “sadece iizerimize degil, etrafimiza da” (Lie ¥ 5 Lull )
demesi iizerine yagmur dinmis ve giines ¢ikmistir. (Buhari, Sahth, Menakib 25, (4/195), Istiska 6,
(2/28, 29, 30); Miislim, Istiska 2, (2/614).

%5 Kadt, el-Mugni, c. 16, s. 365-366.
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ta ki Hz. Peygamber gidip onu sivazlaymcaya kadar devam etmistir.?*® Atilmis bir
kiitiik olmasina ragmen iizerinden asirlar ge¢mis, ancak durumu hala bilinmeye devam
etmektedir. Buna sadece Allah’in giicli yeter. Bu durum, ortaya ¢ikip biiyiik bir
topluluk tarafindan konusulmaya devam etti§inden tevatiir konusuna dahildir. Bu
mucizeler hakkinda el-Verrak’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bu olayimn tevatiir
derecesine ¢ikarilmasi dogru degildir. Olaya taniklik edenler, onu ya yakin ya da uzak
bir mesafeden gormiislerdir. Eger uzak bir mesafeden ise buna hilenin bulagmasi
miimkiindiir. Zar(ri olarak bilinmedigi miiddet¢e ortaya ¢ikmaz. Yok eger yakin bir
mesafeden taniklik edilmisse az bir sayida insan goérmiistiir. Digerleri onlarin

arkasindadir. Sayica bu kadar olan kisilerin haberiyle de tevatiir meydana gelmez.”%*’

Kadi’ya gore el-Verrak’in tevatiire dair bu diisiincesi, siirekli tekrarlanmayan
hissi olaylarin bilgi ifade ettigi diisiincesine golge diisiirmektedir. Bu diislince, Hz.
Peygamber’in  gazvelerinde miibarezelerin yapilmadigi, oldiiriilen kisilerin
bilinmemesi vs. gibi duyularla bilinen seylerin bilinmemesine neden olur. Zarurat, bu
gibi siiphelerin gecersiz oldugu diisiincesini gerektirmektedir. Kadi’ya gore kiitligiin
inlemesi, idrak edilebilen ve duyu organlari vasitasiyla isitilebilen bir seydir. Bu olayin
tekrari, pek cok kisinin taniklik etmesine yol agtigindan tevatiir meydana gelmistir. Bu
durumun bu sekilde kabul edilmemesi, Hz. Peygamber’in Kur’an okudugu, siinneti
ortaya koydugu vb. konularin zar(ri olarak bilinmemesini gerektirecegini

savunmaktadir.?*®

Goriildugii Uzere Kadi, ¢ok kisinin taniklik ettikleri mucizeleri bir olay ve olgu
olarak ele almakta ve haberleri rivayet bazinda tartisip degerlendirmemektedir. O,
mucizelerle ilgili her hangi bir haberi, ortaya c¢ikan manaya goére degerlendirip
haberlerin senedlerine yer vermemektedir. K&di, ¢ok kisinin taniklik ettigi haberleri

zarQri bilgi ifade eden miitevatir haberler kategorisinde ele almistir. Gerekge olarak da

96 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 22, s. 22; Tirmizi, Stinen, Menakib 9, (5/594); ibn Ebi Seybe,
Misned, (Adil b. YOsuf el-Azazi, Ahmed b. Ferid), Daru’l-Vatan, Riyad 1997, c. 1, s. 81;
Musannef, c. 6, s. 319; Darimi, Misned, c. 1, s. 177, 178; Eb( Bekir Muhammed b. Ishak b.
Huzeyme b. el-Mugira b. Salih b. Bekr es-Siilem? en-Neysabdri, Sahih, (thk. Muhammed Mustafa
el-A’zami), el-Mektebet’ul-Islami, Beyrait, Cum’a 50, (3/139); Muhammed b. Hibban b. Ahmed b.
Hibbén, b. Muaz b. Ma’bed et-Teymi Eb{d Hatim el-Bisti, Sahth, (thk. Suayib el-Arne(t),
Muessesetu’r-Riséle, Beyrat 1988, Mu’cizat 24, (14/436).

947 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 364; Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 402, Muhtasar fi Usili’d-Din, 268.

948 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 364.
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bu olaylarin biliyiik kalabalik gruplarin {iniinde meydana gelmis olmasini

gOstermektedir.
2.5.2.2. Az Kisinin Tamikhk Ettigi Mucizeler

Az sayida kisinin taniklik etmesiyle birlikte ilim ifade eden haberlerden s6z
eden Kadi, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “aym yarilmas1” olayini buna 6rnek
gostermigtir. KAdi Abdiilcebbar ile diger Islam alimlerinin Hz. Peygamber’in
mucizelerinden aym yarilmasi mucizesine yaklasimlari arasindaki farki daha net
gorebilmek icin, konuyu tartigan alimlerin kitaplarina ve yapilan akademik ¢alismalara
kisaca goz atmakta fayda vardir. Amacimiz; aymn yarilmasit mucizesini enine boyuna,
delilleriyle ele alip incelemek degildir. Boyle bir eylem, daha Once yapilan
calismalarin varacagi sonuglardan ¢ok da farkli bir boyut kazanmayacak siibjektif
ifadeler barindiran tekrardan ibaret olacaktir. Ayrica bdyle bir girisim, calismamizin
da amag ve kapsamini asacaktir. Amacimiz; ayimn yarilmasi mucizesiyle ilgili yapilan
calismalardaki degerlendirmeleri de goz Oniinde bulundurarak ortaya ¢ikmis olan
farkl1 yaklasimlar1 bir arada gorebilmektir. Ozellikle ayin yarilmasi olayma delil
olabilecek rivayetlerin nakil durumuyla ilgili yaklagimlari tespit etmeye ¢alisacagiz ki,
Kadi Abdiilcebbar’in yaklasimiyla, diger c¢alismalarda sergilenen tutum arasindaki

fark ortaya ¢iksin.

Ayin yarilmasi olayi, Kamer Suresi’nin ilk ayetinde ve hadis rivayetlerinde
gecmektedir. Ayette soz konusu olan ifadeyle neyin kastedildigi, olay ger¢eklesmisse
nerede ve ne zaman gerceklestigi, henliz gergeklememisse ne zaman gergeklesecegi
konularinda, anlam agisindan bir belirsizlik mevcuttur. Alimlerin bu konudaki
yaklasimlari, birbirinden farklilk arz etmistir.*® Bizim icin 6nemli olan, hadis

rivayetlerinin olayin tespitinde nasil bir rol oynadigidir.

Ayette gecen “Hakikat ayan beyan ortaya cikt1” ifadesinin mecaz oldugunu

iddia edenler®®® oldugu gibi, ayeti zahirine hamlederek olayn ileride meydana

%9 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi
Miicizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, yil, 2000, say1, 18, ss, 121-
148, s. 129.

%0 fhsan Arslan, “Hissi Mucize Olarak Hz. Peygamber’e Isnad Edilen Insikaku’l-Kamer Hadisesine
Farkli Bir Yaklasim”, Recep Tayip Erdogan Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, Aralik 2017, say1, 12,
cilt, 6, ss. 13-48, s. 13; ancak zikrettigimiz mecaz anlamiyla ayeti anlayanlar yok derecede azdir.
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gelecegini savunanlar daha ¢ogunluktadir. Dolayisiyla alimlerin ¢ogunlugunun, ayete

zahiri anlam verme konusunda ittifak ettikleri sdylenebilir.

Aym yarilmasi: konusunda asil tartigmalardan biri, olayin meydana gelme
zamaniyla alakalidir. Kadi’nin da i¢lerinde bulundugu kimi alimler, Hz. Peygamber’in
zamaninda olaym vuku buldugunu sdylerken, kimisi de olaymn kiyametin kopma
esnasinda meydana gelecegini sdylemektedir. Her iki goriisii benimseyenler de ayetin
muhtemel manasi ve ilk donem sahabe ve miifessirlerin goriislerini delil gostererek

iddialarin1 temellendirmeye c¢alismiglardir.

Bu iki yaklasimi temellendirenlerin delillerine kisaca goz atmak istiyoruz.
Oncelikle olaym kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecegini savunanlarin
delillerini zikredelim. Bu goriisli savunanlara gore, ayette gecen ge¢mis zamana ait
kipin kullanilmasi, Kur’an’in edebi iislibundan kaynaklanmistir. Nitekim Kur’an’da
ileride vukuu kesin olan bazi olaylar, mazi sigasi ile ifade edilmektedir. Ayin yarilmasi

olay1 da bunlardan biridir.%!

Ayin gelecekte yarilacagini iddia edenlerin delillerinden bir digeri de sudur:
Bu iddia sahipleri, Kamer Suresinin ikinci ayetinde gecen (_<iw<) kelimesinden yola
cikarak, meydana gelen olayimn kisa siireligine degil, kiyametin kopmas1 esnasinda
meydana gelecek “ay ve gilinesin birlestirilmesi” seklinde olaym stireklilik arz
edecegini dile getirmislerdir.?®? Bu alimler, konuyla ilgili rivayetlerin mevkuf, miirsel

olmasindan ¢eligkiler barindirmasindan veya ahad haberler olmasindan, delil

Bkz. Halil ibrahim Bulut, “Niibiivveti ispat Acisindan Hissi Mucizeler”, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, MUSBE, Istanbul 2001), s. 224; Ebu Hayyan (745), bunu mecaza hamletmenin dogru
olmadigim ifade etmektedir. Muhammed b. Yusuf ibn Hayyan et-Tevhidi, Tefsiru’l-Bahri’l-
Muhit, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrfit 1993, c. 8, s. 171. Tahir bin Asur da olayr mucize olarak
kabul etmekte ve ilgili rivayetleri reddetmemektedir. Bununla birlikte olabilecek pek ¢ok ihtimalden
s6z etmektedir. Bkz. Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’s-Sahniin lin’-Nesri
ve’t-Tevzi’, Tunus, c. 27, 171; Mustafa Oztiirk de ayimn kiyametin kopmasi esnasinda yarilacagini
benimsemektedir. Mustafa, Oztiirk, Ku’an-i Kerim Meali, Diisiin Yayimncilik, Dérdiincii Bask1
Istanbul 2013, s. 733.

%1 Kuseyri ve Méverdi, bu goriisii benimseyenlerdendir. Bkz. Ebu Abdillih Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekir el-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Ku’an, Muessesetu’r-Riséle, Beyr(t 2006, c. 20, s. 72.

%2 Bkz. Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isi8inda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi
Mucizelerin Degerlendirilmesi”, s. 130.
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olmayacag: goriisiindedirler.%® Bu yaklasimi savunanlarin says1, olay1 mucize olarak

telakki eden alimlere nispetle oldukga azdir.®*

Sahabe tabiin ve sonraki donemlerde yasayan miifessirlerin neredeyse tamami,
bu ayetin aym yarilmas1 mucizesini haber verdigi noktasinda ittifak halindedirler.®*®
Ayin yarilmasi olaymin gegmiste meydana geldigini savunanlarn®® delillerinden biri,
ayetin gegmis zaman kipinde olmasi ve ayetin baglanmudir. Ikinci delilleri ise konuyla

ilgili rivayetlerdir.%’

Kadi’nin ilgili ayetlere yaklagimi, mucizenin Hz. Peygamber’in zamaninda
meydana geldigini kabul eden diger alimlerin ayetlere yaklasimiyla ayni
dogrultudadir. Dolayistyla Kadi’nin bu ayete yonelik yaklasimini ortaya koymanin

yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Kadi’ya gore ayin yarilmasi olayi, Hz. Peygamber’den nakli sabit olmus

onemli mucizelerinden biridir. Clinkll Kur’an-1 Kerim buna isaret etmektedir. Ona

953 Bu konuyla ilgili rivayetleri arastiran Adil Bebek, su sonuca varmistir: “Bu olayin olmus bitmis bir
mucize oldugunu ifade eden rivayetler, temelde 3-4 sahabiye dayanmaktadir. Bunlardan Buhari ve
Miislim’de rivayetine yer verilen ibn Mes’id olaya tanik olma ihtimali bulunan ve rivayeti sahih
olan yegane ravidir. Ne var ki bu rivayet mevkuftur. Hadisin ravilerinden Ibn Abbas, o sirada heniiz
dogmamus, ibn Omer cocuk yasta, Enes b. Malik ise heniiz 4-5 yaslarinda ve Medine’de oldugundan
bunlarin olaya sahit olmalari s6z konusu degildir. O halde bu (¢ ravi olay1 ya buna sahit olma
intimali bulunan bn Mes’ud’dan veya Ka’bii’l-Ahbar gibi bagka kimselerden duyarak rivayette
bulunmus olmalidirlar. Yani, bunlarin rivayetleri de sahabe mirselidir. Ayrica Hz. Ali’nin rivayeti,
Sahihayn’de yer almamustir. Huzeyfe b. Yernan’in rivayetinde ise, ayin yarildigindan degil,
tutuldugundan s6z edilmektedir.” Adil Bebek, “Keldm Literatlrii Isiginda Mucize ve Hz.
Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, s. 130; Ayin yarilmasiyla ilgili
rivayetleri, cografik bolge ve zaman igerisinde metinlerde meydana gelen degisiklikler gergevesinde
inceleyen Hiiseyin Akgiin, bu olaym ay tutulmasi gibi atmosferik bir olay oldugu kanaatine
varmistir. Bu da olayin siibutu degil, delaletiyle alakalidir. Hiiseyin Akgiin, “Rivayetlerin Aslu’l-
Hadis ve Hadis Cografyasi A¢isindan Ele Alinmas1”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, Ocak-Haziran
2018, sayi, 3, ss. 33-54, s. 47.

%4 Recep Orhan Ozel, “Kur’an’daki Hissi Mucizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir Inceleme:
Mustafa Oztiirk Omegi -11->, AUID 9, Aralik 2017, ss., 37-72, s. 61; Erkol da sahih fiil, sarih akil
ve Ku’an’in bazi ayetlerine ters oldugu gerekgesiyle Ku’an disindaki mucizeleri kabul
etmemektedir. Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in Mu’cizesi Meselesi ve Niibiivvetin Isbatinda
Insikak-1 Kamer (Aym Yarilmasi) Hadisesi ile Ilgili Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 1991, c. 1, ss. 261-298, s. 293,

95 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Ku’an Dili Tefsiri, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2009, s. 60.

96 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Eb( Cafer et-Taberi, Camiu’l-Beyan an
Te’vili Ayi’l-Ku’4n, Muessesetu’r-Risale, .7, Beyriit1994, s. 159; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Ku’an Dili Tefsiri, s. 60

%7 Ayrica bkz. Adil Bebek, “Keldm Literatiirii Isi§inda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen
Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, s. 129.
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gdre Kur’an’m bu olaya temas etmesi, tevatiiren nakil ve icmi’ mesabesindedir.%®®
Kadi, bu olaya dair bilginin zarGri degil, istidlalle bilinebilecegini ikrar etmistir.
Dolayisiyla “Istidlalde bulunmayan kimse anlayamaz. Ona gére istidlal ve nazar1 tam
anlamiyla yapmayan kisiler, Ibrahim en-Nazzam’1n yanilgisina diiser. Hz. Peygamber
bu olay1 hem Miisliimanlara hem de miisriklere delil gostererek onlara Kamer
suresinin ilk iki ayetini (saise s ) 5l sy 51 saa yaa dal 5 () 5 edll 331 5 Ae Ludl <y y381) okudu.
Peygamber, dost ve diismanlarina kendisine ihtiya¢ olmayan bir seyi takdim edip delil
gosterecek degildi. Hz. Peygamber, apacik goriilen ve insanlar tarafindan miisahede

edilen bir seye isaret ediyordu.”%*°

Kadi, Nazzam gibi aym yarilmasi olaymin gelecekte kiyametin kopmasi
esnasinda meydana gelecegini iddia edenlerin hata ettiklerini cesitli delillerle
savunmaya calismistir. Bu delillerden biri ayetin siyakidir. Ona goére Allah, “saat
(kiyamet) yaklast1” diyerek gecmiste olmus ve gegmis bir olaydan haber vermektedir.
Allah, s6ziin devamini, dncesiyle uyumlu olacak sekilde, “ay yarildi” diyerek, yine
geceklesmis ve gecmis bir olayr getirmistir. Boylece mazi, maziyle uyumlu olmustur.
Kadi’ya gore eger Nazzam’in dedigi gibi olsaydi Allah, « s sl (3ladsl 5 delull <y y8)
sl gaw” derdi. Sonra Allah, soziin devaminda, Oncesiyle uyumlu olarak soyle
demigtir: (saiue s Islshs 1sam 40 5 o) 5) BOylece Allah, onun gorilen bir
ayet/mucize ve sabit bir hiiccet oldugunu haber vermektedir. Kadi’ya gére olmamis ve

gerceklesmemis bir olay hakkinda bunun sdylenmesi miimkiin degildir.960

98 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 366; Kadi’ya gére Ku’an’in sihhatine sahitlik ettigi mucizelerden biri de
Hz. Peygamber’in Beytii’l-Makdis’e yaptig1 gece yiirliylisiidiir. Bu olay herkesge tasdik edilmistir.
Ayrica Hz. Peygamber, gordiiklerini haber vermistir. Bununla beraber mirag¢ hadisinde anlatilanlarin
tamami1 veya bir kismi sabit olmus olmasi, bu mucizenin durumu daha da pekistirmektedir. Kadi, el-
Mugni, c. 16, s. 366. Kadi’ya gore bu olay1 bize bildiren en biiyiik delil ise Ku’an-i Kerim’dir. K&di,
Tesbitu Delaili’n-Nublvve, s. 128.

959 KadT, Tesbitu Deldili’n-Nibuvve, s. 128, Kadi’mn “ayin yarilmas1” mucizesine yaklagimi hakkinda
genis bilgi icin ayrica bkz. Safa Bardakg1, “Kadi Abdiilcebbar’m Insikak-1 Kamer Goriisii”, Selcuk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009 Giiz, say1, 28, ss. 153-177.

90 KA4df, Tesbitu Delili’n-Nibuivve, s. 128-129, Tenzihu’l-Ku’an ani’l-Metain, s. 396. Bu konuda
yaptig1 ¢alismayla olayin gegmiste meydana geldigine kanaat edenlerden biri de Ishak Ozgel’dir.
Ozgel, konuyla ilgili su sonuca varmustir: “Anlam biitiinliigiinii saglama agisindan daha az tekelliiflii
oldugu ve ayrica Ku’an’mn iisliibu, sure biitiinliigii, anlam 6rgiisii, metne baglilik, Islami tarih verileri
acisindan: daha tutarli goziikkmektedir. Bunun yaninda Arap diline gramer ve miifredat agisindan
bagli kalinmasi, hakikat anlamlari ile yetinilmesi ve tekelliiflii yorumlara ihtiya¢ birakmamasi da bu
goriisii tercihte etkin goziikmektedir.” Ishak Ozgel, “Ingikak-1 Kamer Hadisesine Yorum Etigi ve
Anlam Biitiinliigii Agisindan Yaklasim”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam
Felsefesi Anabilim Dali, Isparta, VII Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligler, 19 Nisan 2004, s. 214.
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Kadi’ya gore kiyametin kopmasi aninda meydana gelen bir olay, mukellefler
icin hiiccet olamaz. Bu durumda teklif ortadan kaldirildig1 i¢in, sorumluluktan s6z

edilmez, dolayisiyla bununla istidlalde bulunmayan da kinanamaz.%!

Ayin Hz. Peygamber zamaninda yarildiga dair haberler Enes b. Malik®®?,

Cubeyir b. Mut’im®?® Abdullah b. Abbas®®* Abdullah b. Omer®® ve Abdullah Ibn
Mesud®® gibi pek ¢ok sahabi tarafindan nakledilmistir.

Olayin rivayet delillerine baktigimizda, ilgili rivayetlerin aktarilmasi
konusunda Kadi tarafindan sergilenen yaklasimin, diger alimlerin yaklasimindan daha
farkli oldugunu goriiriz. Ona gore ayin yarilmasi olaymin ana konusu, bunun vuku
bulmus bir hadise olmasidir. Yani olayin siibut bulmus olmasidir. Bu hadise zarQri
degil nazari bilgi ifade etmektedir.®®” Kadi’ya gore bu hadisenin meydana geldiginin
bir delili de sudur: “Peygamberden sonra sahabe bu olay1 birbirine anlatiyorlardi.
Onlarda herhangi bir siiphe yoktu. Bu olay hakkinda icma’ ediyorlardi. Dolayistyla
sahabeden sonra gelenlerin ihtilafina itibar edilmez. Bu olaya dair bir diger husus da
sahabe olay1 anlatirken olaya taniklik edenleri de kast ederek “biz falan yerdeyken,
sOyle bir olay oldu” dediginde kimsenin buna itiraz etmemesidir. Olaydan haberi
olmayan akilli bir insanin, olayla ilgili kendisine isnad edileni reddetmemesi mimkin

degildir.”9%®

%1 KadT, Tesbitu Delaili’n-Nuibuvve, s. 129, Tenzihu’l-Ku’4an ani’l-Met4in, s.396

%2 Eb( Davad Sileyman b. Davud b. el-Carld et-Tayalist el-Basri, Musned, (thk. Muhammed b.
Abdilmuhsin), Daru’l-Hicr, Misir 1999, ¢. 3, s. 466; Ahmed b. Hanbel, MUsned, c. 21, s. 369, c. 21,
s. 370; Buhari, Menakib 27, (4/206), Menakibu’l-Ensar 36, (5/49), Tefsiru’l-Ku’an 295, (6/142);
Miislim, Sifetu’l-Kiyameti ve’l-Cenneti ve’n-Nar 8, (4/2158); Eb( Bekir Ahmed b. Amr b.
Abdilhalik b. Hallad b. Abdillah el-Ateki el-Bezzar, Miisnedu’l-Bezzar, (thk. Mahflizu’r-Rahman
Zeynullah, Adil b. Sa’d, Sabri Abdulhalik), Mektebetu’l-ilmi ve’l-Hikemi, Medinetu’l-Miinevvere
2009, c. 13, s. 377.

93 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 27, s. 314; Bezzar, Musned, c. 8, s. 357.

%4 Buhari, Menakib 27, (4/206), Menakibu’l-Ensar 36, (5/49).

95 Tayalist, Misned, c. 3, s. 408; Buhari, Menakibu’l-Ensar 36, (5/49); Miislim, Sifetu’]-Kryameti ve’l-
Cenneti ve’n-Nar 8, (4/2158); Bezzéar, Misned, c. 5, s. 202.

96 Tayalisi, Musned, c. 1, s. 224, 236, c. 3, s. 408; Ahmed b. Hanbel, Msned, c. 6, s. 60, c. 7, s. 39,
C. 7, s. 371; Buhari, Menékib 27, (4/206); Miislim, Sahih, Sifetu’l-Kiyadmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar
8, (4/2158); Tirmizl, Stinen, Tefsiru’l-Kur’an 54, (5/398); el-Bezzar, Mlsned, c. 5, s. 341; Ebl
Bekir Abdillah b. ez-Zibeyir b. 1sa b. Abdillah el-Himeyd? el-Mekki, Miisned, (thk. Hasan Selim
ed-Darani), Daru’s-Seka, Dimesk 1996, c. 1, s. 199.

%7 Kadi, Tesbitu Deliili’n-Nibuvve, s. 128.

98 KAadT, Tesbitu Delaili’n-Nubuvve, s. 132.
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Gortldiigii gibi Kadi, olayr Hz. Peygamber doneminde kabul eden alimlerin
yaptig1 gibi teker teker rivayetleri ele alip degerlendirmemistir. Adeti oldugu iizere,
sened veya rical tenkidine miiracaat etmemistir. Dolayisiyla sened tenkidi neticesinde

ortaya ¢ikacak olumsuz elestirilerin muhatab1 olmamustir.

Hz. Peygamber’den itibaren sonraki siirecte olayin nakil a¢isindan nasil bir yol
izledigini Kadi’nin kendisi agiklamis ve bu konuda muhtemel sorulabilecek bazi
sorular1 cevaplamistir. Bazi insanlarin, “eger mucize olsaydi naklinin zahir olmasi
gerekirdi” zannina kapilarak bu olay hakkinda “biitiin insanlarin gérmesi gereken bir
olayin sadece bazi kisilerce goriilmesi yetersizdir. Dolayisiyla nakil keyfiyeti, mevcut

durum gibi olmamalidir” dedikleri Kadi tarafindan nakledilmistir.%%°

Kadi, bu elestirilere soyle cevap vermistir: “Bu olayin gerceklesmesi kisa bir
stireligine olmus olup sadece az kisi miisahede etmis olabilir. Ya da miisahede edenler
coktur, ancak nakletmemis de olabilirler. Kur’an’da bunun zikredilmis olmasi, bu

denli nakledilmesini gereksiz kilmaktadir.”%"°

Kadji, bu iddiasini giiclendirmek i¢in hocas1 Ebli Hasim’in konuyla alakali su
miilahazasini nakletmistir: “Allah, ay1 gorenler hari¢ digerleriyle ayin goériine bilirligi
arasina bir engel/perde yaratmistir. Bu da Hz. Peygamber icin bir mucize olmustur.
Nitekim ona gore Allah, tas atmak isterken, Hz. Peygamber’le Ebli Leheb’in karis1
arasinda bir engel yaratmistir. Yarilma siiresinin kisa olmasi, sadece bir beldede
yasayan insanlarinin durumu idrak etmis olabilme ihtimali bulunurken, havanin
bulutlu olmas1 da az kisinin olayr gérmesine sebebiyet vermis olabilir. Ayrica
insanlarin mesguliyeti ve uyku vakti olma ihtimalinin de goérmezden gelinmemesi
gerekir.” Bu nakilden sonra Kadi’nin zikrettigi su ciimle, olaya bakisini yansitmasi
acisindan Onemlidir: Bu gibi siiphelerle Kur’an’in sahitlik ettigi biiyiikk olaymn
yalanlanmamasi gerekir.®”* Bu olayin neden az kisi tarafindan nakledildigi sorusuna,

Kadi tarafindan maslahatla cevap verilmistir. Ona gore, Allah kullarin maslahati igin

o topluluktan baskasinin gérmesini engellemis olmasi1 da muhtemeldir.®"2

99 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 366.
970 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 366.
971 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 366.
972 Kadi, Tesbitu Deliili’n-Nublvve, s. 129, Tenzihu’l-Ku’4n ani’l-Metain, s.396
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Kadi’nin olayin tespitine yonelik yaklasimi ile diger alimlerin yaklagimi
arasinda kavramsal ¢er¢evede de bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu farklilik, “manen
tevatiir’ kavraminin kullanimiyla alakalidir. Kadi, bu kavrami kullanmazken, bazi
alimler ise olayla ilgili ahad haberleri toplayarak genel bir degerlendirmede bulunarak
ortaya ¢ikan ortak mana cihetiyle rivayetlerin manen tevatiir oldugunu veya meshur
oldugunu iddia etmislerdir.’”® KAadi ise adeti oldugu iizere haberin niteliklerini
siralamakta ancak ismini koymamaktadir. Bu durum da kavramsal ¢ergevede bazi
karigikliklara sebebiyet vermektedir. Kadi’ya gore ayin yarilmasi mucizesi “nazari
bilgi ifade eden” haberler konusuna girmektedir. Her ne kadar olayla ilgili haberler,
ahad olsa da olay, bu haberlerden daha giicli olan ve bilgi ifade eden bir karineyle

desteklenmistir. Nitekim o da Kur’an’dir.

Kadi’ya gore bu olayin nakil acisindan miitevatir seviyesinde nakledilmesine
gerek yoktur. Olayin meydana geldigi kesinlestikten sonra ahad olarak da nakli
mimkindir.® Kurtub? (6. 671/1273) de olaymm Hz. Peygamber doneminde
gerceklestigini ifade ederken bunun ahad haberle sabit oldugunu ve ¢esitli sebeplerden

dolay1 herkesin ayn1 diizeyde bilmesinin gerekli olmadigini ifade etmistir.%”®

Kadi’nin cevap mahiyetinde dile getirdigi ve EbG Hasim’den naklettigi
gorisler, birer ihtimalden ibarettir. Zira bu diisiincelerin tam tersi de en az onlar kadar
ihtimal dahilindedir. Kadi’nin “Kur’an’in tanikligin1” delil getirmesi hususu, ise
tartigmalidir. Ayetin, ayin yarilmasit mucizesine delaletini kabul etmyenler i¢in olayin

tespit problemi devam edecektir.

%78 Razi, ayin yarilmasimin Hz. Peygamber déneminde meydana geldigini ve bu konudaki haberlerin
meshur oldugunu dile getirmistir. Fahreddin er- Razi, Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-
Fikr, Liibnan 1981, c. 29. 5. 29; ibn Kesir (6. 774/1373), tefsirinde olayin Hz. Peygamber zamaninda
meydana geldigini bunun da sahih ve miitevatir rivayetlerle sabit oldugunu dile getirmistir. Ebu’l-
Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Ku’ani’l-Azim, (thk. S&mi b. Muhammed es-
Selame), Daru Taybe lin-Nesri ve’t-Tevzi’, Riyad 1997, c. 7, s. 470-475.

974 Razi’ye gore ahad olsa bile herhangi bir konuyla ilgili haberlerin ¢ok olmasi durumunda bunlarin
bazis1 dogrudur. Ciinkii adet, hakkinda ¢okca haberin bulundugu bir konuyla ilgili rivayetlerin
tamaminin yalan olmayacagi iizere cereyan etmistir. Fahreddin er-R&zi, Muhassal/Mealimu
Usiili’d-Din, Matbaatu’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, Kahire tarihsiz, s. 92-93.

95 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kw’an, c. 20, s. 73; Zemahseri (6. 538/1144), de ilgili rivayetlere
dayanarak, aymn yarilmasi olaymin Hz. Peygamber’in zamaninda meydana geldigini kabul
etmektedir. Ebi Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri el-Hevarizmi, Tefsiru’l-Kessaf,
Daru’l-Ma’rife, Beyrit 2009, s. 1064.
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Kanaatimizce Kadi’, nakil agisindan iddiasini temellendirirken kullanmis
oldugu kriterler de dogrulanmaya muhtactir. Yani Hz. Peygamber’in reddetmemesi,
toplum tarafinda kabul gordiigli iddias1 veyahut yillarca nakledilmis olduguna dair
iddialarin dogrulugunun ispatlanmasi gerekmektedir. Kadi, bu kriterleri mutlak
dogruymus gibi sihhatini tartismadan kullanmaktadir. O, rivayetleri referans
gostermekle Dbirlikte, bunlarin kaynaklar1 hakkinda herhangi bir agiklamada

bulunmamaktadir.

Kanaatimizce Kadi’nin haber nazariyesinin sekillenmesinde haberin bilgi ifade
etmedigini iddia eden ¢evrelerin biiyiik bir etkisi vardir. Ancak her seyden 6nce onun,
Islam’n temel bilgi kaynaklarim siibjektif bir zeminden daha objektif ve rasyonel
sayilabilecek bir zemine oturtma cabasi geldigi soylenebilir. Bununla birlikte bu tir
haberlerin otoritesinin kabul edilmemesi, icma’ gibi dinin temel delillerinin

temellendirilmesini de imkansiz hale getirecektir.
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UCUNU BOLUM

KADI ABDULCEBBAR’IN iTIKADI KONULARDA HADIS
KULLANIMINA DAIR BAZI ORNEKLERIN INCELENMESI

Calismamizin bu boliminde Kadi’nin itikadi konulara dair hadis kullanimina
yer verecegiz. Zira birinci boliimde amel gerektiren/ahad haberleri islerken ameli
konularda Kadi’nin bu tiir haberlere cevaz verdiginden s6z etmistik. Kadi’nin fikih
ilmine dair giinlimiize ulasan herhangi bir eserinin bulunmamasi ve el-Mugni’nin
haber-i vahid boliminin tam olarak okunmamasi sebebiyle fikhi uygulamasini ortaya
koyacak kadar rivayet malzemesine sahip degiliz. Ayrica Kadi, ameli konularda bu tiir
rivayetlerin kullanimina cevaz verdiginden onun bu konudaki goriislerinin diger
alimlerden farkli olmayacagi kanaatini tagimaktayiz. Dolayisiyla Kadi’nin ameli

konulara dair hadis kullanimina yer vermeyecegiz.

Calismamizin ikinci bolimiinii olusturan haberin nakli konusunda zarQri ve
nazari bilgi ifade eden haberlere Ornek olabilecek icma’a dair Orneklere yer
verdigimizden; bu konuda sadece Kadi’nin itikadi konulara dair hadis kullanimina yer

verecegiz.

Itikadi konularda ahad haberin delil olup olmayacag:i konusu ge¢misten bu
yana usdlci ve keldmcilarin ilgilendigi bir konudur. Alimlerin ¢ogu, kesin bilgi ifade
ettiginden dolay1 Kur’an ve miitevatir haberi itikadi konularda delil kabul etmiglerdir.

Ahad haberleri ise zann ifade ettiginden kabul etmemislerdir.%”®

976 jtikatta Ahad haberi kabul ve reddedenlere dair ayrmtili bilgi igin bkz. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet
ilimlerinde Haberi Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, s. 135; Hamdi Giindogar,
itikatta Siinnetin Yeri, (Selguk Univ. SBE., Yaymlanmamis Doktora tezi), Konya 2003, s. 129 vd.
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Kéadi da teoride inan¢ konularinda ahad haberle amel etmeyi reddedenler
arasindadir. Clinkii itikadi konular amel degil, bilgi gerektirmektedir. Bu konuda delil
olabilecek haberlerin ilim/kesin bilgi ifade etmesi gerekmektedir. Bilgi ifade eden
haberler ise Kadi tarafindan zarQri ve nazari bilgi ifade eden olmak tizere iki kistmda
incelenmistir. Mutevatir haber zar(ri bilgi, karinelerle desteklenmis haberler de nazari
bilgi ifade ettiklerinden KAdi tarafindan itikadi konularda kabul edilmistir. Ahad
haberler ilim/kesin bilgi ifade etmediginden bunlar1 amel gerektiren haberler
kategorisinde ele alan Kadi, bunlart itikadi konularda kabul etmemistir. Onun
ifadesiyle “Hz. Peygamber’den bir, iki veya yanlis yapabilecek sayida kisilerce
aktarilan haberler, inang konularinda kullanilmaz.”®"" Kadi’ya gére hadis ravilerinin
her birisinin yanilmasi veya yalan sdylemesi imkéan dahilinde oldugundan ilim
gerektiren konularda bunlarin kurucu delil olmasi caiz degildir. Dolayisiyla yanlis
olmasi ihtimal dahilinde olan bir haberle gelen bilgiyi din olarak kabul edip ona

inanmak da caiz degildir.®"8

Kadi’'nin el-Mugni ve Fadlu’l-I'tizal eserlerindeki haber-i vahide dair
yaklasimi bu sekildeyken; kendisine aidiyeti slipheli olan Serh’te sergilenen yaklagim
bundan farkli olmustur. Soyle ki; haber-i vahid, itikadi bir konuyla alakaliysa ve akli
delillere muvafik ise kabul edilir. Eger onlara muvafik degilse reddedilir ve Hz.
Peygamber’in sdylemedigine hiikmedilir. Hz. Peygamber sdylemis olsa da
baskasindan hikaye etmek suretiyle soylemistir. Ya da ravi hikaye kismin1 hazf ederek
onu Hz. Peygamber’in soziiymiis gibi aktarmistir. Bu, te’vil imkani bulunmayan
durumlarla ilgilidir. Te’vil ihtimali bulundugu durumlarda kisinin onu te’vil etmesi

vaciptir.>”®

7 Kadi, Usiilu’l-Hamse, s. 98.

978 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 225. Bagdat ve Basra Mu’tezilesi keldmcilarin goguna gore, haber-i vahidle
amel etmek, aklen caiz degildir. Yahya b. Hiiseysn el-Haruni’nin ifade ettigine gore; keldme1
hocalarinin pek ¢oguna ve fukahaya gore d4had haberle amel etmek aklen caizdir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Hardni, el-Miiczi, c. 2, s. 128. Bakillani de 4had haberleri ilim gerektiren konularda kabul
etmemektedir. Bakillani, et-Temhid, s. 386.

979 Kadi, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 521-522. el-Basri ahad haberin kabuliine yonelik yaklasimi daha
farklidir. Ona gore, Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin tamaminin yalan olmas1 miimkiin
degildir. Adet/olagan durum, bunca haberin ravileriyle birlikte yalan olmasma imkan vermez. Ancak
su da bir ger¢cek ki Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlerin timii de ona ait degildir. Ciinkii
kendisi “benim adima yalan sdylenecek” demistir. Sayet bu s6z dogruysa, ona isnad edilen s6zlerden
bir kismi1 ona ait olmayip uydurulmustur. Eger bu s6z dogru degilse, demek ki O’na yalan isnad
edilmigtir. Ebu’l-Hiseyin el-Basri, el-Mu’temed, c. 2, s. 550.
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Birbirini tamamlayan bu yaklagimlardan birincisinde, inang konularinda haber-
1 vahid tamamen reddedilirken ikincisinde ise, akli delillerle uyumlu olmasi sartiyla

kabul edilmektedir.

Kadi’nin teoride ahad haberlerin itikadi konularda delil olamayacag ifadesi,
ahad habere hi¢ yer vermemistir anlaminda degildir. Nitekim goriiglerini kesin bilgi
ifade eden delillerle ispatladiktan sonra takviye olmasi baglaminda bu tiir rivayetlere
de yer vermistir.®®® Konuyla ilgili rivayetlere gecmeden 6nce, itikadi konularla ilgili
tartismalardan sakindiran bir kag rivayete ve Kadi’nin bunlara yonelik yaklagimina yer

vermek istiyoruz.

S6z konusu itikadi tartismalardan sakindiran ve Hz. Peygamber’e atfedilen

rivayetler sunlardir:
1) sSuds laal (83131 51 Sald agaill 8313 51 Sasald ) S313)

“Kader konusu konusuldugunda ondan sakinin, yildizlar s6z konusu oldugunda

ondan sakinin, ashabim s6z konusu oldugunda ondan da sakinin.”%!

2. 4l s SEY 54l Gl i)y K&
“Allah’1n (zat1) degil, Allah’1n yarattiklar1 hakkinda tefekkiir ediniz.” %82

3. el 55385 ¢ Jlall delia) g ¢ Jliy Jd ¢ DG K1 oSl )

90 Kadi’dan 6nce Mu’tezili CAhiz’da da aym uygulamaya rastlanmaktadir. Ornegin bkz. Hiiseyin
Akyiiz, el-Cahiz’inSiinnet/Hadis Anlayisi, (Ankara Universitesi SBE, Yayinlanmanmis Doktora
Tezi), Ankara 2004, s. 131 Ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde
Haberi Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, s. 141, 145.

%1 Eb{i Bekir Abdurrazzak b. Hiimam b. Nafi’ el-Hiimeyri el-Yemani es-San’ani, el-Emali fi Asari’s-
Sahébe, (thk. Mecdi es-Seyid Ibrahim), Mektebetu’l-Ku’an, Kahire, trsiz, c. 1, s. 50; Ebi
Muhammed Héris b. Muhammed b. Dahir et-Teymi el-Bagdadi, Bugyetu’l-Bahis an Zevaidi
Masnedi Haris, (tahk. Hiseyin Ahmed Salih el-Bakiri), Merkezu Hidmeti’s-Siinne ve’l-Sireti’n-
Nebeviyye, Medine 1992, c. 2, s. 748; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, c. 2, s. 96, ¢. 10, s. 198; Eb(
Abdillah Ubeydullah b. Muhammed. Hamdan el-Ukberi el-Martf bi ibn Batta, el-ibanetu’l-Kiibra,
(thk. Riza Mu’ti, Osman el-Esytbi, Yusuf Vabil Velid b. Seyf), Daru’r-Rayye, Riyad, ts., c. 3, s.
225, c. 3, 5. 239, c. 4, s. 308; Eb( BekKir el-Beyhaki, el-Kada ve’l-Kader, (thk. Muhammed b.
Abdillah Ale Amr), Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad 2000, c. 1, s. 291.

%2 jbn Batta, el-ibéne, c. 6, s. 86; Eb Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansdr et-Taberi er-Razi, Serhu
Usili i°tikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemi’a, (thk. Ahmed b Sa’d b. Hamdam), Daru’t-Taybe, Sudi
Arabistan 2003, c. 3, s. 579.
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“Allah cc. ii¢ seyi size kerih gordii: ileri geri konusmayi, emanetin zayi

edilmesini ve ¢ok soru sormay1.”%3

4. 9848 2ol g al € 2L 1 agd JE 5 Lol b sge Sl adanal Lo S 4l

“Hz. Peygamber, ashabina kader konusunda tartismay1 yasaklayarak soyle

dedi: Bunun i¢in mi yaratildiniz? Yoksa bununla m1 emrolundunuz?”

Nazar ve miinazaranin gegersiz oldugu, dolayisiyla terk edilerek kitap ve
siinnetin getirdigine dayanmak gerektigini iddia edenlerin, yukarida zikredilen
rivayetleri delil gosterdiklerini sdyleyen Kadi, bu iddiay1 soyle cevaplamaktadir:
“Kur’an’da kader ile ilgili sakinmamiz gereken hususlar zikredilmediginden bu konu
net degildir. Ancak su da bir gergektir ki; kader ile ilgili konular1 konusmayip agikliga
kavusturmamak caiz/dogru degildir. Ancak rivayetlerle ilgili su sdylenebilir: Hz.
Peygamber, bazi eylemlerin yildizlara isnat edilmesini, sahabeye layik olmayan
seylerin konugmasim1 ve kaderle ilgili yakismayan seylerin konusulmasini
yasaklamigtir. Ona gore hi¢ kimse “Alldh hayri, kullarin riziklarini ve hayvanlarin
yiyecegini takdir etmistir, 6liim ve hayat onun kaza ve kaderiyledir” gibi s6zleri

sdylemekten ali konulamaz.”%®

Kadi’ya gore Allah’in zati hakkinda degil de yarattiklar1 hakkinda tefekkiir
etmekle ilgili rivayete gelince; bundaki amag; Allah’in goniillerde herhangi bir cisme
benzetilmemesi ile alakalidir. Yani Miicessime gibi tecsime gitmeye mahal vermemek
icindir. Ayrica Kadji, diislincesini desteklemek i¢cin Hz. Peygamber’den nakledilen su
rivayeti de aktarimugstir: (<8 ;A J iy ol :JB 138 €y V) 5 Ol sandl (318 (e 1 i ASan]
fd) 318) “Sizden biri gelir ve sdyle der: Gokleri ve yerleri kim yaratti? Alldh
denildiginde, sdyle diyecek: Oyleyse Allah’t kim yaratt1?”%® Kadi’ya gore bu

93 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 30, s. 79; Buhari, Zekat 53, (2/124); Muslim, Akdiyye 5, (3/1341).

%4 Ebi Bekir b. Ebi Asim, es-Suinne, (thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani), Mektebetu’l-islamd,
Beyr(t 1979, c. 1, s. 177.

95 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 170.

96 Hadis kaynaklari tarandiginda; kaynaklarin tiimiinde “sSasV lafz1 yerine “cUaxil? lafzi meveuttiir.
Bkz. Ibn Ebi Seybe, Miisned, c. 1, s. 38; Ebli Abdillah Ahmed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani,
Feda’ilu’s-Sah&be (thk. Vesiyullah Muhammed Abbas), Miiessesetiir’r-Riséle, Beyr(t 1983, c. 2,
s. 953; Darimi, Musned, c. 1, z. 241.
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rivayetten kasit, Alldh’in goniillerde yaratilmislarin suretinde disiiniilmemesi

gerekliligidir.%8

Kadiya gore Hz. Peygamber’in € &3l I 21 ¢ 214 13 rivayeti, sahabenin kader
konusuna fazlaca dalmalarindandir. Bundan maksat; sahabenin tefrikaya sebep olan
ihtilaftan alikonulmasi ve ittifakin saglanmasidir. Bundan dolayr Hz. Peygamber,
soyle demistir: sl o a1 5 agll 5ud oS8 IS e s W) “Sizden dncekiler, cokea
soru sormalarindan ve peygamberlerine muhalefet etmekten helak oldular.”%® Hz.
Peygamber bununla, hak olan konularda peygambere muhalefeti yasaklamayi, ona
ittibay1 ve uzlastyr/muvafakati kastetmistir.®®® Kadf, bu ve buna benzer 6rneklerin
nazara ve istidlale igaret ettigini dile getirmistir. Durum boyle iken; “Hz. Peygamber,
nazar ve istidlali yasaklamistir” denilemez. Ciinkii Kur’an ve Siinnet bizatihi nazarla

anlasilmaktadir.%%°

Kadi’ya gore inang konulariyla alakali haberler, zar(ri bilgi ifade eden tiirden
olmalidir. Bunun yaninda miikteseb/nazari bilgiler ile zarQrT bilgi mi yoksa nazari bilgi
mi ifade ettigi belli olmayan bilgilerden de istifade edilebilir.**! Kadi’ya gore haberler
bilgi ifade ettikten sonra, hangi tiirden bilgi ifade ettigi 6nemli olmaksizin inang
konularinda kullanilabilir. Ancak burada Kadi terminolojisinde “bilgi”nin ifade ettigi
anlam g6z ard1 edilmemelidir. Zira ona gore zann, bir bilgi ¢esidi degildir. Dolayisiyla

bilgi hangi turden olusa olsun kesinlik ifade etmektedir.

Kadi, inancla ilgili baz1 konularda ilgili rivayetleri ele almadan 6nce, inang
konularinda 4had haberin delil olamayacagini ifade etmektedir.®*? Ancak konuyla ilgili
rivayetlerin varligi durumunda onlar1 da ilaveten yer vermektedir. Zikrettigi pek ¢ok
rivayetin akabinde de “sayet sahihse” ifadesini kullandiktan sonra rivayetlerle ilgili

degerlendirmelere yer vermistir. Kadi’nin ¢agdasi olan ve Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin

%7 Kadf, el-Mugnt, c. 12, s. 171, Fadlw’l-’tizal, s. 140.

98 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 15, s. 547; Buhari, el-I’tisam bi’l1-Kitab 2, (9/94); Muslim, Hac 73,
(2/975); Tbn Mace, Sunen, Iftitahu’l-Kitab 1, (1/3); Tirmizi, Siinen, ilim 17, (5/47); Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat, c. 3, s. 135.

99 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 172.

90 Kadt, el-Mugni, c. 12, s. 171.

%1 Kadfi, el-Mugni, c. 16, s. 142.

992 Kadf, el-Mugnt, c. 8, s. 403; ayrica bkz Ramazan Altintas, “Kadi Abdulcebbar’in Sem’iyyatla ilgili
Bazi1 Gortgleri”, bilimname, 2004/1, c. 4, ss. 59-79, s. 59.
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goriislerini sistemlestiren Es‘ari alimi ibn Farek (6. 406/1015) de benzer bir yaklasim

sergilemistir.%%

Kadi’nin bu kullanimi, Kkelamcilar arasinda yaygindir. Keldmcilar, Hz.
Peygamber’e aidiyeti siipheli oldugundan ahad haber konusunda ihtiyath
davranmislardir. Ornegin; Maturidiler, hadislere yer verirken Hz. Peygamber’den
geldigini ifade eden cezm siygalarini nadiren kullanmaktadirlar. Bunun yerine daha

cok temriz sigalarini tercih etmislerdir.%%

Kadi’nin hadis kullaniminda dikkatleri ¢eken diger bir husus da yer verdigi
hadislerin pek cogunu te’vil etmis olmasidir. O, diislincesine uygun rivayetleri,
goriisiine destek mahiyetinde kullanmistir.%% Zahiri itibariyle diisiincesine ters diisen
ve muhalif mezheplerce delil olarak kullanilan rivayetleri de gormezden gelmemistir.
Onlar1 da ele alip, zahir manadan uzaklastirarak te’vil etmistir. Bu sekilde yaptigi

yorumlamalarda bazen agir1 zorlamalara gitmistir.

Kadi’nin hadis rivayetlerine yaklasimini daha yakindan gorebilmek i¢in,
itikadi konularda kullandig1 hadislere g6z atmak yerinde olacaktir. Bu konulari tiim

boyutlariyla ele almak, amacimizin disindadir.

3.1.  Ahiret Hayatina Dair Rivayetlere Yaklasim
3.1.1. Kabir Azabiyla flgili Rivayetlere Yaklasim

Kabir azabinin varligi ve mahiyeti konusu, tarih boyunca Islam alimlerince
tartigilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ilgili ayetlerin deléleti konusunda var olan ihtilaflar
bunun baslica sebeplerindendir.®®® Diger bir sebep de kabir azabiyla ilgili hadis

rivayetlerinin durumudur. Bu rivayetler Uzerine arastirma yapan Ozdemir, bu

993 Ayrmtil bilgi icin bkz. Abdurrahman Ece, “Miiskil Ve Miitesabih Hadisleri Yorumlama ilkeleri:
ibn Firek Ornegi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, May1s-2018, c. 10 say1: 2 (20), ss. 548-
577, s.553.

9% Nuri Tuglu, “Maturidiligin Hadis Anlayis1”, Milel ve Nihal, 7 (2), ss. 95-139 s. 114.

995 Ornegin bkz. Kadi, imanin azalip artmasini ispat eden ayetleri zikredildikten sonra su rivayetleri de
imanin artip eksilecegine delalet edecegi sebebiyle zikreder: “Iman yetmis kiisur subedir...”, “islam
bes temel {izerine bina edilmistir...”, “Miisliiman, Miisliimanlarin dilinden emin oldugu kimsedir.”,
“Miimin, komsusu serrinden emin oldugu kimsedir.”, “Emaneti/giiveni olmayanin iman1 da yoktur.”
Ka&di, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 544.

9% Bkz. Murat Akin, “Mu’tezile’ye Gore Kabir Azabi1”, Diyanet Ilmi Dergisi, . 53, say1: 4, y11 2017,
ss. 151-177, s. 151,
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konudaki hadislerin sened ve metin agisindan sahih oldugu kanaatine varmustir.%%’

Ayni rivayetleri yiiksek lisans tezinde tahric ve degerlendirmeye tabi tutan Ogan da

sened agisindan bu rivayetlerin sahih oldugu sonucuna varmistir.%

Konuyla ilgili ayet ve hadislerin incelenmesi, c¢alismamizin sinirlarini
asacagindan dolay1, bu baglik altinda genel itibariyle Kadi’nin kabir azabina bakigini

ve konuyla ilgili rivayetlere yonelik yaklasimini inceleyecegiz.

Kadi, kabir azab1 dahil, 6liimden sonraki hayata dair hallerin varligimi liituf
olarak degerlendirmektedir.”®® Ayni sekilde Alldh’m miiminlere, &liimden sonra
dirileceklerini ve hak ettikleri konumlarinin bildirilmesini de lituf olarak gormektedir.
Ona gore bu konuyla ilgili haberlerin varligi da ayrica bir lituftur. Ciinkii Allah’in
hasirden Once Oliiyii cezalandiracagi bilgisi, kisiyi giinahtan alikoyma hususunda
caydirici bir etkene sahiptir.!°® Dolayisiyla bu konuda haberlerin varligi bir nimet

sayllmstir.

Kadi, kabir azab1 konusunda Mu’tezile’den ayrilip Cebriyye’ye iltihak eden
Dirar b. Amr (6.200/815)1%! disinda {immet arasindan bir ihtilafin bulunmadigim
belirttikten sonra Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913)’nin'%? Dirdr b. Amr’m gériisiine
dayanarak “Mu’tezile kabir azabini inkar ediyor ve onu kabul etmiyor” diyerek

kendilerini kinadigimi da sdylemektedir.19%

Kadi, Dirar b. Amr’in kabir azabiyla ilgili goriisiiniin Mu’tezile mezhebinin

tamaminin goriisli gibi kabul edilmesinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Kadi ve

97 Bkz. Veysel Ozdemir, “Kabir Azabi ile Tlgili Hadislerin Metin ve igerikleri Uzerine Bir Inceleme,”
Bingol Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2014, say1: 3, ss. 22/123,s. 113.

998 Kasim Ogan, Kabir Hayatiyla flgili Rivayetlerin Tespit Tahric ve Degerlendirilmesi, (Selguk
Univ. SBE, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Konya 2010, s. 117; Kadi’nin sem’iyyat ile ilgili
goriisleri igin ayrica bkz. Ahmet Hamdi Timurlenk, Kadi Abdiilcebbar’mm Sem’iyyat fle Tlgili
Goriisleri, s. 29 vd.

99 Kadi, el-Mugnti, c. 13, s. 117. Kadi Abdiilcebbar’in konuyla ilgili goriisleri igin ayrica bkz. Halid
Fethi Muhammed es-Sa’id Abdulaziz, “Kadiyyetu Azabi’l-Kabr ve Ne’imihi Indee’l-Kadi
Abdiilcebbar”, Zekazik Univ. Edebiyat Fak. Dergisi,
(https://www.ahlalhdeeth.com/vb/attachment.php?attachmentid=106213&d=1370720596 25. 05.
2019, 22:13) ss. 83-127, s. 86.

1000 KadfT, el-Mugni, c. 13, s. 118.

1001 Basra Mu‘tezilesi’nin ilk alimlerindendir.

1002 Miilhidce fikirleri yansitan eserleri ve miifrit Siiligiyle taninan kelam alimi ve filozof. ilhan Kutluer,
“[bnii’r-Ravendi”, DiA, TDVY, istanbul 2000, c. 21, s. 179.

1003 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 493.
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arkadaslarinin ¢ogu kabir azabin1 kesin olarak kabul etmektedir. Ona gore bu konudaki
haberler apaciktir. Bununla birlikte Kadi, aklen makul olmadigindan 6tiirii azabin 6lii

bedenlere uygulanacagimi iddia edenlerin gériislerini de reddetmektedir.'%%

Kadi, Al-i imran 169%%%° ve Gafir 46.1%% ayetlerinin kabir azabima delaletini
kabul etmektedir.'®” O, kabir azabinn varligmi ispat igin ilgili ayetleri zikrettikten
sonra Hz. Peygamber’den rivayet edilen su haberleri de goriisline destek mahiyetinde
aktarmaktadir: Hz. Peygamber bir kabre ugramis ve sdyle buyurmustur: “Bu ikisi de
azap gormektedir. Ancak azaplar1 biiyiik giinah islemeleri sebebiyle degildir. Birincisi
nemimeden, ikincisi ise idrarindan sakinmadigindandir.”1%%® Kadi, bu rivayeti

herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan goriisiinii desteklemek icin zikretmistir.

Kadi, “Olii ayak seslerini isitir, ailesinin iizerine aglamasi yiiziinden azap
goriir’1%%° rivayetini cansizlara azabin muhal olmas1 gerekcesiyle elestirmistir. Ciinkii
bir seyi hissetmek veya idrak etmek, canlilara has bir 6zelliktir. Bagkasinin eylemi
sonucu azap gormenin ziilim oldugunu, dolayisiyla bunun soyle agiklanmasi
gerektigini savunmaktadir: Olii, aglamay1 ve agit yakmayi vasiyet etmesi halinde
azaba garptirilir. Zira kavmin adetinde bdyle bir uygulama bulunmaktayd:. %% Kadf,
bu rivayeti akla aykirt buldugundan dolay1 6nce reddetmektedir. Ancak rivayetin sahih
olmas1 halinde de zikri gectigi gibi te’vil edilebilecegini dile getirmektedir. Kadi’nin
yaptig1 te’vilde donemin insanlarinin adetlerini géz oniinde bulundurmus olmasi: da

dikkatleri ceken 6nemli bir husutur.

1004 Kadf, Fadlu’l-I’tizal, s. 201-202.

1005 «“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Allah'm, liituf ve
kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir halde Rableri yaninda rniziklara mazhar
olmaktadirlar.” Kur’an, Al-i imran 3/169.

1006 «“Onlar sabah aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacag: giin de: Firavun ailesini azabin en
cetinine sokun (denilecek)!” Kur’an, Gafir 40/46.

1007 K adi, Fadlu’l-I*tizal adli eserinde kabir azabi1 ve buna bagh diger konulardan séz ederken sadece
ayetlerden delil gostermis, ilgili hadis rivayetlerine yer vermemistir. Bkz. Kadi, Fadlu’l-I’tizal, s.
201-203.

1008 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 3, s. 441; Eb( Dav(d, Stinen, et-Tahare 11, (1/6).

1009 Ahmed b. Hanbel, Msned, c. 1, s. 362, 390, c. 33, s. 147; Buhari, Sahth, Cenaiz 32, (2/79); Nesaf,
Siinen, Cenaiz 14, (4/15).

1010 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 494.
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Kadi, miisrik ¢ocuklarinin ebeveynleri yliziinden azap gérmeyeceklerine dair
goriisii ispatlarken stinnetten delil olarak Hz. Peygamber’in “ergenlige ulagincaya dek

cocuktan kalem kaldirilmistir” rivayetini kullanmagtir. 201

Cebriyye’den bazilarinin ¢ocuklarin azap gorece§ine dair su rivayeti
kullanmalari, Kadi tarafindan elestirilmistir: Hz. Hatice cahiliye doneminde dogan
cocuklarin ahiretteki durumlarini sordugunda Hz. Peygamber ona sOyle cevap
vermistir: “Eger istersen onlarin cehennemdeki seslerini sana isittireyim.” Bu rivayet,
bu konunun kesin bilgi gerektirdigi dolayisiyla 4had olan bu haberin delil olamayacagi
gerekgesiyle Kadi tarafindan reddedilmistir.}%'? Bu agiklamanin ardindan bu rivayetin
sahih olmasi durumunda su ihtimalin de goz ardi edilmemesi gerektigine dikkatleri
cekmistir: “Bazen ¢ocuk kelimesiyle ergenlige ulasmis cocuk da kast edilebilebilir.”

Kadi, bu goriisiinii ispatlamak icin ayrica siirden de istishadda bulunmustur.1°%3

Gortldigi gibi haberlerin isnadina ve isnadiyla alakali herhangi bir
degerlendirmeye yer vermeyen Kadi, metin tenkidine miiracaat etmistir. Bunu
yaparken de bazi haberleri akla arz etmistir. Bu esnada da insanlarin kiiltiir ve

adetlerini de g6z oniinde bulundurmusgtur.

Kadi, konuyla ilgili bazi rivayetleri de Hz. Peygamber’den nakledilen diger
rivayetlere arz etmistir. Kabir azabini reddeden haberleri s6z konusu kriterlere arz
ettikten sonra onlar1 tamamen reddetmemistir. Bunun yerine ihtiyati elden
birakmayarak sahih olmasi durumunda yapilacak te’vile de yer vermistir. Yaptig
te’villerde insanlarin adetlerinden, dilin farkli kullanmlarindan ve siirden istifade

etmistir.

1011 Tayalisi, Misned, s. 189; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 2, s. 444; Buhari, Talak 11, (7/45); Darimf,
Sunen, Huddd 1, (3/1477); Ebd Déavad, Stnen, Huddd 16, (4/139); Tirmizi, Stnen, Huddd 1,
(4/32); KadT, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 322. Keldm ilminde bu rivayet ile ilgili tartismalar i¢in bkz.
Selim Demirci, “Kelami Bazi ihtilaflarin Kaynag:i Olarak Hadisler”, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 50, Haziran 2016, ss. 137-161, s. 150.

1012 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 324; Rivayetin isnad analizi ve miinker bir rivayet olduguna dair
bkz. Selim Demirci, “Kelami Bazi ihtilaflarin Kaynagi Olarak Hadisler”, s.150.

1013 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 324.
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3.1.2. Ahiretteki Durumlarla Iigili Baz1 Rivayetlere Yaklagim

Kadi Abdiilcebbar’in hadis rivayetlerine yer verdigi diger bir konu da ahirette
insanlarin karsilagsacagr bazi durumlarla ilgilidir. Bu konulardan biri ahiretteki
hesaplagmaya dairdir. O, mazlumun hakkinin zalimden alinmas1 hususunda kiyamette
yasanacak durumlardan s6z ederken akli istidlalden sonra konuyla ilgili hadislere de

yer vermistir.

Bu konuda zikredilen rivayetlerden biri, zalim ile mazlumun hesaplasmasina
dair su olaydir: Once varsa zalimin sevabindan mazluma aktarilir. Sevabin yetersiz
oldugu durumlarda da mazlumun giinahindan zalime yiiklenerek onun gilinahi
hafifletilir. Kadi, delil olarak su rivayete gdndermede bulunmustur. ( 4elas sxic CulS (0
4o 3 dla Jae Al OIS () a0 03 Vg Sl (058 Y ) U ol e allaili o 3 (e gl A e (e 48Y
ade Jasd dmlin Gl (e 381 Gliva A (K &l o) 5 adallae )35) “Kimin yaninda, miisliiman
kardesine vermesi gereken bir mal veya baska bir sey varsa, hi¢bir dinar ve dirhemin
gecerli olmayacag giin gelmeden 6nce onunla helallegsin. Aksi takdirde varsa borcu
miktarinca bor¢lu kisinin 1yi amelinden alinir ve alacakliya verilir. Bor¢lunun iyi ameli
yoksa, alacaklinin glinahindan alinir ve borclu kisiye yiklenir.” Kadi, ayrica
sOylediklerine isareten boynuzsuz kocun boynuzludan hakkini alacag: ile ilgili su
rivayete de gondermede bulunmusgtur: ( 3 Sait s ¢ dald a5 Gl ) G sasdl Ghsd
LeAdati (U A s (e ¢liadl) “Kiyamet giinii haklar ehline muhakkak verilecektir. Oyle

ki boynuzsuz koyun igin boynuzlu koyuna kisas yapilacaktir.” 014

Kadi, kiyamet giinii insanlarin ¢iplak ve yalin ayak hasrolacaklarini bildiren
hadisleri kabul etmekte ve bu tiir haberlerin herkesce makbul oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu durum; kabirden ilk ¢ikildig1 an ile alakalidir. Daha sonralari
Allah cc. Cennet ehlini kendilerine yarasir sekilde, cehennem ehlini de kitapta ifade
ettigi sekilde giydirir. Kadi, ilgili rivayette de ifade edildigine goére insanlarin

birbirlerine bakmayacaklarini dile getirmektedir. Ayrica ahirette teklif olmadigindan

1014 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 12, s. 137; Miislim, Fed4’ilu’s-Sahabe 16, (4/1997); Tirmizi, Stinen,
Sifetu’l-Kiyame 2, (4/614) Kadi, el-Mugni, c. 13, s. 452, c. 13, s. 438; Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s.
341.
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insanlarin teabbudi olarak diinyada kendilerine haram olan bir seyin burada haram

olmayacagini da dile getirmistir.191°

Kadi, ahiret giinii sevabi hak edenlerin ¢ekecekleri sikintilarai iceren
rivayetlerit®® ise kabul etmemektedir. O, bu haberleri tenkid ederken su ayete arz
etmistir: (u)-ux 2 Y3 aele Casi ¥ 4 651 5) Y1) “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku
yoktur; onlar {iziintii de gekmeyecekler.”1%1” Kadf, bu rivayetleri ayn1 zamanda akla da
arz etmektedir. Ona gore akli delil; sevab ehlinin ahirette sikintiya ugramamasini
zarOri kilmaktadir. Ciinkii ahirette teklif olmadigindan sorumluluk da yoktur.
Sorumlulugun olmadigi bir anda azabin varhigi ziilim olacaktir. Alldh da bunu

yapmaktan miinezzehtir.1018

Goriildugii gibi Kadi ahiretteki hesaplasma ve insanlarin ¢iplak hasredilmeyle
ilgili haberleri kabul etmektedir. Ancak mahserde yasanacak bazi zorluklara dair
rivayetleri ise insanlarin sorumluluklarinin olmadigi bir zaman dilimiyle alakali
oldugundan kabul etmemektedir. Zira sorumlulugun olmadig1 bir donemde insanlarin
eziyete maruz kalmasini bir zulim olarak gérmektedir. Kadi, bu rivayetleri tenkid

ederken; Kur’an’a ve akla arz kriterlerini islevsellestirmektedir.
3.1.3. Sefaat Konusundaki Rivayetlere Yaklasim

Islam inancinda pek ¢ok tartismanin yasandigi konulardan biri de sefaattir. Bu
tartismalar, sefaatin varligindan ziyade kimlere edilecegi konusuyla alakalidir.1%t®
Kadi’nin da ifade ettigine gore sefaatin varlig1 konusunda timmet ittifak etmistir. Ona
gbére bunu inkar edenler biiylik bir hataya diismiislerdir. Ancak; sefaatin kimlere

olacagi konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir.’%’ Bu farkliligin en o6nemli

105 Kadi, Fadlw’l-i*tizal, s. 206.

1016 Her ne kadar acik bir sekilde rivayetlere yer vermemis olsa da onun bu sozle kasti, su vb.
rivayetlerdir: Kiyamet giini giines bir mil kadar yaklastirilacak, asir1 sicaktan beyinler
kaynayacak...Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 36, s. 523; c. 39, s. 235; Muslim, Sahth, el-Cenntu ve
Sifetu’n-Niamiha 15, (4/2196).

1017 Kuyr’an, Ydnus, 10/62.

1018 Kadi, Fadlw’l-P’tizal, s. 207.

1019 Bkz. Siileyman Narol, “Fahreddin Razi ve Kaidi Abdiilcebbar’in Sefaat Konusundaki Ayetlere
Yaklasimi ve Degerlendirilmesi”, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi lahiyat Fak.
Dergisi, yil: 2015, say1: 26, ss. 125-144, 130.

1020 K4d7, Fadlu’l-’tizal, s. 207. Konuyla ilgili ayetlerin tefsiri igin bkz. Muhammet Y1lmaz, Hicri Tlk
Ug Asirda “Sefaat” ile flgili Ayetlerin Tefsiri, Marife, yil: 2014 Bahar, ss. 109-132, s. 114 vd.
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sebeplerinden biri sefaat konusuyla alakali haberler/rivayetler ve bunlara yonelik farkli
yaklagimlardir. Bu dogrultuda Kadi Abdiilcebbar’in safaat konusunda aktardig

rivayetlere yer vererek onun mantalitesini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Sefaatin kimlere olacagi konusunda aktarilan haberlerden biri su rivayettir:
“Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir.”*%?* Bu konudaki rivayetleri
manen miitevatir seviyesinde géren ehl-i siinnetin geneline!®?? gore sefaat edilecek
kisiler, biiyiik giinah isleyen kisilerdir. Mu’tezile mezhebinin geneli ve Ibadiye
mezhebi'®?® ise biiyiik giinah isleyen kimselere ve kafirlere sefaat edilmeyecegini

savunmuslardir.

Kadi, bu rivayeti kabul edip de sefaatin biiyiik giinah isleyen kisiler i¢in
oldugunu savunanlar1 sdyle tenkid etmektedir: “Bu haberin sihhati sabit degildir. Sahih
olsa bile, bu haber ahad yolla aktarilmistir. Haber-i vahid ise, kesin bilgi ifade etmez.
Bizim konumuz kesin bilgi gerektirmektedir. Dolayisiyla onunla ihticac etmek

miimkiin degildir.”19%

Kadi’ya gore safaat edilecek kisiler, Allah’in diismanlar1 degil, miikafat ehli ve
Allah dostu olanlardir. Peygamber’in sefaati de bunlarin faziletlerini artirmaya yonelik
olacaktir.}%?® Ona gére sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yonelik olacag rivayeti,
Kur'an’i Kerim’in su ayetleriyle de celismektedir: (a} g8 V5 aen Ga Cpaldal L)
“Zalimlerin ne bir dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaatcisi olacaktir%2, (MUJ s

=il (0) “Zalimlerin hig yardimcilart yoktur.”0?7

Kadi’ya gore Peygamberlere sefaat yetkisi verilecegine dair bkz. Kadi, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 2,
s. 499.

1021 Tayalisi, Musned, c. 3, s. 250; Ahmed b. Hanbel, Msned, c. 20, s. 439; EbG Davdd, Stinen, Siinne
23, (4/236); Tirmizi, Sunen, Kiyame 11, (4/203) Sefaatin nakli delilleri i¢in bkz. Yener
Oztiirk,”Sefaat Inancinin Nakli ve Akli Agidan Imkanm”, EKEV Akademi Dergisi, yil: 2005, say1:
23, ss. 103-122.

1022 Ayrmtili bilgi igin bkz. Akif Akay, Islam Inancinda Sefaat, (Necmettin Erbakan Univ. SBE.,
Yayimlanmamig Doktora Tezi), Konta 2012, s. 77.

1023 Ahmet Ozdemir, ibadiyye’nin Ana Hadis Kaynag Rebi’ b. Habib’in Miisned’i, Sirnak
Universitesi Yay., Mardin 2018, s. 319.

1024 KadT, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 464.

1025 Kadi, Fadlw’l-i*tizal, s. 207.

1026 Kur’an, Mii’'min, 40/18.

1027 Kyy>an, Al-i imréan, 3/192.
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Kadi, ilgili rivayeti tenkid ederken su akli ¢ikarimda da bulunmustur: “Sefaat
eden kisinin sefaat edileni sevmesi ve ondan razi olmasi gerekir. Bu da Hz.
Peygamber’in lanet edilmis ve yerilmis kimselerden razi olmasini gerektireceginden
dogru degildir.1%%8

Kadi’ya gore sefaat edilecek kisilerin atesten kurtarilmasi gerekir. Halbuki
Allah, onlarmm atesten ¢ikmayacagini su ayette dile getirmistir: Sl AaK e Ga Gl
S 8 Ge M cdE “Hakkinda azap hilkmii kesinlesmis kimseyi, sonugta atesi
boylayacak olami sen mi kurtaracaksin?’'%?° Dolayisiyla giinahkar kullara sefaat

edilecegi iddias1 bu ayetle de celismektedir.9%°

Kadi’ya gore sefaatin biiyiik giinah isleyenlere dair olacagi rivayeti, sayet
sahih ise ondan kasit; giinah isleyip de tovbe eden ve tovbesi kabul olan

miminlerdir.1%®! Dolayisyila biiyiik giinah isleyenlere sefaat edilmeyecektir.10%?

Kadi, Fadlu 'I-I tizal adli eserinde meseleyi felsefi yoniiyle ayrintili bir sekilde
ele alarak aym konuyla ilgili rivayetlerin muzdarib®® oldugunu ve marufl%
olmadigin1 ifade etmektedir. Ancak ne sebeple bdyle bir hiikiim verdigini izah

etmemektedir.19%

Goriildugii gibi Kadi, sefaatin kimlere yapilacagi konusundaki goriislinii
desteklemek i¢cin Kur’an’in yani sira akli ¢ikarimlarda bulunmustur. Goriistine muhalif
rivayetleri tenkid ederken akla, Kur’an’a ve dil kurallarina uygunluk prensiplerine
dikkat etmistir. Ayrica ahad haberlerin inan¢ konularinda delil olmayacagi yoniindeki

teorik bilgiye de yer vermeyi ihmal etmemistir. Bununla birlikte haberin sahih

1028 Kadf, Fadlu’l-i’tizal, s. 208.

1028 Kur’an, Zimer 39/19.

1030 Kad{, Miitesabih’ul-Kur’an, c. 2, s. 592.

1031 Kadi, Fadlw’l-I’tizal, s. 208; K&di, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 463.

1032 Thadiyye mezhebine gore de bu kisilere sefaat edilmeyecegine dair ayrintil1 bilgi icin bkz. Ahmet
Ozdemir, ibadiyye’nin Ana Hadis Kaynagi Rebi’ b. Habib’in Miisned’i, s. 316.

1033 Birbirine z1t oldugu halde birini digerine tercih imkam bulunmayan hadislerden biri. Abdullah
Aydmli, Hadis Istilahlar Sozligii, s. 242.

1034 1, Zaif bir ravi ile zaif olsun sika olsun ondan daha iyi durumda olan bir ravinin birbirine aykiri
sekilde rivayet ettikleri hadislerden, daha iyi durumda olan ravinin rivayet ettigi hadis. 2. Sahih veya
hasen hadis. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, s.. 171.

1085 Kadf, Fadlu’l-i’tizal, s. 208.

230



olabilme ihtimalini de g6z ardi etmeyen Kadi, boyle bir durumda yapilabilecek te’vile

de yer vermistir.
3.1.4. Cehennem Azabiyla ilgili Rivayetlere Yaklasim

Kelamda tartisilan konulardan biri de cehennemin ebediligidir. Alimlerin ¢ogu,
bu konuda hemfikirdirler.}%*® Cehennem azabinin ebedi oldugunu diisiinenlerden biri
de Kadi Abdiilcebbar’dir. O, bu konuda Murcie mezhebini hedef almis ve onlarin hadis
rivayetlerinden miitesekkil delillerini ¢iirlitmeye calismistir. Bu rivayetlere ve

Kadi’nin bunlara yonelik yaklasimina yer vermek istiyoruz.

Fasigin cehennemde ebedi kalmayacagini diistinen Murcie’nin delillerden biri,
Hz. Peygamber’den aktarilan su rivayettir: “Bir topluluk cehennemde yanip kdmiir
haline dondiikten sonra oradan cikarilir.”'%%’ Kadi’ya gére bu haberin sihhati sabit
degildir. Sahih olsa bile, bu haber ahad yolla nakledilmistir. Haber-i vahid ise, kesin
bilgi ifade etmez. Bu konu ise kesin bilgi gerektirmektedir. Dolayisiyla bu rivayetin

boyle bir konuda delil olarak kullanimi miimkiin degildir.%%®

Bu rivayetin miitevatir oldugu iddiasi1 da Kadi tarafindan tenkid edilmistir. Ona
gore, bu haberi aktaranlar son donemde artmistir. Halbuki miitevatir i¢cin her donemde

haberi nakledenlerin sayisal agidan ayn1 seviyede olmasi gerekmektedir. 0%

Nakil a¢isindan icma’ rivayetlerinin ahad seviyesine diismesi sebebiyle delil
olamayacagini savunan mubhaliflerine; zaman igerisinde haberlerin nakil durumunda
degisikligin meydana gelebilecegini ve naklin yerini tutabilecek bir unsurun olmasi
durumunda ilgili haber nakilinin kesintiye ugrayabilecegini sdylemistir. Cehennem

azabinin ebedi olmayacagi hususunda aymi elestiri bu defa da Kadi’nin

1036 Bkz, Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DiA, TDVY, Istanbul 1993, c. 7, s. 232.

1037 yakin ifadeler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 16, s. 530, ¢. 18, s. 271, ¢. 21, s. 252; Eb(
Ya’la Ahmed b. el-Miisenna b. Yahya b. Isa b. Hilal et-Teymi, Miisned, (thk. Hiiseyin Selim Esed),
Daru’l-Me’miin li’t-Tiiras, Dimesk 1984, c. 2, s. 348; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban,
b. Muaz b. Ma’bed et-Teymi Ebl Héatime d-Darimi el-Bisti, Sahih, (thk. Suayib el-Arnedt),
Muessesetu’r-Riséle, Beyriit 1988, Sifetu’n-Nar 22, (16/530); KadT, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 453;
Rivayetlere dair ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Mustafa Altundag, Kur’an’da Miiskil bir Mesele:
Cehennem Azabimin Ebediligi, Baskil Devlet Universitesi Ilahiyat Fak. Elmi Mecmuast, y1l: 2007,
say1: 7, s. 40-88, 1 46.

1038 Kadf, Usdilu’l-Hamse, s. 91.

1039 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 454. Kadi, aym rivayetleri ve yorumlar1 Fadlu’l-I’tizal adh
eserinde de dile getirmistir. Bkz. Kadi, Fadlu’l-i°tizal, s. 209-211.
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mubhaliflerinden gelmistir. Kadi, bu elestiriyi savunurken, ilgili haberi ilk agamada
tevatilir seviyesine ulagsmadig1 gerekgesiyle reddetmistir. Dikkatleri ¢ceken diger bir
husus da Kadi’nin hi¢bir delil sunmadan ilgili rivayetlerin ilk donemde ahad oldugunu,
sonraki donemde yayginlastigin1 sdylemesidir. Ayni sekilde icma rivayetlerinin ilk
donemde miitevatir seviyesine ulastigini, sonraki donemlerde ise naklinin kesintiye

ugradigini hicbir delil gdstermeden iddia etmistir. 4

Bu tenkidlere ilaveten Kadi, Murciye’nin delil olarak kullandigi rivayete
mubhalif pek ¢ok habere yer vermistir. Bu rivayetler sunlardir: “Devamli igki igen,
nemmam/sdz getirip gotiiren, anne ve babasma isyan eden cennete giremez.”1%4
“(intihar amaciyla) Bir dagdan yuvarlanan kisi, cehennem atesine de ebedi olarak bir
dagdan yuvarlanacaktir.”1%? “Kim kendini demirle 6ldiiriirse, cehennemde elinde
demir oldugu halde karnina siirekli vurur.”1%* “Kim zehir igerse, cehennem atesinde
de ona devamli bir sekilde zehir igirilir.”*%** Ona gére Murciye’nin iddia ettigi haberler
miitevatir olabiliyorsa, onlarin goriislerine muhalif olan bu haberlerin hayli hayli
mutevatir olmasi gerekmektedir. Clinkii Kadi’ya gére muhalif rivayetlerin anlami daha
acik olup sayisal agidan da bu rivayetlerin sayisi, cehennem azabinin ebedi olmadigin

sdylenlerin rivayetlerinden daha fazladir.}%® Kadi, éne siirdiigii bu iddiay1 mesnetsiz

birakmustir.

Kadi, ayrica te’vil yoluyla Murcie’nin delil olarak sundugu rivayetin ifade
edebilecegi manalar1 da aktarmaktadir. Ona gore “cehennemden ¢ikar” ifadesinden
maksat, “bir topluluk cehennem ehlinin ameli izereyken onlardan uzaklagir” demektir.
Bununla da yetinmeyen Kadi, te’vilin ispati sadedinde Kur’an’dan Al-i Imrén
suresinin 108. ayetini delil getirmektedir. “Siz cehennemden bir ¢ukurun kenarinda
iken, O sizi oradan kurtard1.”*%*® Cehennem ¢ukurunun kenarindan maksat, “Bunu hak

eden kisinin ameli lizereyken demektir. Kadi, buna ilaveten Hz. Peygamber’den

1040 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Bu ¢alisma Icma konussu s. 185.

1041 Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, c. 11, s. 136;ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 7, s. 453; Ibn Ebi Seybe,
Musannef, Edeb 8, (5/219); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 93; Tbn Mace, Stinen, Esribe 3,
(2/1120); Nesél, Stinen, Esribe 47, (8/318); Ebt Ya’la, Mlsned, c. 2, s. 394.

1022 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 12, s. 416; Miislim, iman 47, (1/103); Tirmizi, Stinen, Tib 7, (4/386).

1043 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 12, s. 416, c. 16, s. 153; Buhari, T1b 55, (7/139); Miislim, Iman 47,
(1/203); Tirmizi, Stinen Tib 7, (4/386).

1044 Benzer ifadeler igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 12, s. 416.

1045 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 454.

1046 Kyy’an, Al-i Imran 3/108.
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aktarilan su rivayeti de delil olarak kullanmistir. O, ezan okuyan bir miiezzinin
“Eshedu enla ilahe illallah” dedigini duydugunda “fitrat {izere” buyurdu. Miiezzin
“Eshedu enne Muhammeden Restilullah” dediginde de “cehennemden ¢ikt1”%4" yani

“cehennem ehlinin amelinden ¢ikt1” buyurdu.'%4

Gorildiigii gibi Kadi, kendi goriisiine muhalif olan bir diisiinceyi ¢iiriitmeye
caligmaktadir. Bunu yaparken pek ¢ok argimana muracaat etmektedir. Teorik anlamda
konuya dair haberlerin ahad haberler oldugunu, bunlarin sonraki donemlerde yayginlik
kazandigini ifade etmis ve muhalif rivayetlerin daha kuvvetli oldugunu iddia etmistir.
Daha once ele aldigimiz konularda oldugu gibi, yaptigi te’vile Kur’an’dan istishadda

bulunmustur.

Kadi, goriisiinii desteklemek i¢in ayrica muhalif hadis rivayetlerine yer vererek
hadise/slinnete arz kriterini kullanmistir. Kadi, bdylece muhaliflerinin miiracaat
edebilecegi biitlin kapilar1 kapatmistir. Kanaatimizce bu yaklagimin 6nemli

sebeplerinden biri de cedel tsldbunu kullanmasidir.
3.1.5. Rii’yetullah Konusuna Dair Rivayetlere Yaklasim

Kadi’nin hadis kullanim mantalitesini net bir sekilde ortaya koyan konulardan
biri de rii’yetullahtir. Kadi, el-Mugni’nin dordiincii cildinin birinci boliimiinii ri’yetin
nefyine (Allah’in insanlar tarafindan goriilmeyecegine) tahsis etmistir. O, bu boliimde
lente ve aleyhte bulunan pek c¢ok ontolojik, akli, nakli delili ele alarak
degerlendirmistir. EbG All, EbG Hasim ve EbGi Abdillah gibi 6nde gelen mutezili
alimlerin goriislerini de ihmal etmeyen Kadi, 6zellikle hadisgilerin delillerini bir arada

zikretmis ve buna dair dergerlendirmelerde bulunmustur.

Ehli’l-Adl (Mu’tezile), Zeydiyye, Hariciler ve Murcie’nin ¢ogunlugunun
Allah’mn gozle goriilemeyecegi goriisiine sahip olduklarinin bilgisini aktaran Kadi,
Allah’in goriilebilecegini savunanlarin haseviler ve ashdbu’l-hadis oldugunu ifade

etmistir. Ancak bunlarin da diinya goziiyle degil, ahirette goriilebilecegini

1047 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 408; ibn Huzeyme, Sahih, Salat 49, (1/236).
1048 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 454.
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savunduklarini soylemektedir. Kadi, ayrica Dirar b. Amr ve takipcilerinin Allah’in

ahirette altinc1 bir duyu orgami sayesinde goriilebilecegini soylemektedir.1%4°

Konumuz, riiyetin tespit veya nefyi olmadigindan!®® Kadi tarafindan dile
getirilen nakli delillerden, konumuzla alakali olan rivayetlere ve Kadi’nin bu
rivayetlere yaklasimina yer vermekle yetinecegiz. Ancak konu, dogrudan ayet temelli

oldugundan ilgili ayet ve yorumlar kisaca yer vermek, isabetli olacaktir.

Konuyla ilgili ayetlerden birisi sudur: ( 3550 &35 ) 5l 33354 3) “Yiizler
vardir ki, o gin 1511 1511 parildayacaktir. Rablerine bakacaklardir. (O'nu
goreceklerdir.)” ayetleridir.!%! Bu ayetlerdeki tartigmalar (s_4U) kelimesi Gzerinde
cereyan etmektedir. K&di, bu kelimenin anlaminin ne olduguna dair pek c¢ok dilsel
argiiman1 kullanmigtir. Ozellikle bu kavramin gérme anlaminda kullanilamayacag1
hususuna agirlik vermistir.}®®? Kadi bunu yaparken de ashabu’l-hadisin aktarmis
oldugu rivayetleri kullanmaktadir. Dolayistyla bir agidan hadiscilerden nakilde
bulunmustur. Ancak onun amaci, hadiscilerin eserlerinde gegen rivayetlerden
istidlalde bulunmak degil, onlarin rivayet malzemelerini kullanarak onlar1 tenkid

etmektir.

Kadi, ashabu’l-hadisin, eserlerinde mufessirlerin bu ayeti su manalara

yorduklariyla ilgili su haberleri nakletmektedir:
Velid b. Eban tefsirinde, Ahmed b. Abdilcabbar el-Ataridi o da Eb

Muaviye’den o da Ismail b. Ebi Halid’ten o da Ebi Salih’ten 33l a3 343

ayetindeki 32U kelimesinin “hosnut” anlaminda oldugunu 3555 &5 J ile ilgili de

1049 Kad1, el-Mugni, c. 4, s. 140-141. Ayrica bkz. Talat Kogyigit, Ku’an ve Hadiste Ru’yet Meselesi,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. No: 128, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1974,
s. 63 vd.; Nurullah Agitoglu, “Halku’l-Kur’an ve Rii’yetullah Konulari Baglaminda ibnii’l-
Miilakkin’in Buhari’nin Bab Bashklarina Yaklasimi”, Sirnak Univ. flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014/2, y1l, 5 ¢. 5, say1, 10, ss. 99-123, s. 108.

1050 Kadi’nin rii’yet diigiincesi iizere yapilan miistakil ¢alismalar, konuyu ayrintih bir sekilde ele
almanmiza gerek birakmamustir. Bkz. Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar’in Rii’yetullah’in Reddine
[liskin Dayanaklar1”, bilimname, 2015/1, say1, 28, 201-245.

1051 Kur’an, Kiyame, 75/22-23. Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 203.

1052 Ayet, siir arap dil kullanimlar1 vb. deliller igin bkz. Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 191 vd.
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“Rablerinden sevap beklemektedirler” seklinde aciklamada bulunmustur. Ayni

aciklama baska senedlerle Miicahid’ten de rivayet edilmistir.1>

Amr b. Ubeyd et-Tanafisi o da Mansur’dan rivayetle sOyle demistir:
“Miicahid’e bazi insanlarin bu ayeti delil gostererek rablerini goreceklerini iddia
ettiklerini sdyledim. O, s0yle dedi: Hay1r hi¢ kimse onu géremez. Seving ve mutluluk

icerisinde hallerinden hosnut bir sekilde sevap beklemektedirler.”19>

Eb( Hatim er-Razi, Abdullah b. Raca el-Hemedani’den o da Israil’den o da
Mans(r’dan o da Mucahid’ten rivayet ettigine gore ( 555 &) ) dial Ma3 5555)
ayetinin anlamryla ilgili sdyle demistir: “Yani halinden hosnut ve miijdelenmis bir
sekilde sevap beklemektedirler.”” Hisdm b. Ubeydullah es-Seybi ed-Dari’nin
Cerir’den, onun da Mansir’dan rivayet ettigine gore sOyle demistir: “Nimet ve

sevingten dolayt mutlu bir sekilde rablerinden kendilerine gelecekleri

beklemektedirler.”105°

Yinus b. Ubeyd, Hasan’dan rivayetle sdyle demistir: “O giin bazi yiizler
kendilerine verilmis hayra razi olmus beklemektedirler. Bu rivayet, Abbas b. Yezid

en-Necrani’in tefsirinde de rivayet edilmistir.1%%

Kadi Abdiilcebbar bu rivayetler hakkinda su aciklamayir yapmaktadir: “Bu
rivayetler, bizim dedigimiz gibi bu ayetlerden maksadin, “beklemek” oldugunu
dogrulamistir.” Bu ayetler, baska sekillerde de te’vil edilmistir. Bunlardan biri;
“Rablerinden gelen sevabi beklemektedirler.” Kadi’ya gore ashabu’l-hadis de mezkur

rivayetleri Ibn Abbas, Miicahid, es-Sudi ve Tkrime’den rivayet etmistir.1%

Taberi’nin, Bekir b. Sehl ed-Dimyati- Abdiilgani b. Said es-Sakafi —Eb0
Muhammed Masa b. Abdirrahman es-San’ani- Ibn Ciireyc — Atd — Mukatil b.
Stleyman — ed-Dahhak — Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore sdyle demistir: 5533
85l 2a % yani (4el ) mutludur, 3555 &5 G yani (sl 5 somll e L dl) sl e )

1053 Taberi, Camiw’l-Beyan fi Te’vili’l-Ku’an, c. 24, s. 73; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, c. 7, s. 205;
KadT, el-Mugnt, c. 4, s. 203.

1054 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 204.

1055 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 204. Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Ku’4n, ¢ 19, s. 108.

106 K adf, el-Mugni, c. 4, s. 204.

1057 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 204.
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5,8U)  “Allah’in kendilerine  hazirlamis  oldugu  mutluluk  ve  sevabi

beklemektedirler,”10%8

Hisam b. Ubeydullah es-Seybi er-Réazi, Kasim b. Muin (Kife Kadisi) — Mansur
— Miicahid tarikiyle mana yoniinden Taberi’nin rivayetine mana bakimindan yakin bir

rivayet nakletmistir, 10>

Hisam, Muhammed b. el-Fadl — Ata b. es-Saib — Ikrime tarikiyle ayn1 anlamda
bir rivayet daha nakletmistir. Velid b. Eban- Ebi Bekr Abdillah b. Muhammed b. en-
Nu’man — Amr b. Talha el-Abbad — Esbat b. Nasr — es-Suddi — Useyd tarikiyle Tefsir-
i Kebir’inde Taberi’nin rivayetine yakin anlamda bir nakilde bulunmustur. Kadi,
hocalarinin bu te’vili Emiru’l-Mii’minin’den (Hz. Ali) de rivayet ettiklerini, bundan

dolay1 ayetin bu manaya hamledilmesi gerektigini soylemektedir.1%®

Her ne kadar Kadi, bu rivayetleri hadiscilerden almadiklarin1 sdylese de
konuya baslarken hadisgilerin, miifessirlerden bu rivayetleri naklettiklerini
soylemistir.1%! Ancak KAdi, bu rivayetlerin tamamimin Ebd Muhammed Ca’fer b.
Miibessirl®?’in Kitdbu I-Asari® ve diger eserlerde yer aldigin1 sylemekte ve bunlar

mubhaliflerine kars1 kendilerine destek olmalar1 adina zikrettigini de belirtmektedir.1%%*

Bu rivayetlerin muhtelif manalara gelebilecegi konusuna deginen Kadi, Ibn
Abbas ve Miicahid gibi alimlerin, dil konusunda uzman olduklarindan, s6zlerine itibar
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Sayet bu ayetlerin bu manalara hamli dil agisindan
problemli olmus olsaydi, basta kendileri buna karsi ¢ikar ve kabul etmezlerdi.
Dolayisiyla ayetlerin zikredilen bu manalara yorumlanmasi dogrudur. Mucahid ile

ilgili yer alan iki farkli rivayetin bir problem olusturmadigini dile getiren Kadi, bir

1058 KAdT, el-Mugni, c. 4, s. 204.

1059 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 205.

1060 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 205.

1061 KAadT, el-Mugni, c. 4, s. 203.

1062 Bagdat Mu’tezilesine mensup keldm alaminda eser yazmig bir alimdir. Hicri 235 yilinda vefat
etmistir. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 7, s. 172.

1083 Eserin muhakkiki bu kaynagin kayip oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 205,
2 numaral dipnot.

1064 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 205.
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ibareyle birden fazla muhtelif anlamin kastedilebileceginin de miimkiin olabilecegini

vurgulamugtir.19%°

Kadi, “miisahede” kavraminin “duyulardan biriyle idrak etme” manasina
geldigini, yalin/mutlak bir sekilde kullanildiginda ise genel itibariyle “gdérme
duyusuyla idrak edilen sey” anlaminda kullanildigini dile getirmistir. Ancak bu
kavram “ilim”e izafe edildiginde ise “saliall ale> “duyulardan birinin idrakine dayanan
ilim/bilgi” manasma gelecegini ifade etmektedir. Bu kullanim; daha ¢ok gdérme

duyusunun idrakiyle alakalidir.19%®

Kadi, miisahedeyi Alldh’in marifetine gotliren bir vasita olarak kabul
etmemekte ve bunun zariri olarak bilinemeyecegini sdylemektedir. Aslinda bu konu
Allah’in goriilmesiyle alakalidir. Kadi, teklif var oldugu siirece diinyada Allah’in
zarQri olarak bilinemeyecegini belirtmistir. Bu bilgi belli bir yontem ve siirekli akil
yiirlitme ile sabit oldugundan bizim eylemimizin neticesinde meydana gelmektedir.
Dolayistyla Allah’in gozle goriilemeyecegi hususunun zarGri (irademiz disinda

meydana gelen) bir bilgi olmas caiz degildir.1%’

Kadi Abdiilcebbar, Hz. Ebubekir ile beraber bulundugu bir anda Ebi Leheb’in
karis1 ona eziyet etmek i¢in geldiginde Hz. Peygamber’in goériinmemesi ile ilgili
siipheyi su ifadelerle bertaraf etmektedir.1%® Bu rivayete gelince; burada Allah, toz
duman vb. gibi akilla idrak edilebilen bazi engellerle Hz. Peygamber’in Ebl Leheb’in
karisina goriinmesini engellemistir. Kadi’ya goére Allah (cc), zati itibariyle
goriinmediginden, bakan kisinin kendisinden kaynaklanan bir sebepten dolayi
goremeyecegine yonelik anlayis1 dogru bulmaz. Ona gore, kendisinden kaynaklanan

bir sebepten dolay1 goriinmeyen bir seyin durumu herkes igin aynidir.1%°

1065 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 206.

1086 Kad{, Serhu’l-Usiili’l-Hamseg, s. 24.

1067 Kadf, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 25.

1068 <« lall dllia 45152157 ayeti inince Ebu Lehebi’in karisi Hz. Peygambere zarar vermek iizere disari
cikar. Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in oturdugu yere gelir. O esnada Hz. Peygamberi gormez.
Bunun iizerine Hz. Ebubekir’e, Hz. Peygamber’in nerede oldugunu sorar. Akabinde sunu soyler:
Sayet onu goriirsem bu tagla onun agzini kiracagim. Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 129.

1069 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 129.
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Allah’1n goriilmesi konusunda miiracaat edilen diger bir sem’7 delil de Gl
830 35 &) T 54 ayetidir. 170 Hz, Ebd Bekir ve Suheyb tarafindan rivayet edilen bir
habere gore 33 kelimesinden maksad, Allah’in yiiziine bakmaktir (ru’yetullahtir).
Kadi buna cevap olarak; bu ayetin zahirinden bu yorumun anlasilmayacagini, bunun
pek c¢ok manaya gelebilecegini, sadece bu kelimeyle maksadin ortaya
cikarilamayacagini ve s6z konusu rivayetin ahad haberlerden oldugunu dile
getirmistir. Ayrica bununla ilgili olarak Eb{i Ali’nin su s6ziinii de nakletmistir: “Bu
rivayet sahih olmayip ravilerce nakli sabit degildir. Sayet sahih olsa bile Hz. Ali ve
digerlerinin soziiyle celismektedir. Onlar, 33533 ibaresini iyiliklerin katlanmasi
seklinde tefsir etmislerdir. Dolayisiyla Hz. Ebl Bekir’den rivayet edilen haber

gecersizdir.”0"!

Kadi’ya gore, 335 kelimesinin Allah’in yiizii seklinde anlasiimasi
durumunda iki problemle karsi karsiya kalacagimizi beyan etmektedir. Bunlardan
birincisi; Allah igin bir yiiziin olmas1 gerekliligidir ki bu gecersizdir. Ikincisi; ona
bakma eyleminin olmasidir. Bu da ancak kendisine bir yon tahsisiyle olabilir. Allah’in

kidemi konusunda bu da imkansizdir.1°72

Konunun ayet ve rivayete dayal: tefsirlerdeki iz diisiimii bu sekildedir. Her ne
kadar ayetlerin anlamin1 agiklamaya yonelik olsa da s6z konusu tefsirler de rivayetlere
dayanmaktadir. KAd1 bu rivayetlerin sihhatine deginmemistir. itikad: bir konu olan bu
meselede haber-i vahidi reddetmeden prensipleri dogrultusunda yorumlama yoluna

gitmistir.
Konuyla ilgili ayetlerin durumunu ele aldiktan sondra simdi de Kadi
perspektifinden ilgili konunun rivayetlerdeki yansimasina bir gz atalim.

3.15.1. Allah’in Goriilecegine Dair Rivayetler

Allah’n goriilebilecegini iddia edenler, konuyla ilgili ayetlerin yan1 sira hadis
rivayetleriyle de istidlalde bulunmuslardir. Kadi, konuyla ilgili kendilerine muhalefet

edenlerin iddialarin1 sOyle siralamaktadir: “Allah, goriilecek olup insanlar da O’nu

1070 Kur’an, Ynus, 10/26.
1071 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 212.
1072 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 213.
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goreceklerdir. Hz. Peygamber Rabbini gérmiistiir, sahabe de bunu dile getirmis ve
buna inanmistir. Hz. Peygamber’den bu konulara dair aktarilan bilgiler son derece
aciktir. Sahabeden hi¢ kimse bunu reddetmediginden bununla hiikkmetmek

gerekir.”107

Kadi, Allah’in goriilecegine dair su rivayetlerin muhaliflerce delil olarak

kullanildigin1 ifade etmistir:

1. Cerir Rivayeti:

Hz. Peygamber’den, Ismail b. Ebi Halid — Kays b. Ebi Hazim — Cerir tarikiyle
rivayet edilen ( 4hs) & osebad ¥ padll M 058 WS oS, (55 Ladl A) rivayetidir.
“Dolunayli bir gecede ay1 gordiigiiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz. O'nu gérmede bir

sikisikliga diismeyeceksiniz.”107

Kadi’ya gore bu konudaki en giiglii haber, bu rivayettir. Onun ifadesine gore
hadisciler bu haberi, ravisi Kays’in Omriiniin sonuna dogru bunadigi ve hadis
rivayetine devam ettigi gerekgesiyle tenkid etmislerdir. Ri’yet ile ilgili rivayetlerin bu
donemde nakledilmis olabilecegini sdyleyen Kadi’ya gore bu durum, ravinin rivayet
etme ehliyetini de sonlandirmaktadir. O, Kays’in rivayeti ile ihticac edilmeyecegini
belirtmek icin buna delil olarak sunlar1 da sdylemistir: Ismail b. Halid’in, ona bir
dirhem verip “Git bana kopekleri kovalamak i¢in bir kirbag al” dedigi nakledilmistir.
Diger bir rivayette ise Kays’in delirdigi, psikolojisinin bozuldugu Hz. Ali ve sahabenin

ileri gelenlerine dil uzatamaya ciiret ettigi de rivayet edilmistir.'%"®

Gorildigi gibi Kadi, rivayeti hadisgilerin eserlerinde yer alan bir bilgi olarak
aktarmistir. Ayn1 sekilde hadisin senediyle ilgili tenkidleri aktarirken de bizzat kendi
degerlendirmelerine yer vermemistir. Bunun yerine muhadislerin ravilere yonelik

yaptiklar1 tenkidlere yer vermekle yetinmistir.

1073 KAadT, el-Mugni, c. 4, s. 213.

1074 Buhari, Tevhid 24, (9/127) Mevakitu’s-Salat 16, (1/115); Muslim, el-Mesacid ve Mevadiu’s-Salat
37, (1/439); Tirmizi, Sunen, Sifetu’l-Cenne 16, (4/687); Eb( Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyir b. Isa b.
Ubeydullah el-Karesi el-Esdi el-Humeydi el-Mekki, Miisnedu’l-Himeydi, Daru’s-Seka, Dimesk
1996, c. 2, s. 48; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 31, s. 569; Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 213.

1075 Kadfi, el-Mugnt, c. 4, s. 215-216.
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Kadi, Cerir’den aktarilan haberin sahih olmasi durumunda saglikli bir sekilde
te’vil edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore S, 038 ifadesi oS Oselas
anlamindadir. Ciinkii gérmek bazen bilmek anlaminda da kullanilmaktadir. Kadi su
ayetlerin buna drnek olabilecegini ifade etmistir: 1076 2 &5 J=é caX 5 2l (Rabbinin,
Irem sehrinde oturan Ad milletine ne ettigini grmedin mi?), lazal; ) Jad i 54l
Jall (Fil sahiplerine Rabbinin ne ettigini gdrmedin mi?)1%”7 Kadi, ayrica (sl Ui agll
4uiingd MUl Jlall 5 42338 182)1078 «AJ14h’1m, hakki bize hak olarak goster ve bizi ona tabi
kil. Batili da batil olarak goster ve bizi ondan uzaklastir ” seklindeki duay1 da delil
olarak zikretmektedir.

2. Ammar b. Yasir Rivayeti

Ata’ b. es-Saib — babas1 — Ammar b. Yasir tarikiyle Hz. Peygamber’den rivayet
edilen su dua: (Aloae 45 Y5 pine ol i e (e leay ) 5 cll) Hhail) 33 Glilud ) agll)
“Allah’im zarar gérmeden, sapkinliga diismeden, sana ve yliziine bakma lezzetini
istiyorum.”29”® Hadfsgiler, bu rivayette bulunan Ata b. es-Saib’in, Basra’ya geldiginde
bunamis oldugunu ve bu rivayeti de sadece Basralilarin aktardigimi ifade

etmislerdir.108°

3. Ebu Mdsa el-Es’ari Rivayeti

Hammad b. Seleme- Ali b. Zeyd — Ammére el-Karasi — Eb0 Birde — Eb( Misa
tarikiyle Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet aktariimistir: (4 lai ¥) aal (e oS L
o 5 Al ag 4)) “Kiyamet giinii Alldh her birinize tecelli edecek ve onu

goreceksiniz.” 108!

Kadi’ya gore Ammare hadisgiler nezdinde pek taninmamaktadir. Al b. Zeyd

de ondan rivayette bulunmustur. O da Hammad b. Seleme’den rivayet etmistir.

1076 Fecr, 6/89.

1077 F41, 105/1.

1078 KAadT, el-Mugni, c. 4, s. 221. Hadis kaynaklarinda yer almayan bu dua, Ibn Sahin’in eserinde
gecmektedir. Ebl Hafs Omer b. Ahmed b. Osméan b. Ahmed b. Muhammed b. Ey(b b. Ezdad el-
Bagdadi ibn Sahin, Serhu Mezahibi Ehli’s-Siinne, (thk. Adil b. Muhammed), Milessesetii Kurtuba,
1995, s. 35.

1078 Ma’mer Rasid, el-Cami’, c. 10, s. 442; Bezzar, MUsned, c. 4, s. 230; Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 214.

1080 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 216.

1081 yakin ifadeler igin bkz. Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, c. 19, s. 206; Kadi, el-Mugnt, c. 4, s. 214.
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Hadisciler bu ravilerin tamamini kusurlu bulmuslardir.}%®? Burada her ne kadar
Kadi’nin sened tenkidi yaptig1 goriilse de bu bilgileri hadiscilerden aldigini ifade
etmistir. O, sened tenkdi hususunda herhangi bir goriis bildirmeyip hadisgiler
tarafindan yapilan elestirileri naklederek bunun {izerine hiikiim bina etmistir.
Dolayisiyla goriisiinii desteklemek icin hadisgilerin argiimanlarindan faydalandig:

rahatlikla sdylenebilir.

4. Ebu Ruzeyn el-Ukayli Rivayeti

Hammad b. Seleme- Ya’la b. Ata’- Veki’ b. Hades — Eb0 Ruzeyn el-Ukayli
Hz. Peygamber’e, Rabbimiz goriilecek mi? ve bunun Kainattaki delili nedir? diye
sordum. SOyle buyurdu: “Sizden biriniz giines ve ay1 yalniz bagina gérmiiyor mu?”

Evet dedik. “Siiphesiz siz onu da goreceksiniz. %%

Kadi, hadisgilerin bu hadis hakkinda sunu soylediklerini aktarmistir: “Bu
hadisin ravilerinden olan Veki’ b. Hades, mechuldiir. Bu hadisin ravileri arasinda

Hammad bulundugundan kusurludur.”1984

5. Eb0 Hureyre Rivayeti

Hammad — Sabit b. Abdirrahman b. Ebi Leyla — Suhayb ve Zihri — Ata’ b.
Zeyd — Ebl Hureyre tarikleriyle rivayet edildigine gore; insanlar “Ey Allah’in Restilii
Rabbimiz gériilecek mi?” diye sordular. Hz. Peygamber: ( il 5 suaddl aSaal (5 5 Ja)
(Ay ve giinesi goriiyor musunuz?) sordu. “Evet” dedik. Bunun {izerine sdyle dedi:
(4 B Ol ¥ ai g i xS “Siz onu goreceksiniz ve O'nu gérmede bir sikisikliga

diismeyeceksiniz.”0®

1082 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 216.

1083 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 15, s. 25; Nesai, Siinenii’l-Kibra, c. 7, s. 165; Taberanf,
Mu’cemii’l-Evsat, c. 2, 5.194; K&di, el-Mugni, c. 4, s. 214.

1084 KadT, el-Mugnt, c. 4, s. 216; bkz. Eb( Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-
Askalant, Tehzibu’t-Tehzib, Mstbaatu Dari’l-Mearifi’n-Nizdmiyye, Hindistan 1905, c. 11, s. 131.

1085 Benzer ifadeyle aktarilan rivayetler icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Muisned, c. 31, s. 569, 526; Buhari,
Tevhid 24, (9/127) Mevakitu’s-Salat 16, (1/115); Mislim, Mesacid 37, (1/439); Eb( Davdd, Stnen,
Siinnet 20, (4/233); Tirmizi, Stinen, Sifetu’l-Cenne 16, (4/687); Eb( Bekir Abdullah b. ez-Zlbeyir
b. Isd b. Ubeydullah el-Karesi el-Esdi el-Humeydi el-Mekki, Miisnedu’l-Hiimeydi, Daru’s-Seka,
Dimesk 1996, c. 2, s. 48;; Taberanf, el-Mu’cemu’l-Evsat, c. 8, s. 90; Bezzar, Musned, c. 16, s. 26;
Neséi, Siinenii’l-Kibr, c. 7, s. 164; Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 213-214.
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Kadi, hadisgilerin Hz. Peygamber’den rivayette bulunurken miitesahil
davrandig1 i¢in EbG Hiireyre’nin hadisi ile amel edilmeyecegini sdylediklerini
nakletmektedir. Zira o, Hz. Peygamber’den rivayet -ettikleriyle baskasindan

naklettiklerini karigtirmaktadir. 08

6. Ibn Omer Rivayeti

fbn Omer’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurdu: ( Jal Juil
dle 5350 4y s (w4 e 4all) “Cennet ehlinin en (st mertebesi, rabbini sabah ve

aksam gorenlerindir.”%8’

Kadi’nin ifadesine goére hadisciler, hadisin ravisi olan Sevr b. Fahite’yi cerh

etmislerdir.18

7. Ebu Said el-Hudri ve Ebl MUsa el-Es’ari Rivayeti

EbG Said el-Hudri ve Ebl Muisa el-Es’ari’den nakledildigine gore Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: (,AeY) o2 &5 ia 43 Gl Lid e e 1aS0 38 Aaldll 4 5 S 13)
oy o elia dlily 3 gad 1yl si oSo ) Ul i s (g8 pmy IS By eall i a5 Je Ul agl e

anas I3 ie 4l ¢y 5 5308 L 58 ym | 5S )5 ) gealls agilid) “Kiyamet giinil size sdyle denilecek:
Kim neye kulluk emigse, ona kavusacaktir. Bu {immet yalniz kalinca, rableri
kendilerine taninmayan bir surette tecelli edecek. “Ben sizin rabbinizim” diyecek.
Onlarda; Allah’tan sana sigmiriz diyecekler. Daha sonra rableri, kendilerine taninmis

bir suretle tecelli edecek. Bunun iizerine hep beraber secdeye kapanacaklar.”%8

Ayrica Ibn Abbas’tan sdyle dedigi de rivayet edilmistir: (4le &) Lo laeas o)

O 4 1) “Muhammed (s.a.v.) rabbini iki defa gormiistiir. 0%

Kadi, bu rivayetlerle ilgili hadigiler tarafindan aktarilan tenkid noktalarini teker

teker ifade ettikten sonra konuyla ilgili rivayetleri toplu bir degerlendirmeye tabi

1086 KAdT, el-Mugni, c. 4, s. 217.

1987 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. 7, s. 34; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c. 23, s. 48; Eb( Abdillah el-
Hakim Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamduyeh b. Nuaym en-Neysab(rf, el-Mustedrek
ala Sahihayn, (thk. Mustafa Abdulkadir A’ta), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtit 1990, c. 2, s. 553;
KadT, el-Mugnt, c. 4, s. 214.

1088 KAdT, el-Mugni, c. 4, s. 217.

1089 Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, c. 11, s. 407; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 13, s. 144, c. 13, 304;
Buhari, el-Ezan 127, (9/128); Rikak 52, (8/117); Miislim, imén 81, (1/163).

109 Taberanf, Mu’cemu’l-Evsat, c. 6, s. 50; Kadi, el-Mugni, c. 4, s. 215.
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tutmustur. Ona gore; rivayet edilen bu haberlerin tiimii ahad rivayetlerdir. Kesin
bilgiye dayanilmasi gereken konularda bu rivayetlerin kabul edilmesi dogru degildir.
Bu rivayetleri bize haber veren her bir ravinin, verdigi bilgide yanilmasi veya yanlis
yapmasi, hatta yalan sOylemesi dahi ihtimal dahilindedir. Ona gore ahad haberlerle,
itikat disindaki konular ve zann-1 gélib ile amel edilebilecek konularda kabul edilir.
Bunun disindaki konularda ahad haber kabul edilmez. Tevhid, adalet gibi ustli’d-din
konularinda bu tiir haberlere miiracaat edilmez. Bundan dolayi, her ne kadar bu

haberlerin senedleri sahih, ricalleri tenkidden uzak olsa da bunlarla amel edilmez.1%°!

Bu haberleri reddetmek ile mestler Gizerine mesh ve recm ile ilgili rivayetleri
reddetmek arasinda bir farkin olmadigi, dolayisiyla bunlarin da reddedilmesi
gerektigini soyleyen Haricilere, Kadi tarafindan su cevap verilmistir: “Mestler tizerine
mesh ile ilgili haber sahihtir. Bu konudaki temel ihtilaf, Maide suresindeki ayetin bunu
nesh edip etmemesidir. Bu konuda hocamiz Ebli Ali soyle demistir: Mestler {izerine
mesh ile ilgili haber, yirmi dort sahabi tarafindan rivayet edilirken, rii’yet ile ilgili
haberlerin toplam1 sekizdir. Bu sekiz rivayetin tiimii de tenkidden (cerhten)
kurtulamamis, ayrica tesbih ifadeleri icermektedir. Mesh ile ilgili haberler cerh
edilmemisken, nasil olur da iki haber ayn1 konumda olabilir.” Kadi, mesh ve recmin
ameli konularla ilgili oldugunu, dolayisiyla sartlariyla nakledildiklerinde ahad olan bu
haberlerle amel edilebilecegini belirtmistir. Allah’in goriilmesi konusu ise inancla
ilgili oldugundan bu konuda ahad haberlerin bir gegerliginin bulunmadigini ifade

etmistir.10%2

Kéadi’ya gore bu konuda aktarilmis olan haberlerden en seffaf olani; ( s
ol ALY adll 5 5 LS ALl o g3 oS0 ) “Dolunayh bir gecede Ayi gordiigiiniiz gibi rabbinizi
goreceksiniz” rivayetidir. Ancak bu rivayet de kendisi tarafindan gesitli yonlerden
tenkide tabi tutulmustur.°®*® Onemine binaen séz konusu elestirilere kisaca yer vermek
istiyoruz. Birincisi; cebr ve tecsim icerdiginden dolayi, Hz. Peygamber’in kesinlikle
boyle bir sey sdylemedigine hiikmetmek gerekir. “Zira biz ay1, ancak yuvarlak, yiiksek

ve aydinlatict olarak goriiriz. Alldh’in bu sekilde gorliinmesinin caiz olmadigi

1091 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 215.
1092 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 218.
1093 Kadf, Serhw’l-Usili’l-Hamse, s. 180
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bilinmektedir. Ya da olsa olsa Hz. Peygamber, farkli topluluklarin soziinii hikaye
etmek suretiyle aktarmustir.” Tkincisi; “bu haber, Kays b. Ebi Hazm-Cerir b. Abdillah
el-Beceli-Rastilullah senediyle aktariimistir.1%% Bu senedde yer alan Kays, haricilerin
gorisiinii aktardigindan, dmriinlin sonuna dogru akli muhakemesini kaybettiginden,
buna ragmen insanlarin ondan temyiz yoluna gitmeksizin rivayette bulundugundan
kusurlu goriilmistiir.” Kadi, bu iki kusurun ayrintilarina yer vermistir. Soyle ki;
rivayete gore Kays soyle demistir: Ali’nin Kife Camii’nin minberinden “Nehrevan
halkina hiicum edin” dedigini isittigimde, ona kars1 kalbimde bir kin olustu. Kadi, bu
sOzden yola ¢ikarak, Miiminlerin emirine karsi kalbinde kin bulunanin en azindan
sOziine itimat edilemeyecegini ve haberiyle ihticac edilemeyecegini sdylemektedir.
Kadi, Kays’in deli olduguna dair su haberleri de aktarmistir: Rivayete gore arkadasina
sOyle demis: “Bana bir dirhem ver, onunla bir sopa alip kdpekleri kovalayayim.” Bagka
bir rivayete gore de bir evde hapis iken; once kapiya vuruyormus ve her kapi
acildiginda da giiliiyormus. Bu belirtiler onun deli oldugunu, dolayisiyla haberine
itimat edilmemesi ve ihticac edilmemesi gerektigini gostermektedir. Ugiinciisii; “bu
haber dogru ve saglam olsa bile, en ¢ok ahad haber seviyesinde olur. Haber-i vahid ise

ilim ifade etmez. Bu konu, kesin ve ispatli bilgi gerektirir.”*0%

Kadi’ya gore Alldh’in goriilebilecegi ile ilgili Hz. Peygamber’den rivayet
edilen “~S, 055 “Rabbinizi goreceksiniz” seklindeki rivayet, ahad haber olmakla
birlikte gérme eyleminin gozle olacagina dair agik bir ifade yoktur. Bununla beraber
Allah’in  goriilecegini sOylemesi de Kadi’ya goére makul degildir. Kadi, Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetin sihhat ve tespitine dair herhangi bir agiklama
yapmamistir. Bunun yaninda sadece haberin ifade edebilecegi mana iizerinden

tenkidini stirdiirmiistiir.0%

Miisliimanlarin gogunun Allah’1 6vmek maksadiyla _» ¥ 2 0= b “ey gorup
de goriinmeyen” ibarelerini kullandiklarini, nitekim Hz. Peygamber’in de bazi
ovgililerinde bunu soyledigine dair rivayetlerin bulundugunu dile getiren Kadji, sayet

bu rivayet sahih ise bundan maksat; 6vgudir. Bu rivayet de su ayetten miilhemdir: (¥

1094 Buhari, Sahih, Tevhid 24, (9/127).
1095 Kadf, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 180.
10% Kadi, el-Mugnt, c. 4, s. 139; Nes4, Stinen, c. 4, s. 419.

244



Sedll Cadalll gh s el ALY sh s Aad) A8 )¥)1097 Kadi) sahih olmasi durumunda bu

rivayetin dvgiiye hamledilmesi gerektigini sdylemektedir.0%®

Kadi’nin yonelttigi bir diger itiraz da metin tenkidiyle alakalidir. Ona gore Hz.
Peygamber’den rivayet edilen ve ¢ogu tesbih ve cebr i¢ceren haberlerin Hz. Peygamber
tarafindan soylenmemis olduguna hiikmetmek gerekir. Sayet sdylemis olsa da onu bir
topluluktan hikaye ederek s6ylemis olmalidir. Ancak ravi, hikdye olduguna dair kismi1

hazf ederek bu haberi aktarmistir. 0%

3.15.2. Allah’in Goriilmeyecegine Dair Rivayetler

Kadi, Allahin goriilecegine dair rivayetleri aktarip tenkid ettikten sonra

goriisiinl destekleyen rivayetlere de yer vermistir.

Allah’in goriilmeyecegine dair rivayetlerden biri Ebll Zer’in aktardigi su
hadistir: “Hz. Peygamber’e Rabbini gbrdiin mii? diye sordum. Hz. Peygamber; “O bir

nurdur, onu nasil géreyim” cevabini verdi.”11%°

Ebu Ziibeyir, Cabir’den rivayetle Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet

etmistir: “Ne diinyada ne de ahirete hi¢ kimse Allah’1 gdrmeyecektir.”1101

es-Sa’bi- Abdullah b. Haris — Ka’b’ten rivayetle sdyle demistir: Allah cc. rityet
ve kelam1 Hz. Miisa ve Hz. Peygamber arasinda paylasmistir. Hz. Miisa ile iki kez
konusmustur. Hz. Peygamber de onu iki kez gordii. Mesruk, Hz. Aise’ye gelip “Ey
muminlerin annesi Muhammed (s.a.v.) rabbini gordii mii? diye sordu. Hz. Aise soyle
dedi: Siibhanallah, dediklerinden tiiylerim diken diken oldu. (Hz. Aise bunu ii¢ defa
tekrarladi) Bunu sana kim sdylemisse yalan konusmustur. Kim Muhammed (S.a.v.)
rabbini gérmiistiir derse yalan sdylemis olur. Alldh cc. sdyle buyurmustur: 48,3 b

2l Gl A5 Sl &% b 5 5 Gozler O'nu gdremez; halbuki O, gézleri gordr.

1097 Kw’an, Enam, 6/103. Kani’nin ilgili ayetler hakkindaki degerlendirmeleri ¢in bkz. Omer PAKIS,
“Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili Okuma Bicimi (Kadi Abdiilcebbar Ve
Zemahseri Ornegi)”, ML.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2001/2), 21, ss. 55-79, s. 62.

109 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 153, 160.

109 Kad7, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, s. 180.

1100 Tayalisi, Misned, c. 1, s. 381; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 35, s. 311, c. 4, s. 218; Miislim, Iman
78, (1/161); Bezzér, Misned, c. 9, s. 346; K&di, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 180.

1101 Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, c. 11, s. 391; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 39, s. 76; Mislim, Fiten
ve Egratu’s-Sa’e 19, (4/2245); Tirmizi, Sunen, Fiten 56, (4/78); K&di, el-Mugnij, c. 4, s. 218.
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O, esyay1 pekiyi bilen, her seyden haberdar olandir'%2, Ui ¥ & 4} of L, §& L
(Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle konusur)!%® kim yarin ne olacagin biliyorum
diye sana haber verirse, bil ki o yalan konusmustur. Ciinkii Allah s6yle buyuruyor: &)
deldl gde sve & (Kiyametin saatini bilmek ancak Allah'a mahsustur).!% Kim de
Muhammed (s.a.v.) vahiyden bir seyler gizlemistir, derse bilsin ki o da yalan

konusmustur.”110°

Kadi, bu konuda sahabe icma’inin bulundugunu, bunun da hiiccet oldugunu
dile getirenlere, Allah’in goriilecegiyle ilgili sahabe tarafindan meydana gelmis bir

icma’1n bulunmadigini dile getirmistir.*1%

Mesrik’un Hz. Aise’ye, Allah kitabinda 531 413415385 (And olsun ki o, onu
baska bir inisinde de gormiistiir.)*'%” demiyor mu? diye sordugunda, Hz. Aise su cevabi
vermistir: “Bunu Rastilullah’a soranlarin ilkiyim. Ras@ilulldh’a bunu sorudugumda

soyle buyurdu: “Bu Cebrail’dir. Onu asil suretiyle iki kez gordiim” demistir. 1%

ibn Abbas’tan iyt 358 WX G “Goziiniin gordiigiini gonlii yalanlamadi”10?

ayeti il ilgili soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber, Onu goziiyle degil,
kalbiyle gérmiistiir.” Abdullah b. Omer’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Allah’in

goriilecegini sdyleyen kimseye davact olacagim.” 0

Ayni sekilde A’rec o da Eba Hireyre’den Hz. Peygamber’in sdyle
buyurdugunu nakletmistir: “Isanlar dua ederken bakislarini gokyiiziine dikmekten
sakinmazsa, gozleri kor olarak hasir olacaklar.” Kadi, bunula Allah’in

goriinemeyecegini kastedildigini soylemektedir. 1!

1102 Kur’an, Enam, 6/103.

1103 Kur’an, Suara, 26/51.

1104 Kur’an, Lokman, 31/34.

1105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 40, 275; Buhari, Tefsiru’l-Ku’an 288, (6/52); Ebi Ya’la, Misned,
c. 8, s. 305; K&df, el-Mugni, c. 4, s. 218.

1106 KadT, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 179.

107 Kur’an, Necm, 53/13. Kadi’mn ilgili ayet tefsiri i¢in bkz. Kadi, Miitesabihu’l-Ku’4n, c. 2, s. 632.

1108 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 43, s. 133; Nesa, Siinen, c. 10, s. 274; Kadi, el-Mugnt, c. 4, s. 219.

1109 Necm, 53/11.

1110 Miislim, Sahth, Iman 77, (1/158); Tirmizi, Stinen, Tefsiru’l-Ku’an 53, (5/396); Kadi, el-Mugni, c.
4,s.219.

1111 Bezzar, Misned, c. 14, s. 395; Nesal, Stinen, Sehiv 40, (3/38, 39); Kadi, el-Mugnt, c. 4, s. 220.
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Bu rivayetleri siraladiktan sonra Kadi, Ebl Ali el-Ciibbai’nin riiyet ile ilgili
haberlerin sihhati hakkinda sdyle bir istidlalde bulundugunu dile getirmektedir: Sayet
iddia ettikleri gibi riiyet ile ilgili bu haberler dogruysa, o zaman bunlardan daha meshur
olan tesbih ile alakali haberlerin de dogru olmasi gerekir. Ornegin Hz. Peygamber’den
su rivayetler nakledilmistir: ( 4sa e a3 G ey da 4 ))) “Allah Adem’i kendi

991112

suretinde yaratt ve (op Alelil oy Ciaa (S Gu ey pia s B ) gea (pal (B )l

1113g3}ﬁ) “Rabbimi en giizel surette gordiim. Iki elini omuzlarimin arasina koydu.
Onun parmaklarmin soguklugunu goégsiimde hissetim.” Eger bu rivayetler kabul

edilecekse, Allah’in diinya semasmna inmesi,'** kiyamet giinii Alldh’m baldirlarim

1115 1116

acacagt, > gibi pek ¢ok rivayetin de sahih olmas1 gerekir ki buda batildir.

Ebu Sihab Abdullah b. Nafi’ el-Hayyat — Ismail b. Ebi Halid — Kays- Cerir’den
rivayet edildigine goére Hz. Peygamber sOyle demistir:” Rabbinizi apacik bir sekilde
goreceksiniz.”''*” Bu rivayet Kadi tarafindan soyle tenkid edilmistir. “Yahya el-
Kattan’a gore Ebl Sihab’in hafiz degildir ve soziine itibar edilmez. Ayrica bu hadis
meshur ahad haberlerden de degildir. Dolayisiyla bunun gegersizligine hilkmetmek

gerekir.”1118

Hem Allah’in goriilecegi hem de goriilmeyecegiyle ilgili rivayetlere yer veren
Kadi, ri’yetin nefyiyle ilgili rivayetlerin en azindan rii’yetin tespitiyle ilgili rivayetler
kadar gii¢lii oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla tercih agisindan bu iki grup haberden
biri digerine karsi daha oncelikli degildir. Boyle bir celigski esnasinda yapilmasi

gereken; akla ve kitaba muracaat etmektir, %9

Kadji, rii’yetin tesbitine (Allah’in goriilecegine) dair rivayetleri aktarirken 1lgili

rivayetleri hadisgilerden aldigimi dile getirmis ve bu durum, onun ifadesine

1112 fhn Ebi Seybe, Musannef, Ukdl 102, (9/444); Humeydi, Misned, c. 2, s. 271; Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. 12, s. 275; Muslim, Sahth, el-Birr ve’s-Sila 32, (4/2017); Kadi, el-Mugnt, c. 12, s. 275.

113 Darimi, Siinen, Ru’ya 12, (2/1365); ibn Ebi Seybe, Musannef, Feda’il 1, (6/313); Ahmed b. Hanbel,
Mdsned, c. 5, s. 438; Tirmizi, Stinen, Tefsiru’l-Ku’an 39, (5/366).

1114 Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 26, s. 207; Bezzar, Musned, c. 15, s. 137; Nesai, Stinen, c. 9, s. 108;
Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, c. 9, s. 54.

115 Tayalist, Musned, c. 3, s. 629; Ibn Ebi Seybe, Musannef, Fiten 2, (7/511); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. 17, 203; Miislim, Iman 81, (1/167).

1116 KadT, el-Mugni, c. 4, s. 220-221.

117 Buhari, Sahih, Tevhid 24, (9/127); Mevakitu’s-Salat 16, (1/115).

1118 Kadfi, el-Mugni, c. 4, s. 224.

1118 Kadfi, el-Mugni, c. 4, s. 220.
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yansitmigtir. Akabinde rivayetleri tenkid etmistir. Yani hadiscilerin aktardigi bilgilerle
onlar1 tenkid etmistir. K&di bu rivayetleri, (hadisgilerin bilgileri dogrultusunda) akla
arz ederek, dil kurallar1 ¢ergevesinde te’vil yontemini kullanarak ilgili rivayetlerin cebr

ve tecsim ifade ettikleri gibi gerekcelerle tenkid etmistir.

Kadi, Rii’yetin nefyi ile ilgili rivayetleri aktarirken; rivayetlerin kaynagi
hakkinda bilgi vermemekte ve rivayetleri benimsemis bir edayla aktarmaktadir. Her
iki anlama gelen rivayetleri aktardiktan sonra sirf kendi goriisiine uydugu icin nefy
gerektiren rivayetleri digerlerine dncelememis olmasi ve her iki siniftaki rivayetleri

tercih konusunda ayn1 seviyede gérmiis olmasi takdirle karsilanmalidir.
3.2.  Ruh Ile Tigili Rivayetlere Yaklasim

Bu konuyu ele almamizda ki amag; ruhun mahiyeti veya ruhla ilgili diger temel

konulardan 6te Kadi’nin bu konuyla ilgili rivayetlere yaklasimini ortaya koymaktir.

Kadi, ruh ile ilgili rivayetleri tenasuh ile ilgili konular baglaminda ele
almaktadir. Tenasuh diisiincesini kabul etmeyen Kadi, bu diisiinceyi savunanlari
elestirmektedir. Dolayistyla ruh ile ilgili rivayetler bu konuda karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu rivayetlerden birincisi, sehit ruhlariin durumu ile ilgili “Sehitlerin ruhlan yesil
kuslarin kursagindadir. Onlarin, arsa asili kandilleri vardir. Diledikleri gibi cennette

serbestce dolasir, sonra kandillere geri donerler”**?° rivayetidir.!!%

Kadi’nin bu konuda ele aldig1 ikinci rivayet ise sudur: “Ruhlar toplanmis
cemaatler gibidir. Onlardan birbiriyle (6nceden) taniganlar kaynasir; tanismayanlar ise

ayrilirlar. 1122

Kadi, oldiikten sonra insan ruhunun diger canlilara gegtigini iddia eden

kisilerin, bu rivayetleri tenasuhe delil olarak kullanmalarini elestirmistir. Ona gore bu

1120 fbn Ebi Seybe, Musannef, Cihad 1, (4/204, 210); Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 4, s. 220; Miislim,
Imare 33, (3/1502); Ebsi Daviid, Siinen, Cihad 27, (3/15).

1121 Kadfi, el-Mugnt, c. 13, s. 372.

1122 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 13, s. 319, c. 16, s. 482, 560; Buhari, Ehadisu’l-Enbiya 2, (4/133);
Mdslim, Birr 49, (4/2031) ; Eb( Davad, Stinen, Edeb 19, (4/260)
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rivayetler, tenasuh konusunda delil olmaz. Ayn1 zamanda bunlarin zahiri/ger¢ek

manada kullanilmasi da dogru degildir.

Kadi’ya goére tamisma, kaynasma ve ordular seklindeki nitelendirmeler
insanlara 6zgii Ozellikler oldugundan ruhlar igin ger¢ekte boyle bir nitelendirmede
bulunulamaz. Dolayisiyla bu rivayetin zahiriyle anlagilmasi dogru degildir. Sayet
rivayet sahih ise bundan maksat ruh sahibi olan canlilardir. Yani ruh zikredilip bununla
canli kast edilmistir. Kadi’ya gore dini konular basta olmak Uzere ilim/kesin bilgi
gerektiren konularda mezheplerin bu tir rivayetlere itimat etmemesi gerekmektedir.

Yani bu tiir konularda ahad haber kabul edilmemelidir.11%

Kadi bu rivayeti reddederken akildan sonra arap dil kurallarina (mecéz-i musel)
da muracaat etmistir. Adeti oldugu iizere sahih olmasi durumunda te’vile bagvurulmasi

gerektigini de ifade etmistir.
3.3. Kaza ve Kaderle Ilgili Rivayetlere Yaklasim

Kadi’ya gore Allah’in masiyeti dilemedigine, onu yaratmadigina ve zar(ri
kilmadigina isaret eden rivayetlerden biri sudur: “Rabbim beni kazandigima razi et,
takdir ettigin seyi hakkimda bereketli kil ki; hakkimda pesinen takdir ettigin seyin

gecikmesini, bilahare takdir edecegin seyin bir an 6nce gelmesini istemeyeyim.”11%

Kaza ve kader konusunda Kadi tarafindan aktarilan diger bir rivayet de Hz.

Peygamber ile Hz. Omer arasinda gecen su diyalogtur:

(L Jacld caiaf 535 el s adde dll lom O 9laine ol of 4te g3 5yl 48 Joms La |
Jary 5 3558 Jal e OIS e Lals e Jany s 33l Jal e IS (e Wl ¢ e JS8 caldadll o
3 5a3ll) Hz. Omer, Hz. Peygamber’e; “Ey Allah’ i Resilii, (kaza ve kader konusunda)
kisinin yapmakta oldugu is olup bitmis midir? Yoksa yeni yapilan bir sey midir?”

seklinde sordugu soruya su cevap vermistir: “Olup bitmis bir istir. Ey Omer, sen

1123 KadT, el-Mugni, c. 13, s. 372.

1124 Malik b. Enes, el-Muvatta, c. 1, s. 363; Stleyman b. Ahmed b. Eyylib Eb(’l-Kasim et-Taberant,
el-Mu’cemuw’l-Evsat, (thk. Tarik b. Ivedullah b. Muhammed, Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-
Hiisseyni), Daru’l-Harameyn, Kéhire, Trsiz., c. 7, s. 222.
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calismana bak. Her sey kolaylastirilmistir. Iyilerden olan o dogrultuda eylemlerde

bulunur. Kétiilerden olan da ona uygun eylemlerde bulunur.”1?°

Kadi’ya gore bundan maksat, yapma isinin bitmis olmasidir. Ciinkii Allah, olan
ve olacak biitiin seyleri yazmistir. Bir diger rivayet de sudur: ( &8 «Jeall (10 oSy & S
el (8 (5 8 9 A3all () “Rabbiniz her seyi yapmustir. Bir grup insan cennette, diger bir
grup da atestedir.”!1%6 Kadi’ya gore bu rivayetlerden kasut; iyilik ve kéotiiliigiin Allah
tarafindan yaratilmis olmasi degildir. Sayet 0yle olsaydi emir ve nehyin bir anlami

kalmazdi.

Kadi’nim yer verdigi diger bir rivayet de sudur: (s «lihad & ol clibal 3l
clinad (K ol ebilal 3l) “Bagina gelecek seyler seni es gegecek degildir. Seni es gegen
seyler de basina gelecek degildir.”*'?’ Kadi’ya gore sayet bu rivayet sahih ise bundan
maksat; Allah’in bildigi ve yazdig: seyler olmalidir. Bir seyin biliniyor veya yazilmis

olmasi, kulun yazilan ve bilinen seyin aksine gii¢ yetiremeyecegi manasina gelmez.'1%8

Kadi’ya gore (4« ol (& am e dmdll 5 canl Glay & 4G (e B4 “Bahtiyar kimse,
daha anne karnindayken bahtiyar olandir. Bedbaht kimse de daha anne karninda
bedbaht olandir”!!? rivayetinden maksat; Allah’in bu zaman diliminde onun ilerde iyi

veya kotii biri olacagini yazmis olmasidir. 110

Bu konuda nakledilen bir diger rivayette sudur: ( sbadll oad g alill Can g alall G
o3l a3 5) “flim gegti, kalem kurudu, kaza ta’yin /takdir edildi, kader bitti.”**3! Kadf,

sahih olmast durumunda bu rivayetin anlammin $dyle olmasi1 gerektigini

1125 Tayalist, Musned, c. 1, s. 127; Benzer ifadeler icin ayrica bkz. Buhari, Cenaiz 81, (2/96); Mslim,
Kader 1, (4/2039); Nesai, Siinenii’l-Kiibra, c. 10, s. 337; ibn Batta, el-ibane, c. 3, s. 156.

1126 Ahmed b. Hanbel, Musned, c. 11, s. 121, 122; Tirmizi, Stinen, Kader 8, (4/449); Konuyla ilgili
hadislerin tetkiki icin bkz. H. Musa Bagci, insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader
Anlayisi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2013, s. 129 vd.

1127 [bn Ebi Seybe, Miisned, ¢. 1, s. 105; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 35, s. 465; ibn Mace, Stinen,
Iftitahu’l-Kitab fi’l-Tméan 10, (1/29); Ebu David, Siinen, Stinnet 17, (4/225); Eb Said el-Heysem
b. Kiileyb b. Seric b. Ma’akal es-Sasi, el-Musned, (thk. Mahfiz er-Rahméan Zeynullah),
Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine 1979, c. 2, s. 124; Ahmed b. el-Hiseyin b. Al b. M{sa el-
Horesant, Eb( Bekir el-Beyhaki, es-Stnenii’l-Kubra, (thk. Muhammed Abdiilkadir Atd), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit 2003, c. 10, s. 343.

1128 Kadf, el-Mugnt, c. 8, s. 304-305.

1129 Ma’mer b. Rasid, el-Cami’, c. 11, s. 116; Eb( dav(d, Musned, c. 4, s. 47; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. 11, s. 219; Miislim, Kader 1, (4/2037); ibn Mace, Siinen, iftitahu’l-Kitab 7, (1/18).

1130 Kadf, el-Mugni, c. 8, s. 304-305.

1131 Taperani, Mu’cemu’l-Kebir, c. 3, s. 97; ibn Batta, el-ibéne, c. 3, s. 341.
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sOylemektedir: “Allah’in esyalar ile ilgili bilgisi devam etmektedir. Kalem bir sey
yazamaz hale gelmistir. Kalemin bu sekilde nitelendirilmesi, bitme noktasina

gelmesidir.”11%2

(1 s80als 25800 585 135 1 &l lasal 3135, 1 &uals 5l 585 13)) “Kaza konusu
s6z konusu oldugunda, sakinin,”1133 (e | o585 M ) u Al “Kader konusu Allah’n
strridir, aragtirmayin.” 134 (48 158 %5 Y )y 58 5)“O denizdir, iginde bogulmayn.”*3°
vb. konularla ilgili rivayet edilen haberlerden sorulmasi lizerine verilen cevap,
miellifin bu konulardaki bakisini yansitmaktadir. Ona gore bu rivayetlerin zahiri
anlamiyla anlagilmasi akla aykiridir. Aklin kabul ettiginin aksine goriis beyan eden
4ahad haberler ise kabul edilmez. Onemli olan, bu tiir ifadelerin Allah i¢in kullanimimin
caiz olup olmamasidir. Kadi’ya gore bu konular hakkinda konugmaktan sakinmak
imkansizdir. Bilakis bunlar, 6ncelikli olarak konusulmasi gereken konulardandir. Ona
gore Hz. Peygamber ve sahabenin kader konusunu konustuklari ve bu konuyu

aralarinda tartistiklar1 sabittir. Ancak Kadi’nin bu goriisii bir varsayimdan ibaret

kalmistir. Bunu kanitlayacak herhangi bir delil sunmamustir.

Kadi’ya gore, (1582l 2 A0 3105 1 &als ezl 5<8 135 1 &l ) <8 1)
“Kader, ashabim ve yildizlar konusu, mevzu bahis oldugunda, bunu tartigmaktan
kagimin” rivayeti de ayni sekilde te’vil edilmelidir. Clinkli Hz. Peygamber sahabenin
fazileti ve yaraticinin hikmetlerine isaret etmek iizere yildizlardan bahsetmeyi
sakindirmamistir. Eger bu konudaki haberler sahih ise, bundaki maksat su olabilir: Hz.
Peygamber, sahabenin adini koétiililkle anmaktan ve ugursuzluk getirmesi konusunda
yildizlar hakkinda konugmaktan sakindirmistir. Hz. Peygamber “Kader” konusunda
konusmayi, caiz olmayan yerlere vardirilmasindan dolay1r nehyetmis olabilir. Cilinkii

bu durum, teklifin ortadan kaldirilmasini, emir ve nehyin gegersizligini

1132 KadT, el-Mugni, c. 8, s. 305.

133 Abdurrazzak b. Himam, el-Emali fi Asari’s-Sahabe, c. 1, s. 50; Eb0 Muhammed Haris b.
Muhammed b. Dahir, Bugyetu’l-Bahis an Zevaidi Misnedi Haris, ¢. 2, s. 748; Taberanf,
Mu’cemii’l-Kebir, c. 2, s. 96, c. 10, s. 198; ibn Batta, el-ibane, c. 3, s. 225, ¢. 3, s. 239, ¢. 4, s. 308;
Beyhaki, el-Kada ve’l-Kader, c. 1, s. 291. Kaderle ilgili rivayetlerin sthhat durumu ve
degerlendirmler hakkinda bkz. H. Musa Bagct, insanin Kaderi, s. 112 vd.

1134 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, c. 10, s. 260; ibn Batta, el-ibane, c. 4, s. 313, 314.

1135 Bu rivayetin kaynagina ulasamadik.
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gerektirmektedir. Dogru oldugu sekil iizere Allah’in kaza ve kaderine razi olmak

vaciptir.113®

Kadi konunun sonunda su genel agiklamayi tekrar etmistir: “Bu konuda, her
ne kadar sihhati sabit olmayan ve kabul etmedigimiz rivayetler olsa da bunlarin bu
sekilde yorumlanmas1 gerekmektedir. Daha 6nce de bu tiir konularda ahad haberin

kabul olmayacagini agiklamigtik.”137

Goriildigi gibi Kadi, anlayisiyla uyusmayan rivayetleri akil, itikadi ilkeler ve
dil kurallar1 ¢ergevesinde tenkid etmistir. Rivayetlerin sened ve sthhatleri konusunda
bilgi vermeyen Kadi, rivayetlerin sahih olmasi durumunda da te’vil edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Her ne kadar bu rivayetlerin ahad haberler oldugunu ifade

etmis olsa da te’vil edilmek sartiyla bunlarin kullanilabilecegine isaret etmistir.
3.3.1. Kaotii Fillerin Yaratilmasina Dair Rivayetlere Yaklasim

Kadi’nin rivayetlere yer verdigi konulardan biri de fiillerin yaratilmasidir.
Konunun asil dayanagini ayetler olusturmakla birlikte, hadislerin de bunda bir paya
sahip oldugu sdylenebilir. Kadi Abdiilcebbar, bu konuda miintesibi bulundugu
mezheple ayn1 gorilise dahiptir. Ona gore kul, kendi fiilinin yaraticisidir. Dolayistyla

Kadi’nin bu konuda yer verdigi rivayetler de anlamca bu mecradadir.

Kadi’nin bu konuda yer verdigi rivayetlerden biri sudur: Has’em kabilesinden
bir adam Hz. Peygamber’e su soruyu sormustur: Allah ne zaman kullarina merhamet
edecek? Hz. Peygamber, “Giinah isleyip te; o, Allah’tandir demeyi birakana kadar.
(Yani isledigi giinah1 Allah’a nispet etmediginde)!%®

Konuyla ilgili aktarilan bir diger rivayet de Hz. Peygamber’den nakledilen
“Rifk (naziklik) Allah’tan, hirginlik seytandandir. Teenni Allah’tan, acele ise

seytandandir” anlamindaki rivayettir, 11

1136 KAadT, el-Mugnti, c. 8, s. 303.

1137 KadT, el-Mugnti, c. 8, s. 403, c. 8, s. 304-306.

1138 By rivayetin kaynagini tespit edemedik. Kadi, el-Mugni, c. 8, s. 243.

1139 Eba Ya’kib Ishak b. Ibrahim b. Mahled b. Ibrahim ibn Rahiyeh, Miisned, (thk. Abdulgafiir b.
Abdilhak), Mektebetii’l-iman, Medinetu’l-Miinevvere 1991, c. 1, s. 426; Beyheki, Suabii’l-Iman, c.
6, s. 211. Rivayetle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerahi el-
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Kadi, basa gelen musibetler konusunda Hz. Peygamber’den gelen su haberleri
de aktarmaktadir: “Kalp ve gozden kaynaklanan Allah’tan, el ve dilden kaynaklananlar
ise seytandandir.”*%° “jki sey hususunda bana garanti verirseniz, bende size cenneti
garanti ederim.”***! “Giinahlariniz1 Allah’a yiiklemeyin.”*'%? Kadi’ya gore bu konuda
en meshur rivayet ise sudur: (<L) g S8 5 ¢hay 53l ) “Hayir senin iki elindendir, ser

ise senden degildir.”1143

Goriildugii gibi Kadi, kotiiliiklerin Allah’a nispet edilemeyecegini kullarin
kendi fiillerinin yaraticist oldugunu gostermek ve bu konuda goriistinli desteklemek
tizere bu rivayetlere yer vermistir. O, bu rivayetlerin tespiti veya sihhati konusunda
herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.*** Onun bu konudaki yaklasimi, diger

konularda yer verdigi rivayetlere yaklasimiyla ayn1 dogrultudadir.
3.3.2. Ruzik Konusuyla flgili Rivayetlere Yaklasim

Kadi’'nin hadis rivayetlerine yer verdigi konulardan bir digeri de riziktir.

Harami rizik olarak kabul etmeyen Kadi,!'%

goriigiinii desteklemek igin hadis
rivayetlerinden istifade etmistir. Bu rivayetlerden biri, hayvanlarin rizki konusunda
Hz. Peygamber’den rivayet edilen su haberdir: Wiaadal oo D Lgilay ;3 58 8 Ul 3]l cilas
Y cile s g,y Glis (e JSU eile i o8 Y 5 “Bir kadin, bagladigi bir kedi yiiziinden
cehenneme girmistir. Onu ne yedirmis ne i¢irmis ne de yerdeki (dogadaki)
yiyeceklerden yemesi i¢in onu salivermistir. Nihayetinde kedi acliktan zayif diismiis

ve dlmiistiir.”**4® Miislim Sahih’inde bu lafizla yer alan hadis, Kad1 tarafindan ciimle

Aclini Ebi’l-Fida, Kesfii’l-Hafa ve Muzilw’l-ilbas, (thk. Abdulhamid b. Ahmed b. Ydsuf), el-
Mektebetii’l-Asriyye, Kéhire 2000, c. 1, s. 338.

1140 Ep{(i Daviad, Miisned, c. 4, s. 411; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 4, s. 31; Omer b. Sebbe, b. Ubeyde
el-Basri Eb( Zeyd, Tarihu’l-Medine, (thk. Fehim Muhammed Seltat), 1978, c. 1, 5.102; Beyhaki,
Siinenii’l-Kubra, c. 4, s. 117; c. 8, s. 244.

1141 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 37, s. 417; es-Sasi, Miisned, c. 3, s. 179; ibn Hibban, Sahih, es-Sidk
ve’l-Emru bi’l-Ma’riif ve’n-Nehyu ani’l-Minker 1, (1/506); Hakim en-Neysabari, Mistedrek, c. 4,
s. 399.

1142 Boyle bir rivayete ulasamadik.

1143 Bk {bn Batta, el-ibane, c. 3, s. 165; Darimi, Siinen, Salat 33, (2/788); Miislim, Salatu’l-Misafirin
26, (1/534); Eb( David, Sunen, Tefri’u Istiftahi’s-Salat 6, (1/201).

1144 KadT, el-Mugni, c. 8, s. 244.

1145 KAdi’min nizik ve ecel problemine yonelik yaklagim igin bkz. Fatih Yesiltas, Bakillani Ve Kadi
Abdiilcebbar’a Gore Rizik Ve Ecel Problemi, (MUSBE, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul 2007, s. 62 vd.

1146 Ahmed b. Hanbel, MUsned, c. 16, s. 78; Buhari, Bedu’l-Vahy 16, (4/130); Muslim, Tévbe 4,
(4/2110); ibn Mace, Stinen, Ziihd 30, (2/1421).
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icinde manayla aktarilmigtir.'**” Dolayisiyla rivayetin lafzina bagh kalinmamustir.
Kadi bu rivayeti, haram yollarla elde edilen herhangi bir seyin hirsiz i¢in rizik
olamayacag1 yoniindeki goriisiinii desteklemek icin kullanmistir. Ayrica bu rivayeti,
baskasinin malim1 ele geciren kisi i¢in, elde ettigi bu malin rizik olamayacagin
desteklemek tzere de kullanmistir. Zira eger bunlar rizik olaydi Allah, kisinin kendi
malin1 savunmasimi dvmezdi.!**® Kadi’ya gére bunlarin kinanmasi, haramm rizik

olmadigmin bir gostergesidir.'4°

Kadi, kisinin rizik olarak istedigi seyin, teklif konusunda maslahat veya
tafaddul kabilinden olup olmadigini bilemedigini, dolayisiyla kisinin s6z veya fiille
talepte bulunmasi durumunda, Allah’in bunu gergeklestirebilecegine sebep
olabilecegini aktarmistir. Bundan dolayr kulun bu davranisi giizel bulunmus ve
bununla kulluk yapmasi tasvip edilmistir. Kadi, bunu desteklemek icin Hz.
Peygamber’den nakledilen su rivayeti aktarmistir: (@35 4aall of il Jsmy 0o @5, s
el (g aomal eladll)  (Sadaka, gokte daha Once kesinlesmis hiikkmii geri

cevirmektedir.) %

Kadi’nin rizik konusunda yer verdigi diger bir rivayet ise sudur: e o555
Ulday = 9y 5 Laled | s ¢ plall (3 LS o885 1 40S 63 3 dl) “Sayet Allah’a hakkiyla tevekkiil
etmis olsaydiniz, sabah ag ¢ikip aksam tok dénen kus gibi riziklandirilirdimz.”1%! Bu
rivayet, Kadi bu rivayeti “Allah, rnizik elde etmek iizere sabah ¢ikip aksam dénmeyi
tevekkilden saymustir. Insanin rizik isteme konusundaki durumu da aynidir. Kendisine

helal oldugu sekilde rizik arayisina giren kisi tevekkiil etmis olur” seklinde

147 KadT, el-Mugni, c. 11, s. 54.

1148 «Maly ugruna 6ldiiriilenin sehit sayilacagi’na dair rivayetler i¢in bkz. Tayalisi, Misned, c. 1, s. 188;
Safi’i, Musned, s. 201, 313; Himeydf, Musned, c. 1, s. 195; Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 3, s.
154, 173; Buhari, el-Muzlim ve’l-Gasb 34, (3/136); Miislim, Iman 62, (1/124).

1149 Kadf, el-Mugni, c. 11, s. 59, 61; Ruzik ile ilgili bagkaca rivayet ve bunlarin degerlendirilmesi
hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. H. Musa Bagci, insamin Kaderi, s. 97.

1150 K4d, el-Mugnt, c. 11, s. 72; benzer ifadeler igin bkz. Eb Hafs Omer b. Ahmed b. Osmén b. Ahmed.
B. Muhammed b. Eyy(bb. Ezdad el-Bagdadi, ibn Sahin, et-Tergib fi Feda’ili’l-A’mal, (thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 2004, c. 1, s. 54;
Ahmed b. el-Hiseyin b. Al b. M(sa el-Horasani, Ebll Bekir el-Beyhaki, Suabu’l-Tman, (thk.
Abdiilali Abdiilhamid), Mektebetii’r-Riisd, Hindistan 2003, c. 5, s. 185; Kadi, “Ecel” kavram1 su
sekilde aciklamaktadir: “Mu’tezile’nin anlatildigina gére Ecel, dmriin uzamasini saglayan akraba
ziyareti vb. gibi fiillerin iglenmedigi ve bagkasi tarafindan 6ldiiriilmedigi takdirde kisinin i¢inde
oldiigii vakittir.” Kadi, el-Mugni, c. 11, s. 26. Ilgili rivayet ve degerlendirmeleri hakkinda ayrintili
bilgi igin ayrica bkz. H. Musa Bagc1, insamin Kaderi, s. 86-94.

1151 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 332, 438; ibn Mace, Stinen, Ziihd 14, (2/1394); Tirmizi, Stinen,
Ziihd 33, (4/573).
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aciklamistir. 112 Ona gore Hz. Peygamber bu ifadeyle sunu kastetmistir: “Kisi elde
ettigi helal rizikla yetinmeli ve bu konuda kararli olmalidir. Béyle yaptig: siirece Allah,
kisiye maslahatina uygun olacak sekilde istedigini verecektir. Yani Hz. Peygamber bu

sdzle galisip cabalamaktan el gekmeyi kastetmemistir.”1%3

Goriildiigl gibi Kadi, rizik ile ilgili riyvayetleri aktarirken hadislerin isnadina
ve rivayetlerin sthhat durumuna yer vermemistir. Bu rivayetler, dogrudan haramin
rizik olmayacagina isaret etmemekle birlikte Kadi tarafindan te’vil edilmek suretiyle

delil olarak kullanilmustir.
3.3.3. Halku’l-Kur’an Konusuyla flgili Rivayetlere Yaklasimi

Kur’an’1n yaratilmis olup olmadig1 anlamina gelen halku’l-Kur’an meselesi, h.
II. asrin ilk yarisindan itibaren alimler tarafindan tartisilmistir.!™® Konun asil

dayanagini Kur’an ayetleri olusturmaktadir. !>

[k donem hadis kaynaklarinda yer almayan bu kavram ve buna dair rivayetler,

sonraki siiregte bazi kaynaklarda yer almis ve Hz. Peygamber’e atfedilmisgtir.11%

Ka&di, konuyla ilgili ayetleri aktardiktan sonra, ilgili rivayetlere de yer
vermistir.}®” Kur’an’in mahluk oldugu konusunda, Allah’in Kur’an’la konustugunu
iddia eden Kadi, Kur’an’in Allah’in kelami olmasi hususunda bir ihtilafin
bulunmadigini ifade etmektedir. Ona gore bu husus, Hz. Peygamber’in getirdigi din
ile zarQri olarak bilinmektedir. Asil tartisma konusu Hz. Peygamber’den isitilen
kelamin (lafizlar/sesler) Allah’in keldminin bir anlatimi m1 yoksa bizzat Allah’in
konusmas1 m1? Kadi bu soruya cevap verirken; Kur’an’dan pek cok ayete yer
vermektedir. Ona gore bu ayetler, Allah’in isitilen Kur’an ile konustuguna isaret

etmektedir. 1158 K4adi, buna ilaveten Hz. Peygamber’den aktarilan su rivayetin de buna

1152 Kadfi, el-Mugnt, c. 11, s. 67; Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 533.

1153 Kadfi, el-Mugnt, c. 11, s. 67; Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 533.

1154 Kadi, Fadluw’l-i’tizal, s. 157. Halku’l-Kur’an goriisiiniin tarihgesi i¢in bkz. Ali Kaya, ilk Dénem
Hadis Tartismalar1, IFAV Yay. Istanbul 2018, s. 368 vd.

1155 Kur’an, Nisa, 4/47, Ahkaf, 46/12, Kehf, 18/109.

1156 yysuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, DiA, TDVY, istanbul 1997, c. 15, s. 371.

1157 Kadf, Fadlw’l-P*tizal, s. 157.

1158 Kadi, el-Mugni, c. 7, s. 79, 95, 220. Ayrica bkz. Ahmed K4sim Abdurrahmén, el-Kadi Abdulcebbar
ve Mezhebuhu’l-I’tizal fi Tefsirihi’l-Miisemma “el-Kebir ev el-Muhit”, Enbar Univ. islami ilimler
Dergisi, c. 3, s. 12, 2011, ss. 83-125, s. 107.
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delalet ettigini iddia etmektedir. (S 4 (30 alael Gl ¥ 5 slow e il 314 L 5) “Alla,
ayetii’l-kiirsiden daha biiyiik ne bir gok ne de bir yer yaratmistir.”*® Bu konuda
K&adi’nin delil olarak kullandig1 rivayetlerden bir digeri de sudur: ( I3 a3 (2 ¥ s dl) (<
Sl “Once Allah vards, higbir sey yoktu, sonra Allah zikri yaratt1.”160 Kadf, “zikirden
faydalanacak kimse yoksa yaratilmasi abes olur” diyenlere karsi bu sozii soyle te’vil
etmistir: “Allah once diledi ve daha sonra zikri yaratti. Zikirle birlikte veya dncesinde

de onunla faydalanacaklar1 yaratt:.”161

Hz. Peygamber’den “Once Allah vardi, higbir sey yoktu, sonra Allah zikri
yaratt’” seklinde bir hadis rivayet edilmedi mi? Siz Allah’in yaratmaya zikir ve
kelamla basladigini, sonrasinda da canliy1 yarattigini kabul etmediniz mi? sorusuna
Kadi, su cevabi vermistir: “Hz. Peygamber’in -sonra zikri yaratti- demesi onu tek
basina yarattigi anlamina gelmedigi gibi baskasiyla beraber yarattigi anlamina da
gelmez. Bu, sadece Allah’in zikri yarattigma isaret etmektedir. Deliller 1s1ginda
Allah’m, “zikr’i” kendisiyle fayda saglayacak canliyla birlikte yaratmadig
diisiiniiliirse, bu abes olur. Bundan dolay1 Allah’in, “zikri” canliyla birlikte yarattigina
kesin kanaat getirmek gerektirmektedir. Ciinkii deliller 1s181nda “zikrin” herhangi bir
mahalde bulunmaksizin yaratilmast dogru degildir. Durum bdyle olunca Alldh’in
“zikr1” canliyla birlikte yarattigina hitkmetmek gerekmektedir.” Kadi’ya gore Hz.
Peygamber’e indirmeden oOnce Alldh’in Kur’an’i yaratmis olmasi, meleklerin

maslahat1 geregidir. Bunu sorgulamak da bize diismemektedir.1162

Kadi tarafindan Kur’an’in mahluk olduguna dair aktarilan diger bir rivayet de
Hz. Peygamber’in su tavsiyesidir: ( seyl Al o dlae gaall (2 ) ol il 15808 Y)

“Ellerine gecme endisesinden dolayl, Kur’an’la diisman diyarma yolculuk

1159 g|-Mervezi, Muhtasar, s. 168; Trimizi, Stinen, Feda’ilu’l-Kur’an 5, (5/161); Ibn Batta, Ibane, c. 6,
s. 193, 250, 263.

flgili yorumlar igin ayrica bkz. Ahmed b. Ali b. Hacer Ebt’l-Fadl el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu
Sahihi’l-Buhéri, Daru’l-Ma’rife, Beyrat 1948, ¢. 13, s. 400; Ebu’l-Ala Muhammed b. Abdirrahméan
b. Abdirrahim el-Mubérekfliri, Tiihfetii’l-Ahvezi bi Serhi CAmi’i’t-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrit, c. 8, s. 156.

1160 Bkz. Nesai, Siinenii’l-Kiibra, Tefsir 11, (10/126); ibn Batta, el-ibane, c. 6, s. 193; Ebl Bekir
Muhammed b. Ishak b. Huzeyme b. el-Mugire b. Salih b. Bekr es-Siilemi en-Neysabiiri, Kitibu’t-
Tevhid, (thk. Abdulazizi b. Tbrahim es-Sehvéan), Mektebetu’r-Riisd, Riyad 1994, c. 2, s. 884; Hakim
en-Neysabdri, Mustedrek, c. 2, s. 371.

1161 Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 192.

1162 Kadfi, el-Mugnt, c. 7, s. 223; c. 11, 5. 92.
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etmeyin.”!1% Bu haber de Kur’an’mn mahluk oldugunu desteklemek tizere Kadi

tarafindan zikredilmistir.11%4

Hz. Peygamber’den (sas 31,53 Gla 4 o) “Alldh Tevrédt’s eliyle yaratt™%
seklinde apagik bir rivayet nakledilmistir. Bu konuda, Kur’an da Tevrat gibidir.
Allah’m Tevrat1 eliyle yarattigina dair Hz. Peygamber’den rivayet edilen bu haber -

sayet sahih ise- de Kur’an’mn yaratilmis olduguna delildir.*1%

Gorildigi  gibi  Kadi’min aktardigi rivayetler, dogrudan Kur’dn’nin
yaratilmasiyla alakali degildir. O, te’vil etmek suretiyle aktardigi rivayetlerle istidlalde
bulunmustur. Hz. Peygamber déneminde sahabenin Kur’an’nin mahluk oldugunu
bildigini ifade eden Kadi, konuyla ilgili rivayetlerin aktarilmamasini siradanlagma
sarifine baglamistir.!'®” KAdi, bu gibi konularda ahad haberlerin gegerli olmadigini

ifade etmesine ragmen goriislerine uyan rivayetlere yer vermistir.'1%8

3.3.4. Kur’an’in Tespiti Tle Tlgili Rivayetlere Yaklasim

Kadi’nin elestirdigi rivayetlerin bir kismi1 da Kur’an tespitiyle alakalidir. Bu

rivayetleri kabul ettiginden dolay elestirdigi kisiler; haseviler!!®® ve ehl-i hadis’tir.

Kad1i, hasevi ve ehl-i hadis’in ¢ogunlugunun Kur’an’in tespiti hakkinda su
diisiinceye sahip olduklarimi nakletmektedir: “Kur’an ahad haberlerden meydana
getirilmistir. Osman b. Affan kalplerde ve goniillerde parga parca seklinde bulunan
Kur’an’1 cem’ etti. Omer ve Osman birer birer ve ikiser ikiser ayetleri topladilar. Oyle
ki onlar1 Mushaf’ta tedvin ettiler. Mushaflar yayildiktan sonra onu kayit altina aldilar.
Akabinde de onu telif ettiler.” Kadi’ya gore bu iddialar dogru degildir. Sahabe arasinda

bunca ihtilaf meydana gelmisken, muavizeteyn, recim ayeti, konut sureleri ve harflerle

1163 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 8, s. 99; Muslim, Sahih, imare 24, (3/1490).

1164 Kadf, el-Mugni, c. 7, s. 105.

1185 By rivayetin kaynagina ulasamadik.

1166 KAdT, el-Mugni, c. 7, s. 105.

1167 Bkz. Bu ¢alisma s. 172.

1168 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 32.

1169 Qerif el-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel adli eserde hasevi’lerden sdz ederken onlari; selefleri
olmayan, haberin zahiriyle amel eden ve hadisi inceleyip arastirmayanlar seklinde s6z etmektedir.
Bu mezhebin kendisine itimad edilebilecek bir senedi yoktur. Serif el-Murtazd, el-Miinye ve’l-
Emel, s. 11. Hadis rivayetlerine yaklagimlarindan dolay1 Kadi tarafindan pek ¢ok yerde Ehli Hadisle
birlikte anilmigtir. Serif el-Murtazd, el-Miinye ve’l-Emel, s. 12, Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 152, 154,
160. Kadinin semi konularda hagevileri elestirdigine dair bak. Kadi, Muhtasar fi Usdli Din, s. 277.
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ilgili ihtilaflar meydana gelmisken One siirdiikleri bu iddialar nasil dogru olabilir.
Kadi’ya gore bu konuda ihtilafin olmadig: zarQri olarak bilinmektedir. Eger boyle bir

ihtilaf olsaydi zar(iri olarak bilinen diger bilgiler gibi bilinecekti.**"

Kadi’nin ifade ettigine gore Kur’an’in siibutu ile ilgili delillerin, sonsuza dek
kalict olmast gerekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’le niibiivvet miiessesesi
sonlandirilmistir. Hz. Peygamber’in seriati, biitlin insanlar i¢in gerekli olup her
Miisliiman i¢in Kur’an’la ihticac edebilme durumunun kalic1 olmasi gerekmektedir.
Ayrica ilk dénemde oldugu gibi sonraki donemlerde de Kur’an’la ilgili tartismalar
meydana gelmemelidir. Nitekim bu durum; aralarinda bulunan tartismalar1 gidermek
ve bu konuda meydana gelebilecek ihtilafi yok etmek i¢in insanlar1 tek Mushaf ve tek
okuyus etrafinda birlestirmistir. Kadi’ya gore boyle bir ihtilafin varlig: zarQri olarak
biliniyorsa, ilk ddonemde yasayanlarin hayli hayli biliyor olmas1 gerekmektedir. Ciinkii
onlar, zaman agisindan problemin kaynagma daha yakm idiler. ilk dénemde zarQri
olarak bilinmeyen bir problem, daha sonraki donemlerde evleviyetle zar(ri bilgi
meydana getirmemelidir.!*"*Dolayisiyla Kur’an’in ahad haberlerle tespit edildigi
ifadesi, dogru olmamakla birlikte bu dogrultudaki rivayetlerin de kabul edilmemesi

gerekmektedir.

Kadi’ya gore haberler vasitasiyla zarQri olarak bilinenler, miisahede vasitasiyla
zar(ri olarak bilinenlerden daha kuvvetli degildir. Nitekim genel hatlariyla haber
vasitasiyla zarQri olarak bilinen bir konunun ayrintilarinda ihtilafin bulunmasi
miimkiindiir. Kadi’ya gére Kur’an’in mevsukiyeti ve tespiti konusunda insanlarin
aktardig1 haberler i¢in iki ithtimal s6z konusudur. Ya bu tiir haberler, tafsilat/ayrinti
babindan olup zar(ri olarak bilinmemektedir ya da bu tir haberler, zarGri olarak
bilinmektedir. Ona gore bu tiir haberlere kaynaklik eden kisi say1s1 az oldugunda, bilgi
kaynagina ulagtiran vasita sebebiyle aralarinda ihtilaf meydana gelebilir. Ancak

sayisal acidan aktarani cok oldugunda bdyle bir ihtimalden s6z edilemez.*1"2

Kadi, hasevilerin kendi inanclarina ters diisen rivayetleri aktardigini dile

getirmektedir. Kadi’nin iddia ettigi soz konusu rivayetler, su konulara dairdir:

1170 Kadfi, el-Mugnt, c. 16, s. 152.
1171 Kadfi, el-Mugni, c. 16, s. 152.
1172 Kadfi, el-Mugnt, c. 16, s. 153.
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Kur’an’in her bir suresi i¢in ayr1 ayri sevabin bulunmasi, Peygamber’in Kur’an’in
herhangi bir suresini 6grettigi gibi tesehhiidii O0grettigi, Peygamber hayatta iken
Kur’an’in bir grup tarafindan korundugu, onu tamamen ezberleyenlerle Peygamber’e
yetmis sure olarak okuyanlarin birbirinden ayrildigi, namazlarda farkli surelerin
okundugu, ibn Abbas’tan besmele inene kadar sure bas ve sonlarinin bilinmedigi, Hz.
Peygamber’in bazi insanlar1 farkli sehirlere insanlara Kur’an okumak ve siinnet

Ogretmek iizere gonderdigi vs.

Haseviler, Kur’an ayetlerinin Hz. Omer ve Osman déneminde birer ve ikiser
olarak sahabeden istediklerine, hatta bunlar1 Mushaf’a ilave etmek iizere igtihatta
bulunduklarina inandiklar1 bilgisi, Kadi tarafindan aktarilmistir.!1® Kadi’nin ifadesine
gore ashabu’l-hadis cahilliklerinden dolayr Kur’an’in sihhatinin ahad haberlerle
bilindigini zannetmektedir. Dolayisiyla Kad1, Kur’an’1 tanimalari konusunda ashabu’l-

hadis’i cahillikle itham etmektedir.t1"*

Kadi, hasevilerin so6z konusu rivayetlerden yola ¢ikarak benimsedikleri
goriislerin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen diger haberlerle celistigini ifade
etmektedir. Kadi’ya gore Kur’an’in nakil durumunu 6grenmek i¢in; bilgimize, higbir
siiphe ve inkarin s6z konusu olmadig1 herkesce bilinen ortak bilgiye ve Kur’an’in nakil

durumlarma miiracaat etmemiz gerekmektedir.!"

Kadi’ya Kur’an’in tespiti konusunda g6z oniinde bulundurulmasi gereken
hususu soyle aciklamaktadir: “Kur’an’in nakil durumu, kitaplar1 vasitasiyla mezhep
imamlar1 hakkinda bildiklerimizden daha agiktir. Hz. Peygamber’in ashabi sayisal
acidan ¢ok fazla olmasina ve din konusunda inanclar1 daha saglam olmasina ragmen
nasil olur da Kur’an’it cem’ etmedikleri, ezberlemedikleri ve nakletmedikleri
sOylenebilir. Nitekim onlar, Hz. Peygamber’in konumunun Kur’an’mn yiiceliginden
kaynaklandigin1 bilmekteydiler. Durum bdyleyken, Kur’an’in nakli konusunda
ihtilafin meydana geldigi kabul etmek nasil miimkiin olabilir. Higbir seyin nakline

yonelik da’iler, Kur’an’in nakline yonelik da’ilerden kuvvetli olamaz. Clinkii sahabe

173 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 155.

174 Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 154; Kadi’nin ifadesine gore, cahil haseviler ve diger bazi insanlar, Hz.
Osman déneminde insanlarin Zeyd b. Sabit’in kiraati ve meshur Mushafin tedvini konusunda goriis
birligine vardiklari zanniyla Ku’an’in tanindigini iddia ederler. Kadi, el-Mugni, c. 16, s. 154.

1175 Kadfi, el-Mugni, c. 16, s. 156.
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Kur’ani, peygamberligin isareti olduguna, okunmasinda biiylik bir sevabin varligina,
ser’l hiikiimlerin onsuz olmayacagina, helal ve haramin delili olduguna, dinin ve
Islam’m temeli olduguna inanmalaria ragmen nasil olur da Kur’an’1 nakletmedikleri
diistincesi dogru olabilir. Onlar ki zartri derecede bilinmesini saglayacak derecede
magazi, peygamberin hayati, ahkam vs. pek c¢ok konuyla ilgili nakillerde
bulunmalarina ragmen Kur’an’in bu denli nakletmedikleri nasil sdylenebilir. Nitekim
haber ve haberin naklini gerektiren durumlar1 bilmeyen bazi insanlar dahi
sOylediklerimizden  bazilarmmin  topluluklar  tarafindan  nakledildiklerini

bilmektedirler.”1176

Kur’an’in tespiti konusunda Kadi’'nin yer verdigi rivayetlerden biri, Hz.
Omer’den nakledilen Recim ayetiyle ilgilidir. Kadi’ya gore ilgili rivayette gecen (V!
Canaall 4 elld il dl) QS o)) laddl o yee JW& )17 “sayet Omer Kur’an’a ilavede
bulundu deme korkusu olmasayd1” ifadesi, ilgili rivayetin Kur’an’da olmadigina isaret
etmektedir. Eger Kur’an’dan olmus olsaydi, Hz. Omer insanlarm ne diyeceklerine
bakmaksizin ilave ederdi. Diger ayetlerde oldugu gibi insanlarin sozii, onun hak bildigi

eyleminden alikoyamazdi demektedir.1!'8

Hz. Peygamber’den rivayet edilen “sayet ademoglunun bir vadi dolusu altini
ve bir vadi dolusu giimiisii olsayd, iigiincii bir vadinin daha olmasini isterdi”'!’®
sOzlinlin Hz. Peygamber’e indirilmis olmast onun Kur’an’dan bir ayet oldugu
anlamina gelmedigini ifade eden Kadi, bu soziin indirilmis olmasi Kur’an’1n tespitine
bir halel getirmeyecegini sdylemistir. Indirilmis olabilir ama Kur’an’dan olmayabilir.

Ayrica Kadi, bu sdziin Omer zamaninda yayginlastigini dile getirmistir. 18

Kadi’ya gore Kur’an’la ilgili ihtilaflarin fitneye ve dinin bozulmasina sebep
verecegi endisesi, sahabeyi bu konuda ¢ok titiz olmaya sevk etmistir. Sahabe her ne

kadar bu konuyu dnemsemis olsa da Hz. Peygamber’in hadisleri {izerine bu denli

1176 KadT, el-Mugni, c. 15, s. 56; hasevilerin bu rivayetleri kabulii KAd1 tarafindan az akletmekle itham
edilmelerine sebebiyet vermistir. Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 56.

17 Hz. Omer’in recm ayetiyle ilgili “Sayet Omer Kur’an’a ilavede bulundu deme korkusundan
olmasayd1 revm ayetini Kur’an’a yazardim” rivayeti igin bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 7, s.
431.

1178 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 157.

1178 Ma’mer Rasid, el-Cami, c. 10, s. 436; TayalisT, Musned, c. 3, s. 482; Ahmed b. Hanbel, Misned,
c. 5,s.451; Buhari, Rikak 10, (8/92); Muslim, Zekat 39, (2/725); Tirmizi, Sinen Zihd 26, (4/569).

1180 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 157.
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diismemislerdir. Ayrica Kur’an’in tespiti konusuyla ilgili ihtilafli rivayetlerin
artmasina engel olmaya caligsmislardir. Bunu da sirf yanlis bilgilerin artmasina engel
olmak ve sadece sahabenin bulyuklerinden nakledilen kesin ve glvenilir rivayetlerin

nakledilmesini saglamak i¢in yapmislardir.t!8!

Kadi, ilgili rivayetleri degerlendirirken, her bir rivayeti ayr1 ayr1 tenkid etmek
yerine genel bir tenkidte bulunmayi uygun gormiistiir. Kadi, bu rivayetlerin ve
iddialarin gegersizligini ispat i¢in sunlar1 sOyler: “Sayet Kur’an’in degisebilmesine
imkan kalmis olsaydi diger rivayetler hakkinda oldugu gibi (kim benim adima yalan
sOylerse hadisine isaret etmektedir) Hz. Peygamber’in bu konuyla alakali bir
tehdidinin olmasi gerekirdi. Halbuki Hz. Peygamber’den, farkli konularda yalan
sOylemenin cezast ile ilgili pek cok rivayet sabit olmustur. Ancak Kur’an’in
degistirilmesi ve Alldh adina yalan sdylenmesinin cezasi konusunda herhangi bir

rivayet yoktur. Ciinkii O (Kur’an) degistirilmeye kars1 korunmustur.”182

Kadi’'nin elestirdigi bir diger konu ise Kur’an’in ezberlenmesine yonelik
rivayetlerdir. Ona gore Kur’an’1 ezberleyenlerin sayisinin dort veya bes kisi olduguna
dair rivayetler gercekten uzaktir. Bu rivayetlerde zikredilen sayiyla muhacirler degil,
sadece Ensar kastedilmektedir. Ayrica bunlar Ensar’dan salt ezberleyenler degildir.
O’nu ezberleyen ve egitimine adanan kisilerin sayisidir. Miiellif bu iddiasini ayrica su
argiimanlarla desteklemektedir: En basitinden bu saymin igerisinde Sahabenin
biiyiiklerinden Kur’an’in hiikiimlerini bilen ve Kur’an’1 ezberlemekle 6n plana ¢ikan
Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali bile yoktur. Burada zikredilen énemli bir diger
konu da Miiellifin Kur’an’in ezberle degil Miitevatirle korunmus olmas1 yonindeki
iddiasidir. Bu hususu Kadi su sozlerle dile getirmistir: “Insanlar cahilliklerinden dolay1
Kur’an’1in sadece ezber yoluyla nakledildigini, miitevatiren naklinin sahih olmadigini
zannetmiglerdir. Halbuki durum boéyle degildir. Ciinkii Kur’an’in kendisine has
ozellikleriyle onu diger metinlerden ve sozlerden ayirt edenler, ayni zamanda

Kur’an’in tamamini ezberlemeyenler de O’nu biliyor ve naklediyordu. Bu sekilde bu

1181 Kadf, el-Mugni, c. 16, s. 157.
1182 Muhakkak ki Ku’an’1 biz indirdik, onu koruyacak olan da biziz. Hicr, 15/9.
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nakiller miitevatir seviyesine ¢ikmaktadir. Bazen kiigiik bir ¢ocuk bile Kur’an’i

ezberlememesine ragmen O’nu siirlerden ve diger metinlerden ayirabiliyordu.”83

Kadi, her ne kadar Kur’an baska metinlerden ayirt edilecek bir sekilde
yazilmamis ve Sahabenin tamami ezberlememis olsa da ¢ogunun Kur’an’i ezber

bildigini ifade etmektedir.!!84

Konuyla ilgili diger bir tartisma konusu da Besmele ile ilgili rivayetlerdir. Bu
konudaki ihtilafi sahih goren Kadi, bunun Kur’an olarak indirildigi ve surelerin
basinda okundugunun herkesce bilindigini sdyler. Ancak Kur’an’dan oldugu i¢in mi
surelerin basindan okunuyordu yoksa teberriiken mi okunuyordu, konusunda ihtilaflar
meydana gelmistir. Peygamber’in namazlarda bazen okuduguna isaret eden Kadji,
Kur’an’dan oldugu kesin olan bu ayetlerle ilgili tartismanin Kur’an’in siibutuna zarar
vermedigini sdylemektedir. Ayn1 sekilde i’rab, surelerin basi-sonu ve ayet sayisi ile
ilgili ihtilaflarin da Kur’an’in siibutuna zarar vermedigini sdylemektedir. Farkli
kiraatlerin zarQri olarak bilindigine temas eden Kadi, ahad olarak bunlari rivayet
edenleri cahillikle itham etmistir. Ayrica Kur’an’in haber-i vahidle tespit

edilemeyecegine vurgu yapmigtir, 118

Kadi, Kur’an’in tespitine dair yanlis diislincelerin, tegsbih ve cebr vasitasiyla
inkarcilardan hasevilere gegtigi diisiincesindedir. Dolayisiyla onlarin Kur’an’1 da diger
haberler gibi diisiindiikleri kanaatindedir. Ayrica Kadi’ya gore eger Kur’an’in siibutu
ile ilgili herhangi bir ihtilaf olmus olsaydi, tahkim!®® esnasinda Kur’an isaret

edildiginde her iki grup bunu kabul etmezdi.**8’

Goriildigi gibi Kadi’ya gére Kur’an’1n tesbiti konusu, zar(ri bilgiyle bilinmesi
gerektiginden bu hususun ahad haberle sabit olmasi dogru goriilmemistir. Bu
rivayetlerle ilgili tartismalar, Kadi’nin hadis rivayetlerine bakisini yansittig1 gibi
hageviyye ve Ehlu’l-Hadis’e bakigin1 da yansitmaktadir. Kadi ile hadisgiler veya

1183 K4dT, el-Mugni, c. 16, s. 158.

1184 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 159.

1185 KadT, el-Mugni, c. 16, s. 159.

1186 Qiffin Savasi esnasinda (37/657) hilafetle ilgili yasanan problemin Kur’an’a gére ¢dziilmesi igin
hakemlere miiracaat edilmesi isine denir. Bkz. Ismail Yigit, “Siffin Savasi”, DiA, TDVY, istanbul
2009, c. 37 s. 108.

1187 Kadf, el-Mugnt, c. 16, s. 160.
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haseviler arasindaki diyalog, kelamcilarla hadisgiler arasindaki tartismaya giizel bir

orneklik teskil etmistir.

Kadi’nin bu konudaki goriisleri, ¢alismamizin birinci ve ikici boliimiinde ele
aldigimiz konular ¢ercevesinde sekillenmistir. Naklin haber tespitinde oynadig1 role
vurgu yapilmis, da’iler cergevesinde naklin bulunmasi gerektigi seviyede olup
olmadigna dikkat ¢ekilmistir. Ozellikle muavvizeteyn ve besmeleyle ilgili rivayetlerin
nakil durumu tartisilmis ve Kur’an’in yaziya gecirilmesi siireciyle ilgili mantiksiz
rivayetler tenkid edilmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber doneminde Kur’an’i
Kerim’i ezber bilenlerin sayisiyla ilgili rivayetler, Kadi tarafindan reddedilmistir.
Kadi’nin bu konudaki rivayetlere yaklasimi, diger konularda kullanilan rivayetlere
yaklagimiyla paralellik gostermekle birlikte, haber nazariyesinin zarQri bilgi ifade eden
haberler ile haberin nakli konularinda yer alan bilgilerle tutarlilik arz etmektedir. Kadf,
bu konuyla ilgili rivayetleri tenkid ederken akil, Kur’an, hadis, Arap dil kurallar1 ve

maslahat gibi kriterleri goz ontinde bulundurmustur.
3.3.5. Kaderiyye ile Tlgili Rivayetlere Yaklasim

Kadi’nim itikadi kolnularda hadis rivayetlerine yer verdigi diger bir konu da
Kaderiyye firkasinin isimlendirilmesi ve bu kavramla kimlerin kastedildigidir. Bu
konunun tartigmaya acilmasinin sebebi, bu isimle anilan kisilerin kotiillenmesine dair
aktarilan (4eY) o2a s s2e 4 )38l) “Kaderiyye, bu tmmetin mecdsileridir 188 rivayetinin

varhigidir. Kadi’ya gore de konuyla alakali olarak bu rivayet 6n plana ¢ikmaktadir. !

Muhalifleri, bu rivayet hakkinda Kadi’ya su elestiriyi yoneltmistir: “Bu haberin
zahiri su manaya gelmektedir: Bu isimlendirme, kendini kadir ve mukaddir gorip
kaderi Allah’a degil de kendilerine izafe edenler igin kullanilir. Kendilerinden kaderi
soyutlayanlar ve yasanan her seyin tamamin1 Allah’in dilemesine baglayanlar i¢in

kullanilmaz. Ciinkii isim, bir anlamin tespiti i¢in konulur. Yoksa kelimenin

1188 Eh{) Dav(d, Stinen, Stinnet 17; TabaranT, Mu’cemii’l-Evsat, c. 3, s. 65; ibn Batta, el-ibéne, c. 3,
s. 223, ¢. 4, s. 97; Hakim en-Neysab(ri, Mistedrek, c. 1, s. 159; Eb( Bekir el-Beyhaki, el-i’tikad
ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resad, (thk. Ahmed Asim el-Katib), Daru’l-Afaki’l-Cedid, Beyr{t 1981,
c. 1, s. 236, Siinenii’l-Klbra, c. 10, s. 342; Ebl Muhammed el-Hiseyin b. Mestd b. Muhammed
b. el-Ferrd el-Begavi, Serhu’s-Slinne, (thk. Suayib el-Arneiit, Muhammed Ziiheyr es-Séavis),
Mektebetii’l-islami, Dimesk 1983, c. 1, s. 152. Konuyla ilgili rivayetlerin senedleri igin bkz. H.
Musa Bagci, insanin Kaderi, s. 271.

1189 Kad, Fadlw’l-i*tizal, s. 167.
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anlamsizligini ortaya koymak i¢in degil. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu s6ziinden

maksat; “Kaderi ispat edenlerdir, yok sayanlar degildir.”*!%

Kadi, bu iddiay1 diger bir rivayet olan Huzeyfe’nin aktardigi ( s ussse 4l J<
DB Y O cpdll AVl oda usaw) “Her bir iimmetin Mecusileri vardir. Bu {immetin

Mecusileri de kader yoktur diyenlerdir’!'%! haberiyle cevaplamistir.

Insan1 kendi fiilinin yaraticisi olarak kabul eden Kadi Abdiilcebbar, 4had yolla
aktarilan (A<Y) o2 (usae 4 3ll) “Kaderiyye firkasi, bu timmetin Mecusileridir”
rivayetinin sabit oldugunu kabul etmektedir. Bu rivayete takviye olmasi adina su
rivayetin de Hz. Peygamber’den aktarildigini ifade etmektedir: (el gl Sl (0 (Wiia
A Al 5 daa el s 2OLWY) A) “Ummetimden iki sinif vardir ki onlarm higbir nasibi
yoktur.”11%2 Ancak bu isim, insanlarin zihninde kétii bir yer tuttugundan hep
kinandigini, insanlarin isimlerinin kavramla anilmasindan ka¢indigimi dile
getirmektedir. Kadi, dildeki kullanimi agisindan bu kavramin tasidigi manaya soyle
aciklik getirmektedir: “Mekkeli biri Mekke’ye nispet edildigi gibi, Kaderi de Kader’e
nispet edilir. Boyle bir durumda, delillere bakilir. Eger mana kullanildig: sekilde tespit
edilmigse, bu nispet gecerlidir. Aksi bir durum varsa, nispet sem’i delillerin
gerekliligine veya mecaza hamledir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu kelimeyle bize

hitapta bulunup ta bundaki maksad1 agiklamamas1 dogru olmaz.”11%

Kadi’ya gore “Kaderiyye” isminin nispeti, bir seyi yok sayanlar i¢in degil, ikrar
edenler i¢in kullanilir. Yani bu isim higbir seye giicli yetmeyenler i¢in degil, bir seyler
yapmaya giicii yetenler i¢in kullanilmalidir. Bundan dolay1 islam’1 veya bir fikri kabul
edenler, Islam’a ve o fikre nispet edilir, o dini ve fikri kabul etmeyen ve inkar edenler

degil.1*% Dolayisiyla “kul kendi fillerinin yaraticis1 ve belirleyicisidir” diyenlere bu

1190 KadT, el-Mugni, c. 8, s. 296-297.

1191 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 9, s. 415; Eb( Davdd, Siinen, Siinnet 17, (7/77); ibn Batta, el-ibane,
C. 4, s. 98; Beyhaki, el-Kada ve’l-K&der, c. 1, s. 282. Konuyla ilgili lehte ve aleyhte aktarilan
rivayetlerin sthhat durumuna; isnad ve metin tenkidine dair degerlendirmeler i¢in bkz. Yavuz
Koktas, “Kaderiyye ve Murcie ile Tlgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi,
yil: 2003, say1: 1/2, ss. 113-143, s. 141.

192 fbn Mace, Siinen, Iftitahu’l-Kitdb 9, (1/24); Tirmizi, Siinen, Kader 13, (4/454); Taberant,
Mu’cemu’l-Evsat, c. 5, s. 370.

1193 Kadi, el-Mugni, c. 8, s. 298. Ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s.
60-61.

1194 Kadfi, el-Mugni, c. 8, s. 298.
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isim kullanilmaz. Nitekim Allah; (sesle 5508 o 03 g 1546 Gl Y1) “Ancak onlart yenip
ele gecirmenizden 6nce tovbe edenler miistesna.”11% ve (5% & i/ )% ik Jb &)
“Kahrolas1 nasil da 6lgtii bigti! Yine kahrolasi, nasil dlctii bigti!”*'% ayetlerinde
insanin kadir ve mukaddir oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1 bu kavram Allah’in
kadir ve mukaddir oldugunu séyleyenler i¢in de kullanilmaz. Ciinkii bu herkesin
goriisiidiir. Oyleyse bu nispet, kelimenin ¢ok¢a kullanilmasindan kaynaklanmaktadar.
Yani insanlar, bir seyi cok¢a dile getirmelerinden dolayi, ismi gecen seyle
adlandirilirlar.  Kéaderiyye siirekli kaderle anildigindan dolayr bu sekilde
isimlendirilmistir. Ornegin hariciler; siirekli “Hiikiim sadece Allah’a aittir”
dediklerinden dolay1 “Muhakkime” diye adlandirilmislardir. Dolayisiyla “Miicebbire”
ismi, siirekli “kader”i dillendirenler anlamina geldigi tespit edilmis oldu. Zina, yol
kesme vb. eylemleri kadere nispet ettiklerinden dolayi, Hz. Peygamber’in onlar
kastetmis olmasi gerekir. Deliller de bu isimlendirmenin kaderi iptal edenlere
verilmesi gerektigi yoniindedir. Netice olarak Hz. Peygamber’in bu haberle bu gurubu

kastetmis olmas1 gerekir.1%’

Kadi, bu rivayetlerin bilgi degerine hi¢ deginmemistir. Sthhati ile ilgili
herhangi bir hususu giindeme getirmemistir. Kendi goriislinii ispatlamak i¢in de ahad
haberleri kullanmistir.!'%® Bu iddiasmi kuvvetlendirmek icin ayrica pek cok dilsel
argiiman1 kullanmanm yani sira'!®® konuyla ilgili diger rivayetlerden de istifade

etmistir.

“Kaderileri koétiileyen veya cebr ifade eden pek ¢ok hadisin ge¢ donemlerde
ortaya ¢iktig1 veya sonradan hadis haline sokuldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda”,

bu tiir haberlerin sihhatinin kabul edilmemesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.'?®° Zira

119 Kur’an, Maide, 5/34.

1196 Kur’an, Mudessir, 74/19, 20.

1197 K4d1, el-Mugnt, c. 8, s. 299; ayrintil1 bilgi igin bkz. Serhu’l-Usali’l-Hamse, s. 521. Ornegin; siirekli
hurma satana “hurmaci denir.” Kadi, el-Mugni, c. 8, s. 299.

1198 K ad1, ayetleri tefsir ederken de rivayetlerden istifade etmistir. KAdi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-
Kur’an, c. 1, s. 70, 139, 203, 223, 241 c. 2, s. 437; Tenzihu’l-Kur’an Ani’l-Metain, s. 64, 76, 91,
303, 269. Ayrica bkz. Metin Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l-Kur’an Ani’l-Metéin” Adli
Eserinin Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, yil: 1991, say1: 3, ss. 357-
384; Ali Akay, “Kadi Abdiilcebbar’m Miitesabihleri Yorumlama Metodu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Dicle Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, c. 8, say1: 2, yil: 2006, ss. 293-314.

1199 {igili diger rivayetler igin bkz. Kadi, el-Mugnt, c. 8, s. 299-302.

1200 Hijseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 59; ayrica bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis
Metodolojisi, s. 229.
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Hz. Peygamber, her hangi bir mezhebi ne dvmiis ne de yermistir. Bu sebeple
mezheplerin zemmine veya medhine dair rivayetler sahih kabul edilmemelidir. Ancak

Kadi, rivayeti yok saymayip te’vil ederek anlamaya caligmistir.

Kadi, ele aldigimiz konular disinda, diger bazi itikadi konularda da hadislere
yer vermistir.’?! Ancak ele aldigimiz konular, bize yeterli bilgiyi sundugundan bu

kadariyla yetinmeyi uygun goruyoruz.

Kadi Abdiilcebbar’in hadisleri degerlendirme kriterlerinin daha net
anlasilabilmesi i¢in onun akil ve nakil arasindaki miinasebete bakisina goz atmakta
fayda vardir. Konumuzun sinirlarini da géz 6niinde bulundurarak bu hususa kisaca yer

vermek istiyoruz.

Kadi’ya gore hem akil hem de nakil, miistakil bir bilgi kaynagidir.1?%? Bu
sebeple akli delillerle sem’i deliller arasinda giiclii bir iliski var olup akilla nas
celismez. Clinkii akli delillerin dayanagi ile ser’i delillerin dayanagi birdir. Bunlardan
birinin digeriyle ¢elismesi veya farklilik arz etmesi s6z konusu olamaz. “Akli delil bir
seyden men ettiginde, sem’1 delilin zahiri buna mubhalif ise, sem’1 delili uygun bir
sekilde yorumlamamiz gerekmektedir. Ciinkii sem’i delilleri ortaya koyan, akli
delilleri de ortaya koyandir. Dolayisiyla ikisi arasinda ¢eliskinin bulunmasi caiz
degildir.”*?% Dolayisiyla Kadi’nin haber mantalitesinin dogru bir sekilde anlasilmasi

i¢in bu kriterler siirekli g6z ontlinde bulundurulmalidir.

Bu ifadeler, Kadi’nin ser’1 delilleri tespitte, akla yiiklemis oldugu islevi gozler
Oniline sermektedir. Dolayisiyla “akla arz” konusu Kadi’nin haber tenkid kriterleri
igerisinde ilk sirada yer almistir. Kadi, haberin bir alt kategorisi olan hadis

rivayetlerinin degerlendirmesinde de bu kritere aktif bir rol bigmistir. Hadis rivayetleri

1201 Ornegin Kadi’ya gore, sahabeden (6zellikle dort halife konusunda) birinin digerine daha iistiin
olduguna dair konu amel degil, itikat konusuyla alakalidir. Herhangi biri hakkindaki rivayetlerin ¢cok
olmas: istilinlilk agisindan karar vermede tercih sebebi degildir. Bu durumda nakli sahih olan
haberlere dayanmak gerekir. K&df, el-Mugni, c. 20-2, s. 128. K&adi’nin hadis rivayetleri ve bununla
ilgili degerlendirmelere yer verdigi diger bir konu da Imamet bahsidir. S6z konusu rivayetleri ele
alirken ortaya koydugu yaklagim, bu bolimde yer verdigimiz rivayetlere yonelik yaklagimla ayni
dogrultuda oldugundan Imamet ile ilgili rivayetlere yer vermeyecegiz. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kadi,
el-Mugni, c. 20-1, s. 126, 161, 167, 277-286; c. 20-2, s. 11-14, 118.

1202 Kadfi, el-Mugni, c. 14, s. 154-155.

1203 Kadf, el-Mugnt, c. 13, s. 256.
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icerisinde akla muhalif ifadeler, ilgili rivayetin kabul edilmemesinde ve yorumlanmasi

gerektigi noktasinda bir olciit olarak kabul edilmistir.

Kadi, sadece hadis rivayetlerini degil, Kur’an ayetlerini de akla arz etmektedir.
Ona gore zahiri itibariyle akilla celisen ayetler akilla te’vil edilmelidir. Dolayisiyla
akilla celisen sabit rivayetler varsa akil slizg¢inden gegirilerek uygun bir sekilde te’vil
edilmelidir.?%* Haberlerin birbiriyle ¢elismesi durumunda akla muracaat eden Kadi’ya
gore, ilgili konuda ahad haberin kabul edilebilirligi sabit olduktan sonra akla uygun

olan rivayet digerine tercih edilmelidir.1?%®

Kaynak itibariyle Kadi’nin itikadi konulara dair yer verdigi rivayetlerin bir
kismu kiitiib-i sitte ve diger hadis kaynaklarinda yer alirken diger bir kisminin
kaynagina ise ulasilamamistir. Kadi, hadis kaynaklarindan her hangi bir eserin ismini
zikretmemistir. Eserlerinde yer verdigi rivayetlerin birkag¢i harig, ibn Battd’nin el-
Ibane’sinde bulunmaktadir. Arastirmamiz neticesinde her ne kadar onun bu eserden
faydalandig1 yonde bizde bir kanaat meydana gelmis olsa da buna dair agik bir ifadeye

rastlamadik.

Hadislerin veya rivayetlerin sihhat durumuyla ilgilenmyen Kadi, sened
tenkidini tamamen ihmal etmistir.!?®® O, hadisin sihhatiyle ilgilenmekten ziyade
hadislerin nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi tizerine yogunlagmistir. Onun
bu yaklasimi dogrudan metin tenkidiyle alakali bir durumdur. Dolayisiyla onun metin

tenkidine sik¢a bagvurdugu rahatlikla ifade edilebilir.

Kadi’nin metin tenkidi uygulamalarinda akildan sonra Kur’an’a arz kriteri
gelmektedir. O, bu dogrultuda pek ¢ok rivayeti tenkid etmistir. Metin tenkid kriteri
acisinda ti¢lincli sirada itikadi goriislere uygunluk kriterinin yer aldigi sdylenebilir.
Dordincii sirada da konuyla ilgili diger rivayetlere uygunluk kriteri gelmektedir.

Besinci sirada ise Arap dili ve kurallarina uygunluk kriterinin geldigi sdylenebilir.

1204 Kad1, Usiéilu’l-Hamse, s. 98.

1205 Kadf, el-Mugni, c. 4, s. 220.

1206 Her ne kadar Serhw’l-Usili’l-Hamse’de bazi isnadlar zikredilmis olsa da eserin Kadi’ya aidiyeti
kesin degildir. Ornegin bk. Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 180.
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Kadi, gortisleriyle ortiisen rivayetler hakkinda herhangi bir degerlendirmeye
yer vermeden destek mahiyetinde hadislerden yararlanmistir. Goriisiine muhalif olan
rivayetleri tenkid ederken hemen reddetme yoluna basvurmamustir. Oncelikle haberin
ahad seviyesinde oldugunu dolayisiyla delil olmayacagini vurgulamistir. Haberin
sthhatini aragtirmadan Kadi, “sayet sahih ise” ifadesine yer verdikten sonra rivayetleri

te’vil yoluna gitmistir.

Kadi, hadisleri reddetmek yerine daha c¢ok te’vil ederek anlamlar yiiklemeyi
tercih etmistir. Itikadi konularda yer verdigi rivayetlerden tecsim-tesbih iceren, ve
Mu’tezile mezhebinin goriisleriyle drtlismeyen rivayetleri zaman zaman zorlayarak da
olsa basarili bir sekilde te’vil ettigi sdylenebilir. Bu durum, onun hadislerin
anlasilmasina yonelik ¢abasini gostermektedir. Dolayistyla Kadi’nin zahiren birbirine

mubhalif olan hadisleri te’ville arasini cem’ ettigi de sOylenebilir.

Hansu’nun da ifade ettigi gibi basta Kadi Abdiilcebbar olmak tizere kelamecilar,
ayet ve hadisleri kabul etmeyen dinler ve felsefi akimlar ile miicadele ederken nakli
deliller yerine daha ¢ok muhattaplarinin delillerini kullanrak onlari susturmaya
calismislardir. Ozellikle hadiscilerin meydana gelen tartismalarda fikri acidan
donanimli olmamalari, mutezili alimlerin devlet tarafindan goérevlendirilmesine de
sebebiyet vermistir.'?%’ Dolayisiyla kelamecilar, hedeflerine ulasabilmek i¢in meydana

gelen tartismalarda zayif da olsa rivayetleri kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Kadi, eserlerinde Miisliiman olmayan ¢evrelerin fikirlerini tartistig1 gibi baz
Miisliiman firkalarin fikirlerini de tartismistir. O, bu tartismalarda da rivayetlere bolca
yer vermistir. Ancak bu rivayetlerin ¢ogu, iddialar1 tespit eden kurucu delil olmaktan

ziyade, destekleyici ve agiklayici bir role sahiptir.12%

1207 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 217-218.
1208 Bkz. Huiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 218-219.
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SONUC

Bu calismada, h. 320 ile 415 yillar1 arasinda Iran’in giineyinde yer alan
Hemedan bolgesinde yasamig; amelde Safii, itikatta Mu’tezili olan K&di Abdiilcebbar
(6. 415/1025)’1n haber nazariyesi incelenmistir. Nazariye, haberin tanimi, ¢esitleri,
kapsami, bilgi degeri, nakil durumu ve bazi sem’iyyat konularindan miitesekkildir.
Cesitli yonlerden Mu’tezili ve Stinni alimlerin goriisleriyle farklilik arzetmekle birlikte
nazariyenin, pek ¢ok noktada Sinni ve Mutezili ekollerin anlyisiyla uyum sagladigi
sOylenebilir. Teorik temelleri ve pratikteki yansimalar1 agisindan ele alinan Kadi

Abdiilcebbar’in haber nazariyesiyle ilgili su sonuglara ulasilmistir:

Kadi’nin yasidig1 donemde ayni cografyada pek ¢ok dini mezhep ve etnik yap1
bulunmaktadir. Mezhep temsilcileri ve miintesipleri arasinda ilmi ag¢idan var olan
rekabet, ilmi tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Siyasi agidan farkli yonetimlerin
varlig1 ve bunlarin istiinliik miicadeleleri, yoneticilerin ilim adamlarina deger verip
onlara imkanlar sunmasi, pek ¢ok ilim meclisinin; Ozellikle kiitiiphanelerin
yayginlasmasini  beraberinde getirmistir. Bu da donemin bilgi seviyesinin
yiikselmesine ve zirve ilim adamlarinin yetismesine katki saglamistir. Kadi da bu
donemin ilim merkezlerinden ve ilmi birikiminden istifade etmis, nihayetinde
miintesibi bulundugu mezhepte de otorite olarak kabul gérmiistiir. Dolayisiyla siyasi
acidan istikrardan yoksun olsa da yasadigi donem, ilmi gelismeler agisindan son derece
renkli ve hareketlidir. Farkli mezhep ve diisiinceye sahip alimlerin biirokraside tist
diizeylerde gorevlendirilmis olmasi, pek c¢ok konuda yoneticilerin alimlerce
elestirilebilmis olmasti; 6zgiir diisiince, ilmi tahammiil ve hosgoriiniin sinirlarini gézler

onlne sermektedir.

Islam alimlerinin ittifakiyla duyu, akil ve haber, bilgi kaynag: olarak kabul

edilmistir. Dini bilgilerin yagane kaynagi dogru haber oldugundan bu konu, ilk
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donemlerden itibaren 6zellikle kelame1 ve ustlcii alimler tarafindan yogun ilgi gérmiis
ve pek cok calismaya sahne olmustur. Bunun yaninda Miisliiman cagrafyada haberin
bilgi degerini ve niibiivvet miiessesesini kabul etmeyen bazi kesimler de var olmustur.
Bunlar Siimeniyye ve Berahime firkalaridir. Bu firkalarin muhalif goriisleri, akli ve
nakli delillerle Kadi tarafindan tenkid edilmistir. Dolayisiyla Kadi’nin haber

nazariyesinin sekillenmesinde az da olsa bu firkalarin etkisi olmustur.

Kadi, haberi tanimlarken kelimeyi etimolojik ac¢idan tahlil etmis, 6ncelikle
bilesenleri olan “kelam™ tanimlamis ve bir “kelam”in haber olabilmesi i¢in, soziin
kullanildig1 Kipe/sigaya, dizilise, oncekilerin vaz’ina, kasit ve iradeye dikkatleri
cekmistir. Ozellikle de “haber”in zihinsel siirecle olan irtibatinin goz ardi1 edilmemesi
gerektigi vurgulanmis, iradeden yoksun haberin sorumluluk gerektirmeyeceginin alt1
¢izilmistir. Bunun yaninda haberin ahlakiligi 6n plana ¢ikarilmis ve haberin “hasen”
sayilabilmesi i¢in bazi kriterler ilizerinde durulmustur. S6z konusu kriterler ise
sunlardir: Haberin dogru olmasi (tasidigi manaya uygun olmasi), bir fayda
barindirmasi, zarardan armmmis olmasi, bir amact bulundurmasi ve dogrulugundan
emin olunmasi. Dolayisiyla Kadi’nin haber taksiminde sadece dogru haberler yer
edinebilmis ve sadece bu tiir haberlerin epistemolojik degerinden s6z edilebilecegi

vurgulanmistir.

Kadi Abdulcebbar, “haber” kavramint hem genel anlamiyla; aktarilan her tiirlii
malumat (gegmis ve simdiki zamanda taniklik edilmeyen her tlrli s6z, olay bilgi),
hem de Hz. Peygamber’den aktarilan rivayet (ahad haber) ve hadis anlaminda

kullanmustir.

Haber kendisinin degil, baskasinin durumuna isaret etmektedir. Haberin
kendisi, dogrulugunu; yalan haber de muhbirinin durumunu bildirmemektedir.
Dolayisiyla haberin kendi sigasiyla dogru veya yalan oldugu bilinemeyeceginden,

haber veren muhbirin durumunun bilinmesi zorunluluk arz etmistir.

Kadi’nin yaptigi ilim/bilgi tanimu itikad cinsinden olup kiside stikdn-i nefsin
meydana gelmesi seklinde tanimlanmistir. Dolayistyla ilim/bilgi epistemolojik bir
degere sahip olup zannin bunda bir payesi yoktur. Kadi, bu yoniiyle Es’ari ve Maturidi

alimlerden ayrilmaktadir. Haberin bilgi ifade etmesi, sihhatinin yani dogrulugunun
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tespit edilmesi anlamina gelmektedir. Habere uyma zorunlulugu da haber verilen seyin
sthhati hakkinda kiside siiklin-i nefsin meydana gelmesine bagli oldugu anlasilmistir.
Bu da haberde tevatiir sartinin olusmasi ve haberin sihhatine isaret eden harici
karinelerin bulunmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla Kadi’ya gore hliccet, bizzat haberin

kendisi degil; haberden elde edilen “ilim” olmustur.

Haberi bilgi degerine gore kisimlara ayiran Kadi, dogru haberi zarQri ilim ifade
eden, nazari ilim ifade eden ve zann/amel gerektiren seklinde ii¢ kisma ayirmustir.
Bunlardan zar(ri bilgi ifade eden haber, mutevatire; nazari bilgi ifade eden haber,
karinelerle desteklenmis ve ilim ifade eden habere; zann ifade eden haber ise haber-i
vahide karsilik gelmektedir. Dolayistyla miitevatir digsinda bilgi ifade edebilen haberler

de s6z konusudur.

Ké&di Abdulcebbér, zardri bilgi ifade eden haberin bilgi degerini adet kavrami
uzerinden temellendirdiginden, ona gore zarGri ilmin meydana gelmesi, haberi veren
veya onu isitenler tarafindan degil bizzat Allah tarafindandir. Yani haber vasitasiyla
meydana gelmis olan zarQri ilmin gercek sahibi sahislar degil, Allah’tir. Bu tir
haberlerin kaynak, ravi ve rivayet sekillerinin incelenmesine gerek yoktur. Dolayisiyla

bu tiir haberler, arastirma ve inceleme kapsami digindadir.

K&di tarafindan zar(ri bilgi ifade eden haberde bulunmasi gereken sartlardan
biri olan “haber verilen husus muhbirlerin zar(r olarak bildikleri bir sey olmali” sarti,
diger alimler tarafindan da miitevatir i¢in ileri siiriilmiistiir. Ancak “haberi aktaran
asgari ravi sayisi bes kisi olmalidir” seklindeki ikinci sart ise sadece baz1 Mu’tezili
alimler tarafindan ileri siiriilmiistiir. Kadi, bu sart1 6ne stirmekle Basra Mu’tezile’sinin

gorlisiiyle uyum gostermekte; ancak Stinni ulemayla ayr1 diismektedir.

Miitevatir konusuyla ilgili 6nemli hususlardan biri de bazi alimlere gére bunun,
lafzi ve manevi seklinde ikiye ayrilmasidir. Boyle bir ayirima gitmeyen KAadi,
eserlerinde bu lafizlara acik¢a yer vermemistir. Ona gore hissi mucizeler konusunda
oldugu gibi bilgi ifade eden haberde 6lciit; mana agisindan farkli rivayetlerin ortak
noktas1 degil; haberin nakil durumu ya da rivayetleri destekleyen harici karinelerin

bulunup bulunmamasidir.
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Mdtevatir ile ilgili Gnemli hususlardan bir digeri de zamanla bu nitelige sahip
haberlerin nakil durumunda degisikligin meydana gelebilmesidir. Kadi, miitevatir
haberin nakil durumunu da da’inin kuvvetiyle dogru orantili bir sekilde ele almistir.
Buna gore belirli bir slirecte mutevatir seviyesinde olan bir haberin nakline yonelik
da’ilerin azalmasiyla zamanla nakil durumunda da azalma meydana gelebilmektedir.
Dolayistyla bir zamanlar miitevatir olan haber, ahad habere dontisebilmektedir. Clinkii
haber asli itibariyle miitevatir seviyesine ¢iktiktan sonra siirekli uygulanmasi gibi
naklin yerine gegen bazi unsurlara sahip oldugundan, haberin nakilinde azalma
meydana gelebilmekte ve zarQri bilgi ifade etmekteyken nazari bilgi ifade eden bir
konuma diisebilmektedir. Zira haberin nakledilmesini saglayan da’i sonsuza dek
aktarilmasini1 gerektiren cinsten olmayabilir. Ancak bunun aksi caiz degildir. Clinkii
ash itibariyle ahad olan bir rivayet sonraki donemlerde nakil agisindan ne kadar

yayginlagirsa yayginlassin miitevatir derecesine ulagamaz.

Bilgi degeri agisindan kendisine kiymet atfedilen haberin kisimlarindan biri de
nazarl bilgi ifade eden haberdir. Sem’iyyata dair haberler bu kapsamda
degerlendirilmistir. Yani “seri deliller” nazari bilgiye gétiiren haberler kapsaminda
degerlendirilmistir. Bu 0zelligi haiz olan haberler de ii¢ kisimdan olugmaktadir.
Birincisi; yalan konusmasi caiz olmayan otoritelerin verdigi haberdir. Kitap ve
Stinnet’in haberi bu kabildendir. Buna gore, Kur’an’in dogrulugu, Allah’in
taninmasiyla bilinebilir. Allah’in hikmeti, sézlinde dogru olmay1 ve kotiiyii tercih
etmeyecegini gerektirdiginden; soziinde dogru oldugu bilinir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in her konuda dogru konustugu ve mucize gosterdigi bilindikten sonra
soziiniin dogrulugu bilinebilir. Ikincisi; yalan konusmasinin caiz olmadigini bildigimiz
bir kisinin tasdikinden gecen kisi veya kisilerin haberidir. Birinci kategoride
zikrettigimiz Allah ve Resilii’nilin onayindan ge¢mis kisi veya kisilerin (icma’) haberi
buna 6rnek verebilir. Dolayisiyla iimmetin haberinin dogrulugu da dogru sozli
peygamberin onayilyla miimkiindiir. Bu haberin sonraki nesillerde dogrulugun 6lg¢iitii
olabilmesi ise adeten yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan toplulugun nakline
kaynaklik etmesiyle/yani tevatiirle miimkiin olabilmektedir. Ugiinciisii; Yalan olmasi
halinde, beraberinde bulunmas1 miimkiin olmayan bir durumun kendisine eslik ettigi
haberdir. “Sayet yalan olsaydi, bu durum s6z konusu olmayacakti veya bunun aksine

olacakt1” diyebildigimiz, yani harici karinelerle desteklenmis haberlerdir. Nazari bilgi
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ifade eden bu habere eslik edebilen karineler ise sunlardir: Konuyla ilgili icma’in
varligi, taniklik ettikleri iddia edildigi halde Hz. Peygamber veya etrafindakilerin
siik(it etmesi, tamiklik ettigi iddia edilenlerin riza gostermesi veya olayr inkar
etmemeleri. Ancak burada asil problem, ger¢ekte durumun iddia edildigi gibi olup
olmadiginin tespiti noktasindadir. Yani olaya taniklik edenlerin ikrarada bulunup inkar
etmediklerinin ya da riza kabilinde sustuklarinin bilgisini bize ulastiran vasitanin ne
oldugudur. Eger bunu bildiren de haber ise bu haberlerin de ayrica bilgi ifade etmesi

gerekir ki bu da bir kisir dongiiye sebep verecektir.

Kadi, zann ifade eden haberi tanimlarken muhbirin/ravinin durumunu 6n plana
cikarmigtir. Zan ifade eden haber, daha Once saka, maskaralik veya ahlaksizlik
yaptigin1 bilmedigimiz veyahut haberi emare olmaktan ¢iktigina dair, hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip olmadigimiz bir kimsenin haberidir. Kadi’nin bu kavramla,
“her tabakada tek kisinin, tek kisiden aldig1 haber” den ziyade gerek zar(ri gerekse
nazari bilgi ifade eden haberin niteliklerine sahip olmayan haberi Kkastettigi
anlasilmaktadir. Bu tur rivayetlerin aktarimi sirasinda edd ve tehammiil sigalarindan
kesinlik ifade eden cezm sigalarinin kullanimini caiz gérmeyen Kadi, bunlarin yerine
“rivayet edildigine gore, anlatildigina gore” gibi temriz ifadelerinin kullanilmasi
gerektiginden yanadir. Bu tarifle her ne kadar haberin epistemolojik yoni 6n planda
tutulmus olsa da ravilerin adalet yoniiniin vurgulanmasi agisindan 6nemlidir. Bu
husus, Kadi’nin “haberin kendi sigasiyla dogru veya yalan oldugu
bilinemeyeceginden, haber veren muhbirin durumunun bilinmesi gerekir” sartiyla

uyum saglamakta ve bir biitiinliik i¢erisinde nazariyenin tutarliligina isaret etmektedir.

Kadi, ahad haberin ser’i ameli konularda delil olarak kullanilmasini uygun
gormektedir. Bunun igin ravi sika, adil, zabt sahibi olmali ve sdylediklerinin Kur’an’a
muhalif olmamas1 gerekmektedir. Hz. Peygamber’e isnat edilmesi caiz olmayan bir
bilgiyi barindiran ahad haberler kabul edilmez. Ayn1 sekilde kesin delillere muhalif
olan haberlerin tasdiki ve kabulii de caiz degildir. Hadis ravilerinin her birisinin
yanilmasi veya yalan sdylemesi imkan dahilinde oldugundan, ilim gerektiren itikad ve

usil konularinda &had haberin delil olmas: ise caiz gériilmemistir.

[lim ifade eden haberler, kesinlik ifade ettiklerinden, bunlarin takviyesinden

s0z edilmez. Boyle bir konuda tek bir gercek sdz konusudur. Ancak zanni olan
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haberlerin kuvvet derecesi, haber verenin durumu ve sayisi nispetinde oldugundan,
birbirini destekleyebilmektedir. Cilinkii zann, Alldh’in degil, haberi duyan kisinin bir
eylemidir. Dolayisiyla zannin ilme donilismesi veya ilme sebep olmasi imkansizdir.
Zann-1 galibe dayanan hiikiimlere dair hakikatler ise birden fazla olabilmektedir. Buna
gore hadislerin tashihi meselesi ictihadi bir konu oldugundan, zann-1 galibe dayanan

hikimlere dair ictihatlarda her mictehid isabet edebilmektedir.

Kadi’ya gore haberin dogal yapisi, onun yayilmasim1i ve aktarilmasini
gerektirmektedir. Dolayisiyla haber hakkinda asil olmast gereken onun
nakledilmesidir. Bunun delili ise haber hakkindaki tecriibelerimizdir. Buna gore
haberin gizlenmesi arizi bir durumdur. Her ne kadar gizlenmesi 6viilecek bir davranig
olsa da sirr1 ifsa edenler daha fazladir. Dolayisiyla engellemesine yonelik herhangi bir

sebebin bulunmadigi haberler i¢in de asil olmasi gereken, onun yayilmasidir.

Kadi, haberin naklini gerektiren etkenleri “.='d" (da’7), haberin naklini
engelleyen etkenleri de “<) sl (savarif) diye isimlendirmistir. Haberin naklini
gerektiren da’iler; dini, psikolojik ve toplumsal bir sebeple alakali olabilir. Haberin
naklini engelleyen etkenler de korku, zaman agimi, siradanlagma, ittifak/goriis birligi

ve nakline yonelik ithtiyacin bulunmamasi gibi hususlarla alakali olabilmektedir.

A

Kisinin haberi nakletmesi, da’ilerin giicii/kuvvetiyle dogru orantilidir. Ayni
dé&’ilere sahip iki haberin ayn1 oranda nakledilmesi gerekir. Dolayisiyla; ayni zaman
diliminde aynt durumu paylasan iki haberden birinin nakledilip digerinin
nakledilmemesi dogru/caiz degildir. Kadi, nakil agisindan din ile alakali olan haberleri
digerlerinden ayirmaktadir. Dinin temel prensiplerinden sayilan teklifle alakali
haberlerin nakline yonelik ihtiyac, siireklilik arz ettiginden bunlarin nakline yonelik
da’iler azalmaz, tam aksine artmaya veyahut sabit olmaya devam eder. Bununla
birlikte bir durumu ispat etmeye yonelik birden fazla haberin varlig1 esnasinda aynm
gorevi goren haberlerden biri digerini golgede birakabilir. Buna 6rnek olarak
Kur’an’in diger hissi mucizeleri golgede birakmasi sOylenebilir. Kadi’nin haberin

nakline yonelik bu yaklsimi, nazariyesinin orijinalligine 151k tutmaktadir.

K&di, birka¢ rivayet disinda hadislerin senedine ve senet tenkidine yer

vermemistir. Zikrettigi birka¢ husus da hadiscileri tenkid amaghdir. Bununla birlikte
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Kadi, sened itibariyle &had haberlerden birini digerine karsi tercih sebebi de
saymamistir. Buna mukabil Kadi’nin eserlerinde metin tenkidine ve te’villere sik¢a
rastlanmaktadir. Metin tenkid kriterleri arasinda akil, Kur’an, Stinnet, icma’, hadis,
itikadi kaideler (6zellikle de Mu’tezile’nin bes esasi), dil ve dil bilgisi kurallarina
uygunluk yer almaktadir. Haberlerde bulunan lafzi farkliliklara takilmayan Kadi’nin,
muhalefet ve celiskinin bulunmasi durumunda anlamsal diizeyde temel kriterler

cercevesinde bir metin tenkidine giristigi rahatlikla s6ylenebilir.

Eserlerinde sem’iyyat ile ilgili goriislere yer veren Kadi, biiyiik giinah
isleyenlere sefaatte bulunulmayacagi goriisiindedir. Ahiretteki hesaplasma, kabir
azabi, cennet ve cehennemin ebediligi, ru’yetullah, ruh, kaza ve kader, kotii fiillerin
yaratilmasi, rizik, halku’l-Kur’dn gibi konularda goriisiinii kesin delillerle
ispatladiktan sonra ilgili konulara dair aktarilan rivayetlerin degerlendirmesine yer
vermistir. Kadi’nin bu hususlarla ilgili yaptig1 degerlendirmeler, “Mu’tezile’nin

haberi/hadisleri inkar ettikleri” iddiasinin gegersiz oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Kadr’nin dikkat ¢eken en dnemli hususlarindan birisi de yazili hadis kiilliyat:
icerisinden herhangi bir eserden s6z etmemesidir. Kronolojik olarak bakildiginda
Kadi, hadislerin tasnif donemi olan {iglincii asirdan sonra yasamistir. Yasadigi yer
acisinda bakildiginda, ilk donem hadis musannifleriyle ortak bir cografyada
yasamistir. Ancak onlardan herhangi birinden veya eserinden s6z etmemistir. Bunu,
kendi zamanmna kadar heniiz hadis musannefatinin otoritesinin olusmadigina
baglamak miimkiin olsa da yazili hadis kaynaklarina atifta bulunmamasi kelamcilarin
genel bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hadis kiiltiirii agisindan bakildiginda
hala rivayet lafizlarinin kullanilmasi, hadis/rivayet ilimlerine bakisin, sozli kiiltiir
iriinii olarak algilanmaya devam ettigini gostermektedir. Kadi’nmin yer verdigi
rivayetlerin tamaminm Ibn Batta’nin el-Ibane’sinde bulunmasi, bu eserden istifade
ettigi izlenimi vermekteyse de bunu ispatlayabilecek derecede yeterli delile sahip

oldugumuz séylenemez.

Hz. Peygamber déneminde sahabe miisahede, tasdik ve mucize gibi kriterler
dogrultusunda kesin bilgi ifade eden vahyin bilgisine sahip olabiliyorlardi. Hz.
Peygamber, mucizenin otoritesiyle sdOylemini temellendirmistir. Sahabeden sonraki

nesiller i¢in boyle bir olanaktan s6z edemeyiz. Hz. Peygamber, diger bazi1 karinelerle
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tek basina haberin, dolayisiyla bilginin kaynagi olmustur. Ciinkii onun dogru sozlii
oldugundan sliphe duyulmamistir. Diger insanlar i¢in bdyle bir seyden s6z edilemez.
Teklif de kiyamete kadar devam edeceginden dinin insanlara aktarilmasi ve ilgili
haberlerin kendilerinde ilim meydana getirmesi gerekir. Oyleyse bilginin tastyicist
olan haberlerin, sonraki nesillere ilim ifade eder tarzda aktarilmasi1 gerekmektir. Her
asirda, kendisinden sonrakilere dini haberleri aktaracak “sidk” sifatina sahip kimseler
de bulunmadigina gore, bunun baska bir yolu olmalidir. Kadi, tam bu noktada sadik
olan peygamberin onayindan gecen “limmet”i devreye sokmaktadir. Basta bireysel
kaynak ve mucizeye dayanan bilgi, sahabe doneminde toplumda hayat bularak,
bireysel kaynaktan ¢ikip toplumsal bir kaynak halini almistir. Kadi bunu “haberin
nakilcileri, haberin kaynagi haline gelmistir” seklinde ifade etmistir. Kadi bu noktada
da miitevatiri devreye sokmaktadir. Dolayisiyla zarGri bilgi ifade eden habere
(Miitevatir) epistemolojik degeri veren husus, nakil agisindan haberin toplumsal ve

rasyonel bir boyut kazanmis olmasidir.

Netice itibariyle Kadi Abdiilcebbar, kendi zamanina kadarki ilmi birikimden
istifade ederek, akil-nakil dengesi gergevesinde bilgi merkezli miistakil ve tutarl bir
haber nazariyesi gelistirmistir. Bu nazariye, rasyonel bir hiviyete sahip olmasi ve

Islami ilimleri kusatic1 olmasi agisindan son derece dnem arz etmektedir.
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