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ONUR SOZU

Prof. Dr. Feridun MERTER'in danigmanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim Mevlana’nin Mensur Eserlerinde Degerler Egitimi baslikli bu
calismanin bilimsel ahlak ve geleneklere aykir diisecek bir yardima basvurmaksizin
tarafimdan yazildigin1 ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin icinde hem de
kaynakcada yontemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu

onurumla dogrularim.

Stimeyra AKKAYA



ONSOZ

Giliniimiiz toplumunda artan intiharlar, cinayetler, siddet olaylar1, kapkag¢ olaylar,
yolsuzluklar vb. gibi olaylar toplumumuzda bazi degerlerin kaybolmaya yiiz tuttugunun
isaretidir. Bu amagla; temel bazi i¢sel degerlerin toplum igerisinde yasayan insanlar
tarafindan benimsenmesine ve bu igsel degerlerin birey davraniglarina yansimasina
thtiyag vardir. Bu durum ise her gegen giin topluma yeni bireyler kazandiran
okullarimizda igsel degerlerin 6grencilere kavratilmasi ve Oziimsetilmesiyle miimkiin

olacaktir.

Ogrencilere kazandirilacak degerlerin tespiti ve deger kaynaklarinin arastirilip
incelenmesi degerlerin kazandirilmasi agisindan onem tasimaktadir. Bu arastirmada,
gecmisten glinlimiize yiizyillardir yasam felsefesi ile 151k tutmus Hz. Mevlana’nin
mensur eserleri degerler egitimi agisindan incelenmis olup, bu eserlerdeki dini ve
toplumsal degerler tespit edilmis, bu degerlerin 6gretiminde kullanilan 6gretim yontem

ve teknikleri tespit edilmis ve gliniimiiz egitim anlayisiyla iliskilendirilmistir.
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OZET

MEVLANA’NIN MENSUR ESERLERINDE DEGERLER EGITIMI

AKKAYA, Stimeyra
Yiiksek Lisans, indnii Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii
[kdgretim Ana Bilim Dal Smif Ogretmenligi Bilim Dali

Tez Danismani: Prof. Dr. Feridun MERTER
Agustos-2013 X1II+262 sayfa

Son yillarda edebi eserlerde degerler egitimi lizerine yapilan g¢alismalar bu
konuda bilgi sahibi olmamizi saglarken, bu degerlerin hangi 6gretim yontem ve
teknikleri ile yapildigini ortaya koyan bir ¢alisma yapilmamistir. Bu ¢alismanin amaci,
1200’14 yillarda i¢inde yasadigr toplumun sikintilarini goren, sosyal biitiinlesmeyi
saglayabilmek ve halki uyandirabilmek adina vaazlar veren, eserleriyle hem yasadigi
donemi hem de yasadigi donemden giliniimiize kadar ki donemi aydinlatan, diisiinceleri
evrensel bir nitelik kazanmis olan Mevlana’nin mensur eserlerindeki toplumsal degerler
ve bu degerlerin 6gretiminde kullanilan 6gretim yontem ve tekniklerinin tespiti ve

glinlimiiz egitim anlayisiyla iliskilendirilmesi tizerinde durmaktir.

Bu amagla, Mevlana’nin mensur eserleri olan Fihi Mafih, Mecalis-i Seba ve Mektubat
nitel arastirma modellerinde dokiiman incelemesi yontemi ile incelenmis ve veriler
icerik analiz yontemi ile analiz edilmistir. Analizlere iligkin bulgulart su sekilde

ozetleyebiliriz:

I- Mevlana mensur eserlerinde degerleri aktararak toplumsal biitiinlesmeyi
saglamaya calismistir. Mevlana’nin asil amaci siir okumak veya hikaye
anlatmak degildir. Mevlana halki hazirbulunusluk seviyelerine gore egitmeyi
amaclamistir. Onun eserlerinde her yastan okuyucuya hitap eden anlatimlar
mevcuttur. Mevlana, 1200’li yillarda halkin kendisini anlayabilmesi i¢in
acikliktan yana olmus, ancak mecaz ve temsillerle halki diisiinmeye

yoneltmistir.



2- Mevlana mensur eserlerinde 6ykii tabanli 6grenme yontemi, 6rnek-olay yontemi,
soru-cevap yontemi ve diiz anlatim yontemi {izerinde durmaktadir. Soyut
konulart somut bir anlatimla ifade ederek halkin anlamasini kolaylastirmaktadir.

3- Mevlana mensur eserlerinde dogruluk, diriistliik, iyilik, adil olma, akil, sevgi,
hosgoriilii olma vb. gibi olumlu degerlerin benimsenmesini isterken, yalan
sOylemek, kotii huylu olmak, ikiyiizliliik, hirs, kin, 6tke ve cahillik gibi olumsuz
degerlerden kagmilmasini istemistir.

Sonug olarak, 13. yiizyilin {inlii mutasavvifi, sair ve egitimcisi Mevlana’nin mensur
eserlerindeki degerleri aktarma yontemi, giiniimiiz modern 6gretim yontem ve teknikleri
ile Ortismektedir. Bulgular, Mevlana’nin ¢agin1 asan bir bilgin oldugunu

desteklemektedir.

Anahtar Soézciikler: Degerler Egitimi, Mevlana, Fihi Ma Fih, Mecalis-1 Seb’a,
Mektubat, Diiz Anlatim Yontemi, Oykii Tabanli Ogrenme Yontemi, Ormek Olay

Yontemi ve Soru-Cevap Y Ontemi.



ABSTRACT

VALUES EDUCATION IN PROSE WORKS OF MEVLANA

AKKAYA, Siimeyra
Master Degree, Inonii University, Institute of Education Sciences

Department of Elementary Teaching, Primary Teaching Discipline

Thesis Advisor: Prof. Dr. Feridun MERTER
August-2013 XII1+262 pages

Studies on values education in literary works have informed us about this issue during
recent years, however there isn’t any study that shows which methods and techniques
used to teach these values. The aims of this study are to investigate the social values in
prose works of Mevlana, who has understood the difficulties of his own society in
1200s, has preached sermons to unite the people and awaken them, has enlightenned not
only his own period but also our era with his universal ideas and works, and which
methods and techniques that were used to teach these values. Another aim of this study
is to correlate them with our current education style.

For that purpose, “Fihi Mafih”, “Mecalis-1 Seba” and “Mektubat” ,which are the prose
works of Mevlana, have been analysed with document review method within the
qualitative research models, and the data have been analysed with content analysis
method. The findings of the study in relation to the analysis can be summarised in that
way:

1. Mevlana tries to unite the society by transferring values in his prose works. The
main goal of Mevlana is neither reading a poem nor narrating a story. Mevlana
aims at educating people according to their readiness level. His works adress to
readers of all ages. Mevlana, supports explicitness so that the society can
understand him, but he leads the people to think with representations in 1200s.

2. Mevlana gives importance to story based learning method, case study, question-
answer method and traditional lecture method in his prose works. He tells
abstract concepts with concrete expression, and this way helps the society
understand the texts easily.

3. Mevlana asks for the people adopt positive values, such as trueness, honesty,
goodness, being fair, wisdom, love, being tolerant, and he asks for the people
avoid negative values, such as lying, having bad habits, insincerity, ambition,
hate, rage and ignorance.

vi



Consequently, methods of transferring values in the prose works of Mevlana, who is
sufi, poet and educator of 13th century, overlap with the modern methods and
techniques. Findings support that Mevlana is a scholar who is beyond his epoch.

Key Words: Values Education, Mevlana, Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a, Mektubat,
Traditional Lecture Method, Story Based Learning Method, Case Study and Question-
Answer Method.
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GIRIS

Bu boliimde arastirmanm konusunu olusturan problem, aragtirmanin amaci ve
onemi, arastirmanin temelindeki problem ciimlesi, alt problemler, sinirliliklar, konu ile

ilgili temel kavramlarin tanimlarina yer verilmistir.

1.1. Problem Durumu

Insan higbir degere sahip olmadan, ancak var olan deger iiretme becerisine sahip
olarak diinyaya gelir. insan kurallar ve degerler ile ¢evrili olan bir toplumda ve kiiltiirde
yasar. Bir taraftan toplumsal kurallardan ve igerisinde yasadigi kiiltiirden etkilenerek
kendi deger sistemini olustururken, diger taraftan icerisinde yasadigi kiiltiire yeni
degerler katar veya mevcut degerleri degistirir (Merter ve Akkaya, 2011, 219- 220).
Kiiltiirel bir varlik olan insan bu degerleri olustururken, degerlerde de bir takim

asinmalar ya da degismeler de meydana gelebilir.

Bireysel ve toplumsal gereksinimler sonucu ortaya c¢ikmis olan degerler;
toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire degistigi gibi, bireyden bireye de degisir. Her
birey farkli bir degeri ile 6ne ¢ikar. Bu sebeple degerler toplumda adeta insanimn ikinci
kimligidir. Her toplumun kendine ait bir kiiltiirii vardir ve her kiiltiirde de bir deger
sistemi bulunur. Toplum, bu degerler arasinda kendine 6zgii bir hiyerarsi kurmustur. Bir
toplumda iktisadi deger bu hiyerarsik siranin en {istiinde olabilir ve o toplumda yasayan
insanlarin en ¢ok onem verdigi sey, maddi refahtir ve maddi degerlerdir. Bir bagka
toplumda din veya sanat daha 6nde gelebilir. Bu degerler siralamasi bir toplumun tarihi
boyunca da degismeler gosterebilir (Kiiken, 2001, 69). Degerler bireyden bireye
degistigi gibi, bireylerin degerleri de zamanla degisebilir. Degerler toplumun
devamliligini saglayan araglar olmakla beraber toplumun yapisinin statik olmamasmdan
kaynakli bir degisim gostermeleri de s6z konusudur. Ayni zamanda bireyin yagaminin

farkli donemlerinde farkli roller iistlendigi siireclerde 6nem verdigi degerler de

degisebilir (Cileli,1990,13).



Ancak giiniimiiz diinyasinda 6zellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra yasanan
gelismeler, degisen sanayi ve teknoloji degerlerin erozyonuna yol agmustir. Adalet,
caliskanlik, sevgi gibi olumlu degerlerin yerini adaletsizlik, tembellik, kin, 6fke, nefret

gibi olumsuz degerler almaya baslamistir.

Gecmise bakildiginda da degerlerin yitirilmeye baslandigi zamanlarda milletleri
kurtaran, onlara 151k tutan, hatta zamanin Otesine gecebilmis bircok degerli kisiler ve
onlarin eserleri bulunmaktadir. Bu eserlere bakildiginda da o zamanin kosullarina gore
yapilan diizenlemelerin sosyal biitlinlesmenin, huzurun, kalkinmanin saglanmasini,
erdemli bir topluma ulasma c¢abalarini igerdigi goriilebilir. Ge¢gmis toplumlarin sikintilt
donemlerini nasil astigin1 gérmenin, o doneme ait yazilanlar1 okumanin ve o dénemin
ozelliklerini incelemenin gliniimiiz toplumundaki deger ¢oziilmelerini ve deger kaybini

cozebilmek icin etkili bir yol olabilecegi diistiniilebilir.

Giliniimiiz toplumlarinda meydana gelen sosyal problemler, sosyal catismalar ve
coziilmeler degerlere olan ihtiyaci diine gore daha da artirmaktadir. Bin iki yiizli
yillarda i¢inde yasadigi toplumun sikintilarin1  goren, sosyal biitiinlesmeyi
saglayabilmek ve halki aydinlatabilmek adma vaazlar veren, eserleriyle hem yasadigi
donemi hem de yasadigi donemden giliniimiize kadar ki donemi aydinlatan, diisiinceleri
evrensel bir nitelik kazanmis olan Hz. Mevlana’nin eserlerindeki dini ve toplumsal
degerlerin ve bu degerlerin aktarilmasinda kullanilan 6gretim yontem ve tekniklerin
saptanmasi, degerlerin bireylere giliniimiiz toplumunda yeniden kazandirilabilmesi

acisindan 6nem tasimaktadir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Calismada Hz. Mevland’nin mensur eserlerindeki dini ve toplumsal degerleri

ortaya koymak, bu degerlerin 6gretiminde kullanilan 6gretim yontem ve tekniklerini

tespit etmek ve gliniimiiz egitim anlayisiyla iliskilendirmek amag¢lanmustir.



1.3. Arastirmanin Onemi

Degerler bireylerin yasamlarinda vazgecilmez bir &neme sahiptir. Insanlarin
gruplar olusturmalari, bir arada yasayabilmeleri icin bazi degerlere sahip olmalari
gereklidir. Birey sosyal ortamlarda var olabilmek i¢in, anlamli buldugu birtakim
amaclara ve degerlere sahip olmak zorundadir. Higbir degere sahip olmamak, kisileri
varolugsal bosluga gotiirebilir. Kisi sahip oldugu degerleri sayesinde sosyal yasamini
diizenler, diger insanlar arasinda varligin1 gosterebilir ve sosyal kisiligini kazanabilir,
yine kisi sahip oldugu degerlerle bulundugu toplumdaki veya gruptaki diger bireylerin
davraniglarin1 yorumlayabilir veya tahmin edebilir (Dokmen, 2000, 280- 281).
Bireylerin sahip oldugu degerler bir kilavuz gibi bireye hayatinda yol gosterir. Birey bu
degerler sayesinde hayatin1 daha anlaml hale getirir ve hayata daha giiclii bir sekilde

baglanir.

Giliniimiiz toplumunda artan intiharlar, cinayetler, siddet olaylari, kapkac¢ olaylari,
yolsuzluklar vb. gibi olaylar toplumumuzda bazi degerlerin kaybolmaya yiiz tuttugunun
isaretidir. Bu amagla; temel bazi i¢sel degerlerin toplum icerisinde yasayan insanlar
tarafindan benimsenmesine ve bu igsel degerlerin birey davraniglarina yansimasina
thtiyag vardir. Bu durum ise her gegen giin topluma yeni bireyler kazandiran
okullarimizda bu i¢sel degerlerin 6grencilere kavratilmasi ve 6ziimsetilmesiyle miimkiin

olacaktir.

Ogrencilere kazandirilacak degerlerin tespiti ve deger kaynaklarinin arastirilip
incelenmesi degerlerin kazandirilmas1 agisindan Onem tasimaktadir. Geg¢misten
gilinlimiize yiizyillardir yasam felsefesi ile 151k tutmus Hz. Mevlana nin mensur eserleri
degerler egitimi acisindan incelenmemistir. Bu eserlerin incelenmesi ve ilkdgretim’de
degerler egitimi uygulamalar1 i¢in verilebilecek Oneriler arastirmanin Onemini

arttirmaktadar.



14. Problem Ciimlesi

Calismada Hz. Mevlana’nin mensur eserlerinde yer alan dini ve toplumsal
degerler nelerdir? Hz. Mevlana bu dini ve toplumsal degerleri aktarirken hangi 6gretim

yontem ve tekniklerini kullanmistir?

14.1. Alt Problemler

1. Hz. Mevland’nin mensur eserlerinde 6ne ¢ikan dini ve toplumsal

degerler nelerdir?

a) Fihi Ma Fih’te 6ne ¢ikan dini ve toplumsal degerler nelerdir?
b) Mecalis-i Seb’a 6ne ¢ikan dini ve toplumsal degerler nelerdir?

c) Mektubat’da 6ne ¢ikan dini ve toplumsal degerler nelerdir?

2. Hz. Mevlana@’nin mensur eserlerinde dini ve toplumsal degerleri

aktarirken kullandig1 6gretim yontem ve teknikleri nelerdir?

1.5. Arastirmanin Stmrhhiklar:

1. Arastirma Hz. Mevlana’nin Mensur eserleri olan Fihi Mafih,

Mecalis-i Seb’ a ve Mektubat ile smirlandirilmistir.

2. Bu eserlerde arastirilan degerler ise dini ve toplumsal degerler ile

sinirlandirilmistir.

1.6. Tammlar

Deger: 1- Ahlak ya da Deger Felsefesinde Deger: Olgu bilincinden sonra ortaya

cikan ve olguya, belli duygulari, arzulari, ilgileri, amaglar, ihtiya¢c ve fiilleri olan



ozneyle iligkisi i¢cinde, belli nitelikler yiiklemeyle belirlenen tavir; 6znenin olana,

olguya, ylikledigi nitelik (Cevizci,2005,432-433).

2-Estetikte Deger: Giizel, hos, nitelikli, muhtesem vs. diye tanimlanan kiiltiiriin ve

etkinliklerin 6zelligi (Cevizci,2005,432-433).

3-Mantikta Deger: Bir degiskenin bir yorum altinda olusan deger alaninin herhangi bir

unsuru (Cevizci,2005,432-433).

4-Dilbilimde Deger: Dilsel bir 6ge ya da birimin dil sistemi igindeki farkli konumuna

bagli olarak ortaya ¢ikan anlami (Cevizei,2005,432-433).

5-Iktisatta Deger: Miibadele edilebilir, satilabilir bir esya ya da nesnenin karsiligi,
ozellikle de onun mali veya maddi olarak belirlenen degeri. Bir mal, hizmet ya da ise

izafe edilen rolatif anlam ve 6nem (Cevizc1,2005,432-433).



II. KURAMSAL BILGILER VE ILGILI ARASTIRMALAR

Bu boliimde arastirma konusu ile ilgili kuramsal bilgilere ve ilgili arastirmalara yer

verilmistir.

2.1.

KURAMSAL BIiLGIiLER

2.1.1. Deger Kavramimin Aciklanmasi

Degerler uzun yillar felsefenin, sosyal antropolojinin, etnolojinin,
sosyolojinin ve psikolojinin konusu iken; son yillarda egitim biliminin de 6nemli
bir konusu haline gelmistir. Oyle ki deger kavrami toplumsal yasamda oldukca
genig bir kullanim alanma sahiptir. Soyut olan degerler toplumsal hayat
icerisinde insana yapay bir sosyal cevre olusturarak toplumsal iliskileri ve
toplumsal hayat icerisinde bireylerin davranislarini kontrol eden sosyo-kontrol
mekanizmalaridir. Giinliilk yasam igerisinde insan bilerek ya da cogu zaman
farkinda olmadan bu soyut kavrama  basvurmaktadir. Dogrudan
gozlemlenememekle birlikte degerler, sosyal iligkileri bir glines gibi sarmakta ve

insan davraniglarini yonlendirici bir yol oynamaktadir (Ersoy, 2006, 27).

Sozliik anlamma bakildiginda, ¢ok farkli deger tanimlamalar1 karsimiza
cikmaktadir. Bunlan su sekilde siralayabiliriz (Tiirkge Sozliik, 2005, 483): “ 1-
Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin karsilig1 olan deger,
kiymet. 2- Bir seyin para ile dlciilebilen karsiligi, paha. 3- Yiiksek ve yararh
nitelik. 4- Ustiin, yararli nitelikleri olan (kimse anlaminda). 5- Kisinin isteyen,
gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren sey. 6- Bir

degiskenin veya bilinmeyenin say1 ile anlatima.



Genel cer¢eveden bakildiginda degerler; inanilan, arzu edilen ve toplum
tarafindan uygun goriilen davraniglarin degerlendirilebilmesi i¢in bir olgek
olarak kullanilan olgulardir. Ilk defa Znaniecki tarafindan sosyal bilimlere
kazandirilan deger kavrami, Latince “kiymetli olmak™ veya “gii¢lii olmak”
anlamlarina gelen “valere” kokiinden tiiretilmistir (Bilgin, 1995, 83). Deger,
bireylerin davranislarina toplum igerisinde bir 6zellik kazandiran ve bireyin
davraniglarini toplum igerisinde kontrol etmesini saglayan, bireyin davraniglarini
degerlendiren ve bireyin i¢ diinyasindan gelen anlamlar biitiiniidiir. Allport
degeri, benlikle iliskili olarak algilanan manalar seklinde tanimlanmustir (Unal,
1981, 1). Bir bagska anlamda deger, bireylerin maddesel ve ruhsal anlamda
onemsedigi, kiymet verdigi her seydir. Sentiirk ise (2010, 53), degeri, kisinin
kiymet verdigi, ihtiya¢c duydugu, sevdigi ve begendigi, maddi ve manevi her sey

olarak ifade etmistir.

Biitiin bu bilgilerden sonra degeri biz su sekilde tanimlayabiliriz. Deger,
bireylerin toplum icerisindeki davraniglarini degerlendiren bir 6l¢iit ve bireylerin
ithtiyac duydugu, begendigi, kiymet verdigi, bireylerin icerisinden gelen maddi

ve manevi anlamlar butinudir.

Deger kavraminin sosyal ilimler diinyasinda bilimsel olarak tanimlanmasi
oldukca yeni olmasina karsin, bu kavramin ilim diinyasinda ¢esitli sekillerde
kullanilmasi, insanligi soysal konulara kafa yordugu ilk donemlere kadar uzanir
(Ersoy, 2006, 27). ilkel ¢aglardan itibaren etrafinda olup bitenlere siirekli bir
anlam verme cabasinda olan insanoglu, cemaat ve cemiyet hayatinin baslamasi
ve ilerlemesi ile birlikte sosyal iliskilerine de anlam yiikleme ihtiyacim
hissetmistir. Bu noktada iyi-kotii, gilizel-¢irkin, dogru-yanlis ikilemi ile karsi
karsiya kalan insan i¢in; ayip, giinah, yasak kavramlar1 da toplumsal yagamin bir
zorunlulugu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu zorunlulugun gerektirdigi ve Platon’un
onemle iizerinde durdugu “toplum diizenini” saglamanin yolu ise, bu kavramlari
i¢csellestirmekten gegmektedir. Buradan hareket ederek deger kavramini su
sekilde aciklayabiliriz. Deger; bireylerin toplumsal hayata uyumunu

kolaylastiran, toplum igerisinde bireylerin toplumsallasmasini saglayan,



bireylere sosyo-Kkiiltiirel kimlik kazandiran, 1yi-kotii, dogru-yanlis, giizel-cirkin,

ayip-uygun, glinah-sevap, yasak-yasak degil gibi olgiitler biitiiniidiir.

Bu baglamda, deger probleminin ele alinmasi, bilimsel ve felsefi agidan
incelenmesi kacinilmaz olmustur. Iyi-kétii, giizel-girkin, dogru-yanlis gibi
degerlere Olgiit olusturacak kavramlar baslangicta felsefenin igerisinde yer
almasina ragmen, zamanla bu kavramlar estetik, sanat ve ahlak biliminin de
temel kavramlart haline gelmistir. Toplumsal yapmin giderek karmasiklasmasi
ve bir¢cok farkli kavramin onem kazanmasi kurumsal bir yapiyr da ortaya
cikarmistir. Dolayisiyla felsefe, estetik/sanat, disinda iktisat, din, siyaset

alanlarinda da degerler bilimsel anlamda kullanilmaya baslanmistir.

Felsefi agidan herhangi bir seyin deger olmasi i¢in olgu-6zne, nesne-6zne
baglantisinin bulunmasi gerekir. Ciinkii felsefi olarak deger, 6znenin, nesne veya
olguya yiikledigi anlam veya niteliktir. Bundan dolayidir ki “deger s6z konusu
oldugunda isin icerisine mutlaka 6znenin karismasi gerekmektedir” (Cevizci,
2005, 432). Bu baglamda deger, 6znenin hem zihni tutumlarmi hem de
davraniglarini belirleyen, bireyin topluma uyumunu ve davraniglarmi toplumsal
hayata uygun olarak gerceklestirmesini saglayan temel kistaslardir. Bu agidan
degerler toplumsal bilimlerde 6nemli hale gelmistir. Degerler bu anlamda
toplumsal davranigla 6nemli bir iliski icerisindedir. Ciinkii degerler davranisin
nasil olmas1 gerektigini, hangi davranisin iyi, hangi davranisin kotii oldugunu
belirleyen inang, fikir ve kabullerdir (Ersoy, 2006, 28). Ote yandan Doganay
(2007, 258) da degeri, “davraniglara genel olarak rehberlik eden ilkeler ve temel
inanglar, eylemlerin iyi ya da istenilen olarak yargilandig1 standartlar” olarak

tanimlamistir.

Deger, 6znenin olguya veya nesneye yiikledigi bir nitelik veya anlamdir.
“Deger” ile “degerler” kavramlar1 arasinda ¢ok ince bir fark vardir. Deger,
insanin veya dznenin bizatihi olgu ve nesnelere verdigi anlam veya niteliktir. Bir
bagka deyisle bireyler degeri kendi iiretir. Dolayisiyla bir toplum igerisinde
yasayan insanlarin her birinin “deger” anlayis1 farkhidir. Halbuki degerler
toplumda hazir olarak mevcuttur. Bireyler toplumda bu degerlerin icerisinde

kendilerini bulurlar. “Deger ile degerler arasinda iki fark vardir, deger yani bir



seyin degeri, onun kendisiyle ayni cinsten olan seyler arasindaki yeridir.
Degerler ise var olan seyler ve imkanlardir, insanin degeri bagka, insanlarin

degerleri bagkadir” (Kuguradi, 2003, 40- 41).

“Deger hiikmii” veya “kiymet hilkmii” bir seyin ¢ok istenildigini veya
istenilmedigini gosteren bir ifadedir. Deger ise, bireyin bir seyi cok isteyip,
istemedigi konusundaki inanglardir. Giingor’e (1993, 75) gore “Deger hiikmii,
bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugunu belirten ifade ise, o halde deger
de bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inangtir.” Degerler
kavrami sadece canlilar igerinde insanlara ait bir kavramdir. Degerler bir taraftan
bireylere yasadiklar1 toplum icerisinde onlara belirli bir kimlik vererek,
bireylerin sosyallesmelerini saglarlarken, diger taraftan degerler ayn1 degerlere
sahip bireyler toplulugu olusturarak toplumsal biitiinlesmenin olusumunu
gerceklestirirler. Degerler alani oncelikle insana 6zgii bir alandir. Rokeach’a
gore degerler sosyal, kiiltiirel ve kisisel tecriibelerinin dahilinde, bireylerin kendi
eseri olan psikolojik yapilanmalaridir” (Ersoy, 2006, 43). Ancak bireylerin
diisiince, tutum, davranis ve yapitlarinda birer 6l¢iit olarak ortaya ¢ikan degerler
bu vasitayla toplumsal biitiinliigiin de ayrilmaz bir pargasmi olustururlar.
Bireyler genellikle icinde bulunduklart toplumun ve Kkiiltiiriin degerlerini
benimseyerek icsellestirirler (Tolan, 1996, 233). Boylece degerler alaninda

birey-toplum iliskisi kurulmus olur.

Bir toplumun fertlerini birbirine baglayan ve toplumun devamini saglayan
unsurlarin basinda degerler gelmektedir. Degerler, sosyal dayanigsma olusturarak
toplumda uyulmas: gereken ortak davranis kaliplarin1 belirlemektedir. Bu
baglamda bir toplumun degerlerinde meydana gelen yozlasma, o toplumun birlik
ve beraberligini olumsuz etkilemektedir (Yaman, Taflan ve Colak, 2009, 107).
Giliniimiiz toplumunda sevgi degerinde meydana gelen asimalara 6rnek olarak,

cocuk yuvalarinda ve huzur evlerinde meydana gelen siddet olaylar1 verilebilir.

Degerler toplum igerisinde meydana geldigi i¢in, degerleri tanimlarken
bireyleri, bireyler arasi iliskileri, grup ve gruplar arasi iliskileri, toplumsal
kurumlarn, kiiltiirli, sosyo-kiiltiirel nesneleri ve bu nesnelerin 6nemliligi izerinde

durmak gerekir. Sosyolojik baglamda degerler grup ve toplumun, kisilerin,
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ortintiilerin, hedeflerin ve diger sosyo-Kkiiltiirel nesnelerin 6nemliligi tizerindeki
degerlendirmelere dayanan Olciitlere gore tanimlanabilirler. Bunlar, kiiltiir ve
topluma anlam veren Olgiitlerdir. Yani toplum bilim agisindan degerlerin su

ozelliklere sahip oldugu ortaya konulabilir (Fichter, 1996, 143):

1. Degerler paylasilirlar; kisilerin cogunlugu degerler iizerinde uzlagmistir.

2. Tek tek bireylerin yargilarina bagl degildirler.

3. Ciddiye alinirlar, bireyler ortak refahin devamlilig1 i¢in birlikte hareket
ederler.

4. Bireyler ylice degerler i¢cin 6zveride bulunurlar, hatta oliirler.

5. Degerler kisileraras1 oydasma ve uzlagsma gerektirdigi i¢in, kavramsal

olarak diger degerli nesnelerden soyutlanabilirler.

Goriilmektedir ki; degerler diger birgok soyut ve somut kavramlardan

daha 6zel ve degerli bir konuma sahiptir.

Toplumsal anlamda  “degerler”  bireylerin  birbirinden  farkli
farklilasmalarin1 engelleyerek bireyler arasinda bir mekanik dayanigsmanin
olusumunu saglar. Mekanik dayanismanm egemen oldugu toplumlarda bireyler
ayni duygulan paylastiklari, hissettikleri ve ayni degerlere ve inancglara sahip
olduklar i¢in birbirlerine benzerler ve tutarli bir toplumsal yap1 olustururlar.
Sosyolojik baglamda “deger” sorunu olduk¢a genis bir yer tutar. Nitekim
Durkheim ve Weber gibi klasik yazarlarin pek c¢ogu, degerlerin toplumsal
yasantilarindaki roliinii uzun uzun tartismiglardir (Marshall, 1999, 134).
Durkheim, organik ve mekanik dayanigsma ayrimini ortaya koydugu “Toplumsal
Isboliimii Uzerine” adli eserinde, toplumun hacimsel ve ahlaki yogunlugu
iizerinde durur. Maddi anlamda yogunluk belirli bir toprak pargasi tizerindeki
bireylerin sayis1 iken, ahlaki yogunluk bireyler arasi iletisim ve degisimin
yogunlugudur. Bu noktada Durkheim’in soziinii ettigi ahlaki yogunluk ise,
toplumun degerler alanimi ifade eder (Aron, 1986, 322). Toplumun birey
sayisinin ¢ok olmasi o toplumun niteligini arttirmaz ancak niceligini arttirabilir.
Bir toplumun niteliginin artabilmesi i¢in o toplumdaki bireylerin degerlerine
sahip ¢ikmasi, degerlerini korumast ve yeni degerlerle birlikte varolan

degerlerini yapilandirmasi gerekir.
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Degerler kisinin yasam felsefesini  olusturan, insanlart nasil
algiladiklarini, i¢inde bulunduklart an1 nasil yorumladiklarin1 ve gelecege nasil
baktiklarim1 belirleyen unsurlardan biridir. Degerler en genel ifadesiyle, bir
diinyaya bakis, bir insan1 algilayis, bugiin ve yarin lizerine diisiiniis seklinde
somutlastirilabilinirse, bu somutlastirma da tutarli ve anlamli olur ise bir 6nem
tasir (Ering, 1995, 74). Degerler dogru ve yanlisi, 1y1 ve kotiiyi, giizel ve ¢irkini
ayirt etmemizi saglar. Boylece toplumsal hayat igerisinde degerler, toplumsal
hayata bir anlam katarak, birey-toplum dengesini saglayarak toplumsal
birlikteligi saglarlar. Degerler dogru ve yanlis1 ayirt etmemiz konusunda bize yol
gosteren temel inanglarimizdir. Hayata denge ve anlam katarak, toplumu
olusturan bireylerle birlikte yasamamiza imkan tanirlar. Degerler bireyin
kendisinin ve digerlerinin yasantisinin niteligini yiikseltirler (Cileli, 1990, 13).
Bireyin degerlerine sahip ¢ikmasi, daha yasanilir ve huzurlu bir toplum yapisi

olusturulabilmesi agisindan énem tasimaktadir.

Degerler toplum icerisinde yasayan bireylerin belirli konularda belirli bir
tutum gelistirmelerini, ideolojileri yararli veya zararli olarak ayirt etmelerini,
bireylerin kendilerini rahatlikla ifade etmelerini, toplumdaki diger bireylerin
davraniglarini yargilarken 6l¢iit gelistirmelerini, diger bireylerin davraniglarinin
yanlis oldugu konusunda ikna edilmelerini, bireylerin ahlaki acidan kendilerini
degerlendirmelerini, belirli konularda inang, tutum ve davranis gelistirmelerini

ve bu konudaki inang¢larini, tutumlarini, davraniglarini aklilestirmelerini saglar.

Ilgili literatiir incelendiginde farkli deger tanimlari ve agiklamalar
yapildig1 goriilmektedir. Schwartz ve Bilsky de cesitli kuramcilarin iizerinde

uzlastiklar1 6zelliklerden yola ¢ikarak degerleri sdyle betimlemislerdir:

1. Degerler inanglardir. Ancak, tiimiiyle nesnel, duygulardan armndirilmis
fikir niteligi tasimazlar; etkinlik kazandiklarinda duygularla i¢ ice
gecerler.

2. Degerler bireyin amaglariyla (esitlik gibi) ve bu amacglara ulagsmada
etkili olan davranis bicimleriyle (hak bilirlik, yardimseverlik gibi)
iliskilidirler.
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3. Degerler, o6zgiill eylem ve durumlarin iizerindedirler. Ornegin,
itaatkarlik degeri, iste ya da okulda, aileyle, arkadaslarla ya da
tanimadigimiz kisilerle olan iliskilerimizin tiimiinde gecerlidir.

4. Degerler, davranislarin, insanlarin ve olaylarin secilmesini ya da
degisimini yonlendiren standartlar olarak islev goriirler.

5. Degerler tasidiklar1 6neme gore kendi aralarinda siralanirlar.
Siralanmis bir degerler kiimesi, deger Onceliklerini belirleyen bir

sistem olusturur (Kusdil ve Kagit¢ibasi, 2000, 60).

Degerlerin islevselligine bakildiginda degerlerin ¢ok yonli oldugu ve
bireylerin hayatlarin1 sekillendirmede onemli oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda degerlerin islevselligini Bilgin (1995, 83-84) asagidaki maddelerle
aciklar:

1. Bireyi, sosyal konularda belirli bir pozisyonu almaya sevk eder,

2. Bireyi, belirli bir politik veya dini ideolojinin bir digerine tercihi
yoniinde etkiler,

3. Bireyin, kendini sunmasinda rehberlik eder,

4. Bireyin kendini ve digerlerini degerlendirmesinde ve yargilamasinda,
kendini ve digerlerini 6vmesi veya kusurlar bulmasinda kriter roli
oynar,

5. Digerlerini etkilemede veya ikna etmede kullanilir,

6. Karsilastirma siirecinde merkezi konumu nedeni ile bireyin kendini
digerleri  kadar  ahlakli  veya  yeterli olup  olmadigmi
degerlendirmesinde 6l¢ii olarak kullanilir,

7. Psikoanalitik anlamda ve sosyal olarak kabul edilemez inang, tutum ve

eylemlerin nasil aklilestirilebilecegini gosterir.

Degerler incelendiginde bu degerlerin bireylerin hayatindaki 6nemli
etkisi ve bireyden kaynakli olarak toplumlar iizerindeki katkilar1 kaginilmazdir.
Bu yoOniiyle degerlerin smiflandirilmasi, bireyler ve toplumlar iizerindeki

etkilerini ortaya koymak acisindan 6nem tagimaktadir.
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2.1.2. Degerlerin Siniflandirilmasi

Degerler birbirini etkileyen ve ayni zamanda birbirlerinden etkilenen
ozelliklere sahip oldugu icin, degerlerin farkli smiflandirmalarini gérmek
mimkiindiir. Degerler toplumdan topluma da farklilik gosterebilir. Her
toplumun 1yi, dogru olarak kabul ettigi davranislar farklilagabilir. Bu nedenle de
yapilan smiflandirmalarda ¢esitliligin olmas1 olagandir. Asagida en ¢ok kabul

goren siniflandirmalardan bazilarina yer verilmistir.

2.1.2.1. Rokeach’a Gore Degerlerin Simiflandirilmasi

Rokeach degerleri evrensel, bireysel, temel ve arag degerler olarak dort

gruba ayirmistir(Y1lmaz, 2008, 70- 74):

2.1.2.1.1. Evrensel Degerler

Diinyanin her yerinde, her zaman tiim insanlarin benimsedigi, bir
diisiincenin gecerligi ya da benimsenebilir oldugu denektas1 (Onciil, 2000:
456). Bu nedenle evrensel degerlerin diinyanm her yerinde gecerli olmasi
gerekmektedir. Sadece bir toplum, grup ya da orgiit icin degil, biitiin diinya
toplumu i¢in gecerli olan degerlerdir. Evrensel degerler, diinyanin neresine
gidilirse gidilsin gecerli olan ve paylasilan degerlerdir. Ornegin erdemli
olmak evrensel bir degerdir (Yilmaz, 2008, 70- 74). Siiphesiz her toplumda
bir "1y 1" ve bir "k6tii"niin var oldugudiisiiniilebilir. Birbirinden tamamen
farkli diller {lizerinde yapilacak bir arastirma "cesaret, adalet, comertlik,
sadakat" gibi bazi kavramlarin takdir etmek icin kullanildigini, bunlarin
karsit1 olan bazi kavramlarm ise horgériicii bir anlam ifade ettiklerini
gosterecektir(Reboul, 1995, 365). Demokratik katilim, entelektiiellik, acik
fikirli olmak, esitlik, yaraticilik, diinya baris1 ve Ozgiirliik evrensel

degerlerdir(Avcioglu,2011, 32) .
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2.1.2.1.2. Bireysel Degerler

Idealleri, kavramlar1 ve bireyin yasaminda onem verdigi ogeleri
anlatmaktadir (Yilmaz, 2008, 70- 74). Bireysel degerler sosyal ortamda
gelisir. Bu bakimdan sosyal sistemin ya da kiiltiiriin {riintidiir. Birey,
dogumundan 6liimiine kadar ebeveynlerinin, arkadaslarinin, 6nemli gérdiigii
ve sevdigi kisilerin, yasamindaki 6nemli degisikliklerin ve deneyime dayali
O0grenmenin, yasalarin, gelenek ve géreneklerin, dinin, egitimin ve medyanin
etkisi ile kisaca toplumun icinde siirekli sosyalizasyon siireci sayesinde
degerleri 6grenir. Diger bir ifade ile bireyin deger sistemleri sosyalizasyon
siregleri ile erken cocukluk doneminde geliserek kiiltiirel ve sosyal
asimilasyon yoluyla onun biligsel ve zihinsel yapisinin bir parcasi haline
gelir (Uygug, 2003, 93). Bireysel degerler, modernlesmenin bir sonucu
olarak bireyi 6n planda tutan anlayisin ortaya ¢ikardig: degerlerdir.Ornegin;
rekabet, tutumlu olmak, basarma istegi bireysel degerlerdir (Avcioglu, 2011,
32-40).

2.1.2.1.3. Amag Degerler

Nihai amac1 gostermekte ve sonucta ne olmast beklendiginin ifadesidir.
Amag degerler genel yasam ve diinya ile ilgili ifade edilmektedir. Amag
degerlere, rahat bir yasam, zevk, kurtulus, dogruluk, kendine saygi1, akillilik,
sosyal kabul gosterme, giizel bir diinya, basarili olma duygusu gibi degerler
ornek olarak verilebilir (Yilmaz, 2008, 70- 74). Amag degerler, kisisel ve
sosyal degerlerdir, tercih edilen hedeflerdir. Amag¢ degerlerin odak noktast,
kisi merkezli ya da toplum merkezli, 6ze doniik ya da kisilerarasi1 olabilir

(Mutluluk, aile giivenligi, rahat yasam, diinya baris1 v.b.) (Iscan, 2007, 23).

2.1.2.1.4. Arac Degerler

Cogunlukla amag¢ degerlere ulasmada kisiye ya da kisilere yardimci
olmast beklenen degerlerdir. Arag¢ degerle cogunlukla kisilik 6zellikleri
seklinde ifade edilmektedir. Ara¢ degerlere, caba, gayret, yetenek, neseli

olmak, 6z cesaret, bagislama, yardimseverlik, diiriistliik, entelektiiellik,
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sevgi, itaat, nezaket, sorumluluk, 6zdenetim, temizlik gibi degerler 6rnek
olarak verilebilir (Yilmaz, 2008, 70- 74). Aragsal degerler, ahlaksal degerler
ve yeterlik degerleri olmak iizere iki gruba ayrlir. Ilk kategori, ihmal
edildiginde sucluluk hisleri uyandiran, yardimseverlik, itaat gibi bireylerarasi
davranis sekilleriyle ilgilidir. Yeterlik degerleri ise kisinin benligini
degerlendirme tarzlariyla ilgilidir. Hosgortliiliilk, 6z denetim, mantiksallik
gibi degerler Oyle degerlerdir ki, ¢ignendiklerinde, atlandiklarinda yetersizlik
duygular1 hissedilir. Benzer bicimde, ercksel degerler de kisisel ve toplumsal
degerler olarak ikiye ayrilir. Kisisel degerler, i¢ huzur, kendilik degeri gibi
kisi merkezli sonug hedefleri kapsar. Sosyal degerler ise, esitlik, baris icinde
bir diinya vb. sosyal igerikli erekleri igerir(Aydin, 2005, 25). Ornegin bir
kisi diirlist olarak davraniyor, sorumluluk alarak yol gosteriyorsa, bu kisi
ahlakli davraniyor demektir; ancak kisi mantikli, zekice ve yaratict bir
bigimde davraniyorsa yeterli bir bicimde davraniyor demektir. Burada, tiim
amac¢ ve ara¢ degerlerin karakter icin gerekli olmasi istenebilir mi sorusu
olugmaktadir. Amag¢ degerlerden fazla ara¢ degerlerin katkisinin oldugu ve
ara¢ degerlerde de en fazla katkiyr yeterlikle ilgili olanlardan ¢ok, ahlak ile
ilgili olanlarin sagladig1 6ne siirtilebilir(Kibar, diiriist, mantikli vb.).Bu deger
siniflamas1 bir¢ok arastirmaci tarafindan kabul gormiistir. Bu iki deger
sistemi birbirinden ayri, fakat ayn1 zamanda karsilikli olarak birbiriyle
baglantilidir. Bir davranis tarzi, birkag amac¢ degerin kazanimi i¢in arag
olabilir yine birka¢ davranig tarzi bir ama¢ degerin kazanimi i¢in arag
olabilir. Amag degerler, ideallestirilmis varolusun son durumlarina isaret
eden degerler olarak tanimlanabilir; ara¢ degerler de ideallestirilmis davranig

tarzlarina isaret eden degerler olarak tanimlanabilir (Iscan, 2007, 23).
2.1.2.2. Schwartz’a Gore Degerlerin Sitmiflandirilmasi
Schwartz degerleri gii¢, basari, hazcilik, uyarilim, 6zyonetim, evrenselcilik,

tyilikseverlik, geleneksellik, uyma ve gilivenlik olmak {izere on gruba

ayirmistir (Kusdil ve Kagitgibasi, 2000, 61).
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2.1.2.2.1. Gii¢

Sosyal konum ve prestij, insanlar ve kaynaklar lizerinde denetim veya
kontrol giicii. Ornegin; sosyal gii¢ sahibi olmak, otorite sahibi olmak, zengin
olmak, toplumdaki goriiniimii koruyabilmek (Kusdil ve Kagitcibasi, 2000,
61).

2.1.2.2.2. Basan

Sosyal standartlari temel alan kisisel basar1 yonelimi. Ornegin; basaril
olmak, yetkin olmak, hirsli olmak, sozii gegen biri olmak (Kusdil ve

Kagitgibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.3. Hazcihk(Hedonizm)

Zevk ve duygularn kisisel odiillendirilmesi. Ornegin; zevk, hayattan tzevk
almak (Kusdil ve Kagitgibasi, 2000, 61). Hedonizm veya hazcilik, ilk olarak
felsefi agidan ele alinmis ve incelenmistir. Felsefi bir terim olarak yasamin
amact i¢in hazzi secen felsefe sistemini veya hazza asi diskiinligii
anlatmaktadir. Haz almay1 yasamin amaci olarak gormekte ve siirekli olarak
metalardan edinilebilecek hazlar1 6n plana c¢ikarmaktadir. Bu durum var
olma ya da ihtiyaglar1 karsilamak icin degil, haz almak i¢in tiiketmek
anlamina gelmektedir. Geleneksel olarak, iki tiirlii hedonizmden s6z
edilmektedir; felsefi ve psikolojik hedonizm. Felsefi hedonizme gore hazzi
en yiiksek diizeyde elde etmek her bireyin ulasmak istedigi amactir. Birey
hayati boyunca bunun i¢in ¢aba harcar. Ikinci tiir hedonizm, psikolojik
hedonizmdir ve giidiilenme ile agiklanmaya calisilir. Yani insan, tabiatinin
geregi zevk aldigt ya da haz duydugu seylere ulasmak icin gidiilenir.
Arzularina gore hareket etmeye meyillidir ve arzularina ulasmak icin c¢aba

harcar (Unal, Ceylan,2008, 267- 268).
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2.1.2.2.4. Uyarthm

Heyecan, hayata meydan okuma ve yenilik arayisi. Ornegin; cesur olmak,
degisken bir hayat yasamak, heyecanli bir yasanti sahibi olmak (Kusdil ve
Kagitgibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.5. Ozyonetim

Bagimsiz diisiince ve eylem tercihi, kesif inceleme. Ornegin; yaratici
olmak, merak duyabilmek, 6zgilir olmak, kendi amaglarini segebilmek,

bagimsiz olmak (Kusdil ve Kagitcibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.6. Evrenselcilik

Bir deger, tamamiyle bilimsel bir gergek gibi, insanlarin tiimii tarafindan
kabul edilmese bile evrensel olabilir. Stiphesiz, bilgiler ve degerler kiiltiirden
kiiltiire degisebilir. Bununla birlikte bu konuda iizerinde durulmasi gereken
iki konu gbézden uzak tutulmamalidir. Bir yandan insan her zaman ve her
yerde bir egitimin irliniidir. Diger yandan egitimin verdigi bilgi ve
kazandirdig1 degerler her zaman anlagilabilir ve kabul edilebilir nitelik
edir(Reboul, 1995, 374) .Anlayish, takdir edici ve hosgoriilii olma,
insanlarin ve tabiatm iyiligini gézetme. Ornegin; acik fikirli olmak, erdemli
olmak, toplumsal adalet, esitlik, baris icinde bir diinya istemek, giizelliklerle
dolu bir diinya, dogayla biitiinliik i¢inde olmak, ¢evreyi korumak (Kusdil ve
Kagitgibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.7. lyilikseverlik
Kisisel temas i¢inde bulunan kimselerin iyiligini gozetme, gelistirme ve

koruma. Ornegin; yardimsever olmak, diiriist olmak, bagislayict olmak,

sadik olmak, sorumluluk sahibi olmak (Kusdil ve Kagit¢ibasi, 2000, 61).
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2.1.2.2.8. Geleneksellik

Dinin ya da geleneksel kiiltiiriin bir takim adet ve fikirlerini kabul etme,
baglanma ve saygi duyma. Ornegin; algak goniillii olmak, dindar olmak,
hayatin kendisine verdiklerini kabullenmek, geleneklere saygili olmak, 1liml

olmak (Kusdil ve Kagitcibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.9. Uyma

Toplumsal norm ve beklentileri ihlal etme, baskalarini rahatsiz etme ya da
kirma yaralama gibi fiillere elverisli diirti ve egilimlerin sinirlamasi.
Ornegin; kibar olmak, itaatkdr olmak, anne-babaya ve yaslilara deger

vermek, kendini denetleyebilmek (Kusdil ve Kagit¢ibasi, 2000, 61).

2.1.2.2.10. Giivenlik

Toplumun var olan iligkilerin ve kisinin kendisinin huzuru ve siirekliligi.
Ornegin; ulusal giivenlik, toplumsal diizenin siirmesini istemek, temiz
olmak, aile gilivenligi, iyilige karsilik vermek (Kusdil ve Kagit¢ibasi, 2000,
61).

2.1.2.3. Spranger’a Gore Degerlerin Simiflandirilmasi

Spranger ise degerleri alt1 grupta incelemistir. Bu degerler teorik, ekonomik,

estetik, sosyal, politik ve dini degerlerdir (Unal, 1981, 20).

2.1.2.3.1. Teorik Deger

Gergegi arastirmaya Onem verir. Bilgiye, muhakemeye ve elestirel
diisinmeye onem verir.Teorik insanin hakim ilgisi, ger¢egin kesfidir. Bu
amacin izlenmesinde kisi, karakteristik olarak, zihni bir tutum takinir.
Benzerlikleri ve farkliliklar1 arastirir. Kendisini, objelerin giizelligi veya
yararliligmma iliskin yargilardan armdirir ve yalmiz gdzlemeyi ve

muhakemede bulunmay1 arar. Teorik insanin ilgileri ampirik, elestirici ve
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akici oldugundan, bu kimse zorunlu olarak entelektiieldir, cogu kez bir bilim

adami veya felsefecidir (Unal, 1981, 20).

2.1.2.3.2. Ekonomik Deger

Finansal amaclar ve araglar1 kapsar. Yararli ve pratik olana 6nem verir; her
hangi bir faaliyeti 6der ve Odetir. Ekonomik insan, karakteristik olarak,
yararlt olanla ilgilidir. Esasinda, beden ihtiyaclarinin doyumu iizerine
dayanir. Is diinyasinimn pratik hususlarini da igine alan bir kendini koruma ve
yararlanma ilgisi elle tutulur bir zenginligin birikimi amac1 hakimdir (Unal,

1981, 20).

2.1.2.3.3. Estetik Deger

Deneyimler, tercihler ve kabulleri kapsar. Simetri uyum ve forma énem

verir. Estetik insan, en yliksek degeri form ve ahenkte goriir. Her bir tecriibe
zerafet, simetri veya uygunluk agisindan degerlenir. Birey hayati, olaylarin
bir ¢esitliligi olarak goriir. Her bir izlenimden, onun kendi varligi ve hatiri
icin zevk alinir. Birey, yaratici bir artist olmak ihtiyacinda degildir; ge¢mise,
eskiye baglanmak ihtiyacinda da degildir. Baslica ilgisini, hayatin artistik
olaylarinda bulur (Unal, 1981, 20). Bir sanat eserinin estetik deger
kazanabilmesi icin, hi¢bir ¢ikar diisiinmeden o objeden haz duyan ve onu
takdir eden estetik siijelerin bulunmasi gerekir. Giizel bir tablo karsisinda
duygulanmayan, ¢ok giizel bir konseri, bir tiyatro oyununu alkislayamayan,
glizel bir siirden ruhu kipirdamayan kisiler karsisinda sanat eserinin bir
degeri yoktur. Bazi estetikciler, esas estetik olaym insanlarin ruhunda

meyda-na gelen 6zel duygular oldugunu iddia ederler(Ergiin, 2010, 4).
2.1.2.3.4. Sosyal Deger
Toplumsal ve bireysel iliskilerde yonelimler kapsar. Bagkalarini sevme,

yardim ve bencil olmama esastir. Bu tip insan ic¢in en yiiksek deger insan

sevgisidir. Bu sevgi, bir veya bircok kisiye ait olabilir, ese veya evlada veya
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bagka insanlara ait olabilir. Sosyal insan bencil degildir, baska insanlar1 arag
olarak degil amag olarak degerlendirir ve bu nedenle nazik ve sempatiktir.
Sosyal degeri benimsememis olan insan muhtemelen teorik, ekonomik ve
estetik tutumlart soguk ve gayri insani bulur. En saf seklinde sosyal ilgi
benliksizdir ve dini tutuma ¢ok siki sekilde yaklasmaya egilimlidir (Unal,
1981, 20).

2.1.2.3.5. Politik (Siyasi) Deger

Gic, yetkinlik, liderlik vb degerleri kapsar. Her seyin {istiinde kisisel

glic, etki ve sohret vardir. Esas olarak kuvvetle ilgilidir. Politik insan, esas
itibariyle kuvvetle ilgilidir. Faaliyetleri zorunlu olarak, politikanin dar alani
icinde degildir. O, her seyin iistiinde kisisel giic, etki ve sohret arar (Unal,
1981, 20).

2.1.2.3.6. Dini Deger

Diinya, evren hakkinda genel inanglara dair degerleri kapsar. Evreni bir

biitiin olarak kavrar ve kendisini onun biitiinliigline baglar .Dini insanin en
yiiksek degeri “birlik” olarak ifade edilebilir. Evreni bir biitiin olarak
kavramay1 arar ve kendisini onun biitlinliigline baglar. Onun zihni yapisi
devamli olarak mutlak sekilde doyurucu en yiliksek deger tecriibelerini
yaratmaya yonelmistir. Bu tipteki bazi insanlar mistiktir. Hayattan ¢ekilerek
kendisini en yiiksek bir realite ile birlestirmeyi arar. Din ugruna diinyevi
hazlan feda eder. Birlik tecriibesini, kendini inkar etme ve diisiinme yolu ile
bulur (Unal, 1981, 20). Dini degerler, diger degerlerde oldugu gibi insanlarin
sosyal iliskilerini diizenleyen degerlerdir. Dinin etkisinin azalmaya
baglamasiyla bu alana ait bazi1 degerler ortadan kalkmis ya da

sekiilerlesmistir (Avcioglu, 2011, 41).

2.1.24. Giingor’e Gore Degerlerin Sitmiflandiriimasi

Glingor (1993, 62- 88) de 1978 yilindaki degerler arastirmasinda, o donemde
Allport tarafindan gelistirilen alti gaye degere bir de ahlaki deger ekleyerek
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estetik, ahlaki, bilimsel, iktisadi, dini, siyasi ve sosyal degerlerden olusan bir

simiflandirma yapmistir. Bu degerler asagida aciklanmaistir:

2.1.24.1. Estetik Degerler

Simetri, uyum ve forma 6nem verir. Birey, hayati olaylarin bir cesitliligi
olarak goriir. Sanatin toplum i¢in zorunluluk oldugunu diislintir (Glingor,
1993, 62- 88). Bir sanat eserinin estetik deger kazanabilmesi i¢in, hicbir
cikar diisiinmeden o objeden haz duyan ve onu takdir eden estetik siijelerin
bulunmasi gerekir. Giizel bir tablo karsisinda duygulanmayan, ¢ok giizel bir
konseri, bir tiyatro oyununu alkiglayamayan, gilizel bir siirden ruhu
kipirdamayan kisiler karsisinda sanat eserinin bir degeri yoktur. Bazi
estetikciler, esas estetik olaymn insanlarin ruhunda meyda-na gelen 6zel

duygular oldugunu iddia ederler(Ergiin, 2010, 4).

2.1.2.4.2. Ahlaki Degerler

Ahlak kelime olarak huy, mizag, karakter ve aligkanlik anlamina gelir, ayni
zamanda ahlak; akil ve irade sahibi bir bireyin baskasinin zorlamasina gerek
kalmadan kendi Ozgiir iradesiyle bilingli olarak yaptigi davranislar
(Caglayan, 2005, 17); genel hayat tarzini, bir grup davranis kurallar,
davranig kurallar1 veya hayat tarzlar {lizerinde yapilan tartismalari ifade
etmek ilizere kullanilmaktadir (Kilig, 1996, 2). Gilingoér (1993, 27- 28),
degerleri: “belirli bir davranisin ya da herhangi bir seyin tercih edilebilir
veya edilemez oldugu hakkindaki kalict inang” olarak tanimlar. Ancak deger
tiirlerine bakildiginda bu degerlerden her birinin alanini, digerlerinden kesin
cizgilerle ayirmanm miimkiin olmadigini1 belirtir. Baska bir ifadeyle,
ornegin “ahlaki degerler, insanin degerler sisteminde apayri bir boliim tegkil
etmez. Bagka cinsten -mesela ilmi, siyasi- degerler, ahlak degerleriyle siki

bir iligki halindedir ve bunlar pekala birer ahlaki deger goriintimii alabilirler.
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2.1.2.4.3. Bilimsel Degerler

Gergege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diisiinceye 6nem verir. Bilimsel
degerleri olan insan deneysel, elestirici, akilc1 ve entelektiieldir(Glingor,

1993, 62- 88).

2.1.2.4.4. iktisadi Degerler

Yararli ve pratik olana ©6nem verir. Ekonomik degerlerin hayatta

onemsenmesi gerektigini belirtir(Glingor, 1993, 62- 88).

2.1.24.5. Dini Degerler

Dini deger; herhangi bir dine ait terim, ritiiel, iman esaslar1 ve sembollerden
olusur. Diinya iizerinde pek ¢ok din bulunduguna goére pek ¢ok da dini deger
vardir. Dini degerlerin insan hayatindaki 6nemi asla g6z ardi edilemeyecek
kadar bliytiiktiir. Dini degerler ilk insanlardan giiniimiize kadar, hem fert hem
de toplum olarak insanlar1 etkileme ve yonlendirme giiciine sahip olmustur
(Uysal, 2007, 215). Evreni bir biitlin olarak kavrar ve kendisini onun
biitiinliigline baglar. Dini ugrunda diinyevi hazlan feda eder(Giingdr, 1993,
62- 88). Dini degerler sadece din alaninin kavranmasma katkida
bulunmazlar. Ciinkii din, mensuplarinin diinyay1 6zel bir gozlikle
gormelerini  saglayan metafizik bir diinya goriisii ve hayat anlayist

verir(Aydin, 2010, 32). .

2.1.2.4.6. Siyasi Degerler

Her seyin istiinde kisisel glic, etki ve sohret vardir. Esas olarak kuvvetle

ilgilidir (Giingdr, 1993, 62- 88).

2.1.24.7. Sosyal Degerler

Bagkalarin1 sevme, yardim ve bencil olmama esastir. En yliksek deger insan

sevgisidir. Bu insan sevgisini insanlara sunar. Nazik ve sempatiktir, bencil
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degildir (Giingor, 1993, 62- 88). Durkheim’in degerlerle ilgili sosyolojik
aciklamas1 onemlidir. “Davranis ya da diisiince tipleri, yalnizca bireyin
disinda olmakla kalmaz,sahip olduklar1 buyurucu ve zorlayici bir gii¢
sayesinde, istesin istemesin, ona kendilerini kabul ettirirler. Kuskusuz,
goniilden uydugum zaman, bu zorlama kendini hissettirmez ya da az
hissettirir. Ama bu olgularin 6ziinde bulunan bir nitelik olmaktan da geri
kalmaz; bunun kaniti ise direnmeye kalkisirsak hemen kendini
gostermesidir. Hukuk kurallarin1 ¢ignemeyi denersem, zaman kalmigsa
edimimi engelleyecek, edim ger¢eklesmisse ama diizeltilebilirse, onun
gecersiz kilacak ve diizeltip eski durumuna yeniden getirecek, edim baska
tiurli  diizeltilmezse beni cezalandiracak bicimde tepki gosterirler.
“Durkheim’in tasvir etmeye c¢alistig1 toplumsal olgunun yasadigr ve yer
aldig1 cevre, sliphesiz, ‘degerin’de yeridir. Bu anlamda sosyal degerlerin,

zihniyet, norm gibi kurumlastig1 s6ylenebilir” (Sara¢ ve Kilcigil, 2004, 83).

2.1.2.5. Ulken’e Gore Degerlerin Stmflandirilmasi

Ulken (1965, 234- 238) degerleri ickin, askin ve normatif degerler olmak

iizere {i¢ gruba ayirmaktadir. Bunlar su sekilde a¢iklanmuistir:

2.1.2.5.1. ickin Degerler

Ickin degerler, kavramlar, duygular ve esya ile miinasebetten dogan ve
bilingle c¢evrelenen “inanma”dan daha c¢ok “bilme”nin hakim oldugu
degerlerdir. ickin degerler teknik, sanat ve bilgi degerleridir. Teknikte
madde, sanatta duyumlar ve duygular, bilgide kavramlar esasi teskil ederler,
fakat hepsi biling muhtevasina dayanirlar. Bu degerlerde temeli biling
muhtevast meydana getirir. Degerlendiren siije ile askin obje arasinda
bulunan ve ikisini baglayan biling muhtevasi bunlarda bariz vasiftir.
Ressamin verdigi fresk veya tablonun 6tesinde onun yoneldigi obje vardir.
Fakat orada askin obje dogrudan dogruya goriinmez. Herhalde bize kendini
ilk veren duyu verileridir. Teknik degerde dahi askin obje vardir, fakat ilk
hamlede yerine kavramlar1 koyan ve tabiat kanunlarina ulasan deger oldugu

icin, orada biling verileri olan kavramlarin 6tesinde, yine sirf deger olarak
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varlik diizeni ve mertebeliginden ibaret agskin obje vardir ve bu nedenle bu

tiir degerlere ickin degerler denir (Ulken, 1965, 234- 238).

2.1.2.5.2. Askin Degerler

Askin degerler, bireyin sosyal ¢evresi ile etkilesiminden dogan kisiler arasi
degerlerdir. Bilgiden ¢ok inanma {izerine kuruludur. Bir insan ile bir insan
arasinda ahlaki iligkide biling verileri ya yazilmis bir sézlesmeye dayanan iki
insanin bu sézlesmeye sadik kalmasi, ya genclik ve aile hatiralarina sadik
kalmasi ya da verilmis sozlere sadik kalmasi ve vefalilik gibidir ki, bu sozler
ve yazilar duyu verileridir, biling muhtevalaridir. Fakat asil olan birbirine
gore askin iki varliktir. Bundan dolayr ahlaki olan agkin bir deger alanidir

(Ulken, 1965, 234- 238).

2.1.2.5.3. Normatif Degerler

Normatif degerler ise kisilerden dogan sozler, seyler ve eylemlerin
degisiminden dogan degerlerdir. Normatif degerlerin gorevi baska degerleri
birbirleriyle karsilastirmak ve ol¢mektir. Bu 0Olcii- degerler de iktisadi,
hukuki ve lisani degerlerdir. Imal edilmis seyleri, baska imal edilmis
seylerle, yahut imal edilmis degerleri fikri degerlerle, teknik veya sanat
iirtinlerini ahlaki degerlerle karsilastiriliyor ve bu karsilastirmada bir 6l¢ti
kullaniliyorsa bunlara iktisadi deger denir. Fakat, eger hareketlerle
hareketlerin, hareketlerle esyanin karsilastirilmast ve degistirilmesi halinde
ise hukuki adin1 alir. Normatif degerler bu yoniiyle kisilerden dogan s6zlerin

ve eylemlerin degismesi ile olusurlar (Ulken, 1965, 234- 238).

2.1.3. Deger Tiirleri

Her toplumda estetik, dini, ekonomik, siyasal vb. birtakim degerler miisterek
olarak vardir. Ancak bunlarin tasidiklar1 Ozellikler ve ©6nem bakimindan

siralanisi, kiiltiirler arasinda farklilik gosterebilir. Bazi kiiltiirler estetik degerlere
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en biliylik 6nemi verirken bazi kiiltiirler bu degere ¢ok Onem vermeyebilir.
Ornegin Navaho kiiltiiriinde estetik tecriibeler aranir ve kutsal tutulur. Navaho
beceriye deger verir ve isinde cok iyidir. Fakat basarili goériinmeye bizim gibi
deger vermez (Unal, 1981, 5). Bu agidan ilgili literatiir incelendiginde Tiirk

kiiltiiriinde dini, ahlaki, toplumsal ve bireysel deger tiirleri 6n plana ¢ikmaktadir.

2.1.3.1. Dini Degerler

Din psikolojisi alaninda uzman olan W. James’e gore din, insanlarin ilahi
olarak inandiklar1 varliklarla, huzurunda ve bulunduklarini diisiindiikleri
siirece edindikleri tecriibeler, faaliyetler ve duygulardir (Kula, 2001, 48).
Kelimenin en temel ve genis anlamiyla din, sonsuz ve yiice ilgilerdir. Sonsuz
ve ylce ilgiler, insan ruhunun yaratici fonksiyonlarinda goriiliir. Din insanin
manevi hayatinin konusu, alani ve derinligidir (Kayiklik, 2000, 1). Din insan
hayatini diizenleyen, insanin ihtiyacindan dogan bir olgudur. Bu olgu insanin

manevi hayatini diizenler ve igsel huzura kavusmasimni saglar.

Insanlarin hayatinda dinin énemli bir yeri vardir. Dini degerler, insanlarin
sosyal iligkilerini diizenleyen degerlerdir. Dinin etkisinin azalmaya
baslamasiyla bu alana ait bazi degerler ortadan kalkmakta ya da bazi1 degerler
anlamin1 degistirerek sekiilerlesmektedir. Dini degerler, bir dine mensup
olunmasi, onun kurallarinin yerine getirilmesi, diger kusaklara aktarilmasi ve
kisinin toplum igindeki yerini tarif ettigi bir kimlik bigimi olmasi nedeniyle
onemli islevlere sahip olabilmektedir. Bireyler bir dine mensup olmaktan
dogan bazi degerleri giinliik yasantisinda ve iliskilerinde kullanabilmektedir
(Avcioglu, 2011, 41- 42). Modern toplumlarda goriilen ruh bozukluklart ve
sinir hastaliklar1 hep {imidini ve manevi destegini kaybeden inangsiz ve
imitsiz kimseler arasinda goriiliir. Istatistikler de isaret etmektedir ki,
intiharlar, dua etmesini bilen inangli kimseler arasinda goriilmez. intiharlarin
%95°1 inangsi1z, manen destegini kaybetmis kimselerde goriiliir (Pazarl, 1982,
195- 196). Mutlak mahiyet tagiyan bir takim ibadet sekilleri ve ahlak kurallar
ihtiva eden din, insanmn i¢ yasayisini oldugu kadar toplum hayatini da
diizenlemeye ¢alisir (Kiiyel ve digerleri, 1985, 14). Kendi manevi diinyasinda

mutlu olan birey, toplumsal diizen igerisinde de mutlu olur. Kendi ahlak
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Ogretisini diger insanlara da yaymaya c¢alisarak toplum hayatinin

diizenlemesinde etkin rol oynar.

Toplumsal agidan baktigimizda din, sosyal hayatin 6nemli bir boliimiinii
olusturan, toplumu en fazla, en giiclii ve en derinden etkileyen kiiltiirel bir
sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Okumus, 2003, 52). Din, insanin temel
ilkeler olarak da adlandirilan hakkaniyet, tutarlilik, diirtistliik, insan onuru,
kosulsuz sevgi, sabir, yardim etme-destek alma ve yiireklendirme gibi
degerlerin farkina varmasmi saglar (Ozdogan, 1997, 113). Dinin olumlu

islevlerinden bazilart sunlardir (Okumus, 2003, 68- 80);

1- Zihniyet kazandirma,

2- Biitiinlestirme,

3- Organizasyon,

4- Sosyallestirme ve sosyal kontrol,
5- Yapilandirma ve diizenleme,

6- Kimlik kazandirma,

7- Kiltiirii koruma ve aktarma,

8- Degerler hiyerarsisi saglama ve mesrulastirmadir.

Dinin islevlerine bakildiginda bireye zihniyet kazandirarak onun bilingli bir
hale gelmesini saglayan, toplumu biitiinlestirerek toplumsal c¢oziilmelerin
Oniine gecen, organizasyon vasitastyla toplumu amaglara yonelik etkin hale
getiren, sosyallesme ve sosyal kontrolii saglayarak bireyi topluma kazandiran
ve bireyin toplumdaki hareketlerini kontrol altinda tutan, yapilandirma ve
diizenlemeyle var olan kurallarin yeniden yapilanmasini ve diizenlenmesini
saglayan, bireye kimlik kazandiran, toplumun sahip oldugu kiiltiirii koruyan ve
gelecek nesillere aktarilmasmi saglayan, toplumda bir degerler hiyerarsisi

meydana getiren ve bunu agikliga kavusturan bir yap1 sergiledigi goriiliir.

Paul Tillich’e gore din, insan ruhunun biitiinligliindeki derinligin
canlanmasidir. Derinlik, insanin ruhi hayatindaki yiikseklige ve sonsuzluga
isaret eden dinsel goriiniimleri ifade eder. Maslow, insancil psikolojinin

mimart olarak, mistik ve bireysel dini deneyimleri, insancil degerleri, insanin
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adaptasyon ve biitiinlesmesindeki en 6nemli giicler olarak sayar (Sayar, 2004,
115). Bu mistik ve bireysel dini deneyimler ve insancil degerler, insanlarin
ruhsal hayatinda bir sistem olusturmasin saglarlar. Bu sistem dini degerleri

meydana getiren bir sistemdir.

Dini deger; herhangi bir dine ait terim, ritiiel, iman esaslar1 ve sembollerden
olusur. Diinya iizerinde pek ¢ok din bulunduguna gore pek ¢ok da dini deger
vardir. Dini degerlerin insan hayatindaki 6nemi asla goz ardi edilemeyecek
kadar biiyiiktiir. Dini degerler ilk insanlardan giiniimiize kadar, hem fert hem
de toplum olarak insanlar etkileme ve yonlendirme giicline sahip olmustur
(Uysal, 2007, 215). inang sahibi her birey, kendi inandig1 dine ydnelik dini
degerler sistemini olusturur. Ortak amag¢ dogrultusunda toplumlar bu dini

degerlerini korur ve gelecek nesillere aktarir.

Hiristiyanlar i¢in kilise ve giinah ¢ikarmak dini degerler iken bir Miisliimanlar
icinse camii ve namaz kilmak birer dini degerdir. Tiirk toplumunun belirgin
dini degerleri; Allah’a inanma, meleklere-seytanlara inanma, Kur’an-1 Kerim’e
inanma, peygamberlere inanma, ahiret giinline inanma, kadere inanma,(iyilik)
hayir ve (kotiiliikk) serr’in Allah’tan geldigine, slikretmek, dua-beddua etmek,
takva sahibi olmak, sevgi, sabir, affetmek, af dilemek(tdvbe etmek), comertlik,

tevazu(alcakgoniilliiliik), iyi niyet(hiisnii zan), insan1 kamile ulagma istegidir.

Dini degerler sadece din alaninin algilanmasinda etkili olmakla kalmazlar,
diger “diinyevi” olarak nitelenen alanin kavranmasina da katkida bulunurlar.
Cinkii din, mensuplarinin diinyayr 6zel bir gozliikle goérmelerini saglayan
metafizik bir diinya ve hayat anlayis1 verir. Bu durum bir dine siiliikk eden
herhangi bir ferdin, kutsal dis1 meselelere karsi belli bir tutum takinmasi ve
mesela tabiat, tarth ve kiiltiirii belli bir a¢idan degerlendirmesi sonucunu
dogurmaktadir (Gilinay, 1998, 231). Bu yiizden dini anlamda kendini iyi
yetistirmis bir insan dinin gereklerini yerine hakkiyla getiren bir kisi ahlaki

degerlere de sahip olmakta ve toplum diizenine uymaktadir.
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2.1.3.2. Ahlaki Degerler

Ahlak kelime olarak huy, mizag, karakter ve aligkanlik anlamina gelir, ayni
zamanda ahlak; akil ve irade sahibi bir bireyin bagkasinin zorlamasina gerek
kalmadan kendi 6zgiir iradesiyle bilingli olarak yaptig1 davraniglar (Caglayan,
2005, 17); genel hayat tarzini, bir grup davranig kurallari, davranig kurallar
veya hayat tarzlari Tlzerinde yapilan tartigmalar1t ifade etmek {izere
kullanilmaktadir (Kilig, 1996, 2). Toplum igerisinde yasayan bireyin
davraniglarinda toplumun etkisi olmakla birlikte, birey davranislarini baski
altinda kalmadan yapar. Bireyin davranislarini1 yonlendiren iki ana unsur vardir
bunlar: akil ve iradedir. Birey akli vasitasiyla davraniglarini mantik
stizgecinden gegcirirken, iradesi vasitayla davranisi yapip yapmayacagina karar
verir. Birey yaptig1 davraniglarin sonuglarina gore evrensel ya da toplumsal bir

ahlaki degerler sistemine ulagsmaya ¢alisir.

Bu ahlaki degerler sisteminde ahlak c¢esitli muhtevalara gore ayrilabilmektedir.

Ulken (2001, 293- 295) ahlaki muhtevalaria gore dort gruba ayirmistir:

1. Mistik Ahlaklar: Ilkel dinlerden Hristiyanlik ve Islamiyet’te hatta
tasavvuf akimlarina kadar birgcok ahlaklar1 bu gruba girer. Ilkel dinlerin
ahlakinda temeli tabular olusturur. Dini yasaklar ve emirler sistemi ahlaki
hayatin da kaidelerini ve yiikiimliiliiklerini meydana getirir. Bu dinlerde

ahlaki hareketleri dini hareketlerden ayirmak olduke¢a giictiir.

2. Rasyonel Ahliaklar: Eski Yunan ahlaklar esas itibariyle rasyonel yani akil
temeline dayanan ahlaklardir. Biitiin eski dini ahlaklarda oldugu kadar,
ortagag ahlaklarina da ziddirlar. Onlara gore ahlaki hareket akli’dir ve

kuvvetini akildan alir.

3. His Ahldklari: Bunlar ahlakin psikolojik muhtevasinda duygusal hayati
agirlik merkezi olarak alan ahlak tipleridir. Bu tarzda hareket edenler genel
olarak rasyonalist metoda kars1 ahlakta ampirizmi miidafaa edenler

arasinda goriiliir. Bunlar bir taraftan haz ve elem gibi ilkel tessiirler, diger
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taraftan temayiiller, arzular gibi daha yiiksekleri ve sonunda biitiin ahlaki

kisiler ve ihtiraslardir.

4. Irade Ahliklar: Etikte netice olan deger hiikiimlerine veyahut hareketli
kuvvet ve muhteva olan hisse ikinci derecede 6nem verirler; fakat ahlakin

esasini iradede yahut harekette goriirler.

Cesitli muhtevalara sahip olan ahlak ayni1 zamanda kisilerin toplumsal
hayattaki iligkilerine gore sekillenen davranislart kapsayan bir kavramdir
(Giingor, 1993, 12). Kisilerin toplumsal hayattaki iliskilerini 6nemli dlgiide
etkileyen ahlakin hangi temellere dayandigi bir problem olusturmaktadir.
Ahlakin temellendirilmesi probleminden, ahlaki kural ve ilkelerin neye
dayandiginin arastirilmasi anlasilmaktadir. Felsefe tarihi boyunca farkli ahlaki
temellendirmeler yapilmistir. Ahlaka temel olarak diisiiniilen esaslar ‘din’ ve
‘din dig’ olarak ikiye indirgenmistir. Din-dis1 temeller ise, farkli filozoflar
tarafindan ‘akil’, ‘sezgi’ veya ‘duygu’ olarak kabul edilmistir (Kilig, 1992,
14).

Toplumlar dini degerlerini olusturduklar1 gibi ahlaki degerlerini de olusturur.
Dini degerler ve ahlaki degerler her ne kadar i¢ ice gecmis gibi goriinse de
farkli kavramlardir (Caglayan, 2005, 17). Ancak bazi degerleri bu dini
degerdir bu ahlaki degerdir diye kesin c¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir.
Sevgi degeri biitiin dinlerin temelinde vardir, sevgi degeri dini deger oldugu
kadar ayn1 zamanda bir ahlaki degerdir de. Bir seyi var oldugu icin, ondaki
giizellikleriyle sevmek dini deger sistemine dayanirken, onu akil siizgecinden
gecirerek, olumlu ve olumsuz 6zelliklerini g6z onlinde bulundurmak ahlaki bir

deger sistemine ulagsmay1 gerektirir.

Ahlaki degerler sistemine ulasan bireyler neyin dogru olduguna kendileri karar
verebilir. Alinan kararlar bireyin kendi mutlulugu ile toplumun mutlulugu
olgiisiinde olmalidir. Insanlar bazen bencil tercihler yapabilir. Ama bu
tercthlerin hepsinde mutlulugunu, basarisini baskalarinin mutsuzlugu ve
basarisizlig1 iizerine kurma yolunu seciyor ise bu ahlaki degerlerle celisir.

Bununla beraber insanlarin her zaman mutlulugunu ve basarisini baskalarinin
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mutluluguna ve basarisina kurban etmesi de beklenemez. Teorik ve pratik
anlamda ahlaki degerlerini 6nemseyen, yasayan ve gerceklestiren kisi, kendi
yasamima deger verdigi gibi bagkalarmin yasamima da deger verir. Bu
degerlerin gelisimini e8itimin vazgeg¢ilmez ilkesi olarak bilir (Caglayan, 2005,

16-17).

Ahlaki degerler insanlik vicdaninda ve kiiltiiriinde kok salmistir, damgasini
vurmustur. Cocuklarin, genglerin, tiim insanligin yasaminda onlari bunalimdan
kurtaracak, degerlerini besleyecek, onlara yasama giiciinii, hayatin anlamin,
yilik, 6dev, namus, haysiyet, vicdan vb. gibi evrensel ahldk fikirlerini
tanitmak ve bu diisiincelere baglanmalarina ge¢gmiste oldugu gibi giiniimiizde
de ihtiyac vardir (Caglayan, 2005, 17). Bu sebepten dolayi, ahlaki degerlere
olan 1lgi her gegen gin artmaktadir. Bu alanda bilimsel c¢alismalar
yapilmaktadir. Ancak ahlakin temellendirilmesi sorununun c¢ok eskilere

dayandigi unutulmamalidir.

Antikgag felsefesinden beri kullanilagelen “etik” belirgin bicimde iki seyi
kapsamaktadir: ‘value’ ve ‘action’. Yani deger ve davranis, bir baska deyisle
ahlak. Esasen dar anlamda etik dendigi zaman deger anlasildig: gibi, eylemden
hareket edildiginde etikten kasit da ahlak olmustur. Bu da deger ve ahlak
arasindaki 1iliskiyi gostermektedir. Cilinkii her eylem arkasinda bir deger
tagimaktadir (Aydin, 2010, 38). Ahlaki degerlerin hangi temellere dayandigini
kavrayabilmek a¢isindan ilk olarak eski Yunan’daki ahlaki degerlere bakmak
gerekir. Gayesi Saadet (Eudomenia) olan Yunan ahlaki rasyonel ahlaktir. Ona
gore ahlakin hareketlerin 6l¢iisii akildir. Yunan ahlakma gore iyi, dogrunun ve
fena, yanlsin esitidir. Kotiiliik yanilmanin yerine geger. Ahlaki erdemlik olan
dogru sozliilik dogrulugun, hakikatin yerine gecer. Ahlaka yalniz akil
yolundan gidilir (Ulken, 2001, 33- 34). Asagida baz1 felsefi ekollerin (sofizm)

ve filozoflarin ahlaki degerler sistemlerine iligkin goriisler verilmistir.

2.1.3.2.1. Sofistlerde Ahlaki Degerler

Eski Yunan’da bilge kisiler olan Sofistler Atina’da dersler vermis ve bu

dersler vasitastyla goriislerini yaymislardir. Yunanca “sophos ya da sophia
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(bilgi)” sozciiglinden tiiretilen sofist kavrami “bilgili kisi” anlamia
gelmektedir. Sofistler Antik Yunan’da polisten polise gezen, aristokratik
kiiltiire kars1 ayaklanisin ve yeni bir kiiltiiriin mesalesini tasiyip gittikleri
yerlerde bu yeni kiiltiirlin kiviletmlarini yayan gezici oOgretmenlerdir.
Bununla birlikte sofistler kendilerine en biiylik onurlar ve en yiiksek ticretler
verildigi icin daha ¢ok Atina’da toplanmiglar, Atina’da dersler verip

diisiincelerini yine burada yaymislardir (Tiire, 2006, 26).

Eski Yunan’da “Tabiat filozoflar1” “Tabiat” (Fiizis) ile ugrasmislar,
“Tabiat”m temelinde bulunan gerceklige Arkhe demislerdir. Sofistler ise
“Flizis”1 bir yana birakip “Nomos™u incelemeye koyulmuslardir. “Nomos”
insanlarin  yapmis olduklar1 kanunlardir, koymus olduklarn kurallardir,
yaratmis olduklar1 degerlerdir; kisacasi, kiiltiir ve medeniyettir. Sofiste gore,
Nomos, zamana, mekana ve insanlara gore degisim gostermektedir (Kiiyel

vd. 1985, 34).

Sofistler seckin yurttaglar1 yeni ahlaksal-siyasal anlamda bilingli olarak
yetistirme sorumlulugunu tstlenmislerdir. Bu nedenle kendilerine sofist,
yani “bilgelik 6gretmenleri” adin1 vermisler, uzak yakin her yerden gelerek
Atina’da toplanmislar, boylece kenti, Perikles Atina’sinin soylu gencleri
tarafindan heyecanla kargilanan genis manevi bir hareketin de odak noktasi
durumuna getirmislerdir. V. yiizyilin ortalarinda goriinen bu gelismenin
felsefe disindaki nedenleri arastirilinca, bunlarin basmda o donemde
Yunanistan’in gecirmekte oldugu siyasi-iktisadi kalkinmanin yer aldigi
goriliir. Perslerle olan savaglarda {istin bir rol oynayan Atina bu
kalkinmanm agirlik merkezi olmustur. Bu yilizden, simdiye kadar Yunan
diinyasinin  kenarlarinda (Iyonya, Giiney Italya, Bati Trakya) gelisen
felsefenin merkezi de uzun bir zaman bu sehir olacak ve Klasik Yunan

diisiincesi parlak basarilarini burada verecektir (Topdemir, 2010, 3).

Ilkcag felsefesinde Sofistler, her seyin 6lgiisii olarak insan1 kabul etmek
suretiyle ahlak felsefesinde relativist bir anlayis1 hakim kilmislardir. Bunun
sonucu olarak da ahlak kurallar1 cemiyetten cemiyete, kiiltiirden kiiltiire

hatta fertten ferde degisiklik arz etmistir. Ilk defa Sokrat, her sahada kesin
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bilginin imkanin1 reddeden bu anlayisa karsi, tiimevarim (induction)
metodunu gelistirerek kavramlarin genel-gecer bir tarifine ulagsmay1 ve
Sofistlerin degerler relativizmini agmayt denemistir. Bunun i¢in Sokrates,
fazilet ile bilgiyi ayn1 saymis, ahlakli yani faziletli olmayr aklin
olgunlagmasina, bilginin agik ve net olmasma baglamistir. Bu anlayis
sebebiyledir ki, hi¢ kimsenin bile bile kotiilik islemeyecegine inanmistir
(Kilig, 1992, 14-15). Sokrates tarafindan o donem ilk defa giindeme gelen

ahlaki degerler giiniimiize kadar stiregelmistir.

Sofistler, ortaya koyduklar1 diisiincelerle aristokratik degerleri ve o zamana
kadar tartismasiz kabul edilen inan¢ ve kurumlar1 kokiinden sarsmislardir.
Toplumsal ve siyasal kurumlarin dokunulmaz seyler olmadigini, bunlarin
insan yapist olduklart i¢in degisebilecekleri tezini kabul ettirmeye
cabalamislardir. Onlara gore tiim insanlarin {izerinde uzlasabilecekleri ortak
degerler yoktur. Insanmn kendisi de ahlaki bir varlik ve deger olmaktan ¢ok,
kendi ¢ikarlarini diisiinen bencil bir canlidir. Insanin disinda bir dogru ve
nesnel dlgiiler olmadig icin, herkes kendi inandig1 degerlerine, dogrularina
bagkalarm1 inandirmalidir. Bu diisiincelerinden dolay1 sofistler, belli
goriisleri olan bir felsefe okulu degildir; her filozof kendine gore bir diisiince
sistemi olusturmustur (Tire, 2006, 27). Sofizm ekolii okul olma yolunda

ilerleyememis, bu anlamda bir gelisme gésterememistir.

Sofistlere gore insanlarin, toplum olusuncaya kadar, ne ahlaklar1 ne ahlaki
Olciitleri ne de yasalar1 olmustu; bununla birlikte, orman yasalar1 egemen
olursa eger, toplum i¢inde yasamanin olanaksiz olacagi kisa siire iginde
anlasilmis ve dolayisiyla insanlar, giicliilerin, yalnizca giigsiizlerin varliginda
ve onlarla birlikte giicli olmalarindan dolay1, giicsiizlere saldirmama,
tecaviiz etmeme ve onlart soymama sozii verdikleri yasalarin zorunlu
oldugunun bilincine varmiglardir. Ahlak da insan eylemlerinden dogmus
olup, insanlar tarafindan kutsanir ve onaylanir. Yoksa insan varliklarindaki
temel itici gii¢, ben sevgisi, bencilliktir. Insanlar dogustan iyi ve erdemli
degillerdir. insanlar erdemli oluyorlarsa eger, bu toplumsal ve entelektiiel
kosullanmanm f{iriiniidiir (Topdemir, 2010, 8). Bu baglamda sofistlerde

ahlaki degerler incelendiginde insanlarin ahlaki yapilarint dogustan
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getirtmedikleri bu yapinin toplumun bir c¢iktisi olarak varsayildigi

goriilmektedir.

2.1.3.2.2. Sokrates’de Ahlaki Degerler

Sokrat, sofistlerden farkli olarak, sadece davranislarin degistigini, fakat
degerlerin deg8ismedigini ispata ¢aligmistir, ona goOre, ortada cesur
davraniglar vardir ve bu davranis sekilleri degisirler. Ancak cesaret degeri
degismez. Dogru, iyi ve gilizel degerleri de de§ismez. Bunlar degiserek
varliklari kaybetmezler, ezeli ve ebedidirler. Ornegin, bizde énceden iyi
fikir olmasaydi, yani biz 6nceden 1yi fikrini tanimasaydik, iyi bir hareketi
gordiigimiizde, onun hakkinda, “bu hareket iyidir” diyemezdik (Kiiyel ve
digerleri, 1985, 34). Bir baska deyisle degerler ge¢cmiste olusarak
degismeden korunarak, kabul gorerek giiniimiize kadar gelmistir. Bu nedenle
dogru ve kalici degerler hala kabul gormekte ve bu degerleri toplumlar

yasatmaktadir.

Sokrates’in felsefesi, insanlarin ahlaksal agidan miikemmel bir yasam sekli
se¢gmeleri gerektigini ileri siiren sade, anlasilir bir etigi kapsar. Sofistlerin
amacladigi gibi insanlara 6zel konularda mesleksel yetenek veya teknikler
kazandiran bir egitimden ziyade Sokrates insan olarak her kisinin ihtiyag
duydugu bilgileri 6gretmeyi hedefleyen bir egitimi ileri siirer. O, dogru
bilginin temelinin zihinde var oldugunu ve bunlarin bilince ¢ikarilmalarinin

miimkiin olduguna inanir (Kale, 2009, 172).

Sokrat’in ahlaki temellendirme tesebbiisiinde karsilasilan ilk mesele, ahlak
prensiplerinin relatifligi veya evrenselligi problemi olmustur. Ayn1 zamanda
Sokrat’in, hi¢ kimsenin bilerek koétiiliik islemeyecegini kabulii ve kotiiligi
bilgi eksikligine baglamasi da, insan hiirriyeti bahsinde determinist bir

anlayis olup, insan sorumluluguna yer birakmamaktadir (Kilig, 1992, 15).

Sokrates’e gore filozofun gorevi, “iyilik”, “koétiilik”, “erdem”, “adalet” gibi
kavramlarin tam bilgisine ulasmaktir. Onemli olan insamin ruhunda gizli

olarak bulunan bu bilgileri uyandirmak, ortaya c¢ikmalarina yardimci
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olmaktir. Kendi yontemine “dogurtma sanati” adimi veren Sokrates igin

ahlakli; erdemli olmak demek bilgili olmak demektir, boylece erdemli kisi

EEEEN TS L Y4

mutlu bir yasam siirer. Ruhta, “dogru”, “iyi”, “giizel” gibi degerler 6nceden
var olduklarina gore, ruh bedene girmeden once, kendi diinyasinda iken,
bunlar1 tanimis olmalidir. iginde yasamakta oldugumuz bu duyular diinyast,
ruhun Onceki hayatinda 6grendiklerini “hatirlatma”ya yarar. Filozofun isi de,
tipki bir ebe gibi, insanda, bu 6nceden bulunan fikirleri “dogurtmak”tan
ibarettir. Bu dogurtma sonucunda, iyi davranisin dogru bilgi, dogru bilginin
ise iyi davrams oldugu meydana ¢ikar. lyi davrams insam mutlu kilar. O
halde insanin mutluluga ermesi i¢in iyi davranigi bilmesi, yani kendi
kendisini tanimasi gerekir. Mutluluk, insanin istekleri arasindaki oran ve
uyumdur; uyumun bilinmesidir, uyumun suuruna varimasidir. Iste bu
fikirlerinden dolayr Sokrat, Ahldk Biliminin kurucusu sayilir (Kiiyel vd.
1985, 34).

Bu baglamda Sofistlerle Sokrat diislincenin farki, degerlerin bireydeki olus
zamanlaridir. Sofistler degerin bireyde sonradan olustugunu diisiiniirken;
Sokrat diislincede toplum tarafindan ruh bedene girmeden 6nce birey deger

sistemini tanir.

Sokrates degerlerin 6nceden var oldugunu kabul ettigi i¢in Sokrates’in temel
epistemolojik hedefi, insanlarin evrensel dogruyu Olgiit alarak kendilerini
tanimlamalari, kendilerini analiz ederek ve deneyerek insan soyunda
evrensel olarak bulunan gergegi/dogruyu aramalart olmustur. Bir egitici
olarak Sokrates adalet, dogru ve yasamin anlamma iliskin insanin mevcut
bilgilerini c¢agristiran sorulart sorma yontemini kullanmistir. Sokrates ve
ogrencileri arasindaki diyalogda temel sorularla belirlenip, kritik edilen
tanimlarin/bilgilerin daha yeterli ve kapsamli hale getirilmesine ¢alisilir

(Kale, 2009, 172).

Sokratik egitimde, yakin bir 6grenci- 6gretmen iliskisi vardir ve bu iliskide
ogrenciye gercegi kesfedip, kullanma ve kendi yasamini yonlendirirken
moral degerlerden yararlanma gibi yetiler kazandirilir (Kale, 2009, 172).
Gilinlimiizde deger egitiminde kullanilmasi uygun olan yontemlerden biri

olan soru-cevap yonteminde de Sokrates egitimindeki gibi degerin 6grenci



35

tarafindan kesfedilmesi, ¢6ziilmesi amaci vardir. Boylece birey ahlaki deger
sistemini kendi diislince slizgecinden gegirerek, kesfederek, arastirarak ve

sorgulayarak olusturur.

2.1.3.2.2.1. Sokrates¢i Okullarda Ahlaki Degerler

Sokrates’in  Oliimiinden sonra, Ogrencileri Ogretisini  siirdiirmeye
calismislardir. Onceleri Sokrates’in verdigi Omege uyarak aralarinda
serbest konusmalar yaparak ¢alismiglar, sonra da yavas yavas Sokrates¢i
Okullar meydana gelmistir. Bu okullardan her biri biiyiik ustanin eserini
kendi anladigina gore yorumlayip ilerletmeye ugrasmis, bu yiizden de
aralarinda tartisip ¢cekismislerdir. Sokrates¢i ¢igirlar da, tutum ve egilimleri
bakimindan, Yunan aydinlanmasinin g¢ergevesinde yer alirlar. Cilinkii bu
cigirlarda Sokrates’ten alinan diisiinceler yaninda Sofistlerden alinma pek
cok gorii de vardir. Sokrates’ten alinan 6geler kimisinde ¢ok, kimisinde de
pek azdir. Onun i¢in, bu ¢igirlan sofistligin devami olarak anlayanlar da

vardir (Gokberk, 1998, 47).

Sokrates¢i okullar dort tanedir: Megara Okulu, Elis- Eretria Okulu,
Kynikler Okulu, Kyrene Okulu. Bunlara, Sokrates’in ogretisinden yalniz
belli bir takim goriisleri ele alip gelistirdikleri i¢in, Tekyanli Sokratesgiler
de denir. Buna karsilik, hocasinin 6gretisini biitiinii ile 6ziinii bozmadan

ilert gotiirdiigl i¢in Platon tam Sokratescidir (Gokberk, 1998, 47).

2.1.3.2.2.1.1. Megara Okulu

Kurucusu Eukleides Megara’li oldugu icin bu adi almistir. Sokrates’in
Olimiinden sonra, ic¢lerinde Platon da olmak {izere, bircok 6grencisi-
belki de halkin bir tepkisinden korktuklar1 i¢in- Atina’nin yakinlarindaki
Megara’ya gelip bir stire kalmiglardir. Eukleides, Sokrates’in ahlak ilkesi
ile Elea ogretisini birlestirmeye calismis. Ona gore “Bir olan” iyidir.
Boyle bir ilke olumlu bir felsefe sisteminin gelismesine pek elverisli
degildi. Onun i¢in bundan pek bir sey ¢ikmamistir. Megara Okulu, asil,

Sofistlerde buldugumuz bir sanati, eristtk sanatin1 gelistirmesi
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bakimindan tin kazanmistir (Gokberk, 1998, 47-48). “Bir olan” iyidir
ilkesi belli bir diizeni gerektirdiginden sanatin gelismesine Onciiliik

etmistir.

2.1.3.2.2.1.2. Elis-Eletria Okulu

-----

bir dialoguna admi verdigi Elisli Phaidon’dur. Bu okulun da dyle pek
belirtilmeye deger bir basaris1 yoktur. Megara Okulununkine benzeyen
bir erdem Ogretisi gelistirmistir. Phaidon’un Menedomos adindaki bir
ogrencisi, bu Ogretiyi kendi kendi memleketi olan Eretria’da ileri
gotlirdligli icin, bu ¢igira Elis- Eretria Okulu denmistir (Gokberk, 1998,
48).

onemlidirler. Bu iki ¢i1girin birlestikleri noktalar: Teorik bilime higbir ilgi
duymamalari, felsefeyi bir yasama sanati haline getirmeleridir. Her
ikisinin de Ogretilerinin baglica kaynagi sofistlerin diislinceleridir;
bunlara biraz da Sokrates’ten goriisler karistirmislardir; yalniz her biri
Sokrates’in baska baska goriislerini benimsemistir. Ayriliklar1 da buradan
baslar. “Insanin bu diinyadaki yeri, anlami1 nedir?” sorusunda bu iki ¢1g1r
birbirinden biisbiitiin ayrilir. Onlarin bu ayriliklart biitiin antik¢agda
stirlip gidecek, hep tipik bir ayrilik olarak kalacaktir (Gokberk, 1998, 48).
Bu ayrilik sonucunda olusan iki okul “var olan birdir” ve “hazcilik”

meseleleri lizerinde yogunlagmustir.

2.1.3.2.2.1.3. Kynikler Okulu

Kynikler Okulunun (Kynism) kurucusu Atinali Antisthenes’tir.
Antisthenes Once Sofist Gorgias’in sonra da Sokrates’in Ogrencisi

olmustur. Biiyiikk hayranlik duydugu Sokrates’in Oliimiinden sonra
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Kynosarges Gymnasion’unda okulunu kurmus ve uzun zaman da okulun
basinda bulunmustur. Bir yoruma gore “kynik” sozciigii bu Kynosarges
adindan gelmektedir. Asil yerlesmis olan bir anlayisa gore ise, kynik
s0zcligii kyon’dan tiiremistir. Kyon da Yunancada kopek demektir;
dolayisiyla “kynik” kopek gibi olan, kopek tutumunda olan, kopeksi
anlamina gelir. Bu ¢igirdan olanlarin boyle adlandirilmalarina gelince:
gorecegiz, bunlar hicbir toreye, higbir nezaket ve edep kuralina saygi
gostermezler; pek partal, yoksul bir hayat siirerler (Bu ¢igir1, bir fig1
icinde yasamasiyla popiiler yapan Diogenes, bu tutumun en tipik
goriiniisiidiir); biitiin uygarlik degerlerine saldirip bunlar1 hirpalarlar. Iste
boyle bir yasama ve anlayis bicimini hor gorenler tarafindan onlara bu ad

takilmis, onlar da bunu sonra benimsemislerdir(Gokberk, 1998, 48).

Kynikler i¢in yasamin dogru sayilabilecek biricik anlam ve eregi
erdemdir. “Erdem” deyince de onlar, insanin i¢ten tam bir bagimsizligin
kendini belirlemede mutlak olarak 6zgiir olmasini, kisaca: her tiirlii
gereksemeye bagliliktan insanin kendini kurtarmasini anlarlar. Bu idealin
de, Sokrates’in kisilik ve yasayisinda gerceklesmis oldugunu ileri
siirerler. Bu bakimdan Antisthenes ve Kynikler Sokratescidir. Nitekim
Antisthenes de, Ogretmeni Sokrates gibi, erdem anlayisinda
intellektualist; ona gore de erdem bilgi ile ilgilidir; ayrica, ahlak ilkeleri
kuru bir bilgi olarak kalmamali, dogrudan dogruya yasanmalidir. Bu da
Sokrates’e uyan bir anlayistir. Sonra, yine Sokrates gibi, onun i¢in de,
ahlaki ereklere yararli olmayan bilimin, arastirmanin yliksek bir degeri
yoktur. Ahlaka yarayacak bilgide Sokrates kavramlar1 belirlemeye,
tanimlara varmaya ¢alismistir. Antisthenes de, hocas1 gibi, bu bakimdan
mantik sorunlartyla ugrasir; onun gibi, kavramlar kurarak nesnelerin
kalict 6ziinli agiklamayr dener(Gokberk, 1998, 48). Yalniz Antisthenes
bu isi goriirken, ilk 6gretmeni Gorgias’tan 6grendigi Elea Ogretisinin,
“varolan birdir” anlayismin da etkisi altindadir. Kynikler Okulunun
(Kynism) kurucusu Atinal1 Antisthenes’tir. Antisthenes once Sofist
Gorgias’in O6grencisi olmus, sonra da Sokrates’in. Biiylik hayranhk
duydugu Sokrates’in Oliimiinden sonra Kynosarges Gymnasion’unda

okulunu kurmus ve uzun zaman da okulun basinda bulunmustur.
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2.1.3.2.2.14. Kyrene Okulu

Kyniklerin ¢ok sert bir erdem 6gretileri vardi. Bu bakimdan onlarin tam
karsit1 olan Kyrene okuludur. Kyreneliler, Kyniklerin zahmetli, sikintili
yasama idealleri karsisina rahat ve neseli bir hayat idealini koyarlar. Bu
ci1girin kurucusu Kyreneli Aristippos’tur. Aristippos’a gore, varmak i¢in
ulasilmaya deger olan1 sadece haz (hedoné)dir. Hazz1 istemek, aramak
insan ve hayvan i¢in dogal bir duygudur. Bdylece, Aristippos i¢in,
istencin biricik amaci1 hazdir. Bununla da haz, iyi’nin kendisi olmus
oluyor. Hazz1 saglayan sey iyidir, act veren sey kotiidiir, bu ikisi diginda
kalan seylere de aldirilmamalidir (Gokberk, 1998, 50-51). Kyreneliler,
Iyi ve kotiiniin tammm bir seyin haz verip vermemesi oOlgiitii ile

yapmislardir.

Aristippos i¢in 1yi: olabildigi kadar siddetli olan bir anlik hazdan baska
bir sey degildir. Ancak, bu ¢esit hazzi elde etmek i¢in bilgi gereklidir. Bu
bilgi kavrami, Aristippos’un hedonizmindeki Sokratik 6gedir. Insan
mutluluga ancak bilginin yardimu ile ulasabilir. iste bunun i¢in bilgi bir
degerdir. Kynikler gibi hedonistler de, insanin diinya ve diinyanin gidisi
karsisinda o6zgiirliigiinii elde etmesine ¢alisirlar. Ancak kynikler, bu i¢ten
bagimsiz olmayi, insanin diinya nimetlerine yiiz ¢cevirmesinde, kendini
bunlardan yoksun etmesinde buluyorlardi. Kyrene ¢igirinin hedonistleri
ise, tam tersine, diinya nimetlerini diinyanin zevkini akillica tatma ile bu

bagimsizliga erismek isterler (Gokberk, 1998, 51).

Kyrene okulundan olanlar da Kynikler gibi bireycidirler. Onlar da
topluluk hayatina deger vermezler. Kyrenelilerin bireyci olmada
kyniklerle tamamiyla birlestikleri goriiliir. Dine aldiris etmezler, dinin

bos inanglarindan kurtulmak bilge i¢in bir 6devdir.
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2.1.3.2.3. Platon’da Ahliki Degerler

Platon’un ahlaki, Sokrates’in ve Sokrates¢i okullarin tersine bir toplumsal
ahlaktir. Tek kisinin mutlulugunu degil, toplumun mutlulugunu saglamanin
yollarini arastirir ve bu ahlakin odak noktasini iyi ideas1 olusturur. Platon’a
gore, her ruh var olan Ogrenme giiclinii kullanarak idealardan hareketle
nesneler diinyasini anlayabilmekte; dis diinyanin bilgisine ulagabilmektedir.
Platon’un dis diinyayr anlamak i¢in aradig idealar ortaya konmus dogrular;
gerceklere iliskin tlimel yargilar olup birey bunlara dogustan sahiptir. Bu
tiimel yargilar1 yani bilgileri dogrudan izlenimlerde degil, izlenimler {izerine
diisinmekle bulunur. Varolus ve dogrulugu kavramak da izlenimlerle degil
diistincelerle olanakli olmaktadir(Kale, 2009, 173).

Platon, hocast Sokrat’in davranislarin degistigi, oysa degerlerin degismedigi
ile ilgili fikrini benimsemistir. O, bu fikri sadece degerler hakkinda degil,
biitiin varliklar hakkinda da ileri siirmiistiir. Platon’a gore diisiince ile bilmek
demek, “Diyalektik yapmak” demektir. Diyalektik yapmak demek, ele alinan
herhangi bir kavrami belirlemek demektir. Bir kavrami belirlemek demek, o
kavram hakkinda yapilan ve kendi aralarinda zithiklar gosteren
belirlemelerdeki bu zitliklar1 gidermek, onlar1 asmak demektir. Onlar1 agmak
demektir. Platon, bilimsel bilgiye diyalektik yaparak ulasacagini sanmistir,
ama yanilmistir. Onun bu yanilgisimi Aristo gostermis ve diizeltmistir (Kiiyel

vd, 1985, 35).

Platon’a gore birbirinden farkli iki diinya vardir; degismez evrensel dogrulari
tagiyan “idealar diinyas1” ile degisme, diizesizlik, kuralsizlik ve eksiklik gibi
nitelikleri olan “duyular diinyas1”. Asil gerceklik, idealar diinyasi olup
goriinenler diinyas: idealarin golgeleridirler. Idealar 6ncesiz, sonrasiz olup
higbir degisiklige ugramazlar. Duyular diinyasi ise olus i¢indedir ve stirekli
degisir. Dis diinyanin bilgisine ancak tiimelin bilgisiyle (idealarla)
ulagilabilir. Duyular diinyasindaki her seyin bir ideast vardir. Tiim idealar
iizerinde ise “iyi ideast” vardir. Goriilen diinyada iyi, dogru ve giizel ne

varsa hepsi ondan gelir; 15181 yaratan ve dagitan odur (Kale, 2009, 173).
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Platon metafizik disiincelerini gilizellik, adalet, i1yilik ve dogruluk gibi
degismeyen ve her zaman var olan evrensel kavramlardan olusan ideal bir
varlik alaniyla temellendirir. Bu genel kavramlara iliskin tek tek durumlar
veya Ornekler bu miikemmel/tam formlarin tamamlanmamis/eksik ya da
miikemmel olmayan yansilaridir. Platon degismez bir diizen ya da gerceklik
iizerine insa ettigi felsefe ile sofistlerin rolativizmine (gorelilik diisiincesine)

ve duyularn fazlasiyla 6nemsemelerine karsi ¢ikmistir (Kale, 2009, 173).

Platon’un devlet felsefesi de varlik hakkindaki goriisiine paraleldir. Soyle ki:
devlet, adalet ideasmna dayanir. Adalet, devletin iy1 ideasmna gore kurulup
isletilmesidir. Devletin temeli tabii ihtiyaglaridir. Bunlar1 karsilamak i¢in
devlete ti¢ smif gerekir. Bunlar: 1- Erdemi ¢aliskanlik olan is¢iler, 2- Erdemi
cesaret olan bekgiler, 3- Erdemi hikmet ve adalet olan idarecilerdir. ideal
devleti gergeklestirmek i¢in vasita, egitimdir. Egitilenler, ideal devleti 1yi
ideasina gore, tek basina yonetecek olan yoneticinin etrafinda toplanirlar.
Bunun anlam, filozofun devlet adam1 veya devlet adaminin filozof olmasi

demektir (Kiiyel vd, 1985, 37).

Ancak Platon’un istedigi “adalet” ile Hz. Omer’in “adalet”i ayni sey
degildir. Sinirlar1 kesin olarak baska cemiyetlerden ayrilmis ve Kastlara
boliinmiis olan bir sitenin istedigi adalet, ictimai smiflarin esitsizligine
uygun hareket etmektir. Halbuki yine bir siteden dogmakla beraber hemen
biitiin kitalar arasinda yayilan insanci bir dinin istedigi adalet kesin olarak

Tanrmnin biitiin kullarina kars1 esit hareketini bekler (Ulken, 2001, 36).

Platon’a gore her seyin bir ideas1 vardir; s6z gelimi sevginin ne oldugunu
bilebilmek i¢in onu sevgi yapan ideayr gormek yani tek tek sevgi denilen
seylerdeki ortak yani, bunlarin her birini sevgi yapan seyi; ideay1 bilmek
gerekir. Iste Platon’un episteme dedigi idealarm bilgisi; nelik=felsefe bilgisi

bilme siirecinde ortaya ¢ikmaktadir (Kale, 2009, 173).
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Platon toplumsal ahlak goriisleri ile toplum diizenini olusturmaya caligsmis ve
iyi ideasmnin temelini olusturdugu bu diizende toplumsal varligini

siirdiirmesini saglamasini amaglamistir.

2.1.3.3. Toplumsal Degerler

Insanlarin topluluk halinde yasama maceras1 milattan Onceki ddénemlere,
varolusun ilk zamanlarina kadar dayanir. Ancak bireyler toplum olmadan
once gruplar olusturmuslardir. Bireylerin toplum yasamina ge¢gmelerinin ilk
basamagi olarak sayilabilecek gruplarin Ozellikleri asagida agiklanmistir

(Tezcan, 1995, 61-62) :

1. Bir Kimlige Sahip Olma: Gruplarin, kendilerine iiye olanlar ya da
olmayanlar tarafindan ayn1 kimlikte bir topluluk olarak taninmalaridir.

Gizli bir dernek, bir tarikat grubunun varligini herkes bilmektedir.

2. Toplumsal Yapiya Sahip Olma: Bir grubun i¢indeki her bireyin
digerlerine oranla bir yerinin olmasidir. Baskalariyla esit, onlardan

{istiin ya da altta olabilir. Onemli olan, bu yerin belitlenmis olmasidur.

3. Toplumsal Rollere Sahip Olma: Bir gruptaki her {iyenin, grup

katilimini gerg¢eklestirmek i¢in kendi toplumsal roliinii oynamasidir.

4. Karsihikli Iliskilere Sahip Olma: Grup iiyelerinin birbirleriyle iletisim
durumunda olmalaridir. Gruptaki her {iyenin birlikte oldugu, karsilikl

bir toplumsal siirecin olmasidir.

5. Toplumsal Denetime Sahip Olma: Her grupta birtakim davranig
kurallar1 vardir. Bunlar bireyler i¢in bir 6l¢ii olusturmaktadirlar. Grup

iiyeleri bunlar1 bilmekte ve davraniglarini ona gore ayarlamaktadir.

6. Ortak Cikar ve Degerlere Sahip Olma: Her grupta ortak cikar ve

degerler bulunmaktadir. Grubun varligi bir 6l¢iide buna baghdir.
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Asgari c¢ikar ve degerlerde catisma ¢iktiginda grubun dagilmasi

kaginilmazdir.

7. Siireklilige Sahip Olma: Her grubun goreli de olsa siirekliligi olmalidir.
Grupta belirlenen amaclarin gergeklestirilmesi i¢in, grubun siirekliligi

yasamsal bir oneme sahiptir.

Bir kimlige, toplumsal yapiya, toplumsal rollere, karsilikli iligkilere, toplumsal
denetime, ortak cikar ve denetime sahip olma olarak agiklanan bir grubun
ozellikleri toplum olmanin da 6nkosulunu saglamaktadir. Ciinkii bireylerin bir

araya gelmesiyle olusan gruplar toplumun da bir parcasini olusturur.

Toplum; belirli 6zellikleri olan belirli bir siire¢ igerisinde bir arada yasayan
insanlarin tiimii olarak tanimlanabilir. Toplumun temel 6zellikleri su sekilde

siralanabilir (Tezcan, 1995, 18):

1. Toplum, toplam niifus olarak goriilebilir. Toplumdaki bireyler,
demografik bir birim olusturmaktadir.

2. Toplum ortak bir cografi yerde var olmaktadir. Belirli fiziki sinirlar,
toplumu ¢evrelemektedir. Fakat bir ulus i¢inde ayr1 toplumlar
bulunabilir. Bunun i¢in ulus sézciigii her zaman toplum sozciigii ile es
anlamli degildir.

3. Toplum, islevsel olarak farklilasmis temel gruplardan olusmustur. Bu
temel gruplar, yasam bicimleri bakimimdan birbirlerinden farklilik
gosterseler  bile  toplumun  benimsedigi  degerler etrafinda
toplanmislardir. Bir toplumda gruplarin islevsel olarak farklilagsmalari,
o toplumdaki kiiltiiriin zenginligini arttirtan etmenlerden biri olarak
belirtilebilir.

4. Toplum, kiiltiirel olarak benzer gruplarin toplamidir. Ayn1 dili konusan
aynt degerleri paylasan gruplar bir araya gelerek toplumu
olusturmaktadir. Kiiltiir, ayn1 degerlerde bir araya gelen birey ve
gruplart birlestirme islevini istlenmektedir.

5. Toplumu olusturan bireyler arasinda diizenli, karsilikli iliskiler soz

konusudur. Bu anlamiyla toplum, ortak bir yerde birlikte yasayan,
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temel toplumsal gereksinimlerini karsilamak amaciyla cesitli gruplar
icinde isbirligi yapan, ortak bir kiiltiire bagli olan ve belli bir toplumsal

birim olarak islevde bulunan bireylerin orgiitlenmis isbirligidir.

Bir toplulugun toplum olabilmesi i¢in cografi ortak bir yerde var olmalari,
ortak kiiltiirel yapiya ve ortak deger sistemine sahip olmalar1 gerekmektedir.
Boylece toplum etkili bir yasama ve ortak bir amaca yonelik olarak bireylerin

refahini saglamis olur.

Toplumsal yasam insan i¢in 6dnemli bir gerekliliktir. Sosyal bir varlik olan
insan i¢in topluluk i¢cinde yasamak kagmilmazdir. Birlikte yasayan insanlar
kendilerini maddi ve manevi tehlikelere karsi korumada is birligi yapar,
nesillerini korumada, varliklarini stirdiirmede yaptiklar: bu is birligi sayesinde
hayatlarin1 kolaylastirir. Toplumsal yasami kolaylastiran paylasimlar sonucu
sorumluluk duyan insan, baskalarma haksizlik yapmadan, emegin giicline
saygl duyarak, temel hak ve o6zgiirliikleri taniyarak birbirine kars1 daha adil
daha duyarl1 davranmalidir. Yasadigi kenti ve iilkeyi ilgilendiren temel

degerlere, kimliklere, gelismelere yabanci kalmamalidir (Caglayan, 2005, 16).

Bu baglamda toplumun temel islevlerini asagidaki sekilde siralamak

miimkiindiir (Fichter, 1996, 75):

1. Toplum, bireyleri belli bir yerde ve zamanda bir araya getirir. Boylece
bireyler, birbirleriyle beseri iligkilere girisebilirler. Bu mekansal durum
toplumun islevlerini yerine getirmesinde bir temel saglar.

2. Toplum, bireyler arasinda sistematik ve yeterli iletisim araclari saglar.
Boylece dil ve diger ortak semboller yoluyla bireyler birbirlerini
anlayabilirler.

3. Toplum, iiyelerinin paylasip rol oynadigi ortak davranis Oriintiilerini
koruyup gelistirir. Boylece de bireyler i¢in zaman ve enerji tasarrufu
saglar.

4. Toplum, statii ve smif tabakalasmasi sistemi yoluyla her bireyin sosyal
yapida oldukca istikrarli ve baskalarinca taninabilen bir pozisyona sahip

olmasini saglar.
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Toplumun tanimlanmasina, 6zelliklerine, islevlerine ve 6nemine baktigimiz
zaman toplumun, soyut bir kavram oldugunu goriiriiz. Toplumun degerini;
toplumu olusturan bireylerin karsilikli 1lgisi, sevgisi, saygist toplum
kavraminin duygusal giiciinii yaratir ve belirler (Koknel, 2007, 11). Toplumsal
degerler, bir kiiltiirdeki bireylerin davranislarima yon veren, bireylerin diger
bireyleri yargilama ve degerlendirmelerinde 6lciit olan ve soyut bir 6zellige

sahip olan en 6nemli kiiltiir 6gesidir.

Toplumsal degerler sozciikler ve anlamlar seklinde ortaya cikar, belirli bir
kiiltiir icerisinde geliserek ve igerisinde gelistigi kiiltiire anlam vererek deger
halini alirlar. Degerler aslinda bireylerin yogunlasmis inan¢laridir ve toplumun
veya bireylerin ortak bir iiriinii olarak degerlere bakmak gerekir. Insanlar;
degerleriyle yasar, toplumlar degerleriyle var olurlar. Insanlik tarihinin
birikimi olarak ortaya ¢ikan toplumsal ve evrensel degerlerin en Onemli

ozelligi kalic1 olmalaridir.

Toplumsal degisme sonucunda toplumun fiziksel ve sosyo-kiiltiirel yapisinda
da 6nemli degismeler meydana gelir. Orfler, adetler, sosyal normlarda degisme
oldugu gibi degerlerde de degisme meydana gelir. Baz1 degerlerin igerisi
bozularak degerler anlamlarmi yitirmistir. Bazi1 degerler degiserek yeniden
anlam kazanmistir. Baz1 degerler de daha once toplumda hi¢ olmadig halde
degisimin sonucunda yeni ortaya ¢ikmustir. Iste giiniimiiz toplumunun iiretim
toplumundan tiiketim toplumuna dogru gecisi sonucunda yeni bir takim
degerler ortaya ¢ikmis. Ancak bu degerler toplumda giivensizlik, sevgisizlik,
hosgoriisiizliik, yalancilik, zuliim etme, paraya asir1 6nem verme gibi bir takim
davraniglarin olugsmasini saglayarak toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak olan

degerlerin 6rselenmesini neden olmustur.

Toplumsal degerler, sozciiklere ya da anlamlara baglanir. Belli bir amagla ya
da belli bir topluma veya kiiltire verdigi goriintiilerle degerlenir. Sadece
paylasilmaz. Onlara, ortak iyilik durumunun iiriinii olarak bakilir. Yiiksek
diizeyde duygusal inanclarla yiikliidiir. Bu nedenle, degerleri olusturan

kavramlarda, bireysel ve toplumsal duygulardan, coskulardan kaynaklanan
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ogeler yer alir. Bagka bir deyisle bireysel, toplumsal duygu ve cosku
kavramlarini degerlendirir (Koknel, 2007, 21).

Elbette ‘toplumsal degerler’ de degisir. Kimisi gelisimin gerisinde kalir, kimisi
ici bos bir kalip olur, kimisi de degiserek daha da anlam kazanir. Ancak
‘tiiketim diinyasi’nin koymaya calistig1 degerler ‘yeni’ degil, ¢ok eski ve ici
bos gorintiilerdir. ‘Tiiketim diinyasinin degerleri’ne gore(Atabek, 2010, 16-
17):

1. Insan yoktur, miisteri vardir.
Sevgi yoktur, sirin gériinmek vardir.
Sayg1 yoktur, sayar goriinmek vardir.

Dayanigsma yoktur, listiin olmak vardir.

ook PN

Emege deger verme yoktur, paraya deger verme vardir.

Toplumumuzda herkesin yakindig: ‘giivensizlik, sevgisizlik, yalancilik, birbirini
ezme, ustlin olma hirsi, insan kullanma, asinn tiiketicilik, ikiyiizliilik,
gostermecilik, paraya ve mala tapmacilik’ biitiinliyle insanlik degerlerinin
yitirilmesinin sonucunda olugsmustur. Bu deger yitiminin arkasinda da ‘diinyay1
tek pazar’ yapmaya calisan yeni kapitalizmin aktardigi ‘uluslar arasi sirketlerin
cikar degerleri’ yatmaktadir (Atabek, 2010, 16-17). Yirmi birinci ylizyil,
kiiresellesme kavrami i¢inde yer alan yonelimlerin yarattig1 degerler ¢atigmasini

ve karmasasini yagamaktadir (Koknel, 2007, 29).

Toplumsal yasamin temel sikintilarindan olan ¢6ziilme, bozulma ve degerler
kaybmni sebepleri ¢ok yonlii diisiiniilebilir. Bu sebepler sosyal, siyasal ve
ekonomik olabilir. Bdylesi ortamlarda ve zamanlarda kimlik kayiplarinin
yasandigi, diinyada degismeyen degerlere kavramlara sarilarak bu kavramlari
yakindan taniyarak, ahldki ve ahlakin {ist kimligi olan inan¢la uzlagsmak
zorunludur. Modernizmin yasattig1 sikintilar karsisinda degismeyen kriter ahlaka
sartlmak, yasamak ve biitiinlesmek, ailede, okulda ve toplumun her alaninda
ahlak kavraminm tanimini, Ozelliklerini, gereklerini tanitan bir egitim

anlayismin uygulanmasina yonelmek gerekir. Kamil insan, erdemli insan
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olmakla kamil toplum ve erdemli toplum olusur. Bunun yolu da ahlak egitiminin
tanitilmasi, verilmesi ile miimkiindiir (Caglayan, 2005, 17). Bu agidan degerlere
bakildiginda her ne kadar degerler tiirlerine gore ayrilsa da hepsi birbiriyle i¢
icedir.

Toplumsal degerler toplumun sosyal tabakalagsma sistemine bagli olarak
farklilagir. Alt tabakada ve orta alt tabakada toplumsal degerlerin benimsenmesi
ve bu degerlere baglilik yliksek diizeyde gergeklestigi icin, alt tabakada ve orta
alt tabakada degerler fazlaca 6rselenmemis ve degisime ugramamistir. Ancak tist
orta ve list tabakada organik dayanigsma s6z konusu oldugu i¢in deger kayb1 ¢ok
olmustur. Sosyal degerler, toplumun tabakalasma sistemine oldugu kadar
davranis Oriintiilerine, sosyal rollere ve sosyal siireclere de yakindan baghdir

(Fichter, 1990, 148).

Tiirk toplumu Islam &ncesi degerleri ile Islami degerleri sentezleyerek, gercek
anlamda imana uygun dayanismaya ve yardimlagmaya dayanan, tevhit inancina
bagli yepyeni bir degerler sistemi olusturmustur. Tiirk toplumu Islam 6ncesi
donemde sahip oldugu ve Isldm dinine uygun olan degerlerini yeni Islami
degerlerle birlestirmis, uygun olmayan degerlerini de degistirerek Islam dinine

uygun degerler haline getirmislerdir.

Tiirk-Islam degerlerine gdre, insan igin tabii hayat sosyal hayattir. Sosyal
hayatin siirtlismesiz bir sekilde devam edebilmesi ise, tevhit inancindan
kaynaklanan manevi degerlerin benimsenmesine baghidir. Kisi ve toplumu ayni
gergegin iki ylizii olarak kabul ettirmek iizere madde ve mana hedefleri arasinda
kurulan paralelligin bircok toplumlarda ve bir¢ok tarihi devrelerde bulunmayisi,
tabii olmayan (patolojik) (fakat alisilagelmis) kiiltiir tiplerinin tabii
zannedilmesine sebep olmustur. Halbuki insani, hayvandan bu algilama 6zelligi
dolayisiyla, iistiin bir yaratik olarak kabul eden Tiirk-Islim degerlerine gére,
Sorokin’in ideal kiiltiir diye isimlendirdigi, maddi ve manevi degerler arasinda
uyum kuran kiiltiir, aslinda insan i¢in (fakat ger¢ek manada insan i¢in) tabii olan
kiiltiirdiir. Bu baglamda Tiirk toplumunun manevi degerleri; ilme saygi, kisinin

arastirma, lretme giiciine saygi, insanliga ve adalete yonelis, yardimseverlik,
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laiklik, demokrasi ve insan haklari, gercek anlamiyla cihangirlik ve fetih,
vatanseverlik, milliyet¢ilik, hiirriyet severlik, ¢aliskanliga yonelis olarak

gruplandirilabilir (Bilgiseven, 2005, 7).

Toplumsal degerler bireyin istegi ile firetilmez ve kisilerin kaprisleri ile
atilmazlar. Bu degerler bireyde kalitim, biiylime veya olgunlagsma ile de
olusmazlar. Kisi tutumlan g¢evresinden alir ve en azindan bazi tutumlar kisiye
kabul ettirilir. Toplumsal degerler cok ender olarak yalitilmis seylerdir. Yerleri
ve diger degerleri olan iligkileri bir kiiltiir 6riintiisti i¢erisindedir (Sandik¢ioglu,

1985, 112).

Toplum degerleri her kiiltiiriin total yapisi ile karmagik sekilde iligkilidir. Bu
nedenle, yap1 tamamen c¢Okmedikce degerler, biitiiniin fonksiyonel pargalari
olarak 1srar etme egilimi gosterir. Yine bu nedene bagl olarak ¢esitli degerlerin
kiigiik bir bolgede ve birbirine ¢ok yakin olarak yasayan toplumlar arasinda bile
israr  etmekte oldugu ve kendilerini korudugu bilimsel go6zlemlerden
anlagilmaktadir. Buna bagh olarak kiiltiirler aras1 temaslarm, orijinal degerler
sistemini degistirmekten ziyade, pekistirmekte oldugu goriilmektedir (Unal,

1981, 4).

2.1.3.3.1. Toplumsal Normlar ve Degerler

Norm, gonyesi anlaminda Latince kokenli “norma” kelimesinden
gelmektedir. Dontlismiis haliyle kelime (norm), diizgii, kural veya Olgi
anlamimda kullanilmaktadir. Toplumsal norm kavrami ise, “katildigimiz
toplumsal durumlarda eylemlerimize yon veren bir 6l¢iit ve kural” olarak
tanimlanmaktadir. Norm kavrami hakkinda ileri siiriilen pek c¢ok
tanimlamanin ortak noktasi, kisilerin davraniglarini niteleyen ve smirlandiran
bir 6lgiit oldugudur. Dolayistyla, insanlarin karsilikli iligkilerinde nasil ve ne
sekilde davranmalar1 gerektigini belirleyen, ideallestiren, olanla degil olmas1
gerekenle ilgili bir yaptirnm gilicline sahip kurallar biitiiniine norm
denilmektedir (Dogan, 2007, 230). Normlar, bireylerin sosyallesme siireci
icinde yer alir ve her zaman bireyden Oncedirler. Birey, onlar1 toplumda

hazir olarak bulur, toplumsal etkilesimle 68renir ve igsellestirir, otomatik
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olarak uygular. Toplumsal yapida kabul goren normlarin yerine
getirilmesinde birey aksi bir uyum gosterdiginde icinde yasadigi toplum

tarafindan birtakim yaptirimlarla karsilasmas1 miimkiindiir (is¢i, 2000, 25).

Toplumsal davraniglar; karsilikli iligkiler, degerler ve normlar icinde
diizenlenir. Cogu kez toplumsal roller ve konumlar kurallar yolu ile
diizenlenmis olarak belirtilir. Davranisin i¢inde bulunan degiskenlerin
sinirlandirilmasiyla denetlenir, yoneltilir. Kimi toplumsal degerler, normlar
yaygindir, kimi degildir. Kimi stireklidir, kimi gegicidir. Kimi dikkati ¢eken
ve uyumu saglayan bir zorlama tasir, kimi tasimaz. Evrensel ve siireklilik
tagtyan toplumsal degerler, normlar yerlesmis olan bir kurum, kurulus,
gelenek, gorenek ve yasayla birlikte olur. Cogunlukla bunlarin i¢inde yer
alir. Bir¢ok kurulus ya da kurumla ilgili degerler, normlar, ortak anlasmanin
ve uzlagmanin iiriniidiir. Bunlarin bozuldugu, ¢ignendigi durumlarda giiclii,

bireysel, toplumsal tepkiler ortaya ¢ikar (Koknel, 2007, 20).

Kisilerin bir toplumda oOzgiirce yasayabilmeleri demek istedikleri her
haraketi yapmalart anlamina gelmez, bir kisinin 6zgiirliigii diger bir kisinin
ozgiirliigiinii kisitladig1 yerde biter. Ozgiirliik toplumsal norm ve degerlerin

belirttigi 6l¢iide yasanilan olarak tanimlanabilir.

Anlasilacag iizere, norm ve degerlerin toplumsal yasam agisindan onemli
ozellik ve islevleri vardir. Kisilerin dahil olduklari toplumla barisik bir
yasam siirebilmeleri i¢in ister formal ister informal olsun belirlenmis norm
ve degerlere uymalar1 beklenmektedir. Onlarin ideal diisiinme ve davranma
bi¢imlerini kazandiran yine toplumsal norm ve degerler olmaktadir. Ayrica,
kisilerin toplum icindeki rollerini segmesi ve gergeklestirmesinde onemli
nokta; sosyal kontrolde; toplumsal dayanigsmay1 saglamada; kiiltiir kodlarinin
belirlenmesi ve siirekliliginde; kurumsal yapinin korunmasinda; bireyin
sosyallesmesindeki bilin¢gli ve amagli davranislarin edinilmesinde, insanla

baglantili olan norm ve degerlerdir (Avci, 2007, 41).
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2.1.34. Bireysel Degerler

Toplumu olusturan bireyler sayesinde toplum sekillenir ve gelisir. Ayni
zamanda toplumdaki kiiltiir, yasam tarzi, toplumun tarihi de toplumda yasayan
bireylere yon verir. Bu nedenle bireylerin Ozellikleri, ilgileri, ihtiyaclari,
becerileri, deger sistemleri toplumu etkilerken ayni zamanda toplumdan da
etkilenir. Bu baglamda bireysel degerler ile toplumsal degerler arasinda bir
iliskiden so6z edilebilir. Ancak insan1 asil gelistiren, yetistiren, kendi
davraniglarin1 ve ozelliklerini olusturmay: saglayan, kendi deger sistemini

yapilandiran bireysel degerlerdir.

Insana 6zgii olan bireysel degerler, modernlesmenin bir sonucu olarak bireyi
on planda tutan anlayisin ortaya ¢ikardigr degerlerdir. Toplumlarin
atomizasyonu ¢ercevesinde tarif edilen modern toplum yapisinda kisi, kisinin
haklari, tercihleri veya secimlerinde iradesi One c¢ikarilir. Bireysellesmenin
artmastyla bireysel degerlerin, bireye atfedilen degerlerin, 6neminin arttig
gozlenmektedir. Bu nedenle bireyler kendilerini toplum i¢inde var kilabilmek

icin bireysel degerleri daha ¢cok dnemsemektedir (Avcioglu, 2011, 40).

Schwartz, “bireyin bagli oldugu ve davranisini etkileyen deger” olarak
tanimladig1 bireysel deger kavramina ait olan bireysel deger boyutlarindan 57
deger ifadesinin 46’sin1, bireysel temelli on boyut altinda toplamistir. Bunlar,
Giic, (Insanlar ve kaynaklar {izerinde hakimiyet ya da sosyal statii, itibar ve
kontrol), Basari, (Sosyal standartlara uygun olarak yeteneklerini ispatlama
yoluyla gelen kisisel basar1), Hazcilik, (Kisinin duygusal tatmini ve zevk),
Uyarilim, (Yasamda yenilik, heyecan ve meydan okuma), Kendini
Yonlendirme, (Yaratma, kesfetme ve bagimsiz diisiince), Evrenselcilik, (Doga
ve tiim insanligin refahi i¢in koruma, tolerans, deger bilme ve anlayis),
Iyilikseverlik, (Sik temas iginde olunan kisilerin yanmda tiim insanlarin
refahinin arttirilmas1 ve korunmasi), Gelenekgilik, (Inang ve geleneksel
kiiltiiriin sagladig: diisiince ve gelenekleri kabul etmek, bagli olmak ve saygi
gostermek) Uyma, (Cevreyi korumak, dogayla biitiinliik olmak ve giizelliklerle

dolu bir diinyaya sahip olmak), Giivenlik, (Kisinin kendi varliginm,
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iligkilerinin ve toplumun devami, uyumu ve gilivenligi) olarak ifade edilebilir

(Pazarcik, 2010, 40-42).

Bireyler toplum icindeki her degeri benimsemek zorunda degildir. Bireylerin
degerleri kimi zaman da kendi icindeki toplumun deger sistemini
yansitmayabilir. Bu baglamda bireyin kendine ait olan bireysel degerleri
ortaya ¢ikar. Schwartz’in da belirttigi gibi gii¢, basari, hazcilik, uyarilim,
kendini yoOnlendirme, evrenselcilik, 1yilikseverlik, gelenekgilik, uyma,
gilivenlik gibi degerler bireysel degerler olarak ortaya c¢ikarken ayni zamanda
da bireyden bireye de gosterilme derecesi ve davranisa doniistirme sekli
farklilik gosterebilir. Ancak ©Onemli olan bireylerin kendi bireysel deger
sistemini olusturmasi1 ve kendi degerleriyle toplumsal, evrensel degerleri

iliskilendirebilmesidir.

Kisinin degerleri arasinda iist diizeyde bir uyumun olusumu, kisinin ¢evreye
uyumunu saglayan sartlardan biridir. Bu bireylerin toplum kurallarina
uyumlart ve davraniglari arasinda bir tutarlilik olusmasini saglar. Bu
tutarliligin bireylerin ayn1 konuda stirekli farkli tutum gelistirmesi ve farklh
davraniglar sergilemesini Onleyecegi diisiiniilmektedir. Degerler arasindaki bu
tutarlilik, toplumsal yapiy1 olusturan ve kendilerine ait degerleri olan ekonomi,
siyaset, aile, hukuk, egitim, din gibi temel kurumlara da yansmmstir. Yani
degerlerin birbirinden bagimsiz olarak diisiinlilememesi, kendine 06zgi
degerleri olan bu kurumlarin da birbirinden ayr1 olarak diisiiniilememesini

saglamustir (Ozensel, 2003, 217-239).

2.1.4. Degerler Egitimi

Cocuk belli bir ¢evrede, bir ortam icerisinde dogar. Cocugun ¢evresi denince
akla ilk once cocugun biiyiidigi ev, evinin bulundugu yer ile kendinin
yiiriiyerek veya herhangi bir aragla gidebildigi yerlerde algiladigi nesneler,
yaratiklar her sey ve buralarda etkilesim icine girdigi insanlar akla gelir. Bu
cevre ve ortam sanki onun yasantisina denk bir 6nem tasir. Bir ¢ocugun, 6mrii
bu ilk ¢evrede gececegi gibi basarisini ve biiylidiiglinde toplumda olacagi yeri bu

cevre tayin edecektir (Akdeniz, 1994, 46). Cocugun ¢evresini aile toplum ve



51

okul olarak ti¢ baslik altinda ele alacak olursak bu baglamda ailede, toplumda ve
okulda degerler egitimi konulari lizerinde durularak degerler egitimi genis bir

sekilde aciklanacaktir.

2.14.1. Ailede Degerler Egitimi

Ozellikle sanayilesme ve kentlesme sonucunda biiyiikanne-biiyiikbaba, evli
erkek cocuklar, evlenmemis kiz ve erkek ¢ocuklardan olusan, ii¢ kusagi bir
arada tutan genis ataerkil aile parcalanarak, anne-baba ve evlenmemis
cocuklardan olusan c¢ekirdek aileye dogru bir doniisim geg¢irmistir. Bu
doniisiim sonucunda ataerkil ailenin birligini saglayan degerler Onemli

derecede degisime ugramis, hatta bazi degerler yozlagmis veya kaybolmustur.

Ozellikle 20. yy’da aile hayatinin bazi nedenlerden dolayr bozulmaya
baslamasi degerler egitiminin ilk ayaginin eksikligini bu ylizyilda daha fazla
hissettirmistir (Koylii, 2007, 300). Bireyin sosyal degerlerinin gelismesinde en
belirgin faktoriin, onun evi ve aile hayati oldugu goriilmektedir. Evin
demokratik atmosferinin, ana-baba iligkilerinin, ¢ocugun arkadaslarina karsi
ana-baba tutumlarinin, degerlerin ifadesini buldugu karakter gelismesinde
ozellikle anlamli oldugu gosterilmistir. Cocuklar, ahlaki bilgide ana-babalarina
benzer bulunmuslardir fakat dgretmenleriyle ve yetiskin liderleriyle anlamh
sekilde benzer bulunmamuslardir (Unal, 1981, 6). Cocuklarin iginde biiyiiyiip,
gelistigi evleri ve aileleri karsilastiklar ilk sosyal kurumlardir. Sevgi, saygi ve
giivenin Ustlin oldugu aile kurumunda, anne ve babanin olgunlugu ailedeki
egitim anlayisini da olgunlastirir. Ailede hakim olan inang¢ ve ahlak egitimi ile
evler cennete doniistiiriilir. Anne ve babalar, evlerinde aile kiiltiiriini
olustururken 6ziir dilemeyi, affetmeyi soziinde durmayr ve odiillendirmeyi

onemsemeliler (Caglayan, 2005, 92- 93).

Ailede degerler egitimi yapilirken anne baba g¢ocugu baskici bir tutumla
yetistirmemelidir. Anne ve babalar ¢cocuktan mutlak itaat beklememelidir. Bu
durum c¢ocugun deger yargilar1 gelistirmesine engel olmaktadir. Cocugun
kendisine giivenmesi ve kendine deger verildigini hissedebilmesi i¢in

diisiincelerini agiklamasina izin verilmeli, ¢ocuga se¢me hakki sunulmalidir.
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Ayrica ebeveyn bekledigi davranislarin nedenlerini ve sonuclarini da ¢ocuga
izah etmelidir. Boylece cocugun muhakeme yetenegi gelisir ve cocuk
kendisinden beklenilen davraniglarin kati kurallar manzumesi olmadigini
anlar; bu davranislara degerler yiiklemeye baslar ve zamanla kendi deger

kaliplarini olusturur (Ozeri, 1998, 229).

Ailenin ahlaki egitim lizerindeki rolii, okulun roliinii daima agmaktadir. Ciinkii
okul, daha ¢ok bilgi verir, ahlaki egitim konusunda da bir takim telkin ve
tavsiyelerde bulunur. Oysaki ahlak, sadece bilgiye degil, ayn1 zamanda duygu
ve hareket unsurlarina dayanmaktadir. Ahlaki davranisi aile her bakimdan
kontrol eder. Hayatin daha biiyiik kisminin, bilhassa ilk yillarda, okulda degil
evde gecirildigi hatirlanacak olursa, ailenin rolii daha iyi anlasilabilecektir
(Gilingor, 1993, 216). Cocuk ailesinin elinde ilk defa sekillenir ve bu
sekillenmeyi ailenin sosyo-kiiltiirel yapisi, gelir diizeyi, anne ve babanin
okuma diizeyi, anne ve babanin yasi, ailenin ¢ekirdek veya genis aile olmasi

gibi bir¢ok faktor etkiler.

Tirkiye’de aile, toplumsal sorunlarin odaginda yer almaktadir. Ekonomik
yetersizlikler, egitim yoksunlugu ve toplumsal olanaksizliklar i¢inde kalan aile
bizatihi sorunlar sarmali haline doniismiistiir. Bu sarmal gen¢ kusaklarin
ailelerinden kopmalarina ve deger bunalimi yasamlarina yol ag¢maktadir
(Dogan, 2007, 617). Deger bunalimi yasayan gencler ailelerinde tam olarak

bulamadiklar1 ve yasayamadiklar1 degerleri toplumda aramaktadirlar.

2.1.4.2. Toplumda Degerler Egitimi

Toplumsal degerler bireyin isteSiyle lretilmemektedir bu degerler bireyde
kalittm ve veya biiyiime ve olgunlasmayla da olusmazlar. Kisi tutumlar
cevresinden alir ve en azindan bazi tutumlar kisiye kabul ettirilir. Toplumsal
degerler ¢cok ender olarak yalitilmis seylerdir. Yerleri ve diger degerlere olan
iliskileri bir kiltir Oriintiisii igersindedir (Sandik¢ioglu, 1985, 112). Her
toplum, tyeleri arasindaki birligi koruyarak, devamliligini saglamak ig¢in
degerlerini yeni yetisen kusaklara kazandirmak ister. Diiriistliik, sevgi, saygi,

hosgori, sorumluluk, 6zdenetim, merhamet, caliskanlik, cesaret gibi degerleri
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kazanan bireylerin kararlarin1 ve secimlerini daha iyi kontrol edebilecegi ve
daha az olumsuz davranislar icine girebilecegi soylenebilir (Belet ve Deveci,
2008, 1). Bu nedenle bireyin ailesinde ve okulda aldig1 degerler egitiminin

yaninda toplumda da degerler egitimi almasi gerekir.

Toplumda degerler egitimi almasi1 beklenen c¢ocuktan az c¢ok belirli
donemlerde belirli bir takim bilgi, aligkanlik ve becerileri kazanmasi, birtakim
yonelim ve davraniglar1t benimsemesi, en kisa deyisle toplumsanmay:1 kabul
etmesi beklenir. Bu beklentilerin bazilar1 en ilkelinden en ilerisine kadar,
biitiin tilkelerde birdir, degismez (Akdeniz, 1994, 88). Bir grupta bulunan
bireyler grubun degerlerini ayni bi¢imde ve ayni tempoda 6zlimsemezler ve
ayn1 toplumsal degerleri kendi igeriklerine almis olan kimseler bu degerlere
ayni yogunlukta ve duygusal disavuruslar, v.b. ile bagh degildirler. Grubun
tim dyelerinin toplumsal degerleri ortak yanlarini asgari derecede agiga
vursalar bile grup iiyelerinin degisen yaslari, zekd ve itidalleri bir seyi
onermede, ¢evreye uyum isteginde duygusal tepkilerinin disavurumu vb.
farklara neden olarak c¢ok ¢esitli tonlardadir (Sandikg¢ioglu, 1985, 115). Bu
nedenle c¢ocuk kendisinden beklenen rolleri toplumda gerceklestirirken bu
roller herkes tarafindan tam olarak benimsenemeyebilir. Ancak cocugun
degerler egitimi gergeklestirilirken herkesin genel gecer kabul ettigi degerler
mutlaka cocuklara kazandirilmalidir. Bu degerlerin kazandirilabilmesi igin
oncelikle toplumun bu degerlere sahip olmasi gerekir. Toplumda aginmis olan
degerlerin topluma yeniden kazandirmasinda o toplumun kiiltiiriiniin yapisi

onemli yer tutar.

Toplum degerleri her kiiltiiriin total yapisiyla karmasik sekilde iliskilidir. Bu
nedenle, yap1 tamamen ¢okmedikge degerler, biitiinlin fonksiyonel pargalari
olarak 1srar etme egilimi gosterir. Yine bu nedene bagli olarak c¢esitli
degerlerin, kii¢lik bir bolgede ve birbirine ¢ok yakin olarak yasayan toplumlar
arasinda bile 1srar etmekte oldugu ve kendilerini korudugu, bilimsel
gozlemlerden anlasilmaktadir. Buna bagli olarak kiiltiirler arasi temaslarin,
orijinal deger sistemlerini degistirmekten ziyade, pekistirmekte oldugu
goriilmektedir (Unal, 1981,4). Yasayan degerlerin, unutulmaya yiiz tutmus ya

da unutulmus degerlerin kiiltiirel motiflerle siislenerek yeniden canlandirilip
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yeni kusaklara aktarilmasi gerekmektedir. Bu ise toplumun egitimi yoluyla

mumkiin kilinabilir.

2.143. Okulda Degerler Egitimi

Degerler bir noktada bireylerin birbirlerini ve diinyay: algilayis bigimleri,
diinyaya bakis agilari, bugilin ya da gelecek i¢in duygular, diisiinceleri ve
inanglaridir. Degerler bireylerin duyussal alanini olustururlar. Bu sebeple
degerler bireylere aktarilirken bu duyussal alan goz Oniinde tutulmalidir.
Uygulanacak 6gretim yontemleri, teknikleri ve 6gretim materyalleri duyussal
alana uygun 6gretim yontem ve teknikleri ve 6gretim materyalleri olmalidir.
Degerler dogrudan ele almirken Bloom’un taksonomisinde yer alan duyussal
alan goz ard1 edilmemelidir. Ciinkii degerler egitimi duyussal alana hitap eder.
Bilgiden ziyade tutum degisikliklerini ifade eder. Bunun gerceklesmesi i¢in
bilginin icsellestirilmesi, bilgiyi kendine mal etme gereklidir. Bu baglamda
egitimcilere, e8itim materyallerini hazirlayanlara biiylik gorevler diismektedir

(Kiling ve Akyol, 2009, 5).

Hayatimiza anlam kazandiran bizi biz kilan en Onemli enerji kaynagimiz
degerlerimizdir. Sahip oldugumuz degerler olmazlar1 olur, yapilamayanlari
yapilir hale getirmede oldukga etkilidir (Caglayan, 2005, 91). Bu baglamda
olumlu degerlerin istendik hale getirilip, olumsuz degerlerin sontiklestirilmesi,
toplumun gelecegi i¢in 6nem tasimaktadir. Toplumsal hayatin ve toplumsal
diizenin ahenkli bir sekilde devami i¢in, toplum tarafindan kabul edilen
degerlerin yeni kusaklara kazandirilmasi ve toplum tarafindan tasvip
gormeyen degerlerin yok edilmesi veya islevsiz hale getirilmesi ancak degerler
egitimi ile gergeklesir. Insanlar tipki diisiinceleri ve ideolojileri 6grendigi gibi
degerleri de dgrenirler. Insanlar fikirleri grendigi gibi, degerleri de dgrenir ve
paylagirlar. O degerlerle amaclarini tanimlarlar ve belli yonde bir faaliyet
akisini secerler ve onlar araciligiyla kendilerini ve baskalarini degerlendirirler.
Boylece degerler, bir insanin hayatina yon verirler ve ayni zamanda, bir
toplumun normlarim1 da, tutarli bir sistem halinde biitiinlestirmeye yardimci

olurlar (Unal, 1981,1).
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Okula baglama ile birlikte cocugun aile disinda gegirdigi siire de artar. Bu siire
azaldig1 6lciide aile icinde gegen zaman ve etkilesme de azalacak, aile disinda,
yabancilarla etkilesme, yasit gruplari icinde toplumsanma agirligini arttiracak
demektir. Okur- yazar orani diisiik toplumlarda aile Otesi toplumsanma bu
arada okul ve 6gretmenin, diizenli egitim kurumlarini, ev disindan katildig
gruplarin ¢ocuk iistiinde etkisi artar ve biiyiik onem kazanir. Ogretmenler v.b.
belirli bir 6grenimden geg¢mis, bundan otiirli degerler merdiveninde daha
yiiksek bir yer tutan kisilerdir. Bu nedenle bu durum okul ve 6gretmenlerce
cocugun yogrulup istenen bi¢ime sokulmasini, istenen kaliba dokiilmesini

kolaylastirir (Akdeniz, 1994, 118).

Okul, 1yi vatandaglar yetistirmek ve bu yolla toplumun devamliligin1 saglamak
icin, bireylere, toplumun ve insanligin ortak mali durumuna gelen degerleri
kazandirmada etkili bir arac1 kurumdur. Dolayisiyla, egitim sistemi araciligiyla
okullarda 6grencilere, temel degerlerin kazandirilmasi1 beklenmektedir (Belet
ve Deveci, 2008, 1-2). Her okul hizmet verdigi alan ve tasidig1 amaclara gore
farklilik gosterir. Okullar belli 6zellikleri misyon, vizyon, ilkeler ve degerleri

ile kendi kiiltiirel 6zelliklerini tiretirler.

Ogrencilerin ahlak ve degerler egitiminde her tiirli ortamlardan yeterince
yararlanabilmesi i¢in, onlara bazi olanaklarin saglanmasi gerekmektedir.
Uygulanan yontemlerin, kazandirilan davraniglarin ve zengin ortamlarin
saglanmasi ile 6grenciler her gegen giin daha da olgunlasir. Bedensel, ruhsal
ve zihinsel gelisimi pozitif anlamda destekleyen ortamlar ile 6grenciler
kendileri ve cevreleri ile daha uyumlu ve basarili beceriler sergiler (Caglayan,

2005, 92).

Degerler egitiminin en 6nemli 6zellikleri su sekildedir (Kale, 2004,319):

1. Bireyleri evrensel (etik) ve kiiltiirel degerlere ve bunlarin 6nemine
iliskin bilin¢lendirmek,
2. Demokratik  tutumlarla,  hosgoériiyle ¢ok  kiltirliligi

iliskilendirmek,



56

3. Tiim degerleri insanin varlik sartlar1 ve olanaklarini gelistirme
Olciitiiyle degerlendirmek,

4. Etik degerlere iliskin somut problemlerden hareketle hayati
bilgiye ve/veya bilgiyi hayata doniistiirmek.

Dogruluk, diirtistliik, kendini ifade etme, inang, irade, sevgi, saygi, gliven,
ahlak, 6zgirlik ve benzeri kavramlar yasantimizi ve bagkalarinin yasantisini
anlamli kilan 6nemli degerlerimizden birkagidir. Iyi insanlar olabilme de,
cevreye giliven vererek etkileyebilmede, abartili rollerden kaginarak unutulmaz
etkinliklerle i1z birakan davraniglar ve kisilikler sergilemede degerler

egitiminin 6nemi ¢ok biiyiiktiir (Caglayan, 2005, 91).

Bireylere kazandirilmak istenen 6zellikler, degerlere gore belirlenir. Verilecek
olan egitimde acik veya Ortiik bir bicimde bu degerlerle belirlenir. Degerler
birey ve toplumun birbirini karsilikli olarak etkilemesiyle ortaya c¢ikar.
Toplumsal degerler olmadan, bireysel basarilar ortaya ¢ikmadigi gibi, bireysel

basarilar olmadan da toplumsal degerler olusmaz (Ucar, 2009, 37).

Degerler egitimini onemseyen, degerleriyle 6zdeslesen insanlar bulunduklari
ortamlarda biiyiik onurlar yasarlar. Bu anlayisin egitim kurumlarinda sistemli
olarak  uygulanmasi, Ogrencilerin hayata yonelik bilgilendirilmesi,
yetistirilmesi, onlarin zihinsel gelisimlerine zenginlikler kazandirilmas: ve bu
giiciin olumlu kullanilmasi ile 6grencilerin gevre ve gelecek ile ilgili bakis
acilarim farklilastiracagi gibi, hi¢ 6lmeyecek gibi diinyaya, yarin 6lecekmis
gibi de ahirete hazirlikli olmalarina katkilar saglayacaktir (Caglayan, 2005,
92).

Degerlere niifuz etmek ve onlar i¢sellestirmek, bilgiyi gerektiren edimlerdir.
Ornegin alcak goniilliiliik agikca bilgiyi gerektirir. Bilgiyi bu anlamda ¢agm
degeri olarak topluma ve insanliga yararl hale getirme isi ise egitim sisteminin
temel gorevleri arasindadir. Ciinkii eskiyle yeniyi, kendi kiiltiir kokleriyle
evrensel kiiltlirli bulusturacak ve uzlastiracak biricik vasita egitimdir. “Bilgi
kimde olursa o yiikseklik alir.” diyen Yusuf Has Hacip’le “Ilim ilim bilmektir/

[lim kendini bilmektir/ Sen kendin bilmezsen/ Ya nice okumaktir” diyen
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Yunus Emre’nin bilge seslerini, ¢aga katmak egitimin isidir (Dogan, 2007,

85).

Egitim kurumlarinda 6grencilerin diizeylerine ve ilgilerine gore degerler
egitiminin programlanmasi, tartisilmast aklin siizgecinden gecirilmesi
onemlidir. Ogrencilerin gelisim diizeyleri gdz oniinde bulundurularak akilc
bir yaklagimla karakter ve ahldkini olumlu yonde etkileyen ona kimligini,

sorumluluklarini hatirlatan bu rehberlik 6nemsenmelidir (Caglayan, 2005, 91).

Lovat ve Clement’e (2008) gore degerler egitimi, cocugun yetenekleri ve
olanaklarina odaklandigindan nitelikli 6gretimin gerceklesmesine de olanak

saglar (Yaman, Taflan ve Colak, 2009,108).

Degerler, tiim diger orgiitlerde oldugu gibi egitim orgiitlerinde de énemli bir
konudur. Ciinkii egitim bir kamu hizmetidir ve egitim, resmi anlamda kisilerin
degerler, yetenekler ve bilgi bakimindan egitildigi toplumsal kurumlar olan

okullarda verilmektedir.

Deger egitiminin 6grencilerin yasaminda daha anlamli ve kalic1 olmasi i¢in
okulun yaninda aile ve cevre tarafindan desteklenmesi gerekir. Deger egitimi
ille  Ogrenciler  1yi-kotli,  dogru-yanhis1  anlayabilmektedirler.  Bu
anlamlandirmanin sonucunda olumlu aile, okul ve smif ortam1 gelismektedir.
Yanlhis ile dogruyu, 1yi ile kotiiyli ayirt edebilen, almis oldugu kararlarin
sorumlulugunu tstlenen bireyler kendileri ve ¢evreleri i¢in olumlu bir gelecek
olusturabilirler. Deger egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlar sunlardir

(Gomleksiz ve Ciiro, 2011, 100- 101):

1. Deger egitiminde en biiylik sorumluluk 6gretmenin oldugu icin
ogretmen 6grencilere model olmalidir.

2. Deger egitiminde anlamli ve kalict 6§renme i¢in okul, sinif ve aile
ortam1 olumlu bir yapiya sahip olmalidir.

3. Deger egitimi sadece planlanmig egitim programlari ile sinirh
olmadigindan  dolayr  okulun  Ortik  programindan da

faydalanilmalidir.
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4. Deger ogretimi tek bir yaklasimla degil hem dolayli hem de
dogrudan 6gretim yaklasimlari ile yapilmalidir.

5. Okul-aile igbirligi yapilmalidir.

Degerler egitimi aracilifi ile varilmak istenen hedef, karakterli, ahlakli, kisilik
sahibi diiriist bireyler yetistirmektir. Ogrencilerde duygusal giivenin temelini
kazandirma, olaylar1 aklin slizgecinden ge¢irme, ¢atisan diisiinceler karsisinda
zekice tavirlar sergileme, uyum saglama, dogru 6rneklerle sorunlari ¢ézebilme
gibi davranis kaliplar1 gelistirmek hedef alinmalidir. Bilgi olarak aktarilan
ogrenmenin kisa zamanda wunutulacagi hesaplanarak, davraniglarin
sekillenmesi, sozlerin anlamli olmasimi ciddiye almak gerekir. Toplum i¢inden
ornekler tercih edilerek olumlu ve olumsuz davranig bi¢imlerinin tartigilmasi

tercihlerin belirlenmesi gerekir (Caglayan, 2005, 92).

Deger egitimi verilirken sadece bir degerin 6gretimi yapilmamaktadir. Ciinkii
her bir deger baska degerlerle biitinlesmis olabilir. Ornegin, dayanisma ve
yardimlasma degerlerini birbirlerinden ayirmak miimkiin degildir. Birine
yonelik bir egitim verilirken digeri de birey tarafindan hissedilir ve birey onu
da kazanabilir. Ayn1 zamanda egitim siirecinde, 6gretmen ve Ogrencinin
benimsedigi degerler de 6nem tasimaktadir. Ogretmenlerin ve Ogrencilerin
hangi  degerleri  Oncelikli  olarak  benimsedikleri  bilinmemektedir.
Ogretmenlerin kendi deger sistemlerine gore dgrencilere degerleri aktarirken
ogrencilerin de kendi deger sistemine uygun degerleri daha rahat

kazanabilecekleri diistiniilmektedir (Merter ve Akkaya, 2012, 302).

21. yiizyilda hem ulusal hem de uluslararasi alanda 6nemli bir role sahip olan
degerler egitiminde, Ogrencilerin diger insanlar ve wuluslarla bir arada
yasayabilmeleri i¢in temel bilgi, beceri ve davranislarin kazandirilmasi
gerekmektedir (Yasar ve Cengel, 2006). Dinamik kiiltiir degerlerinin igine
dogan ¢ocuklar zamanla, egitim yolu ile bu degerlere siireklilik ve esneklik
kazandirarak, ¢agin gereklerine uygun ve gelecege doniikk yeni degerler
iiretirler. Boylece egitim, bireylere bilgi ve beceri kazandirmanin &tesinde,
toplumun yasamasini ve kalkinmasii devam ettirebilecek o6lciide ve nitelikte

deger liretmek, var olan degerlerin dagilmasimi 6nlemek, yeni ve eski degerleri
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bagdastirmak sorumlulugu tasir. Bu degerler 6grencilerin davraniglarini ve
dilek diizeylerini yine egitim yoluyla etkiler. Bireylerde egitim diizeyi,
diisiince, duygu ve ahlaki tutumlar gelistikce cocuklara ve genclere verilen

egitim de diizey kazanir ve gelisir (Giirkan ve Gokge, 1999, 3).

Degerlerin 6gretilmesinde dgretmenlerin de ¢cok 6nemli rolleri vardir. Cilinkii
ogretmen Ogretim ortaminin hazirlayicist ve Ogretimin bas mimaridir.
Ogretmenin degerler dgretimindeki rollerini su basliklar altinda toplayabiliriz

(Hokelekli ve Giindiiz, 2004, 389-390):

1. Smifiginde ortak bir sosyal doku olusturarak,

2. Her 6grenciye sorumluluk vererek,

[99)

. Iyi ve kétii sonuglartyla davranislarin tasidiklar1 olumlu ve olumsuz
degerleri hissettirerek,

Ogrencilere karar verme olanag tantyarak,

Paylasim firsat1 vererek,

Ortaklasa calismay1 tesvik ederek,

Tartisma ve paylagsma ortamlari olusturarak,

© =N

Bagkalarmma yapilmis bir davranisin  kendilerine  yapildigini

hissettirerek etkin olabilirler.

Degerler egitimi, egitimin vazgecilmez amaglarindan biridir. insanin &nemini
one c¢ikaran, bireysel kimligine yeni kazanimlar kazandirarak kurumsal
kimlige anlam kazandiran bu degerler egitimi uzun soluklu planlamalarin
yapilmasi ile uygulamaya sokulmalidir. Kazandirilan degerlerin gergek
yasamla ilgisini, iliskisini ¢ok iyi bilerek tercih ederek, anlam kazandirarak
kavratmak ogrenciler i¢in énemli bir rehberliktir. Bu rehberlikte aktif gorev
alan egitimcilerin; 6nyargilardan arinarak, tercihleri tek ve degismez dogrular
olarak degil, paylasarak Ogrencilerin mutluluguna yoénelik sorumluluklar
hissederek Ornek tavirlar olusturmalar1 gerekmektedir (Caglayan, 2005, 91-
92).

Deger egitiminin hedefi, kendini tanimlama, kendini anlama ve kendini

tamamlama gibi pratiksel siireclerden gecirdigi insanin becerilerini en iist
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diizeye ulastirarak, “Iyi hayat yasamasini” saglamaktir. Boyle bir egitim
anlayis1 da slire¢ merkezli program anlayisi ile aktif, deneysel ve somut
problem ¢oziimlerine dayali bir miifredat programla ve bu egitimin teknigini
1yi bilen 6gretmenlerle olmaktadir. Program 6grenenin yasantilarinin timiinii

icermelidir (Kale, 2004, 319).

2.1.5. Deger Egitimi Yaklasimlan

Degerlerin olusumu, toplum igerisinde meydana gelisi, bireylerin inang ve deger
farkindaligi, deger kavramsallastirmalari, deger analizi, degerlerin agiga
cikartilmasi gibi konularda bir¢ok deger yaklasimi ortaya ¢ikmistir. Biz bu deger
yaklagimlarini su basliklar altinda toplayabiliriz.

2.1.5.1. Telkin Etme Yaklasimi/Deger Aktarimi Yaklasimi

Telkin etme yaklasimi 1970°de Blanchette ve digerleri tarafindan
gelistirilmistir. Bu yaklasimin amaglari, 68rencilere belirli degerleri asilamak
veya bunlarin 6grenciler tarafindan igsellestirilmesini saglamak, 6grencilerin
sahip olduklar degerleri degistirmektir. Boylece Ogrenciler, belirli istenen
degerleri yansitabilirler. Bu siire¢ igerisinde; model olma, olumlu ve olumsuz
pekistirme, kiigiimseme, azarlama, alternatifleri diizenleme, tamamlanmamis
veya tarafli veriler saglama, oyunlar ve benzetimler, rol oynama ve bulus
yoluyla 6grenme kullanilmaktadir (Iscan, 2007, 34). Telkin etme yaklasiminda
farkl1 yontem ve tekniklerle 6grenme siireci zenginlestirilebilir. Bu siirecte
ogrencinin aktif rol almasi degerleri daha kolay igsellestirmesine yardimci
olabilir. Boylece 6grencinin degerleri davranisa doniistiirme siireci hizlanirken

ogrenci sikilmadan degerleri kazanir.

Deger aktarrminin hedefi kisaca su sekilde Ozetlenebilir: “Ogrenciler,
ogretmeni tarafindan muhtemel alternatifler dizini ig¢inden kasith olarak
onceden se¢ilmis degerler ve normlar1 benimser. Bunlar ders programlarinda
cocuklarin gelecekteki eylemlerine ve kararlarina rehberlik etmek tizere belli
bir deger yonelimi dgretmek igin yer almis en iyi degerlerdir”. Istenildigi

disiintilen degerleri igsellestirmeyi ve yerlestirmeyi amaglayan telkin
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yaklasiminin taraftarlarina gore bu yontemin uygulanmasmin sebebinde
kiiltiiriin stirekliligini saglamak i¢in gerekli olan belirli degerlerin oldugu ve bu
degerlerin aciklanmasma veya analiz edilmesine gerek olmadigi inanci
hakimdir (Yigittir, 2009, 60). Bu baglamda degerlerin telkin etme yaklasimiyla
ogretilmesinde klasik yontemlerin disina c¢ikarak bireyi ezbercilikten

kurtarmak 6nem tagimaktadir.

2.1.5.2. Deger Aydinlatmasi Yaklasimi/ Deger Belirginlestirme Yaklasim

Toplumun, kendinden beklenen fonksiyonlar1 yerine getirebilmesi i¢in onu
olusturan insanlarin bazi kurallar1 igsellestirmesi gerekir. Bu kurallardan
bazilari, bireyin baskalariyla nasil etkili iletisim kuracagi; baskalarini
incitmekten nasil kaginacagi, genellikle baskalariyla nasil 1y1 gecinecegi, baska
bir ifadeyle cevresine nasil etkin bir uyum saglayacag: ile ilgilidir. Etkin bir
uyum, toplumca belirlenen bazi kurallarin igsellestirilmesiyle birlikte,
gecerliligini  yitirmis  kurallarin  atilmasi, gerekli olanlarin  yeniden
gelistirilmesini kapsamaktadir. Ahlak gelisimi toplumun degerlerinin kayitsiz
sartsiz kabulii yerine topluma etkin bir uyum saglamak i¢in bireyin kendi
degerler sistemini olusturmasi siirecidir (Senemoglu, 2005, 62). Kendi
degerler sistemini olusturan birey toplum icerisinde bireylerle olan
iliskilerinde davranislarini, kontrol eder, kendi hayatinda neyin 6énemli olup

neyin 6nemli olmadigma karar vermektedir.

Literatiirde deger aydinlanmasi olarak da gecen deger belirginlestirmesi
yaklagimin temeli, bireylerin kendi yasamlarinda neyin énemli oldugunu nasil
belirlediklerine dayanmaktadir. John Dewey’nin c¢aligmalarindan esinlenerek,
Raths, Harmin ve Simon tarafindan 1966 yilinda gelistirilmistir. Se¢me,
odiillendirme ve davranma seklinde, ii¢ adimdan olusan bu yaklasim,
ogrencileri degerler hakkinda diisiindiirerek, onlarin farkinda olmalarina

yardimci1 olmaya dayalidir (Sar1, 2007, 62).
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Degerleri aydinlatma/belirginlestirme yaklasimmm uygulanmasinda su

asamalar izlenmektedir (Iscan, 2007, 48):

1-

Ogrencilerin alternatifler arasindan se¢im yapmasmi saglamak;
ogrencilerin kesfetmelerine, incelemelerine ve elde edilebilir degerler
arasinda se¢im yapmalarina yardimci olmak: Ne kadar alternatif
olursa, kisiler o kadar se¢imlerine deger verirler. Alternatif tercihler
iretmek ve onlari g0z Oniine almak, degerleri
aydinlatmak/belirginlestirmek ve miikemmellestirmek i¢in gereklidir.
Diisiinerek secim yapmak; ogrencilerin her bir alternatifin sonuglari
iizerine diisiinerek, alternatifleri dl¢lip bicerek diistinmesine yardime1
olmak: Kisiler, alternatiflerin beklenen sonuglarina gore, alternatifleri
incelemek i¢in 6grenmeye gereksinim duyarlar. Sonuglarin goz 6niine
alimmasi, bunlar lizerinde diisiiniilmesi ile beklenmedik ya da hos
olmayan sonuglarin olmasi thtimali azaltilmis olur.

Ozgiir bir bigimde secim yapmak; Ogrencileri Ozgiirce secim
yapmalart i¢in tesvik etmek, gecmiste nasil tercihler yapildigini
belirlemek: Eger kisiler kendi degerler sistemine gore yasamak
istiyorsa, nasil bagimsiz se¢imler yapacaklarin1 6grenmelidirler. Eger,
kisiler sadece, otoriteyi izleyebiliyorlarsa, otorite olmadiginda ya da
kisilere tartismali yoOnlendirmeler yapildiginda ya da kisilerin
duygular1 onlar1 zit yonlere ittiginde etkisiz olacaklardir.

Ogrencinin yaptig1 tercihe deger vermesi; dgrencileri, nelere deger
verdikleri, nelerin {izerine titredikleri konusunda diisiinmeye tesvik
etmek: Degerler, kaginilmaz olarak, sadece mantiksal tercihleri
icermezler, ayni zamanda duygulann da igerirler. Degerleri
gelistirmede, nelere deger ve 6nem verildiginin farkinda olunmalidir.
Duygular, kisilere nelerin degerli ve oncelikli oldugunu belirlemede
yardimci olurlar.

Ogrencinin tercihini ifade etmesi; dgrencilere tercihlerini herkese
bildirmeleri icin firsatlar saglamak: Kisiler tercihlerini, nelere deger
verdiklerini, neler yaptiklarini digerleriyle paylastiklarini, sadece

kendi degerlerini aydmlatmig/belirginlestirmis  olmazlar, ayni
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zamanda, digerlerinin de degerlerini
aydinlatmalaria/belirginlestirmelerine yardimcei olurlar.

6- Ogrencinin tercihi iizerine eylemde/davranista bulunmasi; dgrencileri
tercihleri ile uyumlu davranmaya ve yasamaya tesvik etmek: Kisilerin
inandiklari, deger verdikleri ile ilgili davranislar géstermeleri zordur.
Insanlarm, degerlerinin farkinda olsalar bile, davranislar1 igin
tercihlerle nasil iletisime gececekleri ve bunlara deger vereceklerini
ogrenmeleri ¢ok dnemlidir.

7- Ogrencinin birgok kez eylemde/davranista bulunmasi; dgrencilerin
secimlerine dayali eylemler Orilintiisii veya tekrarlanan davraniglar
incelemelerine ve bunlar1 olusturmalarina yardimci olmak: Gosterilen
tek bir davranig, bir degeri olusturmaz. Yasam Oriintiilerinin
incelenmesi gerekir: Bir kisi tutarli ve diizenli olarak neler yapiyor?,
bu oOriintiiler, kisinin tercihleri ve deger verdikleri ile igbirligi i¢inde
mi? Eger yasam Oriintlileri kisinin tercihlerini, deger verdiklerini
yansitmiyorsa, Oncelikler yeniden diistiniilmeli veya belirlenen

oncelikleri gerceklestirmek i¢in davranislar degistirilmelidir.

Bu baglamda deger aydinlatma/belirginlestirme yaklasimimin etkin bir sekilde
uygulanabilmesi i¢in uygulayicilara baz1 gorevler diismektedir. Cengelci’ye

(2010, 14) gore bu gorevler su sekildedir:

I- Sinifi 68renci merkezli bir yapiya kavusturmalidir. Problemlerin
sunulmasi, tartisilmasi ve ¢oziimii i¢in sinif dort ya da bes 6grenciden
olusan gruplara ayrilabilir.

2- Ogrencilere rol oynama etkinlikleri yaptirilabilir. Ogrencilerden
herhangi birini yasayabilecegi olaylar konusunda karar vermeye
calismasi istenebilir.

3- Ogrencilerin smif, okul ve toplumda sergiledikleri davranislari
tartismalari istenebilir.

4- Ogrencilere olabildigince sorumluluk verilmelidir.

5- Ogrencilere yorumlayacaklar: ve etik ilkeleri kullanacaklari ¢atisma

durumlan agiklanir.
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6- Ogrencilere giiven duygusu verilmelidir. Ogrenciler bu giiveni

hissettiklerinde ona uygun davranisi sergileyeceklerdir.

Deger aydinlatma/belirginlestirme yaklasimimin uygulanmasi siirecinde birey
aktif rol oynarken ayni zamanda sorumluluk, karar verme, etkili iletisim,
problem ¢6zme gibi bircok beceriyi de gelistirebilir. Bu yaklasimda esas olan
bireyin sadece kendisinin degerleri belirginlestirmesi olmadigindan
digerlerinin de degerlerini belirginlestirebilmesi i¢in etkilesimli  bir

O6grenmenin 6n planda tutulmasi gerekir.

2.1.5.3. Ahlaki Muhakeme Yaklasim

Kohlberg’in ahlak gelisimi yaklasimi, Piaget’'nin kurammin yeniden
incelenmesi ve anlamlandirilmasidir. Kohlberg de Piaget gibi ¢ocuk ve
yetigkinlerin, belirli durumlarda davraniglarini  yoneten kurallar1 nasil
yorumladigini incelemis, cocuklart oyunlarinda gozlemlemek yerine ¢ocuklara
ahlaki ikilemleri kapsayan belirli durumlar vererek tepkilerini gézlemlemistir.
Kohlberg, durumlara verilen cevaplart siniflayarak, insanlarm alt1 yargi
asamasimi gecirdiklerini vurgulamistir. Bu alt1 yargi asamasini {i¢ diizeyde
toplamistir (Senemoglu, 2005, 64). Bu li¢ diizey; gelenek Oncesi diizey,

geleneksel diizey ve gelenek sonrasi diizeydir.

Ahlaki muhakeme yaklagiminin temellerini atan Kohlberg’in ahlaki gelisimde
yer alan altt asamadan ilk ikisi gelenek Oncesi diizeyde yer almaktadir. Ceza
ve itaat egilimi olarak adlandirilan  birinci asamada, c¢ocuklar
cezalandirilmaktan kagmak icin otoriteye uyar. Ikinci asama olan aragsal
iliskiler egiliminde c¢ocuklar i¢in Oncelikle kendi gereksinimlerinin
karsilanmas1 onem tagimaktadir. Geleneksel diizey, kisiler aras1 uyum egilimi
ile kanun ve diizen egilimi asamalarindan olugmaktadir. Kisiler arasi uyum
egiliminde, ¢ocuk i¢in bagkalar tarafindan onay gérmek onemlidir ve artik
yalmizca kendisi icin degil baskalarmi mutlu etmek i¢in de davraniglarda
bulunur. Kanun ve diizen egiliminde dogru davranis otoriteye ve sosyal
diizene uygun olarak bireyin gorevini yerine getirmesidir. Ugiincii ve son

diizey ise gelenek sonrasi diizeydir. Bu diizeyde yer alan sosyal sozlesme
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egilimi asamasinda kanunlarin kullanimi ve bireysel haklar elestirel bigimde
incelenir. Kanun ve degerlerin goreli ve topluma 6zgii oldugu kabul edilir.
Evrensel ahlak ilkeler egilimi adi verilen son asamada ise birey, adalet, esitlik
ve insan haklar1 gibi soyut kavramlara dayali olarak ahlak ilkelerini kendisi

se¢ip olusturur (Senemoglu, 2005, 64-68).

Bu baglamda ahlaki muhakeme yaklasiminda degerler ahlaki ikilemler yolu ile
ogretilmektedir. Degerlerin 6gretimi yapilirken 6grencileri ahlaki ikilemlerle
kars1 karsiya getirmek, Ogrencilerin biligsel siirecleri kullanabilmeleri igin
onemlidir. Ogretmen &grencilerin muhakeme yapabilmeleri icin ikilem
durumlarin1 i1yi hazirlamali, onlarm st diizey diislinmelerini saglayacak
ogrenme yasantilar1 olusturmalaridir. Iscan (2007, 35) da degerler egitiminde,
ahlaki gelisim yaklasimimnin kullanimida sdyle bir yol izlenmesi gerektigini

vurgulamistir:

1- Ikilem durumuyla 6grencinin karsilasmasi (ikilemi tanitmak, ikilemde
kullanilan kavramlart tanimlamasi i¢in Ogrenciye yardim etmek,
ikilemin icerigini ifade etmek),

2- Ogrencinin orijinal ya da alternatif ikilemdeki durumu ifade etmesi
(eylemde/davranigta  Ogrencilerin  kendi  bireysel  durumlarini
olusturmalarima yardim etmek, eylemdeki/davranistaki durum ig¢in
sinifin cevabini olusturmak, 6grencilere kendi bireysel durumlart i¢in
nedenler olusturmalarina yardim etmek),

3- Ahlaki ikilemde yer alan bir durum i¢in muhakemeyi test etme
(6grencileri gruplama icin uygun bir strateji segmek, 68rencilerin grup
ya da smif olarak bireysel nedenlerini incelemelerine yardimc1 olmak,
ahlaki problem hakkinda ek muhakemeleri ortaya c¢ikarmak i¢in ek
sorular (sondalar) sormak, ek sorularla (sondalarla) baglantili olarak
nedenleri incelemek),

4- Muhakemeyi yansitma (6grencilerden dinledikleri farkli nedenleri
ozetlemelerini istemek, 6grencileri ahlaki ikilem i¢in, en 1yi cevap
olan ve onlarin duygularini yansitan bir nedeni segmeye tesvik etmek,
ogrencilere bu problem/ikilem i¢in en 1yi cevabin, sectikleri cevap

olduguna inanip inanmadiklarin1 sormak, 6grenci tartismalarindan
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ortaya ¢ikmamis ek nedenleri eklemek; ancak bu eklenenler en 1yi
nedenler olarak degil, tizerinde diisiinmek i¢in sunulmus ek nedenler

olarak belirtilmeli).

Ahlaki muhakeme yaklagiminda izlenilen siirece bakildiginda bireyin zihninde
ahlaki ikilemler yaratarak bireyin kendi kararlarini vermesi i¢in diistinmesini,
degeri yorumlamasini, degerlendirmesini, degeri igsellestirebilmesi i¢in

problem ¢d6zmesini, karar vermesini saglamak onem tagimaktadir.

2.1.54. Deger Analizi Yaklasimi

Deger analizi yaklasimi sosyal bilim egitimcileri tarafindan ogrencilere
degerlerle ilgili karsilastiklar1 sorunlar konusunda karar verebilmek icin
bilimsel arastirma ve mantiksal diisiinme siirecini kullanmalarinda yardimci
olmak amaciyla gelistirilen bir yaklasimdir (Doganay, 2006, 242). Bu
yaklasimda, degerlerle ilgili konu ve sorulara karar vermek i¢in 6grencilerin
mantiksal diistinmelerini ve bilimsel incelemeler yapmalarini, kendi
degerlerini kavramsallastirmalarini, bunlar arasinda karsilikli baglantilar
kurmalarinda mantiksal ve analitik siire¢ izlemelerine yardim etmek
amaglanmaktadir. Kanitlar kadar nedenlerin uygulanmasint gerektiren
yapilandirilmis mantiksal tartisma, ilkeleri test etme, benzer durumlart analiz
etme, miinazara ve arastirma bu yaklasimda kullanilan yontemlerdir (Iscan,
2007, 46). Bu yontemlerle o6grencilerin degerleri elestirel bir siizgegten

gecirerek analiz etmesi ve 6grenmesi beklenmektedir.

Deger analizi yaklasimi, deger egitiminde dikkati, diislinceyi ve ayirt etmeyi
gerektiren bir analizdir. Deger sorulart lizerinde duygusal olmadan, akilci bir
sekilde deger sorularini test eder. Bu yaklasimda ahlaki gelisim teorisinin
tersine O0grenciler bir pozisyon alir ve yargilar. Deger analizi yaklasimi gercek
ya da yapay bir problemle karsilasildigi zaman uygulanan bir yaklagimdir
(MEB, 2009). Ogrenci kars1 karsiya kaldig: problemi analiz ederken mantiksal

ve analitik bir siire¢ izler. Bu yaklasimda relativite/gergeklik 6n plandadir.
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Deger analizi, uzun zaman alan bir yaklasimdir. Deger analizinin bir¢cok 6gesi
diger yaklasimlara benzemektedir. Ornegin, agirlikli olarak 6gretmenin bir
dizi soru sormasina dayanmaktadir. Ogretmen dgrenciye bir ya da birden fazla
soru yoneltmek ve bir 6grenci ile uzun siireli diyaloga girmek durumunda
kalabilmektedir. Bu durum kii¢iik yas gruplarinda ilginin dagilmasina neden
olabilmektedir. Tiim bunlarin 1518inda degerler analizinin uygulanmasinda

alabilecek kimi 6nlemler sdyle siralanabilir (Cengelci, 2010, 20):

I- Deger analizi Og8renci sayisimin az oldugu kiiciik gruplarda
kullanilmalidir.

2- Ogretmen Ogrencilerin siirece etkin bicimde katilip katilmadig:
konusunda duyarli olmalidir.

3- Ogrencilerin ilgili azalmaya basladiginda 6zetleme yapilmali ve baska

bir konuya gecilmelidir.

Ogrenciler deger analizi yaklasiminda degerleri 6grenirken bu degerleri
kendileri segerler, bu siliregte muhakeme ve akil yiiriitme stirecini kullanmig
olurlar. Boylece birey degerleri analiz ederek kendi degerler sistemini kendi

olusturur.

2.1.55. Model Olma Yaklasimi

Birey diinyaya geldigi ilk giinden itibaren birgok davranisi model alma yoluyla
ogrenmektedir. Kavramlari, olgulari, durumlar1 ve bir¢ok olayr model alma
yoluyla 6grenen birey degerleri de bu yaklagimla kazanabilir. Birey model
alma yoluyla degerleri 6grenirken gézlem yapma 6n plandadir. Ancak gozlem
yapilirken gozlemi yapilan davranis birebir model olarak alinmaz. Bu davranis
elestirel diisiinme silizgecinden gecirilerek kazanilan deger bireyin

davraniglarina, hayatina yansir.

Bu yaklasim o6gretmenlerin, Ogrencileri i¢in iyi Omek teskil edecegi ve
gecmisteki erdemli ornekleri dgrencilerin 6grenmeleri gerektigi anlayisindan
yola c¢ikarak ortaya cikmistir. Mesela eger Ogretmenler kibar, itinali, asil,

hosgoriilii ve sorumluluk sahibi olarak davranirlarsa veya 6grencilere tarihte
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ya da edebiyatta yer alan; cesaret, 6z, disiplin, sadakat gibi erdemli
davraniglarda bulunan kisiler ©omek gosterilirse Ogrenciler de bu 1yi

orneklerden degerleri 6greneceklerdir (Can, 2008,37).

Ogretmenler iyi davranislari gostererek dgrencilerin gézlemesine ve dolayisi
ile 6grenmelerin yardime1 olmalilar. Ayn1 zamanda 6gretmenler performans
standartlarin1 gelistirmede, ahlak degerlerini olusturmada, kendi kendilerini
degerlendirmede, kendi davranislarini  kontrol etmede, kendilerini
pekistirmede ve cezalandirmada model olarak 6grencilerinin 6gretmenlerin bu
davraniglarini gézlemeleri i¢in firsat yaratmalidirlar. Cocuklarin arkadaslar ve
grup liderleri de onlarin model aldiklar kisilerdir. Boylece dgretmenler model
alan ¢ocugun ya da liderin davranislarini etkileyerek digerlerine de istenilen
davranis1 kazandirabilirler (Senemoglu, 2005, 234). Onemli olan istendik
davranigin 6grencilere sozel iletisim yoluyla siirekli aktarilmas: degil, iyi bir
model yoluyla istendik davranism ¢agristinlmasidir. Ornegin; sigaranin
zararlarindan bahsederken bir 6gretmen Ogrencilerine kendisi de sigara

icmeyerek model olmalidir.

2.1.6. Karakter Egitimi

Karakteri olusturan degerler, dogustan sahip olunamaz. Cocuk neyin dogru
neyin yanlis oldugu hakkinda acik fikre sahip olarak diinyaya gelmez. Onun
nasil bir insan olacagi dogduktan sonraki yasam tecriibelerine baghdir. Bu
tecriibeler 1yi ise ¢ocuk 1y1 davranislar, kotii ise cocuk kotii davranislar sergiler.
Okullarda dogru ve bilingli bir karakter egitimi, bu yiizden hayati Onem
tasimaktadir (Parlar, Cavus, Levent ve Eksi, 2010, 179). Eksi’ye (2003, 79)
gore, karakter egitimi “Ortiik veya acik program araciligiyla, yetisen yeni nesle
temel insani degerleri kazandirma, degerlere kars1 duyarlilik olusturma ve onlari

davranisa doniistiirme konusunda yardimei1 olma gayretinin ortak adidir.”

Karakter egitimi “insanlarin temel etik degerleri anlamasi, onlar1 6nemsemesi ve
onlar dogrultusunda davranmasi i¢in onlara kasith olarak yoneltilen ¢abalar”
anlamimda kullanilmaktadir. Karakter egitimi yaklasimi, okul ve Ogretmenin

temel ahlaki degerlerin Ogretilmesinde daha etkin ve dogrudan rol almalari
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gerektigi inancima dayanmaktadir. Bu yaklasimda iyi1 karakteri sembolize eden
temel degerler saptanmis ve bu degerlerin kazandirilmasi i¢in okul ve sinifta
uygulanmasi gereken yontemler 6nerilmistir. Bu degerlerin kazandirilmasi igin
okul ve smifi¢inde kullanilabilecek 12 strateji onerilmistir. Bu stratejilerden ticii
tiim okulu, dokuzu da smif i¢i etkinlikleri kapsamaktadir. Tiim okulu kapsayan
stratejiler, 6grencileri smifin disinda da koruma ve 6nemseme, okulda olumlu
bir degerler kiiltiirli yaratma ve aile ve ¢evreyi de karakter egitiminin bir parcasi
olmaya davet etmedir. Ogretmenlerin smiflarinda  bireysel olarak
kullanabilecekleri stratejiler ise sunlardir: Etik kilavuz, bakic1 ve model olarak
ogretmen, herkesin birbirine saygi duydugu ve oOnemsedigi bir smif ortami
yaratma, ahldki disiplini saglama, demokratik bir smif ortami olusturma,
degerleri egitim programinin bir parcasi olarak Ogretme, kubasik 6grenmeyi
kullanma, vicdanlar1 gelistirme, okuma, yazma, arastirma, tartisma gibi
etkinliklerle etik degerler hakkinda bilissel boyutu gelistirme ve c¢atisma
yonetimini 6gretme (Sar1, 2007, 62). Bu acidan bakildiginda karakter egitiminin
deger egitiminin uygulama alanlarindan biri oldugu goriilmektedir. Karakter
egitiminde de bireye model olarak, kilavuzluk yaparak, bireyin st diizey

diistinme becerilerini gelistirerek bireyin karakter gelisimi saglanabilir.

Sadece smnif i¢inde degil ayn1 zamanda smnif disinda degerlerin kazandirilmasi
onem tasimaktadir. Doganay (2006, 250) karakter egitiminin hem smif i¢inde
hem sinif disinda, degerlerin bilissel, duyussal ve devinissel boyutlarini igeren
kapsamli bir degerler egitimi yaklagimi oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda
ogrencilere degerlerin kazandirilmasinda karakter egitimi yaklagimindan etkili

olarak yararlanilmasimin geregi ortaya ¢ikmaktadir.

Lickona’ya gore karakter egitiminin temel prensipleri su sekilde ifade edilebilir

(Eksi, 2003, 80):

1. Karakter egitimi iyi karakterin temeli olarak temel ahlaki degerleri
tesvik eder.
2. Karakter, diisinme, duygu ve davranisi icerecek kapsamda

tanimlanmalidir.
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3. Etkili karakter egitimi okul yasaminin tiim basamaklarinda temel
degerleri tesvik eden maksatl, inisiyatifi eline alan ve kapsamli bir
yaklagimi gerektirir.

4. Okul insancil ve sefkatli bir topluluk olmalidir.

5. Karakter gelistirmek i¢in, 68renciler ahlaki aksiyon firsatlarina ihtiyag
duyarlar.

6. Etkili karakter egitimi, 6grencileri merkeze alan ve basarili olmalarina
yardimci olan anlamli ve tesvik edici akademik miifredat1 igerir.

7. Karakter egitimi 6grencilerde i¢glidiimlii bir motivasyon gelistirme
¢abasi i¢cinde olmalidir.

8. Tim okul personeli, karakter egitimi i¢in sorumluluklari paylasan ve
ayn1 temel degerlere bagl bir 6§renme ve ahlak toplulugu olmalidir.

9. Karakter egitimi hem personelden hem de 6grencilerden ahlaki
liderlik gerektirir.

10. Okul, karakter egitimi ¢abalarinda ebeveynleri ve ¢evresel imkanlari
tam bir partner olarak gormelidir.

11. Karakter egitiminin degerlendirilmesi; okulun karakterini, karakter
egitimcisi olarak okul personelinin iglevselligini ve 6grencilerin iy1

karakter gdsterme baglamini icermelidir.

Sonug olarak karakter egitimi gelismis bir bireyin, degerler sistemi de gelisir.
Bu nedenle okullarda egitim programlariyla karakteri olusturan degerlerin
kazandirilmas1 6nem tasimaktadir. Egitim programlari, bireyin dogru karakter
egitimi almasina, karakter egitimiyle kendi degerlerini kendinin kazanmasina
yardimci olacaktir. Kendi degerler sistemini olusturmus bireylerden olusan bir
toplum, savasin yerine barisin oldugu, kin ve nefretin yerine sevgi ve sefkatin
oldugu, kotiiliiklerin iyiliklere doniistiigii bir toplum olabilir. Bu ise ancak

karakter egitimiyle saglanabilir.
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2.1.7. Degerler Egitiminde Kullamlmasi Uygun Olan Ogretim Yontem ve
Teknikleri

Ogretim etkinliklerini diizenlerken, bagvurulacak yontem ve tekniklerin dogru
se¢imi ve secilen yontemin dogru kullanimi 6grenme-6gretme siirecinde basaril
bir sonuca ulasmada énemli bir rol oynar. Ofrenme-dgretme siirecinde her
konuda oldugu gibi degerler egitimi konusunda da kullanilabilecek yontem ve
teknikler mevcuttur. Bu baglamda asagida degerler egitiminde kullanilmasi

uygun olan d6gretim yontem ve teknikler agiklanmustir.

2.1.7.1. Diiz Anlatim Yontemi

Anlatim yontemi, en genel Ogretim yontemidir ve tiim smf diizeylerinde
kullanilir. Bu yontem; 6gretmen merkezli ve daha ¢ok dgretmenin bilgiyi bir
sekilde, dinleyen 6grencilere aktarmasi siirecini igeren geleneksel ve en eski
Ogretim yoOntemidir. Ayni zamanda biitin yOntemlerin kullanilmasin
destekleyen bir yontemdir (Oztiirk, 2005, 180). Anlatim yontemi 6gretmenin

aktif oldugu ve sozel iletisimin 6n olanda oldugu bir yontemdir.

Bu yontem, 6gretmen tarafindan uygun o6gretim yardimlari ya da ogretim
materyalleri kullanilarak sistematik bir bilgi sunumunu kapsar. Tiim derslerde
kullanilabilen ve “tebesir ve konusma” olarak da bilinen bu yonteme kitaplarin
disinda ¢ok az materyal kullanan 6gretmenler agirlik verirler. Cagdas 6gretim,
anlatima pek fazla yer vermemekle birlikte 6gretmen her konuda geleneksel
olan bu ydntemden belli bir dlciide yararlanma geregi duymaktadir. Ogretmen
merkezli olan bu yontem, dersin basinda 6grenciyi giidiillemede, bir konunun
aciklanmasinda, 6zetlenmesinde, karmasik konularin ag¢iklanmasinda kullanilir
(Doganay, 2007, 164). Diiz anlatim yontemi yanlhs kullanildiginda ya da
stirekli diiz anlatim yontemiyle ders islendiginde, 6gretim ortami sikici bir hale

doniisebilir.

Yanls ve asir1 kulanim sonucu zaman zaman ¢ok elestiri almasina karsin,
yerine ve geregine uygun kullanilirsa basarili sonuglar almada etkili bir

yontemdir (Sozer, 2006, 104). Bu baglamda anlatim yOnteminin {istiin ve
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smirli yonleri vardir. Bu yontemin {stiin yonleri; bir konuyu ilk defa
ogretirken baglangic noktast olmast ve kalabalik smiflarda rahat
uygulanabilmesi, i¢erik hakkinda organize bir gorlis saglamasi, 0gretmene
giliven vermesi, kolay ve ekonomik olmasidir. Konu diizenli sunulur, dagilmaz;
zaman 1yl kullanilir, 68retmene giliven duygusu verir; Ogrencilere kisa
zamanda ¢ok bilgi verilir, dinleme aliskanlig1 kazandirir; 6grencilerin not alma
becerileri gelisir (Doganay, 2007, 164). Bununla birlikte 6gretmen ses tonuna,
jest ve mimiklerine, anlatis tarzina, diksiyonuna, 6grenciyi sikmamaya, glinlitk
hayatla anlattiklarinmi iliskilendirmeye dikkat ederse diiz anlati yontemi daha

etkili bir sekilde kullanilabilir.

Bu yontemin yararli yonleri oldugu kadar sinirli yonleri de vardir. Bunlar ise,
uzun slirmesi durumunda sikici olmasi, 6grenenin giindiiz riiyalarina dalmasi,
tek yonli iletisime dayandigindan eksik iletisime neden olabilmesi,
dinleyicilerin pasif olmasi, onlar1 tanimayr gii¢lestirmesi, duygusal ve
devinigsel ve iist diizeyde bilissel 6grenmeyi saglamamasidir (Doganay, 2007,
164). Her yontem gibi bu yontemin smirliliklarini ortadan kaldiracak kisi
uygulayic1 bir baska deyisle 6gretmenin kendisidir. Ogretmen diiz anlatim

yontemiyle ders islerken 6grencilerden yer yer doniit alay1 ihmal etmemelidir.

Ogretimde bu ydntemi kullanirken dikkat edilmesi gereken nokta kisa siirede
ogrencilere c¢ok fazla bilgi yiikleneceginden, onlari sikmamaya Ozen
gostermektir. Bunun i¢inde diiz anlatim yontemini oteki yontemlerle birlikte
kullanmak her zaman daha iyi bir sonu¢ verecektir (S6zer, 2006, 105). Diiz
anlattm yontemi diger yontemlerle desteklendiginde dah giiclii hale gelir.
Ornegin; 6ykii tabanli 6grenme ile desteklenmis diiz anlatim yonteminde,

ogrenciler 6ykiiyl zihinlerinde tasavvur ettikleri i¢in sikilmazlar.

2.1.7.2. Tartisma Yontemi

Tartisma yontemi, 0grencilerin bir konunun kavranmasi amaciyla karsilikli
gorlsler, diisiinceler iireterek o konu hakkinda kapsamli ve detayli olarak
diisinme, fikir aligverisinde bulunma gibi etkinlikler yapmalaridir (Ocak,

2007, 228). Tartisma yontemi dgrencilere; kendi diisiince ve goriislerini agikca
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ortaya koyma, baskalarinin goriis ve diisiincelerini 6grenme ve herhangi bir
konuyu karsilikli konusarak, birbirini dinleyerek, elestirerek, gerektiginde
sorular sorarak inceleme olanagi tantyan bir 6gretim yontemi olarak agiklayan
Oztiirk (2005, 183-184) sinif i¢i ve smif disinda uygulanabilecek bazi tartisma
tekniklerini su sekilde agiklamistir:

Panel: 3-5 kisilik bir grubun 6nceden belirlenmis bir konuyu dinleyiciler
oniinde kendi aralarinda tartistiklar1 bir tekniktir. Panelde amag; bir fikri
savunmak veya cliriitmekten ziyade dinleyicilere konu ile ilgili kapsamli ve

bilimsel bilgiler sunmaktir.

Zat Panel: Islenmis olan konularin tekrar edilmesi, gdzden gegirilmesi ve
ogrenme eksik ve yetersizliklerinin giderilmesi amaciyla uygulanan bir

tekniktir.

A¢ik Oturum: Konu alaninda uzman bir grubun dinleyiciler oniinde bazi

kurallara uyarak bir konuyu irdeledigi bir tartisma teknigidir.

Forum: Forum, konusmacilara ek olarak dinleyicilerin de tartigsmalara
katildig1r bir tartisma tiriidiir. Forumun panelden farki sunum sonunda

dinleyicilerin konusmacilara konu ile ilgili soru sormasidir.

Sempozyum: Bir problem alaniyla ilgili olarak 3-6 kisilik konusmaci
gruplarmin oturumlar halinde konuyu iliskin goriislerini tartigtiklar1 bir grup

tartisma teknigidir.

Bu yontemde diiz anlatim yontemi gibi faydali ve sinirli baz1 yonleri vardir.
Tartigsma yonteminin faydalari; aktif katilim1 saglamasi, 6grencilerin 6zgiir bir
sekilde kendi diistincelerini acgiklayabilmesi, Ogrencilerin ilgi alanlarmin
belirlenebilmesi, liderlik o©zelligini ortaya c¢ikarmasi, kendilerine giiven
gelistirmelerine tesvik etmesi, 6grencilerin konuya farkli agilardan bakmalarini
saglamasi, Ogrencilere sorularin tek bir yaniti olmadigini, en iyi ve tam
¢oziimii bulmak i¢cin miimkiin olan yanitlarin diisiiniilmesi gerektigini

anlamalarina yardim etmesidir. Bu yontemin smirli yonii ise, 6gretmenden
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yardim almaksizin karmasik sorunlar {izerinde diisiinebilen orta Ogretim
ogrencilerine daha uygun olmasidir. Tiim Ogrencilerin asina oldugu “Nig¢in
okula gitmek zorundayiz?” ya da “Kdoyiimiizde yeni bir su kaynagina
gereksinim var m1?” gibi basit sorularin tartisilabilmesi disinda, ilkdgretim
ogrencilerinin ¢ok uygun oldugu sdylenemez. Ayrica bu yOntem, zaman
alicidir (Doganay, 2007, 167). Fakat O0gretmen zamani kontrol ederek,
Ogrencinin diizeyinde tartisma konular1t bularak, tartisma tekniklerini
kullanarak, biitiin 6grencileri aktif katilimin1 saglayarak, siirece dahil olarak ve

siireci kontrol ederek tartisma yontemini de etkili bir sekilde kullanabilir.

2.1.7.3. Gosterip Yaptirma Yontemi

Gosterip yaptirma yontemi, genelde mesleki beceri kazandirmaya yonelik
olarak bir aracin nasil kullanilacagi, islem sirasit gibi konularda 6grenciye
alistirma yaptirilarak uygulanan bir 6gretme bi¢cimidir. Genel 6gretimde ise, is
egitimi, glizel yazi ¢aligmalari, beden egitimi gibi, dogrudan uygulamaya
yonelik derslerde kullanilabilir. Bu yontem hem O6gretmen hem 0Ogrenci

merkezlidir (Ocak, 2007, 238).

Bu yontemde hedef davraniglar ya devinissel alanda ya da biligsel alanin en az
uygulama diizeyinde olmalidir. Ogrenciler on kosul davranislara sahip
degilseler, gerekli arag-gere¢ yoksa bu teknik kullanilamaz. Gosterip yaptirma
tekniginde oOnce yapilacak i, 6gretilecek davranis, ¢dziilecek sorun sinifa
sunulmalidir. Sonra isin, davranigin, sorunun is ve islem basamaklar1 sirasiyla
ve asamali olarak tahtaya yazilmalidir ve bunlar ders siiresince silinmemelidir.
Ogrenciler bu siray1 defterlerine yazmali, dgretmenler bunu denetlemel,
yanlislar1 diizeltmeli, eksikleri tamamlamalidirlar (Sonmez, 2007, 247).
Ogrencilerin yaptiklar1 yanlislarin ve eksikliklerin aninda diizeltilmesi yanlis

ve eksik 6grenmelerin Oniine gegmektedir.
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Demirel ve Yagci’ya (2008, 69) gore gosterip yaptirma yonteminin 6zellikleri

sOyledir:

1. Gosteri, 6gretmen merkezli; yapma islemi ise 6grenci merkezlidir.
2. Bu teknik daha ¢ok, 6grencinin psiko-motor becerileri kazanmalarinda
etkilidir.

3. Ogrenciler, becerileri yaprak yasayarak 6grenir.

Bu yontemde 6gretmen ve 6grencinin aktif katilim1 sayesinde 6grenci gorerek,
yaparak, yasayarak oOgrenimi gergeklestirir. Siirecte oOncelikle 6gretmen
tarafindan bilgi veya beceri dgrencilere gosterilmelidir, 6grencinin beceriyi
gostermesi i¢in yeterli zaman verilmelidir, 68rencinin seviyesi de géz Oniine

alimarak, somuttan soyuta, basitten karmasiga ilkeleri dikkate alinmalidir.

2.1.74. Ornek Olay Yontemi

Ogrencileri gercek yasamda karsilasilan problem ya da olaylarla kars1 karsiya
getiren ve bu problem ya da olaylar hakkinda onlarin bildiklerini ve
kavradiklarini ger¢cek durumda aktif olarak uygulama firsati veren yaparak
yasayarak 0grenme yontemidir. Bu yontemde Og8rencilerin sorunlu bir olaya
aktif olarak katilmalar1 ve bu olaylarin nedenleri hakkinda fikirler ve ¢6ziimler
iretmeleri istenir. Bu olay gercek ya da hayali olabilir, genellikle de yazilidir.
Omek olay incelemesi, 6gretmenin gozetimi altinda gergeklesir ve gerek
bireysel gerekse de grup halinde yapilabilir (Oztiirk, 2005, 188). Ornegin, bir
kazandirilabilir. Ornek olay yonteminde asil amag¢ Ogrenciye bir olayla
karsilastiginda o olayr yorumlayabilmesini saglamak ve problem ¢6zme

becerisini kazandirmaktir.
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Ornek olaya dayal1 grenme yonteminin uygulanisinda iki yol vardir:

1- Ogretmenin &rnek olay1 hazirlayip sunmasi

a. Omek olaym hazirlanmasi: Ornek olay; dersin  konusuna,
Ogrencinin seviyesine uygun derse yonelik olumlu tutum
gelistirmeye yardimci olmalidir. Ornek olayin istendik yonde
ilerlemesi i¢in kilit sorularin hazirlanmasi gerekir. Bu sorular, olay1
neden sonug iliskisi icerisinde degerlendirmeye olanak vermelidir.

b. Ornek olaym sunulmasi: Hazirlanan 6mek olay, degisik bi¢imlerde
sunulabilir. Ogretmen drnek olay1 6grenciye yazili olarak verebilir,
sinifta sozlii olarak okuyabilir, anlatabilir, dramatize edebilir,
tahtaya yansitabilir, kart oyunlar1 teknigi ile sunabilir.

c. Ornek olaym tartisilmasi: Ornek olaydaki sorun, tanimlanabilir ve
bu sorun hakkinda ¢oziim iretilerek sinif ortaminda tartismaya
baslanabilir. Sinif kalabalik ise, Ogrenciler gruplara bdliiniir ve
gruplar kendi aralarinda ¢oziim Onerileri getirir ve grup baskani
tarafindan bu 6neriler agiklanir.

d. Tartismanin sonuglandirilmasi: Gruplarin, grup goriis ve Onerileri
toparlanarak bu oOneriler ve genellemeler sonu¢ olarak ortaya

konulur.

2- Ogrencilerin 6rnek olay1 hazirlayip sunmast:

a. Ozgiir yazim asamas1: Ogrenciler once kendi deneyimleri ile ilgili
yazacaklari bir 6rnek olay i¢in grup kurup, kendi diistincelerini not

alarak bir taslak olustururlar.

b. Omek olay1 kaleme alma asamas:: Ogrenciler kendi
deneyimlerinden yola ¢ikarak tespit ettikleri bir olay hakkinda bir
sayfalik bir yaziy1 kaleme alirlar.

c. Omek olayr paylasma evresi bu asamada &grenciler yazdiklar

ornek olay1 anlatirlar ve olaylar hakkinda tartigmaya baslarlar.
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Ogretmen bu asamada 6rnek olayla ilgili yonlendirici sorular
sorabilir.

d. Gruplarla ¢alisma siiresinin degerlendirilmesi ve sonu¢ asamasi:
Grup icerisinde olaylar degerlendirilir ve oneriler gelistirilir. Ayrica
grup iiyeleri varilan sonuglar hakkinda birbirlerine geri bildirim

saglarlar (Doganay, 2007, 170-171).

Omek olay yonteminde de uygulayicilarin dikkat etmesi gereken hususlar
vardir. Bu yontemde gergek olaylara dayali ve gercekten yasanmis bir olay
olmalhidir. Eger bdyle bir olay yoksa da Ogrencinin fikirler ve ¢oziimler
iiretmesi icin yazilacak yeni senaryonun bir baska deyisle 6rnek olayin iyi
kurgulamas:t ve gerceklerle celismemesi gerekir. Ornek olay ydntemi
kullanilarak iyi hazirlanmis etkinlikler 6grencinin problem ¢6zme ve karar
verme becerilerini gelistiren bu yOntem Ogrencinin yaparak yasayarak

ogrenmesini, 6grencinin aktif katilimini da saglar.

Bilen’e (2010) gbre ornek olay yOonteminin iistliin yanlari; kisisel sorunlara
kisisel olmayan bir yolla yaklasilmasini kolaylastirir, sorunlari somutlagtirarak
durumu anlasilir kilar, analitik bir yol izleyerek olaylarin ¢oziimiini
basitlestirir, arastirma ve problem ¢ézme yetenegini gelistirir. Bunun yani sira
eksik yonleri de sorun tiim katilimcilarn ilgilendiren bir kimlige
kavusturulamazsa c¢oziim iiretilemez, sorun ve olaylar kisisel bir dille

sunulursa ilgi cekemez.

2.1.7.5. Soru-Cevap (Buldurma/Sokrates) Yontemi

Ogrencinin belli bir konuyla ilgili mevcut bilgilerinden hareketle, soru cevap
teknigini kullanarak, yeni bilgilere ulagmasini saglayan, Ogretmen ve
ogrencinin ortak etkinligine dayali, giidiileyici bir 6gretme yoludur. Buldurma
yontemi, Sokrates’in felsefi tartigmalarda uyguladigi yontemin Ogretime
uyarlanmis  seklidir (Keskinoglu, 2008, 43). Ogretmenin &grencilere,
ogrencilerin de d6gretmene sordugu sorular ve aldiklar1 cevaplarla gerceklesen

karsilikli iletisime dayanan ve genellikle anlatim yontemleriyle birlikte
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kullanilan bu yontem hatirlama, yargilama, karar verme ya da degerlendirme

ve yaratic1 diisiinme etkinliklerinde kullanilabilir (Oztiirk, 2005, 192).

Genellikle, diiz anlatim yonteminin sikict olmamasini saglamada ve 6gretimi
daha etkili kilmada ¢ok yararlanilan ve her teknikle birlikte kullanilabilen bir
ogretim yontemidir. Soru-cevap yonteminin geleneksel kullanimi, bir 6l¢iide,
dogurtuculuk tiiriine benzer gibi goriinmekle birlikte, geleneksel kullanimda
daha cok, dnceden belirlenmis olan sorular soruldugunda, bunlarin kaliplagsmis
cevaplarin1 hemen, duraksamadan sdylemek temeldir. Bir baska deyisle,
ezberciligi tesvik eden bir yaklasim olarak goriiliir ve verilecek cevaplarin
onceden bellenmesini gerektirir. Oysa buglinkii anlayisa gore, sorulan
sorularin cevaplanmasi ile birlikte, bunlarm tartisilmasi, aciklanmasi,
yorumlanarak, birtakim genellemelere gidilmesi s6z konusudur. Bdylece,
verilen dogru cevaplarin yilizeysel bi¢gimde ezberlenmesi yerine, zihinsel
yeteneklerin kullanilmasi temel alinarak kalici olmasi, 6grenilmesi saglanir.
Eski bir 6gretim yontemi olmasinin yaninda, dogru kullanilirsa, 6grenmeyi
denetleme ve gelistirmede 1yi bir aragtir. Soru-cevap yonteminden 6zellikle su

amaclar i¢in yararlanilabilir (Sozer, 2006, 106):

[E—

. Ogrencilerin bilgisini yoklama ve degerlendirmede,

. Ders ya da konuya ilgi uyandirmada ve giidiilemede,

. Yaratici ve yapici diistinmeye 6zendirmede,

. Diisiinceleri bir diizen i¢inde anlatabilme olanagi saglamada,
. Ogrencilerle iletisim kurmada,

. Neden-sonug iliskilerini gdstermede,

. Dikkati 6nemli noktalar lizerinde toplamada,

. Ogrenme etkinliklerinin planlanmasinda,

O 00 N N W B~ W

. Nesnel (objektif) degerlendirme yetenegini gelistirmede.

Ogrencinin bilgisini yoklama, yaratici diisiinme, neden-sonug iliskilerini
kurabilme gibi farkli amaclarla yapilan soru-cevap yonteminin de istiin ve
sinirli yanlart mevcuttur. Doganay’a (2007, 165) gore soru-cevap yonteminin
istiin yonleri; 6gretmen bu yontemle Ogrencilerin diisiinmelerini, dinleme

becerilerini ve oOgrenmelerini degerlendirebilir. Bu yontemle ogrencilerin
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animsama, akil ylriite, degerlendirme ve yaraticilik gibi diisiinme tipleri
degerlendirilir. Kavramlar daha rahat agiklanir. Bu yontem, yaratici diisiinme
etkinliklerinde kullanilabilir, 6gretilene geri bildirim saglar. Soru cevap
yonteminde ezber/hatirlama sorularindan daha ¢ok {ist diizey sorular sorulmasi
ogrencinin diistinme becerilerini gelistirir. Ancak bu durumda Ogrenciye
soruyu yanitlayabilmesi i¢in daha fazla diislinme siiresi verilmelidir.
Ogrencinin zorlandig1 alanlar ortaya cikarilir, diizeyi belirlenir. Ogrenci;
giidiilenir, konugsma aliskanlig1 kazanir, 6grendiklerini animsar, olaylar
sorgular. Biligsel diizeyde degerlendirme olanagi saglar. Sinirli yonleri ise
yavas isler; soru hazirlamak zor ve uzmanlik gerektiren bir istir; yanlig

cevaplar zaman ve giiven kaybina neden olur.

Bu baglamda soru-cevap yontemi kullanilirken bireylerin iist diizey diigiinme
becerilerinin gelistirilmesi i¢in sorunun 1iyi kurgulanmasi, smiftaki tim
ogrencilerin aktif katiliminin saglanmasi, zamanin dogru kontrol edilmesi ve

konunun dagilmamasi i¢in 6gretmenin smifi iyi kontrol etmesi énemlidir.

2.1.7.6.  Oykii Tabanh Ogrenme Yéntemi

Oykii tabanli 6grenme yontemi, Ogrencinin zihninde kurgusal bir yapi
olusturdugu bu yap1 igerisinde olaylar1 analiz ettigi, sorguladig1 ve sentezler
olusturdugu, 6grenci merkezli bir yontemdir. Cubukcu’ya (2011, 542) gore
ogrenenin etkin rol aldigi yapilandirmaci Ogrenmede; Ogrenme, sadece
okumak ve dinlemek yerine tartisma, fikirleri savunma, hipotez kurma,
sorgulama ve paylasma gibi O6grenme silirecine etkin katilim yoluyla
gerceklesir. Bireylerin etkilesimi 6nemlidir. Ogrenenler, bilgiyi oldugu gibi
kabul etmezler, bilgiyi yaratir ya da tekrar kesfederler. Yapilandirmaci
yaklasimin bir uygulamasi olarak kabul edilen 6ykii tabanli 6grenme yaklasimi
bir edebi iiriinden yola ¢ikarak, Ogrencilerin bilgiyi farkli kaynaklardan
arastirarak kendilerinin edindikleri, yapilandirdiklari, 6grenme siirecine etkin
olarak katildiklar1 ve sonunda iiriinlerini sergiledikleri bir yaklasimdir. Bu

yaklasim 6ziinde deneysel ve yapisaldir.
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Oykii tabanli grenme yonteminin vazgecilmez unsuru dykiilerdir. Oykiilerin,
ogrenme acisindan bilimsel ve aktarimsal olmak iizere iki islevi
bulunmaktadir. Bilimsel anlamda oykiiler, 6grencilerin kendi deneyimlerinde
etkili olacak ve toplumla paylasabilecekleri bilgiler igermektedir. Aktarimsal
anlamda ise Oykiiler, ahlaki mesajlar vermek ve bunlar1 yasama aktarmak
amactyla tasarlanmistir. Bilimsel agidan bakildiginda, oykiiler kavramlara,
ilkelere ya da teorilere 6rnek gdstermek amaciyla kullanilabilir ve gergek bir
olay1 ya da ¢oziimlenmesi gereken bir problemi temsilen Oykiilerden
yararlanilabilir. Aktarimsal agidan Oykiiler, 6grencilerin ellerindeki dykiiler
iizerinde yeniden diistinmelerine ve Oykiiyii kendi yorumlart dogrultusunda
anlatmalarina olanak sunabilmektedir. Bir dykiiyli yeniden anlatarak, yazarak
ya da yeni bir 0ykii olusturarak bireyler kendi deneyimlerini artirmakta ve
Oykiiyle kendisi arasinda baglanti kurmakta, boylece karsilikli bir gelisim s6z
konusu olmaktadir. Oykiilestirmenin merkezinde yasam Oykiilerinin bir araya
getirilmesi yer almaktadir ve bireylerin deneyimlerinin ve sosyal anlamdaki
etkilesimlerinin zenginlestirilmesi miimkiin olmaktadir (Yigit, 2007, 12). Bu
baglamda 6ykii tabanl 6grenme yontemi 6grencinin bir dykiiden yola ¢ikarak
disiinmesini saglarken bireyin hayal giiclinii, yaratici diisiinmesini, ger¢ek

yasamla iliski kurabilmesini amaclar.

Oykii tabanli 5grenme ydntemi, edebi bir metin iizerinde ¢alisarak, bu metinde
yer alan ana diisiincenin tespit edilmesine ve bu ana diisiincenin farkl
kaynaklardan arastirilip tartisilmasina dayali bir yontemdir. Bu yontemde
ogrenciler kendi bilgilerini kendileri iirettikleri ve kendi bilgilerini kendileri
yapilandirdiklar1 i¢in 6ykii tabanli 68retim yontemi yapilandirmaci yaklasima
uygun bir yontemdir.

Oykii tabanli 6grenme yaklasimmda dgrenme ortaminda bulunmasi gereken

Olciitleri su sekilde ifade etmistir (Cubukeu, 2011, 543):

1. Cevremizde yasamin siirekli degistigi, dinamik bir yap1 arz ettigi
kabul edilmeli ve 6grencinin daha okula baslamadan kendince bir

diinya anlayisina sahip oldugu g6z 6niinde bulundurulmalidir.
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. Dersin islenis sekli konular arasinda biitlinliigli saglayacak bir yapida
kurulmalidir. Bu yapmin kurulmasiyla o6ykii tabanli 6grenme
yaklasimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yapmin olusmasi i¢in ana 6geler

sunlardir:

a. Ogrenme siirecini ayrintili bir zaman dilimine bdlme ve siraya
yerlestirme,

b. Cesitli karakterler belirleme,

c. Uzerinde calismak icin bir olay segme,

d. Cesitli problem durumlar1 ve sorularla ogrencilerin ¢oziim

iretebilmelerine ve tepkide bulunabilmelerine imkan saglama.

. Aragtirma yapabilmeleri ve yeni seyler ortaya ¢ikarabilmeleri i¢in
ogrencilerde soru sorma istegi uyandirilmalidir. Ogrenciler soru
sormaya tesvik edilmelidir. Ogrenciler, cevap ve bilgi aramalar1 i¢in

tesvik edilmelidir.

. Omek durumlarla, dgrencilerin &nceden var olan bilgilerini yeni
bilgilerle etkilesimde bulundurarak yeni bilgiyi yapilandirmalarina ve
dogru cevaba ulasmalarina yardimci olunmali. Ogrencilerin 6n

bilgileri dikkate alinmalidir.

. Her Ogrenciye kendi anlamalarinin ve disiincelerinin, kanit One
siirebildigi stirece, kullanighh olabilecegi ve baska durumlarda da

kullanilabilecegi gostermelidir.

. Ogrencilere grupta, smifta ve bireysel olarak kendi &grenmelerine
etkin olarak katilabilmelerine olanak taninmalidir. Ogrenciler, kendi
cOziimlemelerini ve anlamalarin1 gerceklestirebilecegi sorunlarla karsi
karstya getirilmelidir. Ogrencilerin bilgiye kendilerinin ulagmalarina

firsat verilmeli ve derse etkin olarak katilmalari saglanmalidir.

. Ogrencilerin kendi ¢oziim yollarmi bulmayr Onemsemeleri ve

benimsemeleri dzendirilmeli ve kullandiriimalidir.  Ogrencilerin
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problemlere sundugu c¢oziimler dinlenmeli ve bu ¢oziimlerin
uygulamaya gegirilmesi saglanmalidir. Oykii tabanli grenme ydntemi
ile Ogrenciler bir konuyu sikilmadan Ogrenirken ayni zamanda
konunun kaliciligt da saglanmis olur. Ciinkii insan beyninde
kurguladig1 olaylar1 yasamis gibi hatirlayabilir ve yasantilar yoluyla

elde edilen bilgilerin daha kalic1 oldugu ileri siirtilebilir.

2.1.7.7. Yaratict Drama Teknigi

Bir sozciigii, bir kavrami, bir davranisi, bir tiimeceyi, bir fikri ya da yasantiy1
veya bir olayr tiyatro tekniklerinden yararlanarak oyun veya oyunlar
gelistirerek canlandirmak (Tulgay, 1997, 15) olarak tanimlanan yaratic1 drama
ilk kez Ingiltere ve Amerika’da baslamis ve gelismistir (Akfirat, 2004, 81).
Yaratic1 drama, bir¢ok duyu organm bir arada kullanmay1 gerektirdigi icin
ogrenmenin etkili ve kalict olarak gerceklesmesini saglamaktadir (Akoguz,
2002, 52). Bu baglamda yaratic1 drama teknigi bir kavramdan, bir olaydan, bir
kelimeden hareket ederek, bu kavram, olay, kelime ve olgularla ilgili oyun
veya etkinlikler gelistirerek smif igerisinde canlandirilmasina dayali olan bir
tekniktir. Bu teknikte 0grenme isine pek ¢ok duyu orgami katildigi icin

ogrenme kalici izli olur.

Yaraticilig1 gelistirmek i¢in ¢ocuklarla yapilan drama etkinliklerini i¢ine alan
yaratict drama egitici drama tekniginin bir alt tiiridir (Kayhan, 2004, 8).
Egitici drama ile yaratici drama katilimmn amaci nedeniyle birbirinden
ayrilmaktadir. Egitici dramada amag cocuklarin anlamasi, farkina varmasi ve
ogrenmesi iken, yaratict dramada amag oyun yaratmaktir (Onder, 2002, 29).
Zaman zaman tiyatro ile karistirilan yaratict dramada hazir bir metin yokken,

tiyatrolarda hazir metinler kullanilmaktadir (Kayhan, 2004, 9).

Genel olarak bir sanat egitimi alan1 olarak da ele alman yaratict drama, bir
ogretim yontemi ve disiplin olarak da ele alinabilmektedir. Bir¢ok ¢alismada
yaratict dramanim ¢grenme-6gretme siirecinde ¢ocuklardaki her zeka alanina

hitap eden faydalar oldugu goriilmektedir (Erdogan, 2006, 5).
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Yaratic1 dramanin dogasinda yer alan oyun kavraminda profesyonel bir lidere
ithtiya¢c duyulmamasi nedeniyle dogaclamaya miisaade etmesi (Adigiizel, 1993,
144) egitimi hayata yaklastirmaktadir. Yaratici1 drama etkinliklerinde her tiirlii
nesne arag-gerec olarak kullanilabilmekte olup ¢evrede nesne olmamasi
durumunda viicudun degisik sekillere getirilerek amaca yonelik nesne
olusturmak bile miimkiindiir. Degerlendirme asamasina gelindiginde tartisma
yonteminin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ogrencilerden alman cevaplar
ogretmen tarafindan analiz edilebilecegi gibi, biligsel testler yardimiyla
ogrencilerin konu ile ilgili bilgi seviyeleri olgiilebilmektedir (Kayhan, 2004,
21). Yaratict dramada tamamen dogaglama bir yontem hakimdir. Ogrencilerin
olay ve durumlara kars1 kars1 verdigi tepkiler dogaldir. Yaratici dramada oyun
metne dayali olmasa da bir takim siiregler igerir. Doganay’a (2007, 176) gore

yaratict oyun siiregleri soyledir:

1. Problemin belirlenmesi: Coziilmesi i¢in problem ortaya atilir.

2. Durumun ve rollerin belirlenmesi: Ogretici ¢esitli sorularla durum
belirlemeye calisir.

3. Gozlem ve incelemeye hazirlama: Diger 6grencilerden olay gelisirken
olayla ilgili ipuglar1 ifade eden s6z, hareket ya da mimikleri
gozlemeleri istenir.

4. Yaratict oyunun oynanmasi: Oyunculardan, rollerini durumun
gerektirdigi ve hissettikleri gibi oynamasi istenir. Oyun hig
kesilmeden bes on dakika devam eder.

5. Durumun analizi: Oyun kesildikten sonra, 0gretmen olaya dikkat
cekmek i¢cin gruba sorular yoOneltir. Gruptakiler oyundan hareketle
cesitli durumlara yorumlar getirirler.

6. iliskili durumlar: incelemeden sonra &grencilerin dikkatleri benzer
durumlarin ¢esitliligine cekilir.

7. Genellemeler ¢ikarma: Son asamada dgrencilerden bu deneyimlerden

yararlanarak genellemeler yapmalari istenir.

Son zamanlarda bireyin yaratici diisiinme becerisini gelistirmeyi amaglayan
yeni ilkdgretim programlarinda da yaratici drama teknigi uygulamada ise

kosulmaktadir. Yaratici dramayla bireyin yaratict diisiinme becerisini
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gelistirmenin yaninda bireyin psiko-motor becerileri gelismekte, bireyin
kendine olan gliveni artmakta, bagka Dbireylerle olan iletisimi

kuvvetlenmektedir.

2.1.7.8. Beyin Firtinasi Teknigi

Beyin firtinast teknigi 6grencinin zihninin baski altina alinmadigi, 6grenme
siirecinde konuyla ilgili tiim diisiince ve fikirlerin 6zgiirce sdylenebildigi bir
tekniktir. Bir konuya ¢6ziim iiretmek, karar vermek ve hayal yoluyla diisiince
ve fikir iretmek i¢in kullanilan yaratici tekniklerden biri (Demirel, 1996, 26)
olan beyin firtinas1 1930’11 yillarda AlexOsborn tarafindan gelistirilmis olan
(Rawlinson, 1995, 44) beyin firtinas1 teknigi ilk olarak yeni bir iirline isim
bulmak amaciyla kullanilmistir (Duru, 2007, 33). Katilimcilarin stirekli fikir
iiretimini gerektiren beyin firtinasi i¢in fikirlerin kesfini sagladigi i¢in “bulus
firtinas1” ismi de verilebilmektedir (Vural, 2005, 192). Beyin firtinas1 dogru
veya yanlis cevabi bulmak i¢in degil (Duru, 2007, 32) ¢ok sayida fikir tiretmek
icin (Kisa, 2007, 96) yapilmaktadir. Tiim fikirlerin hesaba katildig1 bu teknikte
en uygun katilimci sayis1 12 civarindadir (Rawlinson, 1995, 46). Beyin
sorunu hayal edip, bu sorunla ilgili ¢6ziim Onerileri konusunda yaratici,

orijinal fikir ve diisiince liretmesini saglayan bir tekniktir.

Beyin firtinas1 teknigi uygulanirken Oncelikle hedef agiklanir ve problem
tanimlanir. Ardindan siire belirlenir ve bu siire i¢inde her tiirlii goriis, her tiirli
¢Oziim yolu iizerinde tartisilmadan not edilir. Daha sonra sdylenenler analiz
edilir, elestirilir, degerlendirilir ve ¢6ziim yollar karsilastirilir. Sonugta da
ulasilan basar1 diizeyine bakarak tartismaya devam edilip edilmeyecegine
karar verilir (Romiszowski, 1986, 322). Bazen daha dikkat cekici ve dikkat
toplayict olmasi i¢in tersinden de uygulanabilmekte olup, Ters Beyin Firtinasi
seklinde isimlendirilir (Demirel, 1996, 105). Tiim bu asamalar uygulanirken
elestiri ve degerlendirmeyi sona birakmak, serbest bir ortam hazirlayarak
sinirsiz  diisiinmeyi saglamak, nitelikten cok nicelik aramak ve fikirlerin
kombinasyonunu saglamak gibi énemli ayrintilara dikkat edilmelidir (Ozden,

1997, 141). Modern 6grenme-6gretme tekniklerinin 6grenci merkezli egitim
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anlayisina yansimasi: (Rawlinson, 1995, 44) olarak yorumlanabilen beyin
firtinasinda olusturulan diisiincelere sinir getirilmemesi nedeniyle o6zgiir,
eglenceli ve motive edici bir O6grenme ortami saglamasi nedeniyle
yapilandirmact kuramin 6zelliklerine uygundur. Beyin firtinasinin basarisini
gormek i¢in tretilen diislincelerin miktarina ve ise yarayan diisiince sayisina

bakilir (Kisa, 2007, 51).

Beyin Firtinasinin farkli kullanim tiirleri vardir. Bunlardan Klasik Beyin
Firtinasinda SN1K sorular sorulur (Ozozer, 2004, 253). Yikici-Yapic1 Beyin
Firtinasinda konuya once tamamen olumsuz yonden bakilir ve eksik yonleri
bulunur (yikim), daha sonra da bu eksik yonlerin nasil gelistirilecegine dair
fikir dretilir (yapim) ve son asamada (degerlendirme) da uygulanabilir
olanlarin hangileri olduguna karar verilir (Ozdzer, 2004, 263). Yazili Beyin
Firtinas1 Klasik Beyin Firtinasindan en biiyiik farki fikirlerin yazili olarak
aktarilmasidir. Katilimcilar birbirleriyle etkilesime girmeden (Nominal) veya
girerek (Etkilesimli) bu etkinlikte yer alabilirler (Kisa, 2007, 56). Dacum
Beyin Firtinasinda o6grenci katkilari kartlara yazilip panoda sergilenir ve
ogrenciler varsa katkilar1 panoya ekler ve probleme katkis1 yoniinden goriisleri
gruplandirirlar. Degisik asamalarda panodaki kartlarin fotografi ¢ekilmektedir

(Romiszowski, 1986, 322; Bilen 2002, 166).

Beyin firtinas1 teknigini uygulayan 6gretmenlere sunlar onerilebilir (Doganay,

2007, 186- 187):

1. Miimkiin oldugunca ¢ok sayida fikir {iretilmesini saglamak. Cok fikir
iretmek, daha 1yi fikirlerin ortaya ¢ikmasini saglar.

2. Degerlendirmeyi ertelemek. Ogrenciler diger dgrencilerin kendilerini
elestirmesinden Uziinti duymamalidir. Gruptan olumlu yorumlar
alimmadigindan ogrenciler kendi fikirlerinin siradan oldugunu
diistinebilir. Bir degerlendirme yapmadan, her goriisii kaydedin;
onlara her bir fikrin ne kadar 6nemli oldugu diisiincesini verin.

3. Cilgm, giiliing, 1yi diisiiniilmemis, uguk fikirleri tesvik etmek. Fikir
baslangi¢ta anlamli olmasa da 1yi fikirlerin ortaya ¢ikmasi igin yararlt

olabilir.
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4. Ogrencilerin birbirlerinin fikirlerini dinlemelerini saglamak.

5. Bazi 6grenciler digerleri fikir liretirken sdylenen fikirleri kaydedebilir.
Biitiin fikirleri herkesin gorebilecegi bir yere kaydetmek.

6. Bu teknik, oOgretmenin ¢ok az rehberlik ettigi, kendi kendine
diistinebilen ortadgretim ve iiniversite Ogrencileri gibi daha biiyiik

cocuklar i¢in uygundur.

2.1.8. Hz. Mevlana ve Degerler Egitimi

Allah’1 sevdik¢e daha cok taniyan ve tanidikca daha ¢ok seven Hz. Mevlana
(1207- 1273), goniil dili sayesinde diinyada ylizyillardir insanlan etkilemekte
olan bir Islam mutasavvifidir (Karakdse, 2011, 11). Bu arastirmada Hz.
Mevlana’nin mensur eserleri incelenmistir. Eserlere deginilmeden 6nce Hz.
Mevland’nin hayati ve degerler egitimi ile iligskisini vurgulamak Onem
tasimaktadir. Bu baglamda bu bolimde Hz. Mevland’nin hayati, yasadigi
donemin ozellikleri, felsefesi ve egitimi hakkindaki gortisleri, egitiminde etkili

olan kisilere ve Hz. Mevlana’dan etkilenen kisilere deginilecektir.

2.1.8.1. Hz. Mevlana’min Hayati

Hz. Mevlana 6 Rebiii’l-evvel 604 (30 Eylil 1207)’de, bugiin Afganistan’in
kuzeyinde bir sehir olan Belh’te diinyaya gelmistir. Asil adi Muhammed
Celalledin olan Hz. Mevlana cesitli lakablarla anilmistir. Hudavendgar
lakabini, zahiri ve batini ilimlerdeki saltanatina isaretle babasi vermistir. Hz.
Mevlana lakabi, efendimiz ve hazret manalarina gelen, ilim adamlar i¢in
kullanildigindan, Konya’da ders verdiginden dolay1 kendisine &yle hitap
edilmis ve zamanla yalniz ona has ve en meshur ismi olmustur. Riim1 lakab1
da, Hz. Mevland’nin ge¢miste Diyar-1 Rim adiyla anilan Anadolu’ya
yerlesmesi ve hayatinin biliyiik kismmi Anadolu’nun miimtaz sehri Konya’da
gecirmesinden dolay1 kullanilir (Yeniterzi, 1997,1). Hz. Mevlana’ nin annesi,
Mader-i Sultan diye anilan ve Karaman’da medfun olan Mii’'mine Hatun’dur.
Hz. Mevland’nin babas1 ise Sultanu’l —Ulema Bahieddin Veled dir

(Golpinarli, 1985,44).
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Hz. Mevland’nin c¢ocuklugunun gectigi Belh sehri, “daha hicri 1I. Asirdan
itibaren Sakik-1 Belhi gibi iinlii mutasavviflar yetistiren ve 6zellikle de Tiirk
kiiltiirtinde, “Horasan Erenleri” diye meshur olan sufilerin yetistigi tasavvufi
akimlarin giiclii oldugu 6nemli bir diisiince, ilim ve sanat merkeziydi”(Kiigiik,

2006, 12).

Babas1 Bahaeddin Veled, siddetle felsefenin aleyhinde olmasi, filozof olan
Fahr-1 Raziye ve ona uyan, Harezm padisah1 Celaleddin Mehmed Sah’a cephe
aldig1 icin artitk memleketinde duramayacak hale gelmistir. Bes alt1 yasindaki
kiiciik oglu Celaleddin’t yanina alip Hicaz’a gitmek {izere seyahate
cikmistir(Seviik, 1954, 64). Hac maksadiyla yola ¢ikan Bahaeddin Veled;
Nisabur, Bagdat, Mekke, Sam sehirlerini dolagsarak Anadolu’ya gelmistir. Hz.
Mevlana i¢in bu yolculuk her acidan faydali olmus ve yolculuk sirasinda
birgok ilmi ve dini sohbet ortamlarinda bulunma imkanma sahip olmustur(
Karaismiloglu, 2001, 11). Bu yolculuklar1 esnasinda Belh’i terk ettikten sonra
Nisabur’a varan Bahaeddin Veled, ziyaretine gelen Tezkiretii’l-evliya,
Esrarname, Muhtarname ve Mantiku’t-Tayr gibi bir cok 6nemli eseri kaleme
alan Iranli iinlii mutasavvif ve Iran edebiyatmin klasik sairlerinden Feridiiddin-
1 Attar ile goriislip sohbet eder. Attar Celaleddin’in biiyiik bir adam olacagin
kesfederek “Cok ge¢meyecek ki bu senin oglun alemin yiiregi yaniklarinin
yiireklerine ates salacaktir.” der ve Attar Hz. Mevlana’nin zeka ve istidadini
onceden sezerek ona “Tezkiretii’l Evliya” adli eserini hediye etmistir

(Hidayetoglu, 1996, 43; Ulken, 2000,143).

Bahaeddin Veled, Bagdat, Mekke, Sam, Malatya ve Erzincan ziyaretlerinden
sonra, 1211°de basladigi yolculugunu 1225- 1226’da (Hicri 623- 625)
Larende(bugiinkii Karaman)’ye yerleserek tamamlamistir. 16 sene devam eden
bu uzun seyahat devresi, Hz. Mevlana’nin fikri terbiyesi iizerinde biiyiik rol

oynamustir(Ulken, 2000,143; Askar, 2006, 115).

Hz. Mevlana’nin egitim hayatina, egitiminde etkili olan kisilere, Hz.
Mevlana’dan etkilenen kisilere, felsefesine, egitim hakkindaki goriislerine ve

eserlerine ileriki boliimlerde deginilmistir.
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26 bin beyitlik Mesnevi’nin yazimindan sonra Hz. Mevlana artik vuslati
beklemis ve O’nu dillendirmistir. 17 Aralik 1273’te gece giindiiz sayiklayip
durdugu Hakk’a vasil olmustur. Kendisinin Seb-1 Arus (diigiin gecesi) dedigi
son yolculuguna cesitli dinlere mensup insanlarin katilimiyla ugurlanmistir

(Arslan, 2008, 21).

2.1.8.2. Hz. Mevlana’nin Yasadigi Donemin Siyasi, Sosyo-Kiiltiirel ve

ilmi Ozellikleri

Bir eseri okurken eserin yazari1 hakkinda bilgi sahibi olmak okudugumuz eseri
daha 1yi anlamamiza yardimci olacaktir. Hz. Mevland’nin mensur
eserlerindeki dini ve toplumsal degerleri incelerken Hz. Mevlana’nin yasadigi
XIII. yiizyilh ve tarihi olaylara yaklasim tarzini ve onun sosyal g¢evresini,
hayatinin olgunluk dénemlerini yasamis oldugu, fikirlerinin ve eserlerinin
ortaya ¢cikmasina mekan olan Anadolu’ya ve yasadigi bu yiizyila genel hatlar
ile bakmak bu degerlerin anlasilmasii kolaylastiracaktir. Anadolu Sel¢uklu
Devleti ise, Hz. Mevlana’nin hayatin1 idame ettirdigi, siyasi, idari ve sosyo-
kiiltiirel hayatina katkilarda bulundugu siyasi ¢evre olma 6zelligine sahiptir.
Bilinen bir gercektir ki fikir ve goniil diinyalar1 ile insanliga rehber olan biitiin
bliylik insanlar insanligim zor giinlerinde ortaya c¢ikmislar, onlara yol
gostermislerdir. Hz. Mevlana da boylesi biiylik buhranlarin yasandigi bir
donemde yasamis, Olimsiiz eserler birakmis, ylizyillara 11k tutmus evrensel
bir miirsid-1 kamildir (Arpagus, 2008, 19). Hz. Mevland’nin yasadigi donemi
siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ilmi agidan inceleyecek olursak; bu donemin sikintil
ve sancili gecmesine ragmen Hz. Mevlana gibi 6nemli bir sahsiyetin

yetismesini sagladigi goriiliir.

2.1.8.2.1. Hz. Mevlana’mn Yasadigi Dénemin Siyasi Ozellikleri

Hz. Mevlana’nin yasadigi donemin en 6nemli siyasi olay1 kabul edilebilecek
olan olay Mogol istilasidir (1218). Anadolu Sel¢uklulari’nin (1074- 1308) en
karigik donemi olan 11. ve 14. Asirlarda, Mogollar ilk 6nce Harzemsahlar
Devleti'ne (1097- 1231) saldirilar diizenlemislerdir. Hz. Mevlana’ nin

dogdugu sehir olan Belh de Harzemsahlar Devleti’nin sinirlart i¢inde yer
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almaktaydi. Mogol saldirilar1 iizerine donemin Harzemsahi Celaleddin
Anadolu’ya dogru c¢ekilmis ve Mogollarin Anadolu’ya girme siireci
hizlanmigtir. Aldeddin Keykubat (I) (1219-1337) Anadolu’da huzuru
saglamaya ¢alismistir(Turan, 1997,300, Kabakli, 1984, 14).

Sultan Alaeddin Keykubad Mogollara kars1, din ve irk

Alaeddin Keykubat’in 1237°de geng yasta Oliimii iizerine yerine oglu G.
Keyhiisrev (II) gelmistir. G. Keyhiisrev (II)’1 tahta ¢ikarip avucuna alan
Sadettin Kopek gerileme doneminin baslamasina neden olmustur. Bu
nedenle Sadettin Kopek doneminde devlet isleri bozulmustur, Anadolu’da
huzur kalmamistir. Bu sirada Baycu Nayon komutasindaki Mogol
ordularmin  Anadolu’ya saldirmast ve Anadolu Selcuklu Devleti’ni
kendilerine bagli bir eyalet haline getirmeleri toplumda siyasi bir buhran

meydana getirmistir(Turan, 1997,300, Kabakli, 1984, 14).

Kendisinin Sel¢uklu tahtinda oturmasi, Mogol Hani tarafindan kabul
edildiginden G. Keyhiisrev (II), bu anlasmay1 yapan Semseddin Isfahani'yi,
vezir Miihezzebiliddin Ali'nin 6limii ile bosalan vezirlik makamina atadi.
Bundan baska ona Kirsehir iktar emirligi ve subasiligi da verilmistir,
Selguklu tarithinde o zamana kadar higbir vezire verilmemis bir ayricaliktir.
Semseddin Isfahani, bundan sonra Oliimiine kadar Selcuklu devletinin
mutlak hakimi olmustur. Semseddin Isfahani, bu anlasma esnasmda Mogol
Han'indan Cukurova Ermeni kralligmna karsi askeri bir harekata da izin
almistir. Bir Selguklu vasali olan Cukurova Ermeni kralligi, daha once
Kosedag savasi esnasinda taahhiid ettigi askerleri gondermedigi gibi
yenilgiden sonra itaatten cikmistir.  Vezir Semseddin komutasindaki
Selguklu ordusunun Cukurova kusatmasi esnasinda Aldiyye (Alanya) de
bulunan sultan G. Keyhiisrev (1246) olmistiir(Kiiciik, 2007, 8).

Kosedag savasi siyasi gerilemenin baslangicidir. G. Keyhiisrev (II)’in
oliimiinden sonra (1246) ii¢ kii¢iik oglu(Izzeddin Keykavus, Riikneddin Kilig
Arslan ve Aldeddin Keykubad) yaninda devlet adamlarinin toplanip mevki

ve ihtiras miicadelelerine girismeleri, Mogol miidahalelerine, askeri
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isgallerine ve agir vergilerle devleti ezmelerine firsat vermistir(Turan, 1997,

30).

Hulagu Han''m amcasinin oglu olan Baycu Noyan Kosedag'da Anadolu
Selguklular1 devletine karst biiyiik bir zafer kazandiktan sonra Anadolu'yu
haraca baglamistir. Anadolu, her yil Mogollara agir bir vergi 6demek
zorunda kalmistir. Anadolu Sel¢uklular1 Devleti bu agir vergiyi 6demekte

zorluk ¢cekmistir(Bayram, 2007, 197).

Sultan G. Keyhiisrev (II) 'in 6liimiinden sonra Semseddin Isfahani'nin
onderliginde Selguklu emirleri, biiyiik ogul Izzeddin Keykavus(Il)'u tahta
gecirmislerdir. Isfahani vezirlik makamini korurken Celaleddin Karatay
saltanat naibligine atanmistir. Daha sonra Selguklu emirleri arasinda yetki
catismalar1 yasanmasi iizerine Isfehani muhaliflerini ortadan kaldirarak
duruma hakim olmay1 basarmistir. Hatta sultanin annesiyle de evlenerek

iktidarin1 daha da kuvvetlendirmistir(Kii¢iik, 2007, 8- 9).

Giliytik Han'in tahta ¢ikis merasiminde (1246) Mogollara baglh tiim illerin
sultanlarinin hazir bulunup itaat bildirmeleri istendiginden Karakurum'da
yapilacak tdrene sultan I. Keykavus da davet edilmistir. Vezir Semseddin ise
saltanatin prestijini korumak i¢in ¢esitli mazeretlerle sultanin yerine kardesi
Riikneddin Kili¢ Arslant gondermistir. Mogol Haninin ciilus torenine katilan
Kili¢ Arslan, Han tarafindan sultanlia Bahdeddin Terciiman ise vezirlige
atanmustir. Ayrica kendilerine Semseddin Isfahaninin gérevden alinmasi ve
oldiiriilmesi i¢in istedikleri izin de verilmistir. Selguklu heyetinin Mogol
askerleriyle Konya'ya yoOneldikleri haberini 6grenen vezir Semseddin
Isfahani, kagma tesebbiisiinde bulunmasmna ragmen Mogollarin emriyle

Bahédeddin Terciiman tarafindan oldiirilmiistiir (Kiigiik, 2007, 9).

Sultan ve vezir atamalarinin dahi Mogol yoneticiler tarafindan yapiliyor
olmasi, donemin siyasi atmosferinin anlasilmasi agisindan onemlidir. Taht
miicadelesinde Izzeddin Keykavus'un, kardesi Kili¢ Arslan'la yaptig1 savasi
kazanmasia ragmen Kili¢ Arslan'in Mogollarca bu géreve getirilmis olmasi

nedeniyle naib Celaleddin Karatay'in onerisiyle ii¢ kardes saltanati yiirtirliige
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konarak, Selguklu tahtinda meydana gelebilecek yeni bir kaosun Oniine
gecilmistir. Celaleddin Karatay, bir yetki karmasasina firsat vermemek igin
de her {i¢ sultanin atabegligi gorevini iistlenerek islerin tek elden yonetimini
saglamistir. Ug¢ kardesi bir tahta oturtmak gibi zor bir gdrevi basaran
Celaleddin Karatay'n yliksek ahlaki, fazileti ve dindarligi ile doneminde
veliyyullah  fi'l-arz ~ (Allah'in  yeryliziindeki dostu) diye anildigi
belirtilmektedir(Kii¢iik, 2007, 9).

Anadolu'daki Mogol kumandanlarin asin isteklerini sikayet etmek {izere
Selguklu sultan1 I. Keykavus tarafindan degerli armaganlarla Batu Han'a
gonderilen emir-1 dad (adliye emiri) Sahib Fahreddin Ali, Han'dan bu tiir
istekleri onleyen bir yarlig (ferman) almay1 basarmistir. Ancak bu, Mogol
kumandan Baycu'nun hosuna gitmemistir. Bu sirada Hulagu'nun iran ve garp
bolgelerini idare i¢in ilhan unvani ile ordusuyla bdlgeye gelmesi, Baycu'nun
askerleriyle Azerbaycan'daki Mugan ordugadhindan ayrilarak yaylak ve
kislak bulmak amaciyla ikinci kez Anadolu'ya gelmesine zemin
hazirlamistir. Ordusuyla Aksaray'a kadar gelen Baycu'nun iste§inin yerine
getirilip getirilmemesi konusunda Selguklu yoneticileri arasinda ihtilaf
olusmustur. Sonunda savag karar1 alindi. Ancak yapilan savasta Selguklu
ordusu yenilgiye ugramis ve Izzeddin Keykavus yakin adamlariyla Alaiyye
(Alanya)'ye kagmistir. Mogol ordusunun Konya'y1 kusatip yagmalamak i¢in
harekete ge¢gmesi lizerine halktan toplanan altinlar Baycu'ya sunularak, sehir
yikim ve yagmadan kurtarilmistir. Bununla birlikte Baycu, yaptig1 yemin

geregi sehrin dis surlarmi yiktrmistir(Oztuna, 1977, 486).

Saltanat miicadeleleri Mu’ineddin Siileyman’in zaferiyle 1261°de sona erer.
Mogollar iyi idare eden ve onlara dayanan bu devlet adami, bir siikiin ve
istikrar devri tesis etmistir. Hattd bu devir “Mu’ineddin Pervane Devri”

adiyla anilarak 1277 yilina kadar siirmiistiir(Turan, 1997, 301).

Tirk Memluklii sultan1 Baybars, basta Pervane'nin daveti, Anadolu halkinin
onu Mogollara kars1 bir kurtarici olarak gérmesi ve Mogollardan kagan
Selguklu devlet adamlarinin tesvikiyle 30 bin kisilik ordusuyla 1277'de

Elbistan'a gelmistir. Bunun iizerine Toku ve Tudavun Noyan kumandasinda
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aralarinda Pervane'nin de bulundugu Mogol, Sel¢uklu, Giirci ve Ermeni
ordusu Elbistan'a yiirlimiistiir. Yapilan savasta Mogollar kesin bir yenilgiye
ugratilmistir (1277). Bu savasta Selguklu kuvvetleri ciddi olarak savagsmadigi
gibi bir ¢cok emir ve asker de goniillii olarak tutsak olup Baybars tarafina
gecmistir. Bu nedenle Pervane, diger Selguklu ileri gelenleri ile birlikte
(sultan G. Keyhiisrev, vezir Fahreddin Ali) bir Mogol intikamindan korkarak
Tokat'a cekilmistir. Bu biiylik zaferden sonra Kayseri'ye gelen Baybars,
kendisini bir elgiyle tebrik eden Pervane'yi cagirtip makamina oturmasimni
bildirdiyse de Pervane, Mogollardan c¢ekindiginden dolayr bunu kabul
etmeyerek ondan biraz miihlet istemistir. Pervane Muineddin Siileyman
Tiirkiye Selcuklu Devleti tarihinde Mogol tahakkiim ve baskisina ragmen on
bes yil siireyle (1262-1277) siyasi zeka ve mahareti sayesinde yonetimi
tekelinde tutarak, lilkede huzur ve siikuneti saglamada biiyiik bir basari
gostermis ancak sonunu da yine kendi hatalariyla hazirlamistir(Kiiciik, 2007,

28).

Oliimiinden sonra Tiirkiye Selcuklu Devleti'ndeki buhran ve huzursuzluklar
artarak devam etmistir. Muineddin, dista Mogollar icte de miinevverleri
kazanan siyaseti ile Anadolu'daki huzur ortaminin 6zlemini ¢ekenlerce daha
sonra arandigi gibi Mogollarla siirekli miicadele halindeki Tiirkmen

beylikleri ve gogebeleri nezdinde de Mogollarin bir temsilcisi sayillmistir.

Sonug olarak, Mogol istilasindan bir asir 6nce Hagli Seferleriyle miicadele
etmek zorunda kalan Islam alemi, bu asirda da Mogollar’in istilasma ve

zulmiine ugramistir.

2.1.8.2.1.1. Hz. Mevlana ve Mogollar Arasindaki iliskiler

Selguklu Tiirkiye'sinin yillik vergi vermek zorunda oldugu, dénemin
stiper giici Mogollarin o donemde estirdigi korku ve istila endisesinin,
Mogol tehdidi altindaki tiim halklarin {izerinde bir baski olusturdugu,
donemin atmosferi agisindan rahatlikla sdylenebilir. Mevland'nin baba
diyar1 Belh'in de aralarinda oldugu donemin sehirlerinin Mogollarca

yakilip, yikilmasi, halkinmn kiligtan gecirilmesi, ¢ocuklugundan beri
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Mevlana'nin da zihin diinyasinda yer etmisti. Istila ettikleri diger sehirler
gibi Belh'in de Cengiz Han tarafindan istila edilip, yagma edilmesini,
halkinin kilictan gecirilmesini ve yapilan diger Mogol zuliimlerini,
donemle ilgili diger tarihi kaynaklar yaninda Mevlevi kaynaklar da tiim

ciplaklig ile anlatmaktadirlar(Kiigiik, 2007, 89).

Mevlana, Mogol istilalariyla mallar ellerinden alinan dénem halkinin
"Mogollar mallarimizi aliyorlar, ara sira da onlar bize mallarini
bagisliyorlar. Acaba bunun hiikmii nedir?" seklindeki sorusuna Islam
diistincesi i¢indeki su yorumla cevap verir. Bilindigi gibi deprem, sel vb.
tabii felaketlerle elden c¢ikan mallar veya c¢alinan seyler Allah'in
hazinesine girmis gibi yorumlanarak bir anlamda olan bir seye iiziilerek
lizlintlinlin 1yice derinlestirilmesi yerine bir anlamda vakianin ardindan
psikolojik  bir rahatlama saglanmaktadir. Mevlana, Mogollarin
Miisliimanlardan zorla aldiklar1 mallar i¢in de ayni degerlendirmeyi
yapmaktadir. Alinanlarin, zorla alindigi i¢in haram olmasi ve ahirette
sahibine karsilig1  verilecegi inancindan dolayi, Mogollarin da
Miisliimanlardan aldig1 her sey, alanlar agisindan haram olsa da mali
elinden c¢ikanlar agisindan bu mallar, Mevland'ya gore tipki Hakkin
kabzasma ve hazinesine girmis gibidir. Miislimanlarin onlardan
aldiklarinda ise bir zorlama olmadigindan ve almanlar bu hazineden
alimmis hiikkmiinde olacagindan alinanlar Miisliimanlara helaldir.
Mevlana bu hususu izah i¢in Fihi Ma Fih(103- 104)’te su Ornegi verir:
"Meseld; denizden bir testiyi doldurup c¢ikarsan, o senin malin olur.
Ancak su testide olunca buna kimse karisamaz ve senin iznin olmadan su
alan herkes gasp edici olur. Fakat bu su tekrar denize dokiiliirse o herkese
helaldir ve artik senin malin olmaktan ¢ikmistir. Bu bakimdan bizim
malimiz, onlara haram, onlarin mali ise bize helal olur.”(Kiigiik, 2007,

77).
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2.1.8.2.2. Hz. Mevlana’min Yasadigi Dénemin Sosyo-Kiiltiirel ve ilmi

Ozellikleri

Anadolu’da o donemde basta Endiiliis, ve Kuzey Afrika kaynakli Muhyiddin
Arabi, Misir, Suriye ve Irak kaynakli Stihreverdilik, Vefailik, Kalenderilik,
Orta Asya ve Iran, dzellikle de Horasan kaynakli Kiibrevilik, Yesevilik ve
Haydarilik gibi tarikat seklinde teskilatlanmis tasavvuf akimlar yaygin bir
etkiye sahip durumdaydilar. Icinde bulundugu cevre, islam, Hiristiyanlik,
Yahudilik, Zerdiistlik ve tasavvuf gibi dini mekanizmalar1 tanimasma
yardim etti. Mogollarin ve Haclilarin meydana getirdigi korku ve giivensizlik
ortaminda insanlarin psikolojik durumlarin1 goézlemledi. Anadolu’da
Selguklu Devletinin saglamaya ¢alistig1 otorite, bir anlamda ¢esitli tasavvuf
akimlarinin  buraya yonelme gerekgelerinden birini  olusturmustur.
Anadolu’da medreseler gelisip de kendi ihtiyaglarini karsilayincaya kadar,
din bilgini, kad: ve ulema ihtiyac1 basta Iran ve Horasan olmak iizere diger
Islam iilkelerinden karsilanmistt. Bu durum Anadolu’da sekillenen

Miisliiman Tiirk hayati tizerinde derin etkiler dogurmustur(Celik, 2002, 29).

[I.Kiligarslan’dan itibaren biitlin Selguklu hiikiimdar ve ileri gelenlerin
medrese yaptirmalart bu devirde ilme verilen 6nemi gostermektedir. I.
Keykvus ve I. Alaaddin Keykubat’in yasadigi devir olan XIII. Yiizyilin
Anadolusu’nda ilim ve edebiyatin en yiiksek devrini yasadigim
goriilmektedir. Bunun en biiyiik 6megi olarak Selguklu Sultan1 Alaaddin
Keykubat’in Hz. Mevlana'nin babasi i¢cin Konya’da Medrese yaptirmasi ve
Onu oraya davet etmesidir. Ayrica Mevlana’nin sohbetlerine bir¢ok devlet

adaminin istirak etmesi de 6mek gosterilebilir(Kocatiirk,2000, 5- 6).

Hz. Mevland’nin yasadigt donem, siyasi buhranlara ragmen, felsefe ve
Islami ilimler bakimmdan parlak bir dénemdir. Selguklu Sultanlar1 zamanin
ulu kisilerine fazlasiyla ragbette bulunarak halk gibi acik¢a onlara
egilimlerini gdstermislerdir(Ozatilla, 1979, 14). Dénemin en &nemli olay:

olan Mogol istilasi islami ve ilmi sahsiyetleri de yakindan etkilemistir.
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Mogol tahribati Maveralinnehr, Harezm ve Horasan’da c¢ok daha siddetli
olmustur. Islam medeniyetinin baslica ilim ve kiiltiir merkezlerinden olan,
Imam Buhari ve Ibn Sina gibi bir ¢ok biiyiik insanlar yetistiren Buhara 13
fersah surlarla ¢evrili olmasma ragmen Cengiz Han (1220) yilinda sehri
yikip yagmalamistir. 12 giinde yangin ve neft makineleri ile
camileri,saraylart yakip yikmislar ve Kur’an’lart ve kitaplart hendeklere
atmiglardir. Cengiz Han halki bir ovada toplayip, kadin, cocuk ve
sanatkarlar1 gotiiriip diger kalan insanlar1 yakip Oldiirmiistiir. Buhara’y1
yakip yikan Cengiz Han, Buhara’dan Semerkant’a oradan da Bagdat’a

ylrimistiir(Turan, 1997, 489).

Mogollar isgal ettikleri yakip, yikip yagmalarken bir kisim insanlari
iskenceyle sarap icmeye, kiliseye girmeye ve ha¢ takmaya zorlamiglardir.
Ancak bu ortamda bir ¢ok alim ilim ve ibadetle ilgilenmeye devam etmistir.
Buhara, Semerkant ve Bagdat’tan sonra Anadolu’ya yonelen Mogol akinlari
g0¢ eden insanlar1 da beraberinde getirmistir. Horasan Erenleri adiyla anilan;
Fahreddin-i Iraki, Evhaddin-i Kirmani, Necmeddin Daye, Mevlana ve babasi
Sultanul Ulema Bahaeddin Veled, Seyyid Burhaneddin ve Sems-1 Tebrizi
go¢ eden gruptan bazilarnidir. Ancak Anadolu’ya gelemeden Mogolllar
tarafindan oOldiiriilen alimlerde vardi ©6rnegin; Harezm’de Necmeddin-i

Kiibra, Nigsabur’da Feriduddin-i Attar(Ocak, 2004, 26).

Belh ¢ok eskiden beri Hind kiiltiirii ile Iran kiiltiiriiniin tanisti1, kaynastig
onemli bir merkez idi. Hind mistisizmi ile iran Gnostisizmi (Irfancilik),
Islam'dan 6nceki dénemlerde Belh sehrinde gayet canliydi. islamiyetin bu
bolgeye gelisinden sonra da Islam Tasavvufu'nun ilk nemalandigi, dogdugu
yore de Belh sehridir. iste MevlanAd ve babasi Baha Veled bdyle bir
merkezdeki irfan pmarindan beslenmislerdir. Mevland'nin  Hindistan
yarimadasinda biiyiik bir hiisn-1 kabul gérmesi ve bu iilkede son derece etkili

olmas1 onun Hind irfanina yatkin olusundandir(Bayram, 2005, 195).

Mogol akinlar1 Belh’e dogru yoneldiginde tipki Horasan gibi Belh’in ihtiyar
kapilarin1 da zorlamaya baglamistir. Mevlana'nin ¢ocuklugu doéneminde,

babas1 biitlin ailesini toplayarak Belh kentinden batiya dogru goce
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baglamistir. Gogiin, Mogollarin Belh'e girmelerinden bir ka¢ sene 6nce
oldugu agiktir. Mogollarin Belh'i 1214 yilinda kusattigi, yakip yikip herkesi
kilictan gecirdigi disiiniilerse, gociin asagr yukart 1212 yilinda oldugu
ortaya cikar. Goce neden olarak Bahaeddin Veled'in Fahreddin Razi ile,
onun felsefl goriisleri ile anlasamamasi ileri siirtilmektedir. Ger¢i Bahaeddin
Veled hemen biitiin derslerinde felsefeciler aleyhine ¢ok siddetli ve c¢ok
heyecanli seyler soyler; bu da Belh sehrinin taninmis filozofu Fahreddin
Razi ve onun felsefesine yakinlik duyan Harezmsah Sultani Muhammed
Tekis't kizdirmistir. Vaazlarma "Ey Fahri Razi, ey Harezmsah!" diye
baglayan ve bazen hakarete varan sozler sOyleyen Bahaeddin Veled, halk
arasinda filozofa ve Sultan'a kars1 bir hareketin gelismesine neden olmustur.
Bu gelismelerden rahatsiz olan, ama gene de Bahaeddin Veled'e biiyiik saygi
duyan Sultan, bir glin ona s0yle bir haber gondermistir: "Seyhimiz eger Belh
iilkesini kabul ederlerse, bugiinden itibaren padisahlik da, iilkeler ve askerler
de onun olsun. Bana da bir baska lilkeye gitmek i¢in izin versin. Ciinkii bir
iilkede iki padisahin bulunmasi uygun degildir." Sultanmn bu sozleri
Bahaeddin Veled'i kam¢ilamis, zaten Mogollarin vahseti dolayisiyla da iyice
huzursuz hale gelen, biiyiilk goclerin basladigi Ortaasya'da, bir de
yoneticilerin bu sekilde olumsuz tavir almalar1 Bahaeddin Veled'in buradan
g0¢ karar1 vermesine neden olmustur. Harezmsah Sultanina, "Belh Sultanina
selam soyleyiniz. Bu diinyanin fani iilkeleri, hazineleri, tahtlar1 padigahlara
yarisir. Biz dervisiz, bize memleket ve saltanat miinasip degildir. Biz goniil
hoslugu ile sefer edelim de, Sultan kendi uyruklar1 ve dostlariyla basbasa
kalsin." diye cevap gondermistir. Harezm Sultani, anlamli mesajimna daha
anlamli bir cevap almisti. Halkin da bu go¢ kararin1 duymasi, Belh'te biiyiik
karigiklara neden olmustur; Sultan'in Bahaeddin Veled'l ziyaret ederek Oziir

dilemesi onun go¢ kararini degistirmemistir(Ergiin, 1993, 6).

Islam Diinyasi'nda ¢ok eskiden beri akliyeciler (Rasyonalist) ile sezgiciler
(ice doguscu) birbirleriyle miicadele halindeydiler. Akilcilar, gercek bilgiyi
elde etmek i¢in aklin ve mantigin 6l¢ii oldugunu hatta akli, imana varmanin
ve Allahn bulmanin vasitasi olarak goriirler. Kelamcilar, filozoflar bu
zihniyetin temsilcileridir. Sezgiciler ise, gercek bilginin ice dogus ile elde

edilebilecegini, imana varmak, Allah't bilmekte aklin hig, bir fonksiyonu



97

olamayacagini, ice dogus ile hidayet-i ilahi ile Allah'a varilabilir, iman
edilebilir tezini savunurlar. Iste Mevlana bu ikinci diisiince tarzinmn

onciilerindendir(Bayram, 2005, 3).

Mevlana, kendisine daima Kur'an-1 ve Hz. Muhammed'in hadislerini rehber
edinen biiyiik bir islam diislintiriidiir. O, biiyiik bir vecd i¢ine girip sik sik
Tanri'nin gergeklik denizine karigmakta, ama toprak bedeni onu gene bu
diinyaya getirmektedir. O, gene Hz. Muhammed'in yolundan, Kur'an'in
1s181yla o denize ulagmakta, ama ¢ok ge¢meden gene perdeli evrene
donmektedir. O, Allah'm gerceklik denizinde biitiin zitlarin belli bir ise
yaradigini, bu nedenle evrendeki her seye karsi hosgoriilii olmak gerektigini,
bu hosgoriilii bakisin 6zellikle degisik din, 1rk ve cinsiyetteki insanlara karsi
gosterilmesi gerektigini bildiriyordu. Onun insan degerlendirmesi kesinlikle
sekillerde degil, i¢teki anlamlar iizerinde olmaktadir. Insan yetistirirken de
s0z ve hareketlerin dis sekillerine degil, bunlarin icte yer etmesine, 6zgiin

olarak i¢ten kaynayip cogsmasina énem vermistir(Ergiin, 1993, 4).

Mevlana'nin mesajmi eskimez kilan hususlardan biri de onun, devrinin
hadiselerine gomiilmeyerek, tarihe yonelik bu iist bakis1 yakalayan tarih
yorumlart oldugu sodylenebilir. Mogol akinlarindan sonraki siirece
bakildiginda da bu tiir bir degerlendirme yapmak miimkiindiir. Nitekim kisa
bir siire sonra Mogollarin Ilhanli kolunun Isldmiyeti resmi din olarak
segmesi bir yana, Mogollarin istilalart sonucu Anadolu'ya akin eden alim,
sifi ve sanatcilar burada Anadolu aydinlanmasi denebilecek, kiiltiir
tarthimiz adma son derece renkli bir donemin yasanmasma sebep
olmuglardir. Artik iyice zayiflayan Anadolu Selguklu Devletinin bu istilalar
ile yikilmasi ise Osmanogullar1 Beyliginin, bir Tiirk Imparatorlugunun

temellerini atmasina zemin hazirlamistir (Kiigiik, 2007, 167).
2.1.83. Hz. Mevlana’nin Egitimi
Hz. Mevlana’nm ilk miirsidi babas1 Bahdeddin Veled’dir. O biiylik insanin

terbiyesi altinda yetisen Hz. Mevlana heniiz kiiclik bir ¢ocukken olgunlagmus,

muhakeme sahibi olmustur“Babasi tarafindan yetistirilen Rami, Arapca
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gramer, hukuk (fikih), hadis, tefsir, tarih, ildhiyat, mantik, felsefe, matematik
ve astronomi gibi alanlara hdkimdi. Bu sebeple de babasmm 1231 yilinda
vefatindan sonra onun gorevini basartyla yerine getirmis, boslugunu
doldurmustur. Hanefi fikhinda otorite denilebilecek kadar bilgi ve birikim
sahibi olan Hz. Mevlana, diger mezheplerin fikhi anlayislarindan da habersiz
degildir. Babasi sultanii’l-ulema Bahdeddin Muhammed Veled’in Belh’te vaaz
verdikleri, ders okuttuklar1 malimdur. Sipehsalar Riséale’sinde, Hz.
Mevlana’nin da ilk zamanlarda babasi gibi, ders vermek ve vaaz etmekle
mesgul oldugunu sdyler ve Sems geldikten sonra ders vermeyi ve vaaz etmeyi
terk ettigini kaydeder. Ayni1 eserde Hz. Mevlana’nin, “Eger biz o memlekette
(Belh’te) kalmis olsaydik, oradakilerin huylarina yaradilislarma uygun bir
halde yasar ve ders vermek, kitap yazmak, vaaz ve nasihatta bulunmak, ziihd
ve takvida bulunmak, zahiri seylerle mesgul olmak gibi onlarin istedigi
seylerle mesgul olurdum” dedigini ve Sems’ten sonra bu gibi hasletlerinden
uzaklasarak sema’ ve siirle ugrastig1 ifade edilmektedir (Eflaki, 1953, 1/77).
Hz. Mevlana, kendi devrinde gegerli olan edebi birikime de sahipti. Hz.
Mevlana’nin Senai ve Attar’dan etkilendigi de bilinmektedir (Cebecioglu,

2007, 7).

Belh’te iken Hz. Mevlana’nin hocalarindan bir digeri ise Seyyin Burhaneddin
Muhakkik-1 Tirmizi olmustur. Seyydib Burhaneddin Bahaeddin Veled’in 6liim
haberini alinca Hz. Mevlana’y1 yalniz birakmamak i¢in onun yanina gelmistir.
Seyyib Burhaneddin ile birlikte daha sonra Sam’a giderler (Yeniterzi, 1997, 2-
3). Burada biiyiik Hanefi alimi Kemaleddin Ibn’ul Arabi, Sadedin el- Hamevi,
Seyh Osman er-Rumi, Evhadiiddin Kirmani ve Sadreddin-i Konevi ile
goriistiigli ~ ve  sohbetlerde  bulundugu  kaynaklarda  ge¢mektedir
(Firuzanfer,1997, 42-43; Eflaki, 1953,1/80, 391).

Sam’dan Konya’ya doéniince Seyyid Burhaneddin’in yaninda hiicreden hig
citkmadan kirkar gilinliik iic cile ¢ikarmis; bu siireyl yalnizca ibadet ve
tefekkiirle geciren Hz. Mevlana, arinmis bir nefis ve ilahi sirlara agilmis bir
goniille dis diinyaya donmiistiir. Cilenin sonunda Seyyid Burhaneddin: “Haydi
yiirii de insanlarin ruhunu taze bir hayat ve dlciilemeyecek bir rahmete bog, bu

suret aleminin Oliilerini kendi mana ve askinla dirilt” sozleriyle Hz.
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Mevlana’nin egitiminin bittigini, artik irsat ile gorevli oldugunu belirtir

(Eflaki, 1953,1/87-89).

Hz. Mevlana’nin Sems ile karsilagsmasi ileriki boliimlerde genisge anlatilmistir.

2.1.8.3.1. Hz. Mevlana’min Egitiminde Etkili Olan Kisiler

2.1.8.3.1.1. Babasi Sultinu’l —Ulema Bahieddin Veled

Hz. Mevlana Celaleddin Muhammed’in babasi, bilginler padisah1 (Sultan-
al-ulemd) diye anilan ve bilginlerden Ahmed Hatibi oglu Huseyn
Hatibi’nin oglu olan Belh’li Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Sultan-al —
ulemd, Belhlilerden incinince Belh’ten Konya’ya go¢ etmistir (GOlpinarls,
1985, 33-43). Horasan sarayinda son derecede dirayetli ve kiiltiirlii bir
hanim olan annesinin terbiyesi ile biiyliyen Bahaeddin Veled, bir sehzade
olmasma ragmen diinya saltanatina arzu duymamis, kendisini tamamaiyla

dini ilimlerin tahsiline vermistir (Yeniterzi, 1997, 2).

Bu cok zeki ve yetenekli geng, Tiirkistan alimlerinden feyiz almis; engin
bilgisiyle iin kazanmis ve nihayet devrin meshur bilgin ve din
adamlarindan ¢ yiiz kisi bir gece riiyalarinda Hz. Peygamber’in
Bahaeddin Veled’e “Sultanu’l- Ulem&” (Bilginler Sultan1) unvanim
verdigini gérmiisler, o glinden sonra Hz. Mevlana’nin babasi1 bu unvanla

anilmistir (Eflaki, 1953,1/4-5).

Bahaeddin Veled, az bir zaman i¢inde Konya’da kendisine biiyiik bir
sOhret yapmisti. Aldeddin Keykubad’in lalast Emir Bedreddin Gevhertas
da onun miiridleri arasina katilmis ve ona bir medrese yaptirmisti. Sultan
Veled’e gore Konya’da ancak iki yil yasayan Muhammed Bahaeddin
Veled, 12 Ocak 1231°de vefat etmistir (Golpinarli, 1985, 43).
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2.1.83.1.2. Sems-i Tebrizi

Hz. Mevlana’nin dini diisiince yapisinin gelismesinde babasi etkili olurken
felsefi diisiince diinyasinin gelismesinde Sems-i Tebrizi etkili olmustur.
Hz. Mevlana uzun yillar siiren egitimi sonucunda tefsir, hadis, fikih, lugat,
Arapca gibi ilimleri tahsil etmis ve asrmin Onde gelen bilginlerinden
olmustur. Manevi alanda siirekli ilerlemeyi arzulayan ve bunun i¢in mana
adamlarin pesinde olan Hz. Mevlana’nin Semseddin Tebrizi ile
bulusmasina dair birgok rivayet bulunmaktadir. Biitiin zamanlarmi
ogrencilerini egitmek ve mirsidlerini irsad ile gegiren Hz. Mevlana,
ulastifi manevi derecelerle tatmin olmamis, olgunlarin noksanini
tamamlayacak bir miirsid ihtiyaciyla diyar diyar gezinen Semseddin
Tebrizi ile ilk kez Sam’da karsilasmistir (Safak, 2007, XV; Yeniterzi,
1997, 7-8). Hz. Mevland Sam’da bir pazar yerinde gezinirken ilging
kiyafetli bir adam Hz. Mevland’nin elini tutar, onu saygiyla gdzlerinden
oper. Hz. Mevlana: “Sen kimsin?” demeye kalmadan, adam tebessiim
ederek sOylenir: “Ey Diinya sarrafi..Mana aleminin padisahi; beni tani,
beni bil!” diyerek kalabaligin arasina karisir kaybolur. Hz. Mevlana bu
adamm kim oldugunu sorusturur ve Semseddin Tebrizi oldugunu 6grenir

(Yazici, 2007, 45-46).

Ancak Hz. Mevland ve Semseddin Tebrizi’nin aralarindaki bagin asil
kuvvetlendigi yer Konya’dir. Semseddin Tebrizi 29 Kasim 1244 tarihinde
Konya’ya gelir ve Sekerciler Hani’'na iner. Hz. Mevland o sirada
ogrencileriyle Sekerciler Hani’'nin Onilinde ge¢cmektedir. Onu gdren
Semseddin Tebrizi bineginin dizginini tutarak Hz. Mevlana’ya: “Ey diinya
ve manad bilgilerinin sarrafi, sdyle! Muhammed Hazretleri mi yoksa

Bayezid mi daha biytiktiir?”

Hz. Mevlana: “ Hz. Muhammed, biitiin peygamber ve velilerin residir.
Biiytiklik onundur.” dedi. Onun iizerine Semseddin Tebrizi: “Hz.
Muhammed, ‘Ya Rabbi seni tesbih ederim, biz seni layik oldugun gibi
bilemedik.”” dedi, oysa Bayezid: ‘Ben kendimi tesbih ederim, sanim ne

kadar yiicedir.” buyuruyor.” dedi.
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Hz. Mevlana cevap olarak: “Bayezid’in susuzlugu bir yudumla dindi ve
suya kandi. Halbuki, Hz. Muhammed susuzluktan yaniyor, bir yudumla
doymuyordu. Bayezid, Hakk’in ilk tecellisiyle kendini nura garkolmus
gordii; daha fazlasina bakmadi. Hz. Muhammed ise Cenab-1 Hakk’1 her
glin daha ¢ok goriiyor, O’na daha ¢ok yaklasiyordu. Allah’in kudret ve
yiiceligini giinden giine artarak miisahede ettigi i¢in; ‘Biz seni layikiyla
bilemedik.” buyurdu.” der. Hz. Mevlana ve Semseddin Tebrizi’nin

dostlugu bu sozlerle baslar (Safak, 2007, XV; Yeniterzi, 1997, 7-8).

Bu bulusma, iki okyanusun kavusup kavusmasina (Merace’l-Bahreyn)
tesbih edilmistir ki, Hz. Mevlana ve daha sonra Mevlevilik i¢cin adeta bir

doniim noktasi, bir “milad” olmustur (Ozonder, 2005, 19).

Sems, Celaleddin’i zahirden c¢ikarip batmna dahil ettikten sonra Hz.
Mevland’nin yanmasmi izlemeye giiciiniin olmadigmi fark ederek
Konya’yi terk eder bu terk edisin sebebi Hz. Mevlana’y1 heniiz tam olarak

tanimadig: ilahi ask ile tanigtirmak i¢indir (Olgunlu, 2008, 12).

“Konya halki tarafindan ¢ok sevilen, vaazi dersi dinlenen Hz. Mevlana’ nin
boyle birdenbire ortadan kaybolusu, medreseyi, dgrencilerini terk edisi,
miridlerine yiiz c¢evirisi, once herkesi sasirtmis, Hz. Mevlanay: bir siire
kendi haline birakmislardi. Fakat aradan birka¢ ay gecince, dedikodular
yeniden baglamisti. Kara yiirekliler, bunca yildir “hembezm” olduklar1 Hz.
Mevlana’nin, Sems gibi kim oldugu layikiyla bilinmeyen bir dervise
uyarak her seyden elini etegini c¢ekisine bir mana veremiyorlardi. Hz.
Mevlana’ya karsi duyduklar asirt sevgi, onlar1 kiskanghiga gotirmiistii.”
(Onder, 1973, 77). Bu yiizden halkin arasinda Sems’e kars1 nefret, kin ve
kiskanclik basladi. Bu sebepten isin ¢igrindan ¢iktigi, olaylarin tehlikeli bir
sekilde kendi alyehine dondiigii bir sirada, 1246 yilinin Mart ay1 baglarinda
Sems, ansizin Konya’dan kayboluvermisti (Onder, 1973, 79).

Hz. Mevlana Hazretleri, Semseddin Tebrizi kaybolduktan sonra herkese

onu sorar olmustur, ve ondan haber almaya c¢alismistir. “Hz. Mevlana
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Hazretlerinin, Sems’e kars1 o kadar sevgi ve candan ilgisi vardi ki, Sems
ortadan kaybolduktan sonra kim onun hakkinda asil ve esas1 olmayan bir
haber verse ve: “Hz. Mevlana Sems’i falan yerde gordiim” dese, bu miijde
i¢in sarigin1 ve ferecisini verir, slikranelerde bulunur ve tesekkiirler ederdi”

(Eflaki, 1954,79-80).

Semseddin Tebrizi’den siirekli haber bekleyen Hz. Mevlana, onunla
oldugu zamanlarda hayattan elini etegini ¢ektigi i¢in, o gidince bosluga
diigmiistiir. “Bir giin bir adam: “Hz. Mevlana Sems’i Sam’da gordiim” diye
haber verdi. Hz. Mevland buna o kadar sevindi ki tarif olunamaz.
Basindaki sarigmi, sirtindaki ferecisini, ayagindaki ayakkab1 ve ¢izmesini
ona bagisladi. Dostlardan biri: “Bu adamin verdigi haber yalandir. O, Hz.
Mevlana Sems’i hi¢ gérmemistir.” dedi. Hz. Mevlana: “Evet, onu verdigi
bu yalan haber i¢in sarigimi ve ferecimi verdim. Eger dogru haber
verseydi, elbise yerine canimi verirdim ve kendimi onun ugrunda feda

ederdim.” buyurdular (Eflaki, 1954, 79-80).

Hz. Mevlana, Sems’i Sam’da gorenlerin oldugunu 6grenince onu donmeye
davet etmek i¢in hemen o giin manzum ilk mektubunu kagitlara dokmiistii.

Selamlardan ve acimadan sonra, siir:

“Ey kalbimde olan nur! gel, didinmelerimin ve arzumun sonu gel.
Hayatimizin, , senin elinde oldugunu biliyorsun. Hayati kullarma sikintili
yapma gel.

Ey asik! Ey masuk! Manialar1 as ve inadi birak da gel.

Ey Hiidhiid’lerin sahibi olan Siileyman! Liitfedip de bizi aramak iizere gel.

Ey sevmede birinci gelen kisi!, agkin hakikati seni gecip birinci oldu, gel.
Ruhlar senin kaybolmandan 6tiirii inleyip feryad etmedeler; miadini doldur da
gel.

Ayiplar ort, iyilikleri sag¢, comert olanlarin adeti de bdyledir, gel.

Farsga “gel” nasil derler? “Biya” mi? ya gel veya bizim davetimize hak ver
de gel.

Gelecegin zaman muradimiz ne de agilir. Gelmeyecegin zaman da muradimiz

ne de kesat olur, gel.

Ey Arabin Kusadi! Ey iran’m Kubadi! kalbimi hatiranli fethedersin, gel.
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I¢im, sana “gel” deyicidir. Ey senin varligindan olacak olan varlik, gel.

Ey benim aymm! Senin igin iilkeleri dolastim. Beni ve iilkeleri ¢evreledigin
halde gel.

Sen, yaklasan ve uzaklasan giines gibisin. Ey kullara yakin olan, gel.”

Mektup, 6zel bir ulakla gonderilmis, fakat aylar gectigi halde higbir cevap
almamamust1 (Onder, 1973, 85). Sems’in Sam’da oldugu anlasilinca Hz.
Mevlana, oglu Sultan Veled’i hediyelerle birlikte ona el¢i olarak gonderdi.
Sems Konya’ya tekrar geldi. Hz. Mevlana adeta bayram etti ve eski coskun
haline geri dondii. Ama ¢ok kisa bir siire sonra bir grup yeniden Sems’e
kars1 kin ve nefret duygulart duymaya baslamisti. Sonunda Sems ortadan
tamamen kayboldu. Hz. Mevlanad onu her yerde aradi, hatta Sam’a bile

gitti. Ama nafile... (Giirer, 2008, 18).

“Hz. Mevlana gece giindiiz sema ediyor, gazeller, siirler soyliiyordu.
Sems’i goniil diinyasinda artyordu. Sems-i Tebrizi’nin Ikinci ve ilelebet
gidisinin sebebi, zahirde ve batinda bir insanin ¢ikabilecegi ciddi
makamlardan birine ¢ikmis olan Hz. Mevlana’nin bu yolculukta Allah
aski ile bir yandan kendisi yanarken bir yandan da bu yanis esnasinda
hissettiklerini verd icerinde yazmasina vesile olmakti.” (Giirer, 2008, 19;

Olgunlu, 2008, 12).

2.1.8.3.2. Hz. Mevlana’dan Etkilenenler

Hz. Mevlana’dan bir cok kisi etkilenmesine ragmen Seyh Selahaddin
Zerkubi ve Celebi Hiisameddin Hz. Mevlana’nin diisiincelerinin etkisinde

kalmis ve onun en yakin dostlar1 olmuslardir.

2.1.8.3.2.1. Seyh Selahaddin Zerkiibi

Selahaddin Zerkubi Konyalidir. ”Zerkubi” yani “Kuyumcu” dur. Altinini
degerini en 1yi sekilde kuyumcu bildigi gibi altin yiirekli insanlarin da
degerini o, ¢ok 1yi tesbit ve takdir ederdi. Hz. Mevlana, goniil utkundan

cekilip giden Sems’in yerine Selahaddin Zerkubi’yi yerlestirir. Goniil
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atesini onunla sondiirmeye calisir. Teselliyi, onunla yapacagi sohbetlerin
efsunlu havasinda arar. Aradigi vasiflar1 onda goren ve bulan Hz. Mevlana,
bu defa da Selahaddin Zerkubi ile hemdem olmustur (Ozénder, 2005, 43-
45).

Hz. Mevlana ile sik sik ve rahatlikla goriismeye; istediklerini sorup
ogrenmeye alismis olanlar onu ellerinden bu defa da Kuyumcu’nun alip
cekmesini bir tiirlii hazmedemiyorlardi. Kotii ruhlu kisiler Selahaddin
Zerkubi’yi oldiirme plani bir yaptilar ancak i¢lerinden biri bu planla ilgili
Hz. Mevlana’ya haber verdi. Bunu duyan Selahaddin Zerkubi, her zamanki
derin teslimyet, hosgorii ve giivenle kendisine bir sey yapamayacaklarini

soyleyerek Hz. Mevlana’y1 teselli eder (Ozdnder, 2005, 43-45).

Hz. Mevlana ve Selahaddin Zerkubi arasindaki dostluk on yil siirmiistiir.
Hz. Mevlana bu dostlugu daha da per¢inlemek icin Selahaddin’in kizi
Fatma Hatun’u oglu Sultan Veled’e alarak akrabalik baglarini kurmustur.
Seyh Selahaddin on yilin sonunda 1259’un Ocak ayinda ebedi aleme
goemiistiir (Yeniterzi, 1997, 11).

2.1.8.3.2.2. Celebi Hiisamettin

Selahaddin Zerkubi’nin 6liimiinden sonra Hz. Mevland kendi manevi
terbiyesi altinda yetismis, olgun ve velilik nuru tagiyan bir miiridi olan
Celebi Hiisameddin’i halife secer. Celebi Hiisameddin, Hz. Mevlana’nin
sagliginda bu vazifeyi stirdiirmiis, 6limiinden sonra da 1284 yilinda vefat

edene kadar toplam yirmi bes yi1l seyhlik yapmistir (Yeniterzi, 1997, 11).

Bu biiyiik sahsiyet, Hz. Mevlana’nin 6liimsiiz eseri Mesnevi-i Serif’in
yazilmasii saglayan ve yazan insandir. Hz. Mevland mektuplarinda da
onu, “Seyhlerin Seyhi”, “Kalplerin Emini”, “Zamanm Ciineyt’i”, “Vaktin
Beyazid’1”, “gergekler giinesi” gibi yiiksek vasiflarla anar. Hayati
hizmetlerle dolu gecen Celebi Hiisameddin 1284 yilinda vefat etmistir
(Ozonder, 2005, 55-63).
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2.1.84. Hz. Mevlana’nmin Felsefesi

Hz. Mevlana’'nin fikrihayatinin asli unsuru “tasavvuftur”’(Golpinarli, 1985,
24). Bu tasavvufi diisiince yapismin sekillenmesinde Belh’ten Larende’ye
uzanan yolculuklar, ailesi, degisik kiiltiirlerden alimler ve Sems-i Tebrizi
etkili olmustur. Asil felsefesi ask olan Hz. Mevlana’ya gore ulasilmasi gereken
nihai nokta “Ask”tir. Hz. Mevlana insanit kamile ulagsma yolunda kapisini
herkese acarak evrensel bir sevgi ile diinyay1 kucaklarken icin de yasadig: ilahi

ask ile de i¢ diinyasinda olgunlasmaktadir.

Hz. Mevlana’nin yasadigi donemin Ozelliklerine bakildiginda toplumun ¢ok
kiiltiirlii bir yapidan meydana geldigi goriilmektedir. Bu nedenledir ki, asil
mesele insant oldugu gibi sevebilmek, insanlari ayirmamak ve toplumsal
biitlinlesmey1 saglayabilmektir. Hz. Mevlana’ya gore insanlar Tanri’nin birer
goriintiisiiydii, bu nedenle Tanr1’y1 gergekten sevebilmenin yolunun insanlari

sevmeden gececegi diisiincesi onun yasam felsefi olmustur.

Hz. Mevlana bu sevgisini yaptigi ibadetlerle birlestirmistir. Schimmel(2007,
35)’e gore nasil ki yeni dogan bir bebek, ekmegi ¢igneyebilmesi i¢in disleri
cikincaya kadar siit emmesi gerekiyorsa, ayni1 sekilde insan da Once basit
kelimelerin siitiiyle terbiye dilip egitilir, ta ki “aklin disleri” ¢ikip mananin
derinliklerine niifuz edinceye kadar. Hz. Mevland da gece ve giindiizlerini
ibadet, zikir, dersler ve sema ile gecirmistir. Hz. Mevlana ailesinde islam’in
takva anlayisina dayali bir anlayisla yetismistir. Hz. Mevlana’ nin dini diisiince
yapisinin olusmasinda  “Bilginler padisah1” anlamina gelen “Sultan-iil
Ulema” unvani ile anilan babasmin diisiince yapist gelmektedir. Mogol istilasi
oniinden kagan Tiirkistanli, Iranl1 ve diger milletlere mensup bir ¢ok alim,
mutasavvif ve sanatkar Anadolu’ya akin ederek, tilkenin ilmi, kiiltiirel ve sanat

bakimindan gelismesini saglamislardir. (Sevgi, 1994, 17- 18).

Hz. Mevlana, analitik akilla, ask arasindaki zithg vurgulamistir. Ask
yaglandiginda, akil zayiflayacaktir. Evet, ask {ilkenin hakimi oldugunda akail,
asilmas1 lazzim gelen bir hirsiz gibi goriiniir. Zira akil, gordiigiimiiz gibi,

ogrenmek ic¢in ritiiel olarak sart kosulan lizumlu bir enstriimandir ve ona
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konulan simnirlar1 agmasina miisaade edilemez(Schimmel, 2007, 173). Bunun
en iyl 6rne8i Hz. Mevlana’nin Sems ile tanistiktan sonra halkla olan bagini

koparmasinda goriiliir.

Eski Yunan felsefesine yabanci olmayan Hz. Mevlana’nin, idealist diyalektigi
bilmesi, Aristo mantigina belli diizeyde asina oldugunu gostermektedir. Ancak
kendi zamaninda yaygin Aristo mantigina karsit olarak, daha ¢ok diyalektik
disiinceyi izleyerek gercekligin karsit giiclerin  bir sonucu oldugunu
vurgulamistir. Ozellikle "zitlarin ¢atismast” iizerine soyledikleri ve sezgileri
O’nun kendi i¢inde "hosgori" ile ilgili anlayisina temel saglayicidir. Ancak
diisiincelerinde, gercekligin tek belirleyicisi olarak mantiki akil ve zamanla
sinirli diger kategorilere fazla itibar etmemesi ile mantik Gtesi gercekliklere
yonelik vurgulari, bu anlamda Kant’in Onciilii sayilabilecek yaklagimlardir.
Kant’in "akil" (intellect) olarak adlandirdig1 seye Hz. Mevlana "ciiz- i akil"
(particular reason) demekte ve bu sinirli akli, biitiin gergekligin sezgisi olarak
kabul ettigi evrensel akildan ayirmaktadir. O’nun bu sezgici yaklasimini yine
kendisinden ¢ok etkilenen diisiiniir M. ikbal, Ibn- i Sina ile karsilastirdig1
farkl bir anlayisla dile getirmektedir (Celik, 2002, 22- 23).

Hz. Mevlana'nin; Allah’1, O’nun faaliyet ve icraatini tasvir etmek iizere
kullandig1 biitiin bu ¢esit semboller ve mecazlar, felsefi denemeler ve en icli
zikirler/ibadetler, vecd halindeki uzun nidalar1 dogmatik goriisler olarak
telakki ve analiz edilemez. Hz. Mevlana’nin bildigi ve bildirmek istedigi;
anahtar1 ve kilidi esi ve benzeri olmayan, akilla idrak edilemeyen, gozlerden
gizli olan Allah’1n icad ettigidir. Allah’in yarattig1 ve muhafaza ettigi sekliyle
bu alem, bakislarin1 suretlerin 6tesine ¢evirmeyi 6grenmis olanlar i¢in mana

yiikliidiir(Schimmel, 2007, 99).

2.1.85. Hz. Mevlana’min Egitim Hakkindaki Goriisleri

Hz. Mevlana kiiltir ve bilim merkezi olan Hint ve Iran Kkiiltiirlerinin
sentezlendigi cografyada bes yasma kadar kalmis daha sonra babasindan aldig:
egitim ile Tiirk, iran ve Arap kiiltiiriiniin sentezini eserlerinde olusturmustur.

Hz. Muhammed’in hadislerini rehber edinmis, eserlerinde sik sik ayetlere ve
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hadislere yer vermistir. Kendisine sorulan sorulara cevap verdiginde ya da bir
olay anlattiginda ya da bir sohbet esnasinda ayet ve hadislerle anlatiminm
giliclendirmistir. Bazen de toplumsal bir problemi ¢6zmek i¢in ayet ve hadisleri

serh ederek, topluma yol gostermistir.

Hz. Mevlana’nin mensur eserleri incelendiginde egitim anlayisina ydnelik
onun evrensel nitelikte kendi ¢agindan ilerisini géren bir egitimci oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Mevlana Fihi Ma Fih’de olumsuz akademik benlige de
vurgu yapmistir. Akademik benlik, 6grencinin akademik yonii baskin olan bir
iste basarili olacagina inanma ve giivenme derecesiyken olumsuz akademik
benlik bu benligin gelistirilememesi durumudur (Erden ve Akman, 2009, 87).
Ogretmen asagidaki 6mek olayda 6grenciyi korkutmadan ona yavas yavas
yazi yazmayl Ogretmektedir. Cocuklarin ilk o6grenmelerinde basarisiz

olacaklarina inanmalar1 sonraki 6grenmelerini zorlagtirmaktadir.

Mesela bir 68retmen Og8renciye yazi yazmasini 0gretirken, tek harfleri
bitirip sira satira gelince, dnce ¢ocuk bir satir yazip 6gretmene gosterir.
Bunun hepsi 6gretmenin nazarinda egridir. Fakat o yine: "Hepsi giizel
iyl yazmussin; aferin, aferin! Yalmiz bu bir tek harfi biraz ¢irkin
yazmissin. Boyle olacak. Ha! Su harfi de iyi yazamamissin." der ve
cocugu incitmeden, incelikle boylece o satirin birkag harfini kotiilemek
suretiyle yazisini diizeltir. SOyle yapmali, diye gosterir. Geri kalani
begenir ve "Aferin!" der. Cocugu iirkiitmez ve bu aferinlerle onun zay1f
tarafin1 kuvvetlendirir. Iste bu sekilde yavas yavas Ogretir ve ona

yardim eder (Fihi Ma Fih,165).

Insan bu kadar perdeler olmasina ragmen, yine bir sey okuyabiliyor ve
o bilgiden haberli olabiliyor. Simdi bak, insan bu karanliklar ve
perdeler kalksa artik neler 6grenmez ve neler bilmez ve kendiliginden
ne tiirlii bilgiler ortaya ¢ikarmaz? Bu terzilik, mimarlik, marangozluk,
kuyumculuk, miineccimlik, doktorluk ve daha baska sanatlar, sayisiz
isler hep insanmn i¢inden meydana gelmis, tastan ve kesekten hasil
olmamustir. Insana, 6liiyii mezara gémmesini bir karganin dgrettigini

sOylerler. Bu da insandan kusa aksetmistir, ona bunu insanin arzusu
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yaptirmistir. Hayvan, insanm bir parcasi degil midir? O halde parca
biitiinline nasil ogretebilir? Mesela bir adam sol eliyle yazi1 yazmak
ister; kalemi eline alir, kalbi kuvvetli olmasina ragmen, yazarken eli

titrer, fakat yine kalbinin emriyle yazar.( Fihi Ma Fih, 92)

Kaz yavrusu, diin bile dogmus olsa,
Denizin suyu, gene gogsiine gelir onun(Fihi Ma

Fih, 14).

Hz. Mevlana yukarida insanlarin yaratilis olarak tire 06zgli hazir
bulunusluklarindan ve genetik 6zelliklerden bahsetmektedir. Ayn1 zamanda
insanlarin var olan genetik yapilarini akil, 6grenme ve istek yoluyla da
arttirabileceginden bahsetmektedir. insanlarin icinde, onlar1 harekete gegiren
istek ve ihtiyaglar vardir. Thtiyaglar bedenden, istekler goniilden gelir. Eger
istekler tamamen ihtiyaglarin kontroliine girer ve hatta birbirlerini kamgilayici
rol oynarlarsa, bu iki temel fonksiyon hem maddi hem de manevi yonden
insan igin zararli bir hale gelir. Insanmn kendi istekleriyle savasmasi cok
zordur, ama isteklerin saglikli olarak yerine getirilebilmesi icin bilgi, hiiner ve
gilic gereklidir. U¢gmak isteyen kisinin ugmay1 bilmesi ve ugabilmesi, denize
atlamak isteyen kisinin dnce ylizme bilmesi, denizci olmas1 gerekir. Bir tahta,
olgun, hiinerli kisinin elinde anlamli ve ige yarar bir esya haline gelir; bilgisiz
ve hiinersiz kisinin elinde ise o tahta sadece odun kiymiklarina doner(Ergiin,

1993, 288).

Mesela kiigiik bir ¢ocugu terzi diikkanina verdikleri zaman ¢ocugun
ustasina itaat etmesi lazimdir. Usta ona ilinti verirse ilintilemeli, tegel
almas1 1dzim gelirse tegel almalidir. Iste terzilik 6grenmek istiyorsa
kendi tasarrufunu birakip, ustasinin emri altina girmelidir. Yiice
Tanri'dan sirf onun inayetinin eseri olan yiiz bin zahmet ve riyazetten

daha iistiin bulunan inayet istiyoruz.(Fihi Ma Fih, 96)

Hz. Mevlana ayni zamanda yukarida gosterip-yaptirma yonteminin énemine

de deginmis ancak, mensur eserlerinde kendisi bu yontemi kullanmamustir.
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Insan, kendi i¢ diinyasmin derinliklerine yolculuk etmeden &nce g¢evredeki
maddi ve manevi gergekleri bilmeli, gérmeli, i¢inde yasamalidir; ¢iinkii i¢
diinyanin derinliklerine yapilacak yolculuk, her tiirlii yolculuktan daha zor ve
tehlikeli bir yolculuktur; insanin buna hazirliksiz olarak girmemesi gerekir.
Insanlarin birbirleriyle tanisip goriismelerinde, birbirlerinin bilgilerinden,
tecriibelerinden faydalanmalarinda, insanlarm binlerce yildan beri biriktirdigi
dogru bilgilerin yeni yetigenlere kazandirilmasinda biiylik faydalar
vardir(Ergiin, 1993, 290).Hz. Mevland’'nin eserleri incelendiginde, insan1 ve
onun tabiatin1 oldukg¢a canli, veciz ifadelerle, psikolojik tahlillere yer vererek
ortaya koymaktadir. Insanin ahlaki, sosyal ve insani yonii, ahlaki ogiitler,
tasavvufi kavramlar, ¢esitli hayvan karakteri kullanilarak metaforik bir tislupla
ifade edilmektedir. Boylelikle soyut kavramlar, ifade edilmesi gii¢ tasavvufi ve
felsefi meseleler bu metotla daha anlasilir bir zemine kavusturulmustur

(Durak, 2007, 4).

Hz. Mevlana’nin sembolleri hayatin her sahasindan alinmistir; deveden sinege,
filden solucana kadar tiim hayvanlar ona, beseri davranig 6rnekleri sunar.
Bunlar, yiiksek bilgi i¢cin sembollerdir. Burada suna dikkat etmek lazim gelir
ki, bu semboller bir ¢icek diirbiiniiniin parcgalar gibi siirekli degisirler; belirli
bir misrada pozitif mana ifade eden bir sey, baska bir baglamda negatif
olabiliyor. Zira o daima 6niine ¢ikan sembolii kapar ve kullanir. 13. Yiizyilda
Konya’daki giinlik hayati onun misralarinda neredeyse oldugu gibi
yasayabiliriz. Sokakta oynayan ¢ocuklar1 gosterir; bunlar oyuna daldiklari igin
her seyt Oylesine unuturlar ki, mantolarim1  c¢alsaniz  farkina

varmazlar(Schimmel, 2007, 62- 63).

2.1.8.6. Hz. Mevlana’min Eserleri

Hz. Mevlana’nin Divan-1 Kebir (Kiilliyat-1 Sems), Fihi Ma-fih, Mecalis-i

Seb’a, Mektibat ve Mesnevi eserleri asagida aciklanmistir:
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2.1.8.6.1. Divan-1 Kebir (Kiilliyat-1 Sems):

Hz. Mevlana’nin kaside, gazel, rubai ve diger siirlerini i¢ine alan Divan-1
Kebir ‘de biitiin siirlerde Hz. Mevlana’nin duygu yiiklii alemi goriiliir. Yirmi
bir divandan olusan Divan-1 Kebir ‘i; R.A. Nicholson Ingilizce’ye, Mithat
Bahari Beytur ve Abdiilbaki Golpmarli Tiirkge’ye terciime etmislerdir
(Yeniterzi, 1997, 38-39). Divan-1 Kebir’de 2073 gazel vardir ve bu gazeller,
21366 beyitten olusmaktadir (Golpmarli, 1985, 269). Bu gazellerde Hz.
Mevlana Selahaddin Zerklibi ve Hiisameddin Celebi ve en fazla Semseddin
Tebrizi’ye ithaf ettigi gazellerinde ilahi aski ifade ederken, ayni askin
yolcusu olan dostlarina olan sevgisini de anlatmaktadir (Yeniterzi, 1997, 38-

39).

“Hz. Mevlana’nin divanindaki siirleri liriktir. Ilahi ask menseli bu siirler
duygu yiiklidiir. Belli ki bu siirleri sdyledigi anlarda vecd halindedir hep.
Bazen tefekkiirle mesgulken, bazen sema ederken, bazen de ¢ok sik gittigi
Konya’nin Meram bahcelerinde gezinti yaparken bu siirlerini sdylemistir.
Aska dair feryatlariyla, 6zlemleriyle, sikayetleriyle yakici bir karaktere
biirtinen bu siirler, Hz. Mevlana’nin maddi ve manevi diinyaya ait

diisiincelerini estetik bir sekilde ortaya koyar (Olgunlu, 2008, 17).”

2.1.8.6.2. Fihi Ma-fih

“Stileyman Pervane, zaman zaman Hz. Mevlana ile bas basa, tatli sohbetler
yaptig1 gibi, bazen de Hz. Mevlana’yr konagma davet ediyor, izzet ve
ikramdan sonra, Hz. Mevlana’nin hikmet dolu s6z ve Ogiitlerini, derin bir
husti i¢cinde dinliyordu. Bu sohbetler, giin gelmis o kadar derinlesmis ve
genislemisti ki, katipler bunlar1 yazmaya baslamis bir siire sonra da, Hz.
Mevlana’nm Fihi Ma-fih eseri meydana gelmistir (Onder, 1973, 149-150.).”
Onun i¢indeki i¢cindedir veya i¢inde i¢indekiler vardir anlamina gelen Fihi
Ma-Fih’te Hz. Mevlana’nin tasavvufi diistinceleri ile siir telakkisi, diinya ve
ahiret, vell ve nebi, miirsid ve miirid, cennet ve cehennem, insan, din, iman,

ask, irade, sema ve ibadet gibi konular ele alinmistir (Yeniterzi, 1997, 39).
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Bircok niishas1 karigtirillarak Ahmed Avni Konuk tarafindan Tiirkceye
cevirlen, Fihi Ma-fih, Hz. Mevlana’ nim sozlerinin not edilmesinden meydana
gelmis orta hacimde bir kitaptir. Hz. Mevlana Fihi Ma-fih’te diger
eserlerinde oldugu gibi yalniz felsefi- tasavvufi fikirlerini degil, diinya
goriisiinii ve devrini de bize nakletmektedir. Dili tamamiyla halk Fars¢asidir
(Golpmarli, 1985, 271). Hz. Mevlana’nin vuslata ermesinden sonra esere

ismini oglu Sultan Veled’in vermis olmast muhtemeldir (Olgunlu, 2008, 18).

“Hz. Mevlana’nin fikri hayatini, 76 boliimde dalga dalga seyreden bu eser
nesir halindedir, konular yer yer beyitlerle siislenir, akict iislibu icinde
okuyucuyu pesinden siiriikleyerek kendi havasi i¢inde eritir, pisirir, yakar.
Mesnevi ne kadar coskunsa, Fihi Ma-Fih o kadar temkinli, ilmi ve arifanedir

(Onder, 1973, 150).”

Hz. Mevlana Fihi Ma Fih’te disiincelerini agiklarken, ayetlere sik¢a
bagvurmakta ve Kur’an kissalarindan faydalanmaktadir. O hadislerden de
bolca 6rnek getirmektedir. Mecazi anlatimlara yer verdigi gibi anlatilan
konunun rahat anlasilmasi i¢in tesbihlere de bolca yer vermektedir. Verdigi
ornekler gayet rahat anlasilabilecek sadelikte olup ikna edici ve birgogu 08iit
verici niteliktedir. Yine o, ask hikayelerine, efsanelere, meselelere, Arapca
ve Farsca manzum parcalara, meshur mutasavviflarin ve biiyiiklerin
sozlerine, arifane niikte ve hikayelere sik¢a bagvurarak konuyu
sadelestirmekte, ona ac¢iklik ve akicilik kazandirmaktadir(Emiroglu, 1995,

119- 120).

2.1.8.6.3. Mecilis-i Seb’a

Hz. Mevlana’nin yedi vaazinin, vaaz esnasinda not edilmesiyle meydana
gelen Mecalis-1 Seb’a, Dr. Nafiz Uzluk ve Abdiilbaki Golpinarli tarafindan
Tiirkgeye cevrilmistir (Golpinarli, 1985, 271).Mecalis-1 Seb’a da her vaaz bir
meclis olarak ele alinmig; her mecliste bir hadis konu edilmis, halkin

anlayabilecegi Orneklerle ve halk hikayeleriyle o hadisin anlami izah
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edilmistir. Meclislerde ele alinan konular kisaca sunlardir (Yeniterzi, 1997,

40):

I.  Meclis: Hz. Peygamber’in slinnetine uymak gerekir. Bozulmus
ve dogru yoldan ayrilmis toplumlarda Hz. Peygamber’in yolunun tutan
kisiye bu gii¢ isten dolay1 yiiz bin sehit sevab1 verilir.

II.  Meclis: Gosterise kapilmadan kendisini su¢ ve glinah batagindan
cekip, Allah’tan korkan kisiler Allah’in lutfuyla zengindir. Gergek
zenginlik, mal degil goniil zenginligidir. Hak asiklar1 hirs, kibir ve
kinden uzak; namaz ve niyaz cevherlerine sahiptir. Akillariyla

gafletten kurtulup imana yonelirler.

III. Meclis: Kullar ibadet ve goniil yoluyla Cenab-1 Hakk’a yonelerek,
ibadette gosteristen sakinip, her iste Allah rizasini dilerse gergek imana

kavusur.

IV. Meclis: Gonli temiz, zahirinde ve batminda gosteristen arinmas,
diinya ve ahrette degil; yalnizca Cenab-1 Hakk’a tapan ve sug isledigi
zaman samimiyetle pisman olup tovbe edenler Allah’in sevgili

kullaridir.

V. Meclis: Bilgisiz insan, bostan korkuluguna; bilgin, dogru yolu
gosteren kilavuza, sifa dagitan hekime; bilgi de keskin gilinah
kiliglarma kars1 koyan bir kalkana benzer. Insan nefsin hilelerinden

ancak din bilgisiyle kurtulabilir.

VI. Meclis: Diinyaya baglanan, diinya nimetlerine esir olup Hakk’a
kulluk gorevini yerine getirmeyen, Omriinii gaflet icinde geg¢irenlerin

akibeti 1y1 degildir.

VII. Meclis: Insan ancak akil yoluyla kendisine diisman olan nefsi

tanir ve Hakk’a yonelir.
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Mecalis’i Seb’a da hutbelerden ve kismen miinacat fasillarindan baska, halk
diliyle, halk seviyesine inerek, hikayelere, temsillere, 6rneklere dokunarak,
arada siirler insad etmek, hadisleri hikayelerle, siirlerle anlatmak suretiyle ve

ayni tislupla konusmadadir (Giirer, 2008, 25- 26).

Hazreti Hz. Mevlana’ya gore siir bir aragtir. Yani halktan kopmus, kendi
diinyalarinda yasayan ‘“sanat sanat i¢indir” diisiincesi ile siir yazan sairler
gibi degil, duygu ve diisiincelerini baskalarina aktarabilen sairler gibi
olunmalidir. Kisaca siirin anlami sairin karninda olmamalidir (Arslan, 2008,

27).

Hz. Mevland temsilleri, siirlerinde oldugu gibi halktan, gilinliikk giindelik
yasayistan, devrinden ve tarihten almaktadir. Sise yapanla bez cirpanin,
ayag1 caput doviip yikayanin bir yerde, ayn1 yerde calisamayacagi, zenci ile
beyaz ylzliniin bir olamayacagi, temmuz ayinda giines altinda buz
satilmayacagi, satilincaya dek buzun eriyecegi, ateste kizismis, kizarmis
saci, tasin hemencecik delebilecegi, okun temrene muhta¢ oldugu, mihraba
yapilan kandil resminin 151k vermeyecegi, duvara resmedilen meclis
tasvirlerindeki  gilizellerin canli  giizel olamayacagi, baligin suya
doyamayacagi... biitiin bunlar arasinda gulyabanilerin, sinir bozuklugu
yiiziinden ¢olde duyulan seslerin kervan halkinin helakine sebep olacag,
yahut kasaptan et calan kus, Barsisa’nin sehveti sebebiyle dininden,
imanindan olusu, tilki ile davul, padisahla kul, Azim’in gordiigii sasilacak
seyler... gibi halk hikayeleri; bunlarla beraber, Hz. Hamza ve Vahsi’nin
kissasi, peygamberlere ait kissalar, hadislerin serhi sirasinda sdylenen
hikayeler, sufilere ait menkibeler, Hz. Mevland’nin vaaz meclislerini

bezeyen, renklestiren, halka sindiren unsulardir (Giirer, 2008, 25- 26).

2.1.8.6.4. Mektiibat

Mektlibat Hz. Mevland’nin devrinde gesitli kimselere yazdig: yiiz elli (147
mektup: Golpmarl, 1985, 271) mektuptan olusur. Hz. Mevlana’nin
mektuplart genel olarak ii¢ baslik altinda toplanabilir: Devlet adamlarina

nasihat mahiyetinde ve onlar1 hayirh isler yapmaya tesvik edenler; sikintida
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bulunanlarin ya da bir iginin halledilmesini isteyenlerin ricastyla, maddi-
manevi yardim i¢in aract oldugu, ricada bulunduklar1 mektuplar ve kendisine

sorulan dini ve ilm1 konulara verdigi cevaplar (Yeniterzi, 1997, 41).

Mektubat’da yer alan mektuplarin konularinin temel ekseni emirlere,
sultanlara ve donemin ileri gelenlerine yoksul ihtiya¢ sahipleriyle
ilgilenmelerini hatirlatmak bu baglamda toplumsal biitiinlesmeyi saglamak
olmustur. Ayetler, hadisler, siir ve hikayelerle kaleme aldig1 mektuplarini
genel olarak dort temel kategoride ele almak miimkiindiir(Arpagus, 2008,
239):

1. Kendilerinden ayr kaldig: aile efrad1 ve yakin dost ve arkadaslarina
yazdigr mektuplari: Bu mektuplart daha c¢ok tahsil i¢in seyahate
cikmis olan ¢ocuklari i¢in, aile arasindaki iliskileri tanzim ederken ve

yakin dost ahbabina bu yolla hal-hatir sordugu mektuplardir.

2. Tavsiye mektubu mahiyetinde yazilmis, maddi-manevi destek ve
yardim, referans ve is takibi gayesine matufen kaleme alinmisg
mektuplart: Bu baslikta tasnif edilen mektuplarinda ise, sikintida
bulunanlarin ya da bir isin halledilmesini isteyenlerin ricasiyla,
maddi-manevi yardim talepleri i¢in devlet ricaline veya zengin esnaf

ve tliccarlara yazdig1 mektuplardir.

3. Devlet erkani ve iist diizey yOneticilere nasihat, ikaz ve hayirl islere
tesvik icin yazdigi mektuplar: Genelde bu mektuplart zamanin
sultani, veziri, miilki ve idari amirlerine yazmakta, onlar ikaz ve
irsad i¢in llizumuna inandig1 her konuda rahat bir sekilde yazdig: bir
nevi damigmanlik ve miistesarlik da diyebilecegimiz gorevler icra

ettigi mektuplaridir.

4. Bir diger mektup cesidi de kendisine sorulan dini konulardaki
sorulara cevap olarak kaleme aldig1 bir nevi “fetva” mabhiyeti arz
eden mektuplart ve ilmi sorulara cevap olarak sundugu

miitalaalarindan olusan mektuplaridir.
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2.1.8.6.5. Mesnevi

Mesnevi tarzinda yazildigindan bu adla anilan Hz. Mevlana’ ’nin eserlerinden
biri olan Mesnevi yaklasik olarak 1260- 1267 tarihleri arasinda yazilmistir
(Yeniterzi, 1997, 35-37). Mesnevi aruz vezniyle Fars¢a yazilmistir. Alti
ciltten olusan Mesnevi’de birinci ciltte 4003, ikincide 3810, tigiinciide 4810,
dordiinciide 3855, besincide 4238, altincida 4902 beyit olmak iizere
toplamda 25618 beyitten olusmaktadir (Arslan, 2008, 25; Gdlpmarli, 1985,
269).

Mesnevi’de diiriistliik, comertlik, caliskanlik, alcak goniilliiliik, sabir, 1yilik
etmek, bagkalarinin 1yiligini istemek, dogru s6zlii olmak, helal lokma yemek,
Hakk’a siikretmek, ibadet, giizel ahlak gibi konulardan bahsedilmektedir
(Yeniterzi, 1997, 36).

Hz. Mevlana kendisi Mesnevi’'nin yazilis amacimi su sekilde agiklamaktadir:
“Bu Mesnevi’dir. O, Hakk’a ulasmada, hakiki imanin sirlarin1 kavramada,
dini temellerin de temelidir. O, Allah’in dininin hiikiimlerini anlamay1
anlatir. Allah’in hiikiimlerini agiklayandir. Allah’1 anlatan en reddedilmez
delillerdir. Goniillere sifadir. Hiiziinlere ciladir. Kur’an’1 iyice agiklayan bir
kitaptir. Onu sanli, samimi ve hayirh katipler yazmislardir.” (Arslan, 2008,
25).Hz. Mevlana mutasavvif olarak Islam Diinyasi’nda hakli bir sdhrete
sahiptir. Dogdugu Belh sehri Hind kiiltiirii ve Iran kiiltiiriiniin kaynastig
onemli bir merkezdi. Hind mistisizmi ile Iran Gnostisizmi (irfancilik) islam
oncesi donemlerde Belh sehrinde son derece yaygindi. O da kendinden 6nce
mevcut olan bu diisiince ve akimlarin takipgisi ve uygulayicist olmustur

(Bayram, 2006, 200).

Kendisi de medrese egitimi goren ve zamanin en iyi hocalarindan dersler
almis olan Hz. Mevlana egitimci kimligi ile eserlerinde bilgiye, hikmete ve
egitime dair pek cok diisiinceye yer vermistir. Hz. Mevlana’ nin “Hamdim,
Pistim, Yandim, El’aman” sozleri insanin egitimle ne hale getirilmesi

gerektigini agiklayan bir egitim diisturudur (Celkan, 1985, 302).
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2.2. ILGILi ARASTIRMALAR

Bu boliimde Hz. Mevlana ve eserleri ile ilgili arastirmalar, degerler egitimi ile ilgili

aragtirmalar ve Hz. Mevlana ve degerler egitimi ile ilgili arastirmalara yer verilmistir.

Dilmac (1999)’a gore Insani Degerler Egitimi, verilen yas itibariyle ¢ocuklarin ahlaki
olgunluk diizeylerinde meydana gelen degisikliklerin olumlu yonde gelisimini
gergeklestirmeye yonelik programdir. Ahlak egitimine baslama zamani olarak da
ilkogretim yasinin uygun oldugunu, bu egitimin de bu yasta verilmesi gerektigini
vurgulayan filozoflar vardir. Insani Degerler Egitimi Programi da bu yas igin
hazirlanmis ve uyarlanmig bir program niteligi tasimaktadir. Bu nedenle de bu
programin bu yasta verilmesinin ¢ocuklarm ahlaki gelisimi agisindan oldukc¢a 6nem
tasir. Dilmag (1999), “ilkégretim Ogrencilerine Insani Degerler Egitimi Verilmesi ve
Ahlaki Olgunluk Olgeginin Smanmasi” bashkli yiiksek lisans tezinde, ilkdgretim
dordiincii ve besinci smif 6grencilerine Insani Degerler Egitimini vermek ve Ahlaki
Olgunluk Olgegi ile bu programin etkililigini samay1 amaglamistir. Bu amaca ydnelik
olarak Insani Degerler Egitim Programini Tiirk kiiltiiriine uyarlama ¢alismalar1 yapilmis
ve bir Ahlaki Olgunluk Olgegi gelistirilmistir Arastirma, Istanbul Ili Kadikdy Ilgesi
Kiictikyalt Cocuk Esirgeme Kurumunda gergeklestirilmistir. Uygulamada bu kurumda
kalan 18’1 deney ve 18’1t de kontrol grubu olmak iizere 36 kisi yer almistir.
Uygulamaya iligskin buluslar su sekilde 6zetlenebilir: Deney grubunun ontest Slgiim
puanlar ile sontest 6l¢iim puanlar1 arasinda sontest lehine anlamli bir farklilik vardir.
Kontrol grubu i¢in boyle bir farklilik s6z konusu degildir. Deney ve kontrol grubunun
sontest Ol¢clim sonuglarina gére deney grubu lehine anlamli bir farklilik s6z konusudur.
Bu sonug da verilen programm etkisini gdstermektedir. Insani Degerler Egitiminde elde
edilen bulgular 1s18inda bu programin ilkdgretime giden cocuklarin ahlaki olgunluk

diizeyinin gelismesinde etkili oldugu sonucuna ulagilmistir.

Oztiirk (2005), “Terciime Cocuk Klasiklerinde Temel Degerler” baglikli yliksek lisans
tezinde, Tanzimattan beri terciime yoluyla ¢ocuklara sunulan ve yayginlasan ¢ocuk
klasiklerinin hangi temel degerleri isledigini, hangi muhteva ve diinya gorisi ile
cocuklarin diinya goriisiinii etkiledigini tespit etmeyi amaclamistir. Arastirma dini

degerler, sosyal degerler, 6zlemler ve sevgi basliklar1 altinda yer alan degerlerin
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klasiklerde tespit edilmesi yoluyla tamamlanmistir. Arastirmada tespit edilen dini
degerler; Tann inanci, seytan-melek, cennet-cehennem-kiyamet, 6liim, Hrsitiyanlik,
dua, iyi-kétii, siikiir, din adami, sug-ceza, Hz. Isa, 6giit, yemin ve ugursuzluktur. Sosyal
degerler ise; aile bagi, yardimseverlik, egitim-bilgi, caliskanlik, zenginlik, mutluluk,

toplu yasama, akillilik, 6rnek olma, dogruluk ve adalettir.

Konukseven (2006), “Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i1 Konevi’nin Konya
Halkinin Egitimindeki Roli” baslikli yiiksek lisans tezinde XI. ve XIII. yy’lar arasi
tasavvuf tarihinin en dikkate deger sathalarini teskil ettigini , bu yiizyillar arasi Islam
diinyasmin biiyiik fikir hareketlerinden birini meydana getiren tarikat diisiincesinin en
etkili donemini yansittigini belirtmis ve Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i
Konevi’nin tarikatlara bagli, fikir, adap ve erkanlarn biiyilk yayilma alani
bulundugundan, Konya halkinin egitimindeki roliinii arastirmistir.Hz. Mevlana, Ahi
Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin egitimdeki rollerini ise su sekilde toparlamak
miimkiindiir: Cesitli medeniyetlerin besigi Konya’da, ad1 gecen sahsiyetlerin yasadigi
donemde bilim ve fikir adamlari, sultanlardan da biiylik himaye ve tesvik gormiistiir.Bu
devirde Anadolu’da 183 eser yazildig: tespit edilistir.Bunlarin yazarlarinin sayilari da
72 olarak belirlenmistir, o donemde bilim ve fikir hareketlerinin dili Fars¢a’dir. Sunu
onemle belirtmek gerekir ki, bu bilginlerimizin tasavvufi goriislerinde Islam’a bagh
kalmak istenmistir. Bu goriisle Islam’in ve ona dayal1 iktisadi hayatin savunuculugunu
yapmiglar ve eserleri de Anadolu’da Tiirk-Islam Kkiiltiiriiniin yayilmasinda etkili
olmustur. Tasavvuf tarthi ve tarikatlar {lizerine c¢alisan arastirmacilar, Mevlana,
Sadreddin Konevi ve Ahi Evran’in menkibelerden arindirilmis tarihsel kisilikleri ve
yasadig1 zamana iz birakan faaliyetlerini ¢ogu zaman islemislerdir. Onlarin 6zellikle
Konya halkmin egitimindeki rollerini Selguklu gdgiinii bir an aydinlatip sonra kaybolan
yildizlara benzeterek ifade edebiliriz. Onlar Tasavvuf tarihin mistik ve faydali diisiince
ireten 3 onemli isimdir. Bu isimler kendi diislincelerinden hareketle reel hayata doniik
bir takim egitici roller iistlenmislerdir. Simdi 6zetle durumu degerlendirelim. Mevlevi
tarikati, Mevlana’nin Mevlevi tarikati, Mevlana’ nin tasavvufi diisiincelerini esas kabul
eden bir tarikat olup, Anadolu, Balkanlar, Kibris, Arabistan yarimadasi, Kuzey
Afrika’da gelisme gostermistir. Boylesine genis bir cografya da Ozellikle sehirlerde
yayilan tarikat, siyasi ve ekonomik yonden giliclenmis, buda kiiltiirel bir gelismeyi
beraberinde getirmistir. Mevlevilik ve bu tarikat ¢ergevesinde olusan kiiltiirel gelenek

ve edebi muhit, Mevlana ile on iiglincii yiizyilda baslamis ve yirminci yiizyilla dek
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stiregelmistir. Anadolu o yiizyillarda diizensizlik ve ¢okiintii i¢inde iken, Mevlana’nin
egitici, hikmetli veciz soz ve diisiinceleri, devlet biiyiikleri ile kurdugu iyi iliskiler,
sohbet meclisleri, vaazlari, siiri, manevi bir teselli kaynagi olmus219 ve o zamanda
atilan kiiltiir ve sanat tohumlari, dalga dalga yayilmistir. Mevlevihaneler; bilim, sanat,
edebiyat, v.b. alanda pek ¢ok muhiti birlestirmistir. Mevlevihaneleri yiizyillar boyu fikir
ve sanat egitiminde gercek birer mektep vazifesi gérmiistiir. Mevlevihaneler boylece
okuyup, yazma Ogrenmekten, astronomiye, ilahiyattan tasavvuf yolu ve psikolojiye
kadar pek c¢ok sahada faaliyetler gostermistir. Mevlevilik insan1 sevmek Allah’1
sevmektir diisturundan hareketle, hizmeti esas kabul etmistir. Ferdin ruhsal egitimi i¢in
edep esastir. Mevlevilige girmek isteyenin soyu, tavir ve hareketleri incelenir, sonra
alirlardi. Bu tesirledir ki yetisen sair, sanatkar v.b. sayis1 diger tarikat ve mesleklerde
calisanlara gore daha ¢oktu. Mevlevilik egitici yoniiyle,halktan yiiksek tahsilli aydinlara
varincaya kadar, her meslekten insana hayat goriisii kazandiran disiplin sistemidir.
Dergahlarda resim, miizik, teship, cilt, minyatiir, matematik, astronomi, asgilik,
marangozluk, dokumacilik, oymacilik v.b. dersler de se¢meli olarak verilmisti. Ruhsal
acidan olgunlagsma amaciyla hiicreye yerlesen dervisler, genellikle bir mesguliyet, bazen
de bir gelir kaynagi olarak el sanatlar1 ile ugrasmis; bu sayede Tiirk sanata giizel
eserler kazandirmiglardir. Onlara sayginlik veren bu durum, giizel sanatlarin biitiin
subelerinin etkin olarak egitim-08retim verdigi ve pek c¢ok sanat¢1 yetistirdigi
Mevlevihaneler, diger mistik kurumlara gore daha erken bir donemde imparatorluk
tarikati olma Ozelligini kazandirmiglardir. Egitim ve Ogretim merkezi olan
Mevlevihaneler, giizel sanatlarda birebir ilgilenen yonetim destegi ile olduk¢a baymdir
hale gelmistir. Bu kuruluslarda egitimeci kimligi ile, ilham kaynagi olan Mevlana,
medrese egitimi almis olup, eserlerinde egitime, bilgiye, hikmete dair pek c¢ok
diisiinceye yer vermistir. Ornegin; Mecalis-i Seba’nin V. Meclisinde bilginin énemi ve
bilgili insan iizerinde durulmaktadir. Mesnevisinde de Mevlana; Maksat kissadan hisse
anlatmak Yoksa sana hikaye anlatmak degil misrasi ile ruh egitimcisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Hatta Mevlana’nin Divan-1 Kebir ve Mesnevi’si Mevlevihanelerde ders
olarak okutuluyordu. Bu da gerek Mevlevihane ve gerekse tekkelerde Mevlevi
mubhiplerinde siir egitimine saygiyr ve ilgiyi arttirtyordu. Zaman zaman Mevleviligi
adap, erkan, anane ve terim Ozellikleri ile kaside, gazel gibi miikemmel siirler yazmais,
yogun anlatimli divanlar olusturulmustur. Mevlevi miiziginin de ilk tohumlarini atan
Mevlana ve Sultan Veled’tir. Onlan takiben tarih boyuca Mevlevihaneler, birer Tiirk

miizigi konservatuar gibi gorev yapmislardir. Mevlevi miiziginin asil merkezi Istanbul
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Mevlevihaneleridir. Mevlevi miiziginin, baslica formu olan Mevlevi ayinleri, Tiirk
miizik tarihin en sanath eserleridir. Miizik ve siirinin yani sira, hat sanatina da 6nemli
katkilarda bulunmuslardir. Bugiin miize ve kiitliphane koleksiyonlarini siisleyen “El-
Mevlevi” iinvanli, Mevlevilere ait hat 6rnekleri, miistakil bir miize ve koleksiyonu
dolduracak sayidadir. Mevlevi ¢ilesi gibi, hat egitiminin de biiylik bir sabir
gerektirmesi, Mevlevileri bu sanata yonlendiren baslica unsur olmustur. Birer egitim
merkezi olan dergahlarda hiisn-i hat, basli bagina bir giizel sanat dal1 olarak gelismis ve
bu alanda bir ¢ok sanat eseri meydana getirilmistir. Her ¢esit yazida basarili olan
Mevlevi hattatlar talik hattin1 tercih etmislerdir. Mevlevilikte yazi ve resme de 6nem
verilmistir. Bu tarzda pek cok eser meydana getirilmistir. Konusu Mevlevilik olan yazi
resimlerinin hemen hepsi, Mevlevi sanatkarlar tarafindan yapilmistir. Mevlevi mimarisi,
on liglincii yiizyildan itibaren, Osmanli Devleti’nin biiyiimesine paralel olarak, Konya,
Istanbul, Bursa , Eskisehir, Gelibolu, Kastamonu, Afyon, Yenisehir olmak iizere ¢esitli
Mevlevi asitaneleri, ¢esitli yerlerde kurulan yiiz on iki Mevlevi zaviyesi ile, Anadolu,
Balkanlar1 Ortadogu, Arabistan Yarimadasi ve Afrika kitasinin kuzeyi olmak {izere
genis bir cografyada hiikiim siirmiistiir. Mevlevilikte mimari konusu, Barihiida

Tanrikorur’un ad1 gecen ayrintili calismasi oldugundan sinirhi tutulmustur.

Arslan (2006), “Ibni Sind ve Hz. Mevlana’nin Ask Felsefelerinin Karsilastiriimas:”
baslikli yiiksek lisans tezinde Hz. Mevlana ve Ibni Sina’nin, Islam felsefesinin
duayenleri olarak, yeni fikir ve akimlar getiren diinyaca {linlii sahsiyetler oldugunu,
onlarin alem hakkindaki diisiincelerinin yaninda aska dair diisiincelerinin de biiyiik
onem tasidigmi belirterek, Ibni Sina ve Hz. Mevlana’nin ask felsefelerinden yola
cikarak hazirladigr karsilastirma ile ask felsefesinin 6nemi {izerinde durmaya
calismistir. Ibn Sind ve Mevlana’nin ask hakkinda ortaya koyduklar diisiinceler ne
onlar i¢in ilktir, nede son olacaktir. Hatta, askin mahiyeti incelendiginde, ask, felsefenin
tiim konularin1 i¢ine alacak kadar genis bir etkiye sahip oldugunu gordiik. Oyle ki, ibn
Sina, Ask, Asik ve Masuk olarak Allah’mn bu diizeni kurdugunu ispat etme amaciyla,
her varlikta askin girizi bir sekilde mevcut oldugunu 6ne siirmektedir. Ancak Ibn Sina,
bu diisiincesini ortaya koyarken Aristo’nun “hareketsiz neden” ilkesinden yola ¢ikmus,
hareketsizligi, askin kazandirmis oldugu hayat ile biitlinlestirerek, bir anlamda “yok”’luk
ile ayn1 manada olan hareketsizligi kaldirmistir. Ciinkii, hayat hareket demektir ve
hareket askin alametlerinin ilkidir. Bu sebeple Tanri ne hareketsiz olacaktir ne de

miidahale etmeyen bir varlik. Askin cikis noktasin1 Tanri olarak addeden Ibn Sina,
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Tanridan sudur eden her varlikta Allah’in tecellisi ile asktan bir par¢a oldugunu ve bu
parcalar sayesinde alemin diizeninin saglandigini diistinmektedir. Boylece, her parca
biitlin olabilmek, kemale ulasabilmek gayesi ile birbirlerine asik olma ve ask
neticesinde birlesmeyi arzulayarak, Tanri’’n muradin1 yerine getirmeyi amag
edinmektedirler, diye diisiiniir. Mévlana ise, Ibn Sind’ya nazaran ask hakkinda daha
fazla ¢oziimleme yapmasma ragmen, aska ibn sina kadar deger yiiklememis, askin
sadece gercege ulasmada vasita goOrevi olarak addetmistir. Ask, Allah igin
hissedildiginde hakikata acilan kapiya kadar varlig1 tasimakta, sonrasinda ise yine ask
hakikat karsisinda varligin1 yok saymaktadir. Biz yapmis oldugumuz bu karsilagtirma
ile, felsefenin her kademesinde daha da deger kazanacagina inandigimiz ask felsefesinin
onemine deginme maksadiyla ibn Sind ve Mevlana’nin diisiincelerini en acik ifadelerle
ortaya koyduk. Ve gordiik ki, sadece ask mevzusunda degil, askin, felsefenin her
konusunu kapsayacak derecede Mevlana ve Ibn Sind’nin felsefeleri iginde oldugu
goriiliir. Ancak Mevlana ile Ibn Sind’nin Aleme ve varligin meydana gelisine bakis
acilar1 farli oldugundan, aska, amil olarak farkli kategorilerde deger verdikleri
goriilmektedir. ibn Sina, ayalt: Aleminde kétiiliigiin mevcudiyetini savunarak, kemale
ermede kotiiliiklerden kagma ve mutluluga ulasarak en miikemmel diizenin meydana
gelmesinde ¢ok onemli bir etken oldugunu ileri stire. Ancak Mevlana, alemde kotiiliigiin
olmadigini, her seyin ezelde mitkemmel bir diizen i¢inde yaratilmis oldugundan Vahdet-
1 Viicuteu bir diizen ile aski1 ortaya koyar. Her varlik, ask ile rabbine baghdir ve bu
baglilik sayesinde aleme hayat sunulmustur. Ibn Sind’nimn bu konuda diisiinceleri
Vahdet-1 Viicut anlayisindan uzak oldugu, yukarida ifade ettigimiz nazariyelerden
anlagilmaktadir. Yapmis oldugumuz bu karsilastirma ¢alismamiz igin diyebiliriz ki, ibn
Sind ve Mevland’nin bulustuklar1 ortak nokta, agkin Allah’in muradi oldugudur. Ask
kaynak olarak Allah’tan gelmekte ve askin yasanmasi i¢in, aleme, varliklara ve insana
her tlirlii imkan1 sunmaktadir. Ciinkii, alemin ve insanin varligmin gayesi, Allah’in

istemesi ilizerine ve O’nun istedigi sekle gore var olmak oldugu sonuglarina ulasilmistir.

Tokdemir (2007), “Tarih Ogretmenlerinin Degerler ve Deger Egitimi Hakkindaki
Gortigleri”  baglikli yiiksek lisans tezinde, tarth 6gretmenlerinin degerler ve deger
egitimi hakkindaki goriis ve diisiincelerini belirlemek, tarih derslerinde deger egitimi ile
ilgili ne tiir etkinlikler yaptiklarini ve hangi problemlerle karsilastiklarini ortaya
koymay1 amaglamistir. Arastirmada betimsel yontem kullanilmistir. Calisma, 2006-

2007 egitim-0gretim yilinda Trabzon il merkezi ve ilgelerinde orta Ogretim
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kurumlarinda gorev yapan 104 tarih 6gretmeni ile gergeklestirilmistir. Arastirmada veri
toplama araci olarak; tarth 6gretmenlerinin deger ve deger egitimi konusundaki bilgi,
goriis ve uygulamalarin1 genel hatlar ile 6§renmek amaciyla bir anket formu ve tarih
ogretmenlerinin degerler hakkindaki bilgilerini ve tarith derslerinde deger egitimi
konusundaki uygulamalar1 derinlemesine 6grenmek amaci ile de bir miilakat formu veri
toplama aract olarak kullanilmigtir. Arastirmanin amaci dogrultusunda acik uclu
sorulardan olusan bir anket formu gelistirilerek 104 tarih 6gretmenine uygulanmistir.
Arastirma kapsaminda ayrica yar1 yapilandirilmis bir miilakat formu gelistirilmis ve 32
tarth Ogretmeni ile miilakat yapilmistir. Arastirmada anketten elde edilen bilgileri
derinlestirmek, alinan cevaplari daha ayrintili ve anlamli hale getirmek, anlasilmayan
noktalar1 aydinlatmak ve anketten elde edilen bilgilerin giivenirliligini test etmek amac1
ile yart yapilandirilmig bir miilakat gelistirilmistir. Miilakat formu 9 soru ile
olusturulmustur. Miilakatla tarth 6gretmenlerinin degerler ve deger egitimi hakkindaki
bilgi ve diisiinceleri 6grenilmeye calisilmistir. Bu baglamda deger kavraminin tanima,
egitim ve tarth 6gretimi ile iliskisi, 6gretmenlerin deger egitimi ile ilgili herhangi bir
egitim alip almadiklari, tarih derslerinde 6g8rencilere deger kazandirip
kazandirmadiklari, deger kazandirmada uyguladiklar1 yontem ve teknikler ve varsa
deger egitiminde karsilastiklar1 problemler gibi sorular sorulmustur. Arastirmada elde
dilen verilerin frekans ve yiizdeleri tablolar halinde gosterilerek analizleri yapilmistir.
Ankete katilan tarth 6gretmenlerinin 19’u degerleri dogru tanimlamistir. 66 6gretmenin
deger tanilamasi ise kismen dogru olarak kabul edilmistir. Ogretmenlerin 18°i degerlerle
ilgili egitim aldigim belirtirken; 81’1 degerlerle ilgili herhangi bir egitim almadigmi
belirtmistir.Ankete katilan 6gretmenlerin biiylik ¢ogunlugu(%96) tarih dersinin deger
egitimine uygun bir ders oldugunu ifade etmistir.Tarih 6gretmenlerinin, derslerinde tiim
degerleri 68rencilere kazandirmaya ¢alistiklar1 goriilmiistiir. Ancak deger ¢esitlerinden
politik, ahlaki, dini ve sosyal degerlerin daha ¢ok vurguladigi anlagilmaktadir. Tarih
ogretmenleri, derslerinde deger egitimi i¢in bir¢ok yontem ve teknigi kullandiklarini
belirtmistir. Ornek olay, gosteri, anlatim, tartisma kullanilan ydntem ve tekniklerin
basin1 ¢ekmektedir.Ankete katilan 6gretmenlerden 93’1 (%89,4) degerler ve egitimi ile
ilgili hizmet i¢i egitim semineri vb. egitim faaliyeti olsa katilmak istedigini
belirtmistir.Miilakatta sorulan sorulara bakilacak olursa, 0gretmenlere sorulan “Size
gore tarih 6gretiminin deger egitimindeki yeri nedir?” sorusuna katilime1 32 6gretmenin
tamaminin deger egitiminde tarth derslerinin 6nemli oldugunu belirttikleri sonucuna

ulasilmigtir. “Tarih dersinde Ogrenciye deger kazandirtyor musunuz? Eger cevabiniz
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evetse ne tiir degerler kazandiriyorsunuz?” sorusuna 32 §gretmenin 27’°si olumlu cevap
vermistir, 5 6gretmen ise tarth derslerinde 6grenciye deger kazandiramadigini ifade
etmistir. “Ne tiir degerler kazandiriyorsunuz?” sorusuna katilimcilar; bilimsellik, tarih
bilinci, tarih suuru, ge¢misten ders ¢ikarma, vatan sevgisi, Ozgiirlilk, bagimsizlik,
bayrak ve devlet sevgisi, sehitlik ve gazilik, tarihi yerlere sahip ¢ikma degerlerini 6rnek
vermiglerdir. Arastirma sonucunda tarih Ogretmenlerinin ¢ogunlugunun degerler ve
deger egitimi ile ilgili teorik bilgilere sahip olmadig1 ancak deger egitimine kars1 olumlu
bir tutum i¢inde oldugu goriilmiistiir. Ayrica tarih 6gretmenlerinin, degerlerin egitim-
ogretimin 6nemli bir pargasi olduguna inandig1 ve tarih derslerinde 6grencilere gesitli

degerleri kazandirmaya c¢alistig1 da arastirma verilerinden anlagilmaktadir.

Iscan (2007), “Ilkogretim Diizeyinde Degerler Egitimi Programinm Etkililigi” baslikl
doktora tezinde ilkogretim diizeyinde, “evrensellik” ve “iyilikseverlik” degerlerini
kazandirmaya yonelik hazirlanan degerler egitimi programinin; dgrencilerin degerlerle
ilgili biligsel davraniglarina, duyussal 6zelliklerine ve degerleri gosterme diizeylerine
etkisini saptamay1r amaclamistir. Aragtirmada deneysel desen olarak, gercek deneme
modellerinden “Ontest-sontest kontrol gruplu model” kullanilmistir. Calismada, nitel ve
nicel aragtirma desenlerinin birarada kullanilmasinin sonucu olusan “karma yontem”
kullanilmistir. Arastirma, Ankara ilinde bir devlet okulunda gergeklestirilmistir.
Belirlenen devlet okulunda, 4-A ve 4-B smiflarinin denkligi belirlenmis, bdylece bu iki
denk grup arastirmaya alinmistir. Aragtirmada seckisiz olarak 4-A sinifi deney grubu, 4-
B smifi ise kontrol grubu olarak atanmistir. Arastirmada deney grubu Ogrencileri,
kontrol grubu Ogrencilerine gore, programin uygulanmasi sirasinda degerlere iligkin
daha fazla olumlu nitelikte davranis sergilemistir. Arastirmaya katilan 6grencilerde,
degerlerin etkisi incelendiginde, degerler egitimi programima katilan ogrenciler,
cogunlukla, tanima/ ayirt etme diizeyinde ifadeler kullanmiglardir. Yani 6grenciler,
kendilerini tanimlamalarina, iliskilerini siirdiirmelerine ve korumalarina hizmet ettigi
icin toplumdaki kurallari, normlari, degerleri vb. tanimakta/ayirt etmektedir. Bu
arastirmada degerler egitimi ile ilgili yapilan ¢alismalardan verimli sonuglar alinmasi ve
boylece “iyi insan” yetistirilmesi, bu ¢alismalarin diger derslerle biitlinlestirilerek
gerceklestirilmesine, katilimcilarin  goniillii  desteginin  saglanmasma ve degerler
egitiminde benimsenen ¢esitli yaklasimlarin uygun ve planl bir bigimde kullanilmasina

bagli oldugu sonucu ortaya ¢ikmaistir.
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Tok (2007), “Hz. Mevland’nin Mesnevi’sindeki Hikayelerin Cocuk Edebiyati
Acisindan Degerlendirilmesi” baglikli yiliksek lisans tezinde, geleneksel anlayis ile
yazilan ve gliniimiizde ¢ocuklar tarafindan sevilerek okunmaya devam eden, ¢ocuklarin
gelisimlerine 6nemli katkilar saglayan Mesnevi’deki hikdyelerin o6zelliklerini ortaya
koymay1 amag¢lamistir. Calismada, Hz. Mevlana’ nin hangi hikayeyi ne amacla anlattigi,
yetiskinlere hangi dersleri vermek istedigi belirtilmis, ¢ocuklarm bu derslerden
hangilerine ulasabilecegi ve ne gibi sonuglar ¢ikarabilecegi ele alinmistir. Calismada,
Veled izbudak’in MEB Yaymlarindan yaymlanan ‘Mesnevi’ adli serhi incelenmistir.
Abdulbaki Golpmarli’nin gozden gecirdigi bu serh, orijinal Mesnevi’deki sekliyle
beyitler halinde ele alinmis, hikayelerin anlatimi bu sekilde yapilmistir. Hikayelerde
hem metin aralarinda gegen iletiler hem de ana fikir yapilar ortaya ¢ikarilmustir. Ileti
ve ana fikirler gruplandirilarak, ¢ocuklara kazandirilan diistince ve davranig kaliplar
sistemlestirilmistir. Burada yer alan hikayeler ve hikayelerle verilmek istenen dersler
tespit edilmistir. Mesnevi’nin orijinalinde yer alan hikdye anlatimlar ¢ok karisik bir
yapidadir. Hikdye bitmeden baksa bir hikayeye gecilmis, bir konu baska bir hikayeyi
hatira getirmis ve karisik bir anlatim ortaya ¢ikmistir. Alt1 ciltlik Mesnevi’de yer alan
hikayeleri bu karnigikliktan kurtarmak amaciyla bircok yaymevi sadece hikaye
metinlerinin yer aldigi kitaplar olusturmuslardir. Cocuklar i¢in ele alinan Mesnevi
hikayeleri de her gegen giin artmaktadir. Bu eserlerde yer alan hikdye anlatimlari
incelenmistir. ikinci asamada, 13-15 yas grubu ¢ocuklarm ilgi ve ihtiyaclari, psiko-
sosyal Ozellikleri, hikaye ve fabl tiirline olan ihtiyaglar1 ve bu tiirlerde olmas1 gereken
ozellikler incelenmistir. Bu yas grubu ¢ocuklarinin belirgin 6zellikleri ¢ocuk edebiyati
aragtirmalar1 esas alinarak belirtilmistir. Ugiincii asamada, Mevlana’nin yasadig1 devir
ve hayat arastirllmis, yazmis oldugu diger eserler ile birlikte diisiince yapisi ortaya
cikarilmaya ¢alisilmistir. Mevlana’nin kiiltiirimiizdeki yerinin anlasilmasi bakimidan
Mevlana ile ilgili yazilmis kitap ve makaleler incelenmistir. Mesnevi’deki hikayeler
kirk ile smnirlandirildiktan sonra, konu, kahramanlar, yer, zaman, olay, anlatim, ileti ve
ana fikirler bakimindan incelenmistir. Belli bir sablon i¢inde incelenen hikayelerden
genel sonuglara ulagilmistir. {leti ve ana fikirler ana ve ara basliklar altinda toplanmistir.
Hangi hikdyede hangi ileti ve ana fikirlere ulasildigi calisma sonunda ayrica
belirtilmistir. Elde edilen tiim kaynaklar, calismada yer alan konulara gore
kullanilmigtir. Son olarak, incelen hikayelerin sonuglar1 verilmis ve Onerilerde
bulunulmustur. Bu sonuglara bakacak olursak; Mesnevi’de egitimsel, ahlaki, psikolojik

ve sosyolojik genel basliklart altinda 95 ana fikir ve 103 ileti tespit edilmistir.



124

Mesnevi’de iyilik, dogruluk, yalan, diislince, arastirma, bakis agis1, 6n yargi, fedakarlik,
yardimlasma, is ahlaki, adalet, ¢aligkanlik, gorgii kurallar, sevgi, 6zgiirliik, sabir gibi
daha bircok alt baslik adi altinda verilebilecek ileti ve ana fikir diisiince yapilart yer
almistir. Bu fikirlerin ¢ocuklarin zihinsel ve duyusal olarak gelisimlerine katki
saglayacagi muhakkaktir. Gliniimiizde 25.000’1 askin beyit ve i¢cinde biiyiikli kiictiklii
yaklasik 250 hikayeyi barindiran Mesnevi, ¢cocuk edebiyatina vakif, cocuklarin gelisim
diizeylerini bilen usta yazarlar tarafindan yeniden ele alinabilecek 6zelliklere sahiptir.
Bircok diisiinceyi geleneksel hikdye anlayisinin iginde sunan Mesnevi, ¢ocuklarin

zevkle okurken, gelisimlerine katli saglayacak 6zelliklere sahiptir.

Erkek (2008), “Hz. Mevlana’nin Mesnevisi’'nden Ilkdgretim Okullar1 I¢in Secilen
Oykiilerin Egitsel Yoniiniin Incelenmesi” baslikli yiiksek lisans tezinde, Mehmet
Zeren’in hazirladigt “Hz. Mevlana’nin Mesnevisinden Se¢me Hikayeler”, Sadik
Yalsizuganlar’in hazirladigi “Mesnevi’den Hikayeler” adli eserler incelenmistir. Segilen
hikayelerde kullanilan egitsel yontemler; benzetme, karsilastirma, kavramlar zitlariyla
aciklama, tahlil etme (¢6zliimleme), sembol ve alegori bagliklar1 altinda incelenmistir.
Her kitapta, cogunlugu ayni olmakla birlikte, Mesnevi’deki hikayelerin se¢imi
konusunda farkliliklar oldugu goriilmiistiir. Calismada Hz. Mevlana’nin hayati, eserleri,
egitim anlayis1 ile hikdye tiirli ve Mesnevi hakkinda gerekli agiklamalar yapilmais,

yapilan degerlendirmelerin dayandigi temeller ortaya konulmustur.

Belet ve Deveci (2008), “Tiirkce Ders Kitaplarinin Degerler Bakimmdan Incelenmesi”
baslikli calismalarmda Ilkégretim 1-5. Smiflar aras1 Tiirkge ders kitaplarindaki
metinlerde degerlere yer verilme durumu belirlenmeye ¢alisilmistir. Arastirma dokiiman
incelemesine dayali nitel yontemle gerceklestirilmistir. Arastirmada Milli Egitim
Bakanlig tarafindan basilan 1-5. siniflar arasi1 Tiirk¢e ders kitaplar incelenmek {izere
ele alinmistir. Arastirma verilerinin ¢6ziimlenmesinde tiimevarim analizi yontemi
kullanilmistir. Analiz sonucunda, ulusal degerler, sorumluluk, 6zdenetim, ¢aliskanlik,
hosgorii, merhamet, nezaket, onurlu olma, tutarhilik, diiriistliik temalar1 olmak iizere on
tema belirlenmistir. Arastirma sonuglarina gore, arastirma kapsamindaki Tiirkce ders
kitaplarinda yer alan metinlerin ¢ogunda bu adi gecen degerlerin yer aldigi

goriilmektedir. Tiirkce dersinde etkili bir deger egitimi gerceklestirmek i¢in metinlerde
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ele alman degerlerin 6nemle lizerinde durulmasi ve etkinlikler diizenlenmesi gerektigi

sonucuna ulasilmistir.

Keskin (2008), “Tiirkiye’de Sosyal Bilgiler Ogretim Programlarinda Degerler Egitimi:
Tarihsel Gelisim, 1998 ve 2004 Programlarinin Etkililiginin Arastirilmasi1”  baglikli
doktora tezinde Tiirkiye’de sosyal bilgiler 6gretim programlarinda “degerler egitimi nin
tarihsel gelisiminin ve yaymlanan son iki program esas alinarak bugiinkii durumunun
ortaya konulmasini amaglamistir. Arastirmada nitel ve nicel arastirma yontemleri
birlikte kullanilmistir. Arastirmanin nitel boyutunda, Tirkiye’de II. Mesrutiyet’ten
glinlimiize kadar yayinlanmis olan sosyal bilgiler 6gretim programlarinda agik veya
gizli sekilde yer alan “degerler” analiz edilmistir. Bu degerler Bu nedenle tarihsel
yontem ic¢inde yer alan belge incelemesi (dokiiman analizi) teknigine bagvurulmustur.
Nicel boyutta ise survey yontemi i¢inde yer alan genel tarama modeli kullanilmistir. Bu
boyutta veri toplama aracglar anket ve 1998 ve 2004 yillarinda yayinlanmis olan son iki
sosyal bilgiler programi esas alinarak gelistirilen ilkogretim besinci sinif 6grencilerine
yonelik Degerler Egitimi Olcegi’dir. Gelistirilen bu olcegin gecerlik ve giivenirligi
yiiksektir. 1I. Mesrutiyet’ten giiniimiize kadar yaymlanmis olan sosyal bilgiler 6gretim
programlarinda dogrudan ve dolayli yer verilen degerlerin analiz neticesinde ulagilan
genel bazi sonuglar sunlardir:

-Sosyal bilgiler 6gretim programlarinda dogrudan veya dolayli, az ya da ¢ok

degerlere yer verildigi tespit edilmistir. Bu degerlerde donemlere gore

farkliliklar goriilmekle birlikte ortak olan nokta; degerlerin ve degerler

egitiminin tiim programlarda 6nemli goriildiglidiir.

- Sosyal bilgiler 6gretim programlarinin hemen hemen tamaminda ahlak ve

karakter egitimine vurgu yapilmaistir.

- Tim programlarda ortak olarak vurgu yapilan ana degerler

dayanigsma/yardimlagsma, duyarlilik, bagimsizlik ve sorumluluktur.

“Degerler Egitimi Olgegi”nin 2005 ve 2006 yillarinda gerceklestirilen iki

uygulamasina ait genel sonuglar ise soyledir:

- Her iki uygulamada da kizlarin degerlere sahip olma diizeyleri erkeklerden

daha yiiksektir.

- Ailenin sosyo-ekonomik diizeyi arttikca 6grencilerin degerlere yonelik puanlari

da artmaktadair.
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- Her iki program ilkogretim besinci sinif diizeyinde degerleri 6grencilere ayni

diizeyde kazandirmaktadir.

Keskinoglu (2008), “ilkogretim Besinci Smif Ogrencilerine Uygulanan Mesnevi
Temelli Degerler Egitimi Programinin Ahlaki Olgunluga ve Saldirganlik Egilimine
Etkisi” baglikli yiiksek lisans tezinde, ilkdgretim besinci smif 6grencilerine degerler
egitimini vermeyi ve “Ahlaki Olgunluk” ve “Saldirganhik Olgekleri” ile bu programin
etkililigini stnamay1 amaclamistir. Bu amaca yonelik olarak degerler egitim programi
Hz. Mevlana’nin Mesnevisinden yararlanarak hazirlanmistir. Arastirma Istanbul Ili
Tuzla Ilgesi Halil Tiirkan Ilkdgretim Okulunda gerceklesmistir. Uygulamada besinci
sinifta okuyan 6grencilerde ahlaki olgunluk seviyesi diisiik 15’1 deney ve 15’1 kontrol
grubu olmak iizere 30 kisi yer almistir. Caligmada degerler egitimi programi sadece
deney grubunda uygulanmistir. Kontrol grubu ise bu sure icerisinde degerler egitimiyle
ilgili herhangi bir program uygulanmamistir. Kontrol grubunun, deney grubuna
uygulanan programdan etkilenmemesi i¢in 6zen gosterilmistir. Her iki gruba da
deneysel islemden once On-test olarak Ahlaki olgunluk 6l¢egi saldirganlik envanteri
uygulanmigtir.  Ayni testler deneysel islemin sonunda gruplara son-test olarak
uygulanmistir. Keskinoglu tarafindan gelistirilen Mesnevi Temelli Degerler Egitimi
Programi 32 oturumdan olusmaktadir. Her bir oturumun siiresi 40 dakikadir. Oturumlar
siiresince grup etkinlikleri, grup oyunlari, dramatizasyon, grup tartismasi, yaparak
ogrenme, slayt gosterisi, deney, gézlem, anlatim, soru-cevap, bulmaca gibi 6gretim
yontem ve teknikleri kullanilmistir. Egitimler ders yapilan smiftan farkli bir smifta
yapilmis ve oturma diizeni Ogrencilerin katilimini artiracak sekilde (u diizeni)
diizenlenmisti. Arastirma sonucunda; deney grubunun Ahlaki Olgunluk Olgegi on-test
Olctim puanlar ile sontest dl¢iim puanlart arasinda sontest lehine anlamli bir farklilik
vardir. Kontrol grubu i¢in boyle bir farklilik s6z konusu degildir. Deney ve kontrol
grubunun Ahlaki Olgunluk Olgegi sontest dlgiim sonuglarina gore deney grubu lehine
anlamli bir farklililk olmasi uygulanan programin etkisini gostermektedir. Deney
grubunun saldirganlik 6l¢egi Ontest 6l¢liim puanlart ile sontest 6lglim puanlar arasinda
sontest lehine anlamli bir farklilik vardir. Kontrol grubu i¢in bdyle bir farklilik s6z
konusu degildir. Deney ve kontrol grubunun saldirganlik 06lgegi sontest Olclim
sonuclarina gore deney grubu lehine anlamli bir farklilik olmasi, uyguladigimiz

programin etkisini gostermektedir. Ozetle, insani Degerler Egitimi sonucunda elde



127

edilen bulgularda ilkdgretim besinci sinif 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyinin

gelistigi ve saldirganlik egiliminin azaldi8 tespit edilmistir.

Kiling ve Akyol (2009), “Ilkdgretim 6. Smif Tiirkge Ders Kitaplarinda Yer Alan Sevgi
Temasinin Degerler Egitimi A¢isindan Incelenmesi” baslikli ¢alismalarinda ilkdgretim
6. Smif Tiirkge ders kitabinda yer alan sevgi temasinin degerler egitimine uygunlugunu
incelemek ve degerlerin nasil kazandirildigini belirlemeyi amaglamistir. Bu amagcla
once degerler egitiminin kuramsal temelleri ¢ercevesi lizerinde durulmus sonra 2008-
2009 egitim-6gretim yilinda okutulmakta olan ders kitabindaki sevgi temasmin anlama-
anlatim etkinlikleri bu bakimdan degerlendirilmistir. Arastirmanin yontemi, dokiiman
incelemesine dayali nitel arastirma modelidir. Verilerin ¢oziimlenmesinde tiimevarim
analiz yontemi esas alinmistir. incelenen Tiirkge ders kitabindaki sevgi temasi, egitimin
temel ve dersin 6zel hedefleri agisindan sevgi degeri ile ogrencileri ylizlestirebilmeli,
deger haline getirmeyi ve farkindalik yaratmayir gergeklestirmelidir. Temadaki
kazanimlar, dil ve zihin becerilerini karsilarken deger ve tutumlar konusunda 6zel
amaclara inilmedigi goriilmektedir. Bu konudaki 6lgme- degerlendirme zorluklarini
asmak icin otantik Olgme degerlendirme araglarinin (grup degerlendirmesi, ortak
degerlendirme, kendini degerlendirme, rubrik, kavram haritas1) gelistirilmesi gerektigi
onerilmektedir. Arastirmada temaya kazanimlar agisindan bakildiginda 155 kazanimin
hi¢birinin i¢inde dogrudan sevgiyi ifade eden bir kazanim olmadigr saptanmistir.
Degerler egitimi agisindan sevgi temasi kazanimlarina; dogrudan sevgi degeri ile ilgili
“farkinda olus, takdir etme, gonilli olus, zevk alma, sorumluluk duyma, benimseme,

koruma, hosgoriilii olma” vb. ifadelere yer veren kazanimlar koyulmasi 6nerilmistir.

Karaismail (2009), “Fihi Ma Fih Baglaminda Hz. Mevlana’nin Kur’an Tefsiri” baslikli
yiiksek lisans tezinde, Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih adli eserinde Kur’an’dan yaptig1
iktibaslarin tefsir ilmi perspektifinde incelenmesini amaclamistir. Eseri bu acidan tahlil
ettiginde, goriiliir ki, Hz. Mevlana, Fihi Ma Fih’te yer alan diislincelerini Kur’an ile
temellendirmeyi asla ihmal etmemis, s6zii edilen sohbetlerinin her sathasinda Kur’an’in
maksatlarin halka iletmeye ¢alismistir. Ornegin “Hig siiphe yok ki o zikri, Kuran’1 Biz
indirdik, onu koruyacak olan da Biz’iz.” 602 mealindeki ayette muhafaza edilenin zahiri
olarak Kur’an-1 Kerim oldugunu ve miifessirlerin de bu sekilde agikladiklarini ifade
ettikten sonra, aslinda korunanin insanm i¢indeki 6z ve istek oldugunu belirterek ayeti

lafzindan farkli bir manada tefsir eder: “Baz1 bendegan vardir ki Kur’an’dan Hakk’a
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giderler ve bazilar1 vardir ki, daha hastirlar; zira Hak’dan gelirler, Kur’an’1t burada
bulurlar. Onu Hakk’in gonderdigini bilirler. Miifessirler derler ki bu ayet, Kur’an
hakkindadir. Bu tefsir de iyidir amma su da var: Yani sana bir 6z, bir istek, bir surek
verdik; onu koruyan, yitirmeyen, bir yere ulastiran da Biziz. Sen bir kere Tanr de,
ondan sonra ayagini dire; biitiin belalar sana gelir-catar.” Ozellikle iman, tevhid ve
giizel ahlak konulu ayetler baglaminda gerek rivayet, gerekse dirayet tefsirinin en giizel

orneklerini eserinde gozler 6niine serdigi sonucuna ulasilmstir.

Sagiroglu (2009) Hz. Mevland’nin eserlerinde tevekkiil anlayisini incelemistir.
Calismada tevekkiil kavramimi1 Mesnevi de ifade edilen anlamlar ile ortaya koymaya
calistimistir. Arastirmanin konusu; tevekkiil kavramini Hz. Mevlana’nin eseri olan
Mesnevi’nin temel alinarak incelenmesidir. Arastirmanin amaci; tevekkiil kavraminin
nasil algilandigina 151k tutmak, tevekkiil anlayismin Islamiyet’teki roliinii belirlemek ve
bu diisiinceler 1s1¢inda giiniimiiz diinyasini aydinlatmaktir. Arastirmanin yontemi ise
dokiimantasyon ydntemidir. ikinci béliimde Hz. Mevlana’nm hayat1 kisith bir sekilde
aciklanmis ve tevekkiil kavrami irdelenmistir. Arastirmanin son boliimiinde ise tezin
asil konusu olan Hz. Mevland’nin Mesnevisindeki tevekkiil anlayisi incelenmistir.
Mesnevideki konuyla ilgili olan beyitler ¢ikartilarak, cesitli serhlerden agiklamalara
bakilmig, ayet ve hadislerle baglanti kurularak, Hz. Mevlana’nin diisiinceleri ortaya

cikartilmaya caligilmistir.

Yalar (2010), “Ilkogretim Sosyal Bilgiler Programinda Degerler Egitiminin Mevcut
Durumunun Belirlenmesi ve Ogretmenlere Yonelik Bir Program Modiilii Gelistirme”
baslikli doktora tezinde, Sosyal Bilgiler Programinda yer alan deger egitimiyle ilgili
ogretmen goriis ve Onerilerini belirlemektedir. Arastirma sonucunda deger egitimiyle
ilgili yapilandirmaci yaklasim da gbz oniinde bulundurularak 6gretmenlere yonelik bir
program modiiliiniin gelistirilmesi de amaclanmistir. Diyarbakir’da gorev yapan 423
sinif Ogretmeni arastirmanin evrenini olusturmustur. Arastirma kapsaminda 320
ogretmene ulasilmis ve bu O6gretmenler arastirmanin 6rneklemini olusturmustur. Bu
arastirmada nicel ve nitel aragtirma yontemlerinin bir arada kullanildig1 karma arastirma
yontemi benimsenmistir. Arastirmanin nicel verilerin ¢éziimlenmesinde frekans, yiizde,
Kay-Kare tekniklerinde yararlanilmistir. Arastirmada goriismelerden elde edilen nitel

verilerin ¢dzlimlenmesinde nitel veri analizi tekniklerinden igerik analizi teknigi
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kullanilmistir. Arastirma sonucunda, erkek Ogretmenlerin degerleri kazandirmak igin
kadin Ogretmenlerden daha fazla gorsel-isitsel arag gerecleri kullandiklar;
ogretmenlerin tamamina yakinin etkili bir degerler egitimi icin gorsel-igitsel arac-
gereglerin eksiksiz olarak okullarda bulunmasi gerektigi goriisiinde birlestigi, bitirdigi
yiliksek ogretim alani “diger” olan 68retmenlerin drama teknigini “smif 6gretmenligi”
alanindaki 6gretmenlere oranla daha cok kullandiklari, 6gretmenlerin hizmet Oncesi
egitimde deger egitimi dersi almalarinin degerleri 6grencilere kazandirmada yararh
olacagin1 diisiinmekte olduklart ortaya ¢ikmistir. Bu sonuglara yonelik olarak, Sosyal
Bilgiler Programinda degerler egitimi ile ilgili kazanimlara dogrudan yer verilmesi ve
programda 6grencilerin ilgisini ¢ekebilecek daha zengin bir igerikle dogrudan degerlerle

ilgili konular yer almasi onerilmistir.

Yigittir ve Ocal (2010), “llkogretim Ogrenci Velilerinin Okullarda Kazandirilmasimni
Arzuladig1r Degerler” baslikli calismasinda Ilkogretim (4-7. Smiflar) Sosyal Bilgiler
Dersi Ogretim Programi’nda kazandirilmas: gereken degerler temel almarak olusturulan
degerler listesi icinden velilerin ¢ocuklarina en ¢ok kazandirilmasini istedikleri 10
degeri siralayacaklar1 anket olusturulmustur. Tarama modelinde olan c¢aligma
Ankara/Altindag Atatiirk Ilkdgretim Okulu’ndaki 317 6grenci velisinden olusan
arastirma grubunda uygulanmistir. Arastirma sonucunda; ailelerin okulda en ¢ok aile
birligine 6énem verme, ¢aliskanlik, bayraga ve Istiklal Marsi’na saygi, vatanseverlik,
sorumluluk, diirtistliik, dogruluk, saygi, yardimseverlik ve cesaret degerlerine oncelik
verdikleri; ailelerin bu degerleri tercih etmesinde sosyo-ekonomik diizeylerinin etkili
olabilecegi; ailelerin deger tercihi ile Sosyal Bilgiler Ogretim Programinda yer alan
dogrudan verilmesi gereken degerlerin biiylik Olgiide tutarli oldugu sonucuna

ulasilmistir.

Cengelci (2010), “Ilkdgretim Besinci Smif Sosyal Bilgiler Dersinde Degerler
Egitiminin Gergeklestirilmesine iliskin Bir Durum Calismas1” baslikli ¢alismasinda
[Ikdgretim  besinci smif Sosyal Bilgiler dersinde degerler egitiminin nasil
gerceklestirildigini ortaya koymayr amaglamistir. Arastirma, yapilandirilmamis gozleme
dayali betimsel durum c¢alismasi bigiminde desenlenmistir. Arastirmada biitiinciil tek
durum deseni benimsenmistir. 2008- 2009 dgretim yili bahar doneminde Eskisehir Ili
Ahmet Olcay Ilkégretim Okulu’nda gerceklestirilen arastirmaya 5-A smifinda 6grenim

goren 9’u kiz, 13’1 erkek toplam 22 6grenci ile smif 6gretmeni katilmistir. Aragtirmada
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kullanilan veri toplama araglar1 “Ogretmen Kisisel Bilgi Formu”, “Ogrenci Kisisel Bilgi
Formu”, “Yapilandirilmamis Gozlem”, “Video Kayitlar1”, “Yar1 Yapilandirilmis
Goriisme” ve “Arastirmact Giinliigii” bicimindedir. Aragtirma verileri tiimevarim analizi
yoluyla ¢Oziimlenmis, arastirma sorulart dogrultusunda bulgular tanimlanarak
yorumlanmustir. Ilkdgretim besinci smif Sosyal Bilgiler dersinde degerler egitimini
gergeklestirmeye yonelik etkinlikler; degerlerle ilgili yasamdan oOmekler verme,
atasozleri ve deyimlerden yararlanma, 6rnek O0grencileri model gosterme, 08rencilere
model olma, belirli giin ve haftalardan yararlanma, dramadan yararlanma, giincel
olaylardan yararlanma, empatiden yararlanma, benzetmeden yararlanma, yakin
cevreden yararlanma, diger ders ve disiplinlerden yararlanma, aileden yararlanma,
O0devlerden yararlanma, sivil toplum kuruluslari, dernek ve vakiflarin ¢alismalarini
ornek gosterme, internetten yararlanma ve smif dist etkinliklerden yararlanmadir.
Aragtirma sonucunda, ilkogretim besinci smif Sosyal Bilgiler dersinde degerler
egitiminde kullanilan yaklasimlarin telkin yoluyla degerler egitimi, soru- cevap yoluyla
degerler egitimi, deger belirginlestirme yaklasimi yoluyla degerler egitimi ve Ortiik
program yoluyla degerler egitimi oldugu belirlenmistir. Ornegin 6gretmen Sosyal
Bilgiler dersinde ele alinan konularla ilgili olarak 6grencilere telkin yoluyla degerleri
kazandirmaya calismaktadir. 05.03.2009 tarihli Sosyal Bilgiler dersinde 6gretmen
teknolojinin yararlar1 yaninda zararlarinin da oldugunu, teknolojiden yararlanirken buna
dikkat edilmesi gerektigini vurgulamustir. Ozellikle saglikli olmaya énem verme ve
cevreye duyarlilik degerlerinin kazandirilmasi kapsaminda 6gretmenin telkin yoluyla
ogrencileri bigimlendirmeye calistigi goriilmiistiir. Ilkogretim besinci smif Sosyal
Bilgiler dersi 6gretim programinda yer alan ve programda verilmemis kimi degerlerin
dersin icerigi ve gilinliilk yasamla baglantili olarak ¢esitli etkinlik ve materyaller yoluyla
ogrencilere kazandirilmaya c¢alisildigr goriilmiistiir. Arastirma sonuglarinda Sosyal
Bilgiler dersinin degerler egitiminde son derece dnemli bir yere sahip oldugu; ancak
Sosyal Bilgiler dersinde degerler egitiminin daha etkili bicimde gerceklestirilebilmesi

icin okul, 6gretmen, aile ve ¢evrenin igbirligi yapmas1 vurgulanmaktadir.

Turan, Belenli ve Kiris’in (2010), “Mesnevi ve Mesnevi'nin Sosyal Bilgiler
Programinda Yer Verilen Degerler Cercevesinde Incelenmesi” baslikli ¢alismalarinda
[Ikogretim Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programinda yer alan ve Hz. Mevlana’nin
Mesnevi’sinde gecen degerlerin arastirilmasi amaglanmistir. 6- 7. Siniflar igin Sosyal

Bilgiler Dersi Ogretim Programinda yer verilen degerler sunlardir: Aile Birligine Onem
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Verme, Adil Olma, Bagimsizlik, Baris, Ozgiirliik, Bilimsellik, Caliskanlik, Dayanisma,
Duyarlilik, Diiriistliik, Estetik, Hosgdrii, Misafirperverlik, Saglikli Olmaya Onem
Verme, Saygi, Sevgi, Sorumluluk, Temizlik, Vatanseverlik, Yardimseverliktir.
Yukarida adi1 gecen degerler Mesnevi’den tespit edilmistir. Bu ¢alismada Mesnevi’de
vurgulanan ve 6- 7. Siniflar i¢in Sosyal Bilgiler dersi 6gretim programinda yer alan
degerlerin kazandirilmasinda kullanilabilecegi diisliniilen 6rneklere yer verilmistir. Bu
arastirma sonucunda biitiin diinyada oldugu gibi iilkemizde de 6nemi her gecen giin
daha fazla anlasilan, icerisinde ¢esitli disiplinlerle ilgili bilgiler ihtiva eden Hz.
Mevlana’nin “Mesnevi” adli eserinin, Sosyal Bilgiler 6§retim programi ¢ergevesinde ya
da genel egitim programi igerisinde kazandirilacak ortak degerler 1s181nda okundugunda

oldukc¢a zengin bir igerige sahip oldugu gorilmiistiir.

Altin (2010), Hz. Mevlana'nin Eserlerinde Dostluk ve Samimiyet Degerlerinin Islenisi
ve Egitim Acisindan Tahlili” adli ¢alismasinda, yontem olarak, Hz. Mevlana’nin kaleme
aldig1 eserler incelenerek dostluk ve samimiyet degerlerinin ele alindig: boliimler konu
basliklar1 altinda tasnif edilmistir. Daha sonra tasnif edilen konular1 agiklamak
maksadiyla egitim, psikoloji ve din egitimi alanlarindaki eserler arastirilmis, dostluk ve
samimiyet degerleriyle ilgili caligmalardan faydalanilmistir. Bu arastirmalar 1s18inda
Hz. Mevlana’nin dostluk ve samimiyet degerlerini isleyisi, zaman zaman ayet ve
hadislere de yer verilerek egitim acgisindan degerlendirilmistir. Birinci boliimiinde;
deger olgusunu agiklayarak, degerlerin smiflandirilmasi konusuna kisaca deginmistir.
Deger egitim iliskisi baslig1 altinda degerlerin kazandirilmasi konusunu agiklamistir.
Ikinci boliimde; Hz. Mevlana’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi vererek Hz.
Mevlana’nin eserlerinde dostluk ve samimiyet degerlerinin islenisi, dostluk baglarinin
nasil olmas1 gerektigi, dostta bulunmast ve bulunmamasi gereken 6zellikleri egitim
cercevesinde incelenip yorumlanmistir. Hz. Mevlana, dostlugun temelini samimiyet
degerine dayandirdiktan sonra dostlarin birbirlerini ¢ok iyi tanimasi, bireylerin pek cok
yonden kendine uygun kisilerle dost olmas1 gerektigini belirterek dost edinmeden 6nce
dikkat edilmesi gereken hususlara yer vermistir. Dostluk tedricen olmali; yani yavas
yavas giiven duygusuyla ilerlemeli ve dostlukta her tiirlii asiriliktan kagmilmali, dostluk
u¢ boyutlarda yasanmamalidir. Dostlugun, bireyin hayatin1 daha da anlamli kilabilmesi
icin de dostlarin ayn1 amaglar etrafinda toplanmasi, birlik ve beraberlik i¢inde amaglari
ugrunda calismas1 gerekmektedir. Hz. Mevlana eserlerinde, dostlukta bulunmasi

gereken Ozellikler kadar dostta bulunmasi ve bulunmamasi gereken 6zelliklere de genis
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yer vermektedir. Dost edinmek isteyenlerin, ¢evresindeki insanlarin 6zelliklerine dikkat
etmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Buna gore diinya ve ahiret hayatini olumlu yonde
etkileyecek dostlarda bulunmasi1 gereken Ozellikler; akil/feraset, dogruluk, fedakarlik,
hosgorii, kotii giin dostlugu gibi Ozelliklerdir. Akil ve feraset sahibi insanlar
davraniglarinin sonuglarin1 6nceden gorebilen; kendisine ve dostlarina zarar verebilecek
davraniglardan kagman insanlardir. Hosgoriilii ve fedakar insanlar da dostlarinin kiiciik
hatalarin1 gbz ard1 edebilen, kendi ¢ikarlarini 6n planda tutmayip kotii giinde dostlarinin
yaninda bulunan insanlardir. Tim bu 6zellikler dostlugun baslamasinda ve saglam
temeller tizerine kurulmasinda énemli rol oynarlar. Hz. Mevlana, dostluk ve samimiyet
degerlerinin kazandirilmasinda genel bir ¢erceve ¢izerek insanlara rehberlik etmistir.
Hz. Mevlana’nin goriislerinden de faydalanilarak dostluk ve samimiyet degerlerinin
egitimine, dini ve ahlaki degerlerin egitimi kadar onem verilmelidir. Dostlarda
bulunmamas1 gereken oOzellikler ise; cehalet, korkaklik, riya, tamah, menfaat¢ilik,
hilekarlik gibi kotii kabul edilen 6zelliklerdir. Dostlar, bireyin hayat boyu yapacagi
tercihleri biiyiik oranda etkilemektedir. Kotii 6zelliklere sahip insanlarla dost olmak da
bireyin tercihlerini olumsuz yonde etkileyecek ve kotii aligkanliklar edinmesine sebep
olacaktir. Bu sebeple kotii 6zelliklere sahip insanlarla ayni ortamda bulunmaktan bile

kacinmak gerekmektedir.

Sancak (2011), “Hz. Mevlana’nin Mesnevi Adli Eserinin Sosyal Bilgilerde Deger
Kazandirmadaki Rolii” adli ¢alismasinda, Hz. Mevlana’nin Mesnevisinde yer alan
hikayelerin, deger 6gretimindeki roliiniin belirlenmesine yoneliktir. Mesneviden segilen
hikayelerle, sosyal bilgiler 4. siif programinda yer alan, “hosgori”, “yardimseverlik”
ve “misafirperverlik” degerlerinin 6gretimi gergeklestirilmeye c¢alisilmistir. Arastirma
nitel arastirma desenlerinden eylem arastirmasi teknigi ve nicel arastirma
yontemlerinden iliskisiz (Bagimsiz) Omeklemler t-test kullanilarak yapilmistir.
Arastirma Kayseri’nin Kocasinan ilgesine bagli Yunus Emre Ilkogretim Okulu
4.smifinda 6grenim goren 18 Ogrenci ile sosyal bilgiler derslerinde siirdiiriilmiistiir.
Arastirmanin veri toplama siirecinde, yapilan dersler video kamera ile kayit altina
almmistir. Bunun yani1 sira Mesnevi’de yer alan hikayelerden hazirlanan calisma
kagitlar ile elde edilen dokiimanlar incelenmistir. Ogrencilerle yapilandirilmis goriisme
teknigine dayali goriismeler yapilmis ve ses kaydma almmustir. Hosgorii degeri igin;
“Helva Kimin Hakk1” ve “Kayik¢1 Ile Bilgin” adli hikdyeler kullanilmistir. Her bir

deger icin, hikayelerden olusturulan g¢aligma yapraklar esliginde hosgorii degeri
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ogretilmeye calisilmistir. Her degere iliskin gerceklestirilen etkinlikler video kaydina
almarak, 6grencilerin ders ici performanslar1 gozlenmistir. Ayrica segilen alt1 6grenci ile
ii¢c degere iliskin hazirlanilan sorular esliginde bire bir gériismeler yapilarak ses kaydina
almmistir. Yardimseverlik degeri i¢in “Agzina Yilan Kagan Adam” ve “Itir Carsisinda
Bayilan” adli hikayeler; Misafirperverlik degeri i¢inse “Koylii ile Sehirli” ve “Ev Sahibi
Kari1 Koca ve Misafirleri” adl1 hikayeler kullanilmistir. Ayn1 sekilde, bu iki deger icinde
se¢ilen hikayelerden ¢alisma yapraklar1 hazirlanmis ve islenilen dersler video kaydina
almmistir. Sonraki siire¢ ise bu iki degere de ayni sekilde uygulanmistir. Ayrica
ogrencilere etkinlikler sonunda 6gretilmek istenen degere iliskin hazirlanan 9 ila 10 ar
maddelik ifadelerle, 6grencilerin o degere iliskin tutumlarina bakilmistir. Yine arastirma
kapsaminda kullanilan ¢alisma kagitlarinda, 6grencilerin okuduklar1 hikaye sonrasinda,
hikaye icerisindeki yabanci olduklar1 kelimeleri veya kavramlar1 yazmalar i¢in ayrt bir
boliime yer verilmistir. Her ne kadar hikayeler 6grenci seviyesine indirgenmis olsa dahi,
kisisel farkliliklardan ve bilgi eksikliginden dogma ihtimali olan aksamalar 6nlenmeye
calistimustir. Ogrencilerin  bilmedigi kavram veya kelimeler etkinlikler &ncesinde
aciklanmaya calisilmistir. Etkinlik uygulamasma daha sonra baglanmistir. Uygulanan
her etkinlik sonrasinda daha onceden de belirtildigi lizere dgrencilerin o degere iliskin
tutumlarin1 6lgmek i¢in, tutum Olgegi uygulanmistir. Arastirma siiresince, hosgorii
degerinin O6gretimine yonelik Mesnevi’den segilen iki farkli hikaye ile etkinlik
gerceklestirilmistir. Daha sonrasinda 6grencilere uygulanan tutum o6lgegi ile hosgori
degerine yonelik Ogrenci tutumlart belirlenmeye calisilmistir. Hosgorii degerinin

ogretimine yonelik ulasilan sonuglar su sekildedir:
* Etkinliklere katilan 18 6grencinin hemen hemen tamamina yakininin hosgori

degerini 6grendikleri, bu degeri 6grenmede Mesnevi’den elde edilen hikayelerin

etkili oldugu;

* Etkinlikler sonras1 dgrencilerin, iletisim kurarken karsimizdaki kisiye saygili

olmamiz gerektigini kavradiklari;

« Ogrencilerin, karsidaki insan1 dikkatli ve on yargisiz bir sekilde dinleme,
goriisleri paylasmasa bile kendini onun yerine koyarak duygu ve diisiincelerini

anlayabilmeyi kavradiklar1 goriilmiistiir.
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Arastirma siiresince, yardimseverlik degerinin 6gretimine yonelik Mesnevi’den
secilen iki farkli hikdye ile etkinlik gerceklestirilmistir. Daha sonrasinda
ogrencilere uygulanan tutum 6lgegi ile yardimseverlik degerine yonelik 6grenci

tutumlan belirlenmeye ¢alisilmistir.

Yardimseverlik degerinin  gretimine yonelik wulasilan sonucglar asagida

verilmistir.

« Etkinliklere katilan 6grencilerin tamamma yakininin yardimseverlik degerini

ogrendiklert;

* Yardimseverlik degerinin 6gretiminde Mesnevi’de yer alan hikayelerin etkili

oldugu;

» Etkinlikler sonrasinda ogrencilerin, zor durumda kalan insanlara yardim

etmenin gerekliligini kavradiklari;

* Etkinlikler sonrasinda 6grencilerin, yardimseverligin sadece maddi bir yardim

yapmak olmadigini kavradigi goriilmiistiir.

Misafirperverlik degerinin 6gretimine yonelik Mesnevi’den segilen iki farkl
hikaye ile gerceklestirilen etkinlik ve etkinlik sonrasinda 6grencilere uygulanan

tutum Glgegi ile elde edilen sonuclar asagida verilmistir.

 Etkinliklere katilan 6grencilerin yaridan fazlasinin misafirperverlik degerini

ogrendiklert;

 Misafirperverlik degerinin 6gretiminde Mesnevi’de yer alan hikayelerin etkili

oldugu;

* Yapilan etkinlikler sonrasinda, 6grencilerin misafire saygili davranip onu iyi

agirlamamiz gerektigini kavradigi;

« Ogrencilerin misafiri sadece eve gelen bir kisi olarak algilamayip, iilkemize ya

da sehrimize gelen kisilerinde misafir oldugunu kavradiklart goriilmiistiir.

Arastirma sonunda ise degerlerin, cinsiyet farki gézetmeksizin biitiin 6grencilere

ayn1 oranda Ogretilebilecegi goriilmiistiir. Mesnevi’de yer alan hikadyelerin deger



135

ogretiminde basarili oldugu ve Ogrencilerin ¢oguna hedef davranisi

kazandirmada etkili oldugu tespit edilmistir.

Damar (2011) “Hz. Mevlana’nin Divan-1 Kebir'inde Gegen Hadislerin Tahri¢ (ilk
Kaynaginin Ortaya Cikartilmasi) ve Degerlendirilmesi” adli c¢alismanin, giris
bolimiinde Hz. Mevland’nin hayati, eserleri (Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fihima-fih,
Mecalis-i Seb’a, Mektibat), hadise olan yaklasimi, hadisleri ele alirken nasil
yorumlamas1 ve degerlendirmesinden bahsedilerek, kullandigi metod hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci boliimde, Divan-1 Kebir’de gegen beyitlerde deginilen ve Abdiilbaki
Golpmarli'nin (1982) hadis diye tespit ettigi yaratilis, iman, ibadet ve ahlak konulu
hadisler ele alinmustir. Ikinci béliimde, tasavvuf igerikli konularla ilgili hadisler
incelenmistir. Ugiincii bdliimde ise muamelat ve muhtelif konulardan olusan hadislerin,
tahri¢(ilk kaynaginin ortaya cikartilmasi) ve degerlendirmesi yapilarak, Kur’an ve
Stinnet’in temel prensipleri ¢ergevesinde yorumlamaya calisilmistir. Sonu¢ kisminda ise
Divan-1 Kebir’de beyitlerde gecen rivayetlerin incelenmesi sonucu hadislerin sahih
oldugu kadar, zayif ve hatta uydurma rivayetlerin de bulundugu goriilmiistiir. Bunun
sebebinin de o donemin sosyal yapisindan ve bu rivayetlerin halk arasinda ¢ok yaygin
kullanilmasindan kaynaklandig1 ve Hz. Mevlana’ nin yaptig1 hadis yorumlarinda kelime
tahlilleri, ravi ve sened bilgileri gibi klasik serh anlayisinda goriilen 6zellikler
goriilmediginden dolayi, zayif ve hatta uydurma rivayetlerin de Divan-1 Kebir’de yer

buldugu diistiniilmektedir.

Gomleksiz ve Ciiro (2011), “Sosyal Bilgiler dersi 6gretim programinda yer alan
degerlere iliskin 68renci tutumlarinin degerlendirilmesi” baslikli ¢alismalarinda, Sosyal
Bilgiler dersi Ogretim programmda yer alan degerleri bireylere kazandirma
hedeflenmistir. Betimsel nitelikteki bu arastirma ile Sosyal Bilgiler dersi 6gretim
programinda yer alan vatanseverlik, kiiltiirel degerler, saygi, cevre ve doga, sorumluluk
ve bilimsel tutum gibi degerlere iliskin Ilkdgretim 6grencilerinin tutumlari ortaya
konmustur. Arastirma, 2009-2010 egitim-6gretim yili giiz yariyilinda Diyarbakir ili
Ergani il¢esinde bulunan 14 ilkdgretim okulunda yiiriitiilmiistiir. Veriler arastirmaci
tarafindan gelistirilen begli likert tipi 6lgekle toplanmistir. Arastirma sonucunda, Sosyal
Bilgiler dersi 6gretim programinin dgrencilere belirtilen degerleri kazandirmada etkili

oldugu goriilmiistiir. Degerlere iliskin 6grenci tutumlarinda ailenin gelir diizeyi
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acisindan anlamli bir fark bulunmazken, okullarin sosyo-ekonomik diizeyi ve cinsiyet
degiskeni agisindan istatistiksel olarak anlamli farklilik belirlenmistir. Bunun yani1 sira
sosyo-ekonomik diizeyi iy1 olan okullarda 68renim goren O0grencilerin vatanseverlige
iliskin tutumlarinin, alt sosyo-ekonomik diizeydeki okul 6grencilerinden daha yiiksek
oldugu goriilmiistir. Bu sonuca bakarak O6grencilerin vatanseverlik duygularinin
gelismesinde okulun sosyo-ekonomik diizeyinin etkili oldugu sdylenebilir. Benzer
sonug ailenin gelir diizey1 degiskeni agisindan da belirlenmistir. Ailenin gelir diizeyi
yiikseldik¢e Ogrencilerin vatanseverlige iliskin tutumlart olumlu yonde gelistigi
goriilmektedir. Arastirmada ulasilan bir diger sonug ise kiz 6grencilerin vatanseverlige
yonelik tutumlarinin erkek Ogrencilerin tutumlarma gore daha olumlu olusudur.
Arastirma ile Sosyal Bilgiler dersi 6gretim programinin Ogrencilerde vatanseverlik
duygusunu gelistirmede etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Mevcut arastirmada
okulun sosyo-ekonomik diizeyi degiskeni agisindan 6grenci tutumlari arasinda anlaml
farklilik belirlenmistir. Buna gore 1yi diizey okul 6grencilerinin ¢evre ve dogaya iliskin
tutumlarinin alt diizey okul 6g8rencilerinden daha yiliksek oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu
cercevede okulun sosyo-ekonomik diizeyi yiikseldik¢e ¢evre ve doga ile ilgili 6grenci
tutumlarinin da olumlu yonde gelistigi ifade edilebilir. Ailenin gelir diizeyi bakimindan
ise Ogrenci tutumlarinin degismedigi goriilmektedir. Arastirma ile ulasilan bir diger
sonu¢ ise kiz ogrencilerin c¢evre ve dogaya iliskin tutumlarinin erkek Ogrencilerin
tutumlarindan daha olumlu olusudur. Arastirma sonucunda 6grencilerin sorumluluk
duygusunu kazanmalarinda Sosyal Bilgiler dersi 6gretim programinin etkili oldugu
belirlenmistir. Ogrencilerin bireysel temizlie onem verme, saghiga zarar verici
davraniglardan uzak durma, c¢alismalarinda diizenli olmaya Onem verme,
sorumluluklarin1 yerine getirme ve calismaktan zevk duymaya iliskin tutumlarinin
yliksek oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Sosyo-ekonomik diizeyi iyi olan okullarda
o0grenim goren Ogrencilerin sorumluluk degerine iligskin tutumlarinin orta ve alt diizey
okullarda 6grenim goren 6grencilerden daha olumlu olduklar belirlenirken, ailenin gelir
diizeyi degiskeni agisindan Ogrenci tutumlarinda bir farklilasma belirlenmemistir.
Ayrica arastirmada kiz 6grencilerin sorumluluga iliskin tutumlarinin erkek 6grencilere
gore daha olumlu oldugu ortaya ¢ikmistir. Arastirma sonuglarina yonelik olarak, deger
egitimini etkili bicimde uygulamak i¢in; okullardaki resmi 6gretim programlarinin yani
sira, okulun ortiikk programidan da yararlanilmasi, okul aile isbirliginin gelistirilmesi,
deger egitim siirecinde etkinlikler diizenlenirken, 6grencilerin smif diizeylerinin dikkate

alinmas1 Onerilmistir.
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III. YONTEM

Bu boliimde arastirmanin modeli, verilerin toplanmasi ve verilerin analizi asagida

sunulmustur.

3.1. Arastirmanin Modeli

Egitimde ve sosyal davranig bilimleri arastirmalarinda gecerli ii¢ yaklasimdan
bahsedilebilir: bunlar nicel yaklasim, nitel yaklasim ve karma arastirma
yaklasimidir(Balci, 2010, 46). Hz. Mevlana’nin Mensur eserlerinde degerler egitimini
inceleyen bu ¢alismada nitel arastirma yaklasimi benimsenmistir. Nitel arastirma;
gbzlem, goriigme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi,
algilarin ve olaylarin dogal ortamda gercekg¢i ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina
yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak tanimlanabilir (Yildirim ve Simsek,
2008, 41). Arastirmada veri toplama yontemi olarak dokiiman analizi (incelemesi)
yontemi kullanilmigtir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu veya olgular
hakkinda bilgi igeren yazili materyallerin analizini kapsar. Nitel arastirmada dokiiman
incelemesi tek basina bir veri toplama yontemi olabilecegi gibi diger veri toplama

yontemleri ile birlikte de kullanilabilir (Yildirim ve Simsek, 2008, 187).

Bu baglamda arastirmada Hz. Mevlana nin mensur eserleri olan Fihi Ma Fih, Mecalis-i
Seb’a ve Mektubat’ta yer alan degerler, dokiiman incelemesi yontemi kullanilarak
incelenmistir.

3.2. Verilerin Toplanmasi

Veriler Hz. Mevlana’nin mensur eserleri Fihi Ma Fih, Mecalis-1 Seb’a ve Mektubat’tan

nitel arastirma yaklasiminin dokiiman incelemesi yontemi kullanilarak toplanmastir.
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Dokiiman incelemesi belli basli bes asamada yapilabilir (Yildinnm ve Simsek, 2008,
188-193):

1. Dokiimanlara ulasma,

2. Orjinalligini kontrol etme,

3. Dokiimanlar anlama,
4. Veriyi analiz etme ve
5

. Veriyi kullanma.

Dokiiman incelemesinde hangi dokiimanlarin 6nemli oldugu ve veri kaynagi olarak
kullanilabilece§i arastirma problemi ile yakindan ilgilidir. Best(1959) dokiiman
incelemesi metodunu “mevcut kayit ve belgelerin veri kaynagi olarak, sistemli
incelenmesi” olarak ifade etmektedir(Karasar, 2009, 183). Bu arastirmada aragtirmanin
problemine uygun olarak Hz. Mevlana’nin Mensur eserleri olan; Fihi Ma Fih, Mecalis-i
Seb’a ve Mektubat veri kaynagi olarak incelenmistir. Eselere ait bilgiler asagidaki

sekildedir:

Fhi Ma Fih: Bu eserin Meliha Ulker Ambarcioglu tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilen ve
Atag yayinlarindan ¢ikan Istanbul 2008 baskis1 kullanilmustir.

Mecalis-i Seb’a: 2008 yilinda basilmis Konya Belediyesi yayimlarindan olan Dilaver

Giirer tarafindan Tiirkce’ye ¢evrilen eser esas alinmistir.

Mektubat: Hz. Mevlana’nin Mektubat’inin Abdiilbaki Golpmarl: tarafindan terctime
edilen, inkilap ve Aka kitapevlerinin yaymnladigi Istanbul 1963 baskist kullanilmistir.

3.3. Verilerin Analizi

Bu arastirmada betimsel analiz yontemi kullanilmistir. Betimsel analizde veriler, daha
onceden belirlenen temalara gore 6zetlenir ve yorumlanir. Veriler aragtirma sorularinin
ortaya koydugu temalara gore diizenlenecegi gibi, goriisme ve gozlem siireclerinde
kullanilan sorular ya da boyutlar dikkate alinarak da sunulabilir. Bu yaklagim siirecinde
betimsel analiz icin bir g¢erceve olusturulur, tematik cerceveye gore veriler islenir,

bulgular tanimlanir ve yorumlanir (Yildirim ve Simsek, 2008, 224).
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Bu baglamda Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektubat eserlerini ele
alan bu calismada degerlerin 6gretiminde kullanilan yontem ve teknikler incelenirken
diiz anlatim, 6ykii tabanli 6grenme, 6rek olay, soru-cevap yontemi olmak lizere dort

ana tema iizerinde ¢alisilmistir.

Eserlerde degerlerin incelenmesine yonelik olarak dini ve toplumsal degerler dikkate
almarak temalar olusturulmustur. Bu temalarin igerikleri ile ilgili alan uzmanlarinca
gecerlik ve gilivenirlik calismalar1 yapilmistir. Arastirmaci tarafindan ulasilan eserlerin
orjinalligi kontrol edildikten sonra kodlamalar yapilmis bu kodlamalar daha sonra alan
uzmanlar tarafindan yeniden kodlanarak kodlamalarin gecgerli olup olmadigina ve
gilivenirligine bakilmistir. Gegerlik ve giivenirlik ¢alismasi yapilan temalar ve temalara

iligkin drnekler bulgular ve yorumlar kisminda verilmistir
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IV.  BULGULAR VE YORUM

4.1. Fihi Ma Fih’te Yer Alan Dini Degerler

Fihi Ma Fih’te;

I.

AN O i

Af dilemek/tovbe etmek

Allah’a inanmak

Stikretmek

Kur’an-1 Kerim’e inanmak,

Sikintilara sabretmek

Tamahkar olmamak/ A¢ gozlii olmamak dini degerleri yer almaktadir.

Bu degerler asagida basliklar halinde agiklanmaistir.

4.1.1. Af Dilemek/Tovbe Etmek

Hz. Mevlana af dilemenin ve tdvbe etmenin 6nemini vurgulamak i¢in bazi

orneklemelerde bulunmustur. Ornegin hirsiz ve polis Ornegini vererek,

hirsizin daha 6nceden hirsizlikla ilgili tiim detaylar bildigi i¢in, daha 1yi bir

polis olabileceginden bahseder. Yani 6nceden giinahkar olan kul giinahlarin

neler dogurabilecegini bildigi i¢cin tovbe ettifinde daha imanlh bir kul

olabilir. Hz. Mevlana bunu asagidaki 6meklerle agiklamistir.

Zannin1 bozmak, kdtiilestirmek i¢in yapmis oldugu her tahsil simdi zannin
diizelmesi i¢in kuvvet olur. Mesela ¢ok bilmis bir hirsiz tévbe edip polis
oldugu zaman, vaktiyle ugrastigi hirsizlik, yankesicilik gibi biitiin isler,
simdi adalet ve ihsani kuvvetlendirmeye yarar. Bu adam 6nce hirsizlik
yapmamis olan polislerden daha iistiindiir. Ciinkii hirsizlarin durumunu bilir.
Bunun gibi boyle bir kimse yani (yakin sahibi) seyh olursa o kamil, biiyiik
alemin en bilyligii ve zamanin Mehdi'si olur(Fih-i Ma Fih, 166- 167).
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Hz. Mevlana Fih-1 Ma Fih’te af dileyen, tovbe eden insanlarin toplumdan
tecrit edilmemesinin iistelik bu insanlardan yararlanilmasimni ister. Clinkii bu
insanlar daha onceki kotii davraniglarinin biitiin ayrintilarini bildikleri i¢in,
bu koti davraniglarinin  bilgisini  1yi  davraniglarin - olusumu  i¢in

kullanabilirler.

"Tanr’'nin yardimi eristigi vakitte." (Kur'an, Sure: 110, Ayet: 1) Kur'an'm
zahirine bakan miifessirler, bu ayeti sdyle tefsir ederler: Mustafa (Tanri'nin
selami Ve salati onun iizerine olsun): "Biitiin diinyay1 Miislimanlagtirayim,
Hak yoluna sokayim." diye calisti. Fakat Olecegini anlayinca: "Halki
istedigim gibi davet etmek i¢in yasayamadim!" dedi. Bunun {izerine Yiice
Tanr1 buyurdu ki: "Uziilme senin bu diinyadan gociip gidecegin zaman,
ordular ve kili¢ kuvveti ile aldigin vilayetlerin hepsini, sana ordusuz itaat
ettirir ve iman ile baglattirrim. Halkin boliik boliikk Miisliiman oldugunu
gordiigiin zaman, bu senin davetinin kemal bulduguna delalet eder. Tanr1'y1
tesbih et ve ondan giinahlarini bagislamasini dile. Clinkii bu, senin oraya gog
etmenin zamam geldigine bir isarettir."Muhakkikler bu Aayetin manasi
soyledir diyorlar: insan, kotii vasiflarmi kendi ameli ve gayreti sayesinde
atabilecegini, temizleyecegini zanneder. Bunun i¢in pek ¢ok calisip ¢abalar
ve biitiin giiclinli, kuvvetini, imkanlarin1 seve seve harcar. Fakat sonunda
iimidini keser. Iste 0 zaman Ulu Tanr1 ona buyuruyor ki; "Sen bu isin; senin
giicilin, kuvvetin, amelin ve ¢alisip ¢abalamanla olabilecegini mi saniyordun.
Bu benim koydugum bir kaidedir. Yani, sen bizim bagisimizin sana ulagmasi
icin neyin var, neyin yoksa yolumuzda feda etmelisin. Senin bu zayif
ayaklarla dolasip bitiremeyecegini bildigimiz halde, sana bu sonsuz yolda,
bu zayif ayaklarin ve ellerinle dolasmani emrediyoruz. Sen hatta yiiz bin
yilda, bu yolda bir tek menzile ulasamayacaksin. Fakat bu yolda yiriirken
elden ayaktan diiser ve artik yiirlimeye takatin kalmazsa, o zaman Tanr1'nin
inayeti, senin elinden tutar. Mesela meme emen bir ¢ocugun elinden tutarlar
ve biiyiiyiince de, yiiriimesi i¢in onu kendi basina birakirlar. iste simdi senin
giicin  tikendi. Bu gice, kuvvete sahipken ve miicahede
(calismada/ugragmada ) de bulunurken ara sira, uyku ile uyaniklik arasinda,
sana litfumuzu gosterirdik; sen de bunun vasitasiyla bize talepte kuvvet
bulup iimitlenirdin. Simdi o alet kalmadigi halde, bizim lituflarimiza,
inayetlerimize bak ki sana dogru nasil akin akin geliyorlar. Yiiz bin kere ¢ali-
sip cabalamana ragmen bunun bir zerresini gdrememistin. "Iste bunun icin

artik Rabbuni 6verek samm yiicelt, bagislanma, dile.” (Kur'an, Sure: 110, Ayet: 3)



142

Sen, o isin senin dinden ayagindan gelecegini sanir, bunun bizim elimizde
oldugunu gérmezdin. Bu diisiincen ve zannindan dolay1 Tanr1'dan 6ziir dile.
(Mademki) bunlarin hepsinin bizden oldugunu gordiin, tovbe et, af dile(Fih-i
Ma Fih, 117- 118).

Hz. Mevlana af dilemek ve tovbe etmek, bagislanma isteginde bulunmak
konusunda; insanlarm kot davraniglarini  once kendi iradeleriyle
diizeltmeleri gerektigi, ancak bu davraniglarin diizelmedigi gerektigi, ancak
bu davranislarin diizelmedigini gordiigii andan itibaren imidini kesmeden
Tanri’dan bagislanmas1 konusunda yardim istemesi gerektigini ileri siirer.
Hz. Mevlana asagidaki olayda, amcasi Abbas’in Peygamber Efendimize
yalan sOylemesini ve daha sonra Peygamber Efendimiz’in amcas1 Abbas’in
yalanini1 ortaya ¢ikartmasi ile amcasi Abbas’in pisman olup, Allah’tan af
dilemesi drnegi iizerinde durulmustur. Insanlar yalanlari ortaya ¢ikmayacak
diistincesiyle yalan sOylerler. Hz. Mevlana yalan sdyleyenlerin yalaninin er
ya da gec ortaya ¢ikacagi lizerinde durarak, yalan sdyleme davranisindan

sakinilmasini istemistir.

Ulu Tanr buyuruyor ki: "Ey esirler! eger, ilk dininizden doéner, korku ve
endise i¢inde bulundugunuz zaman, beni goriir ve biitiin hallerde, bana
yenilmis oldugunuzu kabul ederseniz, ben sizi, bu korkudan kurtaririm;
yagma edilen ve ziyan olan mallarinizin hepsini, belki fazlasiyla ve daha

lyisini size geri veririm. Ahiret saadetini, diinya saadetine yaklastiririm."

Abbas: "Tovbe ettim, bulundugum hélden dondiim" dedi. Mustafa: (Tanrimin
salah onun {izerine olsun): "Tanri, bu iddia ettigin sey i¢in delil gostermeni

istiyor," dedi.
Abbas: "Ne delil istersin?"dedi.

Peygamber: "Elinde kalan mallar1, kuvvetlenmeleri i¢in, Islam askerine dagt.
Eger Miisliman oldunsa, islamligin ve Miisliimanhigin iyiligini istemen
lazim." buyurunca, o: "Ey Tanri'nin Elgisi, benim neyim kaldi ki? Hepsini

yagma ettiler; bana eski bir hasir bile birakmadilar." dedi.

Bunun {izerine Peygamber (Tanri'min saldh ve selamu onun iizerine olsun):
"Gordiin mii diizelmedin, oldugun gibisin, degismedin. Ben sana, ne kadar

malin oldugunu ve onu nerede sakladigini, kime biraktigini, nereye gizleyip
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gommiis oldugunu sdyleyeyim mi?" buyuranca o: "Haga!" dedi. Peygamber:
"Malinin su kadarmi annene birakmadin mi? Falan duvarin dibine
gommedin mi? Ve ona: 'Eger donersem, bana teslim edersin; donmezsem su
kadarini, falan ig i¢in harcarsm? su kadarmi falana verirsin; su kadar1 da
senin olur.' diye etraflica vasiyet etmedin mi?" buyurdu. Abbas bunlari
isitince, sehadet parmagini kaldirdr ve tam bir sadakatle iman getirdi ve: "Ey
Peygamber! Ben gercekten, senin de eski meliklerden Haman, Seddad ve
Nemrad gibi, sadece, diinyevi bir devlet sahibi oldugunu saniyordum.
Bunlar1 buyurdugun zaman, bu devletin gizli, ilahi ve rabbani bir devlet
oldugu anlasildi." dedi. Mustafa (Tanrinin salah ve selami onun iizerine
olsun): "Dogru sdyledin. Bu defa, igindeki o siiphe ziinnarmin(kusagini)
koptugunu duydum; sesi kulagima geldi. Benim, ruhumun iginde gizli olan
bir kulagim vardir. Her kim siiphe, sirk ve inkar ziinnarmi(kusagini)
parcalarsa, ben bu gizli kulakla o sesi duyarim ve koparken ¢ikan ses, benim
ruhumdaki kulagima gelir. Simdi gergekten dogru oldun ve iman getirdin."

buyurdu(Fih-i Ma Fih, 49- 50).

Allah’a inanmak

Hz. Mevlana Allah’a inanmak degerini su sekilde vurgulamistir.
Filozoflarin, insanlarm gormedikleri yani bilgisine ulasamadiklar seye asik
olduklarmi, ancak inananlarin Allah’mn varligmin her an her yerde olduguna
inandiklarii soylerler. Hz. Mevlana’nin burada asil vurgulamak istedigi
sudur: Kulu Allah yarattig1 i¢in kul, hi¢cbir zaman kendisini yaratanin tam
bilgisine ulasamaz. Allah insana kendi bilgisinden ¢ok az bir miktarda bilgi
vermistir. Bu az bilgi ile insanlar hakikati kavrayamazlar. Allah’in bilgisi o
kadar genistir ki, insan Allah’in davranislarini kendisine verilen az bir bilgi
ile analiz edemez, kavrayamaz. Bu ylizden insan Tanri’nin bir pargasi

oldugu halde Tanr1’y1 kavrayamaz, onun bilgisine ulasamaz.

Insan her zaman goremedigi ve isitemedigi, diisiinmedigi bir seye asiktir.
Gece giindiiz onu arar ve ister. Ben o gdrmedigim kimsenin kuluyum, insan
gordiigii ve anladig1 seyden sikilir, usanir ve kagar. Iste bu yiizden filozoflar
gormeyi inkar ederler. Onlar derler ki: "O seyi gordiigiim zaman bikabilirim
ve bu dogru olmaz." inananlar ise derler ki: "Onu gérmek, O bir halde ve bir

renkte iken miimkiin olabilir." Cilinkii "O her an san i¢indedir." (Kur'an,
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Sure: 55, Ayet: 29) buyruldugu gibi, bir anda yiiz renge girer. Yiiz bin defa
tecelli etse, her an goriiniisiinde, goriiniislerin biri Obiiriine benzemez. Su
anda sen Tanri'y1 iste biitlin eserlerinde ve islerinde, her lahza bir tiirli
goriiyorsun. Tanri'nin bir igi Obiiriine hi¢ benzemez, Sevingliyken bagka,
aglarken baska, korku i¢indeyken baska, iimit ederken de baska tiirlii tecelli
eder. Mademki Tanri'nin isleri, hareketleri, tecellisi ve eserleri tiirlii tiirliidiir.
O halde O'mun zatinin tecellisi de bdyle olur. Yani tipki islerinin tecellisi
gibidir. Sen, Tanr'nin kudretinden bir par¢a oldugun halde bir anda bin tiirli
olur ve bir kararda bulunmazsan (O'nun kendisi nasil olur?) bununla, onu

kiyas et(Fih-i Ma Fih, 149 ).

Kur’an-1 Kerim’e Inanmak

Hz. Mevlana, Kur’an-1 Kerim ile ilgili bazi ayetlerle konunun O6nemi
iizerinde durmaya ¢alismistir. Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan indirildigi
icin, yine Allah tarafindan korundugu ve bozulmadan aktarildigr ve

saklandig iizerinde durulmustur.

Tanrmin bazi kullar1 vardir ki Hakk'a Kur'an vasitasiyla ulagirlar. Bazi daha
has olan kullar1 da vardir ki onlar Tanri'dan gelir ve Kur'an't burada bulup

Tanr1'nin géndermis oldugunu bilirler.

"Her seyi beyan eden, hatirlatan Kuran’i biz gonderdik. Herhalde onu biz

koruyacagiz." ( Kur'an, Sure: 15, Ayet: 9)

Miifessirler bu ayetin Kur'an hakkinda inmis oldugunu sdylerler. Bu da iyi;
fakat su kadar var ki bu, senin i¢ine bir arzu ve sevk koydu. Bunlar1 koruyan
biziz ve ziyan ettirmeyiz. Bir yere ulastiririz. Sen bir defa Allah! de sonra

sebat et ki biitiin belalar basindan uzaklassin demektir(Fih-i Ma Fih,149).

Hz. Mevlana aym zamanda burada kulun bir defa Allah dedikten sonra ve Allah’a
giivendikten sonra, Allah nasil Kur’an-1 Ker’im’i indirip koruyorsa, kendi yarattigi
kulunu da ayni sekilde koruyacagi fikrini benimsemesi geregi tizerinde durmustur.
Kur’an-1 Ker’im’e inanmak O kadar onemli bir degerdir ki, insan kendisine
verilmis sinirh akil ile hakikati kavrayamaz, dogruyu bulamaz. Ancak Kur’an-1

Ker’im sayesinde hakikati kavrar ve hakka ulasir. Insanlar Tanrr’dan gelirler ve
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Kur’an-1 Ker’im’i bu diinyada bulurlar, Tanr1 tarafindan gdnderilmis oldugunu
bilirler ve Kur’an-1 Ker’im sayesinde sapma davranig gostermeden hakikate
ulagmaya g¢aligirlar. Hem Kur’an-1 Ker’im hem de insan Tanr1’dan gelmistir. Nasil
Tanr1 Kur’an-1 Ker’im’i hi¢ bozulmadan koruyorsa, insan1 da kendisinden gelen

bir varlik olarak korur.

Sikintilara Sabretmek

Hz. Mevlana Hz. Muhammed (a.s.) ‘e imanin yaninda sikintilara sabretmek
iizerinde durmustur. Hz. Isa, dogacagi zaman Hz. Meryem’in gileli

bekleyisinin sonunda rahata kavustugu asagida aciklanmastir.

Mesela Meryem de dogum agrist olmadik¢a, o baht agacina gitmedi.
Kur'an'da: "Dogurma sancist onu bir hurma agacuun kiitiigiine dayanmaga
sevk etti.” (Kur'an, Sure. 19, Ayet: 22) buyruldugu gibi onu o dert, agaca
gGtiirdii ve kuru aga¢ meyve verir bir héle geldi. Viicut da Meryem gibidir;
her birimizin Isa's1 vardir. Biz de eger o dert peyda otursa Isa'miz dogar.
Eger dert olmazsa, Isa da o geldigi gizli yoldan tekrar kendi aslina déner.

Biz de boylece ondan faydalanmaktan mahrum kaliriz (Fih-i Ma Fih, 65).

Hz. Mevlana burada insanlarin g¢esitli sikintilara sabrettikleri zaman
kurtulusa ve feraha ereceklerini bildirmektedir. Dinler tarihine bakildiginda,
peygamberler; rahat, bolluk ve zenginlik i¢cinde degil, aci, yorgunluk ve
zahmet icerisinde bir yasam siirdiirmiisler ve insanlan iyilige, dogruluga,
imana davet etmislerdir. Hz. Mevlana giizel seylere ulagsmak i¢in aci
cekmek gerektigini, acinm insanin nefsini terbiye ettigini mensur
eserlerinde siklikla vurgulamistir. Ona gore her insanin bir Isa’s1 vardir,
yani her insanin 6ziinde bir potansiyel ve giizellikler vardir, ancak bu
giizellikler Hz. Meryem’in actyla Hz. Isa’yr dogurdugu gibi, insanlarda

ancak aci, ¢ile ve sikintryla zuhur bulur.
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4.1.5. Siikretmek

Hz. Mevlana siikretmek degerini Oykii tabanli 6grenme yontemi ile

asagidaki sekilde agiklamstir.

Hikaye ederler ki, ashaptan bir adamin yakininda bir Yahudi vardi. Yahudi
bu ashaptan olan adamin evinde otururdu ve odasindan, ashabin evine,
camasir sulari, ayakyolu pislikleri akardi. Ashaptan olan o zat, Yahudi'ye
stikreder ve ailesinin de siikretmelerini emrederdi. Boylece sekiz yil gecti.
Nihayet bu Miisliiman 6ldii. Yahudi de bagsagligi icin onun evine gidince
orada bu pislikleri ve bunlarin odasindan aktig1 delikleri gordii. Bu sekilde
geemis yillarda neler olup bittigini 6grendi. Cok pisman oldu ve
Misliiman'in ailesine: "Allah 1ay1igimiz1 versin. Bunu simdiye kadar nigin
sOylemediniz? Bir de bana her zaman tesekkiir ediyordunuz."dedi. Onlar da
karsilik olarak, "Merhum bize siikretmemizi emreder ve siikrii
birakmamamiz i¢in de bizi korkuturdu." dediler. Bunun {izerine Yahudi

Miisliiman oldu, iman getirdi.

Bunun igin Tanr1 Kur'an'da, Peygamberleri ve salih kullarini zikrediyor.
Onlarm yaptig1 islere muktedir oldugu halde, suglar1 bagislayanlara
sikrediyor. Siikiir, nimet memesini sagmaktir. Dolu olsa bile sen

sagmadikga siit gelmez(Fih-i Ma Fih, 208).

Stikretmek aslinda insani insan yapan 6nemli degerlerden bir tanesidir.
Stikretmek sadece verilen nimetlere slikretmek degildir. Verilen nimetlere
siikretme yaninda insan bagma gelen sikintilara da slikretmelidir.Sabir
gostermek, hem Tanri’dan gelen nimetlerle birlikte sikintilara da siikretmek
insan1 olgunlastirir. Insanlarin bu olgun davranislar ise, baska insanlarin da
diizgiin davranis kazanmalarina neden olur. Hz. Mevlana, ashaptan olan
adamimn siikredisini anlatmis ve siikretmenin Onemi lizerinde durmustur.
Evinden pislik gecmesine ragmen Yahudi komsusuna karsi isyanda
bulunmamis ve var olan durum karsisinda siikrederek komsusunun
gercekleri gdrmesini saglamistir. Giinlimiiz diinyasinda insanlar ellerindeki
bircok nimete karsi nankorliik ederek siikretmemektedirler. Hz. Mevlana
siikrii, nimet memesini sagmaya benzeterek, insanin siikretmeye devam

ettiginde nimetlere kavusacagini bildirmistir. Ayrica komsusuna karst bu
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kadar hosgoriilii olan ve haline slikreden adami giliniimiiz insaniyla
karsilagtiracak olursak c¢ocuklarin apartman dairelerine tikildigi son
giinlerde en ufak giiriiltiide komsusunun evine gidip tartisan insan profilini

gozlemlemek degerlerimizdeki asinmay1 gozler dniine sermektedir.

Tamahkar Olmamak/A¢ Gozlii Olmamak

Hz. Mevlana sik sik insanlarin az siikretmesinden ve diinya malina asir

ragbetinden bahseder ve siikretmemenin bir hastalik oldugundan bahseder.

Miiridin siikretmeyisinin sebebi ve siikre mani olan sey nedir? diye sordu.
Seyh buyurdu ki: Siikretmeyisin sebebi, ham bir a¢gozIiliiktiir. Ag gozli
her zaman eline gecenden fazlasimi bekler. Onu bu héle getiren
tamahkarligidir ve beklediginden az bir sey eline gegmesi, siikretmesine
mani olur. Binaenaleyh kendi kusurundan haberi olmadigi gibi, vermek
istedigi (seyin) kusurundan ve vechinden de gafildir. Muhakkak ki
tamahkarlik, olmamig meyveyi, ¢ig eti ve ekmegi yemek gibidir ve mutlaka
siikretmemek (bir) hastaligin dogmasini mucip olur. Zararli bir sey yedigini
Ogrenince insanin onu ¢ikarmasi ldzimdir. Ulu Tanri, kendi hikmetiyle onu
siikiirstizliik hastaligina ugratmistir. Bunun i¢in istifra etmeli ve o bozuk,
kotii zandan bosalmalidir ki; bir tek hastaligi, yiiz hastalik olmasin. Ve "Biz
onlari, donebilmeleri i¢in, iyiliklerle de kdtuliiklerle denedik." (Kur'an, Sure:
7, Ayet: 168) .Yani, biz onlar1 beklemedikleri yerden zirhlandiririz ki bu da
gayb alemidir. Onlarin goriisleri (nazarlar1), Tanri'min serikleri gibi olan

sebepleri gormekten nefret ederler(Fih-i Ma Fih, 209).

Hz. Mevlana tamahkar olmanm bir hastalik oldugu tlizerinde durarak,
sikre mani olan seyin ag¢gozliillik oldugunu ifade etmistir.
Tamahkarlik, a¢gozliiliik, hirshilik, hep bana olsun anlayis1 insanin
dogru davranis kazanmalarini saglayan en 6nemli i¢sel bir hastaliktir.
Bu hastalik insan davraniglarini  bozan diger hastaliklarinda
cogalmasini saglar. Bu hastaliktan kurtulmanin yolu, insanin buldugu
ile yetinmesi, bulduguna siikretmesi ve elindeki nimete sahip olamayan

insanlar diisiinmesi, empati kurmasidir. Tamahkarlik Allah’m vermis
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oldugu nimetlere karsi siikkretmemizi, sikintilara sabretmemizi engeller.
Dolayisiyla tamahkarlik, siikretme ve sabretme gibi insani insan yapan
temel degerlerin agmmasina ve orselenmesine neden olur. Insan
tyilikleri istedigi kadar basma gelen kotiiliikklere de siikretmesini
bilmelidir. Ciinkii Tanr insanlar1 1yilik ve kotiiliikk ile imtihan eder.
Siikreden insan kurtulusa erer. Ciinkii her sikintinin sonunda aydinlik
bir durum ve her kotii durumun sonunda mutlaka bir iyilik vardir.
Onemli olan bu iyi durumu yakalayabilmek igin, kotii olarak

niteledigimiz duruma siikretmek ve sabretmektir.

4.2. Fihi Ma Fih’te Yer Alan Toplumsal Degerler

Fihi Ma Fih’te

1. Akil/ilim/bilgi sahibi olma

Algak goniillii olma

Selamlagma

Insanlari kii¢iik gdrmeme

Caliskan ve verimli olma

Iyi huylu olma/Kétii huylu olmama
Ikiyiizlii olmama

Israfkar olmama/Miisrif olmama

A T s T o B

Dedikodu yapmama

10.Koguculuk yapmama

11.Sevgi

12. Dostluk

13.Dogruluk

14. Sayg1 ve Insanlarin Gonliinii Almak

15.Sabir ve Zahmet Cekmek

16. Hosgoriilii Olma degerleri yer almaktadir.

Bu degerler asagida basliklar halinde agiklanmaistir.

42.1.  Aki/ilim/Bilgi Sahibi Olma:
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Hz. Mevlana, bilgili olma ile ilgili asagidaki ifadelerde bulunmustur:

“Bilgili bir mimar, evin temelini atmay1 tahayyiil eder, mimar olmayan da
bdyle bir hayalde bulunur. Fakat bunlar arasindaki fark pek biiyiik olmalidir.
Ciinkii bilgili mimarm hayali gercege daha yakindir. Fakat gergekler
aleminde de goriisten goriise, sonsuz farklar vardir. Iste bunun igin o,
karanliktan yedi yiliz perde ve nurdan yedi yiiz perde vardir dedikleri, hayal
alemi olarak ne varsa, karanlik perdesidir ve gergekler alemi olarak da ne
varsa onlar da nur perdeleridir. Fakat hayal olan karanlik perdeleri, son
derece latif olduklarindan hi¢ fark goriinmez. Bu kadar muazzam ve derin

farka ragmen gerceklerde de o fark anlasilamaz(Fih-i Ma Fih, 249).

Hz. Mevlana burada bilginin 6neminden bahsetmektedir. Bilgi olmadan
becerinin ortaya ¢ikamayacagini 6ne sliren Hz. Mevlana, ornekler vererek
anlatimmi giiclendirmis, hayalin bilgi ile giiclenecegini ve bir seyin ortaya
cikabilmesi i¢in onun bilgisine sahip olunmasi gerektigi iizerinde

durmustur.

Sevgilim dedi ki: "O falan (kimse) ne ile yasar?"

“Kuslar ve kanatlartyla, akillilar ve onlarin himmet kanatlar1 arasindaki fark
nedir? Fark sudur: Kuslar kanatlari ile her hangi bir tarafa ucarlar, akillilar da
himmet kanatlar1 ile cihetlerinden (kendi yonlerinden) ucarlar. Her atin bir
tavlasi ve her hayvanin bir ahiri, her kusun bir yuvasi vardir. Tanr1 herkesten

daha iyi bilir.” (Fih-i Ma Fih, 254).

Hz. Mevlana burada insanlar ve hayvanlar arasindaki farkin insanlarin akil
sahibi olmasindan ileri geldigine vurgu yapmaktadir. Kuslar nasil kanatlar
havalandirip yiikseklere ¢ikariyorsa, insanlari da akillar yiiksek mertebelere
ulagtirir  fikrini  vurgulamistir.  Ayrica Hz. Mevlana, aklin insanin
hareketlerini yonlendirmesi konusu {izerinde durmustur. Hz. Mevlana
kuslarin kanatlar1 ile herhangi bir yone ugtuklarini ancak akillilarin himmet
kanatlariyla kendi yonlerinden ugtuklarin1 vurgulamistir. Eger insan aklini
kullanip kendi yolunda ilerlemezse, baskalar1 onun aklmi kullanir ve

istedikleri gibi onu yonlendirirler. Hz. Mevlana bu sdylemleriyle aklin
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insanin davranigimin temelini olusturdugunu vurgulayarak rasyonel ahlaka
yani akla dayanan eski Yunan ahlakina atifta bulunmustur. Aslinda mistik
ahlak anlayisina sahip olan Hz. Mevlana’nin, ayn1 zamanda rasyonel ahlaka
da hakim olmast onun bir mutasavvif olmasmin yaninda bir filozof
oldugunu da bize bildirmektedir. insanlar1 hayvanlardan ayiran en énemli
fark, insanlarin akillariyla ve iradeleriyle 0zgiir davraniglarda
bulunmalaridir. Insanlar akillari sayesinde dzgiirce kendi ydnlerini kendileri
segerler. Hayvanlar ise, iradeleri olmadig: i¢cin Tanri’nin belirledigi yonde
ayni davranis1 defalarca sergilerler. Kuslar kanatlari ile sadece Tanri’nin
belirledigi yonde ugarlar, ¢ilinkii onlarin akillari, iradeleri ve yon bilgileri
yoktur. Insanlar ise akil ve bilgi yoluyla kendi ydnlerini kendileri belirlerler,
kendi akillan ile iirettikleri bilgileri kullanarak kendi davranislarini yine

kendileri olustururlar.

Islamda bir takim felsefeciler tarafindan "en {istiin akil", Allah'm akli olarak
kabul edilir ve buna "akl-1 kiill" (tiim akil) denir. "Faal akil" da denen bu
akil aktiftir, yaraticidir. Evrenlerin akl-1 evvelden kademe kademe meydana
gelis senaryolarini yapan ve akla adeta bin tiirlii isim verip onlarin binlerce
goriiniigiinii anlatan bu felsefi yaklasimlara Mevlana pek yanasmaz. Onun
"akl-1 kiill" dedigi akil, Allah vahyi ile nGrlanmis ve her an Tanr1 15181n1 alan
istiin akildir. Tiim akil, herkesin, her seyin ic¢yiizlinii goriir. Renksiz,
sekilsiz akil cesitli elbiseler giyerek, cesitli varliklar sekline biiriinerek
evrenler i¢cine dagilmis, dis 6zelliklerine gore birer ad almistir. Ama ¢iplak
olarak insanlara goziikse idi; giines, onun 15181 karsisinda kapkaranlik
kalirdi. Varliklarin olusumunda once diisiince, sonra varlik vardir. Her
san'atin ve hiinerin asli, diislincedir; diistinceden sekiller, sekillerden arazlar
dogar, insan hep arazlar1 ve sekilleri anlatir kalir, oysa diisiinceye gitmek
gerekir. "Bu diinya, tiim aklin diislincesidir. Tiim aklin diisiincesi gizli
oldugu i¢in cevherler hep gizli kalir; ama bu gizlilik halktandir,
anlayissizlardandir; akli eren Tanr kullart bu gizlilikleri bir bir

asarlar(Ergilin, 1993, 118).

Hz. Mevlana aklin 6nemini belirtmeye, kiilli akil ve ciizi akli acgiklayarak

devam etmistir.
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Seref, tevazu, hikmetler ve yiiksek makamlarin hepsi, ne varsa, onun bagisi
ve onun golgesindendir. Ciinkii ondan hasil olmustur. Mesela bu el ne
yaparsa akil sayesinde yapar. Onun {istiinil aklin sayesi (golgesi) kaplamustir.
Her ne kadar aklin golgesi yoksa da onun golgesiz olan bir gdlgesi vardir.
Bunun gibi, mesela mananin da varliksiz bir varligi vardir. Bir insanda aklin
sayesi (golgesi) olmazsa onun biitiin organlari ¢aligmaz, islemez bir hal alir.
Ayagi dogru yolda yiirliyemez. Gozii gormez. Kulagi her isittigini yanlis
isitir. Su halde biitiin organlar akil sayesinde her isi muntazam, iyi ve
yerinde olarak yaparlar. Hakikatte biitiin bu igler akildan héasil olur. Organlar
alettir. Bu tipki zamanimn halifesi gibidir. Bu biiyilk adam akl-1 kiil
mesabesindedir(derecesindedir). Zamanindaki halkin, insanlarin akillar
onun organlaridir. Her ne yaparsa, onun sayesinde yapar. Eger onlardan
yanlig bir hareket meydana gelirse bu, akl-1 kiillin golgesini, baslarindan
kaldirmis olmasindan dolayidir. Mesela bir adam delirmeye baglayinca
bi¢imsiz ve hosa gitmeyen isler yapar. Bundan, aklinin bagidan gittigi, artik
aklin basma golge salmadigi ve onun goélgesinden, himayesinden uzak
kaldigi anlasilir. Akil, melek cinsindedir; ger¢i melegin sureti kolu ve kanadi
var ve aklin yoksa da, ger¢ekte ayni seydir ve bir isi gorirler (Fih-i Ma Fih,
142).

Hz. Mevlana’ya gore akil tipki devlet yoneticisi gibi insanin organlarinin
calismasimi ve davranislarinin olusmasini saglar. Aklin kendisinin somut bir
varlig1 yoktur, akil soyut bir varliktir ama somut olan varliklarin
hareketlerini saglar, somut davranislarin olusumunu gergeklestirir. Insanlar
yanlis davraniglarda bulunduklar1 zaman, artik insanlar1 okullart gélge altina
alamiyordur. Aslinda akil goélgesi olmayan bir gdlgedir ve insanin
davranislarmi yénlendirir. Insanlara verilen ciiz-i akli aslinda kiill-i aklin
gblgesi altinda ¢alismalidir. Insanlar hosa gitmeyen kotii davranislar1 ancak
kiill-1 aklin gblgesinden uzak kaldiklar1 zaman gerceklestirirler. Bunun i¢in
insanlar ciiz-1 akillar1 ile davranislarini olustururlarken, ayni1 zamanda da bu
cliz-1 akillarin kiill-1 aklin gélgesine yani Tanr’’nmn aklinin goélgesi altina
sokmalidirlar. Insanlar kendi ciiz-i akillar1 ile hareket ettikleri zaman

yanilabilirler ve yanlis davraniglarda bulunabilirler. Bunun i¢in insanlar
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kendi ciiz-1 akillar1 ile olusturduklar1 davranislart gerceklestirmeden once

kiill-1 aklin denetiminden gecirmelidirler.

Mevlana, yaratiklar lic kisma ayirmaktadir: melekler, hayvanlar ve insanlar.
Melekler sirf akildirlar; onlarin yaratiliglarinda ibadet, kulluk ve zikir vardir;
hatta biitiin isleri budur. Baliklar nasil sadece suda yasiyor, suda besleniyor,
suda yatip uyuyorsa, melekler de bir akil denizinde yasamaktadirlar. Esasen
onlar bu akil denizinin disinda, akil olmadan da yasayamazlar, ikinci grup
yaratiklar hayvanlardir. Bunlar meleklerin tam tersine, akildan yoksun,
sadece nefis ve sehvetten ibarettir. Bunlar neyin dogru neyin iyi oldugunu
diisinemezler; Allah bunlara akil vermedigi i¢in bir sorumluluk da
yliklememistir. Esasen onlar yemek, bliylimek, korunmak, tiremek gibi, bu
evrenlerin esas yaratilis nedeni olan insana hizmet gorevlerini yapabilecek
sekilde meydana getirilmislerdir. Yaratiklarin {i¢lincii grubu ise insanlardir.
Insanlar, akil ve nefisten, sehvetten meydana gelmislerdir. Melekler madde
seklinde yaratilmadiklar1 halde insanlar maddi birer varlik halinde
yaratilmiglardir. Bu maddi varliklarin1 gerek bir 6miir boyunca yasatabilmek
gerek nesiller boyunca stirdiirebilmek i¢in nefise, duyumlara, korunmaya,
sehvete ihtiya¢ olmustur. Bunun yani sira, insanlarda, aslinda saf olarak
meleklerin Ozellikleri olan akil da bulunmaktadir. Bu bakimdan insanlar,

Allah'a kars1 sorumludurlar( Ergiin, 1993, 126).

Hz. Mevlana aklin ve bilginin 6nemini 0ykii tabanli 6grenme ydntemini

kullanarak asagidaki sekilde vurgulamistir.

Buna benzeyen bir hikaye var. Rivayet ederler ki: Padisahin biri, oglunu
hiiner sahibi bir topluluga teslim etmis ve o topluluk da ona yildiz bilgisi
remil (kum fali) ve daha bagka bilgilerden 6gretmisti. Cocuk son derece
aptal oldugu halde, bu bilgileri tamamen 6grenip iistad oldu. Bir giin padisah
avucuna bir yliziik sakladi ve oglunu imtihan etti. "Gel sdyle bakayim
avucumda ne var?" diye sordu. Cocuk: "Elindeki yuvarlak, sar1 ve igi bos bir
seydir." dedi. Padisah: "Alametlerini dogru verdin, o halde ne olduguna da
hiikmet." deyince, cocuk: "Kalbur olmasi lazim." dedi. Padisah: "Akl

hayretler i¢inde birakan bu kadar alameti, bilgi ve tahsil sayesinde sdyledin,
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fakat kalburun avuca sigmayacagina nasil akil erdiremedin." dedi (Fih-i Ma

Fih, 62).

Zeka ve akil, genetik yollarla dogustan geldigi gibi, sekillenmesinde sosyal
cevrenin ve egitimin ¢ok onemli bir rolii vardir. Yukaridaki hikayede Hz.
Mevlana anlatimini giiclendirmek i¢in, 6ykii tabanli 6grenme yonteminden
faydalanmistir. Hikayede Hz. Mevlana’nin vurgu yapmak istedigi esas
nokta sudur, her kisi dogustan belli bir zeka kapasitesi ile diinyaya gelir.
Egitim yoluyla bu zeka kapasitesi gelistirilebilir. Ancak ezber yoluyla
ogrenilen bilgiler kalic1 degildir. Cocuklara ezber yoluyla 6gretilen bilgiler
onlara giinlik yasam becerilerinde problem ¢ozdiiremez bu nedenle
cocuklara yaratici diisiinmeyi 6gretmek gerekir. Bir seyin bilgisini bilmek
onu kavramak anlaminda degildir. Biligsel siire¢ basamaklar1 goz 6niinde
tutuldugunda bilgi/kavrama/uygulama basamaklar1 bilgi 6grenmenin ilk
basamagin1 teskil etmektedir. Bir sey hakkinda fikir sahibi olabilmek i¢in
mutlaka onun bilgisine sahip olmak gerekir. Ancak onun hakkinda bir
degerlendirmeye varmak daha {ist diizey diisinme becerilerini gerektirir.
Yani insanlar varlik hakkinda sadece bilgi sahibi olmamali, varlig1 analiz
ederek, degerlendirerek ve sentezleyerek varligin 6z bilgisine sahip
olmalidir. Insanmn varlik hakkinda sahip oldugu kendine ait bilgi varlig
kavramaya yetmez. Ciinkii bu bilgi smirli bir bilgidir. Smirli bilgiyle insan
ancak terziye kadar gider, ama elbise bicemez ve dikemez. Elbise sahibi
olabilmek igin terzinin bilgisine sahip olmak gerekir. iste bu 6rnekte oldugu
gibi insanoglu smirlt kendisine verilen akil ile ancak smirli bilgi elde

edebilir. Bu sebeple kiill-1 akla yani Tanr1’nin aklina teslim olmak gerekir.

Mesela, kaba yahut cilibbe bigtirmek i¢in bigilmemis bir kumas istersin. Akil
seni terzinin Oniine kadar gotiiriir ve buraya gotiiriinceye kadar, senin i¢in
faydalhidir. Fakat onu hemen birakman ve terzinin karsisinda da kendi
tasarruf ve bilgini terk etmen lazimdir. Bunun gibi bir hastanin akli da
kendisini doktora gétiiriinceye kadar iyidir, faydalidir; gétiirdiikten sonra o
artik bir rol oynamaz. Hastanin kendisini doktora teslim etmesi ldzim gelir.
Senin gizli iniltilerini esbabin kulaklari isitir. Bir seyi olan veya kendisinde
bir cevher yahut bir hastalik bulunan insan (belli olur). Deve katarlari

arasindaki mest(lider) deve, nihayet goziinden, yiirliylisiinden ve agzindan
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akan salyalardan, sagilan kopliklerden ve daha baska seylerden anlagilir.
"Cehreleri yiizlerindeki secde izinden bellidir." (Kur'an, Sure: 48, Ayet:29)
buyrulmustur. (Mesela) bir agac¢ kokiiniin yedigi her sey o agacin dalindan,
yapragindan ve meyvesinden anlasilir. Yemediginden dolay1 sararip solan da

nasil gizli kalabilir? (Fih-i Ma Fih, 147-148).

Hz. Mevlana burada akilin insana bir rehber oldugundan bahsetmis ve iyi ile
kotiiyli, dogru ile yanlisi akil ile ayirt etmemiz gerektigini 6rnekler ve drmek
olaylar yardimiyla agiklamistir. Hz. Mevlana insanin davraniglarindan
insanin bilgisinin tayin edilebilecegini sdyler. Agacin dalindan, yapragindan
ve meyvesinden agacin kokiiniin hangi besin maddeleri ile beslendigini,
soyleyen Hz. Mevland insanin davranislarindan da aklmin, kiiltiiriiniin,

gorglisliniin ve bilgisinin belli olacagini ifade eder.

Yorag'in babasi eskici idi. Sonra sultana intisap etti. Sultan ona, padisahlara
hizmeti edep ve erkanmi, silah kullanmayi Ogretti. Yiikksek mertebelere
cikardi. O: "Biz babamizdan eskici olarak diinyaya geldik, eskici olarak
kalmak isteriz. Bu mertebeleri istemeyiz. Sen bize carsida bir diikkan ag.
Orada eskicilikle ugrasalim" demedi. Mesela: Kopek o kadar asagilik oldugu
halde, av avlamak sanatini &greniyor. Sultanin avcisi oluyor; anasindan,
babasidan 6grendigi, gordiigii, samanliklarda, yikik yerlerde yatmayi ve les
yemeye karsi olan hirsimi unutuyor. Sultanin alayinin arkasindan gidiyor. Av
arkasindan kosuyor. Dogan da boyledir. Sultan ona terbiye verdikten sonra
o: "Biz babamizdan daglarmn izbe yerlerinde oturmayi ve les yemeyi
ogrendik. Artik sultanin davulunun sesine ve avina ragbet etmeyiz." demiyor

(Fih-i Ma Fih, 160).

Hz. Mevlana bu 6mek olayda, insanin kendisine verilen sinirli da olsa aklini
kullanarak, Ogrenerek, egitim yoluyla kendisini gelistirebilecegi hususu
iizerinde durur. Insanlar geleneksel olarak baba meslegini devam
ettirmemeli, diger meslekleri de oOgrenerek kendisini gelistirmeli ve
doniistiirmelidir. Kendilerini gelistirme, yeni seyler 6grenme yetisi insanlara
kismen de hayvanlara verilmistir. Insanlar toplumsal tabaklar igerisinde
hareket etmez ise ve toplum igerisindeki baz1 mertebelere ve kademelere

ulasmaz da bizler mevcut durumumuzu koruyacagiz derlerse bireysel
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gelisme olmadigr gibi toplumsal degisme ve kalkinma da olmaz. Hz.
Mevlana toplumun hem iktisadi, hem sosyal hem de kiiltiirel agidan
degismesini, kalkinmasini ve gelismesini  bireylerin  kendilerini
gelistirmesine bagliyor. Bireylerin kendilerine verilen akil ile, 6grenerek

kendilerini egitebileceklerini, gelistirebileceklerini ifade ediyor.

Hz. Mevlana iki cesit akildan, daha dogrusu aklin iki ayri islevinden
bahsetmektedir. Birincisi; akl-1 cliz’i ikincisi ise, akl-1 killidir. Akl-1 ciiz’i,
diinya ve diinyalik islerin tertip ve yonetimini saglayan akildir. Akl-1 kiilli
ise, Allah’1 bilmeyi saglayan akildir. Bu akil; her seyi ortaya koyan, bulan
ve meydana getirendir. Ciiz’1 akil, her zaman 6grenmeye muhtactir; kiilli
akil ise Ogretmendir. Yeryliziinde gorilen her sey killi aklin

golgesidir(Yazoglu, 2002, 73).

Akl-1 kiil 6gretmendir. Onun 6grenmesine liizum yoktur. Bunun gibi biitiin,
ilk dnce var olan seyleri inceleyecek olursan onlarm ash ve baglangici da
vahiydir ve nebilerden Ogrenilmistir. Nebiler akl-1 kiildiir. Mesela karga
hikayesinde, Kabil, Habil'i 61diirmiis ve ne yapacagini sasirmisti. Bu arada
bir karga da bagka bir kargayr oldiirmiistii. Kabil karganin topragi eserek,
oli kargay1 oraya gomdiigiinii ve lizerine toprak orttiigiinii gormek suretiyle
mezar yapmayl ve Olilyli gommeyi ondan Ogrendi. Bunun gibi biitiin
sanatlarda da her ciiz'l akil sahibinin 6grenmesi gerekir. Akl-1 kiil her seyi
ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. Akl-1 kiillii, akl-1 cliz'lye baglayan
veliler ve nebilerdir. Mesela el, ayak, goz, kulak ve insamn biitiin duygulari
kalpten ve akildan 6grenmek kabiliyetini tagirlar. Ayak yilirlimeyi, gitmeyi
akildan, el tutmay:1 kalpten ve akildan, géz ve kulak da igitip, gdrmeyi
onlardan ogrenirler. Fakat eger akil ve kalp olmazsa, bu duygularin higbiri
calismaz; ve hatta bir is yapamazdi. Iste senin bu cismin de aklma ve
kalbine nispetle, kesif ve kabadir, akil ve kalbin ise latiftir. Bu kesif cismin
latif olanla kaimdir; tazeligi, letafeti onun sayesindedir. Onsuz, tembel,
islemez, pis, kirli ve yersizdir. Ciiz' akil da, kiilli akla nispetle alettir. Ondan
Ogrenir, faydalanir ve onun karsisinda kaba goriiniir (Fih-i Ma Fih, 174-

175).
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Hz. Mevlana bu 6mek olayinda {i¢ kavram {izerinde duruyor. Akil, kalp ve
viicut. Akil biligsel bilgiyi, viicut ise psiko-motor bilgiyi temsil ediyor. Hz.
Mevlana’ya gore akil ikiye ayrilmaktadir. Ogrenmeye gerek duymayan her
seyin bilgisine sahip olan Tanri’nin akli, kiill-1 akil ve 6grenmeye ihtiyag
duyan insana verilmis ve insana ait olan ciiz-i akil. Insanlar yiiriimeyi,
hareket etmeyi, diisiinmeyi ciiz-1 akil ile, duygular1 kalp ile dgrenirler. Akil
ve kalp olmaz ise, viicut tembeldir, kabadir. Insan viicudunu latif yapan
onun fiziksel ve duygusal olarak ince, zarif ve latif davranislar sergilemesini
saglayan akil ve kalptir. Viicut tazeligini, canliligin1 akil ve kalp ile saglar.
Bu sebeple insanlar sadece kendi sinirli akillarini kullanarak 6grenmemeli,
bu sinirlt aklin yaninda bagska insanlarin akillarindan da yararlanmalidirlar.
Tipki Kabil’in karganin aklindan ve davranislarindan yararlandigi gibi.
Insan akli Tanri’nin aklina gére bir alettir. Yani insan akli is yapmayi,
iretmeyi, bilgi olusturmay1 Tanri’nin akli olan kiill-i akildan 6grenir. Bu
sebeple Tanr1 6gretici insan ise Ogrencidir. Insan kendi smirli akli ile
Tanri’ya ait olan sinirsiz sonsuz akli arasinda bag kurmaz ise anlaml
ogrenmeyi gerceklestiremez. Iste insan akli Tanr’min akli ile ancak

peygamberler ve kutsal kitaplar araciligi ile bag kurabilir.

Hz. Mevlana, el, ayak, gz, kulak ve insanin biitiin duygular1 kalpten ve
akildan 6grenmek kabiliyetini tasirlar sozleriyle insan aklina ve kalbine
vurgu yapmistir. Insanlar davranislart akillar ile duygular ise kalp ile

ogrenirler.

Hz. Mevlana buyurdu ki: Her ne kadar bilmeyenler ¢ok iseler de onlardan
pek azmi tamimakla, hepsini tanimig, anlamis olursun. Mesela bir avug
bugday1 tamidigin, bildigin zaman, yeryiiziindeki biitiin bugdaylar1 tanir ve
bilirsin veya birazcik seker tatmugsan, yiiz tiirli helva yapsalar, tadindan
icinde seker bulundugunu bilirsin. Clnkii sekeri tamiyordun, tatmistin.
Insanin, bir boynuz (biiyiikliigiinde) sekeri yedikten sonra, bunun ne

oldugunu bilmemesi i¢in iki boynuzlu olmasi lazim(Fihi Ma Fih, 152).

Hz. Mevlana yukarida insan ile hayvan arasindaki farkin akildan, bilmeden

geldigini ileri siirmiistiir. insan1 hayvandan ayiran unsurun aklini kullanmasi
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oldugunu vurgulamistir. Bilgiden yoksun insanlar1 tanimak oldukca
kolaydir. Ciinkii onlar akillarin1 ve tecriibelerini geregi gibi kullanamazlar.
Insanm hayvandan farki akla sahip olmasi, akl1 ile bilgi iiretmesi ve bilgisi
ile deneyim olusturmasidir. Bu sebeple insanlar hayvanlardan farkli olarak

akillart ile ve tecriibeleri ile yeni bilgiler tiretirler.

Hz. Mevlana insanm aklmi kullanmas1 gerektigini, kendisinden daha bilgili
insanlarin bilgi ve deneyimlerinden yararlanmasi gerektigini vurgulayarak,
kendisinden daha bilgili insanlarin kendisini ilerletebilecegi, kendisinden
bilgili olmayanlarin ise kendisini asagi mertebelere diisiirecegini ifade
etmistir. Burada insanm kendisinden bilgili insanlarla gezmesi kibir olarak
algilanmamalidir. Insan her an 6grenme ihtiyac: icerisindedir ve yeni bir
seyler 6grenmeye calisir. Eger insan etrafindaki insanlardan yeni seyler
ogrenemezse, aklin1 kullanamaz ve zamanini bos isler i¢cin harcar ise, bu

durum onu bulundugu konumdan daha diisiik konumlara ¢eker.

Mesela uyumus bir kimseye: "Kalk giindiiz oldu, kervan gidiyor." diye
seslenirsen, bazilart: "Cagirma! O simdi zevk iginde, zevkini kagirma."
derler. Seslenen: "Onu uyandirmamak oOlim zevkidir; halbuki bu, onu
oliimden kurtarma zevkidir." 6liim der ki: "Rahatsiz etme. Ciinkii bu seslenis
diistinmesine mani olur." Yasama zevki de: "Bu sesle, uyuyanin akli bagina
gelir; yoksa onun bu uykuda ne disiincesi olabilir? Uyandiktan sonra
diisinmeye baslar." (der). O halde ses iki tiirlii olmalidir. Eger seslenen
ondan bilgice {istiin olursa, onun fikrinin ilerlemesini, fikir faaliyetinin
artmasint mucip olur. Ciinkii uyaram bilgili oldugundan onun uyanikligi da
ilahi olur. Onu gaflet uykusundan uyarip, kendi adleminden haberdar eder ve
oraya dogru g¢eker. Boylece elde ettigi fikir ve diisiincesi yiikselir. Cilinkii
onu yiiksek bir yerden ¢agirmiglardir. Fakat bunun aksine olarak eger uyaran
uyartilandan akilca asagi olursa, uyarttigi zaman uyananin nazari asagida
dolasir. Ciinkii onu uyaran siiflilerin siiflisi (asagiliklarin asagisi) oldugun-
dan, nazari elbet siifliye(asagiliga) diisecek, diisiincesi de siiflilik(asagilik)
alemine gidecektir (Fih-i Ma Fih,185).

Insanlar kendilerinden daha akilli insanlar tarafindan bilgilendirilirlerse,

aydinlatilirlarsa bu insanlarin bilgi seviyeleri yiikselir, aksi durumda yani
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insanlar kendilerinin aklindan daha az insanlar tarafindan bilgilendirilirlerse
bu insanlar bilgi seviyesi bakimimdan daha asagi bir bilgiye sahip olurlar.
Insanlar akillarini kullanmazlarsa veya kendilerinden daha akilli insanlar
tarafindan egitilmezlerse, cahil insanlarin akillar1 ile hareket ederse

hayvanlardan da asagida bir mevkide olur, yani asagiliklarin asagiligi olur.

Oyle ki bu ciizi akillarin vehimleri ona ermez, onu kavrayip anlayamazlar.
Yalniz nebiler bu harfsiz aleminden harf alemine gelirler ve ¢ocuk olurlar.
Peygamber, "Cocuklar i¢in dgretmen olarak gonderildim.” (Hadis)
buyurmustur. Simdi her ne kadar bu cemaat harf ve seste kalmig olup o
alemin ahvalini kavrayamaz iseler de, yine ondan kuvvet alir ve onunla
gelisip biiylirler, rahata kavusur ve dinlenirler. Mesela bebek annesini her ne
kadar adamakilli tanimaz ve bilmezse de onunla siikunet bulur, avunur ve
rahat eder. Ondan kuvvet alir. Meyve de dalinda rahat eder, tathilasir ve
olgunlasir; buna ragmen agacin mahiyetinden haberi yoktur. Bunun gibi her
ne kadar insanlar o biiyiilkten ve onun harfinden, soéziinden kuvvet bulur,
yetismis olur ve onu layikiyla bilmezler ve ona eremezlerse de biitiin
insanlarda harf ve sesin 6tesinde bir sey vardir ve her insan ¢ok biiyiik bir

alemdir (Fih-i Ma Fih, 186).

Hz. Mevlana’ya gore tabiat kiiciik evren, insanin kendisi biiyiik evrendir.
Ancak kendilerine verilen ciiz-1 akil ile makro-kosmosu yani biiyiik evreni
kavrayamazlar. Clinkli insanlar harfsiz alemden harfli aleme gelmislerdir.
Bu harfli alemde ¢ocukturlar. Ancak kendilerinden daha akilli insanlar olan
peygamberler tarafindan egitilirler. Peygamberler insanlarin
ogretmenleridirler. Insanlar her ne kadar igerisinde yasadiklar1 evreni ve
yaratildiklar1 evreni kavrayamasalar da, bu evren igerisinde yasarlar,
biiyiirler ve gelisirler. Insanlar harf ve ses aleminin Stesinde layikiyla
bilmedikleri kavrayamadiklar1 bir alemin varligin1 kavramaya ¢alisirlar. Bu
biiyiik alem insanin kendisidir. Insan kiiciik evren olan tabiat hakikatini
nasil kavramaya calistiysa, kendi hakikatini yani makro-kosmosu da

tanimaya bilmeye calisacaktir.
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4.2.2. Al¢ak Goniillii Olma

Insanlari, insan1 kamile ulastirmaya calisan Hz. Mevlana onlarin algak
goniillii olmas1 gerektigi ile ilgili mensur eserlerinde sik sik diisiincelerini
belirtmistir. insanlarin bulunduklart mertebeden dolay: kibirlenmemelerini
alcakgoniilliiliik olarak niteleyen Hz. Mevlana bu diisiincesini desteklemek

icin eserinde konuya su sekilde deginmistir.

Mesela Mansur, son hadde varinca, kendi kendinin diismani1 oldu ve kendini
yok ettirdi. "Ene'l-Hakk" dedi. Yani, "Ben fena Fillah’a erdim, yok oldum;
yalniz Hak kaldi, iste O kadar!" demek istedi. Bu al¢ak goniilliiliiktiir.
Kullugun, bendeligin son haddidir. Yani yalniz O'dur, demektir ve o kadar.
Halbuki: "Sen Tanrr'sin ve ben kulum." dersen bu, iddia ve biylkliikte
bulunmak sayilir. Bununla sen, kendi varligin1 da ispat etmis oluyorsun(Fihi

Ma Fih, 218).

Hz. Mevlana mensur eserlerinde sik sik Hallaci Mansur’un Ene’l-Hakk
sOziine atifta bulunmustur. Mensur eserlerinde Hallact Mansur’u “insan-1
kamil” in en seckin Ornegi olarak tanimlayan Hz. Mevlana’ya, gore
Mansur’un Ene’l-Hakk deyisi sirke kogsmasimdan degil onun kendi varligimi
yoksa sayip, sadece Allah’in varligini kabul etmesindendir. Hz. Mevlana
burada Hallac-1 Mansur’un ilahi askini bir algak gonilliiliik olarak
gormektedir. Alcak goniillii insan, bilgili insandir ve meyveli agaca benzer.
Nasil meyveli aga¢c meyvelerin agirligi ile asagiya egilmis ise, bilgili insan

da sahip oldugu bilgi sayesinde tevazu sahibi olur ve algak goniillii davranir.

Biri igeri girdi. Hz. Mevlana buyurdu ki: O azizdir; algak goniilliidiir ve bu
ondaki cevherden ileri geliyor. Mesela iizerinde pek ¢ok meyveler bulunan
bir dali, meyveleri asagi dogru eger. Meyvesiz dalin ucu servi agaci gibi
havada olur ve meyve c¢ogaldikga, biisbiitiin yere inmemesi i¢in, o dala
direkler dayarlar. Peygamber (Tanri'min selam ve saldh onun iizerine olsun)
cok alcak goniilliiydii. Ciinkii her iki dlemin meyveleri onda toplanmisti.

Tabiatiyla herkesten daha miitevazi olacakti (Fih-i Ma Fih, 141).
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Hz. Mevlana, yukarida bilgili insan1 tizerinde ¢ok¢a meyveler olan bir agaca
benzetmistir. Agacin dallarinin egilmesinin meyvelerden kaynaklandigmi
sOylemistir. “Basak, olgunlastikca egilir.” Soziinii de goéz Oniinde
bulunduracak olursak, Hz. Mevlana, kendini iyi yetistirmis kisinin
herkesten daha algakgdniillii olmas1 gerektigini ileri siirmiistiir. Peygamber
Efendimizin de, kendisi de bulunan nimetlerden dolay1 algak goniillii oldugu

iizerinde durulmustur.

4.2.3. Selamlasma

Hz. Mevlana, toplumun birlik ve beraberlik i¢inde olmasi gerektigini sik sik
vurgulamistir. Toplumun birlik ve beraberlik i¢inde yasayabilmesi i¢in bazi
orf, adet, gelenek ve goreneklerin ya da toplumsal kurallarin olmasi
gerekmektedir. Selamlasma, toplumu birbirine simsiki  baglayan
degerlerden biridir. Bir arada yasayan insanlarin birbirine selam vermesi ve
birbirlerinin hatirlarin1 sormalari, insanlarin birbirlerine destek olmalarinin
onkosuludur. Selamlagma bir saygi ve sevgi gostergesidir. Hz. Mevlana,
selamlagsma degerinin 6nemini vurgulamak i¢in 6rneklerden yararlanmigtir

ve Peygamber Efendimizin iistiin ahlakina atifta bulunmustur.

"Selam vermek hususunda hi¢ kimse Tanri 'min elgisinden evvel (Onde)
gelememistir.” (Hadis) Peygamberden (Tanr1'nin selam ve salat onun {izerine
olsun) once hi¢ kimse asla selam vermemistir. Ciinkii o, fevkalade algcak
goniillii oldugundan, daima evvel davranip selam verirdi. Zahiren evvela
selam vermese bile, yine al¢ak goniilliiydii. Ik 6nce o soze baslardi. Onlar
selam vermeyi Peygamber'den 6grenmis ve duymuslar da gelip gecenlerden
hepsinin nesi var, nesi yoksa hep onun sayesindedir ve hepsi onun
golgeleridir. Bir insanin golgesi, kendisinden Once eve girerse, gergekte
Once giren golgenin sahibidir. Her ne kadar goriiniiste gélge sahibinden 6nce
eve girmis ve sureten ora tekaddiim etmis (Oniine gegmis) olsa da, nihayet
g6lge onun feridir. Bu ahlak onda yeni ve bugiinliik degildir. Ta Adem'in
zerrelerinden, o zamandan beri bu onun zerrelerinde mevcuttu. Yalmz
bunlarin bazis1 aydinlik, bazist yar1 aydinlik, bazisi ise karanlikti. Bu simdi

meydana ¢ikiyor, fakat bunlardaki aydinlik daha evvele aitti ve onun zerresi
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insanda hepsinden daha saf, daha nurlu ve daha algak goniilliidiir.” (Fih-i

Ma Fih, 141).

Hz. Mevlana’ya gore her seyin bilgisinde oldugu gibi, selamlasma ve diger
orf ve adetlerin bilgisi de sonradan kazanilan bir bilgi degil, dogustan, Tanr1
tarafindan insana verilen bir bilgidir. Insanlar bu bilgiye ancak
peygamberler araciligiyla ulasirlar. Bu bilgi insanin golgesi gibidir ve daima
onde gider ve insanlara rehberlik eder. Tanri’nin insanlara verdigi bu bilgi
Hz. Adem’in yaratilis zerrelerinde mevcuttu ve bugiine kadar geldi. Ancak
bu bilgilerin bazilar1 tam, bazilar1 yar1 aydinlikti, bazilar ise karanhkt. Iste
bu bilgilerdeki aydmnlik daha 6nceden Tann tarafindan insanlara verilmis

olan bilginin aydinhgidir.

Hz. Mevland selamlasmanin 6nemini vurgularken ayni zamanda insanin
davraniglarinin yapmacik olmamasi gerektigini de vurgulamistir. Bazi
insanlarin gercekten dost olmadig1 ve selam verirken bile samimi olarak

selam vermedigini vurgulamak istemistir.

Hz. Mevlana’ya gore selam verme davranisi iki sekilde olur. Birincisi,
Allah’1n insanlara verdigi ve dogustan insanlarda bulunan insanlara verdigi
ve dogustan insanlarda bulunan bilgiye dayali olarak verilen selam. Bu
selam Allah’n bilgisi ile aydinlandig1 icin mis kokulu giizel selamdir. Her
seyin bilgisine sahip olan Allah’in selamm da bilgisine sahip oldugunu
bilerek, sadece Allah i¢in verilen selamdir. Bu selamda tevazu vardir,
samimiyet vardir ve dostluk vardir. Ikincisi, Allah’in verdigi bilgiye
dayanmadan ve onu diisiinmeden verilen selamdir ki, bu selam hosa
gitmeyen yapmacik, dostane olmaktan uzak bir selamdir. Bu sebeple Hz.
Mevlana selami, selamin bilgisinin sahibi olan Allah i¢in, samimi,

alcakgoniillii bir sekilde vermek gerektigi iizerinde durur.

“Baz1 kimseler vardir ki, selam verirler ve selamlarindan is kokusu gelir.
Bazilar1 da vardir ki, selam verirler ve onlarin selamindan mis kokusu gelir.

Bunu, koku alma duygusu olan bir kimse, anlar. Insanin elde ettigi dostu,
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sonunda pigsmanlik duymamasi i¢in, dnceden denemesi lazimdir. Bu Hakk'in
sinnetidir. "Nefsinle basla.”" (Hadis) buyrulmustur. Eger nefis kulluk

iddiasinda bulunursa, onu sinamadan kabul etme.” (Fih-i Ma Fih, 214).

4.2.4. Insanlan Kiiciik Gormeme

Hz. Mevlana verdigi 6rnek olayda, davranisin sénmesine su sekilde vurgu
yapmistir. Cocuklardan biri digerine ad taktiginda, ad takilan ¢ocuk eger
diger ¢ocuklara kizarsa ya da sinirlenirse onu kizdirmak isteyen cocuklar
amaglarina ulasmis olurlar. Cocuklar amaglarina ulastiklar1 i¢in bu
davraniglarint siirdiiriirler, davranig pekiserek kalici hale gelir. Ancak
kendisine ad takilan cocuk, diger cocuklara cevap vermezse kizdirma
davranis1 pekismeyeceginden bir miiddet sonra c¢ocuklar bu davranigtan
vazgececeklerdir. Ayni1 zamanda Hz. Mevlana insanlarla alay edilmemesi ve
dalga gecilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii Allah yarattig1 tim
kullarma kendinden bir giizellik vermistir. Hz. Mevlana, insanlarin birbirleri
ile hosgorii icerisinde yasamalari gerektigini vurgulamis, insanlarin eksik ya

da kusurlu yonlerinin yiizlerine vurulmamasi gerektigini belirtmistir.

Mesela cocuklar birbirlerine ad takarlar. O (ad takilan adam) bunlara
kiifreder. Onlar da bizim soziimiiz dokundu diye muzipligi artirirlar. Eger
kizmazsa, bunda fayda gérmediklerinden alaka gdstermezler (Fih-i Ma Fih,

252).

Hz. Mevlana yukandaki anlatimlarinda insanlarin birbirlerinin hatalarini
affetmeleri ve birbirlerine kars1 hosgoriilii davranmalari lizerinde durur. Bir
insan diger bir insani bu insanda bulunmayan ozellikler ile kotiilerse,
kotiilenen insan diger kotiileyen insani affetmeli ve davranisini hosgorii ile
karsilamalidir. Bu durum da kétiileyen insan, kendisini kotilenmis gibi
hisseder. Ciinkii kotiileyen insan, kotiilenen insanin kusurunu gosterdigi
halde kotiilenen insan kendisini kdtiileyen insan hosgorii ile davranarak
kemalini yani olgunlugunu gostermistir. Insanlarin suglarni bagislayan
onlar1 hos goren insanlar Allah’in sevgilileridir. Ciinkii Allah 1yilik edenleri

sever. Tanr tarafindan sevilen insanlar da 6vgliye deger insanlardir.
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Rivayet etmislerdir ki: Hasan ve Hiiseyin (Tanr1 onlardan razi olsun)
cocukken, bir adamin yanlis ve seriata uymayan bir tarzda abdest aldigini
gordiiler. Ona en iyi sekilde, nezaketle abdest almay1 Ogretmek istediler.
Adamin yanina gelip: "Bu bana yanlis abdest aliyorsun,” diyor. Her ikimiz
de senin Oniinde abdest alalim. Bak bakalim ikimizden hangimizin abdesti
daha dogrudur?" dediler. Ve her ikisi de adamin Oniinde abdest aldilar.
Adam: "Ey ogullarim, sizin abdestiniz ¢ok dogru, seriata uygun ve giizel!
Ben zavallinin abdesti ise yanlistt." dedi. Misafir ne kadar ¢ok olursa evi o
kadar genis yaparlar, dosemesi ve yemeklerini de ona goére hazirlarlar.
Gormiiyor musun ki ¢ocukcagizin boyu kiigiiciik oldugundan, misafir olan

diistincesi de, onun ev gibi olan kalibina goredir (Fih-i Ma Fih, 187- 188).

4.2.5. Cahskan ve Verimli Olma, Bilgili Olma

Hz. Mevlana, ¢aliskan olma ile ilgili 6rneklerden yararlanarak konunun
onemini belirtmistir. Insanlarin sahip olduklar seyleri calisarak arttirmalar
gerektigini ileri siirmiistiir. Insanm ¢alisirsa, Allah’in ona rizik verecegini
bildirmis, yeryiiziiniin halifesi olan insanin ¢alisarak basarili olabilecegini
vurgulamak amaciyla, topragin bile ekildigi zaman iiriin verdigini insanin

hayli hayli tiriinler verebilecegini vurgulamistir.

Hz. Mevlana insanlarin iki giinlerini bir etmemelerini her gecen gilin daha
fazla calisarak sermayelerini artirmalarini ifade etmektedir. Hz. Mevlana
‘ya gore sermaye hareket etmeyle yani daha fazla ¢alisma ile arttirilir, aksi
durumda eldeki mevcut sermaye de kaybolur. Toplumun milli gelirlerinin
artmasi, iktisaden kalkinmasi da toplum igerisindeki bireylerin daha fazla
calismalarina baghdir. Toprag: insanlar caligsarak bir halden diger hale
getiriyorlar yani tarima elverisli hale getiriyorlar. Toprak ancak tarima
elverigli hale gelince iirlin veriyor. Toprak hareket ettirilmez ise katilagip
iiriin vermez hale geliyor. Iste buradan hareket ederek Hz. Mevlana insanin
faydasin1 sorgulamadan hareket etmesini yani caligmasimi tavsiye ediyor.
Fayda ¢alismanin arkasindan kendiliginden gelecektir. Ciinkii Tanr biitiin

varliklara rizkini ¢aligmalarinin sonucunda verir.
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“Bir sermaye gordiigiin zaman - ki bu taleptir- onu taleple artir. "Ciinkii
harekette bereket vardir." Eger artirmazsan sermaye kaybolur. Topraktan
daha asag1 ve kiymetsiz degilsin. Yeri, hareketlerle ve belle altini tistiine
cevirmekle, baska tirlii yapiyorlar, o zaman yer bitki veriyor. Mesgul
olmadiklar1 zaman ise toprak katilasiyor. O halde mademki kendinde bir
arzu hissettin, gel yiirii ve: "Bu gidip gelmenin ne faydasi var?" deme. Sen
yiirli; fayda kendisinden zahir olur. Bir adamin diikkana girmesinin faydasi,
yalniz ihtiyacii sOylemesi degildir. Ulu Tanri rizik verir. Eger evinde

oturursa ona rizik gelmez.” (Fih-i Ma Fih , 237).

Hz. Mevlana ayrica insanin ¢aliskanligindan ve caliskan olma degerinden
bahsetmis ve insani1 Tanri’nin bilgisi etrafindan kararsiz ve huzursuz bir

sekilde dolasan, azimli ¢alisip ¢abalayan bir varlik olarak tanimlamastir.

Insan, calisip ¢abalamadan geri duramayan, cehdle dolu olan ve Tanrmin
yiiceliginin nuru etrafinda kararsiz, huzursuz bir halde dolagsan kimsedir

(Fih-i Ma Fih, 79).

Hz. Mevlana’ya gore insan siirekli olarak c¢alisan, c¢abalayan azimli bir
varliktir. Bu insan Tanri’nin yiiceliginin ve Tanri’nin bilgisinin etrafinda
kararsiz bir sekilde dolasan ve onun bilgisine yeterince sahip olamadigi i¢in
huzursuz olan bir varliktir. Iste insan, kararli ve huzurlu olabilmek icin

Tanr1’nin bilgisine sahip olmali ve bunun i¢in ¢cok ¢alismalidir.

Hz. Mevlana yine caligkan olmak degeri ile ilgili diinyada her seyin bir
hareket halinde oldugunu ancak insanm hareketinin diger canli ve cansiz
varliklardan farkli oldugunu ileri siirmiistiir. Insanin ¢alismasmm ancak
insan bir seye eristifinde ya da bir makama ulastifinda belli oldugunu
belirtir. Hz. Mevlana burada caligkanlik degerini vurgulamak i¢in 6rnek

olay yonteminden faydalanmistir.

Biitiin diinya kosuyor. Yalniz herkesin kogsmasi kendine gore olur. insaninki
bagka tiirlii, bitkininki bagka tiirlii, ruhun bagka tiirliidiir. Ruhun kosmasi

adimsiz alametsiz olur. Uziim koruguna baksana, siyah bir {iziim olmak icin
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ne kadar zaman kostu? Tatlilagir tatlilasmaz derhal o dereceye, menzile eristi.
Fakat bu kosma gozle goriilme; hisle bulunmaz; yalniz insan o makama
erigince, ¢ok kostugu i¢in, buraya eristigi belli olur. Mesela bir kimse, suya
dalsa ve suyun altindan gitse, gittigi goriilmez. Birdenbire kafasini sudan
cikarinca, buraya erigsmek i¢in suyun altindan ne kadar gittigi anlasilir (Fih-i

Ma Fih, 243).

Hz. Mevlana’ya gore diinyada her sey yani biitlin varliklar hareket
halindedirler. Hareket varliklarin muharrik sebebidir. Ancak her varligin
hareketi, caligmasi farklidir. Bitkiler de, hayvanlar da g¢alisirlar fakat bu
calisma sonucu meydana getirdikleri {irtinii fark etmezler. Ancak insanlar
caligmalar1 sonucu bir durumdan baska bir duruma geldikleri zaman veya
bir makam, mevkii elde ettikleri zaman zaman calismalarinin sonucunda

meydana gelen {irlinii goriirler.

Hz. Mevland bilginin birikimlerden meydana geldigi iizerindeki

diisiincelerini sOyle ifade etmistir:

Bu yiiksek sesle ¢ikardiklar1 hay huylarin sirri, onlarin bir s6zden birgok
sozleri anlamalari, bir harften birgok isaretleri bilmeleridir. Mesela bir kimse
Vasit(orta) ve mufassal (Mutavvel)(uzatilmig) kitaplart okumus olsa,
kafasindaki uyanikliktan dolayi bir kelime duyunca, vaktiyle serhini okumus
oldugu i¢in, o bir tek meseleden birtakim esaslar1 ve meseleleri anlar ve bir
tek harf onun zihnini uyandirir. Yani, ben bunun altinda bir¢cok seyler
goriiyorum. Bunlar1 anliyorum ve ben bu bapta ¢ok zahmetler g¢ektim.
Geceleri sabahlara kadar calistim. Sonunda hazineler elde ettim, demektir.
"Biz senin gogsiinii genisletmedik mi?" (Kur'an, Sure: 94, Ayet: 1)
buyruldugu gibi, goénliin serhi sonsuzdur. O serhi okumus olan kiigiik bir
isaretten bir¢ok seyler anlar. Yeni baglamis olan bir kimse ise, o sOylenen
s0ziin yalniz kelime manasini anlayabilir. Onun bunlardan ne haberi ve ne

hay huyu (telas1) olsun (Fih-i Ma Fih, 148).

Hz. Mevland’ya gore bilgi ¢alisma sonucunda elde edilen bir kazanimdir.
Insanlar varligin herhangi bir bilgisin sahip olduklar1 &nciil bilgilerden

hareket ederek yeni bilgiler olusturabilirler. Hz. Mevlana bu goriisiiyle
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glinlimiizde ¢agdas bir 6grenme yaklagimi olan yapilandirmaci yaklagimin
belki de ilk Onciilerinden sayilabilir. Hz. Mevlana’ya gore bir insan varlikla
ilgili kisa, 6zet bir kisim okusa ve bu okudugu 6zet sayesinde varligin kismi
bilgisine sahip olsa, bu sahip oldugu kismi bilgiden hareket ederek varlik
hakkinda yeni bilgiler elde edilebilir. Tanr1 insana varlik hakkinda bilgi
sahibi olma yetisini vermistir. Tanr1 kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Ker’im’de
“Peygamberimize hitaben “biz senin gogsiinii geniletmedik mi” seklinde bu
ogrenebilme ve varligin bilgisine sahip olma yetisinin insana verildigini
belirtmistir. Onemli olan bu varligin bilgisini edinebilme yetisine sahip olan

insanin daha cok calisip, daha ¢ok bilgi sahibi olmasidir.

Hz. Mevlana verdigi drnek olay ile verimin 6neminde bahsetmistir. Insanmn

verimli olabilmesi i¢in ¢aligmas1 gerektigini ifade etmistir.

Mesela bir adam bir aga¢ dikse, aga¢ meyve verse, bu meyve veren bir tek
aga¢, meyve vermeyen yiiz agagtan daha iyidir. Ciinkii belki diger agaglar
meyve veremezler. Vermelerine engel olan bir¢ok afetler olabilir (Fihi Ma

Fih, 90).

4.2.6. Iyi Huylu Olma/Kétii Huylu Olmama

Hz. Mevlana iyilik ve koétiiliiglin 6ziinii soru- cevap teknigi kullanarak
asagidaki sekilde aciklamis, iyilik ve kotiiliiglin bir biitiiniin pargalar
oldugunu yani iyilik olmadan kotiliiglin zararini, kotiilik olmadan da

tyiligin faydasmnin anlagilamayacagini vurgulamistir.

Hz. Mevlana’ya gore “iyilik” ayri bir hakikat “kotiiliilk”’te ayri hakikat
olmasma ragmen bu iki hakikat anlam kazanabilmesi i¢in birbirine ihtiyag
duyarlar. Tipki Cin felsefesinde ve Hint felsefesinde oldugu gibi “beyaz”
hakikatini anlamak i¢in nasil “siyah” hakikatini anlamaya ihtiyag
duyuluyorsa, “iyilik” hakikatini kavrayabilmek ve anlamlandirabilmek i¢in
kotiilik hakikatine, “kotiiliik” hakikatini anlayabilmek ve ona mana
verebilmek icin de “iyilik” hakikatine ihtiya¢ vardir. Ciinkii evrende her

varlik zitt1 ile vardir. Ancak bu iki hakikat birbirinin varligi i¢in gerekli ise
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de, “iyilik” hakikatinin karsilig1 1yilik, kotiiliik hakikatinin karsiligi da yine
kotiliiktiir. Yani insanlar 1yilik yaptiklari zaman 1yilik, kotiiliik yaptiklar:

zaman ise, kotiiliik bulurlar.

"lyiligi ve kotiiliigii yapan bir mi yoksa iki sey midir?" diye sordular.
Karsilik: Diiglindiikleri sirada, miinazara halinde bulunduklarmdan, mutlaka
iki olmalidir. Ciinkii bir insan, kendine muhalefet edemez. Iste bu bakimdan
kotiiliik iyilikten ayrilamaz, iyilik de kotiiliigii birakmaktir. lyilik olmadan,
kotliliigh terk etmek imkansizdir. Yani bu iyilik, koétiligi birakmaktir,
demektir. Eger kotiilik etmek saikasi(sebebi) olmasaydi, iyiligin terki
olmazdi. Oyle ise fail iki degil birdir (Fih-i Ma Fih, 161).

Hz. Mevlana insanlarin yaptiklari davranislarin sonuglarmmin onlara geri
donecegini, iyilik yapanin iyilik bulacagini, kotilik yapanin da kotiilitk
bulacagini bildirmistir. Insan ancak ektigini bicer sdzleriyle, kotiiliikten

kacinmamiz gerektigini ifade etmistir.

Hz. Mevlana buyurdu ki: Tanri'nin ezelde: "K&tiiliige kars1 kotiiliik, iyilige
kars1 da iyilik olmaldir." diye verdigi hiikiim asla degismez. Ciinkii Ulu
Tanr1 Hakimdir. Sen koétiiliik et, iyilik bulursun, nasil der? Bir kimse bugday
ekip, arpa bigemez ve arpa ekip bugday toplayamaz. Bu imkansizdir. Biitiin
veliler ve nebiler de: "lyiligin karsilig iyilik, kotiiliigiin karsihgr kotiiliiktiir."
demislerdir. "Bir zerre kadar hayir isleyen kimse o hayrin ve zerre kadar
katilik yapan kimse de o kotiliiglin cezasimi goriir." (Kur'an, Sure: 99,

Ayet: 7-8) (Fih-i Ma Fih, 106).

Hz. Mevlana, insanlarin 1iyilik ve giizel seyler diisiindiikleri zaman 1yilik
goreceklerini, kotiilik ve c¢irkin seyler dislindiikleri zaman kot seyler
goreceklerini ifade etmis ve insanin kendisi ve ¢evresi i¢in her zaman 1yi ve

giizel seyler diistinmesi gerektigini vurgulamistir.

Mesela, bir kimse kendi evinin etrafina giiller, feslegenler dikse, her
bakisinda giil ve feslegen goriir ve kendisini her zaman cennetteymis gibi
hisseder. Insanlarin iyiligini sdylemeye alismis ve onlarin hayriyla mesgul

olan kimse, onun sevgilisi olur ve onu hatirlayinca sevdigini yad etmis olur.
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Bu giil giilliiktiir, ruh da rahattir. Birinin kétiiliigiinii séyleyince, o kimse
gbziinde sevimsizlesir. Onu hatirlayip da, hayali goéziiniin Oniine gelince
sanki yilan yahut akrep veyahut ¢ercOp gormiis gibi olur. Bunun igin
mademki gece giindiiz giil ve giilliik ve irem baglar1 gorebileceksin o halde
ni¢cin dikenlerin ve yilanlarin bulundugu bir yerde dolasiyorsun? Biitiin

insanlar1 sev ki, daima ¢igekler ve giil bahgeleri i¢cinde bulunasin.

Eger hepsini diisman bilirsen, diismanlarin hayali goziiniin oniine gelir ve
sanki, gece giindiiz dikenlikler ve yilanlar arasinda geziyormus gibi olursun.
Su halde herkesi seven ve her seyi hos goren evliya bunu baskalar1 igin
degil, Allah saklasin gozlerine c¢irkin, sevimsiz ve igren¢ bir hayal
goriinmesin, diye yaparlar. Mademki bu diinyada insanlar1 tahayyiil ve yad
etmek mutlaka zaruridir ve bundan kagilamaz. O halde igreng, c¢irkin
hayallerin yollarm1 karistirmamasi bozmamasi i¢in insanlari anarken
hepsinin hos ve iyi olmasma ¢alig. Binaenaleyh halk hakkinda yaptigin her
sey ve onlari ister iyilikle, ister kdtiiliikkle olsun anman tamamiyla sana ait
olur. Bu bakimdan Ulu Tanr1 buyuruyor ki: "Kim iyi bir is yaparsa kendi nefsine
ve kim kotii bir is islerse kendisine yapar.” (Kur'an, Sure: 41, Ayet: 46) Ve "O'nun
icin her kim bir zerre agirliginca iyilik dderse onu gorecek ve her kim de zerre
kadar kétiiliik islerse onu gorecek.” (Kur'an, sure: 99, Ayet: 7, 8) (Fih-i Ma Fih,
225-226).

Hz. Mevlana, her iyinin i¢inde bir kotii, her kotiiniin i¢inde de bir iyi vardir
felsefesiyle gilintimiizde oldukga popiiler olan Ying-Yang felsefesi iizerinde
durmustur. Hz. Mevlanad’ya goe iyilik hakikatinin igerisinde biraz kotiiliik,
kotiiliik hakikati igerisinde de biraz iyilik vardir. Bu diisiince Mevlana’dan
cok once “Ying Yang” felsefesi olarak bilinen Cin felsefesinde vardir. Cin
felsefesine gore “aydinlik” ve “karanlik” iki ayr1 hakikat olmasina ragmen
“aydinhik” tam aydinlik degildir, icerisinde biraz “karanlik™ vardir. Karanlik
hakikati de boyledir. Tam “karanhik™ degil igerisinde “aydinlik”

hakikatinden bir parca vardir.

“Goster bakalim diinyada hangi sey kotiidiir ki onda iyilik olmasin ve hangi
sey de iyidir ki onda kotiiliikk bulunmasin? Mesela biri bir kimseyi 6ldiirmek

istedigi zaman, daha baska birtakim kotii islerle mesgul olursa, dokmek
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istedigi kan dokiilmez. Bu isler ne kadar kotii iseler de 6liimii 6nledigi igin

iyi sayilirlar.” (Fih-i Ma Fih, 236).

Bir hayrin islenmesi hakkinda emir vermek ve kotiiliikten menetmek icin,
kotiiliige meyleden bir nefis bulunmasi lazimdir. Béyle bir nefsin varligim
istemek, kotliliigh istemek demektir. Fakat O, kotiiliige raz1 olmaz; olsaydi
iyiligini emretmezdi. Mesela bir Ogretmen ders okutmak isterse, bu
Ogrencinin bilgisizligini de ister. Ciinkii 6grencinin bilgisizligi olmadan
O0gretme olamaz. Bir sey istemek onun levazimimi da istemektir. Bu
Ogretmen Ogrencinin bilgisizligini istemez. Bdyle olsaydi ona &gretmezdi.
Doktor tababetini icra etmek i¢in herkesin hastaligimi ister. Ciinkii onun
doktorlugu, halkin hastalig: ile viicut bulabilir. Fakat halkin hastaligina da
razi olmaz. Eger bunlara razi olsaydi onlart iyi etmezdi. Ekmek¢i para
kazanmasi i¢in halkin a¢ olmasim ister. Fakat onlarm acligina gonlii razi
olmaz. Yoksa ekmek satmazdi. Bir padisahin emirleri, padisahlarinin
diismanlar1 ve mubhalifleri olmasini isterler. Bunlar olmazsa, onlarin
mertlikleri ve sultana olan sevgileri gériinmezdi. Sultanin bir ihtiyac1 olmasa
bunlar1 basma toplamazdi. Fakat bunlar muhalefete razi olmazlar. Oyle
olsayd: diismanlarla savasmazlardi. Insan da bunun gibidir. Kendi nefsinde
kotiilitk faktorlerinin bulunmasint Tanri ister. Ciinkii o insan siikiir, taat ve
ittika edeni sever. Bu ise insan nefsinde bu faktorlerin var olmasiyla
miimkiin olur. Bir seyi istemek, onun levazimini (onunla birlikte olan seyleri
de) istemek demektir. Fakat o buna razi olmaz. Cinkii o
miicahede(galisma/ugrasma) ile bu seyleri nefsinden yok edebilir. Bundan da
anlasildi ki insan bir yonden kotiiliigii bir yonden de iyiligi istemektedir.
Fakat buna kars1 koyan: "Insan hicbir sekilde kotiiliigii istemez," der. Bu ise
imkansizdir. Bir seyi istemek fakat, onun levazimini istememek olamaz.
Tabiaten kotiiliige meyletmekle, hayirdan nefret eden serkes bir nefis de
emir ve nehyin levazimindandir. Biitiin diinyada bulunan koétiiliikler bu
nefsin levazimindan olur. Bu kétiiliikkleri ve bu nefsi irade etmeyen, nefsin
geregi olan emir ve nehyi de istemez. Eger insan iyilik ve kotiiliige raz
olsaydi, onlar1 emir ve nehy etmezdi. Hulasa katiililk baskasi igin istenir.
Eger insan her iyiligi isteyicidir, denilirse kotiiliikleri defetmek de bir iyilik
sayilir. Kotiiliigii defetmek isterse, bunu yapmak ancak kétiliigiin varligr ile
olur. Yahut iman isteyenlerden biri der ki; iman ancak kiifiirden sonra
mimkiin olabilir. Bunun i¢in kiifiir imanin levazimindan dir. Dogrudan

dogruya kotiiliigh istemesi ¢irkindir, fakat hayir i¢in istenirse ¢irkin olamaz.
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Tanr1 "Sizin igin kisas da hayat vardir." (Kur'an, Sure: 2, Ayet: 179)
buyuruyor. Hi¢ siiphe yok ki kisas; bir kotiliiktiir. Tanri'nin binasini
yikmakta. Fakat bu pek ufak bir kotiiliiktiir. Halki katilden kurtarmak kiilli
bir haywrdir. Ciiz'1 bir kotiiliigii, kiilli bir iyilik igin istemek c¢irkin degildir.
Mesela Tanri'min ciiz'l iradesini terk etmek ve kiilli kotiiliige riza gostermek
cirkindir. Anne ¢ocugunun azarlanmasini istemez. Ciinkii o ciiz'l kotiiliige
bakar. Fakat baba azarlanmasmi ister; bu, babanin kiilli kotiiliige baktig
icindir. Tanr1 ¢ok bagislayicidir ve azabi siddetlidir. O, glinahlarin viicudu
ile baglayict olabilir. Bir seyi irade, onun levazimimi da irade etmek
demektir. Mesela bize bagis, baris ve islah ile emrediyor. Diigmanlik
olmadan bdyle bir emrin faydasi olamaz. Sadr-1 Islim diyor ki: Bu tipki
Sadr-1 Islam'in sdyledigi gibidir. O: Tanri: "Tanr1 yolunda sarf ediniz,"
(Kur'an, Sure: 2 Ayet: 195) buyuruyor, diyor. O bununla bize mal kazanmay1
emrediyor. Cilinkii mal kazanmak, mal ile olur. Bu, kazanmak i¢in emir
sayilir. Bir kimse digerine: "Kalk namaz kil!" derse, o bununla abdest
almasi, su bulmasi ve namazin levazimindan olan seyleri tedarik etmesi i¢in

emir vermis demektir (Fih-i Ma Fih, 206- 207).

Hz. Mevlana, bir seyin olabilmesi i¢in Oncelikle ona ihtiya¢ duyulmasi
gerektigini vurgulamistir. Ancak insanin iyiligi ve kotiligli ayni anda
istemesinin nefse aykirt oldugunu vurgulayarak, insanm iyiligi kendisine
kotiiliigli baskasma istedigini ifade etmistir. Iyiligi isteyici olan insann,
kotiligl bir kotiiliikle def etmesinin ¢irkin olmayacagini, “halki katilden

kurtarmanin kiilli bir hayir oldugu”nu belirterek agiklamistir.

Hz. Mevlana, insanin kendisinde olan kotii huylarin farkinda olmadigimi
ancak insanin bu huylar baskasinda gordiigiinde incindigini ifade ederek,
baska insanlarin da sendeki kotii huylardan dolayr senden tirkmesini hos gor
diye belirtmistir. Peygamber efendimiz “Miimin miiminin aynasidir.” So6zii
ile miiminin bir davranigmnin biitlin miiminleri yansittigin1 ve miiminlerin

birbirlerinin kusurlarini 6rtmeleri gerektigini belirtmistir.

Hz. Mevland’ya gore insanlar kendilerinde bulunan, kétiiliik, kin, nefret,
hirs, aggozliliik gibi davranislarin farkinda olmaz. Ancak bu hos olmayan

davraniglarin  kendisi disindaki insanlarda oldugunu goriir ve filin
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govdesinden korktugu gibi, bu insanlardan korkar ve bu insanlardan igrenir.

Halbuki bu kotii huylar insanin kendisinde vardir ama bu koti huylarin

farkinda olamadig1 i¢in bu huylardan rahatsizlik duymaz. iste diger insanlar

da kendilerinin kotii davranislarin1 bagka insanlarda goriirler. Bu sebeple

insan diger bir insanm kot  davraniglarinin kendisinde olabilecegini

diisiinerek, insanlar birbirlerine hos gorii ile davranmali ve karsisindaki

insanin kotli huylarinin kendisinde de olabilecegini diisiinerek kendisini

egitmeli, kot huylarin1 degistirerek, iy1 huylu bir insan olmalidir.

4.2.7.

Hz.

Dedi ki: Bir fili sulamak igin, ¢gesmenin bagina getirdiler. Fil, kendini suda
gorilip trkti. Fakat bagkasindan iirktiigiinii saniyor ve kendi kendinden
iirktiigiinii bilmiyordu. Iste kotiiliik, kin, kiskanclik, hirs, merhametsizlik,
biiyiiklenme gibi biitiin kotii huylar sende oldugu zaman incinmiyorsun,

fakat onlar1 bagkasinda gdriince lirkiiyor ve inciniyorsun.

Insan, kendi kelinden ve ¢ibanindan igrenmez. Yarah elini yemege sokar,
parmagiyla yalar. Bundan midesi bulanmaz; ama bagka bir kimsede birazcik
¢iban ve ufacik bir yara gérse o yemegi artik yiyemez, igrenir. insandaki
kot huylar da kellere ve ¢ibanlara benzer. Kendinde oldugu zaman, insan
ondan igrenmez, incinmez; halbuki baska birinde, ondan bir parcacik
gorecek olsa igrenir, nefret eder. Sen ondan iirktiigiin gibi o da senden iirker
ve incinirse, onu hos gor! Senin incinmen onun sugudur. Ciinkii onu
gormenden dolayi inciniyorsun. O da ayni seyi goriir. Peygamber: "Mii'min,
miiminin aynasidir." (Hadis) buyurmustur. Kéafir kafirin aynasidir, de-
memistir. Fakat bu, kafirin aynas1 yoktur, demek degildir. Onun aynasi

vardir; ancak kendi aynasindan haberdar degildir (Fih-i Ma Fih, 67- 68).

Ikiyiizlii Olmama

Mevlana, asagidaki sozlerle kisinin duruma gore nasil tavir

degistirdigini ve bu durumun iki yiizliiliik oldugunu ifade etmistir.

senin saglarmla sagim, 6liilerinle 6litylim? (Fih-i Ma Fih, 184).
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Bir arif dedi ki: "Icim acilsin diye bir kiilhana(hamama) gittim. Ciinkii
kiilhan(hamam) bazi velilerin ara sira kagip sigindiklari yer olmustur.
Kiilhancibasinin bir ¢iragi oldugunu gordiim. Cirak etegini beline dolamus,
calistyordu. Kiilhancibagi da ona: 'Sunu yap, bunu yap!' diyordu. Cirak
biiyiik bir ¢eviklikle ¢alisiyor ve kiillhancibaginin emrini yerine getiriyordu.
Onun bu ¢evikligi kiilhancibasi hosuna gitti ve: 'Evet iste her zaman bdyle
cevik ol. Eger sen daima bdyle eli ¢abuk olur ve edebini muhafaza edersen,
yerimi sana verir, seni kendi yerime oturturum,' dedi. Beni bir giilme ald1 ve
icimdeki diigiimiin ¢6ziildiiglinii gérdiim. Bu diinyanin biitiin baskanlar1 da

kolelerine kars1 boyledir." (Fih-i Ma Fih, 233).

Hz. Mevlana, burada kiilhancibasinin ikiyiizliliigli tizerinde durmaktadir.
Kiilhancibasi yerini ¢iragina verecegini sdyleyerek onu kandirmakta ve ona
fazla 1s yaptirmaktadir. Hz. Mevland diinyanin biitiin baskanlarinin
kolelerine karsi bu sekilde davrandiklarini ve yoneticilerin yanlarinda

calisanlara kars1 boyle ikiyiizlii olduklarini soylemistir.

4.2.8. israfkar Olmama/Miisrif Olmama

Hz. Mevlana, israfkar olmamanin ve ¢alismanin 6neminden bahsetmistir.

Hz. Mevlana’ya gore insanin tabiatinda israf olmamalidir. Ciinkii bollugun
bir de kitlik zamani olacaktir. Clinkii varliklar zitt1 ile tecelli eder. Varlik
var ise yokluk da vardir. Zenginlik var ise fakirlik de vardir. Iste insanlar
bolluk zamanlarinda miisrif olmamali, bir giin bu bollugun sona erecegini
diistinerek tutumlu olmalidirlar. Hz. Mevlana sadece nimet israfindan
bahsetmez. Ona gore zaman israfi da ¢ok dnemlidir. Hz. Mevlana’ya gore
insanlar yapacaklar islerin zorluk derecelerine gére zaman ayarlamalari
yapmali ve bos zaman gecirmemelidirler. Kisacast zaman israfi

yapmamalidirlar.

Israf benim tabiatimda yoktur. Bana takdir edilen rizkin bir giin gidecegini
bildim. Iste o rizki elde etmek igin calistyorum onu elde etmek i¢in ¢alismak
bana zahmet veriyor. Halbuki otursam, ben zahmet ¢ekmeden, o ayagima

gelir (Fih-i Ma Fih, 210).
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Hz. Mevlana insanlarin zamanlarini bosa harcamamalarinin ve her isi

zamanina gore yapmalarinin 6nemi lizerinde durmustur.

Taliplerin ve saliklerin evradi (tesbihleri) miicahede(caligma/ugrasma) ve
ibadetle mesgul olmak, her isi zamanina gore ayirmaktir. O zaman, her iste
onlar1 bir kontrolor gibi, alisilmis oldugu lizere bu ise ¢ekip siiriikler. Mesela
sabahleyin kalkinca, o saatte ibadetle mesgul olmasi her seyden once gelir.

Ciinkii bu zamanda nefis daha saf ve sakindir (Fih-i Ma Fih, 156).

Hz. Mevlana’ya gore insan kendi rizkini temin etmek i¢in ¢aligmali, bunun
disinda zamanmi bosa harcamamalidir. Ancak toplum hizmetleri, ilim
hizmetleri miistesna. Insan kendi rizkini temin etmek igin harcadig zamanin
disinda kalan bos zamani toplum yararina ve bilim iliretme amaci ile
kullanirsa bu bos zaman kavrami, “bos” olmaktan ¢ikar ve bir deger kazanir.
Boylece insanlar kendi riziklarimi temin etmek i¢in harcadiklari zamanin

disinda kalan zamanlarini israf etmemis olurlar.

(Insanlarla konusmay1 haram sayarmm; halbuki senin soziin olunca, sdzii uzatirim).

Vallahi ben sozii uzatmiyorum, kisa kesiyorum! (Fih-1 Ma Fih, 158).

Bilgiseven (2005, 70)’e gore Hz. Mevlana, her seyden evvel, temeli
Kur’an’da olan ve Tiirk kiiltiiriine tam anlamiyla yerlesmis bulunan hayir
icin harcama deger yargisina dikkatimizi ¢eker. O’na gore, hayir igin
harcama emri, ayni1 zamanda ¢alisip kazanmay1 emreden bir deger yargisidir.
Ciinkii kazanmadan harcayabilmek miimkiin degildir. Fakat yine Hz.
Mevlana soyle der: “bos yere kosup, ihtiyacim olmadan (yani sirf kendi
ailem i¢in ve fazladan) yorulmak benim igim degildir”. Bu iki ifade arasinda
ilk bakista bir karsitlik var gibi géziikmekte ise de, gercekte hi¢ de boyle
degildir. Ciinkii Hz. Mevlana, insanin kendi maddi doyumunu saglamak i¢in
kosup calismasimm (Islami degerlere uyarak) ancak temel ihtiyaglarmi
kargilamak ile simrlandirmaktadir. Bu Olcliyii asan kosma, calisma ve
didinme, toplumun gelismesi i¢in kullanilacak bir geliri elde etme ugruna
yapilirsa bir deger kazanir. Iste, toplum yararina calisma, madde pesinde
kosma oldugu halde, Islam ahlaki acisindan biiyiik bir deger tasir. Bu yiiksek

amaglar icin emek harcayan insan hem milli, hem de dini bir heyecanla
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calistigindan Hz. Mevlana’ya gore kendi ¢ikari yoniinden oturuyor sayilirsa
da, onun bu tutumu, sadece maddi degil, ayn1 zamanda manevi anlamda

kosma ve ilerlemedir.

4.2.9. Dedikodu Yapmama

Insanlar Kur’an-1 Ker’im’in Hz. Muhammed’e nigin kelime kelime indigini
sure sure inmedigini dedikodu konusu haline getirmislerdir. Insanlarmn
bilmedikleri konularda yorum yapmalarinin dedikodu oldugunu, Hz.

Mevlana bu sozleriyle agiklamistir.

Kur'an Muhammed'e (Tanri'nin selam ve salati onun {izerine olsun) nig¢in
kelime kelime iniyor da sure sure inmiyor, diye dedikodu yapiyorlardi.
Bunun {izerine Mustafa (Tanri'nin salat1 onun {izerine olsun): "Bu sersemler
ne diyorlar? Eger hepsi birden inseydi ben erirdim, kalmazdim." buyurdu

(Fih-i Ma Fih, 73).

4.2.10. Koguculuk Yapmama

Hz. Mevlana insanlarin kusurlarinin arastirilmamasi gerektigini, insanlarin
birbirlerinin kusurlarini 6rtmesi gerektigini, koguculuktan uzak durulmasi

gerektigini agsagida ifade etmistir.

Bu hafizlar nasil olup da ariflerin halini anlamiyorlar, buna sasiyorum.
"Yemin edip duran diiskiin"(Kur'an, Sure: 68, Ayet. 10) diye serhettigi gibi,
kogucu bilhassa kendisidir: "Falanin soziine bakma, o her ne derse seninle
yine sdyledir, boyledir." der. "Kusurlar arastirici koguculukla séz gezdirici,
iyiligi onleyici saldirgan giinaha dadanmustir. "(Kur'an, Sure: 68, Ayet:
11,12) Hele Kur'an ne garip, kiskang bir sihirbazdir, insam kendisine dyle
baglar ki hasmin kulagina anlayacagi sekilde agiktan agiga fisildar. Fakat
hasmin ondan (o manadan) ve tadindan haberi olmaz, yahut da bu tadi
gerisin geriye alir, calar. "Tanr1 onlarin yiiregine miihiir vurdu." (Kur'an,

Sure: 2, Ayet: 7) buyruldugu gibi ne kadar hos isitiyor, hatmediyor ve
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anlamiyor! Ondan s6z ediyor, fakat yine kavramiyor; Tanr1 latiftir, kahr1 ve

anahtar1 da latiftir (Fih-i Ma Fih, 170).

4.2.11.  Sevgi

Mecnun Leyla’ya olan sevgisinden dolayr onu kendisiyle biitiinlesmis
bicimde gormektedir. Hz. Mevlana asik olan insanin aski hayatinin tam

merkezine almasini asagidaki drneklerle ifade etmistir.

Mecnun Leyla'ya mektup yazmak istedi kalemi eline alip su beyti yazdi:
"Hayalin géziimde, adin agzimda, yadin kalbimde. Ben nereye yazayim?"
Senin hayalin gozlerimde yerlesmis, adin dilimden diismiiyor, yadin canimin
icinde yer etmis, o halde mektubu kime yazayim? Sen ki bu yerlerde gezip

dolagiyordun. Kalemi kirip kagidi yirtt1 (Fih-i Ma Fih, 198).

Cocuklarin da rahati ve gelismese orada ellerini bagladiklar1 halde, besikle
olur. Fakat biiyiik bir adami besige koysalar, burasi onun i¢in zindan ve azap
olur. Baz1 kimseler giillerin a¢ilip goncalardan bas ¢ikarmasindan hoslanir;
bazis1 ise bitlin giil yapraklarmin birbirinden ayrilip, kendi asillarina
baglanmis, olmalarindan zevk duyar. Iste bazilar1 hicbir dostluk, ask ve
sevgi, kiifiir ve iman kalmamasini, boylece asillarina kavusmalarimn isterler.
Ciinkii biitiin bunlar duvardir. Darliga, sikintiya ve ikilige sebep olur.
Halbuki o alem genisligi, huzur ve mutlak birligi muciptir (Fih-i Ma Fih,
220).

4.2.12. Dostluk

Hz. Mevlana dostluk degerini vurgularken, insanlarin birbirlerinin hatirini
hos tutmalar1 gerektigini vurgulayarak insanin dostluk ve diigmanlikta ileri

diizeye ulagsmamasini mutedil olmasini vurgulamistir.

Buyurdu ki: Nasil, hatirm hos mu? Ciinkii hatir aziz bir seydir, tuzak gibidir.
Av tutmasi i¢in tuzagin saglam olmasi lazimdir. Eger hatir, hos olmazsa,

tuzak yirtilip bir ise yaramaz olur. Iste bunun i¢in bir kimse hakkinda
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dostluk da diismanlik da ifrat dereceye varmamalidir. Ciinkii bu her ikisinde
de tuzak yirtilir. Mutedil olmalidir. Bu dostlugu ifrata vardirmamak 1azim

geldigini, Hak'tan gayrisi hakkinda diyorum elbette (Fih-i Ma Fih , 229).

Hz. Mevlana dostlugun sartini, kendini dost ugruna feda etmek, dost i¢in
miicadeleye atilmak olarak ifade etmistir. Allah’a iman eden kullarin dost¢a
birbirlerini desteklemek icin, bir arada bulunmalarinin 6nemi iizerinde

durmustur.

Yaran, Emir-i igdisan'in yanina gittiler. O: "Hepinizin burada ne isi var?"
diye onlara ¢ikist1. "Bizim bu kalabaligimiz, bir kimseye kotiiliikk etmek i¢in
degildir. Kendimize sabir ve tahammiilde yardimci olmak ve birbirimizi
desteklemek icin toplandik," dediler. Mesela bir taziyet i¢in halk toplanir.
Bu, 6liimii uzaklastirmak i¢in degildir. Maksat felaket sahibini teselli etmek
ve ic¢inde bulundugu dehseti gidermektir. "Miiminler bir nefs-i vahid(tek
nefis) gibidirler" (Hadis) Dervisler bir viicud hilkmiinii tasirlar. Eger
organlardan biri agrirsa, geri kalan organlar da agrir, muzdarip olurlar. G6z
gormesini, kulak isitmesini, sdylemesini birakip, hepsi orada (o agriyan
yerde) birlesirler. Dostlugun sarti, kendini dost ugruna feda etmek, dost i¢in
miicadeleye atilmaktir. Ciinkii hepsinin yilizii bir seye ¢evrilmistir ve bir
denize gark olmuslardir, imanin eseri ve Islam'in sart1 budur. Viicut ile
taginan bir yiik canla tagmana nasil benzer. "Bizi bir zarara ugratmazsin, Biz

Tanri'miza donecegiz.” (Kur'an, Sure: 26, Ayet: 50)( Fih-i Ma Fih, 205)

Hz. Mevlana her ustadan ve dosttan bir sey 08renmeye c¢alismasini, ciizi
aklin kiilli akildan bir seyler 6grenmeye ¢alismasina benzeterek ¢aliskanlik

degeri lizerinde durmustur.

Her iistaddan ve dosttan bir sey anlamaya, 6grenmeye calisginiz. O halde
anlamig olduk ki bu siri(goériinen) giinesten baska bir giines daha vardir.
Bununla gergekler ve manalar kesfolunur. Senin bu sigindigin ve memnun
oldugun ciizi bilgi, o biiylik bilginin fer'i ve 15181dir. "Onlar uzak bir yerden
cagurwrlar.” (Kur'an, Sure: 41, Ayet: 44) buyruldugu gibi. Bu 1sik seni o
biiyiik bilgiye ve esas olan giinese dogru ¢agirir (Fih-i Ma Fih, 231).
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Hz. Mevlana insanin her zaman dost olmasini, insanin ne ekerse onu
bigecegini, insanlara dost¢a yaklasirsa insanlarin da dostga yaklasacagini

vurgulamistir.

Her nerede ve her ne halde olursan ol, dost ve asik olmaya ¢alis. Muhabbet
senin miilkiin olunca, sonuna kadar, her zaman dost olursun. Ister mezarda,
ister kiyamette, ister cennette olsun. Madem ki sen bugday ektin, muhakkak
bugday biter ve ambarda bu aym bugday, tandirda da bu bugday bulunur
(Fih-i Ma Fih, 198).

Hz. Mevlanad insanm ancak sevdigi kisilerden ve dostlarmdan incineceginden
bahsetmistir. Ciinkii insan sevdiklerinden kotii sozler ve zararli davramslar
beklemez bu nedenle onlardan en kiigiik bir zarar geldiginde hemen sitem etmeye

basglar.

(Biri): "Biz kusurluyuz!" dedi O buyurdu ki: Bir kimsede: "Ah ne haldeyim?
Neye boyle yapiyorum?" diye bir diisiince ve kendi kendini paylama hasil
olmasi, dostluk ve inayetin delilidir. Ciinkii "Sevgi olduke¢a, sitem de
olur."(M..) Dostlara sitem edilir, yabancilara degil. Simdi bu sitem (itab) de
farklidir. Bir, insana ac1 veren sitem vardir. Bu, sitemden miiteessir olan ve
bunun kendi hakkinda bir inayet ve sevgi olugunu bilene yapilir. Bir de hig

teessiir uyandirmayan vardir ki bu sevgi alameti degildir (Fih-i Ma Fih, 67).

Hz. Mevlana “Esya z1dd1 ile belli olur.” Soziine eserinde bir ¢ok defa atifta
bulunmustur. Insanlarin kusurlu yonlerini sdylemenin aslinda insanlarin
tyiligini istemek oldugunu ifade etmistir. Ciinkii insan kusurlu yonlerini
gordiikge bu kusurlardan armmmaya ¢alisir. O yiizden ger¢ek dost insanin

kusurunu yiiziine vurmadan sdyleyendir.

Arifi kétiileyen gercekte arifin iyiligini sdyleyendir. Ciinkii arif kendisinin
kétiilenmesine sebep olan o sifattan kagar ve onun diismanidir. Bu bakimdan
o sifat1 koétiileyen, arifin diismanimi kétiilemis olan ve arifi dvendir. Cilinki
arif boyle bir kotillemeden kagar; bunu yapan ise Oviilmils bir insan olur.
Esya zidd1 ile belli olur. Arif bilir ki (ve der ki): Benim diismanim, beni,
katiileyen degil, beni kotiileyen benim diismanimin diismanidir. Ben senim,

neseliyim, etrafimda bir duvar var. Duvarin {izerinde birtakim dikenler
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vardir. (Disaridan) gecenler bahgeyi gormezler, sadece duvarin istiindeki
siisii goriip, onu kotiilerler. Su halde bah¢e buna ni¢in kizsmm? Bu
kétiilemenin zarari, yalnizca bahgeye germek i¢in duvarla uyusmasi gereken
kimseyedir. Halbuki o kimse de duvari kdtiilemekle bahgeden uzak kaliyor.
Su héalde kendisine kétiiliikte bulunmus ve kendini helak etmis olur (Fih-i

Ma Fih, 162).

4.2.13. Dogruluk

Hz. Mevlana insanlarin her zaman dogru yolu tutmalan gerektigini
vurgulamistir. Dogru olmayan insanin yine kendisine zarar verecegini ifade
etmistir. Dogrulugun Hz. Musa’nin asasma benzetmis, egriligi ise
sihirbazlarin sihrine benzetmistir. Dogruluk ortaya ¢ikinca biitiin egri olan

seylerin ortadan kaybolacagi tizerinde durmustur.

Umit, giivenlik yolunun basidir. Yolda yiiriimesen de daima yolun basini
gbzet: "Dogru olmayan seyler yaptim," deme. Dogrulugu tut. O zaman,
hicbir egrilik kalmaz. Dogruluk Musa'nin asasi gibidir; egrilik ise,
sihirbazlarin sihrine benzer. Dogruluk ortaya ¢ikinca, onlarin hepsini yutar.
Eger bir kotiilik etmigsen kendi kendine etmissindir. Senin koétiiligiin

baskasina nasil dokunur? (Fih-i Ma Fih, 54).

4.2.14.  Saygi ve insanlarin Gonliinii Almak

Hz. Mevlana sayginin da yeri ve zamam oldugundan bahsetmis, insanlari
zarara ve giinaha sokmayarak onlara dolayli yoldan saygili olundugu

iizerinde durmustur.

Bu arada dostlar geldiler, (Hz. Mevlana) 6ziir diledi ve: Eger sizin igin ayaga
kalkmiyorsam, sizinle konusmuyorsam ve héalinizi, hatirmizi sormuyorsam,
bu size saygi gosterdigim i¢indir. Ciinkii her seyin saygisi, 0 zamana uygun
olur. Namaz kilarken babayi, kardesi sormak ve saygi gostermek yakigsmaz.

Namazda dostlara, akrabalara iltifat etmemek, bizzat iltifat etmek ve goniil



179

almaktir. Sen onlar yiiziinden kendini ibadetten ve dalmis oldugun dini
hélden ayirmaz ve huzurunu bozmazsan, bdylece onlar da giinaha girmemis
ve sikdyeti hak etmemis olurlar, iste bunun i¢in insan1 giinaha sokan, siteme
miistahak eden bir seyden ¢ekinmek, bizzat iltifat ve goniil almaktir. Ciinkii

onlar1 cezalandiran bir seyden sakinilmistir, buyurdu (Fih-i Ma Fih, 56- 57).

4.2.15. Sabir ve Zahmet Cekmek

Hz. Mevlana hem diinyada hem ahrette arzu edilen seylere kavusulmasi i¢cin

zahmet ¢ekilmesi gerektigini ve sabirli olmak gerektigini vurgulamistir.

Dert daima insana yol gosterir. Diinyadaki her is i¢in, bir insanin i¢inde ona
kars1 bir agk, bir heves ve dert olmazsa, insan o isi yapamaz ve o is, dertsiz,
zahmetsiz olarak ona miiyesser olmaz. Ister diinya, ister ahiret, ister ticaret,
ister padisahlik, ister ilim, ister astronomi ve ister daha baska islerde olsun,
(hepsi i¢in bu, bdyledir.) Mesela bir kimse Antalya'ya girmek istemis, fakat
yanliglikla Kayseri yolunu tutmus olsa, bununla beraber Antalya'ya
varacagini Umit edip gayreti elden birakmasa, bu yoldan Antalya'ya
ulagmasina imkan yoktur. Eger Antalya yolundan giderse, topal ve zayif da
olsa oraya erisir. Clinkii gidilecek yolun sonu burasidir. Diinya isi zahmet

¢ekmeden miiyesser olmadigi gibi, ahiret isi de boyledir (Fih-i Ma Fih, 150).

4.2.16. Hosgoriilii Olma

Hz. Mevlana insanlarin hosgoriilii olmalarn gerektigini su sekilde

aktarmistir:

Ikincisi sudur ki, sen de bu affetmek vasfi peyda olunca, onun kétiilemesinin
yalan oldugu ve yanlis gordiigii malum olur. O seni mademki oldugun gibi
gérmemistir, o halde kd&tiilenmis olan kendisidir, sen degilsin. Hasmu, ya-
lanciliginin meydana ¢ikmasindan ¢ok, hicbir sey utandirmaz. O halde sen
sikiirde, onu O6vmekle ona zehir veriyorsun. Ciinkii o senin kusurunu
gosteriyor, sen ise kemalini gosterdin. Cilinkii sen Tanri'min sevgilisisin.

insanlarin suclarin bagislarlar. "Tanri iyilik edenleri sever.” (Kur'an, Sure: 3,
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Ayet: 23) buyruldugu gibi, Tanr1 tarafindan sevilen eksik ve kusurlu olmaz.
Onu o kadar 6v ki dostlar1: Yoksa bilimle diisman m1 oldu ki onunla bu

kadar anlasmis, diye siipheye diigstinler(Fih-i Ma Fih, 253).

Mecalis-i Seb’a’da Yer Alan Dini Degerler

4.3.1.

Mecalis-i Seb’a da

1. Af dilemek/tovbe etmek
Allah’a inanmak

Kur’an-1 Kerim’e inanmak
Peygamberlere inanmak

Hakikati kavramak

A O T o

Takva sahibi olmak degerlerine iliskin tespit edilen bulgular asagida

verilmistir.

Af Dilemek /Tovbe Etmek

Hz. Mevlana Siileyman(a.s.) ‘in i¢inden Allah’in nimetlerine layik olmayan
bir diisiince gecirmesi esnasinda tacinin egrildigini ve ancak tovbe ettikten
sonra tacmin diizeldigi anlasilmistir. Hz. Mevlana burada omek olay
yontemi ile anlatimini zenginlestirmistir. Hz. Mevlana taci, zevke, vecde ve
goniil dergahina benzeterek insanin bunlar gittiginde buz kesilecegini yani

donuklasacagini belirtmistir.

Siileyman (a.s.) bir giin "Riizgar1 ona ram ettik(emrine verdik/itaat ettirdik)"
tahtina oturmustu. Kuslar havada kanat ¢irpmuslar, giines Hz. Siileyman'a
vurmasin diye bir kubbe kurmuslardi. Hem taht uguyordu, hem kubbe.
"Sabahleyin bir aylik yol alirdi, aksamleyin bir aylik yol" hitkmiince havada
u¢cmadaydi. Ansizin o nimetin siikriine layik olmayan bir diigiince Siilleyman
(a.s.)'m gonliinden gecti. Hemen basindaki tact egrildi. Tacii dogrulttukca
tag yine egrilmede, yine yan yatmadaydi. "Ey tac!" dedi, "dogru dursana!"

Tag dile geldi de: "Ey Siileyman!" dedi, "sen dogrul!"
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Siileyman (a.s.) hemen secdeye kapandi, "Rabbimiz! Nefsimize zulmettik"
diye tovbe etti. Basinda egri duran ta¢ kendiliginden dogruldu, diiz durdu.

Siileyman (a.s.), sinamak i¢in taci egrilttik¢e tag dogruluyordu!

Azizim! Senin tacin zevkindir, vecdindir, goniil dergahindir. Senden zevk

gitti mi, dondun, buz kestin, tacin egrildi demektir artik!

Ey vaktin Siileyman'1! Akla ve ruha mensup peri yiizliiler senin buyrugunun
altinda; nefse ve seytana mensup seytan yiizliiler de varlik tahtinin 6niinde

kosmada(Mecalis-1 Seb’a,58)!

Hz. Mevlana, Ebu Siifyan’in Hanimi Hind’in para karsiliginda Vahsi’yi tutarak

Hz. Hamza’y1 Uhud Savasi’nda 6ldiirtmesini asagida aciklamistir.

Vahsi, Araplarm o6nde gelenlerinden Ebu Siifyan’in Hanimi Hind’in
kolesiydi. Hz. Hamza bir savasta o kadimin yakinlarindan mithim birini
Oldiirmiistii. Kadimin gonlinde Hz. Hamza'ya karst kin vardi. Kolesi
Vahsi'ye, "bir ¢are bulur da Hamza'y1 dldiiriirsen, seni bu kadar sermaye
vererek azat ederim" dedi. Savasta yakinlarini o6ldiirdiigiinden dolay1
Hamza'ya kin giiden bagkalar1 da, "bu isi basarirsan filan ati1 sana bagiglarim,

falan cariyeyi sana veririm" diyerek Vahsi'yi kandirdilar.

Vahsi, o mallara kandi, Hamza'y1 6ldiirmeye bel bagladi, firsat gézetmeye
koyuldu. Nihayet Mustafa (s.a.v.)'in ordusu, Uhud savaginda, ilk saldirida
biitiin kafirleri bozdu. Mustafa (s.a.v.) okgulara, "su gegitte durun, gecidi
gbzetleyin, buradan bir yere gitmeyin!" buyurmustu. Okgular, Miisliiman
askerlerin kafir ordusunu bozdugunu, Miislimanlarin ganimetler almaya,
develeri, atlari, koleleri yagma etmeye koyulduklarini gordiiler. "Biz"
dediler, "ne duruyoruz, ganimete konmak vakti!" Bir boliigii, "Peygamber'in
emri gecidi korumamiz; ne diye ganimet kaydina diiselim?" dedi. Bir
boliigii ise, "bu buyruk savas olurken idi, artik savas kalmadi" dedi.
Obiirleri, "bu akilla Peygamber'in emrini degistiremeyiz, bir baska sekilde
yorumlayamayiz" dediler, onlara uymadilar. Fakat okgularin ¢ogu yagmaya
koyuldular; gecidi, pusu yerini biraktilar. Halid b. Velid askeriyle
pusudaydi; gecgidin bosaldigimi goriince saldirdi. Miislimanlar1 bozdu.
Miisliimanlar kusandigi zaman pek az kisi onu Hz. Peygamber'den ayirt
edebilirdi. O bozgunda bu zat 6ldiiriildii. Miisliimanlardan onu gdrenler Hz.

Peygamber sandilar; bozulup kagmaya bagladilar. Hz. Peygamber onlarmn
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ardindan, "ben buradayim durun!" diye bagiriyordu. "O anda boyuna
uzaklasiyor, hi¢ kimseye doniip bakmiyordunuz bile. Peygamber ise

arkamzdan sizi ¢agiriyordu(Mecalis-1 Seb’a, 77)."

Hz. Mevlana burada askerlerin dogru ve diiriist olmamalarindan dolay1

meydana gelen olaylar tizerinde durmustur.

Bazilar1 derler ki: Bu olayda Hz. Omer'i gérdiik; ordudan bir yana gekilmis,
silahlarin1 bir tarafa koymus, oturuyordu. "Neden kagmiyorsun?" dedik.
Dedi ki: "Kime kagayim? Bedenimdeki can onun i¢indi, hayat onun igin
gerekti bana!" Onu o halde gordiik, gecip gittik. Derken Hamza'y1 gordiik.
Ordunun bir yaninda boz renkli, kiikremis bir arslana benziyordu.
Mi'minlerin arkasma diisen Kkafirlerden kime rastliyorsa onu ikiye
biciyordu. Rivayet edenlerden gorenler, yemin ettiler de dediler ki: Savag
erlerinden biri Hamza'nin 6niine ¢ikti. Hamza kilicin1 salladi. Biz, kilig
yanlig yone gitti, kafirin bagina tutturamadi sandik. Bir de baktik ki, o savas
erinin bas1 Hamza'nin 6niine diisiiverdi! Kafirlerin baslarindan, Hamza'nin

Oniinde tepeler y1gilmisti.

O bu halde kafirleri 6ldiirmekle ugrasirken, Vahsi onun yanina yaklasmaya
firsat bulamadi. Hamza'nin 6n tarafinda, bir tagin ardina gizlendi. Hamza'y1
savasla iyice mesgul bir halde yakalamak i¢in basini ¢ikarip her an
gozetlemedeydi. Ansizin, bir bolik kafir geldi. Hamza onlar1 kirmaya
ugrasirken Vahsi firsat buldu. Hamza zirhsizdi. Vahsi mizragm atti,
Hamza'nin beline geldi, sarsildi; mizragr tutup bedeninden kuvvetle c¢ekti,
cikardi. Fakat bu isi basarincaya dek pek ¢ok kan kaybetti. Vahsi'nin ardina
diismek istedi, fakat cok kan kaybettiginden giicii pek azdi, yere yikildi. Ug
kez, "Allah'a hamd olsun ki, Islam dini iizere can veriyorum. Diinyay1, mali
miilkii size verdim; 'Gegimlerini aralarinda paylastiran biziz' hiikmiince
hissemize isabet eden din ve didar ile mesruruz biz!" dedi. O anda diinyay:
terk etti. "Inna lilldh ve inna ileyhi racitin/Biz Allah'tan geldik ve tekrar

O'na donecegiz..."

Ondan sonra Mustafa (s.a.v.), Hamza'nmin  sehit oldugunu duydu.
Bacagindan yaraliydi. Kafirler, miibarek dislerini kirmuglardi. Bunca
dostlar1 kirilmisti ama Hamza'nmin 6limii {izerine hepsini unuttu. Gidip

Hamza'nin basmi kucagina aldi. Miibarek yeniyle(giysisinin kolu ile )
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yiiziinii sildi. "Senin yerine Oyle ¢ok kafiri kirayim ki, sayiya sigmasin” diye
and icti. Sonunda "Biz Hamza'ya devletler bahsettik; sen bu intikami giitme,
¢linkii senin yolun liituf tur, merhamettir" diye ayet/ilham geldi(Mecalis-i

Seb’a, 81- 83).

Hz. Mevlana Peygamber Efendimizin intikam glitmemesi i¢in Ona ayet
geldigini ifade etmis ve Allah’in sevgili kulunda kotii diisiinceler

olugmasini engelledigini bildirmistir.

Kadinlardan ve erkeklerden her bolik kendi sehidine agliyordu, feryad
ediyordu. Mustafa (s.a.v.) buyurdu ki: "Ey benim Hamza'm! Ey benim
amcam! Sana kimse aglamiyor; oysa aglanmaya sen daha layiksin. Bil ki,
asil sana aglamak, sana feryad etmek gerek!" Aglaya aglaya mescide gitti.
Kadinlar geldiler. Mescidin kapisinda Hamza i¢in agladilar, feryad ettiler.
Hz. Peygamber de bir hayli agladi... Sonra ellerini agip Hamza i¢in dua etti,
kadmlar da "&min" dediler. Her sehit icin bir kez namaz kildi, Hamza igin

ise yetmis kez namaz kildz...

Vahsi, umutsuz bir hile geldi. "Mel'un Iblis'in biitiin soyuyla sopuyla
tovbesi kabul edilebilir de, benim tovbem kabul edilmez; ben 6yle bir i
isledim ki" dedi, "peygamberlerin en giizelinin, gokteki biitiin meleklerin
goniil verdikleri zatin, benim bu igim yiiziinden miibarek gonlii dyle kirildi
ki... Hz. Nuh'un 6mrii kadar yasasam, bu omre on kez Nih 6mrii daha
katilsa, biitiin dmriimce sabreden Hz. Eyylib gibi sabretsem, ummam ki,
tovbem kabul edilsin, bagislanayim!.." Ah eder, dumam goklere ¢ikardi.
Bundan sonra Mekke'de nerede bir 6li i¢in aglayan olsa, Vahsi o 6liiniin
mezarmin bagina gider, basina topraklar serper, kadinlarla beraber aglamaya
koyulurdu. "Ey Vahsi!" derlerdi, "sen bu bizim oliimiiziin akrabasindan
musin?!" Derdi ki: "Benim 0Oyle bir yasim var ki, canim dyle bir yasa batmig

ki, biitiin diinyanin yaslar1 benim yasim(Mecalis-1 Seb’a, 85- 89).

Vahsi, Peygamber Efendimizi tizdiigli i¢in, Allah’in onun tdvbesini kabul
etmeyecegini dislinmiistiir. Ayrica Vahsi’nin her Oliisii olanin o6liisiiniin

arkasindan aglamasi yas tutmasi da bir empati 6rnegidir.

Bundan sonra, 'Stiphe yok ki Allah, kendisine sirk kosulmasini affetmez;
bunun disinda diledigi kimselerin biitiin suclarini affeder’ diye rahmet

ayetleri geldi. Vahsi'ye, boyle vaat geldi, diye bu ayeti haber verdiler. Vahsi



184

dedi ki: "Bana sirk kogsmayanin, bana es tutmayanin yaptigi biitiin suglarini
bagislarim, diyorsun, ama 'diledigim kulumun' da diyorsun; biliyorum ki,
ben Vahsi'yi dilemezsin sen!" Bu sozii dedi ve gozlerinden kanl yaslar
akitmaya basladi. Rahmet denizi costu kopiirdii, cennet irmaklarr rahmet
siitiiyle agizlarma dek doldu. "Rahmet eserlerini goriiyoruz, rahmet
denizinin cosup kopiiriisiinii seyrediyoruz, bakalim, rahmet ve magfiret
dalgasi, toprak kiyisina ne bigim goriilmemis inciler atacak” diye yedi gogiin
melekleri kanatlarini agtilar. Onlar bu giiriiltideydi ki, ezelde ve ebedde
diiskiinlerin ellerini tutan, sayisiz bagislarda bulunan yiice zat, habibi
Mustafd'ya vahiy gonderdi: "De ki: Ey nefislerine karsi haddi asmis
kullarim! Allah'in rahmetinden umut kesmeyin; siiphe yok ki, Allah biitiin
giinahlar1 bagislar." "Ey benim kullarim! Ey benim yanip-yakilan kullarim!
Ey benim harmani1 yanmig kullarim! Ey dertlere batmis, gussalara(kederlere)
gark olmus, zindanlara diismiis, pismanlik atesiyle yanmis, ey bilgisizlikle
evini barkini, harmanmmi yakip kill etmis kullarim! Ey atesler yiyen, kan
aglayan, haddi asan, umutsuz kalan kullarim! Umutsuzluga diismeyin,
sonsuz rahmetten sakin iimitsiz olmayin! "Asla siiphe yok ki, Allah biitiin

giinahlar affeder."

Diger ayette "diledigimin kiifiirden (sirkten) baska biitiin gilinahlarmi
bagislarim" demisti; bu ayette Vahsi'nin derdine derman olmak {izere,
"biitlin suglar1 bagiglarim" buyurdu, "diledigimin sug¢larin1" buyurmadi;
clinkii o "diledigimin" mizragr Vahsi'nin cigerini yaralamug, delik-desik

etmisti.

Ey "dilersem, diledigimin" sozii! Cigerimi deliyorsun! Ey "dilersem,
diledigimin" sozii! Sen yolumda ateslerle dolu yetmis hendeksin; atlayip
gecebilecegimi nasil umayim? Hele, kibritlere bulanmig bu sugumla nasil
asabilirim o ates dolu hendekleri? Kibritlere bulanmis sugumla atesle dolu

hendegi agmak diistiniilebilir mi hig?! diyordu...( Mecalis-i Seb’a,90- 92)

Hz. Mevlana Allah’a sirk kosulmasindan basgka, Allah’in biitiin suglar
affedecegini Hz. Hamza’nin katili Vahsi’'nin de Allah tarafindan

affedilecegini ayetler 1s1g1nda bize bildirmistir.

Ensardan Salebe’nin yaptigi hatali davranistan dolay1 {iziilip pisman
oldugu, yikanmakta olan kadini izledigi isledigi suctan dolay1 ig¢in
Peygamber Efendimize vahiy gelecegini diisiinmiis bir dagda kirk giin kirk
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gece aglamistir. Hz. Mevlana bu 6mekle Allah’tan hemen af dilenirse

Allah’1n tovbeleri kabul eden oldugunu bildirmistir.

Ensar'dan bir gen¢ vardi, adi Sa'lebe b. Abdurrahman idi. Hz. Peygamber'e
hizmet ederdi. Bir giin Ensar'dan birisinin kapisinin 6niinden gegerken evin
icine bakti. Gozili, yikanmakta olan bir kadmna ilisti. Orada durdu, kadini
seyretmeye basladi. Derken ansizin gonliine: "Alldhii Tedld'dan Hz.
Peygamber'e benim hakkimda vahiy gelirse!" diisiincesi diistii. O sehvetle
bakisa pigsman oldu. Utancindan Medine'yi terk etti. Mekke ile Medine
arasinda bir daga vards; kirk giin, kirk gece o dagda aglayip inleyerek kald.

Hz. Peygamber onu sorup sorusturmadaydi. O kirk giin i¢inde de vahiy
gelmedi. Hattd kafirler: "Onu rabbi terk etti!" dediler. Derken Cebrail (a.s.)
geldi; "o kul, cehennem atesinden bana feryad edip durmada!" diye haber
getirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Omer ve Selman-1 Farisi'yi (her ikisinden

de Allah razi olsun), "Sa'lebe'yi bana getirin" diye sahraya yolladu.

Bu ikisi Medine'den ¢iktilar. Sa'lebe'nin bulundugu dagda koyun otlatan bir
¢obandan onu sordular. Coban dedi ki: "Sizin istediginiz kisi kirk giindiir, iki
elini basina koymus, 'ne olurdu, benim canim alsaydi da, kiyamet giinii beni
tekrar insanlar arasinda diriltmeseydi' diye aglayip inlemede" dedi ve onun
kaldig1 yeri tarif etti. Hz. Omer ve Selman-1 Farisi tarif edilen yere vardilar.
Gecenin bir kism1 gegmisti. O geng (Sa'lebe), dagdaki yerinden ¢ikt1. "Keske
ruhlar arasindan benim ruhum kabzediliverseydi, bedenler i¢inde benim
bedenim dagilip gidiverseydi!" diyordu. Hz. Omer onu tuttu. Sa'lebe:
"Benim cehennemden kurtulacagima kim garanti verecek, yA Omer?!" dedi
ve "beni Hz. Peygamber'in yanina, o namaz kilarken yahut Hz. Bilal kamet

getirirken gotiiriin" diye ilave etti.

Hz. Peygamber'in namaz esnasinda Kur'an okudugunu isitir isitmez
Sa'lebe'nin akli basindan gitti, yere yigildi. Hz. Peygamber namazi bitirince
Sa'lebe'nin yanina geldi. Sa'lebe, onun nuruyla kendine geldi, ayildi. "Ey
Allah'in elgisi!" dedi, "sugun verdigi kaygi ve utang yiiziinden kagctim" dedi.
Hz. Peygamber: "Sana bir ayet 6greteyim ki, kul o ayet vesilesiyle affedilir:
'Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ve giizellik ver, ahirette de; bizi atesin
azabindan koru." Sa'lebe: "Benim giindhim bundan daha biiyiik!" dedi. Hz.
Peygamber: "Allah'in kelami senin giindhindan daha biiytiktiir!" buyurdu.
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Sa'lebe (r.a.) evine gitti. Ug giin {i¢c gece namazda feryad ii figan etti, aglayip
inledi. Hz. Peygamber onun yanina geldi. Onun basini kucagina aldi. "Onun
giindhim affettik!" diye ferman gelmisti. Sa'lebe o anda ruhunu teslim etti.
"Inna lilldh ve inna ileyhi raciin (Biz Allah'a Aitiz ve yine O'na dénecegiz)."
Sa'lebe (r.a.)m cenaze namazim1i Hz. Peygamber bizzat kendisi

kildirdi(Mecalis-1 Seb’a, 27- 30).

Hz. Hz. Mevlana devesini kaybeden adamin devesini bulunca saskinlikla
“Allah’1m sen benim kulumsun” sozlerinin sdylemesinin ve ardindan tovbe
etmesini aciklamis. Peygamber Efendimiz tarafindan Allah’m kulun
tovbesine deveyi bulup sevinen adamin sevincinden daha fazla sevindigini

buyurdugunu ifade etmistir.

"Ademoglu ugsuz-bucaksiz bir ¢ble varir, konaklar. Devesinin dizini baglar.
Yeryliziinii dosek edinir, kolunu da yastik... bir saat¢ik uykuya dalar.
Uykudan uyaninca bakar, goriir ki, deve gitmis! Az1g1, ayakkabisi, giyinecek
elbisesi de devenin iistiindeydi; deve gidince hepsini de gotiirmiis. Bir sag
yana kosar, bir sol yana. Hi¢bir yerde devenin izinin tozunu bile bulamaz.
Gonlii, helak olacagini anlar. Derken deveyi yitirdigi yere doner; bir de
bakar ki, deve oracikta! Insan, bundan daha fazla hicbir seye sevinmez.
Gortr ki, yular elinde!.. Yere kapanir da yiiziinii deveye tutar. Hani
sevincinden siirekli 'Allah'im! Sen Rabbimsin, ben Senin kulunum' derdi ya,
bu kez 'Allah'im' der, 'Sen benim kulumsun, ben de Senin rabbinim!'
Sevincinin gsiddetinden yanilir da bu s6zii sdyler: 'Sen benim Rabbimsin, ben
Senin kulunum' diyecegi yerde, sevincinin siddetinden 'sen benim kulumsun,
ben Senin rabbinim!' der." Fakat hata yaptigin1 anlayarak Allah’a tovbe eder

ve ondan af diler.

Allah'm elgisi (s.a.v.) bundan sonra buyurdu ki: "Allahii Teéld asi kulunun
tovbesine, deveyi bulup sevinen adamin sevincinden daha fazla sevinir."
Allahii Tealanm kulun tdvbesine sevinmesinin anlami sudur: Kul bir seye
sevinince, 0 seyi ustiin tutar. Simdi o tovbe eden kul da yiice Hak katinda

pek tistindiir(Mecalis-1 Seb’a, 32- 36).

Hz. Mevlana, bazi giinahlarin, onlardan sonra duyulacak pismanliklar ile
kulu cennete gotiireceginden bahsederek af dilemenin tovbe etmenin

onemini vurgulamistir.
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Hz. Peygamber yine buyurdu ki:
"Bir kul sug isler ama o su¢ onu cennete sokar.
'Ey Allah'in elgisi! Bu nasil olur?' dediler. Buyurdu ki:

'O sug kulun goéziiniin 6niinde durur; her nefeste pisman olur, 6ziirler diler.
Bu pigsmanlik, bu &ziir dileyis, sonunda onu cennete sokar. Bir kul, kiyamet
giinii su¢ defterini goriir, cehennemin yolunu tutar. Ona derler ki: 'Defterin
bir de obiir tarafin1 oku!" Okuyunca goriir ki, timden ibadet, timden kulluk;
sebebi de onun 'masth bir tovbe ile tovbe etmesidir. Allahii Teald bu yiizden
onun masiyetini, hatlarin1 kulluga, ibadete ¢evirmistir."( Mecalis-1 Seb’a,

40-43)

Hz. Mevlana Mukbil-i Temmar’in hurma satarken diikkanina gelen kadim
Opmesi sonucu giinaha islemesini ve giinahindan tovbe etmesini 6rnek olay
yontemi ile anlatmisg ve islenen bir giinahtan sonra kulun hemen tovbe

etmesi gerektigini bildirmistir.

Allah elgisi (s.a.v.) buyurdu ki: "Mukbil-i Temmar adli biri vardi; hurma
satardi. Bir kadin onun diikkdnina geldi, hurmalarm iyi oldugunu gordii.
Hurmac1 (Mukbil): 'Diikkanin iginde daha iyileri var' dedi. Kadin diikkana
girince kadim Optili, ¢arsafina sarildi. Kadin onu kovmaya ¢alisiyor, bir
yandan da: 'K6tii is isliyorsun, Allah'a asi oldun; Miisliiman oldugun halde

kiz kardesine hainlikte bulundun!' diyordu..."

Maksat Mukbil'in hikdyesini anlatmak degil; maksat senin de bildigin gibi
giindhin dermani nedir, ne yapmak gerek? onu anlatmaktir. Mukbil bir daha
su¢ islememek {izere tovbe edince su ayet geldi: "Onlar kéti bir amel
islediler mi, yahut nefislerine bir zulimde bulundular mi, hemen Allah'1
zikredip suglarmin bagislanmasini dilerler; Allah'tan baska kimdir giinahlar1

bagislayan!" (Mecalis-1 Seb’a, 45- 49)

Allah’a inanmak

Hz. Mevlana, Habib-i Acemin yani Iranli Habibi’nin Allah’a olan giivenini

ormek gostererek Ornek olay yontemi ile Allah’a imanin 6neminden
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bahsetmistir. Hz. Mevlana’ya gore biitlin hayatimiz boyunca Allah’a
glivenmek gerekir. Allah’a giivendigimiz zaman biitlin nimetlerin sahibi
olan Allah her isimizin hayirla sonug¢lanmasini saglar. Allah insanlara rizki,
nefisleri a¢ kalip da, insanlar yaraticilar1 olan nimet sahibi Allah’a olan
ibadetlerinden vazgegmesinler, yanlis yola diismesinler nefislerinin esiri

olmasinlar diye verir.

Her gece, karanliginin c¢adir iplerini gerip ¢adirini kurunca, Habib-i Acemi
ibadethanesinden ¢ikar, ¢oluk ¢ocugunun yanina gelirdi. Cocuklari, biitiin
giin "aksama babamiz gelecek, bize bir seyler getirecek" diye beklesirlerdi.
Aksam namazi vaktinde Habib, utang terleri dokerek, evine eli bos donerken
"karima ve ¢ocuklarima ne mazeret uyduracagim?" diye sehadet parmagini

sirirdil...

Karisi: "Eve bir sey getirdin mi?" diye sorunca, Habib: "Ustam {iicretimi
cuma giinii verecek" dedi. O hafta ¢oluk ¢ocuk cumay1 bekledi. Cuma giinii

geldi catt1. Paril paril parlayan giines karanlik dogudan bag gosterdi.

Habib utancindan bir koseye cekildi. Aglamaya, "Ey acze diisenlerin ellerini
tutan! Habib'i utandirma!" demeye basladi. O yiiceler yiicesi, O padisahlar
padisahi, bir biiyiik zata riiyasinda onun halini haber verdi: "Habib bizim
keremimize giivenerek ¢oluk ¢ocuguna cuma giiniinii vade verdi" diye o zat
haberdar etti. O biiyiik kisi Habib'in evine o kadar altin, bugday, koyun,
kumas ve baska seyler yolladi ki, bunlar eve sigmaz oldu. Konu komsusu ve
biitiin halk sasirip kaldi. "Bunlar nereden geliyor?" diyorlardi. Getirenler:
"Habib'in ustast gonderdi" dediler, simdilik bunlar1 harcayin hele, daha da
yollayacagim, diye 6ziir dilemekte." Halk: "Siibhanallah! Habib hangi kerem
sahibinin hizmetini goriiyor ki bu kadar hazine, bu kadar nimet yolladi?! Bu,
insanlarin keremince degil, olsa olsa Hakk'a hizmet etmis. Ciinkii o, biitiin

kerem sahiplerinden daha da fazla kerem ve ihsan sahibidir" demekteydi.

Aksam vakti Habib, biitlin giiniinii ibadetle gegirdigi mekdnindan binlerce
utangla ¢ikti. Yolda giderken "bugiin ne bahane bulayim, ne ¢esit bir 6zir
getireyim?" diye diisiinmedeydi. Bu diislinceyle evine yaklasinca c¢oluk
cocugu kosarak onu karsiladilar. Eline ayagina diistiiler. Komsulari: "Ne de
biiyiik liituf ve ihsan sahibi kisiyi segmissin de hizmet etmedesin?! Ne kadar

biiyiikk ve essiz kerem sahibiymis o?!" diye yerlere kapaniyorlardi. Coluk
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cocugu: "Evimizi, narin i¢i gibi incilerle doldurdu. Ev bu nimetleri, bu
mallar1 almiyor, bir bagka ev bulmak gerek" diyordu. Onlar nimetleri sayip
dokerken Habib, saniyordu ki, ona sitemde bulunuyorlar, onunla alay
ediyorlar. "Bize 'bir hafta' dedin, cuma giinii i¢in vaatte bulundun, cuma
olunca da kacgip gittin, simdi geliyorsun!" demek istiyorlar. "Darilmayin,
sitemde bulunmayin bana!" demek isterken mekansizlik
canibinden(tarafindan/yoniinden) bir ses geldi! Bu ses oOyle bir ses idi ki
insan, peri, melek ve biitiin dlem bu sesten cogsmadaydi, nara almadaydi.
'Rabbimiz!" demedeydi. O ses diyordu ki: "Ey Habib'imiz! O, padisahlar
padisahimin, noksanlardan miinezzeh olan Cendb-1 Hakk'n ihsanidir. Bu
sozler ihsan1 anlatistir, alay degildir, sitem degildir. Onlara gonderdigimiz
biitiin o altinlar, inciler, kumaslar, koyunlar, mumlar senin kullugunun
karsihig1 degildir. Thsanimiza, keremimize gore bunlar, ancak onlarin nefis
kopeklerinin Oniine, onlarin kavgaci, aceleci, kotii diisiinceler besleyen
nefislerinin Oniine attigimiz bir kemikten ibarettir. O kemikle oyalansinlar
diye attik onlari. Coluk ¢ocugun bunlarla oyalansin da sana sarilarak

namazdan, bizim canibimizden alikoymasinlar seni!.." (Mecalis-i Seb’a,

111-113)

Hz. Mevlana besmelenin faziletlerinden bahsetmis ve Allah’t anmanin

onemini vurgulamistir.

"Bismillah" &yle bir isimdir ki, Mfsa b. imran (a.s.), Firavun'un yiiz
binlerce kilicini, kili¢ vuran, mizrak atan, demiri ¢igneyip ezen, ates gibi

ayaklar1 bulunan ordusunu o adla altiist etti, bozguna ugratti.

"Bismillah" o addir ki, Mis b. Imran (a.s.), Israil ogullarimin gegmesi igin

denizde o adla on iki kupkuru yol ac¢ti. O adla denizden toz kopardi.

"Bismillah" 6yle bir addir ki, Meryem oglu isa, o adi dlitye okudu, ap-ak

saglariyla olii, o adin heybeti yiiziinden dirildi, mezardan bas ¢ikardi.

Ey mezarda Miinker ve Nekir'in sorusunu inkar eden! Yoksa isa (a.s.)'m
seslenip Oliiyli dirilttigini de mi inkdr ediyorsun? Onun ¢agirmasiyla oli,
mezardan bas ¢ikarir, kalkar da neden Miinker ve Nekir'in sesiyle Oli,

kefeninden bas ¢ikarip kalkmaz, soruya cevap vermez?
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"Bismillah" o addir ki, bunca topal, bunca beldya ugramis, bunca hasta ve
kor her sabah Hz. Isa'min ibadethanesinin kapisi oniinde toplanirdi. O,
evradini(zikrini) bitirince disariya ¢ikar, onlara bu kutsal ad1 okurdu. Hepsi
de hastaligindan kurtulup sihhatli bir sekilde evlerine donerdi.

"Bismillah" 6yle bir addir ki... (Mecalis-1 Seb’a, 176).

43.3. Kur’an-1 Kerim’e inanmak

Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’e iman etmenin Oneminde bahsetmis ve
Kur’an-1 Kerim okunurken sessiz olunmasi ona saygi duyulmasi gerektigini
vurgulamistir. Ayni1 zamanda dedikodu yapmanin koti bir davranig
oldugunu vurgulayan Hz. Mevlana bazi insanlarin dedikoduyla vakit
gecirmeyi huy haline getirdiklerini belirtmistir. Hz. Mevlana Kur’an-1
Kerim okunurken soru bile sorulmamasi gerektigi hususu Tlzerinde

durmustur.

Bu yiizden Alldhii Teald buyurur ki: "Kur'an okundugu zaman susun ve
ona kulak kesilin."Yani, ey Sahabe! Hz. Muhammed Mustafd Kur'an
okurken, vahyi soylerken igitmeye, dinlemeye koyulun. Hi¢ soru sormayin

da "Merhamet edilenlerden olasiniz. (Mecalis-1 Seb’a, 108)

43.4. Hakikati Kavramak

Hz. Mevlana, insanin gordiigii nesneleri ve olaylar1 sorgulamasi gerektigini
vurugulamak amaciyla hakikati kavramak degerini agiklamistir. Nesnel
gergegin insan diislincesindeki yansisi olan hakikati anlayip, kavrayabilmek
icin insanm aklini kullanmas1 gerekmektedir. Gergek ile hakikat ayni seyler
degildir. Gergek nesnel gercekligin bilgisini, hakikat ise bu nesnel gercekligin

zihnimizdeki 6znel yansisini dile getirir. Ornegin, elimizde tuttugumuz bir
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kitap gercek onun zihnimizde olusan yansisi ise hakikattir. Hakikat daha da
ozel olarak tasavvufta dort makamdan tgiinciisiine karsilik gelir, ve hakikat
ehli ad1 altinda tanrinin gergek 6ziinii bilenleri, gergekten varolanin yalnizca
tanr1 olduguna inanarak, kendini tanri yoluna verenleri, tanrinmn sirrina

erenleri gosterir(Cevizci, 2005, 536).

Hz. Mevland Kur’an-i ilimlerin hakikat oldugunu felsefecilerin ve
kelamcilarin {rettikleri eserlerin birer dedikodudan, birer s6z yiginindan
ibaret oldugunu belirtir. Ona gore hakikatin ve gaybin sahibi Allah’tir.
Hakikat ve gayb ancak Allah’in bilgisi ile yani kiill-i akil ile kavranabilir,
cliz-1 akil yani smnirlandirilmis akil hakikati ve gaybi kavramada yetersiz
kalir. Insan akli hakikati kavrarken dedikodu yapar ve yanilir. Kamil, olgun
bilginler, Allah’in bilgisi ile hakikati kavramaya calisan insanlar ancak

hakikati kavramada yol gosterici olabilirler.

" Bu sayede biitiin suret ve sekilleri anlayabilesiniz. Susun da size acisinlar.
Sizi biitiin iskillerden, kuskulardan arindirsinlar. Cinkii kul, dedikoduyla
degil, ancak Cenab-1 Hakk'in rahmetiyle siipheden, kuskudan kurtulur. Bak
da gor ki, kelamcilar cevap ve soruda kitaplar tasnif etmisler, incelikte s6zii
Oyle bir hadde vardirmiglardir ki, binlerce akli erenden biri bile sdziin
inceligi yiiziinden yazdiklari, bahsettikleri meseleye yol bulamaz. Oyle
oldugu halde kendileri hala siiphe ve kusku karanligindan ¢ikamamuslardir.
Bunu gor de bil ki, kulu iskilden, kuskudan ancak Cenab-1 Hakk'in rahmeti
cikarir. "Gaybin anahtarlart O'nun katindadir; onlar1 O'ndan bagka kimse

bilemez.

Nice kigiler vardir ki, dedikoduyla ugrasmadilar; can kulaklarimi insén-1
kamillerin sozlerine diktiler, onlarin sozlerini dinlediler de biitiin
siiphelerden, iskillerden kurtuldular. Ancak siipheden, iskilden kurtulmak
istemeyenler buna erisemediler. Cilinkii onlar dedikoduyla oyalanmay1 huy
edinmislerdir. Onlarin zevki soru-cevap satrancini oynamaktir. Hani kendini
kagiyan uyuz gibi. Uyuz, uyuzluktan kurtulmak i¢in kasinmaz. Maksadi
kasimmaktaki tadi tatmaktir, sihhatli olmak degil. Hekim, "bu kaginmaktan
saglik bulamazsin; ben bir ilag¢ siireyim, siirdiigiim yeri kasima, koydugum
ilac1 yerinden oynatma. Orasi yine kaginir ama ilaci yerinden oynatmazsan o

kasint1 0ylesine gider ki, bir daha hi¢ kasinamazsin" der.
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Simdi kadmil' arifin sozii, soru-cevap kasintilarinin ilacidir. Dedikoduysa
adami ta doguya ve batiya gotiiriir. Clinkii "s6z" 6ziin 6ziidiir; derinin derisi
degil. Oziin 6ziinden saglik ve esenlik meydana gelir; biitiin soru-cevap,
siiphe, iskil, inkar ve karanlik kalkar, gider. Biitiin illetler, hastaliklar,
insanin gonliinden, dziinden yok olur. Insanm dinine, imanma saghk ve
esenlik gelir. Adam bu "s6z" ile sagliga ve huzura ulasir. "Biz Kur'an'dan,

inananlara sifa ve rahmet olan ayetleri indirmedeyiz." Dolayisiyla
"peygamberimiz vahyi bildirirken, Kur'an okurken susun" buyurdu. O
tertemiz Sahabe, Hz. Peygamber Kur'dn okurken birbirlerine masal
sOylemiyorlardi, hikdye anlatmiyorlardi ama soru soruyorlardi. Su halde
"susun" buyrugunun anlami, "o sz sdylerken soru dahi sormayin"
demektir. Ondan sonra Sahabe (r.a.) demistir ki: "Biz Resilullah
konusurken, baglarimiza kus konmus gibi bir hile gelirdik." (Mecalis-i

Seb’a)

Peygamberlere inanmak

Hz. Mevlana mensur eserlerinde sik sik tim peygamberlerden bahsederek
yalmiz Hz. Muhammed’e degil tiim peygamberlere iman konusu iizerinde

durmustur.

"Ey Muhammedi" dediler, "adalet madeni sensin; dindarlik sehrinde
hiikim senindir." Dedim ki: "Bu sozin de yeri mi? Biitiin
peygamberler, fermanlarnda bana vekil olduklarmi gordiiler.
Adem'in nefesi, Nuh'un feyizleri, Idris'in dersi, Musa’nmn
{insiyeti, Sit'in konusmasi, Ismail'in miijdelenmesi, Halil Ibrahim'in

dostlugu... hep benimledir, benim sayemdedir. (Mecalis-1 Seb’a)

Takva Sahibi Olmak

Hz. Mevlana gdsteris yapmayan, isyan etmeyen, takva sahibi olan kisileri
Allah’1in malsiz miilksiiz zengin edecegini bildirerek takva sahibi olmanin

oneminden bahsetmistir.
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Hz. Mevlana’ya gore takva sahibi olmak nefisle miicadele etme yerine
Allah’1 anlamaya, onu kavramaya calisarak davranista bulunan insanlara

malsiz miilksiiz goniil zenginligi verilmistir.

"Kim suglarin, isyanlarin zilletinden ¢ikar da, takva alanina girerse..."Kim
riya ve gosteris yapmamak, boyle bir tohmete diismemek, gaflet etmemek
sartiyla suglarin, isyanlarin zilletinden, asagiligindan gecer, adimini takva
ovasina atarsa, Cendb-1 Hakk'a kars1 takva sahibi olma kimyasini "manay1
isteme" eliyle alir da biiyiicli, gaddar, diizenci, koétiiliikleri buyurup duran
(emmare) nefse siirerse, miicdhede ayagini miisahede tarafina atar da o yana
giderse "Allah onu malsiz ve miilksiiz zengin eder" fermani hiikmiince,
Allahii Tedld o kulunu fazl ve keremiyle, malsiz ve miilksiiz

zenginlestirir(Mecalis-1 Seb’a, 92).

Mecalis-i Seb’a’da Yer Alan Toplumsal Degerler

Mecalis-i Seb’a da
1. Namuslu olmama/utanma duygusu tasimama
Adil olma,
Hosgoriilii olma/hilm(yumusak huylu olma) sahibi olma,
Akal,
Acggozlii ve hirslt olmama/tamahkar olmama,
Yalan sdylememe ve kotii dostluklar edinmeme,

Sozinde Durmama

® NN R

Kotii Ad Takmama degerleri yer almaktadir.

4.4.1. Namuslu Olmama/ Utanma Duygusu Tasimama

Hz. Mevlana, Zengibar tlilkesinde yasanan koti iliskilere insanlarin namuslu
olmas1 gerektigini ve utanma duygusu tagimasi gerektigini vurgulamistir. Bu
tir iligkilerin ahlaksizliga yol agmamasi i¢in Hz. Mevlana Sa’d ve Abese
Strelerinden ayetlerle bu diisiincesini desteklemistir. Insanlarm kotii isler

yaptiklar1 zaman kendilerine dogruyu gostermek isteyenlere ve dogrulara
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diisman olduklarii “Bu ylizdendir ki onlar aynaya da diismandirlar, ayna
sahibine de” ifadesini kullanarak anlatmistir. Hz. Mevlana burada ayna
sahibi olarak inanan ve dogru yolu gosteren kisileri kastetmektedir. Hz.
Mevlana bu degeri aktarirken 6rnek olay yontemini kullanmistir. Zengibar
iilkesindeki 6mek bir olaydan hareketle kotii iligkilerin olumsuz yonleri

vurgulanmistir.

“Oylesine bir haldir ki bu, o adamin akil ve idrak yollarmi o rengin, o
kokunun, o dedikodunun agki tutmus, kapatmistir. Hem de dyle bir tutmus,
Oyle bir kapatmistir ki, bir igne ucu kadar bile bir delik, bir kertik
kalmamugtir. T4 ki, 6giit oradan yol bulsun da igeri girsin. Hatta o, &giit
verene diisman bile olur. Ciinkii kara ve kotli yiizliller dadima aynaya
diismandirlar; 6giit verenler, vaaz edenlerse ya aynadir, ya aynaci. Nefse agik
olanlarla, diinyay: talep edenler, ¢irkin suratli, kara yiizli kisilerdir. "Hem bu
diinydda onlara arkalarindan bir lanet yagdirmaktayiz, hem de kiyamet giinii
onlar ¢irkin suratl olacaklardir." Ama Zengibar (karalar) vilayetinde kadin
ve erkek herkes ayni cins ve ayni renkte (kara) oldugundan, kara yiizliilitk
ayirt edilemez. Hele bir bekle, ecel atina bindirsinler, bu ilden ¢ikarsinlar,
yurtlar1 yedi kat gok olan, nurani ve ¢ok hayirli-miibarek melekler gibi olan
Tirk ve Rum giizellerinin yanina gotiirsiinler onlar1 da, o zaman o
ruhanilerin yaninda bunlar kendi girkin yiizlerini goriirler. Iste orada hasret
cekerler, yanar yakilirlar ama higbir faydasi olmaz. Bu yiizdendir ki onlar

aynaya da diismandirlar, ayna sahibine de(Mecalis-1 Seb’a, 44).”

Mecalis-1 Seb'a'da Hz. Mevlana Tiirk’li, maddi ve manevi anlamda giizel,
ak yiizli, ar1 duru insan i¢in; zenciya ylizlii ifadesini ise yine maddi ve
manevi anlamda c¢irkin ve koti kisiler i¢in kullanilmistir. Namuslu olma
davranisinin pekismesi i¢in Hz. Mevlana Zengibar iilkesinde yasanan

olaylara sdyle devam etmistir:

“Tirk ¢ocugu, babasina "yiizlinli yika, yiiziini yika! diye diye usandirdin
beni. Yiiz karalig1 kotii bir seyse o kara yiizliiler neden neseli? Biz yiiziimiize
diizgiin siirlince neden bize giliiyorlar? Nigin bizimle egleniyorlar?" der.
Babasi da: "Sen" der, "isine bak. Ay gibi yiiziinii, ezeli ve ebedi Padisah i¢in
beze! 'Allah giizeldir, giizeli/giizelligi sever.'Onlar kendi ¢irkin suratlarina
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giilmedeler. "O sug isleyenler iman edenlere giiliiyorlardi!..."( Mecalis-i

Seb’a, 47)”

“Azizim! Sakin su gegici diinyanin kara isli sevdasi, karaligi, su bugday
gOsterip arpa satan, su kara yiiziine ak boya calmis olan, ken disini geng
gosteren su yalanci, su diizenci kart diinyanin sevgisi, onun kotii kara rengi
huy olmasm sana!... Sakin ha! Sonra, Hak aynasina diisman kesilirsin;
1o

yarasalik, giinese diismanlik huyu pekisir sende de giinese diisman olursun

(Mecalis-1 Seb’a, 46).

44.2. Adil Olma

Hz. Mevlana, asagidaki hikaye ile adil olmanmn 6neminden bahsetmistir.
Kus etin dortte birini yemesine ragmen, kasap kusun basini koparmis ve
obiir kuslara ibret olsun diye kusu asmistir. Burada kasap adil
davranmamistir, verdiginden daha fazlasini almistir. Adil olma degerini
aktarmak i¢in Hz. Mevlana burada Oykii tabanli 6grenme yonteminden

yararlanmustir.

“Hikaye ederler ki, kasabin biri veresiye et satarmus. Bir cocuk da
ciragiymus; ditkkdnda veresiyeleri yazarmis. Kasap "yaz" dermis "filan bu

kadar borg aldi, filanda bu kadar alacagimiz var."

Giiniin birinde les yiyen bir kus ucgup havadan iner. Bir parga et kapip
havalanir gider. Kasap: "Cocuk" der "yaz: Etin dortte bir pargasi su les yiyen

kusta. Onda da bu kadar alacagimiz var."

Bir bagka giin, les yiyen kus adet edindiginden yine gelir, et kapmaya
ugrasir. Kasap bir diizen kurmus... Kus tuzaga tutulunca basmi koparir, obiir
kuslara ibret olsun diye asar. Cocuk: "Usta" der "senin kustaki alacagini
yazmistim, 'Ey nefislerine uyup haddi asanlar!" hiilkmiince hani, simdi
de kusun sende alacagi var, ne kadar yazayim?" Usta, yenini yakasini yirtar
da der ki: "Etin hesab1 kolay, fakat bas isterlerse ne yapacagim ben?!(
Mecalis-1 Seb’a, 54-55)”
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Hz. Mevlana, adalet degerini vurgulamak icin asagida Ornek olay

yonteminden yararlanmistir:

“Gilnilin birinde yel serkeslik etmis, hizli esip bir ihtiyar kadimin un
dagarcigina vurmus, dagarciktaki ununu dokmisti. Kocakari, yelin
kizginligindan Hz. Siileyman'in huzuruna gelip sikdyet etmis, "ey Hakk'in
hitkmiinii yerine getiren! Ey halkin islerinde yerinde hiikiim veren! Yoksul
bir kadinim ben. "Ona riizgar1 ram ettik"hiikmiince senin buyrugunun altinda
olan, "Riizgarlar1 gonderir"  hiilkmiince esip duran riizgdr, adetince
duyurmadan esip geldi, dagarcigima vurdu, unumu sagtt savurdu. Ya
unumun karsiligin1 ondan al, yahut onun terbiyesini ver de, bir daha dul
kadmlarin mallarina el uzatmasin!" dedi. Siileyman: "Hem onu terbiye
ederim, hem senin ziyanin1 déderim" dedi. "Gidin, sepet 6rerek kazandigim
paradan bu ihtiyar kadimin ununun degerini getirip verin kendisine, riizgari

da gotirtip zindana hapsedin!" diye emir verdi.( Mecalis-i Seb’a, 94)”

Hz. Mevlana yukaridaki 6rnek olayda Hz. Siilleyman’in yash kadmin
sikayeti iizerine kadinm zararin1 6demek icin adil oldugunu ve riizgan

hapsettigini anlatmistir.

4.4.3. Hosgoriilii Olma/Hilm (Yumusak Huylu Olma) Sahibi Olma

Hz. Mevlana, hosgorilii olma degerini aktarmak i¢in Ornek olay
yonteminden faydalanmis va asagidaki dizelerle, Hisam’in kendisine dert
yanan ve kendisini su¢layan Kufeli’ye karsi hilm gostermesini, hosgdriilii
davranmasmi olgunluk olarak gdstermis, “Padisahlar cahillere zulmetmeyi

(13

reva bulmaz /Ham kisilerden intikami edepten saymaz * sozleriyle cahil
kisilerden intikam almanm dogru olmadigini, onlara kars1 hosgoriilii olmasi

gerektigini vurgulamistir.

“Bir giin Kifelinin birt Hisdm'a dedi ki
Ey bizim kanimizi igen siit gibi
Koyler senin idarenden yoksullarla doldu

Doldu mescitler senin yliziinden miskinlerle doldu
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Kanimiz gece gibi karard yliziinden senin
Hayret! Bembeyazmis oysa senin ekmegin
Kifeli derdinden sdyledi bu sézleri Hisam'a
Feryad ii figan ile devam etti aglamaya
Hisam buz gibi bu sozlere kizdi derinden
Ama yine de icti bu kadehi hilmi yiiziinden
Dedi: Ey al¢aklar! Birazcik insaf edin
Bunlar s6zleridir cahilin edepsizin

Senden duyup gordiiklerimden gectim

Bu s6zlerini affettim bagisladim senin
Malik olanlar yiice bir Um i irfana

Yiiz siirerler padigsahin tacina

Padisahlar cahillere zulmetmeyi reva bulmaz
Ham kisilerden intikami edepten saymaz
Giines ki 151k sa¢sin da biitiin kdinata

Bu isten vazgecsin ha yarasanin hatirina
Belki giines yarasaya zahmet verir

Amma gogiin temelidir hazinesidir(Mecalis-i Seb’a, 94-95)”

Akil

Hz. Mevlana, Hz. Sileyman’in Belkis’in hakikat yolundan ayrildigmi
ogrendigi zaman Hiidhiid ile ona bir mektup géndermesini hikaye yontemi
ile anlatmis, aklin 6nemini ve aklin imana giden yol oldugunu vurgulamastir.
Hz. Mevlana bu hikayeyi; Hz. Siileyman’in Cenab-1 Hakk’1, Belkis’in nefs-i

emmareyi ve Hiidhiid {in akli temsil ettigini belirterek sonlandirmastir.

Hz. Mevland’ya gore insanlar nefs-i emmarelerinin yol actigr yanlis

davranisardan kurtulmak i¢in akillarin1 kullanmalidirlar.

0zdogan(2009,93-94), “Islam mistisizminde ilk {ic mertebede, Uzak Dogu
ogretisinde 1lk {i¢ sakrada, Kohleberg’in ahlak gelisiminde, ilk ii¢ diizeyde,

otoriter vicdan etkiliyken daha sonraki basamaklarda ger¢ek vicdanin ortaya
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ciktigini ifade etmistir. Hz. Mevland’ nin burada vurguladigi insan1 dogru
yoldan ayiran nefs-i emare Kohlberg’in ahlak gelisiminde gelenek alt1 1.

Diizeye denk gelmektedir.

“Siileyman (a.s.), Belkis'n Saba sehrinde halki kendisine bagladigini,
hakikat yolundan ayirdigini ve batil yola gétiirmekte oldugunu duydu. Ona
bir mektup yazdi. Mektupta, "Bismillahi'r-Rahméni't-Rahim (Rahman ve
Rahim Allah adiyla)" yaziliydi. Hiidhiid'ii postaci yapti. Elgilikle o yollarmi
yitirenlerin memleketine gonderdi. O tdhmet ¢dliinii asmakta olanlari, dogru
yolu gdsterme mesalesiyle sapiklik karanligindan kurtarmak, Belkis't da,
Iblis'in siiphe veren, vesvese uyandiran elinden hakikat ve saadet ovasina
cekmek istiyordu. O giizel kuscagiz, fazilet kanatlariyla, nurlu kanatlarla
ylice semalarda uga uga o sapiklarin iline vardi. Belkis'in sarayinin

kubbesindeki bir burca kondu.

Belkis'in yanina varmak i¢in bir yol aramaya koyuldu. Goérdii ki, Belkis'in
halvet odasinda ovaya agilmis bir pencere var. O pencereye ugtu. Belkis'in
uyumakta oldugunu gordii. Odaya girip davet mektubunu yanma koydu.
Gagasiyla Belkis'in gogsiinii gagalayip yaraladi. Sonra da kemerin bir
tarafina kondu. Belkis sigrayip uyandi. "Bu kim olabilir ki?!" diyordu, "bu
kadar perdecinin, kapicinin, muhafizin 6niinden, bu kadar yoldan gegip
odama giriyor, beni insafsizca yaraliyor! Bu pek biiyiik bir diisman olmali ki,
bu kadar saglam, bunca demir kapilardan geciyor da odama kadar giriyor,

kimseciklere de goriinmiiyor!"

Hem bu sozleri soylilyordu kendi kendine, hem de tir tir titriyordu; sasa
kalmigti. Derken, Siileyman'in davet mektubunun yani basina diigmiis
oldugunu gordii. Mektubu aldi, a¢ti, yazilmis bir satir gordi. Gozi,
"Bismillah"in be'sine diistii. GoOnliini mim'in godgsiindeki goniilden bir
pariltidir kapladi. Goniil kekligi Tman doganma av oldu gitti. Sonra "bu
mektubu bir postaci getirdi herhalde" deyip gozlerini ovdu, odanin kdsesine
bucagina bakmaya basladi. Derken bir giizel, bir kiigiik kus gordii. Sarayin
eyvaninin bir kdsesine konmustu. Kendi kendine, "mektubu getiren postaci
bu olmali" dedi "ne de sasilacak sey; bu kiigiikliikkte bir kus, sonra bdylesine
kiymetli bir haber!"
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Ey benim dostlarim! Siileyman'dan maksadim Cendb-1 Hak'tir. Belkis'tan
maksadim nefs-i emmaredir. Hiidhiid'den maksadim da akildir ki, nefis
saraymin bir kdsesine konmustur. Her solukta diisiince gagasiyla Belkis'in
g0gslini gagalamaktadir.  Nefis  Belkis'mi  gaflet  uykusundan

uyandirmaktadir, mektubu ona sunmaktadir.( Mecalis-1 Seb’a, 99-100)”

Ac¢ Gozlii ve Hirsh Olmama/Tamahkar Olmamak

Hz. Mevlana diinya malina tamah etmemek gerektigini, altin ve malin
insan1 kor ettigini, diinyaliklarin insanin ahretini sikintiya soktugunu ifade

etmistir.

Altin ve mal gozii baglayan, kulagi sagir eden biiyiiclidiir. Kilin igindeki
kili goren, bilgisiyle, hiineriyle bir kil1 kirk yaran kadi ve hakim bile mala,
rligvete tamah etti mi, o mal, o riigvet goziinii baglar; apaydin giinde, zalimi
mazlumdan ayirt edemez olur. Nitekim, Hz. Ali bir hutbesinde: "Size
diinyadan ¢ekinmenizi tavsiye ederim; ¢iinkii diinya aldaticidir, gaddardir,

diizencidir, biiyiiclidiir" buyurmustur.

Hz. Mevlana Rabia’nin iki kurusu tek eline almamasinin nedeninin kuruslarin
avucunda bozgunculuk olusturacagini anlatarak, diinya malina ragbet etmemenin

tamahkar olmamanin dnemi tizerinde durmustur.

Rabiatii'l-Adeviyye'den soyle hikdye ederler:Hizmetgisi bir giin ona iki
kurug getirdi, eline verdi. Rabia, kurusun birini sag eline aldi, digerini sol
eline. Yemek yenecegi vakit, "yesene" dediler. "Lokmay1" dedi "agzima
verin, ellerim dolu." "Kolay bir sey bu" dediler "iki kurusu da bir eline al,
obiir elinle yemek ye." "Allah korusun!" dedi "o kurus da bir biiyiicii, bu
kurus da; bu iki kurusu bir elime almam ben. ikisi bir araya geldi mi, bir
fitne, bir bozgunculuk diisiiniirler. Onlar bulustular m, bizi birbirimizden
ayirma isine girisirler!" "Onlardan kari ile kocanin arasini ayiran seyleri

Ogreniyorlard1" buyrulmustur. Zahir ehli, tefsir ederken, "erkekle kadinin
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arasmi ayirirlar”" demislerdir. Hakikat erbabinca "ruh ile bedenin arasini
ayirirlar” demektir. Cilinkii ruhun kadim ¢ifti hakikat makamidir; onun ¢ifti,

onu ¢iftlikten ayirip birlige ulastiran, dertten kurtarip tek edendir.

Hz. Mevlana, icindeki hirs yiiziinden Allah’in nimetlerini géremeyen ve
bunlara siikretmeyen okiizii, okiiz aclig1r hikayesinde anlatmistir. Hirshi
olmanin insana zarar verecegini ve insanin gergekleri gdrmesini
engelleyecegini Oykii tabanlt 6grenme yontemi kullanarak vurgulamstir.
Insanm ag gdzlii ve hirsh olmamasi gerektigini, a¢ gozliiliik ve hirsmn insani

sikintiya sokacagini ifade etmistir.

“Hikaye ederler ki, bundan alt1 bin y1l 6nce, Cenab-1 Hak bir sahilde
bir 6kiiz yaratmisti. Her gilin tanyeri agarinca o 6kiiz uykudan uyanir.
Goriir ki, kiyirdan uzanip goziin varamayacagl yere kadar giden ova
yemyesil otla dolmus. Yesillik dylesine boy atmis ki, Okiiz i¢ine
girince kayboluyor. Okiizii ottan alikoyacak kimsecikler de yok! Okiiz
tek basina o otlaga dalar, biitiin yesilligi siler somiiriir... "Okiiz aghg1"
s0ziinii bu hikaye yiiziinden sdylemisler, bu ¢esit acliga, oburluk

hastaligina bu ad1 vermislerdir.

Gece oluncaya kadar okiiz biitiin o yesilligi yer, dyle semizlesir,
sisermis ki, deme gitsin. Aksam vakti gelince Okiiz, ovaya bir
bakarmis ki, biitiin ovada bir tek ot bile kalmamis! Kendi kendine:
"Doymam i¢in bu kadar ot vardi. Bugilin hepsini yedim, karnimi
sisirdim. Ah, yarin ne yiyecegim?! dermis. O kadar ah eder, yarinin
gamini Oylesine yermis ki, otlamaya basladig1 zamandan 6nceki héaline
doner, zayiflar, cilizlasirmis. "Ben defalarca bu ¢esit yok yere gam
yedim, Yiice Yaratict benim kotli zannima ragmen yine bu ovayi
terlitdze otlarla yemyesil etti... bunca yildir bu hep boyle!" diye aklina

bile gelmezmis! (Mecalis-i Seb’a, 146-147)”

Yalan Soylememe ve Kotii Dostlar Edinmeme
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Hz. Mevlana, eserinde dogruluktan sik¢a bahsetmis ve yalan sdylemenin
insan1 ve c¢evresindekileri sikintiya sokacagindan bahsetmistir. Seytan’in
Barsisa’y1 kandirmasini ve ona yalan sOyletmesini Oykii tabanli 6grenme
yontemi ile anlatan Hz. Mevlana, kotii dostlarin insanlara kotii isler

yaptiracagini vurgulamistir.

“Israil ogullar1 icinde Barsisa denen, ibadete diiskiin bir zAt u vardu.
Zahitliginin linii doguya ve batiya erigmisti. Nerede bir hasta varsa, ona su
yollarlardi; o da o suya okur, iiflerdi; hasta igince saglik sithhat bulurdu.
Herkes de bilir, anlardi ki bu, onun nefesinin eseri idi. Cok gegmedi halk, bu
sihhat, falan ilagtan meydana gelir mi ki? diye ilaglarin tesirinde siipheye
diistii. Barsisa Oyle bir sohret kazandi ki, zamanim hekimleri igsiz giigsiiz
kaldilar. O lanetlenmis seytan, o pusuda gizlenmis eski diisman, o bel kiran

mel'un demir geveliyor, fakat bir ¢are bulamiyordu.

Bir gece lanetlenmis seytan, yliziinii ogullarina dondii de dedi ki: "Sizden
hicbir kimse yok mu ki, beni bu tasadan kurtarsin, bu tek eri tuzaga
diisiirstin?" Ogullarindan biri "bu isi benim adima yaz, benden iste, senin
gonliinii dertten ben kurtaracagim" diye bdobiirlendi. Seytan "en gercek
oglum sen olursun, bu isi basarirsan, kor goziimii sen aydmlatirsin”" dedi.
Seytanin o oglu sOyle bir mel'un aklmna damigti: "Halki geng ve giizel

kadinlardan daha iyi avlayacak hicbir tuzak olamaz" dedi.

O lanetlenmis seytan, o pusudaki diisman pek c¢ok defa arastirip
sorusturduktan sonra, o lilkenin padisdhinin kizini secti. Clinkii ¢cok giizel bir
kizdi 0. O kizin beynine girdi, onu deli divane etti, hastalandirdi. Padisah
hekimleri, doktorlar1 topladi. Hepsi de onu iyilestirmede, ona ilag tertip
etmede aciz kadilar. Seytan, bir zahid elbisesine biiriiniip geldi. "Eger bu
kizin hastaliktan kurtulmasini istiyorsamiz" dedi, "Barsisa'ya gotiriin. O
okusun, {iflesin; kiz hastaliktan kurtulur." Onlar da baska bir care
bulamadilar, onun soziinii dinlediler. Kiz1 Barsisa'ya gotiirdiiler. Barsisa dua
etti, seytan da kizi birakt, kiz iyilesti. Boylece seytan, padisahin bir dahaki

seferde de kendi s6ziine inanmasini saglamis oldu. Kiz iyilesince sevindi.

Bir zaman sonra seytan yine ¢ildirtt1 kiz1. Iyilestirmede aciz kaldilar. Seytan

ayn1 suretle tekrar geldi: "Bunu" dedi, "yine Barsisa'ya gotiiriin. Ama bu
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sefer geri getirmeyin, uzun bir zaman, o size 'iyilestim' diye haber

yollayincaya dek onun yaninda kalsin."

Bu tavsiye lizerine birgok giizel kiz hastay1 alarak Barsisa'min savmaasina
(manastir) gotiirdiiler. "Bu" dediler, "iyice iyilesinceye dek senin yaninda
kalacak; bize 0yle emir verildi." Kizi, zahidin savmaasinda birakip dondiiler.

Kiz, zahid ve seytan o ibadet yurdunda kaldilar...

Hasili, kiz uzun bir zaman zahidin yamnda kaldi. Derken, Barsisa iyice
gonill kaptirdi; kizla bulustu. Kiz gebe kaldi. Bu sefer seytan bir insan
sekline biirliniip Barsisa'nin yanima geldi. Onu diisiinceli buldu. "Neden
diisiincelisin?" dedi. Barsisa hikayeyi anlatti; "kiz gebe kaldi" dedi. Seytan
"kiz1 dldiirmekten baska care yok" dedi. "Oldiiriir, sonra '6ldii, gémdim'

dersin." Barsisa baska bir ¢are bulamadi. Onun dedigini yapti.

Seytan yine insan seklinde padisaha geldi. "Kiz iyilesti, gidip getirin" dedi.
Pédigahla adamlar1 gidip kiz1 istediler. Barsisa: "Kiz 6ldii, gdomdiim!" dedi.
Geri doniip yasmi tutmaya koyuldular. Seytan bu sefer baska bir sekle girip,
padisahin yanina gitti. "Kiz nerede?" dedi. Padisah, "Barsisa'min yanina
gGtirdiik, orada o6ldi" dedi. Seytan, "Kim sdyledi bunu?" diye sordu.
Padisah, "Barsisa sOyledi" deyince Seytan, "Yalan sdyliiyor! Onunla birlikte
oldu, kiz gebe kaldi, bunun iizerine kiz1 6ldiirdii ve falan yere goémdii.

Inanmryorsan oray1 kazdir, gériirsiiniiz" dedi.

Padisah tam yedi kez yerinden kalkti, bir bagka yere oturdu, sonra yine
yerine geldi. Sagkina dondii, hali degisti, kafasi ateslendi, kizdi. Sonra bir
grup adamiyla birlikte atina binip Barsisa'nin savmasina gitti. Iceri girip "kiz
nerede?!" diye sordu. Barsisa, "61dli, gomdim!" deyince, "peki" dedi, "bize
niye haber vermedin?" Barsisa, "evrad(vird, zikir) ile mesguldiim,
evradimdan kalirirm diye korktum" dedi. Padisah, "bu soziin aksi ¢ikarsa
sana ne yapayim?" dedi. Bu sz lizerine Barsisa kizdi, ileri geri séylenmeye
koyuldu. Padisah, seytanin bildirdigi yeri kazdirdi; kizi ¢ikardilar.
Oldiiriilmiistii. Barsisa'nin ellerini bagladilar. Boynuna ip saldilar. Halk

toplandi.

Barsisa kendi kendine, "ey ugursuz nefis!" diyordu, "duan kabul oluyor diye

seviniyordun. Halkin gonliine, goéziine {iistlin, biiyilk goriiniiyorsun diye



44.7.

203

seviniyordun. Halk seni begeniyor, dviiyor diye seviniyordun. Halkin inanct
azalir diye de korkuyordun degil mi?! Gergekte bunlarin hepsi de yilandi,
akrepti! Evet, halkin 6vgiisii zehirlerle dolu bir yilandi!.." diyor, icten ige ah
ediyordu. Ama faydasi yoktu.

Onu biiyiik bir daragaciin dibine getirdiler. Merdiven dayadilar. Ipi
boynuna taktilar. O anda seytan, bir insan sekline girip kendisini gosterdi.
"Bunlarin hepsini de sana ben yaptim. Hald da giicim var, ¢iren benim
elimde; bana secde et, seni kurtarayim!" dedi. Barsisa, "nasil secde edeyim?
Boynumda ip var" dedi. Seytan, "secde niyetiyle basinla isaret et. Akilliya
isaret de yeter!" dedi. Barsisa can korkusuyla, secde etmeye niyetlendi; can
tathidir ya!... Fakat basimi egince ip, boynunu daha da sikti. Seytan. "Ben

senden uzagim!" dedi.

Cenab-1 Hak buyurur ki: "Ey insanlar! Ey inananlar! Sizi kotii bir dost tutar
da kotiliige cagirirsa, 'bu is sizin faydanizadir' derse... Kotii dostlar sana,
'sen yasarken bizimsin ama biz Oldiikten sonrada seniniz' diye vaatte
bulunursa ona inanmayim. Onlar bu hile ile kendileri gibi sizi de bozmak,
bozguna ugratmak, kotiilemek, kotiilige ¢ekmek isterler. Sizi pis bir hale
getirdiler mi, ne dostunuz kalir artikk, ne esiniz! Sizden bikarlar."
Anlattigimiz o seytan gibi hani. Onun derdine ortak oldu, ona dostluk
gosterdi. Sonunda onu tuzaga diisiiriince terk etti gitti.( Mecalis-1 Seb’a,

65-70)”

Ayn1 zamanda yukaridaki hikayede vurgulamak istenen bir baska deger de
insanlarin  6nce gilivenini kazanip sonra onlart dolandirmanm koti
oldugudur. Seytan once Barsisa’ya giiven vermis onu kandirmis sonra onun
basim1 belaya sokmustur. Sonug¢ olarak dostlar da secilirken onlarin kendi
cikarlar1 i¢cin mi 1yi davrandiklar yoksa gergcekten dostca yaklastiklar i¢in

mi iy1 olduklarini akli siizgecinden gegirilmelidir.

So6ziinde Durmama

Hz. Mevlana, Uhud Savasi’nda Hz. Muhammed’e s6z verip ancak soziinde

durmayan okgularin yerlerinden ayrilmalari iizerine savasin seyrinin nasil
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degistigini 6rnek olay yontemi ile anlatmis ve diirlist olmanin, diinya malina

ragbet etmemenin énemini vurgulamistir.

“Mustafd (s.a.v.)'in ordusu, Uhud savasinda, ilk saldirida biitiin kafirleri
bozdu. Mustafd (s.a.v.) okgulara, "su geg¢itte durun, geg¢idi gdzetleyin,
buradan bir yere gitmeyin!" buyurmustu. Okgular, Miisliiman askerlerin
kafir ordusunu bozdugunu, Miislimanlarin ganimetler almaya, develeri,

atlari, koleleri yagma etmeye koyulduklarini gordiiler. "Biz" dediler, "ne
duruyoruz, ganimete konmak vakti!" Bir boliigii, "Peygamber'in emri gecidi
korumamiz; ne diye ganimet kaydina diigelim?" dedi. Bir boligi ise, "bu
buyruk savas olurken idi, artik savas kalmadi" dedi. Obiirleri, "bu akilla
Peygamber'in emrini degistiremeyiz, bir baska sekilde yorumlayamayiz"
dediler, onlara uymadilar. Fakat ok¢ularin ¢ogu yagmaya koyuldular; gegidi,
pusu yerini biraktilar. Ebl Siifyan askeriyle pusudaydi; gecidin bosaldigin
goriince saldirdi. Miislimanlar1 bozdu. Miisliimanlar kusandigi zaman pek
az kisi onu Hz. Peygamber'den ayirt edebilirdi. O bozgunda bu zat
oldiiriildii. Miisliimanlardan onu gérenler Hz. Peygamber sandilar; bozulup
kagmaya basladilar. Hz. Peygamber onlarin ardindan, "ben buradayim
durun!" diye bagiriyordu. "O anda boyuna uzaklasiyor, hi¢ kimseye doniip

bakmiyordunuz bile. Peygamber ise arkanizdan sizi ¢agiriyordu."( Mecalis-i

Seb’a, 58- 59)”

4.4.8. Kotii Ad Takmama

Hz. Mevlana, Ebu Cehil’in Hz. Muhammed hakkinda "Allah bilir, yine bu
sihirbaz ne diizenler kurmada?!" diyerek ona iftira atmasini ve hakkinda
dedikodu yapmasini dykii tabanli 6grenme yontemi ile anlatmistir. Ancak
Hz. Mevlana, Allah’in el¢isine yardim etmesi ile dogru bir kimsenin iftira
ile karalanamayacagini1 ancak bu tiir iftiralarin toplumda huzursuzluk ve

gerginliklere yol acacagmi vurgulamstir.

Mustafa (s.a.v.) bir dolunay gecesi Kabe'nin g¢evresinde tavaf etmedeydi.
Mekke'de sicagin siddetinden halkin ¢ogu geceleyin disariya g¢ikardi. Ebi
Cehil onu gordii, kizdi, hasedi costu, kabardi, kopiirdii. "Allah bilir, yine bu

sihirbaz ne diizenler kurmada?!" dedi. Mustafa (s.a.v.) merhameten cevap
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verip ona dedi ki: "Diizen nerede, ben neredeyim! Ben halki, senin gibi yol
yitirmislerin diizeninden, tuzagindan kurtarmak icin gelmisim!" Eba Cehil:
"Peki" dedi, "sihirbaz degilsen avucumda ne var? Soyle!" Daha once, bilerek

avucuna ¢akil taglar1 almist1.

Cibril-i Emin gelip yetisti: "Ya Muhammed!" dedi, "Allahii Teala sana selam
ediyor; selam sana ey Peygamber, Allah'in rahmeti ve bereketleri hep sana!
Diyor ki: 'Hi¢ dert etme; sana onlar varsin sihirbaz desinler; biz sana giizel
isimler taktik. O isimlerin bazisin1 halka sdyledik; bazisin1 da, anlayamazlar
diye, 'Halka akillar1 miktarinca sz soyleyin" hitkmiince sdylemedik. O kim
oluyor ki, sana ad takabilsin? Kula ancak efendisi ad takabilir! Kapidan
giren asagilik kul, efendiye, nasil ad takabilir? Taksa bile, taktig1 adi onun
boynuna asarlar da cehenneme yollarlar onu. Seni sinamak i¢in 'avucumda
ne var?' diyor. Cevap ver de, de ki: 'Hangisini istersin; ben mi avucunda ne
oldugunu sdyleyeyim, yoksa avucundakiler mi benim kim oldugumu

sOylesin?"

Mustafa (s.a.v.) "Bismilldhi'r-Rahmani'r-Rahim (Rahman ve Rahim olan
Allah'm adiyla)" diye bu adi sdyledi ve ona cevap verdi. Eba Cehil:
"Avucumdakilerin senin kim oldugunu sdylemesi daha iyi" dedi. Cenéb-1
Hakk'm tertemiz adiyla, avucundaki ¢akil taglarmin her biri, "La ilahe
illallah Muhammediin Restlullah (Allah'tan baska ilah yoktur, Muhammed,
Allah'in peygamberidir)" diye ses verdi, dile geldi ( Mecalis-i1 Seb’a,73 ).

Mektubat’ta Yer Alan Dini Degerler

Mektubat’ta
1. Afdilemek/tovbe etmek,
2. Allah’a inanmak ve

3. Peygamberlere inanmak degerleri yer almaktadir.
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Hz. Mevland Mecnun’un tovbesini asagidaki metinde anlatmis, ancak

Mecnun’un Leyla’ya olan sevgisine ve bu sevgisinin ¢ogalmasma tovbe

etmedigini ifade etmistir. Clinkii Mecnun’un Leyla’ya olan aski ilahi aska

donu

4.5.2.

smustir.

O yiice esige yazilarimla zahmet vermemek istiyorum ama yiice Tanri, onun

giizelim huyunu, padisahga litfunu hacetler Kiblesi yapmis; namaz kilanin

Kibleye yonelmesinden baska bir c¢éaresi yok. Netekim Mecniin'a, tovbe et,

Kabe'nin halkasina saril; bu durakta dud kabul edilir dediler. Mecniin, siz

dedi, ellerinizi kaldirin; amin deyin; ben de tovbe edeyim, dua edeyim. Bu

sozden sonra, yakinlari, ellerini agtilar. Mecnilin dedi ki:

Ey rahman, tévbe ediyorum,

Yaptigim kétiiliiklere; suglarim ¢cogalmustir.

Ancak Leyla ' ya olan sevgime,

Bu sevginin ¢ogalmasina tovbe etmiyorum.

Umut tellali da diyordu ki:

Tovbem dogru degil, sus;

Bu gonlii kirilmistan elini ¢ek.

Ne renkler var ki o siih gdz, o renklere boyanmasin da,

Gonliim, senin sevginden geri kalsin.

Tanr1'nin yiiceliginin de yiiceligine ant olsun ki belasindan kagmam;

Ciinkii hi¢bir susuz yoktur ki bengisudan kag¢sin(Mektubat, 201).

Allah’a inanmak

Hz. Mevlana Allah’a inanmak degerine diger eserlerinde 6nemle lizerinde

durdugu gibi Mektubat’ta da bu degerin bilinmesi i¢in ilizerinde durmustur.

“«Ebedi kalan temiz isler» asktir.” sdzleriyle ilahi aska vurgu yapmustir.
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Allah onu kuvvetlendirsin; pekistirsin; basar1 versin ona. Arkadaslarini iyi
kisiler etsin; soziinil gegirsin; hayirlarini kabul etsin; razi olsun ondan; onu

da razi etsin; hayri eksik olmasin.

Su iki - li¢ giin, diinyada diriyken,
A goniil, canin bedenindeyken yaziktir;

Asksiz yagama ki 6lii olmayasin; Askla 61 ki diri olasin.

«Ebedi kalan temiz igler» asktir. Diinyd samana benzer; ask bugdaya. Ecel
dogani samani alir, gotiiriir; bir tek saman bile kalmaz. «Isiklan, dnlerinde
yiirtir.» Ebedi olarak sonu goriir ol; niyet ettigin seyi tut; onda ayak dire;
dostlar1 da bu yola yonelt; 6giit ver, yardim et. Ciinki is budur, geri kalani,
pismanliktir, Diinya miilkii davula benzer; yaratiklar, onun sesine hayran
olurlar; basma toplanirlar. Onunsa i¢i bostur; onda higbir i¢ yagi yoktur;
hicbir faydasi dokunmaz. Ne mutlu giizel kokular satan askin tablasini
bulana; diinya miilkii davuluna karsi da gonlii soguyana. Diinya miilkii,
bastan - basa, insanin basina bas agrisindan baska bir sey getirmez; A akli
kit, basinda bu kadar bas agrisin1 ¢ekme. Giinesle Ay tac edinip basina
vurunsan bile, dmiir sona erince bir kerpice bas koyacaksin. Ebedi olarak

uyanik olun; béyle olsun ey alemlerin Rabbi.

"Dostlarin kimisi, kimisine diigmandir o giin, ancak ¢ekinenler degil Yani,
bir - birleriyle bulusurlar, beraberce otururlar, muhacirler'in Ansar'la kardes
olduklar1 gibi kardes olurlar Allah igin. Iste bu sohbet, diinyada da kesilmez,
ahirette de; cilinkli sebebi kesilmez; sebebi siiriip gittigi i¢in, bu da siiriip
gider. Esenlik ona, Peygamber demistir ki: «Biitiin soy - sop, biitiin sebepler
kesilir; ancak benim soyum - sopum, benim sebebim kesilmez.» Yani benim
koydugum sebep, benim koydugum soy - sop, benim koydugum, benim
meydana getirdigim kardeslik, ylice Allah'in izniyle kesilmez. Allah askina
bir-biriyle konusup goriisen iki kiginin biri, arkadasi bulunmasa bile hayalini
g0z Oniine alir, hayirlar yapmada yardimci olur ona; arkadasi yanindaysa
soziiyle ona yardimer olur. Ikisi de diinyadan gidince canlan bulusur; can
diliyle biri, obiiriiyle konusur; hani canin, rilyada konustugu gibi, hattd daha
da acgik. Ciinkii riiyada yiice can, unutan, 1atif olmayan, cansiz ve karanlik

bulunan bedenden s1yrilip bedensiz kalmaz (Mektubat,32).
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453. Peygamberlere inanmak

Hz. Mevlana mensur eserlerinde siklikla Kur’an-1 Ker’im’in ayetlerinden ve
hadislerden yararlanmistir. Kendisine sorulan sorulara cevap verirken ya da
bir konu hakkinda konusurken Peygamberleri 6rnek kisiler olarak gostermis

yer yer olaylar1 tanik géstermistir.

Emirler padisdhinin, yakin kullar efendisinin, Allanin emrini ulu goélgesini
Allah daimi etsin; yiiceligini Allah daimi etsin. Selam ve dualarmiz ulasti;
fakat o bir katrecik suyla 6zlem susuzlugumuz, biisbiitiin artt1; hi¢ yatigmadi.
Allah bizi, «tahtlarda karsi - karsiya oturan kardesler» den etsin «Yiice
Allah, Musa'ya. Ya Musa dedi; beni kapinda goérsen ne yaparsin? Musa,
Yarabbi dedi, sen bundan miinezzehsin. Allah, yd& Musa dedi, kapinda,
kullarimdan birini gérdiin mii, bana ne yapabilirsen ona da onu yap. Ciinkii
ben, kullarimin arasindan se¢misimdir onu; 1sigimla 1sitmugimdir onu;
diriligimle diriltmisimdir onu.» Size arz etmistim; namaz, {istiin bir kulluktur
ama, namazin cam, namazin anlami, namazin suretinden daha stiindiir.
Nitekim insanin cani da, suretinden daha stiindiir. Ciinkii suret kalmaz;
adamin caniysa kalir. Namazin sureti de kalmaz; namazin anlami, namazin
cani kalir. Nitekim buyurmustur: «Oyle kisilerdir ki namazlarinda daimidir
onlar.» Bunun i¢in de Seyh 'in hikayesi sdylenmisti hani. O topluluk, Seyh'i
ululamay1 biraktilar da, sen dediler, aksam namazini kilmazsan, biz kalkar,
kilariz. Bu sozii dilleriyle sdylemediler ama, seyhlerin anlayislari, dille
sOylemeye hacet birakmaz ki. «Gergekten de onlar, goniillerin casuslaridir;
goniillerinize girerler; gizledikleriniz seylerden, dilediklerini ¢ikarirlar.,
onlarla oturdunuz mu, gergeklikle oturun.» «Kim Allah’la oturmak isterse,

tasavvuf ehliyle otursun (Mektubat, 47).»

Mektubat’ta Yer Alan Toplumsal Degerler

Mektubat’ta

1. Yardimlasma,

2. lyi huylu olma/kétii huylu olmama,
3. Kotii dostlar edinmeme,

4. Adil olma,
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5. Tamahkar olmama degerleri yer almaktadir.

4.6.1. Yardimlasma

Hz. Mevlana yardimlasma degerini agiklarken yoksullara yardim edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Burada Nizameddin’in insanlara yardim ettigini

vurgulamis ve ona yardimlarindan dolay1 dua etmistir.

Allah islerini diizene soksun, 0zii dogru, inan¢ 1ssi(sahibi) oglum
Nizameddin, 6zii dogru duacinizin ¢ok eski bir ogludur. Ululandik¢a ulu-
lansin, insanlara miistahak olmadan nimetler veren, ihsanina 6n bulunmayan
yiice Tanri, birgok riyazatlarla ancak elde edilebilen huylari, yaradiligtan
vermistir ona. Kazancini, malim miilkiinii Tanr1 yoksullarina harcar;
bedeniyle, caniyle yoksullara sonsuz dostluklar gosterir, sonsuz yardimlar

eder; Allah kabul etsin.

Allah iki diinyada da pek biiyilk ecir versin, Sahib-i A'zamin yoksullari
besleyip gelistirmesinden, kiigliklere liitfetmesinden beklenen sey, liituf,
rahmet ve padisahlik goélgesini, onun hallerine salmak, onu golgesi altina
almaktir. Ciinkii bircok bakimdan pek biiyiik ziyanlara ugramstir. Onlar1
anlatarak basmizi agritmayalim. Edeceginiz yardimdan dolay1 biiyiik bir
sevap elde edecek, giizel bir dille dviileceksiniz. Bu yardim, en biiyiik
hayirlardan olacak, obiir hayirlardan bisbiitiin bagka sayilacaktir; ¢ilinkii
gergek yoksullara yapilmig olacaktir. Viicdunuz, ihsaniniz daimi olsun; dyle

olsun ey alemlerin rabbi.

Bir de malimunuz olsun ki, bu yil, seyhlerin efendisi, zamanin Ciineydi,
vaktin Bayezid'i, kalblerin emini, ger¢eklere ulagsmig, Hak ve Dinin Husami,
Allah bereketini daimi etsin; yikilmis olan bag duvarim onartma igin gok
zahmet ¢ekti, cok masraf etti. Siz de bilirsiniz ki gonliim, onun masraflarina
karsi, bir yardimda bulunmaniza takilmistir. Biiyiikler burda yoktu; sizin

yiice gonliiniiz de bilirim ki, bu duacinin gonlilyle dert ortagidir.

Canim, canina karigmustir, birlesmistir;Seni inciten hersey, beni de incitir.

Bu birlik ¢ogalsin; maksadimiz malim. «Kendiniz i¢in 6énceden ne hayirda
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bulunursaniz, onu, Tanri1 katinda bulursunuz » «Sizden ne bir karsilik
dilerler, ne bir siikiir.» Sen bize, genislik zamaninda giizelliksin, ¢etinlik

caginda da silahsin, mal — miilksiin (Mektubat, 22).

4.6.2. lyi Huylu Olmak/Kétii Huylu Olmama

Hz. Mevlana iyi huylu olmak gerektiginden diiz anlatim yontemi ile sik sik
bahsederken kotii huylu kisilerden omekler vererek kotii huylu olmaktan

kacinmak gerektigini vurgulamistir.

Pek ulu, bilgin, adalet 1ssi(sahibi), bagislarda, lituflarda bulunan, Allah
buyrugunu ululayan, Allanin halkini esirgeyen, padisahlarla sultanlarin
yakini bulunan Emir'in ibadetleri, yaptig1 iyilikler, hayirlar, «Bir iyi isle
gelene, ona benzer on sevap verilir .» Gergekten de Allah, bir zerre
agirhiginca bile zulmetmez. Bir iyilik yapanin iyiligini kat-kat arttirir;
katindan da pek biiylik bir ecir verir. hilkkmiince, ululuk 1ssi(sahibi) Tanr1
tapisinda makbul olsun. Allah yiiceligini daimi etsin, diimaninin burnunu

yerlere siirtsiin (Mektubat, 67).

Hz. Mevlana iyi huylu olmanm o6nemine su sekilde deginmistir. Sevilen
insanin yaptigi iyiliklerin ve giizel islerin onun suclarini affettirecegini ileri

surmustir.

Sevgili, bir tek sug islese bile, Glizel isleri, iyilikleri, o suga bin sefaatgi

getirir (Mektubat , 81).

Hz. Mevlana, her kim olursa olsun 1yilik yaparsa, giizel bir amel sahibi
olursa, Allah katinda bunun on misli sevab1 oldugu ayetinden bahsetmis, ve

tyilik yapmanin, giizel amel sahibi olmanin 6nemini vurgulamstir.

Ulular ulusu, biiyiikler biiyiigii, pek kutlu, giizel huylar 1ssi(sahibi), isin
sonunu diisiinen, Tanri'dan korkan, yiice himmetli, yoksulu besleyip
gelistiren, zulme ugrayanlar1 oksayan, gonlii aydin, dini temiz, devlet ve Din
Fahr' inin bagiglari, liituflari, ylice Allah katinda makbul olsun; «Kim bir

iyilikle, giizel bir isle gelirse, ona, yaptiginin on misli var » ayetinde
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bildirildigi gibi, hayirlarinin karsiliginda, onlarin kat- kat fazlasmi bulsun;
«Yapilan, giizel, iyi bir igse, Tanr1 onun karsiligim kat-kat arttirir; katindan
pek biiyiik ecir verir ona » ayetinde bildirilen kerem vaatlerine erigsin; Allah

onun yiiceligini daimi etsin (Mektubat, 123).

Hz. Mevlana, insanin 6lmeden once yapmas1 gereken tiim iyilikleri yapmasi
gerektiginden bahsetmistir. Insanoglu dogdugu andan itibaren g¢evresiyle
etkilesim i¢indedir. Cevresindekilere bireylere yaptigi iyilik ve kotiiliikler
hem diinyevi hayatina etki etmekte, hem de ahiret hayatina etki etmektedir.
Insanin kendisine verilen her nimetin zekatmi vermesi gerekmektedir, Hz.
Mevlana asagida “verilmesi gereken her sey” ifadesiyle verilmesi gereken
zekatlara vurgu yapmustir. Ornegin bedenin zekati orugtur. insanin 6lmeden

once bedenin ve malinin zekatin1 vermesi gerekmektedir.

Ecel, verilen her seyi almadan once, Verilmesi gereken her seyi vermek, her

cesit iyilikte bulunmak gerek (Mektubat, 134).

Hz. Mevlana aslinda insanlarin yaptigi iyiliklerin kendilerine yaptiklar
tyilikler oldugunu vurgulamistir. Ciinkii insan bir iyilik yaptig1 zaman déner

dolasir yaptig iyilik kendisine dolayli da olsa bir fayda saglar.

Emirler Padisahi, Horasan'a, Irak'a {in salmig, bagislar 1ssi(sahibi), emin er,
Mislimanligin dayanci, yilice huylarla giizel sifatlarm madeni, Sahib-i
A'zam, Hak ve Din ' in Tag¢’mna da bu duacinin selamim soyleyin. Allah
yiiceligini daimi etsin; yaptigr giizel isleri kabul eylesin; kuvvetlendirsin
onu, yardim etsin ona. O da yardima dair agik -gizli, ne biliyorsa, yiice Allah
icin olsun, esirgemesin, «iyilikte bulunursaniz, kendinize iyilik etmis
olursunuz.» Giizel yaratilisiniz, vasiyete muhta¢ degildir ama gene de

sOyliiyorum (Mektubat, 145).

Hz. Mevlana,

Zamanin Asaf ', adaletin Nizdmil Milk 'i, hayirh islerde bulunan,
bilginlerin miirebbisi, yoksullarin esi-dostu, gercek ve dogru yolun
yardimeisi, vezirler padisahinin kutlulugu ve devleti, devirler gegtikce,

zaman yenilendikc¢e baki olsun. Allah, yiiceligini daimi etsin. Dostlariyla, o
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devletin devamuimi isteyenler, yardima mazhar olsunlar, sevinsinler;
diismanlarla kotiiliigiinii isteyenler, kahrolsunlar; Muhammed 'le, dogru

yolun ve 151¢1n ehli olan soyu - sopu hakki i¢in (Mektubat, 62)

Hz. Mevlana,

Yiice Allah demistir ki: «Ey Peygamberin kadinlari, sizin biriniz, ap- agik bir
kotiilitkkte bulunursa, onun azabi iki kattir .» Nerede tanimak, bilmek daha
fazlaysa, su¢ daha fazla sayilir. Akilliin yaptifi suga nispetle ¢ocugun
sucuna kinlenmez adam. Padisahlar, kendi yakinlariin yaptigi sucu, edepten
disar1 isi, hayvanlarma bakanlarin suglariyla kiyaslamazlar. Hayvanlara
bakanlara, yakinlarmma oldugu kadar darilmazlar; onlari, o kadar
cezalandirmazlar. Ciinkii yakinlar, padisahlarin huylarimi, gayretlerini daha
fazla bilirler. Nitekim Peygamber, Allanin rahmeti ve esenlik ona,
demistir ki: «Gergekten de Yiice Allah, akli yaratinca, gel dedi ona; geldi.
Sonra, git dedi; gitti. Sonra, kalk dedi; kalkti. Sonra, otur dedi; oturdu.
Sonra, konus dedi; konustu. Sonra, sus dedi; sustu. Sonra, istiinliigliime,
ululuguma andolsun dedi; senden daha iistiin bir yaratik yaratmadim; seninle
hitabetlerim: seninle darilirim; senin yiiziinden sevab veririm, senin

yiiziinden azabederim» vesselam (Mektubat, 66)

Hz. Mevlana,

Ben zati bilirim, sen yanlis bir i yapmazsin; Ama asiklarin goéniilleri, kotii

diisiinceli olur (Mektubat, 15).

Hz. Mevlana,

Ben kotii is isleyeyim, karsilik olarak sen de koétiiliikte bulunasin; Peki,

seninle benim aramda ne fark var? Séyle (Mektubat, 17).

Hz. Mevlana,

«Doguda da olmayan, batida da olmayan» , yerde de bulunmayan, gokte de
bulunmayan; ilahi, Rabbani, ezeli ve ebedi olan, devletler bagislayan giines;

tertemiz, apaydin, giizel kokulu, 1atif, yiice, bagislar bagislayan, nimetler
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sunan, emirlerin, perdecilerin padisahi, yiicelikler gogii, yiicelerin bas taci,
Rabbani vezir, rGhani hakim, ulug kutlug, dindar Pervane Bik'in iistiine
1siklar salsin, yiicelikler salsin; Allah yiiceligini daimi etsin. Rablerin Rabbi
olan, dogruyu ilham eden Tanri, her diisiincesinde, her isinde o huylan giizel
zata dogru yolu gostersin de onu, diizenlerin serrinden, somlugundan, din
yolunu kesenlerin vesveselerinden, dosdogru yol olan o giizelim yolun
gulyabanilerinden, seytanlarmdan korusun. Boylece de onu, kétiilerin ol-
duklar1 gibi ¢irkin, koti, soguk, donmus, mahrum bir hile sokmasin

(Mektubat, 44).

Hz. Mevlana, burada Peygamberimiz zamaninda bir adamin yoksullara

yardim ettigini ancak insanlarin onun bu iyi niyetine karsilik onun

dedikodusunu yaptiklarin1 ancak adamin yardim etmekten vazge¢medigini,

yapilan iyiliklerin Allah rizasi i¢in yapildigini agiklamistir.

Esenlik ona, Peygamber'in zamamnda yoksulun birine, kitlik yilinda, her
giin, bir somun vermeyi adet edinmisti biri. Giiniin birinde, hasedcinin biri, a
kardes dedi; sen, her giin, ¢olugunun-¢ocugunun bogazindan kesiyor, ona
yardimda bulunuyorsun; oysa senin hakkinda, sOyle-sOyle, yakismayacak
sozler soyliiyor; sadakasi basinda paralansin diyor; bana yanmis ekmek
verdi; kopeklere atsam, yemeleri soyle dursun, koklamazlar bile. Daha nice
kot sozler soyledi ki onlar1 yazmam, edepten disaridir. Bu ¢irkin sézleri
duyunca, o Miisliimanin gonlii kirildi; ama vergisini iki kat arttirdi; her giin
iki ekmek vermeye basladi; bunu adadi kendince; kendine gerekli kildi bunu.
Yarabbi dedi, senin kulunu sinamadalar; ¢iinkii, ancak Tanr1 igin veriyorum

demistim(Mektubat, 59).

4.6.3. Kotii Dostlar Edinmeme

Mevlana, kotli dostlar edinmemek gerektigini asagidaki sozlerle

vurgulamaktadir. Yalnizligin kotii dosttan daha hayirli ve iyi olacagini

sOyleyen Hz. Mevlana, dostlari birbirine zarar vermemesi, dostlarin birbirini

koruyup gozetmesi gerektigini vurgulamistir.

Bir de agaclar, bitkiler toplumu, canlilar toplumundan asagidadir. Canlilar

toplumu, insan toplumundan asadir hosluk, uzlasma bakimindan. Insan
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toplumu da, ayni derdi tasiyan dostlar toplumundan asadir. Bir kisi, yalniz
bir yerde, dostlarla uzlassa, dertdesi ¢ogalir. «Yalmzlik, kotii arkadastan
hayirlidir; hayirli arkadassa, yalmzliktan hayirhidir.» Bu arik kisileri, gam
asaligindan, ayrilik vesveselerinden kurtar, azad et. «Kim bir kisiyi diriltirse,

biitiin insanlar1 diriltmis gibidir.» (Mektubat, 17).

4.6.4. Adil Olma

Eserlerinde adil olma degerinin 6nemini sik sik vurgulayan Hz. Mevlana,
yazdig1 mektuplarda yoneticilerin ve kisilerin adil olmasi1 gerektigi iizerinde

durmustur.

GoOge mensup yardim, Rabbe ait lituf, saltanatin 6zi, ilkenin diregi,
padisahlarla sultanlarin babasi, alemlere adaleti yayan, mazlumlara siginak
olan, yoksullar1 besleyip yetistiren, en ulu Atabek, devlet ve Dinin Fahri’ne
sagilip dokiilsiin. Allah yiiceligini daimi etsin, ona iki diinyada da ikramda
bulunsun. Kutluluk ve devlet, herhalde, kutlu tapisindan ayrilmasin.
Devletinin dostlar1 sevinsinler; dininin, diinyasinmn kétiiliigiinii dileyenler,

kahrolsunlar; M uh amme d ve soyu hakki i¢in (Mektubat, 201).

Hayirlara basan elde edis ve makbul olan iyi igler, Naipler Padisahi, Miilkiin
Nizamu iki devlet 1ssi(sahibi), iistiinliik, adalet ve ihsan sahibi Emirin yiice
gOriigli, hayir disiliniisli, yiiceler yiicesi gonliine kolay ve sevimli gelsin.
Allah yiiceligim daimi etsin, hayirlarim kabul eylesin. Adalet, hayirda
bulunmak, tedbirde bulunmak, yoksullarin esenligi i¢in miilkii diizene
sokmak, zayiflardaki kargasaliklari, eziyetleri gidermek, yiice Allah katinda
diinya ve ahret echlinin ibadetlerine karsiliktir. Ciinkii, «Hepiniz de
cobansiniz ve hepiniz de siirlinlizden sorumlusunuzy» denmistir. Ciinkii
cobanin her diislincesi, her ¢aligmasi, hatta ovada uyumasi bile, siriiyii
korumak i¢indir. O kulluk, o eminlik, onun ¢aligmasiyla, azginlan, asileri
korumasiyla miimkiindiir. Biiyiiklerimizin, bu sefer de ¢abalari, smirlar1 ve

yoreyi korumalari, yiice Allah katinda makbul olsun(Mektubat, 173).
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4.6.5. Tamahkar Olmamak

Hz. Mevland tamahkdr olamamak gerektigini asagidaki metinde
vurgulamistir. Diinya malina ragbet etmenin siikrii azaltacagina bununda

tamahkarliga neden olacagina asagidaki metinde yer vermistir.

Simdi, oglumuz, duacinizin oglu, eskiden beri merhamet ve yardim edegelen
vezirler padisahinin merhamet ve yardim tapisina yonelmistir. O yardimdan,
o latuftan bagka, dileyenlere sigmmak yoktur bugiin. Ancak o aciyisin
goblgesinde, zahmet verenlerin zahmetlerinden kurtulmak miimkiindiir. «De
ki, diinya mali miilkii, pek azdir .» Halk, su gelip gegici lokma yiiziinden, her
an, birbirinin kasesine el atmada, birbirinin kesesine kastetmededir. Gaddar
diinyanin lokmasi, gelip durdukea, hep boyle az, boyle dar gelmededir; hele
bugiin. Bunun i¢indir ki, «Inanan kullarrma de ki: Gergekten de yeryiiziim
genistir buyurur. Bu yerylizii, dayanmaktir, yeter bulmaktir. Kime bu kapiy1
agmuslarsa bakar, actyis goriigiiyle goriir ki biitiin varlik, biitiin var olanlarin
her biri, karmca gibi diizenle, titreye titreye, tohumlan yuvalarina

¢cekmededir.

4.7. Hz. Mevlana’min Degerleri Aktarmada Kullandign Ogretim Yoéntem ve

Teknikler

Hz. Mevlana eserlerinde siklik sirasina gore diiz anlatim yontemi, 6ykii tabanl

O0grenme yontemi, soru-cevap yontemi ve 6rnek olay yontemini kullanmaistir.

Diiz Anlatim Yontemi:

Diiz anlatim yoOntemi 6gretim yontemleri igerisinde en ¢ok kullanilan
yontemlerden biri olup, 6grenenin pasif oldugu bir yontemdir. Diiz anlatim
yontemi genellikle bir konunun ana hatlariyla anlatilmasi i¢in kullanilir. Hz.
Mevlana eserlerinde en cok diiz anlatim ydnteminden faydalanmistir.

Mensur eserleri  sohbet sirasindaki konusmalarin  kaydindan  ve
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mektuplardan olustugu i¢in diiz anlatim y&nteminin eserlerin anlatiminda
kullanilan genel bir yontem oldugu g6z oOniinde bulundurulmalidir.

Mektubat’tan diiz anlatim yontemine asagidaki gibi bir 6rnek verilebilir:

Kendi giiclinden - kuvvetinden c¢ekinen, Allah litfuna, ihsanina sarilan,
kurtulus, muradina eris miihriyle miihiirlenmis, kurtulus binegine binmis
olan, ahiret yurdunu, yiice konaklan dileyen, adaletle, ihsanla es - dost,
gercgeklikle, tam inangla arkadas, Hak katinda makbul, halk katinda 6viilmiis
bulunan emirler padisdh1 Din ve devletin Muin’inin adaletini Allah
arttirdikga arttirsin. Allah, yiiceligini daimi etsin; tdatinde Oziinii dogru
kilsin; sevinglere, iyiliklere ulastirsin; iki diinyada da kismetini ¢ogaltsin; iki
konakta da ona yiicelikler versin; keremler, kerametler elde ettirsin.
Selamdan, duadan sonra, isiklar bahgesi olan, gozlere temizlikler veren,
gozleri aydinlatan, mahzunu sevindiren yiiziiniizii goérmeyi pek
arzulamisizdir. Allah, sizi, seving i¢in bir diizenci, nimet i¢in de tamamlayici

kilsin(Mektubat, 22).

Hz. Mevlana Hz. Muhammed’in insanlarin ahlaklarinin bozuldugu zaman
degerden diiseceklerini diiz anlatim yontemini kullanarak anlatmistir. Hz.
Mevlana diiz anlatim yontemini kullanirken Kur’an-1  Ker’im’in
ayetlkerinden ve hadislerden sik¢a yararlanmis ve  anlatimmi

giliclendirmistir.

O, hem korkutucu, hem miijdeci olan yiice peygamberden, gokyiiziiniin de,
yeryiiziiniin de 1s181ndan, peygamberlerin en giizel, en agik ve en giizel s6z
sOyleyeni olan Mustafa'nin (s.a.v.) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
"Ummetimin degerden diismesi ahlaklarinin bozuldugu zamandir. Boyle
bir zamanda ancak benim siinnetime sarilanlar felah ve kurtulus bulabilir;
hem de onlara yiiz bin sehit sevabi verilir."Allah'in el¢isi dogru sdylemistir.
Iki alemin elgisi, insanlarin ve cinlerin imami, "Omriine yemin ederim ki!"
saltanatimin sahibi, "Sen olmasaydin" hitabinin mazhari, "Ben Arab'n en
giizel sOz sOyleyeniyim" hiikmiince en giizel ve yerinde s6z sdyleyen,
"Adem de, ondan sonrakiler de kiyamet giinii benim sancagimn altindadr;
fakat dviinmem ben"hitkmiince kendisine uyulan, izi izlenen, "Fakr/yokluk

oviinciimdiir" diyen o peygamber sdyle buyurmaktadir: "Ummetimin
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degerden diismesi ahlaklarimin bozuldugu zamandir.""Ey Allah'in elgisi"
dediler, "o halde {immetiniz ne yilizden degerden diiser?" Buyurdu ki:
Ummetimin ahlaki bozulmaya baslayinca, o giyindikleri, iki diinyada da
paril paril parlayan "Takva elbisesi var ya, iste bu elbise daha hayirlidir"
elbisesini giinah kiri kaplar, giyinmis olduklar1 gokyiiziiniin o atlas
elbisesini, 0 Muhammedi ipek kumasi yipratirlar, islere-paslara bularlar da
bu yiizden degerden diisiiriirler."Ey Allah'm elgisi!" dediler, "o elbise
boylece islere-paslara bulanir, degerden diiser, gilinah isiyle kararirsa,
'Stiphesiz ki Allah, kendilerine cenneti verme mukabilinde mii'minlerin
canlarin1 ve mallarin1 satin almistir' miisterisi aliciliga girismez, onlarin
degerden diismiis kulluk kumaslarini almaz, 'Ecirlerini hesapsiz olarak
Oder' bedelini vermezse, onlar da parasiz-pulsuz, aziksiz-sermayesiz

kalirlarsa halleri nice olur?!"

Oykii Tabanh Ogrenme:

Oykii tabanli &grenme yontemi, oykiiler araciligiyla bir konunun
ogretilmesine dayanan bir yontemdir. Ogrenen, zihninde o6ykiileri
kurguladig: i¢in bu siirecte aktif 6grenme s6z konusudur. Asil amact oyki
anlatmak olmayan Hz. Mevlana eserlerinde 6ykii tabanli 6grenme yontemini
kullanarak sik sik Oykiilerden yararlanmistir. Hz. Mevlana karsisindaki

kisinin anlayabilecegi bir dilde anlatabilmek i¢in dykiilere bagvurmustur.

Hz. Mevlana, asagidaki oykii ile adil olmanin 6neminden bahsetmistir. Kug
etin dortte birini yemesine ragmen, kasap kusun basmi koparmis ve obiir
kuslara ibret olsun diye kusu asmistir. Burada kasap adil davranmamastir,
verdiginden daha fazlasini1 almistir. Adil olma degerini aktarmak i¢in Hz.

Mevlana Mecalis-i Seb’a’da asagidaki dykiiden yararlanmigstir.

“Hikaye ederler ki, kasabin biri veresiye et satarmis. Bir cocuk da
ciragiymus; ditkkdnda veresiyeleri yazarmis. Kasap "yaz" dermis "filan bu

kadar borg ald1, filanda bu kadar alacagimiz var."
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Giiniin birinde les yiyen bir kus ucgup havadan iner. Bir parca et kapip
havalanir gider. Kasap: "Cocuk" der "yaz: Etin dortte bir pargasi su les yiyen

kusta. Onda da bu kadar alacagimiz var."

Bir bagka giin, les yiyen kus adet edindiginden yine gelir, et kapmaya
ugrasir. Kasap bir diizen kurmus... Kus tuzaga tutulunca basimi koparir, 6biir
kuslara ibret olsun diye asar. Cocuk: "Usta" der "senin kustaki alacagini
yazmistim, 'Ey nefislerine uyup haddi asanlar!" hiilkmiince hani, simdi
de kusun sende alacagi var, ne kadar yazayim?" Usta, yenini yakasin yirtar
da der ki: "Etin hesab1 kolay, fakat bas isterlerse ne yapacagim ben?!(
Mecalis-i Seb’a, 54-55)

Mesela karga hikayesinde, Kabil, Habil'i 6ldiirmiis ve ne yapacagim
sagirmigtt. Bu arada bir karga da baska bir kargayr oOldiirmiistii. Kabil
karganin topragi eserek, olii kargayr oraya gomdiigiinii ve lizerine toprak
orttiigiinli gormek suretiyle mezar yapmayir ve Olilyii gdmmeyi ondan
0grendi. Bunun gibi biitlin sanat-larda da her ciiz'f akil sahibinin 6grenmesi
gerekir. Akl-1 kiil her seyi ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. Akl-1
kiillii, akl-1 ciiz'lye baglayan veliler ve nebilerdir. Mesela el, ayak, goz,
kulak ve insanin biitiin duygular1 kalpten ve akildan 6grenmek kabiliyetini
tagirlar. Ayak yiirimeyi, gitmeyi akildan, el tutmay1 kalpten ve akildan, goz
ve kulak da isitip, gérmeyi onlardan Ogrenirler. Fakat eger akil ve kalp
olmazsa, bu duygularin higbiri calismaz ve hatta bir is yapamazdi. iste senin
bu cismin de aklina ve kalbine nispetle, kesif ve kabadir, akil ve kalbin ise
latiftir. Bu kesif cismin latif olanla kaimdir; tazeligi, letafeti onun
sayesindedir. Onsuz, tembel, islemez, pis, kirli ve yersizdir. Ciiz'7 akil da,
kiilli akla nispetle alettir. Ondan 6grenir, faydalanir ve onun karsisinda kaba

goriiniir(Fihi Ma Fih, 174- 175).

Hz. Mevlana killi aklin ciizi akla bilgileri 6grettigini Kabil ve Habil
hikayesini anlatarak Oykii tabanli 6grenme yontemini kullanmistir. Hz.
Mevlana anllatig1 hikayelerle dinleyenlerin zihninde hikaye haritalar

olusturarak konuyu daha iyi kavramalarina yardimci olmaya ¢aligmustir.
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Ornek Olay Yontemi:

Ornek olay yéntemi giinliik hayattan gergek bir olaymn ya da gergek olay
gibi kurgulanmis bir olaym smif ortamina getirilerek 6grencilerin gilinlitk
yasama hazirlanmalarin1 saglayan bir yontemdir. Bu yontemde yasama
yakinlik ilkesi 6n planda oldugundan Ogrencinin sosyal bir problem

karsisindaki problem ¢6zme becerisi gelisir.

Hz. Mevlanda mensur eserlerinde Ornek olay yoOnteminden ve
orneklemelerden siklikla yararlanmistir. Yaptig1 orneklemelerle anlatimini
zenginlestiren Hz. Mevlana Ornekleri kisinin yakin cevresinden vererek
soyut kavramlarin daha kolay bir bicimde anlasilmasini saglamistir. Hz.

Mevlana Fihi Ma Fih’te 6rnek olay yontemini su sekilde ifade etmistir :

Sen her ne sdylersen misaldir. Mesel degildir. Misal baska, mesel bagkadir.
Ulu Tanri, kendi nurunu kandile benzetmistir. Bu misaldir ve velilerin
viicudunu bu siseye benzetir. Bu da misaldir. Yoksa onun nuru kevn i
mekana sigmadigi halde kandile, siseye nasil sigar? Celali yiice olan
Tanri'nin nurlarmi dogdugu yerler goniile sigar mi1? Fakat istedigin zaman
onu kalbinde bulursun. Yalniz bu, zaafiyet bakimindan bu nur ordadir,
demek degil, belki bunu orada, resmini aynada buldugun gibi bulursun,
demektir. Bununla beraber senin resmin aynada degildir. Yalniz aynaya
baktigin i¢in orada kendini goriiyorsun. Mesela akla uygun olmayan seyleri
misal ile sOylerlerse, akla uygun gelir. Akli olunca da mahsus olur. Sunun
gibi: Biri goziinli kapatinca garip, tuhaf seyler goriiyor. Ve mahsus suretler,
sekiller miisahede ediyor. Gozinii agtig1 zaman higbir sey gérmiiyor, dersen
hi¢ kimse bunu akla uygun bulmaz ve inanmaz. Yalniz bunun i¢in bir misal
sOylersen, o zaman iyice anlasilir. Mesela bir kimse riiyasinda yiiz bin tiirli
sey goriiyor. Uyanikken bunun bir tanesini bile gérmesi imkansizdir. Bunun
gibi, biri iginden bir ev tasavvur etse; evin seklini, enini, boyunu tasarlarsa,
bunu hi¢ kimse aklina sigdirmaz. Fakat mimar onun seklini, bir kagida
cizerse, o zaman belli olur ve onun ne oldugu, nasil olacagin belirtirse akla
uygun gelir ve ondan sonra, makul oldugundan evi kurarsa mahsus bir sekil
olur. Bundan da anlasiliyor ki biitiin makul olmayan (yani akla ilk bakista

uygun gelmeyen seyler) misal vermek suretiyle makul ve mahsus oluyor.
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Tipki sunun gibi: Derler ki, 6teki diinyada herkesin sevap, giinah defteri
dagilir. Bazisinin sag eline, bazisinin da sol eline gelir. Ve yine, Gteki
diinyada melekler, ars, ates ve cennet vardir. Bir mizan (terazi), hesap ve
kitap bulunur, derler. Fakat buna bir misal vermedikg¢e, onun bu diinyada her
ne kadar benzeri yoksa da, belli olmaz. O ancak misalle belli olur. Onun bu
alemde benzeri sunun gibidir: Mesela padisah, kadi, terzi, ayakkabici ve
daha bagkalar1 gibi, biitiin insanlar gece uyurlar. Bunlar uyuyunca biitiin
diisiinceleri ucar ve hi¢ kimsede bir diisiince kalmaz. Fakat Israfil'in nefesi
gibi olan sabahin aydinlig: iifleyip, onlarin cisimlerindeki biitiin zerreleri
dirilttigi zamanin her birinin diisiincesi ugusan nameler gibi, herkese dogru
gelir ve hi¢ yanlishik olmaz. Terzinin diislincesi terziye dogru, fakihin ki
fakihe dogru, demircinin ki demirciye dogru, zalimin diisiincesi zalime,
adilin diisiincesi adile dogru gelir. Hi¢ bir kimse gece terzi olarak uyuyup
sabahleyin ayakkabici olarak kalkar mi? Ciinkii onun isi giicii ne ise yine
onunla mesgul olur ve o diinyada da bdyle olacagini bilmelisin. Bu imkansiz
degildir; hatta bu diinyada da hakikat olmustur. O halde eger bir kimse bu
misale hizmet eder ve ipin ucuna varirsa, o diinyanin biitiin ahvalini goriir,
miisahede eder, kokusunu alir ve bu ona kesfedilmis olur. Iste o zaman
hepsinin Tanri'nin kudretine sigdigim bilir. Mesela mezarda ¢ok ¢iiriimiis
kemikler goriirsiin. Bunlar rahathiga miiteallik olmali. Memnun, kendinden
geemis bir hdlde uyumus ve o zevkten, mesttikten de haberi vardir. Bu,
topragi hos olsun dedikleri bosuna degildir. Eger topragin hosluktan haberi
olmasaydi, bunu nasil séylerlerdi? (Fih-i Ma Fih, 195-196)

Hz. Mevlana Fihi Ma Fih’te Ornek olay yontemi asagidaki sekilde
kullanmigtir. Hz. Mevlana bir konuyu anlatirken o konunun
igsellestirilebilmesi icin, konuyla ilgili sikca Orneklere yer vermis ve
kendisine yoneltilen sorulart acgiklarken 6mek ve Ornek olaylardan
faydalanmistir. Anlatiminda o6rnekler ve 6rnekl olaylar verecegi zaman
sOzlerine mesela diyerek baslamis ve bilinmeyen  konulart agikliga
kavusturmaya ¢alismistir. Mesela Hz. Mevlana bilgi sahibi olma degerini
aktarirken, aktarmak istedigi degeri anlasilir hale getirmek i¢in su Grnegi
verir. Annesine karart1 goriip korktugunu sdyleyen ¢ocuga annesi, karartiyi
goriince susup beklemesini karartinin belki ses ¢ikaracagini , ses ¢ikarmasa

da ¢ocugun zihninde diisiinceler olusacagini sdylemektedir. Annesi burada
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cocugun bilgi sahibi olabilmesi i¢in o nesneyi gozlemlemesi gerektigini

anlatmak istemektedir.

Bir insani tanimak istersen, onu konustur; séziinden, onun ne oldugunu
anlarsin. Mesela bir adam yankesici olsa ve biri ona: "Bir insan1 sdziinden
anlarlar." dese, o, polisin kendisini tanimamasi i¢in hi¢ konugsmaz. Su
hikdyede buna benzer: Kiigiik bir ¢ocuk ¢6lde annesine: "Anne, bana gece
karanlikta seytan gibi korkung bir kararti goriiniiyor. Cok korkuyorum."
dedi. Annesi ona: "Korkma, o karartiyr gordiigiin zaman cesaretle yiiziine
dogru atil. O vakit bunun hayal olduga belli olur." dedi. Cocuk: "Ah
annecigim! Eger o karartiya da annesi bdyle tavsiye etmisse o zaman ben ne
yaparim? Ve ona: Konusma ki goriinmeyesin, dediyse, ben onu nasil
tanirim?" dedi. Annesi: "Onun yaninda konusma, kendini ona birak ve bekle,
belki agzindan bir séz ¢ikar. Eger onun agzindan bir s6z ¢ikmazsa, ister
istemez senin agzindan bir sey ¢ikabilir. Yahut senin kalbinde bir s6z veya
diisiince hasil olabilir. iste bu séz veya diisiinceden, onun durumunun ne
oldugunu anlarsin. Ciinkii o sende bir fikir birakmustir. Senin i¢inde dogan o

s0z ve fikir onun diisiince ve durumunun aksidir." dedi(Fihi Ma Fih, 82- §3).

Hz. Mevlana, Mecalis-1 Seb’a’da degerlerin aktarimini saglarken 6rnek
olay yonteminden faydalanmistir. Soyut konularin somut hale gelebilmesi
i¢cin, anlattmmi herkesin anlayabilecegi seviyeye c¢ekebilmek i¢cin 6rnek
olaylar ile anlatimimi zenginlestirmistir. Hz. Mevlana, burada bilgi sahibi

olma degerini agiklamstir.

Hani giizel bir kus ugar gelir de birisinin basina konar ya. O kus uguverir diye o
adam ne elini oynatabilir, ne basini; ne de bir s6z sdyleyebilir. Hele o kus, indyet-
i ilahiye Kaf Dagi'ndan ugup gelmis bir maksat ziimriid-i ankas1 olursa... Artik
onun, o devlet kusunun golgesinden faydalanmasi, miigkiillerinin so6zsiiz
halledilmesi i¢in o adam kilin1 bile kipirdatmaz. O bir av degildir ki, tutasin da o
yana kosasin. Boyle sanirsan hayale kapilmig olursun. Simdi sana "o bir hayaldir"
deseler, delil getirseler de, sdyleyenin, delil getirenin s6ziinii kabul etmezsin.
"Hayale kapilan sensin" dersin. Ciinkii bu sozii kabul edecek istidat, yetenek

yoktur sende.
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Soru- Cevap Yontemi:

Ogreneni diisiinmeye 6zendirildigi ve giidiilendirildigi soru- cevap yontemi,
ogrenenin zihnini aktif olarak kullandig1 bir yontemdir. Bu yontemle bilgi
ogrencinin zihninden sorularla dogrultulmaya calisilir. Sokratik yontem
olarak da bilinen, bilginin dogurtulmasmi amaglayan soru-cevap yontemini

Hz. Mevlana asagida siikretmek degerini aktarirken kullanmistir.

Aclik tabii bir sorudur. Viicut evinde bir bozukluk olunca: "Tugla ver, camur
ver." der. Yemek, (agliga karsi) al! diye, yememek ise, buna heniiz ihtiyag
yok! seklinde verilmis bir cevaptir. Siva heniiz kurumamistir demek, {izerine
heniiz al¢1 siirmek dogru degildir, demektir. Doktorun gelip hastalanil
nabzini tutmasi soru, damarin atmasi cevaptir. Gaitaya bakmasi soru, onun
rengi vesaire, konusmadan verilen cevaptir. Tohum sagmak, bana falan
meyve lazimdir seklinde bir sualdir; aga¢ bitmesi, dil sdylemeden verilen
cevaptir. Bu cevap sessiz, sozsiiz oldugundan sorusu da sessiz olmalidir.
Tohum ¢iiriir ve aga¢ bilmezse de yine soru ve cevap mevcuttur. Cevap
vermemenin de cevap oldugunu bilmiyor musun? Bir padisah bir adamdan
iic defa mektup ald1 ve cevap vermedi. Adam tekrar: "U¢ defadir huzurunuza
arz ediyorum, ya kabul buyurun ya buyurmayim!" diye yazinca, padisah
mektubun arkasina: "Cevap vermemek cevaptir; fakat ahmaga verilecek

cevap, susmaktir," yazdi.

Tane atildiktan sonra agacin bitmemesi, cevap vermemektir. Fakat bu da
mutlaka cevap olur. insanin her yaptig1 hareket sorudur ve sevinci, {iziintiisii
ve karsilastigi her sey cevaptir. Glizel bir cevap alinca Tanri'ya slikretmesi
lazimdir. Ve bu siikiir de o sorunun cin sinden olmalidir. Hos olmayan bir
cevap isitince de hemen tovbe etmeli ve artik onun cinsinden soru

sormamalidir (Fih-i Ma Fih, 181-182).

Hz. Mevlana soru sormanin bilginin yaris1 oldugunu vurgulamistir. Bir
insanin bir konu hakkinda soru sorabilmesi i¢in mutlaka o seyin bilgisine
sahip olmas1 gerekir. Ancak insan emin oldugu bir konu hakkinda soru

sormaz. Bu nedenle Hz. Mevlana soru soran kisinin bilmedigi seyleri soruya
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verilen cevaplar dogrultusunda Ogrendigini vurgulamasi gerektigini

belirtmistir.

Soru soranmin iki girisi diisiinmesi 1dzim gelir. Biri sunu kesin olarak bilmeli
ve demelidir ki: Ben bu séyledigim seyde yanildim. Bu benim bildigimden
baska bir sey daha vardir. ikincisi bundan daha iyi ve bundan iistiin olan ve
bilinmeye degen bir s6z ve hikmet vardir. Ben bunlar1 bilmiyordum, simdi
ogrendim, (demelidir.) "Soru sormak bilginin yarisidir s6ziinii bunun igin

sOylediklerini 6grenmis olduk (Fih-i Ma Fih, 111).

Soru-cevap yontemine iliskin Fihi Ma Fih’ten asagidaki sekilde bir 6rnek
verilebilir. Burada konu akisi soru- cevap yontemi ile saglanmis, cocuk

sorular sorarak dogru bilgiye ulagsmaya ¢alismistir.

"Anne, bana gece karanlikta seytan gibi korkung bir karart1 goriiniiyor. Cok
korkuyorum." dedi. Annesi ona: "Korkma, o karartiyi goérdiigiin zaman
cesaretle yiiziine dogru atil. O vakit bunun hayal olduga belli olur." dedi.
Cocuk: "Ah annecigim! Eger o karartiya da annesi bdyle tavsiye etmigse o
zaman ben ne yaparim? Ve ona: Konusma ki gdriinmeyesin, dediyse, ben
onu nasil tamrim?" dedi. Annesi: "Onun yaninda konusma, kendini ona birak
ve bekle, belki agzindan bir s6z ¢ikar. Eger onun agzindan bir s6z ¢ikmazsa,
ister istemez senin agzindan bir sey ¢ikabilir. Yahut senin kalbinde bir s6z
veya diisiince hasil olabilir. Iste bu sdz veya diisiinceden, onun durumunun
ne oldugunu anlarsm. Ciinkii o sende bir fikir birakmustir. Senin iginde
dogan o sz ve fikir onun diisiince ve durumunun aksidir." dedi(Fih-i Ma

Fih, 83).

Hz. Mevlana asagidaki 6rnekte soru- cevap yontemini kullanarak bilmenin
onemi iizerinde durmustur. "Bu bilmeyenler ¢ok, bilenler ise azdir. Eger
bilmeyen ve cevher sahibi olmayanlara bilen ve cevher sahibi olanlar
arasinda bir ayirma yapmak istesek ve bununla mesgul olsak, bu is uzun
siirmez mi?" seklinde kendisine yonelten soruya “Her ne kadar bilmeyenler
cok iseler de onlardan pek azini1 tanimakla, hepsini tanimis, anlamis

olursun.” olursun sozleriyle cevap vermis ve daha sonra karsidakinin
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anlayacagi seviyede soyuttan somuta gecerek Ornekler vermistir. Hz.
Mevlana’nin ayni anda bir ¢ok 6gretim yontem ve teknigini i¢ ice kullandigi

da goriilmektedir.

"Miimin zekidir. Hakk:1 ve batii ayirdedicidir. Akil ve fetanet sahibidir. "
buyruldugu vechile, o birin hangisi oldugunu bilmesi i¢in Hakk't batil'dan
ayiran zeki bir miimin 14zimdir. Iste iman da bu ayirdetme ve anlamadir.
Biri: "Bu bilmeyenler ¢ok, bilenler ise azdir. Eger bilmeyen ve cevher sahibi
olmayanlara bilen ve cevher sahibi olanlar arasinda bir ayirma yapmak
istesek ve bununla mesgul olsak, bu is uzun slirmez mi?" diye sordu.
(Mevlana) buyurdu ki: Her ne kadar bilmeyenler ¢ok iseler de onlardan pek
azini tanimakla, hepsini tanimis, anlamig olursun. Mesela bir avug bugdayi
tanidigin, bildigin zaman, yeryiiziindeki biitiin bugdaylar1 tanir ve bilirsin.
Veya birazcik seker tatmigsan, yiiz tiirli helva yapsalar, tadindan iginde
seker bulundugunu bilirsin. Ciinkii sekeri tantyordun, tatnustin. insanin, bir
boynuz (biiyiikligiinde) sekeri yedikten sonra, bunun ne oldugunu

bilmemesi i¢in iki boynuzlu olmasi lazim(Fihi Ma Fih, 152).

Hz. Mevlana Mecalis-i Seb’a’da konu akismi soru-cevap yoOntemini
kullanarak saglamaya calismis ve degerleri kazandirmaya calisirken soru-
cevap yontemini etkili bir sekilde kullanmistir. Hz. Mevlana asagida Allah’a
inanma degerini vurgulamak i¢in Allah’in adaletinden bahsetmis ve sorulan
sorulara cevaplar vererek degeri agik ve somut bir sekilde aktarmaya

calismustir.

"Ey Allah'm elgisi, bu fazileti ni¢in ve nasil elde ederler?" dediler, "¢linkii
onlar da is yapmada, bunlar da; adalet terazisi de asilmis!" Hangi adalet
terazisi? "Insan igin ancak calistiginin karsilig1 vardir" terazisi. S6z budur
ancak; "elde ettigin ecir didindigin, yoruldugun kadardir" terazisi... "Artik
kimin terazisindeki tartis1 agir gelirse..." terazisi. Senin bile zerre kadar
akim var da, iscileri ise yollarsm, sonra da "filan is¢i bagda on giin bel
belledi, filan is¢i bes giin, filan is¢i de bir giin ¢alisti”" diye yazarsin; her
birine igledigi igse gore para verirsin, yanilmazsin. Bdyle oldugu halde "Ben
sizin bilmediklerinizi de bilirim" bilgini, "Gdklerde ve yeryiiziinde zerre

kadar bir sey bile O'ndan gizli kalmaz" hiikmiiniin sahibi, o her seyi bilen
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Cenab-1 Hak, siyah bir karmcanin karanlik bir gecede, siyah bir tagm
iistiindeki o incecik ayaklariyla diigiip kalktigimni, yiirliyiip gittigini bilir,
goriir; o kapkaranlik gecede, o karincanin hizli mi1 yahut yavag mi gittigini,
yuvasina mi, yahut yem toplamaya mi1 yoneldigini géren O yiice, O noksan
sifatlardan miinezzeh olan Cendb-1 Hak, O her seyi bilen, kullarinin ne
kadar zahmet ¢ektiklerini, ne kadar ¢aligtiklarmi, goniilleri hasretle, ahlarla
dopdolu asilerin gozlerinden dokiilen yaslarin, dergdhindaki ariflerin
goniillerinden sizip damlayan kan Kkatrelerinin, seher vakitlerinde, o
vakitleri tesbih ile gegirenlerin nefeslerinin sayisini, gece giindiiz "O yiice
kudretli padisahin huzurunda, saddkat makaminda" miicdhede iilkesinin
sahipleri olan, giile oynaya nagmeler sOyleyerek, ozlerinden gelen bir
gayretle ylirliyen yolcularin adimlarinin sayisini  bilir elbet(Mecalis-i

Seb’a).



226

V-  SONUC VE ONERILER

Bu boliimde arastirmanin bulgularma iligkin olarak sonuglara ve Onerilere yer

verilmistir.

5.1. SONUCLAR

Bu boliimde, Hz. Mevlana’ nin mensur eserlerinde one ¢ikan dini ve toplumsal degerlere

iliskin sonucglara ve Hz. Mevlana’nin mensur eserlerinde degerleri aktarmada kullandig1

ogretim yontem ve tekniklerine iligskin sonuclara yer verilmistir.

5.1.1. Hz. Mevlana’nin Mensur Eserlerinde One Cikan Degerlere

fliskin Sonuglar

Hz. Mevlana mensur eserlerindeki degerler incelendiginde dini ve toplumsal
degerlere iliskin birgcok Ornek yer almaktadir. Hz. Mevlana, dogruluk,
dirtistliik, 1yilik, adil olma, akil/ilim/bilgi sahibi olma, algak goniillii olma,
selamlagsma, ¢aligkan ve verimli olma, iyi huylu olma, yardimlagsma, sevgi,
saygl, dostluk gosterme, sabirli olma, hosgoriilii olma vb. gibi olumlu
toplumsal degerlerin benimsenmesini isterken, yalan sdyleme ve koti
dostlar edinme, kotii huylu olma, insanlart kiigiik gérme, kibirli olma,
ikiyiizlii olma, israfkar/miisrif olma, hirs, kin, tamahkar olma, namuslu
olmama/utanma duygusu tasimama, dedikodu yapma, koguculuk yapma ve
cahillik gibi olumsuz toplumsal degerlerden kaginilmasini istemistir. Ayni
zamanda Hz. Mevland mensur eserlerinde Allah’a iman, meleklere iman,
Kur’an-1 Kerim’e iman, peygamberler iman, slikretmek, takva sahibi olmak

gibi dini degerlerin 6ziimsenmesi gerektigini belirtmistir.

Hz. Mevlana mensur eserlerinde toplumsal degerleri bireyleri ve toplumlari
daha 1yiye daha dogruya yoneltmek amaciyla vurgularken; dini degerleri de

gerek Hadislerden gerek Kur’an-1 Ker’im’den faydalanarak aciklamistir.
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Ornegin; Hz. Mevlana, Fihi Ma Fih (s.141)’te “Biri iceri girdi. Mevlana
buyurdu ki: O azizdir; alcak gonilliidiir ve bu ondaki cevherden ileri
geliyor. Mesela tizerinde pek ¢ok meyveler bulunan bir dali, meyveleri
asag1 dogru eger. Meyvesiz dalin ucu servi agaci gibi havada olur ve meyve
cogaldikca, biisbiitiin yere inmemesi i¢in, o dala direkler dayarlar.
Peygamber (Tanri'min seldam ve saldh onun iizerine olsun) cok alcak
goniilliilydii. Clinkli her iki alemin meyveleri onda toplanmisti. Tabiatiyla
herkesten daha miitevaz1 olacakti.”diyerek alcak goniillii olma degeri
iizerinde durmustur. Aymi sekilde Hz. Mevlana dini degerlerden biri olan
tovbe etmek degerini Mecalis-i Seb’a(s.40)’da vurgulamak i¢in Siileyman
Tac Ornegine yer vermistir: “Siilleyman (a.s.) bir giin "Riizgdrn ona ram
ettik(emrine verdik/itaat ettirdik)" tahtina oturmustu. Kuslar havada kanat
cirpmuglar, giines Hz. Siileyman'a vurmasin diye bir kubbe kurmuslardi.
Hem taht uguyordu, hem kubbe. "Sabahleyin bir aylik yol alirdi, aksamleyin
bir aylik yol" hiikmiince havada u¢madaydi. Ansizin o nimetin siikriine
layik olmayan bir diisiince Siileyman (a.s.)1n gonliinden gecti. Hemen
basindaki taci egrildi. Tacin1 dogrulttuk¢a ta¢ yine egrilmede, yine yan
yatmadaydi. "Ey tac!" dedi, "dogru dursana!" Ta¢ dile geldi de: "Ey
Stileyman!" dedi, "sen dogrul! Siileyman (a.s.) hemen secdeye kapandi,
"Rabbimiz! Nefsimize zulmettik" diye tovbe etti. Basinda egri duran tag
kendiliginden dogruldu, diiz durdu. Siilleyman (a.s.), sinamak i¢in tact
egrilttikce tac dogruluyordu!”. Bu hikayede Hz. Siileyman’in yaptig
hatadan dolay1 tovbe etmesi lizerinde durulmus ve bu deger anlatilan 6rnek

olay araciligiyla vurgulamistir.

5.1.1.1. Fihi Ma Fih’te One Cikan Dini ve Toplumsal Degerlere
fliskin Sonuglar

Fihi Ma Fih’te yer alan dini degerler af dilemek/tovbe etmek, Allah’a
inanmak, siikretmek, Kur’an-1 Kerim’e inanmak, sikintilara sabretmek,
tamahkar olmamak/a¢ gozlii olmamaktir. Ornegin Hz. Mevlana Allah’a
inanmak degerini Kur’an-1 Ker’'im’den faydalanarak su sekilde

vurgulamistir: “Insan her zaman goremedigi ve isitemedigi, diisiinmedigi
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bir seye asiktir. Gece giindiiz onu arar ve ister. Ben o gdrmedigim
kimsenin kuluyum, insan gordiigii ve anladig1 seyden sikilir, usanir ve
kacar. Iste bu yiizden filozoflar gérmeyi inkar ederler. Onlar derler ki: ‘O
seyi gordiigiim zaman bikabilirim ve bu dogru olmaz.’ Inananlar ise derler
ki: ‘Onu gérmek, O bir halde ve bir renkte iken miimkiin olabilir.” Ciinkii

‘O her an san igindedir.” (Kur'an, Sure: 55, Ayet: 29).”

Fihi Ma Fih’te yer alan toplumsal degerler akil/ilim/bilgi sahibi olma,
alcak gonillii olma, selamlagma, insanlar1 kiiclik gérmeme, caliskan ve
verimli olma, 1yi huylu olma, koti huylu olmama, ikiyiizlii olmama,
israfkar/miisrif olmama, dedikodu yapmama, koguculuk yapmama,
sevgi,saygl ve dostluk gosterme, sabirli olma ve hosgoriilii olmadir.
Omegin Hz. Mevlana caliskan ve verimli olma degerini su sekilde
vurgulamistir: “Bir sermaye gordiiglin zaman - ki bu taleptir- onu taleple
artir. "Cilinkii harekette bereket vardir." Eger artirmazsan sermaye
kaybolur. Topraktan daha asagi ve kiymetsiz degilsin. Yeri, hareketlerle ve
belle altin1 iistiine ¢evirmekle, baska tiirlii yapiyorlar, o zaman yer bitki
veriyor. Mesgul olmadiklart zaman ise toprak katilasiyor. O halde
mademki kendinde bir arzu hissettin, gel yiirii ve: "Bu gidip gelmenin ne
faydasi var?" deme. Sen yiirli; fayda kendisinden zahir olur. Bir adamin
diikkana girmesinin faydasi, yalniz ihtiyacini sdylemesi degildir. Ulu Tanr1

rizik verir. Eger evinde oturursa ona rizik gelmez.” (Fih-i Ma Fih , 237).

Hz. Mevlana’nin mensur eserlerinden biri olan Fihi Ma Fih’te yer alan dini
ve toplumsal degerlere bakildiginda, anlattigi hikayeler ve verdigi
orneklerle toplumdaki bireyleri insan-1 kamile ulastirma ve toplum

diizenini saglama amaci tagidig1 goriilmektedir.

5.1.1.2. Mecalis-i Seb’a’da One Cikan Dini ve Toplumsal Degerlere
fliskin Sonuglar

Mecalis-i Seb’a da yer alan dini degerler af dilemek/tovbe etmek, Allah’a
inanmak, Kur’an-1 Kerim’e inanmak, Peygamberlere inanmak, hakikati

kavramak , takva sahibi olmaktir. Bu baglamda Hz. Mevlanad Kur’an-1
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Ker’im’e inanmak degerini su sekilde vurgulamistir: Bu yiizden Allahi
Tedla buyurur ki: "Kur'dan okundugu zaman susun ve ona kulak
kesilin."Yani, ey Sahabe! Hz. Muhammed Mustafa Kur'an okurken, vahyi
sOylerken isitmeye, dinlemeye koyulun. Hi¢ soru sormayin da "Merhamet

edilenlerden olasiniz (Mecalis-i Seb’a).

Mecalis-i Seb’a da yer alan toplumsal degerler namuslu olma/utanma
duygusu tasima, adil olma, hosgoriilii olma/hilm (yumusak huylu olma)
sahibi olma, akil, a¢gdzlii ve hirsli olmama, tamahkar olmamak, yalan
sOylememe ve kot dostluklar edinmeme, diirlist olma, dedikodu
yapmama/iftira atmamadir. Hz. Mevlana namuslu olma degerini agiklamak
icin su Ornekten faydalanmistir: “Tiirk ¢ocugu, babasina "yiiziinii yika,
yiiziinli yika! diye diye usandirdin beni. Yiiz karalig1 kotii bir seyse o kara
ylizliler neden neseli? Biz yiiziimiize diizgiin siirlince neden bize
giiliiyorlar? Ni¢in bizimle egleniyorlar?" der. Babasi da: "Sen" der, "isine
bak. Ay gibi yiizlinii, ezeli ve ebedi Padisah i¢in beze! 'Allah giizeldir,
giizeli/glizelligi sever.'Onlar kendi ¢irkin suratlarina giilmedeler. "O sug

isleyenler Tman edenlere giiliiyorlardi!..."( Mecalis-1 Seb’a, 47).”

5.1.1.3. Mektubat’ ta One Cikan Dini ve Toplumsal Degerlere iliskin

Sonuglar

Mektubat’ ta yer alan dini degerler af dileme, , Allah’a inanma ve
peygamberlere inanmadir. Mektubat’® ta yer alan toplumsal degerler
yardimlagsma, 1yi huylu olma/kétii huylu olmama, kotii dostlar edinmeme,
adil olmama ve tamahkir olmamadir. Ornegin Hz. Mevlana kotii dostlar
edinmeme ile ilgili su sekilde degeri aciklamistir: “Bir de agaglar, bitkiler
toplumu, canlilar toplumundan asagidadir. Canlilar toplumu, insan toplumundan
asadir hosluk, uzlasma bakimindan. insan toplumu da, aym derdi tastyan dostlar
toplumundan asadir. Bir kisi, yalmiz bir yerde, dostlarla uzlagsa, dertdesi gogalir.
«Yalnizlik, kotii arkadastan hayirlidir; hayirli arkadassa, yalnizliktan hayirlidir.»
Bu arik kisileri, gam asaligindan, ayrilik vesveselerinden kurtar, 4zad et. «Kim bir

kisiyi diriltirse, biitiin insanlar1 diriltmis gibidir.» (Mektubat, 17).”
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5.1.2. Hz. Mevlana’nin Mensur Eserlerinde Degerleri Aktarmada

Kullandigs Ogretim Yontem ve Tekniklerine iliskin Sonuclar

Hz. Mevlana degerleri aktarirken herkesin anlayabilecegi bir dil ve iislup
kullanmistir. Degerleri daha net ve zihinde kalic1 bir sekilde anlatmak i¢in
en ¢ok diiz anlatim yonteminden faydalanmistir. Hz. Mevlana, vaazlar

verdigi i¢in eserlerini anlatim yonteminin kapsamasi kaginilmazdir.

Hz. Mevlana diiz anlatim yonteminden sonra en ¢ok Oykii tabanli 6§renme
yonteminin temelini teskil eden Oykiilerden yararlanmistir. Soyut
kavramlarin somut ve bilinen drneklerle ifade edilmesinde dykiintin 6nemli
bir yeri vardir. Gilinlimiizde okullarda O6grencileri aktif bir sekilde
diisinmeye yonelten dykii tabanli 6grenmeyi, Hz. Mevlana, 1200l yillarda
kullanmistir. Insanlarm bazi degerleri deneme-yanilma yoluyla dgrenmesi
cok biiyiik kayiplara yol acabilir. Iste dykiilerin 6nemi bu noktada ortaya
cikmaktadir. Kisi Oykiiyli dinledigi zaman, kendisini de hikayenin bir
parcasi olarak goriir. Hatta ad1 dykiide gegmeyen bir kahramandir, bazen de
hikayede ki kahramanlarin kisiliklerine biirtiniir. Olaylar1 disaridan elestirel
bir sekilde analiz etme firsatr bulur. Oykiiler araciligiyla olumlu degerleri

benimseyen kisi, olumsuz degerlerden zarar gormeden kaginmais olur.

Hz. Mevlana diiz anlatim ve Oykii tabanli 6grenme yonteminden sonra
eserlerinde anlatim1 anlagilir bir hale getirmek icin 6rnek olay yonteminden
faydalanmistir. Ornekleri verirken, oncelikle insanin en yakin sosyal ve
dogal ¢evresini kullanarak yakindan uzaga ilkesini de ihlal etmemistir.
Omneklerle ve omek olaylarla anlatimini zenginlestiren Hz. Mevlana,
birbirine zit 6mekleri bir arada vererek ahlaki muhakeme yaklagimiyla

deger egitimini gergeklestirmeye caligmistir.

Hz. Mevland oykiileri anlatirken ve oOmekleri verirken halki hazir
bulunugluk seviyesini géz onlinde bulundurmustur. Halkin ve c¢ocuklarin

bilgisiz ve tecriibesiz oldugu konularda, onlarin yanlis s6z ve hareketlerini
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yiizlerine vurmadan, soyut ifadeleri somut ifadelere doniistiirerek anlagilir

bir dil ile degerleri aktarmaya c¢aligmistir.

Ozellikle halkin bilmedigi konularda onlar1 diisiindiirmeye yoneltmek icin
soru-cevap yontemini kullanan Hz. Mevlana halkin zihninde var olan bilgiyi
dogurtmaya ¢alismistir. Sordugu sorular araciligiyla halkin st diizey

diisiinme becerilerini gelistirmeyi amaglamistir.

5.1.2.1. Hz. Mevlana’min Fihi Ma Fih’te Degerleri Aktarmada

Kullandigs Ogretim Yontem ve Tekniklerine iliskin Sonuclar

Hz. Mevlana Fihi Ma Fih’te diiz anlatim yontemi, 6ykli tabanli 6grenme

yontemi, soru-cevap yontemi ve drnek olay yontemini kullanmugtir.

Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih’te degerleri aktarmada kullandig1 diiz anlatim

yontemine asagidaki rnek verilebilir:

Biri: "Kadi izzeddin sana selam gonderiyor ve her zaman sizin iyiliginizi,
hayrinizi soyliiyor, sizi oviiyor." dedi. Mevlana buyurdu ki: Her kim bizi
hayirla yad ederse onun da diinyada, yadi hayirla olsun! Eger bir kimse
baska biri hakkinda iyi seyler sOylerse o hayir, iyilik kendisinin olur ve

gergekte kendisini Ovmiistiir. Bunun benzeri soyledir:

Mesela, bir kimse kendi evinin etrafina giiller, feslegenler dikse, her
bakisinda giil ve feslegen goriir ve kendisini her zaman cennet-teymis gibi
hisseder. Insanlarin iyiligini sdylemeye alismis ve onlarin hayriyla mesgul
olan kimse, onun sevgilisi olur ve onu hatirlayinca sevdigini yad etmis olur.
Bu giil ve giilliiktiir, ruh ve rahattir. Birinin k&tiilii giinii sdyleyince, o kimse
gbziinde sevimsizlesir. Onu hatirlayip da, hayali goziiniin Oniine gelince
sanki, yilan yahut akrep veyahut cer¢ép gormiis gibi olur. Bunun igin
mademki gece giindiiz giil ve giilliik ve irem baglar1 gérebileceksin. O halde
ni¢cin dikenlerin ve yilanlarin bulundugu bir yerde dolasiyorsun? Biitiin

insanlar1 sev ki, daima ¢igekler ve giil bahgeleri i¢cinde bulunasin.

Eger hepsini diisman bilirsen, diismanlarin hayali géziiniin 6-niine gelir ve

sanki, gece giindiiz dikenlikler ve yilanlar arasinda geziyormus gibi olursun.
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Su halde herkesi seven ve her seyi hos goren evliya bunu baskalar1 igin
degil, Allah saklasin gozlerine c¢irkin, sevimsiz ve igren¢ bir hayal
goriinmesin, diye yaparlar. Mademki bu diinyada insanlar1 tahayyiil ve yad
etmek mutlaka zaruridir ve bundan kagilamaz. O halde igreng, c¢irkin
hayallerin yollarmi karistirmamasi bozmamasi i¢in insanlari anarken
hepsinin hos ve iyi olmasma ¢alis. Binaenaleyh halk hakkinda yaptigin her
sey ve onlari ister iyilikle, ister kotiiliikle olsun anman tamamiyla sana ait
olur. Bu bakimdan Ulu Tanr1 buyuruyor ki: "Kim iyi bir is yaparsa kendi nefsine
ve kim kotii bir is islerse kendisine yapar." (Kur'an, Sure: 41, Ayet: 46) Ve "O'nun
icin her kim bir zerre agirhiginca iyilik 6derse onu gérecek ve her kim de zerre
kadar kotiiliik islerse onu gorecek." (Kur'an, sure: 99, Ayet: 7, 8)(Fihi Ma Fih,
225).

Ulu Tanrt iyiligi ve kotiiliigli irade edicidir. Fakat o, hayirdan baska bir seye
razi olmaz. Ciinkii, "Ben bilinmez bir hazineydim; bilinmek istedim." (H.K.)
buyurmustur. Hig siiphe yok ki Tanr1 emir ve nehyetmek iradesinde bulunur.
Emir ise memur emredildigi seyi tab'an istemezse dogru olmaz. Mesela "Ey
ag, tath ve seker ye" diye emrolunmaz; buna emir denilmez, bu ikram sayilir.
Nehiy de insanin hoslanmadig1 bir sey hakkinda olmaz. Mesela tas yeme,
diken yeme diye nehyolunmaz. Buna nehiy denilmez. Bir hayrin iglenmesi
hakkinda emir vermek ve kotiiliikkten menetmek i¢in, kétiiliige meyleden bir
nefis bulunmasi ldzimdir. Boyle bir nefsin varligimi istemek, kotiiliigi
istemek demektir. Fakat O, koétilige razi olmaz; olsaydi iyiligini
emretmezdi. Mesela bir Ogretmen ders okutmak isterse, bu Ogrencinin
bilgisizligini de ister. Ciinkii Ogrencinin bilgisizligi olmadan &gretme
olamaz. Bir sey istemek onun levazimimi da istemektir. Bu 0Ogretmen
Ogrencinin bilgisizligini istemez. Bdyle olsaydi ona Ogretmezdi. Doktor
tababetini icra etmek i¢in herkesin hastaligini ister. Ciinkii onun doktorlugu,
halkin hastalig1 ile viicut bulabilir. Fakat halkin hastaligina da razi olmaz.
Eger bunlara razi olsaydi onlar1 iyi etmezdi. Ekmek¢i para kazanmasi igin
halkin a¢ olmasini ister. Fakat onlarm agligina gonlii raz1 olmaz. Yoksa
ekmek satmazdi. Bir padisahin emirleri, padisahlarinin diismanlar1 ve
muhalifleri olmasin isterler. Bunlar olmazsa, onlarm mertlikleri ve sultana
olan sevgileri goriinmezdi. Sultamin bir ihtiyaci olmasa bunlar1 basma
toplamazdi. Fakat bunlar muhalefete raz1 olmazlar. Oyle olsaydi diigmanlarla

savasmazlardi. Insan da bunun gibidir. Kendi nefsinde kétiiliik faktdrlerinin



233

bulunmasmi Tanr1 ister. Cilinkii o insan siikiir, taat ve ittika edeni sever. Bu
ise insan nefsinde bu faktorlerin var olmasiyla miimkiin olur. Bir seyi
istemek, onun levazimini (onunla birlikte olan seyleri de) istemek demektir.
Fakat o buna razi olmaz. Ciinkii o miicahede ile bu seyleri nefsinden yok
edebilir. Bundan da anlasildi ki insan bir yonden kétiiliigii bir yonden de
iyiligi istemektedir. Fakat buna kars1 koyan: "Insan higbir sekilde kotiiliigii
istemez," der. Bu ise imkansizdir. Bir seyi istemek fakat, onun levazimini
istememek olamaz. Tabiaten kétiliige meyletmekle, hayirdan nefret eden
serkes bir nefis de emir ve nehyin levazimmdandir. Biitiin diinyada bulunan
kotiiliikler bu nefsin levazimindan olur. Bu kétiiliikkleri ve bu nefsi irade
etmeyen, nefsin geregi olan emir ve nehyi de istemez. Eger insan iyilik ve
katiliige razi olsaydi, onlar1 emir ve nehy etmezdi. Hulasa kotiilik baskasi
icin istenir. Eger insan her iyiligi isteyicidir, denilirse kotiiliikleri defetmek
de bir iyilik sayilir. Kotiligi defetmek isterse, bunu yapmak ancak
kaétiligin varligr ile olur. Yahut iman isteyenlerden biri der ki; iman ancak
kiifiirden sonra miimkiin olabilir. Bunun i¢in kiifiir imanin levazimindandir.
Dogrudan dogruya kotiiliigii istemesi ¢irkindir, fakat hayir igin istenirse
¢irkin olamaz. Tann "Sizin i¢in kisas da hayat vardir." (Kur'an, Sure: 2,
Ayet: 179) buyuruyor. Hi¢ siiphe yok ki kisa; bir kotiliktir. Tanri'nin
binasin1 yikmakta. Fakat bu pek ufak bir kotiliktir. Halki katilden
kurtarmak kiilli bir haywrdir. Ciiz' bir kétiliigi, kiilli bir iyilik i¢in istemek
cirkin degildir. Mesela Tanri'nin ciiz'T iradesini terk etmek ve kiilli kétiiliige
riza gostermek ¢irkindir. Anne gocugunun azarlanmasini istemez. Ciinkii o
cliz'i kotiiliige bakar. Fakat baba azarlanmasmi ister; bu, babanm kiilli
katiliige baktign igindir. Tanr1 ¢ok bagislayicidir ve azabi siddetlidir. O,
giinahlarin viicudu ile baglayici olabilir. Bir seyi irade, onun levazimini da
irade etmek demektir. Mesela bize bagig, baris ve 1slah ile emrediyor.
Diismanlik olmadan bdyle bir emrin faydasi olamaz. Sadr-1 islam diyor ki:
Bu tipki Sadr-1 Islam'in sdyledigi gibidir. O: Tanri: "Tanr1 yolunda sarf
ediniz," (Kur'an, Sure: 2 Ayet: 195) buyuruyor, diyor. O bununla bize mal
kazanmay1 emrediyor. Clinkii mal kazanmak, mal ile olur. Bu, kazanmak
icin emir sayilir. Bir kimse digerine: "Kalk namaz kil!" derse, o bununla
abdest almasi, su bulmasi ve namazin levazimindan olan seyleri tedarik

etmesi i¢in emir vermis demektir(Fihi Ma Fih, 205- 207).
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Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih’te degerleri aktarmada kullandig 6yki

tabanli 6grenme yontemine asagidaki 6rnek verilebilir:

Bir hikaye anlattilar: Bir padisahla ona ¢ok yakin olan bir kdlesi varmis. Bu
kole padisahin sarayina gitmek istedigi zaman dilek sahipleri padisaha
gostermesi i¢in mektuplar, dilekceler verirlermis. O, bunlari ciizdanina kor,
fakat padisahin huzuruna ¢iktigi zaman padisahin cemalinin parlamasiyla,
kendinden geg¢mis bir halde padisahin Oniine diisermis. Padisah: "Benim;
cemalime dalip kendinden gegen bu kulumun acaba nesi var?" diye, sevk ve
ask ile onun cebini, ¢antasmi ve clzdanim karistirir; o mektuplart ve
dilekgeleri bulur; hepsinin istedigi seyi mektuplarinin arkasina yazarak,
tekrar yerlerine kormus. Iste bdylece, kole bir sey sdylemeden, hepsinin isini
yapmisg, yerine getirmis ve belki bunlarin bir tanesi bile geri ¢evrilmeden,
istedikleri, fazlasiyla ve daha iyi bir sekilde hasil olmus olurdu. Halbuki
akillar1 baglarinda olan kolelerin padisahin huzurunda arz ettikleri, ihtiyag
sahiplerinin dileklerinden ancak yiizde biri, yerine getiriliyordu (Fihi Ma
Fih, 58- 59).

Mesela karga hikayesinde, Kabil, Habil'i oldiirmiis ve ne yapacagim
sagirmigtt. Bu arada bir karga da baska bir kargayr oOldiirmiistii. Kabil
karganin topragi eserek, olii kargayr oraya gomdiigiinii ve lizerine toprak
orttiigiinli gormek suretiyle mezar yapmayr ve Olilyii gdmmeyi ondan
Ogrendi. Bunun gibi biitlin sanat-larda da her ciiz'i akil sahibinin 6grenmesi
gerekir. Akl-1 kil her seyi ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. Akl-1
kiillii, akl-1 cliz'lye baglayan veliler ve nebilerdir. Mesela el, ayak, goz, kulak
ve insanin biitiin duygular1 kalpten ve akildan 6grenmek kabiliyetini tagirlar.
Ayak yiiriimeyi, gitmeyi akildan, el tutmay1 kalpten ve akildan, goz ve kulak
da isitip, gbrmeyi onlardan 6grenirler. Fakat eger akil ve kalp olmazsa, bu
duygularin higbiri calismaz ve hatta bir is yapamazdi. Iste senin bu cismin de
aklina ve kalbine nispetle, kesif ve kabadir, akil ve kalbin ise latiftir. Bu
kesif cismin latif olanla kaimdir; tazeligi, letafeti onun sayesindedir. Onsuz,
tembel, islemez, pis, kirli ve yersizdir. Ciiz'l akil da, kiilll akla nispetle
alettir. Ondan 6grenir, faydalanir ve onun kargisinda kaba goriiniir(Fihi Ma

Fih, 174- 175).
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Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih’te degerleri aktarmada kullandig1 soru- cevap

yontemine asagidaki rnek verilebilir:

Biri: "Mogollar mallarimizi aliyorlar, ara sira da onlar bize mallarini
bagisliyorlar. Acaba bunun hiikkmii nasil olur?" diye sordu. (Mevlana)
buyurdu ki: Mogol'un aldigi her sey, tipki Tanri'min hazinesine girmis
gibidir. Mesela denizden bir testi veya kiipii doldurup ¢ikarirsan, o senin
malin olur. Mademki su testide veya kiiptedir, buna kimse karisamaz ve
senin iznin olmadan su alan herkes gasip olur. Fakat bu su tekrar denize
dokiiliirse o herkese helaldir ve artik senin malin olmaktan ¢ikmistir. Bu
bakimdan bizim malimiz onlara haram, onlarin mali bize helal olur(Fihi Ma

Fih, 103-104).

"Miimin zekidir. Hakk:1 ve batii ayirdedicidir. Akil ve fetanet sahibidir. "
buyruldugu vechile, o birin hangisi oldugunu bilmesi i¢in Hakk't batil'dan
ayiran zeki bir miimin 14zimdir. Iste iman da bu ayirdetme ve anlamadir.
Biri: "Bu bilmeyenler ¢ok, bilenler ise azdir. Eger bilmeyen ve cevher sahibi
olmayanlara bilen ve cevher sahibi olanlar arasinda bir ayirma yapmak
istesek ve bununla mesgul olsak, bu is uzun slirmez mi?" diye sordu.
(Mevlana) buyurdu ki: Her ne kadar bilmeyenler ¢ok iseler de onlardan pek
azmi tanimakla, hepsini tanimis, anlamig olursun. Mesela bir avug bugdayi
tanidigin, bildigin zaman, yeryiiziindeki biitiin bugdaylar1 tanir ve bilirsin.
Veya birazcik seker tatmigsan, yiiz tiirli helva yapsalar, tadindan iginde
seker bulundugunu bilirsin. Ciinkii sekeri taniyordun, tatnustin. Insanm, bir
boynuz (biiyiikligiinde) sekeri yedikten sonra, bunun ne oldugunu

bilmemesi i¢in iki boynuzlu olmasi lazim(Fihi Ma Fih, 152).

Hz. Mevlana’nin Fihi Ma Fih’te degerleri aktarmada kullandig1 6rek olay

yontemine asagidaki drnek verilebilir:

Bir insani, her seyin hayali, o seye dogru goétiiriiyor. Mesela bahge hayali
bahgeye; diikkan hayali diikkkdna. Yalmz bu hayallerde gercegi degistiren bir
sey saklidir. Mesela, bir yerin hayali seni ¢ekti, hayale uyup oraya

gidiyorsun. (O gergegi degistiren sey) yani yalan-dolan orasini sana giizel
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gOstermistir. Sonra pisman olup kendi kendine: "Bunda bir hayir vardi

sandim, meger yokmus", diyorsun(Fihi Ma Fih, 52).

Insanda bir¢ok seyler mevcuttur. (Mesela) Fare vardir, kus vardir. Kus kafesi
yukar1 kaldirir; fare asag1 ceker. Insanda daha bunun gibi, binlerce cesitli
yirtict hayvanlar bulunur. Bunlar eger, fare fare-ligini, kus da kuslugunu
birakirsa, hepsi birlesir ve istenilen sey de meydana gelmis olur. Ciinki
istenen, ne yukar1 ne de asagidir. Ve istenilen hasil olunca, ne yukari ne de

asag1 kalir(Fihi Ma Fih, 71).

Mesela, gormiiyor musun bu diinyada biriyle dost oluyorsun, ahbaplik
ediyorsun. O senin goziinde tipki Yusuf gibi oluyor. Buna ragmen ¢irkin bir
hareketle hemen senin goziinden diisiiyor. iste o zaman onu kaybetmis
oluyorsun. Onun Yusuf gibi olan yiizii, kurt haline geliyor ve sen Yusuf gibi
gormiis oldugun dostunu, simdi bir kurt seklinde goriiyorsun. Yiiz
degismemis olmakla beraber, bu arizi hareketle onu kaybettin. Yarin bir
baska hasr meydana gelir ve bu zat baska bir zata donerse, onu iyice
tanimadigin ve zatina iyiden iyiye varid olmadigin i¢in, nasil tamyacaksin?
Séziin kisasi birbirini iyice gormek ve her insanda egreti, olarak bulunan iyi
ve kotii sifatlardan gegerek, dziine varmak ve iyiden iyiye gormek lazimdir.
Insanlarin  birbirlerine verdikleri bu vasiflar, onlarin asli vasiflar

degildir(Fihi Ma Fih, 80).

Bir insani tanimak istersen, onu konustur; soziinden, onun ne oldugunu
anlarsin. Mesela bir adam yankesici olsa ve biri ona: "Bir insani séziinden
anlarlar." dese, o, polisin kendisini tanimamasi i¢in hi¢ konugsmaz. Su
hikdyede buna benzer: Kiigiik bir ¢ocuk ¢6lde annesine: "Anne, bana gece
karanlikta seytan gibi korkung bir kararti goriiniiyor. Cok korkuyorum."
dedi. Annesi ona: "Korkma, o karartiyr goérdiigiin zaman cesaretle yiiziine
dogru atil. O vakit bunun hayal olduga belli olur." dedi. Cocuk: "Ah
annecigim! Eger o karartiya da annesi bdyle tavsiye etmigse o zaman ben ne
yaparim? Ve ona: Konusma ki goriinmeyesin, dediyse, ben onu nasil
tanirim?" dedi. Annesi: "Onun yaninda konusma, kendini ona birak ve bekle,
belki agzindan bir séz ¢ikar. Eger onun agzindan bir s6z ¢ikmazsa, ister
istemez senin agzindan bir sey ¢ikabilir. Yahut senin kalbinde bir s6z veya
diisiince hasil olabilir. iste bu séz veya diisiinceden, onun durumunun ne

oldugunu anlarsin. Ciinkii o sende bir fikir birakmustir. Senin i¢inde dogan o
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s6z ve fikir onun diisiince ve durumunun aksidir." Dedi(Fihi Ma Fih, 82-

83).

5.1.2.2. Hz. Mevlana’nmin Mecalis-i Seb’a’da Degerleri Aktarmada

Kullandigs Ogretim Yontem ve Tekniklerine iliskin Sonuclar

Hz. Mevlana Mecalis-1 Seb’a’da diiz anlatim yontemi, 6ykii tabanli 6grenme

yontemi, soru-cevap yontemi ve 6rnek olay yontemini kullanmistir.

A?

Hz. Mevlana’nin Mecalis-1 Seb’a’da degerleri aktarmada kullandigi diiz

anlatim yontemine asagidaki drnek verilebilir:

O, hem korkutucu, hem miijdeci olan yiice peygamberden, gokyiiziiniin de,
yeryiiziiniin de 1s181ndan, peygamberlerin en giizel, en agik ve en giizel s6z
sOyleyeni olan Mustafa'nin (s.a.v.) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
"Ummetimin degerden diismesi ahlaklarinin bozuldugu zamandir. Boyle
bir zamanda ancak benim siinnetime sarilanlar felah ve kurtulug bulabilir;
hem de onlara yiiz bin sehit sevabi verilir."Allah'in el¢isi dogru sdylemistir.
Iki alemin elgisi, insanlarin ve cinlerin imami, "Omriine yemin ederim ki!"
saltanatimin sahibi, "Sen olmasaydin" hitabinin mazhari, "Ben Arab'n en
giizel s6z sOyleyeniyim" hiikmiince en gilizel ve yerinde sdz sdyleyen,
"Adem de, ondan sonrakiler de kiyamet giinii benim sancagim altindadur;
fakat dviinmem ben"hitkmiince kendisine uyulan, izi izlenen, "Fakr/yokluk
oviinciimdiir" diyen o peygamber sdyle buyurmaktadir: "Ummetimin
degerden diismesi ahlaklarimin bozuldugu zamandir.""Ey Allah'in elgisi"
dediler, "o halde {immetiniz ne yilizden degerden diiser?" Buyurdu ki:
Ummetimin ahlaki bozulmaya baslayinca, o giyindikleri, iki diinyada da
paril paril parlayan "Takva elbisesi var ya, iste bu elbise daha hayirhidir"
elbisesini giinah kiri kaplar, giyinmis olduklar1 gokyiiziiniin o atlas
elbisesini, 0 Muhammedi ipek kumasi yipratirlar, islere-paslara bularlar da
bu yiizden degerden diisiiriirler."Ey Allah'm elgisi!" dediler, "o elbise
boylece islere-paslara bulanir, degerden diiser, giinah isiyle kararirsa,
'Stiphesiz ki Allah, kendilerine cenneti verme mukabilinde mii'minlerin

canlarini ve mallarin1 satin almistir' miisterisi aliciliga girismez, onlarin
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degerden diismiis kulluk kumaglarmi almaz, 'Ecirlerini hesapsiz olarak
Oder' bedelini vermezse, onlar da parasiz-pulsuz, aziksiz-sermayesiz

kalirlarsa halleri nice olur?!"

Yiiz binlerce yilan var ki hepsi de "baligim" diyor; goriiniiste balik,
gercekte ise yilan. Hava ve toprak, baligm gidasi degildir. Uzaktan
gordiigiin hayvanin kdpek yahut ceylan oldugunu bilemezsin. Fakat kemige
dogru giderse ceylan degildir. Fikihta bir mesele var: Kurt ceylanla
ciftlesse de bir yavrular1 olsa, bu yavruya ceylan mu diyelim, kurt mu
diyelim? Bu meselede alimlerin farkl farkli goriisleri vardir ki, bu goriisler
medresede tartisilir. Ancak dogru hiikiim sudur: Onun 6niine bir demet ot
atariz, bir avu¢ da kemik. Basim cevirir de ota varirsa ceylandir. Ama
kemige yonelirse kurt sayilir. Boyle olunca, hangi suya bagini soksa, disini
degdirse o su pis olur. Ciinkii kurt, kopek cinsindedir. Ancak dagda ovada

yasar.

Yilanm gidasi ise hava ve topraktir. Nefs-i emmaérenin gidasi da hava ve
topraktir. Hangi hava ve hangi topraktir o? Diinyadnin yagli-balli
lokmasidir. Ciinkii bunlar da topraktan meydana gelmistir ancak, Cenab-1
Hak ona bir renk vermistir. Istersen sonuna bak; sonunda onlar da toprak
olur gider. Renkleri olmasa o gidanin et, ekmek veya topraktan hangisi

oldugunu ayirt edemezsin.

Simdi ekmegin ve etin su kara renkli bir yigin topraktan ibaret oldugunu
degil mi ki bildin, yilan degilsen bunlardan baska bir yem, bir yiyecek ara.
Bir de "yilanin gidasi havadir" dedik ya, hangi havadir? Beylik, zenginlik
mevkiine erisme havasi/hevasi. Insan su ekmegi yedi de doydu mu, basinda
zenginlik yeli eser. "Bizim aslimiz sudur, budur; Sundan dolayi: Onlar
yillarca Cendb-1 Hakk'a secde etmislerdi. Yabanci, O'ndan bagka bir varlik
var m1? bilmiyorlardi. Iblis ile aym kaseden yiyorlardi. Onunla aym
hirkaya biiriinmiiglerdi. Su bir an Cenab-1 Hak'tan yiiz ¢evirip Adem'e yiiz

tutmalar1 dolayisiyla temyiz hirkasina nail oldular, "yabanci"dan ayrildilar.

Iblis, goriiniiste Cenab-1 Hakk'a arka cevirmedi. Baskasina secde etmek

hususunda Cendb-1 Hak'tan utandi!! Ama O'nun buyruguna arka
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cevirdiginden, O'nun emrini ardina attigindan bakti, gordi ki, kendi yiizii

arka kesilmis; meleklerin arkalariysa yiiz olmus gitmis.

Simdi, ey mii'min kul! Senin yarin yilandir, yarin balik. Yiiziini bir an
baliga tut ki onun yiizii bizedir. Bir an da is gii¢ icin yiiziinii dondiir. Ilki
nedir? "Ancak Sana kulluk ederiz" hiilkmiine uymaktir. Senin buyrugunla
Senin kulluguna uymusuz, onunla mesguliiz, demektir. "Ve ancak Senden
yardim dileriz." Yani yine Senin buyrugunla kulluguna arkamizi gevirdik,
kulluga yiiz tuttuk. Nefs-i emmareyi adam etmekle ugrasmadayiz. Ciinkii
onun arkasi Senin kapina dogrudur. Ciinkii Sen, Miisliimanlik kuvvetlensin
diye kafirlerden harag alindigi, harag verenlere dokunulmadigi gibi bunu da

bizden hara¢ almak i¢in sebep olarak yaratmigsin.

Su soyledigim yilan ve balik iki sifattir. Bu iki sifatin biri, onun/insanin
ayaginin bagidir, Obiirli ise ayagin ta kendisi. Ayagi olan sifat, kendi
cinsine kars1 ¢ektigi ve besledigi 6zlemdir. Ayagina bag kesilen sifat, onun
toprakla olan hisimligi ve yakinligidir. Ciinkii Cenab-1 Hak, 6nce bir inci
yarattl. Ona bakti; inci utancindan su oldu. O su denizi meydana getirdi.
Deniz igten ice costu kabardi, kopiiklendi. Kopiigii toprak oldu, yeryiizii
oldu. Bu yiizden toprak da sudan dogmustur. Iste bu yakinlik onun ayaginin
bagidir.

Hz. Mevland’nin Mecalis-i Seb’a’da degerleri aktarmada kullandig1 6ykii

tabanli 6grenme yontemine asagidaki 6rnek verilebilir:

Rabiatii'l-Adeviyye'den soyle hikdye ederler: Hizmetgisi bir giin ona iki
kurusg getirdi, eline verdi. Rabia, kurusun birini sag eline aldi, digerini sol
eline. Yemek yenecegi vakit, "yesene" dediler. "Lokmay1" dedi "agzima
verin, ellerim dolu." "Kolay bir sey bu" dediler "iki kurusu da bir eline al,
obiir elinle yemek ye." "Allah korusun!" dedi "o kurus da bir biiylicii, bu
kurus da; bu iki kurusu bir elime almam ben. ikisi bir araya geldi mi, bir
fitne, bir bozgunculuk diisiiniirler. Onlar bulustular mi, bizi birbirimizden
ayirma isine girigirler!" "Onlardan kari ile kocanin arasmi aywran seyleri
Ogreniyorlard1” buyrulmustur. Zahir ehli, tefsir ederken, "erkekle kadinin

arasmi ayirirlar” demislerdir. Hakikat erbabinca "ruh ile bedenin arasini
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ayirirlar” demektir. Ciinkii ruhun kadim cifti hakikat makamidir; onun gifti,

onu ¢iftlikten ayirip birlige ulastiran, dertten kurtarip tek edendir.

ikaye ederler ki, Israil ogullarindan Azim adinda biri vardi. Bir giin fesat ve
kotiiliik yuvasi olan evinden ¢ikti. Ovaya dogru gitmeye koyuldu. Bir yere
vardi. Gordii ki bir topluluk ekin ekmis, zahmet ¢ekmisti. Sonunda da o ekin
boy atmus, sararmis, saplar tanelerle dolmus, bigilecek, harmana gétiiriilecek
bir héle gelmisti. Derken o topluluk ates getirdi, biitiin o ekinleri yakip kiil
etti. Adam kendi kendine, "Boyle bir geliri yakmaya acimiyorlar mi ki?"
dedi. Oradan saskin bir halde gecip gitti.

Bagka bir yere vardi. Orada bir adam gordi. Bir tagi kaldirmaya ugrasiyordu.
Fakat bir tiirli kaldiramiyor, yerinden bile kimildatamiyordu. Derken bir
bagka tas aldi, getirip o tasin lstiine koydu. Bu sefer ikisini birden
kaldirmaya ugrasiyor ama yine yerinden kimildatamiyordu onlari. Azim dedi

ki:

"Ne tuhaf gey! Tas bir iken yerinden bile oynatamiyordu, simdi iki oldu,

daha da agirlasti; yerinden nasil kimildatacak?"

Derken adam gitti, tiglincii bir tas getirdi, ikisinin istiine koydu. Tas ii¢
olunca fgiinii de kaldiriverdi! Koyunu sirtmna alanlarsa yoksullardir.
Insanlardan bir sey isterler, bir seyler dilenirler. Kuyruguna yapisan isi sona
varmig, eceli yaklagsmis, dmriinden pek az bir zaman kalmig adama benzer."
"Koyunun iki boynuzunu tutmus olan kisi diinydda ancak pek biiyiik
sikintiyla, pek ¢ok zahmetle yasayan kimsedir. Ama memesini yakalayip
siitlinii saganlar zenginler, sermaye sahibi olanlar ve kar elde edenlerdir."
Azim:

"Bir de disi kopek gordiim, yavrular analarinin karninda havlastyordu.”

Ihtiyar:

"Bu da vakitsiz s6z sdyleyenlere benzer. Onlar kdpek eniklerine benzerler,
daha ana karnindayken havlarlar!" Azim:

"Ey ihtiyar! Soylediklerini anladim. Simdi bir de bana filan fahise kadinin
evi nerede, hangi mahallede, onu goster; pek giizelmis diyorlar. Ben onun

icin geldim!"
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Ihtiyar ii¢ kere Azim'in yiiziine tiikiirdii de dedi ki:

"Ey bahtsiz kisi! Sana ogiitler verdiler; kulagina bile girmedi. Ornekler
gosterdiler; aldirig bile etmedin. Ben ihtiyar degilim, 6liim melegiyim, can
alictyim. Sana bu sekilde giiriindiim. Cenab-1 Hakk'm emriyle senin canini

hemen alacagim. Bir yudum su i¢gmene bile vakit birakmayacagim!"

Azim hemen sararmaya, rengi atip erimeye basladi. Oliim melegi de o anda,
Alemlerin Rabbi'nin buyruguyla onun camini aliverdi. Bu sefer bir koyun
gordii. Bes kisi koyunu koruyordu. Birisi koyunun sirtina binmisti. Biri
koyunu sirtina almigt1. Birisi koyunun memesine yapismis, sagip duruyordu.
Birisi koyunun boynuzunu tutmustu. Birisi de iki eliyle kuyrugunu
yakalamusti. Azim'e soru sormaya izin yoktu. Oradan da yiiriiyiip gitmeye

koyuldu.

Bir disi kopek gordii ki, karninda yavrulart havliyordu. Azim:

"Ne de sasilacak seyler gordiim!" dedi.

Gide gide bir sehrin kapisina ulasti. Orada bir ihtiyar gordii. Dedi ki:

"Ey ihtiyar! Su geldigim yollarda ¢ok sasilacak seyler gordiim." Ihtiyar:

"Ne gordiin? diye sorunca:

"Bir topluluk gordiim: Ekin ekmisler, ekinleri de yetismisti. Hepsini de atese
verdiler." Thtiyar:

"O, Cendb-1 Hakk'm sana gostermek istedigi bir misal. Onlar &ylesine bir
toplum ki, kullukta bulunmuslar, ibadetler etmislerdi, sonra da fesatlara
girismisler, kotiilik ve gilinahlarla ugragmiglardi. Cenab-1 Hak da 'Her ne
amel kilmislarsa onu ele aldik ve un ufak (hebaen mensura) ettik'300
ayetinde buyurdugu gibi onlarin kulluklarini, ibadetlerini dylece yok etti.
Bagka ne gordiin?" Azim:

"Bir adam gordiim: Bir tas1 kaldirmak istiyordu ama bir tiirlii kaldiramyor,
yerinden bile kimildatamiyordu..." Bdylece gordiiklerini bir bir anlatinca,
ihtiyar:

"Bu, su adama benzer: Bir sug isler; o su¢ kendince pek biyliktiir, ona
tahammiil edemeyeceginden korkar, bu diisiincedeyken bir su¢ daha isler.
Artik bu sug, ona daha kolay goriiniir, ¢iinkii tas iki olmustur. Goriir ki,
yerinden kimildatabiliyor. Birinci tas tekti; onu yerinden kimildatamiyordu.
Bundan sonra tiglincii defa bir su¢ daha isler, bagka bir giinah daha yapar.

Artik biitiin giinahlar ona kolay goriiniir, hafif gelir." Azim:
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"Ey ihtiyar! Bir de bir koyun gordiim..." Goérdiigiinii oldugu gibi anlatti.
Ihtiyar:
"O koyun, diinydya benzer. Ustiine binenler padisahlardir.

Hz. Mevlana’nin Mecalis-1 Seb’a’da degerleri aktarmada kullandig1r soru-

cevap yontemine asagidaki 6rnek verilebilir:

"Ey Muhammedi Ne is basarmaya geldin?" dediler. Dedim ki: "Kiiflir
mahallesindeki rindleri, kiilhanbeylerini edebe sokmaya; miisriklik
meyhanesindeki sarhoslara had vurmaya, onlar1 cezalandirmaya geldim!.."
"Ey Muhammedi Ne is basarmaya geldin?" dediler. Dedim ki: "Kiiflir
mahallesindeki rindleri, kiilhanbeylerini edebe sokmaya; miisriklik

meyhanesindeki sarhoslara had vurmaya, onlar1 cezalandirmaya geldim!.."

Artik, bilin, anlayin ki, riizgara teklif yoktur, bir s6ze muhatap olamaz; bdyle
oldugu halde bir kocakarmin hakkini almak i¢in onu bile hapsederlerse,
"Bugiin miilk/saltanat kimin?!" buyuran Cendb-1 Hakk'm adaleti geng,
ihtiyar dinlemeyip herkesin gonliinii yakip kavuran zalimleri birakir mi

hi¢?! "Allah'in, zalimlerin yaptiklarindan gafil oldugunu sanma!"

Mustafa (s.a.v.) bir dolunay gecesi Kabe'nin ¢evresinde tavaf etmedeydi.
Mekke'de sicagin siddetinden halkin ¢ogu geceleyin disartya c¢ikardi. Ebl
Cehil onu gordii, kizdi, hasedi costu, kabardi, kopiirdii. "Allah bilir, yine bu
sihirbaz ne diizenler kurmada?!" dedi. Mustafa (s.a.v.) merhameten cevap
verip ona dedi ki: "Diizen nerede, ben neredeyim! Ben halki, senin gibi yol
yitirmislerin diizeninden, tuzagindan kurtarmak i¢in gelmisim!" Ebt Cehil:
"Peki" dedi, "sihirbaz degilsen avucumda ne var? Séyle!" Daha dnce, bilerek

avucuna ¢akiltaglar1 almist1.

Cibril-i Emin gelip yetisti: "Ya Muhammed!" dedi, "Allahii Teala sana
selam ediyor; selam sana ey Peygamber, Allah'in rahmeti ve bereketleri hep
sana! Diyor ki: 'Hig dert etme; sana onlar varsm sihirbaz desinler; biz sana
giizel isimler taktik. O isimlerin bazisim1 halka sdyledik; bazisini da,
anlayamazlar diye, 'Halka akillar1 miktarinca s6z sodyleyin" hiikmiince
soylemedik. O kim oluyor ki, sana ad takabilsin? Kula ancak efendisi ad
takabilir! Kapidan giren asagilik kul, efendiye, efendisinin ogluna nasil ad

takabilir? Taksa bile, taktigi adi onun boynuna asarlar da cehenneme
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yollarlar onu. Seni sinamak i¢in 'avucumda ne var?' diyor. Cevap ver de, de
ki: 'Hangisini istersin, ben mi avucunda ne oldugunu sdyleyeyim, yoksa

avucundakiler mi benim kim oldugumu sdylesin?"

Mustafa (s.a.v.) "Bismillahi'r-Rahmani'r-Rahim (Rahman ve Rahim olan
Allah'm adiyla)" diye bu adi sdyledi ve ona cevap verdi. EbG Cehil:
"Avucumdakilerin senin kim oldugunu sdylemesi daha iyi" dedi. Cenab-1
Hakk'm tertemiz adiyla, avucundaki ¢akiltaslarinm her biri, "La ilahe illallah
Muhammediin Restlullah (Allah'tan baska ilah yoktur, Muhammed, Allah'in
peygamberidir)" diye ses verdi, dile geldi.

"Ey Allah'm elgisi, bu fazileti ni¢in ve nasil elde ederler?" dediler, "¢linkii
onlar da is yapmada, bunlar da; adalet terazisi de asilmig!" Hangi adalet
terazisi? "Insan igin ancak calistiginin karsilig1 vardir" terazisi. S6z budur
ancak; "elde ettigin ecir didindigin, yoruldugun kadardir" terazisi... "Artik
kimin terazisindeki tartis1 agir gelirse..." terazisi. Senin bile zerre kadar
akim var da, iscileri ise yollarsm, sonra da "filan is¢i bagda on giin bel
belledi, filan is¢i bes giin, filan ig¢i de bir gilin ¢alisti" diye yazarsm; her
birine igledigi ise gore para verirsin, yanilmazsm. Bdyle oldugu halde "Ben
sizin bilmediklerinizi de bilirim" bilgini, "Gdklerde ve yeryiiziinde zerre
kadar bir sey bile O'ndan gizli kalmaz" hiikmiiniin sahibi, o her seyi bilen
Cenab-1 Hak, siyah bir karincamin karanlik bir gecede, siyah bir tagsm
iistiindeki o incecik ayaklariyla diigiip kalktigini, yiirliyiip gittigini bilir,
goriir; o kapkaranlik gecede, o karincanin hizli mi1 yahut yavas mi gittigini,
yuvasina mi, yahut yem toplamaya mi yoneldigini géren O yiice, O nok-
san sifatlardan miinezzeh olan Cenab-1 Hak, O her seyi bilen, kullarinin ne
kadar zahmet ¢ektiklerini, ne kadar ¢aligtiklarmi, goniilleri hasretle, ahlarla
dopdolu asilerin gozlerinden dokiilen yaslarin, dergdhindaki ariflerin
goniillerinden sizip damlayan kan Kkatrelerinin, scher vakitlerinde, o
vakitleri tesbih ile gegirenlerin nefeslerinin sayisini, gece-giindiiz "O ylice
kudretli padisahin huzurunda, saddkat makaminda" miicdhede iilkesinin
sahipleri olan, giile-oynaya nagmeler sOyleyerek, Ozlerinden gelen bir

gayretle yiirliyen yolcularin adimlarinin sayisini bilir elbet.

Hz. Mevlana’nin  Mecalis-i Seb’a’da Degerleri Aktarmada Kullandig:

Ornek Olay Yéntemine asagidaki 6rnek verilebilir:
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Padisahin biri, bir giin "bir saray yapin" diye emreder. Bahar geger
yapmazlar, yaz gecer yapmazlar, giiz gecer yapmazlar... Derken kig gelir
catar. Diinydy1r buz kaplar. Her taraf donar. Kalkarlar, kerpi¢ dokmeye

koyulurlar! "Fakat simdi mi? Bundan dnce isyan etmistin."

Hz. Peygamber buyurur ki: "Can girtlaga gelmeden once edilen tovbeyi
Allahii Teala kabul eder." Ama mesele surada: Can girtlaga gelince tevbe
edilebilir mi, yoksa edilemez mi? Su kadar ki, zahiren/ goriiniiste muhalif
olup da batmen/i¢ylizden muvafik olan, yani disaridan uzak gibi goriiniip de
iceriden yakin olan bir kimse, her ne kadar sihhat aninda tévbeye kabiliyet
gosterememis, dil ile tevbe edememis olsa da onun o durumu can girtlaga
gelince gider, tevbe eder. Fakat ne zahiren ne de batimen tdvbeye layik
olmayan kisiye gelince: Onun asl, kokii ters bitmistir. Onu bir solukta, bir

yelle dogrultmaya imkan yoktur.

Hani giizel bir kus ugar gelir de birisinin basina konar ya. O kus uguverir
diye o adam ne elini oynatabilir, ne bagini; ne de bir s6z sdyleyebilir. Hele o
kus, indyet-i ilahiye Kaf Dagi'ndan ugup gelmis bir maksat ziimriid-i ankasi
olursa... Artik onun, o devlet kusunun golge-sinden faydalanmasi,
miiskiillerinin sézsiiz halledilmesi i¢in o adam kilimi bile kipirdatmaz. O bir
av degildir ki, tutasin da o yana kosasin. Boyle sanirsan hayale kapilmig
olursun. Simdi sana "o bir hayaldir" deseler, delil getirseler de, sdyleyenin,
delil getirenin soziinii kabul etmezsin. "Hayale kapilan sensin" dersin. Clinkii

bu sozii kabul edecek istidat, yetenek yoktur sende.

5.1.23. Hz. Mevlana’nin Mektubat’ta Degerleri Aktarmada

Kullandigs Ogretim Yontem ve Tekniklerine iliskin Sonuclar

Hz. Mevlana Mektubat’ta diiz anlatim yontemi, soru-cevap yodntemi ve

ornek olay yontemini kullanmistir.

Hz. Mevlana’nin Mektubat’ta degerleri aktarmada kullandig1 diiz anlatim

yontemine asagidaki 6rek verilebilir:

Bedenden maksat, canin gelismesidir; candan maksat, organlarla duygularin

diizenidir, organlarla duygularin  diizeninden maksat da, gonliin
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olgunlugudur. Goniilden maksatsa, o goniildesin sevgisidir. Allah yiiceligini
uzatsin; kutlulugunu kat-kat arttirsin; alemleri, uzun omriiyle faydalandirsin,
soluklariyla bizi kutlasin. Haberleri gizlemek i¢in tavsiyede bulunmustunuz;
kimden gizlenmesi miimkiinse, ondan gizlemeyi gerekli bilmedeyim. Ama
benden de daha fazla bilen kisiden gizlemeye ugragmak, onu, daha fazla
meydana ¢ikarmak i¢in kizistirmaktir; daha fazla meydana ¢ikarmaya girisir
o kisi. Yani, bil ki demek ister, ben bunu biliyorum, bil ki benden gizlemeye
imkan yoktur der. Sanir ki 6nemsiz saysa, haberi olmadigina hitkmederler.
Sanir ki ona giilerler, ondan gizlerler. Halkin ¢ogu, islerini kar icin degil;
halki alt etmek, onlari, kendi aklina - fikrine hayran etmek isterler. Bu da
nefis nekesligidir, nefis tamahkarligi. Cilinkii onlar, bilmezler ki akil, baska
bir seydir. Bu akli, bu anlayis1 birakmadikga o akil, yiiz gostermez. Bu akil
yiiziinden aptal olmadik¢a o akil yiiziinden aptal olursun. Yiice reyinize bu
da maltimdur zati. Simdilik, 6ziir getirme hususunda bu kadar1 yeter; size,
bundan daha az1 da yeter ya. Ciinkii, sizin gonliiniizde benim bir adamim
vardir ki igten ice, bundan daha iyi 6ziirler diler sizden. Kimin goniilde &ziir
dileyen bir dostu konak tutmamigsa, onu goriip gozetmezse, dis yiiziinden
Ozir getirmesinin faydasi yoktur; Allah bundan saklasin beklesin. Ebedi

olarak ihsan 1ssi(sahibi) olun (Mektubat, 197).

Hz. Mevlana’nin Mektubat’ta degerleri aktarmada kullandig1 soru- cevap

yontemine asagidaki rnek verilebilir:

Ama Tanr'nin ruhani kullarinin goézetlemelerinden, tanik olmalarindan,
gormelerinden sakin; ¢linkii onlarin tertemiz soylarin1 koruyan, bu
ruhanilerdir. «Soylarin1 soplarmi da onlara katariz» buyrulmustur. Allah
icin, su babanin yiizlinli, kendi ylziind, biitin soyumuzun sopumuzun
yiizlerini aketmek istersen, onun hatirin1 aziz, ama pek aziz tut; onu, can ve
g0niil tuzagiyla avlamak i¢in her giind, ilk giin, her geceyi gerdek gecesi say.
Hem de av oldu sanma; av olmaya ihtiyaci da yoktur onun. Bu, goriiniise
kapilanlarin  yolu-yordamudir; bunlar hakkinda, «Diinyd yasayisinin
digyiiziinii bilirler» denmistir. Onlarisa eskiyecek mayalar1 yoktur. Ezeli
yardim, onlarin kapilarim, divarlarimi 1sitmasin, oralara giizel kokular
salmasin; imkani yok., ezeli yardim, bu sanidan ¢ok {istiindiir. «Andolsun

Tin'e, Zeytin'a, Thr-1 Sina'ya. Bu and, cansiz seyleredir; sebebi de birgiin,
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onlarin, o azizlerin ayaklari, oralara basmustir; Oylesine bir mertebeye
gelmiglerdir o azizler ki, hani bir giin Y& Ali buyurmustur Peygamber,
cigerimi yeryiiziinde emekliyor gorsen ne yaparsin? Ali, bu soruya cevap
veremem ey Allah elgisi demistir; ancak g6z ¢ukurumu yurdtolarak ona
bagislarim; yiiregimin i¢ine sokarim onu; bunlar1 yapmakla beraber gene de
suclulardan, kusurlulardan sayarim kendimi. Bunun iizerine Peygamber;
Allah'in rahmeti ve esenlik ona; Fatima bedenimin bir pargasidir
buyurmustur; evladimiz, cigerlerimizin pargalandir; yeryiiziinde yiirliyen
ciger parelerimizdir. Andolsun Allah'a ki ondan baska higbir s6z
sOylememis, ima, isaret, dokundurma yollu bir haber gondermemistir, tistelik
giizel gegimin, erligin, gonill aliciligin, son derecede goriip godzetmen
yiiziinden siikiirler ediyor; birbiri ardinca dualar ediyor; yiizlerce

memnunluklarini bildiriyor(Mektubat, 103).”

Hz. Mevlana’nin Mektubat’ta degerleri aktarmada kullandigr 6rnek olay

yontemine asagidaki 6rnek verilebilir:

Hz. Mevldna Mektubat’ta degerleri aktarirken ornek olay yontemini
kullanmustir. Ornegin; “Mektubumuzu getirenin, Allah hacetlerini gidersin,
muradin1  versin, tapmizdan, pek c¢ok tesekkiirlerle bahsetti; eskiden
hakkindaki ihsanlarinizi soyledi. Bugiin darda; umuyor ki, 6nceden elini
tuttugunuz, ona merhamet ettiginiz gibi, sonunda da bagislarda
bulunursunuz. «lyiligi tamamlamak, ona baslamaktan daha hayirlidir. Hayra
herkes baglar ama, onu ancak arslanlar bitirir.» Yeni ay giizeldir, kutludur,
uzun siirer, parlaktir, hostur, parmakla gosterilir, say1 sermayesidir ama,
tamamlanir, dolun ay haline gelirse, giizelligi birken bin olur; goriilmemis
bir parlaklik elde eder. Hayirh is ve merhamet de buna benzer. Baslangici,
yiice Tanr1 katinda iyidir, azizdir, siikredilir ona, anilir o; ama tamamlaninca
o hayir, dolun aya doner; 6nde de dyledir o, arkada da. Bir giin gelir ki ne
giines 15181 kalir, ne ay 15181, ne kandil 15181.. Ancak yapilan hayirli igin 15181
kalr. «Giines de tutulur, ay da. Insan, bugiin neresi kagilacak yer der.
Rabbimiz, nurumuzu tamamla bizim.» Umariz, bekleriz ki bu sefaat makbul
olur da, sayisiz sevaplar, oviisler elde edilir; bu duaci da biiylik bir minnet
altinda kalir. Ebedi olarak ihsan 1ss1 olun. Oyle olsun ey alemlerin

Rabbi”’(Mektubat, 18).
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52. ONERILER

Bu kisimda, arastirmanin sonucundan yola c¢ikarak uygulamaya ve arastirmacilara

yonelik 6nerilere yer verilmistir.

52.1. Uygulamaya Yénelik Oneriler

1. Hz. Mevlana’nin mensur eserlerinde yer alan dini ve toplumsal degerler

ilkdgretim diizeyinde daha da somutlastirilarak 6grencilere kazandirilabilir.

2. Hz. Mevlana’nin mensur eserlerinde degerlerin aktarilmasinda kullanilan
yontem ve teknikler ise kosularak ilkogretim diizeyinde deger egitiminin

verilmesinde smif 6gretmenlerince uygulanabilir.

3. Mensur eserlerde yer alan metinler, dort temel dil becerisine (dinleme,
konusma, okuma, yazma) yonelik etkinlikler halinde diizenlenerek ders

kitaplarina alinabilir.

4. Metinlerden benzer degerleri isleyenler bir arada degerlendirilerek 100
temel eser icinde “Hz. Mevlana’nin Mensur Eserleriyle Degerler Egitimi”

kitaplart serisi olusturulabilir.

5.2.2. Arastirmacilara Yonelik Oneriler

1. Bu arastirmada Hz. Mevlana’nin yalnizca mensur eserleri incelenmis ve
bu eserlerdeki dini ve toplumsal degerler ortaya konulmaya calisilmistir. Hz.
Mevlana’nin diger eserlerinde yer alan dini ve toplumsal degerler de

arastirilabilir.

2. Bu arastirmada dini ve toplumsal degerler incelenmistir. Dini ve

toplumsal degerlerin yani sira diger deger tiirleri de arastirilabilir.
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3. Hz. Mevland’nin tiim eserleri incelenerek biitlinciil bir yaklasimla hangi
degerlert hangi Ogretim yontem ve tekniklerle aktarmak istedigi

arastirilabilir.
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