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ON sOz

Haririzade Kemaleddin Efendi XIX. ylizyilda istanbul’da yagamis, otuz iki yillik kisa
omrinde kirka yakin eser telif etmis velQd bir mutasavviftir. Eserleri icerisinde en meshur
olani tarikatlar ansiklopedisi olan Ug ciltlik Tibyanu veséildir. Diger eserleri bu kadar hacimli
olmasa da muhteva acisindan bakildiginda 6nemli olduklari bir gergektir. Ancak

gunimuzde bu mihim maellefatin gogu bilinmemektedir.

Calismamizin konusu olan Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfetil-mirsele isimli serhi de
ayni sekilde esere yapilan diger serhler kadar taninmamaktadir. Uslubu, kavramlari ve
muhatap kitlesiyle diger serhlerden ayrilan bu eser, bir zincirin kayip halkasiydi. Bu ¢alisma
ile kayip halkayi yerine koyarak, zinciri tamamlamis olmayi hedefledik.

Vahdet-i viic(d ile ilgili olan kavram ve meselelerin Haririzade Kemaleddin Efendi’nin
serhi Uzerinden izah edildigi ve bununla birlikte kendilerinin de tanitildigi bu mutevazi
calismanin ortaya gikmasinda emegi olan basta danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Betil
SAYLAN Hanimefendi'ye; bu calismanin tasarlanmasindan son noktasina kadar her
asamasinda kiymetli vaktini, yardimlarini ve fikirlerini benden esirgememis olan saygideger
hocam Abdurrahman ACER Beyefendi'ye; hadisler ilgili kisimlarda destegini aldigim Dr.
Ogr. Uyesi Dilek TEKIN ve Ogr. Goér. Fatih GUMUS’e; ylksek lisans ddneminde
bilgilerinden ve tecriibelerinden istifade ettigim RTEU ilahiyat Fakiiltesindeki ve TRU
llahiyat Fakiiltesi'ndeki tim hocalarima; egitim hayatim boyunca her ne olursa olsun
yanimda duran ve destegini higbir zaman esirgememis olan yengem Zeliha TELLIOGLU ve
kizi Busra’ya; bu slrecgte her tlrli zorluga beraber gégis gerdigimiz hayat arkadasim Ali

ABDIKOGLU’na ve aileme en icten tesekkiirii bir borg bilirim.

Elmas ABDIKOGLU
Haziran, 2019
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OZET

A A A

Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin Turfetii’l-miistersele ala’t-Tuhfeti’l-miirsele Adh
Eseri (Inceleme-Metin)
Vahdet-i viicd ve viicidun mertebeleri tasavvuf ontolojisinin 6nemli konularinin basinda

gelir.

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri bu konular1 aciklayan kitaplar telif etmislerdir. Fazlullah el-Hindi
el-Burhanpiri de 6nemli eseri et-Tuhfetii’l-miirsele’yi bu amagla yazmistir. Sonraki donemlerde

esere bircok serh yazilmis, bu sekilde eserin bilinirligi artmustir.
XIX. yiizy1lda Osmanl1 Imparatorlugu’nun baskentinde Ibnii’1-Arabi diisiinceleri kabul gérmiis
ve vahdet-i viicida dair eserler okunmustur. Bu eserlerden birisi olan et-Tuhfetii’l-Miirsele,

Haririzadde Kemaleddin Efendi tarafindan ilk defa Tiirk¢e terciime ve serh edilmistir.

Haririzade Turfetii’l-miistersele ala’t-Tuhfeti’[-miirsele olarak isimlendirdigi eserini saliklerin

seyr u siiliklarinda yardimei olmasi igin yazdigimi ifade etmistir.

Calismamizda bu eseri giiniimiiz Tirkcesine ¢evirerek, icerisindeki Onemli konulari

aciklamaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Haririzade, Burhanpiri, Vahdet-i Viicid, Mertebeler, et-Tuhfetii’l-

miirsele, Turfetii’l-miistersele.
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ABSTRACT

The Piece Which is Called Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfeti’l-miirsele written by the

A A A

Master Haririzade Kemaleddin

The Unity of Being (wahdat al wujud) and the stages of Being are the most important issues in
Islamic Stfizm (mysticism) Ontology.

Ibn Arabi and his followers wrote books which explain the information regarding this matter.
Fadl Allah al-Hindi al-Burhanpuri wrote his substantial piece el-Tuhferi’l-mirsele for the same
reason. During the following periods, a lot of paraphrases were written for his work so the fame of
the book got increased.

In the 19 th Century, Ibn Arabi’s ideas had been accepted in the Ottoman capital. Book of
wahdat al wujud had been read. el-Tuhfez zil-mzrsele which is one of these pieces was first translated

into Turkish and paraphrased by the Master Kemaleddin.

Haririzade stated that he wrote his book which he named as Turfetii’l-miistersele ala’t-
Tuhfeti’[-miirsele, in order to help pilgrims with their spiritual journey.

In this work, we tried to explain essential issues in the book throught translating it into today’s
Turkish language.

Keywords: Haririzade, Burhanpuri, Wahdat al wujud, Stages of the Being, et-Tuhfetii 'l-

miirsele, Turfetii’l-miistersele.
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GIRiS

Haririzdde Kemaleddin Efendi X1X. yiizyilin ikinci yarisinda Istanbul’da yasamis mutasavvif,
miirsid, tarikatlar tarihi aragtirmacisi ve ayn1 zamanda kisa ancak bereketli dmriinde kirk civarinda
eser vermis bir mielliftir. Yasadigi déonem, Osmanli Devleti’nin siyasal, toplumsal ve ekonomik
alanlarda hizli bir degisimden gegtigi donemdir. Tasavvuf da bu degisimden nasibini almig, kurumsal
olarak alisilagelmisin disinda degisiklikler yapilmistir. Vahdet-i viiciid diisiincesi bu donem aydinlari
arasinda ilgi gormiis, klasik eserlere bu bakis acisiyla serhler yazilmis veya vahdet-i viicida dair

eserler serh edilerek tekrar istifadeye sunulmustur.

Fazlullah el-Hindi XVI. yiizyilin ikinci yarisinda Burhanpir’da yasamis bir Cesti seyhidir.
Onun Vahdet-i viictdun esaslarini agiklamis oldugu et-Tuhfetii’I-miirsele ile’n-Nebi adl risalesi,
donemlerinin 6nemli mutasavviflari tarafindan serh edilmistir. Haririzade de bu esere ilk Tiirkce
serhi yazmustir. Bununla birlikte diger serhlerden farkli bir bakis agisiyla kaleme alinmig, muhatap
kitlesi ise muarizlardan ziyade mutasavviflar olmustur. Tiim bu farkliliklara ragmen diger serhlere
nispetle bilinirligi ¢ok az olmustur. Onunla ayn1 donemde yasamis ancak serhini daha ge¢ donemde

AA_A

yazmis olan Hasirizade Elif Efendi’nin eseri sohret bulmustur.

Biz de et-Tuhfetii’l-miirsele’ye yazilmis ilk Tiirk¢e serh olmasi, kullandig1 yontem farkliligi,
mubhataplari, bilinyesinde barindirdigr ve diger serhlerde bulunmayan kavramlarin olusu gibi

ozellikleri nedeniyle Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfetii’l-miirsele’yi tezimize konu edindik.

Tezimizde dokiiman analizi ydntemini kullandik. Oncelikle ¢alismamiza ait temel ve yan
verilerin bulundugu eser ve galigsmalari tespit ettik. Ardindan belirledigimiz kaynaklari temin etmeye
calistik. Bagta Haririzdde’nin eserinin niishalarini ilgili kitiiphanelerden dijital olarak aldik.
Kargilagtirmali okumalar yaptik. Haririzade’nin hayati ve eserleri ile ilgili genellikle Yakup
CICEK’in doktora tezinden; vahdet-i viiciid ile ilgili konularda ise klasik eserlerden, Ankaravi ve A.
Avni KONUK gibi taninmis mutasavviflarin eserlerinden ve Mahmud Erol KILIC, Ekrem DEMIRLI
gibi hocalarimizin yapmis olduklari ¢alismalardan istifade ettik. Bunlarin disinda konularda ise
glinimiizde yapilmis akademik c¢alismalardan da faydalandik. Ayrica bilinmeyen kelimelerin
anlamlarini Ferit DEVELLIOGLU nun Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat indan aldik.

Caligmamizin birinci boliimiinde Burhanplri’nin ve Haririzdde’nin hayatlarindan ve

AA_A

eserlerinden bahsettik. Oneminden dolay1 Haririzade nin yasamis oldugu dénemi de kisaca anlattik.



Ikinci boliimde eserleri tanittiktan sonra et-Tuhfetii’I-miirsele’ye yapilmis serhleri tamitip,
metnine ulagabildigimiz serhlerle Turfetii’l-miistersele’yi kiyas ederek serhin sahadaki yerini tespit

etmeye calistik.

Ucgiincii boliimde serhin igerisinde bulunan ¢ogunlugu vahdet-i viicid diisiincesine ait olan
kavramlart ve meseleleri izah ettik. Eserde kullanilan kavramlari agiklarken, anlam degismesi,
eksilmesi veya genislemesi gibi ihtimalleri géz Oniinde bulundurarak kavramlarin Tiirkge
karsiliklarmmi degil bizzat kendilerini kullanmaya 6zen gosterdik. Ornegin “viicid” kavrami “varlik”

olarak kullanilirken, biz ¢alismamizda kavramin kendisini kullandik.

Dordiincii boliimde ise Turfetii’I-miistersele’nin Osmanl Tiirk¢esi’nden giiniimiiz Tiirkgesi’ne
aktarimini yaptigimiz metin yer almaktadir. Kiitiiphanelerde mevcut ii¢ niishasina ulasabildigimiz
eserin Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar1 iginde bulunan

niishasini ¢eviri yazimizda esas aldik. Bunun yani sira diger niishalarin1 da gozden gegirdik.

Bu geviri yazida, Selguk ERAYDIN ve Mustafa TAHRALI hocalarin Fusisu ’I-Hikem
Terciime ve Serhi’ni hazirlarken uygulamis olduklari imla kurallarini uyguladik. Yani uzun (a), (u)
ve (i) harflerini, uzatma isareti olarak kullanilan kiilah (*) isareti ile, (2), (1) ve (i) seklinde yazdik.
“Kaf” ve “gayn” harflerinden sonra gelen uzun (a) ve (u) harflerinin “kef” harfinden sonra uzun sesli
harflerle karismamasi igin sadece (a) ve (u) harflerinin iistiine yatik cizgi (-) koyarak belirttik. Ornek:
Hakayik, makam. Ancak “kaf’ harfinden sonra gelen uzun (i) sesi i¢in boyle bir uygulama

yapmayarak kiilah isareti kullandik. Ornek: Hakiki.

Arapca sakin “ayn” ve sakin “hemze”yi apostrof (°) ile gosterdik. Ornek: Ya’ni, a’13, cem’.
Tiirkge fiil, isim ve takilar1 bugiinkii telaffuz edilme sekline gére yazdik. Ornek: Anim-> onun, i¢iin=>
i¢in, oldi~> oldu.

Metinde sayfa numaralandirmada niishalarda bulunan giiniimiiz rakamlarini esas alarak varak
numaralandirmasi yaptik. Numaralar1 kdseli parantez icinde bold olarak belirttik. Ornek: [1b]. Bu
sekilde eserden daha kolay istifade edilmesini hedefledik.

Metin i¢inde Arapca olan ibareleri bold olarak orijinal haliyle yazdik. Serhe ait kisimlari,
Haririzade’nin metniyle karigmasin diye altim c¢izerek belirttik ve anlamlarini yanlarma koseli
parantez [ ] icinde yazdik. Haririzade’ye ait olanlarin anlamlarini ise metindeki biitiinliigii korumak
icin dipnotlarda verdik. Yine ¢eviri yazida esas aldigimiz niishada bulunan derkenarlar metin igi
ctimleler oldugundan, bunlar1 ait olduklar1 yerlerde parantez icine yazarak ekledik. et-Tuhfetii’l-
miirsele’ye ait olmayan ayetlerin anlamlariyla stire ve dyet numaralarini, hadislerin ise kaynaklarini
yine dipnotlarda belirttik. Gerekli gordigiimiiz yerlerde diger niishalara atiflarda bulunduk ancak

calismamiz tahkik ¢aligmasi olmadigi i¢in tiim farkliliklart géstermedik. Bununla birlikte niishalar

2



arasinda belirgin bir farkliligin mevcut olmadigini da tespit ettik. Metin icerisinde gegen eser adlarini

italik, kavramlari ise “tirnak iginde” gosterdik.

Tezimizi sonug, kaynakca ve eklerle tamamladik. Calismamizin giiniimiizde et-Tuhfetii’l-

miirsele’ye yapilan serhlerle ilgili caligmalar arasinda yerini alarak faydali olmasini dileriz.



BIiRINCIi BOLUM
1. MUELLIF VE SARIHIN HAYATLARI VE ESERLERIi

1.1. Miiellif Fazlullah el-Burhanpiiri’nin Hayati ve Eserleri
1.1.1. Hayati

Fazlullah el-Burhanpiri’nin hayati ile ilgili fazla bilgi mevcut degildir. Eserine yapilmis olan
serhlerde de hakkinda pek fazla bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak Haririzade onun hayati ile ilgili
diger serhlerde olmayan bilgiler vermistir. Bu da onun iyi bir arastirmact oldugunu géstermesi

acgisindan 6nemlidir.

Haririzdde’nin muhakkiklerin kutbu, muvahhidlerin gavsi, lahuti sirlarin arifi ve nasuti
hakikatleri kendisinde toplamis seyh! olarak nitelendirdigi Fazlullah el-Burhanptri, Hindistan’in
Giicerat eyaletinin Ahmedabad bolgesinde 952/1545 yilinda diinyaya gelmistir.? Ilk tahsiline
babasinin yaninda baglayan Burhanpilri, babasinin Oliimiiniin ardindan Seyh Safiyyiiddin
Gucerati’den hirka giymistir. Haririzdde onun ilim, amel, kemal ve fazl-1 kemal sahibi oldugunu
bunun yam sira ¢ok sayida zevat-1 kiram ile sohbet edip onlardan tarikat, hakikat ve icazet aldigim
bildirir.® On iki yil kaldig1 Hicaz’da Seyh Ali b. Hiisimeddin Miittaki el-Hindi’nin sohbetlerinden
yararlanmistir. Seyh et-Temimi’nin yaninda seyr u siiliikunu tamamlayip Burhanpiir’a yerlesmistir.

[lim ve irsadla mesgul olarak burada yasamis ve bir Cesti seyhi olarak yine aym sehirde 1029/1620

yilinda vefat etmistir.

Haririzade serhinde Burhanp(iri’nin ilimde ve amelde kemal sahibi oldugunu, ¢ok zevat-1 kiram
ile sohbet edip onlardan tarikat ve icazet aldigin1 ve kemalini ispat i¢in bu risalenin yeterli olacagini
ifade etmistir. Kadiriyye’den dort, Sazeliyye’den bir, Rifaiyye’den bir, Mediniyye’den iki,
Sihreverdiyye’den bir, Kiibreviyye’den iki, Naksbendiyye’den bir, Suttariyye’den iki,
Muradiyye’den bir, Cestiyye’den dort ve Sdh-1 Alemiyye’den ii¢ adet olmak iizere kendisinden
miiselsel yirmi iki icazesi oldugunu naklettikten sonra kendi ecdadindan da miiselsel bir icazesi
oldugunu belirtip silsileyi su sekilde acik¢a yazmistir. “Ahz i telkin ve lebise’l-hirkatii’s-Serife es-
Seyyid Muhammed bin Fazlullah an validihi es-Seyyidii’s-Serif Fazlullah an validihi es-Seyyid Pirce

'Haririzade, Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfetii’l-miirsele, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1449, vr. 1b.

2 Ekrem Demirli, “et-Tuhfetii’l-Miirsele”, TDV islam Ansiklopedisi i¢cinde, TDV Yayinlari, istanbul, 2012, c. 41, s. 358.
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tuhfetul-mursele (7.05.2019)

3 Haririzade, Turfe, vr. 2b.
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(?)* an validihi Fazlullah an validihi es-Seyyid Zeynelabidin an validihi es-Seyyid Ali an validihi es-
Seyyid Abdurrahim an validihi es-Seyyid Omer an validihi es-Seyyid Muhammed an validihi es-
Seyyid Ahmed an validihi es-Seyyid ebi’l-Hasan an validihi es-Seyyid Yahya Veliyullah an validihi
es-Seyyid Sabit an validihi es-Seyyid Hazim an validihi es-Seyyid Ali Miistakullah an validihi es-
Seyyid Hasan Riithullah an validihi es-Seyyid Muhammed Mehdi an validihi es-Seyyid ebi’l-Kasim
an validihi es-Seyyid Hiiseyin an validihi es-Seyyid Ahmed an validihi es-Seyyid Misa es-sani an
validihi es-Seyyid Ibrahim an validihi es-Seyyid Miisa el-K4zim an validihi es-Seyyid Ca’fer-i Sadik
an validihi es-Seyyid Muhammed Békir an validihi es-Seyyid Zeynelabidin an validihi es-Seyyidi’s-
sadati’l-imam el-Hiiseyni’s-sehid an validihi el-imam Ali bin Ebi Talib an Hz. Fahri’l-kainat

seyyidinA Muhammed aleyhi ekmeli’t-tahiyyat (radiyallu anhum ve kaddesellahu esraruhum)™®

1.1.2. Eserleri

Fazlullah el-Hindi’nin et-Tuhfetii’I-miirsele disinda {i¢ eseri daha vardir. Bunlar Irsadii’s-
salikin, Hasiyetii'l-acibeti’l-lami’a, Vesile ild lika'i cemali 'n-nebi adl eserleridir.® Ancak eserlerinin

icerikleriyle ilgili bilgilere ulasamadik.
1.2. Sarih Haririzdde Keméleddin Efendi’nin Yasadigi Donem, Hayati ve Eserleri

Haririzdde Kemaleddin Efendi Osmanli Devleti’nin siyasi ve ictimai agidan 6nemli degisim ve
donisiimlerinin yaganmis oldugu son yiizyilinda, bu degisimlerin en ¢ok kendini hissettirdigi

Istanbul’da yasamistir. Onemine binaen bu déneme kisaca deginmeyi gerekli gordiik.
1.2.1. Haririzade’nin Yasadigi Dénem

Osmanli siyasi tarihinin dagilma dénemi olan XIX. yy. ayn1 zamanda devletin her alanda koklii
degisikliklere de gittigi donemdir. Lale Devri Patrona Halil isyaniyla, III. Selim donemi ise Kabakg1
Mustafa isyaniyla sonlanmistir. Merkezi otoritenin zayifladigi bu asrin sultanlari; V. Mustafa (1807-
1808), 1. Mahmud (1808-1839), I. Abdiilmecid (1839-1861), I. Abdiilaziz (1861-1876), V. Murad
(1876-1876), 11. Abdiilhamid (1876-1908) olmustur.’

Bu dénem, Bat’da Fransiz ihtilali ve Sanayi Devriminin gergeklestigi donemdir. Osmanli
idaresi bu gelismelerin hizina ayak uyduramamis; bir yandan toprak biitlinliigiinii korumaya

calisirken diger yandan da ¢ikartilan kanunlarla bozulan devlet yapis1 diizeltilmeye ¢alisilmistir.

4-

5 Haririzade, Turfe, vr. 2b, 3a.
6 Demirli, “et-Tuhfetii’l-Miirsele”, TDV icinde, s. 358.
" Mustafa Kara, Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir yayincilik, Istanbul 2008, s. 296.
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Devlet uluslarm ayaklanmalariyla, pasalarm isyanlariyla miicadele etmistir. Ilk ayaklanan ulus
Sirplar olmus, Berlin Antlasmasi (1878) ile bagimsizliklarini kazanmiglardir. Yunanlar ise ilk
bagimsizligini kazanan ulus olmustur. 1827 yilinda Navarin Olayi sirasina Osmanli donanmasi atese
verilmistir. Yunan isyan1 sirasinda Osmanli ordusuna yardim eden Misir Valisi Kavalalt Mehmet Ali
Pasa, istekleri karsilanmayinca isyan etmis, sonrasinda olay uluslararasi bir mevzuya doniismiistiir.
Osmanli kendini giivence altina almak igin Ruslarla Hiinkar iskelesi Antlagsmasini (1833), ardindan
Ingiltere’ye ayricaliklar veren Balta Liman1 Antlasmasini (1838) imzalamustir. Tiim bunlar savasi
engelleyememistir. 1853-56 yillarn arasina Rusya ile Kirim Savasi yapilmistir. Yine bu dénem
Osmanli donanmasi dort sefer ciddi sekilde yakilmistir. Topraklarini korumak i¢in miicadele veren
Osmanli Devleti bagarili olamamis; Kars, Ardahan, Batum Rusya’ya verilmis; Sirbistan, Karadag ve
Romanya bagimsiz olmustur. Bosna Hersek yonetimi, Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’na
birakilmis; Fransa Tunus’u, Ingiltere Misir’1 isgal etmistir. Dis borglarim 6deyemeyen devlet,

Duy{in-1 Umiimiye Idaresi’ni (1881)® kurmak zorunda kalmustir.

Devletin degisiminin en 6nemli iki belgesi bu yiizyilda ilan edilen Tanzimat (1839) ve Islahat
(1856) fermanlaridir. Onceki dénemlerde de goriilen Batililasma hareketleri Tanzimat ile ivme
kazanmistir. Baglangigta askeri sahada goriilen degisim zamanla ekonomik ve sosyal alanda da etkili
olmustur.® Ancak farkli bir kiiltiire sahip olan Bat1’ya uyum siireci sancili olmus ve olmaktadir. Bu
donem Osmanl aydinlar1 arasinda Baticilik, Islamcilik ve Milliyetgilik olmak iizere ii¢ fikri akimin
etkisi hakimdir. Bu gortsleri benimseyenler, fikir ve yontem birlikleri olmamalarina ragmen ortak

bir diisiince ile hareket etmisledir. Bu da toplumu degistirme-doniistiirme idealidir.*

Baticilar, muasir olmak icin kilik kiyafet, harf degisikligi gibi Onerileri ileri siirerken;
milliyetciler ¢oziimii milli 6geleri 6ne ¢ikartmakta gormiislerdir. Islamcilara gére kurtulus, Islam
diisiincesini yeniden imar etmekle elde edilebilirdi.!! Tanzimat donemi Batililagsma ¢abalari devletin
¢okiisiinii durduramamuisg bilakis siyasal ve ekonomik olarak Bati’ya bagimli hale gelmesine neden
olmustur. Toplumun hemen her kesiminde bozulma ve yozlasma olusmus, Bati’dan neyin nasil

almaca@min tespit edilememesi istenilen amaca ulasilmasina engel teskil etmistir.'?

Modernlesme ¢abalarinin oldugu donemde yiiksek biirokratlar liikks hayat yasamaya baslamas,

evler Batili tarzda désenir olmustur. Avrupa ve dzellikle Fransiz modasinin etkili oldugu Istanbul

8 Detayli bilgi igin bknz. Ali Yasin Kalabak, “Osmanli’nin Son Déneminin Ekonomik Buhranlar1 ve Mali Emperyalizm”,
Selguk Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, Nisan 2014, Say1:
27, s. 304-326. https://studylibtr.com/doc/594328/osmanli-nin-son-d%C3%B6nemi%CC%87ni%CC%87n-sosyo-
ekonomi%CC%87k

Detayli bilgi igin bknz. Mustafa Karabulut, Batillasma Acisindan Tanzimat Donemi Tiirk Romani, Basilmamis
doktora tezi, Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 383-396.

10 Abdurrahman Yalgi, Son Dénem Osmanh Aydinlarinda Baticilik, islamcilik ve Milliyeteilik, Yiiksek Lisans Tezi,
Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s. 111.

"Yalgi, a.g.e., s. 111,112,
12 Karabulut, a.g.e., s. 9,10.
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hayat1 o donem romanlarinda da goriilmektedir. Mevcut sikintilarin giderilmesi i¢in egitim-6gretime
oncelik verilmesi fikri yayginlagsmistir. II. Mahmud doneminde yenilik ¢caligmalari artmigtir. Mekteb-
i Maarif-i Adliye, Harbiye, Tibbiye, Darlilmuallimin, Dariilmualimat, Dariilfiinun, Galatasaray
Sultanisi, riisdiye ve idadiler ac¢ilmigtir. Maarif-i Umlmiye Nizdmnamesi de bu doénem ilan

edilmistir. Mesleki egitime agirlik verilmistir.™®

Osmanli XIX. yiizyilda kentlesmeye Onem vermistir. Tanzimat yillarinda mahallelerde
yasayanlar birbirlerine baglidirlar. Bu yerlerde cami, kilise, ¢esme, okul gibi ortak kullanilan
yapilarin yani sira fabrikalar ve kiiciik isletmeler de bulunabilmektedir. Bu sehirlesme faaliyeti
beraberinde niifus artisi problemini de getirmistir. Sanayide geri kalan devlet bu sorunu tarim ve
hayvancilikla asmaya calismis; kente gdciin artmasiyla devlet sikintiya girmistir. Idare duruma

miidahale etmek ve bazi yasaklamalar getirmek zorunda kalmugtir.

Bu dénemin bir baska sosyal gercekligi, zengin konaklarinda ¢alisan cariye ve kolelerdir. 1909

da ¢ikartilan bir kanunla cariye ve kole alim satimlar1 tamamen yasaklanmistir.™

Tanzimat ile birlikte baz1 kentler ayricalikli bir kimlik kazanmustir. Bunlar basinda Istanbul
gelmektedir. Yerli ve yabanci sermayenin gozde merkezi haline gelen Istanbul, Galata ve Beyoglu
gibi semtleriyle farkli bir ¢ehreye biirlinmiistiir. Farkli kiiltiirlerin i¢ ice gectigi; kahve ve
bakkallartyla Rum, modastyla Fransiz, paltosuyla ingiliz, musikisiyle italyan ve Ispanyol, bekgisiyle
Tiirk bir Istanbul meydana gelmistir. Baslangicta zengin ve biirokrat kesimde gériilen bu degisim

yillar gectikce halka yansimig, imrenilen bir yasam sekli olmustur.®®

Osmanli Devleti son yiizyilinda varlik ve beka miicadelesini dista ve igte verirken yenilenmeyi,
degisime ayak uydurmayi, bunun i¢in gerekli ne varsa yapmayi kendisine siar edinmisti. XVII.
ylizyilin basindan itibaren 1slah edilmesi gerektigi diisiiniilen miiesseselerin baginda ordu, hukuk,
idare, maliye, medrese gibi kurumlar gelirken tekkelere dair herhangi bir miidahalede
bulunulmamistir. Devlet baz1 donemlerde tekkelere yonelik kararlar alsa da genel olarak onlar1 6zerk
kabul ettiklerinden onlar1 dogrudan denetleme altina almamis, toplum icin biiyiik bir tehlike
olusturmadikga islerine karismamistir. Bu durum II. Mahmud donemine kadar bu sekilde devam

etmistir.1®

1277/1811 tarihli ferman ile tekkelerin i¢ yapis1 ve yonetim tarzina miidahale edilmis, idari ve

iktisadi 6zerklik kontrol altina alinmistir. Tekkelerin yonetimi merkez bir tekkeye baglanirken seyh

13 Karabulut, a.g.e., s. 386.

14 Karabulut, a.g.e., s. 387.

15 Karabulut, a.g.e., s. 386-391.

16 Kara, Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.297



atamalarinda seyhiilislimin goriisiiniin alinmas1 emredilmistir. Vakiflar ise Evkaf-1 Hiimayun

Nezareti’nin denetimine almmustir.!’

Osmanli déneminde devlet genel olarak tasavvufi ziimrelerle iyi iliskiler igerisinde olmustur.
Zaman zaman da tehlike arz ettigi diisiiniilen gruplarin {izerine gidilmistir. Ancak Osmanli tarihinde
bir tarikatin resmen yasaklandigi tek durum, Bektasiligin yasaklanmasidir. II. Bayezid’in vefatina
kadar higbir sorun olmayan bu tarikatin devletle arasi, Yavuz Sultan Selim doneminde agilmaya
baslamistir. Bektasiligin Yenigerilerin tarikati olmasi ve Safevi devletinin inang esaslarina benzer
unsurlarin Bektasiligin i¢cine sizmasi gibi sebepler, Devleti bu gruba karsi sert dnlemler almaya
itmistir. 1241/1826 tarihinde Seyhiilislam Tahir Efendi’nin fetvasiyla Yenigeri ordusu ilga edilmistir.
Bunun akabinde Bektasiler muhakeme olunmus, tutuklanmig ve siirgiin edilmistir. Basta
Hacibektas’taki Merkez Asitanesi olmak iizere tekke binalar1 Naksibendilere verilmistir.'®

Bektasiligin sonmesinin ardindan Naksibendiye’nin Halidiye kolu dogmustur. Ancak devletin
Bektasi tekkelerini kendilerine vermesinin ardindan tek dogru yol olarak kendilerini géren bazi

Halidi seyhleri de II. Mahmud déneminde Istanbul’dan siiriilmiistiir.*°

Tekkelerin 6zerkliginin ellerinden alindigi bu dénemin 6nemli bir diger olay1 da Meclis-i
Mesayih’in kurulmasidir. Tekkeler ile ilgili tim kararlarin alindigi bir kurum olan Meclis-i

Mesayih’in en énemli dzelligi Seyhiilislamliga bagli olmasidir.?

Darulmesneviler ilk olarak bu yiizyilda a¢ilmistir. Bu kurumlarda egitim almak i¢in Mevlevi
olmak gerekmiyordu. Farsca egitiminde 6nemli rol iistlenen bu merkezlerde egitim alan devrin en

meshur Mesnevihanlar: Naksi idi.

Tanzimat doneminde devletin diger kurumlarinda oldugu gibi tekkelerde de eskiye kiyasla
bozulmalar oldugu asikardir. Seyhligin babadan ogula hatta ¢cocuga gegmesi, parayla dahi icazet
alimmasi, dervis gruplarindaki seviyenin diistikliigii, tekkelerin asker kacagi, berdus tipli insanlarin
yuvast haline gelmesi bu kurumlarin bozulmalarimin en 6nemli gostergesi olmustur. Aslen Osmanl
doneminde yasayan shfiler Mevlana ve ibnii’l-Arabi gibi diisiiniirlerin fikirlerine yeni bir sey
katmamuslardir. Onlarin yaptiklart en énemli is, 6ncekilerin tespit ettigi esaslar1 tarikat ve tekke
araciligi ile halka sunmak olmustur. Tasavvufi fikir hayatinda son donem de bir degisiklik olmamis
Mevlana ve Ibnii’l-Arabi diisiincesi ekseninde, Mehmed Nari Semseddin, Mehmed Murad Efendi,

17 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, Dergah yayinlari, Istanbul 2010, s. 86.

18 Kara, TTT, 5.86; Kara,Osmanhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s.298; Mahmud Erol Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine
Notlar, Sufi kitap, Istanbul 2016, s. 35.

9 Kilig, a.g.e., s. 35

20 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 324



Haririzdde Kemaleddin Efendi, Gazzizade Abdiillatif Efendi, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi gibi

vel(id mutasavviflar yetigmistir.?:

1.2.2. Haririzdde Kemileddin Efendi’nin Hayati

Yukarida genel 6zelliklerini kisaca anlattigimiz Osmanli’nin son doneminde yasamis olan
Haririzdde Kemaleddin Efendi, 1267/1850 tarihinde Istanbul’da diinyaya gelmistir.?? Yasadig
donem itibariyle hayati hakkinda genis bilgi olabilecegi diisiiniilse de onunla ilgili detayli ve fazla
bilgi bulunmamaktadir. Kendi hakkindaki bilgilere yine kendisinin yazdigi tasavvuf ve tarikatlar
tarihine dair yazilmis en genis ansiklopedik eser olma 6zelligine sahip Tibydnu Vesdili’l-hakdyik’ta,
onun miiridi olan Bursali Mehmed Tahir Efendi’nin Osmanli Miiellifleri ve Kibdar-1 Mesayih ve
Ulemddan On Iki Zatin Terdcim-i Ahvali adlh eserlerinde, Osmanzade Hiiseyin Vassaf’m Sefine-i
Evliya’sinda, Abdiilbaki Golpmarli’nin Melamilik ve Meldmiler adli eserinde ve Yakup Cicek’in

Ogretim liyeligi tezinde rastlamaktayiz.

Genellikle Haririzade ismini kullanan miellifin tam kiinyesi, Keméaleddin Muhammed
Haririzade b. Seyyid Seyh Abdurrahman b. Seyyid Ibrahim el-Halebi’dir.2® Kendisini bize Turfetii’I-
miistersele’de Haririzade, Muhammed Kemal olarak tamtmaktadir.* Seyh Ahmed er-Rifai (6.
578/1182)’nin neslinden olup Halep’te bulunan Haririzade siilalesindendir. Hariri, ipekle ilgili,
ipekten yapilmis manalarina gelmektedir. Onlarin bu sekilde anilmalar1 Seyh Ahmed er-Rifai’nin
torunu olan ve ayni1 zamanda onun sohbetlerinde de bulunan Seyh Seyyid Burhaneddin Ebu’l-Hasan
Ali ile baglamaktadir. Bu lakabin sebebi ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore
Ebu’l-Hasan Ali amcasindan kiigiik yasta ipek dokuma sanatini 6grenmistir. Sonralar1 hapse diismiis,
orada bulunanlara imamlik yapmis ve cemaati onu bu sekilde anmistir. Bir rivayete gore ise Seyh
Ebu’l-Hasan Sam’da bulundugu déonemde ipek dokumacilig ile ilgilenmis, tanidiklar1 da onun igin
bir zaviye yaptirmistir. Keramet gostererek bu lakabi aldig1 yoniinde de rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birisine gore seyhin kendisi ipek dokumasiyla ilgilenmemistir. Bu isi yapan bir arkadast
vardir. Bir giin arkadasindan dini bir hizmette bulunmasini istemis, o mesgul oldugunu sdyleyince
parmagini 6rme aletlerine yonelmis ve makineler kendiliginden ¢alismaya baslamistir. Bir baska

rivayette ise Kerdmet ile saman ipek olmus ve Hariri lakabiyla anilmaya baslamistir. 2°

21 Detayh bilgi igin, Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 296-338; Kilig, a.g.e., s. 34-40.

22Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, istanbul 1972, C. L, s. 144; Osmanzide Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, Istanbul 2006, C. 111, s. 121; Yakup Cicek, Haririzade Kemaleddin Efendi Hayati-Eserleri ve Tibyanu Vesaili’l-
Hakaik fi Beyam Selasili’t-Taraitk (Muhtevasi-Kaynaklari), istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii, Yaymlanmams
DoktoraTezi, Istanbul, 1982. s. 12; Abdiilbaki Gélpimarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yaym, Istanbul 1992, s. 326.

2 Cigek, a.g.e., .12

24 Haririzade, Turfe, vr. 1b.

% Cigek, a.g.e., s. 13,14.



Kendisinin nesep ve tarikat silsilesi su sekilde verilmektedir:
Haririzade Kemaleddin Efendi,
Seyh Seyyid Ahmed b. Omer,
Seyh Seyyid Hasan, babasi,

Seyh Seyyid Muhammed, babasi,
Seyh Seyyid Ebu Bekir, babast,
Seyh Seyyid Muhammed, amcast,
Seyh Seyyid Musa, kardesi,

Seyh Seyyid Ahmed, babasi,
Seyh Seyyid Abdubasit, babasi,
Seyh Seyyid Mahfuz, babasi,
Seyh Seyyid Sevvan, babasi,
Seyh Seyyid Abdulbasit, babasi,
Seyh Seyyid Abduddaim, babast,
Seyh Seyyid Ibrahim, babasi,
Seyh Seyyid Ebu Bekir, babast,
Seyh Seyyid Reslan, babasi,

Seyh Seyyid Mansur, babasi,
Seyh Seyyid Ibrahim, babasi,
Seyh Seyyid Ali, babasi,

Seyh Seyyid Muhammed, babasi,
Seyh Seyyid Mikvar, babasi,
Seyh Seyyid Hasan, babasi,

Seyh Seyyid Hamis, babasi,

Seyh Seyyid Sa’d, babasi,

Seyh Seyyid Abdulmu’izz, babasi,
Seyh Seyyid Davud, babasi,

Seyh Seyyid Muhyiddin, babasi,
Seyh Seyyid Yahya, babasi,

Seyh Seyyid Muhammed, babasi,
Seyh Seyyid Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali, dedesi,
Seyh Seyyid Ahmed er-Rifai.?®

Babasi vefat ettigi sirada heniiz on yedi yasinda olmasina ragmen meséayihtan bir zat olan
babasindan Rifaiyye, Halvetiyye,?” Harirlyye ve Bekriyye tarikatlarinin hirkasini giymis oldugunu
kendisi Tibydn’da ifade etmektedir. Yine babasindan almis oldugu Hifniyye tarikatinda da zikir

% Cigek, a.g.e., s. 14-16.
27 Vassaf, a.g.e., c.lll, s.122; Tahir Bey, a.g.e., c.1, s. 144,
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telkin etme seviyesine ulasmigtir.?? Heniiz on yedi yasinda iken babasim kaybetmistir. Babasinin
vefatinin ardindan bir siire ticaretle ugragmis; bir aralik Fatih Camii dahilindeki kiitiiphanede eser
tetkik etmek igin c¢aligmig; bunun disinda resmi bir gorevde bulunmamis, sonrasinda yine ilimle
mesgul olmustur. Bu mesguliyet sirasinda kisa siireli seyahatler de yapmistir. Bu seyahatlerin gayesi
bazi mesayihla goriisiip tasavvufl bilgisini arttirmaktir. Aldig: tarfkatlarin bir kismin1 da yine bu
seyahatler sirasinda almistir. Oncelikle Halep’e gitmis ardindan Uskiip, Selanik, Misir ve Edirne’de
seyh ziyaretlerinde bulunmustur. Halep’e akraba ziyareti i¢in gitmis ve dort ay kadar orada
bulunmustur. Uskiib’e ise Istanbul’da gériistiigii Seyh Seyyid Muhammed Nairu’l-Arabi’yi ziyaret
icin gitmistir. Selanik’e bu seyahatin doniisiinde ugramis ve Seyh Ali Riza Efendi ile Seyh Edip Salih

Liitfi Efendi’yi ziyaret etmistir. Seyahatleri hari¢ émrii Istanbul’da ge¢mistir.?°

Haririzade nin tahsil hayati ise daha bes yasindayken Hafiz Osman Efendi’den Kur’an-1 Kerim
dersleri alarak baslamis, riistiyede Ali ve Mevla Emin Ankaravi Efendilerden aldig1 sarf, nahiv,
mantik, adab vb. derslerle devam etmistir. Sonrasinda Allame Sakir Efendi’den hadis dersleri
almistir. Seyh Abdiillatif el-Buhari’den ise Hanefi Fikhi’na dair metinlerle miiselsel hadisler
okumustur. Kendisi her ne kadar tasavvufta derinlesmis ise de fikih ve hadis ilimlerini de belli bir
derecede tahsil etmistir.*® Hizbu 'I-bahr’in serhi olan Ziydu 'I-bedr’i on yedi yasindan énce yazmustir.
En 6nemli hocasi olan Seyh Seyyid Muhammed Nirii’l-Arabi (6. 1305/1887) ile tanigmasini Allah’in

bir liitfu olarak ifade etmistir.>

Niru’l-Arabi kiiciik yaslarda Ezher’de egitim hayatina baglamis, el-Kuveyni gibi meshur
alimlerden ders gdrmiistiir bir zattir. Mekke, Kahire gibi dénemin 6nemli ilim merkezlerinde
bulunmus ve hocalik yapmustir. Istanbul’da bulundugu dénemde Seyh Abdiilhalik Efendi’den
Naksbendiyye tarikatin1 almistir. HaririzAde ile de Istanbul’da tanismistir.®? Hocasindan ibn Fariz’m
(6. 576/1180) Kasidetii 't-tdiyye’sini, Ibn Arabi’nin (6.638/1240) Risdletii’[-ahadiye ve Fiisiisii’l-
hikem’ini okumus ve Melami hilafetnamesini almistir. Ayrica Halvetiyye ve Naksbendiyye
tarikatlarinda esma telkini, hakikat stiliku ve Melamiyye yolu olan Allah’1 bilme hususlarinda da
siilik verme icazeti almistir.®® Bunlarin yan1 sira Seyh Ali Riza Efendi’den Ramazaniyye ve Seyh

Edip Liitfi Efendi’den ise Sinaniyye hilafeti de almigtir.3*

Haririzade nin tahsil hayatinin biiyiik boliimii tasavvuf sahasinda olmustur. Sadece bilgi olarak
degil yasayis olarak da zengin bir tasavvufi hayat yasamistir. Eserlerinde bildirdigi kadariyla ana

tarikatlar ve kollariyla birlikte intisap ettigi tarikat sayist iki yliz civarindadir. Bazilarina icazet

28 Cigek, a.g.e., s. 16.

2 Cigek, a.g.e.,s. 17.

%0 Cigek, a.g.e., s. 19; Vassaf, a.g.e., c. I, 5. 122
81 Cigek, a.g.e., s. 20.

% Cigek, a.g.e., 5.27-28.

3 Cigek, a.g.e., s. 28.

3 Cigek, a.g.e., s. 21.
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yoluyla bazilarina da rivayet yoluyla intisap etmistir.%® Burhanpiiri’den miiselsel on iki tarikten yirmi
iki icdzesi vardir. Bunlar tarik-i Kadiriyye’den dort ve Sazeliyye’den bir ve Rifaiyye’den bir ve
Mediniyye’den iki ve Siihreverdiyye’den bir ve Kiibreviyye’den iki ve Naksbendiyye’den bir ve
Suttariyye’den iki ve Muradiyye’den bir ve Cestiyye’den dort ve Sah-1 Alemiyye’den ii¢ adettir.%

Haririzade’ nin en meshur miiridi Bursali Mehmed Tahir’dir. Osmanli Miiellifleri isimli mithim

eserinin disinda birgok eser telif etmis olan Tahir Bey hakkinda yazilmis bir kitap bulunmaktadir.®’

Haririzade’ nin Tibydn’1 telif ettigi donemde bazi rahatsizliklart oldugu bilinmekte ve vefatina
da bunlarin sebep oldugu diisiiniilmektedir. Kisa ancak verimli 6mrii 2 Zilkade 1299/15 Eyliil 1882
tarihinde nihayete ermistir. Kabri Eyiip’te bulunmaktadir. Hasip Efendi Dergahi avlusunda bulunan

babasinin kabrine defnedilmistir.%
1.2.3. Eserleri®®

Haririzdde Kemaleddin Efendi otuz iki yillik kisa dmriine ragmen tasavvuf sahasinda pek ¢ok
eser vermis velud bir mutasavviftir. Hiiseyin Vassaf, eserlerinin sayisinin kirk bese ulastiginin
sOylendigini ancak kendisinin otuz alt1 tanesinin ismini elde edebildigini sdylemistir. En ¢ok bilinen

eseri Tibydnu Vesdil’dir. Kitap ve risalelerini Arapga veya Tiirkge olarak kaleme almustir. Eserleri:

1. Tibydnu Vesdili’l-hakaik fi beydni Seldsi’t-tardik: Haririzade’nin en meshur eseridir. Ug
ciltten miitesekkil olan bu 6nemli eser, tarikatlar tarihi ansiklopedisi olma 6zelligi tasimaktadir.
Haririzade’nin kendi hayatiyla ilgili bilgiler de Tibydn icindedir. Eser ile ilgili Yakup Cicek’in

doktora galismasi1 bulunmaktadir.

2. Cevdhiru miiliki’l-aliyye fi bevdhiri Siilitki’s-sdzeliyye: Haririzdde’nin Arapga olan
Fevayihu ezhdri’l-hakdik adl1 eserinin besinci risalesidir. Iki kitapgiktan olusmaktadur. 1k kitapgikta
Yakutiyye duasi vardir. Peygamber (s.a.v)’i rityada gérmek igin belli sayida okunan bu salavatin,
Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye ait oldugu bilinmektedir. Eserde sonra Cevdhiru miilitk verilir. Bu kismin
on soziinde Ebu’l Hasan eg-Sazeli’nin hayati sonra ise Sazeliyye’nin kaynaklari olan yedi esas

anlatilir.

3. Esraru’l-ma’in fi serhi esmdi’l-erba’in: Arapca olan bu eseri, Sihabeddin es-
Stihreverdi’nin Esmdu l-erba’in adl1 eserine yazmis oldugu serh oldugu tespit edilmistir. Kirk esma-

1 hiisndy1 aciklar.

35 Detayli bilgi i¢in bknz. Cigek, a.g.e., s. 30-37.

36 Haririzade, Turfe, vr. 2b.

87 Vassaf, a.g.e., c.lll, s. 125

38 Cigek, a.g.e., s. 23; Tahir Bey, a.g.e. c.I, s. 144; Golpinarl, a.g.e., s. 326.
39 Bu boliimdeki genel bilgiler Yakup Cigek’in doktora tezinden alinmugtir.
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4. Fecru’l-esmd ve subhu’l-miisemmd: Halvetiyye, Sa’baniyye ve Bekriyye tarikatlarinin
stiliklerinde bulunan yedi ismin gerhidir. Tiirkgedir. Eser Furkan Ustakurt tarafindan Tasavvuf
Literatiiriinde Etvar-1 Seb’a ve Haririzade nin Fecru’l-esmd ve subhu’l-miisemmd Adli Risalesi

ismiyle yiiksek lisans tezi olarak ¢alisiimistir.

5. Fashu diirri’l-agla serhu devri’l-a’la: Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Diirrii 'l-agla devru’l-

a’la isimli hizbinin serhidir. Tiirkcedir.

6. Feyzu’l-mugni min hadis-i men talebeni: Arapca olan ve dort varaktan olusan bu kisa
eserinde “men talebeni” seklinde baslayan bir hadisi a¢iklar. Ask, muhabbetullah gibi konular isler.
Eser Osman Tiirer tarafindan Haririzade nin Siilitkiin Mertebelerine Ddir Bir Risdlesi: Feyzu'l-

mugni men hadis-i talebeni bashigiyla gevrilip Tasavvuf dergisinde yayimlanmistir.

7. Hakikatii't-tarikat: Abdulgani en-Nablusi ve Abdullah es-Sivasi arasinda gegen
mektuplari, gerekli gordiigii eklemeleri yaparak Tiirk¢eye cevirdigi eseridir. Osman Tiirer’in esere

dair bir makalesi bulunmaktadir.

8. Hadikatii’l-hakikat: Fahreddin Ibrahim el-Iraki ve emsallerinin sirlarmin sirlarmi iceren

Farsca bir risalenin terciime ve serhidir.

Fahreddin Traki Lema’dat adli eseriyle taninmis XIII. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindandir.
Tasavvufi yasantisinda bir siire kalenderi gruplarin icinde bulunan Iraki, Sihabeddin es-
Siihreverdi’nin halifelerinden Bahaeddin Zekeriyya-y1 Miiltdani’nin miiridi olmustur. Anadolu’da
bulundugu dénemde Sadreddin Konevi’nin hizmetine girmis, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin serhleri
ile ilgili derslere istirak etmistir. Vahdet-i viicid diisiincesini tamamen benimsemis oldugunu
gosteren Lema’at’n1 da burada oldugu dénemde yazmigtir. Mensup oldugu tarikat Siihreverdiyye
olmasina ragmen kalenderl bir hayat yasamistir. Eserlerinde genellikle agk, asik ve masuk

kavramlarinin iizerinde durmustur.*°

9. Imdad fi’l-mebde’ ve’l-ma’dd: Bes varaktan miitesekkil bu kii¢iik risale, Giilseniyye

tarikatinin seyhinin Haririzade’den bir talebi iizerine kaleme alinmustir.

10. Irfanii’l-asikin ald burhdnii’s-sdlikin: Seyhi Muhammed Nuru’l-Arabi’nin Nazaru't-

talibin burhanii’s-salikin isimli Arapca eserinin terciimesidir.

40 Orhan Bilgin, "FAHREDDIN-i IRAKI", TDV islam Ansiklopedisi icinde, TDV Yaynlar, istanbul, 1995, c. 12, s.
84-86. https://islamansiklopedisi.org.tr/fahreddin-i-iraki (7.05.2019)
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11. Kenzii’l-feyz: Haririzade bu eserinde dnce itikadi konularda bilgi verir. Sonrasinda ise seriat
ve tasaavufu izah eder. Meratib-i siilik, IslAm’in sartlari, nassa temessiik, ehl-i siinnet, diinya hayat,
mahviyyet, zikir ve cesitleri, miirsid-i kamil gibi konulara deginir. Bu eseri Aysenur Aydinl

tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢aligilmistir.

12. Meddr-i vahidiyyet ve Merkez-i ehddiyyet: Tiirkce olan bu kiigiik risalesi siilik-i hakikatin

yedi makamini agiklar. Osman Tiirer’in eserin ¢eviri yazimini igeren bir makalesi vardir.

13. Mededii’l-bekri min Seyyidi’l-bekri: Seyh Mustafa Semseddin el-Bekri’nin menkibe ve

hallerinin anlatildig iki ayr1 kitap¢iktan meydana gelen eseridir. Tiirkcedir.

14. el-Mevridii’I-hass bi’l-havass fi tefsiri siireti’l-ihlds: Istidzenin beyani, seytan ve cin serri,
besmelenin tefsiri, Allah’in rahmetinin vasfi, zikir ve tefekkiiriin fazileti, tevhid, iman, teslimiyet,

anne, baba haklar1 gibi konularin islendigi eseridir. Arapgadir.

15. Regsdhatii’l-esnd ald tevecciihdti’l-esmad: Misir’da iken gormiis oldugunu ifade ettigi Seb’u
tevecciihat ve cem’u tevessiilat virdi i¢in yazdigi serhtir. Seyr u siilik, Halvetilik, kelime-i tevhid

zikri ile ilgili bilgiler igerir.

16. Riisen-i dilnevdz: Seyh Mahmiid Sebiisteri et-Tebrizi’nin Giilsen-i Raz adli Farsga eserine
yaptig1 Tiirkce serh eserdir.

Sebiisteri eserlerinde genellikle tasavvuf, kelam ve felsefe ile ilgili konular iizerinde durmustur.
Dogu’da tasavvufi siirin ileri gelen isimlerinden olan EbG Said-i Ebii’l-Hayr, Feridiiddin Attar ve
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin ask ve vecd ile yogrulmus eserlerinin izlerini onda da gérmekteyiz.
Sebiisteri’nin eserlerinde, Ibnii’l-Arabi ile Feridiiddin Attar ve Mevlana’nin giizel bir karisimi vardir.
Fahreddin-i Iraki bir tarafta tutulursa ibnii’l-Arabi diisiincesini ve onun terminolojisini Farsca siirle
meczeden en énemli muhakkik stifilerdendir.** Giilsen-i Rdz tasavvufi aski ve mecazlari ve siifilerin
bu mecazlardan kastettiklerini anlamak i¢in bagvurulabilecek eserlerin basinda gelmektedir. Bu eser,
miiellifin biiyiik oranda etkisinde kaldig1 Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye’si ile Fusiisi -
hikem’indeki diisiincelerin etkisiyle kaleme alinmistir. Fakat {islup olarak daha ziyade Attar’in ve
Mevlana Celaleddin-i Rami’nin etkisi hissedilmektedir. Giilsen-i Rdz, bir¢ok kisi tarafindan

serhedilmistir.*?

41 Adnan Karaismailoglu, “SEBUSTERI”, TDV islam Ansiklopedisi icinde, TDV Yayinlari, istanbul, 2010, c. 38, s. 400-401.
https://islamansiklopedisi.org.tr/fahreddin-i-iraki (07.05.2019).
42 H. Ahmet Sevgi, "GULSEN-i RAZ", TDV islam Ansiklopedisi i¢inde, TDV Yaymlari, Istanbul, 1996, c. 14, s. 253-
254, https:/lislamansiklopedisi.org.tr/gulsen-i-raz (07.05.2019).
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17. Salatii’l-ithdf bi-serhi Saldti’s-sakkaf: Seyh Ibn Ebi’l-Hasan es-Sakkaf’in sabah aksam on
birer kez okudugu salat duasinin, Restilullah’a salat i selam getirmenin dnemine binaen serh edildigi

Arapca eseridir.

18. Saldtii megisiyye: Sazeliyye tarikatinin piri Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin miirgidi Seyh

Abdiisselam b. Mesis’e ait olan salavat-1 seriftir.

19. Seyru’l-esma ve Surru’l-miisemma: Rifaiyye sifileri arasinda yedisi esma-i fenaiyye, besi
esma-i bekaiyye olmak iizere on iki esma vardir. Bu kisa risalede bahsi gecen esma serh edilmistir.

Tiirkcedir.

20. Serhii beyt-i Meviind Cami: Seyh Abdurrahman Cami’nin “Kainatta olan her sey vehim
veya hayal veya aynadaki akisler veya golgelerdir.” anlamina gelen beytinin iki varaklik serhidir.

Arapgadir.

XV. yiizyilin meshur alim ve sairlerinden olan Abdurrahman Cami, doneminin ilimlerini tahsil
ettikten sonra Naksbendiyye seyhlerinden Sadeddin Kasgari’ye intisap etmistir. Farisi siirin ileri
gelen ustalarinin sonuncusu sayilmistir. Dini, edebi ve akli ilimlerin yaninda tasavvuftaki derin
vukufiyetinden biitiin siirlerinde, mesnevilerinde ve 6zellikle tasavvufi mesnevilerinde siire olan
kabiliyetini de kullanarak genis bir sekilde faydalanmistir. Eserlerinde isledigi konulari sade bir dille
anlatma yetenegini de sergilemistir. Onun “Hint tislibu” (sebk-i Hindi) olarak bilinen siir akiminin
onciilerinden birisi oldugu ileri stiriilmektedir. Naksbendiyye tarikatiyla vahdet-i viicid anlayiginin
kaynastiritlmas1 Cami vasitasiyla olmustur. FusiistiI-hikem’i serh etmis, daha sonra Nakgii I-Fusiis
adiyla dzetlemis, ibnii’l-Fariz’mn kasidesine serh yazmis, Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ilk iki beyti
agiklamak icin bir risale kaleme almis ve Fahreddin-i Iraki’nin Lema dt '1n1 da serh etmistir. Bunlarin
yan1 sira Sithanan-1 Haice Muhammed Parsa gibi Naksi seyhleriyle ilgili bir eser yazarak Dogu ve

Bat1 tasavvuflarinin sentezini yapmistir.*®

21. Serhii evrddi’l-iisbiiiyye: Niru’l-Arabi’nin Ibnii’l-Arabi’nin evradla ilgili Arapga serh

ettigi eserinin Tiirk¢e terciimesidir.

22. Serhii Virdi’s-settar: Yahya es-Sirvani’nin Virdii’s-settar adli eserine yazmis oldugu
serhtir. Geng yasta yazmis oldugu bu hacimli serhin i¢indeki verdigi bilgiler onun ilmi seviyesini

gostermesi agisindan 6nemlidir.

43 Omer Okumus, "CAMI, Abdurrahman", TDV Islim Ansiklopedisi icinde, TDV Yayinlari, Istanbul, 1993, c. 7, s. 94-
99. https://islamansiklopedisi.org.tr/cami-abdurrahman (07.05.2019).
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Halvetiyye tarikatinin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Sirvani’nin tarikat silsilesi
Sadreddin-i Hiyavi, Haci Izzeddin Tiirkmani, Ahi Mirem Halveti vasitasiyla Halvetiyye’nin
kurucusu Omer el-Halveti’ye ulasmaktadir. Halvetiyye’de yedi isimle uygulanmakta olan zikre bes
isim daha ekleyerek on iki isimle zikir yaptirmis, Virdii’s-settdr olarak bilinen evradi tertip etmis,
halvet ve zikir adabiyla ilgili yenilikler yapmistir. Bunlardan dolay1 da tarikatta ikinci pir (pir-i sani)

olarak kabul edilmistir.**

Bu eser Zeynep Ozbek tarafindan Harirlzdde nin Virdii's-settar Serhi Inceleme ve Metin
Transkripsiyonu adiyla yiiksek lisans tezi olarak ¢aligilmistir.

23. Turfetii’l miistersele ala’t-tuhfeti’l miirsele: Tezimizin konusu olan serh eseridir.

24. Tevecciihdtii'l-esmd ve tevessiildtii’l-uzmd: Tiirkcedir. Tevecciihteki esma anlatilir. Metni

Tibydn’in sonunda da verilmistir.
25. Ziyaii’l-bedr serhii hizbi’l-bahr: Heniiz on yedi yaslarindayken telif ettigi Arapca eseridir.
26. Ebu’l-Hasan Abdullah es-Sazeli’nin Hizbu l-bahr isimli eserinin serhidir. Séazeliyye
tarikatinin kurucusu olan ve XIII. yy.’da yasamis olan Ebii’l-Hasan es-Sazeli ardinda herhangi bir
kitap birakmamistir. Kendisine bunun nedeni sorulunca, “Benim kitabim dostlarim ve
miiridlerimdir.” diyerek cevap vermistir. Sazeli’nin en meshurlar1 Hizbii I-bahr olan Hizbii I-kebir,
Hizbii's-sagir, Hizbii 'n-nasr, Hizbii I-ber gibi bir ¢ok hizbi ve dua terkibi giiniimiize ulagmistir®,
27. Diirretii’l-envdr ald salati cevherati’l-esrar: Arapgadir.

28. Ed-diirreteyni fi serhi’l-beyteyn: Arapgadir.

29. Fevayihu ezhdri’l-hakaik ve levdyihu envari't-tardik: Arapga olup on iki risaleden

miitesekkildir.

30. Fiitnhat-1 llahiyye serhu varidati [lahiyye: Seyh Bedrettin’in Varidat' ma yazilmis serhtir.

Eserin ilk yiliz varagi Hatice Ocakoglu tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir.

44 Mehmet Rihtim, "YAHYA-y1 SIRVANI", TDV islaim Ansiklopedisi icinde, TDV Yayinlari, Istanbul, 2013, c. 43, s.
264-266. https://islamansiklopedisi.org.tr/yahya-yi-sirvani (07.05.2019).

45 Ahmet Murat Ozel, "SAZELI", TDV islam Ansiklopedisi i¢inde, TDV Yayinlari, Istanbul, 2010, c.38, s. 185-187.
https://islamansiklopedisi.org.tr/sazeli (07.05.2019).
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Seyh Bedreddin XV. yiizyilda yasamis ve vahdet-i viictid goriisiinii benimsemis 6nemli bir sGfi
ayn1 zamanda siyasi kisidir. Seyh Islami ilimlerden 6zellikle fikih ve tasavvufta derinlesmistir. Onun
eserlerine ve hakkinda yazilmis diger eserlere bakildiginda goriilecektir ki fikihta sadece
ansiklopedik bilgi sahibi ve bir aktarict olmamistir. O bunlarla birlikte miictehid derecesinde bir
alimdir. Fakat o asil sohretini siyasi faaliyetleri ile birlikte tasavvufa ve felsefeye dair serdettigi
fikirleriyle elde etmistir. Zikir, riyazet, miicahede vb. tasavvufi uygulamalara ehemmiyet vermistir.
Misir’da tasavvuf yoluna girdikten sonra hayatini bu yolun kurallarina gére diizenlemistir. Variddt’ta
verilen bilgilere gore o tasavvufi kesfin sadece Allah’a yonelme, kalbin arindirilmasi ve
peygamberlerin yolundan gitmekle gergeklesebilecegini belirtir. Haririzdde Tibydn’'da Seyh
Bedreddin’e Bedriyye tarikatini nisbet etmekteyse de seyhin oliimiinden sonra boyle bir tarikat
olusmamigtir. Ancak onun muhibbanindan olup “Bedreddin siifileri” diye anilagelmis bir grup zaman

icerisinde Alevi-kizilbas kesime karigarak erimistir.4®

Vairidat'ta islenen tema vahdet-i viiciddur. Seyh Bedreddin bu eserinin farkli yerlerinde
ulthiyyet anlayisini izah ederken mutlak varligin Hak’tan ibaret oldugunu, zatinin geregi olarak ve
muhabbetinin geregi olarak Hakk’in zuhur etmeye yoneldigini, miimkiin mahlukatin bu zuhurdan
dolay1 ve Hakk’in isim ve sifatlar1 vasitasiyla varlik elde ettigini, zat-1 Hakk’in her tiirlii mahluktan
miinezzeh olmasinin yani sira her seye varlik vermesi yoniiyle esyanin “ayn”1 oldugunu, varliktaki
ikiligin goreceli oldugunu ve hakikatte mutlak birligin oldugunu, vahdet-i viicidun en kamil tarzda
insan-1 kAmilde tecelli ettigini kabul eder.*’

31. el-Kavlu’'l-miibin fi ahvdli’s-Seyh Nireddin el-Cerrdhi el-Halveti: Tirkgedir. Esere
Mehmet Cemal Oztiirk Cerrahilik: Hz. Pir Nureddin Cerrahi ve Cerrahi Tarikati adli kitabinin

icinde tanitarak yer vermistir.

Halvetiyye-Ramazaniyye tarikatinin Cerrahiyye kolunun kurucusu olan Nureddin Cerrahi
1660-1721 yillarinda yasamis 6nemli bir mutasavviftir.  Nireddin Cerrdhi’nin silsile-yi tarikati
Kostendilli Ali Efendi, Lofcali Ali Efendi, Debbag Ali Riimi, Mestcizade Ibrahim Edirnevi, Mestgi
Ali Riim1 vasitasiyla Halvetiyye-Ramazaniyye’nin piri Ramazan Efendi Mahfi’ye (6. 1025/1616)
ulagsmaktadir. NGreddin Cerrahi ve onun tarikatina dair bilgilerin bulundugu kaynaklarda, dort biiyiik
kutubdan birisi olan ibrahim ed-Destki’nin halifesi Ahmed b. Osman es-Sern{ibi’nin (8. 994/1586)
sozlerinden derlenerek olusturulan el-Kesfii I-guyibi fi tabakati’s-Serniibi adli eserde 1000 (1592)
yilindan sonra gelecek biiylik veliler anlatilirken Nireddin Cerréhi’nin de adim1 sdyleyip 1115°te

(1703) istanbul’da ortaya gikacagini ve kirk dort y1l yasayacagmi belirmistir. Haririzade, bu eserin

46 Bilal Dindar, "BEDREDDIN SIMAVI", TDV islam Ansiklopedisi icinde, TDV Yaynlari, istanbul 1992, c. 5, s. 331-
334. https:/lislamansiklopedisi.org.tr/bedreddin-simavi (07.05.2019).

47 Semih Ceyhan, "VARIDAT", TDV islam Ansiklopedisi i¢cinde, TDV Yaymlari, istanbul, 2012, c. 42, s. 520-
522.https://islamansiklopedisi.org.tr/varidat (07.05.2019).
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matbu niishalarinda da yer alan bu bilgiyi zikrettikten sonra Miistakimzade Siileyman Sadeddin

Efendi’nin bunu kabul etmedigini sdylemis ve bu nedenle onu elestirmistir.*

32. Kemdl-ndme-i Ali abd: Tirkcedir. Eser Burak Anilir tarafindan cevri yazimi ve

sadelestirmesi yapilarak yayimlanmustir.

33. Mirdtii’l-hakikat: Tirkgedir.

34. Ragfu’l-gddir serhu hizbi’l-kebir [i ’s-Sazeli: Tirkgedir.

35. Ravzatii’l-daliyye fi tariki’s-sdazeliyye: Arapcadir.

36. Sirru’l-esrdr ve niiru 'l-envdr: Tirkcedir.

37. Swurru’'t-tavassul fi’z-zikri ve 't-tebettiil: Arapgadir.

38. Serhu Gazeliyyat-i Niydzi: Tirkgedir.

39. Serhu miirsidi’l ugsdk: Niru’l-Arabi’nin Miirsidii’[-Ussak adl1 eserinin Tiirkce serhidir.
40. Serhu Saldti’l-enveriyye fi serhi Saldti’l-ekberiyye: Tiirkgedir.*®

Bunlarin diginda kendisi Turfetii 'I-miistersele’de kaynaklarda adi gegmeyen iki eserinin adini
vermektedir. Bu iki eser igerik olarak farkli ve daha 6nce tespit edilememis eserleri olabilecegi gibi,
mevcut eserleri i¢inde kendisinin farkli isimlendirmeyle bize bildirmis oldugu eserleri de olabilir.

Bunlarin ilki Esma ve feyzii’l-ma 'nd™ digeri ise Kiill-i Semen-i Esmd veya Semen-i Miisemma’dir.>*

Haririzade Kemaleddin Efendi’nin tasavvufi yasantisindaki zenginlik eserlerine de yansimustir.
Bagli basina Tibydn’in farkli tarikatlari bize tanitmis olmasinin yaninda diger eserlerinin de biiyiik
mutasavviflar ve eserleri ile ilgili bilgiler ve agiklamalar igeriyor olmasi onun tasavvuf alanindaki
onemli sahsiyetlerden birisi oldugunu gostermektedir. Kendisinin de ifade ettigi gibi bu
calismalarinda genellikle saliklerin tasavvufun esaslarini anlamalarinda yardimci olmayi ve onlar
icin bu eserlerin kilavuz olmasimi iimit etmistir. Genel olarak bakildiginda farkli donemlerde
yasamis, bir tarikatin piri olmus ve vahdet-i viicidu benimsemis basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere

onemli mutasavviflarin eserlerini terciime ve serh ettigi anlasilmaktadir.

48 Mehmet Cemal Oztiirk, "NUREDDIN CERRAHI", TDV islam Ansiklopedisi icinde, TDV Yayinlari, istanbul, c. 33,
s. 252-253. https://islamansiklopedisi.org.tr/nureddin-cerrahi (07.05.2019).

49 Tahir Bey, a.g.e., C. I, s. 145-146; Vassaf, a.g.e., C. 1. s. 123-124; ayrica eserler hakkinda detayl bilgi igin bknz. Cigek,
a.g.e., s. 53-70.

50 Haririzade, Turfe, vr. 9b.

51 Haririzade, Turfe, vr. 14b.
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IKiNCi BOLUM

2. ET-TUHFETU’L-MURSELE VE SERHI TURFETU’L-MUSTERSELE

2.1. et-Tuhfetii’l-miirsele ile’n-Nebi

2.1.1. Eserin Genel Ozellikleri

Burhanpiiri’nin 999/1591 yilinda kaleme aldig1 kisa ancak miihim risalenin tam adi et-
Tuhfetii’I-miirsele ile 'n-nebiyyi’l-miirsele’dir.5? Vahdet-i viicid anlayisinin varligin yedi mertebesi
tizerinden agiklandigi eserin ana konulari viicid, viicidun mertebeleri, ayet ve hadislerle vahdet-i
viicidun delillendirilmesi, insan-1 kamil, vahdet-i viicidun yanlis yorumlar1 ve seyr u siilak’tur.
Miiellif diger safilerin de benimsedigi “Viicid Hak’tir” diisiincesini eserinin ana mevzusu ve fikri

yapmuistir.

Viictidun birligi denildiginde akla ilk gelen isim olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den sonra varlik
ticlii, besli, yedili hatta nadiren de olsa kirkli tasnif edilmis ve bu tasnifler iizerinden viicidun aslinda

“bir” oldugu; her bir mertebenin bir taayyiin oldugu izah edilmistir.

Burhanpiri et-Tuhfetii’I-miirsele de yedili tasnifi kullanmigtir. Bu tasnifin mertebeleri; 1a-
taayyiin, taayyiin-i evvel, taayyiin-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i miséal, mertebe-i sehadet ve
mertebe-i insandir. Miiellif ilk ti¢ mertebeyi “Hak mertebeleri” olmasi nedeniyle diger mertebelerden
ayr1 ele almis ve agiklamustir. Insan-1 kAmile kadar olanlar yaratilis mertebeleridir. Insan-1 kamil ise
mertebelerin tamamlandigi son taayyiindiir. Varligin bir amag¢ dogrultusunda insana taayyiin etmesi
niizul stirecini; buradan tekrar yiikselmesi de uruc siirecini teskil eder. Son nokta, seyr u siilik ile

varlik kavramlarinin birlestigi noktadir.

Eserde ahlak ile seyr u siiliikun irtibat1 insan-1 kdmil tizerinden kurulmustur. Bu baglamda en
kamil insan Hz. Peygamber’dir. Bu nedenle de tiim varlik hakikatleri onda taayyiin eder. Siinnete
uymanin ayni zamanda ahlaki bir kemale ermenin de yolu oldugu agiklanarak vahdet-i viicida

yoneltilen elestirilere cevap verilmistir.

Burhanpri eserinde kendisinden sonra da sGfilerin kullandig1 buz-su-buhar, agag-gekirdek gibi

ornekleri, vahdet-i viicidun anlasilmasi i¢in kullanmistir. Bunun disinda vahdet-i viiciida delil olarak

52 Haririzade, Turfe, vr. 3a, 3b.



kullandig1 ayet ve hadisler, genellikle Allah’1n her seyle beraber olmasi, her seyi var etmesi ve siirekli
bir yaratmada olmasi gibi O’nun siirekliligini ve esya ile birlikteligini ifade eden ayet ve hadisler

olmustur.

Ibnii’1-Arabi ile ilgili calismalariyla taninan Michel Chodkiewicz de Ekberi gelenek icinde bu

eserin yerinden su sekilde bahseder:

Bu genis miidevvenatin bir drnegi olarak, Muhammed b. Fadlullah el-Burhanpiri’nin
Ekberi metafizik, kozmoloji ve antropolojiyi ¢ok sistematik bir tarzda kaleme alinmis birkag
sayfa dahilinde 6zetledigi et-Tuhfetii 'I-miirsele ile 'n-Nebi eserine isaret edebiliriz. Guceratli bir
seyhin kaleminden ¢ikan ve Sen@si’nin el-Akidetu’s-Sugrd’st Eg’ari kelami i¢in neyse Ekberi
irfan icin 6yle gortilebilecek bu metin, ciddi bir tevecciihe mazhar olarak kisa stirede Farsca ve
Tiirkgeye terciime edilmis, Osmanli Imparatorlugunda (biri de Nablusi’ye ait) pek cok serhe
konu yapilmis, Sam’da Emir Abdiilkadir ve Kahire’de de Seyh Abdurrahman Illeys’e bagli
mabhfillerde okunmustur. Hindistan ve Endonezya’da bugiin yine ragbet gordiigii gibi Tiirkiye’de
ve Arap lilkelerinde de tedaviil etmektedir.>

2.1.2. et-Tuhfetii’l-miirsele’nin Serhleri

Tanzimat sonrasinda ve Cumbhuriyet’in ilk yillarinda aydinlar arasinda eserin taninmasi,
Hasirizade Elif Efendi’nin yazmus oldugu serh ve Ahmet Avni Konuk (6.1938), ismail Fenni Ertugrul
(6. 1946) gibi miielliflerin yaptig1 atiflarla olmustur. Bu durum o dénem ortaya ¢ikan Ibnii’l-Arabi
ve tasavvuf ilgisine de katki saglamustir. i1k defa Nareddin Rayizi eseri Malaycaya terciime etmistir.

Eser Abdiilhadi tarafindan da Fransizcaya terciime edilmistir.>*
Eserin serhleri;
1) Ibrahim b. ibrahim b. Hasen el-Lekani’nin el-dkvalii 'I-celile ale l-vesile’si;

Misir’da dogmus olan el-Lekani’nin dogum tarihi bilinmemektedir. Tahsil hayatiyla ilgili de
detayl1 bilgi bulunmamakla birlikte stfi mesrep bir ulema ailesine mensup oldugu ve Misir’daki
Maliki ulemasi arasinda seckin bir mevki kazandig1 ve Ezher’de miiderrislik yaptig1 bilinmektedir.
1041/1632 yilinda haccini yaptiktan sonra doniis yolu tizerindeki Akabe yakinlarinda vefat etmis ve

orada defnedilmistir.® Lekani’nin serhiyle ilgili bilgiye ulasamadik.

53 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, cev. Atila Ataman, Nefes Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 32.

54 Demirli, a.g.e., s. 359.
5 Metin Yurdagiir, “Ibrahim b. Ibrahim Lekani” TDV islam Ansiklopedisi i¢cinde, TDV Yaymlari, Ankara 2003, c. 27. s.
130, 131. https://islamansiklopedisi.org.tr/lekani-ibrahim-b-ibrahim (07.05.2019).
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2) Ibrahim el-Karani’nin /thdfii ‘z-zeki bi-serhi 't-Tuhfeti’I-miirsele’si;

1025/1616 yilinda bugiin Kuzey Irak topraklarinda bulunan Kfran’da dogmustur. ilk tahsilini
babasinin yaninda yapan Kirani ondan Arapc¢a, mantik, hesap, hendese, meani, hey’et, beyan, usul
fikih ve tefsir dersleri almistir. Bagdat, Sam, Kahire ve Medine’de ¢esitli hocalardan ilim tahsil
etmistir. Zahiri ilimleri tamamladiktan sonra tasavvufa yonelmistir. Yasadigi donemde vahdet-i
viicid disiincesinin en biiyiik savunucularindan birisi olmus, sadece taklit ile yetinmeyip konu ile
ilgili olarak kendi diisiincelerini de dile getiren birgok eser yazmistir. Ibrahim K{irani aym zamanda
vahdet-i viiciidu Kitap ve siinnetin disinda yorumlayanlarla da miicadele etmistir. Yetmis dort
yaslarinda iken Medine’de 1101/1690 yilinda vefat etmis ve Cennetii’l-Baki Mezarligi’na

defnedilmistir.%®

Ibrahim Kdrani [thdfii'z-zeki’de, Tuhfetii’l-miirsele’yi kendisinden Kur’an ve siinnet ile
desteklenerek serh etmesini isteyen ¢ok kisi oldugunu ve bunun iizerine yaptig1 istihareler sonucunda
serhe karar verdigini ifade eder. Ozellikle de birgok insanin dogru yoldan sapmasindan, itikatlarmin
bozulmasindan ve zindik olmalarindan endise ettigi icin bu 6nemli eseri serh ettigini de sdyler. Kirk
iki varaktan miitesekkil hacimli bir serh olan [thdfii z-zeki’yi Haririzade nin okudugunu kendi

ifadelerinden anliyoruz.®” Eser Muhammet Kara tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmustir.
3) Abdiilgani Nablusi’nin Nuhbetii'-mes ele serhu t-Tuhfeti 'I-miirsele’si,

Abdugani b. Ismail en-Nablusi, XVII. yiizyilda yasamis 6nemli mutasavviflardan birisidir.
Sam’da dogmus (1050/1641) yine Sam’da vefat etmistir (1144/1731). ilk hocas1 babasidir. Sonra
doéneminin biiyiik ilim adamlarinin ders halkalarina katilmis, Arapga, Kur’an-1 Kerim, hadis ve fikih
gibi ilimlerde iyi bir egitim almistir. Tasavvufa intisap ettigi donemde basta Ibnii’l-Arabi olmak
iizere Sadreddin Konevi ve Ibnii’l-Fariz gibi tasavvuf biiyiiklerinin eserlerini okumus ve onlarin

goriislerinin takipgisi olmustur. Ayni zamanda sairdir.%®

Nablusi, Ekrem Demirli’nin Ger¢ek Varlik olarak Tirkceye g¢evirdigi eserinde vahdet-i
viicidun savunmasini yapmaktadir. Kelamcilar1 dikkate alarak vahdet-i viicida karsi ¢ikanlari
elestirir. Onlarin itirazlarina cevaplar verir. Ozellikle “Mutlak Varlik” kavramim kelamcilarin yanlis
izah ettiklerini anlatir.>® et-Tuhfetii 'I-miirsele’nin vahdet-i viicQd ile ilgili bir risale olmasi agisindan

Nablusi’nin bu esere yazmig oldugu serh énemlidir. Nablusi serhinin anlagilmasi kolay ve ifadesi

% Muhammet Kara, ibrahim Karani’nin ithafuz-zeki bi serhi’t-tuhfeti’l miirsele ile’n-nebi adli eseri, Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2013, s. 4-17.

57 Haririzade, Turfe, vr. 3a.

58 Ekrem Demirli, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin Vahdet-i Viicd Hakkindaki Tki Risalesi”, Ariflerin Tevhidi icinde,
iz Yaymcilik, Istanbul 2018, s. 8.

59 Ekrem Demirli, “Abdiilgani en-Nablusi ve el-Viictidu’l-Hak” Ger¢ek Varhik Vahdet-i Viicidun Miidafaasi icinde, iz

Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 10.
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acik bir serh oldugunu soyledikten sonra Seyh Fazlullah el-Hindi’nin Hz. Muhammed’in getirdigi
seriatin hakikatinin ilmi ve onun tarikatinin sirriyla ilgili yazmis oldugu risalesini agiklamak i¢in bu
serhi yazdigimi ifade eder.®° el-Kavlii’l-metin fi beydni tevhidi’l-Grifin adiyla Kahire’de basilan eseri
Ekrem Demirli Ariflerin Tevhidi adiyla i¢inde yine Nablusi’nin vahdet-i viicidla ilgili bir risalesiyle
birlikte Tirk¢eye ¢evirmis ve yayinlamistir.

Ismail Fenni Ertugrul Nablusi’nin serhine atifla Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali adl eserinin
icinde et-Tuhfetii’l-miirsele’yi serbest terciime etmis ayrica Vahdet-i Viiciid ve Muhyiddin-i Arabt

adli eserinde de genis dlglide bu serhten yararlanmustir.®
4) es-Siiveydi’nin Kesfii 'I-hucubi’l-miisbile an hard’idi t-tuhfeti’-miirsele’si;

Abdurrahman b. Abdullah Siiveydi, 1134/1722 tarihinde Bagdat’ta dogdu. Babas1 Bagdat’in
onde gelen alim ve miiderrislerinden idi. Ilk egitimini babasindan ve ailesinin ileri gelen alimlerinden
alan Siiveydi, tasavvuf hirkasin1 Seyh Muhammed b. Akile el-Mekki’nin elinden giymistir.
Babasimin hacca gitmesi sebebiyle bir yil Kadiriyye Medresesinde ve sonrasinda farkli medreselerde
miderrislik yapmis ve birgok talebe yetistirmistir. 1186/1772 yilinda Bagdat’ta vuku bulan veba
salgim sebebiyle Basra’ya gitmis ve bu sehirde kadilik yapmustir. Kerim Han Zend Basra’y1
kusatinca Bagdat’a geri dondii. Tanidiklarinin ve dostlarinin ¢ogunun veba nedeniyle vefat ettigini
ogrenmesi lizerine evine ¢ekilmis, okumalar yapmus, eser telif etmis ve ders vermistir. 1 Rebiiilahir
1200 (1 Subat 1786) tarihinde Bagdat’ta vefat etmis ve Ma‘rif-i Kerhi Mezarligi’'nda babasinin

yanina defnedilmistir.®?
Onun yazmis oldugu serhin metnine ulasamadik.

5) Hasirizade Elif Efendi’nin el-Kelimdtii’I-miicmele fi serhi 't-tuhfeti ’I-miirsele’si,

Hasirizade Elif Efendi 1850-1927 yillar1 arasinda yasamis Hasirizade Sa’di Dergahi’nin son
seyhidir. Istanbul Siitliice’de dergihda dogmustur. Asil adi Mehmed’dir. Elif Efendi, babasinin
istegiyle Naksi seyhlerinden Mesnevihan Hoca Hiisameddin Efendi’nin talebesi olmustur.
Sa’diyyenin Seybaniyye subesinden, Sazeliyyenin Medeniyye subesinden icazet almstir.

Mevleviyye icizeti de vardir. Bir dsnem Meclis-i Mesay1h® bagskanligi yapmustir.®*

60 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yaymecilik, Istanbul, 2018, s. 14.

61 Demirli, “et-tuhfetii’l-miirsele” TDV i¢inde, s. 359.

62 Hayri Kaplan, “Abdurrahman b. Abdullah Siiveydi”, TDV isldim Ansiklopedisi i¢cinde, TDV Yayimnlari, istanbul, 2016,
c. Ek-2, s. 547-549. https://islamansiklopedisi.org.tr/suveydi-abdurrahman-b-abdullah (07.05.2019).

83 19. yiizyilda tekkelerin isleriyle mesgul olmak iizere mesihat dairesinde kurulmus olan bir tesekkkiil.

64 Nihat Azamat, “Hasirizade Elif Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi i¢inde, TDV yaymlari, Istanbul, 1995, c. 11, s. 37,38.
https://islamansiklopedisi.org.tr/elif-efendi-hasirizade (07.05.2019).
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Eserin girisinde Elif Efendi serhi yazma nedenini su sekilde ifade etmektedir: “...ehemm-i
vazaif-i ubddiyyet olan ilm-i tevhid-i Bari ve ma’rifet-i vahdaniyyet-i ilahiyye ve miisahede-i
ahadiyyet-i zatiyye-i vacibii’l-viiciidu taleb ve ddima onun tahsiline sa’i ve ragib olmakla bu babda
istifide ettigim fevaid-i asdikdyi... ihvana ifadeyi i’tiyAd ettigimden...”®® Bu satirlardan da
anlagilacagi tizere vahdet-i viiciidun daha iyi anlasilabilmesi igin bizzat kendisinin de istifade ettigi
ve temel bir usul kitabi olarak gordiigi Tuhfetii’l-miirsele’yi bu yolda olanlar i¢in serh etmistir. Bu
serh o donem Osmanli aydinlar tarafindan eserin taninmasina vesile olmustur. Mustafa Tahrali bu

serhi latinize etmis ancak eser heniiz yayimlanmamustir.

6) Haririzade Kemaleddin Efendi’nin Turfetii’[-miistersele ala t-tuhfeti’l-miirsele adli eseridir.

Calismamizda latinize ederek incelemesini yaptigimiz serhtir.

2.2. Turfetii’l-miistersele ala’t-Tuhfeti’l-miirsele

2.2.1. isimlendirilmesi

Haririzade nin et-Tuhfetii 'I-miirsele ile 'n-nebi adli esere yazmis oldugu serhin adini Turfetii’l-
miistersele ala’t-tuhfetiil-miirsele olarak belirledigini sdylemektedir.®® Eserin adinin nasil okundugu
konusunda, yapilan ¢alismalarda farklilik bulunmaktadir. Haririzade nin hayati ve eserleriyle ilgili
en kapsamli ¢alismay1 yapmis olan Yakup Cicek, eserin adini tezinde Tarftii’l-miistersile ala’t-
tiihfetii’I-miirsele seklinde vermistir. DIA icin yazmis oldugu “Haririzide” maddesi icinde ise
Tarfetii’l-miistersile ala’t-tuhfetii’l-miirsele Olarak eseri tanitmistir. Haririzade’nin eserlerini bize
aktaran birincil kaynaklardan olan Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri adl eserinde®” ve
Osmanzade Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliyd adli eserinde®® ise eser Serhu Tuhfetu’I-miirsele olarak
zikredilmistir. Siilleymaniye Kiitiiphanesinde bulunan kayitlarda da eser farkli isimlerle kayda
gecirilmistir. Eserin niishalarindaki serhe ait metinlerde herhangi bir harekeleme veya okunmasina
yonelik bir ibare bulunmamaktadir. Ancak Siileymaniye Kiitiiphanesi Diiglimlii Baba kitapliginda

bulunan niishada takrizlerden sonra tek sayfada bulunan notta “miistersele” kelimesi harekelenmistir.

Biz de (Arapga anlam ve gramer kurallarina uygunluk agisindan ilk terkibin et-Turfets /-
miistersele seklinde sifat tamlamasi olmasi gerekiyor gibi goriinmekle beraber) belirtilen harekeleme
ve ismin niishalardaki yazim sekli dogrultusunda eseri Turfetii’I-miistersele ala’t-tuhfeti’l-miirsele

(et-Tuhfetii’I-miirsele’ye gonderilmis (vakfedilmis) bir anekdot) seklinde okumayi tercih ettik.

85 Hasirizade Elif Efendi, EI-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli I.
Hakki, nr. 1275, s. 3.

86 Haririzade, Turfe, vr. 1b.

67 Mehmed Tahir, a.g.e., s.146.

68 Vassaf, a.g.e., s. 124.
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2.2.2. Uslubu

XIX. yiizyilda Istanbul’da yasamis olan sarih Kemaleddin Efendi, donemin diline uygun bir
islupla eserini kaleme almistir. Kendisi: “...saliklere mutalaasi sehl i 4san ve onunla mertebe ve
makamlarinda zevk ii terakki niimayan olsun diye lisan-1 azbii’l-beyan-1 Tiirki lizere terciime ve serhe
ibtidar edip...”® diyerek, yazarken bu yolda olanlar igin kolaylik olmasini murat ettigini sdylemistir.
Bu beyaniyla da uyumlu olarak serhin genelinde agir bir dil kullanilmamistir. Eserde yer yer
anlasilmasi gii¢ ifadeler bulunsa da bu sadece dil ve isluptan degil, izah edilen meselelerin

zorlugundan kaynaklanmaktadir.
2.2.3. Yazihis amaci

et-Tuhfetii’l-miirsele’ye yazilan serhlerde sarihlerin, bdyle bir eseri yazma sebeplerinin
genellikle donemin dini/tasavvufl anlayis ve meseleleriyle uyumlu olarak, bazen muarizlarina cevap
verme diisiincesiyle bazen de meselelerin dinin temel kaynaklari ile zit diismedigini ispatlama
niyetiyle hareket ettiklerini gérmekteyiz. Oysa Haririzade, eserini de diger serhlerden farkli kilan
husus olarak, yazarken saliklere kolaylik olmasini ve onlarin makam ve mertebelerinde bu serh
vesilesiyle zevk ve terakkilerinde yardimci olmasini amagladigini ifade eder.”’ Hedef kitlesinin
salikler oldugunu eserin genel ifadelerinden de anliyoruz. Ornegin hakiki viicGdun agiklandig
boliimde, sadece serh ile yetinmeyip, salik farkli bir viictid vehmine kapilirsa miirsidin ne yapmasi

gerektigi izah edilmisgtir.”
2.2.4. Konusu

Bu eserin ilm-i hakayiktan bir par¢a oldugunu ifade eden Burhanpiiri’nin ilm-i hakayik derken
neyi kast ettigini Haririzade: “Ilm-i hakayik; ahval-i viiciddan min-haysi hiive ve min-haysi zuhtira
fi’l-mezahir bahseden ilimdir.” seklinde izah eder.” Yani viicidun hallerinden, viiciidun viicid olma

ve zahirde zuhlir etme yoniiyle bahseden ilimdir. Bu izah seklini K{irdni’nin serhinde de gérmekteyiz.

Agiklamadan anlasilacagi iizere tasavvufta viiciid kavraminin izah1 ve bu viicidun zuhir edisi

yani taayyiinler, eserin ana konusunu olusturmaktadir. Vahdet-i viicd ¢ergevesi i¢inde eserin konusu

89 Haririzade, Turfe, vr. 1b.

0 Haririzade, Turfe, vr. 1b.

1 “Ve ol hakikat-1 zAtiyyenin gayrinm harigte viicGdunun intifa’ ve adem-i siibltudur. Zihinde hakikat-i viicOdiyyeye
taadiid tasavvur olundugu vakit, berahin-i tevhidle def’olur. Ama harigte ol hakikat-i viiciidiyye asla miiteaddid olmaz. Zira
taaddiid etse ol hakikatle kaim olan siir-i mevcidatin gayriyla ol hakikate efradi temeyyiiz eder idi. Ve eger ol hakikatin
efradi, onunla kdim olan sir-i mevcdatin gayriyla temeyyiiz etse, bir had ile mahdid olurdu. Eger mahdid olsa, bir failin
taht-1 hitkmiine déhil oldugundan ciimlesi hadis olurdu. Halbuki ol hakikat-i zatiyyeden gayr fail yoktur. Ve lizd miirsid-i
kémil evveld salike tevhid-i ef’li telkin edip ba’dehf tevhid-i sifita ve zta urlc ettirir. 4 ¥) 35250 ¥ 5 Coignsa ¥
[Allah’tan bagka mevsif ve mevcid yoktur.] Oldugunu tethim edip miisahede ettirir.”

2 Haririzade, Turfe, vr. 3a.
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dort baslik altinda toplanabilir. Bunlar vucid, viictidun yedi mertebesi, vahdet-i viiciida isaret eden

ayet ve hadisler ile insan-1 kamil kavrami iginde seyru siiliktur.

Haririzdde bu konular seyru siiliikta olan séliklere hitaben makamlar1 da izah ederek serh

etmistir. Onun serhini diger serhlerden ayiran temel fark da budur.

2.2.5. Niishalan

Turfetii’l-miistersele  ala’t-tuhfeti’l-miirsele’nin  kiitliphanelerde mevcut {i¢ niishasina
ulagabildik. Bu niishalar miistensihlere ait olup, miiellif niishas1 degillerdir.

1. Siileymaniye kiitliphanesi, Diigtimlii Baba, nr. 317, 32 vr., 21 st.:

Bu niisha, nesih hatti ile yazilmis, okunakli ve niishalar iginde en saglikli durumda olandir.
Deri kapaklidir. Serh edilen kisimlar kirmizi, kalan yerler siyah miirekkeple yazilmistir. Istanbul

Ahmet Riza Matbaasi’nda 1872 senesinde basilmistir.

Risalenin ilk kisminda iki tane takriz yazisi bulunmaktadir. ilk sayfada besmele, hamdele ve
salvelenin ardindan s0yle bir not diisiilmiistiir: “Bu kitab1 vakfettim, {icretini climle mevtanin ruhuna
hediye ettim. Es-Seyyid Ismail Sadik Kemal b. el-Hac Muhammed Salih Vecihi Pasa. 1291.” Not,

dua ile bitirilmistir.

Takriz yazilarindan birisi Osman Salahaddin el-Mevlevi b. es-Seyh es-Seyyid Nasir Abdiilbaki
Dede’ye” digeri ise es-Seyyid Abdiilkadir el-Kadiri el-miilakkab bi’r-Rasid er-Rifai b. Es-Seyyid
es-Seyh Mustafa el-ma’rif bi’l-Hullsi’ye aiddir. Bu niishay1 es-Seyyid Muhammed Hulési’nin
talebelerinden es-Seyyid Ahmed Riza el-Hami 27 Sevval 1291/1874 senesinde istinsah etmistir.

2.Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, nr. 391-2, 31-52 yk., 26 st.:
Bu niisha rika hattiyla yazilmis olup tek defter degil, bir defterin i¢inde 31-52 varaklar arasinda
bulunmaktadir. Defter ciltli, sayfalar farkli renklerde ve hasarsizdir. Serh edilen kisimlar kirmizi,

diger kisimlar siyah miirekkep ile yazilmistir.

[k sayfasinda bulunan notlarda defterde bulunan risalelerin hakkinda kisa bilgiler verilmistir.

Icerisinde iki risale bulunmaktadir. ilki Nesefi’ye ait oldugu ifade edilen Maksadii’l-aksa isimli

3 Abdiilbaki Baykara 1883 yilinda Yenikap: Mevlevihanesi’nde dogdu. Muallim Musa Dede’den Kur’an; Babasmdan
Mesnevi; Demircili Ahmed Fuad Efendi’den Arapga, mantik; Ismail Saib Efendi’den kelam, akaid, meani, sdhih-i Buhdri
ve Sifd-i Serif; Esad Dede’den Farsga derslerini ald1. Ayrica Tuhfetii’l-miirsele sarihlerinden Siitliice Sadi Dergahi Seyhi
Hasirizade Elif Efendi’den de tasavvuf ve Mesnevi dersi; Ismail Saib Efendi’den ise ilmiye dersleri alarak Mesnevi ve
ilmiye icazetnamelerini almistir. 1908°de basladig: seyhlik vazifesi, 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla resmen
son bulmustur. Misiki ve edebiyat ile ilgilenmis, mizah ve hiciv unsurlari iceren siirler kaleme almustir. 1935 yilinda
vefat eden Abdiilbaki dede, vasiyeti iizere Yenikap1 Mevlevihanesi’nin ilk seyhi olan Kemal Ahmed Dede’nin yanina
defnedilmistir. https://islamansiklopedisi.org.tr/baykara-abdulbaki
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eserin terciimesidir. Risalelerin miistensihi yazi karakterinden anlasildigi tizere ayni kisi olup kim
olduguna dair herhangi bir bilgi yoktur. Defterin son sayfasina diisiilmiis notta Haririzade’ nin vefat
tarihi ve medfun oldugu yer hakkinda bilgi verilmistir. Farkli bir elden ¢ikmis oldugunu

diisiindiiglimiiz bu notlar1 da kimin yazdigina dair bir bilgi mevcut degildir.

3. Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1449, 24 vr., 22 st.;

Bizim c¢eviri yazida esas aldigimiz bu niisha, yer yer rika hatti kullanilmis olsa da geneli
itibariyle okunakli nesih hatla yazilmistir. Kapaksiz tek defterdir. Sayfa kenarlarinda bozulmalar
bulunmakla birlikte okumaya engel teskil edecek bir hasar1 yoktur. Baslangicta serh edilen metin
kirmizi, diger yerler siyah miirekkeple yazilmistir. 13. varaktan sonra ise tlim metin siyah
miirekkeple yazilip serh edilen kisimlarin iist kisimlari ¢izilmek suretiyle belirtilmistir. i¢indeki baz1
ifadelerden anladigimiz kadariyla miistensih farkli niishalar1 da goriip degerlendirmistir. Derkenarlar

aciklamalardan ziyade metin i¢inde yazim sirasinda unutulmus eklemelerden olusmaktadir.

Kadiri miintesibanindan Lofgali Hasan Tahsin’in Kemaleddin Efendi’nin kendi yazmis oldugu

niishadan istinsah ettigi niishanin istinsah tarihi belirtilmemistir.

Niishalar arasinda anlam degisikligine sebep olmayacak bir iki kelime farki diginda 6nemli bir

farklilik bulunmamaktadir.

2.3. Turfetii’l-miistersele’nin Diger Serhler Arasindaki Yeri

et-Tuhfetii’l-miirsele’ye yazilmig bahsettigimiz serhler i¢inde Haririzade’nin yazmis oldugu
serh diginda ti¢ serhin metnine ulasabildik. Bunlar Nablusi’nin, Kdrani’nin ve Elif Efendi’nin yazmis

olduklar1 serhlerdir. Bu nedenle degerlendirmemizi bunlarin {lizerinden yapacagiz.

Haririzdde Keméleddin Efendi, Burhanpiiri’nin eserine yazilmis ilk Tiirkce serh olan Turfetii’l-
miistersele’yi yirmi iki yasindayken yazmustir. Kendisiyle aym tarihte dogmus ve ona yakin bir
muhitte yasamis Elif Efendi’nin ondan ¢ok daha geg bir tarih olan 1920’de yazmis oldugu serhinin
bilinirligine nazaran Haririzdde’nin serhi ayni sohrete ulasamamistir. Giiniimiizde yapilan
calismalarda bu serh diger serhler arasinda ya zikredilmemis’™ ya da isim ve donem benzerliginden
olsa gerek, Hasirizade ismi Haririzade ismiyle karistirilarak, Kemaleddin Efendi’den
bahsedilmemistir.”®> Bunun nedeni, erken yasta vefat etmesinden dolay: talebe yetistirecek ve
eserlerini okutacak firsati olmamasi olabilecegi gibi ¢ok sayida eseri i¢inde Tibydn gibi daha mithim

eserlerinin yaninda fark edilmemis olmasi da olabilir.

™ Bknz. TDV lislam Ansiklopedisi, “et-Tuhfetiil-Miirsele” maddesi.
5 Kara, a.g.e., s. 25.
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Dil, islup ve hacim agisindan birbirlerine yakin olan bu iki eserden Elif Efendi’nin serhini
yazarken Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden faydalandigini kendi ifadelerinden anliyoruz. Ayni sekilde
Haririzide de serhinde Ibnii’l-Arabi’den faydalanmistir.”® Elif Efendi, Burhanptri’nin hakkinda
herhangi bir bilgiye ulasamamus, onunla ilgili Kérani’nin /thdfii z-Zeki> adl serhinde verdigi bilgileri
iletmekle yetinmistir.”” Kiirani Burhanptri’nin hayat terciimesine ulasamadigini belirttikten sonra
Ahmed Abadi’nin 6grencisi oldugunu ve Sibgatullah el-Buriici ile Medeni’nin arkadasi ve aym
tarikatta kardes olduklarim nakleder.”® Nabliisi de Burhanptiri hakkinda bilgi vermezken, Haririzade
almis oldugu tarikat ve icézetleri verip ailesinden almis oldugu icazetin silsilesini de vermistir. Bu
Haririzade’nin iyi bir tarikat tarihi arastirmacisi oldugunu gostermesi agisindan Onemlidir. Elif
Efendi serhin anlasilmasinin zor oldugu igin tekrar tekrar okunmasi gerekebilecegini sdyler.”® Ayrica
serhinde tenbihlerde bulunmus ve kapali veya yanlis anlagilmaya agik gordiigii ifadeleri detaylh bir
sekilde izah etmistir.

Nablusi’nin yazmis oldugu serh, et-Tuhfetii’l-miirsele’ye yapilmis serhler arasinda en meshur
olanidir. Serhini Cili’den Ciircani’ye, Ali Kus¢u’dan Lari’ye birgok isimden yaptig: iktibaslarla
zenginlestirmistir. Serhi, vahdet-i viicidun miidafasin1 yapmak i¢in yazmis oldugu izlenimini
vermektedir. Ozellikle varlik ve mevcutlar1 agiklarken genellikle kelamcilarm kullandig: kadim,

hadis, miimkiin, araz gibi kavramlar bu durumu daha ¢ok hissettirmektedir. Haririzade’nin serhinin

geneli itibariyle bdyle bir durum s6z konusu degildir.

Korani’nin yazmis oldugu serh de et-Tuhfetii’[-miirsele’ye yapilmis serhler arasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Esere genel olarak bakildiginda Nablusi gibi onun da éncelikle Ibnii’l-Arabi olmak
iizere Konevi, Zemahseri, Gazali, Siilemi gibi pek ¢ok alimden alintilar yapmis oldugunu goriiyoruz.
Diger serhlere nispeten daha fazla ayet ve hadisten de faydalanmigtir. Kirani’nin serhindeki bu
tavrinin altinda, vahdet-i viiciid anlayisiyla seriatin emir ve nehiy teklifleri arasinda herhangi bir
zithik olmadigini ispat ¢abasi vardir. Kendisi bunu, serhi yazma nedenini agiklarken su sekilde ifade
etmistir:

“Bizlere Cavalilar’in bildirmesiyle, Cava beldesi ehlinde, hakikatler ve uliimu’l-esrar
kitaplarinin yaygin oldugunu biliyorduk. Seriat ilminde derinlesilmedigi gibi, kendilerine vehbi
ilmi verilen mukarrebtinlarin yolunda da oturakli olmayan, batin ve zahirde kitap ve slinnete
uyanlarin yolunda da olmayan, ilim ehline nispet edilip okuyan ve okutan bu kisilerdeki s6zii
edilen kitaplart elde edebildim. Bu durum bir¢ok insanin dogru yoldan sapmasina, itikada
egriliklerin girmesine, belkide bunlarin ilhad ve zindiklik vadilerine diismelerine sebep olmustur.
Sapmak ve saptirmaktan, agikta ve gizlide her tiirlii kotiilikten de Allah’a siginiriz. Bu kitaplarin
icinde de en meshurunun et-Tuhfetii’l-miirsele ile’n-Nebi adli muhtasar kitap, yazarinin da
Muhammed b. Fazlullah el-Burhanpiri oldugunu soylediler. ..

6 Haririzade, Turfe, vr. 15b, 21a.
7 Elif Efendi, a.g.e., s. 5.

8 Kara, a.g.e., s. 153.

9 Elif Efendi, a.g.e., s. 1.

80 Kara, a.g.e., s. 147.
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Vahdet-i viicidun Kur’an ve siinnet harici yorumlanmasina karst miicadele etmistir. Bu

diislincesini yapmis oldugu serhte gérmekteyiz.

Haririzade nin serhi bu serhler arasinda hacim olarak en ufak olandir. Ancak diger serhlerden
daha farkli olarak onun serhinin baslangicindan sonuna kadar sadece mertebelerden veya vahdet-i
viicid disiincesinin izah1 ve savunmasindan bahsetmedigini, bununla birlikte viicid kavraminin
aciklanmasi konusu da dahil olmak iizere insan-1 kdmilin mertebeleriyle baglantili bir sekilde eseri
serh ettigini goriiyoruz. Ozellikle kullandig1 cem’ mertebelerini diger serhlerden sadece Nablusi’nin
eserinde cem’u’l-cem’ makamina bir iki yerde deginilmesi disinda gormemekteyiz. Eserinin daha ilk
satirlarinda Resulullah’t 6verken kullandigi: “Seraif-i salavat, zakiyat-1 muhabbet-giar ve sahaif-i
teyyimat, aliyyat-1 safiyyat meveddet-nisar, ahadiyyetii’l-cem’de gayb-1 mutlak ve ayn-1 zat ve
cem’u’l-cem’de vech-i Hak ve &ayine-i zat olan Ahmed-i Mahmtd-i Muhammed ve emced-i
memclid-i miimecced Hazretleri’nin huzur-i saadet mevflrlarina ki immetini makamat-1 tevhidde

281

irsad ve tecelliyat-1 tefridde resad eyledi.”* climleleri bu durumun giizel bir 6rnegidir. Bu, serhin

digerlerinden daha farkli bir bakis agisiyla yazildigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Haririzade nin eserini diger serhlerden ayiran 6zelliklerden biri de insan ve insanin kdmil olma
yolculuguna sadece son kisimda degil tiim mertebelerde deginiyor olmasidir. Eser bu haliyle diger
serhlerde olan once viiciid ve mertebeleri ile ilgili sonra insan ve seyri ile ilgili kisimlarin izahi
seklinde olan sirali serh iislibundan farklidir. Aslinda vahdet-i viicidun da temel diisiincesi olan
varligin bir olusu, insanin hakikati bakimindan alemden farkli olmadigi, taayyiinleri siralamanin
hakiki degil izafi olusu gibi durumlar1 gz 6niinde bulundurursak, Haririzdde nin serh yontemi ile bu
esaslar arasinda bir uyum oldugunu soyleyebiliriz. Bu girift izah sekli diger serhlerde yoktur.
Bununla birlikte yer yer diger serhlerde olan 6rnekleri veya agiklamalar1 Haririzade’nin de aynen
kullandigin1 gérmekteyiz. Ornegin Allah’in evvel, ahir, zahir ve batin oldugunu ifade eden veya
insana ait gibi goriinen fiilleri Allah’a isnat eden veya Allah’in kuluna yakinligini belirten ayetlerle
hadislere diger sarihler gibi Haririzade de eserinde yer vermistir.

Eserler arasinda kiyas yapilabilmesi i¢in ayn1 boliimiin dort serhte bulunan kisimlarini burada
vermeyi uygun gordik. Burhanpiri’nin et-Tuhfetii’l-miirsele’de “Bu viicid, biitiin mevcidlarin

hakikati ve batiidir.” diyerek ifade ettigi viicid-mevcid iligkisi su sekillerde serh edilmistir:

1. Nablusi bu konuyu en tafsilatli serh eden mutasavviftir. Bu nedenle bir kismini aktaracagiz.

O soyle soylemistir:

Mutlak Varlik, mevcut oluslart agisindan biitiin makul ve mahsiis mahiyetlerin, bunlarin
stfat ve hallerinin hakikatidir. Bu nedenle miiellif, onlar1 “mevcutlar” diye isimlendirmistir. Hak,

81 Haririzade, Turfe, vr. 1b.
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oncelikle akil ve his ile goriilmeleri yoniinden biitiin mevcutlarin batinidir. Gergi mevcutlar,
gergekte batindirlar, ¢linkii muhakkik ariflerin goziiyle ilk goriilen sey varliktir...

Boyle olmakla birlikte Viicid-1 Hak’tan baska varliklar1 da yoktur. Baska varliklari
olsaydi, bu varlik i¢in su ihtimaller s6z konusu olacakti: bu varlik, ya Hakk’mn varligindan
meydana gelmistir ki bu imkansizdir, ¢iinkii Hak ne dogurmus ne de bir seyden dogmustur. Veya
mabhiyetlere ait varlik yokluktan meydana gelmis, dolayisiyla bagka bir varliga muhtagtir, ¢linkii
0, yok idi ve mevcut bir varliga donlismiistiir.

Veya bu hadis varlik, araz veya cevherdir. Cevher olmasi miimkiin degildir, ¢linkii cevher
ile ne cevherler ve ne de arazlar nitelenebilir. S6z konusu varlik ise, cevherlerin ve arazlarin bir
niteligidir. Bu varlik araz da degildir, ¢iinkii araz, ayakta durmasini temin eden bir “kaim kilan”a
mubhtagctir ki cevherdir... Bir arazin bagka bir arazla kaim oldugunu farz etsek, netice su olurdu:
Biitiin arazlar, varlik ile nitelenmeden once yok idiler, bu durumda, nasil olur da yok olan
seylerle mevcut bir araz kaim olabilsin ki?

...Sayet imam Esari ve baska bazi diisiiniirler gibi bu varligm bu mahiyetlerin aynist
oldugunu kabul edersek, bu durumda bagka birtakim ihtimaller ortaya ¢ikmaktadir: Buna gore
bu hadis varlik ya cevher veya araz olmalidir.

Sayet bu hadis varlik cevher ise, méakul ve mahsis her seyin cevher olmasi gerekir, bu
durumda ise biitiin esya arasinda higbir farklilik kalmaz ve biitiin alemler, zat ve sifatlariyla
birlesik tek bir cevher olurdu... O halde mevcutlar, zat ve sifatlariyla birlesik tek bir cevher
degillerdir.

... Allah Teala’nin cevher ve araz olmayan bir seyi yaratabilecegini var sayip, bu varligin
araz ve cevher olmadigini kabul edebiliriz. Bu durumda hi¢ kuskusuz bu varlik 6nceden yoktu,
sonradan olmus, dolayistyla hadistir...

Artik biz de bu halden s6z edip deriz ki: acaba bu halin kaynagi kendisi midir, yoksa onu
yaratan Hak midir?

Bu halin kaynagi hadis varligin kendisi ise, yaraticidan miistagni kalir, bu ise imkansizdir.

Bu halin kaynagi yaratici ise sunu deriz: Acaba bu hal, ona m1 yoksa yaraticisina m1 izafe
olmustur?

Bu hal kendisine izafe edilmisse, bu durumda kendisi i¢in varlik Yaratan olmaktadir ki bu
da imkansizdir.

Dolayistyla, bu halin o varliga degil, yaraticis1 Hakk’a izafe oldugu belli olmustur.

Bu durumda daha onceki ifademize doniip deriz ki: Yaratici Hak, biitiin mevcutlarin
varligidir. ..

Iste bu, gercek din ve de Kitap ve Siinnetin naslarma uygun dogru goriistiir, nitekim Allah
Teala sdyle buyurmustur: “Allah, goklerin ve yerin nirudur.” [Nir 24/35] Baska bir ayette ise
sOyle buyurmaktadir: “Onun vechi miistesna her sey helak olacaktir.” [Kasas 28/88] Burada vech
ile kast edilen Hakk’n zatidir. . .52

2. Kirani serhine baslamadan 6nce onemli gordiigii konulart uzun uzun izah etmistir. Bu

climleyi ise su sekilde serh etmistir:

Varid olan bu hadisten dolayr mevcidatin batin1 olmasi agiktir. “Ey Allah’im! Evvel
sensin. Senden 6nce higbir sey yoktu.” O sirlarin sirridir. O’nun her seyin hakikati olmasi ise
eger “hakikat” ile egyalarin batini kast olunursa “batin” s6zii atf-1 tefsir olur ve bunun anlamini
yukarida soyledik. Eger “hakikat” ile kendi aralarindaki terim manast kast olunursa bunun
anlami zahir olmaz. Ciinkii her seyin hakikati Allahu Teala’nin ezeli ilmindeki taayyunun
suretidir. Ezeli ilme taayyunatlar zahir olan viiclidun nispetleridir. Taayyunatlarin viictidlar:
yoktur. Yani mevcld degillerdir. Bilakis ilahi ilimde sabit suretlerdir. Hakikatler mevciid
olmadigindan viicid tim mevcidatin hakikati olmaz.

Musannifin burada anlatmak istediginden anlasilanin su oldugu sdylenebilir: Bir seyin
hakikati, O sey onunla kendisi oluyor. Hakikatler zahir olan viiclidun nispetleri ve i’tibarlar
oldugundan, viictidun i’tibarlar1 viiciid ile i’tibar oldugu bilinen bir seydir. Viicid olmazsa
i’tibarlar da olmaz. Hakikatler viicid ile hakikat oluyorlar. Egyalar hakikatlar ile esya oluyorlar.
Oyleyse esyalar viiciid ile esya oluyorlar. Bununla birlikte uygun olan tabir, bu ilim ehlinin
kullanmis oldugu terimdir. Ciinkil onlarin kullanimi insan1 vehme diislirmiiyor. Bu tabir ise

82 Nablusi, a.g.e., s. 21-24.
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uygun olmayan seylerin vehmini veriyor ve bu yolun salikini tirpertiyor. Ancak Allahu Tealad’ nin
istedigi olur. Yardim istenilen Allah’tir.%3

3. Hasirizade Elif Efendi bu ciimleyi serh ederken detaylandirma ihtiyaci hissetmemistir.

Cevher ve araz hakkindaki diisiincelerini ise baska yerde tafsilath bir bigimde aktarmistir.?* Bu

konudaki serhi ise soyledir:

Ve biliniz ki o viicid-i mahz, mahsiise ve ma’kiile olan cemi’-i mevcadatin hakikati, ya’ni
miistenediin ileyhi ve kendisiyle kaim oldugu asli ve batmi ya’ni i¢yiiziidiir ki viictidat-1
hériciyyeleri onunla tahakkuk eder.®

4. Haririzdde de Elif Efendi gibi serhi kisa tutmakla beraber farkli bir bakisla izahta

bulunmustur. Séyle demektedir:

Ve tahkik, mevcidatin hakikati ve batin1 ol viicid-i zatiyye-i mahz-1 Hak’tir. Zira
“hakikatii’s-sey’, ma-bihi’s-sey’ huve hi’® dur. Ve cem’i’-i mevciidat heman viiciid-i Cenab-1
Hak’la mevcidlardir. Kendi nefisleriyle mevead degiller. Ama cemi’-i mevclidat, mahiyyat-1
mubhtelife ve miiteaddide olduklar1 haysiyetten viiciid-i Hak degillerdir. Belki onun mukadderat
ve musavvirdt ve mezahiridir. Hakk’in viicidundan gayri viicldlari yoktur. Bu mertebe,
makamii’l-cem’dir.%’

Goriildigi gibi Haririzdde bu izahinda yanlis bir algiyla “mevcutlar Hak’tir.” vehmine
kapilmay1 6nlemek icin mevcid ve viicid arasindaki farki anlatmistir. Ancak onun asil gayesi
saliklere rehberlik etmek oldugu i¢in bahsi gecen bu bilis seviyesinin seyr u siiliiktaki karsilig1 olan

mertebeyi de sdylemistir.

8 Kara, a.g.e., s. 204.

84 Bknz. Elif Efendi, a.g.e., s. 51.

8 Elif Efendi, a.g.e., s. 11.

8 “Egyanin hakikati, onunla kaim olan seydir. O da O’dur.”
87 Haririzade, Turfe, vr. 3b-4a.
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UCUNCU BOLUM

3. TURFETU’L-MUSTERSELE ALA’T-TUHFETI’L-MURSELE’DE GECEN
TASAVVUFi KAVRAMLAR VE MESELELER

3.1. Vahdet-i Viicid ile Tlgili Kavramlar

Turfetii’l-miistersele vahdet-i viicid ve esaslarini agiklayan bir eserdir. Bu nedenle igerisindeki
tasavvufi kavramlar da vahdet-i viicOdla iliskili olan kavramlardir. Oncelikle vahdet-i viicid

diisiincesini Sonra eser igerisinde bulunan kavramlar1 belirterek, agikladik.

3.1.1. Vahdet-i Viicid

Dinler ve felsefeler ylizyillar boyunca Tanr1 ve dlem hakkinda bircok sey sOylemis; bazen
diisiinceler birbirlerinden etkilenmis bazen de bu diisiinceler etrafinda biiyiik tartismalar yapilmaistir.
Bu diisiinceler Tanr1i’nin sayisi agisindan gruplandirildiginda “monizm”, “diializm” ve “pliiralizm”

olmak iizere li¢ grupta, Tanri-alem iliskisi agisindan bakildiginda ise “deizm”, “teizm”, “ateizm”,

“panteizm” ve “panenteizm” seklinde bes baslik altinda toplanabilir.

Biz burada konumuzla alakasi sebebiyle panteizme kisaca yer verecegiz. Panteizm, diger bir
adiyla viicadilik; Tanri ile alemi bir sayan, O’nun alemde igkin oldugunu savunan anlayiglardir.
Spinoza (6. 1677) bu diistincenin baglica temsilcileri arasindadir. Tanri-dlem ikiligini ortadan
kaldirmak i¢in Tanr1’y1 alemle aynilestirerek O’nu tek bir ilke veya cevher olarak kabul eden genel
felsefl ekollere “panteist ekoller” denilir. Bu anlayisa gdre Tanri, her seyin hiir nedenidir ancak
O’nun hiirriyeti, zorunluluk ile ayni anlama gelir. Kendi tabiatinin zorunlulugu olarak, var olan her
seye tesir etmistir. irade hiirriyeti yoktur. Irade, zorunlu nedendir. Yani Tanr, tiim varhig: hiir iradesi
ve diledigi sekilde degil, mutlak tabiatinin 6nceden gerektirdigi sekilde meydana getirir. Her sey

zorunludur. Vahdet-i viicid diisiincesini agikladiktan sonra bu iki goriisiin farklaria deginecegiz.



Vahdet-i viiciid kavramini ilk olarak Ibnii’l-Arabi degil, miiridi Sadredddin Konevi ve onun
talebesi Saiduddin el-Fergani kullanmustir. ® O Fiitiihat ta “Vahide fi’l-viicid” yani “viictidda bir”
ifadesine yer vermistir.® Vahdet-i viictid; Varlik birligi, varhigin birligi, varligin zorunlu ve miimkiin
diye boliinmemesi, bir bilme, Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak
anlamlarina gelmektedir.*® “La mevcide illa h” ciimlesiyle 6zetlenebilen vahdet-i viicid, “sadece
Allah vardir, O’nun disinda bir varlik yoktur” esasina dayanan bir tevhid ¢esididir.”* Hak ve O’nun
tecellilerinden bagka hicbir seyin hakiki bir viicidu yoktur. Vahdet-i viicid ehli bu bilgiye yasayarak
ve manevi tecriibe ile ulasir. Onemli olan varligin birligi meselesidir ve birlik bilgidedir. Bu bilgiyi
baska yollardan elde etmenin 6nemi yoktur. Bu taifeye gore varlik, filozof ve kelamcilarin cogunun
anladig1 gibi “araz” degildir. Esya ve varlik O’nun zuhur mahallidir. Esyanin varhigi gélge gibidir.
Ve bu nedenle diger varliklarin viiciidu Hakk’1n viicliduna nispetle yok hitkmiindedir. Su anda da var

olan yalmzca O’dur.%

Herhangi bir sey olarak ya da herhangi bir durumda, sartta ya da isimle var olani diistinmeden
once kendinde varlig1, sartsiz ve kayitsiz olarak dikkate almak diisiincesini ilk olarak ibnii’l-Arabi
dile getirmemistir. IX. ve X. yiizyillarda yasamais biiyiik stfilerden olan Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-
i Bestami, Hallac-1 Mansir gibi kisilerin s6zlerinde heniiz kavramlasmamis ve sistemlesmemis olan
vahdet-i viiciid diisiincesinin ilk drneklerini gérmekteyiz.®® Her ne kadar vahdet-i viiclid kavramini
kullanmasa da diisiinceyi sistematize eden kisi Ibnii’l-Arabi’dir. Vahdet-i viicid, “varlik olmak
bakimmdan varlik nedir?” sorusuna Ibnii’l-Arabi’nin; “varlik olmak bakimindan varlik Hak’tir.”
cevabini vermesidir. Her sey Tek Varlik’in ¢esitli mertebelerdeki tecelli ve zuhurundan bagka bir sey
degildir. Bu durumda mevcut dlem igerisindeki ruhsal varliklar, felekler, harfler vs. gibi her sey ilahi
tecellinin yansimalaridir ve hepsi Tek Varlik’a dayandiklar1 i¢in birbirleriyle iliskilidirler. Onun
varlikla ilgili bu goriisii, filozoflarin Allah’1 salt olumsuzlamaya dayanan goriisleriyle kelamcilarin

cevher-araz goriiglerinin bir nevi elestirisidir.*

Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde gercek anlamda viictid Hak oldugu ve diger varliklar bu viiciidu
yansitmalari nispetinde var olduklarindan dolayi, yokluktan var etme anlamindaki yaratma fikri,

Allah’in ilminde bir eksiklik olusur endisesiyle reddedilir.®® “Halk” (yaratma) kelimesini “takdir

8 Mustafa Tahrali, “Fusiisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Baz1 Meseleler”, Fusfisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi icinde, hz. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin, IFAV, Istanbul 2014, c.I, s. 47-48; Tahir Ulug, ibn Arabi’de
Sembolizm, insan yaynlari, Istanbul 2011, s. 93.

89 Ulug, a.g.e., s. 93.

% Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yayncilik, Istanbul 2015, s. 583; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci, Istanbul 2012, s.371; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, OTTO, Ankara 2014, s.512.

91 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayimlari, istanbul 2016, 5.253.

92 H. Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar, Istanbul 2012, 5.285-289.

9 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Timas, Istanbul 2016, s.209; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.253; Ayrica
ornek soz ve diisiinceler i¢in bkn. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Hzr. Siileyman Uludag,
Dergih Yayinlari, Istanbul 2016.

9% Ekrem Demirli, islam Diisiincesi Uzerine, Sufi kitap, Istanbul 2016, s.115; Ekrem Demirli, “Bir Tasavvuf Klasigi
Olarak Fustisu’l-Hikem”, Fusisu’l-Hikem icinde, Ceviri ve serh: Ekrem Demirli, Kabalci, Istanbul 2016, s.13.

% Ulug, a.g.e. 5.95.

32



etmek” olarak tevil eder. Varliklar zahir olmadan 6nce Allah’in ilminde mevcutturlar. ilimde var
olma haline “siibiit”, dig diinyadaki var olma haline ise “viiclid” ismini vermektedir. Bir “sey”in
varliga getirilmesi i¢in o seyin var olabilme yetenegine sahip olmasi gerekir. Ona gére miimkiinler
bu yetenekleri sayesinde muhallerden ayrilirlar. Boylelikle varliga gelmek veya yoklukta kalmak
tercihini yapan bizzat “seyler’dir. Bu tercihe ve yetenege gore Allah’in yaratma iradesi “sey’e

yonelir. Yani Allah varliga yaratmay1 empoze etmez.*

Ibnii’l-Arabi &gretisinde Tanri’nin alemle olan iliski tarzin1 aciklamak yoluyla tasavvuf
ontolojisine biiyiik bir miras birakmistir. O, kelamin yaratilig¢1 varlik teorisiyle filozoflarin sudur
teorisi arasinda bir yaratilis teorisi gelistirmistir. Buradaki temel kriter Allah’in “mutlak varlik”
olarak kabul edilmesidir. Mutlak varlik tecelli edince alem var olmustur. " Vahdet-i viicd

nihayetinde bize sunlar1 sdyler:

1) ZAatullah beser akli ile idrak edilemez. Beser Allah’1 sadece sifat mertebesinde idrak edebilir.

2) Arif, kemal sifatlarin tiimiinii Allah’tan bilir. Tam tevhid (tevhid-i zat, sifat ve ef’al) ile tam
ihlas ger¢eklesir. Bunun sonucunda kalbi kesifler meydana gelir. Kul kendisinin degil, O’nun ovgiiye
layik oldugunu anlar ve kibre kapilmaz.

3)Vahdet-i viiciid inanciyla miitesabih olan ayetler muhkem hale gelir.

4)Tim alemi Allah’in tecelligdhi olarak gormek, beraberinde mahluka karsi sevgi, sefkat ve
hosgoriiyii de getirir.

5)Yaratiligin 6ziinde koétiiliik yoktur. Asil olan iyiliktir, kétiiliik arizidir.

6) Alemin hedefi insan-1 kamildir. O, alemin &zii olan ideal ve evrensel insandir.

7)Vahdet-i viicida inananlar, Mutlak Varlik’1 ispat etmek i¢in baska bir delile ihtiyag
duymazlar.®®

Vahdet-i viiclid inancina yoneltilmis ¢ok sayida elestirinin yani sira onun dogru anlasilmasini
engelleyen konularin baginda “panteizm” gelmektedir. Genellikle vahdet-i viicid dogru
anlasilamadiginda panteizmle karistirilmakta ve bu ikisine ayni anda karsi ¢ikilmaktadir. Oysa
panteist diigiince mevcut olan her seyi Tanr1 olarak goriir. Vahdet-i viicidu miidafaa eden suafiler
panteizmle aralarindaki farki ve birinin hak digerinin ise batil oldugunu sdylemislerdir. Vahdet-i
viiciid bazi Tiirkmen geyhlerinde de panteizm olarak yorumlanmistir. Sems-i Tebrizi ve Mevlana’da
giizel yorumlar gériiliirken; Buzagu Baba’da panteist yorumlarla karsilagilmistir.

Ahmet Avni Konuk Mesnevi-i Serif serhine yazmis oldugu mukaddimede vahdet-i viicid ve
panteizm (viicidilik) arasindaki farklari siralamistir. Konuk, Vahdet-i viicid ilminin Hak’tan nazil

olan bir ilim oldugunu oysa viictidilerin ilimlerinin duyularina dayanan sezgiden kaynaklandigini

% Ulug, a.g.e. 5.95-100.

9 Demirli, islam Diisiincesi Uzerine, 5.121-122.
%8 Yilmaz, a.g.e., s.294.

9 QOcak, a.g.e., 5.209.
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sOylemektedir. Vahdet-i viiciid miisahidlerinin arasinda ihtilaf yoktur. Viiciidiler arasinda ihtilaf
mevcuttur. Miisahidler Hakk’in zatina mechul-i mutlak derken viiclidiler illet-i (14 veya cevher
derler. Miisahidler taayiinit ve esyanin hakikatine Hak derken viicidiler bunun aksini savunurlar.
Miisahidler viicid-i hakikinin her mertebesinin bir hiikmii oldugunu ve bu hiikme riayet etmek
gerektigini sdylerken viictidiler kendilerini herhangi bir hiikiimle sorumlu kilmazlar. Vahdet-i viictd
ilmini elde etmenin yolu dogru bir seyr u siiliik egitimi iken viicidiligi anlamak i¢in bdyle bir usule
gerek yoktur. Bu sebeple vahdet-i viiciid ilahi ve suhtidi bir ilim iken viicidilik ise nazari bir ilimdir.
Onemli bir fark da sudur ki vahdet-i viicid miisahidleri Hakk’1 hem tenzih hem de tesbih ederken

viictidiler Hakk’1 yalmizca tesbih ederler.*®

Burhanpiri’nin eseri olan Tuhfetii I-miirsele ve serhi olan Turfetii’l-miistersele, viicid, vahdet-
1 viicid ve meratib-i seb’ay1 aciklayan eserler olmalarina ragmen her iki eserde de vahdet-i viicid
kavrami siklikla gegmemektedir. Gegtigi yerde ise bir baglik veya agiklamasi yapilan bir kavram
olarak degil zaten anlami biliniyor olan bir kavram olarak kullanilmistir.*** Vahdet-i viicida ait olan
kavramlar1 eserlerin ilk satirlarindan itibaren gormekteyiz. Bu nedenle Turfetii’l-miistersele’de

vahdet-i viictid kavrami demek, eserin tamaminin anlasilmasi demek olacaktir.

3.1.2. Viicad

Viicud; varlik, var olmak, bulmak, bulus anlamlarina gelir. Tasavvufta ise en miikemmel
anlamdaki vecd hali, Hakk’1 bulma, bir seyin kendisini veya baskasini kendisinde veya baskasinda
bulmasidir. “Bagkas1” bir mahal veya mertebe olabilir. Salik beseri vasitalardan fani olunca Hakk’1
bulur. Ciinkii Hak tecelli ettiginde benlikten eser kalmaz. Varlik, insanin kendinde bir varlik gérmesi
olarak tanimlandiginda kibir anlami tagir. Stfiler bu durum igin “Senin viictidun 6yle bir giinahtir ki
baska hicbir giinah onunla mukayese edilemez.” derler. Clinkii ger¢ek viiciid, Hakk’in viictidudur.

Bizim varliklarimiz hayalidir. Kul i¢in asil olan viictid degil fenadir.%

Vahdet-i viichid sisteminin bir diger kurucusu olarak tanimlayabilecegimiz Mevlana asil viicid
sahibinin Allah oldugunu eserlerinde farkli sekiller ve 6rneklerle ifade eder. Mesnevi’de yer alan su

satirlar Mevlana’ nin varlik anlayisini gostermektedir:

Biz ney gibiyiz. Bizdeki ses, sendendir. Biz dag gibiyiz, bizdeki yanki sendendir. Biz
kazanip kaybetmede satrang¢ gibiyiz. Ey sanatlar1 hos olan Allah’im, bizi oynatan sensin.
Kazanip kaybetmemiz sendendir. Ey bizim canimiza can olan Rabbim, biz kim oluyoruz da sana
kars1 “biziz” diye ortaya ¢ikalim. Aslinda bizler de bizim varligimiz da birer yoktan ibarettir.
Allah’im faniyi varmig gibi gosteren Gergek Varlik senden ibarettir. Goriiniiste biz hepimiz de
birer aslaniz. Ama bayraklarin istiindeki aslanlar gibi. O aslanlarin zaman zaman oynayisi,

100 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, hzr. Selcuk Eraydin ve Mustafa Tahrah, Kitabevi, Istanbul 2012, C.I, 5.50-53; ayrica
bilgi icin bknz. Yilmaz, a.g.e., s.297-298.

101 Haririzade, Turfe, vr. 17a.

102 Kagani, a.g.e., 5.577; Cebeciogluy, a.g.e., .528; Uludag, a.g.e., 5.383.
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saldiris1 riizgarin tesiri iledir... Allah’im bizi hareket ettiren gii¢c de bizim var olusumuz da senin
litfun, ihsanindir. Varligimizin hepsi de sendendir. Senin eserindir, icadindir. Yok olan bizlere
varlik lezzetini sen tattirdin. Sonra tuttun var gibi goriinen bizleri kendine agik ettin...2%

Ibnii’l-Arabi ise Fiisisu’l-Hikem’in IV. fassinda “Allah’in giizel isimlerinden birisi de el-
Ali’dir [Yiice, Ustiin]. Kendisinde baskasi yokken, Allah kime kars1 Yiice’dir?... Veya baskasi
yokken kimden iistiindiir?... Onlar O’ndan baskas1 degildir.”** derken aym ilkeyi anlatmaktadir.
Burada viicid sahibi olmakla kastedilen sey nesnelerin veya canlilarin viiciid sahibi olmasiyla ayni
sey degildir. Mutasavviflar yaratilmislarin da bir bedene, varliga, viiclida sahip olduklarini inkar
etmemektedirler. Onlar “viiciid” viiclid olma itibariyle, harici ve zihni olan viicliddan baska bir seydir
demektedirler. Ciinkii bu ikisi viicid tiirlerinden bir tiirdiir. Oysa “viicid” kayitsiz, sartsiz viicid
olmak itibariyle, ciiz’1 ve kiilli, umimi ve hussi diye sifatlanmaksizin diisiiniilmelidir.'®® Viicd
kavrami bu diisiince sisteminin merkezinde yer alir. Ibnii’l-Arabi’nin Tanr1, dlem, insan, bilgi vs.
konularda soyledigi her séz viicid kavramina donmektedir. Bizatihi kaim olan viicid tek bir
hakikattir ve ikiligi imkansizdir. Ger¢ek anlamda viicid Tanr1’ya ait oldugu zaman diger varliklar
yani miimkiinler varliklarin1 O’ndan almis olacaklardir. Bu durumda onlarin viictidu izafi olmaktadir.
Bu yoniiyle bakildiginda halk (yaratilmislar) 6z itibariyle Hak olmaktadir. Ancak O’nun aym
olmadiklar1 ve kendi viicidlari itibariyle de Hak degildirler. Alemde mevcut olan her sey viictidu
yansittigi olglide “mevcut” ismini almaktadir. Boylelikle mevcut terimi var olan her seyi
kapsamaktadir. Mevcut seylerin ¢ok olusu viicidun tek olusunu zedelemez. Mevcutlarin varligi
golge gibidir. Nasil ki esya olmadan gdlge var olamazsa yani gdlgenin kendinden kaynakli bir
viictidu yoksa, alemin de varligi Tanri’ya baglidir ve kendinden kaynaklanan bir viicidu yoktur.
Alem Hakk’1n viiciid denizinin dalgalaridir. Birlik bilgi ve diisiincededir. Salik hakiki varligin tek
oldugunu, onun da Hak ve tecellilerinden ibaret oldugunu bilir. Mevcudun izafi, golge bir viicidu

olduguna inamir. Tiim bu bilgilere de seyr U siiliku sonucunda elde ettigi riihi tecriibelerle ulagir.1%®

Ibnii’l-Arabi’nin viicGda dair bir baska ciimlesi sdyledir: “Ey esyay1 kendi nefsinde halk eden!
Sen halk ettigin seyi cAmi’sin. Viicidu miitendhi olmayan seyi sen viiciidunda halk edersin.”%
Buradan anlasilacag: {izere varliklar Hakk’in viiclidunda zahir olmustur ve olmaktadir. Hakk’in
viicidu diginda bir varlik mevcut olamaz. Biitiin bu yaratilmiglar salt yoktan degil Hakk’in
viicidunun derece derece tenezziiliinden zuhura gelerek bir varlik elde etmislerdir. Bu nedenle Hak
mazhariyet itibariyle her mevcudun ayni olmasi yani sira bu mevcutlarin maddi varliklari itibariyle

onlardan farklidir.1%®

103 Sefik Can, Konularina Gore A¢iklamal Mesnevi Terciimesi, Otiiken, Istanbul 2016, C.I, s. 48-49.

104 bnii’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, cev. ve serh Ekrem Demirli, s.74.

105 smail Rusiihi Ankaravi, Osmanh Tasavvuf Diisiincesi (Makasid-1 aliyye fi serhi’t-taiyye), hz. Mehmet Demirci,
Vefa Yaynlari, Istanbul 2008, s.28.

16 Y1lmaz, a.g.e., 5.285-286; Konuk, Fusis, C.1, 5.237, 274

107 Konuk, Fusis c.l1, 5.119-120.

108 Mustafa Tahral, “Fustsu’l-Hikemde Tezadli ifideler ve Vahdet-i Viiciid”, Fusis icinde, c.ll. 5.16-17.
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Vahdet-i viicid diistincesi igindeki anlamiyla olmasa bile viicid kavramini 6nceki donem
stfilerinde de gérmekteyiz. Ornegin Kuseyri (8. 465/1072) viictidu “tevaciid ve vecd” kavramlariyla
birlikte izah etmistir. “Viicid, vecd halinde yiikselenlerin ulastigi mertebedir. Hakk’1 bulmak ancak
beseri his ve sifatlar sondiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur. Hakikat sultan1 zuhur ettigi
zaman beseri varlik i¢in beka tasavvur edilemez.” seklinde izah ettigi viicidu nihayet olarak tanimlar.
Ona gore tevaciid bidayet, vecd ise bidayet ve nihdyet arasinda bir vasitadir.!®® Kuseyri ile aym
donemde yasamis olan Hiicvirl (6. 470/1077) de viicid kavramini ayni kavramlarla birlikte agiklama
yoluna gitmistir. Eserinde viicidu “gdniilden gami izale etmek ve kalbin muradi ile miisadakasini ve
bulusmasim saglamaktir.” diye tarif eder.!? Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234)’de viicidu sifi
halleri iginde bir hal olarak tanimlamakta ve “Bu da nefsin vicdan fezasina ¢ikmasiyla vecd araliginin
genislemesidir. .. Viiciid halin sabit olmasiyla sabittir.”” demektedir.!'! Elbette bu tiir tanimlar Ibnii’l-
Arabi’nin viiclid tanimindan farklidir. Ancak ortak bir nokta olarak her iki tiir tanimda stfinin kendi

benliginde yok olmasindan bahsedildigini sdyleyebiliriz.

Haririzdde Kemaleddin Efendi Burhanplri’nin eserinin besmele, hamdele, salvele ve dua
kismindan sonra ilk kurdugu ciimlesi olan “Hak Siibhanehi ve Teald viiciddur*? seklindeki
aciklamasinda, viiciddan kastinin ne oldugunu izah eder. Hakk’in zat1 ayn-1 viiciddur. Bu haliyle
esmasindan da beri-i viicGddur. Hak; zat-1 sirftir. Zat-1 sirf da vahidiyyetii’l-cem’dir.!*® Kemaleddin
Efendi serhinde “vahidiyyetii’l-cem’”, “cem’u’l-cem’” gibi makamlari, viiciidun mertebelerinin
aciklanmasinda kullanmistir. Viictd agiklanirken daha sonra detayli bir bicimde bahsedilecek olan
tecelli ve mertebelerden de bahsedilmis ve bu sekilde baslangigta viicid hakkinda toplu bilgi
verilmigtir. Cem’ kavrami klasik tasavvufi eserlerde''* de izdh edilmistir. Cem’ ittisaldir, sahibi
ancak Hakk’1 goriir. Ne zaman gayri gorse cem’ etmemistir.!*® Ciinkii cem’, Hakk’1 halksiz temasa

etme, her seyi Allah’tan gérme halidir.®

Zatin sirf viiclidu mahiyet bildiren her tiirlii kayittan uzaktir. Hissedilemez ve akledilemez. Ve
yine bu viic(id i¢in herhangi bir sekil, had ve sinirlama yoktur. Mekan ve zaména da hasredilemez.'!’
Buraya kadar zat-1 sirfin 6zellikleri agiklandiktan sonra viicidun tecelli ve zuhur sonrasi mahiyeti
aciklanmaktadir. Tenzih kaydindan dahi tenzih edilen viicid esma ve sifatiyla tecelli eder ve
miinkesif olur. Ancak yine tagayyiir yoktur. Ciinkii sekil yahut sinir yoktur. Zaid herhangi bir sey de

yoktur. Buna viicidun mertebe-i vahdeti denir ki cem’u’l-cem makamudir.!*® Tasavvufta Allah’ta

109 Apdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, hzr. Siileyman Uludag, Dergéh Yayinlari, istanbul 2016,
s. 156.

110 Hijcviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahciib, hzr. Siileyman Uludag, Dergah Yayimnlari, Istanbul 2016, s. 467.
11 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet Yaymevi, istanbul 2010, s. 684.
112 Fazlullah el-Hindi, “et-Tuhfetii’l-miirsele” Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfeti’l-miirsele icinde vr. 3b.

113 Harfrizade, Turfe vr. 3b.

114 Detayli bilgi igin bknz. Kuseyri, a.g.e., s. 158; Hiicviri, a.g.e., s. 315; Siihreverdi, a.g.e., s. 680.

115 Siihreverdi, a.g.e., s. 681.

116 Uludag, a.g.e., s. 85.

117 Haririzade, Turfe, vr. 4a.

118 Haririzade, Turfe, vr. 4a.
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biitiiniiyle silinmek, halkta Hakk’i gormek, birligi ¢oklukta, ¢oklugu birlikte gdrmek!!® gibi
anlamlara gelen cem’u’l-cem makami hakkinda Kuseyri soyle demektedir: “Cem’ halinin istiinde
bir derecedir. Bu konuda stfilerin bazilar1 hem kendini hem de Hakk’1 isbat eder, var bilir. Fakat her
seyin Hak ile kaim oldugunu goriir. Buna cem’ hali denir. Kul, bir ¢arpilma ve koparilma hali ile
Allah’tan bagka biitiin varliklar ile ilgili duyarliligini kaybetmis, sadece hakikat sultanindan gelen ve
kendisini istila eden tecelliler ile mesgul bir halde ise buna cem’u’l-cem’ denir.”*?° Burada tekrar
belirtmek gerekir ki Kuseyri vahdet-i viiciidla ilgili bir kavrami degil tasavvufi bir hali
acgiklamaktadir. Benzer sekilde Siihreverdi de cem’u’l-cem’ i¢in “tam fani olmaktir.” dedikten sonra

fiilleri gérmek tefrika, sifatlar1 gormek cem’, zati gormek cem’u’l-cem’dir, demektedir.'?!

Turfe’de viicid kavrami izah edilirken mertebeler detayli aciklanmadan (ancak onlarmn
tizerinden) viicdun bir oldugu vurgulanmaktadir. Clinkii anlatilmak istenen temel mesele ¢okluk
gibi goriinen alemin hakikatte nasil “bir” oldugudur. Bunun igin eserde “elbas” kelimesi
gecmektedir. Flbas giyilen sey anlamindadir. Viicidun zuhur ederken biiriindiigii kisveleri ifade
eder. Viicidda asil itibariyle ¢cogalma s6z konusu degilken ¢ogalan sey varligin suretleridir. Bu
suretler ezell ve ebedi olarak bulunduklar1 haldedirler. Akil sahiplerine gore Viicid ile gizlenip zuhlr
ederlerken, ariflere gore bu suret ve 6l¢iilerle viicd tecelli eder ve gizlenir. Bu mertebe de hazretii’l-
cem’dir.?? Viicid mevctdatm batimidir. Tiim mevciidat ancak Hakk’in viictiduyla vardir. Bizatihi
kendi nefisleriyle degil. Ancak mahiyetleri agisindan farkli ve sayica ¢ok olduklarindan viicid-i Hak
degillerdir. Bu mertebe ise makamii’l-cem’dir. Ehl-i fendnin malumudur ki kdinatin her zerresi
Hak’1n tecelli ve inkisafidir. Viiciid bu manayla husule gelmis olan varlik i¢in kullanilmaz. Tuhfe’de
ve Turfe’de ve de vahdet-i viictidda kastedilen; harigte O’nun viicidu disindakilerin viicGdunun

olmadig1 yani bunlarla sifatlanmis olan hakiki vuctiddur.!?

Burada sarih bu hakikatin anlasilmasi i¢in miirsid-i kAmilin séalike tevhid-i ef’al, sifat ve zati
telkin etmesi gerektigini ifade eder. Salik bu sekilde Allah’tan bagka mevsif ve mevcid olmadigini
bilir. Viicad agiklanirken herhangi bir sekilde yanlis bir itikat olusmamasi i¢in viicidun kiinhii
itibariyle kimseye inkisaf etmeyecegi, akil ve hissiyatla O’nun kavranamayacag vurgulanmaktadir.
Ciinkii yaratilan ancak yaratilam kavrayabilir. Idrak olunan viicid, zuhur eden Hakk’1n viicdudur,
zatiin kiinhii degildir. Kim de bunu yani kiinhiinii ve hakikatini bilmek i¢in ¢aba sarf ederse bos bir

is yapmus olur.'?*

19 Kugeyri, a.g.e., s. 189.

120 Kugeyri, a.g.e., s. 159.

121 Sijhreverdi, a.g.e., s. 682; Cem’u’l-cem’ igin ayrica bknz. Hiicviri, a.g.e., s. 321.
122 Haririzade, Turfe, vr. 4a.

123 Haririzade, Turfe, vr. 4a, 4b.

124 Haririzade, Turfe, vr. 5a,5b.
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3.1.3. Vacibii’l-viictid

Vacibii’l-viicid; varligi vacip, gerekli olan anlaminda bir tamlamadir. Varligi kendi zati

sebebiyle olan, baska higbir seye ihtiyag duymayan demektir ki bu da Allah’tir.}?

Vahdet-i viiciid diisiince sisteminde Hak Teala’nin viicidu agiklanirken, viictidun vasfin1 daha
belirgin ve anlasilir olarak ortaya koymak igin vacibii’l-viicid terkibi kullanilir. Bu haliyle O’nun
viictidu mahlikéatin viicidundan tefrik edilir. Kaim bi-nefsihi olan sadece Allah’tir.

Haririzade a’yan-1 sabiteleri izah ederken gercek anlamda viiclid sahibinin yalnizca Allah
oldugunu vacibii’l-viicid kavramini kullanarak agiklar. A’yan-1 sabiteler viicida sahip varliklar
degillerdir. Hakikatte viicid, vacibii’l-viicGdundur. Hakikat erbabi yokluk hiitkmiinde olan viicid-i
imkaniyi viic(id sahibi olarak nitelemezler.!?® Aslinda vacibii’l-viiclid ve miimkiin varlik kavramlari
filozoflarin ve kelamcilarin kullandiklar1 kavramlardir. Tasavvufta bunlarin yerine “viictid-i mutlak”,
“viiclid-i baht”, “viiciid-i mukayyed” kavramlari kullanilir. Ancak Haririzade vahdet-i viicidun temel
doktrinini daha iyi ifade eden Hakk’in viicGdunu “vacibii’l-viicid” kavramiyla, mahliikatin

viictdunu ise “viiciid-i imkani” kavramiyla izah etmistir.

3.1.4. La-viicide ille’l-viicad

Kelime-i tevhidde bulunan ve olumsuzluk edati olan “14” ve ispat igin olan “illa”nin
kullanildigr 1a-viicde ille’l-viicid kavrami; “yoktur viicld, viicid vardir ancak” anlamina
gelmektedir. La (yok) edati ile méasivaya ait olan vasiflar kastedilerek onlarin gercek anlamda
olmadiklari, yok hiikkmiinde olduklar kastedilirken, illd (ancak/vardir) ifadesi ile de hakikatte var
olanin Allah oldugu, sadece O’nun varligimi ifade eden kavramlar kullanilmak suretiyle dile getirilir.
Dervigler bu tarz ibareleri okurken manaya dikkat ederek, dogru vurgulamalar yapmaya 6zen

gosterirler.'?’

Vahdet-i viicid temelde mutasavviflarin tevhid anlayisidir. Ciineyd-i Bagdadi (6 297/909)
tevhidi; “Allah ezeliyetinde tektir, O’nunla birlikte bir ikincisi yoktur, O’nun fiilini viicida getiren
baska bir sey mevcid degildir, diyebilmen ve ikrar etmendir.” seklinde tarif etmistir.}?® S(fi 1stilahta
kelime-i tevhidin mertebelere gore farkli sekilleri bulunmaktadir. Arif ve siddik olanlar sadece
Allah’1 goriir, mahliikati gormezler. Onlar igin tevhid, “1a mevcide illa hi” (O’ndan baska varlik

yoktur) veya “leyse fi’l-viicidi illallah” (viicidda Allah’tan baska hicbir sey yoktur) seklinde de

125 Cebecioglu, a.g.e., s. 511.
126 Haririzade, Turfe, vr. 14b.
127 Uludag, a.g.e., s. 226.

128 Kuseyri, a.g.e., s. 85.
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ifade edilen mutlak varligi sadece Allah’a ait kilan tevhid anlayisidir. Ve bu inanci en iyi ifade eden

ibare “la viicide ille’l-viictid”’dur. Bu konuyu Mustafa Tahrals;

Viicid bakimindan tevhidde halledilmesi gereken mesele “Hakk’mn viicidu” ile
“mahlukun viicidu” arasindaki irtibat1 belirleyebilmektir... Fusis’un bu konudaki hususiyeti her
bir peygambere ayrilan bdliimde, hemen hemen biitiin mevzularin vahdet-i viiciid terimini
kullanmaksizin viicidun birligi yoniinden islenmesidir. Onun i¢in diyebiliriz ki Arabi’nin bu
eserinde getirdigi sey, ele aldig1 biitiin mevzular1 Vahdet-i viicid doktrini bakimindan incelemesi
ve bu yonde yorumlamasi ve degerlendirmesidir... Hakk’mn viicidu ve mahlukun viicidu
arasindaki irtibat ve miinasebete gelince, once su noktayr g6z Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Eger iki ayr1 miistakil viicid, yani biri Hakk’mn ve biri mahlukun olmak iizere iki
viicid olsaydi, nasil ki iki mabud ve iki fail mevcid olmasi halinde sirk yani ortaklik ortaya
¢ikarsa, viicid denilen kiilll mevhumda da ortaklik, sirk olmasi icab ederdi... bu iki viicidun
birbirinden ayrildig1 bir hudud lazimdir. Bu hudud ¢izildigi ve viiclidun su kismu Hakk’a ve su
kismi1 da mahluka aittir denildiginde, Hakk’in “her seyi muhit” ve sonsuz olmasi gereken
viiciduna hudud ¢izilmis, viicGdunun hududu belirlenmis olacaktir. Bu ise sonsuz olan Hakk’in
viiclidunu takyid etmek demek olur. O’nun viicidu mukayyed degil mutlak olmak gerekir.?®

seklinde ifade etmistir.

A%

Haririzade serhinde vahdet-i viicidu; “la viicide ille’l-viictdii’l-vahidii’l-Hak Teala” olarak
tanimlar. Arzin tamami Allah’indir ve hakiki malik O’dur. Kul yiiziinii ve kalbini nereye donerse
donsiin vechullah yani zatullah yani viictid-i Hak o yondedir.** Sarihin kullandig1 bu ifade yaygin
kullanim1 olan bir ifade degildir. Hindi’nin metninde boyle bir ifadeye yer verilmemistir. O burada
genel bir tanim yapmus, vahdet-i viicidu formiile etmistir diyebiliriz. Bunun yerine “la mevcide

illallah” kullanilir.

3.1.5. La-mevcide illallah

Ibnii’l-Arabi ve benzer siifilerin &zellikle vahdet-i viictidla ilgili meselelerde kavramlar1 hatta
bazen zit kavramlar1 birbirlerinin yerine kullandiklar1 goriilmektedir. Onlarin boyle bir {islup
se¢melerindeki temel sebep bahsettikleri konularda ulasmis olduklar1 kesfi bilgileri ifade etmedeki
zorluktur. Bu durumda 6zellikle zit kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilmasinda sorun olabilmesi
icin hakiki bir zitliktan yani ayni diizlemde kavramlar ele alindiginda ortaya ¢ikabilecek bir zitliktan
s6z etmek zorunlulugu vardir. Oysa Ibnii’l-Arabi ve sifilerin eserleri incelendiginde tezat goriinen
ifadelerin farkli mertebelere gore sdylendigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu zit goriinen kavramlarin sifi

1stilahta da pek ¢cok 6rnegi bulunmaktadir. Sahv ve sekr hali, fark ve cem’ gibi.

Mevcid kelimesi de genellikle Mutlak Viiciid’un tecellileri sonucu ortaya gikan mahliikat i¢in
kullanilsa da “mevctd” bir cihetle Hak oldugu igin, “La mevcide illallah” yani Allah’tan baska

mevcld yoktur denilmistir. Aksi takdirde mevcut alemdeki varliklarin miistakil viicidu inkar edilmis

129 Tahraly, a.g.e., Fusiis icinde, C.1, s. 51.
130 Haririzade, Turfe, vr. 18b.
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olurdu ki vahdet-i viicidda boyle bir ilke yoktur. Hak sélike zat ile tecelli edince salik esyanin zatini
degil, yalnizca mevcut olarak Allah’1 goriir ve “la mevcade illallah” der.*®!

Viicud sadece vacibii’l-viicidundur. A’yan-1 sabiteler de dahil olmak tizere zat-1 sirf diginda
hicbir varligin viiciidu olmadigindan mevcid olarak da isimlendirilemezler. Bu nedenle Allah’tan

baska mevcid yoktur.'*?
3.1.6. Tevhid-i Ef’al ve Tevhid-i Sifat ve Tevhid-i Zat

Tevhid sozliikte birlemek, birlik, birlestirmek anlamlarina gelir. SGfi literatiirde tevhidin
anlami vahdet anlayiglarina gore tanimlanmis ve cesitli sekillerde tasnifler yapilmistir. Tevhid,
Allah’n zatin1 aklen tahayyiil edilebilecek her seyden uzak tutmaktir. Tevhid {i¢ seyde olur; Alldh’1
rublbiyyetle tanimak, vahdaniyyetle ikrar etmek, es ve benzer olanlar1 O’ndan nefyetmek. Bunun
disinda tevhid iig tiirlidiir; Hakk’m Hak i¢in tevhidi, Hakk’mn halk i¢in tevhidi ve halkin Hak igin
tevhidi. Nitekim Hiicviri bu konuda sdyle der: “Tevhidin hakikati ve mahiyeti, bir seyin birligine, o
seyin hakkindaki sihhatli bir ilimle hitkkmedilir... Tevhid ii¢ kistmdir: Biri, Hakk’in Hak i¢in olan
tevhidi ki Allah’in, kendi vahdaniyyetini bilmesidir. Digeri Hakk’in halk i¢in tevhididir. Bu da kulun
tevhidi hakkinda Allah’in hiikiim vermesinden ve onun kalbinde tevhidi yaratmasindan ibarettir.
Ucgiinciisii halkin Hak icin olan tevhidi ki bu da kullarm Ulu ve Yiice olan Allidh’in vahdaniyyeti
hakkinda bilgilerinden ibarettir.”*** Bunlardan ilki Allah’in kendisinin bir ve essiz oldugunu bilmesi
anlamina gelir ve en milkemmel tevhid budur. Bu tevhid anlatilamaz, dile getirilmesi miimkiin
degildir. Ikincisi ise Allah’in bir ve essiz oldugunu insanlara bildirmesidir. Ugiincii tevhid tiirii de

insanlarin Allah’n bir ve essiz oldugunu dile getirmeleridir.

Tevhid Allah’mn bir oldugunu ikrar etmenin 6tesinde bir gorme ve bilme halidir. Stfi “Bir”
disinda varlik gérmez ve bilmez. Hakiki tevhide eren “Bir” disindaki her seyi unutur. Kisiler
bakimindan tevhid ise li¢ kisma ayrilir. Bunlarin ilki avdmin tevhididir. Allah’tan bagka ilah
olmadigina taniklik etmektir. Ikincisi seckinlerin tevhididir. Hak ile birlikte bagkasini1 gérmemektir.

Uciinciisii seckinlerin seckinlerinin tevhididir ve tek zattan bagkasmni gérmemektir.

Hal bakimindan tevhid ikiye ayrilir. Kustdive suhiidi tevhid. Kustditevhid selefin halidir.
Burada kisi yalnizca Allah’in kastettigi ve irade ettigi seyi irade eder. Kul ile Rabb’in iradesi aym
dogrultudadir. Kul kendi iradesinden fani olmustur. Suhtdi tevhidde salik vecd halindedir ve
Yalnizca Hakk’1 gormekte masivay1 gormemektedir. Ancak masivayi inkar etmezler. Vecd halinden
ciktiklar1 zaman masivayi goriirler. Bu da ilk stfilerin tevhididir. Ayni zamanda “vicdani” ve “zevki”

tevhid olarak da adlandirilmistir.

181 Uludag, a.g.e., s. 359.

132 Haririzade, Turfe, vr. 14b.

133 Hijcvird, a.g.e., s. 342.

134 Kagani, a.g.e., s. 166-167; Cebecioglu, a.g.e., s. 465; Uludag, a.g.e., s. 358-359.
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Tevhid-i ef’al, Hakk’in fiillerinin birlenmesidir. Hakk’1n disindaki her seyden fiili soyutlamak

anlamindaki fiil tecellisidir. Boylece kisi varliktaki biitiin fiileri Hakk’a ait goriir.

Tevhid-i sifat, sifatlarin birlenmesidir. Hakk’in disindaki her sey ve herkesten gii¢ ve idrak

araclarini, onlara nispet edilenleri soyutlamaktir.

Tevhid-i zat, zat1 birlemektir. Bu tevhid zatin tenzihi ve zat tecellisidir. Varlikta sadece

taayyiinleriyle birlikte zat goriiliir.*®

Turfetii’l-miistersele’de de insan, miracini tamamlay1p, tiim mertebeler kendisinde zuhur ettigi
zaman o kimseye insan-1 kAmil denir.**® Insan alemdeki son tecellidir ve bu nedenle varligin en alt
seviyesinde bulunur. Bununla birlikte tiim mertebelerin de tecelligahidir. Eger dogru kisiden yani
miirsid-i kdmilden telkin alir ve daimi bir zikir icerisinde olursa tevhid-i ef’al, sifit ve zat
mertebelerini kat ederek insan-1 kdmil olabilir. Bundan sonra salik i¢in siilik yoktur. Bu kisi i¢in
cezbe ile makamii’l-cem’, hazretii’l-cem’, vahidiyyet ve cem’u’l-cem’ diger bir tabirle kabe kavseyn
makamina tenezziil eder. Sonrasinda salikin miirsidinden aldigit Muhammedi kemalat mirasi ile ev

edna ve ahadiyyetii’l-cem’ makamlarma ulasir. O zamanda insan-1 kAmil olur.**’

Burada bahsedilen makamlar ve mertebeler salikin miraci igin gerekli olan ve kat etmesi
gereken menzillerdir. Her biri varligin bir mertebesine tekabiil eder. Kabe kavseyn ev edna, iki yay
aralig1 kadar hatta daha da yakin bir mesafeyi ifade eder. Hz. Peygamber’in Mira¢ gecesi Allah’a
cok yaklagtigini anlatir. Tasavvufta ise varlik dairesi adi verilen emr-i ildhide isimler arasindaki
miitekabiliyet itibariyle esmai yakinlik makamina verilen isimdir. Ev edna ise aynu’l-cem’in
ahadiyyetinden ibaret olup burada farklilik ve ikilik olmaz. Salt fena ve tiim farkliliklarin silinmesi
halidir. Yani kabe kavseyn Hak ile ittihat ve ittisil, ev edna ise aynu’l-cem’ makamidir.*® Bu iki

kavramin viiciib ve imkan dairesine isaret ettigini diislinenler olmakla birlikte Haririzade’nin kasti

makamlardir.
3.2. Meratib-i Viicad ile flgili Kavramlar

Vahdet-i viicid diistincesinin temelini olusturan hakiki varligin tek olusu ve bu ¢oklu alemin
izafi olsa da viicida sahip olusu tecelliler tizerinden izah edilir. Bunun da literatiirdeki karsilig
“meratib-1 viicid”dur. Tecelligdh yerine oturaklar anlamina gelen “minassat” kelimesinin ve
hazretler anlaminda hazir olmayi ifade eden “hazerat” kelimesinin de yine bu mertebeleri ifade etmek

icin kullanilageldiklerini gérmekteyiz.**®

135 K4sani, a.g.e., s. 168.

136 Burhanpird, Turfe icinde, vr. 9a.
137 Haririzade, Turfe, vr. 9a.

138 Uludag, a.g.e., s. 200.

139 Kagani, a.g.e., s. 540; Cebecioglu, a.g.e., s. 203.
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Ibnii’1-Arabi ve onun gibi diisiinen stfilere gre viiciidun hakikati diisiince veya duyu yoluyla
degil sadece kesif yoluyla gercek anlamda bilinebilir. Bunun da yolu Allah’mn tecelli olunan kisiye
zahir olmasidir. Digerleri ancak bu kisilerin bildirdiklerini bilebilirler. Bahsi gegen tecellinin de zat
tecellisi olmas1 gerekmektedir. Sifat veya fiillerin tecellisi viicid hakkindaki gerceklige kaynaklik
edemezler. Viicid ve mertebeleriyle ilgili vermis olduklar: bilgi kesif ve tecelli siiregleri sonunda

elde etmis olduklar bilgiler olmaktadirlar.'4°

Meratib-i viicidun anlasilmasi vahdet-i viiciidun da anlasilmasi demektir. Viicidun mertebeleri
anlatilirken farkli tasnifler yapilmistir. Bunlardan en ¢ok dortlii, besli ve yedili tasnifler
kullanilmaktadir. Dortlii tasnife gore viicidun mertebeleri: 1.Lahit veya zat; 2.Cebertt, sifatlar ve
ilahi isimler; 3. Melekit, ruhlar ve misal; 4. Nasit ve sehadet’tir. Bes mertebe “hazerat-1 hamse”
olarak adlandirilmaktadir. Bunlar: 1. Zat-1 sirf, 1a-taayyiin, ahadiyyet; 2.Vahidiyyet; 3. Ervah; 4.
Misal; 5. Sehadet ve insan-1 kAmil mertebeleridir.!*! Yedili tasnif ise “meratib-i seb’a” olarak
bilinmektedir. Turfetii’l-miistersele’de yedili tasnif esas alindigi i¢in biz de bu tasnif iizerinden

aciklamalarimizi yapacagiz. Yedili tasnifin mertebeleri su sekildedir:
3.2.1. Mertebe-i Ahadiyyet, La-Taayyiin

Mutlak birligin oldugu makam olan ahadiyyet makami, zatin hicbir sey ile arasinda iligki veya
higbir seyin kendisine nispetinin olmadig1 mertebedir. Burada zat, alemlerden miistagnidir. Esya ile
arasinda herhangi bir iliski ve bag yoktur. Bu yoniiyle zat, kesinlikle idrak edilemez, ihata edilemez.
Ciinkii biitiin itibarlar bu mertebede diismiistiir.*? Belirsiz (1a-taayyiin) mertebe oldugundan dolay1
vahdetten, viiciib-i viiciddan, baslangi¢ olmaktan, siidiirdan, kendini veya bir baskasini bilmekten
uzaktir. Ciinkii bu hususlar had ve taayyiiniin geregidir. Bu mertebe bunlardan uzak olmasi sebebiyle
mutlak mechuldiir. Akil ve idrak kesinlikle bu mertebeye ulasamaz.'*® Higbir sekilde isim ve
sifatlarin diigiinilmedigi bu mertebe farkli sekillerde isimlendirilmistir. “Viicad-i sirf’tir; “zat-
sadic” ve “ayn-1 kafur’dur; “ezelii’l-azal”dir ¢ilinkii bundan yukari viicidda mertebe yoktur;
“gaybii’l-guylib”dur; “miinkata’u’l-igarat”tir; “miinkata’u’l-vicdani”dir ¢iinkii burada vicdani
tasavvur dahi yoktur; gayb-i hiiviyyet tir; “aynii’l-mutlaktir. Burada zat-1 sirf tim cihetlerden
mutlaktir hatta mutlaklik kaydindan dahi mutlaktir; “zat-1 bila-i’tibar”’dir. Bunlarin haricinde kirka

yakin farkli isimlendirme mevcuttur.'**

La-taayylin makami kesinlikle sinir veya yon kabul etmez. Ciinkii herhangi bir had ve cihet
kabul ettigi takdirde baska bir viicida gegilmesi gerekecektir. Bu da “birlik”e aykir1 bir durumdur.

140 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Kitap, istanbul 2017, s. 214-216.
141 Tahral, Fusis icinde, C. |, s. 45.

142 Kagani, a.g.e., s. 37.

143 Ankaravi, a.g.e., s. 27.

144 By makamlarin dzellikleri ve tanimlari igin bknz. Konuk, Fusiis, c.1, s. 5-6.
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Mutlak mechul olusu ise zuhurat, mertebeler ve taayyiinattan soyutlanmis olmasindan kaynaklanan

bilgi eksikligindendir. Ciinkii esya ile Hakk’n arasinda miinasebet yoktur.

Turfetsi’I-miistersele’de de gayb-1 mutlak®*® kavrami bu makama isarettir. Burhanptiri’nin 1tlak
ve zat-1 baht'*® olarak da adlandirdig1 14 taayyiin mertebesini Haririzade: “Bir mertebedir ki esma ve
sifat ve nuiit ve neseb ve i’tibarat ve ef’al ve ahk&m ve asarin hicbirinin hiikmii olmayip ve mezahirin
29147

higbirinde zuhtiru olmayip i’tibarat-1 Hakkiyye ve halkiyye yoktur. seklinde tanimlamistir. La
taayyiin mertebesinin iyice anlasilmasi, viicidun birligi ilkesinin anlagilmasi agisindan ve vahdet-i
viictid ile panteizm arasindaki farkin anlasilmasi agisindan énemlidir. Bu mertebe serhte de genis bir

bi¢cimde izah edilmistir.

Bu mertebeye mertebe-i itlak veya 14 taayyiin seklinde isim verirken dahi O’nu bir sekilde
sifatlandirmis olmamak igin bu isimlerden ve kayitlandirmalardan dahi beri oldugu ifade edilir. “Ve
dahi her kayddan hatta 1tlak-1 kayddan dahi mukaddes ve mutahhardir.”*#® denilir. Bu makamdaki

1itlak olma durumu mecazidir, hakiki degildir.

Diger bir ismi ahadiyyet mertebesidir. Ciinkii bu mertebenin tizerinde herhangi bir sey yoktur.
Tiim mertebeler bunun altinda zikrolunurlar. Burada taayyiin yoktur. Viicd agiklanirken bahsi gegcen
diger varliklardan tamamen farkli ve hi¢bir yoniiyle sonradan var olmus miimkiin varliklar tarafindan
bilinemeyecek olan hakiki viicidun bulundugu mertebe de burasidir. Tiim isimlendirmeler
tamamiyla bu halin izahi i¢indir. Yoksa herhangi bir sekilde tasavvur edilebilmesi veya bir sekilde
kayitlanabilmesi i¢in degildir. Bu mertebede bir yokluktan degil, mahliikatin idrak etmesinin
miimkiin olmadig1 gercek varliktan bahsedilmektedir. Bu varlik karsisinda baska bir varligin viictd

iddiasinda bulunmasi olanaksizdir.

3.2.2. Taayyiin-i Evvel

Hicbir taayyiin gostermemis olan Mutlak Varlik, bu mertebeden itibaren tecelliye
baslamaktadir. Ahadiyyet makamindan “vahidiyyet” makamina gegilerek isim ve sifatlar distiniiliir.
Yani Mutlak Varlik’in 1a-taayyiin mertebesinde zatinda istigrak halinde bulunan sifat ve isimlerini
bilmesi ilk taayylindiir. Ancak bu bilme tafsili bir bilme degil miicmelen bir bilmedir. Herhangi bir
sekilde gokluk, say1, boliinme yoktur.

145 Haririzade, Turfe, vr. 2b.
146 Byrhanptrd, Turfe icinde, vr. 5b.
147 Haririzade, Turfe, vr.6a.
148 Haririzade, Turfe, vr. 6a.
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[lk taayyiin mertebesi de la-taayyiin mertebesi gibi farkli sekillerde isimlendirilmistir.
“Teccelli-i evvel”, “kabiliyyet-i evvel”, “makam-1 ev edna”, “berzahu’l-berazih”, berzah-1 kiibra”,
“ahadiyyetii’l-cem”, “ma’den-i kesret”, “mensge’li’s-siva”, kabiliyyet-i kesret”, “felekii’l-hayat” gibi.
Kabiliyyet-i evvel olmasi, tiim mahlikat ve mevcldatin maddesi olmasi ve bunun yaninda
kabiliyetlerin tiimiiniin ondan zahir olmasindan dolayidir. Berzahu’l berazih olmasi, taayyiin ile 1a-
taayyiin arasinda olmasindan dolayidir.**® Bunlarin haricinde bu mertebeye hakikat-1 meghul, 13hiit,
ultihiyyet, vahidiyyet, vahdet-i sirf, vahdet-i hakiki, alem-i vahdet, viiciid-i ihmali, aynii’l-cem ve’l-
viichd, kenzii’l-kiiniiz, ilm-i mutlak, alem-i icmal, hazret-i icmal, dlem-i mana, levh-i mahfiz,
ummii’l-kitab, diirretii’l-beyza, niru’l-envar, ask-1 ekber, muhtasaru’s-Serif, merkez-i daire, velayet-
i mutlaka, vasita-i evvel, halk-1 evvel, akl-1 evvel, akl-1 kiill, nir-1 Muhammedi, hakikat-1 4dem,
adem-i a’zam, insan-1 ezeli, mertebe-i insan-1 kamil, halife, muailim-i evel, ebu’l-ervah, ruhii’l-kuds,

ars-1 mecid, kalem, kalem-i evvel, kalem-i a’13, beytii’l-a’1a gibi isimler de verilmistir.*>

Zat'in kendi zatim bilmesinden ibaret olan ve batin mesabesindeki 1a-taayyiin mertebesinin
zahiri olan nfir-1 Muhammedi mertebesi, Zat’in iradi olarak degil zatinin geregi olarak tenezziil ve
tecelli ettigi mertebedir. Buras1 “cebertit dlemi”dir. Bilen, bilinen ve bilgi birdir, ayrilma heniiz

gerceklesmemistir. Ibnii’l-Arabi ilk tecelliyi soyle anlatir:

Hak alemin varolmasini istedigi zaman kendi nefsine olan ilmi oraninda onu yapti. Iste bu
mukaddes iradeden tecelll darbeleri infial etti. Bu darbeler, dalgalar tenzihi tecelliyattan kiilli
hakikatlere dogru oldu. Bundan da hebd’ adi verilen hakikat infial etti ki o murad edilenin
siretleri ve sekilleri bunda yer aldi. Iste Alemde ilk mevciid budur. Sonra Cenab-1 Hak bu heba’ya
niruyla tecelli etti. Alemde ne varsa bilkuvve olarak bu heba’da bulunuyordu. iste O, bu her bir
seyi de kuvvetleri ve istidatlar1 nisbetinde kabul etti. Iste bu heba’da kabulde O’na hakikat-1
Muhammediyye’den daha yakin bir sey olmadi. Bunun bir diger adi1 da akil idi. Alemin seyyidi
idi, viicida ilk zahir olan seydi. Bunun viictidu niir-1 [1ahi’den, heb4’dan ve hakikatii’l-kiilliyeden
ibaretti.™"

Turfe’de bu makam, cem’u’l-cem’, hakikatii’l-hakayik, hakikatii’l-muhammediyye, kabe
kavseyn ve vahdet seklinde zikrolunmustur. Bu mertebe ilk tecelli mertebesidir. Allahu Tedla’nin
zatina, sifatlarina ve biitin mevcadata dair bazisim1 bazisindan ayirmayarak icmali ilminden

ibarettir.?

Taayyiin, belirme, belirlenme, belli olma, ortaya ¢ikma anlamlarina gelir.'®® Haririzade

taayyiinii; “bir nesnenin ilimde veya haricte ba’z1 ahval-i evsafla gayriden miiteayyin ve miitemeyyiz

29154

olmasina derler.”** seklinde tarif eder. Taayyiinlerin ne oldugu agiklanirken diger taraftan da tenzihi

ifadelere yer verilir. Hak Teala taayyiin ve 14 taayylinden hakikatte miinezzehtir. Ancak mertebe

149 Konuk, Fusis, s.12.

1%0 Erol Kilig, a.g.e., s. 289.

151 Kilig, a.g.e., s. 290.

152 Byrhanptri, Turfe icinde, vr. 6b.

158 Uludag, a.g.e., s. 340; Cebeciogluy, a.g.e., s. 468.
154 Haririzade, Turfe, vr. 6b.
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itibariyle ilk taayylin hiiviyyet-i zatiyyedir. Kevni taayyiinlerin ilki olan bu mertebe rih-i
Muhammedi olarak isimlendirilmektedir. Rih-1 Muhammedi kavrami vahdet-1 viicid muhaliflerinin

en ¢ok tartistig1 kavramlardan birisidir.

Muhammedi riih, Yiice Kalem’in birlik yoniidiir. Bu yon icmallik ve birlik hiikmiiniin baskin
olmasi nedeniyle, ilk tecelliye nispet edilen rihani mazhara tahsis edilmistir. Bu Muhammedi rithun
zuhur alani olmasinin nedeni, ilahi tecelliyi kabul eden kalp aynasinin tam temizligi ve Hakk’in
mertebesine benzerligidir. Bu benzerlik ve tabilik, kendisinde zuhur eden Hakk’in isimlerinin ve
hakikatlerinin olduklar1 gibi kalmalarin1 saglar. Boylelikle o kalpte zuhur eden rihani-kevni ve
akledilir-nezih alemlere mensup hakikatler, ilahi isim ve hakikatlerin zuhuruna talip hale gelirler.
Her sey onda bulunduklar1 hal iizere yani herhangi bir sekilde degismeden ve bagkalasmadan ortaya
cikar. Bu sekilde Hakk’in isimlerinin ve rih hakikatinin onda zuhuru, ilk ruh ve diger hakikat ve

isimler i¢in sabit olan nezihlik ve temizliklerine halel getirmeden salt bir taayyiin olur.*®

Ve yine bu mertebe hakikatii’l-hakayik mertebesi olarak isimlendirilmistir.**® Bu itibarla bu
mertebe hakikatler hakikatidir. Ciinkii birligin batini ilk taayyiindiir. Bu mertebe her ¢esit taayyiiniin
ve itibarin kaynagi oldugu ve ilahi-kevni her hakikatin batin1 olmasi nedeniyle hakikatii’l-hakayiktir.
Haririzdde bu mertebenin ayni zamanda mertebe-i vahdet-i mutlaka olarak da adlandirildiginm

sOylemis ancak bu kavramlar1 bu eserinde detayli bir bicimde agiklamamustir.

3.2.3. Taayyiin-i Sani, Mertebe-i Vahidiyyet

Viicidun taayylin-i evvele tenezziiliinden sonra ikinci tenezziilin gerceklestiZi mertebe
vahidiyyet mertebesidir. Viicldun tenezziiliidiir. ilk tenezziiliin aksine burada temeyyiiz gerceklesir.
[lk iki taayyiiniin agiklanmasinda genellikle tohum 6rnegi verilir. Tohum tektir, fazlalik kendisinde
yoktur. Ancak bu siradan tohum aslinda i¢inde bi’l-kuvve olarak agacin kok, dal, govde, yaprak ve
cigek gibi tiim unsurlarini barindirir. Tohum bu haliyle ilk mertebe gibi temeyyiiz etmemis haldedir.
Ikinci taayyiin ise tohumun iginde potansiyel olarak bulunan agaca ait kisimlar1 heniiz meydana

gelmemislerken bizim bilip kabul etmemiz gibidir.®’

Mertebe-i vahidiyyet kevni hakikatlerden ibarettir ve bu hakikatlerin her birinin kendi zatlarina
ve emsallerine suurlar1 yoktur. Ciinkii onlarn viiclid ve temeyyiizleri ilmidir. ViicGdun boliinmesi de
ilm1 suretler sebebiyledir. Bu ilmi suretlere Zat’tan gelen feyze “feyz-i akdes™ denilir ki bununla
a’yan-1 sabite” ve a’yan-1 sabitenin istidatlart meydana gelir. Bu noktada karsimiza ¢ikan en 6nemli

kavram mevctdatin hakikatleri demek olan a’yan-1 sabite” kavramudir.

155 Kagani, a.g.e., s. 276.
156 Haririzade, Turfe, vr. 7a.
157 Ankaravi, a.g.e., s. 33; Tahraly, a.g.e., Fusis icinde, c. I, s. 33; Erol Kilig, a.g.e., s. 265.
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I¢inde bulundugumuz ¢okluk aleminin ikinci kaynagi olan bu mertebedeki a’yan-1 sabiteler
varlik aleminde zuhur etmesi miimkiin olan seylerin Allah’in bilgisindeki hakikatlerinden ibarettir.
Bunlarin harigte bir viicidlart yoktur. Fiisis’ta gegen “A’yan-1 sdbite dig varligin kokusunu

duymamigtir™?®®

climlesiyle kastedilen bu gergekliklerin ildhi ilimde sabit olup asla degisime
ugramadiklar1 ve Allah’1in bilgisinden ayrilip dista bir varliga sahip olmadiklaridir. Varlik tecellisi
a’yan-1 sabiteler yani sabit ozler iizerinde gerceklesir. Bunlar Hakk’in ilminin suretleridirler.
Yapilarak meydana getirilmemislerdir. Ciinkii harigte viicidlar1 yoktur. Bu nedenle Zat ile birlikte
kadimdirler. Asli yokluk iizere sabittirler. Dig varlikta goriinen her sey a’yanin hiikkiimleri ve

eserleridir.'®®

A'yan-1 sabite iki sekilde degerlendirilmektedir. Ilkine gore a’yan Hakk’n varliginin aynas,
isim ve sifatlarm goriindiigii yerdir. Ikinci gériise gore ise Hakk’1n varligi a’yan-1 sabitenin aynasidir.
A’yan Zat aynasinda goriinen surettir. Birinci durumda Hakk’in varligi ¢esitli a’yan aynalarinda
goriiniicii ve tecelli edicidir. Zahirde Hak’tan baska bir sey yoktur ve a’yan gizlidir. A’yanlar ikinci
sekilde ele alindiklarinda varlikta zadhir olanlar onlar olmaktadirlar ve Hakk’in viicdu gizli
olmaktadir. Kémil olanlar bu iki mertebeyi de sahsinda birlemistir. Hakk’in ilmi a’yéan-1 sabiteler
olan maluma tabidir. Allah’in ezeli ilminde var olan bir seyin a’yan-1 sabitede yani ma’limunda
olmamas1 miimkiin olmadig1 gibi yok olan bir seyin de var olmasi diigiiniillemez. Ma’limun bu ilme

uygunluguna ise kaza ve kader denilir.

Esyanin hakikatleri, Mutlak Viicid’un ilim mertebesinde belirlenmesi; esyanin varliklari ise
ayn mertebesinde belirlenmesidir. Bunlarin aralarinda taayyiin itibariyle farklilik bulunmaktadir.
Mutlak Viicid’dan farkli olmalar ise kendilerine 6zgii taayyiinleri sebebiyledir.'®® Tiim bu anlatilan
mertebe ve taayyiinler itibaridir. Bildigimiz anlamda zamanli veya cihetli bir siralama gibi degildir.
Bu durum deniz 6rnegiyle agiklanir. Mesela deniz ¢irpinip hareketli bir hal aldiginda ona dalga denir.
Riizgar ¢ikip kopiiklenince ona habab denir. Hava ¢ok sicak olup hararet arttiginda o buhar adini alir.
Buhar birikip yiikselince bulut olur. Bulut damla damla yagdigi zaman yagmur diye isimlendirilir.
Yagmur suyu cok olunca sel olur. Sel nihayet denize aktiginda yine deniz olur. Tiim bu isimler ash

“su” olan tek hakikattir.

Nihayetinde sunu diyebiliriz ki a’yan-1 sébiteler her ne kadar harigte zuhiir ediyor iseler de
Hakk’m viicidundan miimkiin bir viiclid olarak ayrilmamislardir. Bu esyanin sabit hakikatleri viiciid
kokusunu koklamadiklarindan umiir-1 ademiyyedendirler. Sabitelerin bulundugu alem bu nedenle

ilm-i ilahi olarak isimlendirilmistir. Bu mertebe orta bir mertebedir. Bir yonii Gayb-1 Mutlak’a

158 fbnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 74.
159 Ankaravi, a.g.e., s. 34; Konuk, a.g.e., c. I, s. 17.
160 Ankaravi, a.g.e., s. 35.
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doniikken bir yonii sehadet Alemine bakmaktadir. Isimler'®* bunlar {izerinde belirleyicidirler ve bu

aynlar da o ilahi isimlerin muktezalaridir.

A’yan-1 sabiteler zatl gereklilikleri olan isti’dad'®? ve kabiliyetleri kadar Hak’tan zuhur talep
ederler. Bu talep lafzi degil halidir. Yasamak i¢in baligin viicidunun suya, insan ve diger kara
canlilariin hava gereksinim duymalar1 bu hali talebe 6rnektir. Bu canlilarin isti’dadlar1 bdyledir.
Iste bu sekilde her bir ayn, zatlarinin gerekliliklerine gore tecelli talebinde bulunur. Hak i¢in bu talep
malum oldugundan dolay1 onlarin tekvinlerini yani varlik alemine cikislarini irade eder. Iste onlarin
kabiliyetleri dogrultusunda Hak’tan hali talepte bulunmasi ve bu talebe cevap verilmesine “kaza”

denilir. Burada bir zorlama yoktur.163

Turfetii’l-miistersele’de ikinci tecelli mahalli olan mertebe-i vahidiyyet ayn1 zamanda hakikat-
1 insaniyye mertebesidir. Bu mertebenin bir onceki mertebeden farki, burada Hakk’in zatini,
sifatlarin1 ve biitiin yarattiklarini tafsili olarak bilmesidir. Haririzdde mertebe-i taayyiin-i saninin
esma oldugunu soyler. Yine bu mertebeyi “Ol Hiida-i Teala’nin bi-nefsihi kaime olan zatina ve
cemi’-i sifatina ve cemi’-i hakayik-i mevcidat-1 ilmiyye-i icmaliyyeye ala tariki’t-tafsil ve ba’zisim
ba’zisindan imtiydz ederek ilminden ibarettir.”*®* diye agiklar. Mertebe-i vahidiyyet olmast,
taayyiinleri her yoniiyle kapsayict olmasi itibariyledir. Ve yine bu mertebenin hakikat-i insaniyye

olmasi, zati isim ve ilahi sifatlara kiilli bir emir ile miistehak olmasimdandir.*6®

Buraya kadar agiklamaya caligtigimiz ilk {i¢ mertebe uluhiyyet kavrami i¢inde kaldiklarindan
dolay1 birlikte degerlendirilirler ve cem’iyyet-i Ilahiyye diye adlandirilirlar. Meratib itibariyle ilahi
taayyltinlerin ilki “hiiviyyet-i zatiyye”, sonuncusu ise “kelam”dir. Bunlar arasinda her ne kadar bir
tasnif yapabilmek i¢in siralama yapmis olsak da aralarinda bir dnceleme veya sonralama yoktur.
Siralama zamani degil aklidir. ilk {ic mertebe ezelen ve ebeden sabittir. Bu ii¢ mertebe kadim ve

ezelidir.
3.2.4. Mertebe-i Ervah
Mertebe-i ervah ruhlar mertebesidir. Viicid ti¢iincli taayylin mertebesi olan mertebe-i ervaha

a’yan-1 sabitelerdeki durumlarina gore tenezziil eder. Bir dnceki mertebede birer ilmi stiret olan

varliklar bu mertebede basit cevherler olarak zahir olurlar. Bu basit cevherlerin renk, sekil gibi

161 Allah’1n sifat ve isimleri konusu a’yan-1 sabitelerin anlasilmasi i¢in dnemlidir. Viicidun nesnelerin baglangici olabilmesi
icin hareket sahibi olmasi, hareket edebilmesi i¢in de hayat sahibi olmasi1 gerekmektedir. Tiim bunlar devaminda Zat’ta
zorunlu olarak bulunan hayat, ilim gibi birgok sifatin ve bu sifatlarin da zorunlu neticesi olan isimlerin var olmasini
gerektirmektedir. Detayl bilgi icin bknz. Konuk, a.g.e., c. I, s. 15-17; Ankaravi, a.g.e., s. 30-33.

182 Bir seyin kabuliine, kazanilmasina olan tabii meyil.

163 Konuk, a.g.e., ¢. 1, s. 21; Kaza ve kaderin vahdet-i viicidda a’yan-1 sabiteler {izerinden agiklanmasinin detaylari igin
bknz. ayn1 yer s. 21-24.

164 Haririzade, Turfe, vr. 7a.

165 Haririzade, Turfe, vr. 7a, 7b.
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nitelikleri olmadig1 gibi zaman ve mekanla da kayitli ve sinirlt degillerdir. Bu vasiflar cisimlerle
ilgilidir. Oysa ruhlar cisim degildirler. Bu nedenle de bdliinme ve birlesme kabul etmezler. Bu alem
insani duyularla idrak edilemez. Ancak ruhlar kendilerini, kendi benzerlerini ve Rab’lerini bilirler.¢

Bu alem, “emr alemi”, “gayb alemi”, ulvi alem”, “melekit alemi”, “rih-i a’zdm”, “adem-i
kebir”, “halife-i 14", “terctiman-1 ilahi”, “kalem-i i’cad” olarak da bilinir. Bu mertebe zat1 itibariyle

tek, goriiniis itibariyle ¢oktur.

Turfetii’l-miistersele ’de mertebe-i ervah yani ruhlar mertebesi, zatlari ve misalleri iizerine
zuhur eden basit miicerred kevni esyalarin bulundugu mertebedir. Bu mertebe mertebe-i
imkaniyyenin basladig1 yerdir ve iki kisma ayrilir. Bunlarim ilki alem-i ervah-1 aliye-i melekiyye,
ikincisi ise ervah-1 miicerrede-i beseriyyedir. Haririzade bu kavramlara serhinde yer vermekte ancak
tafsilatl bir izahatta bulunmamaktadir. Sadece bir hadis ve ayeti mertebe-i ervahin varligina delil

olarak gdstermekle yetinmistir. 167
3.2.5. Mertebe-i Alem-i Misal

Bu mertebe viicidun hérigte latif suret ve sekillerle zuhur ettigi mertebedir. Alem-i misal olarak
isimlendirilmesinin sebebi, alem-i ervahtan zahir olan her bir ferdin, cisimler aleminde biiriinecegi
surete drnek teskil eden bir suretin bu dlemde hasil olmasidir. Bazen de bu mertebe “hayal” olarak

adlandirilir. Clinkii bu suretleri idrak eden hayal kuvvetidir.6

Burada meydana gelen suretler bir 6nceki mertebe olan alem-i ervaha gore daha kesif; bir
sonraki mertebeye gore ise daha latiftir. Bir taraftan boliinme ve par¢alanmaya elverislidirler ancak
diger taraftan suret ve heyuladan soyutlanmistirlar. iki dlem arasinda bulunanin iki tarafa da

benzerligi vardir.

Yasadigimiz alemde her ne bulunuyorsa onun bir sureti misal aleminde bulunmaktadir. Bu
suret bazen cismin sureti kendisinin aynisi olur. Ornegin suyun misali de sudur. Bazen de farkli olur.
Ornegin giizel ahlak ve amellerin misali bahgeler, meyveler, i¢imi hos nehirlerdir. {lmin misali siittiir.
Kotii amellerin misali zulmet, karanlik yilan gibi vahsi hayvanlardir. Bu hali tiim insanlar riiyada

miisahede ederler.%®

Turfetii I-miistersele’de misal alemi dordiincii taayyiin mertebesidir. Mirekkep ve latif kevni

seylerden ibarettir. Bu seyler boliinme, pargalanma, ayrisma ve birlesme kabul etmezler. Bu mertebe

166 Tahrali, a.g.e., Fusiis i¢inde, c.ll, s. 30-31, Konuk, a.g.e., c. |, s. 24-25.
167 Haririzade, Turfe, vr. 7b.

168 Konuk, a.g.e., C. I, s. 33.

169 Ankaravi, a.g.e., s. 36.
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ilah1 hakikatlerin tamaminin sureti ile zuhurundan dolayr misal alemi olarak tesmiye olunur.
Bolinme kabul etmemelerinin sebebi latif ve hayali esya olmalarindandir. Bu mertebeye alem-i
hayali mutlak da denir. Bu &alemin arz-1 hakikat ve insanin hafizasinda bulunan kuvvet-i
rihaniyyeden hasil oldugunu ifade eden Haririzade, isimlendirmedeki mutlaklik kaydinin uyku ve

insilahla!™ kayitlanmis olan hayal ve misalden dolay1 oldugunu sdyler.}™

Yine bu dlemin bir diger ismi mertebe-i levhiyye-i nefsiyyedir. Ciinkii ruhlar dleminden sonra
taayyiin bulmugtur. Misal aleminin iki yonii vardir. Birisi mertebe-i ervah-1 basita ve digeri de
mertebe-i ecsaim-1 miirekkebedir. Bu ikisinin arasinda bir iligski olmadigindan Allahu Teala aralarinda
alem-i misali yaratti. Bu alem bir yoniiyle cevher-i cismaniyyeye bir yoniyle de cevher-i
rithaniyyeye benzer. Alem-i ervahtan belli bir anlam tastyan isaretler 6nce alem-i misile oradan da

kesifleserek hissiyata inerler.'’?
3.2.6. Alem-i Miilk veya Alem-i Sehadet

Suver-i dlem, alem-i kevn ii fesad, alem-i ecsam gibi isimlerle de bilinen bu mertebede viictid
bir dnceki latif ve miirekkep halinden zahire dogru inerek kesif ve miirekkep héle gelir. Burada

yirtilma ve yapigma kabul eder. Yani eflak, erkdn ve miivelledat alemidir ve gdze goriiniir.’

Cisimler alemi iki kisma ayrilir. Birincisi ulvi olan cisimlerdir. Bunlar ars, kiirsi, semalar, sabit
yildizlar ve seyyar yildizlardir. Ars ve kiirs digerlerinden farkli olarak kevn ve fesada uygun degildir.
Diger semalar ise yarilma ve yapismaya miisaittirler. ikinci tiir cisimler siifli olanlardir. Siifli cisimler
basit unsurlar ve diger miirekkeb varliklar olan cansizlar, bitkiler ve hayvanlardir.!™ Bu alemde her

bir olustan (kevn) sonra bir bozulus (fesad) oldugu gibi her bozulusu da bir olus takip eder.

Besinci taayylin ve altincit mertebe olan alem-i miilk, Turfetii’l-miistersele’de alem-i ecsam
olarak isimlendirilmistir. Cisimler alemi anlamina gelen bu mertebede boliinme ve pargalanma kabul
eden kesif, miirekkep, kevni seyler vardir. Alem sozliikte “kendisiyle bilinir olunan sey” anlamina
gelir, diyen Haririzade, alemin zat-1 ecel ve a’lay1 bilmeye vesile oldugunu soyler. Alem-i sehadet,
son tecellidir. Bundan sonra tenezziil olunur. Alem degil ric’at vardir. Bu ric’atin de tasavvufta

karsilig1 mi’ractir.t’®
S

170 Soyulma, styrilip gikma.

171 Haririzade, Turfe, vr. 7b-8a.
172 Haririzade, Turfe, vr. 8a.

178 Erol Kilig, a.g.e., s. 314.

174 Ankaravi, a.g.e., 37.

175 Haririzade, Turfe, vr. 8b.
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3.2.7. insan-1 Kamil

Kelime anlam1 “olgun ve yetkin kisi” olan insan-1 kamil kavrami tasavvufta dnemli bir yere
sahiptir. Ciinkii onun kamil olarak nitelenmesi, Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugu i¢in Hakk’in
tiim isim ve sifatlarina mazhar olan ve tiim mertebe ve hazretleri kendisinde topladig igindir. Insan-
1 kamil her seyi goriip kendisini goremeyen gozbebegine benzer. O Allah’m goziidiir. Alemin
nurudur. Allah’in zat, sifat ve fiillerinin aynasidir. Tiim davranig ve huylari iyidir. Simurg, bahr-i
muhit, bulut, giines, Adem-i mana, akl-1 evvel, akl-1 kiil, kelime-i cAmia, nokta-i kiil, nokta-i vahdet,
ilk ilke, sirr1 1lah1 vs. birgok ismi vardir. Bu isimlerin her biri ona atfedilen bir 6zelligi ifade icindir.
Insan-1 kamil Allah’in sureti, Allah da onun ruhudur. Yine insan-1 kAmil dlemin ruhu, lem de onun
suretidir. Bu nedenle dlem “insan-1 kiibra”dir. Alemin varligin1 siirdiirme sebebi ve onu meydana

getirip bu varligi muhafaza eden ilke de yine insan-1 kAmildir.}"®

Insan-1 kAmil cismani veya rthani biitiin bu alemleri icine aldig1 i¢in goriiniiste kiiciik Alemdir
ancak manaca biiyiilk dlemdir. Alem ise goriiniiste biiyiik ancak mana bakimindan kiigiik alem
olmaktadir. Allah’in kendi sonsuz sifatlari olan Hayat, ilim, irade, sem’, basar, kudret gibi sifatlarin
her insanin i¢ine bir miktar koymasinin sebebi bu azdan ¢ogu anlayabilsin diyedir. O alemin riihu
oldugundan alem iizerinde tasarruf sahibidir. Tiim bahsi gecen Ozellikleri tasiyan tek kisi de Hz.

Peygamber’dir. Sonrasinda da ona kAmil manada varis olan kisidir.*”’

Turfetii’l-miistersele 'de son mertebe bahsi gecen cismani ve nirani tiim mertebeleri kapsayan
hatta vahdet ve vahidiyyet mertebelerini de kapsayan, son tecelli olan insandir.”® Haririzide sehadet
alemini son tecelli olarak ifade etmistir. Bu mertebeyi de son tecelli olarak agiklamistir.}”® Goriiniiste
bir tezatlik var gibi ise de bizce, insan ve sehadet alemi arasinda yapisal bir fark olmayis1 ve insanin
sehadet alemi i¢inde yasiyor olmasindan dolay1 farkli bir alem olarak nitelenemeyecegi gergegini
ifade etmek i¢in bu sekilde agiklama yapmistir. Bu mertebe miracin baglangicidir. Yeni bir alem

degil, zuhurdur.

Buraya kadar aciklamaya calistifimiz yedi mertebenin ilki 14 zuhiir mertebesidir ki
Haririzade nin ifadesiyle gayb-1 mutlak-1 vahidiyyedir. Higbir sekilde bilinemez, idrak edilemez ve
hissolunamaz. Burada zuhir, tecelll veya taayyiin yoktur. Diger alti mertebe ise yine Haririzade’nin
ifadesiyle meratib-i zuhlr-i kiilliyedir. Yani bunlarin tamami tecellilerin oldugu zuhur
mertebeleridir. Bunlardan ilk ikisi vahdet ve vahidiyyet olarak adlandirilirlar ve vahdet mertebesi
hakikat-i muhammediyye ile zahir olurken, vahidiyyet mertebesi hakikat-i inséniyye ile zahir olur.

Ve son dort mertebe bi-nefsiha yani kendileriyle zahir olurlar.*8

176 Uludag, a.g.e., s. 188

177 Ankaravi, a.g.e., s. 38.

178 Burhanpiri, a.g.e., Turfe icinde, vr. 8b.
179 Haririzade, Turfe, vr. 8b.

180 Haririzade, Turfe, vr. 8b.
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Insanin insan-1 kAmil olabilmesi i¢in sondan ilke dogru miracim diger bir deyisle urticunu
tamamlamasi ve tiim mertebelerin kendisinde zuhur edip agilmasi gerekir. Yiikselme anlamina gelen
urtic kavrami; “hangi yolla siilik ederse etsin her salik, amaci Hak olmasi ve Hak’tan belirli bir
saadet elde etmesi sartiyla, mirag sahibidir. Bu sélikin siiliku da bir yiikselistir.”*8! seklinde
aciklanmistir. Eger insan bu manevi yiikselisini yani mirdcini tamamlarsa ve mertebelerin tamami
kendisinde zahir olursa iste o vakit insan-1 kdmil olmus olur. Bu manevi mirag¢ i¢in hakikat iizere
olan bir miirsid-i kamilden telkin alarak daim1 bir zikir halinde olmak gerekmektedir. Bu tahsilden
sonra izahini yukarida yaptigimiz tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat makamlarini kat edebilir.

Bu noktadan sonra siiliik yoktur.

Artik salik cezbe ile, makamii’l-cem’, hazretii’l-cem’, vahidiyyet ve kabe kavseyn olan

182 ve tenezziil eder. Bundan sonra ise kAmil muhammedi miras

cem’u’l-cem’ makamlarina tedella
ile ev edna ve ahadiyyetii’l-cem’e nail olur.!® ste insAn-1 kimil olmak bu siirecin nihayetidir. Eger
bu makamlarin bir kismin1 kat edip bir kismini kat edemezse o kisi insan-1 kdmil olarak nitelenemez
ancak onun da makamina gore irsa1 bulunur. Ehl-i makam olmayip hal ehli de olabilir. Bu durumda
kisi nakistir. Fakat hi¢cbir makam veya hal sahibi degilse bu kisiyi Haririzdde “hayvani” olarak

nitelemistir.*8

Urlic ve inbisat yani acilma hali en kamil sekliyle peygamberimizde gerceklesmistir. Son
peygamber olmasit da bu sebeptendir. Nasil ki tiim salikler insdn-1 kdmil olamiyorlarsa diger
peygamberler de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in makami olan ahadiyyetii’l-cem’e nail olamadilar. Fakat
onun verasetiyle bir adim agagisina nail oldular. Bunun gibi evliyddan da en kamil veraset sahibine
hatimii’l-velaye denir. Nasil ki Muhammedi niibiivvet son ve kamil niibiivvet makamiysa, hatm-i
niiblivvet makami da aynmi sekilde son ve kemalat yoniinden insan-1 kdmiller i¢inde en {istiin
olandir.'® Sarih burada hatimii’l-velaye konusuyla ilgili detayl bilgi vermemis, sadece tanimlama

yapmustir.

Turfetii’l miistersele dort ana bolimden mitesekkil bir serhtir. Buraya kadar agiklamis
oldugumuz ilk iki kisim niizdl ile ilgili olan béliimlerdir. insan son tecelligahtir ve insanin insan-1
kamil olma siireci yani uruc veya miract bu yolun tekrar yukariya dogru kat edilmesiyle miimkiin

olacaktir. Serhte bundan sonra vahdet-i viicidla ilgili meseleler agiklanmigtir.

181 K4sani, a.g.e., s. 395.
182 Sarkma, yaklasma, ruhani mirag, mukarreblerin miraci, mukarreblerin bu miracdan déniisleri.
183 Haririzade, Turfe, vr. 9a.

184 Haririzade, Turfe, vr. 9a.
185 Haririzade, Turfe, vr. 9b.
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3.3. Vahdet-i Viicidla Tlgili Meseleler

Vahdet-i viiciid diisiincesinin ortaya ¢ikisindan beri miidafileri ve mubhalifleri arasinda
tartigmalar her zaman olmustur. Ibn Teymiyye (6. 1328) ibnii’l-Arabi’yi seyhu’l-ekfer diye
nitelemis, “vahdet-i viicid diisiincesi Islami midir yoksa sirk unsurlar1 m1 ihtiva eder?” sorusu da
birgok eserin yazilmasina temel teskil etmistir. Turfetii’l-miistersele’de vahdet-i viicida dair

tartisilan ve yanlis anlamalara mahal verebilecegi diisiiniilen bazi hususlar agiklanmaistir.
3.3.1. Mertebeler Arasi iliskilerde Esma

Esma, isim kelimesinin ¢oguludur. Ullihiyyet mertebesine ait olan isimler, mahlika ait olan
mertebeler icin kullanilmazlar. Ayni sekilde mahlika yani kevn ve halka ait mertebelerin isimleri de
ulGhiyyet i¢in kullanilmazlar. Mertebe-i ulthiyyenin doksan dokuz ismi vardir. Her ne kadar
mecazen halim, seklr ve cemil gibi isimlerin ulGhiyyet i¢in kullanildiklar1 vaki ise de hakiki anlamda
bu kullanim caiz degildir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve Allah i¢in kullanilan yiiz, el gibi isimler de

hakiki olmay1p mecazidir.'%
3.3.2. Zati ve Esmai Kemél

Zatm viicidu icin iki kadim kemal vardir. Birisi yiice zata ait olan kemaldir. Digeri ise ilahi
isimlere ait olan kemaldir. Zati kemal, Hakk’mn yani zatin kendi nefsi i¢in kendisiyle kendisinde
zuhur etmesidir. Ne bu zuhurda ne de kendisinde basgkalik yoktur. Ve yine bu zuhur halkin diginda
degildir ¢iinkii zati kemalde halk yoktur. Kendinde zuhuru derken de harici taayyiinatin diginda bir
sey kast edilmemektedir. Bu kemal Hakk’in zat1 iizerine kendisine gizli kalmayacak sekilde zuhur

etmesinden ibarettir.

Mutlak miistagnilik yani zenginlik zati kemalin sartidir. Nitekim ayet-i kerimede “Allah
alemlerden miistagnidir. (Al-i imran 3/97)” denilmistir. Bu mutlak zenginligin anlami, Hakk’in tek
olan kendi nefsinde biitiin se’nleri miisdhede etmesidir. Sufin kelimesi se’n’in ¢ogulu olup Harlrizade
anlamini evvel emir olarak vermistir. Allahu Teala boliinmenin olmadig1 vakitte emrinde yani se’nde
zuhur eder. Mutlak miistagnilikteki bu miisdhede tiim sayilarin birin i¢inde olmasi gibi, ¢oklugun da
birligin iginde olmasindan dolay1 ildhi itibarlari, varliklar1 ve bunlara ait tiim hiikiimleri de i¢ine alir.
Iste bu miisdhedede Alemin tafsili olarak miisdhedesi olmadigindan ve bundan dolay: da aleme
ihtiyact olmadigindan mutlak zenginlik olarak isimlendirilir. Biitiin varliklarin goriilmesi hersey
Hakk’in batinliginda ve vahdetindeyken gerceklesmistir. Bu miisdhede gayb ilmine ait
meselelerdendir. Coklugun birlik i¢inde goriinmesinin 6rnekleri vardir. Bu bir hurma ¢ekirdeginin

icinde hurmanin dallarinin, yapraklarinin ve diger parcalarinin goriinmesi gibidir. Bunlar aslinda

186 Haririzade, Turfe, vr. 9b, 10a.
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birbirinden ayr1 bir sekilde goriinmezler ancak onun aslinin ne oldugunu bilen bir alim bu gergegi
¢ekirdekte goriir. Bu 6rnek konunun iyice anlasilmasi i¢in verilmistir. Yoksa Hakk’in miisdhedesi

boyledir demek igin degildir.*®

Esmai kemal ise, Hak Teala’nin kendi nefsi lizerine zuhur ve tecelli etmesiyle birlikte harici
taayytinleri de miisahede etmesidir. Bu taayyiinler alemde olan mahlikattir. Bu miisahede, miicmelin
mufassalda, birin ¢oklukta, hurma agaci ve kisimlariin ¢ekirdeginde goriinmesi gibi viicdi ve agik
bir miisahededir. Isimlere ait bu kemal, gerceklesmesi ve ortaya ¢ikmasi bakimindan dlem ve
icindekilere baglhidir. Izah edilen bu mananin gerceklesmesi, Alemin tafsili bir bigimde zuhur

etmesiyle olur.8®
3.3.3. Hulil ve ittihad

Vahdet-i viicida dair onemli bir mesele de tenezziil veya taayyiin olarak adlandirilan
olugumlarin huldl olarak algilanip, bu yonden itiraz ediliyor olunmasidir. Bu nedenle eserde deniliyor
ki, viicid mevchdata huldl etmemistir. Onunla birlesmemistir. Ciinkii huldl beraberlik ve ¢okluk
gerektirir. Hakk’in viicidu mevcidatla birlesemez ¢ilinkii birlesme kaynasma gerektirir. Biitiin
bunlarin olabilmesi i¢in de iki miistakil viicid gerekmektedir. Oysa viiclid tektir. Bagka bir viicid
yoktur. Muhammedi veraset yoluyla ehlullahtan ahadiyyetii’l-cem’ makamina ulasan ariflerin
idraklartyla bildirdikleri gibi viiciid i¢in asla ¢okluktan bahsedilemez. Cokluk sifatlardadir.*®°

Hak Teala’nin fiillerine riza gostermek demek olan ublidiyyet, emirler, bu diinya ve ahirete ait
rahatlik, azap ve elemlerin tamam taayyiinlere racidir. Bu hallerin tamami kevnidir. Ciinkii zat-1

mukaddes esma ve sifatlartyla taayyiin ettigi i¢in bazen hidayetle bazen de idlal ile mutlak tasarruf
sahibidir.*%

Viicid, ahadiyyet, 14 taayyiin ve zat-1 baht olan 1tlak mertebesi itibariyle esyanin tiimiinden
miinezzeh ve mukaddestir. Ciinkii 1tlak mertebesine nispetle esyanin viiclidu yoktur. Bu 1tlaklik
mertebesindeki viiclid, alemlerle birlesmekten miinezzehtir. Bu dlemlerde hakikatte bir sey mevcut
olmadig1 i¢in viicidla birlesme s6z konusu degildir. zatin viicidu bizim mevcidat olarak
isimlendirdigimiz tim varligi kusatmistir. Mevsufun sifati, melzumun lazimi kusatmasi gibi.
Ornegin rengarenk bir cisim diisiinelim. Renkler bu cisim iizerine fazlaliktir. Rengin kendisinin bir
viiclidu yoktur. Viicid sahibi olan cisimdir. O cisim ise rengi kapsar. Ancak Hakk’in viicidunun
mevchdat: kapsamasi, zarfin i¢indekini kapsamasi gibi degildir. Ciinkii bu durumda iki ayr viictd

gereklidir. Bu tiir bir kapsama ittihattir. Hak Teala’nin viictidu boyle olmaktan miinezzehtir. Allahu

187 Haririzade, Turfe, vr. 10a, 10b.
188 Harfrizade, Turfe, vr. 11b.
189 Haririzade, Turfe, vr. 11b.
190 Haririzade, Turfe, vr. 12b.
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Teala’ nin kapsamasi tecellileri demektir. O varliklar1 zat, hayat, ilim ve kudret yoniiyle kapsar.
Viicid mutlakligr itibariyla varliklarin zatina sirayet eder. O’nun kapsamasindan kasit da bu

sirayettir,?!
3.3.4. Viiciid ve Mevcidlar

Vahdet-i viicid, hakiki viicidun bir oldugu ve Hak oldugu diigiincesini agiklarken diger
varliklarin durumunun Hak karsisindaki yerini de izah eder. Soyle ki; viicid, bu zatlar yani
mevcidlar zuhdr etmeden once kendisinde kendisinin ayni olduklar1 gibi, mevctdat da kendisinin
aynisidir. Yine bunun gibi zatin viicliduna ait sifatlarin tamami, mahliikatin sifatlarina nispetle kiilli
ve herhangi bir sekilde sinirlandirilmis olmadiklari i¢in ve bu itibarlariyla, mevcidatin sifatlarina
sirayet etmiglerdir. Bu kamil sifatlar, mevcidlarin sifatlarinin zimninda onlarin sifatlarinin ayni
olurlar. Ciinkii mevctadatin sifatlari, kdmil ilahi sifatlarla karsilagtirildiginda yokluktandir. Biitiin bu
gerceklikleri miisdhede edenler, fena ve beka makamlarina uric ve niizlll ve bir kdmil miirsidin

telkininden sonra erisilen arif-i hakikilerdir.1%2

Viicid ve meveid arasindaki temel farkliliklardan bir tanesi de sudur ki, alem yani biitiin
parcalari, zahir ve batinlari, misali, rhi ve cismani yonleriyle mahlikat a’razdir. A’raz arz
kelimesinin g¢oguludur. Haririzdde a’rdz1 “iki zamanda veya asla baki olmayan sey” olarak

tamimlamistir. Ma’riz'*® ise Hakk 1 viicidudur.'%

Mevcut lemin ii¢ mevatni*® vardir. I1ki, vahdet ve taayyiin-i evvel olarak isimlendirilmis olan
mertebedir ki dlem burada sulinit-1 zatiyye olarak bilinir. Ikincisi a’yan-1 sabitelerdir. Ugiinciisi,
“kiin” (ol) emrinden neset eden a’yan-1 miimkine-i hariciyye olarak da isimlendirilen harigteki
taayytinlerdir. Kevni varliklarin hakikatleri olan a’yan-1 sabiteler viiciid sahibi degillerdir. Ciinkii
Allah’tan baska mevcid yoktur. Zahir olan a’yanin hiikiimleri ve eserleridir. Varliklarin tamaminda

ilk idrak edilen sey Hakk’in viicGdudur. Ciinkii varliklarin tamaminin viiciidu bir yoniiyle Hakk’a

191 Haririzade, Turfe, vr. 12b-13b.

192 Haririzade, Turfe, vr. 13b, 14a.

198 Eserde cevher kelimesi degil, ma’riiz kelimesi gegmektedir. Nablusi’nin serhinin ¢evirisinde “ma’riz” kavrami “cevher”
olarak karsilanmistir. Ancak Haririzdde serhinde kavrami degistirmemis, Elif Efendi ise 6zellikle “cevher” kavraminin
neden “ma’ruz” kavrami yerine kullanilamayacagmi su sekilde izah etmistir: “A’rdz, arazin cem’idir. Ve araz inde
ulemadi’n-nazar viicidu bi-nefsihi bi-zatihi kaim olmay1p bir mevzi’ bir mahalle muhtag olan seydir ki “cevher”in ziddidir.
Ciinkii cevher bi-nefsihi bi-zatihi kaim olup kiydm-1 viicidunda bir ahar seye muhtag olmayan seydir. Ancak ehl-i kesf ve
stihid ve erbab-1 hakikat indinde, ulema-i miisarun ileyhimin cevher dedikleri de arazdir. Zird mevcidat-1 miimkine ki
ulema ve hukema-i resmiyyenin cevher dedikleri sey de onlardan bir kisimdir. Hig birisi bi-nefsihi bi-zatihi mevcd
olmay1p kiydm-1 viiciidlar1 viicid-i Hak’ladir. Nitekim bu kitabin mevziu ve ibtidasindan beri yiiriitiilen bahis de budur.
Binéenaleyh ulvi, siifli, rihéani, cisméani, basit, miirekkeb bi’l-ciimle esya-i kevniyye bi-ecmaihim bi-nefsihi bi-zatihi
mevcidat-1 miistekille olmayip viicidlar viiciid-i Hak’la zahir ve kaim ve ona miiftekir bir takim ahdas-i faniyye olmakla
climleten a’razdir. Ve bu a’rdz ve ahdés-1 faniyyenin umir-i i’tibariyye olan viiciidlarini mukavvim kayylim-i bi’z-zat
heman o viiciid-i mahz yani viicid-i Hak’tir. Allah 14 ilahe illa hiive’l-Hayyu’l-KayyGm. Miiellif kudduse sirrahu iste bu
ma’na-y1 dakik i¢in “ve’l-cevher huve’l-viiciid” demeyip “ve’l-ma’riiz huve’l-viicid” dedi ki mukavvim ve kayyim demeyi
murad etti.” Elif Efendi, a.g.e., s.51.

194 Haririzade, Turfe, vr. 14a.

195 Yurtlar, senlendirilmis baymdir yerler.
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nispet edilir. Bu var edenden var edilene dogru bir delillendirmedir. Bu hakikat erbabinin halidir.
Ancak nazar ehli var edilenden var edene dogru bir delillendirme yapar. Tarlkat erbab1 ise Hakk’in
nuru ile bakar ve dnce Hakk’mn viicidunu sonra esyay1 miisahede ederler. Nasil ki insanlar dnce
renkleri goriirler ancak asil olan nlirdur. Bu nlir olmadan renkler goriilemezler. Ancak nurun
siddetinden dolay1 gériinen sadece renklerdir. Iste bunun gibi taayyiiniin zuhurunun siddetinden
gorliinmeyip, alemin goriinmesi de bunun gibidir. Ancak havés yani seckin olanlar gorebilirler. Havas

Tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat1 kat eden kisilerdir.'%

Hakk’n viicGduyla zahir olan tiim varlik, mutlak viictid y6niiyle Hakk’in aynisidir. Egyanin
viictidu izafet yoniiyle mevcuttur. Hepsi Hakk’a racidir. Ancak bu mevciidat kuvvetleri ve sekilleri
itibariyle taayyliin edilmis olduklar1 i¢in de Hakk’in viicGdunun gayridirlar. Yani aynisi degildirler.
Ancak bu gayri olma durumu diger bir ifadeyle gayriyyet hakiki degil itibaridir.’®” Bunun &rnekleri
vardir. Mesela su kabarciklari, dalga ve kar. Bunlarin tamaminin ash sudur. Fakat taayyiin yoniiyle
birbirlerinin gayr1 olmaktadirlar. Yine bunun gibi serap hakikati agisindan hava ile aynidir. Ancak

taayyiin yoniiyle farklidir. Serap su seklinde zahir olan havadir.*%®

3.3.5. Kurbiyyet

Kurbiyyet yakinlik demektir. Kulun Hak Teald’ya yakinlhigi iki kisimdir. Birisi kurb-i
nevafildir. Makami hazretii’l-cem’dir. Sahibine zii’l-ayn® denir. Digeri de kurb-i feraizdir. Kurb-i
feraizin makam makamii’l-cem’dir ve sahibine zii’l-akI?® denir. Ikisine birden de makam-1 cem’u’l-

cem’ derler ve zii’l-ayn ve’l-akl sahibidir.°!

Kurb-i nevafil, aldatici bir meta olan diinya hayatinda kulun, vehimden ibaret olan akil, duyma
ve gorme gibi sifatlarini gérmeyip, Hakk’1n sifatlarinin onlarin yerine gegmesidir. Boylelikle o kul
sadece kulagi ve gozii ile duyup gormez. Tim bedeniyle isitir ve goriir. Kulun sifatlari, Allah’m

sifatlarinda fani olunca uzaktaki seyleri de goriip duyar. Tiim bunlar kurb-i nevafilin semeresidir.?%

Kurb-i ferdiz ise kulun zahir ve batin tim mevcidlar: idrak ve hissetmekten fani olmasidir.

Hatta kendi varligindan dahi fani olmasidir. Zahir ve batininda Hak disinda hicbir sey kalmayacak

19 Haririzade, Turfe, vr. 14b, 15a.

197 Haririzade, Turfe, vr. 18a.

198 Haririzade, Turfe, vr. 18a.

199 Goz sahibi. Hakki zuhtir edici goren ve halki gérmeyip, onlarin varligim bilen kimse. Bu kisi Hakk’1 halkta goriir. Bu
durumda halk, Hak i¢in bir aynadir. Boylelikle Hak bu zevk sahibi i¢in zahir, halk batindir.

200 Akil sahibi. Yaratiklarin zuhir ettigini, Hakk’mn varh@mi batin bilen kimse. Bu kisi halki Hak aynasinda gériir. Ona
gore Hakk’m batin, halkin zahir olmasinin nedeni sudur. Aynanin yiizeyi yansiyan sey nedeniyle gizlenir. Aynaya bir suret
yansidiginda, bu suretin aynanin yiizeyine yansimasi gerekir. Bu nedenle de aynanin yiizeyi gizlenir.

201 Haririzade, Turfe, vr. 15a, 15b.

202 Haririzade, Turfe, vr. 15b, 16a.
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derecede herseyden fani olmalidir. Iste bu fenafillah derecesidir ki kurb-i ferdizin neticesidir. Cezbe
halinde kurb-i feraiz, kurb-i nevafilden 6nce gelir. Haririzade Burhanpiri’nin nevafili ferdizden 6nce

zikretmesinin sebebinin uriic tarikinden dolay1 oldugunu soyler.2%

3.3.6. Vahdet-i Viiciidu Benimseyenlerin Durumu

Vahdet-i viicidu benimseyenler birkag kisimdir. Bunlardan bazisi Hak Tedla’nin tiim kevni
varliklarin hakikati ve batin1 oldugunu akli ve nakli delillerle ilme’l-yakin bilirler. Ancak Hakk’1
halkta miisdhede edemezler. Bu hal fark-1 kable’l-cem’ ehlinin mertebesidir.?’* Bazilar1 ise Hakk’1n
viicidunu tiim mahlikatta kalp be basiretle miisdhede ederler. Bu mertebe aslinda kurb-i ferdiz olsa
da miisahede oldugu icin bir onceki mertebeden daha iistiindiir. Hazretii’l-cem’ ehlinin halidir.
Onlarm bilmesi hakke’l-yakin gibi bir bilmedir. Yine bunlardan bir grup daha vardir ki Hakk’in
viicdunu halkta ve halki da Hakk’in viicidunda miisdhede ederler. Bu iki durum birbirine engel
olmaz. Bu son mertebe bahsi gecen diger iki mertebeden daha iistiindiir. Bu mertebe, cem’u’l-cem’,
fark-1 sani ve fark-1 ba’de’l-cem’ ehlinin misahedesidir. Buradaki bilme hakke’l-yakindir. Bu
makam, nebilerin ve onlardan verasetle kutuplarin ve devair-i kiibra-i siihidiyye ashabimnin
makamidir. Bunlar zahir ulemasi degildirler. Bundan daha da 6te bir makam vardir ki ahadiyyetii’l-
cem’dir. Bu yalnizca Hz. Muhammed (s.a.v.)’e mahsustur. Ve ona varis olanlar bu veraset sebebiyle
bir derece altta olarak bu makama varis olurlar. Son bir kisim daha vardir ki onlar Hak’tan bagkasin

miisahede edemezler. Vahdet ve kesretten mahcubdurlar. Onlar makamii’l-cem’ ashabidir 2%

Serfata ve tarikata soz, fiil ve halleriyle zahiren ve batinen muhalif olan kisiler halkta Hakk’1
gormek olan bu ii¢ mertebenin orta mertebesini bile tahsil edemezler. Kald1 ki diger iki mertebeden

daha iistiin olan son mertebeyi tahsil etmesi imkansizdir.?%

3.3.7. Vahdet-i Viiciidun Delillendirilmesi

Turfetii’l-miistersele’de vahdet-i viicid disiincesine dair Kur’an-1 Kerim ve hadislerden
deliller getirilmistir. Ornegin “Dogu da bat1 da Allah’indir. Nereye yonelirseniz Allah’m vechi
oradadir.” (Bakara 2/115) ayeti vahdet-i viicida delalet eder. Ciinkii Alldh’1n yiizii, zat1 demektir. O
miilkiin gergek sahibidir. Bu durumda nereye veya neye donerseniz o sey, Hakk’1n viicidunun takdiri
ve tasviri olacaktir. Bunun gibi “...¢iinkil biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50/16) ayeti
de yine delil olarak kullanilir. Ciinkii kisini hayati Hak iledir. Bagka bir sebebe bagli degildir.
Bunlarin diginda “Biz ona sizden daha yakiniz ama siz goremezsiniz.” (Vaki’a 56/85) ayeti, Allah’in

eli kavraminin gegtigi “Sana yeminle baglilik sézii verenler gergekte bu sozii Allah’a vermis

203 Haririzade, Turfe, vr. 16a, 16b.
204 Haririzade, Turfe vr. 17a.
205 Haririzade, Turfe, vr. 17a.

206 Haririzade, Turfe, vr. 17a.
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oluyorlar. Allah’in eli onlarin ellerin tizerindedir...” (Fetih 48/10) ayeti, O’nun zahir ve batin
oldugunu ifade eden “O, ilk ve sondur. Zahir ve batindir. O her seyi hakkiyla bilendir.” (Hadid 57/3)
ayeti de vahdet-i viiclidun delilleri arasinda gosterilmistir. Zariyat sliresi yirmi birinci ayette gecen
“kendi nefislerinizde de bir¢ok deliller vardir” ibaresi ile insanin bizzat kendisinde alemde olan her
seyden oldugu bunun da hakiki viictidun varhigmna delil teskil ettigi ifade edilmektedir. Vahdet-i
viicidun delillendirilmesinde kullanilan diger ayetler ise, “Aralarinda bir engel vardir. Birbirlerine
gecip karigmiyorlar.” (Rahman 55/20), “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten
ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm. O hélde, dogru yolu
bulmalar1 i¢in benim davetime uysunlar, bana iman etsinler.” (Bakara 2/186) ve “(Savasta) onlari Siz
6ldiirmediniz, fakat Allah onlar1 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1. Mii’minleri,
tarafindan giizel bir imtihanla denemek i¢in Allah 6yle yapti.[244] Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.” (Enfal 8/17) ayetleridir.?’

Hadislerden delillere gelince oncelikle “Allah Adem’i kendi stretinde yaratt.” Hadisi
gosterilmektedir. Zira Allah kendi sifatlari tizere 4dem’i yaratmistir. Kisi bu durumda kendi nefsini
ayna edinmeli ve bu ilahi sifatlart miisahede edip Hakk’in oldugunu ispat etmelidir. Bu sekilde
tevhid-i sifit mertebesi tahsil edilmis olur.?®® Bunun disinda yine hadislerden bir¢ok delil

gosterilmigtir,2%°

Eserde ariflerin sozleri zikredilmemistir. Cilinkii bu sozlerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugu

bu nedenle de bu kisa eserde bahsedilmedigi ifade edilmistir.

207 Haririzade, Turfe, vr. 19a, 19b.
208 Haririzade, Turfe, vr. 19b.
209 Hadislerden deliller icin bknz. Turfe, vr .19b-21b.
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DORDUNCU BOLUM

4. TURFETU’L-MUSTERSELE ALA’T-TUHFETI’L-MURSELE (CEVIRI YAZILI METIN)
4.1. Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfeti’l-miirsele

[1b] Tuhaf-1 hamd i sena safi-i miitevali-i sevk-engiz ve taraf-1 siikr ii sena-y1 vafi-i miitetali-
i ask-amiz, ahadiyyet-i zatinda miiteahhid ve camiiyyet-i esma ve sifitinda miitevahhid olan Aliyy
[u] Azim [u] Ehad u Hayy [u] Alim [u] Samed Hazretleri’nin huzir-i fiizi’n-niirlarina ki ervah-i
arifini tecelli-i sifita mazhar ve kullb-1 asikini tecelli-i zatiyla enver eyledi. Seraif-i salavat, zakiyat-
1 muhabbet-giar ve sahaif-i teyyimat, aliyyat-1 safiyyat meveddet-nisar, ahadiyyetii’l-cem’de gayb-1
mutlak ve ayn-1 zat ve cem’u’l-cem’de vech-i Hak ve dyine-i zat olan Ahmed Mahmd Muhammed
ve emced-i memciid-i miimecced Hazretleri’nin huzir [u] saddet mevfiirlarina ki immetini makamat-
1 tevhidde irsad ve tecelliyat-1 tefridde resad eyledi. Ve al i evlad ve ashab-1 emcadina ki niicim-i
hiida ve kevakib-i ihtida derler.

Ve ba’d, kutbu’l-muhakkikin ve gavsii’l-muvahhidin arif-i esrar-1 1ahGti, cdm1’-i hakayik-1
nasiti es-Seyyidii’s-Seyh Muhammed bin Fazlullah el-Hindi?!° (kaddesellahu sirrahu’l-cehdd)
Hazretleri’nin te’lifat-1 aliyye ve tasnifat-1 seniyyelerinden ilm-i hakikat-i seriat-i Muhammediyye
ve sirr-1 tarikat-i Mustafaviyye’de isbu risdle-i serife ve makale-i latifelerin bu fakir-i bi-mecal
Haririzade Muhammed Kemal, saliklere mutélaasi sehl ii 4sdn ve onunla mertebe ve makamlarinda
zevk 1i terakki niimayan olsun diye lisan-1 azbii’l-beyan-1 Tiirki {izere terciime ve serhe ibtidar edip

Turfetii’l-miistersele ala’t-Tuhfeti’l-miirsele namyla ihzar eyledi ve 28l daj) 4 9 (38 63l &
Kale’s-Seyh miiteberriken bi-ismi Rabbihi’l-Kerim

[2a] aa M Gea M) 4 ass [Rahman ve Rahim olan Alldh’in adiyla] Ya’ni icad ii imdad olan

rahmet-i amme ile diinyada ibadina rahmet ve saddet-i ebediyyeye tevfik olan rahmet-i hassa ile
mii’'minine rahmet ihsan edici bizzat her kemali cami’ olan zat-1 vacibii’l-mevcidun ism-i serifi
istianeyle bed’ ederim.

212 i) 54 dl) ausss £12 ol Jlg (63 el S

210 16. yiizy1lda Burhanpur’da yasamis meshur Cisti seyhi.

211 Bagar1 Allah’tandir ve tahkikin ipleri (yularlar1) de (O’nun elindedir.). Bu ciimle Hiidai Efendi’deki niishada yoktur.
212 «Allah’m adiyla baslanmayan her 6nemli is bereketsizdir.” Séz konusu rivayeti aragtirdigimizda ayni anlami iceren farkh
bir metine ulastik. S6z konusu hadis metni su sekildedir: ”ﬁ‘ }éﬁ ‘5\1” 25-;‘3 éhé Y QU g:SQ 2-»a°| 5‘ cﬁ)}s LS" Ahmed
ibn Hanbel, Miisned, 14: 329 . .



Hadis-i serifi miicibince emr-i zi-bale ya’ni sdhib-i seref olan emre besmele ile bed’ olundugu
halde nakis ve kalilii’l-bereke kalacagi bedihiyyedir. Ba’zilar buyurdular ki: “Ariften besmele

Hak’tan giin menzilindedir.”

Pes, her seyin zuhfir-i viiclidu besmeleyledir. Zira ism-i Allah, ism-i Zat’tir. Cemi’-i esma ve
sifat ve ef’al-i kemaliyye-i Hakkiyyenin meanisini cami’dir. Mertebe-i Hakkiyye ve halkiyyede
ma’blid ma’nasmadir ki abid iktizd eder. Ve ism-i Rahman, rahmetten miistaktir. Tefiic; kerb
ma’nasina. Ya’ni kerb; ketm-i ademden, ferc-i sahray1 viiciida getirip mukteza-y1 hikmet hasebiyle
ala vechi’l-bidaye ciimle {izerine viiciid ve kemal ifaza edici demektir ki rahmet-i amme ile merhiim
iktizd eder. Ve ism-i Rahim, bi-hasebi’n-nihdye nev’-i insdniye mahsts kemal-i ma’nevi ya’'ni
ba’de’l-icad imdadat-1 Ilahiyye ifdza edici demektir ki rahmet-i hissa ile merhiim iktizA eder.
Fe’them.

(pallad) o) 4 2aal) [Hamd, alemlerin rabbi Allah’a mahsustur.] Ciimle hamd edicilerin sen ve

siikr-i cemili alemlerin miicidi ve miirebbisi ve maliki ve sahibi olan Allah azimii’s-san Hazretleri’ne
mahsustur. Ve hamd, mahmd olan Cenédb-1 Hakk’a kemalini izhardir. Ve ol esma ve sifatin hakayik
u siridir. Strdan murad; ef’al i asardir. Pes, bu asar, kemalat-1 {lahiyyeyi miistemildir. Onda asla

noksan yoktur.

aSin Y a3 84 il 9 213 Kerfmesince beka ve devam viiclid-i siikiirle hasildir. Ve mertebe-i Hak

ayne’l-yakinde “hamd” {i “hamid” i “mahmad” birdir.

Opigsl ce Mdiall Adl) ¢ [Giizel sonug, iki dlemden hali olanlarindir.] Seyr ilallah haysiyetten

hiisn-i akibet huziz-i kevneyn; diinya ve ahiretten farig ve miitehalli olan sahsa mahsustur.

daaa Udsw oY) jgdiall Ao Ml 9 8 9lall 9 [Saldt ve seldm (Allah’m isimlerinin) en miikemmel

mazhart olan efendimiz Muhammed’e] Salat {i selam, dud ve tahiyye hakikat-i zatiyye [2b] tizerine

cemi’-i esma ve sifatiyla mazhar-1 etemm olan Hazret-i Muhammed (s.a.v.) Efendimiz’e mahststur.
Mazhar-1 etemm olmalari, gayb-1 mutlaktan evvel taayylinat olan evsa’ ve ekmel ve a’la-y1 tecelliyata
mazhar oldugu igindir. Ondan sonra i’tibar olunan meratib onun tefasilindendir. Thtisas-1 lahiyye ile
bi’l-evveliyye Hz. Resil-i Ekrem (s.a.v.) ndil olup enbiya ve evliya bi’t-tab’iyye veraseten nail
olurlar.

{praa) daia gl Je 5 [ve onun Al ve ashabinin iizerine olsun.] Dahi salat ii selam Hazret-i

uhammed’in cemi’-i &l u ashabi iizerine olsun.
Muh d’ ’-1 al u ashab 1
& JS aaaa J) 24 Hadis-i serifince her taki, Al-i Muhammed’dir. Ve berhe mine’z-zeman®?®

rii’yet edip Islam iizere vefat eden zevat-1 kirama ashab 1tlak olur.

213« andolsun, eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiririm...” (ibrahim 14/7)

214 “Tiim takva sahipleri l-i Muhammed’dir.” Metni hadis kaynaklarinda tespit edemedik.
215 Bir miiddet igin.
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A Jiad () dena padd) alug dgle A Lo il ASWid ) rlisal) quilal) aal) J 588 3y L) [Bundan sonra,
Nebi (s.a.v.)’in sefaatine muhtag olan bu giinahkar kul seyh Muhammed Ibn Fazlullah diyor ki:]

Besmele ve hamdele ve salveleden sonra abd-1 miiznib sefaat-i Hz. Nebi (s.a.v.)’e muhtag, seyh
Muhammed ibn Fazlullah eydiir. Seyh-i miisariin-ileyh ilm i amel {i kemal ii fazl-1 kemal sahibi olup
cok zevat-1 kiram ile sohbet edip onlardan ahz-1 tarikat {i hakikat ii icazet eylemistir. Ez-ciimle, fazl
il kemadline ilm-i hakayik-i tevhidde bu riséle-i serifesi kafidir. Bu fakir kendilerinden miiselsel on
iki tarikten yirmi iki icdze gordiim. Tarik-i Kadiriyye’den dort ve Sazeliyye’den bir ve Rifaiyye’den
bir ve Mediniyye’den iki ve Siihreverdiyye’den bir ve Kiibreviyye’den iki ve Naksbendiyye’den bir
ve Suttariyye’den iki ve Muradiyye’den bir ve Cestiyye’den dort ve Sah-1 Alemiyye’den ii¢ aded
miiselsel icazeleri vardir. Zikrolunan turukun bu tarafta ba’zisi masriif ve meshlr degil ise de
Arabistan ve Hindistan nevahisinde mevcuttur. [3a] Bunlardan ma-ada aba vii ecdadindan miiselsel
bir icazesi dahi vardir ki teberriiken bir mahalle kayd @i imla kilindi. Ahz ii telkin ve lebise’1-hirkatii’s-
Serife es-Seyyid Muhammed bin Fazlullah an validihi es-Seyyidii’s-Serif Fazlullah an validihi es-
Seyyid Pirge (?)?'® (an validihi Fazlullah an validihi es-Seyyid Zeynelabidin)?’ an validihi es-Seyyid
Ali an validihi es-Seyyid Abdurrahim an validihi es-Seyyid Omer an validihi es-Seyyid Muhammed
an validihi es-Seyyid Ahmed an validihi es-Seyyid ebi’l-Hasan an validihi es-Seyyid Yahya
Veliyullah an validihi es-Seyyid Sabit an validihi es-Seyyid Hazim an validihi es-Seyyid Ali
Miistakullah an validihi es-Seyyid Hasan Rihullah an validihi es-Seyyid Muhammed Mehdi an
validihi es-Seyyid ebi’l-Kasim an validihi es-Seyyid Hiiseyin an validihi es-Seyyid Ahmed an
validihi es-Seyyid ( Miisa es-sani an validihi es-Seyyid ibrahim an validihi es-Seyyid Miisa el-Kazim
an validihi)*® es-Seyyid Ca’fer-i Sadik an validihi es-Seyyid Muhammed Bakir an validihi es-Seyyid
Zeynelabidin an validihi es-Seyyidi’s-sadati’l-imam el-Hiiseyni’s-sehid an validihi el-imam Ali bin
Ebi Talib an Hz. Fahri’l-kainat seyyidina Muhammed aleyhi ekmeli’t-tahiyyat (radiyallu anhum ve
kaddesellahu esraruhum). (Calad) i b (el ag3lS s Unds §)21° [thifis z-zeki” de?® tarih-i vefat: sene 1029

ve bu riséle-i latifeyi te’lifinden farig olmalari sene 999 diye muharrerdir.

(ldal) ale B claldl) 00 345 o3 [Bu kitapeik ilm-i hak@yik’tan bir parcadir.] Isbu risile;

ma’limiyyet-i ilmiyyeyi samile, ilm-i hakayik-i zatiyye beyaninda keliméattan bir nebze-i ciliz’idir.

[lm-i hakayik; ahval-i viiciiddan min-haysi hiive ve min-haysi zuhira fi’l-mezahir bahseden ilimdir.

il () A el cibailly Lgaams g als 5 Adde A L (il 7 0 Lol o il 9 A S 9 ) Juab (yanay Lgtinan
pla g dole A Lo (alw g dole i o (il ) Db pal) Addailly Whiaw 9 )22 [Allah’in fazli ve keremiyle

olusturdugum (bu kitapgigin) sevabini Resilullah (s.a.v.)’in ruhuna hediye ediyorum ve onu et-

216 -

27 Derkenar.

218 Derkenar.

219 Derkenar. “Ya Rab! Onlarm bereketlerinden bizi de faydalandir. Amin.”
220 gt-Tuhfetii’l-miirsele’ye Ibrahim K{irini’nin yazmis oldugu serh eser.
221 Derkenar.
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Tuhfetii’l-miirsele ile 'n-nebi olarak isimlendirdim.] Bu riséaleyi safi ve hélis mahzallahi Teédla’nin
fazl i ihsan ve kerem {i indyetiyle cem’ eyledim. Ve hasil olan ecr ii mestibatin1 Restil-i Ekrem (s.a.v.)
Efendimiz’in riih-i serifine isél eyledim. Ve namin Tuhfetii'I-miirsele [3D] ile 'n-nebi kodum. Ya’ni

Hz. Restl-i Ekrem (s.a.v.)’e irsal olunmus bir tuhfe ve hediye ve armagan demektir.

0 LAY g a8 (ol IS e Ad) alu g Adle A s 4l Ll o8 A o) s i Jlud g [Allahii Tedla’dan

istegim sudur ki bunun sevabini Restilullah (s.a.v.)’e ulastirsin. O, her seye gii¢ yettiren ve dualara

en iyi sekilde karsilik verendir.] Ve Cenab-1 Hak Tedld’dan talep ederim ki bunun sevabim
Restlullah (s.a.v.)’e iblag i isal eylesin. Tahkik-i Cenab-1 Hak her seye kudret-i zatiyyesiyle kadirdir.

Ve dua edenlerin duasini icabetle kabul edicidir.

g gl & lad g ddlasw 3ald) o) Ul g Jad 4 aSard ) 530 | gale) [Ey kardeslerim! Allah sizleri ve

bizi mutluluga eristirsin; biliniz ki Hak Siibhanehi ve Teala “viicid”dur.] Ey muasir-1 muvahhidin

olan ihvanim! Ma’liimunuz olsun ki Cenab-1 Allah sizi ve bizi indyet-i ezeliyyesiyle said eylesin.
Tahkik-i Hak Teala ve Subhanehli viiciddur. Ya’ni Hak Teéld’nin zati, ayn-1 viicidudur. Asla
mugayeret yoktur. Zird Hak Teala’nmin esmaési, vahidiyyeti i’tibariyle zatinin aynidir. Ve ciimle
esmasindan beri-i viiciddur. Hilkiimde esmasii evvel izhar eyledikten Hz. Musannif (k.s.) Hak
Teala sair esmasiyla beyan etmeyip viictidla beyan eyledigi sifat-1 zatiyyedendir. Kuyd-1 mahiyatin
climlesinden, mahstsattan ve ma’kalattan halis viictid-i muhassindir ki zat-1 sarfa vahidiyyetii’l-

cem’dir.

Cadle Gl padal gaadl g JSall Aot g gl 1 e g pea Y gaa Y 5 JSA A Gud dsagl A Ol
O Las ) i aadl 5 JS&) ade [Ve bu viicOd igin sekil, had ve kisitlama yoktur. Bununla birlikte bu

viictd sekil ve had ile zuhur ve tecelli etmektedir. O zuhur ve tecelli ile kendisinde herhangi bir

degisiklige ugramamustir. Bilakis O simdi de oldugu gibidir.] Ve tahkik; ol viicid-i zat1 igin mahs{ise
ve ma’kiile stret ve sekil yoktur. Ve had ve gayet dahi yoktur. Ve bir mekana ve zamana [4a] dahi
hasr yoktur. Ve bu viiciid, sekil ve had ve hasrdan tenzihiyye ile beraber sir ve eskal ve hudtdla akil
ve hisse zahir olup esma ve sifatiyla tecelli eyler. Ve miinkesif olur. Ve mezahirde bu zuhiir sebebiyle
adem-i sekl ve hadden ezeliyye oldugu sandan asla tagayylir etmez. Belki Hak Teala el’an ezelde
oldugu gibidir. Zaid bir sey’ yoktur. Zird Allahu Teéala’ya tagayyiir muhaldir. Allahu Teéla her seyi

mugayyirdir. Lakin kendi nefsinde asla tagayytir etmez.

(i Axa OS5l 9 Al OIS 222 Hadis-i gerifi, lisAn-1 ilhdm-1 beyan Hz. Ciineyd’den sadir olan
G ade b de N & 922 Tetimme-i miinife ile beraber buna sahid-i Adildir ki mertebe-i vahdet

ve cem’u’l-cem’dir.

222 «Allah vardi ve O’nunla birlikte higbir sey yoktu.” Buhari, Bedii’l-halk, 1.
223 «“Ve O simdi de oldugu gibidir.”
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Bamia g ddlida (ubdY) g sl 9390 ol A3 ) 9 [ Ve bu viichd tek; “elbas” (giydirme/kisveler) muhtelif

ve sayisizdir.] Ve tahkik, viicid-i mahz zat1 birdir. Asld ve kat’a onda taaddiid ve tahalliif yoktur.
Lakin elbas ya’ni ol viicGidun nazar-1 agyardan muhtecib ve ehl-i esrara zahir oldugu sir-i ecnasi ve
enva’1l ve hey’ati ve eskali ihtilafindan muhtelife miiteaddidedir. Bu takdirce taaddiid ve tahalliif
mezahir-i haysiyyetindendir. Mezahir, zahir olan haysiyetten degildir. Fe’them. Bu mertebe

vahidiyyet ve hazretii’l-cem’dir.

Lgihl g clagagall aren ABBa g4 352l &Y o) 9 [ve bu viicad biitiin mevcidatin hakikati ve
batinidir.] Ve tahkik, mevcidatin hakikati ve batim1 ol viiciid-i zatiyye-i mahz-1 Hak’tir. Zird

“hakikatii’s-sey’, ma-bihi’s-sey’ huve hi”?* dur. Ve cem’i’-i mevclidat heman viicid-i Cenab-1
Hak’la mevcidlardir. Kendi nefisleriyle mevctd degiller. Ama cemi’-i mevcidat, mahiyyat-1 [4b]
muhtelife ve miiteaddide olduklar1 haysiyetten viiciid-i Hak degillerdir. Belki onun mukadderat ve
musavvirat ve mezahiridir. Hakk’ i viicidundan gayri viicidlart yoktur. Bu mertebe, makamii’l-

cem’dir.

aga gl lld oo ) IAT Y 5,4 s cliilsl) auea o) g [Bir tek zerreyeye varincaya kadar biitiin kinat

bu viicliddan yoksun degildir.] Ve tahkik, cemi’-i kainat-1 mahs{isat ve ma’kilattan sagir ve kebir
hattd zerre dahi mine’l-ezel ile’l-ebed ol viicid-i zati-i Hakk’a tecellli ve inkisafla bila-tekessiir
zuhtirundan hali olmaz. Viicid-i vahid-i Hakk’t mezahir-i halkta miisdhede eden ehl-i fenanin

ma’limudur. Fe’them.

(alhy D8 A B Cpaga gar Lol &y jheaal) (laal) (o LY Jguand) g (gBatl ey gl agagll Al ¢
oS 1gle i ce sz A b agagall (Bl Ao aal) 13gs 3268 [Bu viicid tahakkuk ve husil manasina

gelmez. Ciinkii tahakkuk ve husill, mastar anlamindan gelmektedir ve bunlar harigte mevcut

degillerdir. Viiciid, bu manayla harigte ger¢cek mevcid olan Hak Teala i¢in kullanilmaz. O bundan
alidir.] Ve tahkik; ol viiciid, tahakkuk ve husil (ma’nasina degildir. Zira tahakkuk ve hustl)?*® meani-
i masdariyyedendir. Akliyye-i harigte ve zahirde mahsis degildir. Belki zihinde miitehayyil mevcad
bir ma’nadir. Bu ma’nayla viiciid, miikevvinatindan mezahir-i harigte mevcid olan Hakk’a 1tlak

olunmaz. Viicid-i zatisi bundan ali ve miinezzehtir.

W el g lgs Cldga gall Hilw dga g 9 Leild Wasa g Ao cliual) 0igs dduaial) Addalf 3 ga ol Sld Lie s

z 8 A [Belki bizler bu viicid ile viictidu zatindan olan, biitiin mevcadatin viicidu onunla olan ve

hari¢te O’nun viiclidu digindakilerin viicGdunun olmadig1, yani bunlarla sifatlanmis olan hakiki
viictidu kastediyoruz.] Belki bu viicidla biz meas-1 muvahhidinin murdd ve maksidu zikr-i ati ii¢
sifat ile muttasif olan hakikat-i zatiyyedir. Ol sifatlarla muradim; ol viicidun hakikati, kendi

zatiyladir. Ve sdir mevcidatin viictidu, ol hakikat-1 zatiyyenin [5a] viiciiduyla kaimdir. Ve ol hakikat-

224 «“Bgyanin hakikati, onunla kaim olan seydir. O da O’dur.”
225 Derkenar.
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1 zatiyyenin gayrinin harigte viicidunun intifa’ ve adem-i siibitudur. Zihinde hakikat-i viictidiyyeye
taadiid tasavvur olundugu vakit, berdhin-i tevhidle def’olur. Ama harigte ol hakikat-i viiciidiyye asla
miiteaddid olmaz. Zira taaddiid etse ol hakikatle kaim olan str-i mevciadatin gayriyla ol hakikate
efradi temeyyiiz eder idi. Ve eger ol hakikatin efradi, onunla kaim olan siir-i mevctdatin gayriyla
temeyyliz etse, bir had ile mahdid olurdu. Eger mahdad olsa, bir failin taht-1 hitkkmiine dahil
oldugundan ciimlesi hadis olurdu. Halbuki ol hakikat-i zatiyyeden gayri fail yoktur. Ve liza (miirsid-
i kamil evvela salike tevhid-i ef"ali telkin edip ba’dehil tevhid-i sifata ve zata)??® urfic ettirir. g ga ¥

Y a2 94 ¥ 927 oldugunu tefhim edip miisahede ettirir.

Pes, mahdidiyyeti miistehil oldugundan hadis olmasi dahi miistehildir. Stir-i mevcidat, adem-
1 viicidlarindan efradini temeyyiize saldhiyyeti yoktur. Zira onlarin viiciidu hakikat-i zatiyye iledir.
Kendiliginden ma’diimdur. Pes, hakikat-i viiclidiyye mutlakadir. Hatta saffet itldki kayddan dahi
mutlakadir. Itlak-1 hakiki ile mutlaka oldukta bila-imkani’t-taaddiid, vahdet ol hakikat i¢indir.

O el B Y gl al Y g aa gl Y g Jial) AS 0 Y g aaY CAESL Y A dua e dgagd) S o)
€ ) ole Eigand) e Adlda g AN ad daaaal) ) 4GS &0 Y daaaal) g cilfiaaa oglS [Ve bu viictd kiinhii

itibariyle kimseye inkisaf etmez. Akil, vehim ve duyular O’nu idrak edemez. Bu konuda kiyasa da
yer yoktur. Bunlarin tiimii sonradan var edilmistir. Yaratilanlar O’nun kiinhiinii idrak edemezler.
Yaratilan ancak yaratilmisi idrak edebilir. O’nun yiice olan zat1 ve sifatlar1 hudistan miinezzehtir.]
Ve tahkik; ol viicid-i mahz-1 zati kiinh-i cevher-i [5b] hakikat ve gayet-i nihayet ve gayb-1 hiiviyet
ve 1tlak-1 hakik haysiyetinden asla taayyiinat-1 mevcideden bir ahade ve mutlaka bir ferde delail-i
ilmiyye veya mezahire zuh(ir-i haysiyetten miinkesif ve zahir olmaz. Ve akil ve vehim ile tasavvur
olunup idrak olunmaz. Ve havass-1 hamse-i zahir ki sem’ u basar u zevk u semm u lems ile dahi
bilinmez. Ve hiikm-i kiyas-1 akli ile dahi kesif ve idrak miimkiin olmaz. Zird climle-i mezkiirat,
muhdesattir. Ve muhdesat hakikat-1 kiinhii ile idrak etmez. 1114 kendi misli muhdes ya’ni sonradan
viiclida gelmis olan seyi idrak eder. Cenab-1 Azim-i Kibriya Hazretleri’nin zati, viicid-i Hakk’1 ve
sifat-1 bi’l-kemali hiidGistan miinezzeh ve ali ve kebirdir. Ama Cenab-1 Hakk’a mezahirde zuhtru
haysiyetle ma’rifet miimkiindiir. Ve her mii’mine vacibdir. Resil-i Ekrem (s.a.v.) &> &l e La lilau
cigra b &l 2 228 huyurmast kiinh-i zat-1 Hakk’1 ma’rifettedir. Ve her seyde idrak olunan viicid,
zuhiir-i viicid-i Hak’tir. Kiinh-i zat-1 viicid-i Hak degildir. Ve esya, umir-i ademiyyedendir. Zird

sulinat, viicid-i Hak’tir.

Ay podn 388 4B w94l o3 (a4t 2 31 ) (0 9 [O’nu bu agidan bilmek isteyen ve bu konuda

caba sarf eden sadece vaktini zayi etmistir.] Ve dahi her kim viicid-i zat-1 Hakk’1 bu vecihden ya’ni

cemi’-i mevcidatta zuhliru haysiyetle olan ma’rifete kandat etmeyip, kiinh i hakikat ile ma’rifetini

226 Derkenar.

227 “Allah’tan baska mevsif ve mevcid yoktur.”

228 “ya Ma’rif! Sen benzersizsin. Seni asla hakkiyla bilemeyiz.” Hadis kaynaklarinda bdyle bir hadis bulunmamakla
birlikte Ahmed Avni Konuk Mesnevi serhinde bu metni hadis olarak kullanmustir.
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muréd edip, ol vechi tahsile sa’y ii ictihad eden kimse, taleb-i muhalde dmriinii ve vaktini zayi’ etmis

olur.

Cagl) G g (U g cpa I A e (Y B S Gl e d9a gl M Gl 3 [Ve bu viichdun pek ¢ok
mertebesi vardir. ilki 1a-taayyiin ve 1tlik ve zat-1 baht mertebesidir.] Ve tahkik, ol viicid-i mahz-1

zat1 igin meratib-i kesire vardir ki ondan yedisi zikrolundu. Evvelkisi; mertebe-i 1a-taayyiin [6a] ve
mertebe-i 1tlak ve mertebe-i zat-1 bahttir. Ya’ni 1a-taayyiin, zat-1 mukaddes tizerine 1tlak olunur. Bir
mertebedir ki esma vii sifat i nuiit u neseb U i’tibarat {i ef’al ii ahkdm {i 4sarin hicbirinin hitkkmii
olmayip ve mezahirin hic¢birinde zuhiiru olmayip i’tibarat-1 Hakkiyye vii halkiyye yoktur. Ve
mertebe-i itlak tesmiyesi mukayyed i izafiyyetten ihtirdzdir. Ve bu mertebe Hz. Ebli Rezin el-Ukayli
(r.a)?® fahr-i alem (s.a.v.) Efendimiz hazretlerine sual edip: @3 @y o) J& Wy oS ¢ Kale
Restlullah (s.a.v.) st 43ai ¥ 5 ¢l 43gd ¥ slee B oS 20 Hadis-i serifiyle zuhir olan zulmet-i

amaiyyeyi tali olan mertebe-i zattir.

CF 03k A pal) el B agaol) Il ) | iray o A pal) el (B G Gt il o g 9 (PURY) 38 ) Sirar Y
Lay Y a8 oo Ja ad S e (udla g cliual) g gadl) AL [Bunun anlami itlak kaydinin ve 1a-

taayyiinde taayylinstizlik mefhumunun bu mertebede sabit olmasi demek degildir. Aksine bunun

manasi, bu mertebedeki viicidun na’tlardan ve sifatlardan miinezzeh olmasi, her tiirlii kayittan hatta
itlak kaydindan da beri olmasidir.] “Mertebe-i 1tlak” tesmiyesinde “itlak™ kaydi ve “mertebe-i 1a-
taayyiin” tesmiyesinde “selb-i taayyiin” mefhimu bu mertebede “sabitler” ma’nasina degildir. Belki
ol viiciid-i mahz-1 zat1 bu mertebede izafet-i nult ve sifattan miinezzehtir. Zird Hz. Ahadiyye’nin
vahdeti onda sifatin zuhfirunu kahreder. Zira vasif, her ne kadar mevsiifa aid ise de kendisinde saibe-
i taaddiid oldugundan Hz. Ahadiyye ondan miinezzehtir. Ve dahi her kayddan hatta 1tlak-1 kayddan
dahi mukaddes u mutahhardir. Itlak-1 hakiki ile mutlaktir. Kayd mukabelesinde olan “itlak-1 mecaz1”
ile mutlak degildir. Zira kayd mukabelesinde olan 1tlak, 1tldk olmakla mukayyeddir. Ve kezalik [6b]
la-taayylinden murad; la-taayyiin-i hakikidir. Ondan selb-i taayyiin mefhiimu olan degildir. Zira ol

taayyiin mukabelesinde olan 14-taayyiin mecazidir. Ve ol 1a-taayyiin olmakla taayytindiir.

a1 pal) IS s (5 ) A Lghgb Gl 9 Mo g Ak (Bl A8 (0 9 a1 A pally | A pall 038

[Bu mertebe “ahadiyyet mertebesi” olarak isimlendirilir. Bu mertebe Hakk’in kiinhiidiir. Bunun

tizerinde baska bir mertebe yoktur. Aksine biitiin mertebeler bu mertebenin altindadir.] Ve bu
mertebeye “mertebe-i ahadiyyet” tesmiye olunur. Ol Hak Subhanehii ve Teala’nin zat-1 hakikat-i
kiinhiidiir. Ve bu mertebenin fevkinde bir mertebe-i uhrd yoktur. Belki ciimle-i meratib bunun
tahtindadir.

Juaa¥) dag o claga gall prand g Al o ADM Ml dale (0 B (A 5 J oW Coarill Ay Al A5 sl
Ltanal) dB8al) g Ban ol cand A pall 03a g iamy ¢ Lpdamy JUa) 1€ g [ikinci mertebe, taayyiin-i evvel

229 {smi ashab-1 suffe ehli arasinda gecen bir sahabi.
230 “Eb{i Rezin sordu: Rabbimiz Mahlikat: yaratmadan dnce neredeydi? Restlullah dedi ki: Altinda ve iistiinde hava
olmayan amada idi.” Tirmizi, Kitabii’t-tefsir, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, s. 3921 (hadis no: 15755)
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mertebesidir. Allahii Teala’nin zatina, sifatlarina ve biitiin mevcidata dair bazisini bazisindan
ayirmayarak icmali ilminden ibarettir. Ve bu mertebe “vahdet” ve “hakikat-i muhammediyye” olarak
isimlendirilir.]  Meratib-i seb’a-i viicidun ikinci mertebesi, “bizatihd ala zatiha” tecellisi
haysiyetinden riiteb-i Zat’in evveli olan “taayyiin-i evvel” mertebesidir. “Taayyiin” bir nesnenin
ilimde veya héricte ba’z1 ahval-i evsafla gayriden miiteayyin ve miitemeyyiz olmasina derler. Ve
Hak Teéla ger¢i taayyiin ve la-taayyilinden fi’l-hakikd miinezzehtir. Veldkin meratib i’tibariyle
taayyiin-i ilahinin evveli; “hiiviyyet-i zatiyye” ve ahiri “kelam™dir. Nitekim taayyiin-i kevninin

evveli; “rith-i Muhammedi” ve ahiri “mertebe-i insaniyye”dir.

Pes, taayylin-i evvel Hak Teala’nin ala vechi’l-icmal-i kemalat-1 zatina ve cemi’-i sifatina gerek
zatiyye ve gerek nefsiyye-i subltiyye vii selbiyye vii fi’liyye vii batin-1 hakikat cemi’-i mevcidata
ilminden ibarettir. Ba’zisin1 ba’zisindan imtiyaz etmeksizin ya’ni zati sifattan ve sifatt asar u
mahlikattan [7a] ve mahliikati birbirinden temeyyiiz etmeksizin tevehhiim olunmasin ki tahkik-i
mahlikatin bu mertebede zat-1 Hak’ta veya sifatta viicidu ola yahud mahlikatta Hakk’1in zatinin veya
sifatmin viictidu ola. Zira bu aklen ve naklen sahih olmaz. Imdi bu mertebe-i mezkfireye “mertebe-i
vahdet-i mutlaka” ve “hakikat-i muhammediyye” tesmiye olunur. Pes, ol taayyiin ve zuhir-i taayyiin-

1 Hak bu mertebe ile oldugu i’tibar ile “hakikatii’l-hakayik” tesmiye olunur.

(aih do cilagagall aaad g Alliua o ASIM Jul dale ge Bile A 9 AN Gl A0 e A A5l
Ailady) AdBal) g doaa) ol cand A pal) 03 g lany o Lpdany Slilal 5 Juallll) [Ugiincii mertebe, taayyiin-i

sani mertebesidir. Bu mertebe Hakk’in zatini, sifatlarim ve biitiin yarattiklarim tafsili ve

birbirlerinden ayrilmis olarak bilmesidir. Bu mertebe “vahidiyyet” ve ‘“hakikat-i insaniyye”
mertebesi diye de isimlendirilir.] Meratib-i seb’a-i viictidun ti¢lincli mertebesi bi’t-tafsil zuhtiru ve
vahdet-i ilmiyyede sulinat-1 zatiyye olan esya-i ilmiyye-i icmaliyyenin temyizi haysiyetinden riiteb-
i zatin ikincisi olan “taayyiin-i sani” mertebesidir ki esmadir. Ol Hiida-yi Teala’nin bi-nefsihi kaime
olan zatina ve cemi’-i sifatina ve cemi’-i hakayik-1 mevciidat-1 ilmiyye-i icméaliyyeye ala tariki’t-

tafsil ve ba’zisini ba’zisindan imtiyaz ederek ilminden ibarettir. Kema kalellahu Teala:

Siuadi Ulab (& JS 9 21 Ve bu mertebeye “mertebe-i vahidiyyet” ya’ni vahdetinde samile
oldugu taayiinati olan mezahiriyle mevsifa zat-1 vahide mertebesi tesmiye olunur. Ve esma-i zatiyye
ve sifat-1 [1ahiyyeye istihkak-1 asli ve emr-i kiilli ile miistehak olan hakikat-i insaniyye dahi tesmiye
)22

olunur. Ve hakikat-i [7b] insaniyye ile miisemma olan Hz. Ilmiyye stiret-i halkla (Hak 1a)?*? zuhdr-i

Hak (halk)?*® Hazreti’dir.

281« iste biz herseyi acik¢a anlattik.” (Isra 17/12)

232 Miistensih bagka bir niishada halk kelimesinin yerine Hak kelimesi oldugunu bu kelimenin altina “niisha” yazarak ifade
etmigtir. Nitekim Hiidai Efendi Kiitiiphanesinde bulunan niishada bu sekilde yazilmustir.

233 Miistensih bagka bir niishada hak kelimesinin yerine halk kelimesi oldugunu bu kelimenin alta “niisha” yazarak ifade
etmistir. Hiidai Efendi Kiitiiphanesinde bulunan niishada bu sekilde yazilmistir.
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g ¥ ie Al g andil) 5 claisd LIS Ci) o &3 o348 [Bu ii¢ mertebenin hepsi de kadimdir.

Burada takdim ve te’hir akli olup zaman itibariyle oncelik ve sonralik degildir.] Ahadiyyet ve vahdet

ve vahidiyyet ile miisemma olan bu ii¢ mertebelerin climlesi kadim ve ezelilerdir. Ve takdim ve te’hir
i’tibar-i aklidir. Zamani degildir. Zird Allahu Teala Hazretleri o\ 4 L Jde ¥ 24dir. Haysii 13-

zaman ve la-mekan Teala ve Tekaddes.

(5 9 gl o i (AN Anpeal) Bajal) dyisSl) e LN G0 e (A 9 719 W) A e Ayl ) A pall g

Wil [Dérdiincii mertebe, ruhlar mertebesidir. Bu da zatlar1 ve misalleri iizerine zuhir eden basit

miicerred kevni esyalardan ibarettir.] Meratib-i seb’a-i viiclidun dordiincii mertebesi “mertebe-i
ervah’tir. Ol taallukat-1 tabiiyyeden ve avariz-i cismaniyyeden hali ve safi miicerrede-i basit olan
esya-y1 kevniyyeden ibarettir ki zat-1 mukaddese esya-y1 mezklirenin zevat ve emsali iizere zahir ve
miinkesif olmustur. Alem-i ervah-1 aliye-i melekiyye ve ervah-1 miicerrede-i beseriyye ol zat-1
viicidiyyenin meratib-i imkaniyyeye >3, 4 @84 W Jg) 235 Hadis-i serifince tecelliyatinin evveli olup
taht-1 hiyta-i kiin emrinde dahile ve bila vasita mesiyyet-i Hak’la emr-i ilahiden sadirdir ki <l sbiss 5
o A TN Bz e 26 Kavl-i Hazret-i rabbii’l-erbab sahid-i Adildir.

ol 9 ol ST Y ) Aldall) 48 jal) 4 oSl L) (8 Bl (A 5 Jhiall alle A5 ja dualdd) 45 yal)

a5 3 AV Y g [Besinci mertebe, dlem-i misal mertebesidir. Misal alemi, miirekkeb ve latif kevni

seylerden ibarettir. Bunlar boliinme, pargalanma, ayrisma, birlesme kabul etmeyen seylerdir.]
Meritib-i seb’a-yi viicGdun besinci mertebesi, sir-i cemi’-i hakayik-1 Ilahiyye ile zuhtru
haysiyetinden zatin tecelliyatinin sanisi olan “mertebe-i alem-i misal”dir. Ol [8a] ecza-y1
hayaliyyeden miirekkebe-i latife esya-y1 kevniyyeden ibarettir ki “tecezzi” ya’ni ciizlere taksim ve
“teb’iz” ya’ni boliik boliik olmay1 kabul etmez. Ve “hark ve iltiydm” ya’ni “iftirdk ve ictima’” ya’ni
“acilmak ve toplanmak” kabul etmez. Ve alem-i misal, arz-1 hakikat ile miikennd mukaddem
dimagda olan kuvvet-i rihaniyyeden hasiladir. Ona “4lem-i hayél-i mutlak” dahi derler. Mutlak
kaydi, nevmle ve insildhla mukayyed olan hayal ii misalden ihtirdzdir. Ve bu aleme “mertebe-i
levhiyye-yi nefsiyye” dahi derler. Zird mertebe-i ervahtan sonra taayyiin bulmustur. Vech-i taayyiin
budur ki “mertebe-i ervah-1 basita” ve “mertebe-i ecsam-1 miirekkebe”dir. Basit harf ile miirekkeb-i
mahz beyninde miindsebet olmayip ehadehiimadan ifaza vii dherden istifaza miisekkil oldugundan
Alldhu Teala ma-beynlerinde alem-i misali halketti ki iki tarafa dahi miindsebeti vardir. Ya’ni
mahsis mikdar1 olmakta cevher-i cismaniyye ve nlrani olmakta cevher-i rithaniyye sibihtir. Pes
dlem-i ervahtan bir meani-i ma’kile tevariid ile ibtidd alem-i misdle miir(ir edip (tecevhiir eder

ondan)® tekasiif edip stret-i hisse niizdl eder.

234 «Simdi daha 6nce oldugu hal iizeredir.”

235 “Allah 6nce ruhumu yaratt1.” Bu haliyle kaynaklarda tespit edemedigimiz ancak Kesfu’l-Hafa’da “Allah énce nurumu
yaratt1.” seklinde bulunan hadisin Acliini mevzu oldugunu sdylemistir. Detayli bilgi i¢in bknz. Ismail b. Muhammed el-
Acliini, Kesfu’l-Hafa, 1:303, Dimesk, 2001. Ayrica Abdiilkadir Geylani bu rivayeti “Allah 6nce ruhumu yaratti, Allah
6nce nurumu yaratti, Allah dnce kalemi yaratti, Allah dnce akli yaratt1.” seklinde aktarmistir. Bknz. Abdiilkadir Geylani,
Sirrii’l-Esrar Otelerden Haber, cev. Abdiilkadir Akgicek, Rahmet Yayinlari, Istanbul 1964, s.12.

236 “Sana ruh hakkinda soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir...” (Isra 17/85)

237 Derkenar.
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Gl 5 (s 5l B A ARASY d sl A o)) ) 0 B (b 5 alusaY) alle A Ansbead) A 50

[Altinc1 mertebe, dlem-i ecsam (cisimler dlemi) mertebesidir. Bu mertebe boliinme ve pargalanma

kabul eden kesif miirekkeb kevni seylerden ibarettir.] Meratib-i seb’a-y1 viiclidun altinci mertebesi,
zat-1 {lahiyyenin tekvini ve mezahirde zuhfiru cihetinden Alem-i mahstisa zatin (salis-i tecellisi)®®
olan mertebe-i Alem-i (ecsim-1 kesifedir. Ona “4lem-i)*° miilk” ve “4dlem-i sehadet” dahi derler. Ol
tecezzi ve teb’iz kabul [8b] eden, miirekkebe-i kesife olan esya-y1 kevniyyeden ibarettir. Ma’lim ola
ki alem liigatte; () 43 alay L 240 ma’nasimadir. Meveiidat ki ma-siva-y1 {lahiyyedir. Itlak-1 mevcidi
olan zat-1 ecel i a’lay1 bilmeye delalette vesile olduguna mebnidir. Bu dahi hafi olmaya ki isbu
mertebe-i ecsam-1 kesife, zatin ahir-i tecelliyatidir. Bundan sonra tenezziil olunur. Alem yoktur.
Belki ric’at vardir ki measir-i muvahhidin indinde ona “mi’rac” derler. Nitekim zikr-i 4ti mertebe-i

sabia onu beyan eder.

(Aol (A g dgan ol g Bangll g Al oil) g Ailanead) 3 gSaall ) jal) pand daalad) A yall dnlad) 45 yal)
Chad) (A gAY guldll 9 iAW) [Yedinci mertebe, zikredilen cismani ve nirani tiim mertebeleri

kapsayan, vahdet ve vahidiyyet mertebelerini de kapsayan mertebedir. Bu son tecellidir ve bu tecelli,
insandir.] Meratib-i seb’a-y1 viicidun yedinci mertebesi, cemi’-i meratib-i mezk{ireyi camia bir
mertebedir ki latife ve kesife, alem-i misal ve alem-i ecsdm olan cismaniyyeyi ve mertebe-i ervah-1
miicerrede olan nlraniyyeyi ve mertebe-i hakikat-i Muhammediyye olan vahdeti ve mertebe-i
hakikat-i insaniyye olan vahidiyyeti camia bir mertebedir. Ve ol tecelli-i (ahirdir. Ya’nl zat-1

241

[lahiyyette aher)®*' zuhurudur ki ol insandur.

A | ogdal) il pa (A Lgla ABLY) A5l 5 ) oda D) At ja (A Lgia A oY) il e pn 03¢ [Tste bunlar yedi

mertebedir. Bunlarin ilki 13-zuhiir mertebesidir. Bunun disindaki alti mertebe ise kiilli zuhtr

mertebeleridir.] Isbu zikrolunan viiciid-i zat-i ilahiyye icin yedi meratibdir. Evvelkisi; mertebe-i 1a-
zuhilirdur ki gayb-1 mutlak-1 vahidiyyedir. Ve meratib-i seb’a-yi mezkirdan bakiyye alti mertebe,
meratib-i zuhir-i kiilliyyedir. Evvela iki mertebe ki vahdet ve vahidiyyet, hakikat-i Muhammediyye

ve hakikat-i insaniyye ile zahir olurlar. Ve saniyen dort [9a] mertebe bi-nefsiha zahir olurlar.

Jals) bty Al QU Lgdaluadi) aca 3 ) sSdal) i) pall aaan Ad < g s 9z o 1Y) GldY) o) Lgda 3 AY) 5 [Son

mertebe yani insin mertebesini kastediyorum. Insan miracini tamamlayip zikredilen biitiin

mertebeler kendisinde zuhir ettiginde ve agildiginda, o kimseye “insdn-1 kimil” denir.] Meratib-i
zuhir olan meratib-i sittenin ahirine miirddim, insandir. Eger urtic edip zikrolunan cemi’-i meratib-i
viictidiyye-i kiilliyye-i ciiz’iyyatinda inbisat ve ittisaiyle beraber zahir oldukta ol kimseye insan-1
kamil denilir. [lm-i serife ma’lim ola ki mi’rac-1 rihani siiliik-i hakikat iizere miirsid-i kamilden ahz-

1 telkinle zikr-i ddimi-i viiclidi-i zar(ri tahsil eyledikten sonra tevhid-i ef’al ve tevhid-i sifét ve tevhid-

238 Derkenar.
239 Derkenar.
240 «(Herhangi bir) seyin kendisiyle bilindigi (sey)”
241 Derkenar.
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i zat makamlarin1 kat’la hasil olur. Bundan sonra siilik yoktur. Zird e <l gl (ud 5 292

buyurulmustur. Pes, cezbe ile makamii’l-cem’ ve hazretii’l-cem’ ve vahidiyyet ve kabe kavseyn olan
cem’u’l-cem’ makamina tedella ve tenezziil eder. Ba’dehi veraset-i ekmeliyyet-i Muhammediyye
ile makam-1 ev ednd ve ahadiyyetii’l-cem’e nail u vasil olur. (Ol vakitte insdn-1 kamil olur.
Fe’them.)?®® () 4l Ja) g el aliial) el calia da jag Ul gy g LB ) agll) 244

Iste insan-1 kAmil, makamat kat’ edip bu makama varis olandir. Ve eger makamatin ba’zisin
kat’ edip ve ba’zisini kat’ edemez ise ol insan-1 kdmil degildir. Lakin makamina gore irsadi vardir.
Ve eger ehl-i makam olmayip, hal ehli olur ise nakistir. Ve eger hicbir makam kat’ etmezse ol insan
hayvanidir. [9b] Makamatin tafsili ba’z1 asdrimizda ba-husis kiillisin Esmd ve Feyzii'l-ma 'nd®*® naim

kitabiyye-i celiliyyede mezkiirdur. Talib olan ihvan-1 arifandan dirig degildir.

Comil) A3 (S 13g] g ab g Ade Al e U B OIS JasSY) da g Ao bl 9 72 9 20 ¢ [Uriic ve acilma

en kamil tarzda bizim peygamberimizde gergeklesmistir. Bundan dolay1 nebilerin sonuncusu

olmustur.] Ve dahi mi’rac-1 mezklr, umir-i kiilliyenin ciiz’iyyat: {izere inbisat-1 ekmeliyyet vechi
lizere peygamberimiz Hz. Muhammedii’l-Mustafa (s.a.v.) Efendimiz’de (niisha olur)?*® oldu. Bundan
Otiirii hatimii’n-nebiyyin oldu. Pes, cemi’-i enbiya kiimmel-i evliya onun makami olan ahadiyyetii’l-
cem’e nail olmadilar. I114 onun verasetiyle ondan bir kadem-i miiteahhir olduklar1 halde nail oldular.
Hz. Misa (s.a.v.) bi’l-isale ol makamu talep eyleyip €l Jhi) ) 247 dedikte sen bi’l-isdle nail olmazsa
deyipel s &t 28 buyuruldu. Gma) (& Y atdl e 52 85 5 249 kerimesinde bi’l-verase nil olmakliga
isaretii’r-rabbiye vardir. Zird muhakkika-y1 izAm hazretine ez-ciimle Hz. Omer Ibnii’1-Far1z?° (k.s.)

tefsiri lizere “mal-i yetim”den murad “makam-1 muhammediyye”dir. Kale (k.s.) beyt:

a3 Al e 3y S 3L i) Jla ) g2 85 Y 9250 Ve dahi evliyAdan ala-vechi’l-ekmeliyye varis
olan hatimii’l-velayedir. Makam-1 niibiivvet-i Muhammediyye, makam-1 hatm-i niibiivvet ve
makam-1 niiblivvette makamii’l-ekmeliyyet oldugu gibi makam-1 hatm-i veldyet dahi mertebe-i

insan-1 kdmilde ekmeliyyettir.

(25 5Sh lpa placd (G Sas Y 1S BN 5 058 il sa 1o LB g Y b o1 A s plan) 4)

4 o) 4 e [Ulthiyyet mertebelerinin isimlerini kevn ve halk mertebeleri igin kullanmak caiz

olmadigi gibi kevn ve halk mertebelerinin isimleri de uliihiyyet mertebesi i¢in kullanilamaz.] Ve dahi

242 «7 ttan sonra hedef/amag yoktur.”

243 Derkenar.

244 «Allahim! Nebinin bu makammin ve ehl-i beytinin hiirmetine bizi riziklandir ve bize kolaylastir. Amin.”
245 Kendisine ait oldugunu ifade ettigi bu eseri, onun hayatiyla ilgili bilgi veren kaynaklarda tespit edemedik.
246 Derkenar. Elimizdeki niishalarda kelime “oldu” seklindedir.

247« Rabbim! Bana (kendini) goster...” (A’raf 7/143)

248« beni (diinyada) katiyen gdremezsin...” (A’raf 7/143)

249 “Yetim malina, erginlik ¢agina erisene kadar en iyi seklin diginda yaklasmaym...” (En’am 6/152)

250 Sultanii’l-asikin olarak taninan mutasavvif, sair. (6. 632/1235).

251 “Yetimin malina yaklasmayin” emri isaret eder; Bir ele, isterse uzanmak onu men eder.” Omer Ibnii’l-Fariz, “Kaside-i
Taiyye”, Osmanh Tasavvuf Diisiincesi icinde, . 243.
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mertebe-i ultihiyyenin ala-vechi’l-hakika doksan dokuz esmasi meratib-i kevn ve halka 1tlaki caiz
olmaz. [10a] Her ne kadar mecazen halim u sekiir u cemil i emsali 1tlak olunur ise de ve kezalik
cism u rih u emsali meratib-i kevnin esmasi ala-vechi’l-hakika mertebe-i ulGhiyyeye 1tlak-1 caiz
olmaz. Her ne kadar kitab ve siinnette varid olan 4 42y a8 ) 5153 Laidd 252 ye dah] agadsl (398 &) & 253

kerimeleriyle ve emsali ayat ve ehadis ile vech i yedd i emsali 1tlaki céiz ise de.

(amd) JlaS Lagili 5 (13 JlaS Ladaa) cpllaS asa 6l A o) 5 [Bu viictidun iki kemali vardir. Birisi

zatl kemal, ikincisi ise esmai kemaldir.] Ve dahi ol viiclid-i mahz-1 zati i¢in iki kemal-i kadim i’tibar

olunur. Biri zat-i aliyyeye menstib kemaldir. Ve digeri esma-i ilahiyyeye mensiib kemaldir.

Lol 5 ) o) Sy dcdil dudi (b dudly dcdi ot o )egs 8 Bibe b I Jlasl) Wl [Zat

kemal, Hak Teala’nin kendisinde kendisiyle kendi nefsi i¢in zuhtirudur. Burada ne bagkasi ve ne de

baskalik itibar1 s6z konusudur.] Amma viiciid-i Hak kemal-i zatiyyesi ala-nefsihi fi-nefsihi li-nefsihi
Allahu Teald’nin zuhGrundan ibarettir ki ol zuhlrda gayr i nefsinde gayra nisbet-i i’tibar
olunmayarak ya’ni ala nefsihi zuhtiru halktan gayri lizere degil demektir. Zira kemal-i zatiyyede halk
yoktur. Ve dahi bi-nefsihi zuhiru gayriyla degil demektir. Ve fi- nefsihi zuhlru taayyiinat-1
hariciyyeden gayrisinda degil demektir. Ve li-nefsihi zuhtru gayrisinin degil demektir.

Qo asen dudi B Addlia glaall cUad) | Jdza o SIA) Jlasl 13¢d oY (alhal) sURY 9 [Mutlak

miistagnilik, bu zati kemalin sartidir. Bunun manasi, Hakk’1n kendi nefsinde biitiin se’nleri miisdhade

etmesidir.] Ve ma-sivasindan [10b] adem ihtiyaci miis’ir olan gina-y1 mutlak kendisinden ezelen ve
ebeden miinfekk olmaz. Haysiyetle ayn-1 viicid-i Hak olan igsbu kemal-i zat1 igin 1dzimdir. Zird Hak
Teala bu zuhtirda el & (& 4 2* kerimesince ciimle-i Alemden ganidir. Ve dahi gma-y1 mutlakin
ma’nas1; Hak Teala kendi nefsinde vahdet-i zat-1 aliyyesinde batina olan cemi’-i suini [miisahede]*®
etmesidir. bd 2 & as JS 25 kerimesi buna delélet eder ki siitin, se’nin cem’idir. Evvel emirdir.
Ya’ni Allah Teala 4n-gayr-1 miinkasimada emrinde zéhirdir. Ve Hakk’m emri gealS 8aal g ¥) U el L 4

22l 27 kerimesinde buyurdugudur ki Kur’an-1 Azim’in ba’zis1 ba’zisini tefsir eder. Muktezeyatiiha

9 Il Gohay b IS 21 A laa dag Ao Lgtbuaia g L dlol g LgealSa) aa il oSl) g dugd) ) LSeY)
@) aalgl) B daeY) aes z) A Adaal g [(Mutlak miistagniligin manasi) tiim sayilarin birin iginde

.....

hiikiimlerini, levAzimlarin1 ve ihtiyaclarini (da miisahede etmesidir.)] Ve dahi vahidiyyette zahire

cemi’-i i’tibarat-1 ilahiyyeyi ve halka mensiiba cemi’-i i’tibarat-1 kevniyyeyi ahkami ve levazimi ve

252« nereye donerseniz Allah’1n yiizii oradadir...” (Bakara 2/115)

253« Allah’m eli onlarin eli iizerindedir...” (Fetih 48/10)

254« Allah alemlerden miistagnidir.” (Al-i imran 3/97)

255 “Miisahede” kelimesi bu niishada olmayip, diger niishalarda mevcuttur. Yazilmadig: takdirde ciimlede maksat tam
anlasilamadig1 ve anlam bozuklugu oldugu i¢in kelimeyi buraya eklemeyi uygun gordiik.

256 «_ .0, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.” (Rahmén 55/29)

257 “Emrimiz ancak bir tek emirdir. Goz kirpmast gibidir. (Aninda gergeklesir.)” (Kamer 54/50)
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muktezeyatiyla beraber kiilll ve climeli vech iizere ya’'ni ala-vechi’t-tafsil olmayarak ma-ada-y1 zat-
1 [1ahiyye kiillisi i’tibarat-1 mahza olarak butln-i gayb-1 zat-1 ilahiyyede ve vahdetinde indirdcindan

otiirli miisdhedesi gind-y1 mutlakin ma’nasidir. Cemi’-i a’dadin, vahid-i adide indiract

(itoue LAl olgy Mot AN lilhaa L cuuaw Ll g [11a] (84 AalaY Jomaill dng o alladl seli oo
A e g allall 1 Baldad) Jgas [Alldhu Teald bu miisahede ile Alemin tafsili olarak zuhurundan

miistagni oldugundan “Mutlak Zenginlik” olarak isimlendirilmistir. Miisahedenin olmasi igin dleme

ve i¢indekilere ihtiyaci yoktur.] Heman bu miisdhede-i cem’iyye-i Hakkiyyeye “gma-y1 mutlak”
tesmiye olunmak, Cenab-1 Hak Teéla bu miisahede sebebiyle dlemin ala-vechi’t-tafsil zuhGirundan
miistagni oldugu icindir. Hak Teala i¢cin bu miisdhedeyi hustilde aleme ve alemde olan miimkiinata

haceti ve zar(reti yoktur.

L 13 54t (985 BaaLEL) 038 g ASda g g 4dghay B JSI) 71 i) die et Al Abala Cild g sl aas AL (N

Lwle [Clinkii biitiin varliklarin miisahadesi, hersey Hakk’in batinliginda ve vahdetinde miindemig
iken Hak igin gerceklesmistir.] ZirA cemi’-i mevciidati miisahede zat-1 ilahiyyeye taalluku
haysiyetinden Hak Teala i¢in hitkkm-i kiilliin mertebe-i butiin-i gayb-1 zatta ve vahdetinde indiract
1’tibar oldugunda hasiladir. Ve Hakk’in cemi’-i giilinu ve i’tibarat-1 mezkiireyi kendi nefsinde bu
miisahedesi gayb-1 ilmi olur. Ya’ni viictidi-i haziri ve ayni-i mer’1 olmayarak olur. Pes, bu miicmeli
tafsile ve a’yanda izhara hikmet ba’zis1 ba’zisina sahid olsun i¢indir. Onunla Cendb-1 Hakk’a fazli
ve adli halkinda zahir olup ehl-i fazli dar-1 fazl olan cennete ve ehl-i adli darii’l-adl olan cehenneme

1dhal eder.

Ban gl 31 gill B Lganl g5 g Sad V) aa AR 5 dalgll B SN 5 Janal) B Juadall 35¢ES [Mufassalin

miicmel i¢inde goriinmesi, cogun birde, hurma agacinin dallari, yapraklar: ve tabileriyle birlikte bir

¢ekirdegin i¢inde gdriinmesi gibidir.] Sey-i mufassali sey-i miicmelde ve sey-i kesiri sey-i vahidde
ve hurma agacii dallariyla tevabi’iyle beraber nevat-1 vahidde miisdhede gibidir. Zird mufassal
nefsinde ol miicmelde miitemeyyiz degildir. (Kezalik kesir-i nefsinde sey-i vahidede miitemeyyiz
degildir. Ve kezi kendi nefsinde nahle-i nevat-1 vahidede miitemeyyiz degildir.)>® Hemén ona
miitemeyyizane alimin ilmi onu alimedir. Hz. Miiellif Seyh (k.s.) bu misali bizlere nisbetle tethim
igindir. [11b] Amma Cenéab-1 Hakk’a suhiidu bu vecihle degildir. Belki mufassali tafsilde miisdhede

gibi mitemeyyizdir.

La g alladl Je) daa JA) i) 8 430) 0 9gdi g dnadl o i 0y 9¢8 8 5l 9ed Al Jlasll L)

44 [Hakk’m esmaf kemali ise, Alldhu Teala’nin kendi nefsi {izerinde zuhiiru ve harici taayyiinatlarda

yani dlem ve alemin i¢inde olan seylerde kendi zatin1 miisahade etmesinden ibarettir.] Amma esma-

i i1ahiyyeye mensib olan kemal-i Hak Teala nin nefsi iizerine zuhir u tecelli ve inkisafindan ve dahi

258 Derkenar.
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zat-1 aliyyesini taayyiinat-1 hariciyyede suhidundan ibarettir. Ve taayyiinat-1 mezkare ile miirddim-i

alem ve dlemde olan mahlakattir.

9 ARl B BIgH g Sl B aalgl) g Juadall (B Janall 2 5¢dS Laga s Libe Libe laggd (198 3 9gl) 13

2 58 [Bu miisahade, miicmelin mufassalda, birin ¢oklukta, hurma agaci ve tevabilerinde ¢ekirdegin

gortinmesi gibi viicidi gergek ve apagik bir miisahadedir.] Ve bu sithdd-i Hakk-1 mezkar-i ayn ile
1yani taayylin ile ayni ve viicidi miisdhede olur. Sey-i miicmeli mufassalda ve sey-i vahidi sey-i

kesirde ve nevat-1 nahle ve tevabi’inde miisahedesi gibi.

Vi Jeang ¥ Galed) olina oY 4sd La g allad) 392 Jo CigBga joedal) g gRadl) Eua cpa Alan) Jlasl) 132 g
Jualll) aag Ao allall ,seds [Isimlere ait bu kemal, tahakkuk ve zuhfr agisindan alem ve icindeki

seylerin varligina baglidir. Cilinkii bu kemalin belirtilen manasi, ancak alemin tafsili zuhiruyla

gerceklesebilir.] Ve bu kemal-i esma-i mezkir zat-i {1ahiyyeye siibiiti ve tahkiki ve dlem-i imkanda
zuhiiri haysiyetinden viiciid-i dleme ve alemde olan mahlikatin viiciduna mevkiftur. Zird kemal-i
esmaiyyenin sabik ve kariban mezk{r olan ma’nas1 hasil olmaz. illd Alemin ald-vechi’t-tafsil
zuhiruyla olur. <is¥ (#al) CAIid i o) o)) Cupald Lida | 338 i€ 259 hadis-i kudsi micibince Cenab-1 Hak,
kemal-i zatisinde kenz-i mahfi olup hubb-i zatisi kendisinin ma’rifetini diledikte kemal-i esmasiyla
izhar edip halki halkeyledi. [12a] Eger sual olunur ise ki “Hakk’mn kemal-i esmaisi viicid-i aleme
mevkiftur” demekle Hakk’in viicidu gayrla istikmal lazim gelir.” Cevab; “Zat-1 Hak Teala kendi
nefsinde viiclid-i gayrdan kat’-1 nazar-1 kamiledir. Ve kemaliyyet-i esmasi dahi mukayyedatin
viicidundan mukaddem hasiladir. Heman viictid-i dleme vukiif-i halk {izere kemaliyyet-i esmanin

zuhirudur. Bu dahi esma-i {lahiyyenin gayr ile istikmalini mfcib degildir.” Fe’fhem.

Ladaa) Jag i dga g (e bagd Y Sty g Jolall (¥ Lgn aata ¥ g cilagasall 8 day il asasll i )

AYL Laaaa) % o) AY) B [Ayrica bu viicd, mevcidata huliil etmemis ve onunla birlesmemistir.

Ciinkii huldl ve ittihat i¢in iki viicGid olmalidir ki biri digerine huldl etsin veya biri digeriyle ittihad
edebilmis olsun.] Ve tahkik, ol viicid-i mahz-1 zati-i Hak, mevcidat-1 miimkinattan bir seyde huldl
etmez. Zira hulill, maiyyet ve teaddiid iktiza eder. Ve dahi ol viiclid-i Hak, mevctdat-1 mezkire ile
miittehid olmaz. Zira ittihad, imtizac iktiza eder. Zira huldl ve ittihada iki viicid-1 mistekilden 1a-
biidd ve lazimdir ki ehadiihiima aherde hallola. Viictid-i hal ve viicid-i mahall-i semenin liibbiinde
hallolmasi gibi, yahlid ehadiihiima aherle miittehid ola. Ve viicid-i miittehid ve viiclid-i miittehid

bihi; ma-i har, ma-i barid ile ihtilad olunup bir mizac-1 aherde su olmasi gibi.

259 Thnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-mekkiyye, nsr. Emir Abdiilkadir Cezairi, Misir, Darii’l-Kiitiibii’I-Arabiyyeti’l-Kiibra, c.2,
s.112; Kesfii’l-Hafa, 1I: 173; el-Gazzi, el-Ceddii’l-hasis fi beyani ma leysi bi’l-hadis, |, 175. Gazzi bu hadisin sufiler
arasinda meshur ve itibar edilen bir hadis oldugunu, onunla usullerini temellendirdiklerini ancak Ibn Teymiyye, Zerkesi,
Ibn Hacer, Suytiti ve digerlerinin bu hadisi inkar ettiklerini not etmistir.
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addliag g b jladl (38 Ay dedn La Jo cldal) 8 sl Ladl g Dhal 4 dmai Y sl g asa gl g [Viichd ise
birdir. Onda higbir sekilde ¢okluk yoktur. Taaddiit ariflerin zevkinin ve vicdanlarinin sahitlik ettigi

gibi sifatlardadir.] Pes, viictid-i Hak, vahiddir. Gayr yoktur. Veraset-i Muhammediyye ile tarik-i
ehlullahtan makam-1 ahadiyyetii’l-cem’e vasil olan ariflerin zevk ve vicdan ve idraklari sehadet ettigi

iizere ol viicd icin asla teaddiid yoktur. Ve heméan teaddiid sifatta vaki’dir.

[12b] cbisll ) dna, WlS YY) g ldadl g dalll g chllsal 5 &gl &) 9 [Ubddiyet, teklifler, rahat,

azap, elemler, biitiin bunlar taayyiinlere racidir.] Tahkik, Hak Teéla’nin ef’aline riza olan ubtdiyyet

il emir i nevahiden olan tekalif-i vaidin diinya ve ahirette buldugu rahat i azab i eziyet i elemler
climlesi taayiinat-1 zatiyyeye raci’dir. Ve taayiinat-1 climle-i ahval, i’tibarat-1 kevniyyedendir. Zira
zat-1 mukaddes esma vii sifatiyla taayyiinati haysiyetinden kevnde gah hidayetle ve gah idlal ile
mutlaka mutasarrifadir. Fe-li-hdza umr-i halaik-i esma ve sifat-1 ilahiyye muktezas {izere cariyedir.

Ve onlarn {izerine ahkam-1 saddet ii sekavetle kadiyyedir.

LS s LudY) oda (e o 3ia (PUAY) i el aga gl &l o) 9 [Bu viiciid, 1tlak mertebesi itibariyle

esyalarin tiimiinden miinezzehtir.] Ve tahkik, ol viicid-i mahz-1 zati ahadiyyet ve la-taayyiin i zat-1

baht olan mertebe-i 1tlak i’tibariyle cemi’-i esyanin ciimlesinden miinezzeh ve mukaddestir. Zira
mertebe-i itlaka nisbet, esyanin viiciidu yoktur. Ve bu mertebe-i 1tlak, i’tibarat-1 kevniyye olan cemi’-
1 avalimin kiillisiyle ittisdftan miinezzeh i mukaddestir. Ve keza, i’tibarat-1 kevniyye olan avalimin
kiillisi dahi viiclidla muttasif olmaktan miinezzehtir. Pes, avalimden bir sey mevcid degildir ki
viictidla muttasif ola. Ve ol viiciid dahi i’tibArat-1 kevniyyeden bir sey ile muttasif ola. ( (& & 4 5

(2allad) 280 kerimesi bu mertebeye isrettir.

ik Ablals 2LY) cliually igagally alollly agilall Baals claga sall ey huas agasll b o) o
IS Vole dlld e s o Jall JSY) ) cig il [Mevsiifun sifatlar;, melzumun lazimlari kusatmasi gibi

bu viicid biitiin mevcidati kusatmistir. Zarfin mazrifu, kiilliin ciizii kusatmasi gibi degil. Allahii

Teala bundan alidir.] Ve tahkik, ol viicid-i mahz-1 zati [13a] min-cemi’i’l-viicih hiss u akilda
“mevciidat” tesmiye olunan avalimin kiillisini muhittir. Melzimun levazimini ihatasi gibi. Vallahi’l-
mislii’l-a’la. Mesela gayrisina sfiret ve kendisine mah olan cism-i miirekkeb ki bir kit’a sem’i
diledigin sirette tasvir edersin. Ol siret sem’e lazimdir. Ve sem’, ol stirete melzihtur ve muhittir.
Haricde sem’den gayri yoktur. Ve dahi viiciid-i Hakk’in cemi’-i mevcidati muhit olmasi, mevstfun
sifati muhit olmasi gibidir. Mesela elvan-1 muhtelife ile miitelevvin olan cisim ki elvan, cisim {izerine
keyfiyyat-1 zaidedir. Nefsinde viicid yoktur. Viicid cismindir. Ve cisim ol keyfiyyat-1 ma’dimeyi
muhittir. Ve viiclid-i Hak, mevcidati muhit olmasi, zarfin mazrifu ihatasi gibi degildir. Zira iki
viictd-i miistakil iktiza eder ki ol hulildur. Viicid-i zarf ve viiclid-i mazrif meseld ananin i¢inde

olan seyi ihatas1 gibi ve dahi kiilliin ciiz’i ihatas1 gibi degildir ki ol dahi iki viicGd-i miistakil iktiza

260« Allah alemlerden miistagnidir.” (Al-i imran 3/97)
21 Olumsuzluk bildiren “L4” edati bu niishada olmayp diger iki niishada bulunmaktadir. Yazilmadig: takdirde anlam
farklilagtigindan buraya eklemeyi uygun gordik.
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eder ki ol ittithaddir. Pes, Hak Teala’nin viiclidu bu zikrolunanlardan miinezzeh ve ali vii kebirdir. Ve
ihata bir nesne ne kiinh i nihayeti bilmekte dakika fevt eylemeyip viictih ile bilmektir. Ve mevciidatin
kiillisini Allah Teéla’nin ihatasi mevcidatin siriyle tecellisinden ibarettir. Pes, Hak Teala

mevcidatin kiillisini zaten ve hayaten ve ilmen ve kudreten mubhittir.

a9 gall il g3 o (B sl A8 lana JLiels Ad) LS aga ol i ) 5 [Bu viicld, mutlakligs itibartyla

biitiin mevcidlarin zatina sirayet eder.] Ve tahkik, ol viicid-i mahz-1 zati-i Hak, cemi’-i kuytddan
hatta 1tlak kaydindan dahi itlak-1 mahz i’tibar oldugu gibi zevat-1 mevcidat-1 miimkinenin [13b]
cemi’inde sari ya’ni hiikkmii zahirdir. Ve Hakk’1n ihatdsindan murad bu sirayettir ki semavat ve arzda
onda bir zerre kaybolmaz. Ve her sey ki kaybolur ademe lahik olur. Bu bahs Virdii’s-settdr®®

serhimizde dahi mezk{rdur.

AN e 3 ga gl AN B sgdall 1 ) 5Al) Al ClS LaS <l g} Gl cpe il gll) Al B 3 g o) I ¢ S ) Euan

35298 [Bu viicid, bu zétlar zuhdr etmeden 6nce kendisinde kendisinin ayni olduklari gibi, bu zatlar

da bu zatlarm aymidir.] Ol viicGd-i sari i’tibar ve takdir eyledigi zevat-1 mevcidatta ol zevat-1
mevcidatin ayni olmak haysiyetiyle. Nitekim ol zevat-1 mevcadat-1 kevniyye kable’z-zuhiir ol
viiciid-i mezkiirda ol viicid-i mezkirun ayni oldugu gibi. Zira zevat-1 mevcudat, viicid-i Hakk’a
a’yan-1 ademiyyedir. Murdd eyledigi a’yanla muayyen ve mekadir ile mukadder eyledi. Ve

ma’diimat-1 mukaddere viicid-i Hak oldugundan tagayyiir etmez.

<l ga gall clia auan B4 b LBl 5 LeialS Lol 3 9o ol) I AlalSl) ciliual) &3S [Aynr sekilde bu

viiclida ait kamil sifatlar da kiillilikleri ve mutlakliklan itibartyla mevcidlarin biitiin sifatlarina

sirdyet etmistir.] Kezalik, ol viicid-i mahz-1 zatin, cemi’-i sifat-1 kdmilesi dahi husis-i ciiz’iyyat-1
sifat-1 mahlikata nisbeten umir-i kiilliyeden oldugu ve enva’-1 takayyiidat-1 kevniyyeden bir sey ile

mukayyed olmaktan 1tlaki i’tibariyle sifat-1 viicid-i mezkdr, cemi’-i sifat-1 mevcadatta sariyedir.

S 1 92 gal) Ciliia CuilS LaS <l ga gal) Cildia (e il ga gal) Cildia (paida A AdalK)) cliual) b o o88 Euay
Al cilival) Al fpe Alals) clbal) Al B 588N [Oyle ki bu kamil sifatlar mevctdlarm sifatlarimin

zimninda onlarin sifatlarinin ayni olurlar. Mevcutlarin sifatlar1 da zuhur etmeden 6nce, bu ilahi

sifatlarin iginde bu ilahi kdmil sifatlarin ayni idiler.] Ol sifat-1 ilahiyye-i kamile, viicddan hali
miicerred i’tibar-1 mahz olan mevcidatin [14a] sifitt zimminda ol sifat-1 meveadatin ayni olmak
haysiyetiyledir. Nitekim sifat-1 mevcadat, viicid-i Hakk-1 mezkr ile zuhtGirundan mukaddem, sifat-1
[lahiyye-i kamilede ol sifat-1 Ilahiyye-i kdmilenin ayni oldugu gibi. Zira sifat-1 mevcidat, sifat-1
[1ahiyye-i kAmilede umr-i i’tibariyye-i ademiyyedir. Viiciidu miistehildir. Heman viictid-i mevcadat

i’tibariyye-i ademiyye ile zahir olandir. Ve sifat, kezalik sifat-1 i’tibariyye-i ademiyye ile zahire

262 Yahya es-Sirvani’nin eseridir. Haririzade bu virde Tiirkge bir serh yazmstir.

73



olandir ki ariflerin zevki, hakikat-i Hakk’1 miibeyyenden kasiftir. Bu zevk i sithiid, makamat-1 fena

ve bekaya uriic ve niizil ile miirsid-i kAmilin telkin ii teslikinden hasil olur. s (33 & 26,

929l & (g mall 9 (al el 4l ja) aaas allall ¢l g [Alem, biitiin ciizleriyle birlikte a’razlardir;

ma’riz ise Viicid’dur.] Ve tahkik, alem ya’ni mahlikatin climlesi cemi’-i ecza-i zahire ve batina
rihiyye vii misdliyye vii cismaniyyesiyle ihdas-1 faniyye, gayrisiyla kaime-i zaile-i a’razdir. A’raz,
arzin cemi’idir. Iki zaman yahdd asla baki olmayan seydir. Belki viiciidun ona nisbeti zamam
viicidun ondan selb olundugu vakte mukarrendir. Ve onun bi-nefsihi kiydmi yoktur. Belki kendi
nefsinde viicidu gayrisinda viicididir. Emri bu a’raz1 ya’ni cemi’-i alemi eczasiyla ma’riiz U kayyim

U mukavvim viicid-i Hak, kadim-i mezkdrdur.

Ll 5 A5 Ul ) Aoy 9 (AN Gl Ll 9 Uigid A oy 9 Jg¥) Gl W) (il g A allall ¢

Lo A Ule) 4d e 97 JAY b [Alemin ii¢ mertebesi vardir. lki taayyiin-i evveldir ve suun (se’nler)

olarak isimlendirilir. Ve ikincisi taayyiin-i sanidir ve a’yan-1 sabite diye isimlendirilir. Ve ti¢linciisii
harigteki taayyiindiir ve dlem bunda a’yan-1 harici diye isimlendirilir.] Ve tahkik, alem igin ii¢
mevatin U muhallat vardir. Ya’ni cemi’-i mahlikat i¢in bu viictid-i Hak i’tibariyle {i¢ i’tibar vardir.
Birisi vahdet ile miisemma mukaddem-i mezkdr olan “taayyiin-i evvel”dir. Aleme bu mevtinde
“sulinat-1 zatiyye” tesmiye olunur. [14b] Salisi, emr-i kiinden nasiye viiciid-i haric-i miimkiinde
zahire olandir. Alem bu mevtinde viicid-i ilmi-i zatiyyeden emr-i kiin vésitasiyla alem-i halkta

viictid-i ayniye huriicu sebebiyle “a’yan-1 miimkine-i hariciyye” tesmiye olunur.

U g LgalSa) ALY Lail g 390 o) Aol caadi Le AU e &) 5 [A’yan-1 sabite viicid kokusunu

koklamadi. Zahir olan bunlarin hiikiimleri ve eserleridir.] Ve tahkik, alemin mevtin-i sanisinde

zikrolunan hakayik-1 miimkinit-1 kevniyye olan a’ydn-1 sabite asla rayiha-i viicidu hissedip
koklamadi. Asla koklamakligi dahi miimkiin degildir. Zira hakikatte 1a-mevcid illallahtir. Viicad,
vacibii’l-viicidundur. Ademin meyaninda olan viicid-i imkaniye, erbab-1 hakikat mevcid i’tibar
etmezler. Ol ecilden 252V dayl,) ciad L be¥) 264 denmistir. Bu bahis, Kiill-i Semen-i Esmd veya
Semen-i Miisemma®® nam-eserimizde mufassaldir. Ve heman el-an zahir olan ol a’yan-1 sabitenin
ahkdmidir ki ba’zis1 ba’zisindan onunla temeyyliz olunur ve zdhirde olan a’yan-1 mezkireden

miiteessire asardir.

9 AN 5 oY) il ) Al Dl ) 9IS () SlD &y dldansd g3 g 92 ol R o S LAY & aall o) g
gal 30 Y oY) 1 aley Y Alad gy edall a)gd JaY [Herseyde idrak edilen oncelikle viiciddur. Onun

vasitasiyla o sey idrak edilir. Buna 6rnek olarak, biitiin diger renk ve sekillere nispetle niir verilebilir.

Zuhrun siirekliligi ve siddetinden dolay1 bu idrake havas (seckinler) varabilir.] Ve tahkik, dlemden

her seyde evvela havasla idrak matliib olan esma vii sifat haysiyetinden ol viictid-i mahz-1 zatiyyedir.

263 “Tadan bilir.”
264 «“A’yan, viicld kokusunu koklamadi.”
265 Haririzade nin giiniimiizde bu isimle bilinen bir eserini tespit edemedik.
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Zira esyanin kiillisinde viicid-i Hakk’a nisbeti, nisbet-i hakikiyyedir. Ve ol viicid-i Hakk’1 idrak
vasitasiyla [15a] ol sey-i matliib idrak olunur ki miiessirden esere istidlaldir. Erbab-1 hakikat halidir.
Amma ehl-i nazar, eserden miiessire istidlal eder. 44 (&85 haiy 9 40 oi JBAL A8 Cha'gall Al b | giif 266
hadis-i serifi erbab-1 tarikat hakkinda varid olmustur ki onlar niir-i Hiida ile nazar ederler. Evvela
viicid-i Hakk’1 miisahede edip ba’dehd esydyr miisahede ederler. 48 &0 cuiy 5 ¥ W cyi ) L 267
kelam-1 Hz. Siddik (r.a.) buna sahiddir. Pes, mii’min; i’tikAdindan niir-i Hiida ile nazar edendir. Ve
gafil; i’tikadinda bi-nefsihi nazar edendir. Ve nefsii’l-emrde ikisi dahi niirullah ile nazar eder. Lakin
mii’min hadi ve gafil daldir. Mesela; sdir elvan ve eskal-i muhtelifeyi idrak nisbetiyle nlr gibi. Zira
evvela sair elvan ve eskali, nlr kesfeder. Saniyen, onunla basar kesfeder. Eger evvela niir kesfetmese
basar kesfetmeye muktedir olmaz. Pes; kesf-i nir, kesf-i basara sarttir. Eger sart bulunmaz ise mesriit
dahi bulunmaz. Lakin ol viicidun her taayyiin ile miiteayyin-i zuhliru devam-1 ebediyyeti ve kuvvet
ve siddet-i zuhtiru eclinden bu idraki herkes bilemez. Il1a ibadullah-1 muhlisinden havass bilir.
Havass diye makamat-1 tevhid-i selaseyi ya’ni tevhid-i ef’al 1 tevhid-i sifat i tevhid-i zat1 kat’eden

kimseye derler.

cail Al o B g el B (b B 8l Ol g [Kurbiyyet (yakinlik) iki tiirliidiir: kurb-i nevafil ve
kurb-i ferdiz.] Ve tahkik, abdin Hak Teéala’ya kurbu iki kisimdir. Biri, “kurb-i nevafil”dir ki makam-

1 hazretii’l-cem’dir. Bunun sahibine “zi’l-ayn” derler. Ve biri, “kurb-i ferdiz’dir ki makami’l-

cem’dir. Bunun sahibine “zi’l-ak]” derler. Ikisine bile “makam-1 cem’u’l-cem’” derler ki onun [15b]
sahibi “zii’l-ayn ve’l-akl”dir. Seyh-i Ekber (kuddiise sirrahii’l-athar) onlar1 bir kit’a-1 zibade beyan
edip buyurur.

K1ta: 268

(S RS ) ) cpe (BAY) 8
Jie 13 i o) @l e Gal) (A
ALl e g i NSl
JSAlL 48 dal g (il (8 (5 90

(e (o iy 9 poansy 9 Mo AD3L Sy 9 (i Ol Al Alia g 9 Ayl ldia J) g5 58 816 o 8 Ll
hid al) 5 oM oY sawa  [Kurb-i nevafil, beseri sifatlarm ortadan kalkmasi ve Allah Teala’nin

sifatlarinin onun yerine zuhfir etmesidir. Oyleki kul Hakk’m izniyle diri kalir ve 6liir. O sadece kulag1
ve goziinii kullanmadan tiim bedeniyle isitir ve goriir.] Amma kurb-i nevafil glie ¥) Lial) sball La 4

294 2% kerimesince metd’ U gurlir olan hayat-1 diinyeviyye | gss baa (o Ao &9,38 ¥ 270 kerimesince

266 “Mii’minin firasetinden gekinin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar ve Allah’m yardimiyla konusur.” Tirmizi, Kitabii’t-
tefsir, 16. (hadis no: 3127)

%7 “Oncesinde Allah’1 gérmedigim higbir sey gdrmedim.”

268 «“Halkin hakikati (ayn) Hak’tadir eger sende goz varsa, Hakk’in hakikati (ayn) halktadir eger aklin varsa. Eger hem akil
hem goz sahibiysen onda bi’l-fiil tek bir seyden baska bir sey gérmezsin.” Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-mekkiyye, nsr:
Cezairi, C.3, bab: 360.

269« Diinya hayati, aldatict metadan baska bir sey degildir.” (Al-i imran 3/185)

270 « | Kazandiklarmdan higbir sey elde edemezler...” (Bakara 2/264)
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kudret-i vehmiyye 21 & sy &I ¥) Wil W 9 kerimesince (mesiyyet-i kahriyye Cgala ¥ alil g alay 4 o
272 kerimesince)?’® ilm-i zann W Gsrasn ¥ O3 agd 9 W Cuan ¥ (el agd 5 W 05680 Y glh agd 274
kerimesince akl u sem’ u basar u emsali vehmiyye olan sifat-1 abdin zevali ve abdin {izerine Hak
Teala’nin hayat-1 ezeliyye-i ebediyyesi ve kudret-i hakikiyyesi ve mesiyyet-i {lahiyye-i kahire vii
sem’ U basar u kelam-1 I1ahiyye zuhtrudur ki abdin sifat-1 vehmiyyesini muzmahil eder. S6yle ki ol
abd, izn-iilahi ile ya’ni kendi kudret i hagyet @i irdde-i vehmiyyesiyle zuhtira kudret {i hagyet i iradet-
i 1ahiyye ile diledigini hayat-1 hissiyye ve yahud hayat-1 ilmiyye ile ihya eder. Ve diledigini mevt-i
hissi yahud mevt-i ma’neviyye ile ihata eder. Ve ol abd fakat kulak ve g6z ile [16a] isitip gormez.

Belki umim-i letaif-i [1ahiyye ile cemi’-i cesedinden isitir ve goriir.

clia A cliall elid | Jae ) g oubidl) 18 Jo g s (e &) puasall a9 i (pe CAS gamsal) g 1XS g
J85il) 3 a5 94 5 ad U [Bunun gibi o, uzaktaki sesleri isitir, uzaktaki seyleri goriir. Iste bu sifatlarin

Allah’1n sifatlarinda fani olmasinin manasi ve nafilelerin neticesidir.] Ve bunun gibi ol abd, mesafe-
i baide ve miiddet-i baide olan mesmuati isitir. Ve baldden mubassirati goriir ki mukteza-y1
beseriyyet sebebiyle gayrisi istimd’ edemez ve goremez. Ve baki sifat dahi bu kiyas iizeredir. Ve bu
zikrolunan kurb-i nevafil ile muabber olan sifat-1 beseriyyeyi, sifat-1 Hiida Teila’ya efna etmenin
ma’nasidir. Ol hil, semere-i netice-i nevafildir. 4saw cuiS A% 108 daal s J31 5l N Ul sae S Y g

Cyaall dy ey o s g4 paw Y 27 by makama isarettir. Tafsili zira gelir.

N ol (B (B al i Lyl Al (8 i claga gall pan jgnd (8 4Kl al) oL g (i )il B el g
il Al Bl a9 lad U B el pUB ae )b g Mad g Adlasw (el 3939 [Kurb-i ferdiz ise kulun biitiin

mevcidlart hatta kendi nefsini bile idrak etmekten fani olmasidir. Artik kulun goziinde sadece

Viictid-i Hak Siibhanehu ve Teala kalir. Bu, kulun Allah’ta fAni olmasinin anlamidir ve bu, kurb-i
ferdizin neticesidir.] Amma kurb-i ferdiz abdin zahiren ve batinen bi’l-kiilliye cemi’-i mevciidat-1
mabhsiise vii ma’kdleyi sudr u idraktan fend vii izmihlal i zevalidir. Hattd kendi nefsinden dahi fani
olup, es’ar u idrak eylemeye. Sol haysiyetle ki nazar-1 zahiri ve nazar-1 batinisinde bir sey kalmaya.
[11a viictid-i Hak Siibhaneh(i ve Teala: 4ga9 ¥ i £ & JS 27 girrp ve dahi Bga 3 oS Jbld) & 277 medli
zahir olur. [16b] Ve bu zikrolunan kurb-i ferdiz ile muabber olan makam-1 abdla ehlullah indinde
ma’rif olan fena fi’llah mertebesidir. Ve bu makam, semer-i netice-1 feraizdir. Zamir-i miinire hafl
olmaya ki makamat-1 cezbde kurb-i ferdiz kurb-i nevafilden mukaddemdir ki evvelki cem’, ikinci
hazretii’l-cem’dir. Lakin miiellif (k.s.) kurb-i nevafili evvel zikredip kurb-i feraizi sonra zikreyledigi

deni ve uric tariki tizeredir. Fe’them.

271« Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (Tekvir 81/29)

212« Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara 2/216)

273 Derkenar.

274« kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gézleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen...”
(A’raf 7/179)

275 “Kulum bana nafilelerle yaklagir. Hatta onu sevinceye kadar. Onu sevince benimle gériir, benimle isitir...” Buhari,
Kitabu’r-rikak, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, s. 6612. (hadis no: 25660)

276 « | O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir...” (Kasas 28/88)

217« Siiphesiz batil, yok olmaya mahkiimdur.” (Isra 17/81)
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OS89 Ly Lale Lgdhly g cilagn gall pran s | dlad g Allasa (Badl ) alay (e 390 gl) Bas g AN (e O
GAN (B s g Allasw gal) L& Y [Vahdet-i viiclidu benimseyenlerin bazilar1 Hak Siibhanehu ve

Teala’nin tim mevcidatin hakikati ve batini oldugunu, ilme’l-yakin bilirler. Ancak mahliikatta bunu

miisahade edemezler.] Ve tahkik, vahdet-i viicida kail olanlar birkag kisim iizeredir. Onlardan ba’zis1
tahkik-i Hak Siibhanehu ve Teéla cemi’-i mevciidat-1 kevniyyenin hakikati ve batini oldugunu delil-
1 akli ve nakliden vakia mutabik cezm olan ilm-i yakin ile bilirler. Lakin Hak Siibhanehu ve Teala’y1

halkta miisdhede edemez. Bu mertebe, fark-1 kable’l-cem” ehlinin halidir.

(S el e o) 9 (A0 A pall o2 g il Ll 1 ggds (B (B (Gad) ALy (e agde 5 [Bunlardan
bazilar1 da hali olarak kalpleriyle mahlikatta Hakk’i miisahade ediyorlar. Bu mertebe diger

mertebelerden daha yiice ve evladir.] Ve vahdet-i viicida kail olanlardan ba’zisi, vahdet-i viicid-i
vahid-i Hakk’1 cemi’-i mahliikatta kalb u basiretle suhiid-i hali olarak miisahade eder. Ve bu mertebe
kurb-i ferdiz ise de siihid ve muayene oldugundan evvelki mertebeden a’la vii erfa’ u evla vii

ehakktir. Bu mertebe, hazretii’l-cem’ ehlinin halidir ki ayn-1 hakke’l-yakindir.

[17a] 23N 4 yal) 03gh AV (o ladle Labaal (98 Y Cuny Gal) (8 (318N 9 (I8N (B (Bad) L (1 agla
pgrialiay GiaBY) g sl allia (A g opiilad) (s yall e Me) 5 A9l [Bunlardan bazilari da birbirlerine engel

olmaksizin Hakk’1 halkta ve halki Hak’ta miisdhade ediyorlar. Bu mertebe ise dnceki iki mertebeden
daha yiice ve evladir. Bu makam enbiyanin ve onlara tabi olan aktdbin makamidir.] Ve vahdet-i
viclida kail olanlardan ba’zisi, viiciid-1 vahid-i Hakk’1 halkta ve halki viicid-i vahid-i Hak’ta
misahede eder. Sol haysiyetle ki ehadehuma ahiri sithiddan mani’ olmaz. Pes, bu mertebe-i ahire
sabikan zikrolunan iki mertebeden ehakk u evla vii erfa’ u a’ladir. Bu mertebe, cem’u’l-cem’ ve fark-
1 sani ve fark-1 ba’de’l-cem’ ehlinin siihiidudur ki Hak, hakke’l-yakindir. Ve enbiya-i aleyhimii’s-
selam ve onlara miitabiatle veresesi aktib ve ashab-1 devair-i kiibra-i siihdiyye makamidir. stelsl)
L) &4 9 278 hadis-i serifinin ma’nas1 bu makama nazirdir. Ehl-i nazarin zanneyledikleri gibi ulema-
i zahir degildir. Bundan 6te bir makam dahi vardir ki “ahadiyyetii’l-cem’” derler. Hakikat, hakke’l-
yakindir. Hz. Fahr-i kdinat (a.e.t.) Efendimiz’e mahs@stur. Varis-i Muhammedi olan kiimmel-i
miitdbiatiyla bi’l-verase ndil olurlar. Ondan bir kidem-i miiteahhir olduklar1 halde. Fe-efhem. &
Ay JB) 9 dana i daay W e aglll 270 4min. Ve bir kavm dahi vardir ki onlar Hak’tan gayriyi

miisdhede etmezler. Vahdetle kesretten mahcibdurlar. Onlar “ashab-1 makamii’l-cem’”dir.

Ayl oo Mdad A3 phal) g day pdd) CAIA cal GO ) pal) Gl e da gl Al ) Juaal o) Jlaall e g
G yall W) gas Laa M) (A (S 3 3 [Serdata Ve tarikata muhalefet eden biri igin bu {i¢ makamin orta

mertebesini dahi tahsil etmek imkansizdir. Kaldi ki ilk iki mertebeden daha {istiin olan son mertebeyi
asla tahsil edemez.] [17b] Seriat-i Ahmediyye ve tarikat-i Muhammediyye’ye akval i ef’al i

ahvélinde zahiren ve batinen muhalefet eden kimse bu ii¢ meratibden siihiidii’l-Hak fi’1-halk olan

278

27.
279 “Allah’im! Bizi dogru yola ilet ve Nebin Muhammet ve ehli beytinin hiirmetine bize kolaylastir.”

“Alimler nebilerin miras¢ilaridir.” Tirmizi, Kitabii’l-ilm, 19; Ebd David, Kitdbii’l-ilm, 1; ibn Méce, Fedailii’s-sahébe,
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mertebe-i vasatiyyeyi tahsil etmekligi aklen ve ser’an miistehilldir. Fazlen ma-sivasi olan iki

mertebe-i mezkireden a’la ve cem’u’l-cem’ olan mertebe-i ahireyi tahsil etmek hi¢ miimkiin degildir.

(Al g Adlaw Bal) (pe S 98l Cua (pa il g sal) A ) g [Biiitiin meveddlar viicd agisindan Hak

Stibhanehu ve Tedla’nin aynisidirlar.] Ve tahkik, viicd-i vahid-i Hak’la zahire olan cemi’-i
mevchdat viicid-i mutlak haysiyetinden ayn-1 zat ve viiciid-i vahid-i Hak Siibhanehu ve Teala’dir.
Zird mevcidat ve a’yan-1 meveidat ve viicid-i mutlak vahidiyyetii’l-cem’ ile muabber olan vahdet-
i zatiyye haysiyetinden siiinat ve i’tibarat-1 Ilahiyye-i zatiyyedir. Ol haysiyetten gayrinin viiciidu
yoktur. Viicld-i gayr mecazi olup i’tibar ve izafet hasebiyle mevcid ve bi-i’tibari’l-hakika ma’diim
ve na-biddur. Mevcid-i hakiki, zat-1 Hak olan vechidir. Kema kale’11ahu Teéla; g2 ¥ i (& U8
280 efna-y1 zevat ve iskat-1 izafat hasebiyle bir fehva-y1 ( s 4l 5 o$al) A1) Cemi’-i esya Hakk’a
raci’dir. Ve dahi cemi’-i mevcidat makadir ve tasavir ile taayyiin haysiyetinden viictid-i vahid-i Hak
Stibhanehu ve Teala’nin gayridir. Ve ol gayriyet, i’tibariyyedir, hakikiyye degildir. Amma arif
tahakkuk eder ki tevehhiimat-1 akliyye ve hissiyye ba’de’z-zeval hakikat-i emr ve nefsii’l-emr
haysiyyetinden mahsis ve ma’kal her sey [18a] viiciid-i vahid-i Hak Siibhaneht ve Teald’dir. Zira
mabhsiisat ve ma’kalatin kiillisi maa’l-havéass ve’l-ukiil heméan taayiinat-1 ademiyye ve ma’rlizat ve
mukadderat-1 vehmiyyedir. Kema kale’n-nebi (s.a.v.) O\ 4de La o ¥ g2 gdma (¥ g 4l (S 282 v
buna Rab Teala Kur’an-1 Kerim’de Csid ageagi 2 ab )3 a3 dl) J8 283 kerimesiyle isaret eyledi.

slall 8 Gl dum (ya g slall (pe ABal) Eun 0 RIS B el 9 7 gal) 5 bl Al g [Bunun 6rnegi

su kabarciklari, dalga ve kardir. Bunlarin hepsi hakikat a¢isindan suyun ayni, taayyiin yoniiyle sudan

farklidir.] Viictid-i mahliikat ve viiciid-i Hak olduguna misali, “habab” ya’ni su yiiziinde olan kopiik
ve “mevc” ya’'ni dalga ve “selc” ya’ni kardir. Zird bunlarin ciimlesi min haysii’l-hakika ma’nin
aynidir. Ve taayyiin haysiyetinden ma’nin gayridir. Nitekim imam Ali (r.a.) Hazretleri bu ma’naya

buyururlar.

Siir; 24
Bl ga ol plall gt i) o | Aalisy) Jladll B gl L
LA ey ala Bl b g | Adlal) e gadatl) b Ll L
Qs ¥ g plall aSa pdagy g | Aasas ad BN Gl oS

280 <
281 <

...O’nun zatindan bagska her sey yok olacaktir...” (Kasas 28/88)

..Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.” (Kasas 28/88)

282 «Allah vardi ve O’nunla beraber higbir sey yoktu. O simdi de oldugu gibidir.” Metni hadis kaynaklarinda bulamadik.
283 «__ Allah (indirdi) de, sonra birak onlari, igine daldiklar1 batakta oynayadursunlar.” (En’am 6/91)

284 «“Halk temsilde kar gibidir, sen o karin igindeki su gibisin. Hakikatte kar, sudan baska bir sey degildir.

Kar ile su arasindaki gayriyyet, serd’yiin muktezeyat-1 ahkdmina tabi’dir;

Fakat eriyince karlik hitkmii miirtefi’ olur, yerine su hiikmii vaki’ olur.

Sen baha (giizellik) ve hiisn-i tecelliyat-1 vahidiyyesinde ezdad1 hem cem’ ettin;

Hem de o ezdaddan teferruk suretiyle nesr-i nlr eyledin.”

Abdiilkerim el-Cili, insan-1 Kamil, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, iz Yayncilik, Istanbul, 2002, s. 94.
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thlu (gie ggd DA 5 | Ll laal g B o) Caans

shaall g gl o) on ABBaY) (B Gl i) g ) ggd) 2 Cpmil) Eua (1 g ) ggd) (e ABGA) Eua G il puad) 1S
[Ve serap hakikati bakimindan hava ile ayni, taayyiin bakimindan ise farklidir. Serap hakikatte su

stiretinde ortaya ¢ikan havadir.] Ve serab ya’ni eyyam-1 harede ¢orak mahallidir. Vasati’'n-neharda
su gibi goriinen buhar ve sis ve hava dahi bunun gibidir ki min haysii’l-hakika havanin aynidir. Ve

taayyiin haysiyetinden havanin gayridir. Ve fi’l-hakika serab, su stretinde zahir olan havadir.

BS agagll Bany o Adlal) VAl 5 [18D] Iohss Labild oo jall 9 (3 pcial) i 5 da 9 Jo Adgid ) A (ha el
4 4> 9 a8 [Vahdet-i viictidun delilleri goktur. Kur’an’da Allah Azze ve Celle $6yle buyuruyor: “Dogu

da bat1 da Allah’indir. Nereye yonelirseniz Allah’in vechi oradadir.”]?®® Vahdet-i viiciida ya’'ni 1a

viicide ille’1-viictdii’l-vahidii’l-Hak Teala olduguna delalet eder. Deldil ve berahin-i kesire ve 1a-
tithsadir. Ve amma Kur’an-1 Azimii’s-san’da olandan biri bu ayet-i kerimedir ki arzin kiillisi Alldhu
Teala’ nindir. Malik-i hakiki oldur. Miilkii bir mekana muhtass olup bir mekandan miintefi degildir.
Herhangi cihete kalbiniz veya vechiniz ile istikbal ederseniz, vechullaha ya’ni zatullah ki viicd-i
Hak ol cihettedir. Her sey ki ona istikbal ederseniz hemén ol sey’ ol viicid-i Hakk’in takdiri ve

tasviridir. Ve vahdet-i viiciida delalet eden ayet-i kerimelerden biri dahi budur.

3ol Jaa el o 81 ¢l 9 [ Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakimiz.] %% Bizim insana

kurbumuz, sebeb-i hayati olan sdh damarinin kurbundan ziyadedir. Zird nefsii’l-emirde hayati
bizimledir. Diger bir sey sebebiyle degildir. Ba’z1 miifessiriyye (rahimehum erhamii’r-rahimin)
buyurdular ki “bizim insana ilmimiz, sah damarinin ona olan kurbundan ziyadedir. Zira ki insanin
eb’az ve eczasi ba’zi ba’zina hicab olur. Amma ki bizim ilmimize hig¢bir sey’ hicab olmaz.” Ve kale

Teala eyzan:

Ggpai ¥ s g alie add) QB gad g [Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz gdremezsiniz.] %

Biz muhtezarin ya’ni 6limiin derecesine gelmis olan hastanin haline sizden akrebiz. Lakin bizim ona

kurbumuzu siz idrak edemezsiniz. Ve kale Teala eyzan:

pd) (868 A B A &by Ladl iy cpdl) ) [Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar.

Allah’m eli onlarm ellerinin iizerindedir...]?® Y4 Muhammed! Sunlar ki din ve seriyi’-i ahkdm
iizerine sana biat ettiler. Fi-nefsi’l-emr ve fi’l-hakika heman onlar Alldhu Teala’ya biat etmislerdir.
Zirad ki biatle [19a] asil maksiid oldur. Biatle mahdid olan yedullah ki ol stret-i ademiyye-i mefriza-
i mukaddera haysiyetinden yedd-i Restlullah (s.a.v.) ve min haysii’l-viictidii’l-vahid yedullahtir.

Onlarin yeddlerinin iizerindedir. Ve kale Teéla eyzan:

285 Bakara 2/115.
286 K af 50/16.

287 Vaki’a 56/85.
288 Fetih 48/10.
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e (o4 JS 8 g ) g AUl 5 AV 9 JY) 88 [O ilk ve sondur. Zahir ve batindir. O her seyi

bilendir.]?®® Ol Allahii Teala evveldir, herseyden evvel ibtidas1 yoktur. Cemi’-i mevciidat iizerine

bi’z-7At ve’s-sifat sabiktir. sced 42a OS5 al 9 4 O\S 2% ve dahi ahirdir. Herseyin fenisindan sonra
intihas1 yoktur. Herseyi efnd eder. Kendisi baki kalir ve zahirdir. Hersey tizerine galib-i alidir Ki
viichd-i kesret, delail-i vazihasidir. Ve hakikat-i zati batindir. Hi¢bir kimsenin akli onun kiinhiinii
idrak edemez. 49 ¥) 4 <y ¥ 21 Ve ol herseye alimdir. indinde zahir ve hafi miisavidir. Ba’z1
kiimmel buyururlar ki s V& ¥ 935 ds) 292 ’tibariyle evveldir. sl o35 La g 2% ’tibariyle ahirdir.
Viictd-i Hakk’a nazar hasebiyle zahirdir ve viicid-i halka nazar hasebiyle batindir. Ve bu zahir-i
Hak, batin-1 halktir. Ve batin-1 halk, zahir-i Hak’tir. Zird hiiviyyet Obds ¥ &3 Lagdn 2 dir. Hak
Teala’ya nazarla hiiviyyet-i [lahiyyedir. Ve halka nazarla hiiviyyet-i kevniyyedir. Ve bu mertebe
“kabe kavseyn” mertebesidir ki makam-1 cem’u’l-cem’dir. Bunun fevkinde “ev ednad” mertebesi

vardir ki “ahadiyyetii’l-cem’” makamidir. Ve kale’llahu Teala eyzan:

Ogpad M) aSudi) A 5 [Kendi nefislerinizde de (bircok alametler vardir.) Hald gérmiiyor
musunuz?]?®® Dahi kendinizde Alldhu Teala’nin [19b] vahdet-i viictiduna alamet ve delail vardir.
Zira alemde bir sey yoktur illa insdnda onun naziri vardir ki ol delalette onun ginasin verir. Ve maa-
zalik insdnda bir nice hey’at-1 nafia ve miinazara-i behiyye ve terkibat-1 acibe ve ef’al-i garibeye
temekkiinde ve sandi’-i muhtelifeyi istinbatla ve kemal-i miitenevvia ve isticma’da menfardur.

Nazar-1 1’tibar ile nazar etmezmisiz ki sun’undan sani’a istidlal edesiz.

Aijga o ol 31 4 o) 29 Hadis-i serifince Cendb-1 Hak Adem’i esma vii sifat: streti iizerine
halketmisdir ki immiihat-1 sifat1 olan olan kudret, irddet, hayét, ilim, sem’, basar, kelam, tekvin
sifatlar1 lizerine halketmistir. Pes, salike lazimdir ki kendi nefsini mir’at edip onda is bu sifat-1
[1ahiyye-i subiitiyyeyi miisahede edip Hakk’1n oldugunu isbat eyleye. Tesbih ve tenzihi cAmi’ olarak

(Muhammediii’l-mesreb) tevhid-i sifat mertebesini tahsil eder. Ve kale Teéla eyzan:

up b e gabe dllw 13y [Kullarim beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki) gercekten ben

(onlara ¢ok) yakimim...]?%’

Ya Muhammed! Kagan ibadim sana benden suél ederler ise, ben onlara
onlardan karibim. Amellerini bilirim. Ve kavllerini istima’ ederim. Ve hallerine muttali’ olurum. Zira
viicld-1 vahid-i1 Hak benim. Onlara kendilerinden zahirim. Ve onlar1 muhitim. Lakin bilmezler. Ve

li-haza sudl ederler. Ve kéle Teala eyzan:

289 Hadid 57/3.

29 Allah vardi ve O’nunla birlikte higbir sey yoktu.

291 “Allah’1n (zatin1) Allah’tan baskasi bilemez.”

292 “Niizfiliin ilki seyrin baglangicidir.”

293 “Uriic da seyrin nihayetidir.”

294 «(Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip karismryorlar.” (Rahman 55/20)
29 Zariyat 51/21

29 «Allah Adem’i kendi suretinde yaratt1.” Buhari, el-Edebd’l-miifred, 71.

297 Bakara 2/186
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(Ao A oS g cuay M cuay be g [ Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1...]?® Ya

Muhammed! Sen bizim takdir ve tasvirimiz olan siretinle attigin vakit, kendi kuvvet-i viicidunla
atmadin. Zira senin i¢in bizim viicidumuzdan gayn viicGd yoktur. Ve bizim kuvvetimizden gayri
kuvvet yoktur. [20a] Velakin Allahu Teala kendi viicid-i vahidinin kuvvetiyle atti.

e 4 568N o 9 29 kerimesi sahid-i adldir. Ve kale Teala eyzan:

Uana ¢ JS 4 (S 9 [...Allah her seyi kusaticidir.] ¥° Ve Alldhu Teala’nin viiciidu ve ilmi

ve kudreti herseyi muhittir. Arz ve semada miskal-i zerre hicbir sey azbetmez.

Al g ddle 4 Lo Adg8d alu g Adde 4 e Al Bl e La) g da Sl L) e D L2 ) [Bu ayet-i

kerimelerden baska Hz. Peygamber (s.a.v.)’in s6zleri sOyledir:] Bu zikrolunan ayet-i kerimelerden

ma-ada vahdet-i viiciida delalet eder nice ayet-i kerimeler vardir. Amma Hz. Fahr-i kainat (a.e.t.)

Efendimiz’in vahdet-i viictida delalet eder akvalinden biri isbu hadis-i seriftir.

JhU 4l J3 La ¢0d JS ) 3 ol LeilB &S 300l [Araplarin sOyledigi en dogru soz, sair Lebid’in

su soziidiir: “Allah’in disindaki her sey batildir.”’]*®* Arab’m en sadik ve en dogru sdyledigi kelime
302

cahiliyyette meshir sdir Lebid’in®"* igsbu kelimesidir. Ma’nas1 agah olan Allahu Teala’nin viicid-i
hakikisinden ma-ada mevcad olan hersey batildir ki adem-i sarftir. Takdir-i ilahi ile mukadder ve
tasvir-i Rabbani ile musavverdir. Viicidu yoktur. Heméan viicid-i véahid-i Hakk’mn vahdet-i

viicidudur. Ve kavlihi (s.a.v.):

ALAY o g Al dy B A AL Laild 3 glal) ) ald) 13) aSaa) ol [Herhangi biriniz namaza kalktiginda
rabbine miinacat eder. Ciinkii Rabbi kendisiyle kiblesi arasindadir.]*® Ve dahi Hz. Resil (a.s.)’mn bu

kavli ki tahkik, sizin biriniz namaza kalksa, onda sena ve medh {izerine miistemile ve hitaba delalet

eder elfaz1 zikretmekle hemén Rab Tedla’ya miinacat ve hitab etmese olur. Zird keyf ve eynden
miiteali olan Rabbi’si kendiyle kiblenin beynindedir. Zira hadis-i Aherde: 4il& 2 &0 S al Gl <Ma ¥

%04 yarid olmustur.

A s 3ol Bl gae IV g et i o alu s Adle ) Lo ddgd 5 [20D] Araw cuiS Adpa) |18
W i Al a9 W Gilay Al ol 9 Ay pan o) by 9 4 2aws o) [Bir kudsi hadiste soyle

buyurmustur: “Kulum bana nafilelerle yaklasmaya devam eder ta onu sevinceye kadar. Onu sevince

298 Enfal 8/17

299 «__ biitiin kuvvetin Allah’in oldugunu...” (Bakara 2/165)

300 Nisa 4/126

301 Miislim, Kitabii’s-si‘r, 1; Tirmizi, Edeb, 70; Ahmed b. Hanbel, Miisned, s. 2363 (Hadis no: 9444).
302 ebid b. Rebia, cahiliyye devrinde de yasamms olan (muhadram) muallaka sahibi Islam sairi.

303 Byhari, Salat 34-36,39, Ezan 94, el-Amel fi’s-salat 12, Edeb 75; Miislim, Mesacid 50-53, Ziihd 74.
304 “Kiblesinde Allah olmayanm namazi yoktur.” Metni hadis kaynaklarida tespit edemedik.
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onun isiten kulagi, gdren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum.]*® Ve biri dahi Cenab-1 Restilullah

(s.a.v.)’in Rab Teéla’dan rivayet eyledigi isbu hadis-i kudsidir.

Ef’al-i Ilahiyyece raz1 olup sifat-i ubidiyyetle muttasif olan kulum 1a-yezal devam ii sebat
iizere ibadat-1 nevafil {i tdat ii tevhid ile bana takarrub eder. T4 zat-1 [lahiyyem onu sevinceye dek.
Pes, sifat-1 halkiyyeyi selb i sifat-1 Hakkiyye ile ta’viz ile kendime takarrub ile sevdigimde onunla
isittigi sem’i olurum. Ve onunla gordiigii basar1 olurum. Ve onunla kavrayip tuttugu yeddi olurum.
Ve onunla yiiriidiigii ricli olurum. Pes, sdir cevarih {i a’za vii sliret-i zahiriyye vii batiniyyesi dahi
tekadir u tasavir viiciid-i vahid-i Hak olur. Bu hadis-i kudsi balada miirir eden kurb-i nevafil ile
muabber hazretii’l-cem’ makamina isarettir ki sahibi “zeva’l-ayn”dir. Halk zahir, Hak batin olur ki

sifat-1 nA-miitenahiyye zahir ve zat-1 ilahiyye batindir.

0 A () lanki b Cinn g itas alh Cua jo Joy U O ples g 4le ) Lo Al gB g [Baska bir kudsi hadiste
soyle buyurmustur: “Hastalandim ama beni ziyaret etmedin. Aciktim ama beni doyurmadin...]3% ve
biri dahi Cenab-1 Restil-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz’in igbu hadis-i kudsileridir ki bir hadis-i tavildir.
Hz. Mislim (r.a.) Cdmi’-i Sahih’inde Hz. Ebl Hureyre (r.a.)’dan rivayet eder ki Alldhu Teala

Hazretleri buyurur ki “Ey ibn-i Adem! Ben hasta oldum. Beni idde edip halimi sormadin.” Abd dedi

ki ““Ya Rabb! Sen Rabbii’l-dlemin’sin. Ben sana nice idde ederim?”” Cenab-1 Hakk buyurur ki “Felan
kulum hasta oldu. Sen onun halini [21a] sorup idde etmedin. Bilmedin mi ki eger sen ona idde etmis
olsaydmn beni onda bulurdun. Ey ibn-i Adem! Ben aciktim; beni doyurmadin.” “Ya Rabb! Sen
Rabbii’l-dlemin’sin. Ben seni nice doyururum?” Cenab-1 Hak buyurur ki “Felan kulum acikti. Sen
onu doyurmadin. Bilmedin mi ki eger sen onu doyururun beni onda bulurdun.” Isbu hadis-i serifin
ma-ba’d1 dahi vardir. Lakin tayy olundu. Ma’lim ola ki Hak Teala’nin bu hadis-i serifte ve emsalinde
kendini vasfettigi hakikat-i zatina miistehill olan seydendir. Heman bu makiile evsaf kendisiyle
miincell olan mazharindir. Yoksa ol mezahirde zahir olan Hakk’in degildir. Kezalik bunun aksi
olarak abdin @ U el 5 W alie) e s 37 ve gayri kelam sdylemek, mazhar haysiyetiyle
olmayip ol mazharda zahir olan Hak haysiyetindendir. Fe’fhem. Seyhii’l-Ekber (kuddiise sirrahii’l-
ethar) Ahadiyyetii’l-Viiciid®®® nam risalesinde buyurur ki “Bu hadiste isaret vardir ki merizin viictidu
ve cai’in viictidu ve sdilin viiclidu ol mezahirde zuhiir haysiyetinden Hakk’in viictidudur. Bu strette
merizin ve sailin viicidu, viicidullah olacagi gibi senin viicidun ve cemi’-i egyanin viicidu ve a’raz

u cevherden her ne var ise cemi’-1 miikevvenatin viicidu, viicidullahtir.

I8 af ) o dagd Al o ¥ ) Jiag aladd 130 oSl o oy dana (pudi 3 g Jygha Cupaa (B sda il 695 9
ale (4 JS 98 5 ol 5 AU 5 JAY) 9 J oY) 98 [Ve Tirmizi’den rivayet edilen uzun bir hadis te sdyledir:

“Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, sayet sizler yerin dibine bir iplik

305 Buhari, rikak, 38.

306 Muislim, Birr, 43.

307 “Siibhan benim, benim sanim ve sirrim yiicedir, ben Hakk’mm.”
308 Muhtemelen Ibnii’l-Arabi’nin el-Ahadiyye risalesini kast ediyor.
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sarkitsaniz o Allah’a ulasir.” Sonra su ayeti okudu: “O evvel, ahir, zahir ve batin olandir. Ve O her
seyi bilendir.” (Hadid 57/3)] 3* imam Eba isa et-Tirmizi (r.a.) Cdmi -i Siinen’de Hz. Eba Hureyre

(r.a.)’dan bir hadis-i tavilde rivayet eder.

Nihayeti budur ki Hz. Muhammed’in rithu [21b] yerinde olup iradeti {izere kudretiyle tasarruf
eden sol zat-1 bariye kasem ederim ki eger siz bir habl ile arz-1 siifliye sarkitilmis olsaniz, Allahu
Teala lizerine inerdiniz. Ya’'ni Alladhu Teald’nin zuhiiru orada olur. Burada olacag gibi ikisi birdir.
Zira viichd-i vahid-i Hak hersey’i muhittir. Hangi sey cihat-1 alemden ne mahalde olursa, ol seyle
nisbeti, viiciid-i vahid-i Hak’tir ki ol viiciidun takdir ve tasviridir. Sonra Resiil (a.s.) kelamini isbu

ayet-i kerime ile te’yid edip kirdat buyurdular. Tefsiri balada miirdr eyledi.

dasaal) dudlay) (e dlld & N [Bunlarin disinda birgok sahih hadis vardir.] Bu zikrolunanlardan

ma-ada vahdet-1 viicida delalet eder varide nice ehadis-i sahiha vardir ki mahallinde mestardur.

Murad eden miitalaa ede.

Ez-ciimle Imam-1 Buhari (r.a.) el-Bari Hazretleri’nin Cdmi -i Sahih’inin nihdyetinde mezkr-i

kiittabii’t-tevhidi miitalaa ede. Ve gayr-1 zalik kiitiib-i ehadis la-yuadd ve 1a-yuhsadir.

G g8 Al A g jasd) gaal) B ALY Gusy b €8 aga gl Bas g do Ad)AN) AL b jlad) Aai¥) ) 680 Lal g
(Pl 4 pLd ) 0aat agdiud dallbaay dlilad cuid [Arif-i billah olanlarin ileri gelenlerinin vahdet-i viicida

delalet eden sozleri pek ¢oktur. Bunlar sayilamayacak ve sinirlanamayacak kadar ¢ok olduklarindan
zikretmedim. Sayet bunlar1 Ogremek istersen, onlarin eserlerini miitalaa edersin. Boylece
soyledigimiz seyi Allah’in izni ile orada bulursun.] Ve amma vahdet-i viiciida delalet eder eimme-i
arifinin akvali ¢oktur. Soyle ki la-yuadd ve la-yuhsadir. Ve-lizd bu risdle-i muhtasarada
zikrolunmadi. Eger murad edersen onlarin mu’teber niisha ve kitaplarin1 miitalaa iizerine miilazim

ol. IngAllahu Teala dedigimizi musarrahan bulursun.

[22a] ) a5 Sad oY 8 Yol al g dule Al Jua ill daglia aJil  Mad 0 ) Jguagll adl ) & ulldall gl
Ukl [Ey talip! Allah’a ulagsmak istersen, sdziinde, fiilinde, zahirde ve batinda Nebi (s.a.v.)’e

uymalisin.] Ey ilm-i hakikate ve ma’rifetullah ma’rifet-i enbiya ve miirselin ve evliya-y1 varisin olan
ma’rifet- zevkiyye-i kesfiyye ile talip olan salik-i agk! Eger sen Allahu Teala’ya zikrolunan tarik-i
akreb ile vusil dilersen evvela ibtida-y1 siiri’unda Hz. Muhammed (s.a.v.) Efendimiz’in siinnetiyle
amel ederek ittiba’ etmekligi iltizdm edesin. Soyle ki kavlinde bir sey sdyleme illa Restl (a.s.)’m
soyledigini de. Ve bir sey isleme illd Resil (a.s.)’m isledigini isle. Mad) &&yhall 5 M g8) day ity 310

hadis-i serifince akval ve ef’al-i Muhammediyye olan seriat i tarikata ittiba’ et. Ve ol ittibd’ zahir-i

309 Tirmizi, Tefsir, 57.
310 «“Serfat sozlerimdir, tarikat fiillerimdir.” Metni hadis kaynaklarinda tespit edemedik.

83



cevahirinde ve batin-1 kalbinde ve niyetinde ola. Ta ki ve’l-hakika hali medlince ahval-i

muhammediyye kendisinde zuhar ede.

Voo sebang ol g guash bl Sd) g (e dphall AalS ra cpe b AN LG 350 6l Baa g A8 ja Jabl o
A8l Blag A g eda i) ABdda p& (e g B 9 g yauads (e [Sonra vahdet-i viiciidu murakabe
edersin. Vahdet-i viicid kelime-i tayyibenin manasinin aynidir. Vahdet-i viicidu murakabe ederken

abdest almak gerekmez fakat bulunursa daha iyidir. Murakabeye girerken veya ¢ikarken herhangi bir
vakitte olman gerekmez.] Bundan sonra bu risdlede zikrolunan vecih {izere vahdet-i viicid
miirdkabesini sniyen kalbini herseyden infirdg ve Allahu Teala iizerine ikbal eyle. Soyle ki ol
vahdet-i viiciid kelime-i tayyibe-i la-ilahe illallahin ma’nasinin aynidir. Zira ol kelimenin ma’nas1 ¥
A olae La JS Al Jiida g0l g JS O (A8 3 dir. Ve 1a-sekk cemi’ ukala indinde miisellemdir ki tahkik-
1 viiclid-1 vahid-i Hak sir-i alem ve mekadirinden climle ma-sivasindan miistagni ve cemi’-i ma-
adasi [22b] ona miiftekirdir.

Pes, bu miirakabede ref’-i harg i¢in vud’ sart degildir. Eger abdest bulunur ise evla ve emr-i
miistehabdir. Ve dahi leyl ii nehardan bir vakt-i muayyen bir vakitten ahir ma-ada tahsis olunmak

sart degildir. Ve nefsin duhdlii ve hurlicu dahi sart degildir.

1S e akidas g) Lk La Jasld o) Laild Jla JS 3 Jakh  aad) ) BaadE Y o dlat) dalSl) Cig ya A3adla (e Y 9

As) o Lld Ul ) [Kelime-i tayyibenin harflerini diisiinmek de gerekmez. Aksine her halde, ayakta

iken, otururken, yliriirken, uzanirken, hareket ederken ve dururken, icerken ve yerken sadece
anlamini diistinmen gerekir.] Ve dahi ol kelime-i tayyibenin harflerini ya’ni tecvid ve i’rdbina miiraat
edeyim diye kalbini mesgtl etmekle miildhaza etmek sart degildir. Belki miilahaza olunmaz illa
ma’na olur. Fakat ve ol miirdkabe her halde kiydmda oldugun halde yahtid oturdugun hélde ve dahi
yiirtirken halde yahtd yattigin halde ve hareket eder oldugun hélde yahiid sakin oldugun halde ve
ictigin halde yah(d yedigin hlde murakabe olunur ki bunlarin hakkinda Cenab-1 Hak 312 agagli ¥ Jlay
Al 83 ce an Y 93,3 buyurmustur. Lakin isbu murakabeyi musannif (k.s.) beyan buyurdular ise de
kitab ve risale miitalaasiyla hasil olmaz. Miirsid-i kdmilden evvela zikr-i daim-i viiciid-i ba’deht

makamat-1 tevhidi tedenni ve tedelli ile telakkun ederek asiga hasil olur. Fe’fhem.

(et g Alasw Gal) p ikl g s (6% O (o e ) g Wl Sl AN o) 4B el Gk
[Murakabenin yontemi, dncelikle salikin kendi eniyyetini yok etmesidir. Eniyyet salikin hakikat ve

batininin Hak’tan bagka bir sey olmasi demektir.] Ey talib! Kalbinle makstidu miilahazaya devAdmdan
[23a] ibaret olan miirakabenin tariki evvela eniyyetini nefyetmektir. Ya’ni nisbeti ve izafeti kendine
olan seyleri nefyedersin. Ve eniyyet senin hakikat-1 zatin ve hakikat-i batinin viiciid-i vahid-i Hakk’in

gayr1 olmaktan ibarettir.

311 “O’nun diginda, baska higbir varliga ihtiyag duymayan yoktur ve haricindekiler Allah’a muhtagtirlar.”
312 “Bunlar1 ne ticaret ve ne de aligveris Allah’1 anmaktan alikoyar...” (Ndr 24/37)
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WY bra e a9 Ll ikl B Mad g Adlasw Gad) clg A Al Y e cpe 9d gAY ol Y ABY

[Bu eniyyetin fAni olmas1 gerekir. Bu 1a-ildhe’nin anlamidir. Sonra Viiciid-i Hakk’1 ispat edersin. Bu

da illallah’in anlamidir.] Ve ey talib! Gayriyyeti miig’ir olan eniyyeti nefyden méa-ada bir sey
nefyetmege muhtac olmazsin. Ve ol nefy kelime-i tayyibenin sadr-1 evveli olan “la ilahe”nin ayni
ma’nasidir. Ba’dehi ya’nl ma-adasini nefyettikten sonra viictid-i vahid-i Hak Teéla’y1 batininda

sdniyen isbat edersin. Ve ol isbat kelime-i tayyibenin sadr-1 sanisi olan “illallah”n ayn-1 ma’nasidir.

il i gl 9 (AT (o B 3ga g uid 0 1€ ) 3alg 393 1) (IS 1Y) B (M [Eer dersen ki: Varlik bir

ise veya O’nun disinda bir sey mevcid degilse bu durumda neyi nefyedip neyi ispat edecegiz.] Ey

talib! Eger sen dersen ki viiciid-i vahid-i Hakk olup ve gayrisi cemi’-i mevcidat-1 hakikatte mevcid

olmakta hangi sey’i (nefy ve hangi seyi)® isbat edersin.

iy (B Allaau gal) i o5 Y o) o ol) 138 (AT () lilad Jhal b o) 138 g (BIAN pLAS A lN) 9 &y ) an g cilh
Wil [Derim ki: gayrilik ve ikilik vehmini ortadan kaldirmak gerekir. Bu durum yaratiklara zahir

olmus bir haldir ve bu vehim batildir. Senin 6nce bu vehmi nefyetmen gerekir. Sonra Hakk’1
batininda ispat etmelisin.] Ey talib-i sadik! Sana cevabinda derim ki heman halk i¢in nési vii zahir
olup nefsii’l-emre mutdbik olmayan gayriyyet i isneyniyyet vehmini nefyedersin. Ve bu vehm-i
mezklr batildir. Hakikati yoktur. Pes, ser’an ve aklen senin lizerine lazimdir ki kendinden bu vehm-
i mezkiiru evvelan nefyedesin. Sonra viiciid-i vahid-i Hak Teala’y1 isbat edesin. Saniyen zira tahliye-

i ha-i [23b] (mithmele ile tahliye-i ha-i mu’ceme ile) den sonradir.

8y g alld o8 b 138 31 kerimesi medli iizere cemi’-i ekvandan ve nefsinden dahi
farig olmaya miicahede-i ser’iyye ile ittisab i ittiab lazimdir. Ol vakit viictid-i vahid-i Hak ile

tahakkuk edersin. L4 mevcid sivahu oldugu sana zahir olur.

Allages Gad) LI Y LB (g al O b gl Sl iS5 o B Y et ) Jaly Ja) e il 1) Gl Ly

2« s [Ey talip! Hal Allah’in fazli ile sana galip gelirse, kendi vehminden kaynaklanan eniyyetini
nefye kadir olamazsin; aksine sende sadece Hakk’1 ispat etmek kalir.] Ey ma’rifet-i viiciid-i Hakk’1
talib! Kalbine varid-i vehbi galib olup siihiid-i viicid-i vahid-i Hak’ta istigrakinla Allahu Teala’nin
senin {izerine olan fazl ve mahz-1 minnetiyle hal galebe eyledikte kariben zikri sebekat eden eniyyet-
i vehmiyyeni nefyetmeye kadir olamazsin. Belki senin basar ve basiretinde isbat-1 viicid-i Hak’tan
gayri bir sey kalmaz. Ve bu halet-i makamat ve aslina israk ettiklerinde bidayet-i ahval-i salikindir.

Sonra hal onlari lisanin beyanindan aciz kaldig1 menazil-i kurba terkeder.

ala g dile i L (il da g aliall 138 aSL) o ) U85, [Allah peygamberimizin hiirmeti vesilesiyle

bizi ve sizi bu makamla riziklandirsin.] Ey maasir-i muvahhidiyye! Allah Teala bizlere ve sizlere Hz.

313 Derkenar.
314«Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul. Ancak Rabbine yonel ve yalvar.” (Insirah 94/7-8)
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Peygamber Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimiz hiirmetine bu makama nail olmaklig1 merzik
eyleye. Musannif hazretlerinin bizlere demesi tevazuan ve hazmen li-nefsihidir. Yoksa kendileri ol
makama vasil olmasalar ilm-i hakayikta viicid-i nadir bdyle bir risaleyi te’life kadir olmazlar idi.

Amin.

sl O o el g o) 130 5 38 Cpallal) oy b daad) g pallad) Gy b Cnpealil) i g (B3I el LB Cpma
all g B g Sl ) [24a] e omilal g py Gaila g cll) A alpad) Bl (63 jgd B ailud) agy B
Oaly agd Gl 9 CVLaS (5 93 dgaua g All g daaa U Ciltlad) aia g colabead) dpa o 4 g g ALY S 3 s
315 aallad) Gy b daall g ol o gy )

Isbu niishay tarik-i Kadiri miintesibAnindan Lofcali Hasan Tahsin sarih-i risile Muhammed
Kemaleddin el-Hariri el-Melami (k.s.s.) Hazretleri’nin kendi hatt-1 destiyle muharrer niishadan
istinsah eyledim. @l ASlu Lo Ao gdal) gash ) (38 63 ) (e g

315 “Ey mu’in! Sen rizik verenlerin ve yardim edenlerin en hayirlisisin. Ya Rabbe’l-dlemin! Alemlerin rabbine hamd olsun.

Bu miibarek serhi Allahii Teald ve Tebareke’nin izniyle hicri haram (aylardan olan) Zi’l-ka’de aymin yedinci giiniiniin
kusluk vaktinde, 1289 yilinda tamamladim. Salat ve selam seyyidii’l-enam ve seyyidii’s-saadat ve menba’-1 saadet olan
Efendimiz Muhammed’in ve onun kemal sahibi olan ashabinin ve ve onlarin ihsanlartyla kiyamet giiniine kadar ona tabi
olanlarn iizerine olsun. Alemlerin Rabbi’ne hamd olsun.
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SONUC

Haririzdde Kemaleddin Efendi XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Istanbul’da dogmus ve otuz iki
yillik kisa émriinii birkag seyahat disinda yine Istanbul’da gegirmis veliid bir mutasavviftir. Kirka
yakin eser telif etmistir. Bu miiellefatin icerisinde kisa risaleler oldugu gibi tarikatlar ansiklopedisi
olma Ozelligi tasiyan Tibyanii vesdili’l-hakdik fi beydni selasili’t-tardik gibi énemli eserler de
bulunmaktadir. Haririzade Arapga ve Farsga dillerini iyi derecede 6grenmis, baz1 eserlerini Arapca
yazmustir. En meshur eseri Tibydn olmakla beraber Seyh Bedreddin’in Variddt’ ina yazdigi serh olan
Fiitihat-1 Ilahiyye ve Halveti Tarikatinin adab ve erkanini anlattig1 Kenzii’I-Feyz de énemli eserleri
arasindadir. Yine onun dénemin tartigilan ve ilgi géren konularindan olan vahdet-i viicidu konu

edinen serh ve eserleri mevcuttur.

Bizim bu ¢calismamizda giiniimiiz harfleriyle yazip, icerigini agiklamaya calistigimiz eseri olan
Turfetii’l-miistersele ala’t-tuhfeti’l-miirsele, Fazlullah el-Hindi el-Burhanpiri’nin viicidun

mertebelerini agikladig1 et-Tuhfetii [-miirsele eserine yazmis oldugu serhidir.

Fazlullah el-Hindi, Hindistan’in Giicerat eyaletinin Ahmedabad bélgesinde 952/1545 yilinda
diinyaya gelmistir. ilk tahsiline babasimin yaninda baslayan Burhanpiiri, babasinin &liimiiniin
ardindan Seyh Safiyyiiddin Giicerati’den hirka giymistir. On iki yil kaldigi Hicaz’da Seyh Ali b.
Hiisameddin Miittaki el-Hindi’nin sohbetlerinden yararlanmistir. Seyh et-Temimi’nin yaninda seyr
u siilikunu tamamlayip Burhanpir’a yerlesmistir. Ilim ve irsadla mesgul olarak burada yasamis ve

bir Cesti seyhi olarak yine ayni sehirde 1029/1620 yilinda vefat etmistir.

Burhanpiri’nin viicid ve viicidun mertebelerini anlattig1 kii¢iik ancak muhteva olarak dnemli
olan risalesi, o risaleye yazilan serhlerle taninmustir. XIX. yiizyilda Istanbul’da bu serhlerin diger
vahdet-i viiclida dair eserlerle birlikte okundugunu gériiyoruz. Haririzade nin kendi ifadelerinden
onun da bu eserleri okudugunu anlhiyoruz. Kendisi sadece okumakla iktifa etmeyerek, saliklere
kolaylik olmasi i¢in Burhanplri’nin et-Tuhfetii’l-miirsele’sine Tiirkge bir serh yazmistir. Yazilis
amaci ve bu amaca uygun muhtevasiyla diger serhlerden ayrilan Turfetii’l-miistersele, et-tuhfetii’l-

miirsele’ye yazilan ilk Tiirkge serh olma 6zelligine de sahiptir.

Eser dort ana boliimden miitesekkildir. i1k boliim “Viicid Hak’tir.” seklinde ifade edilen ve
buna bagh olarak viicidun mahiyetinin izah edildigi bolimdiir. Hakiki viicidun Hak olmasiyla,
mevchdatin viiciduna Hak demenin her zaman ayni anlama gelmedigi, halkin bir cihetiyle Hak,

Hakk’in da bir cihetiyle halk oldugu ancak, ikisinin kesinlikle ayn1 sey olmadigi bu béliimde izah



edilmistir. Burada ayirict unsur, mutlak viiciidun ne oldugunun iyi anlagilmasidir. Haririzade selefleri

gibi viictidu agiklarken Ibnii’l-Arabi ve Ekberi gelenegin stfilerinin goriislerinden faydalanmistir.

Ikinci béliim viiciidun mertebelerinin agiklandigi boliimdiir. ViicGd iiclii, besli, yedili hatta
kirkl: tasnif edilmistir. Bunun sebebi tasniflerde bahsi gegen mertebelerin gercek anlamda mertebeler
olmayip, varligin mahiyetinin agiklanmasinda ihtiya¢ duyulan itibari durumlar olmasidir. Stufiler
aym goriis dogrultusunda farkli kategorizasyonlar yapmiglardir. Haliyle bu farkliliklar bir ¢eligki
teskil etmemislerdir. Bu tasniflerden yedili olanin tercih eden Burhanpiiri, viiciidun mertebelerini

kisa ve 6z bir sekilde izah etmistir. Haririzdde de ayni sekilde serhin bu kismini uzun tutmamastir.

Viicdun; 1a-taayiin, taayyiin-i evvel, taayyiin-i sani, dlem-i ervah, dlem-i misal, dlem-i ecsdm
ve insan olmak iizere yedi mertebesi vardir. Bunlardan ilki zat-1 Hak’tir ve asla bilinemez. Digerleri
taayyiinler veya tecellilerdir. ilk ii¢ mertebe arasinda dncelik ve sonralik olmaksizin kadim ve
ezelidirler. Son tecelli olan insandan kasit insan-1 kAmildir. Insan miracin1 tamamlay1p bu mertebeleri

kat ettiginde insan-1 kdmil olur.

Uciincii  bolim naslarla vahdet-i viicidun delillendirilmesidir. Bu stfilerin iizerinde
hassasiyetle durduklar1 bir konudur. Ciinkii vahdet-i viictid gayr-i Islami bir felsefe akimi olmadig
gibi Islam icerisinde de temelsiz bir diisiince degildir. Iste bunun gosterilmesi, okuyanlarin veya bu
yola girenlerin farkli yollara sapmamasi i¢in vahdet-i viiciida dayanak teskil eden ayet ve hadis ve
kavillerin belirtilip yorumlarinin net bir sekilde belirtilmesi gerekmektedir. Hadd-i zatinda vahdet-i
viictid, tevhidin bir yorumundan ibarettir.

Dordiincii ve son boliim ise buraya kadar bilgi olarak verilmis hakikatlerin, seyr u siiliikla
icsellestirilerek  hakke’l-yakin  bilinmesiyle ilgilidir. Ciinkii vahdet-i viicid, tevhidin

gergeklestirilmesi halidir. Kitaplardan okunarak ger¢ek anlamda bilinemez.

Haririzade serhinde her mertebeyi saliklerin kat etmesi gereken merhalelere deginerek izah
etmistir. Bu nedenle eserinde diger serhlerde bulunmayan kavramlar mevcuttur. Bunun yani sira
anlagilmay1 ve kolaylik olmasini murad ettigi igin olsa gerek serhinde fazla alinti, beyit veya siir

kullanmamustir.
Serhin diger serhler igerisinde Tiirkce yazilmis ilk serh olmasi, yazilma gayesinin farkliligs,

icindeki kavram zenginligi ve gliniimiiz harfleriyle yazilip, konularinin incelenerek istifadeye

sunulmasiyla bu sahada yerini alarak, katki saglamasini timit ediyoruz.
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Turfetii’I-miistersele ala 't-tuhfeti’l-miirsele’nin niishalarindan 6rnek sayfalar.

Ek 1: Osman Ergin Yazmalari’nda bulunan niishanin ilk varaklar.
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Ek 2: Osman Ergin Yazmalari’ndaki niishanin son varaklart.
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Ek 3: Diglimliibaba’da bulunan niishanin ilk varagi.
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Ek 4: Diigiimliibaba’da bulunan niishanin ilk takriz yazisi.




Ek 5: Digtimliibaba’da bulunan niishanin ikinci takriz yazisi.




Ek 6: Hiidai Efendi’de bulunan niishanin i¢inde bulundugu defterin ilk sayfalari.
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Ek 7: Hiidai Efendi’de bulunan niishanin ilk sayfalari.
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Ek 8: Hiidai Efendi’de bulunan niishanin son sayfalari.
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