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ON s0z

13. ylzyll sonlariyla 14.yGzyil baslarinda yasayan Yunus Emre, Turk dili ve
edebiyati tarihinin en dnemli sahsiyetlerinden biridir. Turklerin Anadolu’yu yurt edinerek
vatanlastirmasinda, burada yeni bir medeniyet gelistirmesinde ve yulzyillardir Anadolu
insaninin ruh ikliminin sekillenmesinde énemli katkilari olan bir halk sairidir. Yunus Emre,
yasadigi donem ve sonraki donemlerde Ozellikle Tark toplumu ve diger toplumlar
tarafindan cok sevilmis, benimsenmis ve siirleri ¢cok okunmustur. Oyle ki 1991 yili
UNESCO tarafindan “Yunus Emre Sevgi Yili” kabul edilmis ve bu yil tim dinyada
kutlanmistir.

Yunus Emre, insani gok degerli ve sevgiye layik bulur. insani sevmenin yaratandan
oturd olmasi gerektigini disindr. Onun siirleri sade, kolay anlasilir bir dile sahip olmakla
birlikte pek ¢ok derin manayi ihtiva etmektedir. Her bir siiri ayri bir ders niteligindedir. Bu
¢alismayla Yunus Emre’nin giirlerinde yansiyan insan anlayisi ele alinacak ve Anadolu
insaninin yasadigl degisimin bdyle kademeli bir kulttrel ve felsefi mukayese caligsmasiyla
daha iyi anlasilacagi ve yetistirilecek insan profili igin dnemli belirlemeler yapma firsati
saglayacagi dusutnulmektedir. Bu gereklilik dikkate alindigindan bu amagla ydritilen
¢alismamizin alanyazina katkida bulunaca@i dusindimektedir.

Yuksek lisans calismalarim slresince tez danismanligimi Ustlenen, tezin
planlanmasinda ve vyuritilmesinde destegini benden higcbir zaman esirgemeyen ve
akademik dinyada kendime model aldigim saygideger hocam Prof. Dr. Bilal KIRIMLI'ya
sonsuz tesekkurlerimi ve saygilarimi sunarim.

Dogdugum andan itibaren tum hayatim boyunca maddi ve manevi yanimda olarak
daima beni destekleyen sevgili aileme, bu g¢alismayl yapmam igin beni tesvik eden ve
yiksek lisans boyunca her tiirlii destegini yanimda hissettigim annem Bahtuman KiZiR’e,
calismalarim boyunca her kosulda destegiyle yanimda olan kiymetli esim Alim TASTAN’a

minnetle...
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OZET

Yunus Emre’de insan Algisi

13. yuzyilin sonuyla 14.yuzyilin baginda yasayan Yunus Emre, Turklerin Anadolu’yu
yurt edinerek vatanlagtirmasinda burada yeni bir medeniyet gelistirmesinde ve yuzyillardir
Anadolu insaninin ruh ikliminin sekillenmesinde 6énemli katkilari olan bir sahsiyettir. O,
icerik olarak derin anlamlara sahip olan fakat soyleyisi oldukca sade siirleriyle kendi fikir
dinyasini toplumun her kesiminin anlayacagi bir sekilde islemistir. Tark toplumu bu
yuzden onu ¢ok sevmis ve benimsemistir. Yunus Emre insani ¢ok degerli ve sevgiye layik
bulmaktadir. Bu ¢alismada, ilk olarak Yunus Emre’nin siirlerinde yansiyan insan anlayisi
ele alinacaktir. Anadolu insaninin yasadigi degisimin boyle kademeli bir kiltirel ve felsefi
mukayese calismasiyla daha iyi anlasilacagi ve yetistirilecek insan profili icin énemli
belirlemeler yapma firsati saglayacagi disunulmektedir. Bu arastirma nitel arastirma
yontemi kullanilarak yuratilmus bir g¢alismadir ve dokiman incelemesi teknigi
cercevesinde elde edilen veriler icerik analiziyle degerlendirilmistir. Bu c¢alismanin
sonunda Yunus Emre’nin Divan’t ve Riséletd’n-Nushiyye isimli mesnevisindeki insan
algisinin islam inanci gergevesinde bir duyus, diisiiniis bicimi oldugu anlasiimaktadir. Ona
gére Ademoglu Allah’in topraktan sevgiyle yarattigi ve fani diinyadaki hayatindan sonra
ebedi alemde kendi katina alacag bir kuldur. Bu alg! islami-tasavvufi karakterli bir algidir
ve pozitivist materyalist hatta buglinki diinyada yaygin olan modern yasayis ve duslince

bicimlerinden farklilagsmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, insan, insan Algisi, Yunus Emre Divani, Risaleti’'n-
Nushiyye.
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ABSTRACT

Human Perception in Yunus Emre

Yunus Emre, who lived between the end of the 13th century and the beginning of
the 14th century, is a person who made important contributions to the Turks in the
homeland of Anatolia, to the development of a new civilization there and to the shaping of
the spiritual mood of the Anatolian people for centuries. He harvested his point of view
with his simple poems which are so rofound contextually yet so easy to understand for
each part of the society. That is why, Turkish society loved and adopted him. Yunus Emre
thinks that people are precious and worthy of boing loved of love. In this study, firstly, the
understanding of human reflected in the poems of Yunus Emre will be discussed. It is
thought that the change of the Anatolian people will be better understood and it will
provide the opportunity to make important determinations for the human profile to be
raised such a gradual study of cultural and philosophical comparison. This study is
conducted by using qualitative research method and the data obtained within the scope of
document review technique are evaluated with content analysis. At the end of this study, it
is understood that the perception of Yunus Emre's Divan and the human perception in
Masnavi called Risaleti’n-Nushiyye is a way of thinking in the framework of the Islamic
belief. According to him, human is a devotee of Allah created with love from the land and
will be taken over to the eternal world after his life in the mortal world. This perception is
Islamic-mystical characteristic and differs from the positivist materialist and modern forms

of life and thought which are common in the present world.

Keywords: Yunus Emre, Human, Human Perception, Yunus Emre's Divan, Risaletd’n-
Nushiyye.
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1. GIRIS

insan algisi farkli dénemlerde degisiklik gdstermistir. Tirk milletinin, islamiyet
dncesi, islami dénem ve Bati medeniyeti etkisindeki dénem olmak lizere (¢ ana
medeniyet dénemi yasadigi bilinmektedir. Islamiyet oncesi ve islamiyet sonrasinda
yasanan bin yilllk dénemde diger Turk cografyalarinda oldudu gibi Anadolu’da da
“Musliman Turk” kimligi olusmus ve dunya sahnesinde Turkler bu yonleriyle yer almigtir.
Toplumsal yap! ve bireylerin i¢ diinyasi Tarklik ve Muslimanlikla sekillenmigtir. Bilhassa
Batililagsmayla beraber girilen ve glinimizde de slren dénemde yasanan toplumsal
surecler hem cemiyet hayatinda hem de insanlarin Kigilikleri Uzerinde ciddi degisimlere
hatta problemlere sebep olmustur. insan yasayisi ve algisinda degisimler oldugu
gorilmektedir.

Tdrk insaninin, buglne gelmesini saglayan bu ge¢misinin ¢ok iyi bilinmesi
gerekmektedir. Mehmed Fuad Kopriali'nin “Tdrk milletini taniyabilmek igin édnce onun
tarih-i diniyyesini tanimak gerekir” s6zu ayri bir 6nem arz etmektedir (Guzel,1991, s. 83).

Ortalama sekizinci asirdan itibaren Muisliman olmaya baglayan Tarkler,
Karahanlilar, Selguklular ve Gaznelilerle islam cografyasina dogru yayilmislar bu
cografyalarda kendi devletlerini kurmuslardir. Batiya dogru gelen Turkler Orta Asya’dan
itibaren Afganistan, iran, Irak, Anadolu ve Avrupa’ya kadar uzanmiglardir. Tarkler bu
cografyalarda devlet kurarken yerlesik kiltiran diliyle edebiyatiyla ve diger unsurlariyla
etkisinde kalmiglardir. Turk cocuklari basta dinini 6grenmek ve diger ilim subelerinde
tahsil yapmak igin islam cografyasinda yaygin olan ve Arapca egitim veren medreselere
gitmislerdir. Bilhassa Afganistan ve iran cografyasinda resmi yazisma ve edebiyat dili
olarak yaygin olan Farsc¢a’yi toplumun st kesimi 6grenme ihtiyaci hissetmistir. Dolayisiyla
medreselerde okuyan veya toplumun Ust kesiminden olan birgok Turk kendi anadilleriyle
degil de Arapcga ve Farsga yazmak istemiglerdir. Bununla birlikte 1069 yilinda Yusuf Has
Hacib her ne kadar Firdevsi’den etkilense de Kutadgu Bilig isimli eserini Turk¢ce yazmistir.
Kasgarli Mahmud Arapga ve Farsga’nin yaninda Turkgenin de var oldugunu gdstermek ve
Araplara Turkge 6gretmek icin 1071 yilinda Divan-0 Liagati't-Tark’d yazmistir. Gerek
Karahanllar gerekse Selguklular doneminde dini ilim ve terbiye medreselerde Arapga
yuratilirken dini kitaplar Arapca yazilirken elbette ki Arapca bilmeyen genis Turk
kesimleri kendi dilleriyle islami 6grenmek ve dgretmek durumunda olmuslardir. Tiirk tekke
ve tasavvuf geleneg@i tam bu noktada ortaya ¢ikmis ¢ogunlugu halktan genis kesimlerin
islami ilim ve irfandan nasiplenmesini saglamiglardir. Ahmed Yesevi ve onun sahsiyeti

etrafinda olusan Yeseviye gelenegdi islam inanci cercevesinde halktan insanlarin



terbiyesini de iceren ilk Tdrk tasavvuf ve tekke ekoludir. Bu ekol Orta Asya’dan
baglayarak Afganistan ve iran cografyasini gegip Anadolu’ya hatta Rumeliye kadar
uzanan ve Tirk Islam kiltdrinin olusmasinda etkin olan bir terbiye ocagidir. Ahmet
Yesevi, Divan-1 Hikmette, temelini islam’dan alan askla muhabbetle, merhametle,
hosgoriyle ve tevazu gibi glzel ahlaki hasletlerle sekillenen bir 6gretiyi anlatir. Genig
kitlelerin de anlayabilecegi bir Orta Asya Turkgesiyle yazilan bu kitap Anadolu’da Yunus'u
ortaya ¢ikaran Tark ilim ve irfan geleneginin ilk eseridir. Orta Asya’dan Anadolu’ya dogru
yayilan Musliman olmus Turkler kendilerine vatan ararken karsilastiklari diger unsurlarla
hosgoru, adalet ve yardimlasma icinde bir arada yasamanin hem pratigini hem de
KGltarana Gretmislerdir. XIIl. ve XIV. ylzyillara gelindiginde Anadolu ilk dnce Buyuk
Selcuklu daha sonra Anadolu Selguklulari hakimiyetinde yeniden sekillenmektedir. Birgcok
etnik unsurun, birgcok dini ve mezhebi unsurun bir arada yasadigi Anadolu’da elbette ki
bircok niza ve catisma meselesi var olsa da dunyanin baska bdlgelerine nazaran baris
icinde yasanmasini saglayan sey Yunus'un ortaya ¢ikmasini saglayan Anadolu Tiirk islam
kaltaraduar.

Yunus Emre’nin hemen 6ncesinde Anadolu’ya gelip Konya'ya yerlesen Mevlana
Celaleddin, kaynagini islam’dan alan sevgi ve merhamet anlayisinin tasavvufi bir renkle
bu cografyada yayillmasinda etkili olmustur, fakat Mevlana Ust tabakaya mensup bir insan
olarak bitin eserlerini Farsga ya da Arapga yazmistir. Her ne kadar onun bilhassa
Mesnevi'si ve diger yazdidi eserlerin tercime ya da serhleriyle genis halk Kitlelerine
ulasan Mevlevilik gelenedi Anadolu’da yayllmaya baslasa da daha g¢ok toplumun Ust
kesimlerinin dahil oldugu bir tarikattir. Bununla birlikte Mevlana ve Mevlevilik, Anadolu
insaninin bagta insan olmak Uzere butun varligi kucaklayan zihniyetinin, kaltarinin
sekillenmesinde etkilidir. Xlll., XIV. ylzyillarda adeta “Fetret” dénemini yasayan
Anadolu’da Mevlana etrafinda olusan hosgéri, sevgi ve merhamet kultiri o dénem
insaninin ¢ok ihtiyag duydugu bir anlayigi barindirir.

Yaklagik olarak 1240-1320 yillari arasinda Eskisehir civarinda yasadigi bilinen
Yunus Emre, Tirk islam kultirinin veya Tirk tasavvuf geleneginin Anadolu’da Tirkgeyle

serpilip gelisen ilk abidevi sahsiyetidir.

Ben gelmedim da’viyigiin benum isim seviyigln
Dostun evi gonullerdur gondller yapmaga geldum (Timurtas, 2018, s. 107)

veya

Gelln tanisik ideliim istin kolayin tutalum
Sevelim sevilelim dlinyeye kimse kalmaz (Timurtas, 2018, s. 60)



gibi butin gondullere igleyen sozleriyle, insanhdin birbiriyle bogustugu o vyillarda bir
merhamet ve muhabbet anlayisinin yayginlasmasinda etkili olmustur.

Turhan (1990), buglnkl medeniyetin onculeri olan milletlerin birbirini din, mezhep,
irk ayrihgi yuzunden bogazladiklari bir devirde Yunus Emre’nin, butin insanlarin egit
oldugunu, hakiki olgunlugun “yetmis iki millete ayni gbzle bakmakta belirebilecegini”
siirlerinde terennum ettigini sdylemigtir.

Yasadidi yillardan ginimuze kadar bir¢ok siiri ezberlenen, alintilanan veya adina
bircok siir izafe edilen Yunus Emre glnimizde de insan, insanlik ve insan sevgisi
baglaminda akla ilk gelen isimlerdendir. Cesitli konusmalarda insanlari her zaman ¢ok
intiyag duyulan sevgi, hosgoérl, merhamete davet icin en etkili ve icten duygu ve
dusunceleriyle Yunus Emre’nin siirleri zikredilir. Onun siirlerinden parcgalar 6zIG s6zler
olarak nakledilir, anlatilir. Sadece Turkiye'de degil bazi uluslararasi kurum ve kuruluslarda
da Yunus Emre anilir. Yunus Emre’nin dogum ve 6lim yil donimleri UNESCO gibi
uluslararasi kuruluslarin anma ve kutlama yil dénamleri arasindadir.

Yunus Emre’nin siirlerinde gegim sikintisi, ailevi problemler gibi glintbirlik konulara
pek rastlanmaz. O, derin islami meseleleri konu alan siirlerinde oldukga yalin ve sade bir
Turkge kullanmistir. insan tanimi, insanin yaratiligl, insanlk ve insan sevgisiyle ilgili
soyledikleri ve Uzerinde durdugu diger konular Kuran’la értiisen dini-islami kaynakli
bilgilerdir. Derinligi ve genigligi fazla olan fikirleri bir kitap dolduracak kadar ¢ok boyutlu ve
fazla olmasina karsin Yunus, siirlerinde bunu birka¢c misrada anlatabilmektedir.

Guzel'e (1991) goére, bazi kisilerin yazmaktan kagindigi birgok iman konusuyla
cennet, cehennem, ahiret vb. gibi meseleler, Yunus'un dehasinda ve 6zgur fikirlerinde
ifade guct bulmustur. Onun sgiirleri, eskilerin “sehl-i mumteni” diye belirttigi, her dilin
sdyleyemeyecegi bir agiklik ve kolaylikla terennim edilmigtir.

Kaplan (1978, s. 22) ise “Yunus’un siirinde guzelligi temin eden baslica Usl(p
vasitalari sadelik, &henk ve yodunluktur.” demigtir. Bunun igindir ki Yunus Emre, insan ve
insanlikla ilgili meseleler baglaminda hala kendisine donulen ve yeni bakig agilariyla ele
alinmaya calisilan bir kaynak olmaya devam etmektedir. Pozitivist, pragmatist ve
materyalist anlayiglarin etkin oldugu ginimuzun “modern” dunyasinda Yunus Emre gibi
sahsiyetler ve onlarin biraktigi miras, temel insani erdemlerin yeni nesillere

aktarilmasinda aradan yuzyillar gegmesine ragmen halé onemini korumaktadir.



1. 1. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin esas amaci, “Divan”i ve “Risaleti’'n-Nushiyye” isimli mesnevisindeki
butun siirleri incelenerek Yunus Emre’nin nasil bir insan algisina sahip oldugunu, insani
nasil anladigi ve algiladigini tespit etmektir.

Ayrica bu temel Gzerinde glinumuz insaninin meseleleri ve onun terbiyesi-egitimi
baglaminda Turk milletinin dnemli bir tarihi degeri olan Yunus’tan hareketle alternatif bakis

acllarinin gelistiriimesine katki saglamaktir.

1. 2. Arastirmanin Gerekgesi ve Onemi

Hizli bir sekilde gelisen ve degisen toplum yapisi, insanlarin dedersiz hale geldigi bir
dinya, insanin ne denli 6neme sahip oldugunun hatirlatilmasini gerekli kilmaktadir.

Yunus Emre, insana verdigi degerle bilinen Ulkemizin vyetistirdigi onemli
sahsiyetlerdendir biridir. Yunus Emre’nin insana verdigi deger, kendini en ¢ok siirlerinde
gosterir. O, siirlerinde insani gesitli yonlerden gruplandirir ve her birine yonelik ayri ayri
degerlendirmelerde bulunur. Yunus Emre’deki insani sevmeyi temel alan ve onu degerli
bulan anlayisin giinimiz insanina yol gdsterecegi diustnilmektedir.

Yapilan literatir taramasi sonucu Yunus Emre’nin siirlerinde insana yonelik olarak
yapilan ¢alismalarda, onun ¢ok bilinen bazi siirleri diginda bitin siirleri taranarak insani
degisik yonleriyle ele alan bir calismanin yapilmadigi tespit edilmis olup bu arastirmanin

alanyazindaki boslugu giderecegi distinulmustar.

1. 3. Aragtirmanin Sinirhiliklari

Arastirmayi sinirlayan hususlar su sekilde ifade edilebilir:

1. Arastirma, Yunus Emre’nin giirleri incelemesi konusunda en iyi hazirlanmis olan
Faruk Kadri Timurtag'in “Yunus Emre Divani” kitabiyla Mustafa Tat¢r'nin
hazirlamig oldugu “Riséleti’'n-Nushiyye” adli mesnevideki giirler ile
sinirlandiriimistir.

2. Calisma, Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle olusturulan “Birey Olarak ve
Sosyal Alakalariyla insan” ve “iman ve Inanislari Bakimindan insan” ana

basliklariyla sinirlandiriimistir.

1. 4. Aragstirmanin Varsayimlar

Bu ¢alismanin varsayimlari asagidaki sekilde ifade edilebilir:



1. Faruk Kadri Timurtag'in hazirladigi Yunus Emre Divanrndaki siir metinlerinin,
Yunus Emre’nin asil siirleri oldugu varsayilmistir.
2. Mustafa Tatgr'nin hazirladigi Risaleti’n-Nushiyye adli mesnevideki siirlerin,

Yunus Emre’nin asil siirleri oldugu varsayilmistir.

1. 5. Tanimlar

insan: “isim Toplum halinde bir kiiltir cevresinde yasayan, diisinme ve konusma
yeteneg@i olan, evreni bitin olarak kavrayabilen, bulgulari sonucunda degistirebilen ve
bicimlendirebilen canli” (Turk Dil Kurumu [TDK], 2011).

Insan: ‘isim Ademoglu, adem evladi” (TDK, 2011).

Insan: “sifat, mecaz Huy ve ahlak yéniinden Ustiin nitelikli (kimse)” (TDK, 2011).

Hiimanizm: “insancilik, insanlari sevme ilkiisi” (TDK, 2005, s. 908).

“Humanizm, edebiyat vadisinde Latin edebiyatlarinin ihyasi i¢cin ugrasan bir akim.
Felsefi ma&nada, insan ve insanin gelismesi maksadinda olan nazariye ve doktrin. Daha
¢ok insani, beseri guclerle degerlendirmeye calisan doktrin” (Glzel, 1991, s. 88).

Hiimanist: “insancil” (TDK, 2005, s. 908).

insant;

*Tip : Fizyolojinin bir yapisi,

* Sosyoloiji :Toplumda var olan her bir fert,

* Psikoloji : Degisik bir kisilik sistemi ile yaraticilik 6gesi,

* Ekonomi : Sistemin icinde bulunan bir vahit,

* Teoloji : Tanrinin yaratmis oldugu en muhtesem varlik,

» Antropoloji  : Klltlrde islenen bir varlik, olarak ifade etmektedir (Yildirim, 2014).

Klasik felsefe insani “dusunen bir varlik” seklinde belirtir. Antropoloji ise insani
“homo sapiens” olarak tanimlar (Atilla, 2007).

Yunus Emre: “1240-1320 yillari arasinda yasayan Y({nus Emre, manevi hayatiyla,
her biri fena tecellilerinin tecrtbelerini aksettiren ilahileriyle ve bu nutk-1 seriflerinde vaz’
ettigi degerler sistemiyle Tiirk-islam kiiltirii agisindan fevkalade énemli bir sahsiyettir’
(Tatgl, 2017, s. XV).



2. LITERATUR TARAMASI

2. 1. Arastirmanin Kuramsal Cergevesi

Bu bdlimde arastirmanin kuramsal cergevesi olan Yunus Emre ve insan

baglaminda bazi kavramlar Gzerinde durulmustur.

2.1.1. Yunus Emre

XIll. ve XIV. yiuzyillarda Anadolu ilk énce Buyuk Selguklu daha sonra Anadolu
Selguklulari hakimiyetinde yeniden sekillenmektedir. Birgok etnik unsurun, bir¢cok dinf ve
mezhebi unsurun bir arada yasadigi Anadolu’da bircok g¢atisma meselesi var olsa da
dinyanin baska bolgelerine nazaran baris icinde yasanmasini saglayan sey, Yunus’un
ortaya ¢ikmasini saglayan Anadolu Tirk islam kultiriddr.

Yunus Emre, Turk islam kdltirinin veya Tirk tasavvuf geleneginin Anadolu’da
Tarkceyle serpilip gelisen ilk abidevi sahsiyetidir. 13. yuzyilin ikinci yarisi ile 14. yuzyilin ilk
ceyreginde Anadolu'da yasayan Yunus Emre, Turklerin Anadolu’yu yurt edinerek
vatanlastirmasinda, burada yeni bir medeniyet gelistirmesinde ve yuUzyillardir Anadolu
insaninin ruh ikliminin sekillenmesinde 6nemli katkilar1 olan bir sahsiyettir. Turk diline ve
edebiyatina katkisi buylk olan Yunus Emre’nin hayati hakkinda fazla bir bilgi mevcut
degildir.

Yunus’'un Riséleti’n-Nushiyye isimli mesnevisini H.707(M. 1307-1308) senesinde
kaleme aldigi, kendisinin H. 720 (M.1320-1321) senesinde ebedi aleme intikal ettigi
bilinmektedir. Bu bilgiden hareketle, H. 638 (M.1240-1241) senesinde dogdugu ortaya
¢ikan Yunus’un, 13. asrin ikinci yarisi ve 14. asrin ilk yarisinda yasadigi soylenebilir. S6z
konusu olan devir, Selcuklularin son zamanlari ve Osman Gazi donemlerine denk
gelmektedir. Yunus’un eserlerinde, burada ifade edilen yillari dogrulayan ve destekleyen
ifadelere rastlanmakla birlikte; onun siirlerinde, kendi déneminden olan Mevlana, Ahmet
Fakih, Geyikli Baba ve Seydi Balum’dan da s6z edilmektedir (Timurtas, 2018).

Yunus Emre’nin nereli oldugu ve ne isle mesgul oldugu konusu da tam olarak
netlige kavusamamistir.

Asirlardir halkin iginde var olan inanig Yunus Emre’nin; Sivrihisar civarinda
Sarikdy’de dunyaya geldigi, ciftcilik isiyle ugrastigi, Taptuk Emre ismindeki bir seyhe
baglandigi, tekkelerde hayatini gecirdigi ve velilige eristigi yonundedir. Anadolu’da on

farkh yerde mezari bulundugu iddia edilen Yunus’un, halkin icindeki inanisa ve bazi



tarihsel kaynaklara bakildiginda, Sarikdy’de vefat ettigi ve ayni yerde yatmakta oldugu
goraldr (Timurtas, 2018).

Eskisehir-Sivrihisar'in (Sarikdy) disinda mezari oldugu iddia edilen diger iller Bursa,
Erzurum, Isparta, Aksaray, Unye civari, Karaman'dir (Larende). Arastirmacilar ise daha
¢ok Sivrihisar (Sarikdy) ve Karaman (Larende) Uzerinde fikir birligi etmislerdir.

Rivayet olunur ki Yunus'un dergah, tekke ve derviglik sertveni, yasadigi yorede
kithgin var oldugu bir zamanda Haci Bektas-1 Veli'den bugday almasiyla baglayip Tapduk
Emre’nin hizmetinde kirk yil kadar bulunmasiyla son bulmustur. Esasinda Yunus'un,
Tapduk Emre’den o6nce de cesitli dinT grup veya olusumlarin icinde de az veya ¢ok
bulundugu sdylenmektedir; fakat onun hakkindaki pek ¢ok diger bilgi gibi bu konuda da
kesin ve net veriler mevcut degildir.

Guzel'e (1991) gore Yunus Emre (1241-1321), Xlll. ylzyilhn ikinci yarisi ile XIV.
yuzyilin ilk yarisinda Orta Anadolu’da yasamis olan, ailesinin Horasan’dan gelmis oldugu
bilinen Turkmen bir dervistir. Zaman gectikce seyhlik makamina yulkselerek zaviyeler
kurmus olan Yunus Emre; halkin diliyle, halka, isldam dininin umdelerini anlatan Dini -
Tasavvufi Turk Edebiyati'nin en basaril sairidir. Orta Asya’da Ahmet Yesevi ile baglayan
“Halk-Tasavvuf Siiri”, Anadolu’da en Ust dizeye Yunus Emre’yle varmistir. Yunus'un
duygu ve fikir diinyasini olusturan kiltir kaynaginda "Tirklik suuru”, "islam inanc!"
bulunmaktadir.

Beyribey (2018) ise, Yunus’un siirlerinde kullandigi dil, imla bakimindan homojen
olmayan XIV. asir eski Anadolu Turkgesi olup; sade fakat olaganistl derinlikteki bir
anlatima sahip olan sgiirleriyle, tasavvuf edebiyat tarihinde c¢ok yeni bir yol acgtigini
sOylemigtir.

Yunus’un diinya gériisii, onda var olan Turklik bilinci ve islam dininin sentezlenerek
ortaya c¢ikmasiyla olugsmustur. O, godnullere isleyen sodzleriyle, insanhgin birbiriyle
bogustugu yillarda merhamet ve muhabbet anlayisinin yayginlasmasinda onemli katkilari
olan abidevi bir sahsiyettir. Yunus Emre’nin fikirleri siirlerinde vicut bulmustur. Onun
siirleri ilk bakista basit gibi gériinen fakat derin islami meseleleri konu alan siirlerdir.

islami tasavvufun inceliklerini, sadelikle ve derinlikle; fakat herhangi bir kalibin igine
girmeden ifade eden Yunus Emre, ¢gok énemli bir mutasavvif halk sairidir. insana biyik
bir deger atfeden, tUm insanliga bir gbézle bakan Musliman ve Turk “insancisi” olarak
Yunus; yasami ve evreni “mutlak varlik” temelinde agiklamis; Hakk, ilahi agk, varlik-
yokluk, yasam, 6lim gibi konulara ¢ok 6nem vermis; dinya hayatinin bir gin sona
erecegini ve gegiciligini anlatmistir. islamiyeti ve tasavvuf diisiincesini olduk¢a sade ama
tam bir derinlik icinde anlatan Yunus, Turk edebiyatinin en blyulk sairlerinden biridir
(Timurtas, 2018).



Baltacioglu'na (1990) gdre, Yunus’a buyukligunu saglayan yalniz konulari degildir.
Onun bir de buylk sair olmasi vardir. Bu ikinci blayUklugu onun yalniz benligi ile
acgiklanamaz. Cunkd Yunus’un halka, tarihe mal olan élmez bir varligi da vardir; bu
6lmezligi saglayan ise Turk halkinin kendisi, bu halkin ruhu ve duyuncudur.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullandigi dil ginumuizde halad gecerliligini koruyan 6z
Tarkgedir. Yunus Emre’nin yuzyillar dnce yazdigi siirlerinin bugin bile okundugunda
anlatmak istedigi konularin, vermek istedigi mesajlarin ayni his ve duyusla anlagilabilmesi
onun sade, yalin fakat etkili bir sdyleyise sahip oldugunun en acgik gostergesidir.

Timurtas’a (2018) gore, Yunus Emre 13. asirda Anadolu’da yeni bir edebi dilin yani
Bati Turkgesi yazin dilinin ortaya ¢ikisinda en énemli roli oynayanlardan biri olup Eski
Anadolu Turkgesi olarak adlandirilan bu dénemin en buyuk temsilcilerindendir. Dilimizi
benzeri olmayan bir yetenek ve ustalikla kullanan Yunus’un siirlerinde Tulrkcge, hayranlk
uyandiran bir bicime doénusmustir. Dilimizin milli sesini ve yaratici glcini kendi
doéneminde en basarili bir sekilde yansitan sanatkadr Yunus Emre kabul edilir. Yunus’un
kullandidi dil, en glizel ve en hélis Turkgedir. Tlrkgenin bir edebiyat ve kultir lisani haline
gelmesinde, Yunus’un katkisi oldukca fazladir.

Kaplan (1978, s. 16), “Yunus, siiri ile ‘herkes’e, bitliin millete hitap etmek istedigi
icin, ‘herkesin dili’'ni kullanmistir.” demistir. Halman’a (1990) goére ise Yunus Emre,
¢agimizdan yedi yuzyil 6énce, dinyaya Tarkgenin batin glzelligiyle bir sevgi, anlayis ve
dayanisma daveti sunmustur.

Her ne kadar kendini Ummi olarak tanitsa, bazi arastirmacilar onun iGmmi oldugunu
kabul ve ifade etse de Yunus aslinda derin bilgiye sahip, medrese egitimi statlstinde
mutasavvif bir alimdir. Kaplan’a (1978) gbre onun siirlerinin kafiye tarzi, gosterir ki Yunus
halk siiri gelenegi icinde yetismis, fakat aruz veznini ve gazel tarzini kullanacak kadar da
yuksek veya yabanci edebiyata asina olmus birisidir.

Yunus Emre halk diliyle yazmis, halk diliyle anlatmistir. islami konulu bilgilerini
siirlerinde islerken halk dilini kullanmasi bilingli bir davranisin tezaharidar. O, siirleri
vasitasiyla Islami duyus ve disince igeren bilgilerini halka anlatip 6gretmeyi
amaglamigtir. Yunus, Tlrkgeyi 6yle duru ve yalin bir sekilde kullanmigtir ki en agir
tasavvufi konulari bile siradan insana anlatabilmeyi basarmigtir.

Ayverdi'ye (1990) gore, Yunus'ta Uzerinde durulmasi icabeden noktalardan biri de
onun iddiasiz kiltiriiniin ve Turk islam tarihinde kuru bir felsefe olmaktan ¢ikip bir iman
haline gelen tasavvuf suurunun Turkgeye yapmis oldugu blyuk hizmettir.

Bu yonuyle Yunus Emre Farsca ve Arapca yazan Mevlana'dan ayrildigi gibi
eserlerini Arapga veya Farsga yazan ya da birgok Arapga, Farsca kelime kullanarak dilini

agirlastiran sahsiyetlerden de ayrilir.



Yunus Emre’nin bilinen iki eseri bulunmaktadir. Bunlar; Divan ve Riséleti’n-
Nushiyye'dir.

Divan’i, Yunus Emre’nin en degerli yapiti olarak kabul edilir. Divan’da, aruz vezniyle,
gazel biciminde kaleme alinmig siirler de bulunmakla birlikte, en gizel siirleri, hece dlgusu
ve dortlukler kullanarak yazmig oldugu ilahileridir. Kafiye bakimindan ele alindiginda
Yunus, cogunlukla halk ve tekke edebiyatindaki gelenede uyarak, buyluk oranda yarim
kafiye ve redif kullanmigtir (Goktark, 2010).

Risaleti’n-Nushiyye ise 600 beyitten miutesekkil didaktik bir mesnevidir. Glinay
(1990), Yunus Emre’'nin Risaleti’n-Nushiyye adli mesnevisinde insani i¢ sefere davet
ederek onun nefsi ile basa c¢ikabilmesi icin kéti huylari ile yaptigi micadeleleri gercek
savas sahneleri gibi tasvir ettigini belirtir. Clinkl nefsi terbiye etmek benlik, gurur, hirs,
tamah gibi insani ki¢llticl huylardan vazgegcmekle mumkuandur.

Siirlerinde yansittigi distinceleriyle insanhgi etkileyen Yunus Emre’nin hayati, insani
algilayisiyla ilgili olarak ¢ok farkli degerlendirmeler yapilmaktadir. Yunus Emre’nin insan
taniminda ve insanin yaratilisiyla ilgili sdyledikleri, Kuran’da anlatilanlarla ortisen dini-

“wA

islami kaynakli bilgilerdir. Yunus Emre’nin insan tanimlamasinda “a4dem” kavraminin
énemli bir yeri vardir. Hem ilk insan Hz. Adem’e, dini kaynaklar gergevesinde atif yapar
hem de insani Hz. Adem’in oglu olarak ve onun neslinden gelmisler olarak adem seklinde
anar. Ayrica Hz. Muhammed de onun insan tanim ve algisinda dnemli bir yer tutmaktadir.

insan dahil bitiin varh@in Allah’in varh@iyla kaim oldugunu diisiinen Yunus Emre’ye
gbre insanin yaratilis gayesi yalnizca Allah’i bilmek ve ona ibadet etmektir. Coruh (1990),
Yunus’un hayat yolunda yalniz Allah’in var oldugunu; dimagi, dili, eli, ayagdi, her seyinin
O’na doénik oldugunu belirtmigtir.

Dede’nin (1990) arastirmasina goére ise, Allah konusu tum tasavvuf sairlerinde
oldugu gibi Yunus Emre’de de oldukca genis bir yer tutar. Yunus, Allah’i, islam dini
temelinde ve tasavvufi felsefeye gore ele almistir. Allah, éncelikle kudreti ve kuvvetiyle
varhgini fark ettirir.

Allah’in yuce yaratici oldugunun farkina varan insan da bu suur iginde, O’na
yonelerek kulluk vazifesini hakkiyla ifa etmeye galisacaktir. Gergek kul, nefsin batin heva
ve isteklerini bir kenara birakip sadece Allah’t disinmeli ve Ona kulluk etmelidir. Yani kul,
Allah’in kendisini yarattigini bilmeli ve kulluk vazifelerini layikiyla yerine getirmelidir. Yunus
Emre’nin anlayigindaki bu “kulluk” kavrami humanist dusincenin temel gizgisinden ayrilir.
Humanist tavir esas itibariyle insanin kendi Ustlinde bir otorite kabul etmemesi esasina
dayanirken Yunus Emre, severek ve isteyerek Allah’in yarattigi ve kendisine ibadet

etmesini istedigi bir kulluk anlayisini benimser.
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Yunus Emre siirlerinde varlik, insanlik konularina oldukga yogun bir sekilde yer
verdigi gibi mi0’min, Masliman, dervig, marsit, evliya kavramlarini da islemistir. MUsliman,
islam’in sartlarini tam ve eksiksiz bir sekilde yerine getirmesi gereken kisidir. Gergek
mu’min olabilmek icin dunya hayatini elinin tersiyle itip tamamen Allah’a yonelmelidir.
Yunus'ta derviglik ve mirsitik kavramlari bazi nianslar tagimasina ragmen islami
tasavvuf ve tekke gelenegdi ¢ercevesinde degerlendiriimelidir.

Evliya, ermis, murgit, eren gibi insani manevi dini statuler olarak ifade eden
kelimeler Yunus’un siirlerinde gorulir. Guzel'e (1991) goére evliya, tasavvufi anlamda
Tanr’'nin 6zel sevgisine, ilgisine nail olan, Tanri tarafindan kendilerine keramet ve ilham
ihsan edilen mumindir.

DinT statl ifade eden kelimeler yaninda mana bakimindan bu kelimelerin zitti olan
kafir ve munkir gibi insani olumsuz yonleriyle 6ne c¢ikaran basliklar da Yunus’un siirlerinde
mevcuttur. Ergin (2009), Yunus’un; Allah’i misahede eden kisi haber verdiginde bu
habere inanmayarak Kkifrin karanliginda kalan Kisiyi, “kafir" olarak tanimladigini
soylemistir.

Ask, Yunus Emre’nin en c¢ok isledigi temadir. Onun siirlerinde ask, Allah askini ifade
eder. Asik ise beseri bir insana degil Allah’a asiktir. Yunus’a gére ask makami yiicedir ve
askin dili kudret dilidir. Alicl'ya (1990) goére, Yunus'ta ask tipki Mevlana gibi bitin
duguncelerin temelidir ve Yunus ancak askta Allah’ini, insanligini, dogrulugunu gorebilir.
Ask, Yunus’a batin insanlari ve insanhgi sevmeyi emreder. CUnkU ask, insanlari yaratan
masuk yani sevgilidir.

13. yuzyllin ikinci yarisiyla 14. yuzyiln ilk ceyredinde Anadolu’da yasayan ve
siirlerinde yansittigr dustnceleriyle insanhigi etkileyen Yunus Emre, Turk dili ve edebiyati
tarihinin en dnemli sahsiyetlerinden biridir. Turklerin Anadolu’yu yurt edinerek burada yeni
bir medeniyet gelistirmesinde 6nemli katkilari olan mutasavvif bir halk sairidir. Yunus
Emre, yagadigi donem ve sonraki donemlerde 6zellikle Turk toplumu ve diger toplumlar
tarafindan gok sevilmig, benimsenmis ve siirleri gok okunmustur. O, yasadigi dénemden
yedi ylizyil sonra bile glinimiizde hala énemini ve degerini korumaktadir. Oyle ki 1991 yili
UNESCO tarafindan “Yunus Emre Sevgi Yili” kabul edilmis ve bu yil tim dinyada

kutlanmistir.

2.1. 2. insan

Arastirmanin bu bélimiinde kavram karisikligi olmamasi acisindan “insan” konusu

iki ana bagliga ayriimigstir.
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2.1. 2. 1. insanin Tanimi

insan, “Toplum halinde bir kiltir gevresinde yasayan, diisinme ve konusma
yetenegi olan, evreni bitin olarak kavrayabilen, bulgulari sonucunda degistirebilen ve
bigimlendirebilen canl”dir (TDK, 2011). insan, kavram olarak, baglangici Hz. Adem ve Hz.
Havva'ya dayanan ve zaman gectikge ¢ogalan, sayisi artan yaratiimiglarin en donanimlisi
kabul edilen canli taradur.

insan, ilk insan olan Hz. Adem’in yaratimasindan baslanarak nasil bir canli tiri
oldugu, mesguliyetleri, distnceleri, hayati anlamlandirma bicimi, kisaca tum yasamiyla
merak konusu olmus, insan Uzerine sayisiz arastirma yapiimistir. Bu arastirmalar insanin

cesitli tanim ve tarifine kaynak olusturmustur.

Arapga ins kelimesinden turetilmistir. “Beser, insan toplulugu” anlamina gelen
ins, daha ziyade insan turini ifade etmekte olup bu tiriin erkek veya disi her ferdine
insi / enesi yahut insdn denmektedir. Kelimenin aslinin “unutmak” manasindaki
nesyden insiyan oldugu da ileri strilmustir. Bdyle distinenler ibn Abbas’a nisbet
edilen, “insan ahdini unutmasi sebebiyle bu ismi almistir’ seklindeki rivayete
dayanirlar. Bu kelime Uns masdar ile de irtibatlandiriimistir. “Alismak, uyum
saglamak” anlamina gelen Uns Tirkge'de Unsiyet olarak kullaniimaktadir. Teennus
‘insan olmak” manasina gelirken istinds “cana yakin olma, vahsi hayvanin
evcillesmesi” anlami tagimaktadir. Nitekim enes vahsetin karsitidir. Ayrica insand’l-
ayn tabirinin “g6z bebegi” anlamina gelmesi dikkat ¢ekicidir (Cevheri, IlI, 904-906;
Lisanu’l-*Arab, “ins” md.) (Kutluer, 2000, s. 320).

insan (ins) kelimesiyle ilgili farkli degerlendirmelerde bulunan bilim insanlari da

vardir. Bunlardan Ragip el-isfahant’nin tarifi dikkat cekicidir.

Ins

” “re ”

Ragip el-isfahant s6zcUgunl cinnin, “Ons” sdzcugund ise “Urkmek
manasindaki nufar mastarinin zit anlamlisi seklinde gdstermistir. Ona gbére insana bu
ismin verilme sebebi hemcinsleriyle beraber uyum icinde yasayabilmesiyle ilgili olup

insanin “yaratiligi itibariyle sosyal varlik” olarak tanimlanmasi bundan dolayidir (Kutluer,

2000).
insani;
*Tip : Fizyolojinin bir yapisi,
* Sosyoloji ‘Toplumda var olan her bir fert,
* Psikoloji : Degisik bir kisilik sistemi ile yaraticilik 6gesi,
* Ekonomi . Sistemin icinde bulunan bir vahit,
* Teoloji : Tanrinin yaratmig oldugu en muhtesem varlik,
 Antropoloji  : Kiltirde iglenen bir varlik, olarak ifade etmektedir (Yildirim, 2014).

islamiyet insana cok fazla deger verir. Kuran-1 Kerim insani yeryiiziinin halifesi
olarak ifade eder (Bakara, 30; En’am 165; Fatir, 39; Yunus, 13-14-73). Bunun icindir ki

“Kuran-i Kerim’de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insi
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gecmektedir. Ayrica bir ayette enasi, 230 yerde nas seklinde ¢ogul olarak yer almaktadir”
(Kutluer, 2000, s. 321).

Bu anlamda, Kur'an-1 Kerim’de gecgen ayetlerin i1s1§ginda ferdi bakimdan ideal insan;
en glzel sekilde yaratiimis olan, bu yaratiligi ve sahip oldugu 6zelliklerle, yaratiimis olan
diger varliklarin icinde en gerefli sayilan ve tabiati agisindan iyilige ve kétiluge meyletme
glcine sahip olan ama iradesini iyi amaglar igin kullanarak kendini, bu dinya ve ebedi
alemde kurtulusa ulagtiracak eylemlerde bulanan insandir (Mete, 2019).

islam dini insani, dogumuyla birlikte Musliiman olarak kabul eder. Ergenlik cagina
gelene kadar Kuran’a goére, yaptigi olumsuz fiillerden sorumlu tutmaz. Kisi ergenlige
girdigi andan itibaren akil ve iradesini kullanabilecek duruma geldigi dustnulerek amel
defteri acilir. islamiyeti secmek ya da reddetmek artik kisinin kendi tercihine birakilir.
Ergenlik cagina gelen bireylere islamiyet, cesitli gérev ve sorumluluklar yikler. insan ya
Mdusliman olarak dinin gereklerini yerine getirecektir ya da Muslimanhgi reddederek dini
herhangi bir sorumluluk almayacaktir. Bunlarin diginda tercihen Misliman adini alacak
fakat yasantisinda islami kaideleri tatbik etmeyecektir.

insani Misliiman olarak tanimlamak insana verilen yiice ve kutlu gérev olan kulluk
bilincinin édnemini de ortaya cikarmaktadir. Misliman olarak secimini yapan kisi artik
Allah’in kuludur. Kulluk kavrami islamiyet'te énemli bir yer teskil eder. Kul, Allah’i tanr,
Onun emirlerine uymaya yasaklarindan kaginmaya calisir. Yani insan olarak Uzerine
digsen kulluk vazifesini yerine getirir. Kulluk kavramindan Ku'an’da pek cok ayette
bahsedilmistir (Bakara, 21-83; Al-i imran, 20-64; Nisa, 172; Maide, 117; En’am, 88-102;
Araf, 59-65-73).

insanin kullugunun farkina varmasi ve kul olabilmesi onu yaratan Allah’i kabul
etmesiyle baglar. Allah’i taniyan ve bilen insan kendinin de yaraticinin kulu oldugunu
kabul eder. Kaplan (1990, s. 254) “insan kendi kendisini yaratmadigina gére, gériinen
baska bir varlk vardir ki, o da Tanr’dir” demisgtir.

Glnay’a (1990) gore insan ancak bu dinyada Allah’a karsi goérevlerini yapar ve
yaratilmasinin sebebi olarak bu alemde yol alir. Cinku insanin kurtulusu da helaki da bu
dunyadadir.

Bolay (1990), insanin vazifesinin Allah’in guzelligini, kudretini en saf, en yice sekli
ile bilmesi ve idrak etmesi oldugunu; insanin Allah’la boyle bir bilgi ve sevgi minasebetine

girmesinin kendi varlik yapisi ve ilahi askin yardimiyla olacagini belirtmistir.
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2. 1. 2. 2. Felsefi Agidan insan

insanoglu, insanin varhigini, ne oldugunu, yaratihisini, diger tiirlerden farkhligi olup
olmadigi gibi konulari ylzyillardir aragtirmaktadir. Bu alana yogunlagan aragtirmacilar ve
Ozellikle felsefeciler sayisiz ¢calismalar yapmisg, oldukga fazla eser kaleme almiglardir.

Klasik felsefe insani “dlstinen bir varlik” seklinde ifade eder. Antropoloji ise insani
“homo sapiens” olarak tanimlar. insana dair ve insanin toplumuna iligkin, ginimize
gelene kadar sayisini hi¢ kimsenin bilemeyecegi derecede fazla kitap yazildigi goéralir.
Fakat yine de “insan nedir’ sualinin yaniti gercek manasiyla bulunamamistir. insan
oncelikle canh bir organizma olarak kabul edilir (Atilla, 2007).

insan, bilincli ve toplumsal varlik, tabiatin Griini olup yasam bilimsel tekdmdliin
sonucudur. Yasam bilimsel tekamdilden insansal ddneme gegme emek sayesinde baslar;
insani emegin, hayvani cabadan farki insani emek bilingli yapilir. Emek ve biling, biri
digerinin sarti olup, insana 6zgl bir diyalektigin ikilesmesidir. Yiksek hayvan cinslerinde
kendini gosteren zeka ve bununla kisitli olarak gelismis olan caba, tekdmil sonucunda,
insani bilince ve bilin¢gli emede tahavvil etmistir. Bu gelisme, uzunca bir tek&mulin
arinadar (Hangerlioglu, 1989).

insanin ne oldugu sorusu farkli yonleriyle arastirilirken ‘insan dogas!’ kavraminin da
dnemi ortaya ¢cikmaktadir. insan dogasinin gesitli arastirmacilar tarafindan pek ¢ok tanimi
yapilmigtir.

Ozankaya’ya (1975) goére insan dogasi “belli bir yer ve zamanda insanin dogal ve
toplumsal gevresi iginde olusturdugu davraniglarina iligkin 6zelliklerin tim0” ddr.

insan dogasi dogustan gelen o&zelliklerin bir araya gelmesiyle olusur. insanda
sonradan kazanilamayacak, disaridan bir midahale sonucu eklenemeyecek ve
degistirilemeyecek bir uyum sz konusudur.

Hancerlioglu’na (1989) goére insan dogasi, insan huylarinin ve iralarinin butnadur.
Metafizik bakis agisi ise, insan dogasini dogustan gelen nitelikler oldugu yonunde
aciklamaktadir. Hristiyan gorugu insanin dogusundan kotu oldugunu soyler. Rousseau
gibi dusundrler de insani dogusundan iyi fakat sonradan koétu olarak kabul ederler. Clnku
insan sucluluga, saldirmaya, siddete ve haksizliga meyillidir. Aslinda toplumsal
diuzensizligin tim kotu yonleri, boylece, insanin tUzerine yikilir ve onun dogusundan gelen
nitelikleri olarak kabul edilir. Bu dislnce, bilimsellikten uzaktir. CUnkl insan iginde
bulundu@u sartlara bakilarak iyi veya kotu olmaktadir.

insanin ne oldugu sorusu insan probleminin 6ziine inilmesini ve degerlendirimesini
saglayan yonlendirici ve temel sorudur. Bu baglamda insan felsefesi sayesinde insani
anlamlandirma cabasi derinlik ve cok yénli bir boyut kazanir. insan felsefesi konu alani

olarak kendine insani ve insanhigi alir. Hangerlioglu (1989), insan felsefesinin insanbilimin
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deney yaparak ortaya koydugu bilgileri muhakeme eden ve insanin varlik yapisiyla, varlk
butunu icindeki konumunu inceleyen felsefe oldugunu belirtir. Ona gore ilmi alanda
gerceklestirilen ilk deneyler hususiyetle W. Kohler ve Pavlov tarafindan hayvanlar tGzerine
ortaya konan deneysel arastirmalar, insan ve hayvan arasinda yalnizca bir derece fark
oldugunu ortaya ¢ikariyordu ve bu arastirmalar, Darwin’in teorisine dayaniyordu.

Bu insani gok basite indirgemek anlamina gelmektedir. Oysa insan kendisi karar
alabilen, davranis degistirebilen ve yeni 6grenmeler yapabilen ¢ok yoénla iletisim kurabilen
bir canlidir. Bu bakimdan Darwin kurami insani agiklamakta yetersiz kalmaktadir.

Scheler’e gore insan, ne maddedir ne ruh olarak kabul edilir. Ona goére “duslince-
ruh” insanla baslamistir. “Madde”, insan var olmadan evvel de elbette ki vardir, yalnizca
insana 6zgl bir sey degildir ki insani olustursun. insana 6zgi olan ve ondan baska
herhangi bir varlikta olmayan, bu ylizden insani olusturan yegane sey “geist” olur. Geist:
AKli, “ide bilinci’ni, kendiliginden yonelen bir algiy1 ve heyecan faaliyetlerini icine alan bir
ilke olarak gorilir. insanlasmayi saglayan “geist”, tekdmiile bagli bir gelisme sonucunda
ortaya ¢cikmis degildir (Hangerlioglu, 1989).

insan problemi ele alinirken mutlaka (izerinde durulmasi gereken basliklardan biri
de himanizmdir. Himanizm insanciliktir, insani esas alir ve Batr'da ortaya cikan bir fikir
akimidir. Himanizmin temeli miladttan once yaklagik V. yuzyllda yasamis Protagoras’in
dugunceleriyle atilmistir. Himanizm 6nce Rénesans dénemiyle kendini ifade guclu bulmusg
ve ardindan XVIII. ylzyildan ginimize kadar gelisen modern hiimanizm insanin degerini
ve énemini artirmistir. Himanizm insani ylcelten, onu degerli ve biricik bulan bir distince
sistemidir. insana ¢ok yiiksek bir deger atfeden hiimanizm ve aydinlanmaci tavir, insanin
kendi tizerinde herhangi bir otorite kabul etmez. Bu yéniiyle islami diigiince ve mantigina
aykiridir. Ciinki islamiyet'te, insan dahil bitiin varligin sahibi mutlak giizellik, merhamet
ve kudret sahibi olan Allah’'tir. insana diisen vazife bu bilgi ve suur icinde O yiice
yaraticiya hakkiyla kulluk etmektir.

islamiyet, dlimden sonraki ebedi yasama (ahiret inanci) vurgu yapan bir inang
sistemine sahiptir. insan dinyadayken Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmelidir ki
ebedi dlemde huzura ersin. Ahiret inanci, kulluk kavramini bu agidan gerekli kilmaktadir.
“Hayatta inandigi seylerin 6lum ile yok oldugunu goren insanoglu, varolugsunun sebebini

arastinr. Varolugun sebebi, Tanrr’yl bilmektir” (Kaplan, 1990, s. 253)

2. 2. Literatiir Taramasinin Sonucu

XIIl. asrin ikinci yarisi ve XIV. asrin ilk ceyreginde Anadolu’da yasayan ve siirlerinde

yansittigi dusunceleriyle insanhdi etkileyen Yunus Emre, yasadigi yillardan ginimuze
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kadar pek c¢ok siiri ezberlenen, alintilanan veya adina birgok siir izafe edilen mutasavvif bir
halk sairidir.

En fazla mevzu edilen, hakkinda en ¢ok konusulan sahsiyetlerden biri olarak Yunus
Emre ile ilgili yazilanlar incelendiginde birka¢ husus dikkati ¢ceker. Birincisi, onun ¢ok
bilinen siirlerine dayali olarak sanki sadece hosgéru, sevgi, misamaha sairi oldugu
soylenmektedir. Ikinci olarak da bu sevgi, hosgérii anlayisi temelinde hiimanist bir kisilik
oldugu vurgulanir. Bu durum Yunus Emre’nin batln siirlerini dikkate almadan ve sdzleri
baglamindan cikarilarak yapilan degerlendirmeler olarak gorulebilir. Halbuki Yunus
Emre’nin bitin siirleri incelendiginde, diger konularda oldugu gibi insan algisinda da cok
bilinenlerden farkli olarak bazi temel koyucu o6zelliklerin ve ayrintilarin var oldugunu
gosterir. Bir baska ifadeyle, literatliirde yaygin olanin disinda Yunus Emre’nin insan
algisinin ¢ok daha teferruath oldugu; bazi ayrimlar, tespitler yaptigi, bu konuda kesin
hakimler verdigi gorilir. Bu calismada, “Birey olarak ve sosyal alakalariyla insan” ve
“iman ve inaniglari bakimindan insan” ana basliklari altinda alt bagliklarla Yunus Emre’nin
insan algisi detaylariyla ele alinmak istenmistir. Calismanin bu manada fark edilmeyen

bazi ayrintilara dikkat cekecegi asikardir.



3. YONTEM

Calismanin bu béliminde arastirmanin modeli, arastirmanin yapildigi calisma

grubu, verilerin toplanmasi ve analizi ile ilgili bilgiler yer almaktadir.

3. 1. Arastirmanin Modeli

Bu aragtirmada, “Divan”i ve “Risaleti’n-Nushiyye” isimli mesnevisindeki butun siirleri
incelenerek, Yunus Emre’nin nasil bir insan algisina sahip oldugunu, insani nasil anladigi
ve algiladigini tespit etmek amaglanmistir. Arastirma, Yunus Emre’nin siirlerinin
incelenmesi esasina dayandigindan nitel arastirma yéntemi kullanilarak yaratalmastar.

Bu calismada dokiman incelemesi teknidi kullaniimistir. “Dokimanlar, nitel
arastirmalarda etkili bir sekilde kullanilmasi gereken énemli bilgi kaynaklaridir. Bu tir
arastirmalarda, arastirmaci, ihtiyaci olan veriyi, gozlem veya gorisme yapmaya gerek
kalmadan elde edebilir’ (Yildinnm ve Simsek, 2013, s. 218).

ilk 6énce Yunus Emre’nin 326 siirden olugsan “Divan’i ve 600 beyitten mitegekkil
“Risaleti’n-Nushiyye” adli mesnevisindeki siir metinleri, insan ana temasi bagslhigi altinda
iki ana temaya ayriimistir: 1. Birey Olarak ve Sosyal Alakalariyla insan, 2. iman ve
inanislari Bakimindan insan. Ardindan tiim siirler alt basliklarla tasnif edilmis ve konu ile

ilgili yazil diger kaynaklar da igerik analizi teknigiyle ele alinmig ve yorumlanmistir.

3. 2. Arastirma Grubu (incelenen Eserler- Dokiimanlar)

Bu arastirma nitel arastirma modeli kullanilarak yaratalmuastir. Nitel verilerin
toplandigi bu calismada incelenen eserler, Yunus Emre’ye ait siirleri igceren Faruk Kadri
Timurtas tarafindan bu konuda en iyi hazirlanmis “Yunus Emre Divani’ndaki 326 siir ve
Mustafa Tat¢rnin hazirlamig oldugu “Risaleti’'n-Nushiyye” isimli mesnevideki 600 beyittir.

Yunus Emre’nin iki kitabindaki siir metinleri insan ana temasi bashgi altinda alt
basliklarla incelenmis ve yorumlanmistir. Arastirmanin dokimanini insan ana temasi

bashg altinda alt baglklardaki temalara uygun siirler ve beyitler olusturmaktadir.

3. 3. Verilerin Toplanmasi- Verilerin Analizi

Bu arastirma nitel arastirma yontemi kullanilarak yUratalmuads bir ¢alismadir. Nitel
verilerin toplanmasiyla yapilan bu c¢alisma dokiman incelemesine dayanmaktadir.
Arastirmada dokiman incelemesinin bir alt bashgi olan icerik analizi de kullanilmigtir.

Arastirmada 6nce Yunus Emre’nin “Divan”i ve “Riséaleti’n-Nushiyye” adli mesnevisindeki
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siir metinleri tek tek incelenmis ve insan temelinde hangi konular gergevesinde siirlerin
yogunlastigi tespit edilmeye calisiimistir. Ardindan insan basligi iki ana temaya ayrilmigtir:
Birey Olarak ve Sosyal Alakalariyla insan ve iman-inaniglari Bakimindan insan. Bu iki ana
baslik altinda Yunus Emre’ye ait tum siirler, yogunlastiklari konulara gore tek tek segilerek
yorumlanmaya c¢alisiimistir.

Veriler toplanirken Yunus Emre’ye ait eser incelemesi ve degerlendirmesi, ayrica bu
konuda yapilan makale ve diger ¢alismalardan yararlaniimistir.

Yunus Emre’nin  baslica eserleri olan “Divan’t ve “Risaleti’n-Nushiyye”
mesnevisindeki metinler DokUman incelemesi ve igerik analizi cergevesinde ele alinmigtir
“icerik analizinde temelde yapilan islem, birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve
temalar cercevesinde bir araya getirmek ve bunlari okuyucunun anlayabilecedi bir bicimde
dizenleyerek yorumlamaktir” (Yildirm ve Simsek, 2013, s. 259). Siirler insan ana algisi

ana bashginda olusturulan alt temalara gore tasnif edilmis, incelenmis ve yorumlanmistir.



4. BULGULAR

Bu arastirmada Yunus Emre’nin baslica eserleri olan “Divan”i ve “Risaleti’n-
Nushiyye” mesnevisindeki metinler dokiiman incelemesi ve icerik analizi ¢cercevesinde ele
alinmigtir.  Siirler, “Birey Olarak ve Sosyal Alakalariyla insan” ve “iman-inanislari
Bakimindan insan” iki ana bagh@ altinda olusturulan alt temalara gore tasnif edilmis,
incelenmis ve yorumlanmistir.

Bu bélimde siir metinlerinden elde edilen verilerin alt problemlere gére analizi ve bu

analizin sonucunda elde edilen bulgular yer almaktadir.

4. 1. Birey Olarak ve Sosyal Alakalariyla insan

Arastirmanin bu bdliminde Yunus Emre’nin insani, birey olarak ve sosyal
alakalariyla nasil anladigi ve algiladigi ile ilgili bulgulara yer verilmistir. insanin bireyselligi

ve sosyalliginin incelendigi bu bolum, 6 alt baglikta yorumlanmistir.

4.1.1. insanin Tanimi

Yunus Emre, insani ¢ok degerli ve sevgiye layik bulmaktadir. Yunus’a gore insan

yaratandan o6tiirii sevilmelidir. Yunus insani anlatirken “adem” kelimesini kullanir. “insan”
kelimesini kullandigi siirler de vardir. Yunus Emre’nin insan tanimlamasinda “adem”
kavraminin énemli bir yeri vardir. Hem ilk insan Hz. Adem’e, dini kaynaklar gergevesinde
atif yapar hem de insani Hz. Adem’in oglu olarak ve onun neslinden gelmisler olarak
adem seklinde anar.

Yunus Emre’ye gore insan, “esref-i mahlOkat™tir. Mutasavvif bir sair olan Yunus, bir

siirinde adeta insanin yaradilisini, topraktan can verilisini misralara dokmastr:
Yir g6k yaradilmadin Hak bir gevher eyledi
Nazar kildi gevhere sigmadi devr eyledi

Gevherden bug cikardi ol bugdan gok yaratdi
GokyUzinin bezegin ¢ok ilduzlar eyledi

Azrail yire indi bir avug toprak aldi
Dort feriste yogurdi bir peygamber eyledi

Allah eydiir Adem’e siikiir irdiin bu deme
Bu dlnyede ne tuydun diliin neye séyledi
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Yogiken var eyledun topragiken can virdun
Kudret diliyle andun diliim séyler eylediin® (Timurtas, 2018, s. 208)

insanin yaratihsini anlattigi baska bir siirinde Yunus, hem ilk insan Hz. Adem’in
yaratilisini anlatmakta hem de insani Hz. Adem’in oglu olarak ve onun neslinden gelmisler
olarak &dem seklinde anmaktadir. Yunus yalnizca bir bélumi asagida verilen siirinde
Allah’in Hz. Adem’i yaratmasini anlatir. Allah (yani padisah), ates su toprak ve riizgara
soyler. Toprak “bismillah” diyerek gelir (veya getirilir). Allah suyla topradi esas alir,
karistirir ve ona Adem ismini verir. Ardindan riizgar gelir ve onu hareket ettirip insan
cismine burunmesini saglar. En son ates gelir ve insani kizdirir yani pisirir. Boylece Hz.
Adem insan gériinimiine ulasir. Bu siirde insanin yaratilisi Hz. Adem &zelinde anlatilir

fakat tim insanhgin yaratilisina atif yapilir:

Padisahun hikmeti gor neyledi
Od u su toprag u yile soyledi

Bismillah diylp geturdi topragi
Ol arada hazir oldi ol dagi

Topragila suyi bunyad eyledi
Ana Adem dimegi ad eyledi

Yil gelup ardinca depitdi ani
Andan oldi cism-i Adem bil buni

Od dahi geldi vl kizdurdi ani
Cunki kizdi cisme ulasdi cani (Tatgi, 1991, s. 28)

Yunus Emre bir bagka siirinde insan yaratildiktan sonra seytanin; kendinin atesten
ve nurdan, Adem’in ise bir avug topraktan yaratildigini sdyleyerek Hz. Adem’e tapmaktan

utandigini ve ona secde etmedigini su sekilde ifade etmektedir:
Calab Adem cismini toprakdan var eyledi
Seytan geldi Adem’e tapmaga ar eyledi

Eydlr ben oddan nurdan ol bir avug toprakdan
Bilmedi kim Adem’ln i¢in gevher eyledi (Timurtas, 2018, s. 209)

! Bu ¢alismada kullanilan siirler, Faruk Kadri Timurtas'in 2018 yilinda Kapi Yayinlari tarafindan
yayinlanan Yunus Emre Divani isimli eserinden ve Mustafa Tat¢'nin 1991 yilinda Kiltur
Bakanhgi Yayinevi tarafindan yayinlanan Risaletii’n Nushiyye isimli kitabindan alinmistir.
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Ayni siirin devaminda Yunus, seytanin Adem’in sadece disina baktigini, icine
bakmadigini, Adem’in halkin yani insanligin basi oldugunu bilmedigini soyler. Tanri

seytani Adem’in gébeginden yaratmistir:

Zahir gordi Adem’ijn batinina bakmadi
Bilmedi kim Adem’i halka server eyledi

Adem’iin gébeginden Calab yaratdi ani
Vaf diylp turigeldi anlar gizer eyledi (Timurtas, 2018, s. 209)

Yunus Emre, insanoglunun yaratimadan 6énce ve seytanin Hz. Adem’e secde
etmemesinden dolayi lanetlenmesinden 6nce butun alemi gevreleyen gogun kendini

seyrettigini disinmektedir. Bunu asagidaki dizelerde ifade eder:

Adem yaradilmadin can kaliba girmedin
Seytan la’net almadin arsidi seyran bana

Yaradildi Mustafa yuzi gonli safa
Ol kildi bize vefa andandur ihsan bana (Timurtas, 2018, s. 8)

Sair siirin ikinci beyitinde, ylzu de gonli de temiz olan Hz. Muhammed yaratildiktan

sonra O’nun vefasiyla kendisine canin ihsan edildigini anlatmaktadir.

Yunus, bir siirinde insanin gérlinUs olarak yani sayica ¢ok oldugunu; fakat cogunda
hayir ve bereket olmadigini, dncesinde ve sonrasinda kendisine uyulan din énderi Hz.

Muhammed’in oldugunu séylemektedir:

Sdretile cokdur &dem degmesinde yokdur kadem
Evvel ahir ol pig-kadem Muhammed din serveri var (Timurtag, 2018, s. 17)

Siirlerinden birinde Yunus Emre, Hz. Adem’e gbnderme yapmaktadir. Yunus, Hz.
Adem gibi durmayip nefsin boynunu kirmadigini yani nefsin isteklerine uygun davrandigini
sOylemektedir. Yunus bugday yiyerek cennetten kovuldugunu sdyleyip Hz. Adem’in yasak
meyveyi yiyerek cennetten kovulmasina atifta bulunur. Bu siirde Yunus, Haci Bektas-i
Veli'nin yanina giderek bugday mi erenlerin himmetini mi istersin diye kendisine sorulan
soruya bugday cevabini verdikten sonra yanlis yaptigini ve bugday tercihi sonucu
himmetten mahrum kaldigini disiinmis; bugdayla Hz. Adem’in yedigi yasak meyve
arasinda benzerlik kurmus olabilir. Hz. Adem yasak meyveyi yiyerek nasil cennetten
kovulduysa Yunus da himmet yerine bugddayl tercih ederek erenlerin himmetini

alamayarak cennetten kovuldugunu disinmdas olabilir:
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Adem olup turmadin nefsiim boynin burmadin
Yanildum bugday yidiim ugmakdan surlip geldim (Timurtas, 2018, s. 114)

Yunus Emre Hz. Adem’in seytan tarafindan aldatildigini siirlerinde acikca islemistir:

Calab i1gki candaydi bu biliglik andaydi
Adem Havva kandaydi biz anunla yar iken

Din geldi Safi Adem diinyaya basdi kadem
Iblis aldadi ol dem ugmakda gezer iken (Timurtas, 2018, s. 146)

Yunus Emre yukaridaki siirinde Tanr’nin aski candayken ve Allah’la dost iken Adem
ve Havva'nin nerede oldugunu sormaktadir. ikinci beyitte ise sair, saf ve temiz olan Hz.
Adem’in diinyaya adim attiktan sonra cennette gezerken seytan tarafindan aldatildigini
sOylemektedir.

Yunus Emre bir siirinde bazen asadilara inip seytanla baslar duzeyim bazen arsa
cikip seyir edeyim, gezineyim der. Yunus bu siirde, insanin ala-yi illiyyin (ylcelerin en
yucesi ) ile esfel-i safilin (asagilarin en asagisi) arasinda gidip gelebilecek bir yaratilista
olduguna vurgu yapmaktadir. insan kendi secimiyle ala-yi illiyyin mertebesine gikabilecek

kadar yikselebilecekken ayni zamanda esfel-i s&filine inecek kadar da disebilir:

Gah inem esfellere seytanila serler dizem
Geh ¢ikam ars Uzre vi seyran olam cevlan olam

Gah isidirem isitmezem isimezem acep
Nice bir nisyan olam hayvan olam insan olam

Nice bir sGretde insan(u) sifatda can ver
Nige bir dilki olam ya kurd u ya arslan olam (Timurtag, 2018, s.119)

Siirin ikinci beyitinde sair bazen duydugunu bazen duymadigini sdyleyerek; acaba
ne kadar unutsam, ne kadar canli olsam ve ne kadar insan olsam diye kendine soru
sormaktadir. Siirin devaminda, ne kadar zaman insan seklinde can ver diye Allah’a
seslenerek ne kadar tilki, kurt ya da aslan olayim diye kendine sormaktadir.

Ayni giirin devaminda sair insanhktan ¢ikip melekler mulkine ugmak istedigini;

renkli, renksiz bazen renkli, kaynaksiz olmak istedigini anlatmaktadir:

Ademilikdan gikam ugam melekler miilkine
Levn olam bi-levn olam geh levn olam bi-kan olam (Timurtas, 2018, s.121)



22

4. 1. 2. Varlik Olarak insan

Yunus Emre gonlinin evinin Allah’in varligiyla dopdolu oldugunu digtunmektedir.
Asiklara bu varliktan litfetmek icin yani bagislamak icin iste geldim diye seslenir. Bu

durumu asagidaki beyitte aciklamaktadir:

Ydnus senun gonlin evi Hak varligi toptoludur
Us geldum ki asiklara varlikdan ihsan eyleyem (Timurtas, 2018, s. 101)

Yunus, hem séz ile kelamda hem de Allah katinda ayni anda olsa da kendi
varliginin batan olarak dost yani Allah kati igin zerre kadar bile etmedigini dusundr. Bunu

sdyle beyan etmektedir:

Ydnus bu cumle varliun dost katina zerre degul
Guftile kelamdayidum hem bunda hem andayidum (Timurtas, 2018, s. 101)

Yunus Emre bir siirinde beni bos gormeyin ben dostun yani Allah’'in ylizinu gortp
geldim, sonsuz rizgar devrini surip geldim, der. Yunus, Allah’in yanindan geldidi igin
dilinde sdyleyen de Allah’tir, insanda varlik da Allah’indir. Sair varhdinin hep Allah’ta
oldugunu, O’nun yanindan geldigi i¢in varhiginin Allah’in yaninda kaldigini, gelirken garip

geldigini sdylemektedir:
Tehi gdérmen siz beni dost ytzin gbrip geldim
Baki devr-i rizigar dostila strtp geldim

Oldir sdyleyen dilde varlik dostundur kulda
Varligum hep o ilde ben bunda garip geldim (Timurtas, 2018, s. 114)

Yunus, insanda varhigin Allah’in oldugunu baska bir siirinde sdyle ifade eder:

Bu sdretde kim var dahi yonin ayruk yana done
Benldm varligum dost aldi eserimdur kalan bunda (Timurtas, 2018, s. 187)

Sair siirde varligini Allah’in aldigini bedeninin eser olarak kaldigini sdyler.

Yunus Emre kiyamet gununu bir gesit pazara benzetir. Varligi ve yoklugu birakan
kisinin (yani dGnemsemeyenin) kiyamet gtninde korku ve Umit yasamayacagini; orada ne
terazi ne de siratin var oldugunu soyleyerek ilmin ve amelin oraya sigmayacagini

anlatmaktadir:

Havf u reca gelmez anda varlik yoklik biragana
[Im G amel sigmaz anda ne terazu var ne sirat
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Ol kiyamet bazarinda her bir kula bas kayisi
Ydnus sen asiklarila hic gérmeyesin kiyamet (Timurtas, 2018, s. 14)

Siirin ikinci beyitinde sair kiyamet guintinde her bir kulda kaygi olacagini soyleyerek
kendisi icin asiklarla birlikte hi¢ kiyamet gérmemesi seklinde dilekte bulunmaktadir.

Yunus bir siirinde varliyi eve benzetmistir. Siirin ilk beyitinde Yunus 63t verir gibi
sen kendini begenmeyi birak ve varlik evini yik diyor. Eger sen Allah’ a &siksan Allah sana

kapi acar:

Sen Hakk’a asikisan Hak sana kapu acar
Ko seni begenmegi varlik evini yik

Has u @m muti asi dost kulidur cimlesi
Kime eydibilesin gel eviinden tasra ¢ik (Timurtas, 2018, s. 75)

Siirin ikinci beyitinde gair herkesin boyun egen veya isyankar ama hepsinin dost yani
Allah kulu oldugunu sodyleyerek kime gel sen varlik evinden c¢ik diyebilirsin ki diye soru

sormaktadir.

4. 1. 3. Erkek- Kadin- Es Olarak insan

Yunus Emre siirlerinde erkegi “er”, kadini “avrat” diye tanimlar.
Yunus Emre bir siirinde adeta bir erkegin delikanhligi, orta yash hali, yash hali ve

Olumanadn tarifini yapmaktadir:

Ogdlan iken sultan kopar kim elin kim yuzin 6per
Akil bana yoldas oldi sultanliga dusdi gonal

Bu ¢agila sakal biter gérenlin gulregi dutar
Guzeller katinda biter sev-seviye dusdi gondl

Hayirdan serri cok sever islemege becid iver
Nefsinln dilegin kovar nefs evine disdi géndl

Kirk besinde slret déner kara sakala ak iner
Bakup seybetin goéricek yoldurmaga disdi gonl

Bu nesneleri koyuban yuvanmaga diisdi gonul

Su getureler yumaga kefen saralar komaga
Agac ata bindureler tenesire disdi gonil (Timurtas, 2018, s. 89-90)
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Yunus Emre, yabanci bir erkege goénul vererek aldiysan ve ona goéndl verdigini
acikca sdyleyerek geldiysen o halde o erkegi inkar etmemek gerektigini disinadr. Bu fikrini

asagidaki beyitte agiklamaktadir:

Er eluni aldinusa ere gonul virdunise
Ikrar ile geldin ise pes ere inkar gerekmez (Timurtas, 2018, s. 66)

Yunus Emre bir ask erinin armaganinin asksiz kisiye bela oldugunu disunur. Yunus
bu didnyanin halden hale oldugunu; kiminin kadin, oglan kiminin mulk, ev sevdigini

dusunmektedir. Yunus’a gore bazilari da para, dikkan sever:

Iskdur(ur) asikun cani iska fidi hAnumani
Isk erinlin armagani 1sksuz kisiye beladur

Kimi avrat oglan sever kimi mulk hanuman sever
Kim sermaye dikkan sever bu dinye halden haleddr (Timurtas, 2018, s. 41)

Yunus Emre erkek nazarinda taze gullerin agildigini, gercek erkek eger bulbllse

nazarda 6tmesi gerektigini sdyle aciklar:

Ydnus er nazarinda taze guller agilmis
Gergek er bulbil ise nazarda 6tmek gerek (Timurtas, 2018, s. 85)

Yunus, bir siirinde kiminin hi¢ parasi yokken kiminin atlari, mallari, hanimi yani her
seyinin var oldugunu soéyler. Yunus, asagidaki beyite gore kadini(esi) insana bahgedilen

zenginliklerden biri olarak gorar:

Bir kulina atlar virip avrat u mal giftler virtp
Hem yok birinin bir puli ol Rahim U Rahman benem (Timurtas, 2018, s. 131)

4. 1. 4. Anne- Baba- Evlat Olarak insan

Yunus Emre evlat olarak “oglan” ve “kiz” kelimelerini kullanarak siirler yazmistir. Bu
kelimeler gunumizde hala evladi ifade etmek icin olduk¢ca yaygin kullanilan
kelimelerdendir.

Yunus Emre, asagidaki siirde hentiz gokyluzi yaratiimadan canlarimizin oldugunu,
ruhlar aleminde birer ruh olarak var oldugumuzu, ne kiz ¢ocugumuzun ne de oglan

¢ocugumuzun olmadigini ama o zaman agkla yandigimizi anlatmaktadir:

Carh-1 felek yogidi canlarumuz variken
Biz ol vaktin dost idik Azrail agyar iken
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Ne ogul varidi ne kiz ervahidik anda biz
Ylnus dostdan haber vir igkila géyner iken (Timurtas, 2018, s. 146)

Yunus egriligin birakihp dogru yola gelinmesi, kibri ve kini ¢ikarip erden nasip
alinmasi gerektigini disundr. Yunus’ a gére Hakk’i agikga gérmek icin kardesini ldirmek,
esini(avrat) bosamak, annene nikdh kiymak gereklidir. Burada oldirmek cinayet
anlaminda degildir; esini bosamak diinya sevgisiyle fazla mesgul olmamaktir. Sairin
kastettigi Allah yolunda olmak bos ve diinya sevgisiyle vakit harcamamak manasindadir.
Bu sayede sadece Allah’a yonelinir ve dogru yola gelinir. Sair bu fikrini asagidaki

dizelerde oldukga glizel anlatmaktadir:

Egriligin koyasin togri yola gelesin
Kibr U kini gikargil erden nasib alasin

Var kardasuni éldidr dahi avretiin bosa
Anana kabin kiy dur Hakk’i ayan goresin (Timurtas, 2018, s. 151)

Yunus, asil kisi olmanin belirtisini Kisinin kendi 6z oglu bile olsa sézlinde guvenilir

olmasina baglamaktadir. Yunus bu dustncesini agagidaki siirinde agikga ifade etmektedir:

Asil-zadeler nisanin eger bilmek dilerisen
Ozi oglan da olursa s6zinde vebal olmaya

Ariflerden nisan budur her géniilde hazir ola
Kenduyi teslim eyleye s6zde kiyl G kal olmaya (Timurtas, 2018, s. 4)

Sair siirin devaminda, éariflerin her goénulde hazir olmasinin belirtisi olarak da

s6zunde dedikodu olmamasini gérmektedir.

Yunus Emre evladin yaglilikta insanin halinden anlamayacagini, anne babasina

bakmayacagini diustinmektedir:

Ogl eydur bunadi 6lmez kiz eydur yirinden durmaz
Hi¢ kendl halinden bilmez halden héle dusdi génul

Olicegez siikr ideler sinden yana iledeler
Allah adin zikr ideler ¢cok sukure irdi gonal (Timurtas, 2018, s. 90)

Siirin ilk beyitinde sair, oglan ¢ocugun anne babasinin bunadigini distindigunu, kiz
¢ocugunun yerinde durmadigini ve yasliliktaki halden anlamadiklarini séylemektedir. Siirin

devaminda ise Yunus, evladin yash anne-babanin 6lecedine nerdeyse sukir etmeye
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baslayacagina ve artik Allah’i zikrederek en sonda da Allah’a kavusarak c¢ok suUkre
erecegini anlatmaktadir.
Yunus Emre bir giin dlecegdini, 6limunin Gzerine oglan ¢ocugun bilgine gidip sala

verecegdini asagidaki siirinde anlatmaktadir:

!y yarenler iy kardaglar ecel ire 6lem birgin
Islerime pesméan olup kendlizime gelem birgin

Oglan gider danismana saladur dosta dismana
Sol dort tekbir namazila(dahi) tamam kilam birgun (Timurtag, 2018, s. 144)

4. 1. 5. Kardes Olarak insan

Yunus Emre kardesi “kardas” kelimesini kullanarak siirlerinde iglemistir. Yunus, bazi
siirlerinde kardes kavramini ailevi manada kullanmakla birlikte cogunlukla Musluman din

kardesi olarak algilar.
Yunus Emre kardes kelimesini siirlerde genellikle 6§t verirken “ey” diye seslenirken

kullanmaktadir:

!y yarenler iy kardaglar ecel ire lem birgun
Islerime pesman olup kendizime gelem birgin (Timurtas, 2018, s. 143)

i.y yarenler iy kardaslar korkaram ben 6lem diyU
Oldugumi kayirmazam itdigumi bulam diya (Timurtas, 2018, s. 170)

ly yarenler iy kardaglar kime diyem ahvalumi
Ya su benim bu derdimin dermanini kim ne bile (Timurtas, 2018, s. 186)

ly yarenler iy kardaslar gériin beni n’itdiim ahi
Ere irdim eri buldum er elegin dutdum ahi (Timurtas, 2018, s. 238)

Yunus, olimdn habersizce geldigini, kardesginin birini alinca gozyaslarinin akip

gidecegini sOyle beyan etmektedir:

Birinin alur kardagun revan doker gozi yasin
Hi¢ onarmaz bagri basin habersuzin gelir 6lum (Timurtas, 2018, s. 118)

Asagidaki dizelerde Yunus, 6lume ¢are olmadigini sdyleyerek, hem vedalagip hem
de arkadaslara, kardeslere, diinyaya esenlik dilemektedir. Yunus Emre kardesligi dnemli

bulur;

Yaranlarum kardaglarum Hakk’a layik yoldaglarum
Esen kalsun razdaslarum esenlediim diinyam seni
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ly Y(nus Emre bigare 6ziin dutgil togru yare
Olime yogimis ¢are esenledim dinyam seni (Timurtas, 2018, s. 141)

4. 1. 6. Padisah- Hiikiimdar Olarak insan

Yunus Emre’nin siirlerinde idari statller olan padisah, hikimdar ve sultan kelimeleri
Allah’t anlatirken kullanilir. Yunus Emre bu siirlerinde insani-idari makamlarin gergekte bir
degeri olmadigini hakiki padisahlidin, sultanhigin veya hukimdarligin Allah’a ait oldugunu
vurgulamaktadir.

Yunus asagidaki siirinde padisahi yani Allah’t tanimlar ve padisahin 6zelliklerini

belirtir:

Padisahlik senindir heybetln var
Yaratdun yir G gégi kudretiin var

BT nisansm nisanun kimse bilmez
Egerci bi-nihayet ayetin var

Cumle ins G melek vuhus u tuyar
Kamunun Ustine ibadetin var

Ne diinya ahiret ne kaf u ne kaf
Bunlar katre derya melekatun var

Senlindlr ars U kirsi levh u kalem
Ddner cerh yer turur hos hikmetin var
Bu yuz yigirmi dort bin Nebi'ye

Gice mi’rac gunduz minacatun var

Altibin altiyGz altmig alti
Okunur halk Gzere ayetin var (Timurtas, 2018, s. 34-35)

Yunus’a gére dinin gitmesi ve glndizin gelmesi ve bunun gibi bircok sey
uygunluk cergevesinde padisah yani Allah’in emriyle gerceklesmektedir. Sair bu

dusuncesini séyle aciklar:

Dun gider gundiz gelur gor nicesi uz gellr
Padisah hakmiyile aleme dupdiz gelur (Timurtag, 2018, s. 14)

Yunus kulun padisahsiz olmayacadini, padisahin da kulsuz olmadigini disundr.
Ona goére kul kosmasaydi padisahi kimse bilemezdi. Burada kulun kosmasindan kasit
padisahin halkin icinden gecerken kulun “yort savul” diye bagirmasidir. Yort savul
kos(kag), uzaklas yani yolun ortasindan c¢ekil anlaminda olan bir s6z grubudur. Padisah

halk arasindan gecerken kul “yoldan cekilin, padisah geciyor” derse padisah halk
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tarafindan taninabilir; “kul yort savul” diye bagirmazsa padisah taninmaz. Bu yuzden
padisah kulsuz kul da padisahsiz olamaz. Yunus siirin devaminda sultanin daima sultan

kulun da daima kul oldugunu séylemektedir:

Kul padisdhsuz olmaz padisah kulsuz degul
Padisahi kim bileydi kul itmese yort savul

Sultan hemise sultan kul hemise kulidi
Ol kadim pasayidi usdl iginde usdl (Timurtag, 2018, s. 87)

Yunus Emre ciceklerin her birinin nazla Allah’t évdigund, kuslarin hos bir ezgiyle

padisahi yani Allah’i zikrettigini asagidaki beyitte soyle ifade eder:

Her bir gicek bin nazila 6ger Hakk’i niyazila
Bu kuslar hos avazila ol padisahi zikri der (Timurtas, 2018, s. 17)

insanin birey olarak ve sosyal alakalar yénlyle ele alindigi bu bélimde; Yunus
Emre’nin insani nasil tanimladidi, varlik olarak nasil degerlendirdigi, erkek-kadin-es olarak
nasil tarif ettigi, anne-baba-evlat olarak insanin hangi yoénlerine vurgu yaptidi, kardes
olarak ve padisah-hikimdar olarak insani nasil algiladigi ve anlamlandirdigiyla ilgili
bulgular 6 baslk cercevesinde yorumlanmistir. Birey ve sosyal alakalariyla insani ele

alirken de Yunus Emre’nin dini ve tasavvufi bakisini surdlrdigini sdylemek mumkundar.

4. 2. iman ve inanislari Bakimindan insan

Arastirmanin bu béliminde Yunus Emre’nin insani, iman agisindan ve inang
bakimindan nasil anladigi ve algiladidi ile ilgili bulgulara yer verilmigtir. insanin dini ve

manevi yonunun incelendigi bu bolum, 6 alt baglikta yorumlanmistir.

4.2. 1. Kul-Abd Olarak insan

Yunus Emre gercek kulun Allah’a kulluk etmesi gerektigini, dunyadayken aglanirsa
yarin Hakk'in karsisina cikildiginda gilmek nasip olacagini dugsunmektedir. Bu dunyaya
nefsime kulluk etmek icin mi geldim, azaptan kurtulayim diye iyi amel igslemedim diyerek

kendini sorgulamaktadir:
Eger gergek kul imissem ana kullik kilayidum
Aglayadum bu diinyede yarin anda gilem diyd

Hemin geldiim bu dinyeye nefsiime kullik eyleyl
Eyu amel islemedim azabdan kurtilam diyu (Timurtag, 2018, s. 170)
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Yunus Emre, ilmi dnemser. Ona gore ilim kiginin kendini bilmesiyle baglar. Yani
insan kendini anlamali, kendini bilmelidir ki ilim sahibi olabilsin. insan da kii¢iik bir kainat
gibidir. Bu yuzden kisi 6nce kendini bilmeli ve okumali, yaradilis gayesini anlamahdir.
insan kendini bilip okuyunca, insan dahil bitiin varhgin sahibi mutlak giizellik, merhamet
ve kudret sahibi olan Allah’i bilebilir. Ancak insan okudugu halde Hakk’i bilemiyorsa bu

kuru yani bos bir emek olur:

ilim ilim bilmekdir ilim kendin bilmekdir
Sen kenduni bilmezsin ya nice okumakdur

Okumakdan ma’ni ne kisi Hakk’i bilmekdur
Cun okudun bilmezsin ha bir kuri emekdur (Timurtas, 2018, s. 55)

Yunus Emre Hakk’a giden yolu goénlu icinde géremeyen kisinin yad ilde bulunan bir
kisi gibi kendine yabanci oldugunu sdyler. Clnku insan Hak yolunu ancak kendi gonlinde
bulabilir. Siirin devaminda Yunus, suphesiz bil ki Hak yolu insanin génlunde sirdir diyerek
tasavvufta varligindan gegip gercege ulasan kisilerin génulde bir olup Hak yolundaki sirra

birlikte vardiklarini sdyler:

Hak’a giden yoli gonli iginde
Goremez ol ani yaddur ilinde

Yakin bil Hak yoli génlinde sirdur
Bu ctimle haslar(1) génulde birddr (Tatgi, 1991, s. 48)

Yunus Emre dinyanin kahir evi oldugunu, mid’'min kullar i¢in dinyanin zindan

oldugunu asagidaki siirinde soyle ifade eder:

Gerekmez dunyeyi bize gunki baki bunyad degul
Bir kul bin de yasarisa olicek bir saat degul

Bu dlnye kahir evidlr nice émurler eridir
Ugmakda huy satun kigi yalan yanhs gaybet degul

Sol sentin mi’min kullarun dinya zindani anlarun
Bu dinyada mi’min olan hurrem oluban sad degul (Timurtas, 2018, s. 90)

Yunus’a goére diinya kula gerekmez. Cunku kul bin yil da yasasa bir glin dlecektir.

Yunus Emre kulun padisahsiz padisahin da kulsuz olmayacagini distnir. Yunus
Emre’nin padisahtan kasti Allah’'tir. Yunus’a gdre kul Allah’a kosmasaydi Allah’t kimse
bilemezdi. Yani kul Allah’in kendisini yarattigini bilmeli ve kulluk vazifelerini yerine

getirmelidir:
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Kul padisdhsuz olmaz padisah kulsuz degl
Padisahi kim bileydi kul itmese yort savul

Sultan hemise sultan kul hemise kulidi
Ol kadim pasayidi usdl iginde usdl

Tangri kadim kul kadim ayrilmadum bir adim
Gor kul kim Tangri kimdir anla iy séhib-kabdl (Timurtas, 2018, s. 87)

Yunus, siirin devaminda sultanin yani Allah’in daima Allah kulun da daima kul
oldugunu soéylemektedir. Allah kulu yaratmistir, yaratici olan Allah’tir, kul Allah sayesinde
vardir. Kul da bu yizden kulluk vazifesini bilecek, Allah’i taniyacaktir. Cok 6ncelerden beri
Allah ve kul bir adim bile ayriimaz.

Yunus Emre, Allah’in yoksul olup yoksulluga sabreden kullarini sevdigini, Allah’in bu

kullara miraca gitsin diye yol verecegini goyle agiklar:

Dostdan haber geldi gine kullar yarak itstin dimis
Dirgensunler mesayihe er etegin dutsun dimis

Ben severin sol kulumi yoksul ola sabreyleye
Benden ana yol eyledim mi'racuma gitstin dimis (Timurtas, 2018, s. 70)

Yunus Allah’in bazi kullarini zahit kildigini, bazilarina gtnah iglettigini, bazi kullarina
es, atlar, mallar verirken bazi kullarinin bir pulu bile olmadidini asagidaki dizelerde

anlatmaktadir:
Kimisini zahid kilan kimisine fisk isleden
Ayiblarini érttci ol delil G burhan benem

Bir kuhna atlar virip avrat u mal giftler virtp
Hem yok birinin bir puli ol Rahim U Rahman benem (Timurtas, 2018, s. 131)

4. 2. 2. Mi’min- Miisliiman Olarak insan

Yunus Emre Musluman oldugunu soyleyen kisinin yapmasi gereken ibadetleri

anlatirken adeta Musliman’in tarifini yapmaktadir:
Muslimanam diyen Kisi sarti nedir bilse gerek
Tanrinun buyrugm tutup bes vakt namaz kilsa gerek

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin
Nefs diismanin éldiresin nefs hemise Olse gerek
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Ol ikindiyi kilanlar ari dirlik dirilenler
Olardur Hakk’a irenler daim Hakk’a irse gerek

Ahsamdurur Ug¢ fariza tagca glindhun eride
EyU amelleriin sana sem’u ¢irag olsa gerek

Yatsu namazina ol hazir hazirlari sever kadir
Imanun eksugin bitir iman pis-rev olsa gerek

Her kim MisUlman olmadi bes vakt namazi kilmadi
Bilin Mdsdlman olmayan ol tamuya girse gerek (Timurtas, 2018, s. 81)

Yunus Emre siirde Miisliiman kisinin islam’in sartlarini bilmesi gerektigini, bes vakit
namazi kilmasi gerektigini sdylemektedir. Sair, Muasliman olmayip bes vakit namaz
kilmayan kisinin de cehenneme girmesi gerektigini ifade etmektedir.

Yunus Emre Muslimanhgin sartinin namaz kilmak oldugunu dusindr. Ona goére
namaz kilmayan kisiye Musluman denmemelidir. ClinkU namaz kilmayanin bagdri tasa
dénmustdr, bu ylzden namaz kilmayan kisi asla Mudsliman olmaz. Siirin devaminda
Yunus kendine seslenerek namazini birakma sen kilmaya devam et der. Cunkd ansizin

ecel gelir mur bitebilir. Yunus bu fikirlerini asagidaki dizelerde agik¢ga sdylemektedir:

Namaz kilmayana sen musulmandur dimegil
Hergiz misulman olmaz bagri dénmisdir tasa

Yunus imdi namazun komagil sen kila gor
Ansuzin ecel irer dmir yetistr basa (Timurtas, 2018, s. 199)

Yunus Emre, Allah’in yetmig iki tarld dil yarattigini yani yetmis iki tarld millet
yarattigini, bu milletlerin icinde ise Misluman’i Gstin tuttugunu disunmektedir. Yunus
ayni zamanda Musliman oldugunu ve Hz. Muhammet iUmmetinden oldugunu vurgular. O,
Allah’in din ve imani biz Muaslimanlara devlet blyuklerinin giydigi susli kaftan gibi

giyinelim diye verdigini distinir. Yunus’un bu distnceleri su dizelerde anlatiimaktadir:

Yaratdi yetmis iki durlu dili
Arada Ustiin kodi Mistlman’i

Biz Mistlman Muhammed Ummetine
Hil'at virdin bize din G Tmani (Timurtas, 2018, s. 227)

Musliman olmanin ve namaz kilmanin ¢ok 6nemli oldugunu dusinen ve bu
duguncesini siirlerinde vurgulayan Yunus Emre, bir kez bile bir insanin gonlina yiktiysan
yani bir insani kirdiysan kildigin sey namaz degil der. Burada Yunus’un iki ayri anlam

iceren bir beyit yazdigini sdyleyebiliriz. ilk anlam olarak, sen bir insanin génlinii
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kirabiliyorsan demek ki namazini tam olarak miU’mine yakisir bir Allah teslimiyetiyle
kilmiyorsun. Cunku yetmis iki millet var ve her biri elini yuzunu yikiyor, temizleniyor yani
abdest hareketlerini yapiyor. Sen namazini da abdestini de Hakk’a tam bir kulluk edasi
icinde layikiyla yapamadigin icin bir insani kirabiliyorsun. Halbuki insan yaratandan dolayi
sevilmelidir ve incitiimemelidir.

ikinci anlam olarak ise; sen ne kadar namaz kilarsan kil bir kez bile bir insanin
gonlind kirdiysan namazlarin bosuna gider yani Allah katinda aldigin sevaplar azalir.
Zaten yetmis iki millet var ve her biri elini ylzinu yikiyor, temizleniyor. Sen bir Masliman
olarak diger inanglardaki insanlardan daha temiz kalpli ve insanlara mtisamahali olmalisin
ki namazlarinin da Allah katinda bir degeri olabilsin. Ayrica Allah Kur'an’da bana kul
hakkiyla gelmeyin ¢lnkd bu sizin birbirinize olan hakkinizdir, aranizda heléllesin diyerek

kullar arasindaki hak-hukuk meselelerine midahil olmayacagini ifade etmektedir:

Bir kez gonul yikdunisa bu kildugun namaz degul
Yetmis iki millet dahi elin ylizin yumaz degul (Timurtas, 2018, s. 98)

Yunus Emre, ahir zamanda gergek Musliman’in seyrek olacagdini o kiside de stiphe
olabilecegini sdyle aciklar:

isidiin hey ulular Ahir zaman olisar

Sag musulman seyrekdir ol da giiman olisar

Danigsmend okur dutmaz dervig yolin gbzetmez
Bu halk 6gut isitmez sagir heméan olisar (Timurtas, 2018, s. 41)

Siirin  devaminda, bilginin okuyacadi fakat uygulamayacadi, dervisin yolunda
gitmeyecegi ve halkin da ayni sekilde sagir olup 6gidi duymayacagini anlatir.

Yunus Emre, Hak sézinu tutmayan kisinin “Miusliman” oldugunu ve “Tanrr’nin
emrine uydugunu” sdylememesi gerektigini; ¢inkl o kisiye dinden fayda olmayacagini

disundr. Bu dusincesini sdyle beyan eder:

Dimesun kim Muslimanam Calab emrine fermanam
Tutmazisa Hak séztini fayda yokdur dinden ana (Timurtas, 2018, s. 7)

Yunus Emre kendinde keramet oldugunu soyleyip halka hilekarlik yapan Kiginin
kerameti varsa nefsini Misliman etsin der. Cunkl kerameti oldugunu séyleyen Kisiye
eger Allah’in yardimi olmazsa yuz bin peygamber gelse de hi¢ sefaati olmaz. Yunus’a
gore nefsini Misliman eden Hak yoluna dogru varir ve zamani geldiginde o kigiye Hz.

Muhammet sefaatci olur. Yunus, bu dislncelerini asagidaki dizelerde agiklamaktadir:
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Kerametum var diyen halka séluslik satan
Nefsin Misulman itsiin varisa kerameti

Yuzbin peygamber gele hi¢ sefaat olmaya
Vay eger olmazisa Allah’un inayeti

Nefsin Musulman iden Hak yolin togru varur
Yarin ana olisar Muhammed sefaati (Timurtas, 2018, s. 223)

Dinyay! terk etmenin ibadetlerin basi oldugunu beliten Yunus Emre, eger

md’minsen buna inanman ve uygulaman gerektigini soyler:

ibadetler basidur terk-i diinya
Eger mi’minsen ana inanasin (Timurtas, 2018, s.153)

Yunus Emre gonll evinde asla kotl endise tutulmamasi gerektigini, bir kimse igin

kuyu kazanin kendisinin o kuyuya disecegini asagidaki dizelerde agiklamaktadir:

Zinhar gonul evinde dutma yavuz endise
Bireguycun kuyr kazan akibet kendu duse

Kendlye yaramazi biregiye sanan ol
Adi Musilman anun kendi benzer kesise (Timurtas, 2018, s. 172)

Ona gore, kendine faydasi olmayan kotl bir seyi bagkasi igin digtinen kisinin adi
Musliman’dir fakat kendi Papaz’'a benzer.
Yunus Emre bir siirinde zamane Muslimanlarin kéta oldugunu, artik helalin yenmez

oldugunu ve haramin kiymetli oldugunu sdylemektedir:

Musulmanlar zaméne yatlu oldi
Halal yinmez haram kiymetlu oldi

Okiyan Kur'an’a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetli oldi

Peygamber yirine gegen hocalar
Bu halkun basina zahmetla oldi (Timurtas, 2018, s. 230)

Siirin devaminda Yunus, Kur'an’in okunmasina ragmen sdzlerinin tutulmadigi yani
Kuran’a uygun davraniglar sergilenmediginden, seytanlarin g¢ogaldigi, gelistigi ve
kuvvetlendiginden bahsetmistir. Sair siirde ayni zamanda, zamane hocalarinin peygamber

yerine gecgerek ve halki yanlisa yonlendirerek zahmet verdigine de deginmistir.
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4. 2. 3. Dervig- Miirsit Olarak insan

Yunus Emre asagidaki siirinde dervisgligin adeta tanimini yapmaktadir:
Ben dervisem diyen kisi isbu yola ar gerkmez

Dervig olan kigileriin gonli gindur tar gerekmez

Dervis gonulsiiz gerekdir sé6gene dilstiz gerekdlr
Doégene elstz gerekdur halka beraber gerekmez

Halka benzetmeye isin sure gonlinden tesvisin
Yuzbini birddr dervisiin arada agyar gerekmez

Eger dervis isen dervis cumle alem sana bilis
Fodulligi hulka degis arada agyar gerekmez

Dervis olan kigilerin miskinlikdir sermayesi
Miskinlikden 6zge bize mal (G mulk G sar gerekmez (Timurtas, 2018, s. 65-66)

Yunus’a goére dervis gonulsiz olmalidir. Sévene karsi dilsiz, dovene karsi elsiz
olmalidir. Yani dervislik sana kétulik yapilsa bile génul koymamak; her tlrli muameleye
iyilikle karsihk vermektir.

Yunus Emre, dervis olmak isteyenin ne yapmasi gerektigini anlatirken dervisin

tarifini yapmaktadir:
Kim dervislik isterise diyem ana n’ itmek gerek
Serbeti elinden koyup aguyi nds itmek gerek

Gelmek gerek terbiyete kamu bilduklerin koya
Murebbisi ne dirise pes ol ani dutmak gerek

Tuta sabr u kanéati tahammul eyleye kati
Terk eyleye sdretini bildigin unutmak gerek

Dinyadan gonlini ceke eliyile arpa eke
Unina yari kul kata gunesde kurutmak gerek

Diyem ana nice ide nefsi dilegin bu yolda
Kagan kim iftar eyleye G¢ gunde bir itmek gerek

Boyledur dervis dirligi koya cimle ayyarligi
Anunla bulur erligi kahirlar cok yutmak gerek (Timurtas, 2018, s. 84-85)

Yunus dervigslik yapmak isteyen kisinin serbeti elinden birakip zehir igcmesi,

murebbisi ne derse onun sozlerinden gikmamasi gerektigini dusunur. Derviglik yapmak
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isteyen; sabretmeyi, kanaat etmeyi bilmeli, dinyadan goénlind ¢ekmelidir. CUnkla dervig
kahir cekerek erlige, derviglik makamina ulagsmaktadir.
Yunus Emre’ye gbre dervislik hirkada degil, génlini dervis eyleyip dogru yolda

yurimektedir. Yunus bu distncesini séyle agiklar:

Derviglik didukleri hirkayila tac degul
Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtéc degul

Hirkanun ne sugli var sen yolina varmazsan
Vargil yolinca yuri er yoli kalmag degul (Timurtas, 2018, s. 95)

Yunus, dervisligi acayip bir durak olarak ifade eder:

Derviglik didukleri bir acayip durakdur
Dervis olan kisiye evvel dirlik gerekdur

Cun erde dirlik ola Hakk’ila birlik ola
Varhgi elden koyup ere kullik gerekdur

Bu devislik beratin okumadi muftiler
Anlar ne bilsiin ani bu bir gizli vakardur (Timurtas, 2018, s. 30)

Yunus dervige oncelikle dirligin gerektigini, dirlik olunca Hak ile birlik olunabilecegini
dusunmektedir.

Aslinin “Hak” oldugunu digstnen Yunus Emre; Kuran-i Kerim’'i kendine rehber
aldigini, halk icinde eksik oldugunu ve kendisine dervis demenin iftira atmak oldugunu

sdyle beyan etmektedir:

Kaf tagi zerrem degul ay u glines bana kul
Hak’dur aslum sek degul marsiddir Kur'an bana

Yanus bu halk iginde eksiklidir Hak biltir
Divane olmis ¢agrur dervislik bihtan bana (Timurtas, 2018, s. 8)

Siirlerindeki bu anlayisiyla Yunus’taki dervislik kavrami bazi nUanslar tasisa da

islami tasavvuf ve tekke gelenegi gercevesi icinde degerlendiriimelidir.

4. 2. 4. Kafir- Miinkir Olarak insan

Yunus Emre asagidaki beyitinde muinkirin tarifini yapmaktadir:

Sagir isitmez sbzi gice sanur glindizi
Kordur munkirtn gézi alem munevver ise (Timurtas, 2018, s.175)
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Yunus’a gore maunkirin kulaklari sagirdir, duymaz ve munkir gundiziu gece
zanneder. Alem nurlu, 1sikli olsa da miinkirin gézii kér oldugu igin gérmez.
Ask ateginde yandigdi icin gulmesinin aglamaya donugtugunu sdyleyen Yunus Emre;

dost yani Allah i¢in aglayip sizlamasini inkar edenlerin savas olarak gérdagunu ifade eder:

Iskun odina yandugum aglamak oldi guldigim
Dost sana zari kildugum munkirlere savas gelir (Timurtas, 2018, s. 53)

Yunus Emre, asagidaki siirinde erenlere sevgi beslerken neden inkar eden oldun
diye soru sormakta ve oklar yaydan ¢ikmadan tatli canini ¢ok iyi sakin diyerek tavsiyede

bulunmaktadir:

Erenlere muhib iken ye munkir oldugun neden
Key sakingil datlu canun oklari gcikmadin yaydan (Timurtas, 2018, s. 163)

Siirin devaminda Yunus kendilerine sevgi besleyenleri Hak’tan dilediklerini; fakat

donup inkar edenlerin ise hemen aradan g¢ikarilacagini anlatir:

Bize muhib olanlari Hak’dan dilertiz anlari
Doénup munkir olanlari tiz ¢ikarurlar aradan (Timurtas, 2018, s. 163)

Yunus Emre, asagidaki siirde Oncesi-sonrasi olmayan sonsuz sultanin kendisi
oldugunu ve yedi iklime hikim surlp diri tuttugunu sdylemektedir. Yunus bazi siirlerinde
oldugu gibi bu siirinde de anlatan kiginin aslinda kendi olmadidini, séyleyenin kudret dili
oldugunu ifade eder. Soéyleyen dilin kudret dili olmasi sebebiyle Yunus, anlattiklarina

inanmayan Kiginin kafir oldugunu dagundar:
Evvel kadim 6nden sona zevali yok sultan benem
Yidi iklime hukm idup diri dutan sultan benem

YUnus degul buni diyen kudret dilidur sdyleyen
Kafir ola inanmayan evvel ahir heman benem (Timurtag, 2018, s. 117)

4. 2. 5. Evliya Olarak insan

Yunus Emre, evliyayl Hak kapisi, kendini de bu kapinin kapicisi olarak tanimlayarak

hem bu yola askla geldigini hem de agki durak edindigini sdyler:

Evliyadur Hak kapusi YUnus’ durur kapucisi
Iskila geldi bu yola 1gki idindi hem turak (Timurtas, 2018, s. 74)
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Yunus Emre, 6ncesi ve sonrasinda ebedi olanin yalniz Allah oldugunu; dillerde
Allah’in hicbir dengi olmadigini, evliyanin bile bir saat gegirdigi bu dinyanin kimseye
kalmayacagini dusunur. Hakk’in yoluna dogru varmak igin evliyadan el almak gerektigini

belirten Yunus bu fikrini su dizelerde agiklar:

Evvel ahir oldur ebed hem dillerde “ktifven ahad”
Evliya gecdi bir saat ya dinya kime kalisar

Alun evliyanun elin togru varun Hakk’un yolin
Ma’ni budur belld biltin bildim diyen bilmeyiser (Timurtas, 2018, s. 44)

Evliyanin bir sey istedigi zaman soyledigi bir s6z vardir: sey’en lillah. “Sey’en lillah”
Allah igin bir sey isteme demektir. Yunus Emre, evliyanin gonlunde “sey’en liilah”in
kesilmemesi gerektigini soyler. Clnku evliya kasi gozu ile degil “sey’en lillah” sayesinde

insana himmet eder. Yunus Emre bu fikrini séyle beyan eder:

Evliyanun gonlinden kesme sey’en lillahi
Sana himmet ol eyler g6z ile kagi degul (Timurtas, 2018, s. 96)

Evliyayi kabul etmeyenlerin Hak yoluna asi oldugunu belirten Yunus, Hak yoluna asi

olanin génllerin kederi oldugunu soyle ifade eder:

Evliyaya munkirler Hak yolina asidur
Ol yola asi olan gonulleriin pasidur

Henlz bu yir olmadin gokler yaradiimadin
Evliyalar vatani Padisah kal'asidur (Timurtas, 2018, s. 51-52)

4. 2. 6. Asik Olarak insan

Yunus Emre pek c¢ok siirinde ask temasina deginmistir. Yunus Emre aski “igsk”
kelimesiyle anlatir. Onun siirlerinde ask, “Allah” askini ifade eder. Asik ise beseri bir
insana degil Allah’a asiktir.

Yunus Emre asagidaki siirinde askin neligi Gzerinde durmus, askin ne oldugunun

adeta tanimini yapmistir:
isidiin iy yarenler kiymetlii nesnediir 1sk
Degmelere bitimez hurmetli nesnedudr sk

Hem cefadur hem safa Hamza'yi atdi Kaf’a
Isk iledlr Mustafa devletlli nesnediir 1sk
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Taga duser kil eyler gondllere yol eyler
Sultanlari kul eyler clr’etli nesnedur sk

Kime kim 1k urdi ok gussasayila kaygu yok
Feryadila ahi ¢ok firkatli nesnedur 1sk

Denizleri kaynadur mevce gellr oynadur
Kayalari séyledur kuvvetli nesnedir 1sk

Akilleri sasurur deryalara diisirir
Nice ciger bistrir key odlu nesnedir 1sk

Miskin Y{nus n’eylestn derdin kime sdylesin
Varsun dosti toylasun lezzetli nesnedir 1sk (Timurtas, 2018, s. 76-77)

Yunus’a gére ask, namazi kildirmayi saglayan bir gesit imam gibidir. Aska uyarsan
gonlind cemaat gibi varsayarsin, kiblen dostun yani Allah olur ve daima namaz kilarsin.

Yunus Emre bu durumu asagidaki dizelerde izah etmektedir:

Isk imamdur bize génil cemaat
Kiblemuz dost yuzi daimdir salat (Timurtas, 2018, s. 12)

Yunus Emre bir siirinde aski giinese benzetmektedir. icinde ask olmayan gonli ise

tasa benzetir:

isidlin iy yarenler gk bir glinese benzer
Iski olmayan gonul miséli tagsa benzer

Tas gonulde ne biter dilinde agu diter
Nice yumsak sOylese s6zi savasa benzer

Iski var gonul yanar yumsanur muma doner
Tas gonuller kararmis sarp kati kisa benzer (Timurtas, 2018, s. 50)

Ayni siirin yukaridaki ikinci beyitinde, asik olmamaya devam edersen gonlindeki
tasin devamli orada kalacagi, ne kadar yumusak konugursa da dilinde zehir titecegi igin
adeta bir savag sdylemi gibi kotu algilanacagi belirtiimigtir. Siirin devaminda ise, tas
gonullerin sert bir kisa benzedigini fakat gonilde ask varsa yumugayarak gonlin adeta bir
muma donusecegi anlatiimaktadir.

Yunus Emre, gonlinu bir nehre benzetmektedir. Nasil ki bir nehrin suyu caglayarak

akar gider, yatagina dar gelip tasarsa; Yunus’un da génli nehir suyu gibi caglar ve tasar:

Dasdun yine deli goénil sular gibi ¢caglar misin
Akdun yine kanlu yagum yollarumi baglar misin
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N’'idem elum irmez yare bulinmaz derdime ¢are
Oldum ilimden avare beni bunda egler misin (Timurtas, 2018, s. 164)

Siirin devaminda Yunus kanl akan gézyaslarinin yollarini bagladigini séyler. Yunus,
yare elinin ulasamamasindan dolayi derdine ¢are bulamadigini disunur ve elinden bir sey
gelmedigi igin Gzalir. Bu durum Yunus'un kendi Ulkesinde avare olmasina neden
olmaktadir. Bu dizelerdeki yar, beseri bir sevgili degil, Allah’tir. Allah’a duydugu sevgi
Yunus’un gonline sigmaz ve bir nehir gibi génlinden tasarak akar gider.

Yunus Emre ask makaminin ylce oldugunu, askin kudret dili oldugunu dusunar.
Ona gore ask kadim ezelidir; yani agsk en eskiden, dncesi olmayan ezelden beri vardir ve

bundan sonra da bu varligina devam edecektir:

Isk makami alidar 1sk kadim ezelidur
Isk sdzini sGyleyen ciimle kudret dilidir (Timurtas, 2018, s. 16)

Yunus Emre bir siirinde aski dyle bir tarif eder ki daha elest bezmi olmadan askin
var oldugunu, asik kavraminin ruhlar alemi yaratiimadan énce var oldugunu anlatir.
Yunus’taki asiklik elest meclisi belirmeden baglayan bir asikliktir:

Asiklara ne diyem i1sk haberinden sirin

Iskila dinleyene eydeyin birin birin

Evvel yir gok yogiken varidi 1gk bunyadi
Isk kadimdur ezeli isk getlrdi ne varin

Evvel ezel bezminde kim dost ylzin gordiyse
Anun canidir &sik sor andan 1gk haberin

Iski hicbir nesneye mesel baglasam olmaz
Dinyede ahiretde ne dutisar isk yirin

Emanetdir sakingil 1sk haberini zinhar
Oturup degme yirde sdyleme 1skun sdzin

Sarraflarun katinda kaide séyledurur
Kadrin bilmez kisiye gostermedi gevherin (Timurtas, 2018, s. 154-155)

Sair ilk beyitte asiklara sGylenecek en sirin haberin ask oldugunu, askla dinleyene
bir bir iyi seyler séylenecedini anlatmaktadir. Sair ikinci beyitte, yer goék olmadan dnce
temelde askin var oldugunu, askin en eski, ezeli oldugunu, varligi askin getirdigini
sOylemektedir. Yani agkin daha elest bezmi olmadan, ruhlar alemi yaratiimadan var
oldugunu anlatmaktadir. Ugiincli beyitte askin haberini ezel meclisinde dostun yani
Allah’in  yazini goérene sorabileceginden; doérdincl beyitte agk haberinin emanet

oldugundan ve asla herhangi bir yerde ask sOzunin soylenmemesi gerektiginden
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bahsetmektedir. Sair son beyitte ise aski altina benzetir. Nasil ki altin kadrini bilmeyene
mucevher oldugunu gostermez agk da kiymetini bilmeyene kendini gostermez.
Askin kendine olumlu &zellikler kattigini distnen Yunus, adeta devlet tacinin basina

kondugunu su sekilde anlatmak istemektedir:

Devlet taci basa kondi 1sk kadehi bana sundi
Canum icdi iskdan kandi karayi akdan secer oldim

Esritti 1Iska dusdrdi ben ham idim 1sk bisirdi
Aklumi basa divsurdi hayri serden seger oldim (Timurtas, 2018, s. 126-127)

Siirin ilk beyitinde Yunus, ask kadehinin kendine sunulmasiyla devlet tacinin basina
kondugunu; ask kadehinden igerek asktan kandigini ve siyahi beyazi yani iyi ile kotlyu
ayirt etmeye basladigini séylemistir. Siirin devaminda ise ask kadehinin kendini sarhos
ederek aska dusurdugund, ham iken pisirdigini, aklini basina getirerek hayrin ve serrin
ayirdina varmay! sagladigini anlatmak istemistir.

Yunus Emre askin sirrinin zor bulundugunu dusunmektedir. Asagidaki dizelerde
bunu acikca ifade eder:

Bu bir acayip haldur bu hale kimse irmez

Alimler da'vi kilur veli degme g6z gérmez

iim ile hikmet ile kimse irmez bu sirra
Bu bir acayib sirdur ilme kitdba sigmaz

élem ilmin okuyan dort mezheb sirrin tuyan
Aciz kaldi bu yolda bu 1gka el uramaz

Bu 1skun sirri aceb bu iski kildi taleb
Megerki vire Calab ani degme géz gérmez (Timurtas, 2018, s. 66)

Sair ilk beyitte, agk halinin acayip oldugunu, kimsenin bu hale eremeyecegini,
alimlerin iddia etmesine ragmen herhangi bir ermisin bile agki goremeyecegini
anlatmaktadir. ikinci beyitte, agkin acayip bir sir oldugu ilme ve kitaba sigmayacagi, ilim
ve hikmetle agkin sirrina erilemeyecegdi anlatiimaktadir. Siirin Ggincu beyitinde dunyayi,
ilmi okumus olan dért mezhebi bilen kisilerin bile bu yolda aski anlayamayacagindan
bahsedilmektedir. Son beyitte ise, herhangi bir gézin gdremeyecegi bu askin sirrini
Tanr’'nin aski talep edenlere mi verdi acaba diye soru sormaktadir.

Askin sirrinin zor bulundugunu distinen Yunus Emre, askin anlasiimasinin da zor

oldugunu dastnlr. Asagidaki beyitlerde bunu ¢ok glizel bir sekilde izah etmektedir:

éslkun g6zi yasi dun U gin turmaz akar
Asik kan agladugi ma’sdk soruncayimis
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Eydurleridi bana agik avare olur
Geldi basuma gérdim ol s6z yerinceyimis

Doért kitabun ma’nisin okudim hasil itdim
Iska gelincek gérdim bir uzun heceyimis (Timurtas, 2018, s. 71-72)

Yukaridaki ilk beyitte asigin gbzyaslarinin sirekli durmadan aktigi, masuk sorunca
adeta kan agladig anlatiimaktadir. ikinci beyitte Yunus, asigin avare oldugunun kendisine
daha 6nce soylendigini ancak bu séziin yerinde oldugunu kendi basina aynisi gelince
anladigini anlatmaktadir. Son beyitte sair, dort kitabin manasini okudugunu fakat aska
gelince askin uzun bir hece oldugunu gordigund soylemektedir. Yani aski
anlayamadigini, askin anlasiimasinin oldukg¢a zor oldugunu anlatmaktadir.

Yunus Emre bir siirinde askin adeta dermani olmayan bir dert oldugunu ve asktan

usanmadigini su sézlerle ifade eder:

Yarab bu ne derddir derman bulunmaz
Ya bu ne yaradur zahmi belirmez

Benum garib génlim 1gkdan usanmaz
Varur iska diser hic bana donmez

Doner gonlim bana o6gut virdr hos
Asik olan gonul iskdan usanmaz

Asik ki cana kaldi asik olmaz
Canin terk itmeyen ma’siki bulmaz

Isk bazaridur bu canlar satilur
Sataram canumi hi¢ kimse almaz (Timurtas, 2018, s. 63-64)

Yunus’a go6re ask goérinmeyen bir yara gibidir. Yunus, gonlinin asktan
usanmadigini, hep askin igine distigunid ve kendine dénmedigini anlatmaktadir. Gonli
ona donse bile asik olanin agktan usanmadigini 6gutler. Sair siirin devaminda ise; canini
onemseyenin tam bir asik olamayacagdindan, ma’siku bulmak isteyenin dncelikle canini
terk etmesi gerektiginden bahsetmektedir. Son beyitte canlarin satildidi bir agk pazarinin
varligindan bahseden sair kendi canini satmasina ragmen pazarda satin alan kimsenin
olmadigindan yakinmaktadir.

Yunus Emre bir siirinde asktan bahsederken yureginin yandigini, bagrinin
tutustugunu ve cigerinin kebap gibi oldugunu; asiklarin serbetinin derdine gare olacagini

sdyler:
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Yandi yuregim dutusdi bagrum cigerim kebapdurur
Asiklarun serbetleri bu derdiime sebepdurur (Timurtas, 2018, s. 33)

Bir nigeleri 1sk dUzer bir nigeleri 1sk bozar
Bir niceler esrik gezer eyle kim var harabdurur

Iskila calindi kalem iska yesirdurur alem
Asiklar arasinda Cebreil dahi hicabdurur (Timurtas, 2018, s. 34)

Ayni siirin ikinci beyitinde bazilarinin agki olusturdugunu bazilarinin aski bozdugunu
bazilarinin ise sarhos gezdigini kiminin de harap oldugundan bahsetmektedir. Siirin
devaminda ise alinyazimizin askla yazildigini, dinyanin aska esir oldugunu, asiklar
arasinda Hz.Cebrail’in bile utandijindan bahsedilmektedir.

Yunus Emre ylreginde ask atesi yandigina herkesin tanik oldugunu, bu tanikhgin

sebebini ise nerde bir ates yansa tatin tlterek gériinecegdi seklinde aciklamaktadir:

Iskun odi yiregimde yandugina alem tanuk
Kanda bir od yanarisa nisani var diitlin diter (Timurtas, 2018, s. 45)

Ayni siirin asagidaki son beyitinde ise asik olarak sevgiliden yani Allah’tan cefa
gordugu icin sikayet etmemesi gerektigini 6gut vermektedir. Clnku asiklarin istekleri Allah
katinda biter. Sair bu beyitte kendine 6gut verirken ayni zamanda okuyucuya da 6gut

vermektedir:

YOnus sikayet eyleme yardan cefa gérdim diyu
Cumle asiklar haceti ma’sdki katinda biter (Timurtas, 2018, s. 45)

Yunus Emre agk atesinin yireginde yandidini, askin ates iginde buylyen bir gal

oldugunu, ask gulindn yandik¢a kokusunun arttigini baska bir siirinde sdyle beyan eder:

Ne deliyem ne usluyam neye benzer benum igiim
Isk denizine gark olup génlim canum toymaz benim

Bu muhabbet odi benim yuregumde yana durur
Denize gark olurisam sdynlp hata kilmaz benim

Yil onki ay bu 1gk guli od iginde bitipdurur
Yandugumca artar kokum devriim gegup solmaz benim (Timurtas, 2018, s. 129)

Sair ilk beyitte ne deliyim ne akilliyim benim halim nedir diye soru sormakta ve agk
denizinde boguldugunu yine de génliiniin doymadigini sdylemektedir. ikinci beyitte sevgi
atesinin ylreginde yanip durdugunu, denizde bogulsa yine de bu atesin sénmeyecegini

anlatmaktadir. Son beyitte ise sair, bir yil on iki ay boyunca ask gulinin ates icinde
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blylddugind, sair yandik¢a ask gulinin kokusunun arttigini, bir gl gibi zamani gegince
solmadidini anlatmaktadir.
Sair ayni siirin son beyitinde ise kendisi i¢in, sureti 6lip toprak bile olsa icinden agk

sevgisinin hi¢ bitmeyecegini sdyle soyler:

Bu Y@nus’un ¢in sureti Ollp toprak olunsa
Batinumdan i1sk sevgusi billn ki hi¢ gitmez benim (Timurtas, 2018, s. 129)

Yunus Emre ask atesine dustp yandigini, asktan cigerinin kana dondiaguand, Allah’a
olan askindan divane olup uyuyamadigini dastnir. Her tarli cefanin Allah’tan geldigini
dolayisiyla ah vah edilmemesi gerektigini belirtir. Yunus, bu durumu asagidaki siirinde ¢ok

guzel ifade etmigtir:

Senden gelur cevr U cefa ben ah u vah itmeyeyim
Dasmisem iskun odina yanup nice ditmeyeyim

Us yurirem yana yana top cigerim déndi kana
Iskundan oldum divane uyuyuban yatmayayim

Senun i1gkin denizine duslbeni gark olayim
Kimsenem yok elim ala koma batmayayim

Sekiz ugmagun hurisi gellrise bir araya
Hergiz manendun olmaya seni anlara katmayayim

Yunus Emre sen bu sozi ylzbin dirisen az ola
Isidenler &sik ola igende uzatmayayim (Timurtas, 2018, s. 132-133)

Sair ilk beyitte, her turli cefanin Allah’tan geldigini ah vah etmemesi gerektigini; ask
atesine distiigiinii yanmayi ama yanarken tiitmemesi gerektigini disinir. ikinci beyitte,
iste yana yana yiiriidiigiini, cigerinin biisbiitin kana déndiigiini, Allah’in askindan divane
olup yatip uyuyamadigini séylemektedir. Siirin Gg¢linci beyitinde, ask denizine dusip
bogulmayi, kendisinin batmamasi igin kimsenin onu almamasi yani kurtarmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Sair son beyitte ise, kendisine seslenerek bu sézlerinin yiz
bin kere sdylese de az gelecegini; bu soézleri isitenlerin &sik olmasi gerektigini ve artik
s6zlU uzatmayacagini anlatmaktadir.

Yunus Emre, agk atesinin denizleri kaynattigini, agsk kimde varsa onda tasa

olmadigini asagidaki dizelerde oldukga acik bir sekilde izah etmektedir:

Bir zerre 1skun odi kaynadur denizleri
Dusdim 1gkun odina dutusuban yandum ben
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Ol canda ki 1sk ola anda gussa olmaya
Bu 1sk bana gelelden gussam gitdi glildim ben

Balbul de asik olmus kizil gulim ytzine
Go6rdim erenler yizin hezar destan oldum ben

Bu iski bana virdin ben n” iderem kendizim
Icim tasum nur toldi dosta asik oldum ben

Bir kuri agacidum yol Gzre dismus idim
Er bana nazar kildi taze clvan oldum ben (Timurtas, 2018, s. 150-151)

Yunus ilk beyitte bir zerre kadar askin denizleri kaynattigini, ask atesine dusup
tutusarak yandigini soyler. ikinci beyitte, kimde ask varsa onda tasa olmadigini kendisine
ask geldiginden beri Gztntisindn gittigini ve galdigini anlatir. Dérdlncl beyitte, Allah’a
seslenerek bu aski kendisine verdigini ancak simdi ne yapacadini bilemedigini; icinin
disinin nur doldugunu ve Allah’a asik oldugunu sdylemektedir. Sair son beyitte ise, yol
Ustline dismus bir kuru aga¢ oldugunu, kendisine bakilinca taze bir delikanh oldugunu
anlatmaktadir.

Yunus Emre askin insani degisik yonlerden etkiledigini ve bir hale getirdigini
dasundr. Onun “gel gor beni agk n'eyledi” siiri hemen hemen herkes tarafindan bilinen ve

¢ok sevilen siirlerinden biridir:

Ben yurirem yana yana 1gk boyadi beni kana
Ne akilem ne divane gel gor beni 1gk n’eyledi

Geh eserem yeller gibi geh tozaram yollar gibi
Geh akaram seller gibi gel gor beni 1gk n’eyledi

Akar sulayin gaglaram derdlu cigerim daglaram
Seyhim anuban aglaram gel gor beni isk n’eyledi (Timurtas, 2018, s. 241)

Yunus siirde yana yana yuridugunden askin kendisini kana boyadigindan, Allah’a
askindan ne akilli ne de deli oldugundan bahsetmektedir.

Yunus Emre sevginin kisinin imani oldugunu ifade eder. insan bu yiizden diinyayi
sever; dlnyaya karsi susuz bir insanin suyu istemesi gibi bir istek duyar ve ruhu bu
dinyadan gecemez. Siirin devaminda ise Yunus, insanin sevdigi sey ne ise imani da odur
der. CunkU Yunus’a goére sevgi kisinin imanidir, neye karsi sevgi beslersen imanin da o

sey olmaktadir:

Sever dlinyayi ¢un oldur imani
Susuzdur diinyeye konmaz revani
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Neyi severisen imanun oldur
Nice sevmeyesin sultanun oldur (Tatgi, 1991, s. 35)

Yunus’a goére her insan bir nesneye sevgi duyar, dinyada asksiz insan yoktur.
Tanr’'nin dinyasinda yuz bin turlG sevgi vardir ve insanlar kendine gére bu sevgilerden

herhangi birini kabul edebilir. Yunus bu fikrini asagidaki dizelerde séyle dile getirir:

Isksuz &dem diinyede belll biltin ki yokdur
Her birsi bir nesneye sevgusu var asikdur

Calab’un diinyesinde ylizbin durlt sevgu var
Kabul it kendiziine gor kangisi layikdur (Timurtas, 2018, s. 28)

Yine ayni siirin bir baska beyitinde,

Dunyede Peygamber’lin basina geldi bu isk
Tercemani Cebreil ma’sdkasi Halik’dur (Timurtas, 2018, s. 29)

Yunus, bu askin dinyada Peygamber’in basina geldigini, Cebrail’in tercimani
sevdiginin ise Halik oldugunu sdylemektedir.

Yunus Emre ‘agksizlik’ konusuna farkh bir agidan da deginmistir. Yunus soyledigi
sodzlerin asksizlar tarafindan anlasiimayacagini, sézlerinin adeta bir kayaya ¢arpip geri
donmesi gibi yanki yapacagini dusunmektedir. Yunus’a gore iginde bir zerre bile ask

olmayan kisi yabandadir. Sair bu durumu asagidaki beyitte agiklamaktadir:

Isksuzlara benim s6zim benzer kaya yankusina
Bir zerre i1ski olmayan belll biliin yabandadur

Yalancilik eylemegil iska yalan sdylemegil
Bunda yalan sdyleyenlin anda yiri zindandadur (Timurtas, 2018, s. 51)

Bu siirin ikinci beyitinde agkla ilgili yalan sOylenmemesi gerektigi, eger bu konuda
yalan sOylenirse orada yani ebedi hayatta yerinin zindan olacagi belirtiimek istenmektedir.
Yunus asksizlara 0gut verilmemesi gerektigini dusunur. Bunun nedeni ise Yunus’a
gbre agksiz insanin goénul gbézu kapalidir, verdigin 6gidi alamaz. Asksiz insan hayvana
benzer, hayvanlar 6gudi bilemeyecedi icin asksiz insan da égltten anlayamaz. Sair bu

fikrini sOyle anlatmak istemistir:
Isksuzlara virme 6gut 6gudinden alur degul
Isksuz &dem hayvan olur hayvan 6gut bilir degul

Kara tasa su koyarsan elli yil 1sladurisan
Heman tas gine bayagi hinerli tas olur degul (Timurtas, 2018, s. 91)
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Siirin devaminda kara tasa su koysan elli yil islatsan da kara tas ne ise dyle
kalacagindan hanerli bir tagsa donisemeyeceginden bahsedilmektedir.

Yunus Emre siirlerinde ask konusundan bahsederken ayni zamanda “asik”
konusuna da deginir. Asiklarin 6zelliklerini asagidaki misralarda agik bir sekilde izah

etmektedir:

Din U millet sorarisan asiklara din ne hacet
Asik kisi harab olur asik bilmez din diyanet

Asiklarun gonli gdzi ma’suk diye gitmis olur
Ayruk sOretde ne kalur kim kilisar zihd U taat (Timurtas, 2018, s. 13)

Yunus Emre &sigin harap olacagini, dinden ve diyanetten habersiz kalacagini
anlatmak istemistir. Ona goére asik kendini aska dyle kaptirmistir ki as1§in gézleri de gonli
de ma’suk igin gitmistir. Asik zaten ibadetin geregini yapmis olmaktadir. Bundan sonrasi
icin &si1ga din diyanet sormanin geregi kalmamaktadir.

Yunus Emre bir bagka siirinde soru yoluyla &sigin vasiflarini siralamaktadir:

Canini 1gk yolina virmeyen asik midur
Cehd eyleyup ol dosta irmeyen asik midur

Dost sevgisin génilde camla berkitmeyen
Tul-i emel defterin dirmeyen asik midur

Iska tanigik sigmaz degme can goge agmaz
Pervéneleyin oda yanmayan agik midur

Nefs arzisindan gegup i1sk kadehinden igclp
Dost yolina er gibi turmayan asik midur

Dun gun riyazat ¢akip halvetlerde diz ¢okup
Sohbetlerde bas gatup yanmayan asik midur (Timurtas, 2018, s. 22-23)

Yunus Emre bir baska siirinde asiklara seslenmektedir. Asagidaki beyitte ask
mezhebinin tabiri caizse bir din oldugunu dostun yani Allah’in yizini gérdikten sonra
batin dertler ve Gzintilerin artik digun gibi mutlu olunacak bir duruma dénuistiguni

anlatmaktadir:

ly asiklar iy asiklar 1sk mezheb i dindir bana
Gordi gbézim dost yuzini yas kamu diginduar bana (Timurtas, 2018, s. 5)

Sair yine ayni siirinde asagidaki dizelerde Allah’a seslenmektedir:
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Ben iskundan ayrilmiyam dergahindan irilmiyam
Eger benden giderisem sentinile varam bana (Timurtas, 2018, s. 5)

Bu beyitte Yunus Emre Allah’in askindan da dergahindan da ayrilmayacagini eger
bir giin kendinden giderse yani kendinden uzaklasirsa veya kendinden gecerse yine
Allah’la beraber kendisine varmak istedigini séylemektedir.

Yunus Emre bir bagka siirinde asiklarin halini ma’sugun tayin ettigini soyler:

Iy beni ayiblayan gel beni iskdan kurtar
Elinden gelmezise séyleme fasid haber

Hi¢c kimsene kendinden halden héle gelmedi
Cumlemizin halini ma’sik ider mukarrer

Asiklarun her hali ma’sik katinda biter
So6zln var ana sdyle benim arada nem var

Her kim 1sk kadehinden i¢diyise bir cur'a
Ana ne yad ne bilis ne esruk U ne humar (Timurtas, 2018, s. 15)

Yunus Emre yukaridaki dizelerden ilk beyitte kendisini ayiplayanlara ayiplamamalari
gerektigini, eger ellerinden gelirse agktan kurtarmalarini bekledigini soylemektedir. Beyitin
devaminda kendini kurtaramazlarsa en azindan yalan haber gikarmamalarini bekledigini
anlatmaktadir.

Siirin devaminda herkesin haline Allah’in karar verdigini, hi¢ kimsenin kendi halini
kendinin tayin edemeyecegini, eger asikligina s6z etmek isteyen varsa bu durumu Allah’
la konusmasi gerektigini anlatmaktadir. Son beyitte ise Yunus, herhangi bir kisinin ask
kadehinin son damlasini bile ictiyse o kisinin artik her seye yabanci olacagini; bildigi bir
sey kalmayacagini ve sarhos, kendinden ge¢gmis bir hal alacagini séylemektedir.

Yunus Emre asiklar safinda sadik ve tam bir asik olmak isteyenin yetmis iki millete

kurban olmasi gerektigini disinir. Bu duslncesini su sekilde izah eder:

Yitmis iki millete kurban ol asikisan
Ta asiklar safinda tamam olasin sadik (Timurtas, 2018, s. 75)

Yunus Emre bir giirinde gercek asik ise agk yolunda dlmek istedigini asagidaki

dizelerde anlatmaktadir:

iki cihan varligi ger beniim olunsa
Sensliz bana gerekmez is sentnledir tamam
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Bin yil mrdm olursa harc idem bu kapuda
Ben gergek asikisam gerek bu yolda 6lem

Coklar Y(nus’a dir nicedur sk esrukligi
N’ itsiin ezel bezminde séyle ¢alindi kalem (Timurtas, 2018, s. 123)

Siirin ilk beyitinde sair, iki cihan kendinin olsa da sevgili yani Allah yoksa Onsuz
cihanin gerekmedigini ¢cinki Allah’la tamamlanabilecegini séylemek istemektedir. ikinci
beyitte bin yil 6mri olursa ask yolunda harcamak istedigini, gercek asik ise bu yolda
Olmesi gerektigini ifade etmektedir. Sair son beyitte ise ¢odu kisinin kendine ne kadar ¢ok
ask sarhosu oldugunu soyledigini; kendinin ne yapabilecedinin, ezel meclisinde kaderinin
bdyle yazildigini anlatmak istemektedir.

Yunus Emre Allah’a olan sevgisini ve baghligini asagidaki dizelerde ¢ok duygusal

bir sekilde ifade etmektedir:

Senlinle dirligim senden iriimaz
Hayat senunledir sensuz diriimez

BenUim mudnacatum senden yanadur
Sana varan yolum sensuz varilmaz

Sensin gozleriim icre bile bakan
Sen bile bakmasan yolum gérilmez

Senden ayru ben seni kanda bulam
Senslz bu hak nefes dmrum surilmez (Timurtas, 2018, s. 62)

Yunus bu dizelerde adeta bir sevgiliye hitap eder gibi Allah’a olan askini ilan
etmistir. Tabiri caizse Yunus, Allah’la bitinlesmistir. ilk beyitte hayatin Allah’la var
oldugunu, Onsuz dirilmeyecegini ifade etmistir. ikinci beyitte yolunun Allah’a vardigini,
yakariginin O’na oldugunu belirtmigtir. Son iki beyitte ise, gbzlerinin icine bakanin Allah
oldugunu eger bakmazsa yolunun gdérunmeyecegini; Allah’tan ayri kaldiginda O’nu nerde
bulacagindan ve O’nun yoklugunda émrinu surduremeyeceginden bahsetmektedir.

Yunus Emre asagidaki beyitte, beseri bir sevgilinin fiziki 6zelliklerini katarak Allah’a

asik oldugunu sdylemektedir:

Asik oldum sol ay yiize nisar oldum bal agiza
Nazar kildum kara g6ze siyah olup kasa geldim (Timurtas, 2018, s. 136)

Beyitte sair, su ay ylze asik oldugunu, bal agzi igin dokip sagacagini (para), kara

gOzlere baktigini, siyah olup kasa gelecegini sdylemektedir. Sair bu beyitte sanki bir
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sevgiliymis gibi sevgilinin ylizinin ozelliklerine atif yaparak Allah’a agkini ifade
etmektedir.

Yunus, herhangi bir dava, bir dert veya bir kavgasi olmadigini, isinin yalnizca sevgi
oldugunu sdyler. Yunus’a gdére dostun (yani Allah’in) evi gondllerdir. Allah goénllerde
duyulur; askla, sevgiyle gonullerde zikredilir. Dolayisiyla kisi, insanlarin génlini yaparsa
Allah’a daha ¢abuk ulasabilir, daha yakin olabilir ve sevgi zinciri olusturabilir. Yunus Emre
sevgiyi esas alan ve butin gdéndllere igleyen sdzleriyle, bir merhamet ve muhabbet

anlayisinin yayginlasmasinda etkili olmustur:

Ben gelmedim da’viyigiin beniim isiim seviyigin
Dostun evi génillerdir géniller yapmaga geldim (Timurtas, 2018, s. 107)

Yunus Emre, gondlleri fetheden sozleriyle, insanligin birbiriyle kavgali oldugu bir
donemde merhamet ve muhabbet anlayisinin yayilip gelismesinde 6nemli katkilarda
bulunmustur. Yunus Emre’nin fikirleri siirlerinde vicut bulur. Onun ilk bakista basit gibi
gériinen fakat derin islami meseleleri konu alan siirleri ciddi tefekkiir ve tahliller sonucu
aciklanabilmektedir.

Yaratilani yaratandan o6tlrt seven, insana ve insanliga Allah sevgisinin tezahtrl
olarak buylk bir deger atfeden Yunus, hayat felsefesinin bir nevi 6zeti niteliginde olan
asagidaki siirinde insanlara sevmeyi 6gutlemektedir. O, insanlara “gelin tanis olalim” diye
¢agrida bulunur. Ona gore, insanlar birbiriyle tanisir, kaynasir ve karsilikli sevgi, saygi
cercevesinde hareket ederse; anlasmazliklar ¢ézullr, sorunlar halledilir ve toplumsal baris
saglanir. Onemsiz meselelerden dolay! iglerimizi zorlagtirmamamiz gerektigini diisiinen
Yunus; bir gun herkes dlecegi icin dinyanin kimseye kalmayacagini dusunerek Oyleyse

yasarken sevelim ve sevilelim der:

Gelun tanisik ideliim isiin kolayin tutalum
Sevelum sevilelum dinyeye kimse kalmaz (Timurtas, 2018, s. 60)

insanin manevi-dini yéniine vurgu yaparak, iman ve inaniglari baglaminda ele
alindigi bu bdlimde; Yunus Emre’nin insani kul olarak nasil tanimladigi, mid’min ve
Musliman olarak nasil tarif ettigi, dervis ve mirsit olarak insanin hangi yonlerine vurgu
yaptigi, kafir ve munkir olarak insani nasil degerlendirdigi, evliya olarak ve asik olarak
nasil algiladigi ve anlamlandirdidiyla ilgili bulgular 6 bagslik ¢er¢cevesinde yorumlanmistir.
Yunus Emre’nin insana bakisinda islam dini ve islam tasavvufu cercevesinde merhamet,
sevgi, hosgorl, saygiya dayal fakat islami sinirlari asmayan bir anlayisi dillendirdigini

sdylemek mumkuindur.



5. TARTISMA

XIlI. asrin ikinci yarisi ve XIV. asrin ilk geyreginde Anadolu’da yasayan ve siirlerinde
yansittigr dugunceleriyle insanhgi etkileyen Yunus Emre’nin hayati, insani algilayisiyla
ilgili olarak ¢ok farkli degerlendirmeler yapilmaktadir. Bazilari Yunus Emre’yi “himanist”
bir halk sairi olarak degerlendirirken (Halman, 1990) bazilari da onun ayirici vasfinin islam
mutasavvifligi oldugunu vurgular (Ginay, 1990; Gizel, 1991; Kirimh, 1992). Baska bir¢ok
ornegin verilebilecedi Yunus Emre’yle ilgili degerlendirmeler onunla ilgili iki temel kaynak
olan Divan’i ve Risaleti’n-Nushiyye’'deki siirlerinin tamamina bakilmadan ¢ok bilinen bazi
misralarindan hareketle yluzeysel degerlendirmeler seklindedir. Bu c¢alismada ise,
“bulgular’ kisminda gdsterildigi gibi Yunus Emre’nin insan algisini mumkin oldugu kadar
kusatici basliklar altinda verilmeye calisiimistir. Yunus Emre’nin insan taniminda ve
insanin yaratilisiyla ilgili séylediklerinden ortaya c¢ikan husus, Kuran’da anlatilanlarla
ortiisen dini-islami kaynakli bilgilerdir. Yani Yunus, Adem’in esref-i mahl(kat olarak bir
avu¢ topraktan yaratildigini seytanin ona secde etmek istemedigini ve bunun icin
lanetlendigini sdylemektedir. Yunus, insanin dis, fiziksel varligindan ziyade iginin, ruhunun
onemli oldugunu “Bir ben vardir bende benden igerid.” misrainda oldugu gibi

soOylemektedir. Yunus Emre’nin insan tanimlamasinda “adem” kavraminin énemli bir yeri
vardir. Hem ilk insan Hz. Adem’e dini kaynaklar gergevesinde atif yapar hem de insani
Hz. Adem’in oglu olarak ve onun neslinden gelmisler olarak adem seklinde anar. Ayrica
Hz. Muhammed de onun insan tanim ve algisinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu algilayis
pozitivist ve materyalist 6gretilerin tersine dini-manevi karakterli bir dlistincedir.

Yunus Emre insan dahil batan varhigin Allah’in varhgiyla kaim oldugunu dusunar.
Siirlerinde sdyleyen dilin, géren gézun hep Allah’in oldugunu sodyler. Kendi anlatir fakat
kelamin Allah kelami oldugunu ifade eder. Yunus’un bu dislncesi tasavvuftaki vahdet-i
vucut kavraminin tezahurudir. Vahdet-i vicut anlayisina gore Allah ve tum yaratiimis bir
bitiin halindedir. “insan kendi kendisini yaratmadigina gére, gériinen baska bir varlik
vardir ki, o da Tanrrdir. insan bu merhaleye ulasinca, ben veya benlik fikri abes gériiniir.
Zira, ben denilen varlik hakikatte odur” (Kaplan, 1990, s. 254). Yunus Emre yaratilis
gayesinin yalnizca Allah’i bilmek ve ona ibadet etmek oldugunu digindr. Guzel’in (1991)
de dedigi gibi yerylzinde Allah’in halifesi durumundaki insanin kendi muammasini
¢bzmesi, var oldugunun idraki icinde asil gayesini anlamasi gerekir. Bu gaye de insanin
Allah’i bilmesi ve Ona kulluk yapmasidir.

Yunus Emre’nin siirlerinde insana erkek, kadin, es, anne, baba, evlat, kardes gibi

degisik sosyal statlleriyle de rastlanir. Yunus, kadini es olarak insana bahsedilen
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zenginliklerden biri olarak gorur. Bununla birlikte insan i¢in anne, baba, kadin, es, evlat ve
kardes birer dinya nimetidir ve bunlara baglilik dunya sevgisidir. Halbuki ona goére Allah
yolunda olunmasi gerekir ve birer dinya nimeti olan ailevi iligkiler insani Allah yolundan
alikoymamalidir. Yunus’un bu dustncesi “Biliniz ki, mallariniz ve evlatlariniz ancak bir
fitnedir” (Enfal, 28) mealindeki ayeti hatirlatmaktadir. Yunus, Allah yolunda olunmasi
gerektigini, Hakk’i acikga gormek gerektigini dusunur. Ona gore aile iligkileri dinya
sevgisidir ve Hak yolundan insani alikoyar. Allah yolunda olmaktan Yunus’un kasti, bog ve
dinya sevgisiyle vakit harcamamak manasindadir.

Yunus Emre bazi siirlerinde kardes kavramini ailevi manada kullanmakla birlikte
¢ogunlukla Masluman din kardesi olarak algilar. Butin insanliga bir gbz ile bakmak veya
esit gérmek gibi kusatici bir bakis agisi olmasina ragmen Yunus’ta kardeslik “Muhakkak ki
mud’minler kardestir” (Hucurat, 10) ayet-i kerimesi cercevesinde disinilmelidir.

Yunus Emre’nin siirlerinde idari statller olan padisah, hikimdar ve sultan kelimeleri
hemen hemen Allah’t anlatirken kullanilir. Yunus Emre bu siirlerinde insani-idari
makamlarin gergekte bir degeri olmadidini hakiki padisahligin, sultanhgin veya
hikimdarhgin Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir.

Yunus Emre insanin yaratilis gayesinin kulluk oldugunu, gergek kulun nefsin bitin
heva ve isteklerini bir kenara birakip sadece Allah’i disinmesi ve O’na kulluk etmesi
gerektigini dusunur. Yani kul, Allan’in kendisini yarattigini bilmeli ve kulluk vazifelerini
layikiyla yerine getirmelidir. Yunus’un Tapduk Emre’nin kapisinda odun tasirken tek bir
odunu bile egri getirmemeye calismasinda da bu kulluk suurunun tezahirl vardir.
“Insanin vazifesi Allah’'in giizelligini, kudretini en saf ve en yiice sekli ile bilmektir. idrak
etmektir; dyleyse insanin Allah ile bdyle bir bilgi ve sevgi miinasebeti igine girmesi, kendi
varlik yapisinin ve ilahi agkinin yardimiyla olacaktir” (Bolay, 1990, s. 78). Yunus’a gore
dinyadayken aglanirsa yarin Hakk’in karsisina ¢ikildiginda gilmek nasip olacaktir. Yani
dunyadayken iyi amel iglenirse ebedi dlemde huzura erilecektir.

Yunus Emre’nin anlayisindaki bu “kulluk” kavrami, himanist dusiuncenin temel
cizgisiyle ayri dugmektedir. Himanist ve aydinlanmaci tavir esas itibariyle insanin kendi
ustunde bir otorite kabul etmemesi esasina dayanirken Yunus Emre severek ve isteyerek
Allah’in yarattigi ve kendisine ibadet etmesini istedigi bir kulluk anlayisini benimser.
Cunkl Yunus’a gore insan dahil batan varligin sahibi mutlak guzellik, merhamet ve kudret
sahibi olan Allah’tir. insana digen de bu bilgi ve suur iginde, O yiice yaraticiya hakkiyla
kulluk etmektir. Bu yonlyle de Yunus Emre himanist dederlendirmelerle ayrismaktadir.

Yunus Emre siirlerinde mi’'min ve Musliman kavramlarini olduk¢a yogun bir sekilde
islemistir. Musliman, islam’in sartlarini tam ve eksiksiz bir sekilde yerine getirmesi

gereken kisidir. MiUsliman temasinin alt bashdi olarak en ¢ok namaz kilmak Uzerinde
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durur. Ona gére namaz kilmayan kisiye Muasliman denmemelidir. Yunus Emre Allah’in
yetmis iki turld millet yarattigini, bu milletlerin icinde ise Musluman’i Ustun tuttugunu
dagundr. “Yunus Emre, insanlar iki grupta degerlendirmektedir. Birinci grupta; Tanri
katinda makbul olan, imani tam olan Misliman, ikinci grupta; Midsliuman’im dedigi halde
yasamayan veya tamamen inkarci olanlar yer alir’ (Guzel, 1991, s. 96). Ahir zamanda
gercek Musliman’in seyrek olacagini distinen Yunus, o kiside de sUphe olabilecedini
belirtmistir. Yunus dinyay terk etmenin ibadetlerin basi oldugunu, eger mi’'minsen buna
inanman gerektigini séyler. Gergek mi’'min olabilmek icin diinya hayatini elinin tersiyle itip
tamamen Allah’a yonelmelidir. Bu da onun tasavvufi sahsiyetinin dnemli bir 6zelligidir.

Yunus Emre, Muaslimanh@in halk icinde Hak’la beraber yasanmasi gerektigini
disinmus ve hayatini bunu siar edinerek yasamistir. Bir tekkede inzivaya cekilip tek
basina mertebe ylkseltmeyi dogru bulmamis, bu anlamda klasik tasavvuf ehlinden
ayrilmistir. “Fark idrakine tabi olup cem idrakini yok eden fertlerin Muslimanhgi Yunus’a
gére asla gercek Mislimanlik degildir’ (Bilgiseven, 1990, s. 75). Dinf ve islami bilgileri
halkin anlayabilecedi sekilde siirlerinde islemesi ve halka ogutler verirken halk dilini
kullanmasi bunu gosterir nitelikteki kanitlardan biridir. Clinku Yunus aslinda kendisinin
sdyledigi gibi Ummi degil medrese egitimi statlsinde oldukg¢a bilgili bir alimdir. Fakat
kendini halktan ayri gdérmedigi ve halkin dini-islami konularda bir seyler 6égrenmesini
istedigi icin halk diliyle yazmis ve halk diliyle anlatmistir. Bunu yaparken Turkgeyi Oyle
duru ve yalin bir sekilde kullanmistir ki en agir tasavvufi konulari bile siradan halka
anlatabilmeyi basarmigtir. “YOnus’da ehemmiyetle Ustiinde durulmasi icabeden
noktalardan biri de, stiphe yok ki onun iddiasiz kiiltiiriiniin ve Tirk islam tarihinde kuru bir
felsefe olmaktan ¢ikip bir iman héline gelen tasavvuf suurunun Tlrkgeye yapmis oldugu
blylk hizmettir’” (Ayverdi, 1990, s. 44). Bu yoniyle Yunus Emre, Farsga ve Arapga yazan
Mevlana’dan ayrildigi gibi eserlerini Arapca veya Farsga yazan ya da birgok Arapga,
Farsca kelime kullanarak dilini agirlagtiran sahsiyetlerden de ayrilir.

Yunus Emre’nin siirlerinde dervis ve mursit kavramlarina da ¢ok rastlanir. Haci
Bektas-1 Veli ile baglayan Tapduk Emre’yle son bulan dergéh-tekke ve derviglik seriveni
herkesge bilinen ydnleridir. Esasinda Yunus’un, Tapduk Emre’den 6nce de gesitli dini
grup veya olusumlarin iginde az veya ¢ok bulundugu sdéylenmektedir fakat hakkinda gok
bilgiye sahip olamadigimiz gibi bu konuda da kesin ve net veriler mevcut degildir.

O, c¢ok bilinen bazi siirlerinde dervigs ve dervisligin tanimini, tarifini yapmistir.
Yunus’a goére dervig gonulstiz olmalidir. Sévene kargi dilsiz, dévene karsi elsiz olmalidir.
Yani dervislik sana kétllik yapilsa bile géndl koymamak; her tarli muameleye iyilikle
karsilik vermektir. Yunus dervislik yapmak isteyen kisinin serbeti elinden birakip zehir

icmesi, murebbisi ne derse onun soézlerinden ¢ikmamasi gerektigini disutnur. Dervislik
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yapmak isteyen sabretmeyi, kanaat etmeyi bilmeli, dinyadan gonlinu gekmelidir. CUnku
dervis kahir gekerek erlige, derviglik makamina ulasir. Yunus Emre’ye goére dervislik
hirkada degil, goénliinii dervis eyleyip dogru yolda ylrimektedir. “insanin ne oldugunu
bizzat kendisi bilir ve mihim olan ‘dig’ degil, ‘i¢’tir. Tanri, insanin génlinde tecelli eder,
bundan dolayi dervis, ‘dig’a dedgil, ‘i¢’e bakar (Kaplan, 1990, s. 228). Yunus Emre, aslinin
Hak oldugunu, Kur'an-i Kerim'i kendine rehber aldigini, halk iginde eksik oldugunu ve
kendisine dervigs demenin iftira atmak oldugunu disindr. “Fakat Y(nus’un bu rehberlik ve
mursidlik vasfl, dyle muhtesem bir tevazuu ile karilip karistirilmistir ki marid kim, marsid
kim ayirt edilemez olmus ve daima muhatap olarak kendini goéren, kendini 6ne suren
bayuk Veli, Miskin YQnus, Dervis YOnus, Abdal YOnus demek siretiyle irsad ve ikaz
edilmeye ilk mustehak ve muhta¢ olani kendisi bulundujunda &adeta israr eylemisti”
(Ayverdi, 1990, s. 38). Bu anlayisiyla Yunus'ta derviglik kavrami bazi nianslar tasisa da
islami tasavvuf ve tekke gelenegdi cergevesi iginde degerlendirimelidir.

Yunus Emre Musliman, mumin, dervig, mursit gibi dini benimseyen ve hayatina
uygulayan veya uygulamaya calisan insanlarin yaninda ayni zamanda kafir, munkir gibi
dinT hassasiyetlere uzak Kkisilerden de bahsetmistir. “Y{nus'un dinyasinda kabul
gbrmeyen menfi kigiler de vardir. Bunlar, inké&rcilar, Musliman olduklari halde bunu
yasantilarina tatbik etmeyenler, gafiller, cahiller, middeiler gibi tiplerdir” (Glzel, 1991, s.
95). Yunus’a gore munkirin kulaklari sagirdir, duymaz ve muinkir giindiizi gece zanneder.
Alem nurlu, 1sikli olsa da miinkirin gézii kér oldugu icin asla géremez. Bu tavriyla da
Yunus ké&firi yani Allah’a inanmayani olumsuzlayarak inananlardan net bir sekilde ayirir.

Evliya, ermis, mursit, eren gibi insani manevi dini statuler olarak ifade eden
kelimeler de Yunus’un siirlerinde gdértlmektedir. Glzel (1991), evliyayr Allah nurunu
sahsinda tagiyan yuce kisi olarak degerlendirir. Yunus Emre, evliyayl Hakk kapisi, kendini
de bu kapinin kapicisi olarak tanimlamistir. Cinkd Yunus, Hakk’in yoluna dogru varmak
icin evliyadan el almak gerektigini dugunur. Evliya Allah dostudur, dolayisiyla onlar
vasitasiyla Hakk’a ulagsmak daha kolay olacaktir. Evliyanin bir sey istedigi zaman soyledigi
bir s6z vardir: sey’en lillah. “Sey’en lillah”, Allah igin bir sey isteme demektir. Yunus Emre,
evliyanin goénliinde “sey’en liilah”in kesilmemesi gerektigini sdyler. Clnkl evliya kasi gozu
ile degdil “sey’en lillah” sayesinde insana himmet eder. Yunus evliyayi kabul etmeyenleri ve
onemsemeyenleri asi olarak nitelendirir.

Ask kavrami Yunus Emre’nin en gok isledigi temadir. Onun siirlerinde ask, Allah
askini ifade eder. Asik ise beseri bir insana degil Allah’a asiktir. Yunus Emre ask
makaminin ylce oldugunu, agkin kudret dili oldugunu soéyler. “Yunus’ta agk tipki

Mevlana’miz gibi bltlin goris ve disincelerin temelidir. Yunus ancak askta Allah’ini,
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insanhgini, dogrulugunu gorebiliyor. Bu agk ona butun insanlari ve insanligi sevmeyi
emreder. Yunus’a gore ask insanlari yaratan masuk, yani sevgilidir” (Aligh, 1990, s. 19).

Yunus Emre agki glnese, icinde agk olmayan gonll ise tasa benzetir. Yunus, bazen
gonlind bir nehre benzetir: Nasil ki bir nehrin suyu ¢aglayarak akar gider, yatagina dar
gelip tasar, Yunus'un da gonli nehir suyu gibi ¢caglar ve tasar. Clnkl ondaki Allah agki
Oylesine yogun ve engindir ki kabina sidamaz. Yunus, aski dyle bir tarif eder ki daha elest
bezmi olmadan agkin var oldugunu, asik kavraminin ruhlar alemi yaratiimadan &énce
yaratildigini anlatir. Yunus’taki asiklik elest meclisi belirmeden baslayan bir asikhiktir.
Askin sirrinin zor bulundugunu duastnen Yunus Emre, askin anlasiimasinin da zor
oldugunu dastnur. Yunus’a gore asigin gézyaslari durmadan surekli akar, masuk sorunca
adeta kan aglar. Yunus Emre askin dermani olmayan bir dert oldugunu ve asktan
usanmadigini soylemistir. Yunus, ask atesine disup yandigini, asktan cigerinin kana
doéndigunu, Allah’a olan askindan divane olup uyuyamadigini islemistir. Yunus oyle bir
aska dusmustir ki yuregi yanar, bagri tutusur ve cigeri kebap gibi olur; yalnizca asiklarin
serbeti derdine c¢are olacaktir. Yunus Emre yiureginde ask atesi yandigina herkesin tanik
oldugunu, bu tanikhdin sebebini ise nerde bir ates yansa tutin tiuterek gorinecegi
seklinde agiklamistir. Yunus Emre askin insani degisik yonlerden etkiledigini ve bir hale
getirdigini dusdndr. “Gel gor beni ask n’eyledi” siirinde bu durumunu net bir sekilde
acgiklamistir. Yunus’a goére her insan bir nesneye sevgi duyar, bu yizden dinyada agksiz
insan yoktur. Tanr’nin dinyasinda yUz bin turlu sevgi vardir ve insanlar kendine gére bu
sevgilerden herhangi birini secerek kabul edebilir. Yunus asksizlara 6gut veriimemesi
gerektigini dlsundr. Bunun nedeni ise Yunus’a gbre asgksiz insanin gonil gézi kapalidir,
verdigin 6gudu alamaz. Asksiz insan hayvana benzer, hayvanlar 6gudiu bilemeyecegi icin
asksiz insan da 6gutten anlayamaz.

Siirlerinde ask konusundan bahseden Yunus Emre, ayni zamanda “asik” konusuna
da deginir. Agk mezhebinin tabiri caizse bir din oldugunu dostun yani Allah’in yuzunu
gordukten sonra butun dertler ve Uzuntulerin artik dugun gibi mutlu olunacak bir duruma
dondstiganu anlatmistir. Yunus Emre asiklar safinda sadik ve tam bir asik olmak
isteyenin yetmis iki millete kurban olmasi gerektigini dusundr. “Yunus'un butun hayat
felsefesini bir deyisinden aldigimiz su iki kelime ile 6zetlemek kabildir: ‘Sevelim,

sevilelim.” (Baltacioglu, 1990, s. 49).



6. SONUCLAR VE ONERILER

Bu bdélimde, arastirmanin problemi ¢gercevesinde elde edilen bulgulardan hareketle

arastirma sonuglarina ve bu sonuglar dogrultusunda onerilere yer verilmistir.

6. 1. Sonuglar

Yunus Emre’nin insanla ilgili fikirlerinin degerlendirildigi bu galismanin sonucu olarak
ilk 6nce, Risaleti’'n-Nushiyye sairinin disiincesinin temelinde islami-dini kaynaklarin
oldugunu ifade etmek gerekir. Bu kaynaklarda belirtildigi gibi o, insani topraktan yaratiimis
Hz. Adem’in gocuklari olarak gériir. Bu insan, Allah’in serefli bir mahl(k olarak yarattig
kuludur. Dinyadaki fani-gegici hayatindan sonra mutlak giizele, Calab’a kavusacagi, asll
vatani olan ahiret alemini hedeflemelidir. Bunun igin de dinyaya baglanan, diinya
zevklerine duskin birisi olarak degil Allah’a asik bir dervis olarak yasamayi dnemser.
Duygu ve tefekkir dinyasinda énemli bir yer isgal eden isk(ask) ve asik kavramlari
tamamen mutasavvif bir dervisin 6zelligi olarak Allah’a yoneliktir. Bu baglamiyla dinya
edebiyatinda onemli bir yer tutan karsi cinsle iligkiler gercevesinde ele alinan agk
temasindan tam olarak farkhlagir. Bunun igindir ki ona “Hak” as1g1 denmistir.

Yunus Emre’de anne, baba, kadin, erkek, es, evlat ve kardes kavramlari fani
dunyada baki ahiret dlemine yonelik olarak algilanmasi gereken iligkilerin kavramlaridir.
O, bazi siirlerinde kardes kavramini ailevi manada kullanmakla birlikte g¢odunlukla
Musliman din kardesi olarak algilar.

Siirlerinde idari statller olan padisah, hikimdar ve sultan kelimelerini Allah’i
anlatirken kullanan Yunus Emre, idari makamlarin gercekte bir degeri olmadigini; hakiki
padisahligin, sultanhdin veya hikimdarhgin Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir.

Veli, evliya, ermis, mirsit, eren gibi insani manevi dini statller olarak ifade eden
kelimeler de Yunus’un siirlerinde goéraltr. Yunus Emre, evliyayl Hak kapisi, kendini de bu
kapinin kapicisi olarak tanimlamigtir. Hakk’in yoluna dogru varmak igin evliyadan el almak
gerektigini duaslnen Yunus'a gore evliya Allah dostudur, dolayisiyla onlar vasitasiyla
Hakk’a ulagmak daha kolay olacaktir.

Yunus Emre Musliman, mimin, dervig, mursit gibi dini benimseyen ve hayatina
uygulayan veya uygulamaya g¢alisan insanlarin yaninda ayni zamanda kafir, munkir gibi
dini hassasiyetlere uzak kisilerden de bahsetmistir. Yunus’a gére munkirin kulaklari

sagirdir, duymaz; alem nurlu, 11kl olsa da munkirin gézu kor oldugu igin asla géremez.
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Bu tavriyla Yunus, kafiri yani Allah’a inanmayani olumsuzlayarak inananlardan net bir
sekilde ayirir.

Yunus Emre insanin yaratilis gayesinin kulluk oldugunu, gercek kulun nefsin bitin
heva ve isteklerini bir kenara birakip sadece Allah’i disinmesi ve O’na kulluk etmesi
gerektigini disundr.

Kul, abd olarak algiladigi insanin hakkiyla Musliman olmasi ve Muslimanca
yasamasi gerektigini distinen Yunus Emre; bu Muaslimanhigin vasfinin sevgi, 6zellikle
Allah sevgisi olmasi gerektigini sodylemektedir. Ona goére Musliman’im diyen Kisi
Muslimanhgin sartlarinin neler oldugunu bilecek, onlari yerine getirecektir. Yunus’a gore
Mislimanhigin 6z0 islami kurallar gercevesinde sevgi ve merhametle dolu olup Allah’a kul
olmakitir.

Netice itibariyla XlIl. asrin ikinci yarisiyla XIV. asrin ilk ¢eyreginde Anadolu’da
yasamis olan ve XXI. asirda da insanlarin ilgisini ceken Yunus Emre’nin tefekkiri, islam
tasavvufunun Anadolu kultlriyle karismis bir bileskesini yansitir. Bu duyus ve duslnuls
tarzinin temel kaynagi Muslimanhktir. Fakat Yunus Emre’nin hayata bakisinda,
dolayisiyla insana bakiginda insan algisinda, islam dininde var olan ve Hz. Muhammed'in
hayatinda da tezahur eden merhamet, sevgi, hoggoru gibi degerler cok belirgindir. Diger
bazi MiUsliman dusundr veya sairlerde ¢ok fazla gérinir olmayan bu dederler Yunus
Emre’nin siirlerinde hasbi ve belirgin sekilde oldugundan asirlardir dikkat ¢cekmektedir.
Onun bu temel Uzere olan insan algisi, Ronesans’tan itibaren yayginlagsmaya baglayip
XIX. XX. ve XXI. asirlarda butin dinyada hakim olan himanist, modern insan algisiyla
neredeyse zit istikametlerdedir. Modernist-hiumanist anlayisin begeriligi-maddiligi,
dunyeviligine ve zevkperestligine karsi yukarida siirlerinden hareketle sergilendigi gibi
beserilikten ziyade ilahilige, maddilikten ziyade manevilie, dunyevilikten ziyade
uhrevilige ve zevkperestlikten ziyade cileye, zevklerden el etek ¢ekmeye donik bir

anlayigi dillendirir.

6. 2. Oneriler

Bu boélimde arastirma sonuglarindan hareketle Yunus Emre ile ilgili farkh bir galisma

yapmak isteyen aragtirmacilar igin oneriler yer almaktadir.
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6. 2. 1. Arastirma Sonuglarina Dayali Oneriler

Arastirmadan elde edilen bulgularin yorumlanmasi sonucunda varilan sonuglar

baglaminda iligkin su dnerilere yer verilebilir:

1.

Yunus Emre’nin insan algisi ve insana bakigi ¢ok daha yogun bir sekilde
ortaokul ve lise programlarina getirilmelidir. (Yunus Emre, ortaokullardan
baslanarak lise ve Universite ¢agindaki cocuklara anlatiimalidir.)

Yunus Emre’nin dislincesi islami-dini temellidir. Herhangi bir manipllasyon ve
garpitmaya gitmeden onun bu temeldeki goérUsleri seviyelerine gore o6gretim
kademelerindeki gen¢ nesle 6gretilmelidir.

Yunus Emre’nin gorusleri degerlendirilirken sézden ziyade onun bir “hal” insani
oldugu; sdylemden o6te onun goruslerinin aksiyona, hayata ve davraniglara
yansitmak gerektigi bilinmelidir.

Yunus Emre’nin aile ile ilgili gorusleri aile egitiminde kullanilabilir.

Yunus Emre’nin ebeveyn anlayisi glinimuiz anne-babalarina tavsiye edilebilir.
Yunus Emre’nin insanin manevi yonune vurgusu maddeye ydnelen gunimuz
insan anlayisi icin kilavuz olabilir. Yunus’taki gonul zenginligi, gunumuiz
dinyasina rol model alinarak fayda saglayabilir.

Tlketime, haz almaya doénik maddilesen bir tavrin hakim oldugu fakat bu
hedonist anlayigin da insanliga huzur getirmediginin anlasildigr XXI. asirda

Yunus Emre gibi sahsiyetlerin yeniden okunmasina ihtiyag vardir.

6. 2. 2. ileride Yapilabilecek Arastirmalara Yonelik Oneriler

Aragstirmadan elde dilen verilerin yorumlanmasi neticesinde daha sonra yapiimasi

dusunulen gcalismalara iliskin su dnerilere yer verilebilir:

1.

Yunus Emre’de kul olarak insan ve kafirlik meselesi siirlerinden hareketle
incelenebilir.

Yunus Emre ve Mevléna'nin hayat tavsiyeleri ve gorusleri giirleri Uzerinden
kiyas edilerek arastirilabilir.

Yunus Emre’nin dini-tasavvufi gorusleriyle ginimiz dunyasindaki ahlak

anlayigindaki benzer ve farkl yonler ortaya cikarilabilir.
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