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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir tiniversitedeki bagka bir tez calismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Ahmet Keven
08.08.2015



ONSOZ

Tiirklerin Islamlasma siireci ile baslayan ve kesif bir niifus hareketliligine maruz
kalan Anadolu cografyasi, ylizyillar boyu hi¢ durulmamistir. Oguz isyani ve devaminda
Mogol istilasiyla yikilma siirecine giren Selguklu Devleti, Osmanli Devletine aslinda iki
miras birakmisti. Birincisi Nizamiye medresesi ekseninde Anadolu’da gii¢lii bir Siinni-
Hanefl anlayis ve yasam bicimi, ikincisi ise konar- gocer Tiirkmen ziimrelerin senkretik
bir anlayisla olusturdugu ve sonradan adi Kizilbaslik olarak adlandirilacak olan inang
bi¢iminin ilk tezahiirleri. Stinni- Safii bir ¢izgiden Kizilbas- Sii/Caferi bir forma gecerek
ciddi bir kirilma noktasi olusturan Erdebil Tekkesi’nin tarihi seyri son derece onem
arzetmektedir. Cilinkii Anadolu’daki Kizilbag anlayisini ve bu heterodoks topluluklarin
bulundugu cografyadaki iktidarlarla olan miinasebetlerini tahlil etmek, Tekke nin ilk
konumundan Safevi Devleti’nin kurulusuna kadar olan dénem, yani Seyhlikten Sahlik’a
gecisdeki degisim siirecini aragtirmak bizlere ciddi ipuglar1 vermektedir.

Osmanli Devleti ve Ozellikle Yavuz Sultan Selim Han’in Kizilbaslarla ve
muhalif gruplarla miinasebetleri, incelememizin ana konusunu olusturmaktadir.
Doénemin tarih kaynaklari, Mithimme Defterleri ve bazi arastirmacilarin eserlerinden
yararlanilarak hazirlanan bu inceleme, Kizilbas inancinin tarihi kdkenlerinden, Erdebil
Tekkesinin degisim siirecine, Sah Ismail’in Yavuz Sultan Selim ile miinasebetlerinden,
Kizilbas katliam iddiasina ve nihayetinde Caldiran savasinin ardindan Osmanl
ulemasinin meseleye bakis agisina kadar bir takim tarihi olaylart Mezhepler Tarihi
metedolojisi esas alinarak arastirilmistir. Calismanin konusunun giinlimiizde hala
canliligin1 koruyor olmasi, meselenin ¢ok daha hassas ve dikkatli bir sekilde
incelenmesini gerektirmektedir.

Bu ¢alismaya beni sevkeden, hazirlik asamasinda yardimlarini esirgemeyen, her
tiirlii fikir aligverisinde bulundugum danisman hocam Saymn Yrd. Dog¢. Dr. Hasan
GUMUSOGLU’na, ¢alismalarim sirasinda fikirlerinden istifade ettigim hocam Sayin
Salim SANCAKLI’ya, yine tezin her asamasinda her tiirlii destegi saglayan ve tashih
calismas1 yapan arkadasim Mehmet SEVER’e tesekkiir ederim. Ayrica Ingilizce
terciimelerinde her tiirlii destek ve katkilarmdan dolayr Omer Faruk METIN’e,
Siileymaniye, Konya ve Kastamonu Bolge Yazma Eserler kiitliphanesi personeline
nezih davranig ve yardimlarindan dolayi tesekkiirii bir borg bilirim. Gayret bizden tevtik
Allah Teala’dandur.

Ahmet KEVEN

Agustos 2015/ Yalova
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Bu Tez Osmanli- Safevi miinasebetleri kapsaminda XV. yiizyilin ortalarindan XVI.
ylizyilin ortalarina kadar olan siirede, Kizilbas kimliginin olusmasi1 ve Osmanli Devleti’nin bu
topluluklara bakis acisini incelemektedir. Baz1 Konar- gocer Tiirkmen oymaklari’nin Kizilbag
kimligiyle Safevi Devletine yanasmasi, bu eksende Osmanli Devletiyle Kizilbaslar1 karsi
karstya getirmistir. Erdebil Sufileri’nin lideri Seyh Ismail, Sahlik sevdasiyla Anadolu
Kizilbaglarint devlete karsi kigkirtirken, Osmanli, devlet olmanin geregi, Kizilbag tehlikesine
kars1 ciddi tedbirler almigtir. Donemin kaynaklari bizlere bu miicadelenin, inang ve mezhep

farklilig1 kapsaminda yasandigini anlatan bolca argiiman sunmaktadir.

Bu calisma bahsedilen donemin ¢ok kapsamli ve karmasik siirecini, kaynaklar ve arsiv
belgeleri 1s1ginda bir nebze de olsa aydinlatilmasin1 amaglamaktadir. Medrese kaynakli Siinni
bir yasay1s tarzi ile konar-goger, senkretik bir inang tarzi ve bu iki hayat tarzi arasindaki siyasi
ve mezhebi farkliliklar, ayrismanin ve problemlerin temelini olusturmustur. Osmanh
Devletinin biirokratik prensiplerden taviz verilmeden olusturulan arsiv vesikalari, Yavuz
Sultan Selim’in, sahsinda Osmanli Devleti’nin ve ilim adamlarinin konuya yaklagim tarzini,
bilinmeyen yonleriyle ve objektif bir sekilde ele alinmasi yeni anlayislara ve arastirmalara kapi

aralayacaktir.

Anahtar Kelime: Osmanli, Erdebil, Siinni, Kizilbas, Yavuz Sultan Selim
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This thesis is examining the formation of the gizilbash identity and Ottomans view of
these communities during the period starting from the middle of the fifteenth century to the
middle of sixteenth century, within Ottoman — Safevid relationship. Some of the nomadic
Turkmen tribes’ getting close relationship with the Safevid Empire with the identity of
gizilbash, confronted Ottoman Empire with gizilbashes in this context. While Shah Ismail, the
leader of the Erdebil Sufis, with passion of being Shah had provoked Anatolian gizilbashes
against the state; Ottoman Empire, as a matter of being a state took serious precautions against
the danger of Qizilbash. Resources of the related period offers us plenty of arguments saying
that this fight had been lived within the denominational and belief differences.

This study aims at enlightening the diverse and complicated process of the mentioned period, in
the light of historical papers to some extent. With a sunni lifestyle stemming from madrasah,
nomadic syncreteric belief style and the differences between these two belief and life styles had
constituted the basis of the disintegration and the problems. The archive papers which were
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GIRIS: KAVRAMSAL CERCEVENIN CiZILMESI



ARASTIRMANIN ADI

Arastirmanin adi1 “Yavuz Sultan Selim Donemi Anadolu’da Kizilbaslik ve
Kizilbaglar'dir. Ancak arastirma yaptigimiz zaman dilimi kisa bir donem gibi goziikse
de, konunun bir¢cok yonden farkli baglantilarinin olmasi ve tarihi seyrinin ¢ok girift
unsurlar i¢cermesi, ¢aligmamizi genis bir zaman diliminin incelenmesini gerektirmistir.
Dolayis1 ile biz arastirmamizi Islam 6ncesi Tiirk Inang ve diisiincesinden baslayarak

XVI. Yiizyil ortalarina kadar konuyu inceleme ve arastirma durumunda kaldik.

ARASTIRMANIN AMACI ve METODU

Kizilbaslik, 6zellikle Yavuz Sultan Selim donemi siiresince, ¢ok kisa bir donem
olmasina ragmen, bircok noktadan farkli kirilma agamalar1 gegirmistir. Bu asamalar
siyasi ve mezhep algis1 anlayisindan dogan farkliliklar 6n planda tutularak
arastirilmistir. Ancak ne varki Kizilbashik olgusunun kokii, uzun yiizyillara dayanan
tarihi bir siireci olusturur. Dolayisi ile bu tarihin biitiin yonleri ile analizi ve kavranmasi
hayli getin ve zor bir konu olarak aragtirmacilarin oniinde durmaktadir. Bu sebeple
konunun anlasilmas1 acisindan bu dénemin olaylari, Sosyal Bilimler arastirma metodlar1
ve Mezhepler Tarihi metedolojisi goz 6niine alinarak incelenecektir. Aragtirmamiz kisa
bir zaman dilimini kapsamakla beraber, konunun ¢ok uzun bir zaman dilimini i¢inde
barindirtyor olmasi, daha 6nce yapilan arastirmalardan farkli olarak bizi kullandigimiz
metod farkliligima yonlendirdi. Donemi bir biitiin olarak degerlendirme ve aleyhte ve
lehte yazilan kaynaklarin incelenmesi sonucu elde edilen netice, arastirmacilara konuyu
biitiinciil olarak degerlendirme firsati sunacaktir. Zira konumuz, aktiiel bir konudur ve
arastirmacilara ve okuyuculara alanla ilgili popiiler, tarafli, dnyargili kitaplardan farkl
olarak donemle ilgili saglam ve kapsamli bilgi temin etmeyi amaclamaktadir. Neticede
ortaya konan malzeme metinlestirilip, tasviri bir usul takip edilecek ve gerektiginde

mukayese yontemlerine bagvurulacaktir.

Arastirmamiz giris ve iki bolimden olusturuldu. Giriste kavramsal gercece
cizildikten sonra, birinci boliimde Kizilbaslikla ilgili temel kavramlar inceledikten sonra
Kizilbashigin islam 6ncesi kaynaklarini ve Kizilbaslik kavraminin dogusunda ¢ok biiyiik
tesiri oldugu bilinen Erdebil Tekkesini ve bu Tekkenin zamanla klasik bir tekke

anlayisindan farklilasarak Kizilbas formuna girme seyri anlatilmaktadir. Ayrica



Tarikat’in Anadolu halkinin siyasi ve sosyal yapisina etkileri incelenerek Kizilbaglik

Inanglar1 ve Kizilbashigin Sii mezheplerle mukayesesi yapilmistir.

Ikinci bolimde ise tezin asil konusunu olusturan, Yavuz Sultan Selim ve
Osmanli Devleti’nin Kizilbas topluluklar ile Sah Ismail arasindaki siyasi ve dzellikle
mezhep temelli yasanilan algi siire¢ incelenmistir. Bu c¢ergevede devletin Ssiyasi
uygulamalar1 ve dénemin Seyhiilislam ve diger ilim adamlarmin meseleye bakis agisi
genel olarak degerlendirilmis ve nihayetinde topyekiin devlet ve mekanizmalarinin

bahsedilen topluluklarla olan miinasebetleri tahlil edilmeye ¢aligilmistir.

ARASTIRMANIN SINIRI ve KAYNAKLARI

Tiirkler’in Miisliman olmasiyla bagslayan siireg, giliclii bir Siinni anlayis
beslerken bir diger taraftan siyasi ve mezhebi kimligini tam manasiyla Sah Ismail ile
bulan Kizilbaglik gibi bir siyasi ve mezhebl farkliligt beraberinde getirmistir.
Bahsedilen bu siirecin ¢ok uzun bir zaman dilimini igeriyor olmasi, elbette konuyu
sinirlamay1 gerektirmektedir. Bu sebeple arastirmamiz, Kizilbaslar karsisinda Siinnilik
anlayisinin temsilcisi olmasi sebebi ile Osmanli Devleti ekseninde, Yavuz Sultan Selim
donemi igerisinde, bu topluluklarin Anadoludaki durumlari, inang¢ bigimleri, siyasi
algilar1 ve Osmanli Devletiyle olan iliskileri perpektifinde smirlandirilmistir. Ancak
konunun tam anlagilabilmesi i¢in olaylarin cereyan ettigi XVI. Yiizyil genel hatlar ile
oncesi ve Yavuz Sultan Selim donemi sonralari da arastirmaya konu edilmistir.
Esasinda bu donem rastgele secilmis bir ayrim degildir. Kizilbaslik denilen olgunun
tarthsel arkaplani itibariyle en 6nemli donemdir ve bu topluluklarin anlasilmasinda
gozden uzak tutulmamasi gereken ana unsurlar ve olaylar zincirinin yer aldig1 kesittir.
Bu ¢ergevede aragtirmamizda, Kizilbaghigin Tiirkiye’nin siyasi tarihi baglaminda bu
topluluklarin temel doniim noktalari, toplumsal ve ideolojik yapisi, inan¢larinin olusum
stireci ve Anadolu cografyasindaki baglantilarin1 konu edilecegiz. Mezhepler Tarihi
bilim Dali’nin diger disiplinlerle olagan miinasebeti sebebiyle konumuz diger biilim
dallariyla (Kelam, Sosyoloji, Psikoloji, Islam Tarihi, Edebiyat, Dinler Tarihi, Tarih vb.)
baglantili olarak incelenecektir. Dolayisi ile inceledigimiz ve ele aldigimiz kaynaklar,
bahsettigimiz biitiin disiplinler aras1 birikimi ve ayrilmaz baraberligi ihtiva etmektedir.

Ancak bilim dallarinin baglantis1 giiclii olsada arastirmamizi Mezhepler Tarihi



Terminolojisi sinirlart igerisinde ele alacagimizin bilinmesinde fayda vardir. Bilindigi
tizere Kizilbaghgin Sia’da oldugu gibi yazili ne bir tarihi, ne de dini gelenegi
olusmustur. Dolayis1 ile Kizilbasligin kendilerinden olmayan bir dis tarihi olarak ifade
edebilecegimiz siyasal ve toplumsal silireci arastirmak isteyen bir arastimaci, biiylik
oranda Osmanli ve biraz da Safevi kaynaklarina ihtiya¢ duyacaktir. Hatta daha ¢ok
Osmanli Devleti’nin arsiv gelenegi miinasebetiyle Osmanli kroniklerine ve arsiv
belgelerine dayanmak zorundadir. Dolayisiyla bu belgeler merkezi Osmanli Devleti’nin
ve karsit1 olan Safevi Devleti’nin bakis agisini yansitir. Bir diger kaynak grubu ise
Kizilbaghigin kendi kaynaklardir ki, yazili ve sozlii olmak iizere iki gesittir. Ancak
yazili olanlarin ¢ok ge¢ donemde ortaya ¢ikmasinin Stesinde bizlere daha ¢ok bir siireci
anlatmaktan ziyade Kizilbasligin inanglari, ritiielleri baz1 6nde gelen sahsiyetlerin hayat
hikayesi ile ilgili menakiblarini anlatir. Bunlarin bazilar1 ise sadece sozliidiir ve
ulagilmasi ve kaynak olarak kullanilmasi neredeyse imkansiz gibidir. Neticede kaynak
kullanimi1 ve incelemesi, bahsettigimiz bu minval iizere tarafsiz bir metodla yapilmaya
caligilacaktir. Kaynaklardan istifade yontemi ise, Arsiv belgeleri ve yazmalar, klasik
eserler, basilmamis doktora ve yiiksek lisans tezleri ve son olarak ta modern arastirma

eserleri seklinde olacaktir.
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Osmanh Devleti Oncesinde Anadolu’nun Siyasi ve Kiiltiirel Durumu

Anadolu Kizilbashgmin gegmisi, tarihi bir gercek olarak, Tiirkler’in Islami
tanimaya basladiklar1 zaman siirecine kadar uzanan siyasi, tarihi cografi, ictimai,
iktisadi ve kiiltiirel sartlarin agsama asama meydana getirdigi bir inang ve kiiltiir
birikimidir. Dolayis1 ile islam dinine bakis agis1, algilayis bi¢imi ve yasama tarzi nev’i

sahsina miinhasir hususiyetler ‘[aslr.1

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii, onlarm tarihlerinde, pek 6nemli degisiklikler
meydana getirmis, bundan sonra genel olarak Tiirk tarihi Islam dncesi ve sonras1 olmak
tizere iki farkli donem halinde degerlendirilmistir. Oguzlarin katilimiyla, daha da artan
Miisliiman Tiirk niifusu Islam tarihinin akisimi degistirmistir. Komsuluk ve ticari
iligkiler vasitasiyla iki toplumun, yani Araplar’la Tirkler’in kaynasmasi ve inang
tarzindaki benzerlikler, Tiirklerin Islamiyet’e gegmesinde hizlandiric1 sebeplerdendir.
Bu yeni dinin kabulii ile Tiirklerin biiyiik bir kismi arasinda din birligi saglanmis, bu da
Tiirklerin eskiden beri siiregelen iilkiilerine yeni bir heyecan katmistir. Ozellikle
Selguklu doneminde Islam halifesinin koruyuculugunun iistlenilmesi ve Islam
cografyasimin savunuculugunun yapilmasini, Tiirk Milleti kendisine gorev bilmistir.
Nitekim X. yy.da Maveraiinnehir’de baslayan siirecle tarihin akis1 degismis, islamiyet
genis alanlara yayillmis ve gayri Miislim Tiirk unsurlarinin bu yeni dine gegisi her gecen

gun artmls‘ur.2

Tiirkmenlerin Islam dini ile tanismalarmdan sonra Ortadogu’da kurduklar ilk
biiyiik devlet Selguklular oldu. Kinik Boy beyligini lstlenen Selguklu ailesinin
liderliginde Biiyiikk Selguklu Imparatorlugu’nu kuran Oguz Tiirkleri, devletin daha
kurulus safhasinda kendilerini yonetimin disinda buldular. Bunda, devletin kuruldugu
cografi bolge ve kiiltiiriin etkisi biliylik oldu. Hazar denizi ile Aral golii arasindaki
bozkirlarda yasayan Selguklular, Oguz Tirkleri’'nin Kinik boyunun 0&nde
gelenlerindendir. Onuncu yiizyilda Miisliiman oldular ve Islam hakimiyetinde bulunan
Maveraiinnehir’e oradan Horosan’a girdiler. Gaznelilere kars1 kazandiklar1 Dandanakan
zaferinin (431/1040) akabinde Tugrul Bey, Nisabur’da ‘sultan’ ilan edildi. Siinni olmasi
Sultan Tugrul Beye, Sii-Biiveyhi iktidarina karsi Abbasi halifesi ile igbirligi kurma

! Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, izmir 2006, s.13. .
2 Faruk Siimer, Oguzlar, Tiirkmenler Tarihleri Boy Teskildti Destanlar, Istanbul 1999, s.96.
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imkani sagladi. Halifeyi Siilerin boyundurugundan kurtarmasi ve Siinni siyaset giitmesi
kisa siirede Siinni diinyanin sempatisini kazanmasma vesile oldu. Alparslan’in,
Malazgirt’te Bizans ordularin1 yenilgiye ugratmas1 (463/1071), Islam diinyasinda

Selcuklular’a goz alic1 bir itibar kazandirmustr.®

Anadolu cografyas1 Islam Dininin intisar1 ile birlikte daima Miisliimanlarin
dikkatini ¢ekegelmistir. Hz. Peygamberin vahiy katibi olan Hz. Muaviyenin Istanbul’u
hem karadan hemde denizden kusatmasi ile baslayan ve bu alaka hem Arap
Miisliimanlarin, hemde Miisliiman Tiirklerin Anadolu’nun tamamen Miislimanlasma

siirecinin tamamlanmasina kadar stirmiistir.

1071 Malazgirt zaferi ile birlikte Anadolu'ya biiyiik bir Tiirk niifusu gocii
yasanmisti. Bu zaferin ardindan, Bizans'in askeri giicii zayiflamis ve artik Tirkler
karsisinda gii¢ olusturacak bir ordusu kalmamisti.* Bdylece Anadolu'nun daha kolay bir
sekilde Tiirklesme ve Islamlasma dénemi baslamis ve bu siire¢ birkag asir siirmiistii.
Malazgirt savasi sonrasi yasanan ve araliksiz olarak X1V. Yiizyila kadar devam eden bu
go¢ dalgalar1 ile Anadolu'ya gelen Tirklerin biiyikk ¢ogunlugunu Maveraiinnehir,

Horasan, Azerbaycan ve Erran bolgelerinden gelen topluluklar olusturmustur.®

Tugrul Bey (d.990/6.1063) Alparslan (d.1029/6.1072) ve Meliksah (d.1055/6.1092)
gibi ilk biiyiik Selguklu sultanlari i¢in Anadolu’nun fethi, bir yandan yogun Tiirkmen
gocii baskisi ile ve onlara yurt bulmak zorunlulugu ile yapilmakta, bir yandan da kendi
devletlerini, Miisliiman halk ve iilkelerini istilidan korumak amacini tasimakta idi Ki,
Anadolu’nun Tiirklesmesi bu iki basl siyaset ve g¢alismalarin sonucu olarak tecelli
etmistir. Bu iki cepheli siyaset yaninda Selguk hiikiimdarlari, islam’mn sultan1 ve hamisi

sifat1 ile onun eski ve yenilmez diismani Bizans imparatorluguna karsi Tiirkmenleri

s Cagfer Karadas, Selcuklularin Din Politikast, Istem, y11 1, S.2, Konya 2003, s.95.

* Claude Cahen bu konuda Anadolu Selguklu Devletinin Bizans Topraklarinda higbir sekilde gozii
olmadigim1 ve asil gayesinin Suriye ve Misirt almak oldugunu ifade etse de (Claude Cahen,
Osmanlilardan Once Anadolu, Tre, Erol Uyapazarci, Istanbul 2014, 5.7-28) aslinda bunun tarihin seyrine
aykir1 bir durum oldugu goziikmektedir. Clinkii Anadoluya gelen Tiirkmen oymaklarinin tarihi siiregte
Anadolu cografyasinim bat1 kismina dagildiklar tarihi bir gergektir.

% Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul, 1993, 5.37-38.

® Metin Bozkus, “Anadolu Selguklularinda Sosyal, Dini ve Mezhebi Yap1,” Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2001, C.V, S.2, 5.250.
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gonderir ve ordular1 ile bu goglere yol acarken, ayni zamanda, Isldm’in cihad

mefkiresini ve Tlrklerin kadim Cihan hakimiyeti ideallerini de gerg:eklestiriyordu.7

Anadolu Selguklu Sultan1 Alaaddin Keykubat’im 1237°de zehirlenerek
oldiriilmesinden sonra basa gegen II. Giyasettin Keyhiisrev’in devlet yonetme
konusundaki yetersizligi, kisisel zafiyetleri devletin gidisatin1 degistirmis, devlet
duraklama ve gerileme siirecine girmistir. Onun saltanati doneminde meydana gelen
olaylar, Babailer isyani, Mogol akinlari, i¢ Karigikliklar, saltanat kavgalar1 Selguklu
saltanatin1 sarstig1 gibi Anadolu’nun siyasi i¢timai ve ilmi hayatinda da 6nemli etkiler
birakmistir. Sultan I1.Giyasettin Keyhusrev ve veziri Sadeddin Kpek’in devlet yonetme
konusundaki idari hatalar1 ve kisisel zafiyetleri, hirslar1 {ilkede siyasi diizenin

bozulmasina ve fitneye yol agmistir.®

Bulunmus oldugu cografyanin en biiylik siyasi sistemi ve devleti konumunda
bulunmasina ragmen Anadolu Selguklulart 1243 Kdsedag Savasinda kendisinden sayica
az olan Mogol ordusuna kars1 basarisiz olup, maglup oldu. Sonraki siirecte siyasi olarak
Mogollara bagh bir sekilde varligin1 devam ettiren Selguklu Devleti nin idaresi 1277
yilinda fiilen Ilhanlilarin kontrolii altina girmistir. Mogollarin idari baskilar1 ve
zuliimlerinin artmasi1 ve golge idareci konumundaki Selguklu hanedan1i mensuplarinin
zayif duruslart halkin devletlerine olan giivenini zedelemis ve kendi baslarinin ¢aresine
bakmaya yoneltmis Ozellikle de ug¢ bolgelerinde yerlesen Tiirkmenler kendilerini

Mogollara kars1 1srarla miidafaa etmislerdir.9

Siyasi olarak Tiirk devlet geleneginin getirisi olan devletin hanedan {iyelerinin
ortak malidir anlayis1 neticesinde baslayan taht mcadeleleri ve ayn1 donem igindeki
diger gelismeler yerel-bolgesel giigleri ortaya ¢ikarmistir. Anadolu’da ikinci Tiirk
Beylikleri olarak adlandirdigimiz mabhalli giicler, Anadoluyu paylasarak yeni
yonetimler, yeni  beylikler — kurmuslardir.  Karamanogullari,  Karesiogullari,
Candarogullari, Hamidogullari, Germiyanogullar1 Saruhanogullari, Menteseogullar1 ve
Osmanliogullart gibi beylikler kurulmustur. Bunlar igerisinde Bati Anadolu ve Rumeli

de gelisme istidad1 gosterip giiclenen, daha sonra Anadolu’ nun siyasi birligini saglayan

7 Qsman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul 2014, s.115.
8 [bn-i Bibi, El-Evamirii’I-Ala’ive fi’l- Unuri’l-Ala’iye, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1996, 5.23.
% Kerimiiddin Mahmud-i Aksarayi, Miisameretii’I-Ahbar, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 2000, s.228-232.
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Osmanli Beyligi diger beyliklerin de kontroliinii eline gegirmis ve Anadolu’daki Mogol

tahakkiimiine son vermistir.'°

Olaylardan anlasildig1 kadariyla Anadolu’nun birgok savaslara ve goclere maruz
kaldig1 kagmilmaz bir gercek olarak karsimiza c¢ikiyor. Anadolu Selguklularinin
zayiflamasindan sonra bu bolgede istikrarsiz bir ortam olusmasiyla 1240 da meydana
gelen Babai isyanm1 Anadolu Selguklu Devletini yigrattigir gibi, o déonemin Tiirkmen
oymaklar arasindaki dini anlayislart (Kizilbasligin ilk kivileimlart) gérmemiz agisindan

onem arzetmektedir. ™

Anadolu Selguklu Devleti ve Osmanli Devletinin iskan politikas1 geregi
Tiirkmenleri, fethettigi yerlere yerlestirme politikasi, devaminda ise bazi konar-goger
oymaklarin yerlesik hayata gegmede zorlandig1 gercegi ve bu kargasalardan 6tiirii bu
asirlarda halkin iktisaden zayiflig1 sosyal bir ger(;ektir.12 Sosyal agidan ele alindiginda
bu yeni yerlesim merkezlerini agarken Anadolu da Selguklu dncesi yasanan olaylarin da
gbzard1 edilmemesi gerekmektedir. Uzun siire devam eden Bizans-Arap ve Bizans-iran
savaslart Anadolu’yu 1ss1z bir cografya haline getirmis, halk ise yoksul ve savaslardan
bitap diismiistiir. Bizan’mn takip ettigi ve uyguladig1 baskici din politikalar1 da Ermeni
Siiryani vb. Kilise mensuplarini canindan bezdirmis, zor durumda birakmistir. Kisaca
bu asirlarda Anadolu kendi i¢ politik ¢ekismelerinden dolayr dogudan gelen Tiirkmen

akinlarina engel olamadig: gibi onlarin gelisine uygun bir zemin olusturmustur.™

Bu siiregte, Horasan’dan ve daha farkli yerlerden gelip Anadoluya yerlesen
Tirkler’in bir kism1 devletin de dnciiliik etmesiyle sehir merkezlerine yerlesmis veya
gocer aileler seklinde hayatlarim1 devam ettirmislerdir. Tirkler’in gogleri uzun siire
devam etmistir. Hal boyle olunca, dnceden gelip yerlesen Tiirkler’le, sonradan gelip te
sehir merkezine yerlesmeyen kdy hayatim1 siirdiiren ve yaylak- kislak yasam tarzini
devam ettiren gruplar arasinda bir anlayis ve kiiltiir farklilig1 olugsmaya basladi. Neticede

bu farklilk kendisini hissettirmede gecikmedi. Iki kesimim birbirini dislamasi ve

10 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, nsr. Ali Bey, 1332, 5.175.

! Claude Cahen, “Baba ishak, Baba ilyas, Hac1 Bektas ve Digerleri,” cev. ismat Kayaoglu, AUIF
Dergisi, C. XVIII, Ankara 1970, s.193-202.

12 Fyat Kopriilii, Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri, Istanbul 1981, s.21-28.
13 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Tre, Erol Uyapazarci, Istanbul 2014, s.24-28.
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begenmemesi sonucu istenilen seviyede bir kaynagma saglanamadi. Hatta birbirlerine

‘yiiriik’ ve ‘yatak’ tabirini kullanmaya basladilar."*

Bir devlet meydana getiren bir milletin ve ayn1 kana, ayn1 gegmise sahip olan bir
irkin ruhen ayriliklar1 ne fena bir seydir. Bir milletin en 6nemli eksigide budur. Tarihte
tekrar eden olaylar silsilesi i¢inde bu ayriligin sonuglari, bir milletin kendi gelecegini
yok etmesi seklinde tezahiir etti. Millet, millet anlayisini heniiz idrak etmemistir ve hala
iki toplulugun birbirini tanimazlig: siirmektedir. Hatta bu durum devleti idare edenlere
bile sirayet etmistir. Halbu ki devletin dayandig: unsurlarin i¢inde vicdan birligi sarttir
ve bu proplem de ancak bilgi ile asilabilir. Y Yusuf Ziya Yoriikan 1932 yilinda bu
satirlar1 kaleme alirken, iki toplum arasinda hala ¢ok ciddi ayriliklar ve proplemler
oldugunu ancak bu meselenin sadece On yargilardan uzaklasarak bilgi ile

halledilebilecegini ifade eder.

Miisliiman olan Tiirkmen oymaklar, islam cografyasinda bozulan birligin ve
istikrarmn saglanmasina dnemli katkida bulunmuslardir. Tiirkler’in, Islam’1 tehdit eden
en biiyiik dahili tehlike olan Siilige karsi, dzellikle de Ismailiyye- Batmiyye firkas: ile
miicadele etmeleri; harici diisman olan Haglilara karsi koymalari, Islam diinyasimin
Siilesmesini veya Hiristiyanlasmasmni 6nlesede, *® Tiirkmenler devletin ve ordunun
onemli mevkilerine getirilen Tiirk olmayan unsurlardan sikayet¢i idiler. Sultan Tugrul
Bey zamanindan beri devletin 6nemli mevkilerine basta Nizamiilmiilk olmak tiizere
[ranli vezirler ve idareciler getirilmisti. NizAmiilmiilk bu konuda: “Her ne kadar
Tiirkmenlerden bikkinlik geldi ise de sayilari ¢oktur. Bu devletin kurulusunda ¢ok
hizmetleri ve emekleri vardir ve sultanin akrabalaridir,” * diyerek bu tespitin

dogrulugunu teyit etmektedir.

Biiyiik Selguklular zamaninda, sosyal ve ekonomik sebeplerden dolay:
Tiirkistan'dan Anadolu'ya kalabalik bir Tiirkmen gogiiniin yasandigi bilinmektedir.
Anadolu'ya gelen bu Tiirkmen topluluklar Islamiyeti benimsemekle beraber, onu kendi
sosyal ve ekonomik imkanlari Olgilisiinde ogrenmeye ve yasamaya calismiglardir.

Neticede tipki Biiyiikk Sel¢uklular zamaninda oldugu gibi, Anadolu'da da yerli

! Claude Cahen, a.g.e, 5.321-333.

B yusuf Ziya Y oriikkan, Miisliimanliktan Sonra Tiirk Mezhepleri, Ankara 1932, s.92-93.
1% Hasan Gimiisoglu, Islam Mezhepleri Tarihi, istanbul 2011, 5.229-230.

Y Nizamiilmiilk, Siyasetndme, trc, Nizamettin Bayburtlugil, istanbul 2014, s.118.
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Miisliiman halk, birtakim inan¢ ve davraniglarindan dolayr bu gogebe topluluklardan
pek hoslanmamistir. Agirlikli olarak, Arap-Fars kiiltiir unsurlar ile desteklenen devlet
yonetimi de, gégebelere karsi benzer bir bakis acgisiyla yaklasmis ve onlari kazanmaktan
cok basindan savmaya calismistir. Bu durum, Tiirkistan'da oldugu gibi, Anadolu'da da
gocebelerin dillerini kolayca anlayabildikleri bazi dervis ve seyhleri kendilerine énder
olarak kabul etmelerini ve dini bilgilerini onlardan o6grenmelerini beraberinde

getirrnistir.18

Biiyiik Selguklular (1037-1157) tarafindan Bati boylarina sevkedilen ve bundan
dolayr da yonetime karsi nefret hissi duyan bazi Tirkmenler, Anadolu Selguklari
zamaninda da benzer bir muameleye tabi tutulmus ve Bati istikametinde ug bolgelere
yerlestirilmislerdir. Ug bolgelere sevkedilen bu Tiirkmen topluluklar, tabiatiyla
yonetime kars1 bir tepki olarak, geleneksel yapilarini koruma hususunda ¢ok hassas
davranmslardir.”® Bu durum Anadolu’da Tiirkmenler arasinda disa kapali sosyal bir
yapinin olusmasinda ve boylece de eski inang ve geleneklerin devam ettirilmesinde

6nemli bir etken olmustur.?

Selguklu Oguz-Tiirkmen probleminde Tirkmen kitlesinin devlet tarafindan
dislanmasinin sebebi olarak, bazi kaynaklarda onlarin sert ve hasin tabiatli insanlar
olmas1 gosterilse de baska bir sebep de, heniiz Islamiyeti yeni kavrayan ve eski gelenek
ve ananelerin giiclii bir sekilde devam ediyor oldugu Tiirkmen kitlesinin Tiirk toresine
aykir1 hareket edilmesine fazla miisamaha gostermemeleri, gdgebe hayatin yerlesik
hayat gibi Islam’1 nizami bir sekilde ogretme ve Ofrenmeye uygun olmayisi
gésterilebilir.21 Selguklu déneminde oguzlarin zaman zaman iSyan iginde olmalarina ve
nihayetinde Selguklular’in zayif diiserek yikilmalarina, Osmanlida ise Selgukludan bu
yana devam edegelen bu isyanlarin ic¢ine bir takim farkli dinlerin unsurlarini da alarak
bir isyankar zihniyet olusmasi ve tamamen siinni-merkezi topluluktan ayrigsarak bir

kizilbas toplumu olusmasina, zemin hazirlamistir.

8 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 2013, s.14.
19 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul 1981, 5.217.

20 Metin Bozkus, a.g.m, s.250.

2! Faruk Stimer, Oguzlar, 5.128.
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Biitliin bunlarla birlikte Oguz ayaklanmasinin dini bir yoniiniin olup olmadig:
tartisma konusudur. Bugiine kadar aragtirmacilar siyasi ve ekonomik yoniine dikkat
cekmislerdir. Oguzlar, bizzat kendilerinin kurdugu devletin iranlhlar tarafindan
yonetildigini ve bunun hem siyasi hem de ekonomik olarak aleyhlerine neticeler
dogurdugunu gordiiler. Oguzlar, Selguklu yonetiminin, devletin kurulusunda biiyiik
hizmetleri dokunmasina ragmen, kendilerini devlet hizmetinde kullanacak yerde, raiyet
yazip agir vergilere tabi tuttugunu goriince ¢ok kizdilar ve ayaklandilar. 22 Ancak
ayaklanmada dini etkenler de s6z konusu oldugu ayaklanma sonrasinda kendisini
gostermistir. Ibnii'l-Esir, acik bicimde, Oguzlarin ulemanin iist diizey temsilcilerin
arasinda yer alan seyhlere, fakihlere, hatip ve imamlara acimasizca davrandiklarindan
s0z etmektedir. Hatta yapilan agiklamalar gore, Oguzlar bazi din adamlarinin agzina

toprak doldurarak kizgin demirlerle katletmislerdir.?

Mogollarin 6niinden kacarak Anadolu'ya gelen kalabalik Tiirk boylarinin islam
inanglar1 oldukga esnekti. Gergek su ki otoriter bir Islam anlayisinin Tiirk toplumlar
arasinda yerlesmesi uzun zamanlar almistir. Islam'm bir mezhebine dogrudan bagh
kalarak Islami bir kimlik kazanmis Tiirk toplumlarindan ancak c¢ok sonralari sz
edebiliriz. Buna gore, Islam her zaman igin Tiirk devleti ve toplumu arasinda farkli
anlamlar ifade etmistir. Yerlesik bir toplum olduktan sonradir ki Islam, Tiirkler arasinda
hukuki ve siyasi manada tam olarak hakim olmustur. Safevi Devleti'ni olusturan Tiirk
boylarinin ¢ogunun zamaninda Osmanli tebaasi oldugu unutulmamalidir. Bunlarin bir
anda Osmanli Devleti'ne baskaldirarak Erdebil seyhlerinin safina gegmeleri medrese
eksenli dgretilen islam'la, konar- goger oymaklarin islam anlayis1 arasindaki farki da
ortaya koymaktadir. 1153 yilinda Oguzlarin Belh Ayaklanmasinda devletle birlikte
ulemaya kars1 takindigi tavrin Babailer ayaklanmasinda tekrarlanmasi ve Kizilbag
olaylarinda bir kez daha kendisini gdstermesinin tabaninda yine bu iki Islam
algilamasinm farklar1 yatmaktaydi. Devletin islam anlayis1, siyasi kurumlariyla, seri

hukukuyla ve en Onemlisi egitimiyle biitiinlesmis koklii bir yapiyr igerirken,

22 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul 2012, s.42.
% [bnii'l-Esir, el-Kamil fit-Tarih, Trc, Abdullah Kése, Istanbul 1989, .119.
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bahsettigimiz gruplarin Islam anlayis1 ise daha ¢ok hissi baglarla ve babalarin

gretisiyle pekismistir.?*

Islam'la Tiirk yasam bi¢iminin ve geleneklerinin bir araya gelmesinde ve
ortiismesinde kuskusuz Yeseviligin 6nemi inkar edilemez. Kopriili'niin de belirttigi
gibi, dini-tasavvufi unsurla, milli, yani halk unsurunun bir araya getirilmesinde Hoca
Ahmet Yesevi’nin (v.1167) derin etkiler olmustur. Yesevilik, Tirklerin biiyiik piri,
Hoca Ahmet Yesevi tarafindan Maveraiinnehir'de kurulan bir Tiirk tarikatidir. Bu
tarikat, Islamim yari-yerlesik ve gdcebe Tiirk boylarinin sosyal, kiiltiirel yapilarinda
koklii bir degisiklik yapmadan uyarlanarak ve pek ¢ok eski Tiirk inang ve geleneklerini
koruyarak Tirkler arasinda yayilmasiyla gelismistir. Yesevilik, ‘Tiirkmen muhitine
uygun, karmasik sufiyane doktrinlere sahip olmayan basit ve pratik yapisi, sadeligi ve

Tiirklere uygun gelen cezbeci karakteri sayesinde ¢abucak yayilmustir.?®

Dini agidan incelendiginde XIII. ve XIV. Yiizyillarda Anadolu cografyasinda
yasayanlarin biiyiik ¢ogunlugu Siinni Miislimand1.? Biiyiik Selcuklu Devleti, Anadolu
Selcuklu Devleti ve devaminda Osmanli Devleti Siinni akideyi benimsemis ve bunu bir
devlet gelenegi haline getirmek icin ciddi gayret sarfetmiglerdir. Biiyiik Selcuklu
Devleti’nin inlii devlet adami Nizamiilmiilk (6.1092) iilkenin her yerine yayilan ve
Ozellikle Ehl-i Stinnet inancin1 destekleyen meshur Nizamiye medreselerini kurmustur.
Merkezi Bagdat olan bu medreseler yiizyillarca Islam dleminde 6nemli bir gérevi ifa
etmis, Siinni inang esaslarii hem korumus hemde Islam diinyasina yayilmasinda
etkileri olmustur.?’ Bir miiddet sonra idarenin putperest Mogollarin eline ge¢mesi
[lhanhlar1 én plana gecirmistir. ilhanlilar zamaninda ortami kendi fikirleri icin uygun
bulan asir1 firkalar ve goriisler de yavas yavas ortaliga ¢ikmaya baslamislardir. Bu
goriisler daha Onceleri de mevcuttu ancak Mogollarin dini agidan putperest olmas1 bu

goriis ve firkalarin daha rahat hareket etmelirini saglamlstur.28 Ancak ilhanl hiikiimdar

24 Vahap Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinin Tesekkiilii ve Anadolu’da Kizilbas Iktidar Miinasebetleri,
Basilmanus Doktora Tezi, SIU. Sos. Bil. Ens. Kahramanmaras 2013, s.126.

M. Fuad Képriili, a.g.e, s.75.

%% Hoca Sadeddin, Tacii '+-Tevarih, Haz. ismat Parmaksizoglu, Ankara 1992, C.IV, s.170-178.

% Nizamiilmiilk, a.g.e, 5.18,19, 29.

% M. Fuad K&priilii, Anadolu’da Islamiyet, Haz. Metin Ergun, istanbul 2012, $.54-62.
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Olcaytu'nun Sii Imamiyye mezhebine girmesi, Siiligin Iran bélgesinde Safevi

Devletinin kurulusuna kadar canli kalmasina sebep olmustur.”®

Bir diger yandan Anadolu’ya gelen Oguz Tiirkmenleri, bu bolgenin dini yapisi
icin son derece dnemli bir yere sahiptirler. Onlar siirekli kafileler halinde Anadolu’ya
geliyorlardi. Bu yeni gelenler beraberinde Orta Asyadaki inanislarini da getiriyorlardi
ve hala onlarin bazilarinda Samanizmin etkileri vardi.®*® Akin akin gelen bu oymaklar
eski inanclarini muhafaza etmelerinden dolayr, Anadolu’daki Islamlasma siireci
istenilen anlamda ger¢eklesememistir. Bu daginik ve karma durum o6zellikle kendini
Anadolu’da XIII. ve XIV. yiizyillarda 6zellikle hissettirmistir. O kadarki bu kitlelerin

icinde Islamla hala tanismamis olanlar bile vardi.®

Sozkonusu bu topluluklar sehirden uzak kaldiklari i¢in mederese egitiminden de
mahrum kaliyorlardi. Onlar i¢in eski inaniclarindan bakiye Tiirk kamlar1 ve atalarinin
miislimanlagsmis bi¢imi olarak gordiikleri Tiirkmen Babalarinin telkin ettigi inanglar
olduk¢a onemliydi. Sonugta bu kitleler Osmanli Devleti 6ncesi Anadolu’nun sosyal

ekonomik ve dini yapisini biiylik 6l¢iide etkilemislerdir.*

Yavuz Sultan Selim’in Mezhep Algisi ve Siinnilik Anlayis1

Incelendiginde Osmanli Devletinin en belirgin vasfi, itikatta Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat, amelde ise Hanefilik fikhi ile ortilii bir Islam anlayisin1 kabul etmesidir.
Dolayisiyla meseleleri tartisirken bu eksende degerlendirme zorunlulugu ve ihtiyact
hissedilmektedir. ** Buna bagh olarak ta Yavuz Sultan Selim ve temsil ettigi devlet
gelenegi bu cercevede ele alinmalidir. 10 Ekim 1470 yilinda dogan Yavuz Sultan Selim
Han, dokuzuncu Osmanli Sultani olup, Osmanli Hanedanlhigina, stri ve sekli olarak
degil ger¢cek manada, giic ve otoritesini yeniden elde etmis bir Hilafet kazandirmustir.>.

Annesi Dulkadiroglu Alatiddevle Bozkurt Bey’in kiz1 Ayse Hatundur. Kisa zamanda

2 Bertold Spuler, “ilhanhlar,” /4, istanbul 1987, V/I1/962.

% Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, $.87-88.

1 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983, s.19.
* M. Fuad Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, $.25-37.

% Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, Istanbul 2013, s.254.

% Hasan Giimiisoglu, Intigalinden Iigasina Osmanli’da Hilafet, Istanbul 2011, s.37-41.
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Arapga ve Farscay1 konugma ve yazmayi 6grendi. Farscayi siir yazacak kadar iyi bilirdi.
Tasavvufda seyrii- siiliikunu Siinbiil Sinan Efendinin sohbetlerinde bulunarak
tamamlamustir.>® Ozellikle Trabzon valiligi esnasinda edebiyat ve tarihle hususi olarak
ilgilenmis ve Mevlana Abdiilhalim Efendinin derslerini takip etmistir.*®

Yavuz Sultan Selim Han, tahta gectiginde ilk icraat olarak Divan’da devletin
ileri gelenlerini, yenigeri baslarini, Rumeli beylerini toplayip, gdza ve cihat etmeye,
iilkeleri fethetmeye azmettigini ifade ettikten sonra;

“’Padisah oldugum zaman Arabistan’1t Cerkeslerden, Acem iilkesini Siilerden
temizlemeye ahdetmistim. Sark ve garpta i1’lay-1 Kelimetullah i¢in c¢alisacagim,
zalimlere evladim bile olsa merhamet etmeyeceg§im. Zamanimda bos oturmak ve
ahaliye zulmetmek miimkiin olmaz. iste benim halim budur. Seferden korkmaz ve haddi
asmak istemezseniz bana biat ediniz,”’ diyerek ilerideki hedeflerini agiklamstir. 3
Yavuz Sultan Selim’deki bu idealist ruhu acik¢a ortaya koyan beyanlari onun aslinda
dini hassasiyetlerinin ne denli gii¢lii oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Yavuz Sultan Selim Han’in Caldiran oncesi isyanin esiginde olan yenigerilere
yaptig1 konusmasi, hem kritik zamanda liderligin 6nemini, hemde inanci i¢in 6lmeye
hazir olmasi agisindan 6nemli olmalidir:

“Evlad-1 iyal kaydinda olanlara miisaade ediyorum. Geriye karilarinin yanina
gidebilirler. Ben buraya donmek i¢in gelmedim. Rahati arayanlar buraya yakismaz.
Asker kiyafetli korkaklarla zafer kazanilmaz. Beraber cesaretle ve kahramanca harp
etmek varken, inatla bana kars1 m1 ¢ikarsiniz? Aile ocagin1i muharebe alanina degisecek
askere ihtiyacim yok. Isteyen geri donsiin. Biitiin sikintilara, yorgunluklara kars:
koymadan zafer nasil kazanilir? Hedefimize yaklasmisken geriye donmek biiytik bir
asagiliktir. Cesareti kalmamis korkaklar, kahramanliklartyla Osmanli Devletini
yiikseltmek isteyenlerden ayrilsinlar. Tek basima dahi olsa Sah Ismail’e kars1 ¢ikarim.
Diismanla carpisacak olan mertler benimle gelsin.’ 38

Yavuz Sultan Selim Han’in 6zellikle gerek Sah Ismail ile olan savasinda ve bu
savag Oncesi diyaloglarinda, gerek Memliikliller gerekse Hristiyan Devletler’in

Krallarina génderdigi mektublarinda, Islam Hukukunun tiim kaidelerine uymaya

% Ahmed Fehim, Mendkib-1 Serif ve Tarikatname-i Piran, Istanbul 1290, s.32-34.

3 Heyet, Osman Gaziden Sultan Vahidettin Han’a Osmanli Tarihi, C.11, Istanbul 2012, s.315-316.
*” Remzi Kilig, ’Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Seferi ve Sonrasi Gelismeler™, s. 1.

38 Heyet, Osman Gaziden Sultan Vahidettin Han’a Osmanh Tarihi, 1, s. 335.
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calistig1 ve netice alamamasi sebebi ile son ¢are olarak savasmak durumunda kaldigini
miisahede etmekteyiz. Nitekim Yavuz Sultan Selim Caldiran yolunda devam ederken
Sah Ismail’e su ifadeleri ihtiva eden bir mektup géndermisti;

“... Bilesin ki ilahi hiikiimlerden yiiz g¢evirenlerin, dini ve seriati yikmaya
calisanlarin bu hareketlerine, biitiin Miislimanlarin ve bu arada adalet sever
hiikiimdarlarin, kudretleri nispetinde mani olmalar1 farzdir. Bunu sdylemekten
maksadimiz sudur: Tekke kosesinden hakimiyete yiikselen sen, Miisliimanlarin
memleketlerine saldirdin... Maksadim, Allah’in inayetiyle senin padisahligin1 yok
etmek ve bu suretle de acizler iizerinden zulmiinii ve fesadini1 kaldirmaktir. Ancak
kilictan 6nce sana, Islamiyet’i teklif ederim. Eger yaptiklarindan pisman olup can ve
goniilden Allah’tan giinahlarinin affedilmesini diler ve aldigin kaleleri geri verirsen,
tarafimizdan dostluktan baska bir sey gormezsin. Fakat kotii hallerin devam ettigi
takdirde, zulmiinle karanliga bogarak simsiyah yaptigin yerleri nura kavusturmak ve
senin elinden almak iizere insallah yakinda gelecegim. Allah’in takdiri ne ise Oyle
olacaktir,”*® Aynen nakletmeye calistigimiz bu mektupta islamin cihat anlayisina atifta
bulunuyordu. Bu ve benzeri mektuplarda Allah indinde yegane dinin islam oldugu ve
bu dini temsil eden Devletin Osmanli oldugu, iskender gibi yirtic1, Feridun gibi serefli,
Keyhiisrev gibi adaletli oldugu ifade edilen Yavuz Sukltan Selim’in eski Farisi gelenege
mensub hiikiimdarlar {izerinden idealize edildigini goriiriiz. Sah Ismail’in ise Acem
diyarmin idarecisi, kargasaliklarin bas aktorli, zamanmn Efresyab’i, 40
edilir.*!

Sézkonusu mektup Ilahi hiikiimlerden yiiz ¢evirildigi, Allah’in emirlerinden

olarak idealize

sapildigi, din perdesinin alasagi edildigi, ser’i serifin tersyiiz edilmeye ¢alisildigi
durumda, genel olarak biitiin Miisliimanlar’in, 6zel olarak ta adalet sahibi idarecilerin
miifsitlerin fesatlarini ortadan kaldirmalariin icab ettigine dikkat cekilir. Devaminda
adaletsizlik ve zuliim kapilarin1 Miisliimanlara bu taifenin ac¢tig1, bunun zindikliga sebep
oldugu, Kizilbaglarin zinay1 helal saydigi, ibadethaneleri yiktiklari, helali haram, harami
helal saydiklari, mushafa saygisizlik yaptiklari, Miisliimanlarin kanini haksiz yere

doktiikleri, hulefaya sebbettikleri, Islam’m ulu saydiklarmni hafife aldiklar1 ifade edilir.

% Selahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, s. 40-41; Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, Trc.
Mehmet Ata, Istanbul 1991, C, IV 5.1060; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Ankara 1949, C. II,
s. 260.

0 Keyhiisrev tarafindan 6ldiiriilen Alper Tunga.

* Fatih M. Seker, Osmanl Islam Tasavvuru, 5.266.
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Hemen akabinde ise ulemadan gerekli fetvalarin alindig1 ve bu fetvalar geregince amal
edildigi ifade edilir.

Yavuz Sultan Selim’in bir baska hususiyyeti de Islam dininin biitiin prensiplerini
tasavvuf anlayisiyla birlestirmis olmasi ve bu ugurda biitiin bir hayatin1 feda edercesine
dinini tam bir sadakat anlayisiyla yasamis olmasidir. O “Diinya hayati, oyun ve
eglenceden ibarettir. Ahiret hayati ise asil hayatin ta kendisidir. Eger bilselerdi, gecici

42 ayet-i kerimesi

olan diinya hayatini, ebedi olan ahiret hayatina tercih etmezlerdi,
geregince, neredeyse at sirtindan hi¢ inmeyerek i’1ay-1 kelimetullah i¢in ¢alisarak ahiret
hayatina hazirlanmaya calismistir. Hayatini yasarken Allah’in kendisi ile birlikte
oldugunu hi¢ unutmamis ve bu anlayis cergevesinde idaresi boyunca mevzu din ve
devlet olunca hi¢ gevseklik gostermemis, ancak giindelik hayata dair siradan
proplemleri ise 6nemsememis ve algakgoniilliiliiglinii hi¢ elden birakmamistir. Nitekim
bir giin Caldiran Seferi esnasinda Hasan Can’a (Hoca Sadeddin’in babasi): “’Biz higbir
yana, hi¢bir yere sefer etmedik ki, sirf kendi goriisiimiiz ve kararimiz ile olsun. Biz
vazifelendirilmeden bir yere yiiziimiizii ¢evirmis degiliz’ *43 demistir.

Ayrica o dénemdeki Islam medeniyetinin yeni yiizii olan Osmanli Devletinin en
onemli unsurlar1 olan alimlerin ve hiikimdarlarin neredeyse elele yiiriiyecek kadar
yakin olmasi, padisahlarin siki sikiya bu ziimreye bagli olmalar1,* onlarin sadece resmi
hayatta degil, tim manevi hayatlarinda da Islam Hukuku ve bilimsel kurallarin gecerli
oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.

Hoca Sadeddin’in babas1 Hasan Can’dan naklettigi Yavuz Sultan’in vefat aniyla
ilgili anektod, bize onun hayati boyunca takip ettigi prensipleriyle ilgili ¢arpici bilgiler
vermektedir:

Bana s0yle anlatird1 ki, 6liim vakti gelip ¢attifinda bana seslendi ve soyle dedi,
‘Hasan Can bu ne haldir’? Ben kulu ona sdyledim ki ‘Sultanim Allah’a yonelip onunla
birlikte olma vakti gelmistir.” Bunun {izerine buyurdu ki “Ya sen bizi bunca zamandir
kiminle bilirdin. Allah’a yonelisimizde kusur mu gordiin? Ben dedim ki ‘hasa bir an
bile Allah’it anmakta gaflet i¢inde oldugunuzu gérmedim. Ama bu zaman Otekilere

benzemez bundan dolay: ihtiyat olsun diye dedim.” Bir siire gectikten sonra Yasin

“2 Ankebut, 112/6
** Hoca Sadeddin, Tacii t-Tevarih, 11, s. 606.
* Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, $.229.
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suresini okumami buyurdu. Birinci defay1 bitirip Ikincide ¢’Selémiin kavlen min rabbin
rahim’” ayetini okurken ruhunu teslim etti.””*®

Sah Ismail’in tamamen Sii unsurlara dayanarak bir devlet kurma miicadelesinde
Anadolu’ya g6z dikip yogun bir propaganda faaliyetini takip ettigini biliyoruz. O
zamana kadar Osmanli’nin Safevileri bir tehlike gormeyerek ciddi tedbir almayis
siyasetini Yavuz’un degistirdigini goriiyoruz. Bu itibarla o Sah Ismail iizerine yiiriiyiip
Caldiran savasiyla durdurmasinin sebeplerini, siyasi olmaktan ziyade dini hassasiyetleri
acisindan ele almak gerekir.46

Netice itibariyle, Yavuz Sultan Selim Han’in duygu ve diisiincelerinde Sah
Ismail ve avanesinin Miisliimanlhiga dair biitiin hususiyetlerden siyrildigin1 goriiyoruz.
Yavuz’un hayatinin biiyilik bir kismin1 bu kitle ile miicadeleye vermesi siradan bir olay

olmayip onun Safevi anlayisina gére meselenin, siyasi bir ¢ergeveden ¢ikip dini bir

mahiyet kazanmustir.

XVI. Yiizyillda Anadoludaki islam Anlayisinda Tasavvuf Etkisi

Seyh Ciineyd’in 1449-1459 yillarin1 kapsayan yaklasik on yillik siire igerisinde
Anadolu’nun bir¢ok yerinde ’Evlad-1 Resul’’ namiyla dolastigin1 ve kendisine miirid
toplamak igin bir hayli cahistigini biliyoruz.*’ Yine Anadolu’ya Orta Asya’dan gelen
Tiirkmen kabilelerden bazilari eski &rf ve adetlerini din telakki ediyorlar ve islam’in
vecibelerine uymakta zorlaniyorlardi. Bir baska topluluk Suriye’den Anadolu’ya gelmis
Batini inanglara sahip48 gruplardir ki Batmiler, Islam dis1 gruplardan sayiliyorlards.
Yine Iran’in baskistyla canlarmi zor kurtarip Anadolu’ya gelen Hurifi gruplarmn da
mekan1 bu cografya olmustu. Babai Isyani ¢ikaran gruplarm da Anadolu’da oldugunu
hatirlattiktan sonra, goriilecektir ki admi saydigimiz, sayamadigimiz biitiin bu
Heterodoks gruplar,®® énce Biiyiik Selguklu Devleti ve Anadolu Selguklu Devleti,
ardindan da Osmanli Devleti ile hi¢cbir zaman bagdasamayip, bahsettigimiz 6zellikleri
sebebiyle siirekli Anadolu cografyasinda problem olmuslardir. Bu topluluklar, genelde

basibos, bir idare altina girmekten sakinan, yerlesik hayata uymakta zorlanan,

** Hoca Sadeddin, Tacii’'t-Tevarih, 11, s. 394-395.

*® Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, istanbul 2003, 5.157.

* Asikpasazade, Tevdrih-i al-i Osman, nsr. Ali Bey, Istanbul 1332, 5.256-60.

*® Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar, 5.176.

* Burada kullandigimiz Heterodoks kelimesi, Siinni Islam’1n karsit1 olarak ifade edilmektedir.
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dolayisiyla hangi devlet ve idare olursa olsun, otorite icin tehlike arz eden bir unsur

olagelmislerdir.

Seyh Ciineyd, Anadolu’ya geldigi zaman boyle bir ortamla karsilagmisti. Sayilan
sebeplerden o6tiirii, Erdebil ocagi ve bilhassa Ciineyd, Anadolu’da binlerce miiride sahip
olmustu. Seyh Ciineyd’in onlara oldukc¢a toleransli davranmasi (namaz- orug
aramamasi) ve maceract bir kisilige sahip olmasi, Tiirkmenleri cezbeden baska bir
husustu. Bu ortam ibadetleri te’vil etmeleri sebebiyle Batinilerin de isine geliyordu.
S6zkonusu durum ayni minval {izere, Seyh Haydar (6.894/1488) ve devaminda Sah
Ismail donemlerinde de devam etti. Anadolu’da bu kadar ¢ok miiride sahip olan Sah
Ismail elbette ki Anadolu’ya bigane kalmas diisiiniilemezdi. O anda olmasa bile giiniin
birinde Anadolu’yu fethedip, oralarinda sahi olmayr hep i¢ aleminde hayal edip

durmustu.®®

Sah Ismail’in babas1 Seyh Haydar’in askeri faliyetleri, etrafindaki devletleri
tedirgin ettigi gibi, Osmanli Devleti’ni de rahatsiz etmisti. Sultan Yakab’un, II.
Bayezid’e yazmis oldugu bir mektibdan, Seyh Haydar’in Sirvan’a saldirdigi,
Sirvangah’in kendisinden yardim talebinde bulundugunu ve bu talep tizerine kendisinin
bu ser toplulugun def'i i¢in Siileyméan Bey komutanliginda bir ordu gonderildigini, bu
ordunun Seyh Haydar’in ordusunu yenerek savas meydaninda kendisini 6ldiirdiigiinii
ogrenmekteyiz. II. Bayezid, Sultan Yakib’a gonderdigi cevap mektubda ise, Seyh
Haydar’t sapik bir gliruhun onderi olarak tanitip, onun ref‘inin kendisini memniin

ettigini ifade etmistir.>*

Osmanli-Safevi miinasebetlerinin, Sah Ismail’in Erzincan’a gelmesinden sonra
ayr1 bir merhaleye girdigi anlagilmaktadir. Erzincan’da bulundugu giinlerde Tiirkmenler
arasindan asker toplayan Sah Ismail, II. Bayezid’e iltimas mektiibu yazmis ve Ustaclu
kabilesinden geriye kalan yasli ve zayiflarin korunmasini Osmanli padisdhindan
istirham etmistir.>® Ayni giinlerde Sah Ismail’in ser ve fesat amellerine kars: ihtiyat ile
hareket eden II. Bayezid, Anadolu Beylerbeyi Yahya Pasa komutanligindaki bir orduyu

Ankara taraflarina sevk etmis ve Amasya valisi Sehzade Ahmed’e de Ismail’in

5 Mustafa Ekinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu Geligmesi ve Anadoludaki Dini ve Siyasi Faaliyetleri,
Doktora Tezi, HU, Sos. Bil. Ens. Urfa 1997, s.121-122.

5! Feridun Bey, Miingedt, 1, 5.312.

52 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, Ankara 1999, s.
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bolgedeki faaliyetlerini yakindan takibe almasi hustisunda tebligde bulunmustur. Seyh
Ismail’in Erzincan dolaylarindan asker toplayip, > Sirvansahlar ve Akkoyunlular
cografyasina yonelmesi iizerine Osmanli ordusu da eski mevkiine cekilmistir.>* Bu
olaylar Seyh Ismail’in faliyetleri’nin Osmanli Devletini rahatsiz ettigini ve ona bagl
toplulugun bertaraf edilmesi hakkinda fikir olugsmaya basladigin1 gostermektedir
Nitekim bunu Akkoyunlu sehzadesi Elvend ile Osmanli Sultan’1 II. Bayezid arasindaki
mektuplardan daha net anlamaktayiz. II. Bayezid’e yazmis oldugu mektibunda,
Akkoyunlular’in zor durumda oldugundan bahseden Elvend Mirza, Osmanl
padigdhindan yardim istemektedir. > L. Bayezid cevabl mektiibunda, Kizilbaslar’in
fadliyete gegmesiyle birlikte bdlgede 15181 azalip, zulmetin arttigini kaydetmis, ama
higbir engelin giines 1s18inin  Oniinii  kesemeyecegini  belirtmistir. Sah  Ismail
taraftarlarin1 “ Bagi (isyankar ve asi) Kizilbag taifesi” olarak adlandiran Osmanlt
padisahi, Akkoyunlu sehzadelerinin giiclerini birlestirmek yolu ile bu toplulugu ortadan
kaldirabileceklerine isaret etmis ve kendisinin de bu islere yakin ilgi gosterecegini ifade

etmistir.56

Il. Biyezid, sonraki yillarda Sah Ismail’in faaliyetlerini yakindan takip etmistir.
Bunun i¢in Safevi- Osmanli sinirindaki beylere, valilere gereken tenbihat yapilmis ve
yasanilan olaylardan Osmanli Devlet merkezinin haberdar edilmesi istenmistir. Bu
mektuplardan birisi II. Bayezid’in Diyarbekir Hakimi Haci Riistem Bey’e yazmis
oldugu mektuptur. Osmanli Sultan1 mektubunda, bolgede yasanilan olaylarin zamaninda
ve dogru olarak kendisine ulastirilmasini istemis, Riistem Bey de 6rnegin, Sah ismail’in
Akkoyunlu padisahlari Elvend ve Murad’1 yenilgiye ugrattigini, yine Misir sultani ile
ittifaka girerek, yakinda Diyarbakir ve Maras iizerine bir sefer planladigini haber

Vermistir.‘r’7

Sah Ismail ile Osmanl Devleti arasindaki ilk resmi iliski, 911/1505 yilinda
Safevi sarayina gonderilen elciyle baglamistir. 1. Bayezid tarafindan génderilen bu elgi

bir takim hediyeler gétiiriir ve Osmanli Sultani’nin iyi niyetini ifade ederek Sah Ismail’e

** Kemalpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, Millet Ktp, Nr, 29, v.116b

% Solakzade, Tdrih-i Solakzade, Istanbul 1297, s. 316-317; Hoca Sadeddin, Tdcii t-tevdrih, 11, s. 345-
346; Miineccimbast, Sahdifii’I-Ahbar, 11, s. 430.

% Feridun Bey, Miinsedt, 1, s. 351-352.

% Feridun Bey, Miinsedt, |, s. 352-353; Tahsin Yazici, “Sah ismail”, /4, Istanbul 1970, X1/277.

> Feridun Bey, Miinsedt, 1, s. 353.
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bir mektib verir. Mektupta, yapilan katlidm olaylar1 ve halk katinda 6nemli yeri olan
alim ve zevatin kabirlerinin dagitilmasinin, hiikiimdarlarin adlarimi tarihte kotiiye
cikaracagini; bir tarikati yaymak adma o tarikati bir devletin propaganda aletine
doniistiirmenin, IslAm {immeti arasmna tefrika salmanin, Isldim’in maddi ve manevi
kuvvetini zayiflatip, diismanlarini giiclendirecegi ifade edilmistir. Iran cografyasma
hakim olabilmek i¢in kili¢ yolunu tutup, sert politika takip etmekte devam etmenin,
Dogu’da ve Bati’da bulunan pek ¢ok devletin Safeviler’e karsi siyasetini sekillendirip,
siyaset sahnesinde olumsuz vakialar ve gelismeleri beraberinde getirecegi gibi, tavsiye
niteliginde bazi telkinatta bulunulmustur. Il. Bayezid, ayrica, yukarida siralanan fikir ve
telkinlerin dikkate alinmasi durumunda Osmanli-Safevi dostluk iliskilerinin tesis

edilebilecegini de ifade etmistir.®

Sah Ismail’in bu olumlu gelismeye cevabr, tahrik edici olmustur. Elginin gozleri
karsisinda iki Siinni alim yakilmis ve bundan baska elciye Miisliimanlarca yenilmesi
yasak olan domuz eti verilmistir. Bununla da kalmayip, bir sonraki siirecte Istanbul’a
bir elgi gonderen Sah Ismail, anne taraftan Trebizond Imparatoru Calo Johannes
Komnenus’un torunu oldugunu ifade etmis ve Trabzon sancagini Osmanli Devleti’nden

istemistir.59

Sah Ismail, devletini kurduktan sonra bu devletin devamlilig1 i¢in Anadolu’daki
oymaklar1 kullanmay1 diistindiigiinii daha 6nce ifade etmistik. Bu ihtiyagtan olsa gerek
Anadolu’dan Tebriz ve civarina gogler siirekli Safeviler tarafindan desteklenmistir. Bu
yogun goglerin sonucudur ki Anadolu’dan go¢ eden bu insanlar gog ettikleri yerlerin
sosyal, askeri ve ekonomik olarak dengesini bozmuslardir. Bu sebeple II. Bayezid bu
gocleri yasaklayip bir takim sert tedbirler almisti. Elbette bu tedbirin tek amaci
ekonomik degildi. Ciinkii bu tekkenin miiridleri Sah Ismail’i biiyiik bir kurtarici olarak
gormiisler ve Osmanli Devleti’ni saymayarak ne zaman nerede ne yapacaklar1 belli
olmayan kontrolsiiz bir grup halini almiglardi. II. Bayezid bundan baska sinir
giivenligini arttirmak sdretiyle baslangicta Sah Ismail’i ziyaret amagl olup, sonradan
goc dalgasina doniisen hareketini onlenmeye calismigtir. Dolayisi ile Anadolu’da

Erdebil tekkesinin mensuplarmin Sah Ismail’e bu derece bagliliklari, Osmanli Devleti

58 Vilayeti’den naklen Giyas Siikiirov, Safevi Devletinin Kurulusu ve I. Sah Ismail Devri, Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Unv. Sos. Bilm. Ens, Istanbul 2006, s. 132. .
> Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri Kokenleri ve Gelisimi, Cev. Ahmet Emin Dag, Istanbul 2001, s. 97.
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icin ciddi bir tehlike arz ediyordu.®® Osmanli Devleti bu yasagi koymakla, etbain kotii
ahlak ve batil itikadlardan korumayi da amagliyordu. Ciinkii onlarin nazarinda Sah
Ismail ve temsil ettigi fikir’’Miifsid-ii Miilhid miibahi i’tikad’’(Kotii ahlak ve batil
1’tikad sahibi) idi. Boyle bir serden insanlarini korumak Devlet-i aliyye’nin gorevleri

61
arasindaydi.

Konulan bu yasagin kaldirilmasi icin II. Bayezid’e bir mektup62 gonderen Sah
Ismail, mektubunda kendisini ziyerete gelen sufilerin engellenmemesi icin ricada
bulunmustur. II. Biyezid ise Sah Ismiil’e yazdigi cevap mektiibunda onu ziyaret
amagiyla Anadolu’yu terk eden insanlarin, savaslardan kagarak bir daha geri
donmediklerini belirtmis ve Onlemlerin de bu meyanda alindigini ifade etmistir. Bu
mektupta, ziyaretten sonra geri donmeye sdz verenlere ise bu yasagin uygulanmayacagi

ifade edilmistir.®

Bununla birlikte biitiin bu ¢alismalarin neticesinde maksad hasil olmus ve
neticesinde gocler durmustur diyemeyiz. Halbu ki Osmanli Devleti, Sah Ismail ve
devletine Islam’a sadik kaldiklar1 miiddetge taaruz etmek istemiyordu. Ehl-i Siinnet’in
mukaddes kabul ettigi hususlar1 ihlal edip, bunlar1 bir propaganda vasitasi olarak
kullanan Safeviler, karsilarinda Osmanli Devletini bulmuslardir. Esasen bu siiregte
Osmanli hep batiya ilerlemek istiyordu. Dogusundaki ve giineyindeki bir takim
beylikler ve devletler Miisliiman olduklar1 halde saltanat hirs1 gibi sebeplerden dolay1
Osmanli’ya ayak bagi oluyor, dolayistyla Avrupaya Islam’m yayilmasina mani teskil
ediyorlardi. Osmanli ordulart ne zaman batiya bir sefer diizenlese Sah Ismail ve onun

neslinden gelenler hep Anadolu’ya saldirmislardi.®®

Sah Ismail’in planlar1 biiyiik oldugundan Anadolu’ya en giivendigi halifelerini

gonderiyor ve oradaki miiridanini organize ettiriyordu. Kemalpasazade 'Ol bed nihadin

* Hoca Sadeddin, Tdcii '+-Tevdrih, 111, s. 346; Miineccimbasi, Sahdifii'I-Ahbar, |11, s. 430.

81 Ekinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, $.125.

%2 Feridun Bey, Miinsedt, |, s. 345; Solakzdde, Tarih, s. 317; Hoca Sadeddin, Tdcii t-tevarih, 111, s. 346
% Feridun Bey, Miinsedt, 1, s. 345-346

% Cafer el-Muhdcir, el-Hicretii'I-Amiliyyye ild Irdn fi’l-Asri’s-Safavi, Esbabuhd 't-Tarihiyyetu ve
Netd’iciihd ’s-Sekdfiyyetu ve’s-Siydsiyyetu, Beyrut 1989, s.32-33;Heyet, Osman Gaziden Sultan
Vahidettin Han’a Osmanli Tarihi, 11, s. 283
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ecdadimin hulefay-1 bed rdyi ile Anadulu’nin ekser yerleri doluydu ifadesiyle

Ismail’in taraftarlarinin Anadolu’da kalabalik olduklarini anlatiyordu.

Aym sekilde meselenin dziinii su ifadelerle anlatiyordu; “’Sah Ismail’i Giimrah,
Bum-i Sum gibi Gilan vilayetinde kunc-1 humulda sinup otuturken Bayindir Beglerinin
fetret zamanminda firsat bulup geldi. Anadulu’da olan hulefaya ve ehibbaya adam saldi
ve tekke etrakini Dike- Burun fiittaklarindan yamna varanlar tekaddiimle tekarrub
bulub Kizilbas icinde merdanelik ve yoldashga meshur oldular. Omriinde ve diyarinda
kendiiye kimse ddem dimeyen bikarlar tuman begleri olup hadden ziyade itibar
buldular. Isiten ¢kt gitti. Yerden ayrilup yurdun terkidiip ciftin cubugun dagitti. Evin
ocagin yakti harab etti. Ana varan begler olurmus deyu zikrolan taifeden kalanlar dahi

keman- intikam kurmuslardi.”” ®°

Osmanli Devleti idaresi altinda biitiin imtiyazlarin1 kaybederek normal bir
vatandas haline gelen Anadolu’daki Tiirkmen beyleri i¢in, beylik imtiyazlar1 her seyden
mithim oldugundan, Iran’a gidip Sah Ismail’in bozuk itikadina katilmaktan
¢ekinmediler. Boylece orada bir takim haklara sahip oldukklarini diistiniiyorlardi. Sah
Ismail’in asil hedefi ise, Anadolu’yu ele gecirmek ve Osmanli Devleti’ni yikmakti. Bu
gayesinin tahakkuku icin, Kizilbas inancina inandirdigi kimseleri siirekli Osmanli
cografyast igerisinde kullanmaktan ¢ekinmemistir. Bu siireclerde Trabzon valisi olan
Sehzade Selim ise Sah Ismail’in biitiin faaliyetlerini yakinen izliyordu. Yavuz Sah
Ismail’in anne tarafindan kendi dedesi olan®’ Alatiddevle’ye ve atalaria neler yaptigin
da ¢ok iyi biliyor ve Sah Ismail’in bir giin Osmanli iilkesine musallat olacagini tahmin
ediyordu.®® Dolayisiyla Sehzade Selim, bir an énce Sah Ismail iizerine sefer diizenlenip,
bu zuliimlere son verilmesini istiyordu. Yavuz Sultan Selim, sehzadeliginde i{ic defa
Giircistan seferi yapmistir. Bunlarin en meshur olan1 1508 Kiitayis seferidir. Bu
seferlerin sonucunda Kars, Erzurum, Artvin ve kazalarinin tamami Osmanli Devletine
geemis ve Giirciiler’in Islamiyet’e ge¢mesi saglanmistir. Akkoyunlu topraklarindan olan
Bayburt, Erzincan, Kemah, Ispir, Giimiishane ve Cemisgezek cevresini ele ge¢irmis ve

sancagma dahil etmesi sonucu Sah Ismail, kardesi Ibrahim Mirza’y1 savasa gonderdi.

65 Kemalpasazade, Tevarih-i Ali Osman, vr. 29b-30a.

66 Kemalpasazade, Tevarih-i Ali Osman, vr. 8a.

® Yavuz'un Annesi Ayse Hatun, Dulkadiroglu Alaiiddevle’nin kizidir. Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim,
s, 9.

% Ekinci, a.g.e, 5.130.
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Yavuz, Sah’m Erzincan’a gonderdigi orduyu yendi ve onlar1 perisan bir halde Tebriz’
geri gonderdi. Bu arada Sah’in kardesini de esir aldi. Buna kizan Sah Ismail, Yavuz’u
babasina sikayet etti. Bu sikayet ilizerine II. Bayezid, ogluna name yazarak esirleri
serbest biraktirdi. Ardindan aldig yerleri Sah Ismail’e iade etti ve Sah’in kardesini de

serbest birakti. II. Bayezid Han, Yavuz’a baska islere karismamasini tavsiye etti.®

II. Bayezid devrinin sonlarma dogru Osmanli-Safevi iligkilerinde gerilim
meydana geldigi goriilmektedir. Osmanli-Safevi iligkilerindeki gerilim ve siddetin ilk
belirtisi, Sah Ismail’in Horasan seferi sonrasinda vuki bulmustur. Biraz 6nce ifade
ettigimiz sekliyle, 916/1510°da Ozbek Seybani Han’i yenilgiye ugratan Sah Ismail,
onun basini kestirmis ve derisine saman doldurtup Osmanli sarayina géndermistir. Bu
olay, II. Bayezid’i rahatsiz etmis ve Sah Ismail’e bu tiir fadliyetlerden uzak durmasi

yoniinde tavsiyelerde bulunmustur.”

Sah Ismail, Anadolu’da Sia tebligit1 yapmak ve Safevi yanlis1 grubu harekete
gecirmek amaciyla Anadolu’ya iki halife gondermisti. Bu halifelerden birisi, Osmanl

tarihi kaynaklarinda “Seytankulu”’*

ismiyle da ifade edilen Sahkulu idi. Seytankulu
bilhassa Ashab-1 Kiram diismani1 Tirkmen Kizilbaslarin bulundugu yerlerde bir hayli

taraftar buldu. Etrafina topladigi ¢apulcularla Antalya’da devlete kars1 isyan etti.”

Osmanli idaresi Anadoluya dini ve ekenomik yonden zararlar veren gogleri
durdurabilmek ve tebaasini Safevi propagandasina karsi koruyabilmek i¢in bir dizi
siyasal, dinl ve sosyo-ekonomik onlemler almis oldugu bilinmektedir.” Bu énlemlerin
basinda, Osmanli idaresinin Anadolu’dan Iran’a ve Erdebil Tekkesi’ne dogru kitleler
halindeki gogleri yasaklamasi’ ve Sah ismail’in propaganda amagh olarak Anadolu’ya
yolladig1 halifelerini tespit ettirerek bunlar1t Rumeli’ye ve ¢esitli yerlere siirgiin ettirmesi
gelir.75 O donemde Anadolu’da azimsanmayacak kadar Safevi taraftar1 ve goniilliisii
bulundugu g6z oniinde tutulursa bunu yapmakta da kendine gore hakli sebepleri oldugu

anlasilabilir. O donemin vakaniivisti Kemalpasazade bu durumu sdyle ifade eder; “Sah

% Celalzade Mustafa, Selimname, haz. Ahmet Ugur, Mustafa Cuhadar, Istanbul 1997, 5.274.

7 Siikiirov, Safevi Devletinin Kurulusu, $.135.

! Celalzade, a.g.e, s.71; Solakzade, a.g.e, s. 329, 336.

"2 Hadidi, Tevarih-i AI-i Osman, Siileymaniye ktb, nr. 2403, vr.317ab

" Hoca Saadettin, Tdcu 't-Tevarih, 111/346.

" Mustafa Nuri Pasa, Netayicii’l-vukudt, Kurumlar ve Orgiitleriyle Osmanh Tarihi, Sadelestiren Neset
Cagatay, Ankara 1992, s.73.

" Hoca Saadettin, Tdcu 't-Tevdrih, 111/.346.
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Ismail Gilan vilayetinde sinmis otururken Bayimndir Beglerinin fetret zamaninda firsat
bulup geldi. Anadolu’da olan hulefaya ve ehibbaya adam saldi ve Tekke etrakini Dike-
Burun futtaklarindan yanina varanlar takaddiimle tarrup bulup Kizlbas i¢inde
merdanelik ve yoldasliga meshur oldular. Omriinde ve diyarinda kendiiye kimse adam
dimeyen bikarlar begleri olup haddinden ziyade itibar buldular. Isiden ¢ikt1 gitti. Yerden
ayrilup yurdun terkediip ¢iftin gubugun dagitti. Evin ocagin yakt1 harap etti. Ana varan
begler olurmus deyu zikrolan taifeden kalanlar dahi keman-1 intikami1, kurmuslardi..., Ol
bed nihadin (Sah Ismail) ecdadinin hulefay-1 bed rayi ile Anadolu’nun ekser yerleri

doluydu...”"

Sézkonusu gdclerin Osmanli Devleti i¢in tehlikeli bir duruma geldigini anlayan
II. Bayezid, Sivas Sancakbeyine gonderdigi evahir-i Zilkade 906/Mayis 1501 tarihli
hiikiimle, “Erdebil Stfilerinden Erdebil-oglu’na giderken, dutulan stfiler’in ehl-i fesat
taifesi olduklar1 ve Azerbaycan’a vardiklarinda her tiirli kotiiliigii yaptiklart igin
sinirdan  gegirilmeyip, katledilmelerini” istemistir. "’ Yine bir diger tedbir olarak,
Andadolu’nun kirsal kesiminden iran’a olan bir dizi gd¢ dalgasi sebebiyle belli
bolgelerin halklar1 zorunlu tehcire tabi tutularak Yunan kiyilarindaki Mudon ve Koron
kalelerine, Budun’® Filibe’ye79 ve Rumeli tarafina siiriildiiler.2® Alinan bir baska onlem
ise Osmanli Devleti ile Safevi Devleti ortak sinir boylari, Sah taraftarlarinin gegisini
engellemek icin cok titiz bir sekilde denetim altina alinarak Safevi Devleti sinir
boylarina Siinni agiretler yerlestirilmisti.81 Askeriye icerisinde Rafizi ve ilhadi zihniyete
sahip zevat, hapis ve tard edilimis,® halk arasinda Siinni inanca aykiri kitaplarin
bulundurulmasina, okunmasi ve dolastirilmasina izin verilmeyerek Safevi propagandasi

ve onun sonuglariin 6nii alinmaya gallsllmlstlr.B?’

"8 Kemalpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, vr.8a, 29b, 30a.

" II. Bdyezid Dénemine Aid 906/1501 Tarihli Ahkdm Defteri, Haz. ilhan Sahin, Feridun Emecen,
Istanbul 1994, Sira No: 11, 111, 330, 453,

® BOA, Miihimme Defteri, 6, Sira Nr,1261.

" BOA, Miihimme Defteri, 26, Sira Nr,627.

80 K emalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, VII1.Defter, 5.233-234

8 BOA, Miihimme Detfteri, 6, Sira Nr, 695

8 BOA, Mithimme Defteri, 5, Sira Nr, 103.

8 16. Asirda Yazilmis Grekge Anonim Osmanli Tarihi, Haz. Serif Bastav, Ankara 1973, 5.179.
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Anadoluda ki Islam Anlayisinda Tasavvufun Etkisi

Osmanli Devletinin kurulusunda, Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlarin
etkisini biliyoruz. Ozellikle Ahi, Babai ve Mevlevi tarikatlar1 bu konuda énemli rol
oynamiglardir. Osmanlt idaresi de bu konunun farkinda olarak bu siirecte dervis ve
tarikat ehline hep yardimci olmus ve gereken destek her sekilde sunulmustur ki tasavvuf
ve tarikat Anadolu cografyasinda nesv-ii nema bulmustur. Bu iyi niyet karsisinda her ne
kadar bunu kétiiye kullanip, diinyevi menfaat ve makamlara alet eden sufiler olmugsa da
devlet gereken tedbiri almig ancak fikir ve diisiince hayatina bir yasaklama
getirilmemistir. Fakat ihtilal ve isyan tiirii bir vukuat olmussa devlet derhal miidahalede

bulunmustur.84

Bu asirlarda Anadolu’da yaygin tasavvuf cereyanlarindan birisi Bayramiyye
Tarikatidir ve Haci Bayram-1 Veli (6.14309) tarafindan kurulmustur. Bu tarikat
Melamiyye, Semsiyye ve Celvetiyye kollarina ayrilmis ve bunlar araciligi ile devam
edegelmistir. Hatta Anadoluda binlerce miirid’in toplanmasina vesile olmustur. Dahasi
Hac1 Bayram-1 Velinin halifelerinden Aksemsettin b. Hamza (6. 1459) Fatih Sultan
Mehmet’in hocaligin yapmlstlr.85 Yine bu siirecte Anadolu’da goriilen bir diger sufi
topluluk Halvetiyye Tarikatidir. Safevi Tekkesi ile aymi kaynaktan neset eden
Halvetiyye, Osmanli devleti nezdinde Kizilbas hareketine karsi Siinni ¢izgide yer
aldigindan dolayi, medrese kokenli ulema ile tarikat mensuplart 1yi iligkiler
kurmuslardir, % Koprilii bunlar igin “Alevi temayiilatini havi olmakla beraber Ehl-i
Stinnet dairesinden ¢ikmamak i¢in fevkalade biiyiikk bir itina gosteriyordu”
demektedir.®” Medrese cikish ve kiiltiir seviyeleri yiiksek Halveti seyh ve dervisleri,
Osmanli Devleti ile halk arasinda koprii vazifesi gormiis, Siinniligin halk tarafindan

8 Hatta Safevi Devleti’nin

benimsenmesinde oOnemli bir rol {stlenmislerdir.
giiclenmesiyle Anadolu’daki pek ¢ok tarikat Osmanli Devleti tarafindan teftisten

gecirilirken Kizilbashiga karsi direnen Halvetilerin Osmanli Devleti’nde Safevilige rakip

8 Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi’'nin Tarihsel Arka Plan, Istanbul 2010, s.41.

% Daha genis bilgi i¢in Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991,
8 Ali Oztiirk, XV1. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2003,
s.17-22.

8 K opriilii, Anadolu’da Islamiyet, 5.81.

8 Yusuf b. Yakup, Mendkib-i Serif ve Tarikat-ndme-i Pirdn ve Mesdyih-i Tarikat-i Aliye-i Halvetiyye,
Istanbul 1290, s.43,56.
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olarak desteklendigini gormekteyiz.®® Ciinkii Osmanli Devleti, Safevilerin Anadolu’da
yasayan gocebe Tiirkmen unsurlara yonelik Ehl-i Beyt motiflerinin bolca islendigi
propagandalarina karsi, yine aymi kokden gelen Halevetiyye Tarikati, Ehl-i Beyt

sevgisini Safeviler kadar 6n planda tutan Siinni bir tarikat dummundaydl.90

Anadolu’da faaliyette olan bir baska tarikat da Zeyniyye tarikatiydi. Muslihiddin
Vefa’nin (6.1491) kurdugu tarikatta II. Bayezid doneminde seckin kimselerin toplandigi
bir merkezdi. Sinan Pasa, Molla Lutfi, Zenbilli Ali Efendi gibi sahsiyetler tarikatin

. . . 91
miidavimleri arasindaydi.

Anadolu’da faaliyet gosteren diger Onemli bir tarikat ise Kalenderilik tir.
Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklari toplumun, toplumsal
diizenin inang ve geleneklerine Karsi ¢ikan, bunu kilik, kiyafet, tutum ve davranislariyla
giindelik hayatlarina da yansitan sufilere kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi
ziimrelere de genel olarak kalenderiyye veya kalenderilik adi verilmektedir. %
Kalenderilik Anadolu cografyasinda XIII. yiizyilda goriiliir ki bunu Mogol istilasi ile
ifade edebiliriz. Sam ve Misirda c¢ok ciddi tepki ile karsilasan Kalenderiler Mogollar
tarafindan imtiyazla karsilanmislardir. Muhtemelen onlart Kkendi samanlarina
benzetmeleri bu musamaha’nin temel sebebi olsa gerektir.”® Kendi iglerinde muhtelif
ziimreleri olmakla beraber kalenderilerin tamami Iran ve Irak iizerinden Anadoluya
gelmiglerdir. % Aralarinda kiigiik farkhiliklar olmakla beraber pek cok hususta bu
insanlarin hayat tarzlar1 ve disiinceleri birlesmektedir. Kalenderiler, mahrem yerleri
hari¢ hemen tamamen ¢iplak gezmekte, sirtlarinda giineste kurutulmus bir koyun veya
keci postunu yaz ve kis kiyafeti olarak tasimaktadirlar. Umumiyetle yiyeceklerini
dilenerek temin etmekteydiler. Esrar kullanirlar ve kendilerini yaralarlardi. * XVI.
yizyihn baglarindan itibaren Osmanli merkezi yonetimi bu doénemde Anadolu'da
goriilmeye baslayan Sii-Safevi propagandas: sebebiyle Kalenderiler'e karsi daha sert bir
tavir almaya baslamistir. Osmanli kaynaklarinda Kalenderiler'le Siilik ve Safeviler

arasindaki iliskinin de bu tarihten sonra vurgulanmaya baslandigi goriilmektedir.

8 Ahmed Refik, On Altinct Asirda Rafizilik Bektasilik, Istanbul 1932, nr.45, s. 34,
% Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, Ankara 2013, s.176.

L yusuf b. Yakup, a.g.e, s. 92-94.

% Nihat Azamat, “Kalenderiyye”. DIA, Istanbul 2001, XXIV/253.

% Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara 1992, s. 71-72.

% Ocak, a.g.e, s.75.

% Ocak, a.g.e, s.112.
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Kalenderiler'in Osmanli'nin Siinni anlayisina kars1 olmalari bu tavir alisin sebebi olarak
degerlendirilmistir. Tasvir edilen Anadolu'daki bu Kalenderi ziimreleri XVII. yiizyildan

itibaren Bektasilik i¢inde eriyip tarihe karismiglardur.®

Bu donemde Anadolu’da bulunan tarikatlardan bir digeri Mevleviliktir. Mevlana
Celaleddin-i Rumi (6.1273) tarafindan kurulan Mevlevilik ilk devirlerde, tamamen Ehl-i
Stinnet ve’l-cemaat akidesine bagli olarak Anadolu cografyasinda faaliyet
gostermistir. ¥ Ancak Mevlana’nin Sultan Veled’den torunu olan Ulu Arif Celebi
zamaninda bu tarikatta Kalenderiligin etkileri goriiliir. Ulu Arif Celebi ve devaminda
Konya dergahina postisinlik yapan Divane Mehmet Celebi, ona bagli olan dervislerle
sarab ve esrar icmekten cekinmemislerdir. Hatta Mehmet Celebi Iran’a gitmis Imam
Riza’nin kabrini ziyaret etmistir. Bu kalender-mesreplik ileride Mevleviligin Semsiyye
kolunun dogmasina neden olacaktir. *® Diger taraftan Divane Mehmet Celebi’nin
Bektasiler ve Kalenderiler ile kaynagmasi, bunlarin Necef, Kerbela ve Horasan’i
ziyaretleri, Mevlevilerin bir kisminda kuvvetli bir Alevi, hatta Batini temayiiliiniin
meydana geldigini gosterir.”® Boyle bir duruma devlet sessiz kalmazdi. Ancak Ehl-i
Stinnet inancina bagli Mevleviler’in daha fazla olusu bu tarikata karsi sert tedbirlerin
alinmasina mani olmustur. Hatta Iran sahlarin1 metbu sayan Aleviler, onlar ile bagdasan
Hurufiler, iktidar elde etmeye ¢alisan ve devlet icinde gizli bir orgiit olan Hamzaviler,
siddetle tenkit edilirken, Alevi ve Hurufi inang¢lar1 bemimseyen Mevlevilere boyle bir

tenkitte bulunulmamustir.®°

Anadolu’da miintesiplerinin fazlaligiyla meshur bir diger tarikat ise Bektasiliktir.
Hac1 Bektas-1 Veli (6.1270-71) yaygin bir taninmislig1 olmasina ragmen elimizde hayati

ile ilgili fazla bir bilgi yoktur.'®*

Kitabii’l-Fevaid, Makalat, Serh-i Besmele ve Sathiyye
gibi eserleri bulunan Haci Bektas, 06zellikle Kalenderiler, Haydariler, Isiklar ve
Torlaklar tarafindan istismar edilmistir. Bunlar tarafindan Haci Bektasi Veli, Batini,
Hurufi ve Sii vasifli menfi bir edebiyata alet edilmis,tir.102 Bektasilik Anadolu’da kisa

siirede yayilma siirecine girmistir. Bunun sebebi, Bektasilerin daha sonraki asirlarda

% Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DI4, XXIV/256.

% Abdiilbaki Golpinarli, “Mevlevilik,” /4, istanbul 1993, VIII/ 164-165.

% Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, Ankara 1992, s.203-204.

% Abdiilbaki Gélpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1953, 5.224.
100 Abdiilbaki Golpinarli, “Mevlevilik”, 74, VI11/169.

191 Bthem Ruhi Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, $.112-113.

192 Ethem Ruhi Figlali, a.g.e, 5.161-162.
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bile etkisi gosterecek olan, her tiirlii mahalli inanglar1 kolayca biinyesine alabilmesine,
daha dogrusu bir inanglar halitasma'® sahip olmalariydi. Bu sebeple Osmanli’min
idaresiyle Rumelideki fetihlere paralel olarak Bektagiler bu bolgeledeki insanlara
kendilerini kabul ettirmek i¢in hi¢ zorlanmadilar. Bektasi doktrini giderek daha da
zenginlesmis ve her ¢evreden insanlara hitab edebilen bir inang ve yasam bi¢imi halini
almistir. Bektasilik 1450 1i yillardan baslayarak, genis capta Hurufiligin tesirinde
kalacak, aradan fazla bir zaman ge¢cmedende Anadolu’da yogunlasan Sii propagandasi

Bektasilige niifuz edecektir.’**

Iste Seyh Ciineyd Anadolu’ya gelip kendi fikirlerini yaymaya calisti§1 zaman,
yukarida zikrettigimiz hemen hemen tiim gruplardan bu fikirlere inanacak, etrafinda
toplanabilecek, devletin ve halkin kendilerine iyi gozle bakmadigi aykir1 ziimreleri,
potansiyel taraftar olarak kullanmaktan ¢ekinmeyecektir. Ancak biitiin bunlara ragmen
ifade etmek gerekir ki Anadolu’da halkin biiyiik bir ¢ogunlugu, Fasli Seyyah Ibn

Batuta’nin ifade ettigi gibi Siinni Miisliimand1.*®

Diger yandan Anadolu daki Siinni halkinda Siilige ve Safevi propagandasina
kars1 ciddi tepkisi vardi. Bu tepki onlarin Ehl-i Siinnet olmayisindan 6zellikle de Rafizi
olup ser’i kurallara uymadiklarindan ileri geliyordu. Saru Saltuk bu tepkiyi soyle dile
getirir: “Su Acemden ki, kimi bulursanuz kirun. Bu mel’unlar hep Rafizilerdir.
Kiyamete dek miifsidler, bu Acem miilkinden geliirler. Hayirh taife deg‘gildiir.”lo6 Bu
ifadeler bize o donemde kendini ¢ok ciddi bir sekilde hissettiren Safevi propagandasina

kars1 toplumun ¢ok ciddi bir tepki verdigini gdstermesi agisindan onemlidir.

Bu topluluklar sebebiyle II. Bayezid zamaninda Anadoludaki siyasi diizen
sarsilacak hale geldigi goriilmektedir. Zira II. Bayezit’in son onbes yilinda bas gosteren
ve Yavuz Selim doneminde artarak devam eden devlete karsi ilk toplu muhalefet

Anadolu’da yasayan goger ve yar1 gocer Tiirkmen topluluklar arasinda ¢ikmustir.*”’

193 Birden ok 0geden olugmug karmasik bir biitiine denir.

104 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, DI, Istanbul 1992, V/375.

1% {bn Batuta, Rihletii’b-nii Batuta, (Tufetii 'n-Niizzar ff garaibi’l-emsar,) Beyrut 1985, C.1, 5.312.
196 Sar1 Saltuk, Saltikndme, Topkapi Saray1 Miizesi Ktb. nr. 1612, vr. 233a.

Y7 Faruk Siimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu, $.22.
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Osmanli Devleti, esasen Siinni Islam1 6grettigi medrese sistemiyle sifahi kiiltiirii
esas alan tekke ile ilmi esaslar1 hakim hale getiren mederseyi birbiri ile kucaklagtirmig
ve bunu tabanindaki halka aynen yansitabilmistir. 108 Fakat bu olay1 gergeklestiriken
Islam dininin prensiplerinden taviz vermemis, Siinni Islam1 aynen korumus ve bu
sebeple ince bir ¢izgiyle senkretik hale gelen Kizilbaslik inancindan ayrilabilmistir. Ista
bu ylizden Osmanli Devletini, Sehriyar-1 Selguki’den destek alarak Karacadag
havalisine yerlesen, itiyadlarinin esiri olan, itikadli, immi, ulemayi taklid eden, yol iz
bilmez gbé¢mel veya konar-gocer/goger evli, karargdhinda gece giindiiz savasin

kumasini dokuyan Oguz yériikleri/Tiirkmenleri kurmustur.'®

Son olarak, Kizilbaglarin Anadolu’da yasadiklari yerler hakkinda kisa bilgi
vermekte fayda vardir. Golpinarh “Kizilbaglar Edirne ve Kirklareli kirlarinda, Dobruca
ve Deliorman’da, Eskisehir ovasinda, izmirde Narlidere Havzasinda, Sivas, Corum,
Mecidézii, Sungurlu, Iskilip, Divrik, Tunceli, Malatya, Erzincan, Erzurum havalisinde,
Balikesir ovasinda, Antalya ve Hatay taraflarinda bulunur,” 10 der. Timur’un
Anadolu’dan gotiirdiigii esirleri serbest birakmasi sebebiyle Anadolu’da 6zellikle bu
esirlerin memleketleri olan Teke, Hamit ve Karamanogullar1 gibi giiney beyliklerinden
ciddi oranda Safeviyye miiridi oldugu, yine Seyh Ciineyd’in Anadolu’yu dolasirken
biraz dnce saydigimiz yerlerde tutunabilmesinin sebebinin, bdlge halkinin Siilige ve

Kizilbasliga meylinin bir sonucu oldugunu ifade edebiliriz.***

Rum Beylerbeyine hitaben yazilan bir hiikiimde; Vilayet-i Rum’la alakali
Sivas’a yakin yerlerden Kangalli, Alipinari ve o taraflarin ahalisi ile Iran sinirmin beri
tarafindaki Amasya, Corum, Hiiseyinabad, Merzifon ovasi ve o havalide yasayan diger
halkin ¢ogunlugunun rafz ve ilhad ile meshur olduklari, Safevilere meylettikleri,
aralarinda yardim toplayip Iran’a gonderdiklerinin ifade edilmesi™? arsiv belgelerinin
Kizilbaglarin yasadiklar1 yerleri bildirmesi agisindan Onemlidir. Amasya kadisina,
Amasya beyine, Corum, Zile, Turhal, Iskilip, Osmancik, ArtukAbad, Mecitdzii,
Kazabad, Hiiseyinabad, Giimiig, Ortapare, Eynepazari, Katar, Karahisar-1 Demirlii ve

Koca kadilarina hitaben yazilan bir hiikkiimde, ad1 gecen kasaba ve kdylerde miilhid ve

108 Fatih Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, 5.180.

199 Fatih Seker, a.g.e, 5.183.

19 Abdiilbaki Golpinarli, “Kizilbas™, /4, Ankara 1955, V1/795.

" \walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, ¢ev, Tevfik Biyiklioglu, Ankara 1992, s.8,17-18.
Y12 BOA, Miihimme Defteri, 29, Sira Nr, 210/491.

35



Kizilbaslarin bulundugunun ifade edilmesi 113 " Kuzilbag halkin yasadig1t cografyayi

bilmemizi saglamaktadir.

Esasen bu hat boyunca uzanan saha, Osmanli Devleti’nin Anadolu’nun dogusu
istikametinde yayilma siirecinde yasanan Yildirim-Timur, Fatih- Uzun Hasan ve Yavuz-
Sah Ismail kavgalarmm gectigi cografyayr isaret etmektedir. Bahsettigimiz devirde
Osmanli Devleti, bu hat iizerinde hakimiyetini pekistirme ve hattin dogusuna hakim
olma miicadelesi vermektedir. Bu cografi alanin, Babailer hareketinden beri merkezi
otorite karsutt Mehdici isyan hareketlerine miisait bir yapinin oldugu gergegini
bilmemiz gerekir. Bu miicadelelerin sonugta Safevi propagandasina uygun bir zemin

olusturdugunu da 6zellikle vurgulamakta fayda vardir.***

Konuyla Ilgili Bazi Terimler

Oncelikle Osmanli devirlerinde Rafizi, Sia ve Kizilbas kelimelerinin
birbirlerinin yerine kullanildigini bilmekte yarar vardir. Bu kelimeleri, tarihi siire¢
icinde diistinecek olursak, Harici, Mecusi, Miilhid Sifatan, Sii ve Miilhid-i Mezheb, Bi
Mezheb, Havaric-i Taife, Kelb Rafiziler, Evbas, Kallas, Miilhid, Zindik, Kafir, Asi, Ehl-
i Inad, Eskiya ve Melin kelimeleri ile miiteradif olarak kullanilmistir. Ayrica bunlara

Ayyar, Abdal, Kalenderi, Haydari, Cami ve Isik kelimelerini de ekleyebiliriz.115
1- Kizilbas:

Kizilbag kavrammin mensei hakkinda, ilmi ve tarihi agidan gercekligi

tartigilabilecek yaygin bazi rivayetlerin bazilar1 sunlardir:

- Uhud muharebesinde Hz. Peygamberimizi koruyan Ebu Diicane’nin sarigi,
aldig1 yaralardan akan kan sebebiyle kirmiziya biirlinmiisti. Bu yiizden
kizilbaglar kirmiz1 bir baglik giymektedirler.116

- Hz. Ali, Hayber Kalesi’nin fethinde basina kirmizi bir sarik sarmustir.

3 BOA, Miihimme Defteri, 42, Sira Nr, 123/420.

14 Qaim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Ankara 2013, s5.13.

15 Fatih M. Seker, Osmanl: Islam Tasavvuru, istanbul 2013, 5.263-264.

118 BEthem Ruhi Figlali, Tirkiyede Alevilik Bektasilik, s.7-10;Mustafa EKinci, Anadolu Aleviligi 'nin
Tarihsel Arka Plani, 5.220.
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- Hz. Ali, Siffin savasinda askerlerini Hz. Muaviye’nin askerlerinden ayirmak
icin onlardan kirmizi sarik sarmalarini istemisti.

- Hz. Ali Ibn-i Miilcem tarafindan sehit edildigi zaman basindaki sarig
kirmizi kanla boyanmusti.

- Sah fsmail’in ordusu, tamamen kirmizi sarikli idi.

- Seyh Haydar, eskiden beri kullanilan kirmizi basliga orijinal bir sekil vererek
Haydari Taci bulmus ve bunun takilmasimi miiridlerine mecbur hale
getirmisti. "’ Nitekim Sirvan’a hiicum ederken ordusundaki askerlerin

tamamina kirmizi sarik sardlrrnls‘u.118

Kizilbag, Tiirk tarihinde kirmizi bork veya bashik giyen biitiin Tirkmen
boylarina verilen bir isimdir. Tiirkler arasinda Altay’li Samanlardan gelen basa kirmizi
kiilah giyme gelenegi, Islamiyet’in kabulii ile ortadan kalkmamis, fakat bircok benzeri
Saman gelenegi gibi kutsallik kazandirilarak Islamilestirilmistir.**® Kizilbérkii sadece

Aleviler degil, Stinniler de giyerdi. Ancak Siinniler bunu zamanla terk etmislerdir.*?°

Kizilbas ad1, X. yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmeye baslayan ve bu yeni
dini 6nceki birtakim inang ve gelenekleriyle kendilerine has bigimde bagdastiran konar-
gocer Tirkmen oymaklari i¢in degisik cografya ve donemlerde kullanilan ¢ok sayidaki
isimlerden biridir. Onceleri biitiin Tiirkmen oymaklar1 kizil bork giydigi halde yaygin
Islami anlayisa mensup kesimlerin zamanla kizil borkii terk etmesi iizerine sonralar
Alevi adiyla anilacak ziimrelere kizilbas denilmeye devam edildigi ifade

edilmektedir.*?*

Kizilbas isminin belirli bir dini ve sosyal grubu nitelemek tizere ilk defa ne
zaman kullanildigina dair kesin bir kayit yoksa da agirlik kazanan goriise gore bu
kullanom XV. ylizyilin son g¢eyreginden itibaren ortaya ¢ikmistir. Safevi Devleti'nin
kurucusu Sah ismail'in babasi Seyh Haydar, biiylik boliimiinii Azerbaycan ve Dogu
Anadolu Tirkmen boylarinin olusturdugu taraftar kitlesine, kendilerini digerlerinden

ayirmak i¢in her biri oniki imamdan birini temsil eden on iki dilimli kirmizi bork

Y7 Ekinci, a.g.e, 5.221.

118 Miineccimbasi, Sahaifii I- Ahbar, sad. Ismail Eriinsal, trz, C.III, 5.181; Ethem Ruhi Figlali, a.g.e, s.10-
11.

119 Bthem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, izmir 2008, s. 9,10.

120 Mehmet Eroz, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektasilik, Ankara 1990, s.80.

2! flyas Uziim, “Kizilbas,” DIA, istanbul 2002, XXV/ 546-547.
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giydirmis ve bu kitleler zaman iginde kizilbas diye anilmistir. Tac-1 Haydari veya
kisaca tac diye anilan bu bas giysisi iizerine beyaz bir tiilbent sarilan siirahi bi¢iminde

on iki dilimli kirmizi bir kavuktur.*??

Baslangigta siyasi mahiyet tasiyan bu adlandirma, Safeviler'in dini
propagandalar: sonucu goriiniiste on iki imam inancina bagl kalmakla birlikte Tanri'nin
beser suretinde goriinmesi, tenasiih ve huldl ile Ali'nin bedenlesmesi olarak algilanan
Safevi hiikiimdarina yonelisle birleserek asiri anlayislarin biitiin ayirici niteliklerini

ortaya koyan Tiirkmen Siilik bi¢iminin ad1 olmustur.'?®

Kizilbas terimi baslangigta sadece Seyh Haydar'in taraftarlarini igine alirken
daha sonra onun ve oglu Sah Ismail'in yogun faaliyetleriyle zaman iginde taraftar
Kitlesinin ¢ogalmasina paralel olarak biitiin Safevi taraftarlarini kapsayan ¢ok genis bir
sosyal tabani nitelemek tizere kullanilmistir. Bu sosyal taban Kizilbas ismini iftiharla
benimserken muhalifleri hareketin tasidigi siyasi karakter dolayisiyla buna koétiileyici
anlamlar yiiklemislerdir. XVI. yiizyildan itibaren Osmanli-Safevi ¢ekismesinin tabii bir
neticesi olarak Osmanlilar, kizilbas terimini devlet muhalifi ve isyanci ziimreler
anlaminda kullanmis, bu asrin baslarindan itibaren artan kizilbas ayaklanmalarinda
isyana katilan ziimrelerin dini inang ve anlayiglart Kur'an ve siinnete dayali ¢ogunlugun
anlayisiyla karsilastirilarak isme dini boyut da eklenmis ve kizilbaslik sapiklik, yoldan
cikmishik, inkarcilik; manalarinda kullanilmis, kizilbaglar da yoldan ¢ikan kisi ve

gruplar olarak anilmstir.***

Osmanlilar, Siinnilik'ten uzakligi sebebiyle kizilbashga karsi husumet duymus,
bu bakis onlar1 yakin doneme kadar kizilbas ismini kiigiiltiicii nitelikte kullanmaya sevk
etmistir. Bu sebeple Kizilbaglar daha sonralari (XX. Yiizyilin baslarindan itibaren)

kendilerini Alevi olarak ifade eder olmuslardir.*®

122 \Walter Hinz, a.g.e, s.65.

123 rene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Cev, Turan Alptekin, Istanbul 2011, s.54.
2 Tlyas Uziim, “Kazilbas,” DIA, XX/547.

125 frene Melikoff, a.g.e, s. 33-34.
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Kizilbas- Bektasi iliskisi:

Kizilbas isminin daha iyi anlasilabilmesi igin iligkili oldugu diger terimlere de
temas etmek gerekir. Bunlardan ilki Bektasilik'tir. Her ikisinin de Tiirk tarihinin 6nemli
dini- sosyal olaylarindan biri sayilan Babai hareketinden dogmasi, inang ve ritiiellerinin
benzer goriintiiler sergilemesi, dini tabanlarinin ayn1 olmas: gibi yonleriyle ortak olan
Bektasilik'le Kizilbasliktan ilki, bir tarikat yapilanmas: i¢inde olusurken digeri hakim
karakteri itibariyle yine stfi bir mahiyet tasimakla birlikte kapali bir toplumsal yap:
icinde gelisen bir inang ve hareket niteligine sahiptir. Bektasiligin sosyal tabani hepsi
birer halk stfisi olan Tiirkmen babalar1 iken Kizilbashgin tabani Tiirkmen babalarinin
hitap ettigi Tiirkmen ziimreleridir."?® Bu iki yap: arasinda en énemli farklardan biri,
Bektasiligin Osmanli merkezi idaresiyle problemsiz olmasina karsilik Kizilbashgn,
devletin otoritesinden uzak, zaman zaman ise devlete muhalif bir hareket igerisinde
olmasidir. Ayrica dini hiyerarsi ve adab-erkan bakimindan da Kizilbaslik ve Bektasilik

arasinda dnemli ayriliklar vardir.*?’

Kizilbas teriminin Osmanli Devleti’nde Sultan Il. Bayazid tarafindan resmen

kullanildigini gt')rmekteyiz.128

II. Bayazid 1501 yilinda vuku bulan Sarur savasindan
once Elvend Akkoyunlu ve Kiirt Emir Haci Riistem’e gondermis oldugu mektuplarda
“Taife-1 bagiyye-i Kizilbase hazzelehumullah” ve “Cemaat-i Kizilbas” ifadelerini

kullanmaktadir.*?°

Nitekim Hamza Sarigérez’in fetvasinda bu ¢ok agik bir sekilde beyan
edilmektedir: “Miisliimanlar. Biliin ve agah olun. Sol taife-i Kizilbas ki, reisleri

Erdebiloglu ismaildir.” **°

Kizilbaslar, degisik cografyalarda ve sosyal g¢evrelerde yasadiklarindan,

aralarindaki farklilik kendi varliklariin bir parcasin1 olusturmustur. Ayrica bu

126 A Yasar Ocak, Tiirk Siifiligine Bakislar, Istanbul 2012, s.19-20.

121 Hyas Uziim, “Kizilbas,” DIA, XXV/547.

128 Omer Faruk Teber, XV1. Yiizyilda Kizilbaslik Farklilasmast, Basilmamis Doktora Tezi, AU, Sos. Bil.
Ens, Ankara 2005, s.30.

129 Solakzade, a.g.e, 5.315; Feridun Bey, a.g.e, 5.353- 354.

%0 Hamza Sarigorez, Fetvd, Antalya Akseki Yegen Mehmed Pasa Ilce Halk Ktb. Nr.264/12, vr. 97b;
Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is1g1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in fran Seferi” , Tarih Dergisi,
C.VIII, S.22, istanbul 1968, s.55.
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farkliliklarin tarihi seyrinde devamlilik arz ettigini de s6ylemek miimkiin olmayip, ¢evre

ve sartlar degistik¢e inang ve yagam bi¢imlerinde degisim s6z konusu olagelmistir.131
Kizilbashk-Isik ve Kalenderilik iliskisi:

Kizilbaslik farklilagmasinda onemli bir vurgu da daha az kullanilan Isik ve
Kalender terimleri iizerinde goriilebilir. Bu iki terimin de bazen “Rafizi”’lik ve
“Kizilbaslik™ ile yaklasik olarak ayni anlamda kullanildigini séylemek miimkiindiir.
Osmanli-Safevi miicadelesinin yogunlukla yasandigir Sultan Selim’in iktidar1 boyunca
Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren ¢esitli bolgelerde yasadiklar1 bilinen Isik
taifesi de Osmanli devlet destegindeki zaviyelere siginmalarina karsin diger Safevi
tesirinde kalan kesimlerle ayni takibata ugramislardir. Isik taifesi, sGfi yasamin bir
parcasi olarak devlet ve toplum nazarinda pek de kotii bir pozisyonda bulunmamakla
birlikte devlet nazarinda varliklar1 mesrQ sayilan, zaviyelere sigmnan ama Safevi

propagandasina da acik kimseler olarak degerlendirilmislerdir.**?

Abdulbaki Gélpinarli’ya gére hem Iran’a bagh Alevilere hem de Hurtifilere Isik
denmektedir. '* Fakat bir takim Isik zimreleri gesitli belgelerde mahkiim edilmis
olmasina ragmen, Osmanlilar doneminde tiim Isiklara kotii gozle bakilmamistir. Bunlar
arasinda, “Ehl-i bid’at ve bi-mezheb”, “ferik-i zindik 1s1k taifesi” ve ‘kalender-i
miilevves, 1s1k-1 hod-harab” seklinde tavsif edilenler olmakla birlikte Yavuz Selim’i

1514 Tebriz’de karsilayanlar arasinda “bir alay postlu Isik”1n da oldugunu g(irﬁyoruz.134

Kalenderi ziimreler, Safevilerin en verimli propoganda alanlarindan birini teskil
ediyordu. Safevilerin ortaya g¢ikmasindan sonra Kalenderi gevrelerin bir kisminin
Kizilbas oldugunu digerlerinin tizerinde de Kizilbasliga ait unsurlarin tesirlerinin
cogaldigimi sdyleyebiliriz. 13 Diger yandan Avrupali yazar ve seyyahlar da artik
Kalenderilerin, gezip dolastiklar1 her yerde “Sahi merdan askina!” diyerek yiyecek

dilendiklerine isaret ettikleri dile getirilmektedir.'*®

3! Hasan Giimiisoglu, a.g.e, 5.226.

32 Teber, a.g.e, , 5.37.

133 Abdiilbaki Golpmarly, Huriifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, s. 32.
134 Teber, a.g.e, 5.39.

135 Teber, a.g.e, 5.39.

1% Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler, s.141
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2- Zindik-Zenadika

[k bakista inangsizlig1 cagristiran ve ge¢miste de Islam diinyasinda bu amacla
kullanilan zendeka terimi Osmanli kaynaklarinda genelde Ehl-i Stinnet Miisliimanligina
aykirihi@i yahut inangsizligi ifade igin kullanilmaktaydi. B37 Seleuklu ve Osmanlh
metinlerinde bol miktarda rastlanan bu terimin ortaya c¢ikisi, bilindigi iizere, ortacag’a
kadar uzanmaktadir. Zindik kelimesi, Sasaniler devri fars¢asinda kullanilan zendik
soziiniin arapgalasmisidir. Zendik daha o devirde iran’da, zend’i tatbik eden, yani
Zerdiist’tin iinli kitabt Avesta’y1r degisik bir goriisle yorumlayan ve Zerdistilik
karsisinda heterodoks bir ziimre telakki edilen Maniheistlere denmekte olup giderek
sapik (hérétique) manasinda kullanilir olmustur.’® Yine ayni dénemde Mazdekler i¢in
ve Areme’deki Hristiyanlar tarafindan korkun¢ dini uygulamalar yapan Marsiyonikler

ve Daysaniler i¢in de kullaniimugtir.**

Miisliimanhigin dogu tilkelerine yayilmasi neticesinde Arapga’ya gecen kelime
zindik seklinde telaffuz edilmis, ¢ogulu zenddika, masdari zendeka olarak tesbit
edilmistir. **° Arapca sozliiklerde zindik’mn ashnin zendigiray (lemin ebediligine
inanan kimse) oldugu, zind bi¢iminde de kullanildigi, kelime Mectsi Mani’ye ait
kitabin ismi iken zamanla zindi ve zindikin ortaya ¢iktig1, zindikin senevi yahut diialist
anlamma geldigi, nur ve zulmet inanglarini benimseyip Allah’a ve ahiret giliniine
inanmayan kimseleri ifade ettigi belirtilmektedir. ***
devlet dini olarak kabul edince Abbasi Halifesi Mehdi-Billah’in emriyle 163’te (779)
Maniheist zindiklara karsi bagslatilan sistemli baski ardindan gelen halife Hadi-

Ilelhakk’m son dénemine kadar (170/786) devam ettirilmistir. Halife Mehdi bu sebeple

Uygurlar 762°de Maniheizm’i

Divanii’zzenadika’y1 kurmus, buraya sahibii’z-zenadika (arifi’z-zenadika) unvanli bir

gorevli tayin etmis, haklarinda yapilan tahkikat neticesinde sugu sabit goriilenler hapis

142

veya Olim cezasina carptirilmistir. Bu durum, zindiklarn takiyye uygulamaya

sevkettigi gibi, eski inan¢ ve kiiltiirlerine daha ¢ok baglanmalarina da yol acrmstir. '

137 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul 2013, s.7.

138 Melhem Chokr, Islamin Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, Istanbul 2002, s.25-26;0cak,
“Tiirk Heterodoksi Tarihinde zindik,” S.12, s.508.

39 Melhem Chokr, a.g.e, 5.25-26.

10 Mustafa Oz, “Zindik,” DIA, Istanbul 2013, LIV/390.

%! fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, “zndk” maddesi, X/147.

192 Taberi, Tarih-i Taberi, V1. Beyrut 1407, 5.167.

%3 Mustafa Oz, a.g.m, 5.390.
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Islam tarihgileri, Batini -Ismailiyye dahil bazi asir1 mezheplerin ortaya ¢ikmasinda
onemli etkenlerden birinin, zindiklarin IslAim karsisinda eski Iran kiiltiiriinii hakim

kilmak amaciyla faaliyette bulunmalar1 oldugunu belirtmektedir.***

Bir diger agidan zindik kelimesi, Irakta’ki yerel halkin karanlik dini inanglar
i¢in ifade edilirken, diger yandan Islam’a girmis ancak, iman esaslari, siyasi durusu ve

ahlaki yonden giivenilmeyen kisiler i¢inde kullaniimugtir.**

Aslinda gizli Maniheist olmasalar bile, Islim’a uymayan serbest fikirler
besleyen kimselerin de zaman zaman zenadikadan addedildikleri goriilmektedir.*® Bu
kaynaklar yakindan incelendiginde, zendekanin o devirlerde Islam diinyasini hayli
mesgul eden, siyasi ve ilmi ¢ok genis faaliyetlere sebep olan bir dini ve fikri hareket

oldugu dikkati geker.**’

Zindik, Islam Hukuku agisindan, kendini Miisliiman olarak gdsterip ancak sapik
mezhep anlayisina sahip kisiye denmektedir. Siinni bir Miislimanin otoritesini kabul
etmeyen bir Sii zindiktir. Yine Seriat’in kanunlarini yerine getirmeyip ibadetlerini
yapmayan kisi zindiktir. Yine bir Kelam alimine gore tevhit akidesinden ayrilan biri

zindiktir. Bir Dehri yine zindiktir.**®

Selguklular devrinden itibaren bu terimin, (zenadika) Tiirk kaynaklarinda ne gibi
manalar kazandigi konusunda Osman Turan’in kismen yayinladigi, Mahmud b.
Mahmud el-Hatib’in Fiistat 'ul-Adale fi Kava'’id is Saltana” isimli eseri 6nemli bir
kaynaktir. Yazmada Miiellif, kendi zaman1 olan XIII. yiizyildaki sapik inanglardan ve
inanclilardan bahsederken, ¢’Bil ki eger bu bedbaht cahillerin ilmi olsayd: bu kiifiir ve
zindikliga sapmazlardi’” ve “’Bu kisiler, bu devirde kiifiir ve zindikligi aciga
vurmuglardir’” seklindeki ifadeleriyle kiifiir ve zindikli§i bir arada zikretmektedir.

59149

Buradan genel olarak yazarin zindik terimini kafir seklinde”™™ anladigi anlagilmaktadir.

144 Abdii’l-Kahir el-Bagdadi, EI- Fark Beyne-/ Firak, Beyrut 2008, s,284,293,358.

1% Melhem Chokr, a.g.e, s.26.

146 Kemalpasazade, Resdil-i Ibn-i Kemal, Istanbul 1316, s, 240-249.

17 Ocak, “Tiirk Heterodoksi Tarihinde “Zindik”, “Harici”, “Miilhid” ve “Ehl-i Bid’at” Terimlerine Dair
Bazi Diisiinceler”, Prof. Dr. Tayyip Gokbilgin Hatira Sayisi, [UEFTED, XI|I, Istanbul 1982, s.511.

18 Teftazani, Serhu 'I-Makasid, V1227; Melhem Chokr, a.g.e, 5.26.

%9 Osman Turan, “Selguk Tiirkiye’si Din Tarihine Bir Kaynak: Fustat u’l-adele fi- Kava’id is Saltana”,
Fuat Kopriilii Armagani, Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1953, s. 538. metin kismi vr.
53b- 54a.
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Osmanli déneminde ibn-i Kemal, Molla Kabiz olay1 dolayisiyla, sirf zindik
kelimesi tlizerinde duran bir risale kaleme almigtir. Ona gore sonug olarak zindik, aslinda

Allah’a ve herhangi bir dine inanmamakla beraber bunu gizleyen kisi demektir.**

XVI. yiizyila ait bir anonim olan Mendkib-1 Sultan Bayezid Han isimli eserde I1.
Bayezid devrinde, iran’dan gelmis olup Istanbul’da Mehdi’nin ¢avuslarindan oldugunu
ilan ederek dolasan birinden su sekilde bahsedilmektedir: “Ulema arasinda hayli sual ve
cevab vaki olmus, akibet ol zindiki tutub Kati itdiler fi sene 899/1493-1494.” Ayni eserin
bir baska yerinde de, yine II. Bayezid devrinde, aralarinda meshur Otman Baba
miiridlerinin de bulundugu Kalenderi dervislerinin bazilarinin idamindan, bazilarinin
Anadolu’ya siiriilmelerinden bahsederken bunlar hakkinda “Ne kadar bid’at abdal ve
151k ve nahakgly zindiklar var ise teftis olunup ser’ile kiifiir sdyleyenlerin hakkindan
geline..” denilmektedir.™>* Bu iki metinden anlasildigia gore zindik, bir kere iranl ve
muhtemelen Sia mezhebinden biri i¢cin ve Rumeli’deki Kalenderi dervisleri icin kul-
lanilmistir. Kalenderiler hakkinda bu terimi kullanan bir baska eser, Tarih-i Nisanci
Mehmed Paga’dir. Burada “Ehl-i ilhad ve zahir’ul-fesad olan ferik-i zindik 151k

95 152

tayifesi... ibaresi gegmektedir.

Hukuk]1 statiisii olarak zindiklar, seriat kanunlarina gore gayr-i miislim ¢evredeki
zindik, kelimenin tam anlamiyla kéfirdir. Zindiklarin inacin1 kabul eden kimse veya
gizlice Islami inkar eden sahis miirted sayilirdi ve tevbe hakki taninirdi. Eger bu yolu
tercih etmezse Islam hukuk hiikiimlerince 6ldiiriiliirdii ve malina, miilkiine el konurdu.

Bu kisi Miisliiman yasam bi¢imine gore de defn olunamazdi. ™

3- Réfizi - Revafiz ve Kizilbashk iliskisi

Kelime anlami terk etmek olan ve r.f.d fiil kokiinden gelen Rafiza ve ¢ogulu

Revifiz sozliikte, bir seyi terk etmek ve ayrilmak, dagilip gitmek™*, tard etmek, bagibos

155
k

birakmak, az olma gibi anlamlara gelir. Istilahi anlami; sozliik anlamina uygun

olarak gelisen Rafizilik, Zeyd b. Ali’yi terk ederek, sahabeye karsi olmak anlamina

%0 bn-i Kemal, “Riséle fi ma yete’alleku bi-tashihi lafzi’zindik,” : Resdil-i [bn-i Kemal, 5.240-249.
Y Mendkib-1 Sultan Bdyezid Han, vr. 35b-36b.

152 Nisanc1 Mehmed Pasa, Tarih-i Nisancu, Istanbul 1279, s. 237.

153 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, V/111/201.

%% {bn-i Manzur, Lisdnu’I-Arab el-Muhit, 1, 5.1196-97.

155 ol-Mu cemu’'I-Vasit, Misir, 1972, 1, 5.360.
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gelmektedir. Bu fikri benimseyenlere Rafizi denmistir.**® Ciinkii bu kimseler, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’i ta’n (yaralama, kétiileme) ettiklerinde Zeyd b. Ali onlar1 uyarmus.

Bunun tizerine onlar da Zeyd b. Ali’yi terk etmislerdi.”’

Selguklu kaynaklarinda rafizi kelimesinden hig bahsedilmezken, ™ Osmanlilar
tarafindan XVI. yiizyildan itibaren Kizilbas kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmistir.
1% Osmanli Devletinde Rafiziligin, yayilmasina izin verilmemistir. 180 Osmanli resmi
vesikalarina gore, devletin genel isleyisine ve sosyo-ekonomik uygulamalarina muhalif
davranan; Miisliiman toplumda farkli goriisler ileri siiren bu kimseler genel olarak

Rafizi-Kizilbas diye amllmlslardlr.161

Osmanli kaynaklari Rafizi terimini daha degisik anlamlarda kullanmislardir.
Ancak onlardan daha once bu kelimeye, bir arap kaynagi olmakla beraber muhtemelen,
Anadolu’daki Kizilbaglar diyebilecegimiz ziimreleri ifade eder bir mahiyette XIV.
yiizyllin ortasinda Ibn Battuta’nm Rihle’sinde rastliyoruz. Seyyah Sinop halkinin,
kendinin ve maiyyetindekilerin rdfizi oldugundan siiphelendiklerini, bunu tahkik etmek
tizere kendilerine bir tavsan yollandigin1 nakleder; o, tavsani kesip yediklerini ve

182 jbn Battuta bu sehadetiyle, o devirde

boylece sliphenin zail oldugunu haber verir.
Anadolu’da, daha sonralar1 Kizilbas olarak zikredilecek ziimrelerin bulundugunu, bun-

larin tavsan yemediklerini belirtmek suretiyle dolayli yoldan gostermis olmaktadir.

Osmanlilarin son yiizyilllarinda Halil b. Omer adli bir kimse tarafindan kaleme
alinan bir risalede de Revafiz’in onaltinci yiizyildaki tarihi konusunda bilgiler verir.
Risalede bundan sonra Revafiz’in Safeviler doneminde Kizilbaslik adi altinda yeniden
ortaya ¢iktig1 anlatilmakta ve onlarin davranislarindan s6z edilmektedir. Osmanh
yonetimi altinda yasayan ve Safevi taraftar1 olduklart bilinen kisilere verilen Kizilbag

adlandirmasi, muhalif olanlarca karalayici bir anlamda verilmistir.'®®

1% Hasan Giimiisoglu, Islam Mezhepler Tarihi, istanbul 2011, s.77,144.

137 J. H. Kramers, “Rafiziler”, /4, istanbul 1941, V11/593.

158 Ahmet Refik, a.g.e, 5.35-39.

159 Hyas Uziim, “Kizilbas,” DIA, XXV/547.

160 Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik Bektasilik, istanbul 1932, gesitli belgeler kismi s.56-59

181 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigii, Istanbul 1993, C.111, s.2.

162 fon Battuta, Miihezzeb Rihletu bn-i Battuta, Beyrut 1985, |, s. 260.

183 Halil b. Omer, Elsine-i Nésda Kizilbas Dimekle Ma riif Téife-i Rezilenin Hezeyanlarini Miibeyyen bir
Risdle-i Mustakilledir. Marmara ilahiyat Fak Ktb. Arapgirli, Nr. 261, s. 89.
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Rafizi terimi her ne kadar Islom Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda Siilige isaret
eden’® bir terim olsa da, Osmanlilar déneminde bir takim hususlarda Siilikten etkilenen
Kizilbas ve Kalenderiler basta olmak {izere bazi gruplara yonelik kullanilmistir. XVI.
asirda Osmanli belgelerinde yer alan Rafizi ve Revafiz kelimeleri, Kizilbas ve Kalenderi
anlamlarma gelmektedir. Bir baska deyisle bu asirda Osmanli belgelerinde
kendilerinden Rafizl olarak sozii edilen kimselerin, sinirlar1 belirlenmis bir mezhebin
mensubu olma anlaminda, Sii olduklarini sdylemek miimkiin degildir. Bunlarla ilgili
ifade edilmesi gereken, Siilikten etkilenen veya Sii itikadina ve Safevi propagandasina
acik hale gelmis bir kisim Tiirkmenlerin olabilecegidir. Onaltinci yiizyilda Rafizi olarak
adlandirilmaya baslayan kimseler, dnceki yiizyillarda da, kendilerini siyasi ve toplumsal
olarak, Ehl-i Siinnet anlayisinin temsilciligini uhdesinde bulunduran kurulu sistemle
siirekli bir catisma icine giren, $il-Batini inanclar ve diizen karsiti diisiinceleri ile
bilinen kimselerdi.*® Bunlarin Rafizi olarak adlandirilmalari ve Osmanl iilkesi i¢in
ciddi bir tehdit unsuru olarak goriilmeleri de Safevi propagandasi sonucu Sii inang ve

v . o 166
diistincelerin etkilerine maruz kalmalarindan sonradir.

XVI. yiizyila ait Tarih-i Nisanct Mehmed Pasa'da da Kalenderiler’e rafizi
denildigini goriiyoruz. Kanuni Siileyman devrinde bunlarin ugradigi takibattan
bahseden kisim, Men’-i Taife-i Kalenderan-1 Rafiziyan basligini tasimakta ve diyar-1
ehl-i Islim’da bulunan Taife-i Rafiziyye-i gayri merziyye den olduklar1 belirtil-

mektedir.'®’

Ayni kaynakta bazan da rafz kelimesi ilhad ile birlikte zikredilmekte ve
Kalenderiler ehl-i ilhad olarak da tavsif olunmaktadirlar.'®® Yine Tarih-i Nisanci’da
Rafiz1 kelimesi ilhad ile birlikte zikredilmekte ve Kalenderi ziimresi Ehl-i ilhad olarak
ifade edilmektedir. **° Hig sliphesiz bu ahaliden maksat, bu kazalar ve civarindaki
Kizilbaglar oldugu aciktir. 170 Oyle anlagiliyor ki, Osmanli miiellifleri, bu terimleri
birlikte kullanmak suretiyle bunlarin belirledigi ziimreleri Islam dis1 saydiklarim

gostermek istemislerdir.'"

164 Bagdadi, a.g.e, s.26,313;Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut 1990, I, 5.20.

85 Ocak, Kalenderiler, $.126.

1% Jean Louis Bacquies Grammont, “1527 Anadolu isyan1 Hakkinda Yayimlanmamus Bir Rapor,”
Belleten, s.51, 1987, 5.108.

187 Nisanc1 Mehmed Pasa, Tarih-i Nisanci, Istanbul 1279, s.234.

1% Nisanci, a.g.e, 5.236-237.

169 Nisanci, a.g.e, 5.234.

170 Ocak, a.g.m, 5.516.

1 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Heterodoksi Tarihinde zindik, s.516.
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Osmanli Devletinde XV. asirdan itibaren Ehl-i Stinnet dis1 firkalar konusunda
insanlar1 bilgilendirmek ve Firak-1 Dalle diye isimlendirilen topluluklar hakkinda
cesitli kitaplar kaleme alindig1 goriilmektedir. Bu kitaplara konulan bagliklardan biri de
Revafiz’dir. Bunlardan en oOnemlisi ise Kemalpasazade’nin eseridir. 172 Devletin,
bilhassa ulema sinifindan azami derecede faydalanmis oldugu bir dénemin 6nde gelen
ilmi sahsiyeti, Kemalpasazade, Safevilerin Anadolu Tirklerini bolecek bir siddetle
yaptiklar1 propagandaya karsi olmus; tasavvuf adi altinda batil inang¢larin Siinniligi

sarmamasi i¢in miicadele etmistirl73.

Kemalpasazade’ye gore Rafiziler su gruplardan olusmaktadir. Aleviyye,
Bedaiyye, Sia, Ishakiyye, Zeydiyye, Abbasiyye, Ismailiye, Imamiyye, Miitenasiha,
Lamiyye, Rac’iyye, Miirasiyye.*’* Kemalpasazade, diger risalesinde Rafiziler’e su
firkalar1 da ekler: Sebeiyye, Hattabiyye, Cenahiyye, Mugiriyye, Mansiriyye,

Kamiliyye, Hisamiyye, Gurabiyye, Kalenderilik (Isik) ve Kizilbaslhik.'"

‘Rafizi’ kelimesi Kemalpasazade’nin kullaniminda yeni igerikler kazanmustir.
Ciinkii dogal olarak daha dnceki tasniflerde Kalenderilik (Isik) ve Kizilbaslik, Rafiziler
ad1 altinda tasnif edilmemisti. Kemalpasazade, yeni gelismeleri ve olaylar1 géz oniinde
bulundurarak bu iki grubu da Revafiz adi altinda degerlendirmistir. Kemalpasazade’ye
gore Rafizi terimi ile Kizilbas terimi es anlamli degildir. Bundan ¢ikan sonuca gore
Kizilbaslarin hepsi ‘Rafizi’ degildir. Mesela bir fetvasinda “Kizilbas birine sévene ne
lazim gelir?” sorusuna verdigi cevapta soyle demektedir: “Eger o kimsenin ‘mezhebi
melahide’ bir mezheb ise bir sey lazim gelmez”. Kemalpasazadde’nin buradaki
smiflamasinin da agik¢a gosterdigi lizere Rafizilik, bir bakima o giiniin toplumunda
resmi mezhep anlayisina muhalefet eden belli bashi ayrilikgt muhalif gruplarn

I 176
iceriyordu.

Y72 Teber, a.g.e, s.25.

3 Halil ibrahim Bulut, “Sah Ismail-Yavuz Selim Miicadelesi ve Ulemanin Rolii: Kemal pasazade
Ornegi”, Birinci Uluslararast Sah Ismail Hatai Sempozyum bildirileri, 9-10-11 Ekim 2003 Ankara, haz.
Giilag Oz, Ankara 2004, s.53.

174 K emalpasazade, Firak-1 Dalle, Siilleymaniye ktb, Laleli, nr. 3711, vr. 114a-b.

17 K emalpasazade, Risdle fi Beydn-1 Firak-1 Dalle, Siileymaniye ktb, Kilig Ali Pasa, nr.1028, vr. 297b-
298a.

176 Teper, a.g.e, s, 25.
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4- ilhad ve Miilhidlik

ilhad, dogru yoldan ¢ikma, yanlis yola sapma anlaminda, Kuran-1 Kerim’de

77 flhad, bu sozliik anlamiyla dogrudan baglantili olarak,

birka¢ yerde ge¢mektedir.
yaklasik Miladi 9. Yiizy1l gibi oldukca erken bir devirde Islam hukukgular1 ve
kelamcilar tarafindan ‘Dinsizlik, Allahsizlik’ anlaminda kullanilmaya baslanmis ve bu
anlamiyla terim olarak literatiire gegmistir.178 Islam diinyasinda tarih boyunca ateizm
hi¢bir zaman ciddiye alinmadigindan onu ifade eden bir 1stilah da olugmamistir. Ona
yakin bir kelime olmakla birlikte ilhad, Allah’a inanmama manasini ifade etmenin
yaninda O’nu inkdr i¢in de kullanilmistir. Ayrica ilhad kelimesi, Islami ilimlerde
naslarin zahir? manalarin1 inkar etmelerinden dolayr Hz. Peygamber’i tekzip ederek
kiifre giden kimseler i¢in de kullanildiginda ateizm, ilhad kelimesine yakin bir mana
ifade etmektedir.’”® Islam tarihi boyunca miilhid ve dehri nitelemeleri daima sapik
inamglar veya inkara sapan insanlar icin kullanilmistir. Ozellikle gnostisizm denilen
batini egilimli akimlarla iligki i¢inde bulunan Kinde gibi bazi Arap kabileleri komsu
olduklar1 Fars iilkesinin senevi (iki tanrict) inanglarma agik olmus ve bu durum Islam
tarihindeki ilhad akimlarimin yesermesine zemin hazirlamustir.’® Islam’dan 6nce Fars
hakimiyetinde bulunan Hire (Lahm1) Emirligi bu kiiltiiriin Araplar’a intikalinde koprii

vazifesi gordiiglinden, zindiklik akimi bu kanalla Kureys’e kadar ulagmistir. ™™

Islam tarihi boyunca miilhid ve dehri nitelemeleri daima sapik inanislar veya
inkdra sapan insanlar igin kullamilmistir. Miiseylemetii’l-Kezzab hareketi gibi
sapikliklar bir yana Islam tarihinde ilhad akimlarimin baglangict Emeviler'in son
donemine kadar uzanir. Basta kaderilik ve cebrilik olmak iizere baz1 itikadi mezheplerde
de ilhad kavrami i¢ginde yorumlandigi miisahede edilmektedir. Nitekim 6zellikle Ca'd b.
Dirhem ve daha sonra Cehm b. Safvan gibi isimlerin yayginlastirmaya ¢alistigi, Allah'in
kelam sifatinin ve dolayisiyla ilahi ilmin hadis oldugu inanci ezeli sifatlarin inkéari
seklinde bir ilhad olarak tanimlanmis ve Es'ari kelamcilari tarafindan mahkim

edilmistir.'®?

177 Mesela; Hacc, 22/25.

178 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, S.14.

7 Hasan Giimiisoglu, Modernizm’in Inang¢ Hayatina Etkileri ve Jon Tiirkliik, Istanbul 2014, s. 188.
180 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-fikri’I-felsefi fi'I-Islim, iskenderiye 1966, 1, s. 212-213.

181 Atif Siikri Ebl Avz, Ez-Zendeka ve z-zenddika, Amman, Dari’1-fikr, trz, s. 76-77, 88-89.

182 flhan Kutluer, “ilhad,” D4, XXI11/93.
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Yani Zendeka ve ilhad, ne tiir olursa olsun, Siinni Islam’a muhalif biitiin inang

ve hareketler demektir. '8

Kisaca zindik ve miilhid, Siinnilik dis1 her tiirli siipheli
inanci, materyalizmi, ateizmi, agnostisizmi ve 0niinde sonunda, inang, devlet ve toplum
diizeni i¢in tehlikeli olduguna inanilan her tiirlii fikri ve dini egilimi belirleyen bir terim
olmustur. Dikkat edilirse, bu sayilanlarin hepsini ortak bir paydada, ’Siinnilik dis1

olma’’ noktasinda toplamak miimkiindiir.

5- Heterodoks

Kizilbaglar i¢in kullanilan Heterodoks kelimesinin aslinda genis bir anlami
bulunmaktadir. Fransizca olan bu kelimeyi Anadolu Kizilbaslig1 icin kullanan Kisi irene
Melikof ve dgrencisi Ahmet Yasar Ocak olmustur. Sozliikte “’Ortodoks goriise aykir

olan, umdmi kabul ve inanclarin disinda olan> %

anlamlarina gelen bu kelime
anlaminin disinda “’sapkin olan’’ manasinda kullanilmis olsa da bizim konumuzla ilgisi
bakimindan “’kabul edilmis resmi inancin disinda olan inanglar1’’ ifade etmesidir.
Ancak burada soz konusu ifade igeriginde gézden kagmamasi gereken bir konu da
Heterodoks kelimesinin manasinin zaman ve sartlara gore degisebilmesidir. Ornegin
Osmanli toplumunda Heterodoks olarak ifade edilen topluluk ‘Kizilbaglar’ iken, Safevi

Devletindeki Heterodoks topluluk ‘Siinniler’ dir.

Kelimenin bazi arastirmacilara gore farkli zaman dilimlerinde degisik anlamlar
ve topluluklar ifade ettigi goriilmektedir. Ornegin Fuad Kopriilii'ye gore ‘heterodoks’
tam anlamiyla ibaha yolunu tutarak toplum ve din kurallarina aldiris etmeyen hatta
onlar alaya alan “yiiksek felsefi miilahazalara ve tecriibelere kabiliyetli olmayan cahil
ve korkung bir nihilizme ve immoralizme tabi ” olan ve genellikle asag1 tabakalardan

olan, islam'a biat etmis Kalenderi dervisleri olarak tarif edilmektedir.*®®

Irene Melikoff ise Haterodoks’u ve halk Islami'ni: “ne tam olarak Islam’1
Oziimsemeyi, ne de atalarin inanglarindan kopmay1 bagarabilen sosyal topluluklarin

dini”*® olarak tanimlamaktadir.

183 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev. H. Dursun Yildiz, Istanbul 1979, 5.82-85.

18 D Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, istanbul 1994, s.486.

185 Faut Kopriili, “Bektasiligin Mense’leri”, {UMK, Tiirk¢e Yazmalar, istanbul 1341, s.132.
18 jrene Melikof, Uyur idik Uyardilar, $.102.
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Heterodoks islam’in Ortodoks islam'dan neden farkli oldugunu ise Resul Ay

13

sOyle izah ediyor: “... yiiksek kiiltiirlin halka ulasmasina kadar birtakim deformasyon
veya degisim siireci ge¢irmesi(nde) ... halkin inan¢ miiktesebatinin, anlama kabiliyeti
ve hayat tarzinin ya da yiiksek kiiltiiriin halka ulastirilmasinda aracilik rolii {istlenenlerin

bilgi birikimi ve entelektiiel diizeyinin bunda etkili oldugu ileri siiriilebilir*®’

Kelimenin muhtevasiyla ilgili olarak A. Yasar Ocak’in degerlendirmesi su

sekildedir;

Heterodoksi kelimesi bir teoloji terimi olarak dahi sapkin anlamini degil, kabul
edilmis resmi din anlayisina, yani ortodoksi’ye karsit, aykirt olan din anlayis1” n1 ifade
etmektedir. Bizim kullanisimiz da, bir sosyal tarih terimi sifatiyladir. Bu sifatla

kullanildig1 zaman, heterodoksi terimimin birbiriyle baglantil ii¢ boyutu kastedilir:

1. Siyasi Boyut: Bu yoniiyle heterodoksi, siyasi iktidarin destegindeki ortodoksi

(resmi din) nin aksine, bir siyasi iktidar desteginden yoksundur.

2. Sosyal Boyut: Ortodoksinin sosyal tabani, tepede siyasi iktidar olmak iizere,
biirokrasi ve sehirli yerlesik halktir. Oysa heterodoksinin sosyal tabani, 6zellikle Tiirk

tarihi s6z konusu oldugunda, geneli itibariyle, kdyliiler ve konar- gocer ahalidir.

3.Teolojik Boyut: ortodoksi genellikle, daha bastan belirlenmis, sinirlar1 tesbit
edilmis bir teolojiye dayanir. Halbuki ki heterodoksi, daha ziyade senkretik, yani ¢ok

cesitli inanglarin bagdastirilmasindan(segilmesinden) olusan bir yap: sergiler.

Iste biitiin bu saydigimiz ii¢ kategoride ki dzellikler goz oniine alindig1 zaman,

bir kisim konar- goger tiirk boylarmin kendi yapilarina uyarladiklar1 islam anlayisina,

Osmanllar zamaninda rafizilik denmekteydi.” %

187 Resul Ay, “Ortagag Anadolusu’nda Bilginin Seyahati: Talebeler, Alimler ve Dervisler”, Tarih ve
Toplum, Yeni Yaklagimlar, S.3, Bahar 2006, s.44.
188 Ahmet Yasar Ocak, Babdiler Isyani; Aleviligin Tarihsel Altyapisi yahut Anadolu da Islam- Tiirk
Heterodoksi ’sinin Tesekkiilii, Istanbul 2014, s.92.
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1.1.KIZILBASLIGIN iSLAM ONCESi TEMELLERI

Tiirklerin Anadolu’ya toplu gelislerinden 6nce inandiklar1 dinler agisindan uzun
bir gecmisleri oldugu malumdur. Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar Goktiirk inancindan
Samanizm unsurlarina, Zerdiistliikten Maniheizm ve Mazdeizm’e, Uygurlarda
Budizm’den Yahudilige, nihayetinde Anadolu’ya geldiklerinde Putperest Hristiyanlik
inanciyla karsilastilar. Yani Anadolu’ya gelip ¢cogunlugu Siinni Islam’m degerleriyle
yasarken elbette merkezi ahalinin disindaki konar-géger Tiirkmenlerde bu siire¢ biraz
daha farkli gelisti. Bir kistm konar-gcer Tiirkler yukarida bahsettigimiz, Islamiyet’le
birlikte biitiin dinlerin neredeyse tamamindan izler tagiyan bir senkretik anlayisla

bugiinkii manada Alevilik olarak bildigimiz Kizilbasligin inang sistemini olusturdular.

Kizilbaglikta gerek Anadolu Oncesi gerekse Anadolu sonrasi pek¢ok inancin
izleri oldugu i¢in Islamin disinda Kizilbaslikta yer alan farkli inamislara temas etmek
istiyoruz. S6zkonusu inanglarin bircogu ¢esitli efsanelere dayanmaktadir. Bunlardan bir

tanesi de kurttan tiireme efsanesidir.

Kurttan tiireme ve Kurt’u ata sayma bir kisim Tiirk topluluklarinda bilinen bir
efsanedir. Dolayisiyla bu ritiiel giinlimiizde bile baz1 Alevi kaynaklarinda kendine yer
bulur. Uygur Tiireyis destanina benzer bir 6ykii Kizilbaslarin kutsal kitabi Buyrukta
sOyle anlatilir:

“Giinlerden bir giin Imam Cafer Hazretleri inananlarla oturmus séylesir,
inananlardan birine doner: Yarin sana bir kisi yolluyorum. Kizini ona ver, buyurur. Bu
inanan evine geldiginde, Imam Cafer'in séoylediklerini karisina anlatir. Aksam yatar.
Sabah kalkip hazirlanir. Bu sirada evin dis kapisindan bir ses gelir. Disart ¢ikip
bakinca, kapida bir kurdun durdugunu gériir. "Imam Cafer'in séyledigi kisi bu olmali”
diye icinden gecirir. Hi¢ diisiinmeden, kizini getirip kurdun eline verir. Kurt kizi alip
gider. Birka¢ giin. Gectikten sonra karisi: Be adam, Imam Cafer'in sozii ile kizi kurda
verdin. Kurt kizi alip gitti. Kag¢ Qiindiir kizdan haber ucar gelmedi. Git su karsiki
korulugu ara. Kizi kurt yemisse, kemiklerini devsir getir, bir yere gémelim. Ondan umut
keselim, der. Bunun tizerine adam, kalkip kizint aramaya megelige dogru yola ¢ikar.
Gider, gider, gider. Bir siirii, kusun uctugu bir yere varwr. Bir giizel kiz ile, bir yakisikli

delikanlimin oturdugunu goriir. Kendi kizim tamwr. Kizi ve damadi ile oturur.
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Korkularimi, kuskularint anlatir. Sonra doniip evine gelir. Gordiiklerini karisina anlatir.
Kart koca mutlu olup sevinirler. Boylece kurtla evlenme ve kurdun insanlagmasi
ogeleri, Kizilbaslikta (Alevilikte) da islenir. Eski inanglardan Anadolu'ya uzanan koprii
Alevilikte noktalanmis olur. *%°

Eski Tiirkler tabiatta bir takim gizli kuvvetlerin varligina inantyorlardi: Dag,
tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi, magara, agag¢, orman, volkanik gdl, deniz, demir,
kilig vb. bunlar ayn1 zamanda birer ruh idiler. Ayrica giines, ay, yildiz, yildirim, gok
giirtiltiisti, simsek gibi ruh-tanrilar tahsis edilmisti Bu ruhlar iyilik veren ve kotiiliik
getiren olarak ikiye ayrilmust1.**® Eski Tiirklerin tabiat varliklarma kars1 tasidiklari bu
inanglara daha sonra sii motifler de eklenmistir.

Gilinlimiizde de Anadolu'da da kimi daglar kutsal sayilir. Yaklasik her Alevi koy
ya da obasiin kutsal saydigi bir, iki dag vardir. Anadolu boyle kutsal sayilan daglarla
doludur. Kimi yerlerde bdyle daglar i¢in torenler yapilir. Yagmur dualarina ¢ikilir.
Kurbanlar sunulur, adaklar adanir. Baz1 yoriikler go¢ sirasinda Toros daglari ruhlarina
kurbanlar sunarlar. Canakkale yoresi Tirkmenleri Kazdagini kutsarlar. Ordaki Sarikiz't
ulularlar. Cevrede yasayan Aleviler arasinda Sarikiz {izerine sdylenceler anlatilir,
deyisler soylenir. Sozgelimi su deyis Sarikiz mitolojisini anlatir:

Hey kurbanin olam, Ziilfikar Ali
Sen yarattin yeri gogii ezeli
Diinya gormemis boyle giizeli
Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali

Fatima nurundan Kabe'ye diisen

Mevla nefesinden siiziiliip gegen

Sarikiz elinden doldurup igen

Hey kurbanin olam: Ziilfikar Al

Eldeki bilgiler, Orta Asya’da Islam &ncesi devirde Tiirkler’de bazi tas ve
kayalarmn kutlu sayildiklarmi gostermektedir. Uygurlar’in {inlii Kut Dag1 efsanesi bunun

giizel bir 6rnegini teskil eder. Hayli taninmis bu efsanede, uygur iilkesinin refahinin Kut

18 Fuat Bozkurt, Tiirklerin Dini, Istanbul 1995, 5.12.
190 fbrahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiiltiirii, istanbul 1977, 5.307.
191 Bozkurt, a.g.e, s, 23.
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Dagi adiyla bilinen iri bir yesim kayasina bagli oldugu, bu kaya sayesinde iilkenin ve
halkin felaketten uzak bir hayat siirdiigii anlatilmaktadir.'%?

[k caglarda Orta Asya’da ve bu arada Tiirkler‘de agac kiiltiiniin hayli yayildig
anlasilmaktadir. Eldeki malzeme her ne kadar Tiirklerde ki bu kiiltiin mahiyetini tam
olarak ortaya ¢ikarabilecek nitelikte goriinmiiyorsa da, genel bir tablo
cizilebilmektedir.'%®

J.P. Roux, agacin Tiirkler arasinda ¢ogu zaman 6nemli bir kiilt konusu oldugunu,
Kaggarli Mahmut’un ¢ Tiirkler Tengri ismini, biiyiik bir aga¢ gibi goze bliyiik goriinen
her seye veriyorlar’® séziinii de drnek gostererek anlatir.'®
Biitiin bunlar gosteriyor ki, biitiin kizilbag ziimrelerinde agag kiiltiiniin 6nemi biiyiiktiir.
Yazili edebiyat gdzden gegirilirse, bu kiiltiin de dag, tepe ve tas, kaya kiiltlerindeki gibi,
Islami bir kiliga biiriinmiis oldugu gén’iliir.l95 Yoriikan, Kizilbasligi (Aleviligi) “sirri bir
mezhep olarak, hislere ve koklesmis ananelere dayanan, yani Samanlik tesiri altinda
fiisunlu bir hayat yasamay1 amaclayan Alevilik”,'* olarak tavsif etmektedir.

Bektasi mendkibnamelerinde de dag ve tepe Kkiiltiinii cagristiran bazi
menkibelere rastlanmaktadir. Mesela Menakib-1 Haci1 Bektas- 1 Veli de devamli olarak
bir Arafat dagindan bahsedilir. Hact Bektas Sulucakaradyiik’e geldigi zaman, kdye
yakin olan bu tepeye ¢ikmis, oradaki bir magaray1 kendine devamli inziva yeri olarak
secmistir.*’

Su zikredilen 6rneklere topluca bakilirsa, adi gegen sahislarin, inziva ibadet ve
riyazat yeri olarak hep yiiksek tepeleri segtikleri goriiliir. Tasavvuf tarihi literatiiriinde
bu menkibelerdeki gibi yiiksek tepelerin ibadet maksadiyla kullanildiginin gosterecek
bir gelenegin bulundugunu tespit etmek miimkiin olmamistir. Durum bdyle olunca
Bektasi menkabelerindeki bu orneklerin, eski Tiirklerde dag ve tepe kiilti ile ilgili
bulundugunu anlamak zor degildir. Nitekim Hac1 Bektas’in inziva yeri oldugu bildirilen
Arafat Dagi’nin eskiden beri bir takim ziyaret ve adaklar, dualara sahne olmas1 da bunu

teyid ediyor. Bu gelenek giiniimiizde de devam etmektedir.*®®

92 Ocak, a.g.e, 5.124.

1% Ocak, a.g.e, 5.130.

194 Jean Poul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, Istanbul 1994, s.123.
1% Ocak, a.g.e, 5.136.

19 yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Haz, Turhan Y6riikan, Istanbul 2006, s.31.
Y7 Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli, Vilayetname, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul 1958, s.28.

198 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektdsi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, Istanbul 2013, s.115.
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Tas ve Kkaya Kkiltine oOrnek yine Menakib-1 Hact Bektas’t Veli de
rastlanilmaktadir. Anlatildigina gére, Haci1 Bektas-1 Velinin evliya olduguna inanmayan
biri, elindeki bigakla oradaki bir kayay1r kesmesini ister. Hac1 Bektas’da bicakla kayay1
ikiye boler. Bu sahis akabinde kendine miirid olur.*

Kizilbaslik’ta ve Bektasilik’te agac’in kutsalligi ile ilgili olarak bir 6rnek yine
Menakib-1 Hacit Bektas’t Veli de gegmektedir. Hact Bektas Sulucakaradyiik’e ilk
geldiginde, halk onceleri onun gercek bir veli oldugunu anlamamaistir. Bu ylizden koyii
terk etmesine ses ¢ikarmazlar. Gergegi anladiklar1 zaman ise, hep birden pesine diisiip
geri getirmek isterler. Hac1 Bektag gelenlerin elinden kurtulmak i¢in yakinda Hirka Dagi
denilen yiiksek bir tepenin istiinde bulunan ardi¢ agacinin yanma ¢ikar. Ardigtan
kendisini saklamasini ister. Agac derhal dal ve yapraklariyla bir ¢adir bicimini alir ve
Haci Bektas’1 i¢inde saklar.?%

Agac kiiltii muhtelif Kizilbas topluluklari i¢inde daha ziyade Tahtacilar ve bazi
Yoriiklerde goriintiyor. Tahtacilar, adlarindan da anlasilacag {izere, gegimlerini agag
kesmekle saglayan kimselerdir. Bununla birlikte, onlarin agaglara biiyiik bir saygilar1 ve
bagliliklar1 vardir. Muharrem ayinda aga¢ kesmek siddetle yasaktir. Hafta i¢inde Sali
giinleri de agag kesilmez.?"

Kizilbaslik inancimin Islam Oncesi temellerine kisaca temas ettikten sonra,
Kizilbaslarin tarih sahnesine ¢ikma siirecinde etkili oldugu bilinen Safevi tarikatini

incelemeye gegebiliriz.

1.2.ERDEBIL TEKKESI’NIN KURULUSU, STYASALLASMASI ve
KIZILBASLIGIN DOGUSU

Safaviyye, Safiiyiddin-i Erdebili (6. 735/1334 ) tarafindan kurulan ve XVI.
yiizyilin basinda Iran’da Safevi Devletine déniisen bir tarikatin ismidir. Kurucusunun
adina nisbetle Safeviyye diye bilindigi kuruldugu yer olan Erdebil sehrine nisbet
edilerek, Erdebiliyye diye de anilir.

Safeviyye'nin silsilesi Safiyyiiddin-i Erdebili’den itibaren Ibrahim Zahid-i
Geylani, (6.700/1301) Cemaleddin-i Tebrizi, Sehdbeddin Mahmid, Riikneddin-i Siicasi

199 Mendkib-1 Hacr Bektds-1 Vell, 5,34
20 Aendkib-1 Hact Bektds-1 Veli, 5.24-25.
21 Ocak, a.g.e, s.135.
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vasitastyla Ebheriyye’nin kurucusu Kutbiiddin-i Ebheri’ye (5. 572/1177) ulasir. 2%
Kutbiiddin-i Ebher?’nin ardindan silsile Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’ye, ondan da

Ciineyd-i Bagdadi ve Hasan-1 Basri vasitasiyla Hz. Ali’ye varir.

Safevilerin nesebi hakkinda bilgiye ulasilabilecek 6nemli kaynaklardan biri, hig
siiphesiz Tevekkiili b.Ismail b. Bezzaz Erdebili’nin kaleme aldig1, kisaca Saffetii’s-Safa
olarak bilinen ve orijinal adi el-Kitabii’l-Mevahibi’s-Seniyye fi Menakibi’s-Safeviyye
adli eseridir. Bu eserin diinyanin farkli iilkelerinde bir¢ok niishast bulunmakla birlikte
Safevilerin nesebi agisindan iki niisha dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, H. 896
(Kasim 1490 - Ekim 1491) tarihinde Sunullah adinda bir katip tarafindan istinsah
edilmis olup, burada Safevi soy kiitligii, Seyh Safiyiiddin hari¢ alti kisilik silsileyle
Firuz el-Kiirdi es-Sincani’ye kadar gétiiriilmektedir.”®® ikinci niisha ise H. 914 (Mayis
1508 - Nisan 1509) tarihli olup Sihabiiddin Kasani tarafindan istinsah edilmistir. Bu
niishada Safevilerin “seyyid” oldugu belirtilerek, soylari1 Hz. Ali’ye kadar

ulast1r11maktad1r.204

Ailenin tarih sahnesine ¢ikisi ise Safiyyliddin-i Erdebili’nin atalarindan olan
Firiz Sah ile baslar. Firliz Sah’tan 6nceki sahislar hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. ?® Safevilerin erken doénem devirlerinden bahseden bir takim
kaynaklarda ve eserlerde Seyh Safiyyliddin’in soyu Musa el- Kazim’a (6. 183/799)
kadar gotiirlilmiistir. Bundan dolayr Firlz Sah’mm da “seyyid” oldugu iddia
edilmektedir. Ancak aile soyunun Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar isnad edilmesi
tartisilan bir konudur. Hatta baz1 aragtirmacilar bundaki amacin tamamen siyasi oldugu

gé’)riig;iindedirler.206

Safeviyye ailesinden Erdebil’de ikamet ettigi bilinen ilk sahis Firuz Sah, bir

207 By kisi, Imam Riza’nin Meshed’teki tiirbesinin bekgisi

diger ismiyle Zerrin Kiilah’tir.
idi. Ibrahim b. Edhem’in torunlarindan olan Sultan Ahmed, Sencar tarafindan ¢ikip,
Mugan ve Arran’1 zaptetmeyi tasarladiginda, onu da kendi beraberinde gotlirmiistii.

Azarbaycan’dan gecerken Erdebil taraflarina ugramigti. Beraberinde gelen Firuz Sah da

292 Haririzade, Ti ibydn, Stleymaniye ktb, nr, 430 vr, 221b.

203 Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, s. 58.

204 Tevekkiili b. Ismail b. Hac1 Hasan-1 Erdebili, Saffetii’s-Safa, Siileymaniye ktb, nr. 2123, vr. 14b-15a
2% Giyas Siikiirov, Safevi Devletinin Kurulugu, $.17.

20 fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, $.220.

27 Hamid Vehbi, Mesahir-i Islam, istanbul 1301, C.11, 5.450.
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bu tarihten sonra bu vilayete yerlesmisti.’”® Firtiz Sah’tan sonra oglu Ivadii’l-Has, aile

reisi olmus ve gergek ismi ismail olmasina ragmen ivadii’l-Has ismini kullanmigtir.”®

Erdebil Tarikat’1, faaliyetlerini ¢ok genig bir cografyada siirdiirmiistir.
Azerbaycan basta olmak iizere Taberistdn, Gilan, Buhara, Horasan, Tiirkmenistan,
Katahitay, Cin Tiirkistan1, Hindistan, Seylan, Suriye, Liibnan, Iran, Irak, Hicaz,

Anadolu ve Rumeli gibi ¢ok genis bir alanda faaliyet gostermistir.

Erdebil Tekkesi mensuplarinin mezhep anlayislari, etnik kimlikleri ve dini
kokenleri Safevi tarihi agisindan bu giine kadar hep tartisilmistir. Hususi ile soylarinin
Hz. Ali’ye dayanip dayanmama konusu heniiz netlik kazanmamustir. Etnik kdkenlerinin
de Farisi mi, Kiirt mii ya da Tiirkmen oymaklari’nin birinden mi oldugu konusu yine

tartismalidir.

Seyyidlikle ilgili bir diger bilgi, Kemalpasazade’nin Kizilbaslar’a dair verdigi
fetvasinda gegmektedir. O donemde Osmanli Seyhiilislami olan Kemalpasazade,
Safevilerin seyyid olmadigini ve bu konuda sahtekarlik yaptiklarini ifade etmektedir.**°
Osmanl tarih¢ilerinden Hulvi ise, eserinde muhtemelen Saffatii’s-Safa nilishalarindan
alintilar yaparak Seyh Safiyiiddin’in hem Kiirt, hem de seyyid olduguna
deginmektedir.211 Fakat eserinin asag1 kisminda Ibn Isa Risalesi’nden naklen “...Yesil
imame ve kisve giymekte iken, siyadetinde (Seyyidliginde) stipheye diisiip, beyaz kisve

giydiler...” bilgisine dayanarak Safevilerin seyyid olmadiklari izerinde durmaktadir.?*?

franli Ahmed Kesrevi'nin ileri siirdiigii Safevilerin Kiird mense’li olmalari
hakkindaki iddias1,?* bazi Tiirk tarihgileri tarafindan da kabul gormiistiir. Zeki Velidi
Togan’in bu husustaki kanaatine gére: “Cedlerinin dili Azeri Farscasi olup, Ilhanlilar
devrinde Tiirklesmis ve Tiirkmenler arasina Seyh ve miirsid sifati ile sokulmuslard1r.”214

Faruk Stimer ise, Togan’inkine benzer goriisler ileri siirerek soyle demektedir: “Tahmin

2% bon Bezzaz, Safvetii’s-Safd, Siileymaniye ktb, nr.896/1490, vr.7a.

29 Miineccimbasi, a.g.e, 5.179.

210 K emalpasazade, Fetvi-yi Kemalpasazide Der Hakk-1 Kizilbas, Siileymaniye Ktb. Esat Efendi
Boliimii, nr.3548, vr.46b.

21 yusuf Kiigiikdag, Bilal Dedeyev, “Safevilerin Nesebine Farkli bir Bakis ”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2/6, Kis 2009, s.416.

22 Mehmed Cemaleddin Hulvi, Lemazdt-1 Hulviyye ez-Lemazat-1 Ulviye, Haz. Mehmet Serkan Taysi,
Istanbul 1993, s. 325-327.

23 Ahmed Kesrevi’den naklen Oktay Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, Bakii 1993, s.34.

214 7eki Velidi Togan, “Azerbaycan”, I.4, Istanbul 1970, 11 /112.
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etmek miimkiin olabilir ki, Safiyiiddin Ishak’in atas1 Firuz Sah, Kiirdler’in 10. yiizyilda
Azerbaycan ve Erran’a yayilmalar1 esnasinda Erdebil’e gelmis ve sehrin yakininda bir
yerde yerlesmistir.” Stimer, bu fikirlerini kanitlamak i¢in, Kiirt hanedanlarindan olan
Revvadiler’in Azerbaycan’1 yonetmesini ve ibn Arab Sah’a istinaden Erdebil ve Mugan
arasinda kalan yerlerin Kiirt mengeli Cakirlii yurdu oldugunu, 15. ylizyilda Cakirliiler’in

tamamen Tiirklestigini bildirmistir?®

Safevilerin orijini konusunda Avrupali bazi bilim adamlari; Tirk bilim
adamlarindan farkli goriisleri siirmektedir. Barthold, Safevilerin Farsliktan ziyade Tiirk
menseli oldugu kanaatindedir.?*® Uzuncarsili Safevilerin nesebiyle ilgili olarak; “Halis
Tiirk olan bu ailenin siyasetlerine alet olmak {izere yayinladiklar silsilenamelerine gore

kendilerini Sadat-1 Hiiseyniyye’den gdstermislerdir?’ diye yazmaktadur.

Safevilerin nesepleri kadar mesrepleri hususunda da bazi tartismalar olmustur.
Tarikatin kurucusu Seyh Safiyiiddin, Siinni olarak bilinen bir mutasavviftir. Hulvi onun
icin “Ehl-i Siinnet ve’l cemaat’den bir arif-i bi’llah muhterem seyh idi” demektedir.?*®
Son zamanlardaki arasgtirmalar, Onun Safii Mezhebi’nden oldugunu ortaya

koymaktadir. 219

Bu donemde Giiney Azerbaycan’da Siinni mezheplerden Safiilik ve
Hanbelilik yaygindi.?’ Babinger’in ifadesine gore, Seyh Safiyiiddin’in miirsidi Zahid-i
Gilani de Hanbeli idi.??! Safiilik, daha sonraki yiizyillarda da halk arasinda yasamakta
idi. Ancak Safiiler, Safeviler donemindeki baskilar nedeniyle bodlgedeki Caferi
yapilanmasindan da etkilenmis olmalidir. Evliya Celebi’nin, 17. yilizyilin ikinci
ceyreginde, Erdebil halkiin Safii gibi ge¢inip, Caferiler gibi yasadigini yazmasi bu

durumu yansr[maktadlr.222

Bunun yaninda dénemin Azerbaycan yoneticileri Sii olarak bilinen Ilhanh

hiikiimdarlarindan Olcaytu ve veziri Hoca Rasidiiddin’in Seyh Safiyiiddin’le yakin

215 Faruk Siimer, Safevi Devleti’'nin Kurulugu, S.1-2.

21 Naklen Bilal Dedeyev, “Safevilerin Nesebine Farkli bir Bakis ”, s. 418

27 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi,, . 225.

218 Hulvi, a.g.e, 5.328.

219 yusuf Kiigiikdag, Bilal Dedeyev, a.g.m, s. 418.

220 Ekinci, a.g.e, 5.59.

22! Franz Babinger, “Safiyyiiddin”, JA, Istanbul 1966, X/ 64

222 Evliya Celebi, Seyahatndme, , Haz. Zekeriya Kursun, Seyit Ali Kahraman, Yiicel Dagli, Istanbul 1999,
C.1l,s.137.
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temasta olup, ona sayg gosterdikleri de bilinmektedir. %

Bu yilizden Seyhin
Stinniligiyle ilgili birtakim siipheler ortaya ¢ikmistir. Abdiilbaki Golpinarli, Saffetii’s-
Safa’y1 inceledikten sonra seyh Safiyiiddin’in, ne tam Siinni ne de Sii oldugunu, Siiligi

konusunda takiye yaptigini iddia etmektedir.?**

Safevilerin sillesme yoniindeki faaliyetleri, esasen Seyh Hoca Ali (1392-1429)

zamaninda ortaya c¢ikmistir. 225

Seyh Safiyiiddin’in Amasya’da faaliyet gosteren
Anadolu’daki en taninmus halifesi olan Abdurrahman Erzincani, Safevilerin itikadi
degisiklige ugradigimn soyle ifade etmektedir: “Taife-i Erdebiliyye imdiye degin gayetle
vera’ ve takva ve hiisn-1 ‘akide tlizere iken halen seytan-1 bedkeman anlarin suddruna
duhtil ve dima’-y1 faside gibi urukuna huldl idiip tarika-i eslafdan ihrac ve izlal

eyledi.”?*

. Siflik konusunda Seyh Ciineyd doneminde bir hayli ilerleme kaydedildigi
anlasilmaktadir. Seyh Ciineyd’in 1448’de Konya’da bulustugu Seyh Abdiillatif’e
“Ataya eshab1 mi1 evladur, yohsa evlad m1 evladur” sorusu ve ardindan “Ol ayetler eshab
hakkinda nazil oldugu vakit sen anda bilemiyidiin” demesi,?’ Safevi Seyhlerinin agik

bir sekilde Siilige meylettiklerini ve ashaba kars1 tavir aldiklarini ortaya koymaktadir.

SEYH SAFiYUDDIN-I ERDEBILI’NIN HAYATI ve TEKKE’NIN
KURULUSU

Ebii’l-Feth Safiyyiiddin Ishdk b. Eminiddin Cebrail b. Salih b. Kutbiddin Ebi
Bekr Erdebili (6. 735/1334), 650 (1252) yilinda Erdebil’de dogdu. Seyh Safiyyiiddin’in
seyyidlikle ilgili ifadesi Safvetii’s-safa’nin hemen biitiin niishalarinda yer almakla
birlikte soy seceresi hepsinde kayith degildir. Eserin en eski yazmalarindan biri olan
Stileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki 18 Cemaziyelevvel 896 (29 Mart 1491) tarihli
niishasinda (Ayasofya, nr. 3099) secere sonradan kapaga kaydedilmistir. Eserin bazi
nlishalarinda secerenin olmamasi, olanlarin da birbirini tutmamasi1 sebebiyle

Safiyyiiddin’in seyyidligi, dolayisiyla Arap irkina mensubiyeti siipheyle karsilanmigsa

22 Uzungarsili, a.g.e, s. 225-226

224 Abdiilbaki Golpmarli, Tarik Boyunca Islaim Mezhebleri ve Siilik, istanbul 2011, 5.172-173.

22 Bekir Kiitikkoglu, Osmanli-Iran Siydsi Miinasebetleri, 1578-1612, istanbul 1993, s.1; Ekinci, a.g.e, s.
58.

226 Mecdi, Terciime-i Sakdik, istanbul, 1269, s. 78; Nisanct Mehmed Pasa, Hddisdt, Osmanlh Tarihi ve
Zeyli, Haz. Enver Yasarbas, Istanbul 1983, s.124.

22T Asikpasazade, a.g.e, s. 265.
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da seyhin kendi nesebinde seyyidlik olduguna dair ifadesinin biitiin niishalarda yer

almaktadir.??®

Safiyyliddin alti yasinda iken babasini kaybetti. Kaynaklarda 6grenimi ve
hocalaryla ilgili bilgi bulunmamakla birlikte Tiirk¢e, Arapca, Fars¢a, Mogolca ve Gilan
dilini bildiginin belirtilmesi 1yi bir 6grenim gordigiinii gostermektedir. Emir Abdullah
Farsi’nin tavsiyesi iizerine Geylan bdlgesinde faaliyet gosteren Seyh Ibrahim Zahid-i
Geylani’nin yanina gitti. Bu sirada yirmi bes yasinda oldugu, seyhin de altmis yasinda
bulundugu belirtildigine gore seyhe intisabt 1276 veya 1277 yilinda gergeklesmis

olmasi muhtemeldir. 22°

Saftyyliddin, miirsidi Seyh Zahid Geylani'nin vefatindan sonra onun postuna
oturdu. Seyhinin Halvetiyye tarikatina mensup olmasina karsilik kendisi de Halvetiyye
ve Kalenderiyyeyi birlestirerek "Safeviyye" veya "Erdebiliyye" denen tarikati kurdu.
Seyh Safyyiiddin tam 35 sene seyhlik makaminda kalmigtir.?*

Safiyyliddin-i Erdebili’nin, Kara Mecmua isimli bir eserinin oldugu ve bu eserin
Safevi hiikiimdarlarinin hazinesinde saklandigi belirtilmistir. Safiyyiiddin-i Erdebili’ye
nisbet edilen bir eserde Menakibii’l-esrar behcetii’l-ahrar, Safevi Hikiimdar1 Sah

Tahmasb zamaninda Bisati adli bir kisi tarafindan kaleme ahnmlstlr.231

XVIL yiizyilin
[ranl Sii stfilerinden Necibiiddin Tebrizi’nin Nirii’l-hidiye ve masdarii’l-viliye adli
eserinin kaynaklari arasinda Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Makalat adli kitabinin da

bulundugu kaydedilmektedir.?*?

Omriiniin son yillarinda hacca giden Safiyyiiddin 12 Muharrem 735 (12 Eyliil
1334) tarihinde Erdebil’de vefat etti ve dergdhinin avlusuna defnedildi. Vasiyeti geregi
yerine oglu ve halifesi Sadreddin Miisa gecti. Sadreddin Misa tarafindan yaptirilan

tirbesi Safevi sanatinin en gorkemli eserlerinden biridir. 233

Seyh Safiyyiiddin’in,
babasindan sonra posta oturmasina karsi ¢ikan Ibrahim Zahid’in biiyiik oglu
Cemaleddin Ali’nin bir kisim vakif arazilerini kontroliinde tutan oglu Bedreddin ile bu

arazileri ele gecirmeye calisan Seyh Safiyyiiddin’in damadi Semseddin arasinda ihtilaf

228 Resat Ongoren, “Safeviyye”, DIA, Istanbul 2008, XXXV/476.

229 Ongbren, a.g.m, s.477.

0 Ongbren, a.g.m, 477-478

2L Abdiilbaki Golpmarli, Tarik Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1997, s.178.
232 Riza Kurtulus, “Necibiiddin Tebrizi”, DId, XXX11/491.

2% Ongoren, a.g.m, s.478.
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¢ikt1g1, ancak 720 (1320) yilinda Ilhanli Emiri Eba Said Bahadir Han’in miidahalesiyle

meselenin halledildigi belirtilmektedir.**

Aslinda Seyh safiyyliddin o6ldiigiinde, Erdebil biiyiik bir manevi ocak haline
gelmis, Erdebil Tekkesi c¢oktan kurulus asamasmi tamamlamisti. Yani artik
“’Erdebiliyye’’ ocag1 olusmus ve bu ocak binlerce kisinin hidayetine vesile olacag: gibi,

ayni zamanda ileride siyasi bir sekil alacak ve mecrasini degistirecektir.235

Babasinin yerine seyh olan Sadreddin de (1305-1392) irsat isine devam etti.
Seyyid Kasimii'l-Envar, Emir Cani Beg Ozbeki ve Emir Timur gibi bircok iinlii sahsiyet
ona miirit oldu.?®® Erdebil Tekkesi'nin sohreti, Bati Tiirkmenleri arasinda ve Osmanli
Devleti’nde de bilinmekteydi. Osmanlilar, bu gibi irsat faaliyetinde bulunan tekke ve
zaviyelere tesvikkar davrandiklarindan Erdebil Tekkesi'ne de Bursa'dan her sene hediye

yollarlardi. Bu gonderdikleri hediyelere "Cerag Akcesi" diyorlardl.237

Seyh Sadreddin 1392 de vefat etmeden 6nce oglu Hoca Ali’yi seyh ilan etmistir.
Hoca Ali zamani, 6zellikle tekkenin mezhep farklilagsmasi agisindan ¢ok Onemli bir
zaman dilimini kapsar. Hoca Ali 772/ 1371 yilinda Erdebil’de dogmustur. Asil ismi
Ebul Hasan Alaiiddin’dir. Gengliginde basta matematik ve dini ilimler olmak iizere
zamaninin bir¢ok bilim dalinda bilgi sahibi oldugu i¢in daha ¢ok “hoca” manasina gelen

“hace” linvantyla taninmis ve kendisine Hace Ali denilmis‘[ir.238

Safeviyye tarikatinda veya diger bir ifadeyle Erdebil Tekkesinde ilk Sii
sOylemler Hoca Ali donemine rastlamaktadir. Alaiiddin Erdebili, Tiirkistan, Sam,
Filistin ve Hicaz gibi Islam iilkelerine seyahat ederek irsad halkasmi genisletmistir.
Erdebil Tekkesinin Anadolu’daki niifuzunun artmasi Seyh Hoca Ali donemine
rastlamaktadir. Safevilerin siyasi maksatlar1 ortaya ¢ikincaya kadar, sadece tarikat
merkezleri Erdebil’de degil hemen hemen biitiin On Asya’da manevi bir etkiye sahip

olduklar1 ve kendilerine sayg1 ve sempatiyle bakildig: bilinmektedir.?*

234 Ongoren, a.g.m, s5.478.

25 EKinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, $.52.

2% Miineccimbas1, a.g.e s. 180.

%7 Tahsin Yazicy, "Safeviler" JA, istanbul 1963, X/53.
%8 Aktas, a.g.e, 5.49.

2% Saim Savas, a.g.e, s.17.
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Timur, 1402 yilinda Osmanli Sultan1 Yildinm Bayezid’le savasindan sonra
doniisiinde Hoca Ali’nin tekkesine ugramis ve onu ziyaret etmistir. Bu tarihte Hoca Ali
33 yasindadir. O goriiniisli, yasayisi ve davranislartyla Timur’u etkilemis ve tizerinde
miisbet bir etki birakmistir. Bundan dolayr Timur, Erdebil ve koylerinin biitlin

gelirlerini Erdebil Tekkesine vermis®*°

ve Hoca Ali’nin ricasiyla Osmanli ordusundan
ve Anadolu halkindan esir aldigi kisileri burada serbest birakmustir.?** Tekkenin véridati
arasinda bu koylerin gelirleri 6nemli bir yer tutar. Timur bu koyleri Hoca Aliye
vermekle kalmadi, ayrica ona bu mintikada serbest hareket etme ayricalig tanidi. Bu bir
nevi Ozerklikti. Hoca Ali’ye, bu bdlge icinde her tiirlii kayit ve sarttan azade olarak
hareket etme hakki tanimasi, bazi istenilmeyen durumlarin da meydana gelmesine sebep

242

oldu.”™ Bu 6zelliginden dolay1 Erdebil ve civari, cemiyyete zararli birgok kimselerinde

248 Ayrica memleketlerine donem esirler, Erdebil Tekkesine

siginagt haline geldi.
bagliliklarin1 devam ettirecekler ve ileride bunlar Osmanli devleti i¢inde bazi isyanlara
oncilik edeceklerdir. Ayrica Safeviyye Tarikati’nin Anadolu’daki ilk mensuplarinin
yurtlarma donen bu esirlerle onlarin nesilleri oldugu ifade edilmistir. Aslinda Stinni olan
Safeviyye Tarikatinin Siilige karsi ilk temayiiliiniin Hoca Ali’nin Anadolu’ya dénen bu

eski esirleri Sii-Safevi propagandasi yapmakla gérevlendirdigi iddia edilmistir.?**

Bu olay temelde iki yonde etkili olmustur. Birincisi serbest kalan bu esirler
memleketlerine geri dondiigiinde kendilerine sefaat eden bu kisiyi yiiceltmisler ve
dergahin1 kutsal kabul edip, ulastiklar1 her yerde anlatmiglardir. Bu durum Safeviler’in
Anadoludaki etkisini atttirmustir. Ikinci dnemli tesir ise, tekke ve ¢evresinin dzerk
bi¢cimde idare edilmesi; her anlamdaki firariyi kendisine ¢ekerek bir nevi sigiak haline
getirmistir. Bu tekke her tiirlii asiriligi din ve mezhep adi altinda yaymaya galisan
dailerden eskiyalara kadar, tim kagaklar ve toplumca diglananlar i¢in bulunmaz bir
mekan halini almisti. Artik Hoca Ali ve Erdebil tekkesi zamanin cihangiri Emir
Timur’un dahi sayg1 duyup baglandigi kutsal bir merkez, bir manevi otorite olmustu.**®
Erdebil tekkesinde Hoca Ali’den Seyh Ciineyt’e kadar olan donem, bir anlamda gecis

donemi olarak kabul edilebilir. Siinnilikten Siilige gecis donemi olan bu zaman

240 7 Velidi Togan, “Azerbaycan’’, I4, istanbul 1970, 11/112.

241 Bekir Kiitikoglu, Osmanli- Iran siyasi Miinasebetleri, istanbul 1993, 1-2
242 Ekinci, Erdebil Tekesinin Anadoludaki Siyasi Faaliyetleri, s.54.

243 Yazici, a.g.m, 53.

2 \W. Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, 5.9

25 fsmail Aka, Mirza Sahruh ve Zamani, TTK, Ankara 1994, 5.119.
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diliminde ¢ok net ayrimlar olmamakla birlikte baz1 temayiillerin degismesi s6z konusu

246

olmustur. > Emir Timur’un bu siirecte bu tekkeye yardimlari bilinmekle beraber

Timur’un bu temayiilden haberinin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Hoca Ali zamaninda baglayan temayiil farkliliginin iki nesil sonra yasam
biciminde kendini gdsteren bir kisim degisikliklerle daha net bigimde ortaya ¢iktigi
gorilmektedir. Bu gec¢is donemine ait ayrintili bilgiler mevcut olmadigindan Erdebil’de
Stinnilikten Siilige gecis kesin c¢izgilerle belli olmamis, bu donemin belirlenmesine

iliskin sadece bir takim yorumlar yapllmls‘ur.247

Hoca Ali’nin Siilige meyilli fikirleri benimsemesinden sonra tarikat bilhassa
Siinni olmayan ziimreler arasinda da hizla yayilmaya basladi. Bilhassa iran-Irak-Suriye
ve Anadolu’da bulunan Batini ziimreler bu tarikatin etrafinda toplanmaya basladilar.
[lhanli hiikiimdar1 Olcaytunun Oniki Imam Siiligini kabul etmesi de Anadolu’da Siinni
olmayan koyler ve gogebeler tarafindan sevingle karsilanmisti. Olcaytunun Siiligi kabul
etmesi iizerine Anadolu’da bu ¢evrelerde Ebu Bekir, Omer ve Osman adlarmin anilmasi
yasaklanmisti. Ama biitiin bunlara ragmen Hoca Ali’nin $iiligi miifrit bir Siilik degildi.

Bununla birlikte Batini ziimreler bu tarikatin etrafinda toplanmaya baslamislardi.?*®

Hoca Ali, Timur tarafindan kendisine verilen Erdebil ve kdylerinde miistakil
hareket ettiginden insanlara hiikkmetmenin bir bakima tadina varmisti. Ozerk olan Seyh,
fiili olarak devlet baskani gibi davraniyordu. Ciinkii Erdebil ve kdylerinden elde edilen
gelirler bir havuzda toplaniyordu. Bunun dagitimi ise tamamen Tekkenin seyhlerine
bagliydi. Hoca Ali bu is yapmakla direkt olarak bir devlet yonetmenin nasil oldugunu
anlamisti. Bu durumdan sonra Hoca Ali’de de insanlarin manevi hayatlarina
hiikkmetmenin yaninda bir de maddi hayatlarina hiikkmetme fikri dogmus olabilir.
Esasinda Islam {immetinin biiyiik ekseriyetini olusturan Ehl-i Siinnet’ten ayrilan, basta
Sia olmak iizere bir¢cok firkanin ayrilik noktasinin Imamet meselesi oldugu
goriilmektedir. Ozellikle Sia, Islamm genel esaslarina aykiri olarak imameti iman
esaslarinin en vazgegilmez bir unsuru haline getirmelerinin neticesi olarak imamin

Allah tarafindan tayin edilmesi yani imamlarin nassla belirlendigine dair goriis ortaya

246 Hiiseyin Mircaferi, Siilik ve Safevi Siiligi, TUEF, Tarih Boliimi, Yaymlanmamig Doktora Tezi,
Istanbul 1972, s.6.

7 Aktas, a.g.e, s.50.

8 Aktas, a.g.e 5.53.

62



¢ikmig bu goriis Hz. Alinin nas’la imam oldugu ve imametin Hz. Ali’nin soyuna ait
bulundugu fikri Sia inancinin esasini, firkalarin ortaya ¢ikis ve Sii fikirlerin en bariz

ortak noktasini olusturrnustur.249

Gerek Hace Ali doneminde, gerekse de Seyh Ibrahim zamaninda, Erdebil
Tekkesi’nin sdylem ve yasam tarzinda bariz degisiklikler yoktur. S6z konusu
dontistimleri kesin ve net hatlariyla gérmek i¢in Seyh Ciineyt’i beklemek gerekecektir.
llging ve faydali bir mukayese olmasi agisindan Erdebil tekkesinin Anadolu’daki
etkilerini; birer ylizy1l arayla Hoca Ali’nin Anadolu’ya gonderdigi halifesi Seyh Hamid-
i Veli (Somuncu Baba) nin ve Sah Ismail’in Anadolu’ya génderdigi halifesi Nur Ali’nin
sahsinda incelersek yukarida s6z konusu ettigimiz kaymayi daha iyi anlayabiliriz.
Kayserili olan Hamid-i Veli, Erdebil’de miirsidi Hoca Alaaddin Ali’den hilafet aldiktan
sonra yine seyhinin talimati ile memleketi Anadolu’ya (Bursa) irsat vazifesi igin
donmiistiir. Osmanli payitahti olan Bursa’da uzun yillar kalip Seyhulislam Molla
Fenari’nin hiirmet ve bagliligint kazanmig, Sultan Yildirim Beyazit’in ve damadi Emir
Sultan’mn 1srarlart ile Ulu caminin agilisint yapmis, bu zatlarin iltifatlarina mazhar
olmus, Anadolu’nun abide sahsiyetlerinden kabul edilmistir. Omrii boyunca zahidane
bir hayat yasamis olan Seyh Hamid-i Veli’nin diinyevi bir talebi olmadigi gibi, halk
tarafindan taninmak ve bilinmekten de siirekli kagmmustir. Insanlara ilettigi mesaj,
goniil temizligi ve toplumsal huzurdur.?*® Diger taraftan Rumlu Nur Ali Halife, Sah
Ismail’in adeta sefiri ya da casusu gibidir. Zira Osmanl tahtina Selim'in gectigini haber
alan Sah Ismail, Rumlu Nur Ali Halife diye bilinen aslen Sivashi bir Tiirkmeni
Anadolu'ya gondererek ona buradaki Erdebil dervislerini toplamasin1 emretmistir. Hoca
Sadeddin’in deyimiyle “ol tarafin Tiirk’ii kizilbag’a tutkun idiler” dedigi Sivas, Amasya,

Tokat ve Corum Kizilbaslarini ayaklandlrmlstlr.251

Kisilik ve amag olarak birbirinden son derece farkli bu iki insan arasindaki ortak
nokta, ayni dergahtan yetismeleri ve her ikisinin de Erdebil dergahinin kendilerine
yiikledigi misyonu yerine getirmeleridir. Su farkla ki ilki yapici ve kaynastirict bir rol
oynadig1 halde ikincisi Osmanli tebaasi olmayr reddeden bir rol icra etmistir. Somuncu

Baba kendisine verilen terbiye ve egitim dogrultusunda tamamen ferdi aydinlanma ve

** Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilefet, Istanbul 2011, s.106.

0 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba Seyh Hamid-i Veli ve Neseb-i Alisi,
Istanbul 1995, s.41-42.
21 Aktas, a.g.e, S.53.
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toplumsal huzur felsefesine uygun bir faaliyette bulundugu halde Nur Halife aradan
gecen kusaklardan sonra artik hiikiimdarliga doniisen tarikatin bir valisi gibidir. Sonug
olarak Erdebil tekkesi, ilk ii¢ seyhinin donemlerinde, siyasi, diinyevi kaygidan ve
amaclardan uzak bir tarikat goriiniimiinde oldugu halde aradan gegen yillarla, yavas ve
kesin bir bigimde siyasi taleplerle yiiklii, akide olarak merkezde Sii, ¢evrede senkretik

bir tarikata doniismiistiir.?>?

ERDEBIL TEKKESI’NiN SIYASALLASMASI ve KIZILBASLIGIN
DOGUSU

1- Seyh Ciineyd Donemi

Seyh Ciineyd (0.1460) Seyh Safiyyiiddin’in torunu olan Seyh Ibrahim’in (O.
1447) ogludur. Babasiin vefatindan sonra Erdebil Tarikatina Seyh olmustur. Erdebil
Ocagma Seyh oldugu zaman geng denebilecek bir yasta oldugu tahmin edilmektedir.
Babasi Seyh Ibrahim’in 6liimiinden sonra Seyh Ciineyd’in mi, yoksa amcasi Seyh
Cafer’in mi, onun yerine gectigi tartismalidir. Bu ikisi seyhlik hususunda miicadele

etmis, neticede Seyh Ciineyd Erdebil’i terk etmek zorunda kalmistir.”

Safevi ailesinin seyhlikten sahliga gecis siireci Cilineyd’in devrinde (850-
864/1447-1460) baslamistir. Bu sahis tarikat postuna oturur oturmaz kendisini
dogrudan dogruya siyasi entrikalar i¢cinde bulmustur. Bu durum, hem amcasi Seyh
Ca‘fer’in tarikat seyhligini ele gecirme tesebbiisiinden, hem de o devirde bolgede tek
otorite olan Karakoyunlu Cihan Sah’in (842-872/1438-1467) Ciineyd’i kendisine rakip
olarak goriip, bundan kusku duymasindan kaynaklanmistir. Atalarinin yagamis olduklar
ziiht hayatina karsin, Ciineyd’in askeri ve siyasi temayiiller tasimasi, zenginler gibi
miireffeh bir hayat yasamaya yonelmesi ve padisahlara 6zgii debdebeli giyimlere

24 Seyh Ciineyd de aym

06zenmesi Cihan Sah’ta ona karst siipheler uyandirmistir.
devirde onun bu siiphelerini tetikleyecek nitelikte faaliyetlere girismis ve sahsi

niifiizunu kullanarak tarikat devleti tesis etme hevesine kapilmistir. Erdebil sehrini de

2 Vahap Aktas, a.g.e, 5.53.
253 Ekinci, Erdebil Tekesinin Anadoludaki Siyasi Faaliyetleri, s.67.
% Miineccimbasi, Sahdifii’l- Ahbar, 111, 5.180.
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bu tarikat devletinin merkezi yapmaya ¢alismistir. Clineyd’in bu tesebbiisii hem bdlge
tarihinde, hem de Safevi tarihinde yeni bir doneme¢ olmus ve yeni bir safha

baglatmistir.

Ciineyd’in tarikat postuna oturmasi 851/1447° ye tesadiif etmektedir. Onun
seyhlik makamina oturmasi amcas1 Hace Ali’nin oglu Ca‘fer’i pek memniin etmemisti.
Bu zat, kardesi Seyh Ibrahim’in devrinde miihim bir mevkii sahibi idi ve kardesinin
6liimiinden sonra bu mevkii ile kani olmayip, tarikat seyhligine kendisini daha layik
gormekteydi.?®® Ciineyd ile Ca‘fer arasinda bazi meselelerde 6nemli goriis ayriliklar: da
vardi. Cilineyd’in Sii agirlikli temayiiller tasimasina karsin, Seyh Ca‘fer Siinni temayiilli
goriisiin  temsilcisi durumunda idi. Bundan baska, Ciineyd seyhligin gerektirdigi
zahidane hayattan uzaklasip sultanlara has hayat tarzini benimsemekteydi. Oysaki
Ca‘fer atalarindan miras kalan diinya islerinden uzak ve ziihte dayali bir hayatin

devamcisi idi.

Ciineyd, bir seyler yapmak istiyordu. Onun arzusu sade bir seyh olarak kalmak
degildi. Ayn1 zamanda Sah da olmak istiyordu. Seyhlik kendisine babasindan kalmisti.
Sah olmanin ise bir bedeli olacakti ve o bu bedeli 6demeye hazirdi. Ya sah olacak veya
Olecekti. Seyh Ciineyd’in bu fikirlerinden dolayr Safevi Ocagi, yavas yavas siyasi bir

tarikata doniisiin ilk isaretlerini veriyordu.?*®

Erdebil’den c¢ikarildiktan sonra Seyh Ciineyd’in Anadolu’ya, yani Osmanh
topraklarina geldigini gérmekteyiz. Aslinda Ciineyd’in dogrudan Anadolu’ya yonelisi,
Safevi seyhleri ile Osmanlilar arasinda eskiden beri var olagelen bir baga dayanmakta
idi. Osmanli padigahlar1 eskiden beri, Safevi seyhlerine muntazam olarak her yil “cerag
akcesi” ismiyle bilinen bahsisler gondererek, hiirmetlerini izhar ederlerdi. 7 By
bahsisler devamli gonderilmek shretiyle bir siireklilik arz etmistir. Hatta bir defasinda

gonderilmeyince, Seyh Ciineyd, II. Murad’a sikayette bulunmustu®®.

Bu eski irtibat sebebiyle Ciineyd Erdebil’den ¢ikarilinca, hemen Anadolu’ya

yonelmistir. Clineyd, Osmanl topraklarina ayak basar basmaz, miiridlerinden birisi ile

2% Resat Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan Sii bir Devlete, Safeviyye Tarikat: ve Iran Safevi Devleti”, Bilgi
Hikmet, X1, 82-93 Istanbul 1995, s.83.

256 Tahsin Yazici, “Safeviler”, /4, X/54.

7 Selehattin Tansel, Sultan II. Beyazid’in Siyasi Hayati, istanbul 1966, $.35-43.

28 Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, ¢ev, Ragip Hulusi, Istanbul 2000, s.19.
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II. Murad’a bir seccade, bir Kur’an ve bir de tespih gondermis, dud ve ibadet
yapabilmesi i¢in Kurtbeli’nde oturmasina miisaade istemistir. Hediyeleri getiren miiridi
kabul eden Vezir Halil Pasa (6. 857/1453) meseleyi padisaha arz etmistir. II. Murad
hediyeleri kabitl etmis, ayrica Seyh’in istekleri hustisunda Halil Pasa ile bir goriisme
yapmistir. Bu goriismenin neticesi Ciineyd agisindan olumsuz olup, “yedi dervis bir
posta oturabildikleri halde, bir tahta iki padisah sigmaz” gerekcesiyle onun teklifi
reddedilmistir. Clineyd’in elgisi beraberinde Ciineyd’e verilmek tlizere 200 dukka altin,
dervisler icin de 1000 akge ile donmiistiir.>® Dolayisiyla Ciineyd’in bu istegi nazik bir

isliipta reddedilmistir.

Anadolu’da yerlesebilmek i¢in Osmanli sarayindan olumsuz cevip almasina
ragmen, bu tesebbiis esnasinda Ciineyd’in Anadolu’da ildve miridler topladigi da
bilinmektedir. Muhtemelen bu basarinin sirr1, Olcaytu devrinde uygulanmis olan Siiligi
devlet dini yapma ve etraf bolgelerde onu yayma propagandasindan arda kalan
unstrlarlarla yakindan baghydl.260 Onceden ayn1 bdlgede yasayan heterodoks Islam’a
yakinlik duyan heteredoks temayiillii asiretler Ciineyd’le kendi ¢ikarlarinin bagdastigini
goriince hemen ona yonelmis ve onun tarafinda saf tutmuslardi. Siinni Osmanl
Devleti’inin merkezilesme ve iskdn politikasina karsi duyulan tepki de bu egilime
katkida bulunmustur. % Safeviyye Tarikati menslplarinin Hz. All ve taraftarlarina
duyduklari sevgi ise bu giiruh tiyelerinin Ciineyd’in takip etmis oldugu yola siki sekilde
sartlmalart i¢in kafi sebep olmustur. Bundan bagka Ciineyd bu ziimreler arasinda sadece
tinlii bir seyh ailesine menslp biri olarak dolagsmamistir. Onun “seyyid” unvanini da

262

kullanarak dolastigi muhakkaktir.”> Bu unvan sayesinde de konargoger Tiirk asiretleri

arasindan ¢ok sayida taraftar topladig: diisiiniilebilir.

Ciineyd bunun iizerine heniiz Osmanli topraklarina dahil edilmemis Karaman
tilkesine yonelmis ve Konya’ya gidip Anadolu’nun en biiylik tekkesi olan Seyh
Sadriiddin Konevi zaviyesine misafir olmustur. O sirada Zeyniye tarikatinin kurucusu
olan Seyh Zeyniiddin Hafi’nin halifesi ve bu tarikatin Anadolu’da yayilmasina vesile
olan Abdullatif Makdisi bu zaviyenin seyhi konumundaydi. Abdiillatif, Ciineyd’in

fikirlerini iyi bildigi i¢in onunla goériismekten imtina etmis ancak miiridi yani Hizir

29 Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osmdn, $.264.

2%0 Faruk Stimer, “Safevi Tarihi ile ilgili Incelemeler”, Tiirk Diinyasi Arastirmalar1 Dergisi,1990,5.69, s. 9
201 Gustave Edmund Von Grunebaum, Isidmiyet, ¢ev, Esat Mermi Erendor, C.II, istanbul 1993, s.138

262 Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu, s.10.
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Bey’in 6grencisi sonradan Fatih’in hocaligini yapmis olan Hayreddin Efendi vasitasiyla
muhatap olmustu. Nihayet bir araya geldiklerinde sohbet ettiler. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi ile Sadriiddin Konevi’nin eserlerini istinsah ettirdiler ve bir ay sonra tekrar
bulustular. Ancak Ciineyd’in Kur’an-1 tezyif eder bir tarzda miifrit Siilerin, ashab
hakkindaki goriislerini miidafaa ederek bir tartisma agmasi, Seyh Ciineyd’in kafirlikle
suglanmasina yol agti. O da Konya’da daha fazla kalamayacagina hiikkmederek oradan
Varsak iilkesine (igel) hareket etti.”®® Maksadi, onlar arasinda dolasarak kendi itkadini

ve fikirlerini yaymakti. %

Seyh Ciineyd’in Varsak Tiirklerinin arasina gitmesinden
sonra, Seyh Abdiillatif, Karaman Hiikiimdar1 olan Ibrahim Bey’e haber géndermis, ** bu
Seyh Ciineyd’in murad: sofuluk degildir. Seriat bozup kendi emaret taleb eder.””?® diye

ikaz etmistir.

Seyh Ciineyd Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan ile Karakoyunlu hiikiimdar
Cihan Sahin savas halinden istifade ederek kendisine, bolgesel giigler igerisinden destek
arayisindaydi. Diyarbakir’a geldiginde Uzun Hasan tarafindan 6nce tutuklanan Ciineyd,
daha sonralart Seyh Ciineyd’in 20.000 silahli miiridiyle Cihan Sah’a karsi1 Uzun
Hasan’a destek verecegini sdyleyince, Uzun Hasan Once onu serbest birakti ve daha

sonrada kizkardesi Hatice Begiim’le evlendirdi.”®®

Bolgenin giiclii hanedan1 Karakoyunlular irk olarak Akkoyunlular gibi Tiirkmen
olmakla birlikte niifuz alanlarinda Stnniler’in yam sira ¢ok sayida Sii de vardt. %
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihan Sah asir1 bir Sii idi. Glircistan seferinde Ciineyd’in
babasi Seyh Ibrahim, Cihan sah ile ittifak yaparak bu sefere istirak etmisti. Bununla
beraber Akkoyunlu hiikiimdari, Safevi Tarikati’nin bolgedeki giiclinii ve ezeli rakibi
Karakoyunlu Devleti ile Ciineyd’in konumunu bildiginden kendisine stratejik bir ortak
bulmus oldu. Seyh Ciineyd ise nihayet kendisine ait olmasa da bir iktidar catist1 bularak

onun koruyuculugu altinda tarikatina davetler yapiyor yeni miiritler kazaniyordu.

263 Asikpasazade, Tevarih-i Al-i Osman, 5.264.

264 Ekinci, Erdebil Tekesinin Anadoludaki Siyasi Faaliyetleri, s.70.

265 Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, $.266.

266 Miikremin Halil Ymang, Anadolunun Fethi, Istanbul 1944, s.244.

27 Faruk Siimer, “Karakoyunlular”, Did, istanbul 2001, XX1\V//438; M. H. Yinang, “Ciineyd”, A4,
Istanbul 1993, III/ 244.
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Genisleyen niifuz bolgelerinde hakimiyet ve denetimi saglamak icin halife ve vekiller

tayin edip orgiitlenmesini ikmal ediyordu.?®®

Mezhebi agidan konuya bakildiginda; kendisi ile ayni mezhebden olan
Karakoyunlu Cihan Sah ile yollar1 ayrilan Seyh Ciineyd’in, kendi temayiiliiniin aksine
Stinni mezhebe baghiligi ile taninan Akkoyunlu Uzun Hasan ile miittefik olmasimin
celigkisi dikkat ¢ekmektedir. Oysa Mezhepler Tarihi perspektifinden bakildiginda bu
isbirliginin goriinen zahiri sebeplerinin altinda “Islam tarihinde goriilen firkalarin
hemen tamamina yikininin, siyasi ve diinyevi menfaat ve saiklerle viicud bulmus
olmalarina ragmen, hemen hepsi de Kur’an’i iddialar1 istikametinde yorumlayarak,

»289  temel prensibinin

kendilerine Kur’an’dan deliller bulduklarini ileri siirmiislerdir
1s1ginda  asil  sebebinin diinyevi ihtiraslar ve siyasal iktidar oldugunu ortaya

koymaktadir.?™

Akkoyunlu baskentinde geg¢irilen {i¢ yi1ldan sonra Diyarbakirdan ayrilan Ciineyd,
baba ocagi Erdebil tekkesine geri donmiisti. Ayni gerekgelerle bir defa daha
Erdebil’den ¢ikmak zorunda kalan Ciineyd silahli adamlarmi alarak Giircistana
saldirmak iizere yola ¢ikt1. Bu arada iilkesine kars1 bir tehdit olarak gordiigii Seyhe kars1
bir askeri gili¢ hazirlayarak karsisina ¢ikan Sirvansah, Karakoyunlu Cihansah’tan da
aldig1 destek ile Kafkas eteklerindeki muharebede ordusunu ve Ciineyd’i ortadan
kaldirdi. Safeviyye Tarikati, Seyh Ciineyd ile birlikte bir takim agir1 inanglara kapi
acmis, tarikatin zaviyelerinde Rafizi anlayiglarini yaymaya (;allsmls‘ur.271 Onun ifrata
varan inangli Kizilbags miiridleri o kadar asiriya gitmislerdi ki Ciineyd’i Mehdi,

Peygamber hatta ilah olarak gdriiyorlardi. 2"

Hem Seyh Ciineyd’in hem de oglu
Haydar’in Safevi tarikatina ilk kez dini bir karakterin yaninda askeri ve siyasi bir
karakter kazandirmas1 dnemli bir noktadir. Hatta Sah Ismail’in tarih sahnesine ¢ikisinda
Seyh Ciineyd ile oglu Haydar’in siyasi ve askeri miicadeleleri inkar edilmez tarihi bir
gercekliktir. Ciineyd, Seyh Safiyyliddin’den itibaren Erdebil Tekkesi’nin kullandigi
Seyh iinvanini bir tarafa birakip Sultan iinvanini kullanmasi Erdebil Tekkesi’nin ve

Safeviyye Tarikati’nin siyasallastiginin ifadesidir. Bunun bir bakima Sii Safevi devlet

268 Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbashk Farklilasmast, S.64.

29 Figlah, Cagimizda ltikadi Islim Mezhepleri, 5.25.

% Teber, a.g.e, 5.64.

™! Yinang, “Ciineyd”, 4. 111/242.

2’2 Resat Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan Sii bir Devlete, 5.83.
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sistematiginin altyapisin1 olusturmustur diyebiliriz. Torunu Sah Ismail dedesinin

ideallerini gerceklestirmek suretiyle Safeviler Devleti’ni kurmugtur.?”

2- Seyh Haydar Donemi

1460 yilinda dogan Haydar’in, babasi Seyh Ciineyd, annesi ise Uzun Hasan’in
kiz kardesi Halime Begiim’diir. Ciineyd 6lmeden 6nce Diyarbakir’da bulunan ve heniiz

bir bebek olan oglu Haydar’1 yerine seyh olarak vasiyet etti.

Seyh Haydar’in ilk yillar1 Anadolu’daki teskilati gelistirmek ve miiritlerinin
saysini artirmak i¢in yogun bir ¢alismayla geg¢mistir. Haydar, Ciineyd’in miiridleri
tarafindan biiyiik heves ve sevkle tarikat seyhi olarak kabill gérmiis ve Uzun Hasan’in
onu seyh yapma girisimi onlar1 yeterince memniin etmistir. Aslinda miiridler de Seyh
Ciineyd’in katlinden kisa bir siire sonra Ciineyd’in biiyiik oglu Hoca Mehmed’i bertaraf
etmis ve annesi araciligiyla Akkoyunlu soyuna baglanan kiigiikk ogul Haydar’i

kendilerine mukteda addedip onun etrafinda toplanmaya baglamuslardir.””*

Karaman, Tekke, Hamid bélgelerinden, Suriye’nin Sam havalisinden, Gilan ve
Talis, yani Hazar Denizi’nin glineybati taraflarindan Erdebil’e ¢ok sayida miirid akin
etmistir. Seyh Haydar onlardan yetenekli olanlar1 bir siireligine tarikat merkezinde
tutuyordu. Burada onlar1 husisi bir talime tabi tutup yetistiriyor ve sonra ‘“halife”
unvaniyla memleketlerine gonderiyordu. Halifeler kendi memleketlerine dondiikten
sonra, oralarda tarikat lehinde tebligat yapiyorlardi. Bu tebligatlar tarikata maddi ve
manevi yardim toplama amaci giidiiyordu. iran’da pek az mensibu bulunan tarikatin
bas1 Azerbaycan’in Erdebil sehrinde, gdvdesi ise Anadolu’da bulunuyordu275. Hatta bu
kadar zahmete katlanip Erdebil’e gideceklerine, Medine’ye gidip, Hz. Peygamber’in
tiirbesini ziyaret etmelerini tavsiye eden Siinni komsularma: - “Biz diriye variriz, dliiye

degil.” diye cevép veriyorlardi.?’®

Seyh Haydar devri, Safeviyye Tarikati acisindan siyasi ve dini otoritenin tek
merkezde biitiinlesme sathasi olarak goriilmektedir. Uzun Hasan’in kizi ile evlilik

tarikatin niifliz alanin1 genislettigi gibi, bu aileye siyasi bir yetki de vermistir. Haydar’in

278 Aktas, Anadolu’da Kuzilbas Inancinin Tesekkiilii, $.57.

" Miineccimbas, Sahdifii 'I-Ahbdr, C.I11, s.181.

2> Resat Ongoren, a.g.m, s.85.

218 Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, $.268; Ongéren, a.g.m, s.89.
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cocuklar1 artik dini bir otoritenin avantajini kullanmakla beraber, Akkoyunlu Padisahi

Uzun Hasan’in torunlari olmalar1 hasebiyle siyasi mefkireyi de benimsemislerdi.?”’

3- Kizilbashgin Ortaya Cikisi

Seyh Haydar miiridlerini silahlandirmanin yanisira onlara bir de {iniforma
denebilecek bir kiyafet hazirlatmigti. Buna gore miiridler sirtlarina entari gegirecekler ve
baslarina da Tac-1 Haydari denilen on iki dilimli kizil bir kavuk giyeceklerdi.?”® Oniki
dilim ise Isna-aseriyye olan mezhebinin goriislerine uygun olarak Ehl-i Beyt’ten on iki
imami ifade etmektedir. Her bir dilim, parmak kalinliginda olup, iizerine birer imamin
ismi islenmistir. Baglarina bu sekil bir kavuk veya ta¢ giydiklerinden dolayi, bundan
bdyle Erdebil Ocagi mensuplarina Kizilbas denecektir.?’”® Onceleri tanitmak maksadiyla
bu isim kullanilirken, daha sonra onlari tahkir makaminda kullanilagelmistir.?*® Erdebil
sfileri ise Kizilbas kelimesini daima iftiharla kullanmislardir.”®* Bu sebeple ileride
kuracaklart devletlerini ‘Devlet-i Kizilbas’ seklinde tabir edecekleri goriilecektir. On iki
dilimli kizil tac, ashnda Seyh Haydar’in icat ettigi bir bashk degildir.?®* Ancak o,
kendine gore yeni bir sekil vermis ve bunu miiridlerine mecbur tutmustur. Bu yiizden,
onun baslhiga verdigi yeni sekilden dolayr bu taca, ‘Tac-1 Haydari’ denilmistir. Uzun
Hasan’in oliimiinden sonra yerine gegen oglu Sultan Yakup (883-896/1478-1490),

tebasina, Haydari tacin giyilmesini yasaklamistir.?®®

Kizilbashk anlayismin eski bir maziye sahip oldugu kesindir. Ornegin, daha
once de ifade edildigi gibi, Altayli Samanlar dini ayinler sirasinda hayvan derisinden
yapilan ve gogiisliigli agik olan cilibbe giymisler ve baslarina {izerinde dag tavugu tiiyii
bulunan ‘kirmizi kiilah’ takmislardir. Tarihte kirmizi sarik kullanan ve benzer giyim
kusamlart olan baska gruplar da olmustur. Sasaniler devrinde mevcit olan Zerdiist
dininin taraftarlar1 ve Islam devrinde zuhdr eden Batmiler buna birer érnek teskil eder.
Bundan baska Hiirremiler Hareketi ve onun bas¢ist Babek el-Hiirremi’nin (6. 223/838)

de ayni renkte sarik kullandigi ve ayni motifli elbise giydigi bilinmektedir. Sonraki

21 Siikiirov, Safevi Devletinin Kurulusu ve Sah Ismail, $.66.

2’8 Miineccimbasi, Sahayifii I-Ahbar, C.111, 5.181-182.

2 Celalzade, Selimndme, $.553.

280 Solakzade, Solakzdrde Tarihi, $.339.

281 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, $.328.

282 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 11/227; Golpmarli, “Kizilbas”, 14, V1/789.

283 Serefhan Bitlisi, Serefndme, Osmanli-Iran Tarihi, gev, Mehmed Emin Bozarslan, Istanbul 1971, 5.135-
137.
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devirlerde Safeviler’in atasi olarak zikredilen Firliz Sah da ‘Zerrin Kulah’ lakabiyla

anilmaktadir.?3*

Fars¢a’da zerrin kizil, kulah ise bork, bashk manasina gelmektedir.
Bu vakiadan hareketle ‘Zerrin Kulah’ isminin ‘kizil bork’, yani “kizil baslik tasiyan
sahis” manasina geldigi sdylenebilir. Firiiz Sah’in bu lakapla anilmasinin sebebi onun

bdyle bir baslik giymesi ile yakindan alakali oldugu muhtemel bir gériistiir.?®

Onceden ifade ettigimiz gibi Kizilbaslik eskiden beri kullanilmaktaydi. Ancak
Safeviler oncesinde bu alametlerin belli bir topluluga atfedilmek yolu ile terimlestigi
sOylenemez. Gergekte ayni alametlerin goriiniimii olan Kizilbashk kelimesi Safeviler’in
faal propaganda fadliyetleri sonunda terimlesmis ve cok sayida taraftar topluluguna
haml olunmustur. Bu kavramin Safeviyye Tarikatina bagli topluluguna atfi Seyh Haydar
doneminde baglamistir. Ciinki Kizilbashk anlayisini, Kizilbas adini, Kizilbag giyim,
kusamini1 Safeviyye miintesipleri arasina sokan ilk seyh, Haydar olmustur. Bu tatbikatin
baslangi¢ tarihi, Haydar’in Sirvan {izerine seferinden Onceki devire tesadiif

286

etmektedir.”™ Bu tatbikat sonrasinda Safevi miintesiplerinin kesin bir sekilde Kizilbas

namiyla amldiklari da bilinmektedir.?’

Kizilbaglik farklilasmasini anlayabilmek ve dogru degerlendirebilmek igin
oncelikle Erdebil Tekkesi’nde yasanan degisim ve donilisiim siirecinin yaninda,
Tekke’nin Anadolu’daki faaliyetlerinin de acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.
Selguklularin mirasini devralan Osmanli, her ne kadar Siinni anlayis1 6n planda tutsa da,
ozellikle konar-gocer Tiirk boylar1 {izerinde ciddi bir Siinnilestirme politikasi
uygulamamustir. Ozellikle Tasavvufi olusumlara daha fazla miisamaha gosterdigi
bilinmektedir. Nitekim II. Bayezid devrinde bile Erdebil Tekkesi ile iyi iliskiler
kurulmustur. Erdebil Tekkesi, Siiligi merkeze alan bir degisim siirecine girip,
siyasallagmaya baslayinca Tekke’nin Anadolu’ya yonelik tutum ve tavirlart da bu

faaliyetlerin bir sonucu olarak ister istemez farklilagmugtir.?®

1.3. SAFEVI DUSUNCESINDE SAH iISMAIL FAKTORU

%84 1bn Bezzaz, Safvetii’s-Safd, Siilleymaniye Ktb, Ayasofya, nr.896/1490 niishas1, vr. 7a; Hamid Vehbi,
Mesahir-i Islam, C.11, s.450.

%5 Siikiirov, a.g.e, 5.67.

%86 Miineccimbasi, Sahdifii'I-Ahbdr, C.11, 5.181.

%7 Grekge Anonim Osmanl Tarihi, $.178-179.

288 Teber, XVI. Yiizyilda Kizilbashik Farklilagmast, S.69.

71



Sah Ismail, Safevi soyundan Seyh Haydar’in oglu olup 1487 yilinda Erdebil’de
dogmustur. Annesi Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’in kizi Alemsah Begiim’diir.?%®
Cocuklugunun ilk yillarini, babasinin 8ldiiriilmesinden sonra istahr kalesinde annesi ve
diger kardesleriyle tutuklu bir hayat yasayarak gecirmistir. Kisa bir serbestiyet
doneminden sonra Akkoyunlu tehlikesine karsi babasinin miiritleri tarafindan 6nce
Erdebil’e, oradanda Gilan bolgesine kacirilmig ve orada Lahican sehrinde saklanilmistir.
1501 yilinda Akkoyunlulari maglup etmis ve Tebriz’e alarak, basina Tac giymis,
akabinde sahligini ilan etmistir. 1514 yilindaki Caldiran Savasina kadar girdigi biitiin
savaglar1 kazanmistir. 1514°te Caldiran ovasinda Osmanli Sultan1 Yavuz Sultan Selim’e

kars1 yaptig1 savasta yenilmistir. 1524’te 38 yasinda 6lmiis, Erdebil’de gomiilmiistiir.?*

Osmanli Arsiv belgelerinde ve bir kisim Osmanli tarihgilerinin verdigi bilgilerde,
Sah Ismail’in siirlerinde daha asirya gittigi ve miiridleri tarafindan ona yiiklenen
“uluhiyyet” vasfini, bu yonde aldig taltif ve tazim edici davraniglar karsisinda itiraz
etmeyerek, kabul ettigine dikkat ceilmektedir. ** Bazi kaynaklarda, Sah Ismail’in
‘peygamberlik iddiasi’nda bulundugunu ve taraftarlarinin da onun bu iddiasini kabul

ettigi ifade edilir.?%

Sah Ismail, tahta oturduktan sonra aym zamanda Erdebil Tekkesi seyhi olarak,
bagimsizliginin nisanesi olarak On Iki imam adia hutbe okuttu, para kestirdi. Biitiin
bunlarin ardindan da Imamiyye mezhebini yeni devletin resmi mezhebi olarak da ilan
etti.®® Onun bu faaliyetleri Osmanli iilkesinde ¢ok dikkatlice degerlendirilmistir. Hoca
Saadeddin Efendi, “Hayvanlar1 andiran bu denli agagilik insanlarin boyunlarini baglilik
halkasina alup Iran diyarini viran ve Peygamberin siinnetini ol iman sahiplerinin durag
olan onarilmis iilkeden iz birakmamacasina silip siiplirdii. Din bilginlerini tepeleyip

batil toreleriyle ol topraklar kirletip pisletti, 2** seklinde ifade etmektedir.

Sah Ismail, Tebriz’i kontrolu altina alir almaz, baskentteki tiim devlet adamlarini

mezhep degistirmeye, onlar1 “Haydari tac”in1 giymeye zorlamistir. Siilestirme adina

289 Miineccimbasi, Sahdifii I-Ahbar, 111/181.

2% Hoca Sadeddin Efendi, Tacii '-Tevarih, 11/270;Liitfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman, s.221-228; Rumlu
Hasan, Ahsenii’t-Tevarih, Sah Ismail Tarihi, Cev. Cevat Cevan, Ankara 2004, s.183,227.

#1 BOA, Miihimme Defteri, 42, Sira Nr.883; Ahmed Refik, Onaltinc Asirda Rafizilik, 5.26

292 Rumlu Hasan, a.g.e, s.139; Gélpmarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri, s.178.

2% yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, haz. Turhan Y6riikdn, Ankara 2006, s.35.
2% Hoca Saadettin, 7dcii '-Tevarih, 1IV/171-172
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pekcok baskiy: insanlara reva gorerek faaliyetlerini artirmustir.”® Halkinin ¢ogu Siinni
olan bir iilkeye Siiligi yerlestirmek, direnmeye ugramadan veya uyum gdstermeyenlere
baski ve zuliim yapmadan kazanilamazdi. Bunun i¢in itaatsizlik, 6liimle cezalandirildi.
Halkin mezhep degistirmesi i¢in bu gibi baski unsurlariin yeterince etkili oldugunu
biliyoruz.?*® Bélgede yer alan pek gok Siinni kokenli ulema ise zulme maruz kalmis ve
oldiriilmiis, ancak bir kismi Siinniligin hdkim oldugu boélgelere kagmak zorunda

297 Sah Ismail, topraklarinda mezhep birligini Iran’a disaridan getirtmis oldugu

kalmustir.
Sii ulema sayesinde ve ¢ogu zaman zorla saglayarak, 2% Osmanli iilkesine yonelik
propaganda faaliyetlerine hiz vermis, bu yolda devletin mali durumunu diizelterek
ordusunun sayr ve techizat bakimindan giiclendirmek ve kendisinden Onceki Safevi
seyhleri gibi, Hz. Ali sevgisini kullanarak ¢evresine insan toplamak ve tiim Azerbaycan

299

ve Anadolu topraklarimi elde etmek istemistir.”” Bunu da hem Safevi Devleti’nin

kurulugsu sirasinda hem de uzun yillar devam eden Anadolu’dan Erdebil Tekkesi

civarina olan gdcler- yardimlar sayesinde yapmus olmasi muhtemeldir.>®

Esasen burada ifade edilebilecek iki konu var. Bunlardan birincisi; bu katliamlarin
ve degisimin anlami ¢ok net ve acikti. Sah Ismail, oncelikle ailesine yapilmis olan
kotiiliiklerin acisini aliyordu. Ciinkii ¢ocuklugundan bu yana egitimini veren Kizilbas
dedeleri, babasi ve kizilbas kim varsa bu miicadele siirecinde dramatik bir sekilde
hayata veda ettiklerine dair hayat hikayeleri artik her giin dinledigi ger¢eklerdendi. Bu
sebeple seleflerinin dldiiriilmelerinden tevelliit 1zdiraplar1 kendi ac1 ve sikintilariyla
birlesip diismanlarmni korkuya sevkeden bir intikam hirsin ¢evirmisti. ikinci olarak ise
Sah Ismail’in yaptig1 katliamlar sebebii le Siinnilik tamamen sindiriliyor, Sia takiyye ve
gizlilik stirecinden ¢ikip resmi bir mezhep halini aliyordu. Dahasi siddet tamaytiliiniin
temelinde Kerbeld faciasinin ve bunun ekseninde olusturulan aci 1zdirap ve gozyasi

hikayelerinin derin bir intikam hirsini olusturmasi gercegi yatlyordu.301

2% Miineccimbasi, Sahayifii'I-Ahbar, 111, 5.183; Kemalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, VIII. Defter,
s5.250-252.

2% Teber, a.g.e, s, 95

TR M. Savory, “Safevi Iran’1”, Cev. M. Maksudoglu, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, Istanbul 1988,
s. 403-404.

%8 Asikpasazade, Tevarih, 5.264-269; Hoca Saadettin, 7Tdcu 't-Tevdrih, 1V, 5.170-175.

299 Kemalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, X. Defter, Haz. Serafettin Severcan, Ankara 1996, 5.205-206
800 Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu, $.50.

%% Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, 1stanbul 2015, 5.69-70.
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Sah Ismail bir miiddet sonra seyhlikten sahlifa gecerek, Kizilbas ideoloji artik
Safevi devletinin temeline oturmustur. ** “Ehl-i Ihtisas” kurulu, *® basta Anadolu
Kizilbas-Bektasi topluluklar arasinda ve Balkanlara, Suriye, Azerbaycan’a ve iran’da
Horasan ve Kuzistan eyaletlerine gonderdigi halifeleri araciligiyla, Siinni, fikha uygun
davranan Miisliimanlar digindaki rafizi ve asi/bagiy Miisliiman topluluklariyla iletisim
kurmustu. Anadolu’nun iglerine, Teke iline uzanan ¢ok genis bir alan i¢inde bu etkin
propaganda sayesinde Kizilbas Safevi devleti kurularak basina Sah Ismail gegirilmisti.
Kizilbas Ehl-i Ihtisas kurulunun sorumlulugunda bulunan soyu Ehl-i Beyt’e
dayandigina inanilan bir hanedan mensubu Sah Ismail, “Ali’nin mazhar1” kutsalligina

biiriindiiriilmiis kisilik olarak éne ¢ikartilmugtir.***

1502°de 14-15 vyaslarindaki Sah Ismail’e tag giyen Sah Ismail, devletin
kurulugsundan 6 yil sonra 1508’de Samlu Hiiseyin Beg’i bu goérevden uzaklastirip yerine
Tiirk olmayan birini atadi. Bu tarihten itibaren Iran unsuru devletin iist yonetimine
girmis, kurulusunda hicbir katkilar1 olmayan Iranlilar, merkeziyet¢i Sii ulema
araciligryla yonetimde soz sahibi olmustu. Sah Ismail, bir kisim Tiirkmen beylerinin
mubhalefeti, kendilerine “Han” unvaniyla valilikler verilerek engellenmis ise de Kizilbas

askeri etkinligine darbe vuruldugu gézden kagmamistir.*>®

Sah Ismail, bir miiddet Osmanli hududunda oturmasma karsin, miiridlerinden
istedigi askeri destegi alamamistir. Zira Kizilbas Tiirkmen kitlelerin amaci, Anadolu’da
bir Kizilbag Tirkmen devleti nufuzu altina girmek istiyordu. Bu konuda Kemal

Pasazade tarihinde durumu sdyle anlatmaktadir:

“...(Sah Ismail) Diyarbekir icinden dahi gitse olurdi. Ol yoldan da maksuda vusul
bulurdu. Amma yerinden depreniip bir tasla iki kus vurmak istedi. Bahane ile gelip
serhadd-1 Rum’da bir zaman turmak istedi. Taki Anatoli’nin kizilbas’1 vesair evbasi ol
sem-1 bezm fitnenin kenara geldiigiin duyup, her taraftan yanina cem’ oluna... amma

umdugun bulmadi, ol dedigi is olmadi ve i¢inde Kizilbag olan vilayetlerin raiyyetleri

%02 Teber, a.g.e, 5.96.

%03 Ehl-i [htisas, Safevi Devletinde Lala, Abdal, Dede, Hadim ve Halifetii’l-Hulefd’dan olusan bir
Propaganda kuruludur ve Halifetii’l-Hulefa, Sultanin naibi konumundadir.

%% Teber, a.e, s. 96.

%95 Faruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu, 5.30-32.
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boyunlanip birbirine merbut olmustu. Mecél-i ublr ve ihtimal-l murir merfi’ ve

medfii’olmus, mesalik-i memalik mazbit olmusgtu...”.3%

Safevi Devleti’nin kurulusundan sonra bolgede uygulanan en miihim islerden birisi,
ahalisinin ¢ogunlugu Siinni olan bir cografyada mezhebi degisiklik yapilarak, Siiligin
hakim mezhep kilinmasidir. XIV. ve XV. yiizyillarda iran’da Sii niifis hala azinlik
konumunda idi. Biiyiik toprak sahipleri ve sehir ahalisi, itikadi yonden c¢ogunlukla
Stinni idi. Ayn1 durum Azerbaycan ve Horasan halki i¢in de gegerliydi. Bu iki bolge
halki ¢ogunlukla Siinni olup, Hanefi mezhebine bagli bulunmaktaydi. Mazendaran ve
Gilan bdlgelerinin durumu ise biraz farklilik arz etmekteydi. Bu iki bolgede Siilik
hakim konumda olup, ahalinin az bir kismu Yezidi idi. Sah Ismail Tebriz’de tahta
oturdugu giinlerde Tebriz sehrinin niiflisu yaklasik ii¢ yiiz bin kisi olup, bu niifiisun iicte
ikisi de Siinni idi.**” Ayni devirde diger bélgelerde de Siiler azinlik konumunda idiler.
Sadece Kum, Kasan ve Rey’de ahalinin ¢ogunluk kismini teskil ediyorlardi. Sah Ismail
devrinde ise tiim bu dengeler degismis ve mevzibahis cografya mezhebi yonden
yeniden yapilanmustir. Sah Ismail, radikal bir adim atmis ve Siiligi resmi devlet
mezhebi olarak kabtl etmek suretiyle bu degisimi gerceklestirmek istemistir.>® Ciilds
merasimi Oncesinde Ismail, Safevi ve emirleri arasinda aynt mevzida bir istigare
toplantis1 yapilmis ve bu toplantida devlet erkdninin fikirlerini sormustur. Safevi ileri
gelenleri bu mevzida akliselim davranmig ve yapilacak degisimin kargasa ortami
olusturup, Tebriz ahalisi arasinda kiskirtici bir eyleme doniisecegi fikrini belirtmislerdir.
Ne var ki Sah Ismail ayni fikirde olmamis ve “eger tebaa bana kars1 c¢ikarsa, ben de
Allah’mn yardimi ile kilica el atar ve bir kisiyi bile sag birakmam” diye cevap
Vermistir.309 Bu olayin gerceklestigi giin hutbe okunan camideki her iki sahis arasina
elinde hancer veya kilig olan bir Kizilbas dikilmis ve mezhebi degisim

gergeklesmistir.31°

Halkinin ¢ogunlugu Siinni olan bir cografyada Siilik propagandasi yapmak ve
mezhebi degisim gerceklestirmek, sonraki siliregte tepkiler uyandirmis ve isyanlara

sebep olmustur. Ornegin; Isfahan, Sirdz, Kazerun ve Yezd, Siinniler’i Siilestirmeye

%06 K emalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osmdn, 1X. Defter, Millet Ktb nr. 29, vr.116b.

so7 Savory, Safevi Iran’1, s.29.

%08 C.Brockelmann, Zsiam Milletleri ve Devletleri Tarihi, ¢ev. Neset Cagatay, Ankara 1964, 5.263.
% Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, s. 70

310 Giindiiz, a.g.e, s.71
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mukavemet gostermislerdir. Ancak bu mukavemetlerin akibeti feci olmus ve direnisgiler
katliama ugramislardir.*'* Siilestirme faaliyetine en fazla Sinni ulemanin mukavemet
gosterdigi goriilmektedir. Stinni ulemanin siddete martz kaldigi bolgelerin basinda
Siraz gelmekteydi. Sah Ismail Siraz’a girdiginde, ulemanin ¢ogunlugu muhalif cephede
yer aliyordu. Sah, onlar1 huziruna ¢agirip, ii¢ halifeye lanet okumalarini emretmistir.
Sitinni ulema, bu emre kars1 direnmis ve bundan dolay1 cezalandirilmislardir. Onlardan
Semsiiddin el-Hurfl isimli sadece bir alim, Sah’in emrine boyun egmis ve bu stretle
kurtulabilmistir.** Siinni ulemanmn katli, Herat taraflarinda da yapilmustir. Sah ismail
Herat’1 ele gecirdigi vakit (916/1510), Mevlana Sadreddin Taftazani neslinden olan
Seyhiilislam Seyfeddin Ahmed Taftazani’yi katlettirmis ve bu neslinden olan pek ¢ok

313 Bu zuliim karsisinda hicret etmek zorunda kalan Siinni

kisiyi cezalandirmistir.
alimler, ¢ogunlukla Timuriler’e bagli Herat’a sigmmmislardir. Safeviler’in Horasan
bolgesini ele gecirmelerinden sonra ise bu alimlerin Buhara taraflarina hicret ettikleri

goriilmektedir.*™

Mezhebi degisim, sekli bakimdan pek ¢ok yenilik meydana getirmistir. Ornegin, bu
degisim, ezan lizerinde miiessir olmus ve ezana “Eshedii enne Aliyyen Veliyullah” lafzi
ilave edilmistir. 315 Camilerde ilk lic halifeye lanet okunmaya baslamistir. 316 yeni
basilan sikkelerin iizerinde “Allah’dan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in elgisi,
Ali Allah’in dostudur” yaziyordu. Sikkenin arka yiiziine ise $ia’nin on iki imaminin adi
ve mukaddes halife Ali’nin ismi ile beraber, kiiciiltiilmiis sekilde Sah Ismail’in ismi de

darbedilmisti.®*’

Mezhebi farklilagma, Safevi askerlerinin savas naralarinda da 6n plana
cikmistir. Safevi askerlerinin savas narast ‘Allah, Allah, Aliyyun Veliyulldh’ seklinde
idi.*"® Yine sonraki yillarda hutbe {izerinde baska degisiklikler yapilmistir. Ornegin,

Safeviler’den Once Sia ustl ulemasi tarafindan kullanilan ‘sultan’ ve ‘adil imam’

311 Efendiyev, Azerbaycan Sefeviler Devleti, Bakii 1993, s.50.

312 Mazlum Uyar, Imdmiye Siast 'nda Diisiince Ekolleri, Ahbarilik, Istanbul 2000, s.137.

313 Gazi Zahiriiddin Muhammed Babur, Babiir 'un Hatirati, trc. Resit Rahmeti Arat, Ankara 1987, C.II,
s.194.

314 Siikiirov, Safevi Devletinin Kurulusu ve Sah Ismail, $.100.

315 Giindiiz, a.g.e, s.69-70.

816 Yazicy, “Safeviler” , I4, X/54.

317 Efendiyev, Azerbaycan Sefeviler Devleti, 5.48-49.

318 Giindiiz, a.g.e, s.69.
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tabirleri, 911/1505ten itibiren Sah Ismail’in yaymnladigi bir ferménla hutbelerde

okunmaya baslamigtir.>*°

Sah Ismail’in Akkoyunlu hanedanina 1504’te son verip, Kazarun sehrini aldiktan
sonra orada bulunan Siinni ulemanin tamamini katletmesi®?’; ardindan Kum ve isfahan
sehirlerini alip, Isfahan’da bulundugu sirada kendisine gonderilen Osmanli elgilerinin
huzurunda Siinni bir alimi ve bir grup halki haksiz yere 6ldiirtmesi Osmanli Devleti’ne

kars1 dostane bir tutum iginde bulunmadiginin bir gostergesi olarak algilanabilir.***

Islam adina ortaya ¢iktig1 halde Siinni diinyanin liderligini yapamayacagini anladig
icin Sii itikadin1 yayarak Islam diinyasinda kendine bir yer edinmeye ¢alisan Sah Ismail,
Osmanlr’ya kargt Dimagk ve Misir’daki Misliiman yonetimlerle isbirligi yaptigi gibi
Hiristiyan devletlerle ittifak etmekten ¢ekinmemistir. 3% Diger taraftan Osmanli Devleti
de Sah Ismail’in Anadolu Tiirkmen niifusa yonelik propagandasindan son derece
rahatsizlik duymustur. ®* Buna karsn Sah Ismail, Tiirkistan Tirklerinin lideri
Muhammed Seybani Han (1451-1510)’in Kazaklarla miicadele etmesinden istifade
ederek Horasan’a yiirlimiis ve buray: isgal etmekle kalmamig, Siinni Miisliimanlara da
cok kotii davranmistir. Bunu haber alan Seybani Han, bir kisim kuvvetlerini kuzeyde
birakarak hizla, Horasan’a donmiistiir. Seybani Han’in eksik ve yorgun bir ordunun
basinda oldugunu géren Sah Ismail, rakibinin toparlanmasina firsat vermeden iistiine
ylrimiis ve 1510 da yapilan savast kazanmistir. Savasta Olen Hani’in bagini
govdesinden ayiran ve derisini yiizdiiriip, ot dolduracak kadar kin ve nefretle hareket
eden Sah Ismail, bu yaptiklarin1 bir mektupla Osmanli Padisahina bildirmekten geri
durmamustir. Bununla da yetinmeyen Sah Ismail, harp sonunda on binden fazla Siinni
Miisliiman1 Oldiirerek baslarindan pramit yaptirmistir. Bu zaferden sonra hizla
Tiirkistan’a yiiriiyen Sah Ismail, Tiirkistan’m belli basli merkezleri olan Buhara,
Semerkand ve Hive’yi isgal etmis ve Siinni Miisliimanlara son derece kotii

davranmustir.***

819 Uyar, Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004, s.108.
820 Sehabeddin Tekindag, “Selimnameler”, [UEF, istanbul 1970, s.209.
$21Tahsin Yazici, “Sah Ismail”, 74, Istanbul 1970, X1/276.

823 Stimer, Safevi Devleti 'nin Kurulusu, $.30-33.
%24 Saray, a.g.e, 5.23.
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Seyhiilislim Kemalpasazade, *® Sah Ismail ve iktidarimin Siinnilere karst
uyguladiklart baski ve siddeti, 6zetle su sekilde anlatir: ““...Mevlana Sadedin Taftazani
evladindan ve o zamanlarda halkin 6rnek aldigi Herat Seyhiilislamini altmis adet
talebesi ile katlettirdi. Seyh Sehabeddin evladini da tevabii ile aymi akibete ugratti.
Islam’1n kubbeleri mesabesinde olan meshur sehirleri seriatin aydin nurundan bosaltip,
bid’at ve zuliim karanlig1 ve zindika ve dalalet zulmeti ile doldurdu. Siiheda makberi ve
iyiler mezarhig olan, mescitleri ve medreseleri yakti, yikt1 ve harap ettirdi. Eba Ishak
KazerGni, Ebi Hanife, Abdulkadir Geylani, Seyh Muhammed Sabini-yi Hemedani ve
Kitdbu’l-Envar sahibi Mevlana Yusuf-1 Erdebili’nin ve bunlarin emsali pek ¢ok kemal
sahibi sahislarin miibarek tilirbelerini ve mezarlarini yiktird, yaktirdi ve yerle bir ettirdi.
Hulasa, bu fena-akibetlinin Miisliimanlara yaptigi kotiiliigii, Bahtu’n-Nasr-1 Kudiis

halkina ve Firavun da Israilogullarina yapmamuslardir. - 326

Sah Ismail’in Tiirkistan’1 ele gecirmesi, kendisini olduk¢a gururlandirmisti. Bu
zaferin ardindan Anadolu’daki miiritleri vasitasiyla Sii propagandasini hizlandirmistir.
O siralar Osmanli hiikkiimdar1 olarak basta bulunan II. Bayezid, belki de kisa zamanda
genisleyip imparatorluk haline gelen Osmanli Devleti’nin  bu yeni fetihleri
hazmetmesini saglamak i¢in mutedil bir siyaset takip ediyordu. Bu yiizden herhangi bir

devletle savasmay1 pek istemiyordu.327

Osmanli kaynaklarinda, basta Sah Ismail olmak iizere Seyh Ciineyd’ten itibaren
Safevi yoneticilerin Iran’da baski ile Siinni halki Siilestirmeye caba sarfettigi iddia

328

edilmektedir.”” Cilinkii Miisliimanlagsmalarinin temelinde tasavvuf ve tarikat kiiltlirliniin

bulundugu konar—gocer Tiirkmenlere Safevi din anlayisinin bu 6zelliginin 6nemli bir

cazibe noktasi oldugunu séyleyebiliriz.?*

Safevi kaynaklarinda Sah Ismail’in kan dokiiciiliigii ile ilgili olarak higbir elestiri
yapmazlar. Hursah b. Kubad onun dogum bahsinde, orta Asya kokenli bir inanci

kastederek, Sah Ismail’in avucunda kan pihtisiyla dogdugunu ifade ederki, Sah

325 Mecdi Mehmed, Haddiku s-Sakayik, istanbul 1269, s.380.

326 K emalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, IX. Defter, Siileymaniye Ktb, Veliyiiddin Efendi, Nr. 2447,
vr.121b-122a.

%27 Mustafa Nuri Pasa, Netayicii'l-Vukudt, Kurumlari ve Orgiitleriyle Osmanli Tarihi, Sad. Neset
Cagatay, C.I, Ankara 1992, s.70; Saray, Tiirk-Iran [liskileri, s.24.

%28 Hoca Saadeddin, Tdcii 't-Tevdrih, 111/344.

329 Teber, a.g.e, 5.102.
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Ismail’in ileride kan dékiicii bir hiikiimdar olacagina isaret ettigini belirtir ve devaminda
“kan dokiiciiliigii o hale gelmisti ki, kan icici Behram (savas tanrisi) bile onun

korkusundan Coban yildizinin ¢arsafinin altina saklanird1” diyerek bir elestiri yatpatr.330

1.4 TARIKAT’IN ANADOLU HALKI’NIN SiYASI VE SOSYAL YAPISINA
ETKILERI

Osmanli merkeziyet¢i yonetim anlayisinin tam olarak yerlesemedigi, yasanan
yogun gdcebe ve yar1 gdgebe hayat sebebiyle medrese etkisindeki Islami hayat tarzinin
fazla yaygin olmamasindan ve ayrica siyasal, sosyo-ekonomik ve dini-kiiltiirel bir takim
sebeplerden kaynaklanan olumsuzluklar, XVI. Yiizylil Osmanli toplum yapisinda
Oonemli tesirler meydana getirmistir. Anadolu topraklarindan ilk Onceleri Erdebil
Tekkesi ve g¢evresinde nesvii nema bulan ve giderek genisleyen Safevi Devleti’ne
akinlar halinde stiregelen Tiirkmen gogleri, bu miiessir durumun bir sonucu olarak

ortaya ¢ikmugtir. >

Erdebil Tekkesinin olusumundan itibaren ona tabi olanlar yiizde doksan
oraninda Tiirkmenler olmustur. Anadolu, Suriye, Irak ve Iran’daki Tiirkmen urug ve
oymaklar, Tekkenin miirid kaynaklariydi. Tirkmen oymaklari’nin Erdebil Tekkesine,
devlet olduktan sonra da Safevilere meyl etmesine Osmanli Devlet yonetiminin etkisi
bulunuyordu. Bilhassa Yenigeri ocagmin kurulup, askerin devsirme usuliiyle Balkan
Milletlerinden toplanmasi, Anadolu’daki Tirkmen oymaklari iizerinde menfi bir tesir
olma ihtimali vardir. Osmanli Devletinin, bu uygulamalarda kendine gore bazi elbette
hakl1 noktalari bulunuyordu.332 Ancak, Osmanli Devletine kiisiip bagkaldiran Tiirkmen
oymaklart ayni muameleyi fazlasiyla Safevi sahlarindan da gormistiir. °’Safevi
Devleti’nin kurulup sistemlesmesinden itibaren kurucu tebaasi Kizilbas toplumunun
devlet i¢cindeki konumlar1 degismis ve Safevi (Kizilbas) devletinin kurulusunda son
derece etkin olan Ustacalu, Rumlu, Tekelii gibi Anadolu’lu Tiirkmen kabileler devletin

resmi ideolojisi belirlendikten sonra yonetim kademelerinden uzaklastirilmistir.’ 333

Konar- goéger Tiirkmenlerin Erdebil Tekkesi’ne meyletme sebeplerinden bir

digeri de Osmanli Devletindeki bazi vali ve idarecilerin adil olmayan bireysel

330 Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, s.71.
%L Teber, a.e, s, 107-108.

%32 EKinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, 5.96.
333 Teber, a.e, 5.107.
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hatalaridir. Her ne kadar yaptiklar yanlis hareketler direkt devletin emri olmasa da bazi
Tiirkmenleri kiistiirmiis oldugundan Osmanli Devleti ile aralar1 agilmis ve bu bosluktan

Safevi Sah’lar1 istifade etmistir.334

Bagka bir sebep, Tiirkmen Asiretlerin diizenli bir medrese egitimi almayislaridir.
Bu egitimden uzak kalan kdyler ve oymaklar, bir kisim eski &rf ve adetlerini islam’a
mugayir olanlar da dahil devam ettirmislerdir. Eski dinleri olan Samanizm’in etkisini
tastyan bu 6rf ve adetler bir nevi mukaddes sayilmistir. Orf ve adetlerini birakmamalari,
mederese egitiminden uzak kalmalari dolayisiyla, onlar dini emirleri yerine
getirmemislerdir. islam dininin en agik hiikiimlerinden olan namaz ve orucun yerine
getirilmeyisi bu kesimlerin, Siinni kesim tarafindan dislanmasina, hor goriilmelerine,
hatta kafir ve dinsizlikle suglanmalarina sebep olmustur. Bu durum iki kesimin bir
birinden nefret etmesine neden olmus, “’Kizilbas olarak isimlendirilen bazi kesimleri

Osmanli’dan uzaklastirmis, Erdebil Ocagina ve dolayist ile Iran’a yaklastlrmlstlr.335

Safevilerin fikri telkinatlar1 kendilerine birgok taraftar kazandirmis ve eskiden
Anadolu’da var olup Siinnilikten biraz uzak duran diger gruplara, bilhassa Bektasilere
tesir etmistir. Bilindigi iizere Osmanli Devleti'nde Islamiyet’in Siinni goriisii
benimsenmis ve devletin actigi miiesseselerde tedris ve talim edilmistir. Zaten
eskidenberi Anadolu’da yasayan Tiirk ziimreleri genel manada Siinni Islam anlayisini
benimsemislerdi. Cok sonralart XV. Yiizyiln ikinci yarisindan itibaren Kizilbas, Alevi,
Rafizi gibi benzer isimlerle anilacak olan bazi Siinni Tiirkler, kendi din anlayigini talim
ve tedrise imkan bulamamisti. Daha sonra iginde bulunduklar elverissiz durum XVI.
yiizyilda bir takim sosyal rahatsizliklara sebebiyet verecek ve onlari siyasi istismara

kolayca vasita edecek durumlar olusacaktir.*®

Sozkonusu sebebler, Tiirkmenlerin Erdebil Ocagi’na yaklagmalarini saglamistir.
Safeviler de bunu kendi lehlerinde kullanmislardir. Oncelikle Anadolu’ya gelen Safevi
propagandacilarinin (halife) Safevilerin temel insan giiciinii olusturan Tiirkmen
kitlelerinin Iran’a gdgiinii sagladiklar gibi, aym zamanda Safevilerin bas diisman1 olan

Osmanli Devletini igten ¢okertmek iizere bir takim isyana sebep olmuslardir.**” Bunu

334 EKinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plami, $.123.

33 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, istanbul 1993, 5.250-251.

%% Ocak, “Selcuklu ve Osmanli Dénemi Tekkelerinde Dini- Tasavvufi Egitime Genel Bakis”, s.68.
%7 Saim Savas, Anadolu’da Alevilik, s.184.
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yaparken Hz. Ali’nin soyundan geldiklerini iddia ediyorlardi. Ciinkii Sii ve Kizilbas
cevrelerde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan mensubiyetin son derece Oonemli bir yeri

oldugunu biliyorlatrdl.338

Biitiin tarikatlarda oldugu gibi Safeviyye tarikatinda da halifelik miiessesi vardi.
Bu halifeler irsad vazifesiyle ugrasmis ve halki, tipki Somuncu Baba namiyla bilinen
Hamididdin-i Aksarayi gibi Ehl-i Siinnet akidesine gore bilgilendirmislerdi. 3*
Anadolu’ya gelen halifelerin gorevleri, Sii itikadi ile ilgili inanglari halk arasinda
yayarak Ehl-i Siinnet itikadina aykir1 batil itikadlarin yayilmasina sebep olmak, daha
once vurgulandigi {izere Anadolu’dan Iran’a bircok oymagin gd¢ etmesini saglamak,340
nezir ve sadaka namiyla toplanan paralarin gizli bir sekilde Iran’a ulastirmak, Erdebile
gidip bir miiddet orada kalarak tarikatin usul ve adabini 6grendikten sonra gittikleri
memleketlerde ayinler yapmak, son olarak da kendi taraftarlarnin yogun oldugu
yerlerde isyan ¢ikarmak. Sah Kulu (Seytan Kulu), Nur Halife, Pir Sultan Abdal olayz,
Ibn-i Hanus ve Sah Veli (Celal) isyanlari bu ayaklanmalardan bazilaridir.** Osmanlilar
da Sii Safevi tarikatinin baglattigi Anadolu’ya yayilma politikasinin diizenli bir sekilde

tizerine gitmislerdir.

fran cografyasi Safevilerin eline diisiince biitiin iilkede resmi mezhep, isna-
asariyye mezhebi (Caferi) olmustu. Safeviler, Iran’da kendilerini Caferi mezhebinin
miirevvici gdsterdikleri halde, Anadolu Kizilbaslarina, kendilerini bir sahip, hatta Imam
tanitiyorlardi. Anadoluyu’da niifuzlar altina alabilmek ic¢in gonderdikleri halifeler,
Erdebil sehrini adeta Mekke’ye ve Kabe’ye muadil gosteriyorlardi. Siyaset alabildigine
dini inanglar1 istismara baslamisti. Hem inanglar1 yiiziinden, hem gordiikleri baski ve
zuliim dolayisiyla biitiin Kizilbaslar, Erdebil Ocagina baglanmislardi. Erdebil ziyaretini

Hac tdreni sayacak kadar ileri gidiyorlardl.342

Yine Anadolu ve Suriye’deki Kizilbaslarin (Alevilerin) ve Batini ziimrelerin
Erdebil ocagina hem fikren, hem de maddeten meyletmeleri, oraya nezir ve sadakalarini

gondermeleri, Anadolu’da biiylik dl¢lide homojen olan fikri yapiy:r sarstig1 gibi, halkin

338 Sayin Dalkiran, “Iran Safevi Devletinin Kurulusuna Sii Inanglarmin Etkisi,” AUIFD, Erzurum 2002,
sy.18 s.61.

339 Ahmet Akgiindiiz, Somuncu Baba, 5.46,225.

0 Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu, $.4-5.

1 Sinasi Altundag, “Selim I”, [A4, istanbul 1966, X/431.

2 Abdiilbaki Golpmarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 5.149.
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ve yorenin ekonomik dengesinin bozulmasina da sebep olmuslardir. Bozulan fikri
denge, bir daha eski haline donmemis, bir¢ok isyanin ¢ikmasina neden olmus,
devletinde bu kesime kars1 bir kisim tedbirler almasina sebep olmus‘fur.343 Bu hususla
ilgili olarak Ethem Ruhi Figlali soyle der: “Kiskirtilmis diyoruz; ¢linkii daha on besinci
yizyilin ilk yarisindan itibaren Erdebil Tekkesinin $ii propagandasi ve arkasindan
1501°de Siiligi iran’m resmi mezhebi ilan eden Sah Ismail’in ‘Hatayi’ mahlasl ve son
derece akici, ¢ekici ve saf Tiirkce ile sdylemis nefesleri, siirleri yalniz Alevi- Bektasi
ziimrelerini teshir etmekle kalmamis, ayn1 zamanda onun Anadolu’ya saldigi
adamlarimin Tiirkmenleri ve sade koyliiyli kandirma hususunda en gii¢lii ve etkili silahi
olmus ve boylece Anadolu patlamaya hazir, mayin tarlasina donmiistii. Artik on altinci
yiizyildan itibaren Anadolu, tohumlar1 en az iki asir 6nce sagilmaya, bir asir once
filizlenmeye baglamis olan Batini- Sii-Safevi vu Hurufl kaynakli fesat unsurlarinin,
siyasi emellerini tasavvuf ve din kisvesine biiriiyerek saf ve samimi Tiirk insaninin en
hassas ve derinden bagli oldugu imanini karistirip bulandirma hususunda hayli basari

kazandig1 bir meydan haline gelmistir.” 344

Erdebil ocag1 Tiirkmen asiretleri tizerinde son derece derin izler birakmistir. Bu
hareket sonucunda, Anadolu’da fikri birlik ve beraberlik bozulmus olup, isyanlar
sebebiyle siyasi birlik ve beraberlik zaman zaman ciddi akamete ugramistir. Yine bu
tarikatin ¢ikardig1 kargasa sebebiyle Anadolu’da bir¢ok yagmalama hareketi olmustur.
Anadolu’ daki Safevi kiskirtmalar1 Yavuz Sultan Selim’in babasina karsi harekete
gecmesinin de en biiylik amillerinden biridir. Bu arada II. Beyazid’in ogullar1 arasnda
taht kavgast baslamistir. Sultan Ahmed bile Yavuz Sultan Selim’e karsi ¢ikarken
etrafina, Erdebil ocagina ve Safeviler’e meyilli olduklart bilinen Turgutlu ve Varsak
boylarindan asker toplamlstlr.345 Dolayisiyla onaltinct yiizyili’in ilk ¢eyreginde, Safevi
propagandasi, o kadar yogunlasmisti ki, eger gercekten Yavuz Sultan Selim karsi
tedbirler almasayd: Anadolu’nun biiylik bir kisminin Safevi egemenliginin altina

girmesi isten bile degildi.

33 EKinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, $.98.
4 Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektagilik, $.206-207.
%5 Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, Kayseri 1962, .38.
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1.5.KIZILBAS INANCLARI

Anadolu’daki kizilbaslar inan¢ yoniinden bir biitiinliik arz etmezler. Bir grubun
inandig1 bazi inanglar diger gruplarda goriilmeyebilir. Bir gruba ait bir akide biitlin
gruplar tarafindan paylasiliyor manasina gelmez. Iran’daki esas halk Kkitlesi ile
Anadolu’daki Safevi taraftar1 Kizilbaslar da farkli olup, degisik 6zelliklere sahiptirler.
Anadolu’daki Kizilbaslar’in inanglarini aksettiren kendi yazili eserlerinin olmayisi isin
bir baska zor tarafini teskil etmektedir. Kizilbaslar’in biiylik ekseriyeti gogebe
olduklarindan, onlar arasinda yazili edebiyattan ziyade sozlii edebiyat daha ¢ok

6

yaygindi. **  Inan¢ birlikteliginin olmamasi sebebiyle zorluklara ragmen, bilhassa

Anadolu’daki Kizilbaslar’in inang 6zelliklerini genel hatlariyla soyle siralayabiliriz:
1- Iman Esaslar

Iman esaslar1 olarak bilinen melekler, kitaplar, peygamberler konusunda tamamen
Ehl-i Siinnet anlayisiyla ayni inanglar1 paylasan Kizilbaglar-Bektasiler, kaza, kader
konusunda farkli bir anlayisa sahip olmuslar, 6zellikle Mu’tezile’nin tesirinde kalip Sii-
Imamiyye’nin ‘adalet’ goriisiinii benimsemislerdir.®*’ Ancak bu benimseyiste, islam
Kiiltiir tarihinde bu konularda cereyan etmis tartismalarin akli delillerine dayandiklari
sOylenemez; ¢iinkii kelami bir agiklama yerine, sadece goriiniiste Allah’1 kotiiliikten

tenzih etme anlayis1 ile siyasi bir pratik hassasiyet sz konusudur.

Allah Inanci: Genel itibariyle Kizilbag, Alevi ya da Bektasi olarak biitiin
topluluklarda Allah inanci, Allah birdir ve fail-i mutlaktir, seklinde telakki edilir. Baz1
topluluklarda ise Allah’in huldl edebildigi veya tenasiih inanct mevcuttur. Nitekim Seyh
Ciineyd ve oglu Haydar’1 anlatirken Kizilbaslar’in seyhlerini Allah ve Allah’in oglu
olarak telakki ettiklerini®*® sgylemistik.

Peygamber Inanci: Hz. Muhammed (s.a.v)’1 peygamber olarak kabul etmekle
birlikte onlara gére Hz. Ali ile Hz. Muhammed (s.a.v) arasinda makam itibariyle pek
fark yoktur. Hatta bazilar1 tarafindan Hz. Ali daha {stiin sayilmistir. 349 Asagida

verdigimiz misaller bu sdylediklerimizi teyit eder mahiyettedir;

36 EKinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, s, 181.

3T Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik Bektagilik, $.99.

348 Stimer, Safevilerin Kurulusu, $.8; A. Golpinarl, “Kizilbas”, 14, VI/791.

9 flyas Uziim, Tarihsel be Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, Istanbul 2007, 5.139.
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“Cikarup yeryiiziinden gége ol dem- Aparup getiren Rahman Ali’dir’ ">

. . .. . 7. . . . . 7. 7. 351
Mirac, Muhammed’in, Alinin Strrina ermesidir. Ali Muhammed ’in miirsididir.

Alevi- Bektasi inanigt Hz. Muhammed ile birlikte Hz. Ali’yi de ilahi nur goriir;

her ikisini birleyerek, onlarda Tanri nurunun tecellisini bulur.**?

Ahiret Inanci: Biz Ca’feri mezhebine mensubuz diyen Kizilbaslar’in ahiret
inanc1 stinni inancindan pek farkli degildir. Diger bir kisminda ise ahiret inanc1 pek s6z
konusu edilmez. Ahiret, kavram ve inang¢ olarak vardir. Ancak bunun tafsilatina

girilmez. Bu kesimlerde ahiret inanc1 bir kavram olmaktan Steye gegmemistir.*>?
2- ibadet Anlayislan

Tiirkiye’deki Alevi ziimrelerinin, iizerinde birlesemedikleri hususlarin basinda
namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetler gelmektedir. Bunlar arasinda namaz, ilk siray: alir.
Giinimiiz Alevi- Bektasi anlayisi, namaz konusunda celiskilerle doludur, dense
miibalaga edilmemis olur. Bir kere yolun onderi ve sahibi bilinen Hz. Ali’nin, namaz
konusunda Miisliman olusundan itibaren ihmali goriilmemis ve namaza dinin diregi
olarak ¢ok énem verdigi bilinmektedir. Onun ogullari, Bektasi ve Kizilbaslar’m imam
kabul ettikleri Ca’fer es-Sadik’in bes vakit namazdan higbir sekilde taviz
vermemistir.*** Kizilbaslar bircok konuda oldugu gibi ibadetler konusunda da te’vile
giderler. Muharrem ayinda on iki giin orug tutarlar. Bazi haram olan seyleri helal

sayarlar. Namaz kilmaz, ramazan orucu tutmazlar. >

Kizilbaslara gore birden fazla kadinla evlenmek haramdir. Bir kadin bosamak yine

haramdir. Bosanmis kadin alan yahut karisin1 bosayan zina etmis ve zina ettirmis sayilir

356

ve diigkiin olur.™” Yine Kizilbaglik’ta kizilbas olmayanlarla evlenmek ve Pir ve Ocak

hakkin1 6dememek haram sayllmaktadlr.357

350 Sah Ismail Hatayi Siirleri, istanbul 1973, 8.569.

1 Sah Ismail Hatayi Siirleri, s,117; Golpiarli, “Kizilbas”, /4, VI, s. 791.

52 F\glal, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektasilik, 5.185.

%53 Caferi Sadik, Buyruk; Imam Caferi Sadik Buyrugu, ngr: Fuat Bozkurt, Istanbul 1982, 5.25,53,137,142;
Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, s.7,91.

34 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektasilik, 5.234.

%5 Golpinarli, “Kizilbas”, 4, V1/789-795.

% Golpinarli, “Kizilbas™, 14, VI/791.

37 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik- Bektasilik, 5.234-242.
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Alevi- Bektasi topluluklarinin zekat konusunda Ehl-i Siinnet anlayisindan farkli bir
yaklasim iginde olduklar1 bilinmektedir. Bektasiler karlarinin beste birini Ehl-i Beyt
hakki olarak Haci1 Bektas-1 Veli Dergahin’a, Kizilbaslar da dedelere ve ocaklara verirler.

Ancak bunun adi Imamiyye Sia’sindaki gibi > humus’’ degil > Hakkullah’’ veya
Lokma®’ dir.*®

3- Hilafet ve Imamet Diisiinceleri

Kizilbaglar’da on iki Imam inanci blunmaktadir. Bu konuda Imamiyye
Mezhebinin goriislerini aynen alirlar. Onlara gore Imamlar masumdurlar ve giinah

islemezler. Sah Ismail’in
© Ol Ali’dir ey Hatayi bi hata- Diinya ve Ukbada cavid olan>>**

beyti bunu teyid eder niteliktedir. Safevi miiridani ayrica seyhlerini de imamlar gibi

masum ve yanilmaz kabul etmislerdir.>®

Hilafet konusunda ise, Hilafetin, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz.Ali’nin
hakki olduguna inanirlar. “’Ataya evlat evladir’” yani Hz. Muhammed (s.a.v) vefat
ettikten sonra onun yerine gegmesi gerekenler onun Ehli Beyt’i olan Hz. Ali ve

cocuklaridir.*®*

Bu konuda biitiin Kizilbaglar arasinda genel olarak goriis birligi vardir.
Imammetle alakali nazil olan bazi ayetlerin ve de Kur’anin degistirildigini iddia eden
Imamiyye Mezhebi mensuplart da mevcuttur. *? Seyh Ciineyd, Abdiillatif ile
Makdisi’nin Konya’da daha Once bahsettigimiz diyalogunda Sahabeler hakkinda
ayetleri %3 kast ederek < bu ayetler ashab hakkinda nazil oldugu vakit sen orda
mlydln?”364 demek suretiyle fikriyatini belli etmistir. Ancak bu inangta olmayip

Kur’an-1 Kerim’in degistirilmedigine inanan Kizilbaslar da az da olsa mevcuttur.*®

Kizilbaghgm giiniimiizde tek yazili kaynaklar1 olan Buyruklarda ismi gegen

.....

%58 Haydar Kaya, Bektasi [Imihali, istanbul 1976, s.51.

9 Sah Ismail Hatayi Siirleri, 5,11-12, 39-49.

360 Kemalpasazade, Fetevdy-1 Kemalpasazdde, TUMKTY, nr.6253, vr.45b-46a.

361 Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, 5.265.

%2 fhsan Ilahi Zahir, Sia 'min Kur’'an, Imamet ve Takiyye anlayist, Cev; Sabri Hizmetli, Hasan Onat,
Ankara 1984, s.135-140.

%63 S0ra Suresi, 42/23.

34 Asikpasazade, Tevdrih-i Ali Osman, 5.265.

%5 Cemal Sofuoglu- Avni ilhan, Alevilik- Bektdsilik Tartismalar, istanbul 2012, s.150.
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oldugu soOylenebilir. Buyruklarda ismi gecen sahabilerle ilgili degerlendirmelere
bakmak gerekirse; Ozellikle Hz. Osman, Hz. Aise, Hz. Muaviye ve Yezid i¢in acik bir

sekilde lain ifadeleri®® kullanilmaktadir.

Kizilbaglikta ve Bektasilikte, sifilik anlayisi ¢ercevesinde Dort Kapr Kirk
Makam, Miirebbilik, Musahiplik, U¢ Siinnet- Yedi Farz ve On Yedi Erkan gibi bir

takim ritiieller mevcuttur.
1.6.KIZILBASLIGIN Sii FIRKALARLA iLiSKiSi

Safevi Tarikatindaki Kizilbaglar’in itikadi olarak tamamina yakininin
isnaaseriyye mezhebine mensup oldugunu soyleyebiliriz. Kizilbaslar da imamlarin
masumiyetine inanirlar. Kizilbaslarda imamlarinin masum olduguna inandiklarindan
kendi seyhlerinin yanilmaz ve giinahtan ari olduklarini diistintirler. Yine Kizilbaglikta,
on dort masum’a®®’ inanirlar ve bunlarin heniiz kiigiikken 8ldiiriilen imamlarin ¢ocuklar

olduklarimi séiylerler.368 Ancak bdyle bir inanis Imamiyye’de yoktur.369

Bir diger mesele Kizilbasligin gulat firkalardan etkilenmesi meselesidir. Seyh
Ciineyd’in Anadoluda’ki bazi miiritleri ona Allah veya Allah’in hulul ettigi biri
nazariyla bakiyorlardi. Daha sonralar1 yine ayni ¢evreler Ciineyd’in oglu Haydar’a ve
torunu Ismail’e de ayn1 nazarla bakmislardir. Erdebil miiridlerinin, seyhleri hakkindaki
bu tutum ve davraniglar1 daha onceleri bazi1 gulat firkalarinin mensuplar tarafindan da
kendi imamlarina kars1 gosterilmistir. 370 Gulat firkalardan olan Sebeiyye ve Beyaniyye
Hz. Alinin Ilah oldugunu iddia etmisler ve yine Hattabiyye’nin bir kolu olan
Umeyriyye, Ca’fer-i Sadik’a tapmis ve onun kendilerinin rab leri olduguna

inanmlslardlr.371

Kizlbaglar’in daha oOnce inan¢ kisminda namaz kilmadiklarint ve orug

tutmadiklarini ve bunu te’vil ettiklerini ifade etmistik. Ayni sekilde Batiniyye firkasi da

%6 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina gére Alevilik, Ankara 2011, s.150.

%7 0n iki Ehl-i Beyt imami’nin bulug ¢agina ermeden Hakk'a yiiriiyen erkek evlatlarimin sayisidir. Cafer
mezhebinde bu ifadeye benzer, "Ondort Masum" denilen bir kavram bulunmaktadir. Ancak,
Alevilik'teki Ondoért Masiim-u Pik'tan farkli olarak, Caferilik'teki Ondort Masiim, Hz.Muhammed,
Hz.Fatima ve Oniki Imami kapsamaktadir.

%68 Cemal Sofuoglu- Avni ilhan, Alevilik- Bektasilik Tartismalart, 5.92.

369 Golpmarli, “Kizilbaslik”, 14, V1/191.

370 EXinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, 5.186

"1 Abdiilkahir El- Bagdadi, El- Fark Beyne’l- Firak, $.192-193.
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ibadetleri te’vil eder ve namaz kilmazlar.*" Halbuki Imamiyye Mezhebine mensup
alimler ibadetleri te’vil edenleri gulat sayar ve bu tip insanlari Mecusilerden ve
Hristiyanlardan daha koti sayarlar.373 Yani boyle bir inanca sahip Kizilbaslar’in gulat

firkalardan, 6zellikle de Batiniyye’den etkilendikleri agik bir sekilde goriilmektedir.

Gerek bizzat Seyh Ciineyd’in ve gerekse oglu Haydar’in, miiridlerinin bu asirt
inanglarini reddedip tashih ettiklerine dair elimizde kesin bir delil yoktur. Ancak, ister
siyasi bazi miilahazalarla olsun, isterse bagka maksatlarla olsun, kendi miiridlerinin bu
derece asir1 fikirlerini tashih cihetine gitmeyen seyhlerin itikat bakimindan asiri

gorislere sahip olduklar1 kanaatine sé')ylenebilir.374

Dini rittiellerin gencglere Ogretilmesi konusunda, cemaate girisin torensel bir
mahiyet arzetmesi, dini inaniglarin1 yayma gayretlerinin (etnik olmalar1 sebebiyle)
olmayislari, takdis ifade eden s6z baslangiclar1 yonlerinden Anadolu Kizilbasligi,

Nusayrilere benzemektedir.>”

Netice olarak Anadolu’da bulunan kizilbas gruplar narasinda tam bir inang
birliginden s6z edilemez. Bu gruplar arasinda Ca’feri mezhebinden olanlar oldugu gibi
kendilerini bu mezhebe bagli saymayanlar da vardir. Hatta birgok yerde bu gruba bagh
insanlar her bir mezhepten islerine gelen kisimlar1 aldiklar1 i¢in tam olarak belli bir
mezhep mensubu sayilmazlar. Ancak on iki imam inamigin1 benimsemekle
Imamiyyenin, ibadetleri te’vil etmekle de Batiniligin, baz1 noktalarda tesirinde

kalmislardir.

372 Bagdadi, El- Fark, 5.219-241.

%73 {bn-i Babeveyh, Risaletii’l- Itikadati’l- Imamiyye, ¢ev. E. Ruhi Figlal, Ankara 1978, 5.114.

S8 EKinci, Erdebil Tekkesinin Kurulusu, $.188.

37> Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi- Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara 2013, .353.
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2.1.YAVUZ SULTAN SELIM DONEMIi OSMANLI - SAFEVI ILISKiLERI

2.1.1. Sah Kulu ayaklanmasi ve Nur Halife Olay1

Sah Kulu, Teke sancagina bagli, Kizilkaya kdyiinde yasayan babasi da kendisi
gibi Kizilbag olan Hasan Halife’nin ogludur. Cocuklugu Erdebil sufilerinin i¢inde
yetiserek geemistir. Cocuklugundan itibaren Kizilbas kiiltiirii ile yetismis ve Sah
Ismail’in bozuk inancinim etkisi ile Osmanli Devleti’ne kars1 iyice bilenmisti. Ozellikle
II. Bayezid Han’a kars1 yapilan suikasttan sonra devlet bunlar1 siki kontrol altina almak
amach farkli yerlere siirmiistii. Yerlerinde kalanlar ise Kemalpasazade’nin deyimiyle

“’keman-1 Intikammi1”’ (intikam tuzaklarini) kurmuglard1.®™

Sah Kulu zaten Kizilbas kitlesinin uzun zamandir bekledigi Mesiyanik (Mesihle
ilgili) icerikli hareketin fitilini ateslemis oldu. Ciinkii taraftarlar1 Sah Kulu’nun Allah,
Peygamber ve Mehdi oldugunu iddia ediyorlar, memleketin diistiigii felaketten ancak
onun sayesinde kurtulacaklarini ileri siirliyorlardi. Sah Kulu zaman zaman Kapulu
Kayada, Doseme Derbendinde toplantilar ve ayinler yapiyor, Anadolu’yu iran’la
birlestirmek i¢in biitiin gayretini sarf ediyordu. Garip hayati, labrente benzer meskeni
halk arasinda onu tanrilastirmis idi. Sahkulu isyani; sanildig1 kadar basit ve gelisi giizel
tertiplenmis bir hareket degildir. Sah Kulu isyanindan evvel ve sonra, Imparatorluk
dahilindeki biitiin taraftarlarina mektuplar yazmis ve casuslar gondermis,
hazirlanmalarini emretmisti.*”’ Yani aslinda Sah Kulu’nun maksadi ve gayesi, bu isyan
hareketiyle bazi imtiyazlar elde etmek degil, Sehzadeler meselesi esnasinda devlet’in
alakas1 baska yerdeyken biitlin Osmanl iilkesini zaptetmekti.378 Idris-i Bitlisi bunlarin

ve bilhassa Sah Kulu’nun Rafizi- Ismaili itikada sahip oldugunu ifade etmektedir.>”

Netice itibariyle Sah Kulu isyani, Osmanli Devletini, isyanin yasandigi beldeler
itibariyle yakip yikmis, ve tarumar etmistir. Bahsi gecen memleketler uzun siire virane
kalmistir. Elli bin iizerinde insan katledilmistir ve bunun arkasinda Sah Ismail ve her

dinden senkretize ettigi batil din anlayis1 vardir. Sah Kulu isyanindan arta kalan

*’® Kemalpasazade, Tevari-i Al-i Osman, nr. 29, vr.8a

37" Cagatay Ulugay, “’Yavuz Sultan Selim Nasil Padisah Oldu?”’, TD, V1/9 1954, 5.61-62.
378 {smail Hami Danismend, Lzahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, |, Istanbul 1971, s. 418.
379 Celazade, Selimname, s. 297.
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elebaglar1 oldiirtmesi ise tamamen kafasindaki Osmanli iilkesi zabtini bu isyan sebebiyle
geciktirecegi icindir.** Bu isyan Osmanli Devletinin batida ilerlemesine ket vurmustur.
Yine Osmanli tebaasindaki isyana katilan insanlar bos bir {imit ugruna kendi devletine
asi olmuslar ve bununla beraber bu isyan toplumdaki ayristirmay1 daha da belirgin hale

getirmistir.

Sah Kulu, iizerine gonderilen Karagéz Ahmed Pasa’y1 sehid ederek Kiitahya’y1
ele gecirdi. Hadim Ali Pasa ve Sehzade Ahmed kumandasinda gonderilen kuvvetler,
Sah Kulu isyanini bastirdi. Yapilan muharebede Sah Kulu ve Hadim Ali Pasa 6ldii. Ali
Pasa’nin sehid oldugunu ayni giinlerde haber alan Sehzade Selim, kendisine Rumeli’nde
verilen Vidin sancagindan ayrilarak Edirne’ye geldi(1511). Edirneye gelmesinin sebebi,
babasindan asker yardimi alarak Sah Kulu tehlikesini ortadan kaldirmakti. Corlu’ya
kadar geldi ise de, devlet adamlarindan bazilar1 fesat ¢ikararak Sehzade Selim’i asi
gosterdiler. Sehzade Selim ise, babasina kars1 gelmek istemediginden geri cekildi ve

381

birliklerini dagitt1.”>* Sehzade Selim 19 Nisan 1512 de Istanbul’a gelerek, kendisi igin

hazirlanmis Yenibahge’deki cadirina yerlesti. 25 Nisan’da da Babasi II. Bayezid

Sultanin huzuruna ¢ikti ve el dperek payitaht’s teslim aldi.*®

Sah Kulu olayinda Sah Ismail’in Anadolu’da fesat ¢ikarmasi igin iki Halifesini
gorevlendirdigini yazmistik. Bunlardan birincisi Sah Kulu idi. Digeri ise Nur Halifedir.
Dolayisiyla, “Bati ve Giiney Anadolu’da Kizilbashik hareketlerini Sahkulu, Orta
Anadolu’dakini de Nur Ali Halife idare ediyordu. Nur Ali Halife Rumiye’li idi. Amasya
ve cevresine Sah Ismail tarafindan goénderilmisti. II. Beyazid’in Yavuz, Sultan Ahmed ve
Sahkulu meseleleriyle ugrasmasindan faydalanarak Corum, Amasya, Yozgad ve Tokad
taraflarinda bulunan Yoriik, Tiirkmen ve Kiird Aleviler’ini kiskirtmaya memur edilmigti.
Nur Ali’nin tesvikiyle harekete gecen Kara Iskender ve Isa Halife Corum ve Amasya
havalisinde bulunan Kizilbaslar: ayaklandirdilar. Bunlardan Sah adina asker topladilar

ve baglarina kirmizi tac giydirdiler.”383

%80 jdris-i Bitlisi, Selimsahname, ¢ev, Hicabi Kirlangig, Ankara 2001, s,89; Sahabettin Tekindag, “Yeni
Kaynak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in Iran Seferi”, Tarih Dergisi, Ist. 1968, C.VIII,
S.22,s.51.

38 Heyet, Osman Gaziden Sultan Vahidettin Han’a Osmanl Tarihi, 11, Istanbul 2012, 5.290.

%2 Hadidi, Tevarih, s.374.

3 Cagatay Ulugay, a.g.m, 5.128.
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Nur Halife olaymi bir bagka acidan incelersek, Sahkulu’nun oldiiriiliip
ordusunun iran’a kagmasi, devamimda Osmanli Devleti’nin ikaz1 Sah Ismail’in durdugu
ve Safevi tehlikesinin neticelendigi anlamina gelmiyordu. Sonugta Bizzat Sah Ismail
tarafindan gonderilen ve g:{t')revlendirilen384 Nur Ali isimli bir halife, 917/1512de Orta
Anadolu’da isyan ¢ikarmayr basarmistir. Hatta Tokat’a girmis ve burada Sah Ismail’in
adina hutbe okutmustur.®® Sehzade Murad’: bile kendi saflarina ¢ekebilen bu insanlar,
koylere saldirmis ve c¢ok sayida sugsuz masum kisiyi hi¢c acimadan katletmislerdir.
Neticede Nur Ali Halife, kagarak yanindaki isyancilarla birlikte Erzincan iizerinden Iran

siirlarina gegmistir.

Yavuz Sultan Selim Han’a gelinceye kadar Bati’da fetihlerle mesgul olan
Osmanli Devleti, Sah Ismail ve taraftarlarinin faaliyetleri neticesinde Anadolu’ya
donmeye ve bu fitneyi ortadan kaldirmaya karar vermisti. Once de ifade ettigimiz gibi
Sultan Selim, Trabzon valiliginden beri Sah Ismail’in Osmanli Devleti’ndeki
faaliyetlerini yakindan takip etmis, Iran iclerine seferler diizenleyerek Kizilbaslarin
Anadolu’daki saldirilarina mani olmaya ¢alismisti. Devletin basina gectikten sonra, bu
faaliyetlerin Oniine ge¢mek icin koklii tedbirler almaya basladi. Topladig1 divanda, Sah
Ismail’in Islam’a verdigi zararlart ve Ehl-i Siinnet’e yaptig1 taarruzlari en ince
teferruatina kadar anlatti. Divanda yapilan uzun miizakerelerden sonra, Safeviler’e
dolayisiyla Sah Ismail’e sefer karari verildi.®® Bu karar i¢in gortigleri alinan, 0 devrin
alimlerinden Molla Arab kalabiyla meshur Muhammed b. Omer, Sar1 Giirz(Gorez)
lakabiyla meshur Miifti Nureddin Hamza, Zenbilli Ali Efendi, Ahmed ibn-i Kemal
(Kemalpasazade) ve daha pek ¢ok alim bdyle bir cihad’in farz olduguna, Sah Ismail ve
taraftarlarinin ortadan kaldirilmasinin lazim geldigine dair fetva (detaylar ileride ki

konularda agiklanacag iizere) verdiler.®’

%84 Miineccimbas, Sahdifii I-Ahbdr, 11, s. 440-441.

$Tekindag, “Sultan Selim’in Iran Seferi”, s. 51.Serafettin Turan, “Bdyezid 11", DIA, istanbul 1992,
V/234; Mustafa Cetin Varlik, “Caldiran Savas1”, DIA, Istanbul 1993, VIII/193.

386 Heyet, Osman Gaziden Sultan Vahidettin Han’a Osmanli Tarihi, 1, s. 324.

%87 Miifti Hamza nin Fetvasi, TSMA, nr. 6401, 12077, 5960; Kemalpasazade, Risale Fi Beyani’I-Firaki’l-
Islamiyye, Siileymaniye Ktb, Laleli, Mecmua, nr.3711.
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2.1.2. Caldiran Savasi

Yavuz Sultan donemi genel hatlar itibariyle Osmanli Devleti doguya yonelme
ihtiyac1 hissetmistir. Bunun sebebi ise elbette Sah Ismail’in itikadi goriislerini siyasi
emellerine alet ederek Anadolu cografyasina géz dikmesi sebebi ile Osmanli Devleti
topraklarinda fesat ¢ikarma girisimleridir. Buna mukabil Osmanli Devleti ve Yavuz
Sultan Selim, Islam birligini, Miisliman topluluklardaki Siinni akideyi giiclendirerek
saglamaya caligmistir diyebiliriz. Sultan Selim, Anadolu’nun birligini ve biitiinligiinii
korumay1 diistinerek Safevi Hanedani tarafindan tehdit edilen Dogu hudutlarini

saglamlastirmak ve Safevi tehlikesini tamamen ortadan kaldirmak istemistir.ss8

Yavuz Sultan Selim, bir yandan yapilacak olan biiyiik sefere hazirlik yaparken,
bir diger taraftan Sah Ismail’in telkinleri sonucu Sah Kulu ve Nur Halife isyanindan
miitevellid meselelerle ugrasmistir. Mamafih bir diger yandan Anadolu’da kardesleri
sebebi ile heniiz tesis edemedigi devlet otoritesi ile ugragsmaktaydi. Osmanli tahti’na
gectikten bir miiddet sonra Ozellikle sefer Oncesi Anadolu’daki muhalifleri tespit
ettirmis, hususi ile bu insanlarin savas esnasinda devleti arkadan vurma tehlikesine karsi
bir dizi tedbirler almistir. Yine bu kabilden Safevi devleti ile her tiirlii irtibat1 keserek
savas hazirliklarina baslamistir. Aslinda neticede Sah Ismail’in Osmanli topraklarinda
asir1 bir sekilde Sii propagandalar1 yaydigini yakindan bildigi i¢in Siinni akidesinin bir

geregi olarak “Erdebiloglu” tehlikesini ortadan kaldirmaya karar verdigini goriiyoruz.

Netice de Yavuz Sultan Selim, Sahkulu ve Nur Halife isyanini ¢ikaran asileri
cezalandirmak ve Osmanli Devleti i¢in biiylik bir tehdit unsuru haline gelen Sah
Ismail’i yok etmek i¢in ¢iktig1 Iran Seferini dort ay gibi uzun bir siirede tamamlayarak

23 Agustos 1514 giinli Caldiran Ovasina ulasti.

Yavuz Sultan Selim, uzun siiren seferi sirasinda Sah Ismail ile mektuplasmis, bu
yazigmalar hem meydan okuma, hem tehdit hem tenkit icermekteydi. Bu yazismalarin
en dikkat ceken detayr ise Yavuz Sultan Selim’in Iran/Fars topraklarinda hiikiim siiren
Sah Ismail’e yazdig1 mektuplarda Fars¢a kullanmis olmasiydi. Yavuz Sultan Selim,
sefere baslarken gonderdigi ilk mektupta Sah Ismail’in Islamiyet’e muhalif hareketlerini

tenkit etmis, yaptigi zuliimlerden bahsetmis, alimler’in fetvasiyla katlinin vacip

388 Remzi Kulig, ¢ "Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Seferi ve Sonrast Gelismeler’’, S.1.
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oldugunu ifade ederek kilicindan evvel Islamiyet’i kabul etmesi lazim geldigini
yazmistir. Sah ismail ise harbe hazir oldugunu ifade ederek “Er isen meydana gelesin,

bizde intizardan kurtuluruz” diyerek cevap vermistir.

Asagidaki belli yerlerinden pasajlar verdigimiz mektib Sah Ismail ile Yavuz
Sultan Selim arasindaki miicadelenin sebeplerinin Sah Ismail’in batil inanglariyla

alakal1 oldugunu ifade eder mahiyettedir.

Yavuz, 27 Nisan 1514 giinii Izmit civar1 bulundugu sirada iran Hiikiimdar1 Sah

Ismail’e gonderdigi mektupta zetle;

13

. Bilesin ki ilahi hiikiimlerden yiiz cevirenlerin, dini ve seriati yikmaya
calisanlarin bu hareketlerine, biitiin Miislimanlarin ve bu arada adalet sever
hiikiimdarlarin, kudretleri nispetinde mani olmalar1 farzdir. Bunu sdylemekten
maksadimiz sudur: Tekke kosesinden hakimiyete yiikselen sen, Miisliimanlarin
memleketlerine saldirdin. Zuliim kapilarin1 agtin. Giinahsiz Miisliimanlari incittin. Fitne
ve fesadi kendin i¢in esas kabul ettin. Mescitleri, tiirbeleri ve mezarlar1 yikmak,
Peygamber neslinden gelen seyyid’lere ihanet etmek, Kur’ani kerimin ayet-i celile dolu
sayfalarin pisliklere atmak ve din biiyiiklerine sdvmek gibi isler, senin kotii hallerinden
bir kagidir. Din adamlari, kesin delillerle dayanarak senin dini inkar ve bagka bir dine
gectigin icin, senin ve sana tabi olanlarin dldiiriilmelerinin vacip olduguna, mallarinizin,
riziklarinizin yagma, kadin ve ¢ocuklarimizin esir edilmesinin mubah olduguna ittifakla
karar vermisglerdir. Bu durum karsisinda ben, Allahin emirlerini yerine getirmek, zuliim
gorenlere yardim etmek i¢in sirma elbiselerimi ¢ikardim. Zirh giydim. Kili¢ kusandim.
Ata bindim. Safer aymin basinda Anadolu yakasina gectim. Maksadim, Allah’in
inayetiyle senin padisahligin1 yok etmek ve bu suretle de acizler iizerinden zulmiinii ve
fesadin1 kaldirmaktir. Ancak kiligtan &nce sana, Islamiyet’i teklif ederim. Eger
yaptiklarindan pisman olup can ve goniilden Allah’tan glinahlarinin affedilmesini diler
ve aldigin kaleleri geri verirsen, tarafimizdan dostluktan bagka bir sey gérmezsin. Fakat
kot hallerin devam ettigi takdirde, zulmiinle karanlhifa bogarak simsiyah yaptigin
yerleri nura kavusturmak ve senin elinden almak iizere insallah yakinda gelecegim.

Allah’in takdiri ne ise Oyle olacaktir.”*®®

%89 gelahattin Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 40-41; Hammer, Osmanl: Devleti Tarihi, Cilt, 1V 5.1060,
¢ev, Mehmet Ata, Istanbul 1991; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1. Cilt, s. 260.
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Sefer stiresince elgiler araciligiyla yapilan karsilikli yazigmalar bir siire kesilip
Sah Ismail’in cevabi gecikince Yavuz Sultan Selim, Sah Ismail’e son bir mektup daha
gondererek Ozetle; “Bana mektib gonderip, ciiretli kelimeler edip, ‘bu taraflara
gelmekte acele edesin, biz dahi beklemekten kurtuluruz.” diye bildirmissin. Davete
icabet edip uzun yollar gecerek memleketine geldik. Fakat sen meydanda yoksun.
Padisahlarin hakimiyetindeki memleket onlarin menkuhasi (nikahli karisi) gibidir. Yigit
olan ona baskasmmin elini dokundurmaz. Halbuki bunca giindiir memleketinde
yiiriyorum hala senden haber yok. Bundan sonra goriinmezsen erkeklik sana haramdir.

Migfer yerine yasmak, zirh yerine carsaf giyip serdarlik ve sahliktan vazgegesin.” %

Bu mektuptan da anlasilacagi tlizere Yavuz Sultan Selim’in ordusu Safevi
Topraklarina girmis ancak Sah Ismail karsilarma ¢ikmamisti Yavuz Sultan Selim
seferine devam ettirmekteydi ancak engebeli arazilerde, uzun yollar kat eden yorgun
ordusu huzursuzlanmaktaydi. Sah Ismail’in karsilarina ¢ikmayacagini diisiinen ordu geri
doniilmesi gerektigini diisiiniiyordu ancak bunu Padisaha séyleyemiyorlardi. Padisahin
itimat ettigi ve sevdigi Karaman Valisi Hemdem Pasa’y1 el¢i tayin ederck Padisaha
meramlarin ilettiler. Ancak Yavuz Sultan Selim, derhal Hemdem Pasa’y1 cezalandirip

idam ettirdi.

Ordu Eleskirt civarma ulastiginda Yenigeriler yine huzursuzlandilar.
Bagkaldirarak “Diisman meydanda yok, bu harap yerlerde ilerlemek askeri beyhude
yere telef etmektir.” yazan bir mektubu Padisahin ¢adirina biraktilar. Hatta Padisahin
cadirma ok atarak da tehdit ettiler. Yavuz Sultan Selim, bu hadise iizerine atina

atlayarak Yenigerilerin i¢ine dalarak;

“Biz heniiz kastettigimiz yere varmadik, diismanla karsilasmadik, donmek
ihtimali yoktur, hatta bunu diigiinmek bile hayaldir. Teessiif olunur ki Sah’in maiyeti
kendi efendileri yoluna can verdikleri halde, biz seriat-1 Ahmediyye’ye muhalif hareket
eden bunlart yola getirmek icin bu serhatlara kadar gelmisken, bir takim gayretsizler,
bizi yolumuzdan geri ¢evirmek isterler. Biz, katiyen yolumuzdan dénmeyecegiz.
Uliilemre itaat edenlerle, kastettigimiz yere kadar gideriz. Kalpleri zayif olanlar, ehlii

wyallerini diistinenler ve yol zahmetini bahane edenler, kendileri bilirler. Donerlerse

3% Selim b. Bayezid Asrina ait Tarih¢e, Nuruosmaniye Ktb, nr.4895/8, vr.220a-230b; Mustafa Cezar,
Mufassal Osmanli Tarihi s. Ankara 2011, s.728.
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din-i miibin yolundan donerler. Eger bahane, 'diisman gelmedi' ise, diisman daha
ileridedir. Er iseniz benimle beraber gelin ve illd ben tek basima da giderim*** diyerek
Yenigerilerin bagkaldirilarina boyun egmedigini ve vazgegmeyecegini acik bir tislupla
ifade edip sefere devam edilecegini ilan etti. Yavuz Sultan Selim’in bu fevkalade tavri
tizerine Yenigeriler hicap duyarak giristikleri bagkaldiridan vazgegtiler ve Yavuz Sultan

Selim Han’in pesinden sefere devam ettiler.

Sah Ismail’in meydana ¢ikmamasi nedeniyle ¢ok uzun siiren sefer nedeniyle
mevcut erzaklar1 yetersiz kaliyor, takviye gelen erzaklarda g¢abucak tiikeniyordu.
Beklenen haber 22 Agustos giinii ulasti. Sah Ismail’in meydana diistiigii haberi alindi.
Ertesi giin iki ordu da Caldiran Ovasinda kars1 karsiya geldiler.

23 Agustos 1514 sabahi iki ordu karsi karsiya geldi ve sonugta Safevi ordusu
gittikge ¢ok kotii duruma diismeye basladi. Bogaz bogaza miicadele verildigi sirada
kolundan ve bacagindan yara alan Sah Ismail bir an dengesini kaybederek attan diistii.
Sah Ismail’i esir almak icin Osmanli askerleri ileri atildi. Bu sirada Sah’in yakini ve

"7

kendisine ¢ok benzeyen Mirza Ali: “’Sah benim!’’ diye ileriye atildi ve kendini feda etti.
Sah Ismail’i koruyanlar ise bu durumdan faydalanarak onu bir ata bindirip kagirdilar. Iki
yanindan ¢evrilen Sah Ismail’in ordusu ise canim disine takarak birkag saat bogaz
bogaza bir ¢arpigmadan sonra kagmaya basladi. Her iki ordudan da biiyiik kayiplar
verilmisti. Osmanli Ordusundan Rumeli Beylerbeyi Hasan Pasa, Malkogoglu Ali Bey
ile on kadar sancak beyi sehidler arasinda idi. Safevi ordusundan ise binlerce olii
arasinda en az on dort han Olmiistii. Sah Ismail ise karanliktan faydalanarak gece
boyunca kacti. Sabaha karsi ancak Tebriz’e varabilmisti. Sah Ismail bu korkung
badireden canli kurtuldu, fakat o giine kadar hi¢ yenilmeyen sah bu miithis yenilgiye ac1
ac1 agliyordu. Tebrizde kalmay1 ¢ok tehlikeli bulmus ve iran’in i¢ kesimlerine kagmayi

uygun bulmustu. Ciinkii artik Yavuz Sultan Selim’e kars1 koyacak giicii kalmamis, kolu

kanad1 klrllml$t1.393

Neticede, senelerden beri zihinleri kurcalayan bu biiyiik mesele de halledilmisti.
Sah Ismail kacarken otaginda unuttugu karis1 Tacli Hanim ve yaninda bulunan birgok

kiymetli esir padisahin huzuruna getirilmis, Sah Ismail’in ¢adir dolusu hazinesi, taht1 ve

%9 [smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi s. 264-265: Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, s. 1066.
%92 fsmail Hami Danismend, Osmanli Tarihi Kronolojisi, |1. Cilt, s. 10.
%% Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii t- Tevdrih, Il, s. 270.
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biitiin agirliklart Osmanlilar’in eline ge¢misti. Ancak aslinda bu savasla, bazi

proplemlerin bittigi ifade edilirken, bazi proplemlerin daha yeni basladigini savastan

birkag yil sonra Sah Ismail’in verasetini oglunun perginlemesiyle Islam {immeti

gorecekti.

2.2.CALDIRAN SAVASI’NIN SUNNILER ve KIZILBASLAR ACISINDAN

ONEMI

Caldiran savasindan sonra dogu smirlari Sah Ismail tehdidinden kurtulmus ve

daha da 6nemlisi bu savasin en biiyiik etkisi Anadolu Kizilbaslar1 lizerinde olmustur.

Osmanli Devletinin sinir ve yol giivenligi adma almis oldugu tedbirler Anadolu

Kizilbaslart ile Safeviyye Devletindeki Kizilbaglarin iritbatin1 kesmistir. Bunun sonucu

olarak ta tarikatin dini faaliyetlerinde devamlilig1 saglayacak olan halifelerin Anadoluya

gelis gidisi kesilmis, neticede ise yazili kaynaklardan beslenemeyen Kizilbaslar sozlii

gelenege yaslanmaya basladilar.**

Sonug¢ olarak Caldiran savasinin bu giin bile hala her iki topluluk iizerinde

etkileri olan neticeleri olmustur. Bunlar;

1-

Caldiran savast oncesi Ozellikle Sah Ismail’in Dogu ve Giineydogu
bolgesinde oOzellikle Kiirtler lizerinde c¢ok ciddi etkisi ve baskisi vardi.
Dolayist ile bu donemde 25-30 kiirt beyi’nin Osmanli Sarayma mektup
iizerine mektup yazarak kendilerini Sah Ismail’in katliamlarindan
kurtarabilecek yegane giiciin Osmanli Devleti oldugunu ifade etmeleri
meselenin ehemmiyetini agiklar. Hiilasa, Caldiran savasi bahsettigimiz
mezklir bolgenin ve hususi ile Kiirtler’in bu giinlere Siinni olarak
gelmesinde, buna bagl olarak ta bu toplulugun Sia/imamiyye mezhebine
zorla angaje edilmeden ve Farslilagmayip etnik olarak bu giinlere dek
gelmelerine zemin hazirlamigtir.

Bu savas’in sebeplerinden biri de, Sahkulu ve Nur Halife isyanlarinda Sah
Ismail’in telkinleri neticesinde Anadolu’da yaklasik ellibin (50.000) insanin

sebepsiz yere sirf Safevi Hanedaninin siyasi emelleri i¢in yerinden

%% Tufan Giindiiz, Son Kizilbas Sah Ismail, 5.146
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yurdundan olmus ve Olmiislerdir. Yavuz Sultan Selim bu tahriklerin
bitmeyecegini anlamis olmali ki tedbir alinmamast durumunda devletin bile
tehlikeye girecegini gdérmiis ve Sah Ismail’i durdurmak icin baska care
kalmadigin1 gorerek bu savasa karar vermistir. Bu savastan sonra neredeyse
etnik ve mezhebi egilimlere bagli isyanlar ciddi olarak durmustur.

3- Caldiran’dan 6nce Anadolunun ve Osmanli Devleti’nin ne denli tehlike
altinda oldugunu R.Savory’nin asagidaki ciimlesi gayet net bir sekilde ifade
etmektedir:

“Caldiran’da Tiirkler yenik diisseydi, Sah Ismail’in iktidar: Timur 'unkinden
daha biiyiik sonuclar doguracak, suf bu zaferinin iiniiyle Ismail, Dogu
diinyasinin mutlak efendisi olacakt. 395

Yani savasi Yavuz degil de Sah Ismail kazansaydi, Iran tarihine yon veren
Siilik, Anadolu tarihine de yon verebilecekti. Caldiran, Anadolu’nun
gelecegine Iran Siiliginin yon vermesini énlemistir. Dolayisi ile bugiinkii
Kizilbas topluluklar1 var olmalarin1 Caldiran savasina, ardindan da Yavuz
Sultan Selim’e bor¢lu olduklarini unutmamalidirlar. Bagka bir zaviyeden
bakildiginda ise bu yayillmaciligin bu giin bile tezahiirlerini gérmek
miimkiindiir.

4- Anadolu Kizilbaslar’min bu savastan sonra Safevi/Erdebil Tekkesi/ Sah
Ismail ile irtibatlar1 kesilmistir. Ancak Safeviler ve Sah Ismail’in devamini
inceledigimizde Tebriz ve Iran cografyasindaki Safevi Hanedanimi olusturan
Kizilbag Tiirk oymaklarinin hi¢ birinin giiniimiizde artik yasamadigini
goriiriiz. Ciinkii Sah Ismail ve evlatlar1 devlet otoritesini temin edip
kurumsallastik¢a var olma sebebi olan Kizilbas oymaklarin1 zorla katliam
yaparak Sii/ Imamiyye mezhebine girmeye zorlamiglar neticede de bu
topluluklar ya katledilmisler ya da zorunlu olarak Farslilasip, Irani
olmuslardlr.?’96

5- Anadolu’da ise, Safevi Hanedaniyla irtibatlar1 kesilen Kizilbas topluluklari,
herseyden oOnce yok olma tehlikesiyle karsilagmadan bu giinlere kadar
gelmislerdir. Bu topluluklar bu giin Yavuz Sultan Selim Han’i diisman

saymaktadirlar. Ancak bu savastan sonra Osmanli Sultan1 eger Sah Ismail

% Savory, Safevi fran’1, s.45.
39 Glindiiz, a.g.e, s.147.

97



gibi zorba bir kisilige sahip biri olsaydi bu topluluklart Siinni yapmast hig
isten bile degildi. Ancak Osmanli Devleti hi¢gbir zaman bdyle bir tasarrufta
bulunmammustir. Dolayisi ile Osmanli Devleti ve Yavuz Sultan Selim bu
giin, Kizilbas topluluklarmi Sia’lasma tehlikesinden korumustur ve kendi
degerleri ve ritiielleri ile bu gilinlere gelmesinde en biiyiik amil olmustur
diyebiliriz.®’

6- Caldiran Savasi, Anadolu Kizilbaslar1 kendi kabuguna g¢ekilmelerine ve
artik kapali bir toplum olarak hayatlarina devam etmelerinde etkili olmustur.
Osmanli Devleti bunlara, eger vatana ihanet, casusluk vs. gibi bu giinlin
devletler hukunda bile ¢ok ciddi sug sayilip cezasi direk 6liim olan herhangi
bir fiil yapmadiklar1 siirece ilismemistir. Bahsettigimiz fiilleri yapan ve
iilkede fesat ¢ikarip Sah Ismail ve Safeviler adina casusluk yapan, bununla
da yetinmeyip iilkeyi parcalamak igin Sah Ismail ile birlikte hareket eden
bazi insanlar elbette cezalandirilmislardir. Bunlarin bircogu genellikle farkli
memleketlere siirgiin amagli gonderilmis, ancak pek azi higbir sekilde
yapilan biitiin ikazlara ragmen s6z dinlememis, ihanete devam etmesi
sebebiyle asilmigtir. Ancak bunlarin sayisi biitin  Osmanl arsivleri
incelendiginde yetmis/seksen arast bir sayida insanin Oldirildigi
goriilecektir.*%

7- Bu savastan sonra Sah Ismail’de kendi kabuguna cekilmistir ancak Anadolu
Cografyasinda umdugunu bulamayan Sah Ismail bu sefer kendi heveskarlig
i¢in siyasi emellerine dini alet etmistir. Daha 6nce de islendigi gibi neredeyse

biitlin Kizilbaglar1 ya Sia yapmis ya da hi¢ acimadan katlettirmistir.

Sah Ismail’in Caldiran sonrasi giinlerini daha c¢ok eglence ve av partilerinde
gecirmesi ve bu yoniiyle halkin nazarinda Miirsid-1 Kamil sifatindan uzaklasarak
siradan insan konumuna inmesi Kizilbslar arasinda ciddi bir kirilma noktasi

olugturmustur.>*®

%7 Giindiiz, a.g.e, 5.147.
%% Giindiiz, a.g.e, 5.120-126.
399 Glindiiz, a.g.e, s.154.
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2.3. KIZILBAS KATLIAMI MESELESI

Yavuz Sultan Selim’in, Sah Ismail’e savas agmazdan evvel, &zellikle
Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmenleri ile ilgili olarak detayli bir tahkikat yaptirdigi
bilinmektedir. Hangi devlet adami olursa olsun, devlet yonetmenin liizumu olarak,
boyle bir tehlikeyi bertaraf etmedikge, diilsmanina karsi harekete gegmemesi gerektigini,
aksi takdirde bu toplulugun arkadan ihanet edecegini, akliselim herkes diislinebilir.
Dolayis1 ile vesikalara bakmadan, tarihi olaylari kendi sartlari igerisinde bir biitiin
olarak degerlendirmeden, Yavuz Sultan Selim Han’in, Anadolu’da “kirk bin Kizilbas
Tiirkmen’i katlettirmesi” gibi bir iddiada bulunanlar olmustur ve hala da olmaktadir.
Halbu ki olaylara ve vesikalara, ideoloji perspektifinden siyrilarak bakanlar, devletler
hukuku ve Islam hukuku agisindan incelendiginde, en basit sekliyle bile nefsi miidafa
etme kaygist tasidigini goriirler. Zira Yavuz Sultan Selim’in Sah Ismaile karsi tamamen
savunma pozisyonundadir. Oncede ifade edildigi gibi devlete karsi isyan eden bu
insanlar genel itibari ile siirgiine gonderilmis ve pek azi Islam Hukuku’nun geregi

olarak son noktada cezalandirilarak oldiiriilmiislerdir.

Esasinda Hz. Ebu Bekir den itibaren Osmanli Devleti’nin sonuna kadar biitiin
devletler islam Hukuku’nun kaidelerini referans alarak islem yapmuslardir. Osmanli
Devleti de seriat hiikiimlerine goére idare edilen bir devlet olmus ve miimkiin mertebe
Ehl-i Siinnetin koydugu c¢izgiden ayrilmamistir. Oyle ise bu meselede Islam Hukuku
hangi fetvay1 vermektedir ki savasan iki taraf da Miisliiman olduklarini iddia etmekte ve

savag yapabilmekteler?

Meseleyi anlayabilmek agisindan Fetva kelimesinin anlamina bakmakta yarar
vardir. Fetva bir hadisenin seriatteki hiikmiinii belirten griistiir. **° Osmanli Devletinde
de biitiin Sultanlar Seyhii’l-islam’dan401 fetva almadan hareket etmemislerdir. Yavuz
Sultan Selim’de Islam Hukuku agisindan incelenmis ve fetva haline gelmis meseleri

Olcli alarak hareket etmistir.

Osmanli Devleti’nin de bir islam devleti oldugu ve ser’i hukuku tatbik ettigi

dikkate alindiginda, Islam Devletinin birinci vazifesinin, dini korumak oldugu

0 & Nasuhi Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, |, istanbul 1955, 5.246.
1 Osmanli Devletinde Seyhiilislam makamu ile ilgili ilerideki sayfalarda bilgi verilecektir.
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sOylenebilir. Buna gore bir Miisliiman, biiliiga erdikten sonra akli basindayken zorlama
olmaksizin dinini degistirirse, yani islam dininden ¢iktigin1 ilan ederse bu irtidat sucu
islemis olur ki bu kisiyede miirted*® denir. irtidat dinin temel prensiplerini veya dinin
alametlerini inkar, alay ya da hafife almakla da olabilir. Netice itibari ile Kuran-1 Kerim
ile sabit olan Hz. Ebubekr’in sahabeligine dil uzatmak ve Hz. Peygamber (s.a.v)
efendimizin miibarek eslerine hususi ile de Hz. Aiseye ve onun iffetine laf etmek, bir
Miisliiman1 miirted yapmaktadir. Eger irtidad bir kitle tarafindan islenmisse ve silahli
bir kiyam halini almigsa devlet icin bunlarla savagsmak ve gere§ini yapmak artik bir

vecibe olmaktadir. Mali, cani, ¢gocuklar1 ganimet olur ve nikahi diiser. 403

Islam Hukunun geregi olarak, Yavuz Sultan Selim Han devrinin Seyhii’l- islami
Hamza Efendi’den*®* yukarida bahsedildigi iizere fetva almis ve sefere dyle ¢ikmistir.
Bu agidan incelendiginde Sarugoérez’in fetvasinda Kizilbas taifesinin helali haram
saymalari, Kuran-1 Kerim’i, seriat’t ve islam alametlerini hafife almalari, mescitleri
yikmalari, mushaflar1 yakmalari, dinde asir1 gidip Sahlarina secde etmeleri, Hulefayi
Rasidin’e semmetmeleri (sovmeleri) ve Hz Aise’nin iffetine laf etmeleri sebebiyle bu
taifenin, basta da Sah Ismail olmak iizere hepsinin kiifriine hilkmedilmis ve miirted

olduklar1 i¢inde bunlarla savasin caiz olduguna karar kilinmistir.

Simdi Yavuz Sultan Selim’in Islam devletinde fesat ¢ikaran bir topluluk icin
Islam seriatinin geregini yapmamasi diisiiniilemez. II. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim
Han, Islam seriatinin hiikmettigi sekliyle hareket etmeye gayret etmislerdir ama
ozellikle bahsettigimiz katl meselesi hakkinda vesikalarda su kadar veya bu kadar
Kizilbag Tiirkmen katledilmistir, diye bir ifade gegmemektedir. Ancak bu ifadenin
dayanag1, yazar1 Ebu’l-Fazl Mehmed Celebi olan ve Idris-i Bitlisi’nin oglu oldugunu
bildigimiz ve babasinin notlarmi derlemis oldugu Selimsahname adli kitaptir. Kaynakta

“Din Sultani’nin Iran Topraklarina Yénelmesi ve Miilhid Kizilbasi Ortadan Kaldirmak

02 Miirted, irtidad mastarindan ism-i fail olur ve islamdan dénme anlaminda sarahaten ve kendi lafzi ile

Kuran-1 Kerimde iki yerde zikredilir; Bakara/217; Maide/54.

“% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 5.181; En-Nesai, Siinen-i Nesdi, VI, s.91; Ibn-i Mace, Siinen-i [bn-i
Mace, I, s.487; En-Nesai, Siinen-i Nesai Siiyiiti Serhi, VI, S.7.

%% Hanefi mezhebi fikih alimi, Osmanli kadiaskeri. Aslen Balikesirlidir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
Babasi, Karasili (Balikesirli) Yasuf Efendi’dir. Kisa boylu, etine dolgun ve sar1 sakalli oldugu i¢in Sar1
Giirz, din-i Islama hizmetlerinden dolay1 da Nireddin lakabi verildi. 927 (m. 1521) senesinde istanbul’da
vefat edip, Fatih’te Yayla Camii yakinlarindaki mektebin bahgesine defnedildi. Evinin ve kabrinin
bulundugu yerlere Sar1 Glizel Mahallesi ad1 verildi.( Mehmed Siireyya, Sicilli Osmdni, 1V/581; Mecdi
Efendi, Sakdyik-1 Nu’mdniyye Terciimesi, $.314.)
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Amaciyla Acem Diyarina Diizenlenecek Seferin Hazirliklar1 Konusundaki Hikaye’nin

Manzum Fezlekesi’’ adl1 baslikta,

“Ulaklar yazilan defterleri her yorenin hakimine ulastirdiktan sonra her yorede

keskin kilig, adim adim yazilanlara yoneldi,

Bu oldiiriilenlerin sayisi hesaplanan kurk bini de asti.”” *®

Ifadesi gecmektedir.

Ancak bu metin ne bir vesikaya dayanir ne de bir delili vardir. Dolayisi ile bize
diisen vazife burada siyasi kaygilardan uzak olarak farkli kaynaklarla karsilastirma
gorevidir. O donemin Safevi kaynaklart incelendiginde ise Safevi dailerinin
Anadolu’daki en ufak icraatlar1 bile yer alirken boyle bir bilgiden asla bahsedilmez.
Hoca Sadeddin, Ibn Kemal ve Hammer’in de bu bilgiyi Selimsahnameden aldigini

varsayarsak boyle bir bilginin gercekligi siiphe uyandlrmaktadlr.406

Meseleyi biraz daha incelersek, donemin mali ve iktisadi belgerine de g6z
atmanin lizumunu hissedebiliriz. Satin aliman bir ignenin bile kaydmin yapildig
Osmanli Devletinde arsivlerin ¢ok iyi tutuldugu bilinmektedir. Bu agidan dénemin mali
kayitlari, tamamen biirokrasinin tuttugu belgeler olmasi hasebiyle dogrulugu ve
glivenilirligi yiiksek belgelerdir. Bunlar iktisadi verileri igeren Tahrir ve Mihimme

defterleridir.

Simdi o devrin Anadolusuna bir g6z atalim. 40 bin yetiskin erkek o devirde
biiyiikk bir ordu demekti. Dolayis1 ile bir aileyi 4-5 kisi olarak hesaplayarak bir
degerlendirme yaparsak bu rakam 8-10 binlik bir hane niifusu yapar. Tufan Giindiiz’iin
tahrir defterlerinde yaptig1 incelemelere goére, 1540’ta saymmi yapilan Bozulus
Tirkmenleri yaklagik 8 bin haneydiler ve 3 milyonda fazla koyuna sahiptiler. 1512
yilinda yine Aydin vilayeti 24 bin niifusa sahipti. 1522 de ise Aksaray kazasinda toplam
7,826 hane yasiyordu. 7 Yine 1513 yilinda Sivas sehrinin niifiisu  miithimme
defterlerinde, ortalama {i¢ bin (3000) civar1 olarak kayitlarda goziikmektedir. Bunlara
ilaveten o tarihlerde Anadolu’da ortalama bir kéyde 10-50 hane oldugunu kabul edersek

%% jdris-i Bidlisi, Selimsahname, 5.136.

4% \ehmet Celik, “Sah Ismail Tiirktiir Ama Tiirk Tarihinde Yeri Yoktur, ”” Derin Tarih Dergisi, sy.18,
Istanbul 2013, 5.65-66.

7 Tufan Giindiiz, “Su Kirkbin Meselesi,” Derin Tarih Dergisi, sy. 18, Istanbul 2013, s. 60.
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bahsettigimiz rakam yaklasik olarak on bes (15) il niifusu, tahminen de iki bin (2000)

koy demekti. %

Bagka bir deyisle 40 bin kisilik veya 8-10 bin hanelik bir niifusun
Oldiirtilerek ortadan kaldirilmasi, bu koylerin yerle bir edilmesi, haritadan kaldirilmasi,
koyunu, kuzusu, mali, her neyi varsa talan edilmesi demektir bu. Yani binlerce insanin
gafil avlanmasi, kusatilmasi, yediden yetmise kiligtan gecirilmesi, cenazelerinin
defnedilmesi, taginir ve tasinmaz mallarinin yagma edilmesi, hi¢ kimsenin haberi

olmadan miimkiinmiiydii acaba?

Osmanlt arsivlerinde, Tahrir Defterleri mahiyet itibariyle vergi defterleridir ve
oradaki kayitlar ayn1 zamanda vergi lnitelerini ve gelirlerin paylagilmasini gosterir.
Daha agik ifade etmek gerekirse, Osmanli Devletinde her gelir kaynaginin birde sahibi
vardir. Anadolu’da yaygin sekilde uygulanan timar sisteminde hangi sipahinin hangi
kdyiin vergisini alacagi bellidir. Yani bir kdyiin yerini degistirmesi, kdyliilerin arazisini
birakip bagka yere go¢ etmesi veya koylin gelirlerinin artmasi veya azalmasi sipahinin
kazancini dogrudan etkileyeceginden bu durum kayitlara hemen yansir.*”® Bu bilgiler
1s1ginda su halde 8-10 bin hanelik o zamanlar i¢in ¢ok biiyiik sayilabilecek bir niifus

kaybinin olusturacagi vergi kaybi elbette bahsettigimiz kayit defterlerine yansiyacaktir.

Omegin yine bir kdy halki deprem veya baska bir sebeple go¢ etmistir. Bu,
kayitlarda belirtilir. Clinkii o bolgedeki vergi azalmasi izah edilmek mecburiyetindedir.
Gog ettigi bolgeye de hemen kaydedilir ki gelir artmistir ve bunun sebebi agiklansin. Bu
basit izahtan sonra simdi soralim: Bu katliamlar yapilirken neden bunlarin mal ve miilk
kayitlar1 tutulmadi? Ayr bir soru ise, ignenin bile kayit yapildigi vergi biirokrasisi bu
kadar biiylik bir niifus azalmas1 durumunu vergi defterlerine neden islemedi? Ki boyle
bir vergi azalmasinin gdzden kagmasi miimkiinmiidiir? O giiniin sartlarinda bir kdyde
asillan ya da basit bir cinayete kurban giden siradan bir insanin bile mahkeme
kayitlarinda adi gegerken bunca insanin higbir surette adinin gegmemesi manidar
degilmidir?*'® Kaldi ki Anadolu’da Sah ismail’in halifeleri boyle bir vukuati Sah’larina
haber vermemeleri miimkiinmiidiir? Daha dogrusu boéyle bir katliam olduysa,
Anadoluda’ki gelismeleri siki sikiya takip eden Safeviler’in boyle bir katliam kargisinda

sessiz kalmas1 beklenebilirmi? Bilindigi iizere II. Bayezid déneminde iran’a gitmek

%8 Mehmet Celik, a.g.m, s.65.
499 Tufan Giindiiz, a.g.m, s.61.
9 Mehmet Celik, a.g.m, s.65.
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isteyen Kizilbaslarin engellenmesi iizerine Sah Ismail Osmanli Sultana énce mektup
gonderip izin istemis, daha sonrada istii kapali olarak tehdit etmisti. Agikcast higbir
Safevi kaynagi, (Sah Ismail’i hayat1 boyunca izleyip Safevi tarihini yazan Rumlu Hasan
da dahil) 40 bin Kizilbas’in katli konusunda bilgi vermez ve bu konuya tamamen

duyarsizdirlar.*'*
Son olarak konuyu bir 6rnekle sonlandiralim:

1512’da Karaman sipahilerinden Turgut oglu Musa Bey’in Sah ile temasi
Ogrenilir. Takibe alinir ve Sah’tan gelen mektup kendisine teslim edildikten sonra
yakalanir. 1515 tarihli bir belgeden anlasildigi kadariyla bu Karaman sipahisi
Sldiriilmedigi gibi ordudan da atilmamustir.**? Eger s6ylenildigi gibi ciddi bir takip,
deftere yazma ve kiyim sdzkonusu olsayd: bu kisinin birakin sipahi olmaya devamini,

derhal dldiirtilmesi gerekirdi.

Sah Ismail’in kurdugu devletin mesruuyyeti bile tartisilirken, Osmanl
Devleti’nin topraklarina goz dikenve boyle bir pozisyonda diger taraf karsisinda sessiz
kalmast herhalde beklenemezdi. Kald1 ki biitiin bu zuliimler yagsandigi halde Osmanl
Sultanlarinin higbir sekilde Kizilbag ve Sii toplumlara karsi tavir almadigini ifade
etmekte fayda vardir. Dikkat edilirse yasadigi toplumun dini duygularini tahrik etmeme
adina ve siyasi bir simge olur endisesiyle hicbir Osmanli hanedani (bir iki istisnay1
saymazsak) dort halifenin adim1 kullanmamigtir. Yine Kerbala’yr unutmayarak oraya
gerekli yatirimlari yapan ve Kabenin duvarina on iki imamin ismini yazip astiran

Osmanli Sultanlar1 oldugunu413 hatirlatmakta fayda goriiyoruz.

Sonugta glinlimiizde Miislimanlar’in ¢ok 6zel sartlarda yasadigi, basta Sia-
Stinni Miisliimanlar1 ekseninde ¢atisma ve kargasa c¢ikarmaya limit baglandigi asla
unutulmamalidir. Bu nedenle Miisliimanlar ve bahsettigimiz bu Mezheplere miintesip
insanlarin ortak prensipleri paydas yapip, Peygamberimizin Mekke ittifakindan ders alip
kardeslik ve dayanisma icinde olmalar1 gerekmektedir. Bu kardeslik ve dayanigma
aslinda sadece Miisliimanlar1 alakadar etmememkte, diger dinler ve mezhep

mensuplarmi hatta biitiin insanlar1 da yakindan ilgilendirmektedir. Islam Dininin tavsiye

! Tyufan Giindiiz, a.g.m, s.60.
2 BOA, Tahrir Defteri 58, s.35,37.
3 Mehmet Celik, a.g.m, s.71.
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ettigi bariz ve kardeslik ortamini saglayip koruyarak herhangi bir ser odagina insanlarin
baz1 kesimlerini bagka kesimlere karsi ¢ekisme ve ¢atigma ¢ikarmaya tesvik etmeleri
engellenmelidir. Ciinkii bu fitneyi engellemek basta Hz. Kuran ve Peygamberimizin
sonrada devraldigimiz cografyanin kiiltiirel birikimin geregidir. Zira ecdadimiz, medeni
hayata intibak edememis, islami dogru anlayabilecek bilgi birikimi ve sistematik
diistinceden yoksun olan kimselerin amaclarina ulasabilmek amaciyla her tiirlii yolu
mesru gormelerine tarihin her doneminde asla miisaade etmemistir. Nitekim VI./XIII.
asirda Selguklular, asir1 sia gruplarindan Nizari Ismaililere mensup Hasan Sabbah ve
adamlarm1 bir cinayet sebekesi olarak gormiisler, yillarca miicadele ettikten sonra

nihayet ortadan kaldrabilmislerdi.***

4 Mehmet Dalkilig, “Ehl-i Siinnet Mezhebinin iman ve Islam Taniminin Toplumsal Barig ve Hosgori
Bakimindan Giiniimzdeki Anlami1”, Din ve Diinya Baris: Uluslararast Sempozyumu, Istanbul 2008. 5.466.
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2.4YAVUZ SULTAN SELIM DONEMIi, OSMANLI’DA, KIZILBASLARA
YAKLASIMLAR

2.4.1. ULEMA ve TARIHCILERIN YAKLASIMI

2.4.1.1. Kemalpasazade ve Rafizilik

fon Kemal Osmanli devletinin en {inlii alimi ve Seyhiilislam1’dir. O, Osmanl
Devletinin yiikselme dénemlerinde yasamistir. Hem alim hem de askeriyeye mensub bir
aileden gelmistir. Once askeriyeye sonrada ilmiye smifina ge¢mistir. Ozellikle Ehl-i
Siinneti savunmustur. Bu savunma 6zelligini en ¢ok yansitan olaylar: Sah Ismail’le olan
miicadelesi, Molla Kabiz hakkinda verdigi hiikiimler ve daha ¢ok asil mecrasindan
ctkmis olan sifilerle olan miicadelesidir. Ibn-i Arabi hakkinda verdigi fetva tasavvufa
karsi olmadiginin delilidir. Peygamberimizin {stiinliigii ve anne-babasiyla ilgili

goriigleri yasadigr donem dini ve sosyal olaylar1 hakkinda bize ipuglar1 vermektedir.

Ibn-i Kemal’in hayatinda, iizerinde hassasiyetle durdugu hususlardan biri,
elbette Rafiziliktir. Zira kendi zamaninda Anadolu’da faaliyet gosteren ve devletin
devam ve bekasini tehdit eden, birlik ve beraberligini zedeleyen ziimre, once de ifade
ettigimiz gibi Sah Ismail ve maiyetinde bulunanlardir. Onlarin gii¢ aldiklar1 ve i¢

dinamiklerini saglamada itici bir rol oynayan inang ve fikir akimi ise Rafiziliktir.*"

Kemalpasazade, Sah Ismail’in faaliyetlerini soyle hulasa eder: ‘’Mezkir bed-
siret-Ui fasid akidetiin kissasi ki, (itikad1 bozuk ve fasid, gittigi manevi yol, yol olmayan
kisi olan Sah Ismail’in hikayesine gelince) iginde akil sahiplerine ibret ¢oktur. Genisce
yazilsa defterlere sigmaz. Ama 6zeti sudur: Miifsid-i fasid nihad ve miilhid-i bed-i’tikad
idi.(yaratilis1 ve kisiligi fasit ve itikadi kotii oolan miilhid kisi) Sefk-i dimay: (kan
dokiiciiliigli) ve seby-i hardir-ii-imay1 (mazlumlar1 ve savunmasiz insanlart 6ldiirmek)
adet edinmisti. Himay-1 meharimi (mahremi korumak ve sahip ¢ikmak) bilmezdi. Hetk-i
stitdrt (gizlilikleri, namus perdesini yirtma) ve fetk-i surtint (sirlart ifsa etme) vesair
fiiclir1 ragbetle islerdi. Hi¢ birisinden perhiz kilmazdi. Mezheb-i bi asl-1 siay1 sayi’ (batil

mezhep olan Siayr yaymak igin c¢aligip) idiib, avami ki (halk tabakasi), enamdan

% Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, istanbul 1997, 5.87.
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(segkinlerden) ezaldiir. (daha uygundur.) Ol damla sikar kilmisti.(egitimi olmayan halk
onun i¢in kolay avdi.) Hz. Ali’nin hakkinda ve sair Hulefa-i Rasidin’e bugz etmede ¢ok
ileri gitmislerdi. Her seyi helal kilmay1 adet edinmislerdi. Sahabe-i kiram’a ve diger ileri

gelen din adamlarina, adamlar gizlice kiifrederlerdi. Bunu agikca yaptlrdl.”416

Yine, devaminda : “’Evvel emirde kendine tabi olmayanlara pek ¢ok iskenceler
ettirdi. Clinkii o serkes ve isyankar, fetva ve takva ehline kipkizil diismandi. Zulmet ve
cehlin kaynag olan kalbinde, ilmin ziyasina kars1 bir adaveti oldugu apagikti. Nihayet,
nerede Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’da sabitkadem olan alim ve kdmil kimse varsa, Ehl-i
Stinnet ve’l-cemaat’in sarsilmaz yolundan don diye zorlardi. Bunlardan bazilar
’Zaruretler, mahzurlart miibah kilar’> kaidesini mazeret gostererek sahabenin ileri
gelenlerine bugz ettiklerini agiklarlardi. Ama ekserisi bildikleri dogru yoldan déonmeyip
oldiiriicii iskenceye ve azaba sabrederlerdi. Mevlana Sadeddin Taftazani (v.1390)
evladindan ve o zamanlarda halkin 6rnek numune aldigi Herat Seyhiilislamini altmis
adet talebesi ile katlettirdi. Seyh Sehabeddin evladini da tavabii ile ayni akibete ugratti.
Islam’1n kubbeleri mesabesinde olan meshur sehirleri seriat’in nurundan bosaltip, bidat
ve zuliim karanlig1 ve zindika ve dalalet zulmeti ile doldurdu. Sitheda makberi ve iyiler
mezarligi olan, mescitleri ve medreseleri yakti, yikti ve harab ettirdi. Ebu Ishak,
Kazer(ini, Ebu Hanife, Abdii’l-Kadir Geylani, Sey Muhammed Sabini-yi Hemedani ve
Kitabii’l-Envar sahibi Mevlana Yusuf-1 Erdebili’nin ve bunlarin emsali pek ¢ok kemal
sahibi sahislarin miibarek tiirbelerini ve mezarlarini yiktirdi, yaktirdi ve yerle bir ettirdi.
Hulasa bu fena akibetlinin Miisliimanlara yaptig1 kotiiliigii, Buhtu’n-Nasr-1 Gaddar

kudiis halkina ve Firavun’da Israilogullarma yapmanuslardir.””*"’

Ibn-i Kemal bu zuhur eden bu toplulugu anlatmaya, sdyle devam eder: <’ Doguda
fesat firtinasi ¢ikip zemin gemisini salladi. Arab’dan ve Acem’den Tiirk ve Deylem’den
huzur gitti. Erzincan topragindan ansizin bir sapik zuhur edip, dinsizlik dsumaninin
burcunun zirvesine ¢ikip, Azerbaycan {lilkesinin giilsen bedeninde lale gibi Kizilbas
bitti. Dalalet firkasmna meyleden toplulugun basi SeyhzAde-i Erdebil Sah Ismail,
dinsizlik yoluna gidip haramlar1 helal kabul ettigini ilan etti ve sapiklik davetini agiktan
aleni yapt1. itikadi bozuk, tabiati kotii olan, Sianm asilsiz mezhebini yayip, halkin

avamimi o tuzakla avladi. Hz. Ali’nin sevgisinde vesair dort halifenin ve miirsit

M8 K emalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, IX. Defter, nr,2447, vr. 121b-122a.
a7 Kemalpasazade, a.e, vr. 122ab
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imamlarin bugzunda ileri gitti. Bunlar sahabenin ileri gelenlerine ve islamin diger
ekabirine, ta ilk zamanlardan beri kiifrede gelmislerdir ki, bunu da alenen yapmaktan
geri durmamuslardir. Blylik, kiiciik, gii¢lii, zayif, fakir, zengin o hususlarda tam bir
itikad ile kendilerine uymayanlara alisilmisin disinda zuliim ettiler. Hizmet eden
yandaslari ise, hagere avamin ayak takimiydi. O tabiati fend avarelerin halifeleri, fesat

menbamnin baslarrydi.”**'®

Bir baska yerde Sah Ismail ve ona inananlar igin, sunlar1 ifade eder:

“’Her taraftan akip ona gelenlerden hayli asker toplandi. Bu vesile ile onun
istikbali’de parladi. Fakirken adi “Hoca Kemal” iken “Sah Ismail” oldu. Bunun
saltanata gegmesi, hicri 905/1499 yilinda vuku buldu. Ayni yilda Kansu Gavri de Misir
tahtina gecmisti. Sah Ismail, tahta gecer gecmez Sirvan’a saldirdi, orasini yagmaladi ve
Sirvan Sah’mi diri diri sise sancub (takip) kebab etti. O zaman Hasan Han’in
kumandanlarindan Mirza  Yusufoglu Mirza Elvend, Azerbaycan civarinin
kumandaniydi. Otuz bin askeri vardi. Sah Ismail ile karsilastilar, yenildiler ve kagtilar.
Bu savasta on bes bin Tiirkmen askeri dlmiistii. Sah ismail daha sonra tebriz’e girmis,
burada Akkoyunlulardan sirf intikam i¢in kirk- ellibin Akkoyunlu’yu katletmis, Hasan
Han’la Mirza Ahmed’in kabri hari¢ diger emirleri ve sultanlar1 mezarlarindan ¢ikartip
cesetlerini yakmig, diismanlarini biiyiik ve kiiciik demeden 6ldiirmiis, 6lii ve dirisi ile
yakip kiiliinii goge savurmus ve insanlarin kalplerine biiylik korku salmistir. Buradan
Irak’a giden Sah Ismail, kazvin, Isfehan, Kum, Kéisan, Semnan, Hemedan, Rey ve
Damgan’1 alir ve Ehl-i Siinnet’e mensub bulunanlar1 katleder. Akkoyunlular’dan otuz
bin kisi ile karsisina ¢ikan Mirza Murad’1t da maglub edip, yirmi’den fazla Tiirkmen
Beylerinin boynunu vurarak, Fars vilayetlerine girer. Bura halkina da her tiirlii eziyeti
yapar, Irak ve Acem’den beter eder. Sultan Murad’in bosalttigi Bagdat’a girer. Rafizi
oldugu bilinenlerle, durumlart mechul olanlar kurtulurken, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’ten olanlar azab girdabinda bogulurlar. Sah Ismail’in yaptig1 zuliim ve iskence
Hind’de, Sind’de, Hata ve Hatan’da velvele birakti. Arab’ta ve Acem’de yakinda ve
uzakta onunla savagsmaya kadir kimse kalmadi. Her nerede kim varsa, bu gaddar onu

. 55419
yendi.

*® K emalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman, X. Defter, nr,4221, vr. 12ab.
% K emalpasazade, a.g.e, vr. 121a-125b.
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Kemalpasazade, o donemdeki alimlerin toplanip, beraberce, Caldiran Savasi
Oncesi, ittifakla asagidaki fetvayr verdiklerini ifade eder: “Her kim ki o sapiga ve
saptirana uyarsa ve onun izin verdigi isleri yaparsa, kanini akitmak hepsini birbirinden
ayirip mallarim1 yagmalamak lazimdir. Bunlarla harb etmek, kafirlerle harbetmekten
daha 6nemli ve miithimdir; hatta daha da Oncelik tagimaktadir. Onlarin yardimcilari,
calismalar1 ve gayretleri fesattir. Her ne diyarda ve iilkede bunlardan kim varsa, firsat
vermeyip 6ldiirmek gerekir. Ayet ve Hadis hiikmii ile amel edip, yeryiiziinii onlarin

sapikliklarinin pisliginden temizlemek gerekir.”420

Esasinda Kemalpasazade nin Kizilbaslar, Sah Ismail ve Rafizilik’le miicadelesi
o donemin biitiin ulema ve tarih¢ilerine yansimis, genel karakteristik bir ozelliktir.*2!
Ciinkii saydigimiz umum manadaki bu muhalif gruplar, Ehl-i Siinnet diinyasin1 yakip
yikmiglar, bir¢ok zuliim ve kiyimlara girismisler ve 6zellikle de Osmanli Devletini
yikmak amacl ciddi isyanlara kalkismislardir. Anadolu halki bunlarin eliyle perisan
olmus, bunlardan yaka silker hale gelmistir. Yaplan biitiin bu zulim ve bagskaldiri,
halki bezdirdigi igin, Siinni halk tabaninda, bunlarla ciddi bir miicadele edilmesi
gerektigi ve gereginin yapilmasi lazim geldigi fikri olusmaya baslamisti. Dolayisi ile
Anadolu Halki’nin bir miinevveri olan Ibn-i Kemal’in de, bu noktadaki miicadelesini ve
verdigi fetvalari, bu hassasiyet acisindan degerlendirmek gerekir. Onun verdigi fetva,
vatanin1 seven ve yasadigi memlekette birlik ve diizeni isteyen her insanin istedigi
seyleri sembolize eder. Ulkeyi kasip kavuran Rafizilik ve Kizilbashk propleminin

halledilmesi i¢in verdigi fetvalarda da Kemalpasazade, memleketinin birligini ve Islam

Hukukunun prensiplerini 6l¢ii alir.

“Uzun zamandan beri Islam aleminde yaptign kotiiliikleri sebebiyle, herkes
tarafindan tanman Sah Ismail ve ordusu hakkinda agiklamalarda bulunmak fazlaliktir”
diyen Ibn-i Kemal, Siadan bir grubun Siinniler’in yasadiklari iilkelerin pek cogunu isgal
etmeye basladiklari1 ve fikirlerinde asirn gittiklerine dair, Islam iilkelerinde ve

mii’minlerin diyarindaki haberlerin tevatiir derecesinde oldugunu beyan eder.*?

420 Kemalpasazade, a.g.e, vr.127a.

2! Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, Ankara 2008, s.113.
22 Sayin Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s.91; Kemalpasazade, Risale Fi Tekfiri r-Revifiz,
vr.31a-31b.
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Rafizilikle ilgili verdigi fetvasinda Kemalpasazade; “Hz. Ebu Bekir (r.a), Hz.
Omer (r.a), ve Hz. Osman (r.a) hakkinda kiifiir s6z soylediler. U¢ Rasid halifenin
hilafetlerini inkar edip, seriati ve esaslarini tahkir, miictehid imamlarimiza da hakaret
ettiler. Kendi imamlarmimn ve Sah Ismail’in yolunun ¢ok kolay ve menfeaatle dolu
oldugunu sdylemelerine mukabil, imamlarimizin yolunun mesekkatle dolu oldugunu
ileri siirdiiler. Sah’in helal kildiklarinin helal, haram saydiklarinin da haram olduguna
inandilar. Mesela Sah, i¢kiyi helal kild1 ve igki igmek helal oldu. Kisacas1 onlarin kiifrii
bize tevatiir ile nakledilmistir ve sayillamayacak miktarda ¢ok ve ¢esitlidir. Bu durumda
biz, onlarin kiifriinde ve irtidatlarmnda asla siiphe etmemekteyiz. Ulkeleri, daru’l-
harb’dir. Erkekleri ve kadinlari ile evlenmek ittifakla batildir. Onlar’in ¢ocuklari veled-i
zina, kestikleri hayvanlarin etleri ise murdar hiikkmiinde olur. Onlara mahsus olan
kirmiz1 baslhigi, zaruret olmadan (sirf onlarin alametidir diye) giyen kimsenin kiifriinden
korkulur. Biitiin bunlar agikga kiifiir ve dinsizlik alametidir. Kim islam diyarini terkedip
onlarin batil dinlerini seger ve onlarin memleketlerine sigmirsa, hakimin o kisinin
katline hiikmetmesi, sahib oldugu esyayi, mali vesair herseyi vereselerine dagitmasi,
hanimini bagka bir erkege nikahlamasi icab eder. Keza yine onlar {izerine cihad etmek,
onlar1 katletmeye kadir olan biitiin Miisliimanlarin iizerine farz oldugunun bilinmesi

v 42
liiziimludur.”*?®

Kemalpasazade yine bir bagka fetvasinda; “Onlar Sultan-1 Ehl-i Islam’a bagi
(isyankar) ve adavet (diismanlik) iizerine olup, asker-i Islam’a kili¢ ¢ektikleri icin mi
katilleri gerekir?” sorusuna cevaben, “Allah-ii a’lem, onlar bagilerdir ve onlar c¢ok
yonlerden kafirlerdir.” der. Yine aym yerde Ibn-i Kemal, onlarla kital’in helal oldugunu,

yapilacak savasta 6lenlerin sehit, digerlerinin ise gazi olacaklarini ifade eder.*?*

Kemalpasazade, ehl-i Bid’at olarak isim verdigi firkalar arasindan en ¢ok
Rafizileri elestirmis ve tamamini tekfir etmistir. Bu kitle ile ilgili risaleleri ve verdigi
fetvalari, Osmanli Devleti’nin Sia’ya ve Kizilbaslara kars1 verdigi tavizsiz siyasetin

. ey o 42
onemli bir sacayagini olusturur. >

*23 bn-i Kemal, Risale Fi Tekfiri r-Revdfiz, Mecmua, Siileymaniye Ktb, Pertevpasa, nr, 621, vr. 31a-31b.
a4 Kemalpasazade, Fetdva Kemalpasazade Der Hakki Kizilbas, Stilleymaniye ktb, Esad Efendi, nr, 3548,
v. 45b-47h.

2 Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi, $.113.
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Burada 6nemli bir noktanin altin1 ¢izmekte fayda var. O da nasil oluyor da
kelime-i sehadet getiren bu insanlar hakkinda katl edilmeleri ile ilgili bir fetva
verilebiliyor? Ibn-i Kemal bu konu da da bir agiklama yapiyor ve daha énce de ifade
ettigimiz gibi, onlar’in Kuran-1 Kerim’i, Seriat’i ve Islam Dinini istihfaf ettiklerini,
Kiitiib-i Seriyye’yi tahkir ettiklerini, reisleri olan faciri ma’bud yerine koyup ona secde
etmek, istihlal yapmak (harami helal, helali haram saymak), Hulefay’1 Rasidin’e lanet
etmek, Kuran-1 Kerim ile berdet’i ve nezahat’i sabit olan Hz. Aise-i Siddika’ya dil
uzatmak’la Kuran-1 Kerim’i yalanlamis olduklar1 ve dolayisi ile da kafir olduklarini
ifade eder ve saydigimiz sebepler nedeniyle onlarin 6ldiiriilmeleri, cumhur ulemanin
icma-1 ile helaldir diyerek bu konu hakkinda Imam-1 Azam (v. 150/767), Siifyan-1 Sevri
(v. 161/778), ve Imam-1 Evzai (v. 157/774) efendilerimizin “Bu insanlarin tevbe
etmeleri durumunda tevbeleri kabul edilir, degilse 6ldiiriillmelerinde bir mahzur yoktur.”
Ancak Imam-1 Malik (v. 179/795), imam Safii (v. 204/819), imam Ahmed b. Hanbel (v.
241/855), imam Leys ibn Sa’d (v. 600/1203) efendilerimizin ise “’Onlarin tevbeleri
kabul edilmeksizin 6ldiiriilmeleri icab eder.” Dediklerini ifade eder ve hangi goriisle

amel edilirse edilsin neticenin mesru oldugunu st')yler.426

Netice itibariyle Sia inanglarini ileri stirerek, ise dini bir renk veren ve siyasi
faaliyetlerini Osmanli aleyhine siirekli yogunlastiran Sah Ismail ve Kizilbas tabilerine
kars1 Kemalpasazade, ilmi otoritesi ve saglam durusuyla, o donemin Anadolu halkini ve
kamuoyunu gerektigi sekliyle ikaz etmis ve son derecede basarili olmustur. Dolayisi ile
Ehl-i Siinnet ulemas: ve doneminin sultanlar1 tarafindan takdirle kars11anm1st1r.427 0]
miicadelesindeki son derece hakli gayretleri sayesinde Anadolu’yu Sii/Kizilbas/Rafizi

tehlikesine karsi korumus ve bu cografyalar1 Farslilastirmaktan men etmistir.

2.4.1.2 Kazilbaslarla Tlgili Verilen Fetvalar

426 Kemalpasazade, Fetdvd, Siilleymaniye ktb, Esad Efendi, nr, 3548, vr. 45b-47b.
*7 Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s.94 (ibn-i Kemal’e ait kullandigimiz kaynaklarda
Arapca olan yerlerde, Saymn Dalkiran’in kitabindaki terclime kisimlari itibariyle istifade edilmistir.)
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Verilen Fetvalara gegmezden evvel Islam Hukuku agisindan fetvanin yaptirim
giicii nedir, ne sekilde ve kimler tarafindan verilir, Osmanli Devletinde Seyhiilislam

kime denir, kisaca incelemekte fayda vardr.

Islam Hukukunda fetvanin, fikhi bir meselenin seriatteki hiikkmiinii beyan etmek
anlamma geldigini daha 6nce agiklamistik. Fetva bir baska agidan, fakih’in (islam
Hukuku Uzmani) hiikiim mahiyeti olmadan miiskil meselelere verdigi cevaptir. Fetvayi
veren fakih’e “’miifti’” denir. Hiikiim verene ise ‘’kadi’’ denilmektedir. Neticede miifti,
seriatten tevelliid kanunlari, delillere istinad ederek tedvin eder; kadi ise bu kanunlardan
kendisine arz alunan hadiseye ait olan hiikkmii bulup tatbik eder. Nihayetinde miiftinin
fetvasini kisi giinliik hayatta uygulayip uygulamama alaninda serbesttir. Ancak kadinin

hiikmii mecburidir. Gerekirse cebren tatbik edilir.*?

Kadilik ve hakimlik resmi, yani tayin ile oldugu halde, miiftilik 6yle degildir.
Fetva vermek iktidar ve ilmine sahip olan kimseye, etrafi “’'miifti’’ der. Fetva vermek
dinen ¢ok mes’uliyetli bir istir. Clinkii bu suretle “’ Allah ndmina’’ dini bir hiikiim beyan
olunmaktadir. Bu sebeple bir delile dayanmadan fetva verilmesi haramdir. Miiftinin
diisecegi bir hata hakiminkinden ¢ok daha mes’uliyetlidir. Ciinkii fetva suretindeki
cevaplar, hem sorana hemde baskalarina taalluk eden ummi hiikiimlerdir ve Kur’an ile
Stinnet’in beyani demektir. Hakimin hilkmii isetamamen diinyevi olacagi gibi ancak

. . 42
muayyen bir sahsa miinhasirdir. ’

Osmanli Devletinde Seyhiilislam ise en yiiksek dereceli miiftii, fetva
miiessesesinin baskani, dini ve hukuki otorite, ulemanin reisi olan kisidir. Kendisine
sorulan dini meseleler ve sualleri fetva ile ¢dziime kavusturan kimse. Seyhiilislam ya da
Seyhiilislam dini konularda en yiiksek derecede bilgi ve yetkiye sahip olan kimse
anlamma gelir. Osmanli Devletin’de seyhiilislamlik kurumu dini, hukuki ve egitim
alaninda en yiiksek makami temsil etmektedir. Seyhiilislamlik miiessesesi Osmanli
Devleti'nde resmi dini bir makam olarak birden bire ortaya ¢ikmis degildir.
Osmanl’dan 6nce ki Islam devletlerinde de bdyle bir kurum mevcuttur fakat

seyhiilislamlik kurumu tam manasiyla Osmanl Devleti’nde kurumsallagmistir.

8 M.Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalar Isiginda 16.aswr Tiirk Hayan, istanbul
1983, s. 13.
*2 Diizdag, a.g.e, s.13.
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Osmanli Devleti’nde Seyhiilislamligin ne zaman kuruldugu hakkinda kesin bir
goriis bulunmamakla beraber, genellikle ilk Seyhiilislam’in Sultan II. Murad (1421-
1451) devrinde bu makama tayin edilen Molla Fenari (v. 1431) oldugu kabul edilir.
Zenbilli Ali Efendi (v. 1526), Ibn-i Kemal Pasa (v. 1533) ve Ebussutid Efendi (v. 1574)
devirlerinde Seyhiilislamlik daha fazla 6nem kazanarak ilmiye teskilatinin en yiiksek
makami héline gelmistir. Ebussutid Efendi’den itibaren Rumeli Kadiaskerligi yapanlarin
Seyhiilislamliga tayin edilmesi uygulamasi baslamistir. Onceleri Seyhiilislamlar hayat
boyu gorevde kalirken, Kéanini Sultan Siileyman (1520-1566) devrinde ilk defa
Civizdde Mehmed Efendi (v. 1547) padisah tarafindan azledilmistir. Seyhiilislamlarin
tayin ve azli, tamamen padisahin iradesine bagli olan bir husustur. Yeni tayin edilen
Seyhiilislam’a beyaz ¢uhayla kapli samur kiirk olan “ferve-i beyza” giydirilirdi.
Ebussulid Efendi devrinde Seyhiilislam’in maas1 giinliik 600 ak¢eye kadar ¢ikmisti. O
donemde 12 akgeye bir koyun alinabildigi diisiiniiliirse Seyhiilisldim’in maasinin ne

kadar yiiksek oldugu anlaglir.**

Seyhiilislam, “ Viikela-y1 devletten ve tarik-1 ilmi ricalden olup tesrifatta
(protokol) Sadrazamdan sonra en yiiksek makamda bulunur”’du. Hatta baz1 padisahlarin
tutumundan dolayr seyhiilislamlar, vezir-i azamlardan daha iistiin bir konumda
olmuslardir. Onceleri miitevaz1 olarak ortaya cikan seyhiilislamlik kurumu bilhassa
Zenbilli Ali Cemali Efendi (6.1526), Ibn-i Kemal (6.1533) ve Ebussuud Efendi (6.1574)
zamanlarinda 6nem kazanarak ilmiye teskilatinin en yiiksek makami haline gelmistir.
Bununla beraber bu kurum fetva miiessesesi sayesinde siyasi bakimdan 6n plana

glkmlstlr.431

Insanlarin miiftiisii manasinda “Miifti’l-Enam” da denilen seyhiilislamm asli
gorevi, herhangi bir kisiden padisaha kadar kendisine sorulan meselelerde fetva
vermektir. Bu fetvalar, giinliik hayattaki bir ibadetle ilgili olabilecegi gibi padisahin
tahttan indirilmesi ve katliyle ilgili bir konuda bile verilebilirdi. Bunun yaninda, 6rfe
dayanarak c¢ikarilan kanunnamelerin seriata uygunlugu da Seyhiilislamlar tarafindan

saglanmistir.  Seyhiilislamligin  sahip oldugu bu huk{ki otorite, bir ydniiyle

0 Murat Akgiindiiz, Osmanli Devleti ‘nde Seyhiilislamlik, istanbul 2002, .29, 40,163,183.
! Akgiindiiz,a.e, 5.107.109.
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giiniimiizdeki Anayasa Mahkemesi'ne de benzetilebilir. Osmanli Devleti’nde hukukun

uygulanmasini saglayan kadilar en iist makam olarak Seyhiilislamliga baglidir.**

Asli gorevleri disinda Seyhiilislamin biitiin devlet meselelerinde padisaha bir
nevi danmismanlik yaptigi sOylenebilir. Osmanli padisahlari, savas ve baris
yapilmasindan yeni para basimina kadar devleti ilgilendiren her konuda devrin
Seyhiilislamina goriislerini sormuslar ve onlardan fetva almislardir. Boylece Osmanli
Devleti’nin  biitlin icraatinin ser’-i serife uygunlugu Seyhiilislam tarafindan
denetlenmistir. *®* Mesela Zenbilli Ali Efendi, Yavuz Sultan Selim’in 150 hazine
muhafizinin katli konusundaki emrine karsi ¢ikarak ser’an sucu sabit olmadan kimsenin
sldiiriilemeyecegini sdylemis ve padisahi kararindan vazgecirmisti.*** Yine Zenbilli Ali
Efendi, Yavuz Sultan Selim’in Osmanli {lkesindeki biitiin Hiristiyanlarin
Miisliimanlastirilmast seklindeki emrini reddetmis ve kimsenin, dinini degistirmeye

zorlanamayacagini bildirmisti.**

Benzeri olaylarin 6tesinde, burada 6zellikle devletin Medreseye verdigi dnemin
ve glivenin bir yansimasi olarak denilebilir ki Osmanli ulemasi, Ehl-i siinnet inancinin
toplum igerisinde benimsenmesinde etkin bir role sahiptir. Iran’da XV. Yiizyillarda
Hurtflerin siki bir takibata ugrayarak Anadoluya akin etmeleri ve XVI. Yiizyilda devam
eden Safevi Propagandasi, Osmanlilar da iki biiyiik dini dalgalanma ortaya ¢ikarmistir.
Bu sebeple Ehl-i siinnet inancinin sapkin akimlara karsi devletin onciiliik ettigi
kampanya, ulemayr koyu bir savunma psikolojisine sokmustur. Basta zamanin iinlii
Seyhiilislamlari Ibn Kemal sonra Ebussufid Efendi olmak iizere, dénemin ulemast biitiin
giici ile Siilige ve Ehl-1 Siinnet dis1 her tiirlii mezhebi ve tasavvufi egilime karsi

amansiz bir miicadele basla‘[mlslardlr.436

Osmanli devletinde ulema, devlet ve padisahtan bagimsiz ayr1 bir gii¢ ve
mevkide olmayip devlete bagli, devletin hiyerarsik yapisinda padisahin emrinde veya
yaninda bulunan bir grubu temsil etmektedir. Ulema sinifi devletin bir pargasiydi.

Ancak padisahlar, halife-sultanliklarin1 onlarin fetvast dogrultusunda icra ediyor, islam

2 Akgiindiiz, a.e, 5.219-252.

¥ Akgiindiiz, a.e, s. 300-314.

3 Hoca Sadeddin Efendi, Tdcii 't-Tevdrih, 11, s. 551.

%5 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, istanbul 2000, 11, 5.81-82.

*®Hulusi Lekesiz, “Osmanli Ilmi Zihniyeti: Tesekkiilii Gelismesi ve Céziilmesi Uzerine Bir Tahlil
Denemesi” Tiirk Yurdu, Yedinci Devre, Eyliil, 1991, C. 11, s.49.
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hukukuna aykir1 davranmamaya dikkat ediyorlardi. Osmanli sosyal ve siyasi hayatin
icinde Islamin 6nderleri konumunda yer alan ilmiye sinifi, Osmanlilarin islam ile olan
yakin iligkisi onlar1 yiiksek bir mevkiye getiriyor ve dolayisiyla ulema Ozerk ve
imtiyazli bir grup olmasa da 6zerk bir grup olarak hareket edebiliyordu. IImiyye sinifi
ve Seyhiilislamlik, yasama, yiiriitme ve yargi alanlarinda, baska hi¢bir siif ve kurumla
karsilagtirilmayacak yetkilere sahipti. Ulema, padisaht simirlandiran Padisahi tahttan
indirecek, tahta ¢ikaracak giicte bir smiftir.**” Kisaca Osmanli devletinde sosyal bir grup
olarak ilmiye teskilatt mensuplarinin sosyal ve siyasal hayatin biitiin alanlarinda rol
aldiklarini sdyleyebiliriz. Biitiin bu siire¢ dikkate alindiginda Osmanli Devleti ve ona
gelene kadar diger Islam devletleri Islam ve mezhep gelenegini siireci dikkate alarak

Ozetlersek;

1-Tirkler islamiyeti kabul ettikten sonra genel itibariyle Sinni-Hanefi

mezhebini kabul etmislerdir.**®

2-Selguklular sahip olduklari Ehl-i Siinnet akidelerini ve 6zellikle Hanefiligi
biitiin giigleriyle koruma altina almislardir ve bunu degismez bir esas kabul

etmislerdir.**°

3-Selguklularin bir devami olarak Osmanlilarin mezhep tercihi de Siinni-

Hanefilik olmugtur.**°

4-Osmanli dénemi medreseleri ve ulemanin benimsemis oldugu Islam anlayis:
Siinni Miisliimanliktir. Itikadi bakimdan Siinniligi tercih eden Osmanlilar, gerek halk
tarafindan benimsenen Islam anlayisina ve gerekse tekke ve zaviyeler gergevesine bagl
olarak yasanan Islam anlayisina, devletin temel politikasina ters diismedikce ve kamu

. . . . . . .- 441
diizenine zarar vermedikce miisamaha gostermistir.

5-Farkli fikih mezheplerinden istifade etme yolunda diizenlemeler yapilmistir.

Ibn Kemal de farkli mezheplerin goriislerinden istifade etmistir.

6-itikadi acidan Maturtidi-Es“ari ¢izgisi takib edilmistir.

*7 Ejder Okumus, Tiirkiyenin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, istanbul 1999, s.156.

8 Y1lmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarih, Ankara, 1998, C.1, 5.140-141.

¥ gevfullah Kara, Sel¢uklularin Dini Seriiveni, 1stanbul 2006, s. 546.

0 Kara, a.g.e. , s. 549 -550.

! Ahmet Yasar Ocak, , “Din ve Diigiince”, Osmanl1 Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed.Ekmelettin
Ihsanoglu, Istanbul 1999, C. 1, s.110.
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7-Mezheplerin belirli bolgelerde yayilma ve gelismesinde devlet baskanlarinin
belli mezhepleri tercih etmeleri ve bu mezhepten kadilar1 tayin etmeleri etkili

olmustur.442

8-XVL. ylizyillda Anadoluda meydana gelen Sii hareketlerini ortadan kaldirmak
icin Siinni-Hanefi anlayisina 6nem verilmis, Sii-Safevi propagandalari sonucunda

Stinnilik devlet doktrini halini almaya batslamlstlr.‘l43

9-Osmanli Devleti igte ve distaki siyasi, askeri ve iktisadi gelismeler neticesinde
kendisini iki noktada Islam diinyasma karsi sorumlu gormiistiir. Bunlardan birincisi
digardan gelecek Hristiyan batiya karsi giivenligi saglamak bir digeri ise igeride iktidar
ve egemenliginin dayanagi, mesruiyet kaynagi olan inancini (Siinniligi) tehdit edecek,

tehlikeye sokacak her tiirlii sapkinligin dniine gegmektir.**

Dolayistyla donemin olaylar1 incelenirken bu veriler 1s18inda degerlendirme
yapmak yerinde olacaktir. Simdi donemin ulemasinin verdigi fetvalari incelemeye

gecebiliriz.

2.4.1.3. Saru Gorez ve Fetvas1 (Miifti Hamza)

Osmanli-Safevi miicadelesinini ardindan siyasi idarenin dini alan1 da etkilemesi
sonucudur ki Rafizi/ Sia muhalifligi ¢ok ciddi bir boyuta ulagmistir. Osmanli Din
ulemas1 verdikleri fetvalarla ve yazdiklar1 eserlerle Kizilbas diisiincesini benimseyenleri
Ehl-i Bid’at saymiglardr. Maturidi makalat geleneginin en onemli kdsetasglarindan biri

olan Miiftii Hamza Sar1 Gérez bu siirecte belli bir ivme kazanmugtir.*

Istanbul Miiftiisii Sarigiirz Nureddin Efendi (Sar1 Gérez adiyla Meshur Miifti
Hamza), mense’ itibariyle Balikesir’li olup devrin en biiyiik fakih ve muhaddislerinden
sayilir. Hoca Sinan Pasa’nin talebesidir. Sahn Miiderrisligi yapmustir. 917/1512 yilinda
Istanbul Kadisi, 919/1514 te de Anadolu Kazaskeri olmustur. 922/1517 de tekrar
Istanbul miiftiisii olmustur. 927/1521 de Istanbul’da vefat etmistir. Mehmed Siireyya

#2 Abdiilcelil Candan, Miisliiman ve Mezhep, Istanbul 2004, 5.175.

3 Taftazani, Serhu "I-Akaid (Kelam IImi Ve Islam Akaidi) Haz. Siileyman Uludag istanbul 1999, s.62.
4 Huriye Mart1, “XVI. Yiizyil Osmanlisinda Bir Ehl-i Siinnet Medafii: Birgivi Mehmet Efendi”, Marife,
yil 5, sy. 3, kis 2005, s. 288- 289.

% Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, s.111.
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onun igin “Akidesi saf olmagla timiir-u ser-iyye icrasinda bir seyf-i meslik idi” ** der.
Bu ifadeden de anlasilacagi lizere Hamza Sarigérez dini hassasiyetleri yerinde ve
verdigi fetvanin mesuliyetinin suurunda olan bir islam alimidir. Kayitlarda goriilebildigi

kadariyla elimize ulasan bir fetvasi ve bu fetvanin farkli niishalar1 mevcuttur.
Besmele ve Peygamber (s.a.v) efendimize salat’dan sonra;

“Miislimanlar biliin ve agah olun, sol taife-i kizilbas ki reisleri Erdebiloglu
Ismail’diir, peygamberimiziin aleyhi’s selat ve’s-selam seri’atini ve siinnetini ve din-i
islam ve ilm-i dini ve kur’an-1 miibini istihfaf itdikleri ve dahi allahu tadla haram
kildug1 giinahlara helaldiir didiikleri ve istihfaflar1 ve kur’an-1 azimi ve mushaflari ve
kiitiib-i seri’ati tahkir idiib od’a (ates) yakduklar1 ve dahi iilemaya ve siilehdya ihanet
idiib kirub mescidleri yikduklar1 ve dahi reisleri olan laini mabid yirine secde itdiikleri
ve dahi hazret-i ebi bekr’e radiyallahu anhu ve hazret-i 6mer’e radiyallahu anhu s6giib
hilafetlerini inkar itdiikleri ve dahi peygamberimiiziin hatinu ayise anamuza
(radiyallahu anha iftira idiib) sogdiileri ve dahi peygamberimiiziin aleyhi’s-selat ve’s-
selam ser’ini ve din-i islami gotiirmek kasd itdiikleri bu zikr olunan ve dahi bunlarin
emsal-1 ser’e muhalif kavilleri ve fi’illeri bu fakir katinda ve baki iilema-i din-i islam
katlarinda (tevatiirle) malim ve zahir oldug1 sebebten biz daha seri’atiin hiikkmi ve
kitdblarimuzun nakli ile fetva virdik ki ol zikr olinan taife Kafirler ve miilhidlerdiir ve
dahi her kimse ki anlara meyl idiib ol batil dinlerine razi1 ve muavin olalar, anlar dahi
kafirler ve miilhidlerdiir, bunlar1 kirub cemaatlerin dagitmak (cemi miislimanlara) vacib
ve farzdur, miislimanlardan 6len said ve sehid cennet-i a’ladadur ve anlardan 6len hor
ve hakir cehennemiin dibindediir, bunlarun hali kafirler halinden esedd ve ekbahdur,
zird bunlarin bugazladuklar1 ve dahi saydlar1 gerekse doganla gerekse ok ile ve gerekse
kelb ile olsun murdardir, ve dahi nikahlar1 gerekse kendiilerden gerekse gayrden
alsunlar batildur ve dahi bunlara kimseden miras yemek yoktur (ve bir nahiye ehli ki
bunlardan ola) sultan-1 islam e’azze’l-lahu ensarehu iglin vardur ki bunlarun (ricallerin
katl 1diib) mallarin1 ve nisalarim ve evladlarin1 guzat-1 islam arasinda kismet ide ve
bunlarin ba'de’l-ahiz tevbelerine ve nedametlerine iltifat ve i’tibar olinmayub katl oluna
ve dahi bir kimse ki bu vilayetde olup anlardan idiigi biline ve yahud anlara giderken

tutula katl oluna ve bilciimle bu taife hem kéafirler ve miilhidlerdir ve hem ehl-i

8 Mehmed Siireyye, Sicilli Osmani, IV, Istanbul 1308, s.581.
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fesaddur, iki cihdetden katilleri vacibdiir. Allahimme ensur men nasare’d-din ve ahzel
men hazale’l-miislimin, Harrara hii Hamz’el-fakir ya’ni sarugorez ez’afu’l-hakir.

Temmet.”**’

Fetvanin giiniimiiz Tiirkgesiyle sadelestirmesi sOyledir:

“Ey Miisliimanlar, bilin ve haberdar olun ki, reisleri Erdebil oglu Ismail olan
beyan eden Kur’an’i kiiclik gordiler. Yiice Allah’in yasakladigina helal goziiyle
baktilar. Kutsal Kur’an’1 ve 6teki kutsal din kitaplarmi tahkir ettiler ve onlar1 atese
atarak yaktilar. Hatta kendi melun reislerini ilah yerine koyup ona secde ettiler. Hazreti
Ebubekir’e, Hazreti Omer’e soviip onlarin halifeliklerini inkar ettiler. Peygamberimizin
miibarek esi Ayse anamiza iftira ettiler ve sovdiiler. Peygamberimizin Seriatin1 ve Islam

dinini ortadan kaldirmayi diisiindiiler.

Onlarin burada bahsedilen ve bunlara benzeyen 6teki kotii sozleri ve hakaretleri
benim ve oteki biitiin Islam dininin Alimleri tarafindan acikca bilinmektedir. Bu
nedenlerden 6tiirii Seriat hiilkmiiniin ve kitaplarimizin verdigi haklarla bu toplulugun
Kafirler ve dinsizler toplulugu olduguna dair fetva verdik. Onlara sempati gosteren,
batil dinlerini kabul eden ve yardimec1 olanlar da kafir ve dinsizlerdir. Bu gibi kimselerin
toplulugunu dagitmak biitiin Miisliimanlarin vazifesidir. Bu arada Miisliimanlardan 6len
kutsal gehitlerin yeri Cenneti ‘Ala’dir. O kafirlerden 6lenler ise hakir olup Cehennemin
dibinde yer tutacaklardir. Bu toplulugun durumu kéfirlerin (Hiristiyan ve Yahudilerin)

halinden daha kotuddr.

Bu toplulugu kestigi, gerek sahin ile gerek ok ile gerek kopek ile avladig
hayvanlar murdardir. Onlarin gerek kendi aralarinda gerek baskalariyla yaptiklari
evlilikler muteber degildir. Bunlara miras birakilmaz. Sadece Islam’m sultanmin, onlara
ait kasaba varsa, o kasabanin biitlin insanlarini 6ldiiriip, mallarini, miraslarini evlatlarini

alma hakki vardir. Ancak bu mallar Islam’in gazileri arasinda taksim edilmelidir.

Bu biraraya gelisten sonra onlarin tdvbe ve nedametlerine inanmamali ve hepsi

oldiiriilmelidir. Hatta bu sehirde (Istanbul’da) onlardan oldugu bilinen veya onlarla

*" Hamza Sarugérez, Fetva, Kizilbas Risalesi, Antalya Akseki Yegen Mehmet Pasa lce Halk

Kiittiphanesi, nr, 264/12 v. 97b.

117



birlik oldugu tespit edilen kimse dldiiriilmelidir. Bu tiirlii topluluk hem kafir ve imansiz

hem de kotiilik yapan kimselerdir. Dine yardim edenlere Allah da Yardim eder.

Miisliimanlara kotiiliik yapanlara Allah da kétiiliik eder.”

2.4.14.

Sungiiri Hasan b. Omer

Kizilbaglarla ilgili olarak fetva veren Osmanli alimlerden biri de, Sunguri Hasan

b. Omer’dir.

O “Elsine-i Nasda Kizilbas Dimekle Ma’rif Taife-i Rezilenin

Hezeyanlarin1 Miibeyyin bir Risale-i Miistekille” adinda ii¢ boliim ve bir giristen olusan

bir risale yazmistir. “Bir nice ehl-i fesad Erdebil Seyhi, Seyh Haydar oglu Ismail’i

serdar idiib immeti din {izerine begy ve hurtc eylediler.” (Bir topluluk ki ortaya ¢iktilar

ve erdebil oglu Sah Ismail’i kendilerine lider edindiler. Sonra da {immetin birlik {izere

olduklar1 dini birakip, diizene isyan ettiler ve asi oldular.)

48 seklinde bir giris

serdettikten sonra ii¢ boliimden olusan risalesinde Kizilbaslar’in Ehl-i Stinnet tarafindan

kabul edilmeyen yonlerini 6zet olarak sdyle ifade eder;

>

Y V VYV V A\

Y VY

Namazi cemaatle kilmazlar

Hilafet Hz. Alinin hakkidir. Dolayisiyla ilk ti¢ halifenin hilafeti mesru
sayllmaz.

Mut’a nikéhini caiz goriirler.

Cumay1 haram kilarlar.

Seyheyn’e setm-i sebb ederler ve bu isi ibadet sayarlar.

Onlara gore imam-1 Masum mevcut olmadigi i¢in cthad mesru degildir.

Ikinci boliim de Kizilbaslar’in edille-i katia ile fisk ve tekfiri izah edilir;
Sah’a secde edip, mukabilinde sevap umarlar.
Ug Halifeyi tekfir ederler.

Hz. Allah’1n imamlara huldl ettigine inanirlar.

8 Sunguri Hasan B. Omer, Kizilbasliga Reddiye, Siilleymaniye Ktb, Diigiimlii Baba, nr, 197, vr. 88a-90b.
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» Hz. Cebrail’in Risaleti tebligde hata ettigine inanirlar.

» Bazi Sahabeleri Hz.Aliye muhalefet edip, Hz. Ebu Bekr’e (r.anhiim
ecmain) biat ettikleri i¢in tekfir ederler. Bazi Eshabi da Hz.Ali’ye
muharebe ettikleri i¢in tekfir ederler.

» Kuran-1 Kerim’in bazi ayetlerine muhalefet ederler.

» Hz. Aiseye iftira ettikleri i¢in Kuran-1 Kerim’in hiilkmiinii inkar etmis

olurlar.

Uciincii boliimde ise; Hasan b. Omer “Ehl-i kible tekfir edilemez. Bunlar
nasil tekfir ediliyor,” diye mukadder bir soru soruyor ve cevabinda da
“Islam’a miinafi ahval ve etvar olmadig1 zaman bu hiikiim gecerlidir.
Ama bunlarin islama mugayir ¢ok ahval ve akvali var” seklinde cevap

verir.**®

2.4.1.5.Ali b. Abdilkerim

Ali b. Abdiilkerim le alakali olarak elimizde ¢ok fazla bir kaynak yoktur. Ancak
biz onu Yavuz Sultan Selim Han’a sundugu bir arizadan (rapor) tanimaktayiz. Yavuz
Sultan Selim’e, tahta gectikten sonra sunuldugunu anladigimiz bu arizada o giiniin
sartlarinda toplumdaki bir takim ¢6ziilmelerin ve sebeplerinin detaylariyla verilmesi ve
ozellikle Kizilbas tehlikesiyle karsi karsiya kalinmasi anlatilmaktadir. Ayrica raporda
kullanilan ifaderden anlasildigi kadariyla Ali b. Abdilkerim, kisilik itibariyle ¢ok cesur,
tabiri caizse Sultanin higsmina ugramaktan korkmayacak kadar bildigini anlatabilen
metin bir kisilik ve Sultan’a verdigi tavsiyeler agisindan huzura ¢ikabildigi anlagilan bir
sahistir. Raporda, Yavuz Sultan Selim’e toplumsal sikintilar1 o kadar gilizel anlatmistir
ki, kazasker ve vezirleri degistirmesi icab ettigini dahi, ¢ok net bir dille ifade

etmistir. 450

Ariza’da Anadolu halkiin sikintilart ve ¢oziimleri birka¢ madde halinde uzun
uzun anlatildiktan sonra, Ali b. Abdilkerim’in padisaha gonderdigi bu arizada

Kizilbaslara ayrilan kisim bir hayli uzun ve enteresan ifadeler icermektedir. Selahattin

*9 Sunguri Hasan B. Omer, a.g.e, 88a-94b.
0 Selehaddin Tansel, Yavuz Sultan Selim, s.21.
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Tansel’in degerlendirmesine gore Kizilbaslarla ilgili olarak, raporda Ali b. Abdilkerim

sunlar1 soyler:

"Kizilbaslar, II. Sultan Bayezid doneminden itibaren, ¢ekinilmesi lazim gelen bir
kuvvet haline gelmislerdi. Bunlarin, Osmanli Imparatorlugu topraklarin1 veya hig
olmazsa Anadolu'yu, XV. Asrin sonlarinda ve XVI. asrin baslarinda iran'da kurulmus
olan ve Siiligi, devletinin resmi mezhebi kabul ederek sirttim1 Tiirk olan ve Tirk
olmayan halka dayayan Safevi devletine baglamaya calistiklari, yani sadece bir inanci
degil fakat bir politikayr da gergeklestirme yolunda olduklar1 anlasiliyordu. Eger II.
Sultan Bayezid biraz daha hiikiimdarliga devam etmis olsa idi, basta Sah Ismail olmak
tizere Safevi propagandacilarinin hayalleri, gerceklesme yolunda c¢ok seyler kazanmis
olurdu. Propagandaya memur olan halifeler, ihtimal fran’daki bulunduklar1 yerlerin
halkin1 Safevi Devleti adina kazandirmaya c¢alismis ve bu devletin genislemesinde
bunlarim biiyiik hissesi olmustu. "Hakikaten Sah ismail iranin hududunu Bahr-i Hazer
ve Cibal-i Kafkas'dan Umman denizine ve Ceyhun Nehrinden Dicle nehrine
eristirmis"tir. Iste bu genisleme, bir taraftan dini ve bir taraftan da politik bir tehlike arz
ettigi icin, Dogu ve Batidaki komsulari ile Iranlilar arasinda biiyiik bir ugurum meydana
getirdi. Esasen Safeviler, Islam alemince tanmmak istiyorlarsa Dogudaki Siinni
Ozbeklerle ve Batidaki yine Siinni Osmanlilarla vurusmalari lazimdi. Bu sebepten
dolay1 1510'da Ozbekleri ezmeye muvaffak olan Sah Ismail, biitiin dikkatini Osmanlilar
lizerinde toplamisti. Anadolu topraklarinda Babai- Batini akidelerini benimsemis
olanlardan baska Kalenderi, Hayderi, Abdal ve Seyyadlar vardi. Iste bu gayr-i
miitecanis insanlarin  yasadigit Anadolu topraklart iizerinde, Trabzon Rum
Imparatorlugunun akrabas: sifatryla hak iddia etmekte olan Sah Ismail, Bayezid’in son
saltanat yillarinda biisbiitiin = niifuzunu  arttirmisti.  Onun  taraftarlar1  sadece
propagandasint yapmakla kalmiyor, aym1 zamanda nezr adim verdikleri vergiyi de
muntazaman Iran’a gonderiyorlardi. Osmanli topraklarini Safeviler’e peskes ceken
Anadolu Kizilbaslariyla anadolu’da yasayan diger Batini akidelerine sahip olanlarin
Kizilbaglar’a miitemayil ve miizahir olduklar1 ve nitekim Isiklar’la Sebkiilah’larin
onlarla isbirligi yaptiginm1 sOyleyenler vardir. Bunlarda tipki Safeviler’e tabi olan

Kizilbaglar gibi diislinmekte, yani Sitinni Miisliimanlardan adam o6ldiirmek, kafir
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oldiirmek kadarinca gaza oldugunu kabul ederek “her daim Kizilbag’in zuhur ve

intisarin” temenni etmektedirler.".***

2.4.1.6. Seyhiilislam Ebus-Suiid Efendi ve Fetvalar:

Osmanli seyhiilislami, hukuk¢u ve miifessir olan Ebiissuud efendi,
“Miiftilenam, seyhiilislam, sultanii’l-miifessirin, hatimetii’l-miifessirin, muallim-i sani,
allame-i kiil, Hoca Celebi, Ebt Hanife-i Sani” unvanlariyla anilir.**? Ebussuud el-imadi
1490 tarihinde Iskilipte dogmus 982/1574 tarihinde Istanbulda vefat etmistir. Osmanl
devletinde en etkili ve uzun siireli seyhiilislam makaminda kalmasi miinasebetiyle
ozellikle ilmiye sinifin1 ciddi bir diizene koymustur. Devrinin en niifuzlu ulemasindan
biri olmakla beraber siyasete karismayan Ebussuud Efendiye Kanuni, biiyiik bir hiirmet
ve itimad beslemis, miihim meselelerde onun re’yine basvurmustur. Tefsir ve Islam
Hukuku alaninda temayliz etmis ve doneminde bas gosteren Kizilbaslik musibetiyle
alakali olarak fetvalar vermistir. Kemalpasazade’den ders aldig1 rivayetler
arasindadir.**® Ebussuud Efendi, déneminde ilimde ve devlet adamliginda zirve bir
isimdir. O da dini hassasiyetleri ¢ok yiiksek, bir ilim adaminin sorumlulugunu bihakkin
icra etmis, i¢inde bulundugu dénemde dini ve ilmi birikiminin geregini Ehl-i Siinnet
inanc1 ve Hanefi fikhi inancinin zarar gérmemesi i¢in gayret gostermistir. Ebussuud
Efendi Kizilbaslari, diger ulema gibi miirted hiikkmiinde degerlendirmis ve bununla ilgili
muhtelif fetvalara imza atmustir. Ebussuud Efendi tarafindan verilen fetvalar su

sekildedir:

1- “Mesele: Kizilbas taifesinin ser’an kitali helal olub, asker-i Islam’dan anlar

katl iden gazi ve Kizilbas taifesinin ellerinde maktiil olanlar sehid olurmi?

El-cevab: Olur, gaza-i ekber ve sehadet-i azimedir.

! Tansel, a.g.e, 5.26,27.
2 Ahmet Akkiindiiz, “Ebiissuud” DIA, istanbul 1994, X/365.
3 M. Etugrul Diizdag, Ebussuud Efendi Fetvalar, $.22-23.

121



Mes’ele: kitalleri helal oldug: takdirce, mahza Sultan-1 ehl-i Islam hazretine bag’y ve
adavet iizerine olub, asker-i islam’a kili¢ ¢ektigi i¢in mi olur, yahud Sayri sebebi var
midir?

El-cevab: Hem bagilerdir, hem de viictih-i kesire’den kafirlerdir.

2- Mes’ele: Re'isleri Hazret-i restlullah (sallallahu te'dla aleyhi ve sellem)

alindendir derler, 0yle olucak nev'a siiphe olur mu?

El-cevab: Hasa yoktur. Efal-i seni'alari, neseb-i tahire alakalar1 olmamaga sehadet
ettiginden gayri, sikattan menkuldiir ki, babas1 Ismail ibtida-i hurucunda, imam Ali er-
nesebini Bahr-i Ensaba derc eylemege ikrah edip, iftiraya ciir'et edemeyenleri katl-i am
edincek, ba'zi sadat katilden halas i¢in imtisal suretin gosterip dedigin eylemisler.
Amma bu miktar tedarik eylemigler ki, bunun nesebini, ulema-i ensdb-i serife
mabeynlerinde akim olup, asla nesli kalmamagiyla ma'rif bir seyyide miintehi
kilmislardir, ki nazar edenler hakikat-i hale vakif olalar. Faraza sihhat-i nesebi mukarrer
olsa dahi, bidin olucak, sair kefereden farki olmaz. Hazret-i Restlullah’in (s.a.v) ali,
se'dir-i ser'-i miibini ri'dyet ve ahkdm-i metini himayet edenlerdir. Hazret-i Nih’un (a.s),
Ken'an sulbii oglu iken dini iizerine olmadigi i¢in "ehlimdendir" deyu, necati igin rabb-i
izzete du'a ettikte deyu “innehd leyse min ehlik’e” buyurulup, séir kefere ile bile ta'zib
ve igrak duyurulmustur. Enbiya-i izam (aleyhim-iis-salati ve-s-selam) neslinden olmak,
diinyevi ve uhrevi azabdan necat’a sebeb olsaydi, Hazret-i Adem nebi (aleyhi-s-selam)
neslinden olmak ile, esnaf-i kefereden bir kafir asla diinydda ve ahirette mu'azzeb

olmazdi. valldhu a’lem.

3- Mes’ele: Taife-i mezbire Si'adan olmak da'va ederler, "la ilahe illallah"
derler iken, bu mertebeyi icab eden halleri nedir, mufassal ve mesriih beyan

buyurula?

El-cevab: Si'adan degil, "yetmis ti¢ firka ki, iginde Ehl-i Siinnet firkasindan gayri
nardadir" deyu Hazreti Resul (sallallahu aleyhi ve sellem) tasrih buyurmuslardir. Bu
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taife ol yetmis {i¢ firkanin halis birinden degildir. Her birinden bir miktar ser ve fesad
alip, kendiler hevalarinca ihtiyar ettikleri kiifr-ii bid'atlere ilhak edip, bir mezheb-i kiifr-
i dalalet ihtira' eylemislerdir. Dahi durup giin giinden artirmak {izerinedirler. Simdiye
degin {izerine miistemir olduklar1 kabayih-i ma'rGfelerinin, miiceb-i seriat-i serife
tizerine mufassalan hitkkmii budur ki: Ol zalimler Kur'an-1 azimi ve seriat-i serifeyi ve
din-i islami istihfaf eylemekle ve kiitiib-i ser'iyyeyi tahkir edip oda yakmak ile ve
ulema-i dini ilimleri i¢in ihanet edip kirmak ile, ve re'isleri olan facir me’linu ma'bud
yerine koyup ana secde eylemekle, ve dahi hiirmeti nusts-i kat’iye ile sabit olan enva’-i
hurumat-i diniyeyi istihlal eylemekle, ve Hazret-i Ebi Bekr ile Hazret-i Omere
(radiyalldhu anhum) la'n eylemekle kafir olduklarmdan sonra, Hazret-i Aise-i
Siddikanin (radiyalldhu anhd) beraati hakkinda bunca ayat-i azime nazil olmus iken,
anlara itale-i lisan eylemekle Kur'an-i Kerimi tekzib edip kafir olduklarindan ma'ada,
Hazret-i Risalet-penahin (sallallahu aleyhi ve sellem) cendb-1 azizlerine seyn getirdikleri
ile sebb-i nebi eylemis olup, cumhir-i ulema-i a'sar ve emsar icmai ile, katilleri mubah
olup, kiifiirlerinde sek edenler kafir olurlar. Imdm-1 Azam ve Imam Siifyan-i Sevri ve
Imam Evzii (rahimehullah) katlarinda tamam sthhat iizere tevbe edip islama gelicek,
egerci bu kiifiirler dahi sair kefere kiifiirleri gibi afv olunup Katilden necat bulurlar,
amma Imam Malik ve Imam Safi'i ve imam Ahmet bin Hanbel ve imam Leys bin Sa'd
ve Imam Ishak bin Rahifiye ve sdir uzema-i ulema-i dinden cem'-i kesir katlarinda asla
tevbeleri makbul ve islamlar1 mu'teber degildir. Elbette hadden kati olunurlar. Hazret-i
Imam-i din-penah (eyyedehullahu te'la ve kavvahu) zikr olunan eimme-i dinden, hangi
canibin kavli ile amel ederler ise mesri'dur. Ol kabayih ile ittisaflart cem-i Ehl-i Islam
iginde tevatiir ile mu'ayyenen ma'lim olmustur. Hallerinde tereddiid ve istibah yoktur.
Askerlerinden olup kitale miibageret edenler ve binip inip etba'indan olanlarin saninda
asla tevakkuf olunur degildir. Amma sehirlerde ve kdylerde kendi halinde salah iizerine
olup, bunlarin sifatlarindan ve efallerinden tenezziihii olup, zahir halleri dahi sidklarina
delalet eyleyen kimselerin kizbleri zahir olmayinca, iizerlerine bunlarin ahkami ve
ukabati icra olunmaz. Bu taifenin kitali sadir kefere kitalinden ehemdir. Anin-¢ilin
Medine-i Miinevvere etrafinda kefere ¢ok iken ve Bilad-i Sam feth olunmamis iken
anlara gaza eylemekten, Hazret-i Ebi Bekr-i Siddik (radiyallahu anh) hilafetinde zuhur
eden Miiseyleme-i Kezzaba tabi' olan taife-i miirtedde iizerine gaza eylemege, Eshab-1

Kiram (ridvanullahi aleyhim ecma'in) icmalan ile tercih ve takdim buyurmuslardir.

123



Hazret-i Ali (kerremallahu vecheh) hilafetinde havaric kitali dahi béyle olmustur. Bu
taifenin fesadlar1 dahi azimdir, yeryliziinden fesadlarin ref eylemek icin miicahede

eylemek dahi ehemdir.

4- Mes’ele: Nahcivan seferinde tutulan kizilbas evladi kul olur mu?

El-cevab: Olmaz.

5- Mes’ele: Padisah emriyle Kizilbas taifesi vurulup, sagir ve kebiri esir

olanlardan ba'z1 Ermeni olduklarinda, ol takdirce halas olurlar mi?

El-cevab: Olurlar, Ermeniler Kizilbas askeri ile Asker-i Islam iizerine gelip muharebe

etmis olmayicak, ser'an esir olmak yoktur.

Mes’ele: Miirtedde dariil-harbe lahika olmadan alip esir eylemek caiz idiigiine imam-1
A'zamdan nakl olunan rivayete binden, Kizilbas avretlerin esir eylemekle asker-i islama
kemal-i kuvvet ve sevket, a'da-i din-i metine nihayet za'f i zillet gelir olsa, ol riva-yet
ile amel olunmak ser'an caiz olur mu?

El-cevab: Caizdir.

Mes’ele: Bu rivayet ile ol esir olunan avretin hizmetleri, vat' olunmalar1 ser'an helal olur
mu?
El-cevab: Ciimle hizmetleri helaldir. Amma miirteddelerdir, islaima gelmeden vat’lari

helal degildir.

Mes’ele: Car’yare sebb eden, Kizilbas idiigii sicil olunan Zeydi, Amr oglu Bekr Kati
eylese, ser'an nesne 1dzim olur mu?

El-cevab: Sebb ettigi vakit kati ettigi muhakkak ise ta'arruz olunmaz.
Mes’ele: "Yezide la'net ve ana la'net etmeyene dahi la'net” diyen Zeyde ne 1azim gelir?

El-cevab: La'net etmeyene la'net na-mesridur. la'net etmemek onun efilin kabul

degildir.
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Mes’ele: "Muaviye hayirli kisi degildir" dese, ser'an Zeyde ne 1azim olur?

El-cevab: Ta'zir olunur.

Mes’ele: Sahabe-i Kiram’dan Muaviye'ye 1a'net eden Zeyde ser'an ne 1azim olur?

El-cevéb: Ta'zir-i belig ve hapis lazimdir.”***

Ebussuud Efendinin konuyla ilgili fetvalarinin Kemalpasazade’nin fetvalariyla
hemen hemen aym1 muhteviyat’da olmasi onun talebesi oldugu izlenimini

uyandirmaktadir.
2.4.1.7 Idris-i Bitlisi’nin Kizilbaslarla Ilgili Goriisleri

XVI. ylizyil Osmanli edebiyatinda oldugu gibi Osmanl: tarihgiliginin de doniim
noktast olmustur. Bu ylizyill Fars kiiltlirlinlin Osmanli kiiltlirlinde yogun olarak
hissedildigi bir donemdir. Eserler Oylesine calisilmis ve dil o derece gelistirilmistir ki
yazarlar, artik incelik ve maharet bakimindan iran’m sair ve nesircileriyle yarisacak
eserler meydana getirmeyi amaglamiglardir. Tarih yaziciligi agisindan doniim noktasini
Idris-i Bitlisi ve Kemalpasazade temsil etmektedir. idris-i Bitlisi, Osmanli tarihinin tipki
baska hanedanlarin tarihi kadar zarif ve tumturakli bir sekilde Farsca yazilabilecegini,
Kemalpagsazade ise Tiirk dilinin artik ayni belagat oyunlari i¢in uygun bir vasita

oldugunu gdstermisti.*>

Il. Bayezid’in emriyle eser kaleme alan Kemalpasazade ve Idris-i Bitlisi’nin
Osmanli tarih yaziciliginda yeni bir ¢igir agtigima deginen Tekindag, Bitlisi’nin
Akkoyunlu sarayinda Yakup Bey’in miinsisi olarak tanindigini, klasik Iran tarihgiligini
esas ve Ornek almak suretiyle Farsca eser kaleme almasi neticesinde Asikpasazade ve
Nesri gibi sade, kisa ve anlasilir birgok Tiirkge arkaik kelimeleri ihtiva eden eserlerin bir
kenara birakilmasia yol agtigini vurgular. Tekindag’a gore bir ciimleyi on ciimlede
anlatan Iran tarihgiligi Osmanli tarihgileri arasinda reva¢ bulmustur. Kemalpasazade,
Hoca Sadettin Efendi gibi tarihgiler Idris-i Bitlisi’nin kullandig1 metodu taklit ederek

ozellikle serlevhalar1 Fars¢a olmak tizere kendi eserlerinde kullanmislardir. Bu yontem

4 Ebussuud Efendi, Fetva fi Kitali Kizilbas el-Alevi, Siileymaniye Ktb, Képriilii bolimii, nr, 892/1574,
vr. 69a-70a.

* Victor L. Menage, “Osmanli Tarih yazicihiginin ilk Dénemleri”, Sogiit’ten Istanbul’a, Derleyenler:
Oktay Ozel-Mehmet Oz, Ankara 2000, $.73-74.
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XVIIIL. yiizyillda vakaniivislik (vekayiniivislik) devrinde hemen biitiin vakaniivisler
(vekayiniivisler) tarafindan taklit edilmistir yani eserlerini Hoca Sadettin Efendi’nin

yaptig1 gibi serlevhalarin1 Farsca olarak yazmaya baglamuslardir.**®

Bitlisi’nin tarzini tek begenmeyen ve bu tarzi elestiren Tekindag degildir. Boyle
bir tutumu Victor L. Manage’in satirlarinda da goriiriiz. o Bitlisi’yi Nesri ile kiyaslar.
Hatalarina ragmen Nesri’yi gercek bir tarih¢i olarak géren Menage, onun olaylarin
hakikatini tespit etmeyi arzulamasmin kendisini bu diislinceye gotirdiigiini
anlamaktayiz. Fakat Bitlisi i¢in ayn1 seyin sdylenemeyecegini, buna sebep olarak da
Bitlisi’nin Vassaf ve Ciiveyni’nin tarihlerini 6rnek alarak “Hest-Behist” adli eserini II.
Bayezid’in emriyle agikca Osmanli hanedaninin yaptigi isleri yiiceltmek amaciyla
yazdigini kaydetmektedir. Devaminda Idris’in yer yer artik kaybolmus bulunan daha
onceki kaynaklardan topladigi bilgileri muhafaza ettiginin dogru olmasma ragmen,
eserinin i¢indeki bilgilerin etrafli bir analizinden sonra bu esere tarihi bir kaynak olarak
hak ettiginden daha fazla deger verildigini ve belagatten arindirildiktan sonra asil
anlatisinin, ¢elisen rivayetleri uyumlu hale getirme gayretlerinin yol ac¢tigi bazi ilave
carpitmalarla birlikte Nesri’nin anlattigi hikdyenin tekrarindan pek fazla bir sey

olmadig1 goriisiindedir.**’

Yasadig1 donemde biiyiik bir siyaset ve ilim adami olmanin yaninda biiyilik bir
sair ve diisiiniir olarak yasayan Idris-i Bitlisi, kaleme aldig1 eserlerle aynm zamanda
Osmanli tarihg¢iliginin gelismesine de ¢ok dnemli katkilar saglamistir. O, tarih alaninda
yazdig1 ve sekiz cennet anlamina gelen “Hest Behist” adli genel Osmanli tarihi kitabiyla
koklii Fars tarihgiligini, Fars¢a ile ve nazim suretiyle Osmanli gelenegine adapte etmis
ve sonralari bu alanda eser verecek pek ¢ok kisiye 6rnek ve bununla beraber nesir
tarzinda yazan bir o kadar tarih¢iye de kaynak olmustur. 8 idris-i Bitlisinin
tarihgiligiyle ilgili olarak kisa bir bilgi verdikten sonra anlagilmaktadir ki, konjektiirel
olarak Osmanli Devleti ve onun olusturan unsurlar degerlendirilirken olaylara Safevi

Sia propagandasinin Anadoluda olusturdugu erezyon siireci akla gelmelidir.

% Sehabettin Tekindag, “Osmanl Tarih Yazicihg”, Belleten, C. XXXV, Ankara 1971, s. 658.
7 Victor L. Menage, “Osmanli Tarih yazicihgimn ilk Dénemleri”, s.87.
8 Hicabi Kirlangig, Idris-i Bidlisi, Selimsahndme, $.15-21.
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Idris-1 Bitlisi tarafindan yapilan telkinler neticesinde, Dogu ve Giineydogu
bolgesinin tamami, kisa zaman i¢inde Osmanli Devleti’ne iltihdk etmisti. %9 dris-i
Bidlisi bu isi usta bir manevrayla yaklasik 25-30 Kiird Bey’ini (Umeray-1 Ekrad) Yavuz
Sultan Selim Han’a sunarak ve aralarinda baglant1 gorevi ifa ederek dogudaki Kizilbag
tehlikesini bertaraf etmistir. Bu agidan bakildiginda Idris-i Bidlisi’nin islam {immetine
hizmeti ¢ok biiyiiktiir. Kendisi hem iyi bir tarih¢i, hem mutasavvif, hem Islam hukunu
cok iyi bilen bir hukukguydu. Idris-i Bidlisi nin bu gérevi yapmasinda en biiyiik amil
Sah Ismail’in o bolgenin halkina yaptig1 zuliimdiir ki dogudaki Kiird Beyleri de iic
tercihten birisini yapmak mecburiyetinde idiler. Ya Sia olacaklar, ya dlecekler, ya da
Osmanli Devletine katilacaklardi. Onlar {igiinciisiinii tercih ederek Dogu Anadolu’nun
Farisilesmesini de engellemis oldular. Bu agidan asagida sadelestirilmis halini
verdigimiz Kiird Beyleri’nin Idris-i Bidlisi ile Yavuz Sultan Selim Han’a géndermis
olduklar1 ariza icinde bulunduklari durumu arzetmesi agisindan kayda deger bir

vesikadir.

"Can-ii goniilden Islam Sultani’na biat eyledik, [lhadlari zdhir olan
Kizilbaslar 'dan teberri eyledik. Kizilbaglarin negrettigi dalalet ve bid atleri kaldirdik ve
Ehl-i Siinnet mezhebi ve Safi’i mezhebini icra eyledik. Islam Sultani’nin nami ile seref
bulduk ve hutbelerde dort halifenin ismini yada basladik. Cihada gayret gésterdik ve
Islam Padisahi’mn yollarim bekledik. Duyduk ki, Padisah, Ziilkadrive Eyaleti'ne
gitmis; bunun iizerine biz de Mevlana Idris-i Bitlisi'yi makaminiza gonderdik. Hepimizin

arzusu sudur ki;

Bu muhlis ve size itaat eden bendelere yardim edesiniz. Bizim beldelerimiz
Kizilbas diyarina yakindir, komsudur ve hatta karisiktir. Nice yillar bu miilhidler, bizim
evlerimizi ytkmislar ve bizimle savasmislardir. Sadece Islam Sultani’na muhabbet iizere
oldugumuz igin, bu inanci saf insanlari o zadlimlerin zuliimlerinden kurtarmay
merhametinizden bekliyoruz. Sizin indyetleriniz olmazsa, biz kendi basimiza miistakil
olarak bunlara karst ¢ikamayiz. Zira Kiirtler, ayri ayri kabile ve agsiret tarzinda
vasamaktadirlar. Sadece Allaht bir bilip Muhammed timmeti oldugumuzda ittifak
halindeyiz. Diger hususlarda birbirimize uymamiz miimkiin degildir. Siinnetullah béyle

cari olmusdur. Ancak iimitvariz ki, Padisah'dan yardim olursa, Arap ve Acem Irak't ile

9 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, |1, 5.273.
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Azerbeycan'dan o zalimlerin elleri kesilir. Ozellikle Diyarbekir ki, Iran memleketlerinin
fethinin kilidi ve Bayidirhdn sultanlarimin payitahtidir, bir yildir, Kizilbas askerlerinin
isgali altindadwr ve 50.000'den fazla insan oldiirmiislerdir. Eger padisahin yardimi bu
miisliimanlara yetigirse, hem uhrevi sevap ve hem de diinyevi faydalar elde edilecegi
muhakkakdwr ve biitiin miisliimanlar da bundan yararlanacaktir. Bdki ferman yiice

dergahindir. ™

Idris-i Bitlisi, kendi ifadesi ile “Na hak” dedigi kizilbaslar’1 ve onlarla beraber
hareket eden Batinilik ve Hurdfilik gibi muhalif batil inanglar’s Islam Ummeti icin
tehlikeli gormis, dolayis1 ile Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaatin disinda kalan ziimreleri
hosgorii ile karsilamamustir. Bir baska agidan bakildiginda dogdugu ve ailesinin yasamis
oldugu sehir olan Bidlis’in o zamanlar icin Amid (Diyarbakir) sancagmin kazasi olmast
miinasebetiyle biitiin o cografyanin ve 6zellikle de yasadigi ve hayatin1 idame ettirdigi
Tebriz’in Safeviler tarafindan iggal edilip, binlerce insanin zuliimle yerinden yurdundan
edilmesi sebebiyle Sah Ismail ve taraftarlar1 olan Kizilbaslar’a sempati ile yaklagmasi
elbette beklenemezdi. Bununla beraber yine Mevlana Idris i¢in, sevdigi ve uzun zaman
hizmette bulundugu Akkoyunlu Hiikiimdarliinin mezk(r taife tarafindan
sonlandirilmast ve o aileyi hunharca katlettirmesi elbette unutulacak seyler olmasa
gerek. Neticede biitiin bu menfi hadiseler yanyana gelmis ve Idris-i Bidlisi gibi bir
insan, vatan topraklarini korumaya ve dini kaynakli bir koruma icgiidiisiiyle Kizilbag

lideri Sah Ismail ve adamlariyla miicadele etmekten ¢ekinmemistir.**

Bu arada Sah Ismail ile Mevlana Idris arasinda gecen bir diyalog’u zikretmekte

fayda var;

Sah Ismail’in yogun bir sekilde siirdiirdiigii Sia propagandasi neticesinde
Mevlana Idris, “Mezheb-i na-hak” (Batil Mezheb) diye tarih diisiiriir. Sah Ismail bunu
ogrenir ve bir mektib yazarak Idris-i Bidlisi’ye gonderir. Bidlisi muktuba cevaben,
duydugu sekliyle tarih diisiirdiigiiniin dogru oldugunu, fakat terkib’in Farsca degil,
Arapca oldugunu, yani “Mezhebiina Hakkun” (Mezhebimiz Hak Mezhebtir) seklinde

%0 K oca Miiverrih, Bedapyi, I, vr. 452ab’den naklen sadelestirerek veren Ahmet Akgiindiiz, Belgeler
Gergekleri Konusuyor 4, Istanbul 1997, s.34.
“! M.Térehan Serdar, Mevlana Hakimiiddin Idris-i Bitlisi, stanbul 2008, $.295
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yazdirdigimi sdyler. Mevlana Idrisin cevabindan etkilenen Sah, Idris’i sarayina davet

eder ancak Mevlana bir bahane uydurarak gitmez.*®?

Idris-i Bidlisi’nin eserleri pek c¢ok olup, biz onlardan burada ikisi iizerinde
durmak istiyoruz. Bunlardan birincisi Hest Behist’dir. “Sekiz Cennet” anlamina gelen
bu eser sekiz ketibe olarak kendi donemine kadar olan sekiz Osmanli Sultanini ifade
eder. Dili Farscadir. Ikincisi ise “Selimsahname” dir ki, adindan da anlasilacag: iizere
Yavuz Sultan Selim Han’a ithafen seksen bin (80.000) beyitten olusan ve yer yer nesir,
yer de nazim seklinde yazilmis bir tarih kitabidir. Dili yine digeri gibi Farscadir.*® Biz
Idris-i Bidlisi’nin Kizilbaslarla ilgili birgok diisiincesini bu eserinden dgrenmekteyiz.

Simdi Selimsahnameden yer yer alintilar yaparak bu konuyu noktalayalim;

“...Gaza ve cihad ferizasi, eskiden beri, cihad1 siar edinen bu hanedandan hep
yeterince yerine getirildiginden, kotiiliikk sahibi kafirlerin onlerinin kesilmesinin
Osmanli gazilerince gergeklestirildigi anlatila geldiginden ve su anda yeryiiziinde bu
bozguncu taifeye ve bu kizilbag miilhid toplulugu karsi koyacak din Sultanlarindan
kimse kalmadigindan, sapkin Sah’m Islam memleketlerini istilas1 her gecen giin artip
geri kalan Iran ve Turan kurallar1 ve Padisahlar1 iizerine onun galibiyeti devam
ettiginden, ilhadi yol edinmis bu taifenin isi oraya kadar varmistir ki bati ve dogu
memleketlerini sahiplenme davasi glitmeye baslamistir. Ona tabi olanlar o kadar ileri
gitmislerdi ki onu mabutluk riitbesini hak etmis saymaktadirlar. Firat nehrinden Ceyhun
nehrine kadar olan biitib Irak memleketlerini ele gecirip Turan’t da zaptetmeye

baslamis, kilicinin hiikkmii Semerkand’a dek varmastir.

Simdi Osmanli Hanedaninin diinyayr gozetme namusunda ve Miisliimanlk
gayreti igerisinde olan zalim toplulugun din ve devlet konusundaki fitne ve fesadinin
isin sonunda giivenli Anadolu Beldelerinde de (zalim Seytanin saldirisindan Allah’a
siginiriz.) yayilmasi ve zuliim atesinin ve kiifiir kivilcimlarinin dindar gaziler’in
meskenlerine sigramasini kim reva gorebilir? “ Imandan sonra kiifiir mii yahud iki

ilah’1n birlestirilmesi mi?”

2 dris-i Bidlisi, Hest Behist, VIL. Ketibe, Farsc¢a’dan ¢ev, Muhammed Ibrahim Yildirim, Ankara 2013,
S.XXVII.

463 Tiirk¢e’ye Hicabi Kirlangi¢ tarafindan doktora tezi olarak ¢evrilrmistir. Bizde kaynak olarak
kullanirken bu terclimeden istifade ettik.
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Ozellikle Erdebil Seyhlerinin miiridlerinden ve inananlarindan bir¢ok kimse ile
ilhad sahibi torunlarindan geriye kalanlar bu yerlerde bulunmaktadir. Habis nefislerinde
eglenmeye, zayiflarla miskinlerin namuslarini ayaklar altina almaya meyilleri ¢oktur.
Bu tiir taifeler yiiziinden magfiret siarli padisah’in saltanat ordusunda ortaya ¢ikan bazi
biiyiik fitneler, fesad’in artmasi yoniinde en belirgin isaretlerdir. Su anda goriis ve tedbir
sahibleri ile kili¢ sahiblerinden herkes bu bozulmalarin sonunun ne kadar kétii olacagini
diisiinmeli ve akil sahibi her mii’min, Allah yolunda canla basla ¢abalamali ya da
yigitlik dizginini din erlerinin meydanindan ¢ekmelidir. Bu konusmay1 dinledikten
sonra ylice dergahin segkinlerinden olusan topluluk, dogru cevabi verme konusunda akil
sahibleri olarak bu s6zleri tasdik ederet itaat ettigini ortaya koydu ve herkes “Aklin yolu
birdir” yoluna uyarak Sultan’in saglam goriisiine uymay1 miilkiin ve dinin ¢ikarlara

uygun gérdl'i.”464

“.....Bitlin Beyler, ordu mensublar1 ve muzaffer askerler, Sultan’in goriisiinii
dogruladilar. Biiyiik bir toplanti yapildi.” “.... Bu toplantida ilim ehliyle diyanet ve
takva sahipleri, bu hareket hakkinda ve bunun kafirlere karsi cihad ve gazada
bulunmaktan daha oncelikli oldugu konusunda fetvalar verdiler. Osmanli Ulkesinin
biiyiik alimleri ile ilimlerde derinlesmis Biiyiik imamlar, ser’i deliller ve fer’i ve nakli
konularda bir takim fikirler ortaya koyarak soyle dediler: bu zalim taifenin ortadan
kaldirilmas: ve bu giinahkar miilhid firkanin yok edilmesi, kudretli Sultan ve kahredici
vali i¢in, kafirlerle Frenk ve Tatarla savagsmaktan daha oncelikli ve 6nemlidir. Ciinkii
Dindar Sultanlar’in kanunlarinda ve Seriat siarli Halifeler’in geleneginde, Rasid
Halifelerin ahlak ve tavirlariyla yol géserici imamlarin tisluplarinin takip edilmesi en
dogrusudur ve izlenilmesi en uygundur.”*® diyerek devaminda Miiseylemetii’l- Kezzab
ornegini verir ki, Islam daveti’nin ulasmamis oldugu yerler bile varken, Batil seriatlarla

savasmak daha miithim bir vakiadir seklinde ifade ederek soyle der;

“,..Malumdur ki dini fesat, Furkan olan kitabin delilleriyle 1slah edilebilir.
Miilki fesat ise kahraman kiliciyla ortadan kaldirilabilir. Her iki fesad maddesinin
birlesmesi durmundaysa her birine kars1 savasa girismek Onceliklidir. Boyle durumlar
hakkinda din alimlerinin ve imamlarinin fetvalar1 ve seriat sahibleriyle miigtehitlerden

nakledilen sahih sozler su sekildedir: Iman ehlinin Islam memleketlerinde miilk

8% {dris-i Bidlist, Selimsahname,, 5.122.
** dris-i Bidlisi, a.g.e, 5.123.

130



haricilerinden ve din diismanlarindan biri ortaya ¢iktigi, nassla belirlenmis haramlar
helal kilip helalleri haram kilmak yolunda g¢aba goOsterip israr ettigi, yol gosterici
imamlarin iizerinde ittifak edilmis yollarindan saparak Allah’in kelamina ve Allah
Rasiilii’niin (s.a.v) stinnetlerine uyma konusunda mezhebler’in ve dinlerin cumhuruna
muhalefeti baslattigi ve zuliim, kusur ve giinah sancagini actigt zaman, biitiin
Miisliimanlar’a 6zellikle zamanin Sultanlarindan giic ve kudret sahibi olanlara bdyle
fesat ve ilhad ehline karsi cihat etmek, miilk ve din sinirlarina kastetmekten ellerini
ceken, hatta Islam sinir muhafizlarina yaranmaya calisan ¢evredeki kafirlere ve kotiiliik

sahibi miisriklere kars1 savasmaktan daha onceliklidir.”*®

Yine Mevlana Bidlisi kitabinda Sah Ismail’in yaptig1 zuliimler sebebi ile yerini
yurdunu birakarak Maveraiinnehr diyarma gelen Siinni alim Hace Molla-y1 isfehani’nin
Yavuz Sultan Selim Han’a yazdigi Fars¢ca ve Tirk¢e manzum bir mektuba yer

vermektedir ki mektub’da;
....... Dinin temelini diinyaya sen yerlegstirdin.
Mustafa 'nin seriatint yerli yerine sen koydun,
Senin korkundan, Fars ve Tiirk titremekte,
Clinkii Kizil Borklii 'niin tacint basindan sen attin.
Kizil Bork zehirli yilan gibidir, Basini ezmezsen bir faydast olmaz,

........... Vahsi miilhid Zerdiisti'nin Muhammed ashabi’na kiifretmesini revd

goriirmiisiin.”**" diyerek Yavuz Sultan Selim Han2a olan duygularini beliritr.

2.4.2. SIYASI YAKLASIMLAR

2.4.2.1. Osmanh istimalet (iskan ve goniil alma) Politikasi

Kuran-1 Kerim ve Peygamberimizin (s.a.v) emir ve yasaklari miivacehesinde
hareketi kendilerine siar edinen Osmanli Sultanlari, yapmis olduklar: fetih politikalarimni
da "emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i an'il-miinker" diisturu g¢ercevesinde gergeklestirmislerdir.

Bu bakimdan fethedilmis/fethedilecek topraklarda yasayan gayrimiislimlere karsi

**® {dris-i Bidlisi, a.g.e, 5.124.
7 {dris-i Bidlisi, a.g.e, 5.125.
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izlenecek tutum bu anlayis gergevesinde belirlenmistir. Selguklu Devleti, Anadolu'da,
bir yandan Misliiman Tiirk niifusunun artmasina, iktisaden, fikren ve siyaseten
kuvvetlenerek hakim unsur olmasina ¢alisirken, 6te yandan, Bizans hakimiyetinde iken
siirekli savaslar, sivil-askeri ayaklanmalar ve agir vergiler yliziinden perisan olan yerli
halkin da huzur ve istikrara kavugmasina imkan sagliyordu. Bu bakimdan Osmanli'nin
hareket tarzinda 6nemli bir yeri olan istimalet (goniil alma) ahlakini Selguklu kiiltiir ve

medeniyetinde aramak lazimdr.*®®

Osmanlilar da devletlerini, Miisliman Anadolu ile Hristiyan Balkanlar1 kendi
yonetimleri altinda birlestirerek kurdular. Her ne kadar gazanin siirekliligi devletin
temel prensibi idiyse de, Osmanlilar Ortodoks kilisesi ve milyonlarca Ortodoks

Hristiyan'in da koruyucusu olmuslardir.*®®

14. yiizyilda yasamis biiyiik seyyah ibn-i Battuta, (6.1377) Anadolu'ya da
ugramis ve buradaki Rum halki hakkinda onemli bilgiler vermistir. Anadolu'nun
vaktiyle eski Rum ve Yunanlilarin elinde oldugunu, daha sonra Miislimanlarin
(Tiirkmenlerin), bu topraklar1 adim adim fethettiklerini, ancak burada halen Miisliiman
Tiirkmenlerin idaresi altinda yasayan bir hayli Hristiyan oldugunu belirten Ibn-i Battuta,
ilk olarak geldigi Alanya ve Antalya'da karsilastig1 manzaray1 su sekilde ifade etmistir:

"Buradan Antalya'va dogru yola c¢iktim. Bu sehir, yiizolgiimiiniin genisligi,
niifusunun ¢oklugu ve pldmimin muntazamhig itibariyle bélgenin en onde gelen
sehirlerindendir. Her firka diger firkalardan tamamen ayridir. Hristiyan tiiccarlar
Mina adiyla bilinen mahallede oturmaktadirlar. Mahallenin etrafi surla ¢evrilmis olup,
geceleri ve Cuma vakti kapilari kapanir. Sehrin eski sakinleri olan Rumlar,
digerlerinden ayri olarak baska bir mahallede otururlar. Bunlarin mahallesi de bir sur
ile ¢evrilmistir. Aymi sekilde Yahudilerin de sur icinde ayrit bir mahallesi bulunur.
Sehrin hakimi, ailesi ve devlet ricali de sehrin oteki mahallelerinden ayr: olarak etrafi
surlarla cevrilmis bir kalede oturmaktadirlar. Miisliimanlar ise asil sehirde ikamet

ederler."*"

88 fsmail Katg1, “Osmanlilarda Istimalet Ahlak1”, Sizint1 Dergisi, Say1 376, Istanbul 2010, s.192-193.
%9 Katgl, a.g.m, 5.194.
% ibn-i Battuta, Seyahatname, ilk Cev. Muhammet Serif Pasa, Istanbul 1907, 5.202-208.
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Yine Orhan Gazi doneminde ilk zamanlarda, can korkusuyla kdylerini bosaltip,
sonra da Orhan Gazi’nin adalatini isittiklerinde dagilmis olan yerli halk Osmanl
idaresinin yerlesmesinden sonra, olusan miisait ortamin imkanlarim1i gorerek eski
yerlerine geri donmeyi tercih ediyorlardi. "Oyle ki biitiin o memleketlerin halki derlerdi

ki, 'Ne olurdu, eski zamandan bunlar bize beg olaydilar™™

Fatih Sultan Mehmed, Istanbul'u fethinden sonra, idarecilerine ve askerlerine
sehri yagmalamamalarin1 ve Hristiyan halka zarar vermemelerini emrettikten sonra,
Yahudi Hahambasini ve Ermeni Patrigini istanbul'a getirmis, Rum Patrikligini tabir
caizse yeniden ihya etmistir. Biitiin Ortodoks unsurlarin ruhani lideri yaptigi Rum
Patrigine, ayrica, pek ¢ok imtiyaz vermis, diinya Ortodokslarinin agirlik merkezinin

Istanbul'da kalmasina dikkat etmistir.

Dolayisiyla tebasindaki zimmi bir topluma dahi bdylesine engin merhamet
sergileyen Osmanli Devleti, elbette toplumu igindeki Siinni olmayan, heterodoks
gruplara da merhametini ve sefkatini esirgememistir. Ancak bu uygulamay1 yaparken
vatanina ve devletine sadakat kavrami iizerinde 6zellikle durmus, bu mevzuda zafiyet
gosteren ve ihanete karisan herkesi, adalet sistemi igerisinde, cezalandirmaktan

cekinmemistir.

Bizim burada, bu konuyla alakali sdyleyeceklerimiz, ayni politikanin, fethedilen
ve Osmanli Devletine 1sindirilmaya ¢alisilan Anadoluda’ki eski beylik ve devlet

topraklarinda da uygulandigini gérmemiz agisindan 6nemlidir.

Ornegin, Mesih Pasa’nmn II. Bayezid’in oglu Sultan Sehinsah’a génderdigi bir
mektubta; Tas-ili’nin boy beylerinin, her birinin, davet edilerek istimalet olundugu,
cesitli yemin ve vaatlerle inandirilip getirildikleri, ancak, daha sonra, miinafik olarak
vasiflandirilan Nasuh ve adamlarmin, bunlari ayartarak (igva ederek), nefret ettirip
kagirdiklar: anlatilir. Bolgedeki devlet ricalinin biitiin gayretlerinin memlekete kiyam ve
nizam vermek oldugu, ancak, Nasuh’a mensup kimselerden kaynaklanan fesat

472 Osmanl

sebebiyle, memleketin, harap bir hale geldigi ifade edilen mektubta,
Devletinin yeni fethedilen bolgelerde uyguladigi istimalet politikast net bir sekilde

anlasilmaktadir.

" Asikpasazade, Tevarih, s.47.
"2 {lhan Sahin- Feridun Emecen, Osmanlilarda Divan- Biirokrasi-Ahkdm, istanbul 1994, s.124,451.
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Istimalet politikasinin, ozellikle, Safevi hududunda bulunan cemaatlere ve
agiretlere karst da uygulandigi goriilmektedir. Veziriazam Mehmed Pasa’nin bir
telhisinde; Kizilbas serhaddinde olan Kiirt hakimleri ve asiret sahiplerine, ge¢miste ¢cok
degerli kaftanlar ile kiliglar gonderilmek suretiyle, istimalet verilegeldigi, halen sefer
zamani yakin oldugu icin, iimid ve istimaleti miig’ir ahkam-1 serife ile her birine hil’at

ve kilig génderilmek lazim geldiginin belirtilmesi, bu agidan énemlidir.*"

Bagdat beylerbeyine gonderilen, 2 Subat 1577 tarihli hiikiimde, “Yukaru
Canibden” yani Safevi topraklarindan casus geldigi ve Sahin, beyleri, koruculart ve
ciimle askeri ile Kazvin’de bulundugunu ve hangi tarafa gideceginin bilinmedigini,
haber verdigi anlatiliyor. Istanbul’dan gonderilen hiikiimde, eger Sah, Bagdat iizerine
varmayip baska bir tarafa yonelirse, Bagdat beylerbeyinin de, boélgedeki beylere
istimalet vermesi isteniyor.*’* Buradan anlasiliyor ki Osmanli Devleti, Safevi tehdidine

kars1, dogu sinirlarinda, istimalet politikasini, gerektigi sekliyle takip etmistir.

Ozellikle, Osmanli hakimiyetine yeni girmis bdlgelerde meydana gelen
isyanlarin bastirilmasinda da, istimalet politikasinin takip edildigini gormekteyiz.
Pecevi Ibrahim Efendi’nin 1526°da meydana gelen Kalendar Sah ayaklanmasi ile
alakali olarak aktardigi bilgiler, bize, istimalet politikasinin bir baska yoniinii ortaya
koymaktadir. Onceleri Kalender’i destekleyen Ziilkadirli Tiirkmenlerini, isyancilardan
ayirabilmek i¢in uygulanan istimalet politikasi geregince, Ziilkadirli Tiirkmenlerinin
boy beyleri ve diger ileri gelenlerinin, muhtelif vaatlerle, Osmanli Devleti lehine
kazandirildigi  anlagilmaktadir. Tirkmen vilayeti, Osmanli Devleti tarafindan
fethedilince, birgok kimsenin timarlarinin hass-1 hiimaytiin’a ilhak olunmasi, bunlarin,
Kalender’in ordusuna katilmalarma sebep olmustu. Bu yiizden Sadrazam Ibrahim Pasa,
cok kiymetli kaftanlar ve bir¢cok hediyelerle boy beylerini Osmanl tarafina ¢ekti; onlar

da, Ziilkadirli’nin Kalender askerinden ayrilmasmn sagladilar.*”

Istimalet siyasetinin, Balkanlar’da ve Anadolu’daki uygulanig bigimleri arasinda
var oldugu goriilen, 6nemli bir farklilik gbéze c¢arpmaktadir. Mevzubahis uzlagmaci
siyasi politika geregi, Balkanlar’da koyli, kilise ve eski askeri sinif mansuplarina

yonelik olarak uygulanirken, Anadolu’da, cemaat ve asiret ileri gelenlerini kazanma

*73 Cengiz Orhonlu, Osmanli Tarihine Aid Belgeler Telhisler,1597-1607, istanbul 1970, 5.108-109.
" BOA, Miihimme Defteri 29, Nr.216/499.
475 Pecevi ibrahim Efendi, Tarih-i Pecevi, istanbul 1283, C.1, s.122.
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amaciyla uygulanmaya gayret gosterilmistir. Politikanin bu sekilde belirlenmesinde,
muhtemelen her iki cografya’da yasanan toplumsal sartlarin farkliligi, 6nemli etkide

bulunmus olsa gerektir.476

2.4.2.2. Osmanh Devletinin Siinnilik Politikasi

Bilindigi gibi Tiirkler, Islam1 kabul etmelerinden bir siire sonra Islam aleminde
s0z sahibi olmuslar, 6zellikle Biiylik Selguklu Hiikiimdarlari, Abbasi halifelerini Siilerin
saldirilarindan kurtardiklar1 gibi, Miisliimanlari, Hiristiyan diinyaya karsi korumus ve
haglilara kars1 biiyilkk miicadele vermisti. Selguklularin bu basarilarindan sonra,
hutbelerde, Abbasi halifesi ile Selguklu sultani Arparslan’in ve daha sonraki sultanlarin,
ismi beraber zikredilmeye devam etmisti. Artitk Abbasi halifeleri, Selguklular’in
himayesinde yasayabiliyorlardi. Bu asirdan itibaren Islam aleminde Tiirklerin giicii
kendini hissettirmis, hilafet ise maddi fonksiyonlarini kaybederek, sekli bir makama
doniigmistii. Bu durumun aslinda gergek manada, Hilafetle uyum saglamadig goriiliir.
Bir baskasinin himayesinde hayatini devam ettiren bir makamin, kamil bir Hilafet
olarak kabul edilmesi s6z konusu olamayacag gibi, Islami1 ve Miisliimanlar1 koruyacak
giicii bulunmayan, Islam iilkesini idareden aciz bir kimsenin halifeligi de Islam

477
acisindan mesru sayilmazdi.

Tiirk Sultan ve beylerinin halife {izerindeki tesirleri daha sonra da devam etmis,
halifelerin diinya islerine karismalarina giiclii hiikiimdarlar tarafindan pek miisaade
edilmemi§tir.478 Durum boéyle iken Yavuz’un Misir’t Osmanli hakimiyetine katmasiyla
birlikte Islam aleminde asirlardir devam eden sultan- halife miicadelesi son bulmus,
ozellikle Mogol isgalinden sonra Islam diinyasindaki bozulan birlik yeniden saglanmus,
maddi giliciinli, dolayistyla hakiki vasfin1 kaybeden Hilafet, gercek seklini alarak
fonksiyonlarini yapabilme imkanina yeniden kavugmustur. Rasit Halifelerden itibaren
baslayan ve asirlarca devam ettikten sonra, Abbasi hanedanliginin giiciinii kaybetmesi
ile halife ve sultan olmak iizere, ikiye ayrilan Islami otorite, Yavuz Sultan Selim’in
Maisir zaferinden sonra tekrar birleserek, Hilafet gercek manada eski giicline ve itibarina

tekrar kavusmus ve asli fonksiyonlarini icra eder hale gelmistir.479

7% Saim Savas, Anadolu’da Alevilik, 5.109.

*" Hasan Giimiisoglu, Intikalinden Iigasina Osmanli’da Hilafet, istanbul 2011, $.26-27.

4”8 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Istanbul 2014, 5.252.254.311.
" Giimiisoglu, a.g.e, 5.31.

135



Osmanli ve Selguklular, Tiirkler’in islama girmesiyle birlikte genel manada
itikaden Ehl-i Siinnet, amelde Hanefilik iizere devam edegelmislerdir. Bu Tiirklerin
oldugu kadar, Ehl-1 Siinnet tarihinde de pek ¢ok agidan biiylik bir 6neme haizdi. Ciinkii
Tiirk siyasal himayesinde yasamaya baslayan Ortadaogu Islam diinyasinda, Ehl-i
Siinnet, bir daha elinden birakmayacagi ¢ok giiclii bir destek kazandi; diger mezhepler
arasinda One cikan yegane mezhep halini aldi. Dolayisiyla, Selguklu ve Osmanl

Devleti, en az Emevi ve Abbasi devletleri kadar bir Islam devletidir.*®

Osmanli Devleti’nde bahsettigimiz Stinni politika, aslinda, geleneksel olarak
bildigimiz, diger Islam devletlerinden tevariis eden ve 6zellikle birgok Tiirk devletinde
gordiigiimiiz resmi ideoloji vasfi tasiyan seklinin, Osmanli Devletinde “Devlet-i Ebed
Miiddet, Nizam-1 Alem, Devlet-i Aliyye, Saltanat-1 Seniyye” gibi ifadelerle
formiilleserek, miicessem hale gelmistir. Bir diger acidan bakildiginda ise, Osmanli
Devleti, 6zellikle Halifeligin, Osmanli Sultanlarina gegmesinden sonra, diinyanin birgok
yerinden Saltanat merkezine, ameli uygulama mezheplerinden (Safii, Maliki, Hanbeli)
cok sayida ulemanin gelmesiyle, Osmanli Devletinin, agirligit Hanefi Mezhebi olmak

lizere, tam bir Siinni Islam Hukuku devleti haline geldigini gormekteyiz.

Osmanli Devleti, 6zellikle Hiristiyan devletlerin, [slam iilkesine zarar vermesine
mani olmus, giin gectikce, Islam aleminin, biiyiik bir giicii haline gelmistir. Osmanli,
nizam-1 alem icin biiyiikk gayret sarfetmis, Islam birliginin saglanmasi icin, herkesin
imidi haline gelmistir. Dolayis ile Islami ve Ehl-i Siinneti diinyaya hakim kilmak,
Miisliimanlar1 idare etmek, kig¢a halifenin gorevlerini yerine getirmek i¢in, Osmanli
Devleti buna en fazla layik ve ehil olan bir devlet haline gelmisti. Zaten asirlardir,
Tiirklerin ve Osmanli’nin hakimiyeti, Islam aleminin biiyiikk ¢ogunlugu tarafindan

kabullenilmisti.*®!

Ahmet Cevdet Pasa; Osmanli hilafetinden &nce, Islam Aaleminde bliyiik
kargasaliklarin hiikiim siirdiigiinii, bu sebeple de, hilafet ve saltanatin ayrilarak, hilafetin

dini riyaset, saltanatin ise maddi riyaset halini aldigmni belirtir. Bundan dolay1 da,

480 Ocak, Osmanl Toplumunda Miilhidler ve Zindiklar, $.89-90.
8! Erol Giingor, Islam in Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1981, 5.173.
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Islamiyetin giiciiniin yok denecek kadar azaldigini, Osmanli Devleti sayasinde, bu ikili

durumun ortadan kaldirilip, diizenin saglandigini ifade eder.*®?

Yine, bir baska acidan incelendiginde, konumuzla alakali olarak, Osmanli
Devleti’nin, dini kurumlar, sosyal miiesseseler ve tasavvuf tekkelerini, bahsettigimiz
Safevi tehlikesi karsisinda, 6zellikle XVI. Yiizyil ve sonrasinda destekledigini ve ciddi
manada, devlet yatirrmi yapilmis oldugunu gdrmekteyiz. Ornegin, Sivas bolgesinde,
varlig1 tespit edilen 126 cami ve mescitten 40’inin ve 10 hamamdan 5’inin, XVI. asir
icinde insa edildigini gt')rmekteyiz.483 Dolayist ile, yaptigi imarethanelerin, neredeyse
tamamini, vakif kanaliyla yapan Osmanli Devletinin, 6zellikle o donemdeki Kizilbag
isyanlar ile yikip yakilan, Anadoludaki Amasya, Tokat, Sivas ve Corum gibi sehirleri
bu agidan desteklemesi, konumuz ag¢isindan manidardir. Bu itibarla Osmanli Devleti
sadece kilica yani maddi giice degil, seriatin yazili esaslarinin yaninda halkinin
hissiyatina da deger veren bir devletti. Yani medrese ve ulema sinifinin yaninda, tekke,
evliya ve dervislerin, devletin tesekkiilinde ve gelismesinde biiylik emegi olmustu.
Buna bagli olarak da Osmanli’da, padisah maddi otoritenin sahibi olmakla birlikte bu
giicli seriatin esaslar1 ¢ergevesinde kullanmak zorunda oldugu gibi, manevi otoritenin
sahibi bulunan ulema da, padisaha goriis bildirir ve gerekli gordiiklerinde, onun giiciinii

484
sinirlandirirlardi.

Osmanli’nin son donemi ve yikilis siirecine gelindiginde ise, mezhep ve hilafet
kavramlar1 ozellikle, emperyalist giiglerin en biiyiikk korkusu olmasi miinasebetiyle
iizerinde durulan bir durum olmustur. Ciinkii Islam iimmetlerini bir arada tutan bu
kavramlar, o6zellikle dagilma siirecinde, Batili toplumlarin Miisliiman toplumlardaki
Yezidilik, Nusayrilik, Diirzilik, Bahailik ve Kizilbaslik gibi heterodoks gruplari bilerek
on plana ¢ikarmalart ve mezhebi ayriliklara yogunlasmalar1,485 Osmanli Devleti’nin

yikilmasini hizlandirmis ve Islam Ummeti neticede, idartesiz ve bagsiz kalmustir.

82 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Istanbul 1994, 5.1.39.51.

8 Omer Demirel, Osmanl: Vakif-Sehir iliskisine bir Ornek: Sivas Sehir Hayatinda Vakiflarin Rolii,
Ankara 2000, s.188-193.

8 Hasan Giimiisoglu, Devlet-i Aliyye nin Sonbahari; Osmanli ve Modernlesme, Istanbul 2014, 5.20-21.
85 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul 2013, 5.6-7.
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2.4.2.3. Kizilbashga Karsi, Halvetiligin ve Bektasiligin Desteklenmesi

Safeviyye tarikati, Halvetiyye gibi, Seyh Zahid-i Geylani (6lm. 690 H. / 1291
M.)’nin kurdugu, Zahidiyye’nin bir koluydu. 486 Safeviyye’nin kurucusu Safiyiiddin,
Seyh Zahid-i Geylani’nin miiridi olup, Hulvi’ye, goére Siinni bir seyh idi. Bununla
birlikte, Hulvi’deki bir haber, Seyh Safiyiiddin’in, Siinniliginin tartisilabilir mahiyyette
oldugunu gostermektedir. Siilerce onemli kabul edilen Seyyidligi kullanma yo6niine
giderek, once, kendisini “Seyyid”ilan etmis, daha sonra, nedense bundan vazge¢mistir.
Hulvi, Seyyidilik konusunun, Safevi ailesi’nde, Hoca Ali’den ¢ok sonra giindeme

487

geldigini soylemekte ise de,™" yapilan arastirmalar, Safevi tarikatinin, esas Hoca Ali

Ciineyd’in ise; tarikatin hankah ve zaviyelerinde, bunu, genis alanlara yaymaya ¢alistig1
bilinmektedir. *® Faruk Siimer’e gore; Safevilerde Seyyidligi ilk Seyh Ciineyd
savunmasi yiiziinden amcas1 Cafer ile aras1 acilmig, bundan sonra Safeviyye tarikati,
biri Stinni, digeri Sii olmak {izere iki kola ayrilmistir. Seyh Haydar, bu hususta daha
ileri giderek, kendisine bagli olanlarin kiyafetine yeni bir diizenleme getirmis; ayni
tarikatin  Siinni kolunca kabul edilen siyah giysiye karsilik, miiritlerine “Haydari
Kiziltag” ve “kizil kisve” giydirmis, bu nedenle, miintesiplerine “Kizilbas” denmeye
baslanmlstlr.490 Siiligi

Idris-i Bitlisi’ye dayanarak, Sah Ismail’in ecdadinca kurulan “tarikat-1 Muhammedi”

A9

disina ¢ikmis; Ashaba kiifretme esasina dayali, “Sid dimekle meghiir” bir “batil mezheb

491

ihtira” etmig™~ (viicuda getirmis) oldugunu ifade etmektedir.

Safeviyye Tarikati, silsilesi Hz. Ali’ye kadar ¢ikan Halvetiyye tarikati ile, aym

kokte, yani Zahidiyye’de bilrlesj.iyorlardl.492

Fakat Halvetiyye’de de, kuruldugundan ber,
Ehl-i Beyt sevgisi 6ne ¢ikmig, ancak, geleneksel Siinni ¢izgiden sapma olmamus, **
Siilerde oldugu gibi, Ashab-1 kiram’a kiifretme yoniine gidilmemistir. Oysa Safeviyye

tarikatinda, farkli bir siire¢ yasanmistir. Safevi seyhleri, devlet kurma fikrini

8 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul 2013, 5.288-289.
*7 Hulvi, Lemezat, vr. 128a-129b

**8 Miikrimin Halil Yinang,“Ciineyd” , I4, 111/ 242-244.

8 Paruk Siimer, Safevi Devletinin Kurulusu, $.10.

0 Hulvi: Lemezat, vr.129a.

1 Celalzade, Selimndme, 5.93

92 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 5.288.

93 Fuat Kopriilil, Anadolu’da Islamiyet, 5.115.
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gerceklestirme hususunda, Ehl-i Beyt’e bagliligi, siyasi amaglart i¢in kullandigindan
baska, bu konuda, asir1 bir tutum igerisine girmigler, bu nedenle, Safevi Devleti’nin

kurulmasina kadar, tarikatta, dozu giin gegtik¢e artan bir Siilesme siireci yasanmlstlr.4g4

Bu nedenle, yine Azerbaycan orijinli Halvetiyye tarikatinda, ayni1 6zelliklerin
bulunmasindan dolayi, gozler, bu tarikatin iizerine ¢evrildi. Safevilerin baskilarina
dayanamayan c¢ok sayida Halvetiyye dervisi, yerlerini yurtlarimi terkederek, 16. yy.
baslarinda, Anadolu’ya veya Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altindaki topraklara
gocmiislerdi. Safeviyye’yi yakindan tanityan bu tarikat mensuplari, Osmanli Devleti
igin, hazir bir gii¢ olarak bulunmus oldular. Bunlar sayesinde, Ehl-i Beyt sevgisi ile
terketmek zorunda kaldiklar1 Azerbaycan ve g¢evresinde, Safevilerin, Siinnilere
yaptiklar1 zuliimler, % halka anlatilacak; Osmanli toplumunda, Kizilbas tehlikesi,
stirekli canli tutulacak; boylece, Halvetiler sayesinde halk, Siinnilestirilmis, Osmanli
toprak biitlinligii de saglanmis olacakti. Halvetiyye’nin, Safeviyye’den bir diger farklh
yonil, seyh ve halifelerinin biiyiik ¢ogunlugunun medrese ¢ikish, kiiltiir seviyesi yiiksek;
fakat popiiler 6zelliklere sahip kisiler olmalaridir. Bunlarin dnemli bir kismi, bulundugu
kent veya kasabanin medresesinde tefsir, hadis dersleri veren miiderrisler idi. I¢lerinden
cok sayida sair, edebiyat¢1 ve musikisinas ¢ikmig, Tirk kiiltiirtine hizmet etmislerdir.
Osmanli Devleti, Safeviyye tarikati halifelerinin propagandalarini 6nlemenin disinda,
14. yy.an ilk yarisinda baslattigi medrese orijinli kiiltiirii, bu yolla, halka indirmeyi de
planlamis olmalidir. Devlet destegini yanina alan Halvetiyye seyhleri, Siinniligin

yayilmast i¢in gahsmlslardlr.4%

Anadolu’da Seyh Cemal Halife’nin, Misir’da ise Kizilbas zulmiinden dolay1
Azerbaycan’1 terkederek, buraya gelip yerlesen Ibrahim-i Giilseni’nin miintesipleri
olduk¢a fazla idi. Halvetiler, basta padisahlar olmak iizere, Osmanli devlet
adamlarindan biiylik bir itibar ve destek gordiiler. I. Selim’in, Safeviyye tarikatinin
Siileserek, tasavvufu siyasi amaclar i¢in kullanmasindan sonra, tarikatlara siiphe ile
baktig1 bilinmektedir. Bununla birlikte, Misir’in fethinden sonra, Celebi Halife’nin

damadi ve Koca Mustafa Paga Tekkesi seyhi Siinbiil Efendi ile zaman zaman goriisiip

% Yusuf Kiigiikdag, “Osmanli Devleti’nin Sah Ismail’in Anadolu’yu Siilestirme Cabalarini1 Engellemeye
Yénelik Onlemleri”, Osmanli I, Yeni Tiirkiye Yaynlari, Ankara 2002, s.273-274

% Tahsin Yazici, “Fetihten Sonra Istanbulda ilk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemaleddin,
Siinbiil Sinan ve Merkez Efendi”, Istanbul 1956, s.87.

¢ yusuf Kiigiikdag, a.g.m, s.273-274.
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sohbet ettigini, Halveti yazar Yusuf b.Yakup, eserinde zikretmektedir. Oglu
Siileyman’in, Manisa’da valiligi sirasinda, iinlii Halvetiyye seyhi Merkez Efendi ile
miinasebetlerine bakilacak olunursa, I. Selim, bu tarikatin ileri gelenlerine, son derece

giliveniyor ve saygi gé')steriyordu.497

I. Selim ve oglu Sultan Siileyman’dan sonra, Halvetiyye seyhleriyle padisahlar
arasinda iligkiler daha da geligsmistir. II. Selim’in, Halvetiyye’den Seyh Siileyman
Amidi’ye intisab ettigini ve zaman zaman, saraya ¢agirip onun sohbetini dinledigini,
Atai yazmaktadir. I1l. Murad’in seyhi de, Seyh Siicaeddin idi. Padigah, “hiisn-i i’tikad”
eyledigi bu seyhe intisap etmis ve sohbetlerini dinlemistir. Bunun igin, kendisine
“Hiinkar Seyhi” denmistir. Sultan Murad’in, bagka Halvetiyye seyhleriyle goriistiigiinii,
Atai zikretmetedir. Bunlar, Seyh Saban ve Seyh Cafer efendilerdir. Osmanl
hanedanindan, hanimlardan da, Halvetiyye tarikatina intisap edenler vardi. Liitfi
Pasa’nin esi Sah Sultan, Halvetiyye seyhlerinden Seyh Yakub Efendi’nin
mintesiplerinden olup, ona, Davud Pasa Mabhallesi’nde bir cami ve hankah

yaptlrmls‘ur.498

Halvetilerin Kizilbas hareketine karsi Siinni ¢izgide yer almalari, medrese
kokenli ulema ile bu tarikat mensuplar arasinda sicak iliskilerin kurulmasina da zemin
hazirlamigtir. Nitekim Osmanli Devleti’nde Safevi propagandalari karsisinda Siinniligi
savunan ve Ehl-i Siinnet dis1 her tiirlii tarikata karsi miicadele veren Ibn Kemal ve
Ebussuud Efendi, Halvetilere yakin ilgi gostermistir. Siinbiil Efendi’nin 6limiinde,
Kemalpasazade bir manzumede tarih disiirmiistir. Ebussuud Efendi ise, Merkez

Efendi’nin cenaze namazini kildirmistir.

16. yy. ortalarinda, Halvetiyye seyh ve halifeleri, toplum iizerinde, devlete ve
Stinnilige bagliligr artirmada 6nemli rol oynamistir. Halvetiyye’nin faaliyetleri sonucu,
Safeviyye tarikatma bagl olanlarin, Iran &zlemi son bulmamis; fakat, eskiye gore
azalmistir. Ciinkii, Osmanli Devleti, Safevi propagandalar1 karsisinda ne yapacagini
bilmeyen, Siinni halk tabakasina, Halvetiyye ile genis capta ulagmis ve Siilik konusunda
toplumu bilinglendirmistir. Osmanli Devleti’nin, Halvetiyye tarikatini iilkenin her

tarafina yayilacak sekilde orgiitlemesi, Kizilbasligi ortadan kaldirmamis; ancak medrese

7 Ahmed Fehim, Menakib-1 Serif, s. 32-39.
%8 Ahmed Fehim, Menakib-1 Serif, s. 37.
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kiiltiiriiniin bu tarikat -ve tabii diger Siinni tarikatlar- araciligiyla, Safeviyye tarikatinin
etkisine girmemis Siinni halk kesiminin, Osmanli Devleti’nin belirledigi o6lgiiler

dahilinde bilin¢lenmesini saglamistir.**°

Bektasilere verilen devlet destegine rnek olarak Yavuz Sultan Selim’in, Iran
Seferine giderken Kiitahya civarinda bulunan ve Bektasi merkezi olan, Sultan Seyid
Gazi tiirbe ve zaviyesini ziyaret ederek, buradaki dervislere, 100.000 Akge ihsanda
bulunmas1 °® ve bu olayin istiinden, yaklasik 40 yil gectikten sonra(1559) aymi
zaviyenin, bu sefer muhtemeldir ki Osmanli takibatindan kagan kesimlerin (1s1k

taifesinin) sigmak yeri olmasi sebebiyle teftisten gegirilmesi501 ¢cok manidardir.

19 Mart 1577 tarihli yazilan ve “Sah Veli nam Isik’a” verilen bir hiikiimde
Bektagsiler’e verilen destegi gostermektedir. Akdag kadisina gonderilen mevzubahis
hiikiimde; Haci Bektas dervislerinden Sah Veli’nin, Benliibas Derbendinde bir tekke
bina ettigi ve o mahalde bulunan bir g¢iftlik ile &siir ve vesair diger vergilerden, gelip
gecen yolculara zarar vermemek sartiyla, muaf ve miisellem olmak istedigi,

belirtiliyor. °%

Kizilbas takibinin yogun bir sekilde yasandigi bir zaman ve mekan
diliminde ve bu donemde, pek de iyi bir imaj1 bulunmayan “151k” lakabiyla taninan bir
Bektasi dervisinin, devletten bir takim muafiyetler isteyebilmesi ya da Safevi Halife ve
casuslarmin cirit attig1 bir bolgede, kimligiyle Safeviyye Tarikatina meyilli bir dervise,

Osmanli Devleti’nin yardim ettigini gostermesi agisindan ¢ok dnemlidir bu belge.>®

Genel manada ifade edecek olursak, Bektasiligin ekseriyetle yerlesik toplumda,
Kizilbaghgm ise gocebe c¢evrelerde yasanmis oldugunu goriiriiz. Ancak konumuz
acisindan Ozellikle XVI. Yiizyilda meydana gelen Osmanli- Safevi miicadelesinin
baslamasindan itibaren, Osmanli Hiikiimeti takibine ugrayan biitiin heterodoks 6zelligi
tasiyan tarikat mensuplarinin, varligir devlet nazarinda mesru kabul edilen Bektasiligin

koruyucu semsiyesi altina, sigindiklarini ifade edebiliriz. Osmanli’nin Bektasiligi

% yusuf Kiigiikdag, a.g.m, 5.273-274.

500 Celalzade, Selimname, 5.137-138.

%1 Ahmed Refik, Onaltinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, s.13.
%2 BOA, Miihimme Defteri 27, Nr.392/938.

%03 Saim Savasg, Anadoluda Alevilik, s.116.
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kontrollii bir sekilde destekleyip, digerlerine prim vermemesi, bir bakima Bektasilik

catisi altinda diger gayri Siinni olmayan kesimlerin toplanmasina sebep olmustur.>®*

SONUC

Insanoglunun fitrat1 geregi din ve buna bagli olusan sistemler biitiinii,
giinimiizden ele alinarak ilk insana kadar gotiiriilirse, milletlerin ve kiiltiirlerin
olusmasinda ve yasamasinda en biiyiik saiklerden biri olagelmistir. Dolayisiyla tarihte
yasanmis bircok hadiseyi bu agidan incelemek ve yorumlamak gerekir. Tiirkler’in
Karahanlilarla baslayan ve kitleler halindeki miisliimanlagsma siireci, bu yoniiyle ele

alindiginda diinya tarihi a¢isindan miihim bir yer tuttugu goriiliir.

Tiirk-islam tarihindeki siire¢ igerisinde en biiyiik yapilanmalardan birinin de,
Anadolu cografyasin1  derinden etkilemis olan Erdebil Tekkesi’nin oldugu
anlagilmaktadir. Tekkenin Safiyyiiddin-i Erdebili doneminde, Siinni- Safii-Tasavvufi bir
cizgide iken, ileriki déonemlerde Sii- Caferi bir inanca kaydiguni gérmekteyiz. Buna
paralel olarak Safevi ailesinin milli ve dini kimligi hakkinda cesitli goriigler
bulunmaktadir. Bu karigiklik ve miiphemlikten dolay: tarihin muayyen devirlerinde
Safeviler’in kendileri de soylarin1 muhterem seyhlere ve biiyiik zatlara, bilhassa Hz. Ali
soyuna nispet etmeye ¢alismislardir. Bu durum onlarin imamlar soyundan, dolayisiyla
da Arap kokenli olduklarina dair yanlis bir kanaat dogurmustur. Safevi ailesinin
seyhlikten sahliga gegisi, Seyh Ciineyd’in tarikat postuna oturmasiyla baglamistir. Seyh
Ciineyd, mevzlbahis tarikatin niifiizunu siyasi bir silah olarak kullanmaya tesebbiis
etmis ve tarikat devleti tesis etmeye ¢aligmistir. Erdebil sehrini de bu tarikat devletinin
merkezi yapmak i¢in tesebbiislerde bulunmustur. Seyh Ciineyd’in faaliyetleri
sonucunda birtakim asir1 inang ve batil uygulamalar Safeviyye Tarikati’na girmistir. Bu
asir1 inanglar, Clineyd’den sonra oglu Haydar zamaninda daha da artmis ve torunu Sah
Ismail ile birlikte zirveye ulagmistir. Bu asir1 inanclar, Ciineyd’e, oglu Haydar’a ve
ozellikle de Sah Ismail’e “Allah” vasfinin yakistirilmasina kadar varmistir. Ciineyd’den
sonra gelen Safevi seyhleri, devrin siyasi olaylarina iyiden iyiye karismis, Siyasi ve

askeri niifiizlarii ¢atisma ortaminda genisletmislerdir. Esasinda bu hadise tarihte pek

%% Saim Savas, a.g.e, 5.113-114.
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¢ok Ornegini gordiigiimiiz, siyaset’in din iizerinden mesrulastirma ¢abasimin tipik bir
ornegidir. Cilinkii Siinni ve tasavvufi bir gelenekten beslenen Erdebil Tekkesi’nin,
bulundugu cografyada iktidar1 birakmamak icin siyasi bir miicadeleye girmis ve
akabinde inandig1 biitiin degerleri bir tarafa iterek Ehl-i Siinnet inancinin tam tersi olan

Sia inang esaslarini benimsemistir.

Safevi Devleti’nin kurulmasindan sonra bolgede uygulanan en miithim islerden
birisi dini sahada yapilan baskilar olmustur. Bu mezhebi sindiris bigimi, ahalisinin
cogunlugu Siinni olan bir bolgede mezhep degisikligi yaparak, Siiligi hakim mezhep

yapmak seklinde tezahiir etmistir.

Mogol istilasinin Anadolu’ya Siinni ve Siinnilik digt muhtelif tarikatlare mensup
sufilerin goglerine sebep oldugu bilinmektedir. Ancak Osmanlilar’in kurulusundan 6nce
Anadolu  Selguklular1 ile birlikte diger beyliklerden olan Danigmendliler,
Mengiicekliler, Artuklular ve Saltuklular’da Siinni islam inancina mensuptu. Dahasi
Anadolu’nun biiyiik bir ¢ogunlugu Hanefi mezhebine mensuptu. Osmanli Devletinin
kurulacagr bu sahada Siinni-Hanefi mezhebi yaygindi. Kurulus donemi igerisinde
Anadolu Selguklu ve beyliklerden kalan ilim adamlar1 Osmanli Beyligine gelmistir.
Osmanli medreselerinde ilk gérev yapan miiderrisler de bunlardir. Dolayisi ile Osmanl
Devleti kuruldugu topraklar iizerinde daha &nce kurulmus islam Devletlerinin bilim,

diistince ve inan¢ mirasini da devralmastir.

Selguklularin Islam diinyasina yaptiklari en biiyiik hizmetlerinden birisi, Ehl-i
Siinnet’i yani Siinni Inanci savunarak, Batinilige ve diger tehlikeli akimlara kars1 direng
gostermeleridir. Ozellikle Nizamiye medreseleri ile Ehl-i Siinnet’in diger mezhepler ve
akimlar kargisinda hakimiyetini saglamislardir. Devletin resmi goriisii dogrultusundaki
Ehl-i Siinnet anlayisinin giiglenmesinde ve yayilmasinda medrese alimlerinin 6nemli
rolii olmustur. Bu husus, Osmanlilar donemi yo6netim-ulema iligikisinin hangi
gelenekten alindigin1 ve uygulandigimi  gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Selguklularda Ehl-i Siinnet anlayis1, Nizamiilmiilk ve Gazzali tarafindan temsil edildigi
gibi, Osmanli Devleti’nde bu temsil, medreselerinde, ulema tarafindan devam
ettirilmistir. Ozellikle Ibn-i Kemal, Idris-i Bidlisi ve Ebussuud Efendi gibi pekgok

ulema bu gelenegin 6nde gelen temsilcilerindendir.
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Onceki Islam devletlerinde ve devaminda Osmanli Devleti’nde, gelisip
biiyiimenin temel unsurlarindan biri cihad ve gaza gelenegidir. Bu gelenekte dervisler
ve sufilerin rolii ¢ok Onemli ve biiyliktiir. Ancak yukarida da ifade edildigi gibi
Anadoluya gogler esnasinda ve daha sonra, Anadolu cugrafyasinda halkla
biitiinlesmekte zorlanan, kontrol edilemeyen ve miicadele etmek durumunda kalinan
gayr-i Siinni bir kesim hep varolagelmistir. Bu gruplar zaman zaman diisman devletlerin
Osmanli Devletini igeriden yikmak ic¢in ¢ok rahat kullandig1 koti niyetli sebekelere
yardimec1r olmaktan c¢ekinmemislerdir. Osmanli ulemasi, Ehl-i Siinnet inancinin
toplumda yaginlasip benimsenmesinde medreselerle birlikte miithim bir rol oynamuistir.
Ancak ozellikle HurGfiler’in XV. yiizyllda Iran cografyasinda yogun bir takibe
ugramalar1 ve bu topluluklarin Anadoluya gelmesi, devaminda XVI. yiizyilda ise Sah
Ismail’in Anadoluda Savefi propagandasi yapmasi, birgok isyana 6n ayak olarak
Anadolu halkini kigkirtmasi, Osmanli Devleti’nin ve ulemasinin, devletin bekasi igin
ciddi tedbirler almasia sebep olmustur. Ulema o6zellikle Sia inancina, Anadoludaki
Kizilbag ziimrelere ve Ehl-i Siinnet inancinin karsisindaki her tiirli mezhebi ve
tasavvufi olusuma karsi, miicadele etme durumunda kalmistir. Ancak bu miicadelenin
en yogun oldugu donemlerde bile devlet ve ulema, Islam Hukuk kurallarmi asmaktan
¢ekinmis ve Devlet bagskani konumundaki sultanlar, attiklari her adimda, ulemanin ve
Seyhiilislamlarin fetvalarin1 gbzardi etmemislerdir. Yine arastirmamiz esnasinda bu
miicedelenin 6nemli kosetaslarindan biri olan Caldiran zaferinin, birgok agidan 6nemli
oldugu goriilmiistiir. Cogunlugu Anadolu cografyasindan olan Kizilbaslar, siirekli
Osmanli Devleti yerine Safevi Devletine tabi olmaya ¢alismalari, biiyiik isyanlara ve
acilara sebep olmustur. Ancak, 1514’te Safevilerin Caldiran’da ugradiklar1 yenilgi,
Safevi taraftarlarinin giivenini sarsmis, yenilmez ilahi bir giice sahip oldugu diisiiniilen
Sah Ismail’in dini-siyasi liderliginin tartisilmasina yol agmustir. Safevi Devleti’nin
kurulmasinda olduk¢a etkili olan Anadolu’dan Iran’a gd¢ eden Kizilbaslar ile,
Anadolu’da yasayan Kizilbaglar ilk donemlerde ayni inanca sahipken, zamanla
[ran’daki Kizilbaslar yogun baskilar sonucunda Caferi mezhebine baglanmislardir.
Anadolu’da bulunan Kizilbaslar ise, bu zorlamalara ¢ok daha az maruz kalmislar ve
daha ¢ok Kizilbas babalarmin dedelerinin liderlikleri ¢ergevesinde hayatlarina devam

etmislerdir. Sonugcta iran Kizilbas Sii anlayisi, daha politize olurken, Anadolu Kizilbas
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(Alevilik) anlayisi, i¢ine kapali senkretik, sufi bir karakter kazanmistir. Bu karakter
zaman igerisinde tahrifatlar yasasa da Anadolu Kizilbas anlayisi, hicbir donem Iran Sii
anlayis1 kadar siyasallasmamistir. Osmanli Devleti’nin bu topluluklara yaklagimi ise
toplumsak barisi tehdit etmedikleri siirece onlarin dini inanglarina karismama ve

hayatlarini1 devam ettirme hiirriyetini saglamak olmustur.
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