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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Ogrenci Ad1 SOYADI
Murat BAHAR

10.05.2016



ONSOZ

Kur’an’1 Kerim, kendisine muhatap olan fert ve toplumlar1 hidayete ulastirmak i¢in
indirilmistir. Hi¢ siiphesiz bu hidayetini, kendisine ve vasitasiyla gonderdigi Hz.
Muhammed Mustafa’ya (sav) ittiba yolunu gostermek suretiyle ger¢eklestirmektedir. Dinin
iki temel kaynagi olan ayet ve hadislerin, insanligin 1slahi, irsadi ve hidayeti i¢in ortaya
konulmus sistemi, 4lim olsun AvAm olsun her diizeyden insanin, islam ahlakiyla
ahlaklanmasi, Islam’in emir ve yasaklar1 &lgiisiinde hareket etmesi ve kullugunun
bilincinde olarak hayatini, 6limiinii ve biitin varligim1 Allah’a sunmasi i¢in tevdi’
edilmistir. Diger bir deyisle; Rabbine layikiyla kul, Resiliine hakkiyla iimmet olmanin
temel ilkelerini sunan ve sirat-1 miistakime tabi olmay: 6giitleyen yiice dinimiz Islam, atil
bir Miisliiman portresi degil; biitiin yasantisi ile hakki koruyup gozeten, emr-i bi’l-ma’rif’u
bihakkin ifa eden, Islam dinini ve ahlakin1 diinyanin en iicra koselerine dahi tasiyan

Miisliiman kimligi olusturmak istemektedir.

Islam’in bu temel gayesini gozeterek gorevlerini ve sorumluluklarini yerine
getirmeye ¢alisan, dinin tasiyicilart hiikmiindeki miifessirlerin, muhaddislerin, fakihlerin
yani biitiin ulema-i kiramin, i¢inde bulunduklar1 toplumlarla iletisime gegmeleri s6z konusu
hedefi gerceklestirme arzularinin birer yansimasidir. Zira ancak ve ancak kendileri ile i¢ ige
olunarak anlasilip yol gosterilebilecek insan toplulugu; kendilerinden olmayani, hallerini
goriip anlamayani, i¢inde bulunduklari miiskilleri degil de bir¢ok afaki meselenin pesine
diisenleri rehber olarak kabul edememekte, bu kimselerin sozlerine bir O6nem
vermemektedir. Rehbersizligin, ondersizligin yani toplum ile ilgilenilmeyisin tabii neticesi
de her gecen neslin bir dnceki nesli aratmasi, i¢lerinde ¢alisip ¢abalayanlar olsa da basari
elde edilemediginden insanligin adim adim helake stiriiklenmesi, bireyler arasinda oldugu
gibi toplumlar arsinda da din ile, Islam ile bagdasmayan, iimmet-i Muhammed’e (sav)

yakigmayan bir mahluk tipinin dogmasidir.

Bu sebeplerden o6tiirii sosyal hayatin 6neminin ve tefsir 6zelinde ilimlerle irtibatinin
da ifade edildigi bu arastirmada; unutulmamasi gereken ancak bir sekilde akillardan ¢ikan

toplumsal yasantinin ehemmiyeti, sosyal hayatin 1slah ve te’dibinin fert ve toplum i¢in



oldugu gibi dinimiz Islam nazarindaki énemi ve Imam Kurtibi 6zelinde yer verilen klasik
donem ulemasinin ustl ve yaklagimlari, dogrudan veya dolayli yoldan, dile getirilerek
muhataplarin  gerekli ¢ikarimlarina sunulmustur. Siiphesiz ki tevfik Allah Azze ve

Celle’den, tahrif ise nefis ve seytandandir. Rabbena sebbit ekdamena ‘ala sebilike.

Yukaridaki hatirlatmalarin yapilmasina olanak taniyan bu arastirmanin tamamlanip,
degerlendirmelerinize sunulmasinin saglanmasinda; gerek verdigi moral ve destek ile
gerekse ilmi birikimiyle yardimlarini ve titiz degerlendirmelerini esirgemeyen sayin
danisman hocam Yrd. Dog¢ Dr. Salim SANCAKLI’ya tesekkiir eder saygilarimi sunarim.
Ayrica biitlin yogunluguna ragmen ilgisini esirgemeyip her vesileyle utkumu acan,
kendisinden ¢okga istifade ettigim ¢ok degerli hocam Hiiseyin ARSLAN’a ve yardimlarini
esirgemeyip, bilgi ve donanimu ile yol gosteren degerli hocam Yrd. Dog¢ Dr. Fatma KIZIL’a

stikranlarimi1 sunar hiirmet ederim.

Murat BAHAR

4 Nisan 2016
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OZET

TezinBashgi: Kurtibi Tefsirinde Tefsir-Sosyal Hayat iliskisi —Bakara Suresi Ornegi-

TezinYazari: Murat BAHAR Danmigsman: Yrd. Dog. Dr. Salim SANCAKLI
KabulTarihi: SayfaSayisi: 9 (On Kisim) + 177 (Tez)
Anabilimdal: Temel islam Bilimleri Bilimdal: Tefsir

Dini metinler, hayattan, evrenden ve sosyal gerceklerden kopuk lafizlarin olusturdugu afiki mesajlar degillerdir. Ozellikle Kur’an,
bu baglamda hayatin biitiin yonlerini kapsamakta, insanla ilgili biitiin boyutlara, olgulara gondermelerde bulunmakta ve prensipler
koymaktadir. Zira bu durum, evrensel mesaji hdiz Kur’an’t Kerim’in gergeklestirmek istedigi temel gayesi; insanligin Kur’an’
anlamasi, yasamasi ve hidayet bulmasi ile yakindan iligkilidir. O halde temel gayesi, fert ve toplumun 1slahi, irsadi, hidayeti olan
basta Kur’an’t Kerim olmak iizere biitiin metinler, eserler, yapit ve ¢alismalar sosyal hayatin bizzat igine girmek, sosyal hayata
miidahale etmek ve yonlendirmek durumundadir. Nitekim Kur’an’t Kerim’in her suresinin, her ayet ve climlesinin, ortaya ¢ikan
veya ¢ikmasi muhtemel sorunlara cevap, talepleri karsilama ya da insanlifa yol gosterme sadedinde gelmesi, biitiin bunlar
baglaminda insam konu edinmesi, sosyal hayata miidahalesini gostermektedir. Oyle ki Kur’an’1 Kerim’in muhtevasma genel
mabhiyette bakildiginda da bir takim ahlaki, hukiki, siyasi, dini ve iktisadi diizenlemelerin insa edildigi saptanacaktir. Neticede yiice
kitabimiz Kur’an’1 Kerim’in bu muhtevasi, kendisini yorumlayip agiklamalar getiren, {izerinde arastirma yapip bir dokiiman ortaya
koyan her bir bireyi de sosyal hayat ile iliski kurmaya itmektedir. Bu ifadelerin yegane muhataplari olan miifessirlerin, s6z konusu
iliski igerisine girmeleri durumunda; tefsirlerinde kendi sosyal hayatlarindan izler barindirmalari, eserlerini yasadiklari ¢ag ve
cografyanin etkisinde kaleme almalari, yine bu ¢ag ve zamam etkileme, yonlendirme maksadinda olmalar1 gerektigi

diistiniilmektedir.

Binaenaleyh Tefsir-Sosyal hayat arasindaki iliskiyi ele alan bu arastirma da, giris ve iki boliimden olusmaktadir: ibn Haldun’un,
Mukaddime adli eserinde serdettigi; ‘insdn-1 ictimd’ zariiridir...” s6zlerine dayanarak insanin medeni bir tabiati oldugu, buradan
hareketle, ibn Haldun gibi klasik dénem alimlerinin ve ¢agdas sosyologlarmn, toplumu olusturan yelpazeler olarak belirledigi;
siyaset, sanat, iktisat, hukuk, din ve ahlakin Kur’an’1 Kerim yorumlarini, yani ‘tefsiri’ etkiledigi veya ‘tefsir’den etkilendigi birinci
bolimde incelenmeye tabi tutulmaktadir. Ayrica gerek Kur’an’i Kerim ve gerekse insanin medeni tabiatindan kaynaklanan
toplumsalligin, az veya ¢ok oranda tefsir eserlerine yansidigi tespit edilen bu boliimde, 6rnek degerlendirme olmasi adina ele alinan
Imam Kurtiibi ve eseri, sosyal yonleri tespit edilmek iizere arastirilarak boliimiin éncesi ve sonrasi ile alaka kurulmustur. Ikinci
bolimde ise; aragtirmalar neticesinde elde edilen bilgiler ile alaninda otorite olan bir klasik donem miifessirin yorumlari/tefsiri

mezcedilmis ve Tefsir-Sosyal Hayat arasindaki iligki ortaya konulmaya caligtlmustir.

Anahtarkelimeler:Tefsir, Sosyal Hayat, Kurttibi, Etkilesim.
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SUMMARY

Thesis Title: The Relaiton Between Interpretation And Social Life In Qurtubi’s Interpretation a Case Study Of Surah al-Bakara

Thesis Author: Murat BAHAR Advisor: Yrd. Dog. Dr. Salim SANCAKLI
Date of Acceptance: Total Number of Pages: 9 (Pre Text) + 177 (Main Body)
Department: Basic Islamic Sciences Field of Study:Tafsir

Religious texts are neither irrelevant from life, universe and social facts and nor randomwords. Especially,
Quran, in this respect, covers all areas of life, and makereferences to all facts about humanbeing and
establish principles about it. Yet the aim of the universal message of Quran is to be understood by
humankind, to be lived by it and be illuminated by it. In that case all text that aims to illuminate humankind

starting with Quran have to be in relation with social life and to direct it.

Thus each and every verse of Quran is about the probable or real problems of everydayand social
lifeanddealingwithit. Such that when we take a general look at Quran we can see that moral, legal, political

and religious principles are built.

Eventually the self-explaining concept of Quran is forcing everyone to interact it with social life. It is

obvious that interpreters, the one and only addressee of this call, are influenced by their social life and era.

Therefore this work focused on the relation between social life and exegesis consists of an introduction
and two chapters: In the first chapter we will investigate the influence of politics, art, legal and moral
principles on the interpretations by referring to Ibn-i Haldun’s words in his book Mugaddima “social life is

ne’:essary for humankind.”

Besides Qurtubt and his work is investigated on the same topic with making references to previous and
later scholars and their works. In the second chapter we try to show the relation between social life and

exegesis by focusing on the work of a classical era scholar.

Keywords:Tafsir, Social Life, Qurtubi, Interaction.




GIRIS

1. Arastirmanin Amaci

Insanin medeni tabiatindan kaynaklanan toplumsal iliskilerinin, olgularinin
ihtiyaclarinin ve problemlerinin tefsir eserlerinde yer etmesinin miimkiin olup
olmadigimin, bu durumlarin klasik dénem ulemasinin tefsir metotlar1 arasinda bulunup
bulunmadiginin arastirilacagi bu tezde, Tefsir-Sosyal Hayat arasindaki iliskinin
mahiyeti amag¢ edilmektedir. Ayrica bu iligkinin mahiyetinin, Endiiliis’iin meshur
miifessir ve fakihi Imam Kurtibi’nin eserinden hareketle ortaya konulacak olmasi, sdz
konusu alimin de sosyal/asosyal boyutlarini gosterecek olup, arastirmanin ikinci ayagin

olusturmaktadir.

Diger yandan Tefsir ilminin ve Imam Kurt(ibi’nin sosyal hayat ile bir iliskisinin
bulunup bulunmadig: arastirilirken, EbG Bekir Ibn Arabi gibi cografyasinin diger
meshur miifessirlerinin de diislincelerine/yaklagimlarina bakilacak —ancak yalnizca
Imam Kurtiibi’ye yer verilecek- olmasi, bu vesileyle; klasik dénemden, alaninda otorite
olan bazi miifessirlerin takip ettigi metoda dayanilarak, glinlimiiz ictimai tefsirlerinin —
Fi Zilali’l-Kur’an ve Besairu’l-Kur’an gibi- Kur’an’1 Kerim’i tefsir, te’vil ve yorum
sadedinde ortaya koyduklari ag¢iklamalarinin, ayetlere yaklasim metotlarinin ve
toplumsal zeminde hedef edindikleri ihya faaliyetlerinin niivelerinin, klasik donemlerde

bulunup bulunmadig1 da anlasilmis ve vuziiha kavusmus olacaktir.

2.Arastirmanm Onemi

Tefsir/Te’vil ilminin, hadis, fikih, kelam gibi Islami ilimlerin yami sira
astronomi, tip, biyoloji gibi tabii (b)ilimlerle siirekli irtibat halinde oldugu muhakkaktir.
Bu iliskinin, Kur’an’1 Kerim’in temas ettigi meseleler veya ayetlerin anlasilmasinda

gerekli olan karinelere, ayetlerin indirilmesindeki murad-1 ilahinin/hikmetin tespit




edilmeye calisilmasina binaen kuruldugu da bilinen bir husustur. Bu a¢idan Kur’an’1
Kerim’in, hidayete ulastirma, ihyd ve 1slah etme gibi gayeler edindigi toplumsal
yasantinin da Kur’an yorumlari ile iliskisinin tespit edilmesi, ayetlerin gerek anlasilmasi
ve gerekse temel hedefinin gergeklesmesini kolaylastirmasi adina olduk¢a 6nem arz

ettigi diisliniilmektedir.

Ayrica bu bakisla arastirilip tespit edilmeye ¢alisilacak olan Tefsir-Sosyal Hayat
arasindaki iliski; hem toplum biliminin yani sosyolojinin, diger tabil (b)ilimler
mesabesinde durup ele alinmasi gereken Onemli bir (b)ilim olmasi gerektigini
gostermesi hem de tefsir eserlerinde bu (b)ilim vesilesiyle ortaya konulan ictimai

yaklagimlari ilm1 bir zemine oturtmasi adina 6nem arz etmektedir.

Diger yandan bu aragtirma; klasik dénemde alaninda otorite olan miifessirlerin —
ki bu zevatin s6zii senet olarak telakki edilmektedir- hayatlar1 ve eserleri ele alinarak
kurduklar ictimai alakalarin tespit edilmesiyle yeni bir ¢aligma alani1 agacak olmasi ve
onlarin eserlerinde goriilebilen toplumsal hayati ihya ve 1slah gayretlerinin gliniimiiz
tefsir/te’vil ¢alismalari i¢in de bir 6n ayak olusturmasi, yol, yontem ve metod sunmasi
adina mithim gorilmektedir. Zira giinlimiizde ictimai agirlikli Kur’an yorumu ele
alinmasi durumunda, usilsiiz yola ¢ikilmasi vusulsiiz kalinmasina neden olabilecektir.
S6z konusu usulsiizliiglin yol agabilecegi problemlerin, tefsir camiasinda zuhur ve
tekerriir etmemesi gerekli metodun sunulmasi ile yakindan alakali olup arastirmanin

Onemini bir kez daha ifade etmektedir.

3. Arastirmamin Konusu, Kapsam ve Simirlari

Buradaki arastirmada Kur’an’t Kerim’in yorumlar1 mahiyetinde olan tefsir ile
sosyal hayat arasindaki iliski ele alinmakla birlikte, izahlarin daha somut olmas1 adina
belirli bir miifessirin yaklagimlar1 degerlendirilmektedir. Hemen ifade edilmesi gerekir
ki ¢aligma boyunca irdelenecek olan ‘tefsir’ kavrami, ge¢miste de giiniimiizde de sikca
rastlanildig1 tizere te’vil kavrami ile es anlamli olarak degerlendirilecek, eserlerin
yalnizca dirayet, yorum ve yaklasim yonleri kastedilecektir. Kavram kargasasinin zuhtir

etmesinin yiiksekle muhtemel oldugu diisliniilerek, tefsirin kesinlik te’vilin ise ihtimal




ifade ettigi goz Oniinde bulundurularak, dirayetin ictihddi bilgi oldugu bilinerek bu

yaklagima gidilmis ve sayilan problemlerin ber tarafina ¢aligilmistir.

Tespit edileceklerin somutlastirilmasi, ele alinacak yaklasimlarin 6rneginin
aktarilmasi ve ¢agdas ictimai tefsir faaliyetlerine 6rnek olmasi adina belirli bir miifessir
ile siirlandirilan s6z konusu arastirma; gerek ictimai ortaminin, gerek Islami ilimlerin
hayli zirve yapmasinin, gerekse dini ve etnik mozaik haline gelmis olmasinin etkisiyle
Endiiliis’i konu edinmistir. Zira Endiliis’teki s6z konusu durumlar; buradaki
aragtirmanin somut verilerini ortaya koyma, bireyler ve topluluklarin birbirleri ile olan
iliskilerini tespit etme, aralarindaki etkilesimi yogunlukla barindirma bakimlarindan
olduk¢a miihim ve uygun gériilmiistiir. Ayrica Islam tarihinin parlayan yildiz1 olarak
tanimlanan Endiiliis’e, ortamina ve tarihine duyulan ilgi ve alaka bu cografyanin ele
alinmasinda etkili olan bir diger unsurdur. Bunlardan hareketle yonelinen Endiiliis
cografyasinda, temsil giicli yiiksek miifessirler degerlendirildiginde ise meshurlarinin,
ilmi olarak fakih ve miifessir mesabesinde durmakla beraber daha bir¢ok ilmi tedkik
etmis olmasmin ve eser olarak dirayet yonii daha agir basan ahkam tefsiri kaleme

almasinin etkisiyle imam Kurtiibi, arastirmanin konusu olarak tayin edilmistir.

Bu gerekgeler ile arastirilmaya tabi tutulan Endiiliis’iin meshur fakih ve tefsir
alimi Imam Kurtibi’nin eseri, hayli hacimli oldugundan ve buradaki arastirmanin
sinirlarmi  fazlasiyla asip zaman ve takat bakimindan imkanlar1 c¢ok zorlayacagi
anlasilmasindan dolay1 belirli bir suresinin esas alinmasi uygun goriilmiistiir. So6z
konusu surenin de ictimai meselelere deginip, fert ve toplum agisindan 6nemli bilgileri
ithtiva etmesinin, sosyal hayat ile iliskisi kurulabilecek bilgileri yansitacag: diisiincesine
binaen medeni sureler igerisinden, en hacimlisi ve ilk indirilmis olani; Bakara Suresi

secilmistir.

Netice itibariyle Endiiliis’iin meshur fakihi ve miifessiri imam Kurt(ibi’nin, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an adli eserinin, Bakara Suresi tefsirinin konu edinildigi bu
arastirmada, kapsam olarak; ayetlerinin tamamu, sinir olarak da; ayetlerin tefsirleri ile bu
tefsirler esnasinda atifta bulunulan yerler tayin edilmis olup harici sure ve ayetlerin

degerlendirilmesine girilmeyecektir.




4. Arastirmanin Yontemi

Tefsir/Te’vil ile sosyal hayat arasindaki iliskiyi Kurtibi 6zelinde tespit etmeye
calisacak olan bu arastirma, iki boliimde ele alinmaktadir. Bu boliimlerden birincisi, iki
merhaleye ayrilmis olup, toplamda ii¢ merhalenin zikredildigi bu arastirmada; ilk
merhale; sosyal hayatin tanimini, kapsamini, muhtevasini ve Tefsir/miifessir ile sosyal
hayat arasindaki iliskiyi, ikinci merhale; Imam Kurtiibi’nin hayati, eserleri, hocalar,
ilmi ve ahlaki kisiligi acisindan sosyal/ictimai yoniinii, {igiincii merhale ise; Imam
Kurtibi’nin Bakara Suresi tefsirinden hareketle tespit edip onun sosyal/ictimai yoniinii

ortaya koyan 6rnek ve yorumlarindan olusmaktadir.

Uc merhalede tamamlanan arasgtirmanin ilk merhalesini ortaya koymasi adina
evvela; sosyal hayatin cercevesi ve insanin toplum ile iliskisi, ibn Haldun’un
Mukaddime adli eseri tedkik edilerek aciklanmaya g¢alisilmistir. Gerekli dayanaklarin
elde edilmesinin ardindan, sosyal hayati inceleme alani olarak tayin eden Sosyoloji
ilminin verileri araciligiyla mesele biraz daha genisletilmis, ayrica Psikoloji ilminin alt
dali olan Sosyal Psikolojiden de istifade edilmistir. Toplumun, bireyler arasindaki
iliskinin ve bu iliskinin 6lgiilerinin tafsilatli olarak izah edildigi bu boliimde, konuya
dair agik bir kapinin kalmadiginin anlasilmasindan sonra ikinci merhaleye gegilerek
Imam Kurtiibi ve el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an adli tefsiri arastirilmistir. Bu arastirma
esnasinda husiisi bir incelemeye gidilerek, yalnizca sosyal hayat ile iliskisinin
saptandigi, ilk merhalede ele alinanlar ile arastirmanin sonraki asamalarinda
deginilenlerle alakasinin oldugunun sezinlendigi ve tezin konusunu goélgelemeyeceginin

diisiiniildiigi meselelere yer verilmis oOlup harici bilgilere atif yapilmaktadir.

Ucgiincii merhalede ise; birinci ve ikinci merhalelerden elde edilen bilgiler
1518mda Imam Kurtibi’nin tefsiri titizlikle tedkik edilmis ve sosyal hayatla dogrudan
iligkisi kurulabilecekler ile basit karineler araciligiyla alakasi tespit edilebilecek olan
orneklere yer verilmistir. S6z konusu tedkik, c¢ift ayakli olarak yiiriitilmiis olup
Arapcast ve Terctimesi karsilastirilarak 6rnekler ¢ikarilmaktadir. Bunun nedeni ise bu
arastirmanin sahibinin Arapca eserde goremedigi veya yanlis anlayabilecegi ifadeleri
terciime eden zatin anlamig olabilecegi ve terciime eden zatin anladiklarinin da Arapca

eserden tashih edilmesidir.




Uciincii merhalede, yani ikinci bolimde, o6rneklerin ihtiva ettikleri ana konular
esas alinarak bagliklandirmaya gidildigi, tefsir eserlerinin sosyal hayat ile iliskisi veya
buna benzer daha oOnce yapilmis bir calismaya rastlanilamadigindan s6z konusu
basliklarin, arastirmacinin danigsman ile istisareli tayin edildigi 6zellikle belirtilmelidir.
Ayrica s0z konusu Orneklerin gerekli agiklamalari ile karineler araciligiyla yapilacak
izahlarinin, miiellifin hemserileri olan diger miifessirlerden istishadda bulunularak ve

‘indi yorumlamalar araciligiyla sunuldugu belirtilmesi gereken bir diger husustur.

5. Kaynaklar

Imam Kurtibi’nin, Bakara Suresi tefsirinin, tefsir-sosyal hayat agisindan
incelenmeye tabi tutuldugu bu arastirmada, kaynak olarak; miifessirin adi gecen el-
Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an adli tefsirinin belirlenmesinin yanmi sira, herhangi bir ayeti
yorumunda sira dis1 -yani kendi zaman ve mekanina 6zel- oldugu diisiiniilen meselelere
deginip deginmediginin anlasilamamasi durumunda; Islam tarihinden ve Endiiliis
tarihinden klasik ve ¢agdas donem eserlerine miiracaat edilmistir. Ayrica bu veya buna
benzer durumlarda, cografyasinin diger temsil giicii yiiksek miifessirlerinden Ibn Atiyye
el-Endeltsi, Ebli Hayyan el-Endelisi ve Eb( Bekir ibn Arabi’nin tefsirlerine de
bakilmis olup, bu zevatin ilgili bilgiye deginmesi veya deginmemesine binaen,
arastirma sekillendirilmektedir. Ancak hemen belirtelim ki Imam Kurtibi disinda, adi
gecen bu miifessirlerin yorum ve agiklamalarina aragtirmada yer verilmemekte, yalnizca

tespitlerin teyid edilmesiyle yetinilmektedir.




BIiRINCi BOLUM

SOSYAL HAYAT VE KURTUBI

1. ‘Sosyal Hayat’’in Kavramsal Cercevesi ve Tefsir-Miifessir ile iligkisi

1.1. ‘Sosyal Hayat’in Tamimi ve Kavramsal Cercevesi

Tiirk dilinde “toplumsal, topluma uygun ve toplumu ilgilendiren” anlamlari
yiiklenmis olan “sosyal” kelimesi Fransizca ve Ingilizce dillerinden alinmis olup bu
dillerde de “topluma uygun, toplumsal” anlamlarinda kullanilmaktadir.' Bu dillerdeki
kokeni itibariyle “social” kelimesi dilimize “sosyal” seklinde gecmis ve kelime anlam
itibariyle de Bati’da kullanildigi manayr aynen devam ettirmistir. Arap dilinde ise

AL

“ictima‘1” kelimesi ile ifade edilen “sosyal” kavrami, “c-m-‘a

2

kokiinden tiiretilmis ve

yine bu dilde de ayn1 anlamlar yiiklenmis‘[ilr.2

S6z konusu kelime Sosyoloji ve Psikoloji gibi ilimlerin temel kavramlari
arasinda yer almaktadir. Hatta Sosyoloji ilmi, adim1 “sosyal” kelimesinden almis olup
konu itibariyle de toplumu incelemektedir. Bu durumda “sosyal” kelimesinin anlamina
ve kavramsal ¢ercevesine Oncelikle Sosyoloji ilmi agisindan bakilmasi, yerinde
tespitlerin yapilmasi adina zaruret arz etmektedir. Ayrica burada gerek teze konu olan
miifessirin, gerek eserinin ve gerekse tezin alaninin din ile iligkili olmasi, getirilecek
aciklamalarin da Sosyoloji ve Ozellikle de alt dali olan Din Sosyolojisi biinyesinde

sunulmasi, kavramin anlasilmasi acisindan olduk¢a 6nemli sayilmaktadir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig: lizere “sosyal” kelimesi Sosyoloji ilminin

temel kavramlar1 arasinda yer almakta ve hatta bu ilmin temelini olusturmaktadir. S6z

1S.iikrii Haluk Akalin, Tiirkce Sozliik, 11. Baski, Ankara, TDK Yay., 2011, s. 2143.; Redhouse fngilizce-
Tiirkce Tiirkce-Ingilizce Sézliigii, Istanbul, SEV Yay., 2005, s. 430.; Students’ Dictionary, sad. Onder
Renkliyildirim, Istanbul, Best Kitabevi, 2001, S. 609.; Ayrica bk:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=Kkelime&guid=TDK.GTS.56ed3197975687.8
1070344 (19.03.2016 tarihinde bakild1)

?ibrahim Enis v.dgr.,Mu ‘cemu’l-Vasit, 2. Baski, Kahire, ty., s. 156.; el-Miincit fi’l-liigat, 39. Baski,
Beyrut, Daru’l-Mesrik, 2002, s. 101.; Serdar Mutcali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozlik, Istanbul, Dagarcik Yay.,
ty., s. 129.




konusu ilim de “sosyal” kavramini bu anlamlarindan dolay1 hemen her zaman “toplum,
toplumsal” manalarinda kullanmig ve ilminin adini-konusunu da “toplum bilimi”
terkibiyle oOzetlemistir. 3 Ayrica bu kelimeye; sahislar arasindaki iligki, toplumsal
faaliyet, kazanilmis tecriibelerle diger sahislara meyletme* anlamlarni da yiikleyen
Sosyoloji ilmi, kavramin ¢ergevesini gesitli terkiplerle genisletmektedir. Oyle ki sosyal
davranig, sosyal degisme, sosyal biitlinlesme, sosyal benzesme, sosyal muvafakat,
sosyal iliski, sosyal psikoloji, sosyal ¢ekisme, sosyal bozulma, sosyal sirkiilasyon,
sosyal olay, sosyal olgu, sosyal alg1 ve sosyal hayat gibi ¢ok cesitli kavramlar ortaya
koyan sosyoloji ilmi,®> merkeze toplumu yerlestirmekte, agiklamalarini da bu minvalde

sunmaktadir.

Ortak bir kiiltlirii paylasan, belli bir toprak pargasinda yasayan, kendilerini
Ozglin ve biitiin bir varlik olarak gdren insanlarin olusturdugu gruba ‘toplum’ diyen
Sosyoloji ilminin getirdigi tamimda® da goriildiigli lizere ortak bir kiiltlir paylagimi ve
insanlarin biitiin olma hali toplum olmanin geregi olarak nitelenmistir. Ortak kiiltir ve
biitiin olmanin neticesi de; yukarida sayilan sosyal degisme, sosyal davranis, sosyal
biitiinlesme, sosyal algi, sosyal etki gibi durumlarin tezahiir etmesidir. Ornegin bu
kavramlardan sosyal etkiyi, diger insanlarin konusmalarinin, hareketlerinin, tavirlarinin
kisacasi varliklarinin bizim duygu, diisiince, davranis ve tutumlarimiz iizerindeki etkisi
olarak; sosyal psikolojiyi, toplumsal etkilesim ve bireylerin birbirlerini nasil
etkilediklerini arastiran ilim olarak tanimlayan Sosyoloji ve Psikoloji ilimleri,”’ toplumu
olusturan bireyler arasinda bir etkilesim oldugunu c¢esitli aragtirma ve incelemelerle

ortaya koymaktadirlar.

 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 10. Baski, Istanbul, Insan Yay., 2011, s. 16-21.; Ana Bagliklariyla Din
Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz-Ihsan Capgioglu, 4. Baski, Ankara, Grafiker Yay., 2012, s. 13.

* Muslih es-Salih, Es-Samil-Kamiisu Mustalahdti’l- ‘Ulimi’l-Ictimé ‘iyye Incilizi- ‘Arabi, Suidi Arabistan,
Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1999, s. 496.

*A.g.e., s. 496-510.; Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézliigii, istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1969, s. 263-
265.; Muhammed Es’ad, Mu cemu Mustalahdti Ilmi’l-Ictimd’, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hilal, 2011, s.
156-159.; Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, gev. Osman Akinhay-Derya Komiircii, 2. Baski, Ankara,
Bilim ve Sanat Yay., 2005, s. 671-689.

® Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, s. 732.; Giincel Masarogullari- Muhammet Kogakgdl, Psikoloji
Sozliigii, Nobel Akademik Yay., 2011, s. 168-169.; Ayrica bk: Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, S.
292.: Muslih es-Salih, Es-Samil, Kamiisu Mustalahdti’l- ‘Uliimi I-Ictimd ‘iyye Incilizi- ‘Arabi, s. 510.

’ Giincel Masarogullari- Muhammet Kogakgél, Psikoloji Sozligii, s. 156-157.




Sosyoloji ilminin temel kavramlar1 arasinda yer alan “sosyal hayat” terkibi,
“sosyal” kelimesine ve kavramsal cercevesine dair getirilen aciklamalardan da
anlagildig1 tizere, toplumla etkilesimi, toplum fertleri arasindaki iletisimi, insanin
toplum igerisindeki yasantisini ve karsilikli meyletmeyi ifade etmektedir.® S6z konusu
ilim, insanin toplum igerisindeki yasantisinikendisine konu almasi bakimindan ayni
zamanda sosyal hayati konu edindigi de sOylenebilmektedir. Bu durumda da sosyoloji
ilminin esas aldig1 toplumu etkileyen, degistiren veya birlestiren temel meselelerin ayni
zamanda sosyal hayat1 da etkisi altina aldig1 farz edilebilmekte, boylelikle de asagida
ifade edilecek olan toplumu olusturan yelpazelerin sosyal hayati olusturup

sekillendirdigi diisiiniilebilmektedir.

Sosyal hayatin tanim ve kavramsal gercevesine dair getirilen tanimlarin akabinde
kapsam ve sinirlarinin ortaya konulmasi, toplumu yani sosyal hayati olusturan
yelpazelerin tespit edilmesi, Imam Kurt(ibi’nin eserinde deginecegi meselelerin sosyal
hayatin neresinde durdugunun ortaya konulmasi ve sosyal hayati ne dl¢iide etkileyip

sosyal hayattan ne 6l¢iide etkilendigini belirlemesi adina elzem goriilmektedir.

1.2. ‘Sosyal Hayat’in Kapsam ve Simirlar

Arap dilinde “ilm-i ictima” diye tabir edilen Sosyoloji ilmi, sosyal varlik olarak
insani, insanin meydana getirdigi toplumu, toplum i¢indeki gruplar1 ve onlarin
birbirlerini etkilemesinin sonuglarini ele alirken® bu ilmin alt dali olan Din sosyolojisi
ise, genel olarak ifade etmek gerekirse, dinin topluma ve toplumun dine etkilerini ele
alip cesitli tezler ve anti-tezler sunmaktadir.’® Bu sebeple de Din sosyolojisinin,
buradaki arastirmanin temel meselelerinden olan; dinin topluma etkisiyle degisen sosyal

hayat ve toplumun dine etkisiyle farklilasan Kur’an yorumuna (metin) nasil baktigi,

8Tiirkce Sozliik, haz. Siikrii Haluk Akalin, s. 2144.; Muslih es-Salih, Es-Samil-Kamiisu Mustalahdti’l-
‘Uliimi’l-Ictimd "iyye Incilizi- ‘Arabi, S. 496.; Ayrica bk:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=Kkelime&guid=TDK.GTS.56ed3197975687.8
1070344 (19.03.2016 tarihinde bakildi)

® Litfullah Cebeci, “Sosyolojik Tefsirin imkan ve Sorunlart”, Kur’'dn’n Anlasilmasina Dogru Tefsir ve
Toplum, ed. Murat Siiliin, Istanbul, Ensar Yay., 2011, s. 353.

% Miijgan Bozkaya v.dgr., Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar, Eskisehir, Anadolu Universitesi Yay.,
2012, s. 60-62.




sebep ve sonuglari, etki ve tepkileri itibariyle neleri ongérdiigii olduk¢a onem arz

etmektedir.

Sosyoloji ilminin 6nemli simalarindan olan ibn Haldun (v. 808/1406),
Mukaddime adli eserinde, insanin toplumsal bir varlik oldugunu, toplumsal/sosyal
hayatin zorunluluk ifade ettigini, fert icin kaginilmazligini belirtmistir. S6z konusu
zorunlulugu da sanat, iktisat, hukuk, din, ahlak gibi alanlarda insanin ihtiya¢ sahibi
olmastyla iliskilendiren ibn Haldun 6rnek babinda savunma ve gida ihtiyacini ele alarak
zorunluluk olma nedenini ortaya koymustur. Bu konuya dair kapsamli agiklamalarda
bulunan Ibn Haldun’un gériislerine iktibasla yer verilmesi ortaya koydugu zorunlulugun

gerekcelerinin eksiksiz anlatimi igin zar(ri goriilmektedir:

“Stiphe yok ki, insan-1 ictimd (insanlarin toplum halinde yasamalari)
zaruridir. Filozoflar bu hususu “insan, tabiati icabi medenidir” sozleriyle
ifade etmislerdir. Yani insan igin cemiyet diizeni iginde yasamak sarttir.
Hukemanin stilahinda bu ictimda medeniyet (medine) adi verilir ki,
umrdanin manasi da bundan ibarettir. Bunun izaht sudur: Allah Tedld insani
varatmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi miimkiin olmayacak
surete ve bicime koymus, fitrati ile gidasint aramayr ve kendisine tevdi’
edilen kudret ile bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir
kisinin kudreti, muhta¢ oldugu bahis konusu gidayi tek basina elde etmeye
kdfi gelmez. Hayatini devam ettirmesi i¢in bu gidanin asgari olan kismini
bile tam olarak temin edemez. Bu gidann, farz kilinan en az miktarin ele
alalim, bu miktar mesela bir giinliik rizik kadar bugday olsun, iste bu miktar
bile onu dogiitme, hamur yapma ve pisirme gibi bir¢ok zahmet ve
muameleden sonra hdsil olur. Bu iic isten her biri i¢cin bir takim alet ve
edevata muhtag olur. Bunlar ise demirci, marangoz ve ¢omlek¢i gibi
miiteaddit sanatlari icra eden sahislar olmadan viicuda gelmez. Farz et ki
insan hi¢ bir muameleye tabi tutmadan dogrudan dogruya bugday tanesi
yemektedir. Bu takdirde bile ekme, hasat etme, daneyi basagindan ¢ikarmak
icin dogme gibi bahis konusu islerden daha ¢ok olan diger bir takim
muamelelere ilaveten tohuma muhtactir. Bu muamele ve islerden her biri de

ayrica evvelkinden daha fazla bir takim sanatlara ve aletlere ihtiyag




gosterir. Biitiin bunlara veya bir kismina bir tek sahsin kudretinin kafi
gelmesi imkansizdir. O halde hemcinsinden olan bir¢ok kisilere ait kudretler
bir araya toplanmalidir ki, hem kendisinin ve hem de onlarin rizik ve
maigetleri temin edilmis olsun. Bu zariri olarak boyledir. Yardimlasma
suretiyle, istihsale (iiretime) istirak edenlerin kat kat fazlasimin ihtiyacin

karsilayacak kafi miktarda mal ve rizik hdsil olur.

Imdi bir tek kisinin kudreti, yabani hayvanlardan, ézellikle bunlarin yirtici
olanlarindan bir tanesinin kudretine mukavemet edemez. Su halde o,
umumiyetle tek basina kendini miidafaa etmekten acizdir. Savunma isi icin
hazirlanmig olan aletleri kullanmaya da (tek basina) giicii yetmez. Su halde
biitiin bu hususlarda, kendi cinsinden olan kisilerle yardimlasmas: mutlaka
lazimdir. Bu yardimlasma (teaviin) olmadig: siirece kendisi i¢in erzak ve
gida hdsu olmadigi gibi hayati da tam ve diizgiin olmaz. Zira Allah Teadla,
onu hayatinda gidaya muhta¢ olacak sekilde terkib ve halketmistir. Tek
basina yasayan kimseye, silahi olmadigi igin kendini savunma hali de el
vermez. Béylece diger hayvanlarin avi olur. Omriiniin sonuna kadar
vasayamadan, helak ve telef olmak yakasina yapisir. Bu suretle insan nev’i
batil ve mahv olur. Yardimlagma hali mevcut olunca, insanin gidasini teskil
eden erzak ve savunmasina yarayan silah temin edilmig, bu suretle insanin
bekast ve nev’inin muhafazasi hususundaki Allah'n hikmeti tam olarak

gergeklesmis olur. o1

Ibn Haldun, yukarida gegen agiklamalarinda insanin sosyalliginin zorunlulugunu
ortaya koymakla beraber eserinin diger boliimlerinde de sosyal hayati olusturan
unsurlara ve insanin zorunlu iletisiminin bulundugu konulara deginmekte, bir nevi
sosyal hayatin hangi alanlar1 kapsadigini belirtmektedir. Soyle ki, birinci bdliimde;
genel olarak insani ve tabiati (cografyayi), ikinci boliimde; gdgebe hayatini (bedevi
hayatini), tiglincii boliimde; siyaseti, dordiincii bdliimde; yerlesik hayati (hadari

hayatini), besinci boliimde; iktisadi ve altinci bolimde de; egitim 6gretimle birlikte

“ibn Haldun, Eb Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Haldin el-Hadrami, Mukaddime, ¢ev. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul, c. 1, s. 215,216.; Ayrica detayl bilgi icin bk; Ejder Okumus, “Ibn
Haldun’da Kur’an’1 Sosyolojik Okuma”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir
v.dgr., Istanbul, lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Yay., 2010, s. 339-373.
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genel olarak ahlaki ele alarak bunlarin insanin sosyal hayatina, fitratina, ahlakina ve
daha bircok haline etkilerini izah eder.'? Bunlarla birlikte Ibn Haldun’un eserinde,
ictimai miiesseseler ve degerler olarak degindigi aile, ahlak, hukuk, siyaset, iktisat,
sanayi, devlet, ilim ve estetik (sanat) konular1 da sosyal hayata etkilerinin yani sira

toplumsal/sosyal hayatin kapsam ve sinirlarim tayin etmektedir.™®

Goriildiigii iizere Ibn Haldun, bir sosyoloji klasigi olarak ortaya koydugu
eserinde sosyal hayatin zorunlulugunu ifade etmesinin yani sira sosyal hayati olusturan,
ferdin etkileme ve etkilenme bakimindan maruz kalacagi, bunun neticesinde de sosyal
hayatin1 sekillendirecegi temel yelpazeleri de ortaya koymaktadir. Biitiin bunlar1 ilm1 bir
zihniyetle inceleyen Ibn Haldun’un ve diger sosyologlarin araladigi kap: giiniimiizde de
cesitli sosyologlar tarafindan iyice acgilarak meseleler ele alinmis ve daha da
tafsilatlandirilmigtir.  Ancak s6z konusu tafsilatlandirma sosyal hayati olusturan
yelpazelerin daha da artirilmasindan ziyade, ortak ve temel belli basliklar altinda
toplama ve bu basliklarin da detaylica aciklanmasi seklinde tezahiir etmistir. Sonug
itibariyle klasik donem ulemasinin, sosyal hayatin kapsam ve sinirlarina dair tespit ve
tayin ettigi basliklarin, meseleyi sonradan ele alan sosyologun ufku oraninda
degiskenlik arz etmesi, toplumu olusturan katmanlarin degismesi anlamina gelmemekle

birlikte yalnizca daraltilmasi veya genisletilmesini ifade etmektedir.

Nitekim bu meseleyi Din Sosyolojisi adl1 eserinde ele alan Unver Giinay da Din
Sosyolojisi’'nin Sosyoloji ilmi igerisindeki yerini tayin ederken toplumu olusturan
katmanlar1 saymaktadir. Giinay, ad1 gegen eserinde toplumun ¢esitli hayat problemleri
karsisinda buldugu hal tarzlarinin mecmuuna kiiltiir demekte ve sosyokiiltiirii (toplumu)
olusturan tabakalarin da Sanat, Hukuk, Din, Ahlak, Iktisat ve Siyaset oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore her kiiltlir eseri mutlaka bu sahalardan birisine dahil olmakta,
sosyal hayatta yer alan birey de bunlardan etkilenerek yahut bunlar etkileyerek
yetis,mektedir.14 Bu demek oluyor ki sosyal hayat icerisinde bulunan her bir ferdin etki
ve tepki agisindan maruz kalmak zorunda oldugu unsurlar, diger bir deyisle sosyal

hayati olusturan temel kiltiirler bu sayilan alanlardan en az bir tanesine dahildir.

12 Sat1 el-Husri, “ibn Haldun Sosyolojisi”, cev. Mehmet Bayyigit, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1 4, 1991, s. 225-226.

" fbn Haldun, Mukaddime, c. 1, s. 83-84.

! Giinay, Din Sosyolojisi, s. 29, 46-47.
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Ornegin dini bir eser dini kiiltiir yelpazesinde yer alirken iktisat yahut hukuk ile ilgili bir
eser de kendileriyle ilgili olan kiiltir yelpazelerinin tezahiirii  olarak
degerlendirilmektedir. Bunlarin her birinin de kiiltiiriin kendilerine gore sekillendigi
sosyal kaliplar oldugunu ifade eden Giinay, s6z konusu kiiltiirler i¢erisinde vuku bulan
sosyal olaylarin amillerinin belirli sosyal diizen igerisinde hareket eden bir takim

insanlardan tesekkiil ettigini belirtmektedir.

Glinay’in saydigi sosyokiiltiirii olusturan temel alt1 yelpaze, toplumu arastiran
sosyoloji ilmi igerisinde ayr1 ayri incelenmis ve toplum ile iliskisinin ne diizeyde
oldugu, toplumu ne oranda etkileyebilecegi ve onlardan nasil etkilenecegi arastirilmistir.
Bunlar icerisinde Ornegin iktisadin/ekonominin, temelde toplumlarin yasantilarini
diizenlemek seklinde tezahiir ettigine, mallarin ve hizmetlerin dagiliminin insanin
sosyal hayat igerisindeki hareket sahasini tayin ettigine, isletmelerin siirekli rekabet
halinde olmas1 sonucu yenilenen hizmetlerin ve iiriinlerin sosyal hayat1 da yeniledigine
vs deginen sosyologlar soz konusu yelpaze iizerine ¢esitli kuramlar gelistirmisler ve
bireyin etkile(n)melerini analiz etmislerdir. *® Ornegin fonksiyonalist perspektif,
toplumda ve ekonomide istikrarin nasil siirdiiriilecegini ele alirken gatisma kuramu,
istikrarin olamayacagini savunarak serbest piyasanin simif ¢atismasina yol agtigini

belirtmektedir.

Diger yandan sembolik etkilegsim yaklasimi kurami ise bireyler, gruplar ve
ekonomi arasindaki etkilesimi konu almakta ve formel sosyallesme araglarindan okulun,
is ¢evresinin vs sosyallesmeye etkisini, informel sosyallesme araglarindan da ailenin,
arkadas cevresinin, medyanin sosyallesmeye etkisini incelemektedir.'® Bir diger 6rnek
olarak toplumu olusturan yelpazelerden siyasetin, sosyal hayat ile iliskisine de oldukca
uzun ve g¢esitli agiklamalarla deginen sosyologlar siyasetin, sadece ortak yasami
mimkiin kilan kurallarla ilgilenmedigini, ayn1 zamanda toplum halinde yasamanin
gerektirdigi kararlar ile de ilgilendigini ifade etmektedirler. Siyasetin sosyal hayat i¢in
ifade ettigi Onemi vurgulamak adma; toplumsal yasam siirdiikge bu hayatin
devamliligint miimkiin kilan ortak sorunlarin ve ortak sorunlar iizerinde karar alma

stirecinin de olacagini, bu nedenle de siyasetsiz toplumsal yagamin diisiiniilemeyecegini

1> Bozkaya v.dgr., Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar, s. 24-27.
¥ Age. s 27.
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ifade eden sosyologlar, kurallar olmazsa insanlar arasindaki ¢atigsmalarin kontrolden

¢ikacagini ve her zaman giigliiniin hakim olacagini da belirtmektedirler.*’

Sosyolojinin, toplumu olusturan katmanlardan iktisat ve siyaset icin ifade
ettikleri din'®, sanat, ahlak ve digerleri icin de diisiniilmis ve cesitli sekillerde
aciklanmistir. Toplumlarin sanat algilarinin ortaya koyacaklar1 eserlere etkisi, ahlak
anlayislarinin yasantilarin1 diizenlemesi, tabi olduklar1 dinlerin diinyaya dair diisiince ve
yasantilarina etkisi bakimindan disiiniildiigiinde sosyoloji ilminin iktisat ve siyaset
Ozelinde zikrettikleri aslinda diger yelpazeler icin de s6z konusu olmaktadir. O halde
sosyal hayat igerisinde yer alan her bir fert, isteyerek yahut istemeyerek sanat, hukuk,
din, ahlak, iktisat ve siyaset kaliplarindan en az bir tanesinin etkisine maruz kalirken
yasantist boyunca ortaya koydugu herhangi bir eser, soz, is ve olusu da bu kaliplar
cergevesinde sekillenmektedir. Zira insanin, tabiatinin ve mizacinin iriini degil,
adetlerinin ve {lfet ettigi seylerin cocugu ve iirinii oldugunu, karakterlerdeki
hususiyetin i¢inde bulunulan halin mizacina tabi oldugunu sdyleyen Ibn Haldun da soz

konusu durumu en sarih ifadelerle belirtmigtir.*®

Bu satirlardan, insan karakterini olusturan asil faktoriin; insanin ugraslari,
hemhal oldugu sartlar, i¢inde bulundugu toplumun mesguliyetleri, toplumsal/sosyal
hayat gibi hususlar oldugu anlasilir. Bu nokta-i nazardan yola c¢ikarak insanlarin
karakterlerini farklilagtiran ana unsurun, o insanin i¢inde bulundugu toplum ile ¢ok
yakindan ve hatta bire bir iliskili oldugu anlagilmaktadir.?’ Bu durumda da bireyin,
toplumdan miistagni kalarak ve herhangi bir sekilde etkileme ve etkilenmeye maruz
kalmaksizin ortaya bir sey koyabilmesi imkan dahilinde goriilmemektedir; ciinkii
kendisini yasam1 boyunca etkisi altina alan bu kaliplardir. Bu noktada denilebilir ki; ne

zaman ve nerede bir sey sdylenmis veya bir eser kaleme alinmis ise o ameliye, sebep ve

7 Age. s. 110.

8 “Din’ yelpazesinin arastirmamuz ile dogrudan ve yogun bir sekilde iliskili olmasi, érnek olarak ele
alinmaktan daha ziyadesini hak ettiginden burada kisaca yer vermek yerine takip eden basliklarimiz
icerisinde aciklanacaktir.

' ibn Haldun, Mukaddime, c. 1, s. 330, 399.

2 Omer Ozding, Ibn Haldun’a Gére Bedivet ve Haddrette Fert Toplum  Iliskisi,
http://www.google.com.tr/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=webh&cd=1&ved=0ahUKEwjdjrDysvjL
AhVBBSwKHbPuBBUQFggaMAA&uUrl=http%3A%2F%2Fbisav.org.tr%2FuserFiles%2Fyayinlar%2F
makaleler%2F%25C4%25B0bn_Haldun_651631061.doc&usg=AFQjCNHO0p7iQswn4RbMrUhWwSeh
_heE_AQ&sig2=P7B3EKjYbglfngfBg2-x5Q (15.03.2016 tarihinde bakilds).
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sonuglar1  itibariyle  ¢agimin-toplumunun  iginde  bulundugu  gergeklerden
soyutlanamamakta, toplumun sanat, hukuk, din, ahlak, iktisat ve siyaset kiiltiirlerinden
birisinden etkilenme zorunlulugunda kalmaktadir. S6z konusu ameliyedeki etkile(n)me
izleri, uzun yillar sonra kendilerine ulastirilan baska fertler nazarinda dogrudan
sezinlenemese de yapilacak ince arastirmalar sonucu az veya ¢ok oranda saptanabilecegi

distiniilmektedir.

Diger yandan Max Weber (6. 1920) de insanlarin eylemlerinde toplumun roliine
atifta bulunarak insanlarin, rasyonel ve irrasyonel olmak iizere iki tlirli eylem
sergilediklerini belirtmektedir. Onun toplumsal eylem kuramina gére bu eylemlerden
rasyonel olanlar bir amaca veya degere gore gelisirken, irrasyonel eylemler ise duygu ve
gelenege gore sekillenmektedir. # Insanin icinde bulundugu halet-i rhiyesinin
eylemlerine yansimasi ve bu duygu ile eylemlerinde degiskenlik ortaya ¢ikmasi toplum
tiyelerinin birbirlerini etkileme ve birbirlerinden etkilenmelerini géstermesi bakimindan
Oonemlidir. Zira giiniimiizde de ¢okg¢a rastlanildigi iizere ailevi meselelerde cesitli
problemleri olan bir calisanin, sz konusu problemlerini is hayatina yansitmasi, is
hayatinda karsilagilan ¢esitli sikintilarin ailevi problemlere kap1 aralamasi toplumun bir
biitiin olduguna ve toplumsal etkileme ve etkilenmenin kaginilmazligina 6rnek olarak

gosterilebilir.

Irrasyonel eylemlerden duygu merkezli eylemin s6z konusu érneginin yan1 sira
gelenek merkezli eylemler, etkileme ve etkilenmeler de keza ayni sekilde tezahiir
etmektedir. Burada gelenek merkezli ifadelerinden yalnizca din yahut ahlak gibi koklii
kiltlirlerin kastedilmedigi, bunlarla birlikte bir sanat, iktisat, siyaset yahut hukukun da
gelenegi, adeti oldugu unutulmamalidir. Diger bir deyisle toplumun gelenekleri aslinda
toplumu olusturan yelpazelerin hemen hepsi i¢in s6z konusudur ve bu geleneklerin usul,
metod veya anayasa olarak adlandirilmasi s6z konusu durumu degistirmemektedir. Bu
kabilden olmak iizere 6rnegin yeni bir siyasi kuram, sanat eseri veya iktisadi metod
onerisi karsisinda toplum tiyelerinin takindigi tavir genel itibariyle ‘eski kdye yeni adet’

tepkisi seklinde tezahiir etmektedir. Yani bir tepki ve kabullenmeme tavr

21Toplumsal Degisme Kuramlari, ed. Hatice Yesildal, 2. Baski, Eskisehir, Anadolu Universitesi Yay.,
2011, s. 31-32.; Demokaan Demirel, ‘Max Weber’in Sosyoloji Kurami’, Turkish StudiesInternational
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume, Ankara, 2013, s.
363-364.; http://sosyolojisi.com/toplumsal-eylem-ve-otorite-tipleri-max-weber/420.html  (20.03.2016
tarihinde bakildi).
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sergilenmekte, toplum bireyleri genel itibariyle s6z konusu yenilikten yiiz
cevirmektedir. Bunun tabii sebebi de gelenek/adet/metod/ halini alan eski kabullenilmis
durumlardir. Bu kabullenilmis yelpazelerin toplumsal eylemlerde belirleyici ve
etkileyici rol almasi hasebiyle de ortaya konulan yeni goriis ve Oneriler genellikle
tercihe sayan goriilmemektedir. Biitiin bunlar da gostermektedir ki, toplumsal
davraniglar etkisi altina alan belirli toplumsal yelpazeler vardir ve bu yelpazeler toplum
bireylerini etkileme bakimindan, goriis ve eylemlerini tayin etme bakimindan oldukca
onemli bir konumda durmaktadir. Ferdin toplum igerisinde sergiledigi s6z konusu
toplumsal eylemi sosyallesme/toplumsallagma olarak adlandiran sosyoloji ilmi de,
icinde yasamak durumunda bulunulan grubun, toplumun, kiiltiiriin ve medeniyetin
inanglari, bilgileri, degerleri, modelleri ve sembolleri gibi o gruba mahsus duyus,
diistiniis ve inanis bigimlerinin alinmasii toplumsal-geleneksel bir eylem yani

sosyallesme olarak degerlendirmektedir.??*®

Bireyin sosyal ortamindan etkilenmesi sonucu ortaya koydugu davranislarini
‘sosyal etkilesim’ olarak adlandiran Psikoloji ilmi de oncelikli olarak bireyin ancak
sosyal dogastyla birlikte ele alindiginda anlagilabilecegini, bunun nedeninin de diger
insanlarla birlikte olmanin bireyin davranislarimi yogun bir sekilde etkilemesinden

kaynaklandigini ifade etmektedir.?*

Bu noktada Psikolojinin alt dali olan Sosyal Psikoloji ilmi, insanin bir kiiltiir
igerisinde dogdugunu, bu yeni dogmus bebegin kendisini ifade etmek i¢in basta anne-
babasindan ‘dil’ ile birlikte -en az bunun kadar- tavir, davranis ve ifade bi¢imlerini de
aldigini, aile igerisinde kisitli olan bu etkilesiminin zamanla akrabalar, arkadaslar,
okullar ve diger cevrelere yayilarak daha da arttigini, hatta bunun da 6tesinde kendi

kiiltiirtinii olusturan ve etkileyen diger etmenlerden de kisiligine bir seyler kattigini

2 A.g.e., s. 31-34.; Ana Bagsliklariyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz-ihsan Capgioglu, 4. Baski,
Ankara, Grafiker Yay., 2012, s. 342-344.; Sosyolojiye Giris, ed. Nadir Sugur, Eskisehir, Anadolu
Universitesi Yay., 2012, s. 163-164.; Giinay, Din Sosyolojisi, s. 26-28, 341-346.; Giincel Masarogullari-
Muhammet Kogakgol, Psikoloji SozIiigii, S. 169.

% Burada Ifade edilenler, herhangi bir sekilde eskinin reddedilmesi yeni goriislere agik olunmasi veya
bunun tam tersi gelenege baglilik yeni goriislerin reddi gibi durumlarda fikir belirtmek, izlenim vermek
yahut tercihte bulunmak icin serdedilmis degildir. Yalnizca nétr bir yargi olarak toplumda var olan bir
alg1 ve tepki ortaya konulmak istenmistir.

2 Kemal Sayar-Mehmet Ding, Psikolojiye Giris, 3. Baski, Istanbul, DEM (Degerler Egitimi Merkezi)
Yay., 2011, s. 141-142.
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belirtmektedir. Bu etmenlere 6rnek olarak televizyonu, sokaklardaki afisleri, okunan
kitaplar1, dinlenen miizikleri, gezilen yerleri®® ve daha birgok seyi sayan sosyal psikoloji
ilmi, biitiin bu durumlarin bireye belli bir duygu ve diislinceyi acik veya Ortiik bigimde

verdigini ifade etmektedir.?

Diger yandan insanin biitiin bunlara maruz kalirken bunlar yalnizca alan pasif
bir varlik olmadigini, onu tartisma, yorumlama ve degistirme giiciinii tagiyan bir varlik
oldugunu da savunan Sosyal Psikoloji ilmi, anlasildigi iizere karsilikli olarak bir
etkilesimden s6z etmektedir. Yani birey, sosyal ortamindan etkilendigi gibi sosyal
ortamini da etkileyebilmekte, karsilikli olarak birbirlerini degistirme ve doniistiirmenin

kacinilmaz oldugunu savunmaktadir.?’

Ibn Haldun’un, Sosyoloji ve Psikoloji ilimlerinin, insamin sosyalliginin
zorunluluk arz ettigine ve sosyal hayatin kapsam ve smirlarini tayinine dair
aciklamalarina yer verilmesinin ardindan takip eden boliimlerde de arastirmaya konu
olan miiellifimiz Imam Kurtibi’nin Tefsir ilmi ile tanmmus kisiligi ve el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur anisimli meshur tefsiri ele alinacagindan Tefsir ilmi agisindan sosyalligin
zorunlulugunun ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. S6z konusu zorunlulugun da
sosyal hayat igerisinde bi’l-fiil bulunan birey yani miifessir ve sosyal hayati her zaman
etkileyen metin yani Kur’an-1 Kerim agisindan iki basliga ayrilarak tespit edilmesi

konuyu anlatmas1 bakimindan yerinde olacaktir.

1.3. Tefsirde Sosyalligin Zorunlulugu

1.3.1. Miifessirden Kaynaklanan Zorunluluk

Onceki basliklarda gecen aciklamalardan da anlasildigi {izere sosyal hayat

icerisinde varligin1 idame ettiren her bir fert sayillan alanlardan en az birisinin 6n

% Burada sayilan televizyon, afis, kitap, miizik ve gezilen cografyalar yukarida ifade edilen sosyal hayati
olusturan yelpazelerden her bir baslik igin ayr1 ayri disiiniilebilmektedir. Zira her bir yelpazenin
kendine 6zgii anlatim ve etkileme dili oldugu malum bir durumdur.

% A.g.e.,s. 142-143, 155-160.

2T Ag.e., s. 144, 155-160. Genis bilgi i¢in bk: Richard J. Gerrig- Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam-
Psikolojiye Giris, ¢ev. Gamze Sart, ¢ev. ed., Asil Ali Ozdogru, 19. Baski, Ankara Nobel Akademik
Yay., 2014, s. 509-527.
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goriileri dogrultusunda hareket ederek ya sosyal hayati etkilemekte yahut bu alandan
etkilenmektedir. Etkilemesi durumunda kendisine kadar siiregelen kiiltiirde bazi
degisiklikler/yenilikler ortaya koyan birey, etkilenmesi durumunda da yedigi
yemeginden girip ¢iktigi mekanlara, giyim kusamindan evini diizenlemesine, emri
altindakilere davranisindan emri altinda c¢alistirdiklarina karst davranisina, anne
babasina davranisindan hi¢ tanimadigi bilmedigi siradan bir kimseye karsi davranisina
kadar hemen her halini, etkilendigi yelpazeye/kiiltiire gore sekillendirmektedir. Sosyal
hayat igerisinde bulunan her bir kisi zorunlu olarak bu yelpazelerden birisine dahil
olduguna gore onun bu degisiminin/degistirmesinin, farkinda olsun ya da olmasin,
istesin yahut istemesin Onemli olmaksizin, hayatinin bir¢ok alanina yansidigi

diistiniilmektedir.

Nitekim Din Sosyolojisi de toplumun dini ve dinin toplumu -yani kiiltiiri-
etkilemesi meselesini ele almis konuyu ¢esitli baslik ve alt basliklarda incelemistir.?®
Toplumun dini etkilemesi hususunda; hangi diizeyde olursa olsun din ve dinden dogan
gruplarin, cesitli toplumsal faktorlerin etkisi altinda kalacagini, dinin kiiltiirel hayatin
biitiin boliimleriyle —aile, egitim, ekonomi, toplumsal yapi, siyasi yapi- siki bir iligki
icinde oldugunu, bu iligkinin karsilikli yiiriidiigiinii, dinin toplumu etkilemesinin

yaninda toplumun ve diger kiiltiirlerin de dini etkiledigini zikretmektedir.?

Din Sosyolojisinin din 6zelinde zikrettigi sz konusu etkileme ve etkilenmenin
diger yelpazelerin tamami i¢in de diisiiniilebilecegine dnceki boliimde yer verilmisti. Bu
durumda denilebilir ki; iliski karsilikli olmay1 gerektirir, karsiliklilik arz eden her durum
da alis ve verisi barindirmaktadir. O halde bu durum bizi, kismen etkileyenin
cogunlukla etkilenen, kismen etkilenenin g¢ogunlukla etkileyen veya etkilenme ve
etkilemenin esit diizeyde oldugu neticesine ulastirir. Sonug her ne olursa olsun karsilikli
etkileme ve etkilenme vaki’ olduguna goére, herhangi bir yanlis anlagilmaya mahal
verilmemesi i¢in, ilahi kelamin etkilenerek yalnizca belirli bir ziimreye gore niizuliiniin,
bu ziimrenin heva ve hevesleri dogrultusunda sekillenmesinin s6z konusu olamayacagi
belirtilmelidir. Ancak burada ifade edilen etkilenme ise; dinin, evvela muhatap aldig1

ziimreye gore meselelere yaklasmasi ve bu ilk muhatabin 6zelinde de evrensel ilkeleri

% Ana Bagsliklariyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz-ihsan Capgioglu, s. 46-51.
PA.g.e., s. 50.

17



vaz’ etmesidir. Diger yandan emir ve nehiylerinden getirdigi misal ve hitap sekillerine,
kullandigi dilden hususi sebeplerin zikredilmesine kadar hemen her ifadesinde
toplumun durumunu gézetmis olmasi, evvela ilk toplumu daha sonra da evrensel kitleyi

muhatap almasi yukarida ifade edilen etkilenmeye 6rnek olma hiiviyeti kazanmaktadir.

Dinin toplumu etkilemesi meselesinde de gesitli noktalara temas eden Din
Sosyolojisi, toplumsal orgiitlenme ve davraniglarin sekil ve muhtevasinin dinin etkisine
acik oldugunu, s6z konusu etkinin de Ozellikle zihniyetler {lizerinde tezahiir ettigini
belirtmistir.BO Dinin, aile hayati, aile reisligi, kadin-erkek iliskileri, evlenme, akrabalar
arast iligkiler gibi meselelerin®! yani sira ticari anlagmalar, siyasi sistemler, hukuki
yargilar ve cezalar konularinda da yogun etkisi ve hatta emir ve yasaklar1 s6z
konusudur. Bu alanlarin hepsi hakkinda genel veya oOzel istekleri olan din, en
nihayetinde bireyin zihniyetinde bir insay1 hedef edinmekte ve Max Weber’in (6. 1920)
ifadesiyle; temelleri dinin inang esaslarina dayanan toplumsal ahlak yaratilmaktadir. Bu
ahlak ise insanin toplumsal davranisini, dogrudan veya dolayli olarak etkilemekte,

toplumsal yapiy1 belirlemektedir.*®

Toplumun ve toplumun bir ferdi olan bireyin, sosyal hayati/toplumu olusturan
sanat, hukuk, din, ahlak, iktisat ve siyaset yelpazelerinden en az birisinden etkilenmesi
ve en az birisini etkilemesinin karsilikli iliskiden dogan bir nevi zorunluluk oldugunun
ortaya konulmasinin ardindan, insanin toplumsal bir varlik olmasi hasebiyle kendisini
etkileyecek faktorlerin sadece bu kiiltiirler olmadigi, bu kiiltiirlerin yan1 sira onlardan
etkilenen, onlara baglanan ve onlar etkileyen toplumun diger fertlerinin de etkileyen ve
etkilenen pozisyonunda oldugu ayrica belirtilmesi gerekir. Nitekim insanlik tarihinin ne
kadar gerisine gidersek gidelim insanlarin her zaman ve mekanda topluluklar halinde
yasayip toplu olarak varliklarini siirdiirmeleri,® higbir beserin toplumsal hayatin digina
¢ikamamasi, zorunlu olarak birbirlerinden etkilenmelerini ve birbirlerini etkilemelerini

gerektirecektir. Aksi halde toplumsal bir hayattan s6z etmek oldukca gii¢ bir durumdur;

O Age. s 47.

L ALg.es. 47-49.

2 Ag.e.s. 48.

% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 18.

18



¢linkii toplumsal hayatin gercekligi iki veya daha ¢ok insanin suurlu karsilikli

iliskilerine dayanmaktadir.**

Thomas Samuel Kuhn’un (6. 1996) Bilimsel Devrimlerin Yapust isimli eserinde
bilimler i¢in ortaya koydugu ve bilim sosyolojisi alaninda devrim etkisi yaratan
‘paradigma’ tezi de birey agisindan sosyalligin kacinilmazligina dair ifade edilenlerin
temellerini yansitmaktadir. Zira Kuhn’un, s6z konusu eserinde savundugu temel mesele,
belirli bir ¢aligma iizerinde aragtirma yapan her bir kimsenin aslinda bir paradigma
icerisinde hareket ettigi tezi lizerine kuruludur. Bilim adamlarinin bilimi 6grendigi ders
kitaplarinin iknaya yonelik ve pedagojik olarak hazirlandigini, bunlarin aslinda gestalt
(alg1 kalib1) oldugunu savunan Kuhn, diger yandan bu isin icerisinde bulunanlarin bir
nevi etkileme ve etkilenme bakimindan zorunluluk halinde bulunduklarini
diisinmektedir.® Kendisinin paradigma kavramma yiikledigi temel anlamlarin; bilim
adamlarinin nasil bilimsel calisma yapacaklarini gosteren gizli ve agik ilkeler
manzumesi, i¢cinde hareket ettikleri kutu, yol gosteren bir model, hayata bakislarini
belirleyen pencere36, standart, on kabuller, gizli kurallar, yontemler ve teknikler kiimesi,
gestalt (algt kalib1), model, ders kitaplari, gelenek oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda Kuhn’un diisiincesi daha da belirginlesmektedir. S6z konusu
diisiincesinin ise; bireyin, i¢inde bulundugu toplumu olusturan sanat, hukuk, din, ahlak,
iktisat, siyaset gibi yelpazelerin kendisine asiladigi algidan soyutlanmasi, bunlardan
etkilenmeksizin yetismesi ve bir bilgi ortaya koymasi olanaksizdir seklinde 6zetlenmesi

onun yaklasimini daha da aydinlatacagi diistiniilmektedir.

Kuhn’un ifade ettiklerinin yani sira Epistemik Cemaat isimli eseriyle bilim
sosyolojisi denemesi yapan Hiisamettin Arslan da -benzer goriisler zikrederek- insanin,
hangi sosyal sistem igerisinde yer aliyorsa o sisteme uygun bilgi anlayisina baglandig:
gorusinu savunur.®’ Ona gore bir kimsenin ortaya koydugu bilginin, zuhur ettigi sosyal
sistemden tecrit edilerek ele alinmasi, incelenmesi ve anlasilmaya calisilmast s6z

konusu olmamalidir. Bilgiyi agiklamanin yegane yolunun ona kaynaklik eden, tagiyan

¥ Ag.e. s.19.

% Thomas Samuel Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapust, 9. Bask, Istanbul, Kirmiz1 Yay., 2014, s. 68, 80.

% Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, s. 25, 95, 97, 114, 201, 203, 233.

%" Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat-Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, 2. Baski, Istanbul, Paradigma
Yay., 2007, s. 90.

19



ve intikalini saglayan cemaati incelemeden gectigini %8 ancak bu sekilde saglikli
sonuglara ulagilacagin1 savunan Arslan, bir nevi bireyin maruz kaldigi zorunlulugun
yan1 sira bireyi ve bilgiyi inceleyenin de zorunlu giizergahini tayin etmektedir. Zira
bunlar1 inceleyen kimse, kendi ¢aginin ve toplumunun gergeklerinden hareketle tarihin
belirli zaman ve mekanini ele alip sonuca ulagsmay1 hedefledigi takdirde hedefe isabet

edemeyecegi ve hatta baska kapiy1 calacagt malumdur.

Diger yandan bilginin de bilgiyi isleyenin de toplumsal baglarindan arinmislik
liiksiine sahip olmasinin ancak bir illiizyon oldugunu ifade eden Arslan, bilgiyi insa
eden birey ve toplumun din, dil, kiiltir ve cografya etkisinde bir seyler ortaya
koydugunu, bilginin bu temeller araciligiyla taginip intikal ettirildigini sé')ylemektedir.39
‘Epistemik Cemaat’ kavrami da iste bunu ifade ederek, bilginin kolektif bir sekilde insa
edildigini, ‘birey’ temeli ilizerinden ele alinmadigini/alinamayacagini, bireylerin dil,
kiiltiir vb olgularinin bilginin insast ve intikaline dogrudan etkide bulundugunu
yansitmaktadir. O halde denilebilir ki; bilginin bir sabitesi vardir ve bilgi, bilgiyi
isleyenin elinde nétr, dogal ve nesnel olmaktan uzaklasarak cemaat, din, dil, sanat,
hukuk, siyaset, cografya gibi alanlarla bagitili ve biitiinselci hale gelir. Binaenaleyh bu
sayilan ve sayillamayan etkenlerden bagimsiz olarak insa edilmis, islenmis, gelistirilip

intikal edilmis bilgi, eser, yapit, s6z ve davranis pek miimkiin gériinmemektedir.

Muhammed Abid Cabiri (v. 2010) de Arap Akhmin Olusumu adli eserinde;
“insan her durumda igerisinde dogup biiylidiigli, kendisini ge¢misine ve tarihine
baglayan, onun zihin kaliplarini olusturan ¢evrenin damgasini tagimaktadir ve insanin
tamamen kendi muhitinin disinda olmas1 sosyolojik olarak miimkiin gériilmemektedir.”
diyerek sosyalligin zorunlulugunu ortaya koymustur. Cabiri, agiklamalarini, Hiisamettin
Arslan’in Epistemik Cemaat isimli eserinde ifade ettigi gibi, bir “epistemik ¢ergeve”,
“bilingalt1 iligkisi” yaklasimiyla desteklemekte ve aklin formel kaliplarinin biitiin
insanlarda ayni olmasina ragmen bu formel kaliplar1 ne sekilde kullanacagina yon

veren, zihin kaliplarinin igerisinde sekillendigi, referansini aldigi bir epistemik

% Arslan, Epistemik Cemaat-Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, s. 77.
¥ A.g.e.s. 9-10, 13-14, 29-52, 74-76, 79.
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cergevenin/bilingalt1 iliskisinin oldugunu, s6z konusu cergevenin insandan insana,

toplumdan topluma farklilik arz ettigini séylemektedir.*’

Buradan hareketle giiniimiizde de bir arastirma, bir ¢alisma, eser, sz veya yapit
ortaya koyan hemen herkesin, ortaya koydugu calismasinin daha dnceden ilgilendigi,
girip ¢iktig1, okuyup yazdigi alanlarla iliskili olmasi, onlardan kismen veya ¢ogunlukla
izler barindirmasi bahsi gegen formel kaliplarin tezahiirii ve sosyal hayattaki iz
diisiimleri oldugu diisiiniilmektedir. Son okunulan kitabin igerisinde gegen bilgilerin
izlerine bir bagka yerde ortaya konulan calismada rastlanilmasi, incelenilen son
konunun bir sonraki arastirma i¢in de basamak olusturmasi, sohbet edilen son
muhatabin diisiincelerinin daha sonraki konusmalarda ele alinmasi1 ve ihtiyari veya gayri
ihtiyari bir sekilde 6rnek olarak sunulmasi, izlenen son filmin, dizinin, futbol maginin
ikili diyaloglarin merkezine oturmasi gibi durumlar bahsedilen etkileme ve
etkilenmenin gilinlimiiz sosyal hayatinin 6rnegi olarak karsimizda durmaktadir. Bu
durumlar ise hemen her bireyin karsilastigi, istese dahi bunlardan kurtulma imkanini
bulamadig1 gergeklerdir. Nitekim Efendimiz (sav) de; “Iyi arkadasla kétii arkadag
misk tasiyan kimse ile koriik iifiiren kimse gibidir. Misk tasiyan ya sana onu ikram
eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin.
Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotii bir koku
duyarsin!”**buyurarak insanlarin birbirlerini etkileme meselesini en veciz temsil ile

aciklamistir.

Sosyal bilimler ve sosyal hayattaki ornekleri agisindan bilginin ve bilgiyi
isleyenin sosyalligine dair dayanaklarin ifade edilmesinin ardindan meseleye Tefsir ilmi
acisindan da bakilmasi, s6z konusu ilmin ve miifessirin sosyal hayat ile iliskisini,
sosyallesme zorunlulugunu yansitmasi bakimindan olduk¢a 6nemli durmaktadir. Aslen
yukarida herhangi bir fert ve toplumun, g¢aginin gergeklerinden soyutlanarak ele
alinamayacagi ifade edilirken biitliin aktarilan goriislerin her (b)ilim i¢in s6z konusu
olacagi, bu zaruri halden herhangi bir (b)ilmin istisna edilemeyecegi dolayli olarak

anlasilmaktaysa da meselenin zihinlerde berraklastirilmasi, sosyallik i¢in ifade edilen

0 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, iz Yay., istanbul, 1997, s. 54,
55.; Ayrica bk: Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi A¢isindan Rivayet ve Dirayet
Tefsirleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tarihten Giiniimiize Kur’'dn’'a Yaklasimlar, ed. Bilal
Gokkir v.dgr., Istanbul, Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Yay., 2010, s. 214.

1 Miislim, Birr, 146.
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zorunlulugu yansitmasi bakimindan daha bir 6nem arz etmektedir. Ayrica arastirmaya
konu olan miiellif, eseri ve arastirmanin bizzat kendisi Tefsir ilminin konusu
oldugundan Tefsir ilminin, miifessirin ve Kur’an’1 Kerim’in sosyal hayat ile iligkisinin

ortaya konulmasi hususiyetle gerekmektedir.

Insan, yasadig1 ¢ag ve toplumun iiriiniidiir. Karakteri, egitim diizeyi, hayata
bakist ve toplumla iligkileri de yine bu ortamin elverdigi kosullar ¢ercevesinde olusur.
Degisik cografi bolgelerde, degisik iklim kosullarinda yasayan insan topluluklari, farkl
gelenek ve goreneklere, farkli tarih ve kiiltlirlere sahip olurlar. Hal bdyle olunca da
onlarin ele aldiklar1 herhangi bir metin, arastirma veya probleme farkli agilardan
yaklagmalari, farkli yorumlar getirmeleri dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Islam Hukuku’nun baz1 hiikiimlerinin giines ve ayin hareketlerine gére yorumlanmast,

2 kimi mezhep

sulama ve vergi hukukunun bolgelere gore degisiklik arz etmesi,*
imaminin bir bolgede serdettigi goriislerini farkli bolgelere gittiginde degistirmesi ve
farkli yiikiimliiliikler ortaya koymasi & ayni sekilde sosyal ortamin getirdigi bir

durumdur.

Fikih ve Tefsir ilimlerinde metodun tek olmasina,* ele alinan ayet ve hadislerin
aynt olmasma ragmen farkli yaklasim ve yorumlarin ortaya ¢ikmasi, bunlara bagh
olarak mezheplerin ekollerin ve yiizlerce tefsir/fikih kitabinin zuhur etmesi —en azindan
bir agidan- cevre faktoriiniin de etkisinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir. O halde
temel esaslarin evrensel yorumlarin ise farkli olmasi, yorumcunun sosyal ortamina hitap
ederek etkilemek istediginin veya sosyal ortaminin etkisinde bir sonuca ulastiginin
somut verileridir. Sosyal (b)ilimler alaninda arastirma yapan her bir bireyin sosyal
ortamindan etkilendigi gibi Isldmi ilimler sahasinda arastirma yapip eser koyan her bir
kimse de, siibltu kat’i metni ele aliyor olsa dahi, ayn1 sekilde sosyal hayatindan

miistagni kalamamaktadir.

2 7eki Tan, Tolumun Yapilanmasinda Ilim ve Alimin Roli (Doktora Tezi), Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2002, s. 53.

* Yunus Araz, “imam Safii’nin Fikih Anlayisindaki Degisim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, II, 2015, s. 34-37.

* Metodun tek olmasindan maksat her iki ilmin de belirli birer usdllerinin olmasidir: Fikih Usali, Tefsir
Usali.
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S6z konusu durumu Kur’an ve Tefsiri agisindan degerlendiren Talip Ozdes,®
metin haline gelen vahyin insan tarafindan anlasilip yorumlanmasi, gerek metnin
Ozelliklerinden gerek insanin yaratilis 6zelliklerinden ve gerekse cevresinden, sosyal
hayatindan kaynaklanan bir takim durumlardan dolay1 izafilik ve degiskenlik 6zelligi
gosterecegini, vahye muhatap olup ona iman eden, anlayip yasamaya gayret eden insan
ve toplumun Kur’an’a yaklagiminin, anlama ve yorumlama cabasinin kendilerini
kusatan, etkisi altina alan, bakis agilarim1 belirleyen sosyal hayat, yaygin zihniyet ve
teamiillerden bagimsiz oldugunun diisiiniilemeyecegini ifade eder. Ayrica bu anlama ve
yorumlama gayreti, tefsir, te’vil, meal veya terclime gibi hangi kavramla ifade edilirse
edilsin -insani bilgi ile vahyi bilginin kesistigi nokta olmasi hasebiyle- neticenin ayni

olacagini Vurgulamaktadlr.46

Kabul edilmis var sayimlar, baz alinmis temeller, kadilik, emirlik, katiplik gibi
yiiklenilmis gorevler, isteyerek veya istemeyerek etkilenilmis yelpazeler, son okunan
kitaptan muhabbet edilen arkadaslarin goriislerine kadar bir ¢ok unsur miifessirin
zihninde yer etmis durumdadir. O halde miifessirin zihni, bir tefsir/te’vil/yorum
faaliyetine basladiginda kesinlikle bos bir yapida olamayacagmna gore yapacagi
yorumlarin da -en azindan bir kisminin- ayni unsurlar {izerine kurulacagi sonucu
cikmaktadir. ifade edilen unsurlari 4faki ve enfiisi*’ olmak iizere iki temel nedene
baglayan Siileyman Karacelil,48 enfiisi nedenleri; kisisel Ozellikler, uzmanlik, amacg,
ziihd ve takva diye taksim ederken afaki nedenleri de; Kur’an’in metni ve Kur’an’dan
kaynaklanan nedenler ile toplumsal etkenler-¢ag ve zamanin yapisi diye iki basliga
ayirmaktadir. * S5z konusu bagliklarin hemen hepsinde bir sosyal hayat etkisi
goriilmektedir. Kisisel 6zelliklerin sekillenmesinde kiiltiir ve toplumun etkisi yogun bir
sekilde ortaya cikti§i gibi uzmanligin ve amacin tayin edilmesi de ¢ag ve toplumun

istekleri/ihtiyaglar1 ¢ercevesinde sekillenmektedir. Diger yandan toplumsal etkenler diye

* Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Bagkan.

* Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Acisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 214.

*"i¢ ve Dis nedenler diye de agiklama yapan Siileyman Karacelil, bu kavramlari Pierre Guiraud’un
Anlambilim adli eserinden alintilayip sekillendirdigini ifade etmektedir.

8 Adiyaman Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

49 Siileyman Karacelil, “Miifessirin Kur’an’t Tefsirinde Etkili Unsurlar ve Miifessirin Yonteminin
Tespiti”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklagimlar, ed. Bilal Gokkir v.dgr., Istanbul, Ilim Yayma
Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Yay., 2010, s. 125-134.
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Ozellikle belirlenen nedenler ise miifessirin zorunlu olarak sosyallestigini

gostermektedir.

Ayrica Tefsir tarihine bakildiginda hemen her miifessirin yasadigi toplumdan bir
sekilde etkilendigi ve toplumun sorunlarina ¢oziimler iiretmeye calistigi sdylenebilir. Bu
yoniiyle biitiin tefsirler kendi toplumlariyla ilgilidir; yani ictimaidirler.® Ancak bu
durum, kimi tefsirlerde dogrudan ve yaygin bir sekilde goriiliirken kimisinde de nadiren
goriilmesinin yani sira aralarindaki baglanti da dolayli yoldan kurulabilmekte veya
zahiren higbir ize rastlanilamamaktadir. Bunun nedeni ise eserin tiirii ile yakindan
iliskilidir. Soyle ki sadece rivayet tefsiri veya dilbilimsel tefsir gibi degiskenlik arz
etmeyen tiirdeki eserlerde 6znel yorum ve yaklasimlar s6z konusu olmadigindan
sosyallik s6z konusu olamamaktadir. Ancak dirayet, isari, ahkam gibi tiirlerde kaleme
almmig eserlerin sosyallikten uzaklasmasi, topluma Kur’an’t anlatmak igin yola
cikmisken toplumdan/sosyal hayattan uzaklasarak afaki bilgilerle doldurulmasi yukarida
anlatilanlar kapsaminda degerlendirildiginde miimkiin gdriilmemektedir. Nitekim
ictimai tefsir tlirtinde bir tefsirin ictimai olarak adlandirilmasi, eserin 6n plana ¢ikan
konularina ve gergeklestirmek istedigi amacina —ki bu ama¢ maruz kalinan ortak
sorunlar yumagmin giindeme getirilmesi, ¢6ziimii ve bu sayede de toplumun islah
edilmesi, doniistiiriilmesidir®’- gore verildiginden® iist bashginda bulunan dirayet tefsir

tiiriiniin sosyalligini de ifade etmekte, sdylenenlere dayanak olusturmaktadir.

Miifessirden kaynaklanan zorunluluk meselesine bir baska agidan bakildiginda
denilebilir ki; toplumlar yetistirdikleri ilim adamlar1 vesilesiyle dogru yolda yiiriir, sirat-
1 miistakim iizere sabit kalirlar. ilim adamlari maddi, manevi ve ahlaki alanlarda
toplumlara yon veren, onlara hedef gosterip hedeflerine ulastiran kimseler olduklar1 igin
Islam dini ilim adamlarmnin sorumlulugu iizerinde titizlikle durmus ve “De ki; hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu’™, “Allah’tan ancak Glimler laytkiyla korkarlar™*

buyurarak degerlerini vurgulamistir. Ayrica Allah Teéla; “Bununla beraber

0 Mustafa Karagdz, “Terim Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, Tarihten Giiniimiize
Kur’dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir v.dgr., Istanbul, Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi
Yay., 2010, s. 312.

L Ag.e.,s. 323-334.

2 Ag.e.,s. 312.

53 Ziimer Suresi 39/9.

> Fatir Suresi 35/27.
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miiminlerin toptan savasa ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir grup
dinde yeterli bilgi sahibi olmaya calismak ve seferden donen topluluklarini uyarmak
iizere geride kalmaldir. Umulur ki sakinirlar. . buyurarak Miisliimanlarin kendilerini
aydinlatacak ve gerekli durumlarda uyaracak derin bilgi sahibi kimseler yetistirmeleri
gerektigini ifade etmistir. *®Kur’an yorumu yapacak miifessirin de ilim adami-alim
mertebesinde olmasi gerektigi malum olduguna gore ayetlerde emir buyrulan ifadelerin
yegane muhataplar1 arasinda miifessirleri de saymak gerekmektedir. Miifessirin s6z
konusu 6nemi, ilim ve irsad makamindaki {istiin pozisyonu sosyallesmesini, toplum igin

hareket edip iimmet i¢in ¢alisip ¢abalamasi gerektigini gostermektedir.

Sadrettin  Giimiis, > Tefsircilerin Toplumsal Sorumluluk ve Yiikiimliliikleri
baglikli makalesinde miifessirin; saglam itikad, Kur’an’t Kerim’in 6ngordiigii sahih
diinya gorisl, zararli akimlara karsi uyarma, kiiltiir ve medeniyet, insan haklari, egitim,
birlik ve beraberlik, zulme karsi direnme, maslahat, tarih, cografya ve kainat
konularinda okuyucuyu 4zami derecede bilgilendirmesi gerektigini, toplumu en azindan
bu baghklarda irsad etme gérevinin bulundugunu bildirmektedir.”® Giimiis’in belirledigi
basliklara bakildiginda bunlarin ya sosyal hayati meydan getiren unsurlar oldugu ya da
sosyal hayata dogrudan veya dolayl olarak etki edip sekillendirme 6zelligi barindirdigi
goriilecektir. Bunun yani sira miifessirin, Oncelikle insanlarin ve toplumlarin
ithtiyaclarmi karsilamak {izere eserini kaleme almasi gerektigini -veya kaleme aldigini-
de ifade eden Glimiis, miifessirin temel gorevi olarak, sosyal hayati yani toplumu
muhatap almay1 tayin etmektedir.”® Burada hemen ifade edilmesi gerekir ki miifessir,
zorunlu olarak sosyal hayata dahil olduguna gore kendisine diisen gorev; toplumu ihya
ve irsadd dogrultusunda hareket etmek, sosyal hayat ile kurdugu irtibat sonucu metni
degil toplumu degistirmeyi hedef edinmek, etkilenen degil etkileyen ve hatta daha da

onemlisi yikan degil yapan olmaktir.

Kur’an’1 Kerim’in, toplumsal hayatin diizenlenmesi hususunda zengin verilere

sahip olmas1 ve adil sosyal nizami barindirmasi, kendisini yorumlayan miifessire de

> Tevbe Suresi 9/122.

% Sadrettin Giimiis, “Tefsircilerin Toplumsal Sorumluluk ve Yikiimliiliikleri”, Kur’dn’in Anlasiimasina
Dogru Tefsir ve Toplum, ed. Murat Siiliin, Istanbul, Ensar Yay., 2011, s. 127,128.

> Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi/Emekli.

%8 Sadrettin Gilimiis, “Tefsircilerin Toplumsal Sorumluluk ve Yiikiimliiliikleri”, s. 130-140.

¥ Ag.e.,s. 130.
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bunlar1 anlatma, aktarma gorevi yliklemektedir. Ayrica toplumun bir iiyesi olmasi ve
Hz. Peygamber’in varisi konumunda bulunmasi da ona, toplumunu egitme ve sosyal
hayata yon verme gorevini ylklemektedir. “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindwran bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir. »60
Iyiligi emretmek ve kétiiliikkten sakindirmak iizere bulunmasi gereken topluluk, yine
aynt toplumun da ihtiyacidir. Zira séz konusu yiikiimliliigiin 1fa edilip basartya
ulasilmas1 durumunda ifa eden de edilen de kurtulusa erecektir. Diger bir deyisle sosyal
hayat ile diyaloga ge¢mek, sosyal hayata yon vermek dini bir vecibe ayni zamanda
toplumsal bir ihtiyagtir. Biitlin bunlar baglaminda denilebilir ki; miifessirin

sosyallesmesi, toplumunu ildhi iradenin istegi dogrultusunda sosyallestirmesi icin

zorunluluk arz etmektedir.

1.3.2. Metinden (Kur’an’1 Kerim ve Yorumundan) Kaynaklanan
Zorunluluk

Din, insan1 egitmek ve yiiceltmek isteyen bir sistemdir. Dinin asil amaci, biitiin
i¢ diinyast ve her tiirli davraniglariyla insandir. Din, insani insan yapmaya calisir,
insanin kendine gelmesini, kendini bulmasini ve kendi kendinin olmasini ister. Din,
insanin ve toplumun manevi hayatini zenginlestiren ve derinlestiren bir inang sistemi
olup, hem fert hem de toplumun bir gercegidir. Dinin, tarihi siire¢ icerisinde ferdi ve
sosyal olmak tizere iki rolii vardir. Bir yandan birey olarak insana niifuz ederek onun
temel problemlerine ¢oziim getirirken, diger yandan sosyal kurumlar ve olaylar1 da su
veya bu bicimde etkilemektedir. Bunun yani sira hayatin biitiin alanlarinda diizenleyici

normlar, hiikkiimler de yerlestirmektedir.61

Din, oncelikle fertlere, fertler aracilifiyla da mevcut toplumsal olgu ve
kurumlara niifuz eder. Insanlara sundugu diinya gériisii ve evrensel mesajlari yoluyla da
biitiin kiiltiir sahalarina hakim olan® din, genellikle kurumlar sekillendirerek, degerleri

etkileyerek ve iliskilere tesir ederek, sosyal fenomenler {izerinde giiclii bir belirleyicilige

® Al-i Imran Suresi 3/104.

%1 Mehman ismayilov, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme™ (Doktora Tezi), MUSBE, 2008, s. 28-29.

%2 Niyazi Akyiiz, “Dinin Mesajmimn Sosyo-Kiiltiirel Muhtevas: ve Islam”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1998, c. XXXVIII, s. 298.

26



sahip olabilmektedir. O, cinselligi insa ederek cinsiyete dayali ilkeleri bildirmede,
ekonomik ve siyasi tartigmalar1 etkilemede, ekolojik sartlara, medya giiclerine, aile
yapilarina, teknolojik gelismelere, sanatsal hareketlere vs. katki saglamada belirleyici

bir rol de oynamaktadir.®®

Emile Durkheim (6. 1917), dinin toplumda dort temel gorevi oldugunu,
bunlardan birincisinin; insanin belirli kurallara uyarak kendini disipline etmesine
yardimci olmasi, ikincisinin; bireyler arasinda birlestirme ve dayanismayr saglamasi,
liclinciisiiniin; geleneklerin devamliligin1 saglamasi, dordiinciisiiniin de; dini ayinler
vesilesiyle insanlarda bir huzur ve giiven ortami yaratarak onlari mutlu kilmasi ve
kaygilardan, endigelerden uzaklastirmasi oldugunu belirtmektedir. o Goriildugi tizere
Durkheim’in saydigr gorevlerden ozellikle birinci ve ikincisi dinin sosyal hayat
tizerindeki konumunu da tayin etmektedir. Bu yonleriyle din, sosyal hayati tertip etme,
pekistirme veya yeniden olusturma gorevlerini haiz olarak fert ve toplumun refahini

saglamaktadir.

Francis Bacon (0. 1626), “Religio praecipuum humanae societatis vinculum”
(Din, insanligin en Onemli bagidir) diyerek dinin toplumsal Onemini ortaya
koymaktadir. Yine dinin toplumsal 6nemini vurgulayan Henri Bergson (6. 1941) da,
“hangi bigimde agiklanirsa agiklansin, ister 6ziinde isterse rastlant1 sonucu sosyal olsun,
surast bir gercektir ki, din her zaman i¢in toplumsal bir rol oynamistir” demektedir.®
Dinin insanligin en 6nemli bagi olmasi onun bireyleri ve toplumlar1 birlestirme ve
ayirmada diger sosyal yelpazelere nazaran cok daha biiylikk rol oynamasindan
gelmektedir.?® Zira dinimizdeki ‘din kardesligi® 6gretisi bunun en nemli delili olarak
karsimizda durmaktadir. Ayrica birey ve toplum arasindaki iliski diyalektik bir iligki
oldugu kadar din ve toplum arasindaki iliski de diyalektik bir iligkidir. Dolayisiyla din,

% Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, (¢ev: ihsan Capcioglu, Halil Aydialp), Ankara, Birlesik
Kitabevi, 2006, s. 154.

* Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, Bursa, Ekin Kitabevi Yay., 2005, s. 230-231.

% Mehman ismayilov, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, s. 30.

% Genis bilgi icin bk: Mehman ismayilov, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”,; Banu Giirer, “Bireysel ve
Sosyal Farkliliklari Sosyal Biitiinlesmeye Déniistiirmede Kur’an’in Rolii” (doktora tezi), MUSBE,

2007.
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yogun olarak bireysellik ozelligi tasirken kaginilmaz olarak da toplumsallik arz

etmektedir.®’

Bu noktada dinin sosyal fonksiyonu {izerine dikkatleri ¢ceken sosyoloji ilmi, E.
Durkheim ve etrafinda toplanmis Fransiz Sosyoloji Ekoliiniin, dinin sirf igtimal
fonksiyonu oldugunu savunduklarinm1 belirtmektedir. 68 Oyle ki dinin igtimai
fonksiyonunun, fertleri ve gruplari toplumun menfaatini ¢igneyecek oOlciide kendi
menfaatlerinin pesinde kogsmaktan alikoymasindan geldigi soylenebilmektedir. Diger bir
deyisle din, manevi degerler tespit ederek cemiyet liyelerinin tutumlarini tayin eder,
adetlere kefil olmak ve onlarin temelinde yer almak suretiyle cemiyeti yonlendirmeye
muvaffak olabilir ve daha da 6nemlisi cemiyetin en temel esaslarini ihtiva etmektedir.
Hatta bazi sosyologlar, dinin temel islevinin toplumsal dayanismayi gili¢clendirmek

oldugunu dahi savunmuslardir.®®

Dinin diger soysal islevleri arasinda sunlar1 saymak da miimkiindiir: Din, her
seyin {istiinde, insan hayatinda diizenleyici bir temeldir. O bireyin hayatini, onu igeren
fakat ayn1 zamanda asan mutlak anlamlar ve degerlere gore diizenler. Din, toplumlara
sosyal bir kimlik belirler. Pek ¢ok toplum son asamada kendini din ile tanimlamaktadir.
Dinin sosyal islevlerinden bir digeri de deger hiyerarsisini saglamis olmasidir. Bir¢ok
toplumsal problem degerlerin catismasindan dogar. Degerler {izerinde asgari bir
anlasma bulunmadik¢a grup hayati imkansiz olur. Din degerler getirir, pekistirir, bunlar
arasinda hiyerarsik bir yapi olusturur. Bir diger fonksiyonu da toplumu diizenleyici
normlar sistemi olarak ortaya g¢ikmasidir. Dinin sundugu kaliplar miiminlere nasil
hareket edeceklerini gosterir. Bu itibarla miimin, dinin kendisine sundugu hazir bir
harita ile kars1 karsiya bulunmaktadir. Dinin bu anlamda toplum normunu diizenleyici
ozelliginin daha ¢ok Islam toplumlarinda belirginlestigi ve gecerli oldugu da

belirtilmektedir.”®

Netice itibariyle din, insanlarin hatalari, sapkinliklarini ve her tiirli koti

huylarin1 6ne ¢ikaran fikirlerin nasil ortaya kondugunu, bunlarin ne sekilde diizeltilmesi

%7 Ali Coskun, “Toplumsal Diisiince Tarihinde Din Sorunu”, Din Toplum ve Kiiltiir: Din Sosyolojisi ve
Antropolojisine Girig, (der. ve ¢ev. Ali Coskun), Istanbul, iz Yay., 2005, s. 20.

% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 346-347.

% Mehman Ismayilov, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, s. 31.

" Ag.e.,s. 32
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gerektigini belirten dnemli bir toplum aynasidir. Higbir sistem veya felsefi doktrin din
kadar toplayici, birlestirici ve ona baglananlar1 dogruluk ve fazilet sahibi kilict degildir.
Nitekim din, fert ve toplum hayatin1 diizenleyen, toplumu hedef alip onun kalkinmasi
icin kiiltiirel, iktisadi ve sosyal bir¢ok konulara dikkatleri ¢eken miiessesedir. Hig
stiphesiz ki bu islevini de gonderdigi peygamberleri ve indirdigi kutsal metinleri ile icra
etmektedir. Kutsal metinlerde ifade edilen emir ve nehiyler, tergip ve terhipler, ceza ve
miikafatlar, temsil ve tesbihler fert ve toplum i¢in yani sosyal hayati tesis i¢in inzal
buyrulmustur. Ayrica biitlin peygamberler séz, fiil ve ikrarlariyla diger bir deyisle
sosyal hayattaki tutumlariyla da dinin emri/istegi olarak sosyal hayat1 insa i¢in gayret
etmislerdir. Bu durumlarin tamaminin birlikte din olarak adlandirildigi diisiiniildiiglinde
varilan netice; yukarida din adina serdedilen goriislerin aslinda kutsal metin ve
peygamberlerin siinnetini kapsadigidir. Kisacast dinin sosyal hayattaki fonksiyonuna
dair getirilen agiklamalar buradaki arastirmada ozele indirgendiginde Islam dininin

birinci kaynagi Kur’an’1 Kerim i¢in de gecerli olmaktadir.

Kur’an’1 Kerim’in fert ve toplum hayatinda bu kadar 6nemli bir etki ve yetkiye
sahip olmasi, sosyal hayat icerisinde aktif veya pasif bir sekilde rol alan kimsenin de
ondan miistagni kalamayip onun emir ve neyihleri dogrultusunda diislinceler ortaya
koymasini gerektirmektedir. Bundan daha da 6nemlisi ve bir basamak ilerisi de kisinin,
diistincelerini Kur’an’1 Kerim’in istekleri dogrultusunda ve sosyal hayat ile iligkili bir
sekilde sunmasidir. Kendisini sosyal hayat ile iliski kurmaya iten s6z konusu
zorunluluk, hem dinin/Kur’an’in kendisine yiikledigi sorumluluklardan, hem Kur’an’in
amag¢ edindigi toplumsal hayati ilahi istek istikametinde ihtidddan hem de dini/Kur’an’1
teblig vazifesinden gelmektedir. Zira Kur’dn’in teblig edilmesi, onun emir ve
yasaklarinin, ceza ve miikafatlarinin, sosyal hayat iizerindeki tahakkiimiiniin anlatilmasi
ve uygulanmasi demektir. Biitiin bunlarin fertten ferde, fertten topluma, toplumdan
ferde ve toplumdan topluma tebligi de kisinin kendisini istemli veya istemsiz olarak

sosyal hayatin i¢cinde bulmasin1 dogurmaktadir.

Diger yandan ilk peygamberden son peygambere kadar gelip ge¢cmis biitiin

peygamberler tarafindan insanlara teblig edilen semavi dindeki ™ seriat ahkamlan

" Hz. Adem’den (as) Hz. Muhammed’e (sav) kadar gonderilen biitiin peygamberlerin ‘Islam’ dinini
teblig i¢in goérevlendirilmis olmalari, Hiristiyanlik, Yahudilik gibi isimlendirmelerin tahrif, tanimlama
veya belirli bir ayrim ortaya koyma sonucu belde yahut peygamberlere nispetle adlandirilmis olmalari,
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arasinda mekan ve ¢evre farkliligina gore bazi degisiklikler s6z konusu olabilmektedir.
Gonderilen biitiin peygamberlerin, gonderildikleri toplumun i¢inden ¢ikmasi, dil, kiiltiir
ve medeniyetlerinin {iriinii olmalari, kendilerine indirilen ve yiiklenen ilahi ahkami
toplumlarina layikiyla anlatabilmelerine imkan tanimaktan kaynaklanmaktadir. “Biz
her elciyi, mutlaka kendi halkimin diliyle vahyedilmis mesajla gonderdik ki hakki

72 SHz konusu seraitlerin, indirildikleri

onlara apacik bir bicimde ulastirsin’
toplumun sosyal hayatini yansitmalari, temsil ve tesbihlerini o toplumun Kkiiltiir ve
medeniyetini g6z Oniinde bulundurarak getirmeleri ilahi metinlerdeki sosyal hayata

miidahalenin yansimalaridir.

Hz. Muhammed’e (sav) vahiy yoluyla gonderilen Kur’an’t Kerim de biitiin
insanliga hidayet kaynagi olmasina, evrensellik arz etmesine ragmen zaman ve mekan
boyutunda kendisine 6zgii dili, cografyasi, tarihi, kiiltiirii, adet ve gelenekleri olan bir
toplumu muhatap almis, onlara onlarin diliyle hitap etmistir. Vahyin bir dille gelmesi
ise onun bir kiiltiir ve tarihle yani sosyal ortamla baglantili olarak gelmesi anlamini
tasimaktadir.® S6z konusu baglantisini ilk muhataplari 6zelinde kuran vahiy, diger
toplumlarin sosyal hayatlar ile baglantisini ise temsil, tesbih, genel yargi, hustsi sebep
olsa da umimi lafiz vasitasiyla kurmaktadir. Diger yandan vahyin bu iislubu, onun
evrenselligine golge diisiirmemekle birlikte s6z konusu toplum 6zelinde biitiin zaman ve
mekanlara hitabin en belig seklini ortaya koymaktadir. Buradaki yegane maksat ise
bilindigi lizere muhatabin hitab1 anlamasi meselesidir. Nitekim belagatin, ‘muktezay-1
hale uygun s6z sdyleme sanati’ oldugu ve Kur’an’it Kerim’in de belagat yoniinden
mucizeligi goéz Oniinde bulunduruldugunda, Allah Teald’nin evvela ilk toplumu

muhatap alip onlarin 6zelinde de biitiin insanligin haline hitap nedeni anlasilacaktir.

Dini metinler, hayattan, evrenden ve gerceklerden kopuk lafizlarin olusturdugu
anlamsiz mesajlar degillerdir. Ozellikle Kur’an, bu baglamda hayatm biitiin ydnlerini

kapsamakta, insanla ilgili biitiin boyutlara, olgulara gondermelerde bulunmakta ve

burada ise tahrif edilmelerinden 6nceki durumlari s6z konusu oldugundan dolayr ‘dinler’ degil ‘din’
denilmistir. Zira Allah Azze ve Celle’nin gonderdigi din her zaman ve mekanda ayni olmakla birlikte
yalnizca ahkdmlar/seraitler arasinda farklilik s6z konusudur.

"2 [brahim Suresi 14/4.

" Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Acisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 213.
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prensipler koyrnaktadlr.74 Zira evrensel mesaji haiz Kur’an’t Kerim’in dahi dil, kiltiir,
medeniyet ve ¢evre faktoriinli kisacasi sosyal hayati géz ardi etmemesi ulagsmak istedigi
temel gayesi —insanligin Kur’an’1 anlamasi, yasamasi ve hidayet bulmasi- ile yakindan
iliskilidir.” Temel gayesi, fert ve toplumun slahy/irsadi/hidayeti olan basta Kur’an’i
Kerim olmak iizere biitiin metinler’®, eserler, yapit ve ¢alismalar sosyal hayatin bizzat
icine girmek, sosyal hayata miidahale etmek ve yonlendirmek durumundadir. Nitekim
Kur’an’1 Kerim’in her suresinin, her ayet ve her ciimlesinin, ortaya ¢ikan veya ¢ikmasi
muhtemel sorunlara cevap, talepleri karsilama ya da insanliga yol gosterme sadedinde
gelmesi, biitlin bunlar baglaminda insan1 konu edinmesi bahsi gegen sosyal hayata
miidahalenin delili olarak durmaktadir. ”’ S6z konusu delillere genel mahiyette
bakildiginda da toplumsal bir takim ahlaki, hukdki, idari ve iktisadi diizenlemelerin insa
edildigi saptanacaktir.”® Netice itibariyle sosyal hayata miidahale edip yonlendiren ve
hatta insa eden yiice kitabimiz Kur’an’it Kerim’in bu muhtevasi, kendisi iizerinde
arastirma yapip bir dokiiman ortaya koyan her bir bireyi de sosyal hayat ile iligki

kurmaya itmektedir.

Insanin i¢inde bulundugu sosyal gerceklik géz dniinde bulundurularak &giit ve
nasihat vermek, emir ve yasaklar ihdas etmek, ceza ve miikafat ortaya koymak, elde
edilmek istenen sonucun basariya ulagmasini ve hatta kazanilacak verimin de a4zami
seviyeye ulagsmasini saglayacaktir. Bu neticeye istinaden de Kur’an’t Kerim ve
tefsirlerinin/yorumlarinin sosyal hayata dahil oldugu, miidahale edip yonlendirmek
istedigi diisiiniilmektedir. S6z konusu durum Kur’an’i Kerim’in su ayetlerinde agikca
gecmektedir. “Eger biz onu, yabanci dilden bir Kur’an kilsaydik, diyeceklerdi Kki:
Ayetleri tafsilath sekilde a¢iklanmali degil miydi? Arab'a yabanci dilden (kitap)
olur mu? De ki: O, inananlar icin dogru yolu gosteren bir kilavuzdur ve sifadir.
Inanmayanlara gelince, onlarin kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur’an onlara

kapalldlr...”79“Apa(;1k Kitab’a andolsun ki biz, anlayip diisiinmeniz icin onu

“Ag.e.,s. 213-214.

" Zeki Tan, “Tolumun Yapilanmasinda ilim ve Alimin Rolii”, s. 53.

®Age.,s. 37.

" Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’dn’da Sosyal Ger¢eklik, Istanbul, Ensar Nesriyat,
2008, s. 91.

"®Age.,s. 92.

" Fussilet Suresi 41/44.
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Arape¢a bir Kur’an kildik.”® “Biz onu, anlayasiniz diye, Arapc¢a bir Kur’an olarak

R 1
indirdik.”

Bu ayetlerde de goriildiigii tizere Kur’an’1 Kerim, once ilk muhatabinin, onlarin
aracilik ve ornekliginde de diger toplumlarin, anlamalar1 ve diistinmeleri i¢cin Arapga
olarak indirilmistir. Ayrica burada cografi, sosyolojik ve psikolojik nedenlere de temas
edildigi dﬁsﬁnﬁldﬁgﬁndeszKur’én’1n, toplumsal hayata ne denli yer verdigi, anlatma ve
anlagilma bakimmdan ne dlgiide dnem atfettigi goriilecektir.®® Zira anlatilanin degeri
anlagilan kadardir. Anlasilmak i¢in de anlatilan kimsenin halini goz Oniinde
bulundurmak, onun seviyesine inip kapasitesine gore konusmak veya yazmak hitabetin,
edebiyatin, belagatin kendisidir. Bu durumda sosyal hayata dahil olma zorunlulugu,
hem insanin kendisini ¢evreleyen paradigmasindan kaynaklanmakta hem sosyal hayatta
anlatilacak kimsenin konumundan hem de anlatilmak istenenin eksiksiz anlatimini
saglayabilmekten kaynaklanmaktadir. Biitiin bunlarin bilgisini ve gerekliligini de bize
Kur’an’t Kerim’in iislubu, davet sanati, 1slah, irsad ve hidayete ulastirma metodu

vermektedir.

Gonderilen biitiin peygamberlerin, gonderildikleri toplumlarin sosyal sartlart
cergevesinde hareket ettikleri, bu toplumlar igerisinden gonderilerek onlarin dil, kiiltiir
ve medeniyetlerine asina olduklari, bunun temel nedeninin toplumun islahin1 azami
seviyeye ¢ikarmak oldugu, basta Kur’an’i Kerim olmak tizere insanligin hidayetini
ama¢ edinen biitlin metin, eser ve ¢alismalarin sosyal hayattan uzaklasamamasinin
cesitli nedenleri ifade edildikten sonra Kur’an’t Kerim ve dolayisiyla da
tefsirlerinin/yorumlarinin sosyal dinamikler olarak neleri belirlediginin ele alinmasi,
metinden kaynaklanan sosyallesme zorunlulugunu ve bu sosyallesmenin hangi alanlarda
tezahiir ettigini ortaya koymasi bakimindan olduk¢a Onemli goriilmektedir. Zira
metinden kaynaklanan zorunlulugun en 1iyi agiklamasi yine metnin verecegi

argiimanlardan dogmaktadir.

8 Zuhrtf Suresi 43/3.

8 Yasuf Suresi 12/2.

82 Bk: Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, Ankara, Diyanet Isleri Baskanligi
Yay., 2007, c. 3, s. 210-213.

8 Genis bilgi i¢in bk: Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’dn’da Sosyal Gergeklik, s. 46-
121.; Muhsin Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen, 2. Bask, Istanbul, [FAV Yay., 2013, s. 31-333.
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Kur’an’1 Kerim, fert ve toplum iligkilerine azami ehemmiyet atfederken bunun
temel unsurlarini da ortaya koymaktadir. O, sosyal iligkilerin tespiti, tayini ve tertibinde
g6z oniinde bulundurdugu, fert ve toplumlari birlestirdigini ve kimi zaman da ayirdigini
belirttigi temel yelpazeleri ilahi irade, bilgi, ahlaki unsurlar (maruf, miinker, iyilik,
dogruluk), ekonomi, siyaset, iktisat, hukuk, egitim, kiiltir ve din olarak tespit
etmektedir.®® Nitekim Kur’an, eski toplumlardan taleplerin ve bu taleplere gosterilen
tepkilerin dini, ekonomik, siyasi, sosyal (taassup ve bilgisizlik gibi) ve ahlaki kaynakl
oldugunu dolayli olarak ifade etmekte, bu kaynaklarin da bir nevi sosyal hayatin
olusturucular1 oldugunu aksettirmektedir. ® Netice itibariyle Kur’an’t Kerim’in de
sosyal hayati olusturup yonlendiren temel dinamiklerin bazilarima dogrudan veya
dolayli olarak yer verdigi, bu yer vermesinin de keza sosyal hayata miidahale edip bilirli
bir diizene sokmak istediginden kaynaklandigi, ayrica s6z konusu unsurlarin
toplumlarin ve inanglarin birlesme ve ayrismalarini belirleyen ve haliyle de sosyal

hayati tabandan tavana inga eden yelpazeler oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’1 Kerim’in bu iislubu ile istigal olan, onu yorumlayip nesline ve gelecek
nesillere aktarmayi hedef edinen, fert ve toplumun irsadi i¢in gayret eden hemen her
miifessirin bu essiz sanattan etkilenmemesi, s6z konusu sosyal faktorleri gordiigli halde
kendi sosyal hayatina miidahale etmemesi diisiiniilememektedir. Miifessirin s6z konusu
miidahalesi ise haliyle ele alacagi Kur’an yorumunda tezahiir etmek durumundadir. Bu
noktada yukarida ve bundan sonraki boliimlerde ortaya konulacak goriislerin reddini
bertaraf adina ‘tefsir’ ve ‘te’vil’ farkinin zikredilmesi oldukca 6nem arz etmektedir. Zira
bu iki kavramdan birisinin yorum ihtimalini, digerinin ise murad-1 iladhiyi kesin tayini
ithtiva etmesi, miifessirin sosyal hayata dair agiklamalarinin hangi biinyede yer alacagi
karigiklig1 ve anlatilmak istenenin yanlis aksettirilebilecegi diislincesi s6z konusu 6nemi

ortaya koymaktadir.

Tefsir kelimesi, “fesr” veya taklip tarikiyle “sefr” kokiinden gelen “tef’il”

vezninde bir mastardir. “Fesr”, sozliikte, bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak ve iizeri

8 Banu Giirer, “Bireysel ve Sosyal Farkliliklar1 Sosyal Biitiinlesmeye Doniistiirmede Kur’an’in Rolid”
(doktora tezi), MUSBE, 2007, s. 57-80.; Ayrica genis bilgi i¢in bk: Mehman Ismayilov, “Kur’an’da
Sosyal Biitiinlesme”, s. 137-224.; Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’dn’da Sosyal
Gergeklik, s. 91-92.

% S6z konusu yelpazelerden bazilarmm sosyal hayat iizerindeki etkileri 6rnek babinda buradaki
¢alismanin ilk kisimlarinda ele alindig igin tekrar agiklamaya gerek duyulmamaktadir.
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ortiilii bir seyi agmak gibi manalara gelmektedir.?® “Sefr” ise sozliikte, kapali bir seyi
acmak, aydmlatmak ve ortaya cikarmak anlamlarma gelmektedir.® Tefsir kelimesi
terim olarak ise, kapali olan lafizdan murad edilen seyi c¢ikarmak seklinde tarif
edilmektedir. ® Bir ilim olarak ise; insan giiciiniin ve Arab dilinin verdigi imkan
nispetinde Allah’in muradina delalet eden Kur’an metninin i¢erdigi manalar1 ortaya
koyrnak‘ur.89 Tefsire konu olan naslarda tek anlam bulundugu i¢in bu kavram kesinlik
ifade eder, manalarda degil lafizlarda olur, ¢ogunlukla rivayete kismen de dirayete

dayanir ancak tefsirde istinbat s6z konusu olmaz.%

Te’vil kelimesi ise; “evl” kokiinden “tef’il” vezninde masdar olup aslina
donmek, dondiirmek ve her hangi bir seyi varacagi yere vardirmak anlamlarina
gelmekle birlikte bir lafzin manasimi belirleyip takdir ve tefsir etmek manasini da
tasimaktadir.” Terim anlam olarak ise; mesri bir sebepten veya delilden yola ¢ikarak
ayeti zahiri manasindan alip, siydk ve sibdki ile mutabik, Kitdb ve siinnete uygun
manalarindan birisine hamletmektir.” Ayrica sarih bir nassa ters diismeme, ele alinan
lafzin te’vile elverisli olmasi, muhtemil bulunan mananin esas olan manaya mutabik
olmasi, nas veya kiyas gibi ser’l bir nassa dayanilarak muhtemil manaya taginmasi
te’vil’in sartlar1 arasinda sayilmaktadir. % Bununla birlikte te’vilin beyani, irfani®* ve
195

burhani™ olmak iizere ii¢ ¢esidi de bulunmaktadir ve bunlar igerisinden Arab dilinin

kurallar1 dahilinde hareket ederek Kur’an’dan anlamlar tretmek anlaminda kullanilan

8 Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manzir el-Ensari el-Ruveyfi,
Lisdnu’l-Arab, Beyrut, Daru’s-Sadr, ty., “Fesr” mad.; Celaliiddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkdn fi
‘Ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali, Kahire, Daru’l-Hadis, 2006, s. 449.; Bedriidddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur dn, thk. Ebi’l-Fazl ed-Dimyati, Kahire, Daru’l-Hadjs,
2006, s. 415.

87 es-Suyfti, el-ftkdnﬁ ‘Ullimi’[-Kur’dn, S. 449.; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 415.

8 es-Suyfti, el-ftkdnﬁ ‘Ullimi’[-Kur’dn, . 449.; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 415.

®Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendahilii ’l-frfdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, Kahire, Daru’l-Hadis, 2001, c.
2,s.7-8.

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5. Baski, Ankara, Fecr Yay., s. 19-26.; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi,
7. Baski, Istanbul, IFAV Yay., s. 34-35.

L {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, “evl” mad.; Ayrica bkz.: es-Suyiti, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 449.; ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 415.

% es-Suyiti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 449.; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’I-Kur’én, s. 415.

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 19-26.; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 34-35.

% Mutasavvifenin kalbine dogan anlamlardan ibarettir.

% Naslar1 aklin ve dilin 6rfi kullanimu dahilinde yorumlamay esas almaktadir.
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beyani te’vil esas kabul edilmektedir.®® Diger yandan te’vil, lafizda degil naslarin
manalarinda s6z konusu olmakla birlikte kesinlik degil ihtimal anlam1 tagir ve istinbata

dayanmaktadlr.97

Yukaridaki agiklamalardan da anlasildigi iizere ‘nassin yorumu’nu te’vil; ‘nassin
manast’ni ise tefsir kavrami ifade etmektedir. Zira ‘yorum’ kisinin, karsisindakinden,
belirli  sartlar  ger¢evesinde, kendince anladigmi  ifade etmesi  olarak
diisiiniilebilmektedir. Bu durumda ‘yorum’ olmasi ancak te’vil kavraminin kullanilmasi
ile gerceklesmekte, aksi kullanim ise kesinlik arz etmektedir. Diger yandan Kur’an’
Kerim agiklamalari i¢in kesinlik ise yalnizca Hz. Peygamber (sav) ve ashab- kiramdan
(radiyallahu anhum) —belirli sartlar1 haiz olmak sartiyla- bize ulasan rivayetler i¢in s6z
konusu olmaktadir. Kendilerini takip eden zevat-1 kiramin rivayet disi istinbat {izere
aciklamalar1 ise muhtemel manalardan birisini segme ifade ettiginden te’vil yani yorum
olmaktadir. Bu durumun en bariz delili ise glinlimiize degin yiizlerce tefsir/te’vil
kitabinin ortaya konmus olmasidir. Zira yorum degil de kesinlik s6z konusu olsaydi tek
bir eser yazilmasi yeterli gelecek digerleri ise zait hilkmiinde kalacakti. Ancak bu
eserler yorum olmalari hasebiyle her birinin ulema-1 kiramdan gelmesinin manevi
degeri disinda baglayicilign ve kesinligi s6z konusu olmamaktadir.®® Netice itibariyle
miifessirin te’vil ilmi vesilesiyle sosyal hayata dahil olarak agiklamalar yapmasinda bir
beis soz konusu olmamakta ve hatta Kur’dn’in temel gayesi insanligin irsadina daha

fazla imkan tanimaktadir.

Bu baglamda hemen ifade edilmesi gerekir ki ‘tefsir’ ve ‘te’vil’ kavramlari,
klasik donemde de giiniimiizde de birbirinin yerine yaygin olarak kullanilmis ve her
ikisi de ‘Kur’an yorumu’ olarak disliniilmiistiir. Ancak kimi miifessir de bu ayrima

oldukca Onem vermis ve eserlerini tefsir kavramiyla degil te’vil kavramiyla

% Genis bilgi i¢in bkz.: ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 19-26.; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 34-
35.; Muhsin Demirci, Nas-Olgu Tliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, s. 132-137.

% Genis bilgi i¢in bkz.: es-Suyti, el-ltkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, s. 449.; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-
Kur’an, s. 415.

% Burada selef-i salihin’den gelen eserlerin ilmi degerleri veya herhangi bir sekilde sahadaki otoriteleri
bakimindan 6nemlerine ve baglayiciliklarina dair aleyhte bir s6z sdylenmemekte, yalnizca ve yalnizca
eserlerinin ‘tefsir’ kavraminin ifade ettigi kesin agiklamalar niteliginde degil ‘te’vil’ kavraminin ifade
ettigi ihtimall yorumlar dahilinde olduklari anlatilmaya ¢alisilmaktadir. Zira s6z konusu zevat-1 kirdmin
degerini 6l¢mek haddimize degildir.
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adlandirmuslardir.***%

Te’vil ismini kullanan miifessirlerin, yapacaklar1 agiklamalarim
nihai netice degil de ihtimali yorum niteliginde gérmeleri, agiklamalarmin kendi ilmi
imkanlar1 ve sosyal, beseri etkilesimleri neticesinde ortaya ciktigi bu adlandirmanin
temelini teskil ettigi diisliniilmektedir. Diger yandan tefsir kavramimi te’vil kavrami
yerinde kullanan kimi miifessirin getirdigi Kur’dn yorumlari da ayni kabilden
diistiniilebilmekte ve bunlarin da sosyal hayat ile kurduklar irtibatin birer tezahiirii
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilmasinin

dogrulugu veya yanlishgr buradaki tezin konusu dahilinde olmadigi icin ayrica

aciklamaya girilmeyecektir.

Yiice kitabimiz kelam-1 miibin Kur’dn’1 Kerim’in sosyal hayata miidahale ve
insasina dair ayet ve hadislerden bazi 6rneklerin zikredilmesi yukarida ifade edilen
goriislerin stibutunu kuvvetlendirmek adma zarGri goriilmektedir. Ayrica zikredilecek
bu orneklerin, Kur’an’in, Hz. Peygamber (sav) ve sahabe-i kirdm (ra) donemlerinde
hayatmn iginde sayilmasini, bu dogrultuda anlasilip yasanmasini, bu durumlarin Islam
tarihinin diger donemlerine yansimalarini ve miifessirlerin de tefsir/te’vil ilmi
cergevesinde Hz. Peygamber (sav) ve sahabe-i kirami Ornek alarak sosyal hayata

miidahale etmelerinin hakli gerekgelerini ortaya koyacaktir:

Bir giin kiyamet alametlerinden s6z eden Hz. Peygamber (sav), bir grup
sahabeyi derinden etkilemis ve bu grup Osman b. Maz’in’un (ra) evinde toplanarak
stirekli orug tutmaya, geceleri namaz kilmaya, yatakta yatmamaya, et ve yag yememeye,
kadinlara yaklagmamaya, yiin elbise giymemeye, diinyay1 terk etmeye, yeryliziinii gezip
dolasmaya ve bu konularda siirekli birbirlerini kontrol edip eksiklerini hatirlatmaya
karar vermiglerdir. Hz. Peygamber (sav) bu olayr haber alinca, hemen Osman b.
Maz’in’un (ra) evine gitmis ve onlara: “Ben bununla emr olunmadim. Nefsinizin sizin
iizerinizde hakki vardir. Bazen orug tutun, bazen tutmayin. Gecenin bir kisminda
ibadet edin, bir kisminda da uyuyun. Ben geceleri bazen kalkar namaz kilarim, bazen

de yatar uyurum. Bazen orug tutarim bazen de tutmam. Et ve yag yerim. Kim benim

% fmam Maturidi’nin Te’vilatu’l-Kur’an’1, Taberi’nin Cami’u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an’1,
Fahruddin Ré&zi’nin Tefsir-i Kebir’i, Mukatil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir’i, Vehbe Zuhayli’nin
Tefsiru’l-Miinir’i bu gibi eserlere 6rnek olarak sayilabilir.

190 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 25-26.; Ayrica; “Onun te vilini ancak Allah bilir” mealindeki Al-i
Imréan suresi 7. Ayeti kerime de s6z konusu kullamima delil olarak getirilmektedir.; Muhsin Demirci,
Tefsir Tarihi, s. 27.
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siinnetimden ayrilirsa benden degildir” buyurmuslardir. Bunun akabinde de adeti
tizere hutbeye cikip sunlari buyurmustur: “Bazilariniza ne oluyor da kendilerine
kadinlari, yiyecekleri, helal ve nimetleri, uykuyu ve diinyanin megru nimetlerini
haram kiliyorlar. Dikkat ediniz ben size Hiristiyanlarin kesis ve ruhbanlari gibi
olmamizi kesinlikle emretmedim...” Daha sonra da; “Ey iman edenler, Allah’in size
helal kildig1 seyleri kendinize haram kilmaywn, asiri gitmeyin. Ciinkii Allah asir

95101

gidenleri sevmez. ayetini okuyarak yasanan olayla bu ayet arasinda iliski kurmus ve

sosyal hayata miidahale ederek apacik bir sekilde yonlendirmistir.

Sahabe-i kiramdan Sabit b. Kays’in (ra), Hiicurat suresi 2. ayet karsisindaki
tutumu da Kur’an’in ferdi ve toplumsal miidahalesine Ornek  olarak
degerlendirilebilmektedir. Rivayetlerde gectigine gore Sabit b. Kays’in (ra) kulaklar
agir isitmektedir. Bu nedenle de her agir isiten kisi gibi kendisi de ses tonunu
yiikselterek konugmaktadir. Ancak bu Ozriine ragmen o, “Ey inananlar, farkina
varmadan amellerinizin bosa gitmemesi icin seslerinizi Peygamber’in sesini

bastiracak sekilde yiikseh‘meyiniz”102

ayetini 0grendiginde muhatap olarak kendisini
gdrmiis ve amellerinin bosa gitmesinden korkarak evine kapanmustir.*® Bu rivayette de
goriildiigii {izere Islam ile ahlaklanmis olan Sabit b. Kays (ra), Kur’dn’m, sosyal
iligkileri belirli bir diizene oturtma baglaminda buyurdugunu emrini basta nefsine mal

ederek hemen uygulamaya koymus ve sosyal hayatinda bir diizenlemeye gitmistir.

Kur’an’it Kerim’in ve Allah’in el¢isi Hz. Peygamber’in (sav) sosyal hayata
miidahale ve insasinin en veciz orneklerinden bir digeri de Cafer b. Tayyar’in (ra)
Habes krali Necasi’nin huzurunda yaptifi konusmasinda goriilmektedir. O, Habes
kralinin huzuruna ¢ikarildiginda toplumunun ve daha sonra ugradiklari degisimin
boyutlarini su ifadelerle anlatmaktadir: “Ey hiikiimdar! Allah aramizdan birini se¢ip de
onu kendisi i¢in el¢i olarak gonderene kadar biz cahillerdendik. Putlara tapar, glinah
islerdik. Olii eti yer, akrabalarimizla alakay1 keser, komsularimiza kétii davranirdik. Iste
bu hal tizereyken Allah bize soyunu, dogrulugunu, eminlik ve iffetini ¢cok 1yi bildigimiz
bizden birini peygamber olarak gonderdi. O da bizi Allah’1 birlemeye ve O’na kulluk

101 Maide Suresi 5/87.; Buhari, Nikah, 1.; Miislim, Nikah, 5.; Ebu hasen Ali b. Ahmed b. Nisabiri,
Esbabu ’n-Niizil, thk. Muhammed Salah, Kahire, Mektebetii’r-Rihab, 2007, s. 118-119.; Celaliddin
Suyiti, Esbdbu 'n-Niiziil, thk. Muhammed Salah, Kahire, Mektebetii’r-Rihab, 2007, s. 92-93.

192 Hiicurat Suresi 49/2.

193 {bn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-‘Azim, Kahire, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, 2008, c. 4, s. 239.
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etmeye c¢agirdi. Bize dogru sozliliigli, emanete hiyanet etmemeyi, akrabalar1 ziyareti,
komsulara iyi davranmayi, kan dokmemeyi ve haramdan uzak durmayi emretti.
Kotiliiklerden, yalan yere sahitlikten, yetim mali yemekten, iffetli kadina iftiradan men
etti. Allah’a ibadet etmemizi, O’na higbir seyi ortak kosmamamizi, namaz kilip sadaka
vermemizi istedi. Biz de onu tasdik ettik, getirdigine uyduk. Iste bu yiizden kavmimiz
bize diisman oldu, iskence etti, sikintilara diisiirdii ve yapmak istediklerimize engel
oldular...”® Goriildugi tizere Cafer b. Tayyar’in (ra) ifadelerinde gecen her bir husus
sosyal hayatin dogrudan igerisinde yer almakta ve Allah ve Restlii’nilin (sav) emir ve
yasaklart da dogrudan sosyal hayati, toplumu ve sosyal iliskilerini degistirmeye,
doniistiirmeye, yeniden inga etmeye yonelik serdedilmistir. Rivayette gecen ifadelerden
de anlasildig1 lizere bu emirler, sahabe-i kiramin hayatlarinda hakkiyla viicut bulmus,

sosyal hayatlarini, ferdi ve toplumsal iligkilerini yeniden bina etmistir.

Kur’an, insan hayatinin kitabidir ve hayatin i¢inde anlamak, anlatmak, yasamak
tizere indirilmistir. O hayatimizi degerli ve anlamli kilmak i¢in vardir. Kur’an’dan,
Kur’ani bilgiden, onun ilke ve kurallarindan uzak bir hayat diisiiniilmemelidir. Bu
baglamda Kur’an’1 hayatin i¢inde anlama ve yasama ydnteminin ilk orneklerini, teblig
gbrevinin yaninda tebyin goérevi de bulunan Efendimiz Hz. Muhammed’in (sav)
uygulamalarinda, yasayisinda ve sahabe-i kiramin anlamaya yonelik davraniglari ile
vahiy ahlakiyla ahlaklanmig yasantilarinda g(irrnekteyiz.lo5 Onlarin bu durumlarinin
elbette ki gelecek nesiller i¢in birer emir ve(ya) nasihat hiiviyeti tasidigr ve Kur’an’in
hayatin i¢ine tasinmasinin 6rnekligini, bu minvalde atilacak adimlarin yol ve yordamim

gosterdigi diisiintilmektedir.

Kendilerinden sonra gelip varisleri hiikmiinde olan ulema/miifessir camidsi da
s06z konusu durumdan nasiplerini alarak hayata, topluma, ferdi ve toplumsal iliskilere
Kur’an’mn, Hz. Peygamber’in (sav) ve sahabe-i kiramin (r.anhum) nasil baktiklarini
eserlerinde yansitmis olmalar1 tabii ve hatta zar(ri bir durum olarak goriilebilmektedir.

Bunun neticesi olarak da te’vile yani yoruma giden miifessirlinun istinbat sonucu kendi

104 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, ter. Omer Riza Dogrul, Istanbul, Eser nes., 1973, c. 1, s. 176. Ayrica bk:

Celal Kirca, “Kur’an’1 Hayatmn Iginde Anlama ve Yasama”, Kur'dn'n Anlasilmasina Dogru Tefsir ve
Toplum, s. 97-98.; http://www.bizimsahife.org/Kutuphane/lslam_Alimleri_Ans/Cild/01Cild/2/30.htm
(30.03.2016 tarihinde bakildr)

1% Celal Kirca, “Kur’an’1 Hayatin I¢inde Anlama ve Yasama™, Kur’dn’in Anlagilmasina Dogru Tefsir ve
Toplum, s. 95-96.
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zaman ve mekanlarint eserlerine dahil edip, fert ve toplumlarini, kisacasi sosyal
hayatlarini insa etme gayretinde olmalari, kismen ihtiyari cogunlukla da zorunlu olarak
tezahiir etmistir denilebilmektedir. Zira dinin iki esas kaynagi olan Kur’an’1t Kerim ve
Stinnet-i Seniyye, sosyal hayata hemen her zaman miidahale edip degisim ve doniislim
ortaya koyarken, ferdi ve toplumsal zemini yeniden ele alip iligkileri muntazaman tesis
ederken bu iki kaynagi yorumlayan miifessir, muhaddis, fakih ve diger ulemanin da
kendi sosyal hayatlarina miidahale etmemeleri, Kur’an hayat kitabidir dedikleri halde
hayatlarinda yer vermeyip tavsiye etmemeleri ve uygulamamalar1 ihtimal dahilinde
goriilmemektedir. Onlarin sosyal hayata karst bu zarri tutumlarinin, dogrudan veya
dolayli, zahiren yahut batmmen olsun bir sekilde tezahiir ettii/etmesi gerektigi

diistiniilmektedir.

Sosyal hayatt muntazaman inga eden Kur’an’1 Kerim’i yorumlayip, kendi zaman
ve mekanlarin1 Islami perspektiften yonlendirmek isteyen miifessirin toplumsal/sosyal
hayata miidahalesinin ne kadar belirgin oldugu, hangi ¢ercevede sinirli kaldigi, bu
midahaleler sonucunda bir basarinin/faydanin elde edilip edilmedigi buradaki
aragtirmanin konusu olmadigindan deginilmeden gecilerek sosyal hayatla yogun iliski
icerisine girdigi tespit edilen, tefsirinde defalarca kendi sosyal hayatina miidahale edip
yon vermek, bilgilendirmek, uyarmak istedigi saptanan imam Kurt(ibi‘nin hayatina ve

kendi ¢aginin sosyal ortamini izaha gegilecektir.

2. Imam Kurtiibi ve Tefsiri

2.1. Kurtiibi’nin Hayati, Hocalar1, Ilmi ve Ahlaki Kisiligi

2.1.1. Hayati

Imam Kurtibi’nin hayati, ¢ocukluk, genglik, yetiskinlik donemleri, hocalar1 ve
talebeleri ile ilgili yeterli miktarda calisma yapilmis oldugundan burada, sadece ele

alman tezle iliskili goriilen yerlere deginilecek olup miiellifin hayati tamamiyla
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sunulmayacaktir."® Ancak hemen ifade edilmesi gerekir ki miiellifin hayatindan sosyal
hayat ile iligskisi kurulan veya kurulabilecek olan béliimlerin tafsilatli bir sekilde ele
alinip aktarilmasi, gerek onceki basliklarin gerekse ikinci boliimiin savunduklaria 1s1k

tutmasi adina zaruret arz etmektedir.

Hicri 6. ylizyilin sonlar1 veya 7. ylizyilin baslarinda diinyaya geldigi tahmin
edilen imam Kurtdbi’nin kesin dogum tarihi bilinmemektedir.’®” Kendisi Kurtuba’da
(Cordoba) diinyaya gelmis olup vefat tarihi ise giinii dahil ulemanin ittifakiyla tespit
edilmistir. Kaynaklarda 671 yilimin 9 Sevval Pazartesi giinii vefat ettigi kaydedilen'®®
imam Kurtibi’nin asil ismi Muhammed, babasinin ismi Ahmed, kiinyesi ise Ebu
Abdillah’tir. Dedesinin ismi Ebt Bekr, dedesinin babasinin ismi ise Ferh’tir. Bazilarinin
Semsiiddin diye lakaplandirmasinin yani sira Hazregli olmasi hasebiyle Hazreci, ensar
neslinden oldugu igin el-Ensari, Kurtuba dogumlu oldugu i¢in el-Kurtiibi, yasadigi
vatana nispetle el-Endeltsi, Maliki mezhebine mensup oldugu i¢in de el-Maliki
denilmistir. Buna gére Kurtlibi’nin tam isminin EbQi Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr b. Ferh el-Hazreci el-Ensari el-Kurtbi el-Maliki el-Endeltisi oldugu ortaya
¢ikmaktadir.*®

198 Miiellifin hayatina dair genis bilgi icin bk: Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi,
Tabakdtii’I-Miifessirin, Beyrit, el-Mektebetii’l-Hmiyye, ty., c. 2, s. 69 vd.; Celaliiddin Abdirrahman es-
Suyiti, Tabakdtii’I-Miifessirin, thk: Muhammed Umeyr, Mektebetii’l-Liiga, 1976, s. 92 vd.; Tayyar
Altikulag, “Kurtibi, Muhammed b. Ahmed”, DI4, c. 26, s. 455-457.; el-Kasabi Mahmud Zelat, el-
Kurtiibi ve Menhecuhii fi’t-Tefsir, Kahire, 1979.; Ali b. Siileyman el-Abid, el-Kurtubiyyu’l-Mufessir
(Yiiksek Lisans Tezi) Camiatu’l-imdm Muhammed b. Sud el-Islamiyye, Riyad, 1982.; Selman,
Meshtr Hasan Mahmd, Sekva’l-Kurtiibi min Ehli Zemdnihi, Urdiin, 1988.; Selman, Meshur Hasan
Mahmid, el-Imdmu’I-Kurtiibi Seyhu Eimmeti 't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimask, 1993.; Selméan, Meshir
Hasan Mahmid, el-Kurtubiyyu ve’t-Tasavuf, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1999.; Bi Suayb Mihmadi et-
Tefsiru’l-Fikhi ‘Inde’l-Kurtiibi(Doktora Tezi) Camiatu Seyyidi Muhammed b. Abdillah, Fas, 1992.;
Abdulkadir Rahim el-Hiti, Ebi ‘Abdillah el-Kurtibi ve Cuhiiduhii fi’n-Nahv ve’l-Luga fi Kitdbihi’l-
Cami ‘i li-Ahkami’l-Kur dn, Daru’l-Besir, Urdiin, 1996.; es-Sendsi, Miftah, el-Kurtubiyyu Haydtuhii ve
Aséruhu ’l-flmiyye ve Menhecuhii fi’t-Tefsir, Bingazi, 1998.; Arif Gezer, Kurtithi’nin Hadis Iimindeki
Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi), AUSBE, 1999.; Ahmed b. Ytsuf Dureyvis, el-fmdmu’I-Kurtubiyyu
Fakihen ve Muceddiden, Kulliyyetu’s-Seria, Riyad, 2009.; Hasen Mahmud Selmaén, el-Imdmu’I-Kurtibi
Seyhi Eimmeti’t-Tefsir, Dimagk, Daru’l-Kalem, 1993.; Ekrem Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil
(Doktora Tezi), Sakarya Universitesi SBE, 2002, s. 15-65.; Arif Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtibi,
Doénemi ve Séhret Bulma Siireci, Istem, 2009, say1 14, s. 335-352.

Y7 Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, c. 2, s. 80; Tayyar Altikulag, “Kurtiibi, Muhammed b. Ahmed”, DIA4,
s. 455.; Kasabi, el-Kurtiibi ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s. 6.

108 K asabi, el-Kurtiibi ve Menhecuhi fi't-Tefsir, s. 6

9 Davadi, Tabakdatii’'I-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.; Suyati, Tabakdtii'I-Miifessirin, s. 92.; Giilsen, Kurtibi
Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 15.
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Imam Kurtiibi’nin dogumu, ailesi ve yetismesi hakkinda kaynaklarda pek bilgiye
ulagilamamakla birlikte kiinyesinde yer aldigi lizere Abdullah isminde biiyiik oglu ve
kendisinden rivayette bulunan Semsiiddin Ahmed isminde bir oglu daha oldugu
anlagilmaktadir. ™ Bu ikisi disinda baska evladi olup olmadigr bilgisine ise
ulagilamamaktadir. Babasinin ise Hiristiyanlar tarafindan sehid edildigine bizzat
tefsirinde yer veren Imam Kurtibi, Al-i Imréan suresinin 169-170. ayetlerinin tefsirini
yaparken diismandan habersiz ve savasmaz bir haldeyken 6ldiiriilen Miisliimanlarin da
sehit olup olmayacagini sorgulamis, bu durumun Kurtuba’da vuki’ buldugunu, 3
Ramazan 627 senesinde diigmanin, harman yerindeki insanlara ansizin saldirdigini,

babasinin da aralarinda bulunan bir grubun 6ldiiriildiigiinii ifade etmistir.***

Bu vakianin ardindan Kurtibi, babasinin da aralarinda bulundugu bu insanlarin
defin islemlerinde sehit muamelesi gorlip gormeyecegini, yikanip kefenlenmesinin
gerekip gerekmedigini hocalarina sorarak dogru minval iizere hareket etmek istemistir.
Hocalarindan bas kadi Ebu’l-Hasen Ali b. Kutral (v. 651/1253) ve etrafindaki bir grup
fakihin, babasmmin harp sahasinda oOlmedigi i¢in sehit muamelesi gormeyecegi
yoniindeki fetvalarina gore defin islemini gerceklestiren Kurtibi, bu meseleyi daha
sonra Ebu’l-Hasen el-Lahmi’nin (v. 478) et-Tebsird isimli eserinde gordigiinii ve sehit
sayilacagini okudugunu belirterek zamaninda goérseydi sehit muamelesi yaparak

defnedecegini belirtmistir.*>

Imam Kurt(ibi’nin naklettigi bu olaydan onun, fikhi meseleleri dikkatlice
aragtirdigl, dinl meselelere 6nem verdigi, en yakini i¢in dahi ayni hassasiyetini
korudugu, sosyal hayattaki problemlerin ¢oziimiinde hocalarina miiracaat etmesinin
yant sira kendisinin de arastirip dogru kanaate varmak istedigi anlasilmaktadir. Ayrica
eserinde dini bir mesele olan kimlerin sehit muamelesi gorecegi hususunu vuzuha
kavustururken sosyal ve kendince giincel bir olayla irtibat kurarak sosyal bir olay1
¢ozmek ve toplumsal hayati yonlendirmek istedigi de goriilmektedir. Onun, babasinin

vefat ettigi 627/1229 tarihinde yirmi kiisur yaslarinda, egitiminin devam edip dini

W navadi, Tabakadtii’l-Miifessirin, ¢. 2, s. 69-70.; Suyiti, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 92.; Kasabi, el-
Kurtiibi ve Menhecuhi fi’t-Tefsir, s. 6.; Glilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 17.

11 Myhammed b. Ahmed b. Abi Bekr el-Kurtabi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-Miibeyyin limd
Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdan, thk: Abdullah b. Abdulhasen et-Tiirki, Beyrit,
Miiesseseti’r-Risale, 2006, c. 5, s. 412.

M2 A gee.,s. 412-413.
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tahsilinin heniiz tamamlanmams ve ailesiyle birlikte Kurtuba’da yastyor olmasi**®
sosyal hayat igerisindeki konumunu da ortaya koymaktadir. Zira kendisi, genclik
yillarinda, egitimini siirdiirdiigii siralarda, Kurtuba’nin disindaki Yahudi mezarligindan
Kurtuba’daki kiremit ve benzeri seylerin iiretildigi bir fabrikaya toprak tasidigini
belirtmektedir. Binaenaleyh Kurtibi’nin bir yandan, orta halli ve ziraatle ugrasan bir
aileye mensup olmasi sosyal hayat icerisindeki konumunu tayin ederken, diger yandan
ders halkalarina katilip doneminin alimlerinin tedrisinden geg¢mesi ilmi hayattaki
diisiincelerini, bulundugu konumla iliskili olarak sekillendirmesine imkan tanimistir. Bu
durum da netice itibariyle, miiellifimizi, hem halka hem ulemaya mal olmus bir kimlige

biirlindiirmiistiir.

Endiiliis’te egitim faaliyetleri halkin Onciiligiinde gerceklestirilmekle birlikte,
devletin katkis1 mektep-medrese insa etmek ve kiitiiphane agmak seklinde olmustur. II.
Hakem gibi bilge sultanlarin saraylarda olusturduklari olduk¢a hacimli kiitiiphaneler
bolgenin ilmi atmosferini ortaya koymaktadir. Ornegin rivayete gére II. Hakem, saray
kiitiiphanesinde 200 bini askin yazma eser toplamustir.*** Iste bdyle bir ilmi cografyada
dogup, biiyiiyen, ilim tahsilinin temellerini atmis olan Imam Kurtibi, vatanmnin
Hiristiyanlarin eline gegmesinden sonra (633/1236) ibn Malik (v. 179/795) ve et-Turtlsi
(v. 520/1126) gibi alimleri takip ederek Endiiliis’ten ayrilip Misir’a go¢ etmis ve

Omriiniin geri kalan kismini1 burada tamamlamstir.**®

Misir’a go¢ etmesinden sonra da ilmi tahsilini devam ettirip ¢esitli hocalardan
ders alan miiellif yine burada da sosyal hayat ile iligkisini siirdiirmiis ve toplumsal
problemlere 151k tutarak etrafindaki ziimreleri aydlnlatmlstlr.116 Misir’da yaklasik kirk
yil ilim ve te’lifatla dolu bir hayat gecirdikten sonra bugiinkii ismiyle el-Minya
sehrinde, 9 Sevval 671 (30.04.1273) yilinda vefat eden Imam Kurtibi’nin kabri, mezkir

sehrin Arzusultan semtinde bulunmaktadir.**’

13 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 17.

" Age.,s. 18.

15 Bk: Kasabi, el-Kurtibi ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, s. 6 vd.

118 Genis bilgi ve érnekler igin bkz.: Kurtibi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, Al-i imran Suresi 23, 185,
200. ayetlerin tefsiri.; Nisa Suresi 49, 119. ayetlerin tefsiri.; En’am Suresi, 59. ayetin tefsiri.; Giilsen,
Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 18.

7 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, et-Tilmisani, Nefhu 't-Tib min Gadni’l-Endeliisi r-Ratib, thk: ihsan
Abbas, Beyrut, Daru’s-Sadr, 1978, c. 2, s. 211.; SuyQti, Tabakdtii’I-Miifessirin, S. 92.
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2.1.2. Hocalari

Imam Kurtibi, hayati1 boyunca onlarca alimden ders almis, kendilerinin
eserlerini miitalad etmis ve bunlardan istifade ederek olduk¢a hacimli eserler te’lif
etmistir. Endiilis’te oldugu gibi Misir’daki hayati hakkinda da fazla bilgiye
ulagilamayan Kurtiibi’nin cesitli sehirlere gidip cesitli hocalardan ilim tahsil ettigi
eserlerinden anlasilmaktadir. Burada hangi alimlerden ne tiir ilimler tahsil ettiginden
ziyade rahle-i tedrisinden gegtigi hocalarinin sosyal/toplumsal yonlerine deginilecektir.
Zira yukarida da ifade edildigi gibi kendisinin hocalarina ve edindigi ilimlere dair
yapilmis ¢okca caligma bulunmaktadir ve tekrar edilmesi arastirmanin asil maksadini
golgeleyecektir. Bunun yani sira sz konusu hocalarina deginilmesi de, daha onceki
basliklarda ifade edildigi gibi, sosyal ¢evrenin, bireyin yetismesindeki ve diisiincelerinin

sekillenmesindeki 6nemli tesirinden kaynaklanmaktadir.

Kurtlibi’nin, adil ve fazil bir alim olan Rebi’ b. Abdurrahman b. Ahmed el-Eg’ari
(v. 633/1235) isimli hocas1 ayn1 zamanda Kurtuba kadilig1 da yapmistir. Diger yandan
Rebi’ b. Abdurrahman, Kurtlibi’nin babasinin 6ldiiriilmesinin ardindan sehit sayilip
sayllmayacag1 sorusunu yoneltip fetva aldigi hocalarindan birisiydi. 18 S5z konusu
meseleden de anlasildigi lizere Rebi’in sosyal hayattaki rolii, talebelerine ve etrafindaki
diger kimselere etkisi azimsanamayacak boyutlardaydi. Ayrica ikili iliskilerinde, yani
fazilet, adalet sahibi olmasi, sosyal hayatta vuku bulan olaylara dair soru sorulup ittiba
edilmesi ve kadilik yapmis olmasi diger bir deyisle sosyal hayati etkileme ve yon verme
bakimindan 6nemli bir konumda bulunmasi, kendisinden ders alan talebelerini de

etkilemesini ve s6z konusu vasiflarinin sirayet etmesini kuvvetle muhtemel kilmaktadir.

Ubbeze, Sadibe, Sebte, Fas ve Kurtuba kadilig1 ve bagkadiligi yapan ibn Kutral
lakabiyla meshur Ebu’l-Hasen Ali b. Kutral (v. 651/1253), Imam Kurtibi’nin babasinin
sehadeti hakkinda soru sordugu bir diger hocasidir.*™® ibn Kutral’in da kadilik ve

baskadilik yapmasi, etrafinda bulunanlar1 etkileme ve yon verme bakimindan kendisine

18 Kurtabi, el-Cami'u li Ahkéami’l-Kur’an, c. 5, s. 412.
W Agy.
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onemli bir nitelik kazandirdigi, imam Kurtibi gibi diger kimselerin de sosyal hayatini

diizenlemede miihim bir yere sahip oldugu diisiiniilmektedir.

Kendisinden, es-Seyh, el- Fakih, el-imam, el-Muhaddis ve el-Kadi unvanlariyla
tefsirinde ve et-Tezkire adl1 eserinde bahsettigi, cokca hadis naklettigi hocast Ebli Amir
Yahya b. Ahmed b. Meni’ el-Es’ari (v. 639/1241) ise Kurtuba ve Girnata’da bagkadilik
yapmis bir alimdir.**® ilim tahsilini tamamlamasindan ve alim olarak nitelenmesinden
sonra dahi hocasini bu unvanlariyla anmasi ona duydugu hayranligini ve hiirmetini
gostermektedir. Kendisinden o6vgli dolu ifadelerle s6z edilmis, cokc¢a nakilde
bulunulmus ve bagkadilik yaparak sosyal hayattaki tesirini ortaya koymus bir alimden

etkilenilmemesi diisiiniilememektedir.

Eb Muhammed Abdulmu’di b. Mahmad el-iskenderi el-Mekki el-Lahmi (v.
638/1241), Kurtibi’nin Misir’daki hocalarindandir.*®* Babasinin $ldiiriilmesinden sonra
sehit muamelesi yapmasi gerektigini 6grendigi, eserlerinden oldugu gibi Iskenderiye’de
bulundugu siralarda sahsindan da oldukga istifade edip sosyal hayatinda onemli yer
verdigi el-Lahmi’nin durumu da diger hocalarinda oldugu gibi sosyal hayati etkileme ve

yon verme agisindan nadide bir zemine oturmaktadir.

Imam Kurtibi’nin bunlardan ayr1 onun iizerinde daha hocasi bulunmaktadir.*?
Kendisinin, bu hocalarindan da ilmi, ahlaki, edebi ve daha bir¢ok acidan istifade edip
etkilendigi, s6z konusu etkilenmesini eserlerine ve ozellikle de hayatina yansittig

yukarida ifade edilenler 1s18inda ortaya konulmustur. 123

Cesitli nitelikleri ile kisaca
zikredilen hocalarinin yani sira eserinde diger hocalar1 i¢cin de ovgii dolu ifadeler
kullanmasi, bu hocalarinin da ulema ve diger zevat nazarinda miistesna bir yere sahip
olup ittiba edilmesi, kendilerinden etkilenilmesini ve sosyal hayati yonlendirmelerini

beraberinde getirmektedir. Zira imamin, Onderin, liderin takip ve taklit edilmesi

120 Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Buruc Yay., 2015, c. 1,5 20.;
Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 20.

121 Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 20.

122 Bkz.: Davadi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.; Suyiti, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 92.; Giilsen,
Kurtubi Tefsirinde Esbab-i Niizil, s. 15.; Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, terc: M. Besir
Eryarsoy, ¢. 1, s 19-22.; Kasabi, el-Kurtiibi ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s. 6 vd.

123 Eserlerine ve hayatia yansitmasi hususunda bk: imam Kurtiibi’nin babasinin sehadetini anlattig:
hadise: Kurtibi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 5, s. 412 (Al-i Imran suresi 169-170. ayetlerin tefsiri
5. baglik).
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kaginilmaz bir durum olmakla birlikte beseri ihtiyag —egitim, ahlak ve ilmi donanim

olarak zayif insanlar agisindan- olarak da kargimiza ¢ikmaktadir.

2.1.3. Ilmi ve Ahlaki Kisiligi

Kurtlbi'nin hocalar ile ilgili vermis oldugumuz kisa agiklamalardan anlasildigi
tizere o, gerek Endiiliis'te bulundugu donemlerde gerekse Misir'a intikal ettikten sonra
cagmin ilim adamlarindan istifade etmis, onlardan ders almis, rivayetlerde bulunmus ve
ilim nakletmis bir kimsedir. Bununla da yetinmeyerek zamanina kadar konular ile ilgili
olarak yazilmis ilgisini ¢eken eserleri de cok miikemmel bir sekilde tetkik etmis ve bun-
lardan yararlanmistir. Boylece gelecek nesillerin dikkatini hem birgok ilim adamina ve
eserine ¢ekmis hem de yer yer bu eserlerin mahiyetleri, 6zellikleri, meziyetleri

konusunda dolayli olarak da olsa bize fikir vermistir.*?*

Imam Kurtiibi’den 6vgii ile bahseden tabakat ve tarih kitaplar1 vaktini ibadet,
zikir ve kitap telif etmekle gecirdigini, alim, abid, zahid ve muttaki bir zat oldugunu

ifade etmektedirler. *?°

[lmi sahsiyeti ile ilgili olarak Ibn Sakir el-Kurtiibi, genis
aragtirma ve kudretli ilim sahibi olduguna delalet eden faydali eserler sahibi ve fazil bir
zat oldugunu ifade ederken Zehebi ise Kurtibi’yi ¢ok yonlii ve engin bilgi sahibi olarak
nitelemektedir. ' ibnii’l-‘imad el-Hanbeli onu, hadisin ince manalarina vakif
dalgiclardan, te’lifat1 gilizel ve nakli iyi, miihim imamlardan olarak tanimlamaktadir.
Diger yandan Merrakesi de Kurtibi i¢in hadis ilmine vakif ve rivayetine titizlik
gosteren ilim ehlindendir demektedir.*?’ Hafiz Abdulkerim de Kurtdbi’nin, Allah’in

salih kullarindan, ‘ulema-i ‘arifinden, kendisini ahirette ilgilendirmeyen diinya

mesguliyetlerine kars1 zahid ve tevecciih sahibi bir kimse oldugunu ifade etmektedir.*?®

124 Kurtdbi, el-Cami’ 1i Ahkdmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 24-25.

125 Davidi, Tabakati’I-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.

126 Makkari, Nefhu t-Ttb min Gadni’l-Endeliisi r-Ratib, c. 2, s. 211.; Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, c. 2,
S. 69-70.; Suyati, Tabakatii 'I-Miifessirin, S. 92.

121 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, S. 25.

128 Makkari, Nefhu 't-Tib min Gadni’l-Endeliisi r-Ratib, c. 2, s. 210.
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Ogrencilerinin ve kendisinden sonra gelen ulemadan daha birgoklarinin ilimde

129 ;
Imam

bahr, imam, yetki, keskin zeka, kuvvetli hafiza sahibi olarak tanimladig
Kurtlibi’nin, ulema nezdindeki degeri, tefsir ve diger islami ilimlerdeki yetkinligi daha
birgok kaynakta ge¢mekle birlikte tefsiri ve et-Tezkire adli eseri de sahit olarak
karsimizda durmaktadir. Zira sd6z konusu eserlerinde lisaninin nezih, soézlerinin
yumusak ve tartismasinin hos oldugunu, bazi meselelerde ve kendisine sorulan fikhi
hiikiimlerde mubhalifleriyle hiisn-ii cedel yaptigini gérmek miimkiindiir. 130 Bir diger
Ozelligi olarak dini hiikiimlerde ve fetvalarinda umumiyetle kolay olan1 gaye edindigi
sayilabilecek olan miiellifimizin, ayn1 zamanda aragtirma metotlarinda ilmi kriterlere

riayet ettigi, yorum ve goriisleri sahiplerine izafe ettigi, en yakini dahi s6z konusu olsa

dini hiikiimlere her zaman bagli kaldig1 s(iylenebilmektedir.131

Kurtibi’nin istiin fazilet ve tevazuunu ortaya koymasi adina Bakara suresi 23.
ayette zikrettiklerine burada yer verilmesi olduk¢a miithim goriilmektedir. Nitekim
miiellif ilgili boliimde, bir alime bilmedigi bir konu hakkinda soru yoneltildiginde o
kisinin, meleklerin, nebilerin ve miimtaz zatlarin yoluna uyarak o mesele hakkinda
“Allah daha iyi bilir, ben ise bilmiyorum” demesinde bir beis olmadigin1 sdylemekte ve
Hz. Peygamber, sahabe-i kiram, tabiin ve diger alimlerin hayatlarindan bu tutuma dair

ornekler sunmaktadir.

Imam Kurt(ibi’nin tefsir ilmindeki seckin mertebesi ve iistiin temayiiziiniin yani
sira Fikih, Kiraat, Hadis, Tarih, Liigat, Ustli Fikih, Akaid, Siir, Adab vb ilimlerde de
bilgi ve beceri sahibi oldugu kaynaklarin ittifakla belirttigi bilgilerdendir.*** Kendisinin
bu meziyetlerinin yani sira dikkatleri ¢ceken bir diger onemli vasfi da ahlaki kisiligidir.
Zira o, yukarida ifade edilenlerden de anlasildig1 lizere sOhretinin zirvesine, ilminin
kudretine, te’lifatinin seckinligine ragmen her zaman tevazu sahibi olmus, kibir ve
riyadan sakinmistir. Kibir ve riya gibi seytan vasiflarina olan korkusu ve diinya
nimetlerine karsi ahiret hayatini tercihi evvela giyim kusamina yansimistir. Basinda
takkesi ve tek bir kat elbisesi ile yagamini siirdiirdiigline yer veren kaynaklar, onun bu

haliyle ne denli zahid ve verd sahibi oldugunu, gosteristen uzak sade bir yasanti

129 A ge., s 211.

130 Bk: Kurtibi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 1, s. 107-111.

31 Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 25.

32 Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.; Suyatl, Tabakatii'l-Miifessirin, s. 92.; Kasabi, el-
Kurtiibi ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, s. 8 vd.

46



siirdiirdiigiinii gozler 6niine sermektedir.’® Diger yandan s6z konusu haliyle birlikte,
gerek tefsiri ve gerekse diger eserleriyle, inandig1 ve bizzat yasadig1 Islami hayata ilk
muhataplar1 olan kendi toplumunu dogrudan, kendisinden sonra gelecek toplumlar1 da
dolayli olarak davet etmistir. Onun bu daveti bir nevi sosyal hayati te’dib etme ve
yonlendirme kabilinden oldugundan, Imam Kurtibi’nin bir imam, peygamber varisi

alim bir kimse olarak gorevini layikiyla yerine getirdigi sdylenebilmektedir.

Diger yandan fesad ve had bilmezlik hususunda toplumunu elestirmesi,
uyarmasi ve dogruya sevk etmek istemesi, ilmin anlamak ve kavramak i¢in tahsil edilip
riyaset, tartisma ve miinakasa sevdasindan dolayr talep edilmemesi gerektigini
belirtmesi, kisiyi takvasizliga ve Allah’tan korkmamaya iten seylerin bunlardan
kaynaklandigini, ihlas ve takvamin Miisliman i¢in énemini ifade etmesi'® kendisinin
ahlaki kisiligini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira bu agiklamalariyla; miiminin
zahidligine, 1slahina, ihlasina ve riyakarliktan uzak kalmasinin 6nemine dikkatleri ¢ekip
toplumu yonlendirmek istemesi, s6z konusu agiklamalarini sunarken Ser’i naslarin
belirledigi cerceveye ozel gayret ve hassasiyet gostermesi®>® Kurtibi’nin alim kimligi
ile toplumu egiten imam kimliginin birbiriyle Ortlisen bir kisveye biiriindiiglini

gostermektedir.

Kurtbi’nin el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an adli eserini terciime ederek dilimize
kazandiran Besir Eryarsoy hocamiz, s6z konusu terclime baskisinda yazdigi giris
boliimiinde imam Kurtibi’nin hayatim biitiin yonleriyle ele almistir. Ayrica Eryarsoy,
bu yazisinda ortaya koyduklarinin biiylik boliimiinii eserin terciimesi esnasinda tespit ve
tetkik ettiklerinden hareketle olusturmasi hasebiyle bir nevi birinci agizdan, diger bir
deyisle dogrudan gozlemleme sonucu elde etmistir. Kendisinin, imam Kurtibi’nin
yalnizca tefsirinden hareketle degil giiniimiize ulasan diger eserlerini de ele almak
suretiyle tespit ettigi ve “ahlaki sahsiyeti” bagligi altinda sunduklari, miifessirimizin
alim kimliginin yani sira sosyal/toplumsal 6zelligini de yansitmaktadir. Binaenaleyh s6z
konusu tespitler, buradaki arastirmanin da konusu olan tefsir-sosyal hayat iligkisi ile

yakindan alakali oldugundan, miiellifimizin sosyal boyutunu biitiin agikligiyla ortaya

38 Davadi, Tabakatii’l-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.; Suyiti, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 92.; Kasabi, el-
Kurtiibi ve Menhecuhi fi’t-Tefsir, s. 8 vd.

134 Bkz.: Kurtibi, el-Cdmi’'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 425(Bakara Suresi 32. ayet tefsiri 2. baslik).;
ayrica: c. 6, s. 243-245 (Nisa Suresi 26. Ayet tefsiri)

135 Kurtabi, el-Cami’ 1i Ahkdmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 25-26.
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koydugundan ve ikinci bdliimde ifade edileceklerin de mesnetsiz olmadigini yansitmasi

bakimindan oldukca 6nemli sayilmaktadir.

Eryarsoy, bahsi gecen boliimde, Kurtibi'nin ahlaki sahsiyetine dair yukarida
aktarilan genel aciklamalar ile birlikte Kurtibi'nin, 6zellikle 6liim ve ahiretle ilgili “et-
Tezkire” adl1 bir eser yazdigini, diger taraftan ziihd ve kanaatin 6nemine dair bir eser de
yazmis oldugunu hatirlatarak insanlarin hayatinda ziithd ve takvaya biiyiilk Onem

138 7ira Imam Kurtibi’nin basinda bir takke ve tek bir kat elbise

verdigini belirtmektedir.
ile dolasmas1,™®” ad1 gegen eseri yazarak kendisinin de yasadigi zahidane hayat: diger
insanlara da aktarip tavsiye etmesi sosyal hayati yonlendirmek istemesine énemli bir

delil olarak durmaktadir.

Ayrica Kurtibi'nin, bizzat kaleme aldig1 tefsirinde onun ahlaki sahsiyetine 151k
tutabilecek olduk¢a yogun bir malzeme ile karsilasmanin miimkiin oldugunu, biitiin
bunlar1 bir araya getirip sunmanin bir anlamda tefsirinin ¢ok biiyiik bir boliimiinii tasnif
ederek aktarmak olacagindan, belirgin ve gozden kacabilmesi muhtemel olan bazi
hususlara kisa da olsa deginmenin daha uygun bir yol oldugunu ifade eden Eryarsoy,
s0z konusu hususlar1 dort onemli baslikta 6zetlemektedir: Evvela Kurtibi’nin, ihlas ve
takvaya bliylik capta onem verdigini, insanlara daima bunu hatirlatip onlart tesvik
ettigini eserinde yer alan su pasajla birlikte zikretmektedir: Miiellif, Imam Malik b.
Enes'in “Cagimizda insaftan daha az higbir sey yoktur” soziinii naklettikten sonra
sunlar1 sdylemektedir: “Bu, Malik'in doneminde olan bir seydi. Bugiin bizim ¢agimizda
ise fesat, aramizda alabildigine yayginlagmis, had bilmezlikler alabildigine ¢ogalmigstir.
Cagimizda ilim, ilmi kavramak ve anlamak kastiyla degil de riyaset i¢in talep edilir
olmustur. Hatta diinyada ustiinliik saglamak, kalbi katilastiran, kinin yerlesmesine sebep
teskil eden tartisma ve miinakasalar ile kendisine denk olan kimselere galip gelmek
kaygisiyla tahsil edilir olmustur. Bu ise, kisiyi takvasizliga iter ve Allah'tan korkmay1
terk etmeye gotiiriir.” Sonra Hz. Omer'in, kadinlarm mehirlerinin artirilmamasi ile ilgili
hitabesine itiraz eden bir kadina karsi yanildigii sdylemesini, Hz. Ali'nin de, bir
meselede de tartistig1 ve kendisine; “Gergek boyle degildir Ey Miiminlerin emiri, soyle

sOyledir” demesi lizerine: “Sen isabet ettin, bense yanildim. Her bilenin iizerinde ¢ok iyi

e Age.,s. 25-27.
Y7 Davidi, Tabakati’l-Miifessirin, c. 2, s. 69-70.; Suyatl, Tabakatii'l-Miifessirin, s. 92.; Kasabi, el-
Kurtiibi ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s. 6.
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bir bilen vardir” demesini 6rnek géstererek,138 basta ilim tahsilinde olmak iizere biitiin
alanlarda ihlas ve takvanin 6nemine isaret etmeye gayret ettigini, miiminin zahidligine,
1slahina, ihlasma ve riyakarliktan uzak kalmasinin 6nemine atiflarda bulundugunu

belirtmektedir.

Ayrica Eryarsoy, Kurtibi’nin, gbzyasinin donmasinin, kalbin katilagmasinin, ttl-
1 emelin ve diinya tutkusunun bedbahtligin bir alameti oldugunu belirttigini eserinin
cesitli yerlerinde bunlara her vesile ile deginip aciklamalarda bulundugunu, ashab-1
kiramdan ve tabiinden konu ile ilgili bir takim sozlerini aktararak bu olumsuz
hasletlerden uzak kalmayi tesvik ettigini, iimmete hatirlatip bunlara dikkat etmeleri

gerektigine yer verdigini de aktarmaktadir.*®

Eryarsoy, tespit ettigi ikinci temel mesele olarak Kurt(bi’nin, ¢aginin yanls
anlayis ve davranislarini ilmiyle amil her ilim adami gibi elestirmeyi ve bu hususlarda
dogru tutuma dikkat ¢ekmeyi ihmal etmedigini tespit etmektedir. Ornek olarak
Kurtibi’nin, kaynaklarin ittifakla isaret ettikleri sekilde basit ve miitevazi bir giyimi
kendisi i¢in tercih etmekle birlikte, yiinlii ve kildan yapilmis elbiseleri, pamuk ve
ketenden yapilmis elbiselere tercih eden =zahidlerin ya da mutasavviflarin bu
tutumlarinin  yanlighgina dikkat ¢ektigini, Taberi'nin bu konudaki su so6zlerini
naklederek agiklamalar getirdigini sdylemektedir: “Her kim bizim sdyledigimizin aksine
nefse agir geldigi icin kaba elbiseler giymenin, kaba seyler yemenin daha hayirl
oldugunu zannedecek olup, artani ihtiya¢ sahiplerine harcamanin daha iyi oldugu
kanaatine sahip olursa, yanlis bir zanda bulunmus olur. Ciinkii insanin 6ncelikle 6nem
vermesi gereken sey, kendi nefsini 1slah etmesi, Rabbine itaat iizere nefsine yardimci
olmasidir. Insan viicuduna ise bayag: yiyeceklerden daha zararhi higbir sey yoktur.
Ciinkii bunlar kiginin hem aklin1 bozar, hem de Yiice Allah'in itaatine sebep olarak kil-
mis oldugu aklin emrindeki organlar1 da zayiflatir.” Daha sonrasinda ise; adamin
birisinin, Hasan-1 Basri'ye gelerek peltenin siikriinii edd edemeyecegi gerekgesiyle pelte

yemeyen bir komsusu olduguna, Hasan-1 Basri’nin ise bu adamin komsusunu ¢esitli

138 Rurtabi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 425 (Bakara Suresi 32. ayet tefsiri 2. baslik). Ayrica
bk: Kurtiibi, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 25-28.

139 Rurtabi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 12, s. 176-178 (Hicr Suresi 3. ayet tefsiri 2. Baslik). Ayrica
bk: Kurtiibi, el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 25-28.
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sebeplerle elestirip cahil olarak niteledigine yer vererek kendi ¢caginda karsilastig1 sosyal

bir duruma dair kanaatlerini ortaya koydugunu ifade etmektedir.*°

Kurt(ibi’nin eserinde dikkatleri ¢eken iiglincli sosyal meziyetinin, her konuda
Kur'an’nin, Siinnet'in ve Selef-i Salihin'in gdstermis oldugu hak, dogru ve mutedil
cizgiyi 0zenle tespit etmesi ve bunlari muhafaza etmeye calismasi oldugunu belirten
Eryarsoy, onun, ahlaki sahsiyetini olustururken ve insanlara da bu konuda irsadlarda
bulunmaya calisirken, dinin Olciilerine gore dogru olani tespit etmeye gayret ettigini,
kendisinin buna bagli kalmanin yollarin1 ararken okuyucularina da her daim tavsiye
ettigini  sdylemektedir. ** Nitekim Kurtdbi, kisinin hayatindaki yanhsliklardan
vazgecmesi demek olan ve kisiyi tevbeye yonelten en énemli unsurun, Kur’an-1 Kerim
okumak, Kur’an-1 Kerim’i tetkik etmek, onun tizerinde siirekli diisiinmek oldugunu da
belirtmekte ve tevbeyi, Allah’in rahmetini imit etmeye, O’nun azaplarindan korkmaya

142 Biitiin bunlardan da

sevk eden en onemli hususlardan biri olarak gérmektedir.
anlasiliyor ki Kurtlibi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i seniyyenin belirledigi ahlaki bir
sahsiyet sahibi olmanin yolunu her vesile ile vurgulamakta ve yeri geldik¢e bu

dogrultuda yol gostericiligi ihmal etmemektedir.

Eryarsoy’un belirledigi dordiincii 6nemli husus ise Imam Kurtibi’nin
yoneticilere karsi olan tavridir. Kurtibi’nin, siyasi ve sosyal konulara yaklagimina ve
yOneticilere itaatin siirlarini belirlemek sadedinde 6rnek olarak zikredilebilecek Nisa
stiresinin 59. Ayet-i kerimesini agiklarken, ibn Huveyzimendad’m; “ydneticiye itaat,
Allah’a itaat olan hususlarda gerekir. Allah’a isyan1 gerektiren hususlarda ise itaat vacib
degildir” sozlerini aktardigini, bundan dolay1 onun; “gilinlimiiziin yoneticilerine itaat de,
onlara yakin olmak da, onlari ta'zim etmek de caiz degildir...” ***dedigini belirten
Eryarsoy, ayrica Kurtlibi’nin, yoneticilere yaltaklanan bu kimselere dair “...Seytanin
binici kafilesi ise, su emirlerin yanmna giren, onlara birtakim sozleri ulastiran,
Miisliimanlar hakkinda yalan sdyleyerek (yOneticileri onlarin aleyhlerine) c¢evirmeye

calisan, buna bagli olarak da emirler tarafindan birtakim hediyelerle ddiillendirilen ve

Y0 Rurtabi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 8, s. 118 (Maide Suresi 87. ayet tefsiri 3. bashk).

11 Kurtbi, el-Cami’ 1i Ahkdmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 27.

Y2 Rurtabi, el-Cami’u li Ahkdami’l-Kur’an, c. 5, s. 326 (Al-i imran suresi 135. Ayet tefsiri 3. baslik).;
Ayrica bk: Kurtiibi, el-Cadmi’ i Ahkdmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 27-28.

Y3 Kurttibi, el-Cami'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 6, s. 429 (Nisa suresi 59. Ayet tefsiri 1. baslik).; Ayrica bk:
Kurtiibi, el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 28.
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s 144

kendilerine ihsanlarda bulunulan kimselerdir ifadelerini zikrederek onun tavrini

biitiin agikligiyla ortaya koymustur.

Yukarida sayilan Kurtibi’nin, ahlaki sahsiyetin binasina, ¢aginin yanlis anlayzis,
yaklagim ve davranislarina karsi tutumuna, Kur’an ve Siinnet’in yoluna titizlikle
ittibasina ve yoneticilere itaat hakkindaki diistincelerine dair ortaya konulanlar bizlere
miiellifimizin sosyal boyutunu bir¢ok yoniiyle vermektedir. Zira sosyal hayata karsi
gorevlerinin sayillmasmin gerekecegi bir durumda ilk siralarda ifade edilecek bu
hususlar, sayilmayan ve sayilmasi muhtemel olan diger yelpazeleri de —dolayli yoldan
da olsa- barindirmaktadir. S6z konusu yelpazelerin daha tafsilatli hali, biitiin bunlarin
ornekleri ve degerlendirmeleri ikinci boliimiin konusu oldugundan miiellifimizin
hayatina dair ulasilabilenleri burada tamamlayarak eserinin incelemesine —daha dogru

ifade ile eserinin sosyal boyutunun tespit edilmesine- gegilecektir.

2.2. Kurtiibi’nin Eserleri ve el-Cami’ li Ahkimi’l-Kur’an isimli Tefsiri

Arastirmanin bu boliimiinde miiellifimiz eserinin tefsir ilmindeki yeri, hangi tiir
kaynaklar arasinda yer aldigi, baskilari, hacmi, tefsirini yaparken faydalandigi ilimler,
ulumu’l-Kur’an’1 degerlendirmesi, giiniimiiz ilmi camiasindaki énemi gibi hususlarina
deginilmeden gegilerek sosyal hayat ile iliskili oldugu diisiiniilen yonlerine ve buna dair
orneklere yer verilecektir. Nitekim yukarida sayilan hususlar ¢esitli ¢calismalarla kaleme
alinmis olup tekrarina hacet kalmamakla birlikte tezde tespit edilmek istenen amaci ve
burada ele alinmasi gereken hususlar1 da arka plana itmektedir. Bu sebeplere dayanarak
eserin miitalaas1 esnasinda kaydedilenler s6z konusu tefsirin buradaki arastirma
acisindan niteligi ve sosyal hayattaki etkisi aktarilip degerlendirilecek ve sonraki bagliga

gecilecektir.

Ifade edilenlerin aktariimasindan evvel Imam Kurt(ibi’nin te’lifitin1 tanima ve
sOzlerinin hiiccetini ortaya koyma adina kaleme aldig1 eserlerine kisaca deginilmesi
gerekmektedir. Ayrica bunlarin gz Oniinde bulundurulmasiyla miiellifin sosyal

hayattaki konumu ve sosyal hayat i¢in ortaya koydugu ¢abas1 daha da berraklasacaktir.

Y4 Kurttibi, el-Cdami’u li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 10, s. 272 (Tevbe suresi 60. ayet tefsiri 22. baslik). Ayrica
bk: Kurtiibi, el-Cami’ 1i Ahkadmi’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 28 ve c. 8, s. 293.
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o el-Cami’ 1i ahkami’l-Kur’an ve'l-miibeyyin lima tedammenehii mine's stinneti ve

ayi'l-furkan

o et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umiri’l-ahira

. el-Esna f1 serhi esmaillahi’l-hiisna ve sifatihi'l-‘ulya

o el-Muktebes fi serhi muvatta-i Malik Ibn Enes

o Kam’u’l-hirsi bi’z-ziihdi ve’l-kana’ati ve reddii ziilli’s-suali bi’l-kesbi ve’s-
Sind’ati

) el-Limai’l-1d’liiyye fi serhi’l-‘isrinati’n-nebeviyye

. el-I’1am fi ma’rifeti mevlidi’l-Mustafa aleyhisselam

o Menhecii’l-‘ubbad ve mahaccettii’s-salikine ve’z-ziihhad

. Usdli’lfikh (Eserin tam ad1 bilinmemektedir)

. et-Tizkar fi efdali’l-ezkar
. Serhu’t-Takassi
° et-Takrib 11 kitabi’t-temhid

° Esmaii’n-neb’1

. el-i’1am bima fi dini’n-nasara ve izhari mehasini dini’l-islam**

Isimlerinden anlasildig: {izere miiellifin eserlerinin hemen tamammin irsad ve
davet maksadiyla kaleme alindigi, temel gayesinin sosyal hayati te’dib ve egitme
oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim ziihd, takva, kanaat, kesb, ahret ahvali, abid ve
muvahhid sahsiyet, zikir gibi temalarla ortaya konulmus eserlerin topluma hitaben
yazilmis olduguna ve toplumsal eksiklikler ve gerekliliklerin g6z Oniinde

bulundurularak derlendigine isaret etmektedir. Kendisinin de el- Cdmi’ li Ahkdmi’l-

% Imam Kurtiibi’nin kendisine aidiyeti tam olarak kesinlestirilmeyen diger eserleriyle birlikte eserlerinin
tamamu ile ilgili detayh bilgi i¢in bk: Davadi, Tabakdtii’l-Miifessirin, €. 2, s. 69-70.; Suyti,
Tabalkatii’l-Miifessirin, s. 92.; Kasabi, el-Kurtibi ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s. 10 vd.; Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 2008, c. 2, s. 523-525.; Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir
ve'l-Mufessirin, Kahire, 1976, c. 2, s. 457-464.
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Kur’an adl tefsirinde siklikla degindigi s6z konusu eksik, yanlis ve gerekli hususlar

toplumun irsadi, 1sldh1 ve dini ikmali i¢in zaruret arz eden durumlardir.

Miiellifimizin tefsirinde dogrudan kendi toplumunu dolayli olarak da biitiin
iimmeti muhatap alarak degindigi toplumsal ger¢ekler ancak sosyal hayati dert edinen
bir zihnin mahsilii olarak goriilebilecegi diisiinlilmektedir. Su halde miiellifimizin
sosyal hayat1 dert edindigini yansitan deginmelerine tezin kapsami diginda kalan ancak
konusu ile de yakindan iligkili olan bir takim 6rnekler verilmesi, kisaca agiklamalar
getirilerek detayli izahlarin ikinci bdliimde sunulmasi ifade edilenlerin ve ileride
edileceklerin zeminini kuvvetlendirecektir. Ayrica medeni bir tab’ olan insanin sosyal
hayattan miistagni kalamadigi, ictimai dedigimiz tefsir akimmin -her ne kadar 20.
yiizyilda yayginlik kazanmis olsa da- yalnizca bu yiizyila miinhasir bir akim olmadigi,
bu alanda eser vermis miielliflerin ¢alismalarinin temellerinin aslinda ilk donemlere
kadar uzandig1 diistiniilmektedir. Zira giiniimiizde kaleme alinmis Tefsiru’l Menar, Fi
Zilal’l-Kur’an, el-Esas fi’t-Tefsir, Tefthimu’l-Kuran, Besairu’l-Kur’an gibi eserlerin
ictimai yonleri agir basmakla birlikte bu eserlerde de fikha, liigate, rivayete vs dayali
aciklamalar bulunmakta, kisacasi ilmi c¢ergeveyi de barindirmaktadir. Farkli olan
hususlarinin ictiméailigin ziyade veya nakisligr oldugu diisiiniildiiglinde s6z konusu
eserlerin ilim camias1 tarafindan goérmezden gelinmesi, kimilerinin tefsir eseri olup
olmadiginin tartisilmasi, fikir kitab1 olarak telakki edilip arastirma ve g¢aligmalarda
istifade edilmemesi tarafimizca tutarli bir yaklagim olarak goriilmemektedir; ¢iinki
temel addettigimiz klasik kaynaklarimizda da bahsi gegen ictimai 6zellik s6z konusu

olabilmektedir.'*°

Bu noktada ictimai yoniinii ortaya koymasi adina hemen belirtilmesi gerekir ki
Imam Kurtiibi, tefsirinde, sosyal hayat ile kurdugu irtibattan kaynaklansa gerek, Misir’a
dair baz1 gézlemlerine yer vermektedir. Ornegin Misirlilarin pek kiskang olmadiklarin,
kadmlarmin Islam’m emrettigi sekilde tesettiire riayet etmediklerini, 6liilerine nagmeli

bir sekilde Kur’an okuduklarini, hakimin huzuruna cagrildiklarinda gitmenin vacip

1% Biz burada yalmzca imam Kurtibi’nin eseri iizerinde ¢alisma yaptigimizdan sézlerimiz evvela adi
gecen eser icin serdedilmis olmakla birlikte titiz arastirmalar neticesinde diger klasik donem
tefsirlerinin de —en azindan dirayet yonii de olan tefsirlerin- bu yaklasima dahil olabilecegini
diisiinmekteyiz. Buna 6rnek olarak klasik donem miielliflerinden Taberi’nin ve klasik donemin son
halkas1 kabul edilen Alsi’nin tefsirlerinde ictimai yaklasimlara gesitli vesilelerle rastlandigimi ifade
etmemiz gerekmektedir.
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goriilmedigini, insanlarin kendilerini tezkiye etmelerinin ve miineccimlere, kahinlere
gitmelerinin  yayginlik kazandigim1 ve bunlara benzer gozlemlerini ¢okca
zikretmektedir.**’ S6z konusu gdzlemlerini zikretmesinin ardindan da bu durumlara dini
zaviyeden ilmi kriterlerle ¢oziimler iirettigi, sosyal hayati egitmek ve yonlendirmek
istedigi gozlenmektedir. Haliyle s6z konusu durum, Imam Kurtibi’nin, Misir’daki
yasantist boyunca sosyal hayatta karsisina ¢ikan gozlemlerine tefsirinde yer vermesi,
bunlara elestiri getirip Islami zaviyeden ¢dziimler ortaya koymak istemesi eserinin, ilmi

degerinin yani sira ictimai/irsadi yoniinii de yansitmaktadir.

Bu minvalden olmak iizere Kurtiibi, Isra stiresinin 45. ayetinin tefsirini yaparken
basindan gegen sdyle bir olay1 anlatmaktadir: «...Ulkemiz Endiiliis’te Kurtuba’ya bagl
yikik yahut da (Mensur adini tasiyan) bir kalede basimdan soéyle bir olay gecmistir:
Diismanin 6niinden kacgarken yana dogru bir bagka tarafa ¢ekildim. Aradan fazla zaman
gecmeden arkamdan beni yakalamak {izere iki ath yola koyuldu. Diizliik bir arazide
oturuyordum. Beni takib eden bu iki atliya karst beni gizleyecek hicbir sey yoktu. O
sirada Yasin suresinin bag taraflarmmi ve Kur’an-1 Kerim’in bagka boliimlerini
okumaktaydim. Beni izleyen iki kisi yanimdan gegtiler, sonra gectikleri ayn1 yerden geri
dondiiler. Bu sirada onlardan birisi digerine: “Bu bir Di'belidur” -seytan demek
istiyorlardi- dedi. Allah onlarin basiretlerini kor etti ve beni goremediler. Bundan dolayi
Yiice Allah'a ¢ok hamd-ii senalar ettim.” 148 Goriildiigii iizere Imam Kurtibi, Nisa
suresinde yer alan “Kur’dn okudugunda, seninle ahirete inanmayanlarin arasina gizli

»1%9 avet-i kerimesini bizzat yasadigi bir vakiayla irtibatlandirarak

bir perde cekeriz
tefsir etmis ve bunun lizerinden ayetin mesajin1 temellendirmistir. Netice itibariyle ayet-
1 kerime sosyal bir olay lizerinden tefsir edildiginden eserin ictimai yoniiniin belirdigi,

boyle bir 6zellige sahip oldugu da anlasilmaktadir.

Eserin ictimai yoniinii yansitan bir diger 6rnek de Al-i Imran suresi 169-170.
ayetlerin tefsirinde gegmektedir. Ilgili ayetin tefsirinin besinci bashiginda Kurtuba’da
bulundugu sirada, diigmanin olduklar1 yere yaptigi bir baskindan s6z etmekte ve

babasinin da bu sirada 6ldiiriildiiglinti sdylece zikretmektedir: “Kahrolast diisman, 627

147 Genis bilgi ve farkli drnekler i¢in bkz.: Kurtibi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, Bakara Suresi 33.
ayettefsiri; Al-i imran Suresi 23, 185, 200. ayetlerin tefsiri.; Nisa Suresi 49, 119. ayetlerin tefsiri.; En’am
Suresi, 59. ayetin tefsiri.; Ekrem Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 18.

8K urtiibi, a.g.e., ¢. 13, s. 94.

149 fsra Suresi 17/45.
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yilinin miibarek Ramazan ayinin 3. giinii sabahinda herkes islerinde bir seyden habersiz
calismakta iken, diizenledigi baskinda pek ¢ok kimseyi dldiiriip esir aldi. Oldiiriilenler
arasinda rahmetlik babam da vardi. Hocamiz kiraat alimi Ebti Hucce diye bilinen Ustad
Ebl Cafer Ahmed'e durumunu sordum ve bana, ‘onu yika ve namazini kil, ¢ilinkii baban,
Miisliiman ve kafir saflar arasindaki meydan savasinda 6ldiiriilmiis degildir’ dedi. Daha
sonra, hocamiz Rabi’ b. Abdurrahman b. Ahmed b. Kabi' b. Ubey-y'e sordum, O da; ‘o,
meydan savasinda oldiiriilenler hiikkmiindedir’ dedi. Arkasindan kadi el-Cema’a diye
bilinen Ebu'l-Hasen Ali b. Katral'a -etrafinda bir grup fukaha da bulundugu halde-
durumu sordum, bunlar da: ‘Onu yika, kefenle ve namazini kil’ dediler, ben de boyle
yaptim. Bundan sonra ise, bu meseleyi Ebu'l-Hasen el-Lahmi’nin et-Tebsira adli
eserinde ve bagka kitaplarda gordiim. Eger, bunu daha 6nce gérmiis olsaydim, onu

yikamaz, kaniyla ve elbiseleriyle onu defnederdim.”**°

Kurt(ibi, imam Malik b. Enes'in “cagimizda insaftan daha az higbir sey yoktur”

1 &rnek

soziinii ve Hz. Omer (ra) ile Hz. Ali’nin (ra) baslarindan gegen olaylari 1
gostererek ve oldukca onmeli agiklamalara yer vererek basta ilim tahsilinde olmak iizere
biitlin alanlarda ihlds ve takvanin Onemine isaret etmeye gayret etmistir. Yaptigi
aciklamalariyla donemini, ictimai gergekleri ve toplumsal diizeyi agiklikla dile getirerek
¢Oziim arayisina giden miiellifimiz, bugiin ictimai tefsir olarak addedilmeye gotiiren

kriterleri sergilemekte, usil ve esaslari dolayli olarak ortaya koymaktadir.*?

Yukarida verilen orneklerden ve miiellifin bizzat yaklagimlarindan da anlasildig:
tizere el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an tefsiri, ahkam merkezli kaleme alinmis olmakla
birlikte dirayet yoOniiniin igerisinde ictimai hiiviyeti barindirmakta, tefsirleri ictimai
olarak addedilmeye gotiiren kriterleri sergilemekte ve uleméya oldugu gibi halka da

hitap etmektedir. S6z konusu durumun, insanin zorunlu olarak sosyal hayata dahil olup

Y0 Rurtabi, el-Cami'u Ii Ahkdami’l-Kur’dn, c. 5, s. 412-413 (Al-i Imrén suresi 169-170. ayetlerin tefsiri 5.
baslik).

YUK urttbi, el-Cdmi 'u Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 425 (Bakara Suresi 32. ayet tefsiri 2. baslik). Ayrica
bk: Kurtiibi, el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an, terc: M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 25-28.

152 Nitekim ictimai tefsir tiiriinde bir tefsirin ictimai olarak adlandirilmasi, eserin 6n plana cikan
konularma ve gerceklestirmek istedigi amacina —ki bu amag¢ maruz kalinan ortak sorunlar yumaginin
glindeme getirilmesi, ¢oziimii ve bu sayede de toplumun islah edilmesi, doniistiiriilmesidir- gore
verilmektedir. Genis bilgi icin bk: Mustafa Karagdz, “Terim igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik
Tefsir”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklagimlar, s. 312, 323-334.; Orhan Atalay, 20. Yiizy1l Tefsir
Akimi —Ictimdi Tefsir-, Beyan Yay., Istanbul, 2004, s. 81 vd.; Davut Aydiiz, “Tefsir Ekolleri”, Yeni
Umit Dergisi, say1 16, 2003.
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bu hayat icerisinde etkileme ve etkilenme bakimindan yer almasindan, alim, imam,
onder kimsenin Peygamber varisi olarak sosyal hayati te’dib edip yon verme gorevinden
ve Ibn Haldun’un da ifade ettigi gibi -6nceki boliimlerde atifta bulunulup yeterli
izahatin sunuldugi lizere- biitiin bunlar1 da kapsayan insanin medeni bir tabiatta olmasi
durumundan kaynaklandig: var sayilabilmektedir. imam Kurtibi’nin de bir alim olarak
sosyal hayattaki s6z konusu etkisine binaen eserinde toplumsal hususlara ihtiyari yahut
gayri ihtiyari bir sekilde atifta bulunmasi ulemanin sosyal hayattaki zorunlu roliiniin
Oornegi olarak diisiiniilmektedir. Takip eden baslikta yasadigi asra genel cerceveden
bakilmasi, ictimai ortamin durumunu gostermekle birlikte buraya kadar ifade edilenlerin
ve ikinci bolimde deginileceklerin tarihi gercekligini gosterecek, yapilacak yorumlar

temellendirecektir.

2.3. Kurtibi’nin Yasadigi Asra Genel Bakis

Kurtibi'nin, hicri 6. asrin son diliminde yahut bunun az Oncesinde diinyaya
gelmis oldugu varsayilacak olunursa O'nun, Muvahhidler doneminde ve onlara mensub
Yakub b. Yusuf b. Abdu’l-Miimin (580-595/1184-1199) déneminde dogdugu sonucuna
ulasilacaktir. ***Ciinkii bilindigi gibi Muvahhidler, 524-667/1130-1269 yillar1 arasinda
varligim stirdiirmiis bir devlettir. Buna gore Kurtlbi'nin hayatinin birinci dénemi
Endiiliis'te Muvahhidler doneminde tamamlanmistir. Takribi olarak ¢ikartilan bir takim
sonuglardan anlasildigmma goére Kurtlbi, yaklasgik 600 h. (1203-1204 m.) yili dolay-
larinda Kurtuba'da dogmus, 640/1242-1243 yillar civarinda Misir'a gelmis ve 671/1273

yilinda vefat etmistir.**

Misir'a gidisi ise, 648/1250'den 6nce olduguna ve 671 yilinda da vefat ettigine
gore, Kurtibinin Misir'daki hayatinin da Memlik Hanedaninin kurulusuna, ki bu da
647/1249 yilina tekabiil etmektedir, rastladigini ve vefatinin da Bahri Memliikliiler diye
bilinen Memlik sultanlarinin dordiinciisii olan, 659-676/1260-1277 yillar1 arasinda
hiikiimdarlik siiren, el-Melik ez-Zahir Riikniiddin Baybars donemine rastladigini

goruyoruz.

153K asabi, a.ge.,s. 8.
154 Bk: Kasabi, a.g.e.,s. 8 vd.
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Imam Kurtibi’nin yasadigi dénemin ve cografyanin bu sekilde tespit
edilmesinden sonra s6z konusu donemler arasinda siyasi, sosyal ve ilmi hayatin nasil
olduguna, bu donemler arasinda yasayan bir beser olarak Kurtibi’nin déneminin
olaylarindan ne 6l¢iide etkilenip onlar1 ne dlgiide etkilemek istedigine, biitiin bunlardan
daha da Onemlisi s6z konusu ictimal ortamin miiellifin eserine yansimalarina
deginilecektir. Bu noktada hemen ifade edilmesi gerekir ki miellifin dénemi ele
alinirken yukarida takip edilen metod siirdiiriilecek olup sadece miiellifin eserine ve
sosyal hayatina etki ettigi diisiiniilen, kendisini etkilemesi veya kendisinin etkilemesi
ihtimali/gercegi bulunan durumlar aktarilacaktir. Zira gerek Endiiliis’iin gerek Misir’in
sisyasi, sosyal ve ilmi ortamlarina dair olduk¢a hacimli ¢alismalar kaleme alinmis olup

burada tekrar edilmesi ise maksad1 golgeleyecektir.'*

Miifekkir Muhammed Ikbal (v. 1938), Kur’dn’a gore insan bilgisinin iic
kaynagindan bahseder ve bunlardan ilkinin beser tarihi, ikincisinin batini miisahade,
iclinciisiiniin de tecriibe ile tabiat alemi oldugunu ifade eder. %% fnsan bilgisinin
kaynaklar1 arasinda yer alan beser tarihinin, Kur’an’in da hemen her vesile ile
kullayarak 6giit ve nasihatler verdigi, emir ve yasaklar ihdas ettigi 6nemli bir bilgi
kaynag1 olarak karsimizda durdugu sdylenebilmektedir. Zira tarihin bilmesi gelecegin

de insa edilmesine, tarihten ders alinmasi gelecegin temellerinin kuvvetlendirilmesine

{fade edilen tarihlere dair kaleme alinmus calismalar ve detayli bilgiler icin bk: Ibn Haldtn, el-fber ve
Divdnii’l-Miibtedei ve’l-Haber, Daru’l-Kiittab, Liibnan, 1995.; ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut,
1980, c. 9, s. 261-387; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Kahire, 1994, c. 13, s. 45-299; Ibnii’l-Imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, el-Mektebetii’t-Ticari, Beyrut, ty., c. 5, s. 2-336; el-Merrakesi, el-Mu’ceb fi Telhisi
Ahbari’l-Magrib, nes. Muhammed el-Uryan, Kahire, 1963.; M. Afile, Kiyamu Devleti’I-Muvahhidin,
Bingazi, 1971.; Muhammed A. Inan, Asru’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin fi’l-Endeliis, Kahire, 1964.;
Yusuf Esbah, Tarihu’l-Endeliis fi Ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin, (Arapcaya g¢ev. Muhammed
Annan), Miiessesetii’l-Hanci, Kahire, 1958.; Kasabi, el-Kurtiibi ve Menhecuhii fi’t-Tefsir, s. 65 vd.; H.
Ibrahim Hasan, Siyast, Dini, Sosyal, Kiiltiirel islam Tarihi, gev. [smail Yigit, Istanbul, 1992, c. 5, s. 265-
282.; Hayati Ulkii, Islam Tarihi, Istanbul, Celik Yay., t.y., s. 537-578.; Mehmet Ozdemir, Endiiliis
Miislimanlart Siyasi Tarih, Ankara, TDV Yay., 2013.; Mehmet Ozdemir, Endiiliis, istanbul, ISAM
Yay., 2014.; Faruk Bal, “Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapisi”, Yiksek lisans tezi, MUSBE,
2008.; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. 11, s. 211-225.; Sinasi
Altundag, “Muvahhidler” MEB Islam Ansiklopedisi, c. 8.; Mehmet Nizameddin, “Endiiliis Mersiyesi ve
Endiiliis Tarihine Kisa Bir Bakis”, Haz: M. Zekai Konrapa, Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi, say1 11,
1964.; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci Uzerine Miilahazalar”, Endiiliis'ten Ispanya’ya,
Ankara, TDV Yay., 1996.; Kemal Beydilli-Mehmet Ozdemir, “Ispanya”, Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIA), c. 23, s. 167-76.

1% Muhammed ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Mutena Yay., Istanbul, 2014, s.
144-146.
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olanak saglamaktadir. Ayrica tarihsel olaylar vuki’ bulduklari donemleri etkilemekle
birlikte onlarca, yiizyillarca sonrasinda cereyan eden hadiseleri de etkisi altina
alabilmekte ve hatta ilgili tarihle baglantis1 olan bireylerin zihin diinyalarinin
tesekkiiliine de zemin hazirlayabilmektedir. Buradan hareketle imam Kurtiibi’nin de
yorumlarmin mabhiyetini, diisiincelerinin temellerini yansitabileceginin diisiiniildiigii,
kendisine ve yorumlar1 vesilesiyle de doneminin toplumsal hayatina etkisinin
azimsanamayacak oOl¢iide oldugunun zannedildigi Endiiliis siyasi tarihi -aragtirmanin
smirlari igerisinde kalinarak- el-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an’da temas edildigi diisiiniilen
meseleler merkeze alinarak sunulacaktir. Endiiliis siyasi tarihinin baslangicindan
itibaren ele alinip Imam Kurtiibi’nin vefat ettigi tarihlere kadar sunulacak olmasinin
yant sira, Misir siyasi tarihi ile KurtGbi’nin yasadigi cografyalarin sosyal ve ilmi
hayatlar1 i¢in kapsamli yaklagima gidilmeyecek ve yalnizca miiellifin 6mrii ile siirh
tutulacaktir. Zira sosyal ve ilmi hayatin, siyasi tarihte oldugu gibi koklii etkisinden

ziyade donemsel etkilerde bulunduklar: diistiniilmektedir.

2.3.1. Siyasi Hayat

Tarih sahnesinde Iber yarimadasi/iberya olarak tanimlanan, Miisliimanlarin fethi
oncesi Hispania adiyla bilinen Endiiliis’lin ilk sakinlerinin kimler oldugu tam olarak
tespit edilememekle birlikte tarih arastirmacilarinin biiyiik béliimii Endiiliis/Ispanya
tarihini, M.O. 11. yy’da Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e go¢ eden Fenikelilerin burada
kurduklari koloniler ile baslatmislardir. Fenikelilerin kurduklar1 bu koloniler daha sonra
Kartacalilar tarafindan istila edilmis ve bolgeyi hakimiyetlerine almislardir. Diger
yandan M.O. 9. yy’dan sonra Yunanlilarm bolgeye girmeleri ve buralarda kendi
yerlesim alanlarmi olusturmalarinin da etkisiyle yerli halk olan Iberler 6zgiin bir

uygarlik kurmuslardar.™’

Roma Imparatorlugu’nun bélgedeki hakimiyeti ise yerli halkin ve diger
yerlesimcilerin direnisleri sonrasi ancak M.O. 2. yy’dan itibaren baslayabilmistir.

Bolge, Roma hakimiyetinin devam ettigi M.S. 2. yy’da Kuzey Afrika’dan gelen

" Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Sivasi Tarih, Ankara, TDV Yay., 2013, s. 37.; Faruk Bal,
“Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapist”, yiiksek lisans tezi, MUSBE, 2008, s. 16-17.
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halklarin, 3. yy’da ise Franklar’in istilasina ugramistir. Roma Imparatorlugu, soz
konusu istilalara ragmen hakimiyetini miladi 4. yy’in sonlarma kadar siirdiirmiigse de
merkezi otoritenin zayiflamasi sonucu Suevler, Vandallar, Alanlar ve Vizigotlar’in
hiicumlarina maruz kalmistir.™® Endiiliis iizerindeki etkisinin bliyiik oldugu bu saldirilar
sonrast Roma Imparatorlugu, kiigiik bir bélgeye sikisip kalirken séz konusu Germen
topluluklart tilkenin dort bir tarafina yayilmig ve hakimiyeti ele gecirmislerdir. Miladi 5.
yy’in ortalarindan itibaren ise Vizigotlar, bolgede diger topluluklara baskin c¢ikarak
yarimaday1 ele gecirmis, miladi 8. yy’in baslarmma yani Miisliimanlarin Endiiliis’i

fethine kadar da muhafaza etmislerdir.159

Miisliimanlarin fethi oncesi Endiiliis’iin ellerinde bulundugu topluluk olan
Vizigot yoneticiler, Arianizm dinine mensup olmalar1 hasebiyle Katoliklerle —bunlar
yerli halkin biiylik ¢ogunlugunu olusturmaktaydi- aralarinda dini catigmalar tezahiir
etmis, ayaklanmalar bas goOstermistir. Catismalart dindirmek ve ayaklanmalari
bastirmak adina uygulanan zuliimlerden fayda goriilemeyince Vizigot yoneticiler toplu
olarak Katoliklige ge¢mis ve olaylari kismen de olsa bu sayede dindirebilmislerdir.
Ancak bu sikintili siirecle Dbirlikte toplum yapisinda bulunan imtiyazlilar,
hiirler/imtiyazsizlar ve kéleler gibi tabakalagsmanin ve yasanan taht kavgalarinin da
etkisiyle Vizigot yonetimi yani merkezi otorite oldukga zayif diismiis, en sade deyisle,

agik hedef haline gelmis‘tir.160

Hz. Eb( Bekir’in (ra) 634 yilinda Sasaniler iizerine gonderdigi orduyla ilk
kivilcimlart gakilan Islam fetihlerinin diinya tarihinde miistesna bir yere sahip oldugu,
s0z konusu fetihlerin tlizerinden 13-14 asirlik bir siire ge¢mis olmasina ragmen
giinlimiizde de ¢ok 6nemli etkilerde bulundugu Miisliiman yahut Miisliiman olmayan
hemen her arastirmaci igin su gétiirmez bir gergektir. S6z konusu Islam fetihleri, Hz.
Ebl Bekir’i (ra) takip eden siire¢ igerisinde ii¢ kola ayrilarak giicline giic katmaya,
etkilerini daha da hissedilir hale getirmeye devam etmistir: Birinci kol ile dogu
istikametinde Sasani, Iran ve Hindistan devletleri asilarak Cin sinirlarma dayanilmis,

diger kol ile Giiney ve Bati Anadolu iizerinden Istanbul hedef alinmus ve {iciincii kol ile

%8 Ozdemir, a.g.e, s. 37.

19 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, istanbul, ISAM Yay., 2014, s. 17.

80 Ozdemir, Endiiliis Miiskimanlary -Siyast Tarih-, S. 38-43.; Bal, Endiilis Emevi Devleti Sosyo-
Ekonomik Yapisi, s. 18.
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de Misir, Kuzey Afrika ve Biiyilk Sahra fethedilerek Ispanya/Endiiliis’e kadar

gelinmistir.***

Vizigot merkez1 otoritesinin zayiflamasi, Endiiliis topraklarinin agik hedef haline
gelmesi, tahtta hakki oldugunu iddia eden Kral Witiza’nin ogullarinin daveti ve daha
cesitli birgok neden Miisliimanlarin Endiiliis’e yonelmeleri i¢cin 6nemli birer etki olmus
ve Miisliimanlar, 710 yil1 ilkbaharinda génderilen kesif birliginden sonra 711 yil1 Nisan
yahut Mayis aylarinda Endiiliis seferini baslatmislardir. Kismen bu gerekgelerle
Endiiliis’e yonelen Miisliimanlarin giiciinii anlayamamasindan olsa gerek Vizigot Krali
Rodrigo, Tarik b. Ziyad ve beraberindeki 7000 kisilik ordusuna karsi kiicliik gruplar
gondermis ve onlart maglup ederek iilke disina siirebilecegini diisiinmiistiir. Ancak
Islam ordusunun, génderdigi kiigiik gruplari saf dis1 biraktigin1 goren Rodrigo, siyasi
alanda yasadig1 merkezi otorite zayifligina ve dini alandaki kargasasina ragmen bu defa
da 40.000 -baska rivayetlerde 100.000’e kadar ¢ikarilir- kisilik ordu ile karsilik vermek
istemistir. Diger yandan Tarik b. Ziyad’in komutasindaki Islam ordusu da Misa b.
Nusayr tarafindan gonderilen 5.000 kisilik destek grubuyla birlikte ancak 12.000’e
yiikselmistir. "

Miisliimanlarin, tarih boyunca askeri olarak azinlikta oldugu, gii¢siiz goriindiigii,
bariz yenilgi ile sonu¢lanacaginin diisiiniildiigli birgok savaslari olmustur. Hi¢ sliphesiz
ki bunlarin en 6nemli Orneklerinden bir tanesi de Miisliimanlarin ilk savasi Bedir
Gazvesi’dir. Burada da benzer bir senaryo ile kars1 karsiya kalinan, en az 40.000 kisiye
karst 12.000 miicahid ile karsilik verilecegi, bir¢ok kisi tarafindan yenilgi ile
sonuglanacaginin diisliniildiigli s6z konusu muharebenin baslangicinda Tarik b. Ziyad’in
askerlerine; “Ey insanlar! Kacacak yer var m1? Arkanizda deniz, Oniinlizde diisman!
Sizin icin sabir ve dogruluktan baska care yok... Bilesiniz ki daha zor olana azicik

sabrederseniz daha lezzetli olandan uzun siire istifade edersiniz...”* hitab, savasin

161 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyasi Tarih-, S. 43.

%20zdemir, Endiiliis, s. 23.; Bal, Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapisi, s. 23-27.; Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 52-59.; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DI4), X1, s. 211-25.; ismail Hakki Atceken, “Ilk Endiiliis Valisi Abdulaziz b. Misa b. Nusayr ve
Oldiiriilmesi”, Selcuk Universitesi IFD, say1 XIV, 2002, s. 68-69.

183 Ozdemir, Endiiliis, s. 23-24.; Fahrettin Oztoprak, Tdrik b. Ziyad, Endiiliis Devieti’nin Kurulusu ve
Hazar Yahudileri,
http://www.academia.edu/9095190/TARIK_B%C4%B0ON_Z%C4%B0YAD_END%C3%9CL%C3%9C
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seyrini oldukc¢a net bir sekilde degistirmis ve ayetin de ifadesiyle onlardan her biri en az

164
k

on kisiye gii¢ yetirebilecek " hale biiriinmiislerdir.

19 Temmuz 711 yilinda, Ramazan aymin sonlarinda baslayan savas,
Miisliimanlarin galibiyeti ile sonuglanmis ve boylece Ispanya’nin kapilar1 ardina kadar
acilmugtir.*® Takip eden siirecte Tarik b. Ziyad, Vizigotlarin bir daha toparlanamamasi
i¢in ordusunu {ii¢ kola ayirmis, Kutuba, ilbire ve baskent Toledo’yu ele gegirerek
Ispanya’y1 dolayisiyla Vizigotlar: tam kalbinden vurmustur. Bir baska koldan ilerleyen
Miiza b. Nusayr’in da fethettigi birgok Ispanya sehri sonrasinda iilke, 713-714 yillarinda

neredeyse tamamen ele geqirilmistir.166

Endiiliis’tin fethinin tamamlanmis olmasi ile birlikte hala devam eden bir sikinti
daha vardi ki o da; Endiiliis’te devletlesilmemis olunmasiydi. Bunun i¢in ciddi
adimlarin atilacagi yillarda -720 senesinden itibaren- Emevi idaresindeki i¢
cekismelerin, ekonomik sikintilarin, taht kavgalarinin ve ciddi sarsilmalarin daha da
siddetlenmeye baslamasi lizerine Abbasiler, 749-750 yilindaki ayaklanmalariyla iktidari
ele gecirmis, Endiiliis’teki devletlesme bir siire daha sekteye ugramistir. Abbasilerin
Emevilere kars1 baslattigi kiyimdan kurtulabilen Abdurrahman b. Muaviye, takipten
kurtulabilmek, giivende olabilmek i¢cin Misir iizerinden Magrib’e, orada bir siire
kaldiktan sonra da Endiiliis’e gelerek Abbasilerin yiktig1 Emevi devletini batida yeniden
kurmayr amaglamistir. Arkasina aldigir cesitli gruplarla birlikte atlattigi bircok
badireden, azinlik olmalarina ragmen yasadiklar1 i¢ karisikliklardan da kurtulabilen
Abdurrahman b. Muaviye 756 yilinda Kurtubd’ya girerek adina Cuma hutbesi okutmasi
ve Ozlenen devletlesmeyi ikame etmesiyle 1031 yilina kadar ayakta kalacak olan

Endiiliis Emevi Devleti’ni resmen kurrnus‘[ur.167

Endiiliis’iin fetih sebeplerine de ozetle deginilmesi, islam dininin kilic ile
yayildigi, Miisliimanlarin bu sehri barbarlikla aldiklari, zevk ve eglence i¢in insanlari
katlettikleri yoniindeki iftiralar1 bertaraf edecektir. Endiiliis’iin fetih gayesine dair ifade

edilen bir¢ok oryantalist goriis olmakla birlikte bunlarin en 6nemli iki tanesinin sunlar

S _DEVLET%C4%B0_N%C4%BON_KURULU%C5%9EU_ve END%C3%9CL%C3%9CS_HAZAR
_YAHUD%C4%BOLER%C4%B0 (10 Kasim 2015’te girildi), s. 1-5.

164 el-Enfal 8/65.

185 Ozdemir, a.g.e., s. 24.; Bal, Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapist, S. 25-26.

186 3zdemir, a.g.e.,s. 24-28.; Ozdemir, “Endiiliis”, DIA4, s. 212.

167 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyasi Tarih-, S. 52-59.
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oldugu belirtilmektedir: Birinci goriise gore fetihler, baska dinlerden insanlart kilig
zoruyla Islam dinine sokmak igin gerceklestirilmistir. ikinci goriise gore ise bu fetihler,
baska {ilkelerin zenginliklerini ele ge¢irmeye olan diiskiinliilk yani ganimet sevdasi

sebebiyle ger(;ekle:stirilmis‘[ir.168

Miisliimanlari Suriye’den Ispanya’ya kadar gerceklestirdikleri fetihlerinin
ozellikle dénemin en giiclii devletlerinden biri olan Bizans Imparatorluguna verdigi
siyasi ve ekonomik zararlari, fethedilen bdlgelerdeki halklarin kitleler halinde
Hiristiyanhktan Islamiyet’e gegisleri sonucunda kilisenin ugradigi maddi ve manevi
alandaki sikintilar1 ve diger yandan Miislimanlarin da hizla ilerlemeye, gelismeye
devam ediyor olmalar1 onlarin Islam dini ve Miisliimanlar aleyhine menfi propaganda
yapmalari i¢in yeterli gerekgeler olarak diisiiniilebilmektedir. Diger yandan kilisenin
somiirge devletleri ile olan iliskileri gerekgesiyle el ele vererek dini ve siyasi
cephelerden Islam dinine savas a¢mis olmalar1 tamamen ugradiklar1 hezimetler,
kaybettikleri gii¢, iktidar, otorite ve tahakkiimleri sebebiyledir denilmesi yerinde bir

tespit gibi durmaktadir.*®®

Endiiliis’iin fethinin asil gerekgelerinin neler oldugunu zikretmeden 6nce hemen
belirtilmesi gerekir ki Miislimanlarin kilig ile aldiklar1 topraklar vardir ve evet oldukca
fazladir. Ayrica Islam dininde ganimet anlayisinin oldugu, Miisliimanlardan pek ¢ok
kesimin savaslardan ¢okca ganimet topladigi da bilinen bir gercektir. Zira bunu inkar
etmek pek akil kari da degildir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta; fethedilen
lilkelere gerekgesiz girilmedigi, iilke halkmnin islam dinine girmeleri igin zorlanmadigi,
dinlerini ve hayatlarin1 6zglirce yasayabilmelerine olanak tanindig1 ve ayrica fethedilen
yerlerdeki ganimetin alinmasimnin da bir sebep degil sonu¢ oldugudur. Nitekim
Endiliis’in fethinin hemen akabinde Miisliman komutan Abdiilaziz b. Mdasa ile
Ispanyol idareci Teodomiro arasinda imzalanan su anlasma metni aleyhte yapilan

3

mesnetsiz iddialara cevap olarak yeterli gelecektir: “...Uzerinde ittifak edilen sartlara
uyduklar1 siirece, onun (Teodomiro) ve onun idaresindeki hi¢bir Hiristiyanin malina

dokunulmayacak, kendileri, ¢ocuklar1 ve kadmnlar1 dldiirilmeyecek, esir edilmeyecek,

%8 ALg.e., s. 46.
9 Ag.e.,s. 47-48.
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dinlerini yagamalar1 konusunda herhangi bir engel ile karsilasmayacaklar ve kiliselerine

de dokunulmayacaktir...”"

Yukarida bazi iddialara verilen cevaplardan sonra Endiiliis’iin fethinin baslica

sebepleri sOyle siralanabilir:

. I’lay-1 Kelimetullah yani Allah’1 ve dinini diinyanin dért bir tarafinda duyurmak
o Miisliiman hakimiyetinin siyasi sinirlariin genisletilmesi
o Gidilen bolgede var olan diizene nispeten daha adil ve insani yeni bir diizen insa

etme diisiincesi

o Iber yarimadasinin stratejik dnemi

o Ekonomi ve iklim Faktorii

o Ispanya’nin dahili durumu

o Ispanya’dan gelen davet (ispanya’da taht iizerinde hak iddia eden Kral

Witiza’nin ogullari, duruma miidahale etmesi i¢cin Kuzey Afrika valisi Miisa b. Nusayr’1

Ispanya’ya davet etmislerdir.)*"*

Miisliimanlar, Endiiliis’te devletlesmeyi sagladiktan sonra uzun bir siire tilkeyi
ellerinde tutmus, zaman zaman otoritede zayiflamalar, i¢ ¢ekismeler, isyanlar olsa da
hakimiyetlerinden 6diin vermemislerdir. Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki Endiiliis
topraklarina, I. Abdurrahman, I. Hisam, II. Abdurrahman, III. Abdurrahman, Bilge
Halife II. Hakem gibi siyasi ve sosyal alanlarda oldukca etkin hiikiimdarlarin
getirdikleri c¢esitli yeniliklerle halkin biiyilk boliimii de rahat etmis, elde ettikleri
giivence ortaminda yasamlarini huzurla siirdiirmiislerdir.'”? Bununla birlikte her insani
kurulusta oldugu gibi Endiiliis Emevi Hikiimdarliginda da zaman igerisinde
zayiflamalar, otorite bosluklari, isyanlar tezahiir etmis ve Miisliimanlarin ellerinde
bulundurduklar1 topraklar peyderpey isyanlara ve dis giiclerin saldirilarina maruz
kalmistir. Isyanlarin basini ¢ekenler hig siiphesiz ki genellikle Endiiliis’iin fethi éncesi
bolgeden nemalanan Hiristiyanlar igerisinden ¢ikmakla birlikte kismen de adaletsiz,

liyakatsiz ve diinyevi arzulara kendini kaptirmis emirlerin donemlerinde Miisliimanlar

10 &zdemir, Endiiliis, s. 32.

e Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, . 49-52.

72 Genis bilgi i¢in bk: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 63-162.; Ozdemir, Endiiliis, s.
30-105.
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7% Kendilerine sunulan refah ortamimi, dini inanclarini

icerisinden zuhur etmistir.
Ozgiirce yasayabilme haklarini ve halkin memnuniyetini gormezden gelerek bulduklar
her firsatta ayaklanan Hiristiyanlar, ‘Kurtuba-Hiristiyan Fedaileri Hareketi’ 6rneginde

oldugu gibi iilkeyi karigtirmak adina ¢esitli oyunlar diizenlemislerdir.*™

Miisliimanlar igerisinde de gerek Amiriler doneminde hilafet makamina getirilen
cocuk yastaki Hisam’a, gerek yonetime karisan hacibe (basvezir), gerekse adaletsiz ve
hatta giinahkar (i¢ki i¢ip diinya sefahatine diiskiin) hiikiimdarlara (el-Miistekfi Billah,
I1I. Hisam gibi) kars1 gosterilen tepkiler'” isyanlari temel nedenlerini olusturmus, kisa
zaman igerisinde ¢okiisii, bdliinme ve parcalanmayr beraberinde getirmistir.
Miisliimanlarin cephesinden ¢okiise etki eden baslica nedenleri; ortaya ¢ikan fitneler (1.
El-Fitnetii’l-Kiibra, I El-Fitnetii’l-Kiibra *®), birlik-beraberligin bozulmas: " ve
diinyevi emellerin reva¢ bulmasi seklinde; Hiristiyan cephesinden neden olan etkileri
de; birlik ve beraberliklerini yeniden kazanmalar1 (Kastilya Prensesi Izabella ile Aragon
Prensi Ferdinand’in evlenerek Miisliimanlara karsi kralliklarin birlestirilmesi ve
giiclerini ikiye katlamalar1 gibi), firsatlar1 iyi degerlendirip gizli ve organizeli bir sekilde
silahlanmalari, dis odaklarla yardimlasmayi siirdiirmeleri (Hagl birlikleri olusturmalari

178) ve en Onemlisi de amaglarin siirekli canli tutmalari seklinde ozetlenebilir.t”®

gibi

Cokiis nedenlerini saydigimiz bu boliimiimiizde iizerinde durmamiz gereken
onemli bir mesele de; Endiiliis’te etnik kimlik taraftarliginin ve asabiyet yandaslhiginin
ortaya ¢ikardigi kardes savaslaridir. Miisliimanlarin etnik kokenleri, cinsiyet ve irklar
ne olursa olsun kardes olduklar1 Kur’an’t Kerim ve hadis-i seriflerde c¢okga
gecmektedir. Onlarin bu birlikteligine zaman zaman c¢esitli dis giigler fitne sokmakta,
Miisliimanlar1 birbirlerine diisiirlip zayiflatmak istemektedirler. Bu kardes katlinin,
Miisliimanlarin birbirlerine girmelerinin bir 6rnegini de Endiiliis tarihinde gérmekteyiz.
739-755 wyillar1 gibi daha Endiiliis fethinin baslarinda tezahiir eden ve sonuglar

itibariyle asirlarca etkisini siirdiiren, bir¢ok ilim ve fikir adaminin eserlerine dogrudan

13 Bk: Ozdemir, Endiiliis, 5.50-53, 60-61.

" Ag.e., s. 56-60.

% Age., s. 102-103.

% A.g.e., s. 60-62, 93-104.

T Ag.e.,s. 35-39.

18 A.g.e. s. 136-7.

Y9 Bk: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart -Siyasi Tarih-, s. 167-272.; Ozdemir, Endiiliis, s. 100-80.
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yahut dolayli olarak etki ederek sekillendiren kardes savasi, Arap-Berberi, Beledli-
Suriyeli ve Kaysli-Yemenli arasinda vuku bulmustur.'® Sebebinin ve kimin hakh
oldugunun pek onemli olmadig1 diisiiniilen, akan kardes kaninin ¢oklugu ve agtigi
manevi tahribat bakimindan Siffin hadisesiyle benzerlik kurulan s6z konusu kardes
savaglarindan binlerce kisi hayatin1 kaybetmis, katliam denilecek boyutlarda kiyimlar
yapilmustir.'®! Ulkenin daha kuruldugu ilk dénemlerinde birlik ve beraberligine darbe
vuran s6z konusu savas, gayri Miislimleri ve Miisliimanlar1 da igerisine alarak herkesin
birbirini kiskirttigi 1. ve II. Fitnetii’l-Kiibra (885-912;1009-1024) ve ortaya c¢ikan
isyanlar Endiiliis otoritesini zayif diislirdiigli gibi boliinme ve pargalanmasinin da en

6nemli nedenlerinden sayilmugtir. %

Sonug¢ olarak 1031 yilina kadar devam eden fitnelerle ortaya ¢ikan kargasa
ortamint 1031 yilinda hilafetin ilga edilmesi ve irili ufakli onlarca emirligin kurulmasi
takip etti. Yikilan Endiiliis Emevi Devleti’nin enkazinda ortaya cikan devletciklere
devletii’t-tavaif, hiikiimdarlarina da miiliikii’t-tavaif denilmistir (1031-1090). Daha
oncesinde basa gelen her halifenin en 6nemli gayesi Endiiliis’tin birligini muhafaza
etmek ve dis giiclere meydan okumak, onlara karsi savagmak iken miildkii’t-tavaif
déneminde ise iilkenin siyaseti degismis ve s6z konusu birligi muhafaza diye bir ideal
kalmamisti. Bunun yerini ise her devletcigin kendi varligini muhafaza etmesi
anlayisinin aldigr s6z konusu dénemde haliyle ‘dis diisman’, ‘dis tehlike’ anlayis1 da
degismistir. Endiiliis’iin birliginin s6z konusu oldugu donemlerde ‘dis diisman’ denince
akla ozellikle kuzeydeki Hiristiyan Kralliklar1 gelirken Miilikii’t-Tavaif doneminde ise
Miisliiman emirlikler bile birbirlerinin diismani haline gelmis, birbirlerini tehlike olarak
gorur olmuslardir.*® Netice itibariyle siyasi ihtiraslarin ve toprak kazanma arzusunun
koriikledigi kardes diismanligina Hiristiyan cephesinden birlesmeler, ittifak kurmalar

karsilik verince bu devletcikler de diismani gokte ararken yerde bulmuglardir.

Islam kiiltiir tarihinin dikkate deger isimlerinden Ibn Hazm el-Endeldsi (v.

1064), Miloki’t-Tavaif donemindeki ¢oziilmenin, sefahtin ve acizligin nedenlerini

180 Bk: Ozdemir, Endiiliis, s. 35-41.; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 75-83.
181 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 80.

182 Bk: Ozdemir, Endiiliis, s. 35-41.; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart -Siyasi Tarih-, s. 75-83.
183 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyasi Tarih-, s. 167-172.
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arastirmis ve doneminin sosyal ortamini su ifadelerle dile getirerek Rabbine sikayetini

arz etmistir:

“Ey Allah’im! Bizim dinimizden su idarecilerin, dinleri yerine diinyalarini
ikame etme, ahrette kendilerine lazim olacak seriat binasi yerine yakinda
terk edecekleri saraylart kurma ve neticede diismanlarina yarayan servet
toplama hirslarindan otiirti sana sikayette bulunuyoruz. Onlarin bu durumu
viiziinden azinliklar idareyi kendi ellerine almak istediler, kiifiir ve sirk
ehlinin dilleri ¢oziildii. Bu fitne, Allah’in bizi denedigi bir imtihandir.
O’ndan esenlik niyaz ediyoruz... Bu fitnenin sebebi Endiiliis iimiizde sehir
ve kalelerin basinda bulunan kimselerin Allah ve Resulii’yle (sav) savag
halinde olmalaridir. Onlar yeryiiziinde fesadin yayilmasi i¢in ¢aba sarf
ederler. Onlardan her birinin, kendi simirlart disindaki Miisliiman ahali
tizerine saldirdigini, askerlerine Miisliiman ahalinin kokiinii kazimanin
yolunu tutmalarimi mubah kildiklarint  gériiyorsunuz... Idarecilerimiz
bilseler ki hag¢a tapinmak isleri yoluna koyacak, derhal haga taparlar.
Onlarin  Hiristiyanlardan yardim istediklerini, onlara Miisliimanlarin
namusuyla oynama firsati verdiklerini ve bu sayede Miisliimanlarin esir
alinarak gotiiriildiiklerini goriiyoruz. Onlar sehir ve kalelerini, bazen
kendiliklerinden Hiristiyanlara teslim ederler; Hiristiyanlar ise bu yerleri,
icindeki Islam eserlerinin kokiinii kaziyarak kiliselerle donatirlar. Allah

hepsine lanet etsin, tizerlerine kili¢larindan bir kili¢ musallat etsin. 184

Emirlikler donemini takip eden Murabitlar Devletini esas itibariyle
Lemtilelilerin kurdugunu, Abdullah b. Yasin’in, ders halkalarina katilan Lemtileliler
arasinda konumunu saglamlastirdiktan ve kabile bag1 yerine din bagini benimsettikten
sonra davetlerine bagladigini, karsi ¢ikan civardaki putperest kabilelerle savasarak etki
alanin1 genislettigini, kendisinin vefatindan sonra da (1059) Ebsi Bekir b. Omer ve
Yusuf b. Tasfin’in hareketin oOnciileri olup Gane topraklari, Giiney Sudan, Sus,
Sicilmasse, Tanca, Tilimsan, Vehran, Cezayir ve Sebte’yi alarak Endiiliis topraklarina

yoneldiklerini ve buralara biiyilk umut getirdiklerini kaynaklar belirtmektedir. 185

¥ Age., s 173.
185 es-Selavi, el-Istiksd 1i Ahbdri Diiveli’l-Magribi’l-Aksd, nes. Cafer el-Nasir-Muhammed el-Ndsur,
Daruw’I-Kiittab, 1954, . 2, s. 4.
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Murabit miicahidlerinin bu hizli yayilmalar1 ve basarilar1 sadece askeri giiclerinin degil
aynt zamanda “iyiligi emretme, kotiilikten sakindirma” ilkesinin savunulmasinin,
haksiz vergilerin kaldirilacaginin  ve sadece ser’i vergilerle yetinileceginin
vurgulanmasinin ayrica da miitedeyyin Miisliimanlar ile magdur kitlelerin desteginin

almasinin bir tezahiiritydii.'®®

1073 yilinda Murabitlar hareketinin lideri olarak temayiiz eden Yusuf b.
Tasfin’in “dindar ve din ugrunda cihadi seven bir hiikiimdar” olarak nitelenmesi,'®” VI.
Alfonso’nun Endiiliis’teki taife emirliklerini harag, katliam ve esaretle yildirip
Endiiliis’ti isgal etmekle tatmin olacagini belirterek “artik kendi dindaslarina yardim
etmek senin {izerine kaldi” demesi ve diielloya davet etmesi, 188 cesitli emirliklerin
Yusuf b. Tasfin’i Endiiliis’e ¢agirip Hiristiyan isgallerinden kurtarmasi i¢in mektuplar
gondermeleri bu hareketin ve hareketin basindaki liderin Endiiliisliilere ne denli umut
vaad ettigini goOstermesiyle birlikte donemin siyasi durumunu da gozler Oniine
sermektedir. Zira bir emirin “mescitler din diismanlar1 papazlarla dolup tagsmakta, ezan
okunan minarelere ¢an yerlestirilmekte, ezan yerine ¢anlar ¢almakta” demesi, bir baska
emirin Yusuf b. Tasfin’e yazdigi mektubunda; Hiristiyanlarin, her giin Miisliimanlar
lizerine vahsi kopekler gibi saldirdiklarini, halki esir aldiklarini, diger emirlerin bu
durum karsisinda caresiz kaldiklarim1 belirtmesi 189 keza ddnemin siyasi ve sosyal

durumunu gozler 6niline sermektedir.

Ifade edilen ortamda tevelliid etmis olan Murabitlar, 1090 yilindan itibaren
yaklasik altmis yil idareyi ellerine almislar ve ilk yillarimi, birlii tesis etme,
Hiristiyanlar tizerine hiicum ve istila edilen yerleri geri alma siyaseti ile
gecirmislerdir. 190 Ancak 1118°de Sarakusta’nin Hiristiyanlar tarafindan tekrar istila
edilmesi, Murabitlarin art arda gelen yenilgileri, bunlar1 takiben de Kurtuba’da Murabit
idaresine kars1 gergeklestirilen toplu isyanin gerceklesmesi, daha sonra 1020’1 yillarda
Murabit idarecilerinden bazilarinin -emirliklerde oldugu gibi- Endiiliis liiks hayatina
kendilerini kaptirmalari, artan savas masraflarinin ve askeri giderlerin halkin sirtina

yiiklenerek vergilerin artirilmasi artik Murabitlarin ‘kurtaricr” degil ‘istilact’ olarak

186 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 186-188.
T Ag.e.,s. 189.

%8 ALg.e.,s. 187-188.

89 ALg.e., s. 188-189.

%0 A g.e.,s. 197-198.
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goriilmesine neden olmus, bunun neticesinde de Endiiliis tekrar ¢6ziilme ve dagilma
siirecine  girmistir. "' Diger yandan Murédbitlarn merkezi idaresinin bulundugu
Magrib’de de islerin yolunda gitmemesi, ¢cok daha giiclii olan bir bagka hareketin —
Muvahhidler Hareketi’nin- ortaya ¢ikmasi 1045 yilinda Kurtuba esrafinin artik Murabit
idareci istemediklerini ilan etmesi bu hareketin sonunu getirmis ve Muvahhidler

Donemi (1147-1238) baslamlstlr.l92

Muvahhidlerin Endiiliis’e girisleri, fikren onlara yakin olan ibn Kasi’nin 1145
yilinda lideri oldugu Miiritler Hareketi’'ndeki boliinme {izerine yardim almak icin gittigi
Magrib’de, bizzat halife Abdulmiimin ile goriismesiyle baslar. Bu gériismenin ardindan
ona destek vermek i¢in gonderilen Muvahhid askeri birligi Endiiliis’e ulasir ve bu birlik
sayesinde Ibn Kasi ¢esitli zaferler elde eder. Takip eden siirecte ortaya ¢ikan bazi
gelismelerden sonra Kurtubalilar, 1149’da Kastilya-Leon kuvvetlerinin de tehditleri

karsisinda Muvahhidler’e  bagliliklarin1  bildirirler. o3

Muvahhidlerin  bolgeye
gelmelerinin  ardindan Girnata’yr Murébitlardan, Meriyye’yi de Kastilya-Leon
kuvvetlerinden almalari, Kastilya ve Leon kralliklarinin taht kavgasi nedeniyle
ittifaklarin1 bozmalari, Muvahhidlerle baris yapmaya miitemayil olmalar1 ve yine s6z
konusu taht kavgalar1 sirasinda siirgline maruz kalan bazi Hiristiyan soylularinin
Muvahhidler icin istihbarl bilgi kaynakligi yapmasi ile elde edilen basarilar bu
hanedanligin Endiiliis’teki itibarin1 artirmis ve egemen giic olmasina olanak

tanlmlstlr.194

Muvahhid yoneticiler de temel hedeflerini, Endiiliis’ii hakimiyet altina alma ve
Hiristiyan saldirilarini durdurma seklinde belirleyerek bu minvalde oldukca 6nemli
basarilar elde etmislerdir. Ornegin 1165°te bir Muvahhid ordusunun, Portekizliler’in
Batalyevs’e uyguladigi kusatmaya son vermesiyle sehir hakimiyet altina alinmistir. Bu

esnada esir alinan Portekiz Krali da isgal ettigi yerleri iade etmesi sart1 ile serbest

191 e|-Merrakesi, el-Mu ceb fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib, nes. Muhammed el-Uryan, Kahire, 1963, s. 235-
236.; M. Afile, Kiydmu Devleti’l-Muvahhidin, Bingazi, 1971, s. 46-47.; Muhammed A. Inan, Asru’l-
Murabitin ve’l-Muvahhidin fi’I-Endeliis, Kahire, 1964, c. 2, s. 720.

192 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, s. 3.; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: -Siyasi Tarih-, .
197-208.

198 Detayh bilgi i¢in bk: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 215 vd.; Sinasi Altundag,
“Muvahhidler” MEB Islam Ansiklopedisi, c. 8, s. 765.; Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 3.
194 Bk: Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 216.; Altundag, “Muvahhidler” MEB Islam

Ansiklopedisi, c. 8, s. 765.; Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 3.
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birakilmistir."® Diger yandan Vebze ve Kiinka’da da Hiristiyan birlikleri ile karsilasan
ancak geri ¢ekilmek durumunda kalan Muvahhidler, durumu lehlerine yiiriittiikleri
stratejik propaganda sayesinde bagsar1 olarak aksettirmislerdir. Muvahhidleri’in
Endiiliis’te Hiristiyanlara kars1 kazandiklar1 onemli bir zafer olan Erek/Arak savasi
sonrasinda ise kendilerine giivenlerinin oldukca artmasinin yani sira Endiiliis halkinin
da itimadi pekismis ve biiyiik oranda birlik-beraberlik tesis edilmistir."*® S6z konusu
duruma et-Tezkire isimli eserinde deginen Imam Kurtibi de, “Endiiliis’te 599 yilinda,
Allah’in Rumlar helak ettigi Arak hadisesi vuki’ buldu ve Miisliimanlar 609 yilina
kadar nimet ve mutluluk i¢inde yasadilar” sozleriyle Erek/Arak zaferinin getirdigi refah

ortamini yansnmlstlr.197

Tesis edilen bu beraberlik, 1210’lu yillarda Kastilya Krali VIII. Alfonso’nun
girisimleriyle kurulan ve Muvahhidleri, Ikab bélgesinde ciddi hezimete ugratan hach
ordusuyla tekrar bozulmustur.*® Hemen ifade edilmesi gerekir ki bu hacli ordusunun
hem Avrupa’nin ¢esitli yerlerinden gelen goniillii hagli askerleri ve sdvalyelerinden hem
de Kastilya, Aragon, Navarra ve Portekiz Krallarinin komuta ettigi Hiristiyan ispanyol
kuvvetlerinden tesekkiil edip sayisimn 120 binden fazla oldugu belirtilmektedir.*® Bu
savagin ardindan hagli ordusunun girdigi Ebbede bolgesinde, kadin erkek, yasli gocuk
demeden 60 bin civarinda sivil vatandast katlettigi de kayitlar arasinda yer

200 jkab hezimetine yer veren kaynaklar arasmnda Imam Kurt(ibi’nin et-

almaktadir.
Tezkire isimli eseri de sayilabilmektedir. Zira kendisi hezimetin yasandigi tarihlerde
Endiiliis’te bulunmakta ve bizzat sahit olduklarini su ifadelerle dile getirmektedir: “609
yilinda pek ¢ok Miisliimanmin helak oldugu el-ikdb hezimeti meydana geldi.
Miislimanlar bu olay esnasinda heniiz Endiiliis’tedirler. Diigman onlar1 esir alir,

aralarinda stiregelmekte olan fitne galip gelince de geri cekilirler. Tafsilatt uzun olur.

Simdi Endiiliis’te pek az kimse kaldi. Fitne, asirilik, muhalefet, isyan, zuliim, bozulma

195 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar -Siyasi Tarih-, s. 217.

19 Genis bilgi i¢in bk: Yusuf Esbah, Tarihu Endeliis fi Ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin, (Arapgaya
cev. Muhammed Annan), Miiessesetii’l-Hanci, 2. Baski, Kahire, 1958, s. 332-337.; Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlart -Siyast Tarih-, S. 219-225.; Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, S. 3-4.

Y7 Rurttibi, et-Tezkire fi Ahvili’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahire, nes. Abdulmecit Halebi, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1998, s. 662.

108 Altundag, “Muvahhidler” MEB Islam Ansiklopedisi, c. 8, S. 765.

199 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyast Tarih-, S. 226.

20 A ge.,s. 229.

69



ve diismanhktan Allah’a sigmriz.”?" Ayrica imam Kurtiibi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an adli eserinde, En’am Suresi 65. ayetin tefsirini yaparken Miisliimanlar arasinda
meydana gelen fitnelere, birliklerinin bozulup birbirlerini katleder olmalarina su
ifadelerle deginmektedir: “Diismanin memleketimizi istilasi, mal ve nefislerimizi esir
alma fitnesi yaninda, birbirimizi 6ldiirme ve birbirimizin mallarin1 yamalamayr mubah
gorme fitnesi de bizi istila etmis durumdadir. Fitnenin agik ve gizlisinden Allah’a
51§;{1n1r12.”202 Netice itibariyle bu hezimet sonras1 Muvahhidlerin, gerek Kuzey Afrika
gerekse Endiiliis’teki itibar ve niifuzlarimin ciddi darbe aldigi, yikilislarina zemin

hazirladig1 anlasilmaktadir.?®

Ayrica Murabitlarin mirasini devam ettirmek isteyen Benli Ganiye kabilesi de
Muvahhidleri igten ice zayiflatarak s6z konusu yikilis1 hizlandirmaktaydi. Zira bu kabile
zaman igerisinde, Abbasilere bagliliklarini ilan ederek onlarin da destegini almak
suretiyle glinlimiiziin Tunus, Libya ve Cezayir’ine hakim olabilmek i¢in Muvahhidlerle
cetin miicadelelere girmislerdir. S6z konusu miicadele karsisinda sikisan Muvahhid
halife el-Manstr’un, Ispanyol Krallarla baris antlasmasi yapmak zorunda kalmasi, adi
gecen kabilenin Muvahhidlere verdigi sikintili siireci yansitmasi bakimindan

onemlidir.?%*

S6z konusu siireci yansitmasi bakimmdan imam Kurtiibi’nini genclik yillarinda
yani ilmi ve sosyal donanimini edindigi donemlerde Endiiliis’te vuk(’ bulan su iki
rivayetin anlatilmasi 6nem arz etmektedir: el-Himyeri’nin naklettigi rivayete gore
Muvahhid halife el-Adil (1224-1226), bazi devlet ricaliyle birlikte Isbiliyye’de iken,
Portekizliler sehrin kiyisina kadar gelirler ve arazi lizerinde ganimet olarak sayilabilecek
ne varsa alip gotiiriirler. Devletin ise buna kars1 koyabilecek ne giicli ne de parasi
kalmistir. Saldir1 haberini alir almaz Ulucami’de toplanan halk, Cuma namazinin
ardindan diismana kars1 bir seyler yapmalari i¢in yoneticilere bagirip ¢agirirlar. Bunun
tizerine halka cumartesi giinii diisman lizerine bir sefer diizenlenecegi soOylenir ve
Isbiliyye’de halk, genciyle yaslisiyla bu sefer i¢in hazirlik yapar. Pazar giinii kimi silahli

kimi silahsiz, kimi binekli kimi yaya olan halk savas i¢in sehirden ayrilir. Bunlardan bir

206 K urtiibi, et-Tezkire, s. 662.

202 K urtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 8, s. 415.

203 Bk: Muhammed A. Inan, Nihayetii’l-Endiiliis, Kahire, 1966, s. 19-20.; Giilsen, Kurtibi Tefsirinde
Esbab-1 Niiziil, S. 5.

204 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyast Tarih-, S. 229.
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grup, yiz kisilik bir siivari birliginin esliginde Tejada’ya yonelirler. Buradaki
Hiristiyanlar, silahli ve iyi vaziyette hazirlanmiglardir. Ancak ya esnaf ya da ticaretle
ugragan Miisliiman halk ise, savunmasiz ve onlara nispetle daha az techizat sahibi
olmasina ragmen diismanla karsilagsmak i¢in sabirsizlanmaktadirlar. Hal béyle olmasina
ragmen Hiristiyanlarin sayica ve silahga iistiin olduklarim1 fark eden siivari birligi
komutani ¢atismay1 goze alamaz ve ansizin geri ¢ekilir. Hiristiyan askerler ise siivari
birliginin geri ¢ekildigi goriince Isbiliyyelilerin iizerine hiicum ederler ve kisa siirede
kagamayanlarin tamamini ya dldiiriirler ya da esir alirlar. Oldiiriilen ve esir alinanlarin
toplam sayismin 20 bini buldugu rivayet edilen bu hadiseden sonra halife Adil
Merrakes’e doner.?% Siivari birliginden ve idareden gériilen ihanetin yani sira Hiristiyan
cephesinde, sinirlara yakin Hiristiyan erkeklerin neredeyse tamaminin askeri bakimdan
egitilmelerine, surlarin tamirinin 6gretilmesine ve gerektiginde Endiiliis i¢lerine kadar
saldirida bulunma taktikleri verilmesine mukabil Muvahhid idarecilerinin, —halkin bu
derece istekli, cesaretli ve azimli olmasina ragmen- bu gibi egitimi vermemis, halki
mahalli savunma milislerine doniistiirememis olmalar1 yukaridaki rivayette yer verilen

neticeyi dogurmustur.206

Endiiliis’iin, Muvahhidler doneminde igine distiigli acziyeti anlamamizi
saglayan bir diger ornek de Seyyid Ebli Zeyd’in bazi tasarruflaridir. Hanedandan olan
Ebl Zeyd, Muvahhidlerin Endiiliis’teki son temsilcisiydi. Belensiye’de, idaresini devam
ettirebilmek icin, 1226 yilinda bolgenin yillik gelirinin beste birini vermeyi kabul
ederek Aragon Krali I. Jaime’in vasali®”’ olan Ebd Zeyd, aradan fazla zaman gegmeden
Hiristiyan da olmugtur. 208 Vazifesi, Endiiliis’ii Hiristiyan saldirilarina kars1 korumak
olan bir idarecinin iktidar ugrunda yasadigr bu savrulma, oradaki sosyal ve siyasi

durumu yansitmasi bakimindan olduk¢a 6nemli sayilmaktadir.

Muvahhidlerin Endiiliis’teki bu ve buna benzer basarisizlik, hezimet ve hatali
girisimleri onlarin ‘kurtulus’ olarak goriilme fikrini de Murabitlar’da oldugu gibi
tamamen yok etmis ve netice itibariyle halk 1220’11 yillardan sonra kurtulusu

kendisinde aramaya baslamistir. Ancak devlet yonetimi hususunda tecriibe sahibi

205 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Siyasi Tarih-, s. 230-231.

2 Ag.e.,s. 231

®"Daha giiclii bir devletin korumasi altina girme ve ona baglanma durumunu anlatan siyaset terimi. Bk:
Sandor Papp, “Vasal”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 42, s. 531.

208 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyast Tarih-, s. 231.
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olmayislar1 nedeniyle siirekli degisen yoneticiler, halen devam etmekte olan i¢ ve dis
tehditler, iclerine bir defa diismiis olan korkunun git gide biiylimesi, diger yandan
Hiristiyanlar igerisinde tesis edilen birlik ve beraberlik, zaferleri sonucu elde ettikleri
maddi ve manevi kazanimlar Endiiliis i¢in beklenen sonu getirmistir: iilke topraklarinin
teker teker istilaya ugramasi ve egemenligin kaybedilmesi.’”® 1229 yilindan itibaren
doguda Aragon Kralliginin, Aragon’un batisinda Galicia ve Leon ile birlesmis Kastilya
Kralliginin, batida ise Portekiz Kralliginin ¢esitli bolgelere gerceklestirdigi hiicumlar ile
IV. Biiyiikk Reconquista Dalgas1 gergeklestirilmis ve artik egemenlik kaybedilerek
tilkenin bircok camisi kiliseye ¢evrilip evlere Hiristiyanlar yerlestirilmeye

baslanmistir.*°

Endiiliis topraklarinda Muvahhidlerden sonra Nasrilerin (1238-1492) egemen
oldugu siralarda elde yalnizca Girnata, Maleka, Meriye, Cebelitarik ve Tarif sehirleri

21 {Jlkede 250 yil gibi uzun bir siire degisken dig politikalar1?*? sayesinde

kalmusti.
varliklari1 devam ettiren Nasriler, Kastilya Prensesi Izabella ile Aragon Prensi
Ferdinand’in evlenmeleri sonucu olduk¢a biiyilik bir ittifak ile karst karsiya kalmis ve
s0z konusu ittifakin 1491 senesinde son Miisliiman sehri Girnata’yr kusatmasi, bunun
izerine de teslim olunmasi sonucu Endiiliis’teki hakimiyetlerini kaybetmislerdir. Diger
bir deyisle Girnata’nmin diigmesi sonucu Endiiliis’te siyasi bir gii¢ olarak Miisliiman
hakimiyeti son bulmus oldu. 213 Takiyye?! anlayis1 sayesinde iilkede bir siire daha
barmabilen Moriskolarin®*® da toplu olarak siirgiine zorlandiklar1 1609-1614 yillarindan
sonra  bugiinkii adiyla  Ispanya  Imparatorlugu, bélgedeki  hakimiyetini

kesinlestirmistir.**® Giintimiizde Ispanya adiyla anilan iilkede, 18. yy’da dahi Miisliiman

2° &zdemir, Endiiliis Miisliimanlari -Siyasi Tarih-, s. 229-232.; Ozdemir, “Endiiliis”, DI4, s. 211-16.;
Bal, Endiiliis Emevi Devleti Sosyo-Ekonomik Yapisi, s. 30-33.

210 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar -Siyasi Tarih-, s. 233-236.

2 Ozdemir, Endiiliis, s. 143.

222 Dyg iliskilerini dini inang yahut etnik baglariyla degil tamamen siyasi odakli olarak iilke ¢ikarlari
cercevesinde belirlemeye ¢alismalari.

? Ozdemir, Endiiliis, s. 143-56.

214 Esasen Imamiyye Sia’simn inang esaslarinda yer alan anlayisa gore takiyye; kisinin, can ve malim
korumak i¢in hakikatte sahip oldugu goriis ve inancini saklamasi, aksini izhar etmesidir. BKk: Ethem
Ruhi Figlali, fmdmiyye Siasi, 11, Istanbul, Aga¢ Kitabevi Yay., 2008, s. 231.

21> Hiristiyan gibi davranip Miisliimanliklarini devam ettirenler.

218 Feridun Bilgin, “Endiiliis’te Kalan Son Miisliimanlarin (Moriskolar) Ispanya’dan Siirgiinii”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. X111, say1 2, 2013, s. 48-50.
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ailelerin izlerine rastlanmaktadir ve bu aileler bir giin o topraklarin tekrar Islamiyet’in

egemenligine girecegini diisinmektedirler.?"’

Endiiliis siyasi tarihine ve Ozellikle de Muvahhidler donemine dair bu
anlatilanlardan da anlasildig1 {izere Imam Kurtiibi’nin yasadig siire¢ igerisinde Endiiliis,
icten ve distan cesitli savaslarla ugrastig1 gibi zaman zaman bas gosteren fitnelerle de
miicadele etmeye ¢alismaktaydi. Ayrica bu cografyada 6zellikle Imam Kurtibi’nin de
yasadiglr s6z konusu donemlerde kardes kanmin g¢okc¢a dokiiliip, kardesin kardesini
diismanin eline terk ettigi, diigmani ile kardesinin aleyhinde ittifak kurup cesitli
propagandalar yiiriittigli, birlik ve beraberligin kaybedilip bassiz kalindigi, bunun
karsisinda da diisman cephesinde ilerleme ve gii¢ kuvvetin hayli arttigi, buna paralel
olarak Miisliimanlara c¢esitli zuliimler yapilip katliamlar sergilendigi goriilmektedir.
Nitekim bu durumlara eserlerinde temas eden Imam Kurtibi, A’raf Suresi 86. ayeti
tefsir ederken asrinin haksiz vergi uygulamalarini, ser’an 6demekle zorunlu olmadiklari
mali yiikiimliliikleri 6demeye mecbur kilmalarini ve cebr ve baski ile mallarinin gasp
edilmesini dile getirir ve bunlarin tipki yol kesici ve hirsiz gibi olduklarini belirtir.
Ayrica haksizca aliman vergilerin zulim ve haksizlik oldugunu, bunu siirdiirmenin
miinkeri yayginlastirmak ve kabul etmek oldugunu, Islam’in artik sadece resminin ve
dinin de isminin kaldigin1 da sdzlerine ekleyen miiellif halkinin terciimani olarak siyasi

218 yine Bakara suresinde de s6z konusu ortama

ve sosyal manzarayr yansitmaktadir.
deginen Kurtbi; “Zamanimizin hakim ve idarecileri riigvetgilerin ta kendileridir;
risvetci zannedilenler degil. La havle ve 14 kuvvete illa billah” sozleriyle riisvetgileri ve

rligvet almalarini yermektedir.219

Yasadig1r cografyanin boylesi i¢ ve dis karisiklifina sahit olan miiellifimiz -
doneminin ulemasinin yaptig1 gibi- ¢6ziimii goc¢/hicret etmekte bulsa gerek Misir’a
intikal etmistir. Misir’daki durumun nispeten Endiiliis’e gore daha istikrarli oldugunu

kaydeden kaynaklar, siyasi hayat hakkinda detayli bilgiler vermektedir. Ancak yukarida

217 Endiiliis tarihine dair adi gecen kaynaklar disinda daha genis bilgi icin bk: Mehmet Nizameddin,
“Endiiliis Mersiyesi ve Endiiliis Tarihine Kisa Bir Bakis”, Haz: M. Zekai Konrapa, Yiiksek Islam
Enstitiisii Dergisi, say1 11, 1964.; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci Uzerine Miilahazalar”,
Endiiliis ten Ispanya’ya, Ankara, TDV Yay., 1996.; Kemal Beydilli-Mehmet Ozdemir, “Ispanya”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 23, s. 167-176.

218 Kurtdbi, el-Cami 'u li Ahkdmi’l-Kur an, c. 9, s. 283.

219 Kurtabi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 3, s. 227.; Ayrica bk: Kurtibi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-
Kur’dn, c. 4, s. 245.
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da ifade edildigi gibi burada, arastirmanin kapsami geregi, yalmzca Imam Kurt{ibi’nin
Misir’da yasadigr tahmin edilen tarihler arasindaki siyasi manzara aksettirilecektir.
Bununla birlikte diger Islam iilkelerinin durumlarma da kisaca temas edilerek s6z
konusu donemlerde Islam iilkelerinin genel durumu yansitilmaya calisilacak ve Imam

Kurtlib1’nin siyasi donemi tamamlanacaktir.

8. asrin baglarinda Irak’in bagkenti Bagdat’ta Abbasi hilafeti egemenlik siiriiyor,
bu bolge disindaki cografyalarda ise yalnizca dini otoritesini kabul ettirebiliyordu.
Ozellikle Kuzey Afrika ve Bat1 Asya’da pek ¢ok kiiciik devlete boliinmiis olan Islam
diinyas1 ayni zamanda birbirleriyle ugrasmakta ve biri digeri aleyhine topraklarini
genisletmekteydi. Bunun yani sira Misir, Filistin ve Suriye gibi 6nemli merkezlerin bir
kism1 Selahaddin Eyytbi’nin (v. 589/1193) haleflerinin idaresinde bulunurken, Dogu’da
-Hindistan ile Irak arasinda yer alan bolgede- Harezmsahlar Devleti, Anadolu’da ise

220 fmam Kurtabi’nin, Misir’a goc ettigi 640/1242-1243 yillar

Selguklu devleti vardi.
civarinda Misir’da ise Eyyubiler (566-684) (son donemleri) ve Tiirk Bahri Memliikleri

egemenlik siirmekteydi.

Bu donem hadiselerinden, Bagdat’in, 656/1258 yilinda Tatarlar’in eline gegcmesi
pek ¢ok Miisliimani {iziip derin tesirler yarattig1 gibi miiellifimizi de etkisi altina almig
ve “Islam’in diregi, membai Bagdat’ta bulunanlar, Tatarlarin iilkeye girmesiyle
oldiirtildii ve arkasindan korku yayildi, 1zdirap ¢ogaldi, endise her tarafi kapladi.
Insanlar halifesiz, saskin ve sersem bir sekilde kaldilar. Eger Cenab-1 Hakk’1n affi, liituf
ve hayrn yetismez ise musibet ¢ogalir ve fitne biiyiik olur” sozlerini sarf etmesine neden

olmustur. 221

Mogollar, Bagdat’1 ellerine gecirdikten sonra Suriye ve civarinin bir
kismin da istila ederek Misir istikametinde ilerlemeye baslamislar ve Misir’in kapisi
sayilan Gazze’ye ulasmlslardlr.222 O zaman Memliiklerin basinda bulunan Sultan Kutuz,
oncii birliklerinin basina gecirdigi ez-Zahir Riikniiddin Baybars’1 gondererek Mogollari
yenmis ve Gazze’yi geri almig, daha sonra da 658/1260 yilinda Ayn Calit’ta ¢etin gecen
savagin ardindan galibiyetle Islam iilkelerine rahat bir nefes aldirmustir. 658/1260

yilinda Memliiklerin sultan1 olan Baybars’in, Mogollar karsisinda kazandig1 bu zaferler

220 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, s. 7.; Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtiibi, Dénemi ve Shret
Bulma Siireci, s. 339-340.

221 Kurtabi, et-Tezkire, s. 670.

222 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, s. 7., Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtiibi, Dénemi ve Sohret
Bulma Stireci, s. 339-340.
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neticesinde {inii Islam iilkelerinin dért bir yanini sarmis, Mogol tehlikesi ile kars:
karsiya kalan Anadolu beyliklerinin de yardim istemesine yol agtigi gibi istenilen
yardima icabet edip elde ettigi basarilar sonucunda Islam diinyasmi da biiyiik oranda
rahata kavusturmustur.””® Bu olaylara et-Tezkire isimli eserinde deginen imam Kurtibi
sunlart ifade etmektedir: “O zaman Mogollar, iglincli Irak’a (Bagdat’a) saldirdilar.
Orada bulunan idareciler, alimler, miimtaz kisiler ve halki katlettiler. Meyyafarikin
sehrihi muhasara altina alarak sehirde bulunan memalik ve Miisliimanlarin kanlarin
heder ettiler. Firat’1 gecip Halep sehrine ulastilar. Halki 6ldiirdiiler, sehri yakip, harap ve
bitab bir sekilde biraktilar. Sonra daha da ilerleyerek kisa siirede Sam’in tamamini ele
gecirdiler. Kafalar onlarin kiliglartyla bulustu, korkular1 Misir’a ulastr. Oliimden baska
care kalmamisken karsilarina Misir’dan, el-Melik el-Muzaffer lakapli Kutuz ve askerleri
cikti. Yiirekler ve can bogazlardaydi. Kararlilik ve samimiyetle Ayn Calat’ta karsi
karsiya geldiler ve onlara karsi Dalut’ta oldugu gibi muhtesem bir zafer kazandilar.
Mogollardan pek ¢ok kisi oldiiriildii, o an Sam’1 terk ettiler ve daha dnce oldugu gibi
Islam’a déniildii. (Onlar ise) parcalanmus bir sekilde Firat’t gecip kactilar. Uzun
zamandir gérmedikleri maglibiyeti gordiiler. Maglup, zelil, bozguna ugramis, hakir ve
asagilik bir sekilde cekip gittiler.” ** Goriildiigii iizere durumun vahametini ve
sonrasinda ulasilan siyasi ve toplumsal suklineti miiellif, sarih ifadelerle dile getirmis ve

doneminin olaylarini ayniyla takip ederek aktarmistir.

Endiiliis ve Misir tarihinin 6zet denilemeyecek kadar kisalikla anlatilmaya
calisildigr ‘siyasi hayat’ boliimiinden sonra ‘sosyal hayat’ boliimiine gecilebilir. Daha
once de ifade edildigi gibi bu boliim, yalnizca miiellifin dmrii paralelinde ele alinacaktir.
Zira Imam Kurtibi’nin tefsirinde degindigi sosyal olaylar, miiellifin yorumlariyla
iliskilendirilerek donemine ve cografyasina miidahaleleri bu sayede daha isabetli bir

sekilde tespit edilecektir.

2.3.2. Sosyal Hayat / Ictimai Cerceve

223 Hayati Ulkii, Islam Tarihi, Celik Yay., istanbul, ty., s. 716.; Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil,
S. 7.; Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtiibi, Dénemi ve Sohret Bulma Siireci, s. 339-340.
224 Kurtabi, et-Tezkire, s. 630-631.
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Endiiliis ve Misir’da ictimai ¢ergeve ¢izilirken miimkiin mertebe ‘sosyal hayat’’a
yanstyan boyutlart 6zelinde sunulacagi, miiellifin eserinde —6zellikle de Bakara Suresi
ayetlerini yorumlarken- degindigi veya dolayli olarak isaret ettigi hususlarin dikkate
alinarak imkan nispetinde aktarilacag: belirtilmelidir. Zira bu sekilde bir metod takip
edilmesinin, aragtirmada ele alinan ‘tefsir-sosyal hayat iligkisi’ meselesini daha uygun
tespit edecegi kanaati agir basmaktadir. Diger yandan buradaki arastirma ile ilgisi
kurulamayan veya olduk¢a uzak alakasinin oldugu diisiiniilen hususlar ile ¢alismanin
golgelenmek istenmemesine, Endiiliis’lin sosyal hayatina dair bu hususlarda oldukca
fazla calisma yapilmis olmasina ve tekraren ugrast gerektirmedigine dair hasil olan

diisiince bu metodun takip edilmesinde etkili olan diger hususlardir.

Fetih 6ncesinde Endiiliis’te yasayan etnik kimliklerin, Hispano-Romen denilen
ve Endiiliis’te eskiden beri yasayan kabileler, Roma askerleri ve ailelerinden olusan
yerli halk ve Germen kdkenli Vizigotlardan olustugunu belirten kaynaklar, fetih sonrasi
bu bolgeye Araplar, Berberiler ve Mevali’nin dahil oldugunu, zaman igerisinde de
Miivelledler ve Saklebiler (Sakalibe) denilen etnik kimliklerin yerlestigini ifade
etmektedirler. Sonrasinda Stdanlilarin da yerlesmesiyle tam bir etnik mozaik haline
biirlinen Endiiliis’te, bu kimliklerin biiyiikk ¢ogunlugu- zaman icerisinde azalma ve
zayiflamalarin olmasiyla beraber- varliklarin1 uzun yillar siirdiirmiislerdir.??® Kisacasi
disaridan gelenler ve yerli halk diye iki kategoriye ayrilabilecek etnik kimliklerden,
Araplar, Berberiler, Saklebiler ve Stidanlilar birinci kategoriye; iberler, Romalilar ve
Vizigotlar'm karisimi olan Ispanyollar ile Yahudiler de ikinci kategoriye dahil
edilebilir. Imam Kurt(ibi’den yaklasik bir buguk asir kadar énce ortaya ¢ikan Miilakii’t-
Tavaif doneminde kurulan devletgiklerin ¢gogunlugunun Berberi ziimreye ait oldugu ve
Murabitlar ile Muvahhidlerin esasta birer Berberi devleti olduklar1 burada ayrica

vurgulanmaldir.??®

Bu noktada hemen belirtilmesi gerekir ki Endiiliis’iin bu etnik yapisi, bastaki
idareciye bagl olarak, bir liituf, zenginlik ve kargasa, kaos, musibet olma bakimindan
degiskenlik arz edebiliyordu. Soyle ki; Endiiliis toplumu Arap, Berberi, Mevali,

Sakalibe, Miivelledin ve Ispanyol gibi farkli kimliklerdenolusan Endiiliis'iin bu etnik

225 Genis bilgi i¢in bk: Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: -Siyasi Tarih, s. 64-71.
226 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: —Kiiltiir ve Medeniyet-, 2. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara, 2011, s. 20.
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yapisi, giig, kuvvet sahibi ve basiretli yoneticiler tarafindan adaletle yonetildigi
donemlerde, Endiiliis ig¢in bir zenginlik olustururken, ehil olmayan kisilerin iktidara
gelerek yanlis siyasi kararlarla devleti zayiflatmalari sonucu Endiiliis'iin pargalanip tarih
sahnesinden silinmesinde biiyiik rol oynamistir. Bu neticelerle birlikte Endiiliis'te sosyal
hayat, siyasi ve ekonomik sartlardan biiylik Olclide etkilenmistir. Siyasi istikrar ve
giiven ortaminin saglandigr donemlerde farkli sosyal siniflara mensup Endiiliis halkinin
sosyal ve ekonomik durumu oldukca iyi bir diizeyde seyrederken, iktidarin zayifladigi
ve siyasi karisikliklarin yasandigi donemlerde Endiiliis'te sosyal hayat her gecen giin
daha kotiiye gitmistir. Endiiliis'teki kotii sosyal ve ekonomik kosullardan en ¢ok
etkilenen kesim, toplumun ¢ogunlugunu olusturan ¢ift¢i sinifi idi. Zira bir taraftan aglik
ve kithik sikintilariylaugrasirken, diger taraftan i¢ ve dis savaslar sonucu tarlalari,

bostanlari ve mahsulleri harap oluyordu.?’

Diger yandan Endiiliis kabile yapist da zikredilecek olursa; bu cografyada
cogunlugu olusturan Araplar ve Berberiler’in kabileler halinde yasadiklarinin
belirtilmesi gerekmektedir. Buna binaen Endiiliis’te oldukg¢a etkin olarak varliklarini
siirdliiren kabilelerin Beledli, Suriyeli, Kaysli ve Yemenlilerden ibaret oldugu ifade
edilebilir. ® Onceki bélimlerde deginildigi iizere bu kabileler zaman igerisinde

birbirleri ile savasa girmis ve iimmete Siffin hadisesini tekrar yasatmlslardur.229

Kurtibi’nin yasadigr donemde sosyal hayat, bir nevi sosyal siniflara ayrilmisti.
Esraftan olusan hassa sinifi, ilim ehlinden olusan fakihler sinifi ve mesyaha olarak
bilinen ulema meclisi gibi olusumlar sehrin yonetiminde de etkiliydi. Bunlarin diginda
kalan avam sinifi ise Ozellikle merkezi otoritenin zayiflamasiyla eskiye gore daha
avantajli bir durum kazanmisti ve zaman zaman da yonetimde etkili olabiliyordu.
Mesela istenmeyen vergilerin kaldirilmasi ve bir valinin degistirilmesi gibi ¢abuk
ulagilabilir amaclarla ayaklanabiliyor, isteklerini elde ettiklerinde de eski ataletlerine
geri donebiliyorlardi. Bu durumun ardindan yine fakihler ve hassa sinift etkinligi

ellerine ahyorlardl.230

221 Sahabettin Ergiiven, Ana Hatlariyla 11. Yy’da Endiiliis’te Sosyal Hayat, Istem, 2009, y1l 7, say1 14, s.

152.
28 O9zdemir, Endiiliis Miisliimanlar: —Kiiltiir ve Medeniyet-, s. 17-22.
22 Genis bilgi i¢in bk: A.g.e., s. 75-80.
230 Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtiibi, Donemi ve Séhret Bulma Siireci, S. 339.
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Idarf mekanizmanm biiyiik bir kism1 Kuzey Afrikalilarin eline gegtiginden hassa
denilince 6zellikle bu kesimin akla geliyor olmastyla birlikte, koklii aileler de hassa
sinifi igerisindeki konumlarini biiyiik 6l¢iide korumuslardir. Bununla birlikte Murabitlar
ve Muvahhidler, sirf dini temeller tizerine kurulduklar1 ve dini prensipleri hayata
gecirmeyi hedefleyen birer devlet olduklari i¢in bu iki devlette alimlerin, ozellikle
fakihlerin hususi bir yeri ve agirligi olmustur. Kaynaklarda gerek Murabit, gerekse
Muvahhid idarecilerden s6z edilirken, hemen hepsinin ulemaya biiyiik deger verdikleri
ve onlara manevi bakimdan saygida kusur etmedikleri gibi maddi bakimdan da comert
davrandiklar1 ifade edilmektedir.”®" Ornegin Yusuf b. Tasfin’in fakihleri ve Salih din
adamlarm1 ¢ok sevdigi, onlarin goriiglerine deger verdigi ve sik sik kendileriyle bir
araya geldigi rivayet edilir. Ayrica Ali b. Yusuf’un, fakihler ve din adamlarina ¢ok
diiskiin oldugu, Muvahhid halife EbG Yakub Yusuf’un meclisinde fakihleri bulundurup

onlarla sohbet etmeye ¢ok diiskiin oldugu da rivayet edilmektedir.”*

Murabit ve Muvahhidlerin donemlerindeki bu durum ister istemez ulemanin
devlet i¢inde ve toplum nezdindeki niifuzunu biiyiikk Olgiide artirmis, yonetme ve
yonlendirme bakimindan oldukca 6nemli statii saglamistir. Binaenaleyh bilhassa fukaha
ve onlarin arasindan secilen kadilar devletin muhtelif islerine el atmislar, idareciler de
fakihlerle istisare etmeksizin is yapamaz hale gelmistir. Ote taraftan fakihlerin bu
statlileri halka da yansimis ve fukahayr kendilerinin gergek temsilcileri olarak
gormiislerdir. Nitekim Murabitlara karsi isyan eden mubhtelif Endiiliis sehirlerinde
halkin, baglarina sehirlerinin kadilarin1 gegirmeleri bu goriisii teyid etmektedir. Elbette
ki biitlin bunlarin yani sira, mal ve servet biriktirmede asiriya kagan fukahaya halkin iyi

gozle bakmadig, elestirip saymadig1 da bir gelrg:ektir.233

Endiiliis’te hakim olan sosyal ziimreler ve etnik kimliklerin yani sira dinlere de
deginilmesi, bu toplumun halini daha net bir sekilde gozler Oniine serecektir. Zira
Miislimanlar ve Gayri Miislimler diye iki ana kategoriye ayrilabilecek Endiiliis
halkinin, Misliimanlar, Hiristiyanlar ve  Yahudilerden miitesekkil oldugu

sOylenebilmektedir. S6z konusu dinlerden Hiristiyanli1 yasayanlar da iki kategoriye

21 Mehmet Ozdemir, “ibn Riisd’iin Yasadign On ikinci Yiizyilda Endiliis”, Dogu Bati Illiskisinin

Entelektiiel Boyutu, Sivas, 2009, c. 1, s. 99.
22 A.g.e.s.109.
%3 Ozdemir, “Ibn Riisdin Yasadigi On Ikinci Yiizyilda Endiiliis ”, s. 99-100.
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ayrilarak; Musta’ribler ve 6ziinii, kimligini koruyan Hiristiyanlar seklinde izah edilmesi

gerekmektedir.?**

Ictimai cerceve bahsine son verilmeden once, gayri miislimlerin durumundan
kisaca bahsedilmesi, ikinci boliimde yapilacak yorumlari yansitmasi bakimindan énem
arz etmektedir. Miisliimanlarin, Endiliis’te gayri miislimlere tamidiklar1 hosgorii
ortaminin, can ve mallarini cizye karsiliginda giivene almalarinin ve dinlerini 6zgiirce
yasaylp kiliselerine/havralarina dokunulmayacagi vaadinin yansimasi olarak onlar,
kendi kimliklerini muhafaza, kiiltiirlerini isleme ve ilerletme imkanini elde etmislerdir.
Ancak Endiiliis’liin fethinden yikilisina kadar yaptiklar1 ihanetleri sebebiyle artik bu
hosgoriideki diizenlemeye duyulan ihtiyag, XII. yy’da ortaya ¢ikan bazi siyasi durumlar
ve diplomatik taktikler geregi gayri Mislimlere —kismi bdlgelerde ve bazi 6zel
durumlarda da olsa- eski hiirriyetleri pek fazla hissettirilmemistir. Nitekim Yusuf b.
Tasfin’in, Girnata yakiindaki bir kiliseyi yiktirmasi ve fukahanin fetvasi ile hareket
eden Ali b. Yusuf’un, musta’riblerin bir kismin1 Kuzey Afrika’ya tehcir ettirmesi bu
duruma 6rnek olarak kaynaklarda yer almaktadir.”®® Bu uygulamalarm, her ne kadar
Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uymadigi giiniimiizde zikredilse de, meseleye tarihsel
boyutlartyla yaklasildiginda bir ihtiya¢ ve sosyal gereklilik olarak icrd edildigi
anlasilacaktir. Zira hemen her firsatta ihanet edip ayaklanan, dindaslar1 olan dis giiclere
istihbari bilgi saglayan, yeri geldiginde her biri asker, evleri ise adeta birer askeri iis
haline gelen,?*® fitne fesat ¢cikarmak icin siirekli firsat kollayan ve buna benzer daha nice
meziyetleri(!)?’ bulunan s6z konusu ziimrelere karsi takinilmasi gereken tavrin bu

oldugu, bunda gerek dini gerek sosyal acidan bir sakinca bulunmadig diisiiniilmektedir.

Imam Kurtibi’nin hayatinin ikinci sathasimi gegirdigi Misir’da ise durum asag

yukar1 aym mahiyetteydi. Oyle ki Memliik toplumu, esas itibariyle devlet idaresindeki

34 Genis bilgi i¢in bk: Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: —Kiiltiir ve Medeniyet-, s. 24-50.

25 Ozdemir, “Ibn Riisd’iin Yasadigi On Ikinci Yiizyilda Endiiliis”, s. 100.

2% Nitekim daha énceki boliimlerde Huristiyanlarm, smirlara yakin Hiristiyan erkeklerinin neredeyse
tamamini1 askerl bakimdan egittikleri (s6z konusu sinirlara yakin bolgeler zamanla sinirlarin igerisine
dahil oldugu goz oniinde bulundurulmalidir) ve surlarin tamirinin Ogretilerek gerektiginde Endiiliis
iclerine kadar saldirida bulunma taktiklerinin {ist diizeyde verdigi ifade edilmisti. Onlarin bu icraatlari,
bizleri de yukarida yapilan yoruma sevk etmistir.

237 Endiiliis’te gayri miislimlerin ¢ikardiklar1 fitneler, isyanlar ve yaptiklari yardim ve yataklik igin bk:
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart —Siyasi Tarih-, s. 107-116.; Ayrica; Ayni eserin Reconquista dalgalari
ile diger boliimlerindeki dahili sebeplere bakilabilir.
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onemli mevkileri elinde tutan ve Tiirk Memliikkler doneminde (648-784/1250-1382)
agirhigmmi  Tirkler'in - olusturdugu hakim askeri sinifla, bunlardan etnik mense
bakimindan farkli olan ve ¢esitli sosyal tabakalara ayrilan halk kesiminden
miitesekkildi. Ibn Haldun da (v. 808/1406), Memliik toplumu icin yaptif1
simiflandirmada bu tarz bir genelleme yapmakta ve Memliikler Devletinde (648-
923/1250-1517) idare ile halkin etnik bakimdan birbirinden farkli olduguna isaret

etmektedir.”*®

Diger taraftan bu ikili yapidan halk kesiminin olusturdugu grubu cesitli
tabakalara ayiran daha ayrintili tasniflemeler de s6z konusudur. Ornegin Misir
toplumunu yedi tabakaya ayirarak bunlarin; devlet yoneticileri (askeri aristokrasi),
zengin tiiccarlar, ¢arsi-pazar esnafi ve lcretlilerin dahil oldugu orta halli ticaret sinifi,
ciftciler, fukaha ve Ogrenciler, sanatkarlar ve meslek sahipleri, ihtiyag sahipleri ve
miskinlerden tesekkiil ettigini belirten kaynaklar bulunmaktadir. 2% Sonug itibariyle
hangi tasnif esas alinirsa alinsin, genel olarak Misir toplumunun, idareye hakim olan ve
askeri bir aristokrasi meydana getiren list yOnetici ve onlarin yonetimindeki cesitli
mesleklere ve refah seviyesine sahip yerel halktan miitesekkil iki ana gruptan olustugu
goriilmektedir. Bu iki ana gruptan idareci sinif olan askeri aristokrasi, yonetimi kendi
tekelinde tutmakta, halkin hicbir sekilde bu alana girmesine miisaade etmemektedir.
Halk kesimi de yonetime karismamakta, sadece, ziraat ve ticaret gibi islerle mesgul

olarak belirlenen vergileri 6demektedir.?*°

Diger taraftan devlet idaresinin énemli mevkilerini yerel halka veya sivillere
kapatmis bulunan askeri aristokrasi ayn1 zamanda kendilerinin halkla olan iligkilerini de
sinirlamistir. Nitekim askeri tabaka, kendine has toplantilar tertip ediyor ve halkin
arasina girmiyordu. Giyim kusamlar1 da sivil idareciler ve halktan farkliydi. Hatta yerli
halkla karigmamak i¢in evlenecekleri kadinlar1 tliccarlarin  getirdikleri kendi

cinslerinden olan esir kizlardan se(;iyorlardl.241

%8 Fatih Yahya Ayaz, “Tiirk Memliikler Doneminde Misir Halkimin Siyasi Olaylara Karsi Tutumu”,
Cukurova Universitesi IFD, Adana, 2007, c. 7, say1 1, s. 46.

29 Bk: A.g.e., s. 46.

“Age.,s. 47.

#“LAge.,s. 48.
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Bunlarin yan1 sira Misir toplumunun seckin siniflarindan birini olusturan ulema
ise divani, adli ve dini birtakim gorevleri yiiritmekte, bu vesileyle de yerel halkin geri
kalanlarina nispetle devlet idaresine daha fazla yakin olmaktaydi. Ayrica ulemanin,
hakim grup Memliikler ile halk arasinda koprii vazifesi gorerek énemli bir sosyal islev
tistlendikleri ifade edilmektedir. Memliikler'in ulemaya gosterdikleri tevecciihiin nedeni
olarak ulemanin, tasidiklar1 dini kimlikleri nedeniyle halk tarafindan sevilip sayilmalar
ve sosyal hayatta etkin olmalar1 sayilmaktadir. 222 Halkin ulemaya kars1 cok saygili
davrandigi, onlar i¢in “zamanin fakihi”, “asrin alimi” vb. 6vgii dolu sifatlar kullandigi
ifade edilmek suretiyle ulemann, halk i¢in degeri gosterilmistir.** Bunlardan miitevellit
Memliikler'in de bu tiir vasiflar1 tasiyan kimselerin itibarin1 kullanarak dini bir
mesruiyet kazandigi ve bu vesileyle siyasi hakimiyetlerini yerlestirme yolunu takip
ettigi diisliniilmiistiir. Bu kabilden olmak iizere El-Melikii'z-Zahir Baybars'in (658-
676/1260-1277), Abbasi hilafetini Misir'da yeniden tesis etmesinin asil nedeni olarak bu

durumun gosterilmesi oldukga dikkat ¢ekicidir.?**

Diger yandan imam Kurtibi’nin tefsirinde, Misir’mn avam tabakasi hakkinda
cesitli vesilelerle verdigi bilgilerden hareketle; Misir halkinin birbirlerine ta’zimi
sevdiklerinin, Islam’a uymayan, onunla bagdasmayan bircok sosyal hastaliginin
oldugunun, pek kiskang olmadiklarinin, kadimlarmmn Islam’in emrettigi sekilde tesettiire
riayet etmediklerinin, ¢ars1 ve pazarlarin iffetsiz hayasiz kadinlarla doldugunun, teganni
ile Kur’an okumanin yayginlasip cenazelerin definlerinin geciktirildiginin, kahin ve
miineccimlere gidilip onlara itimadin arttiginin vs** zikredilmesi gerekmektedir. Zira
biitlin bunlar, donemin sosyal hayatin1 avam tabakasi zaviyesinden yansitmasi

bakimindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.

2.3.3. Ilmi Hayat

22 fsmail Yigit, Memliikler, Kayihan Yay., istanbul, 2000, s. 382.; a.mlf., “Memliikler” DI4, c. XXIX,
2004, s. 96.

3 Ayaz, “Tiirk Memliikler Doneminde Misir Halkinin Siyasi Olaylara Karst Tutumu”, s. 51.

24 Yigit, Memliikler, s. 159.; Ayrica bk: Ayaz, “Tiirk Memliikler Déneminde Misir Hallumin Siyasi
Olaylara Karst Tutumu”, S. 52.

2% Genis bilgi i¢in bk: Kurtiibi, Bakara Suresi 33, Furkan Suresi 20, Al-i imran Suresi 185, En’4m Suresi
59. ayetlerin tefsirleri.
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Bu donem, islam diinyasinin dogu ve batisinda siyasi tedirginliklerle dolu
olmasina ragmen,?*® Miisliiman alimler Bagdat ve Kurtuba’da yakilan ve imha edilen
kiiltiirel miraslarini telafi etmek icin sevk ve azimle ¢alismislar, donemin idarecileri de
onlara destek olmuslardir. Bu alanda devletin katkis1 daha ¢ok mektep ve medrese insasi
seklinde gergeklesmistir. Nitekim Hollandali miistesrik Reinhart Dozy (6. 1883) de
ortacagin en zarif kitap, kiiltir ve Islim medeniyeti hakkinda su ilging tespiti
yapmaktadir: “Halife II. Hakem doneminde (961-976) biitiin ilim dallar1 gelisti.
Mektepler hem sayica ¢ok, hem de verilen egitimin kalitesi bakimindan oldukga iyi idi.
Endiiliis’te asag1 yukart herkes okuma yazma biliyordu. Buna mukabil Hiristiyan
Avrupa’da din adamlarmin disinda ¢ok az kimsenin okuyup yazmadan nasibi vardi.”?*’
Dozy’nin s6z konusu ifadelerinden, Endiiliis ile Hiristiyan Avrupasi arasinda ilmi ve
kiiltiirel acidan ne denli fark oldugu, egitim seviyeleri arasindaki ugurumun boyutlar1 ve
Endiilisliilerin —diger birgok alanda da oldugu gibi- bu alandaki iistiinliikleri agikca

anlasilmaktadir.

Endiiliis ilmi hayat: —6zellikle de Imam Kurtiibi’nin yasadigi donemler- biraz
daha irdelenecek olursa; Murabitlar donemi Endiiliis'iinde, fukahanin idari ve dini hayat
tizerindeki niifuzu, fikri hayat iizerinde de etkili oldugu sdylenebilmektedir. Maliki fikhi
cergevesinde ve furd’ kitaplarn disinda bir seyle alakadar olmaya asla iyi gozle
bakmayan fukahanin bu otoritesi sebebiyle, felsefe ve kelamla istigal olmak hemen
hemen imkansiz hale gelmistir. Kendilerinin muvafakatinin aksine bir duruma sahit
olduklarinda, siyasi otoriteyil devreye sokarak, su¢ unsuru olarak gordiikleri seylerin
imha edilmesini saglamislardir. Iste bu anlayisin sonucu olarak hicri 503 senesinde
imam Gazalli'nin fhydu ‘uliimi'd-din'iyasak ve zararh kitap ilan edilmis ve Kurtuba'da
toplattirilan niishalari, iizerine benzin doktiiriilerek halkin gézleri 6niinde yaktirilmistir.
Ayni fiil, Kuzey Afrika'da da tekrarlanmistir. Buna mukabil, Muvahhidler doneminde
felsefe ve kelamla istigal olanlar tizerindeki bask1 biiyiik 6l¢iide kalkmis ve bu sayede
Ibn Tufeyl (v. 582/1185) ve ibn Riisd (v. 595/1198) gibi filozoflarin yetismesi miimkiin

248 Endiiliis’te Hiristiyan zulmil, Irak, Sam ve Misir’da ise Mogol istilast hiikiim siirmekteydi.
4 Bk: Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbab-1 Niizil, s. 11.; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar —Kiiltiir ve
Medeniyet-, s. 11.
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olmustur. Boylece doguda yavaslayan felsefi caligmalar, Endiiliis'te yeniden canlanmis

ve Islam felsefesi, kendi zirvesini bu ¢alismalarla yakalamistir.?*®

Muvahhidler déneminde de Kurtuba’daki ilmi ve fikrl hayat gelismesini devam
ettirmistir Hemen hemen hepsi muhaddis olan Muvahhidiin hiikiimdarlari, ilim
adamlarim himayeederek 6nemli Aalimlerin yetismesine imkan saglamistir. Islami
donemde el-‘lkdii’l-Feridadli ansiklopedik eseriyle taninan Ibn Abdirabbih (v.
328/940), ilk dénem alimi-filozofulbn Meserre (v. 319/901), ask iizerine yazdig
Tavku’l-Hamame adli eseriyle taninan veayni zamanda Bati Avrupa’daki ilk ciddi
karsilastirmal1 dinler tarihi kitabinin sahibiolan Ibn Hazm (v. 456/1064), Maliki fakihi
fbn Riisd (v. 520/1126) ve torunu {iinlii filozof-alim ibn Riisd (v. 595/1198), meshur
kiraat alimi Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani (v. 444/1053), tarih, fikih, hadis alimi ibn
Beskiival (v. 578/1183), hadisci Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtiibi (v. 656/1258),
tefsir ve nahiv alimi Ibn Sa’din (v.567/1172) gibi alimlerin yetistigi Kurtuba’da, Eba
Abdillah el-Kurtibi’nin yan1 siraEbu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Endeltisi, Eba Amr
Osman b. Abdillah el-Kaysi gibiustlcii ve kelamcilar temayiiz etmis, ayrica Ibn Tiifeyl
(6. 581/1185) ve ibn Riisd gibimeshur islam felsefecileri de en degerli eserlerini

Muvahhid sarayinda vermislerdir.2*®

Diger yandan Islam 4leminin hem dogudan hem batidan isgal
edilmeyebaslanmasi, bu kiskacin gittikge daralmasi ve bilhassa Kurtuba ve Bagdat
gibiilim acisindan da ¢ok onemli biiyiik bagkentlerin diismesi gibi etkenler, ilgingbir
sekilde c¢ok ciddi bir beyin gogii sonucunu dogurmustu. Dogudaki ilimadamlarinin
batiya, batidaki ilim adamlarmin ise doguya hicret etmek zorunda kaldigi bu beyin
goclinde bulusma yeri ise ¢ogunlukla Misir oluyordu. Bu durumun 6rnekleri arasinda
basta imam Kurtiibi sayilmakla birlikte, Abbasi halifesininbile Misir'a gelerek Misir
Sultaninin himayesine siginmas1 manzaray1 net bir sekilde aksettirmektedir. Dolayisiyla
0 donemdeMisir’in, hem siyasi hem de ilmi acgidan tarihindeki en yogun
doneminiyasadigi, gerek Eyyibiler gerekse Memliikler doneminde ilmi hayatin ¢okcanli
oldugu soylenebilmektedir. Zira Tip Medresesi ve Daru'l-Hendese'nin yan1 sira Daru'l-

Kurra'lar, Daru'l-Hadislerve birgok tasavvufi hankahlarin aktif olarak faaliyette olmasi

8 Bk: Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-i Niiziil, s. 2.
* Mehmet Ozdemir, “Kurtuba”, DIA, c. 26, s. 452.; Ayse Seda Tatar, Kurtibi nin Tasavvuf ve Isari
Yoruma Bakist (Y. Lisans Tezi), Cukurova Universitesi SBE, Adana, 2013, s. 16.
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bu durumun delili olarak sayilmaktadir. Ayrica Dbelirtilmesi gerekir ki
Misirdakimedreseler, ~ Fatimi-Sii ~ propagandasina  karst ~ Stinniligin =~ merkezi
durumundaidi.®Bu noktada, elimizdeki ahkam tefsirlerinin en biiyiigii olan Kurtibi'nin
tefsirinin, boylesine yogun ilmi ve siyasi bir ortamin i¢inden dogmus olmasi onun
degerini bir kat daha artirdig1 gibi sosyal/ictimai yoniinii de olduk¢a kuvvetlendirdigi,
biitiin bu vaziyetin sayfalarina da yansimasmnin kuvvetle muhtemel oldugu

distiniilmektedir.

Bunlarmn yani sira Eyyubiler déneminde de Islami ilimlere, ézellikle de hadis
egitimi ve rivayetine sultanlar biiylik 6nem verirlerdi. Devlet, Daru’l-Hadis ismi altinda
ve bagka isimlerde Sam, Misir ve diger Memliik sehirlerinde c¢ok sayida ihtisas
medreseleri ve bunun yaninda kiitiiphaneler insa ettirmis,?* Kurtibi’nin seyhlerinden
olan meshur muhaddis Ebli Muhammed el-Miinziri (v. 656/1258), once Zafirl
camiinde, daha sonra Daru’l-Kamiliyye medresesinde yirmi sene miiderrislik yapmustir.
Bu kiiltiir atmosferi i¢inde ¢ok sayida miimtaz alim yetismistir. Bunlar arasinda Islami
ilimlerde Takiyuddin Osman b. Abdurrahman (v. 643/1245), Liigat ve Nahivde Ali b.
Muhammed es-Sehavi (v. 643/1245), Ebu’l-Beka Yais b. Muhammed ibnii’s-Saig (v.
643/1245) gibi isimler zikredilebilir.?>?

Memliik sultan ve emirleri medrese, cami, hangah ve zaviye yaptirmada adeta
birbirleriyle yarisarak, Eyylbiler’den kalma medreselerin sayisin1 daha da artirdilar.
Mesela tarih¢i Makrizi, Memliik {ilkesinin baskenti yalniz Kahire’de 70 civarinda

medrese oldugundan bahseder. 253

Bu medreselerde gorevli miiderris ve talebelerin
ithtiyaclarin1 karsilamada Memliik sultanlar1 ¢ok comert davranmislardir. Mogol istilas1
ve hacli seferleri gibi krizlerin yasandig bir ddonemde kurulan ve yaklasik iki buguk asir
devam eden Memliikler doneminde Suriye ve Misir, 6zellikle de Kahire, en 6nemli ilim

merkezi haline gelmis, Bagdat, Endiiliis ve Kuzey Afrika’daki savas ve karisikliklar

20 Gezer, Endiiliislii Miifessir Kurtiibi, Dénemi ve Séhret Bulma Siireci, s. 340.
1 Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 11-12.

®2A0.e.,s. 12,

3 Bk: Age.,s. 12.

84



sebebiyle buralarda yetigmis —Kurtibi gibi- pek ¢ok alim bu merkezde

toplanmislardir.”>*

Bu egitim-0gretim miiesseselerinde yetisen ¢ok sayida ilim ehlinin ekseriyeti
eski alimlerin eserlerine serhler, talikler ve ihtisarlar yapmislar, diger bir ifade ile bu
donem, ilmin yayilmasi ve alimlerin ¢ogalmasi, ezberin ve taklidin hakim olmasi
seklinde degerlendirilmistir. Nitekim Memliikler doneminde kiraat, tefsir, hadis, fikih,
kelam, tasavvuf, nahiv, tarih ve cografya gibi muhtelif ilim dallarinda yetisen alimlerin
sayist diger donemlerle mukayese yapilamayacak kadar fazla olmasi s6z konusu
degerlendirmeyi hakli ¢ikarmaktadir. 2% Muhammed b. Stileyman es-Satibi’nin (v.
672/1274) Serefii’I-Merdtib ve’l-Mendzil veimam Nevevi’nin (v. 676/1277) et-Tibydn fi
Adéabi Hameleti’l-Kuran1 ileMisir’m en biiyiik kiraat Alimi olarak bilinen Yakup b.
Bedran el-Ceraidi’nin (v. 688/1289) Hallu Rumiizi’s-Satibiyye ve el-Ca’beri’nin (v.
732/1332) Serhu’s-Satibiyye isimli eserleri bu sahaya 6rnek olarak zikredilebilir.>®

Bu donemde tefsir alaninda da biiyiikk atilimlar olmustur. Misal olarak;
Kurtibi’nin (v. 671/1273) el-Cami’ li Ahkimi’l Kur’an’, Ibnii’l-Miineyyir el-
Iskenderi’nin (v. 683/1284) el-Intisdf min Sahibi’l-Kessaf ve el-Bahru’l-Kebir’i,
Dirini’nin (v. 698/1298) et-Tahrir ve't-Tahbir’i®®" ve burada isimleri zikredilemeyen

daha pek cok alimin eserleri sayilabilir.

Hadis ¢alismalarinda ise bu donem altin devirlerden biri olarak kabul
edilmektedir. Asrin bazi muhaddis ve eserlerine 6rnek vermek gerekirse; Muhyiddin
Nevevi ‘nin (v. 676/1277) el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim ve el-Mecmii”u ile

Dimyati’nin (v. 705/1306) el-Mu cem’i bunlar arasinda sayllabilir.258

Bu donemde fikih calismalarina taklit ruhu hakim olmakla birlikte, miigtehitlik

derecesine ulasmis ¢ok sayida fakih yetismistir. Bunlardan, izziiddin b. Abdisselam (v.

> [smail Yigit, islam Tarihi (Memlikler), Kaythan Yay., istanbul, 1991, c. 7, s. 243.; Giilsen, Kurtibi
Tefsirinde Esbab-1 Niizill, s. 12.

> Giilsen, Kurtibi Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, s. 12.

20 Age.,s. 13.

27 Bk: Davadi, Tabakdtii'I-Miifessirin, c. 1, s. 88.; Ayni eser, c. 1, s. 304.; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c.
2, 5. 546.

258 Giilsen, Kurtiibi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, s. 13.
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660/1262), Karafi (v. 684/1285), Ibn Dakiki’l-i’d, ibn Teymiyye, Zeyla’i, Ibn Kudame

el-Makdisi, Ka’ki ve Ibn Kayyim el-Cevziyye 6nde gelen isimlerden bazilaridir.>®

M Age,s. 14,
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IKiINCIi BOLUM

KURTUBI TEFSIiRINDE SOSYAL HAYAT

Imam Kurtibi, kendi donemi ve &ncesi ahkdm temali tefsirlere nazaran sosyal
hayata daha fazla yer veren, eserini ulema i¢in kaleme almasinin yani sira toplum igin
de bir etkisinin olmasini isteyen nadide miifessirlerdendir. Onun bu metodunun, et-
Tezkire ve diger eserlerinde goriilmesi miimkiin oldugu gibi en ¢ok da el-Cdami’ li
Ahkami’l-Kur’an adli eserinde gozlemlenmektedir. Zira kendisi, -ibn Haldun’un
Mukaddime adli eserinden hareketle sayilip c¢agdas sosyologlar araciligiyla da
desteklenerek ortaya konulan- toplumu olusturan yelpazelerden siyaset, iktisat, sanat,
hukuk, din ve ahlak konulariyla dogrudan veya dolayli bir sekilde iliski kurarak
toplumuna her firsatta yol gostermekte, bir alim olarak gorevini en iyi sekilde icrd etme
gayreti igerisine girmektedir. Bu durumu gozler 6niine sermesi ve Imam Kurtibi’nin
sosyal hayata ne denli 6nem verip, 1slahi i¢in azami ¢aba sarf ettigini gostermesi adina
Bakara Suresi tefsirinden hareketle; sosyal hayata yon verme, sosyal problemlere ve
dini meselelere cevap arama, yoneticilere ve yonetilenlere nasihatler, ehl-i Kitap, cihad,
tevhid, beseri ilimlerle irtibat ve ¢esitli agiklamalar vesilesiyle sosyal hayatla irtibat

bagliklar tespit edilmistir.

S6z konusu bagliklar ile Ibn Haldun ve diger sosyologlarm toplumu
olusturdugunu ileri siirdiigii yelpazelerin iliskisini de kurmak gerekirse su sekilde bir
tasnifleme yapilabilir: Bu bagliklardan yoneticilere nasihatler, yonetilenlere nasihatler
ve cihad bagliklarin1 ‘siyaset’ yelpazesi ile; adalet ve emanet ve sosyal problemlere
cevap arama (igerisinde gegen orneklerin bir kismi bu alam icermektedir) basliklarini
‘iktisat’ yelpazesi ile; egitim-6gretim Ve beseri ilimlerle irtibat bashig: ‘sanat’ yelpazesi
ile; emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ‘ani’l-miinker, adalet ve emanet, kadin, dini meselelere
cevap arama, yoneticilere ve yonetilenlere nasihatler, ehl-i kitap ve cihad basliklarinin
‘hukuk’ yelpazesi ile; sayilan biitiin bagliklarin (beseri ilimler ve agiklamalarda getirilen
orneklerle sosyal hayat basliklart hari¢) ‘din’ yelpazesi ile; aile ve sila-i rahim, din

kardesligi, kadin, sosyal problemlere cevap arama, yoneticilere nasihatler ve
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yonetilenlere nasihatler basliklariin da ‘ahlak’ yelpazesi ile iliskisinin oldugu —
ornekler zikredilmese dahi- agiklikla saptanabilmektedir. Bu tasnifte goriildigii gibi
basliklar arasindaki yakin iligki, birbirlerini kapsayici ve/veya tamamlayict olmalari,
buradaki arastirmada iist basliklara degil alt basliklara yer verilmesine neden olan

Onemli bir husustur.

Yukarida giris ve 6n bilgi mahiyetinde ifade edilenlerden sonra; biitiin bunlarin
somut verilerini ortaya koyacagi diisiiniilen, akillarda olusabilecek soru isaretlerini
giderecegi zannedilen, birinci boliim birinci baglik ve ikinci bashikta savunulan

diisiinceleri tespit edecegi umulan 6rneklere ve degerlendirmelerine gegilmektedir.

1. Sosyal Hayata Yon Verme

. Imam Kurtibi Bakara Suresi 7. ayetin260 tefsirini yaparken dordiincii baslikta kalbin
diger organlara ustiinliigiinden bahsetmektedir. Sonrasinda Hz. Peygamber’in (sav) “Ey
kalplere sebat veren Allah’im, Senin itaatin iizere kalplerimize sebat ver”?! duasim
zikrettikten sonra toplumunun durumuna dikkat ¢ekercesine; “Peygamber (sav) kadrinin
biiyiikliigiine ve makaminin yiiceligine ragmen bdyle buyurduguna goére bizim 6ncelikli

262 Miifessirin

olarak bu sekilde dua etmemiz gerekmektedir” ifadelerini kullanmaktadir.
bu ifadeleri ile klasik tefsir anlayisinin disina ¢ikarak sosyal hayata dahil oldugu tespit
edilmektedir. Ayrica besinci baslikta da yine bu kabilden aciklamalara yer vererek
kalbin hallerinden, etkilenmesinden ve miihiirlenmesinden bahsetmekte, toplumu

dolayl1 yoldan uyarmaktadlr.263

264

. 9. ayetin ©" tefsirini yaparken Miislimani aldatmaya kalkmanin Allah’1 aldatmak

oldugunu ifade eden miifessir,?® bir nevi déneminin sosyal ve siyasi olaylarma atif

260 «Allah kalplerine de kulaklarina da miihiir vurmustur. Gozleri iizerinde perde vardir; onlar i¢in biiyiik
bir azap da vardir.” (Bakara Suresi 2/7)

261 Tirmizi, Kader, 7.

292 Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 1, s. 286.

3 Age.,c. 1,5 287,

264 «Allah’t ve miiminleri aldatmaya caligirlar. Halbuki onlar, ancak kendilerini aldatirlar da farkina
varmazlar.” (Bakara Suresi 2/9)

265 Bk: Kurtbi, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 1, s. 297-299.
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yapmis, toplumu Miisliiman kardesine karsi davranisinda uyarmis ve Miisliimanlar
arasinda dayanigmaya, kardeslige dikkat ¢gekerek bunun gereklerinin yerine getirilmesini

giyabi olarak Ogiitlemistir.

.11 ayettez“’ fesadi, 1slaht ve fesad ¢ikarmanin ne demek oldugunu, bir miimin i¢in ne
ifade ettigini aciklayan miifessir, “kiifiirle ve kéafirlerle dostluk ve yakinlik kurmak
suretiyle ve insanlari, Hz. Muhammed’e (sav) ve Kur’dn’i Kerim’e imandan uzak

» 267 yorumunu dile getirmektedir.

tutmak suretiyle yeryliziinde fesad c¢ikarmayiniz
Doneminin sosyal ve siyasi olaylari, Miislimanlar arasindaki ¢ekismeler, kardes kani
dékmeler, emirliklerin birbiri aleyhinde Hiristiyanlarla dostluk ve yakinlik kurmalari®®®
g6z Oniinde bulunduruldugunda miifessirin bu yorumlarla muradi daha net anlasilacak,
sosyal hayat ile kurdugu irtibat vuzuha kavusacaktir. Ayrica miifessirin, doneminin

durumunu gozler online sermekle kalmayarak, Miisliimanlarin kuracag: iliskilerin

temelini de tespit ettigi, bu vesileyle de sosyal hayata yon verdigi diisiiniilmektedir.

. 22. ayet®® besinci bashigin tefsirinde Imam Kurtibi, “bu ayet-i kerime sam yiice
Allah’in, insani, biitlin yaratiklara muhta¢ olmaktan kurtardiginin delilidir. Hz.
Peygamber (sav) de bu hususa isaret ederek “Allah’a yemin ederim sizden herhangi bir
kimsenin ipini alip sirti iizerinde odun tagimasu, ister versin ister vermesin, herhangi
bir kimseden dilenmesinden onun igcin daha quytrltdtr...”270 buyurmuslardir. Tiirlii
sanat ve benzeri meslekler biitiiniiyle bu odun toplamanin kapsamu igerisine girer. Hirs,
emel, diinya siisiine duydugu ragbet sebebiyle kendisi gibi bir insana nefsini muhtag
eden bir kimse, Allah’a es kosmamn yolunun agzina gelmis demektir”?"* diyerek
insanin sosyal hayatta en ¢ok ihtiyag duydugu rizik temini hususunda topluma dolayh
nasihatlerde bulunmus ve yon vermistir. S6z konusu nasihatlerini ayetin ifade ettigi
sirke diisme hususuyla iliskilendiren miifessirin -yukarida da deginildigi {izere- savas ve

cesitli sikintilt siireglerde toplumun, gida ihtiyacinin artmasiyla tezahiir edebilecek isyan

266 “Onlara, ‘yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin’ denildigi zaman; ‘biz ancak 1slah edenleriz’ derler.” (Bakara
Suresi 2/11)

267 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 306.

268 Bk: Kurtdbi’nin yasadig1 asirda siyasi hayat.

269 «Q ki, yeryiiziinii sizin i¢in bir dosek, gogii de bir bina yapti. Gokten su indirip onunla sizin igin rizik
olmak iizere meyveler ¢ikardi. Artik siz de bile bile Allah’a esler kosmayiniz.” (Bakara Suresi 2/22)

20 Buhari, Musakat, 13.; Zekat, 50.; Buyd', 15.; ibn Méce, Zekat, 25.; ibn Hanbel, I, 167.

™ Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 346.
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ve Allah’tan baska rizik verici arama egilimine dikkatleri ¢ekmis olmasi ve bir

uyarida/hatirlatmada bulunarak sosyal hayati yonlendirmis olmasi da muhtemeldir.

Miifessirin, 24. ayetin®’? tefsirini yaparken cehenneme odun olacak insanlarm kimler
oldugunu agiklamasinin ardindan “Allah bizi o cehenneme odun olmaktan muhafaza

buyursun” diye dua etmesi®’®

onun, bir Miisliiman olarak nefsini ve iimmeti tergib ve
terhib iislubuyla sakindirmasina, bu ifadeleri okuyan toplumunu yonlendirmesine delil
olarak zikredilebilmektedir. Ayrica yapilan duadan toplumun irsdd edilmeye

calisildiginin ¢ikarilmasi da uzak bir ihtimal olarak goriillmemektedir.

. 27. ayette 2™ gecen “...Allah’mn birlestirilmesini emrettigi seyi keserler...”
ifadelerindeki birlestirilmesi emredilen seyin ne oldugunu yorumlayan Imam Kurtiibi
dort farkli goriise yer vermektedir. Birincisinin, akrabalik baglari; ikincisinin, s6ziin
amel ile bir arada olmasi; iiclinciisiiniin, biitiin peygamberlerin kesintisiz olarak tasdik
edilmesi oldugunu; dordiinciisiiniin ise, Allah’in dinine, yeryiiziinde O’na ibadet
etmeye, ser’i hiiklimlerini uygulamaya ve koydugu sinirlar1 korumaya isaret edildigi
oldugunu ifade eden miifessir, devamla; birlestirilmesi emredilen seyin genel bir ifade
oldugunu ve her seyi kapsadigini belirtmektedir. Ayrica daha sonraki agiklamalarinda
bu ayet-i kerimenin, ahde vefa gosterip ona bagli kalmaya, kisinin bagli kalmakla
kendisini yikiimli tuttugu her tiirlii ahdi bozmanin helal olmadigina, bu ahidlerin ister
Miisliimanlar arasinda isterse de Miisliiman ile kafir arasinda gerceklesmis olsun bir
fark olmayacagina, ahdini bozanin da Allah tarafindan yerildigine delil oldugunu

zikretmektedir.?"

Miifessirin bu agiklamalarindan da saraheten anlasilmaktadir ki o,
ayetin yorumu esnasinda toplumsal ger¢eklerini goz Oniinde bulundurarak bazi
aciklamalarda bulunmus ve toplumunu yonlendirmek istemistir. Miisliiman ile kafir
arasinda gergeklestirilen ahidlere de dikkatleri c¢eken miifessirin —Endiiliis’teki

Hiristiyan ve Yahudi Kkitleler ile can gilivenligi, dinini yasama 0zgiirliigli gibi belirli

272 «“Eger yapamazsaniz —ki hicbir zaman yapamayacaksimz- artik yakiti insanlarla taslar olan o atesten
sakinin. O, kéfirler i¢in hazirlanmistir.” (Bakara Suresi 2/24)

2% Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an, c. 1, s. 354

" «Onlar ki Allah’m ahdini saglamlastirdiktan sonra bozarlar, Allah’in birlestirilmesini emrettigi seyi
keserler ve yeryiiziinde fesad ¢ikarirlar. Iste onlar zarara ugrayanlardir.” (Bakara Suresi 2/27)

278 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 371-372.
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ahidlerin gerceklestirilmis oldugu unutulmamahidir®’®- 6zellikle bu agiklamasi, sosyal

hayat ile kurdugu irtibat1 ve toplumunu yonlendirmek istedigini gostermektedir.

. Imam Kurtibi’nin, tefsirini ulema i¢in yazmasinin yani sira toplum igin de kaleme

217 tefsiridir. Zira kendisi

aldigini ispatlayan 6nemli delillerden bir tanesi de 29. ayetin
ayet ve hadislerle aciklamaya basladig1 Islam’m infak ve paylasma ahlakini su sézlerine
baglamaktadir: “Her kimin kalbi aydinlig1 bulur ve Rabbinin zenginlik ve keremini bilir
ise infak eder, servetinin azalacagindan korkmaz. Diinyaya karsi arzulari 6len ve
kendisini hayatta tutacak kadar azicik bir giday1 almakla yetinen, kendi adina talepte
bulunmayan bir kimse zenginken de fakirken de verip durur, vermekle servetinin
azalacagl korkusunu hissetmez. Servetinin azalacagindan korkan kimse, sadece esyay1
isteyen kimselerdir. Bugiin bir seyler verirken yarin onunla bagka seyler yapmak istiyor
ise o seyl yarin yapamayacagindan da korkar. Azalacagindan ve yapamayacagindan
korktugu i¢in de bugiinkii infakinda elini siki tutar.” pre Gorildugl lizere miifessir
Islam’in infak ve paylasma ahlakimi aciklarken meseleyi sadece ilmi seviyede

birakmamig sozlerinin devaminda toplum ile iligkisini de kurarak sosyal hayati

yonlendirmek istemistir.

. Bakara Suresi 30. ayeti?”®

olduk¢a kapsamli bir sekilde ele alan miifessir, melekler,
hilafet makami, halife, halifenin tayini, belirlenmesi ve basa ge¢mesi, zorla imamet,
imam olmanin sartlari, fasik imamin azli, ayni ¢agda ve ayn1 bolgede iki imamin olup
olamayacagi, bir imama biat edilmisken ikincisinin ¢ikmasi, adaletli imama karsi
cikmanin hilkmii gibi meselelere yer vererek sosyal hayata ne denli miidahil oldugunu
ortaya koymaktadir. Ayrica bu meselelerin ele alinisi esnasinda sosyal hayati her
vesileyle yonlendirmek istedigi de diistiniilmektedir. Zira bu konular zikredilirken bir
nevi topluma baslarindaki kisiye karsi tutumlari hususunda ogiitler ve hiikiimler

verilmis olmakta, dolayisiyla da bir alim tarafindan yonlendirilmektedirler. Diger

yandan sz birliginden, insanlarin arasindaki iliskilerin bozulmasindan, birlik

278 Bk., Kurtibi’nin yasadig1 asirda siyasi hayat.

2T «Yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratan O’dur. Sonra goge yonelip de onlari yedi gok halinde
diizenledi. O, her seyi bilendir.” (Bakara Suresi 2/29)

2"® Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an, c. 1, s. 379-380.

2% “Hani Rabbin meleklere; ‘muhakkak Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ buyurmustu. Onlar da;
‘biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken orada fesad ¢ikaracak, kan dokecek bir kimse mi
yaratacaksin?’ demislerdi. (Bunun iizerine Allah Teala da); ‘Siiphesiz Ben, sizin bilmediklerinizi en iyi
bilenim’ buyurmustu.” (Bakara Suresi 2/30)

91



beraberlikten, iligkilerin sthhatinden vs bahseden miifessirin gayesinin, yukarida ifade

edilenler dogrultusunda oldugu anlasiimaktadir.”®

Omegin aym ayetin dokuzuncu bashginda, Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye
“lilkemize Ustiinlik saglayarak imam olan kimseye karsi gorevlerimiz nedir” diye
soruldugunu, onun da; “onun istegini kabul edersin ve senden istediklerini yerine
getirirsin ve onun yaptiklarina karsi ¢ikmazsin...” dedigini rivayet eden Kurtibi, 22
kendi toplumuna dolayli olarak bazi hususlarda nasihatler vermekte ve onlari
yonlendirmektedir. Zira Endiiliis ve Misir’in ve hatta tiim Islam cografyasinin siyasi
olarak ¢alkantili oldugu o donemlerde, bu gibi iistiinliikle imametin yaygin olarak vaki’

olmaktaydi ki bu durumla Murabitlar ve Muvahhidler devrinde ¢okca
karsilasilmaktaydi.

. 30. ayet on iki ve on iiclincii basliklar sosyal hayatta hemen her zamanda
karsilasilabilecek “yanlis 6nder se¢gme” ve “imam-halife-onder fasiklik yaparsa ne

yapilacagr” meseleleri vuzuha kavusturulmaktadir.?®?

Burada toplumunu egitme ve bu
gibi durumlarda yapilacaklar hususunda bilgilendirmede bulunma gorevini {istlenmis
olan Imam Kurtbi, tefsiri ile sosyal hayat arasinda dogrudan iliski kurmaktadir.
Omegin imamin fasiklik yapma durumunu ve daha az faziletli kisinin imam olarak
secilme durumunu ele alip uzun uzadiya agiklayan, ayet ve hadislerle deliller getiren
miifessir, s6z konusu durumlarda evvela Endiiliis toplumuna nasihat verip, yapmalari
gerekenler hususunda yonlendirmede bulundugu diistiniilmektedir. Nitekim Endiiliis’te

basa gelen ve Miisliimanlar1 zaman zaman fitneye, kargasaya siiriikleyen fasik/giinahkar

ytineticiler,283 miifessiri bu yorumlara iten saikler olarak diisiiniilmektedir.

Ayni ayetin on beg ve on altinci bagliklarinda bir bélgede bir imama/halifeye biat
edilmis iken ikinci imamin/halifenin ortaya c¢ikmasi durumunda ne yapilacag:
meselesini ele alan Kurtbi, durumu acik bir sekilde sosyal hayat ile iliskilendirerek;
Miisliimanlarin s6z birliginin bozulmamasi, fitne ve fesadin zuhur etmemesi adina

ikinci imamin/halifenin dldiiriilmesi gerektigini soylemektedir. Ayrica “iki imam/halife

%80 Genis bilgi i¢in bk: Kurtibi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 1, s. 391-416.

281 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 1, s. 403.

%2 A.g.e.,c. 1,5 405.

283 E|-Miistekfi Billah, 1. Hakem, III. Hisam gibi.; Genis bilgi i¢in bk: Ozdemir, Endiiliis, s. 102-103.;
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar —Siyast Tarih-, s. 98, 145-161.
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10.

11.

tayin etmek miinafikliga, ayriliga ve boliiciilige gotiiriir. Fitnelerin bas gdstermesine,
nimetlerin ortadan kalkmasina sebep olur. Fakat Endiiliis ve Horasan gibi arasinda uzak
mesafeler bulunan bolgeler s6z konusu ise ve birbirlerinde ayri olacak olursa caiz
olur %% diyen miifessir bu goriisleriyle ve kullandig1 ifadelerle sosyal hayata yon
verdigi ve toplumda vuku bulmasi muhtemel olan baz1 kafa karisikliklarini1 gidermeyi
ama¢ edindigi dusiiniilmektedir. Zira soz birliginden, fitne ve fesattan, ayrilik ve
miinafiklik hususlarindan bahseden miifessirin bu yorumlari, klasik ayet tefsirlerinin
Otesine gegerek, toplumu ve sosyal gercekligi de ele alir vaziyete biirlinmiistiir. Ayrica
aciklamasinda yasadig1 cografyayr —Endiiliis’ii- sdze karigtirmasi, onun hakkinda ifade
edilen sosyal yansimaya da delil teskil etmektedir. Diger yandan on yedinci baslikta
ayni ¢agda ve ayni cografyada iki imamin bulunmasi durumunu da ele alan miifessir, bu
duruma maruz kalan toplumun yapmasi gerekenlerden bahsetmektedir.”® Aslen Hz. Ali
(ra) ve Hz. Muaviye’nin (ra) durumlart 6zelinde yorumlarmni sekillendirdigi diisiiniilen
miifessirin aynt zamanda; -kisa siireli de olsa- Endiiliis’te bulunan Murabitlar ile

Muvahhidlerin halifelerinin durumlarini agikladigi da farz edilebilmektedir.

286

31. ayet™™ besinci baslikta miifessir, ayetin muhtevasiyla ilgisi olmayan konuya yani

Arapga meselesine giriyor. 281

Bu durum Kurtibi’nin Arap olmast nedeniyle
toplumundan, etnik kokeninden etkilenerek dini yorumlamasma ornek olarak
goriilmektedir. Ciinkli ayette Arapca yahut Araplar hakkinda bir sey ge¢mezken
Kurt(ibi’nin bu konulara girmesi baz1 etkilenmeler sonucunda ayetten ¢ikarim yapmakta
yahut ayeti bahane ederek kendi kiiltiiriinii tefsirine yansitmaktadir. Boyle olmasaydi
Kurtiibi’nin diller konusuna girdigi gibi biitiin mahlikat konusuna ve diger dillere de

girmesi gerekirdi.

32. ayet®®

ikinci baglikta “herhangi bir husus hakkinda bilgi edinilmek tizere kendisine
soru sorulan kimseye diisen, eger cevabi bilmiyor ise, meleklere, peygamberlere ve

faziletli i1lim adamlarina uyarak; ‘dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ve ben bilmiyorum’

28 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 407-408.

% Ag.e.,c. 1,s.408.

286 «Adem’e biitiin isimleri dgretti, sonra onlar1 meleklere gosterdi ve dedi ki; ‘eger dogru sdyleyenler
iseniz bunlarin isimlerini Bana gdsterin” (Bakara Suresi 2/31)

27 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 423,

288 «“Dediler ki; Seni tenzih ederiz, Senin bize Ggrettiginden baska bir sey bilmeyiz. Gergekten Sen
Alimsin, Hakimsin.” (Bakara Suresi 2/32)
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diye cevap vermektir. Oyle ki dogru sozlii yiice Peygamberimiz (sav) ilim adamlarmnin
6limii ile ilmin de kaldirilacagini, geriye kendilerinden fetva sorulacak ve goriislerine
gore fetva verecek cahil bir takim insanlarin kalacagini, bunun sonucunda bunlarin da
sapacagini ve bagkalarin1 da saptiracaklarini beyan buyurmustur” soézleri ile konuyu
aciklamaya baslayan Imam Kurtbi, kisinin soru sorma adabindan, bilmedigi sey
hakkinda konugsmamasi gerektiginden, bunun aksi davranisin ancak riyaset sevdasi ve
ilimde insaf sahibi olmamaktan kaynaklanabileceginden bahsederek kendi donemiyle

acikea iliski kurmakta ve sosyal hayata yon vermektedir.?®®

Nitekim miifessir; ‘giinlimiizde’, ‘Endiliis’te’, ‘zamanimizda’ gibi lafizlarla
sosyal durumdan ve olmasi/olmamasi1 gereken hallerden bahsederken kendi donemini ve
cografyasimi ele almakta, agiklamalarini bu minval 6zelinde getirmektedir. Biitiin bu
durumlar da kendisinin toplumsal yoniinii ortaya koymakla birlikte toplumsal bakis
acisina  Onem verdigini, sosyal hayati dert edinip yoOnlendirmeye calistigin
gostermektedir. Bu kabilden olmak {izere Imam Kurt{ibi’nin, toplumsal yoniinii ortaya
koymasi ve sosyal hayata miidahil oldugunu ispatlamasi adina kendisinin su haykirigina
yer verilmesi 6nem arz etmektedir: “Derim ki, bu?*® imam Malik zamaninda béyle
idiyse, fesadin yayginlastig1 ve bayagiliklarin ¢ogaldigi, ilmin, anlayip kavramak icin
degil de riyaset i¢in talep edildigi zamanimizda durum nasildir? Giinlimiizde ilim,
diinyada {stiinliikk saglamak, kalbe katilik veren, kinleri yerlestiren, tartisma ve
miinazaralar ile akranlara galip gelmek i¢in edinilir bir sey oldu. Bu tiir maksatlar ve
davranislar ise takvasizliga, Yiice Allah’tan korkmay: terk etmeye gotiiriir. Glinlimiiziin
bu durumlari nerede? Hz. Omer’den (ra) gelen rivayetin ifade ettigi ger¢ek nerede...?%%'-
292 Gorildiigii iizere miifessir bu ifadeleri sarf ederken hem doneminin bazi ilim
adamlarina karsi sikayetini, bu kimselerin yanls hal {izere olduklarini, ilmin (nerdeyse)
bir degerinin kalmadigini belirtmekte hem de melekler, sahabe-i kiram ve peygamberler

vesilesiyle dogru ilim tahsilinin ve ilim adaminin kimi durumlarda takinmasi gereken

289 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 425-428.

2% fmam Malik; “Bizim ¢agimizda insaftan daha az hicbir sey yoktur” demektedir.

1 Rurtiibi burada, Hz. Omer (ra) ile yasli bir hanim arasinda, mehir konusunda cereyan eden hadiseye
yer vermekte ve devamla, Hz. Omer’in (ra) ‘bir kadn isabet etti, bir adam yanild1’ soziinii
aktarmaktadir. Bunu takiben de Hz. Ali (ra) ile adamin birisi arasinda gegen olay1 aktararak Hz. Ali’nin
(ra); ‘Sen isabet ettin ben ise hata ettim. Her bilenin iistiinde daha iyi bir bilen vardir’ dedigini rivayet
etmektedir.

292 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 427.
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12.

tavrinin regetesini sunmaktadir. Biitiin bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda Imam
Kurtlib1’nin, en az ilim camiasindaki degeri kadar sosyal hayattaki degeri de ortaya

¢ikmaktadir.

Onceki boliimlerde, Imam Kurt(ibi’nin Misir’daki yasantist ve Misir’m sosyal durumu
hakkinda bilgi verilirken insanlarin kahinlere, miineccimlere gitmelerinin yayginlk
kazandigindan, bunun toplum arasinda ragbet goriip itibar edilir oldugundan ve ilim
adamlarmin da bu husustaki yaklasimlarindan kisaca bahsedilmisti.”®® Gerek 6nceki
boliimlerde deginilen bu durumlarin delilini olusturmas: ve gerekse Imam Kurtibi’nin
sosyal/toplumsal yoniinii ortaya koymasi adina 33. ayet 29 dordiincii bashkta
zikrettiklerinin aktarilmasi zar(rl goriilmektedir. Zira miifessirin kendi kaleminden
edinilen sosyal/toplumsal gercekler, onun sosyal hayata kars1 tutumunu ortaya koyacagi
gibi toplumu 1slah ve irsdd gorevini tefsirine yansittigini da ispatlayacaktir: “Yiice
Allah’in ‘Gergekten goklerin ve yerin gizliliklerini de Ben bilirim’ buyrugunda, Yiice
Allah’1n bildirdigi kimseler —Hz. Peygamber (sav) gibi- veya Yiice Allah’in bildirdigi
kimselerin bildirdikleri disinda hi¢bir kimsenin gaybi bilemeyeceginin delili vardir.
Buna gore (gaybi bilme iddiasinda bulunan) miineccimler, kahinler ve benzerleri
yalancidirlar. ‘Gaybin anahtarlari O’nun yamndadir. Kendisinden baskasi bunlar

bilemez 92955296

Bu ifadelerinden ayr1 olarak En’am Suresi 59. ayette daha genis aciklamalara yer
verecegini sdyleyen Imam Kurtiibi’nin, tefsirinde ilgili yerlere bakildiginda; “bu ¢agda
isler ters yiiz oldu. Ozellikle Misir’da insanlar, miineccimlere, kahinlere gider oldular.
Riyaset sahipleri ve bunlara tabi olanlar, prensler ve hatta fikih ve dindarligiyla bilinen
bircok kimse dahi bu kahin ve arraflara aldandilar... Hz. Peygamber (sav); ‘onun kirk
giin siireyle hicbir namazi kabul olunmaz™®’ diye buyurmasina karsilik bu kahin ve

miineccimleri yanina alip onlarin s6zlerine giivenerek kendilerine harcamalarda bulunan

2 Bk: Birinci boliim; ‘Kurtibi’nin eserleri ve el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’an Isimli Tefsiri’ ile ‘Sosyal
Hayat/Ictimai Cergeve’.

294« By Adem! Onlara isimlerini haber ver’ diye buyurdu. O da onlara isimlerini haber verdi. (Allah)
buyurdu ki; ‘size demedim mi ki gercekten Ben gdklerin ve yerin gizliliklerini bilirim, agikladiklarimizi
da gizlediklerinizi de bilirim’” (Bakara Suresi 2/33)

2% En’am Suresi 6/59.

2% Kurtbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 432.

291 Miislim, Selam, 125
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13.

14.

kimselerin halleri nice olur?” sdzlerini sarf ettigi goriilecektir. *® Bu ifadelerin
Oncesinde ve sonrasinda ise kahinleri, miineccimleri elestirip tabiri caizse yerden yere
vuran miifessirin biitiin bu yorumlari, sosyal hayata miidahale edip yon vermek

istedigini agikca gostermektedir.

2% dordiincii baslikta meleklerin Adem’e (as) secde sekillerini, kulun kula secde

34. ayet
etme meselesini ele alan miifessir konuya dair kapsamli a¢iklamalarini sunmasinin
ardindan meseleyi bazi sifilerin cezbe halinde yaptiklar1 secdeye getirmekte ve su
ifadeleri kullanmaktadir: “Stfilerin cahilleri, semalari, seyhlerinin huzuruna girmeleri
ve istigfarda bulunmalar1 esnasinda yapilmasi yasaklanan bu sekilde secde etmeyi adet
haline getirmislerdir. Onlardan herhangi birisinin kendisinden gegip cezbe haline
geldiginde iddiaya gore daha kidemli olanlarin 6niinde secde edermis. Ancak bu onun
bilgisizliginden dolayidir. Bilgisizliginden dolay:1 kibleye dogru mu baska tarafa dogru
mu secde ettigine de bakmaz. Onlarin bu sekilde amelleri bir sapikliktir ve amelleri de

bosa (;11(1’1’115'[11‘.”300

Miifessirin bu ifadelerinden de anlasildig: {izere kendisi déneminde
ve muhtemelen cografyasinda yaygin olan bazi stfi adetlerine dikkatleri ¢ekerek
elestirilerde bulunmustur. Onun bu sekilde bir yorum igerisine girmesi ve daha da
onemlisi, kullandig1 ifadelerden anlasildigi kadariyla, ayetin tefsiri esnasinda kendi
zaman ve mekinii yorumlarina dahil ederek bir meseleyi de giindeme getirmesi,

cozmeye ¢aligmasi sosyal hayata yer-yon verdiginin delili olarak goriilmektedir.

34. ayet yedinci baslikta Kurtlibi, kibir, istikbar kavramlarin1 agikladiktan ve bunlar
seytanin ve kiifriin huylar1 oldugunu belirttikten sonra; “Allah’in ve Resulii’niin (sav)
emirlerinden herhangi birisini anlamsiz, basit goren herkes iblis ile aym hiikiimdedir****
gibi climleler kullanarak sosyal hayata dahil olmus ve topluma biling saglayarak yon
vermek istemistir. Ayni sekilde dokuzuncu baslikta da Taberi’nin, “bu iblis kissasi ile

ademogullarindan ona benzeyen kimseler azarlanmak istenmistir>%2

sOzlerine yer veren
Imam Kurtlibi, yukaridaki gériislerini kuvvetlendirmektedir. Bu yorumlara bakildiginda,

ayette gecen kissadan genel mana ¢ikararak sonucun herkes i¢in ayni baglayicilikta

28 ALg.e., C. 8, 5. 402-405.

2% «“Hani Biz meleklere: ‘Adem’e secde edin’ demistik de Iblis disinda derhal secde ettiler. O ise dayatti
ve kibirlenerek kafirlerden oldu.” (Bakara Suresi 2/34)

%0 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurdn, c. 1, s. 438.

01 Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 441,

02 A.g.e.,c. 1,5 444,
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15.

oldugunu ifade eden miifessirin, sosyal hayatta etkin bir konumda bulunan alim olarak

toplumu irsad gayesinde oldugu diisiiniilmektedir.

Imam Kurtibi’nin yasadig1 cografyada Hiristiyan ve Yahudilerin olduk¢a yaygin bir
sekilde varlik siirdiirdiigli, Endiiliis’tin gerek etnik kimlik gerekse dini kimlik agisindan
tam bir mozaik yapida oldugu ve Miisliimanlar ile ehl-i kitap arasinda ¢esitli iliskilerin
bulundugu daha onceki boliimde ifade edilmis, teferruatiyla anlatilmistr. 3% Boyle bir
ortamda eser kaleme alan herhangi bir kimsenin su veya bu sekilde s6z konusu
kimliklerden etkilenmemesi, onlarin fikirlerine ihtiyarl yahut gayri ihtiyari bir sekilde
yer vermemesi diisiiniilememektedir. Iste bu diisiincelerin somut verisi olarak Imam

Kurtiibi’nin 36. ayeti 304

tefsiri zikredilebilmektedir. Zira kendisi, ilgili yerde, ehl-i
kitabin diisiincelerinden, kutsal kitabindan etkilenmis olsa gerek, israiliyyat kabilinden
bilgilere ¢ok¢a yer vermistir. Israiliyyat menseli bilgilerin kullanimi her ne kadar
Kurtibi’den ¢ok daha once tezahiir etmis olsa da, birazdan aktarilacag: iizere, kutsal
kitaplarla dogrudan iliskili bilgilerin herhangi bir elestiriye tabi tutulmaksizin yer
verilmesi pek de yaygin bir durum degil idi. Diger yandan bu bilgilerin yayginlik
kazandig1 6nceki asir ve miifessirler incelendiginde de yine ehl-i kitap ile girilmis bir tiir

iliskinin neticesinde tezahiir ettiginin tespit edilecegi diisiiniilmektedir.

Velhasil, imam Kurtiibi, etkilenme ve(ya) etkilemek isteme nedeniyle, Tevrat’in
ilk bes kitabindan olan Tekvin 3’ten neredeyse dogrudan alint1 yaparak ayetin tefsirinde
aktardig1 yerlerden birisinde sunlar ifade etmektedir: ‘“Nakledildigine gore yilan
cennette Hz. Adem’in (as) hizmetgisiydi. Allah’m diismani Iblis’e boyle bir imkan
vererek®®, cennette Hz. Adem’e (as) karst diismanlhigim1 acikca ortaya koyarak ona
thanet etmistir. Cennetten yeryiizline indirilmeleri tizerine aralarindaki diismanlik
pekisti ve rizik olarak ona toprak verildi. Ona sdyle denildi; sen ademoglunun
»»306

diismanisin, onlar da senin diismanindir. Onlardan seni kim goriirse basini ezer.

Netice itibariyle miifessirin yer verdigi bu bdliimlerin, donemi ve cografyasinin

%03 Bk: Birinci Boliim; Sosyal Hayat/ictimai Cergeve.

304 “Bunun iizerine seytan, onlar1 oradan kaydirip i¢inde bulunduklari halden ¢ikardi. Biz de dedik ki;
‘kiminiz kiminize diisman olarak inin. Yeryiiziinde sizin i¢in bir siireye kadar duracak bir yer ve
faydalanacak seyler vardir.” (Bakara Suresi 2/36)

%% Burada yilanin, iblis’i agzina alarak cennete sokmasmi ve iblis’in de Hz. Adem’i kandirmasini
kastediyor. Bk: 2. Baglik.

%06 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 466.
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16.

mozaigimsi yapisindan, sosyal hayatin tefsire etkisinden ve miifessirin de sosyal hayata

yon vermek istemesinden kaynaklandigi diistiniilmektedir.

Diger yandan miifessirin, 2, 3, 4, 5, 6, 7 ve 8. basliklarda yaratilis kissasi ile -
ehl-i kitaptan yaptigi rivayetler araciligiyla- iliskili gordigii yilanin oldiiriilmesi
hususunda ¢esitli konulara temas etmektedir. Ornegin yilan1 6ldiirmenin hiikmiinii,
evlerde bulunan yilanlarin éldiiriilmelerini, 6ldiriilmeyecek yilanlarin olup olmadigini,
yilan kiliginda cinlerin olabilecegi ve bunlarin uyarilmalar1 gerektigini, cinlerin
cesitlerini, oldiiriilebilecek diger haserelerin hangileri oldugunu vs ele alan Imam
Kurtlibi’nin, ayetin tefsiri disina ¢ikarak sosyal hayatin bizzat i¢inde olan yilanlar,

hasereler ve cinlerin durumuna girdigi tespit edilmektedir.>”’

Biitiin bu durumlar da yine
onun, ayetin tefsirinden bagimsiz olan hadislerin yorumlar1 vesilesiyle, sosyal hayata
yon verip bazi problemleri ¢ozmeye ¢alistiginin, sosyal hayatta her an karsilagilabilecek

meseleleri agikliga kavusturmak istediginin delili olarak goriilmektedir.

41. ayette*®

ehl-i kitap i¢in soz konusu edilen “Benim ayetlerimi az bir pahaya
satmaymniz” ifadelerini yorumlayan miifessir, bu ayetin onlarin davranislarini yapan
kimseleri de kapsadigini, hakki degistirmek yahut onu islemez hale getirmek
karsiliginda riigvet alan kimsenin ve Ogretmekle gorevli oldugu seyi Ogretmekten
cekinen kimsenin de ayetin hiikmiine dahil oldugunu agikca ifade etmektedir. Bu
sozlerinin akabinde Hz. Peygamber’in (sav), “kendisi araciligiyla Yiice Allah’in
rizastnin arandig bir bilgiyi ogrenip de bunu ancak diinya hayatinin menfaatini elde
etmek icin ogrenen kisi, kiyamet giiniinde cennetin kokusunu alamayacaktr” hadis-i
serifini nakleden miifessirin, bu ciimleleriyle de sosyal hayata yon verdigi
diisiiniilmektedir. *® Yani baglamdan kopuk bir vaziyette tefsiri yapilan bu ayet,
topluma mal edilmekte, toplumun bazi problemleri giindeme getirilerek onlara, dolayl
yoldan bazi nasihatler verilmektedir. Nitekim ciimlelerinin devaminda Kur’an ve ilim
ogretimi karsilifinda iicret alinmasi meselesine temas ederek, ayetin ehl-1 kitap i¢in s6z

konusu olan ifadelerinden bagimsiz bir sekilde yorumlar sunmasi, bu konular hakkinda

baz1 goriigler rivayetler zikredip uzun uzadiya ele almasi onun toplumun durumundan

7 Bk: A.g.e., C. 1,s. 464-474.

308 «“Beraberinizdekileri dogrulayici olarak indirdigime iman edin. Ve onu ilk inkar eden olmayin. Benim
ayetlerimi az bir pahaya satmayin ve yalniz Benden korkun.” (Bakara Suresi 2/41)

309 Bk: Kurtbi, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 2, s. 11.
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etkilendiginin ve bu etkilenme sonucu bazi konulari agikliga kavusturmak istediginin
gostergesi olarak disiiniilmektedir. Zira Endiiliis, ilmin ve ilim 06grenenlerinin-
Ogreticilerinin ¢ok yaygin oldugu bir belde idi ve miifessirin degindigi bu gibi

problemlerin tezahiir etmesi ka¢inilmazdi.

Imam Kurtlibi, séz konusu ayetin tefsirini yaparken dordiincii baslikta dzel bir
kissaya yer vererek yukarida ifade edilen goriislerin tutarliligin1 pekistirmektedir. Onun
yer verdigi kissa, Emevi halifelerinden Siileyman b. Abdiilmelik (v. 717) ile tabitin
neslinin 6nde gelen alim ve zahidlerinden biri olan EbG Hazim (v. 715) arasinda
gecmektedir. Miifessirin uzun uzadiya yer verdigi ilgili kissada diinya sevgisi, 6liimden
hoslanmama, halifenin Allah’in kitabina gore amel etmesi, hangi amelin daha faziletli
oldugu, hangi duanin kabule sayan oldugu, hangi sadakanin daha faziletli oldugu, en
akilli miiminin ve en ahmak miiminin kimler oldugu, halifelerin hayir pesinde esit
davranarak ve miiriivvete yapisarak idarecilik yapmalar1 gerektigi, helal malin 6nemi ve

daha bir¢ok husus dile getirilmis ve topluma dolayli yoldan nasihatler verilmistir.**°

Kissada yer alan kisilerden ve ele alinan konulardan da anlasildig: iizere imam
Kurtdbi tefsirinde, sosyal hayata olduk¢a genis yer vermektedir. Zira bir Emevi halifesi
vesilesiyle idarecilere, tabilindan bir zat vesilesiyle ulemaya, aralarinda gegen
konusmanin muhtevasi vesilesiyle de topluma baz1 bilgilerin yansitilmasi, anlatilmak ve
ogretilmek istenmesi uzak bir ihtimal degildir. Nitekim Imam Kurt(ibi’nin, ilgili yerin
devaminda soyledigi “Allah’n kitabina ve peygamberlere uymak boyle olur. Su faziletli
imama, su biiyiik ilim adamina bakiniz... Hakk: acik secik bir sekilde beyan ediyor ve
bundan dolayr herhangi bir korkuya kapilmiyor. Resulullah (sav) sdyle buyurmaktadir;
‘sizden herhangi bir kimsenin birisinden korkusu, nerede olursa olsun, hakki
soylemesini veya yapmasini engellemesin.’ Allah Teala da sdyle buyurmaktadir; ‘Allah

731 o5 7leri

yolunda cihad ederler ve hi¢hir kinayicimin kinamasindan korkmazlar
onun, sosyal hayata ne denli 6nem verdigini, toplumunu yonlendirmek istedigini bir kez

daha ortaya koymaktadir.

Endiiliis dini yapisina bakildigi zaman buralarin, Kur’an’in indirildigi Mekke ve

Medine’nin dini yapisi ile ¢ok biiyiik benzerlikleri oldugu goriilecektir. Bu cergeveden

310 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 15-17.
A ge.,c 25 18.
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bakildiginda Medine’de Yahudi ve Hiristiyanlarin varligi, Miisliimanlarin bunlarla
iliskileri, birgok durumda muhatap olup etkileme ve etkilenme®? durumlan ile Endiiliis
Miisliimanlarinin ~ Yahudi ve  Hiristiyanlar ile iligkileri aym  kategoride
degerlendirilmelerine olanak tanimaktadir. S6z konusu durumu tefsirine yansitan

miifessir Kurtbi, 44. ayetin®*®

tefsirini yaparken -1, 2, 3, 4, 5 ve 7. basliklarda- Medine
Yahudileri 6zelinde inen bu ayeti, evvela Endiilis Yahudilerine sonrasinda ise biitiin
insanliga ve hassaten de Miisliimanlara hamlederek sebep ve sonug, va'ad ve va’id
itibariyle herkesi bagladigim diisiinmektedir. Ilgili yerlerde hadis-i serifler, sahabeden,
tabiGindan rivayetler ve kissalar naklederek kinama ve azari, iyiligi islemeyi terk eden
herkesi samil oldugunu, onlarin benzerini yapan herkesin onlar gibi olacagini
belirtmektedir. O, bunlarin yani sira emr-i bi’l-maruf hususunda da timmeti uyarmakta

ve tesvik etmektedir.®"

Bu boliimlerden anlasildig1 kadariyla miifessir, sosyal hayatin
bizzat igine girmekte, toplumu yonlendirmekte, ayetin siimuliinii genele hamlederek
toplumu uyarmaktadir. Ayrica miifessirin bu uyar1 ve nasihatlerinin, kendi donemindeki
Yahudi ve Hiristiyanlara hitaben -déoneminde ve cografyasinda Yahudilerin ne kadar
¢ok oldugu unutulmamalidir- serdedilmis olmasi, bir mesaj verilme amacinin giidiilmiis

olmasi da yiiksek ihtimaldir.

Imam Kurtibi, 48. ayetin 312 tefsirini yaparken, “suyu bevlin iizerine doktiiglinde
akiyorsa oray1 tekrar yikamaya hacet yoktur” manali Hz. Omer (ra) hadisini aktardiktan
sonra; “gogu kimsenin yaptig1 gibi”®'® ifadelerini kullanarak hale dair haber vermis ve
kendi toplumu, bolgesi, mahallesindeki c¢ogu kimsenin bunu yaptiginmi agikca
bildirmistir. Bu ciimlelerin muhtevasi itibariyle onun, dogrudan sosyal hayatla irtibat
kurdugu, sosyal hayati yonlendirdigi, baz1 yanlislarin1 diizeltmeye c¢alistig

sOylenebilmektedir.

312 fsraili rivayetleri nakleden sahabe ve tabitindan bazi zatlar bu etkilenmeye 6rnek olarak diisiiniilebilir.

313 «Siz insanlara iyiligi emredip kendiniz unutur musunuz? Halbuki Kitab’1 da okuyup durursunuz. Hala
akillanmayacak misin1z?” (Bakara Suresi 2/44)

1 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 56-65.

315 wye Oyle bir giinden korkun ki, kimsenin kimseye hicbir faydasi olamaz. Kimsenin sefaati kabul
olunmaz. Ondan bir fidye alinmaz ve onlara yardim da edilmez” (Bakara Suresi 2/48)

318 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 75.
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19.

20.

21.

Miifessir, 49. ayet ' on birinci baghigm tefsirini yaparken, yonetilen kisinin
yoneticisinin haksiz emrine karsi nasil davranmasi gerektigini dolayli yoldan ele

almakta®®

ve toplum bu yonde uyarilarak yol gosterilmektedir. Bu konu her ne kadar
fikhi bir mesele olsa da ayn1 zamanda sosyal hayatin bizatihi i¢indeki bir durumdur ve

bu vesileyle miifessirin, sosyal hayata yon vermis olmasi da ihtimal dahilindedir.

59. ayet®" birinci bashgmn tefsirinde, israilogullarnm ‘hitta’ kelimesini ‘hinta’ diye
degistirmeleri sebebiyle azaba dugar olmalarindan bahseden Kurtiibi, sozlerinin
devaminda; “bu bize sunu gostermektedir; dine bir sey eklemek, seraitte olamayan bir
bid’ati ortaya ¢ikarmak oldukca biiylik bir tehlike ve zarar1 ¢ok biiyiik bir istir. Tevbeyi
ifade eden bir kelimede yapilan bu degisiklik, pek ¢ok azabin baslarina gelmesine sebep
teskil etmistir. Peki ya Ma’btd’ un sifatlarin1 degistirme halinde durum ne olur? Ayrica
sOylenen bir soz, fiille dokmeye gore daha alt seviyededir. O halde sozle de kalmayip
fillen degistirmeye ve degisiklige gidilirse durum nice olur?” ciimlelerine yer
vermektedir.®® Onun, kullandig bu ifadeler ile ayetten bazi ¢ikarimlarda bulundugu ve
kendi toplumuna, kendileri ile iliskili olan boyutlarini yansittigi, bu vesileyle de
miifessirin, toplumu igin -zikretmedigi ancak kendi zaman ve mekéaninda yaygin olan -
bir seyden yakindigi ve toplumunu g¢esitli sorularla irsdd etmeye calistig
diisiiniilmektedir. Ayrica “bize gosteriyor ki” ifadesini kullanmasindan da ayetin kendisi

ve toplumu i¢in ifade ettigi anlami yansitmaya calistig1 sdylenebilmektedir.

Imam Kurt(ibi’nin, yasadig1 ¢ag ve cografyasmin sosyal durumuna miidahil oldugu,
cesitli hususlar vesilesiyle sosyal problemleri tefsirine yansitarak Onemli gordiigi
hususlarda toplumunu yonlendirmek istedigi ve bir imam, onder, peygamber varisi
olarak gorevini her bahane ile hakkiyla icra etmeye c¢alistigi daha 6nceki bahislerde

gecmis idi. Iste miifessirin bu degerli cabasini yansitan bir baska 6rnek de 60. ayetin321

st “Hatirlayin ki, sizi, Firavun taraftarlarindan kurtardik. Ciinkii onlar size azabin en kétiisiinii reva
goriiyorlar, yeni dogan erkek c¢ocuklarinizi kesiyorlar, (fenalik i¢in) kizlarinizi hayatta birakiyorlardi.
Aslinda o size reva goriilenlerde Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.” (Bakara Suresi 2/49)

*® Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur ‘an, c. 2, s. 86-88.

319 «Fakat zalimler, kendilerine soylenenleri baska sozlerle degistirdiler. Bunun iizerine biz, yapmakta
olduklar1 kétiiliikler sebebiyle zalimlerin {izerine gokten ac1 bir azap indirdik.” (Bakara Suresi 2/59)

%2 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 131-132.

321 «“Musa (¢6lde) kavmi i¢in su istemisti de biz ona: Degneginle tasa vur! demistik. Derhal (tastan) oniki
kaynak figkirdi. Her boliik, igecegi kaynagi bildi. (Onlara:) Allah'in rizkindan yiyin, igin, sakin
yeryliziinde bozgunculuk etmeyin, dedik.” (Bakara Suresi 2/60)
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22.

tefsiri sunulurken goriilmektedir. ilgili ayetin tefsirinde, ‘istiskd’ kavraminin agiklamasi
ile sozlerine baslayan miifessirin serdettigi “kullugun, fakrin, meskenet ve zilletin
samimi tevbe ile birlikte agiga vurulmasi gerekir. Peygamberimiz (sav) istiskada
bulunmus, bunun i¢in miitevazi, miitezellil, bas1 Oniine egilmis, agir agir tazarrQ’ ve
niyaz ile namaz kilinan yere ¢ikmigtir. Bu konuda 6rnek olarak o bize yeter. Bizim ise;
inat ve biitiin kullarin Rabbine muhalefet etmekten baska hicbir seyimiz yok. Ne tevbe
s0z konusu ne de bir bagka hal. Bize nasil yagmur yagdlrllsln...?”322 sozleri, kendisinin
sosyal hayat ile i¢li digli oldugunu, toplumuna yon vermek ve sosyal hayata miidahale
etmek niyetinde oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamber’in (sav) istiska
esnasinda biiriindigii hal ile kendi donemi insanlarinin tam ters mahiyette oldugunu,
tevbe ve buna benzer higbir halin s6z konusu olmadigini ve kendilerinin bu halde
bulunduklar1 siirece yagmuru hak etmediklerini ifade etmesi miiellifin yukarida

savunulan durumunu ispatlamasi i¢in yeterli goriilmektedir.

Imam Kurtlibi, 63. ayetin323 tefsirini yaparken kitaplarin indirilis amaglarina deginmekte
ve yegane maksadin kuru kuruya okumak degil layikiyla amel etmek oldugunu
sOylemektedir. Bunun nedenini ise, sadece dil ile okuyup tertil etmenin bir nevi o kitabi
kenara atmak olacagina baglayan miifessir Hz. Peygamber’den (sav) rivayet ettigi su
hadis-i serif ile sozlerini pekistirmektedir: “Insanlar arasinda en kétii kimse, Kur’dn-1
Kerim’i okuyup da onun hi¢hir yasagindan ¢ekinmeyen fasik bir kimsedir.”*** Bu
ifadeleri ile sosyal hayat hakkinda deginecegi hususlara giris yapan miifessirin,
toplumunu yonlendirdiginin ve onlara onemli nasihatler verdiginin gostergesi olarak

kendi climleleri ayniyla aktarilmaktadir:

“Boylelikle Hz. Peygamber de (sav) maksadin -agikladigimiz gibi- amel etmek
oldugunu beyan buyurmustur. Imam Malik der ki: Bazen higbir hayir bulunmayan bir
kimse de Kur’an’t okuyor olabilir. Buna gore bizden oncekilerin yerine getirmekle
yiikiimlii olduklart hususlar ve onlardan alinmis olan sozler bizim igin de bir

yiikiimliiliiktiir, bizim icin de bir gérevdir. Nitekim yiice Allah s6yle buyurmustur: ‘Ve

%22 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 135-136.

323 «Sizden saglam bir s6z almus ve Tar dagin da iistiiniize kaldirmistik. Size verdigimizi kuvvetle tutun,
onda bulunanlar1 daima hatirlayin, umulur ki korunursunuz” (Bakara Suresi 2/63)

324 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 165-166.
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Rabbinizden size indirilenin en giizeline tabi olun.”® Yiice Allah, bizlere Kitabina
uymayi, onun geregince amel etmeyi emretmistir. Fakat Yahudiler ve Hiristiyanlar bunu
terk ettigi gibi biz de terk ettik. Geriye hi¢cbir fayda vermeyen kitaplarin sekilleri ve
Mushaflar kaldi. Ciinkii cahillik tistiinliik saglamig, riyaset talebi, hevalara uymak one
gecmigstir. Tirmizi’nin Ciibeyr b. Nufeyr’den rivayetine goére Ebi’d-Derda soyle
demistir: Hz. Peygamber (sav) ile birlikte idik. Goziinli semaya dogru kaldirip bakti,
sonra soyle buyurdu: ‘Bunlar édyle anlardwr ki bunlarda ilim insanlardan farkinda
olmadan cekip alinir ve nihayet hicbir seye gii¢ yetiremezler.” Ensar'dan olan Ziyad b.
Lebid: Kur’an’t okuyup 6grendikten sonra bizden nasil farkinda olmadan alinabilir?
dedi. Allah'a yemin ederim, hem biz onu okuyacagiz, hem kadinlarimiza ve
cocuklarimiza okutup Ogretecegiz. Hz. Peygamber sOyle buyurdu: ‘Anan seni
kaybedesice ey Ziyad! Ben de seni Medine’nin fakihlerinden birisi sayyordum. Iste
Yahudilerle Hiristiyanlarin elinde bulunan Tevrat ve Incil. Onlara faydast ne?’ dedi
ve hadisin geri kalan kismini zikretti... Muvatta’da ise Abdullah b. Mes’tid’dan gelen
rivayete gore Hz. Peygamber (sav) birisine sdyle demis: ‘Sen fukahast bol, kurrast
(Kur’dn’1 bilip okuyany) az bir ¢agdasin. Bu cagda Kur’in’in stmirlart korunmakta
fakat harfleri kaybedilmektedir. Isteyeni az verileni cok bir zamandwr bu. (Insanlary)
uzun uzun namaz kilarlar hutbeleri kisa keserler. Bu zamanda hevalarindan once
amellerini islerler. Fakat insanlar iizerinde pek yakinda dyle bir zaman gelecektir ki
Sfukahasi az kurrasi ¢ok olacaktir. Kur’an’in harfleri, geregi gibi muhafaza edilecek
fakat sumrlart zayi edilecektir. Isteyeni ¢ok, verileni az olacaktir. Hutbeyi uzun
okuyacak namazi kisa keseceklerdir. Amellerinden once o zamanda hevalarina gore
is yapacaklardir.’Iste bunlar bizim degindigimiz hususa delalet eden birtakim

naslardir.”**®

Miifessir Kurtibi, kitaplarin indirilmesinden maksadin tertil etmekten daha
ziyade amel etmek oldugunu, bunun daha oncekiler i¢in yiikiimliiliik oldugu gibi
kendileri i¢in de yiikiimliilik oldugunu, Yahudi ve Hiristiyanlarin tertil edip amel
etmedigini, kendilerinin onlar gibi olmamas1 gerektigini, cahilligin, riyaset sevdasinin
ve hevalara uymanin 6ne gectigini vs belirterek sosyal hayata dogrudan miidahil

olmakta ve toplumu yonlendirme arzusunda oldugu sezinlenmektedir. Zira kullandig1 bu

825 7iimer Suresi 39/55.
326 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 166-167.
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23.

24,

ifadeler géz oniinde bulunduruldugunda yukarida savunulan goriislerin sithhati de netlik

kazanacaktir.

79. ayet®®’

dordiincii baslikta Kurtlibi, dine sonradan bir seyler ihdas edenleri ele almig
ve sahabeden sonraki donemlerde bir¢ok sey uyduruldugundan, bunlarin yayildigindan,
herkes tarafindan bilinir hale geldiginden bahsederek, somut 6rnek vermese de genel bir
yargl ile, sosyal hayat ile iliski kurdugu, toplumu yoénlendirmek-uyarmak istedigi
diistiniilmektedir. Nitekim ilgili yerlerde “(Hz. Peygamber’den) sonraki donemler”,
“kendisinin ve ashabinin siinnetine aykir1 seyler” gibi ifadeleri kullanarak, sonradan
ihdas edilen seylerin en azindan tabiiin nesli ve sonrasinda oldugunu dolayli olarak ifade
etmistir. 3% Diger yandan Hz. Peygamber’in (sav) sakindirip uyardigi seylerin
gerceklestigini hatta yayginlik kazandigini, herkes tarafindan da isitilir hale geldigini

ifade eden miifessirin bu sdzleri®® de tabitn nesli sonrasim ve yiiksek ihtimalle de

kendi donemini kastettigini gostermektedir.

fmam Kurtibi, 83. ayetin®® tefsirini yaparken sekizinci bashginda, giizel s6z sdyleme
konusunu ele almakta, ayetlerden, hadislerden, sahabe-i kiram ve diger uleméanin
sozlerinden nakillerde bulunarak konunun énemini beyan etmektedir.®*! Kendisi bu
aciklamalarin1 = serdetmesinin ardindan; “biitlin bunlar, giizel ahlakin faziletli
davraniglarina bir tegviktir. O bakimdan insanin insanlara yumusak s6z sdylemesi, iyiye
ve kotliye karsi, siinni olana da bid’at¢i olana da -yagcilik yapmamak ve muhatap
oldugu kisiye mezhebinin Oviildiigii izlenimi verilmemek kaydiyla- giiler yiizlii
davranmasi gerekir. Clinkii san1 ylice Allah, Hz. Msa (as) ile Hz. Harun’a (as); “Ona
yumusak bir soz sb’yleyiniz”332 diye buyurmustur. O bakimdan bagkasina s6z sdylemek
durumunda olan bir kimse bilsin ki Misa (as) ile Harun’dan (as) daha faziletli degildir.

Karsisindaki giinahkar da Firavun’dan daha kotii ve habis degildir. Allah, Hz. Misa (as)

327 «Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak igin ‘Bu Allah katindandir’ diyenlere
yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan 6tiirii vay haline onlarin! Ve kazandiklarindan &tiirii vay haline
onlarin!” (Bakara Suresi 2/79)

328 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 223.

9 A ge., C. 2,5 223.

330 «yaktiyle biz, israilogullarindan: Yalmzca Allah'a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin akrabaya,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye séz almis ve onlara ‘Insanlara giizel sz sdyleyin, namaz
kilin, zekati verin’ diye de emretmistik. Sonunda aziniz miistesna, yiiz ¢evirerek doniip gittiniz.”
(Bakara Suresi 2/83)

331 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 232-233.

%% Taha Suresi 20/44.
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25.

ile Hz. Harun’a (as) Firavun’a kars1 yumusaklig1 emretmistir. Talha b. Omer der ki:
“Ben Ata’ya s0yle dedim: Sen yaninda degisik, dogru olmayan goriislere sahip birtakim
insanlarin toplanip bir araya geldigi bir kimsesin. Ben ise hiddetli bir insanim. Onlara
bazen agir sozler sdyleyebiliyorum. Bana soyle dedi: Hayir, boyle yapma. Yiice Allah:

299

‘Insanlara giizel soz séyleyiniz’ diye buyurmaktadir.”” Bu ayet-i kerimenin kapsamina
Yahudiler ve Hiristiyanlar girmektedir. Peki ya hanif dinine mensup olan bir kimse nasil
girmez? Diger taraftan Peygamber’den (sav) Hz. Aise’ye (r.anha) sOyle dedigi rivayet
edilmistir: “Cirkin séz soyleyen bir kadin olma. Ciinkii cirkinlik (fuhus) eger erkek

kiliginda bir varlik olsaydr ¢cok kétii bir erkek olurdu 333

yorumlarmi dile getirmis ve
ayetin muhtevasindan hareketle, sosyal hayata yon vermek, toplumunu aydinlatip irsad
etmek istedigi disiliniilmektedir. Zira miifessirin kullandigr genel ifadeler, siinni,
bid’at¢i gibi tabirler, karsisindakiyle konusuyormusgasina kurdugu climleler ve {islubu

onun, ayeti toplum i¢in yorumladigina delil olarak goriilmektedir.

84. ayetin334“birbirinizin kanmini dokmeyin ve birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayin”
boliimiiniin tefsirini yaparken, bir ve iki numaralar1 basliklarda, ayetin ihtiva ettigi
anlaminin kapsamina evvela Israilogullarinin girdigini, onlarm, birbirlerini 6ldiirdiikleri
ve siirdiiklerini, bu sebeple ildhi uyari, kinama ve lanete maruz kaldiklarini belirten
Kurtlibi, ciimlelerinin devaminda, ayetin hitap ettigi kitlenin yalnizca israilogullar
olmadigini, onlarla beraber onlardan sonra gelip, ayn1 ma’siyetleri isleyenlerin de ayetin
muhatabr oldugunu ifade etmektedir. 3% Sonrasinda ise; “sani yiice Allah, Tevrat’ta
Israilogullarindan  birbirlerini  ldiirmemelerine,  birbirlerini  siirmemelerine,
kolelestirmemelerine, birinin 6tekinin hirsizlik yapmasina firsat vermemesine ve buna
benzer birtakim emirlere itaat etmelerine dair soz almisti. Derim ki: Biitiin bunlar bizim
icin de haram kilinmistir. Ve biitiin bunlar ¢esitli fitnelerle bizim aramizda da bas

» 336 ciimleleri ile

gbstermis bulunmaktadir. Inna lilldhi ve innd ileyhi rAci’(n.
diistincelerini ve hissettiklerini zikreden miifessirin bu climlelerinden, doneminin ve
cografyasinin —ozellikle de Endiiliis’lin- siyasi ve sosyal ortamina atifta bulundugu

cikarilmaktadir.

%33 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 233-234.

334 «(By Israilogullar1!) Birbirinizin kanimi dékmeyeceginize, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacagimiza
dair sizden s6z almistik. Her seyi gorerek sonunda bunlar1 kabul etmistiniz.” (Bakara Suresi 2/84)

335 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 235-236.

B Age.,c. 2, s 236-237.
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337 tefsirinde Imam Kurtibi, daha acik sdzler sarf etmis ve

Zira bir sonraki ayetin
sikdyetini, iiziintiistind, ugranilan zararlari dile getirmistir: “Allah’a yemin ederim biz de
biitlin sinamalarda haktan yiiz c¢evirdik, birbirimize kars1 kafir ile yardimlasir olduk.
Keske Miisliimanlarin yardimimi alarak yardimlagmis olsaydik... Nerde? Kafirler ile
birbirimizin aleyhine yardimlastik. Nihayet kardeslerimizi miisriklerin hiikiimlerinin
hakimiyeti altinda kiigiilmiis ve zelil olarak biraktik. La havle ve 1a kuvvete illa
billahi’l-“aliyyi’l-‘azim.”** Nitekim Endiiliis’te, kavimlerin ve emirliklerin birbirlerini
yakip yikmalarina, topraklarini isgal edip birbirlerini siirgiin etmelerine, birbirlerinin
canini/malin1 helal saydiklarina, birbirleri aleyhinde propagandalar yapip kafir ile
isbirligine girdiklerine, kardes kaninin oluk oluk akitilip bu timmete Siffin hadisesinin
tekrar yasatildigina, zuhur eden fitnelere (I. el-Fitnetii’l-Kiibra, II. El-Fitnetii’l-Kiibra)
dair bilgiler 6nceki boliimde ge(;misti.339 Netice itibariyle miifessirin, biitiin bunlarin
cesitli fitneler ile doneminde bag gosterdigine, birbirlerine karsi yardimlasir olduklarina,
kardeslerini miisriklerin hakimiyeti altinda kii¢lilmiis ve zelil olarak biraktiklarina dair
ifadeleri ile “inna lillahi ve inna ileyhi raci’in”, “la havle ve 14 kuvvete illa billahi’l-
‘aliyyi’l-‘azim” miindcaatlari, bu bilgiler 1s131nda daha net anlasilmakta ve Imam

Kurtlb1’nin, hissettikleri, tiziintii ve sikayeti aydinlanmaktadir.

Kendisinin, agiklikla dile getirdigi, elestirip {ziintlislinii ifade ettigi bu
ifadelerinden ve takip eden ciimlelerinden de anlasildig: lizere miifessir, sosyal hayata
dogrudan miidahil olarak bazi hususlarda yol gostermek istemistir. O, bu rehberligini,
gecmisi dile getirmek babinda yansitsa da ilerisi i¢in vuk®’ bulmasi ihtimal dahilinde
olan olaylar ve tarihin tekerriir etmesi durumunda da gegerlilik arz etmektedir. Diger
yandan kullandig1 ifadelerinden, -geg¢miste- yapilan hataya dikkat c¢ekip toplumunu
tevbeye, af dilemeye davet etmis olmasi, -gelecekte de- peygamber varisi bir lider

olarak toplumuna, Allah’a siginmalarini ve O’nun yolu {izere, kardeslik baglarini

337 «By misaki kabul eden sizler, (verdiginiz soziin tersine) birbirinizi 6ldiiriiyor, aramzdan bir ziimreyi
yurtlarindan ¢ikariyor, kotiillik ve diismanlikta onlara karsi birlesiyorsunuz. Onlar1 yurtlarindan
¢ikarmak size haram oldugu halde (hem ¢ikariyor hem de) size esirler olarak geldiklerinde fidye verip
onlar1 kurtariyorsunuz. Yoksa siz Kitab’in bir kismina inanip bir kismini inkdr mi1 ediyorsunuz? Sizden
Oyle davrananlarin cezasi diinya hayatinda ancak riisvaylik, kiyamet giiniinde ise; en siddetli azaba
itilmektir. Allah sizin yapmakta olduklarinizdan asla gafil degildir.” (Bakara Suresi 2/85)

%% Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur dn, c. 2, s. 242.

339 Bk: Miilakii’t-Tavaif Dénemi, Arap-Berberi, Beledli-Suriyeli, Kaysh-Yemenli Savaslari ve L. el-
Fitnetii’1-Kiibra, II. El-Fitneti’l-Kiibra Hadiseleri.
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26.

27.

koruyarak, bu baglara herhangi bir sekilde halel gelmesine engel olarak ve seriatin

ahkamina riayet ederek yiirlimelerini 6giitlemesi uzak bir ihtimal degildir.

117. ayetin®®

tefsirinde miifessir, giizel ve ¢irkin bid’at kavramlarini ele alarak bunlar
Kitap, siinnet ve ashabin uygulamalarina uygun olmasi ve olmamasi agisindan
degerlendirmektedir. %1 Onun, bu sekilde aciklamasi tefsirinde ayetlerin niizul
ortamindan ¢ikip sonraki donemlerde ele alinisin1 degerlendirmesi agisindan 6nemli
goriilmektedir. Ayrica bid’at denilen seyin, aslinda toplumlarda uygulanmasi
durumunda konusulan, giindeme getirilen bir mesele olmasi, Imam Kurtibi’nin de kendi
doneminde sahit olmasi sonucu dile getirdigini diisiindiirmektedir. Bu kabilden olmak
lizere miifessirin, stifi ehline ve Misir halkina reddiye mahiyetinde zikrettiklerinin3*
birer bid’at olarak aktarilmasi tefsirinin, sosyal hayat ile iligkilendirilmesine olanak

tanimaktadir.

fmam Kurtibi, 124. ayetin®*® tefsirini yaparken Hz. Ibrahim’in (as) imtihan edildigi
kelimeleri tefsir etmekte ve bu vesileyle siinnet meselesine girmektedir. Yirmi ii¢
baslikta konuyu enine boyuna irdeleyen miifessirin bunlar igerisinde; siinnet, etek alt1 ve
koltuk alt1 tirasi, tirnak kesme, agiz ve disleri temizleme, biyiklar1 kesme, saclari
diizeltme/tarama ve saclarin boyanmasi gibi bircok ictimai meseleye temas ettigi

344 Ilgili boliimlerin tefsiri esnasinda kendi dénemi ve cografyasinin

goriilmektedir.
sosyal durumlar1 hakkinda bilgiler aktaran, toplumsal algilara dikkat ¢ekerek belirli
oranda te’dip etme ve egitme amaci gliden miifessirin, ayetin muhtevasi ile yakindan
ilgisi olmayan meseleleri giindeme getirerek eserine ne denli ictimal boyut kazandirdig:
ortaya ¢ikmaktadir. Diger yandan “acemler -Arap olmayanlar anlaminda kullandig1 bu
kelime ile Berberiler ve Endiiliis’iin yerli halki olan Iberler, Vizigotlar, Ispanyol
Hiristiyanlar ve Yahudileri kastettigi diisiiniilmektedir- sakallarin1 keser biyiklarini iyice

uzatirlar ya da her ikisini birlikte uzatirlar. Bu ise giizellige ve temizlige aykiridir”

340 «(0), goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece “Ol” der, o da hemen

oluverir.” (Bakara Suresi 2/117)

- Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 335-336.

¥2Bk: A.g.e., c.1,5438.;c.1,5.432.; c. 8, s. 402-405.

33 «Bir zamanlar Rabbi ibrahim’i bir takim kelimelerle smamuis, onlar1 tam olarak yerine getirince: Ben
seni insanlara onder yapacagim, demisti. ‘Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)’ dedi. Allah: ‘Ahdim
zalimlere erismez (onlar i¢in s6z vermem)’ buyurdu.” (Bakara Suresi 2/124)

344 Bk: Kurtabi, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 2, s. 349-371.
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28.

sdzlerine yer vermesi®* ve Arap kiiltiiriiniin bir iiriinii olan tirit yemegini agiklamas1,>*®
sosyal hayata dogrudan miidahil oldugunun, egitme ve Ogretme c¢abasi igerisine
girdiginin 6rnekleri olarak degerlendirilmektedir; ¢linkii ayet muhteva itibariyle bunlari

barindirmamakta ve diger tefsirlerde de bu yorumlar goriilmemektedir.

124. Ayet, 21, 22 ve 23. Basliklarda, zalim kimsenin devlet baskani olmasi
meselesinden,  zalimin ~ bulunamayacagi  makamlardan, bu  yoneticilerin
tasadduklarmin®’ kabul edilip edilmeyecegi hususlarindan®*® bahseden imam Kurtfibi,
daha once de deginildigi gibi**® sosyal hayata miidahil olarak toplum yol yordam
gostermektedir. Onceki ornekler arasinda bu meselelerden bazilarina deginildigi igin
farkli hususlar1 yansitmak gerekirse, miifessirin bu ayeti tefsirinde karsilasilan, tarihte
zalim yoneticiler ve bunlara karsi isyanlar ile zalim yoneticinin gerek ulemaya gerek

halka tasadduku degerlendirmeye agilmalidir.

“Fasiklar, haksizlik ve zuliim yapanlar ise imam olmak ehliyetine sahip kimseler
degildir. Ciinkii yiice Allah; “zalimlere ahdim erismez” diye buyurmustur. iste ibn
Zubeyr’in, Hiiseyin b. Ali’nin, (Allah hepsinden razi olsun) ayaklanmalari bundandir.
Yine Iraklilarin hayirlilari ve ilim adamlar1 da Haccac’a kars1 ¢cikmislardir. Medine halki
da Umeyyeogullarini Medine’den disar1 ¢ikarmus, onlara kars1 ayaklanmuslardir. Iste
Miislim b. Ukbe’nin gerceklestirdigi Harre vakasi ve faciasi da bu sebeple olmustur’™**°
sozleri ile kendisinden Once vuk(’ bulmus bazi siyasi olaylar1 tefsirine tasiyan
miifessirin, eserini, sosyal hayat ile iliskilendirerek, daha dogrusu, sosyal hayattan
miistagni kalamayarak olusturdugu tespit edilebilmektedir. Zira gliniimiizde de bir¢ok
alanda belirleyiciligi haiz olan siyaset, miifessirimizin tefsirinde de yerini alarak sosyal
etkisini gostermistir. Binaenaleyh Imam Kurtlibi'nin bu konuya deginmesindeki

maksadinin, ge¢misten ders ve ornek alinmasi oldugu diistintilmekte, ilgili climleler ile

topluma yon vermek istedigi kabul edilmektedir.

¥ Age.,c. 2 s 364

¥ Ag.e.,c. 2 s. 366.

%7 Burada tasadduktan maksat, belirli bir ig karsiliginda olmayan bags, atyye gibi yardimlardir.
%% Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an, c. 2, s. 370-371.

349 Bk: Bu boliimdeki 9. 6rnek ve ilgili agiklamalar.

350 Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 370.
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29.

Bir diger mesele olan zalim ydneticinin tasaddukunun kabul edilip edilmeyecegi
hususunda ibn Huveyzimendad’1*" kendisine terciiman edinen Kurtiibi, bunun ii¢ hali
oldugunu; zalim yoneticinin elindeki malin tiimii seraitinin gerektirdigi sekilde
kazanilmis ise alinabilecegini, bir kismi helal bir kismi haram bir vaziyette ise -yani
karisik bir mal s6z konusu ise- alinamayacagini, malin tamami zuliimle elde edilmis ise
higbir sekilde alinamayacagini/caiz olmadigini aktarmaktadir.**? Burada arastirmamiz
ile ilgili olan boliim ise miifessirin, Ibn Huveyzimendad’in sézlerinden ikincisini —
karigsik mal durumunu- aktarirken serdettigi; “giiniimiiz umerasmin elindeki mallarda

»33 jfadeleridir. Gorilldigi tizere hicbir kinayicinin kinamasindan, hicbir

oldugu gibi
zalimin zulmiinden korkmayan Imam Kurtibi bu ifade ile iki seyi ortaya koymus
olmaktadir: Birincisi; kendi doneminde zalim yoneticilerin oldugu, ikincisi ise; zalim
yOneticilerin gerek kendi mallarin1 gerekse devletin mallarin1 zuliim ile edindigidir. Bu
dolayli anlatimi ile toplumun zihnine belirli diisiinceleri asiladigi, onlar1 uyararak yol
gosterdigi, bu vesileyle de sosyal hayati irsdd ve insd hedefini tagidig1 diisiiniilen

miifessirin, peygamber varisi olarak gorevini hakkiyla 1fa etmeye calistigi

goriilmektedir.

Kurtiibi, 137. ayeti354 tefsir ederken klasik tefsir anlayisinin Stesine gegmistir. Oyle ki

ayetin, “Onlara karst Allah sana yeter” bolimiinii agiklarken, Hz. Osman’in (ra) sehit
edildigi sirada iizerine kaninin diistiigii ayetin bu oldugunu belirterek 6nceki donemde
de olsa sosyal hayatta vuku bulmus bir meseleyi eserine tasimistir. Ayrica devam eden
satirlarda, Abbasi halifesi Mansur (v. 775) ile Arap mizah sairi EbG Dulame (v. 778)
arasinda gecen konusmay1 zikrederek®>® yine sosyal hayata dahil olmustur. S6z konusu
konusmada sairin halifeye, bu ayet aracilig1 ile bazi nasihatlerde bulundugunu rivayet

eden Kurtibi’nin, dolayli olarak, sosyal hayata yon verdigi diisiiniilmektedir.

%1 Yaklastk 390/1000 yillarinda vefat ettigi belirtilen zat, ibn Huveyzimendad ismiyle meshur olmus,
kiinyesi ise Ebli Abdillah’tir. Kaynaklarda tam isminin, Muhammed b. Ahmed b. ishak oldugu belirtilen
miifessirin, Ahkdmu’l-Kur’an isminde eseri vardir. Bk: Davidi, Tabakat, c. 2, s. 68.; Kurtibi, el-Cami’
li Ahkami’l-Kur’an, ter. M. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 101.

%% Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 371,

% Age.,c. 25 371

%4 “Eger onlar da sizin inandigimz gibi inamrlarsa dogru yolu bulmus olurlar; donerlerse mutlaka
anlagmazlik icine diigmiis olurlar. Onlara karsi Allah sana yeter. O isitendir, bilendir.” (Bakara Suresi
2/137)

355 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 419-420.
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30. Kurtibi, 154. ayetin®*® tefsirini yaparken okuyucuyu, Al-i imran Suresi 169. ayete
yonlendirerek sehidler ve onlarin durumu, cihad gibi konulara yer vermektedir. Bu
konular1 anlatirken de Kurtuba’dan, babasinin sehadetinden, haricilerin veya yan
kesicilerin oldiirdiiklerinin durumlarindan vs uzun uzadiya bahsetmektedir. Ele aldig1 bu
meseleler arasinda babasinin sehadetini de dillendiren miifessir, s6z konusu durumu su
cimleler ile ifade etmektedir: “Bir toplum evlerinde bulunup da, kendilerinin haberi
olmaksizin, diisman onlara sabahleyin bir baskin diizenleyip, onlardan bir takim
kimseleri  oldiirecek olursa, bu Oldiiriilenlerin  hiikkmii, savas meydaninda
oldirtilenlerinki gibi mi olur, yoksa diger 6liilerin hilkkmii gibi mi olur? Bu sorun, Yiice
Allah’m tekrar bize iade etmesini niyaz ettigimiz Kurtuba’da bizim basimiza geldi.
Allah kahredesice diisman, 627 yili Ramazan ayimin {igiincii giinii sabahinda, herkes
hicbir seyden habersiz, tarlasinda isiyle mesgul iken, diisman baskin yapti, kimisini
oldiirdd, kimisini esir aldi. Oldiriilenler arasinda rahmetlik babam da vardi. Hocamiz
kiraat Alimi, Ebti Hucce diye bilinen Ustad Ebti Cafer Ahmed'e babamin durumunu
sordum. Bana, ‘onu yika ve namazini kil ¢iinkii baban, Miisliman ve kafir saflar
arasindaki meydan savasinda oldiirlilmiis degildir’ dedi. Daha sonra, hocamiz Rabi’ b.
Abdurrahman b. Ahmed b. Kabi’ b. Ubeyy’e sordum, O da; ‘O, meydan savasinda
oldiiriilenler hilkmiindedir’ dedi. Arkasindan kadi el-Cema’a diye bilinen Ebu'l-Hasen
Ali b. Katral’a -etrafinda bir gurup fukaha da bulundugu halde- durumu sordum. Bunlar
da; ‘onu yika, kefenle ve namazini kil” dediler, ben de bdyle yaptim. Bundan sonra ise,
bu meseleyi Ebu’l-Hasen el-Lahmi'nin et-Tabsira adli eserinde ve bagka kitaplarda
gordiim. Eger, bunu daha Once gormiis olsaydim, onu yikamaz, kaniyla ve elbiseleriyle

37 fmam Kurtibi’nin bu agiklamalarindan onun, ulemiya oldugu gibi

defnederdim.
topluma da mal olmus bir miifessir oldugu, eserini kaleme alirken toplumsal sorunlari
g6z ard1 edemedigi, gordiigli sorunlarin ¢oziimiinii —en yakini1 dahi s6z konusu olsa-
dinde arayip bu ¢ercevede goriigler belirttigi, topluma yon verme ve sosyal hayati ihya
etme gayesine oldugu cikarilabilmektedir. Bu 6rnege dair aciklamalar daha onceki

béliimlerde de gectiginden bu kadarlik izah ile iktifa edilecektir.**®

3% «Allah yolunda 6ldiirilenlere “Gliller” demeyin. Bilakis onlar diridirler, lakin siz anlayamazsiniz.”
(Bakara Suresi 2/154)

37 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 5, s. 412-413.

%8 Bk: imam Kurtbi’nin hayati, hocalari, ilmi ve ahlaki kisiligi bolimleri.
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31. 159. ayet®® bir ve ikinci basliklarda, ‘Allah’in indirdiklerini gizleyenler’ ve ‘ilmin
gizlenmesi’ meselelerini ele alirken, gizlenmesi halinde Allah’in ve mahlikattan
bazilarmin lanet edecegi bilginin/ilmin her seyi kapsamadigini, bazi bilgilerin —en

380 1gili ayete

azindan bir siireligine- 6zellikle gizlenmesi gerektigini anlatan miifessir,
dair “bunlar, birtakim bilgilere dair hiikiimler olarak yorumlanir. Kelam ilmi ile biitiin
avamin esit bir sekilde anlayamayacagi hususlar boyledir. Buna gore alim olan kimsenin
—halka- anlasilacak seyleri anlatmasi ve her insani konumuna goére degerlendirmesi

» 361 yorumlarin1 getirmektedir. Ayrica;

gerekir. Dogrusunu en 1iyi bilen Allah’tir
“Islam’a girinceye kadar kafir olan kimseye, Kur’an’1 Kerim’in ve ilmin —burada Islami
ilimlerden bahsettigi zannedilmekte- &gretilmesi caiz degildir. Ayni sekilde bid’atci
olan bir kimseye, cedel ve delil getirme yoOntemlerini, hak ehliyle tartigsin diye
ogretmek de caiz degildir. Yine karsi tarafin malin1 haksizca alsin diye hasimlardan
birisine, bir delil 6gretmesi de caiz degildir. Yonetici olan kimseye, ridyesinin agirina
gidecek uygulamalar yapmasina sebep teskil edecek sekilde te’vil 6gretmek de caiz
degildir. Yasaklar islemek, vacipleri terk etmek ve benzeri neticelere varmak igin bir
vesileye ihtiya¢ duyup, bu ma’siyeti isleyecek olan siradan kimseler —siifeha- arasinda,

»302 ifadelerini de zikreden miifessirin,

ruhsatlarin yayginlastirilmasi da caiz degildir
gizlenen bilgilerden yola ¢ikarak ayetin muhtevasini, halka/topluma yonlendirdigi

goriilmektedir.

Imam Kurtibi’nin bu ydnlendirmesinde, dogrudan avama degil de sosyal hayati
thya ve irsad gorevi bulunanlari muhatap almis olmasi dikkatleri ¢ekmektedir. Zira
alimin, halka ne tiir bilgiler 6gretmesinin uygun olacagindan ve kéfir, zalim ve
bid’at¢iye ne zaman ne Olgilide bilgi verilmesi gerektiginden bahseden miifessirin bu
yaklagimlari, hassa smifina bir usl, metod, menhec gosterme kabilinden
degerlendirilmektedir. Gosterilen bu usil de netice itibariyle topluma yansiyacagindan,
maksadin toplumun irsddinda en uygun yolun takip edilmesi oldugundan ve sosyal

hayat1 ifsdd edecek herhangi bir duruma mahal verilmek istenmemesinden dolayi

39 “Indirdigimiz agik delilleri ve kitapta insanlara apagik gosterdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem
Allah hem de biitiin 1anet ediciler lanet eder.” (Bakara Suresi 2/159)

%0 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 2, s. 479.

%LAge., c. 2, s.480.

%2 A.g.e.,cC. 2,5 481,
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32.

miiellifin eserinde, yine topluma biiylik 6nem atfettigi ve sosyal hayatin egitim ve

irsadin1 her vesileyle glindemde tuttugu diistiniilmektedir.

Miifessir, 164. ayetin %63 tefsirini yaparken deniz hayatina, yolculuguna, gemilerin
biiyiikliigiine, denizdeki 6liim kalim oranina, gesitli bolgelerdeki gemilerin biiytikliik ve
kiigiikliigiine gore degisen hiikiimlere vs ¢okg¢a deginip ayetin tefsirini ve ¢ikarilacak
hiikiimleri baz1 6n kabullerine dayandirmaktadir. 34 Bahsedilen 6n kabullerin,
miifessirin Endiiliis ve Misir’daki yasantisi ile dogrudan iliskili oldugu diisiintilmekte,
bu manada c¢ikardig: hiikiimlerinin de yasadig1 cografyaya gore degiskenlik arz ettigi
goriilmektedir. Zira deniz yolculuguna cevaz verirken kendi donemi istatistikleri ile
hareket eden miifessir, yasamini yitirenlerin ve hayatta kalanlarin oranina gore
diisiincesini ortaya koymaktadir. Diger yandan kadinlarin gemi ile yolculuguna cevaz
vermezken de yine doneminin gemi Olgiilerine gére konusmakta ve hiikmiinde iki
neticeye varmaktadir. Soyle ki Hicaz gemilerinin kiiglik olmasi hasebiyle tesettiire
yeteri kadar riayet edilemeyecegini ve haliyle de kadinlarin buralarda gemiyle yolculuk
yapmalarinin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Buna mukabil Basra gemilerinin ise
bliyliik olmasi ve tesettiirin hakkiyla yerine getirilecegi diislincesine binaen de

kadinlarin yolculuguna cevaz vermektedir.>®

Onun, konuya bu sekilde yaklagsmasi, Endiiliis ve Misir’in denizlere olan
yakinligr diisiintildiiglinde ¢ok daha onem arz etmektedir. Ayrica Misir’daki yasantisi
diisiiniildiginde; Basra ve Hicaz gemilerini giindeme getirmesi, biiyiikliigline ve
kiigtikliigline gore hiikiimlerdeki degisikligi ele almasi sosyal hayatinin, daha somut
ifade ile, cografi bolgesinin tefsirine etkisini ortaya koydugu goriilmektedir. Diger
yandan bir nev’i bilimsel tefsiri de akillara getiren miifessirin bu yorumlari, onun,
sosyal hayattan kopamadigini, toplumu, i¢cinde bulundugu ortama gore degerlendirmeye

ithtiya¢ duydugunu da gostermektedir.

363 «Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara

fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de 6lii haldeki
topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her cesit canliy1r yaymasinda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda
emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diisiinen bir toplum ig¢in birgok deliller vardir.” (Bakara
Suresi 2/164)

364 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 496.

% Ag.e.,c. 2,5 496-497.
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33. 170. ayet®® altinci baghikta, sosyal hayata yon vermenin somut ifadelerinden bir digeri
ile karsilagilmaktadir. Zira s6z konusu basligi neredeyse tamamen toplumun avam
tabakasi i¢in yazmis olan miifessir, 6nce avama sonra ilim ehline, 6nce yeteri bilgisi
olmayana sonra da alime hitap etmekte ve ciddi yonlendirmelerde bulunmaktadir. S6yle
ki Kurtibi, “ehil olmadig1 icin hiikiimleri asil kaynaklarindan ¢ikartmak ile ugrasma
imkanina sahip olmayan avamdan kimsenin, dini ile ilgili bilmedigi ve ihtiya¢ duydugu
seylerde izlemesi farz olan tutum, ¢aginda ve bulundugu beldede en alim olan kimseye
gidip, kars1 karsiya kaldig1 durumu ona sormasi ve bu hususta onun fetvasina uymasidir.
Ciinkii Yiice Allah; “eger bilmiyorsamiz zikir (ilim) erbabina sorunuz”*®" diye
buyurmaktadir. Bu durumda kisi, gereken arastirmayr yapip cagmin en bilgili olanini
bulmak i¢in ¢aba harcamakla yiikiimliidiir. Oyle ki, onun bu sekilde kabul ettigi kisinin
cogunluk tarafindan bdyle oldugu iizerinde ittifak olmalidir. Diger taraftan ilim adami
olan bu kimse, o hususa dair nasil bir delil getirecegini bilemiyor ve geregi gibi tetkik
etme imkanina sahip olamiyorsa ve bununla beraber de {izerinde yeniden diisiiniip
maksadini elde emek i¢in yeterli vakit bulamazsa, bu sebepten dolay1 da (konu ile ilgili)
ibadetin vs vaktinin gecmesinden korkarsa ya da hiikmiin vaktinin ge¢cmesinden
cekinirse; kendisi gibi ilim adami olan bir kimseyi taklid etmesi farz olur. Taklid ettigi

38 merkeze

diger miictehidin sahabi olup olmamasi arasinda fark yoktur” sozleriyle,
toplumu koymus, tabiri caizse, alimin gérevini avamin ihtiyaci olarak tayin etmistir.
Zira halk, ihtiyacim1 gidermek i¢in alimi taklid ederken, &lim, avamin ihtiyacin
karsilamak icin yeterli tedkiki yerine getirirken ve her iki ziimre de gorevlerini irsad igin
—irsad etme veya irsdd olma- icrd ederken toplumsal yasanti 6n planda tutulmus
olmaktadir. Toplum halinde yasamanin zorunluluk olduguna dair 6nceki boliimlerde

ifade edilenler zihinlerde canlandirildiginda, varilan neticenin; sosyal hayatin gerek

ulema gerek avam nezdindeki 6nemli ve zorunlu degeri oldugu goriilecektir.

Diger yandan takip eden satirlarda, filozoflar ve kelamcilarin serdettigi

meselelerde avam tabakasinin tavrinin nasil olmasi gerektigini ve sosyal hayatta cereyan

% «Onlara (miisriklere): Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, “Hayir! Biz atalarimz
iizerinde buldugumuz yola uyariz” dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da bulamamis
idiyseler?” (Bakara Suresi 2170)

%7 Nahl Suresi 16/43; Enbiya Suresi 21/7.

%68 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 16-17.
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34.

eden tartismalarin mahiyetini degerlendiren miifessir, °* biitin bunlar vesilesiyle

toplumu, egitmek ve yonlendirilmek istemistir denilebilmektedir.

173. ayette,*”® meyte ve bundan dogan haram hallerden bahseden Imam Kurtibi, on
ticlincii baglikta, peynir mayasi ve meytenin siitiinii degerlendirmeye almakta ve sosyal
hayat ile iligkili olarak; peynirin Araplarin yedigi gidalardan olmadigini, Miisliimanlarin
fetihlerde bulunarak acem topraklarina dagilmasi sonucu yayginlastigini, kesim islerini
kendilerinin iistlenmesi ile yenilmesinin caiz hale geldigini vs anlatmaktadir. 51 Bu
anlattiklarindan, bazi hiikiimlerin degisen sartlara ve sosyal ortama gore terettiib ettigini
yansitan miifessir, ayn1 zamanda kendisi de verdigi hiikmiinii, sosyal ortamindan
edindigi bir takim bilgiler ile ortaya koymaktadir. Zira fetihlerin yayginlagsmasi ile acem
topraklarinda Misliimanlarin kendi iiretimlerini yapiyor hale gelmelerini, peynir
mayasint yemenin illeti olarak gdsteren miifessirin yasadigi Endiiliis topraklarinin da
basta acem beldesi olmasi, buralarda Miisliimanlar ile gayri Miislimlerin ortak isler icra
etmesi —imam Kurt(ibi’nin genclik dénemlerinde Endiiliis disindan bir kiliseye toprak
tagtyiciligt yapmis olmasi gibi- bu illetin belirlenmesinde oldukga etkili olan durumlar

olarak degerlendirilmektedir.

Ayrica ilgili ayetin cesitli boliimlerinde, su domuzu adlandirmasinda bulundugu
yunus baligma dzel baslik acarak®’? hakkindaki hiikiimlerden bahseden miifessirin bu
ameliyesinin sosyal hayatinin etkisi ile zuhur ettigi diisiiniilmektedir. Zira gerek
Endiiliis’iin ve gerekse Misir’in denize olan yakinligi, bazi husisi bagliklarin agilip izah

edilmesine neden olabilecegi ihtimal dahilindedir.

Bunun yani sira, zaruret hali disinda izin almaksizin bagkasinin malindan yeme
meselesini de ayn1 ayetin tefsirinde dile getiren Imam Kurtibi, “ittifakla kabul edilen
asil ilke, baskasina ait olan malin goniil hoslugu ile olmasi disinda haram kilinmasidir.
Eger ortada Islam’m ilk donemlerinde oldugu gibi veya hali hazirda bazi beldelerde

goriildiigii sekliyle belli bir uygulama adet halini almis ise o adete gore bir seyler yemek

% Age.,c. 3,5 17-19.

370 «Allah size ancak 6lityii, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kildi. Her kim
bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina saldirmadan ve haddi asmadan bir miktar
yemesinde giinah yoktur. Siiphe yok ki Allah cokca bagislayan ¢okca esirgeyendir.” (Bakara Suresi
2/173)

371 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 29-30.

2 Ag.e.,c. 3,8 32.
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36.

caizdir” sozlerini *" sOylerken, kendi doneminde bazi beldelerde adet halini almis
uygulamalar olduguna deginmektedir. Hatta bunlari, ‘goriilme’ kelimesi ile ifade
etmesinden, s6z konusu durumun kendi cografyasinda oldugu sonucuna da
ulasilabilmektedir. Netice itibariyle miifessirin bu deginmelerinin, kendi cografyasina
mahsus Ornekleri ve hiikiimleri zikretmesinin, Arap-acem ayrimini ortaya koyarak
gidalara helallik, haramlik atfetmesinin sosyal hayata yon vermek ve toplumunu irsad

etmek istemesinden kaynaklandig diistiniilmektedir.

187. ayet*™* yirmi besinci baslikta, Sevval ayinda tutulan alti giinliik orucu agiklayan
Imam Kurttibi, Imam Malik’ten gelen; ‘cahil kimseler, Ramazana Ramazandan olmayan
glinleri —oruglari- katarlar korkusuyla bu orucu mekruh gordiigii’ goriisiinii belirttikten
sonra; ‘“nitekim onun korktugu meydana geldi. Horasan’mn baz1 bolgelerinde
Ramazandaki adetleri iizere bu gilinlerde de sahura kalkiyorlardi” diyerek kendi donemi
sosyal durumuna yer vermektedir.*”> Bu yer vermesi ise, belirli 6lgiide sosyal hayata

yon verme kabilinden degerlendirilebilecegi diistiniilmektedir.

Miifessir, 188. ayet 8

ikinci baglikta, ayetin muhatabinin biitiin iimmet oldugunu
belirttikten sonra, mallarin batil yollarla yenme Orneklerini sdyle siralamaktadir:
“Haksiz yere yemenin kapsamina kumar, aldatma, gasplar, haklari inkar etmek,
sahibinin goniill rizastyla vermedigi seyler veya sahibi goniil hosluguyla verse bile
seriatin haram kildiklari, fahigenin iicreti, kdhinin {icreti, sarap ve domuz bedeli ve
benzerleri girmektedir.”®’ Siralanan bu 6rneklerin gogunlugu, Miisliimanlar arasinda,

hassaten asr-1 saadet donemi sonrast zuhur edip yayginlik kazandig: bilindigine gore

bunlarin, miifessire yakin donem ve bolgelere ait 6rneklerdir diyebiliriz. Hatta kahinlere

B Age., c. 3,5 38.

34 «Orug gecesinde kadinlariiza yaklagsmak size helal kilindi. Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar
icin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagisladi.
Artik (ramazan gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah’in sizin i¢in takdir ettiklerini isteyin. Sabahin
beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in, sonra aksama
kadar orucu tamamlaym. Mescitlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla birlesmeyin.
Bunlar Allah’in koydugu smirlardir. Sakin bu sinirlara yaklasmayin. iste boylece Allah ayetlerini
insanlara agiklar. Umulur ki korunurlar.” (Bakara Suresi 2/187)

¥ Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur an, c. 3, s. 214.

376 “Mallarinizi aramizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin mallarindan bir
kismin1 haram yollardan yemeniz i¢in o mallar1 hakimlere (idarecilere) vermeyin.” (Bakara Suresi
2/188)

377 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 223.
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ve birbirlerinin mallarin1 gasp etmelerine dair daha 6nce gecen bilgilerden hareketle,

miifessirin kendi zaman ve mekanini da tefsirine yansittig1 soylenebilmektedir.

S6z konusu yansitmasini, sosyal hayata yon verme ve yapilan yanliglart
diizeltme maksadiyla gerceklestirdigi diisiiniilen miiellifin, takip eden bagliklarda riigvet
meselesini ele almasi ve Onemli bilgilere yer veriyor olmasi bu diisiinceyi
pekistirmektedir. Nitekim ayni ayetin tefsirinde altincit bashigini, riisvet ve benzeri
sekillerde yoneticilere/hakimlere mal aktarmaya ayiran Kurtlbi, evvela hemserisi olan
Ibn Atiyye el-Endeltisi’nin (v. 1147), “bu aciklama tercih edilir bir agiklamadir. Ciinkii
hakimlerin/yoneticilerin —Allah’in  koruduklar1 miistesna- riigvet almalar1 kuvvetle

muhtemeldir. Allah’in koruduklar ise pek azdir”¥"®

sozlerini naklettikten sonra su
ifadeleri zikretmektedir: “Glinlimiizde hakimler/yoneticiler, riigvet aldiklar1 zannedilen
kimseler degil, rlisvetgilerin ve riigvet alanlarin ta kendileridir. La havle ve 1a kuvvete
illa billah.” 3" Goriildiigii iizere evvela Ibn Atiyye, sonrasinda da Imam Kurtibi,
Endiiliis hakim ve yoneticilerinin durumlarini ve onlara olan tepkilerini agiklikla ifade
etmislerdir. Yoneticilerinin  ve hakimlerinin, riisvet¢i olduklarini ifade eden
miifessirlerin buradaki maksatlarinin, toplumu ihya, irsdd ve 1slah oldugu, toplumsal
yanliglara dikkatleri ¢ekerek, sosyal hayati yonlendirmek istedikleri diigtiniilmektedir.
Ayrica bu ifadelerden, sosyal hayata yon verme, sosyal problemlere ¢oziim arama,

yonetilenler ve yoneticilere nasihat kabilinden degerlendirilip, toplumun her tabakasina

hitap ettigi ¢cikarilmaktadir.

204. ayet®® ikinci baglikta miifessir, insanlarm zahiren soyledikleri ve yaptiklarina gore
amel edilip edilmeyecegi, hakimin verecegi hiikkmiin zahire gére mi arastirmaya gore mi
terettiib edecegi meselelerini ele alirken konuyu genele hamletmis ve ibn ‘Arabi’nin, (v.
1148) “Hz. Peygamber’in, (sav) ‘ben insanlarla 14 ilahe illalldh deyinceye kadar

3

savasmakla emrolundum’ hadisi ile ‘...ben de o kimseden isittigime gore hiikiim
veririm’ hadisi ¢atigmaktadir, denilecek olursa soyle cevap verilir: Bu dediginiz
hususlar Islam’in ilk dénemlerinde idi. O zamanlarda onlarin Islam’a girmeleri, aym

zamanda selamete kavusmalart demekti. Simdi ise fesat her tarafi kusatmis oldugundan

8 Agee., C. 3, . 226.
W Age., c. 3,5 227.
%80 “Insanlardan Gyleleri vardir ki, diinya hayat: hakkinda sdyledikleri senin hosuna gider. Hatta boylesi

kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’1 sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en yamanidir.” (Bakara
Suresi 2/204)
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onunla amel edilmez” agiklamalarina yer vererek,**" hemserisinin dilinden Endiiliis’iin
durumunu yansitmgtir. Zira Imam Kurt(ibi’den bir asir kadar énce vefat etmis olan Ebi
Bekir Ibn ‘Arabi’nin yasadigi dénem de Kurtibi ile aynm1 dénem olarak
degerlendirilebilmekte, hemserisi olmasi hasebiyle de ayni sikintilara maruz kalip, ayni
sosyal hayattan etkilendikleri var sayilabilmektedir. Onlarin bu benzerlikleri eserlerinde
de goriilmekle birlikte, bu ayete ve daha baska ayetlere dair yorumlarinda da fark
edilmekte, ayn1 ama¢ dogrultusunda hareket ederek toplumu i¢in, sosyal hayat i¢in

faydal1 olmanin yollarin1 aradiklar1 diistiniilmektedir.

Ayrica Imam Kurtibi’nin naklettigi bu gériislerde, sosyal hayatin durumuna
dikkat ¢ekilmis ve yoneticilerin takinmasi gereken tavir izah edilmistir. Devam eden
paragrafta ise; “bense derim ki; aksi ortaya ¢ikincaya kadar zahirle amel etmek

gerekir”*%

sOzleri ile Kurtlibi, bu sosyal durumu teyid etmekte, ancak farkli bir metod
Oonermektedir. Biitlin bunlar ve ilgili boliimde ele alinan konu, sarf edilen climle ve
manalar, her iki miifessirin de sosyal hayatla dogrudan iliski kurduklarini, toplumsal
hayati ve yoneticileri yonlendirmeye c¢alistiklarini ve sosyal problemlere cevap

aradiklarin1 gostermektedir.

Kurtiibi, 206. ayetin,***“Allah’tan kork denildiginde” bolimiinii tefsir ederken Abbasi
halifelerinden Harun er-Resid ile bir Yahudi arasinda gegen su kissaya yer vermektedir:
“Anlatildigima gore; Yahudinin birisinin Harun er-Resid'in yaninda goriilecek bir
ithtiyac1 vardi. Bir sene boyunca kapisina gidip geldi ancak Harun onun ihtiyacini
gormedi. Bir giin kapida bekleyip durdu. Harun disar ¢ikinca onilinde duruncaya kadar
kostu ve sOyle dedi: ‘Allah’tan kork ey mii’minlerin emiri’. Bunun {izerine Harun
bineginden indi ve secdeye kapandi. Basini kaldirinca ihtiyacinin karsilanmasini emretti
ve ihtiyac goriildii. Geri dondiigiinde ona: ‘Ey mii’minlerin emiri, bir Yahudi dedi diye
bineginin iizerinden indin’ denilince o: ‘Hayir o dedigi i¢in inmedim, fakat ben yiice
Allah’mn: ‘Ona: ‘Allah’tan kork denildigi zaman izzet kendisini giinah islemeye

siiriikler. Iste oylesine cehennem yeter. Gercekten o ne fena bir désektir’ buyrugunu

%! Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur dn, c. 3, s. 383,

%2 A.0.e.,c. 3, 5. 383,

%83 “Ona Allah’tan kork!” denilince benlik ve gurur kendisini giinaha sevk eder. iste boylesine cehennem
yeter. Gergekten o, ne kotii yerdir!” (Bakara Suresi 2/206)
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hatirladim ve bu yiizden indim’ der.”%*

Daha sonrasinda ise miifessir, yer verdigi bu
kissa iizerinden sosyal hayata yon vermekte, topluma ve toplumun her bir ferdine ¢esitli

tavsiyelerde bulunmaktadir.

2109. ayet385 altinc1 bashikta Kurtibi, i¢kinin insan1 kepaze etmesine deginirken “igki
icen kisi, akli basinda olanlara maskara olur, bevliyle, pisligiyle oynar, kimi zaman
bunlar1 yliziine alip siirer. Hatta ickicilerden birisinin bevlini yiiziine siiriip; ‘Allah’1m
beni tevbe edenlerden kil, temizlenenlerden kil’ dedigi goriilmiis. Yine icki icen
sarhoglardan birisinin yliziini, kopege siirlip ‘Allah sana ikramda bulunsun’ dedigi
nakledilmistir” ciimlelerine yer vererek *®® donemindeki iki olayr drnek-ibret olarak

sunar ve genel ifadeleri ile sosyal hayata yol gosterir.

Imam Kurtlibi, 226. ayette %81 gecen 1’14 yeminini agiklarken sosyal hayatta cokca
karsilagilabilecek, toplumu olduk¢a yakindan ilgilendirebilecek ve bircok problemlerini
¢Oziime kavusturacak basliklara yer vermektedir. Buradaki aragtirmanin konusuna en
yakin oldugu disiiniilen on besinci bashik ise, Ozellikle zikredilmeye deger
goriilmektedir. Zira s6z konusu baslikta, zzimm1 erkegin 1’14 yapmasi meselesini ele alan
miifessir, kendi cografyasindaki gayri Miislimleri de muhatap alarak yapmalari
gerekeni, bunlar iizerinden de Miisliimanlarin yapmalar1 gerekenleri su ifadelerle
aciklamaktadir: “Zimmi erkegin 1’1as1 sahih degildir. Nitekim onun zihar1 ve talaki da
sahih degildir. Ciinkii misriklerin nik&hi bize gore sahih bir nikdh degildir. Onlar
hakkinda sadece hanimlarini ellerinde bulundurma siliphesi s6z konusudur. Diger
taraftan onlar ser’i hiikiimlerle miikellef degildirler ki, yeminlerin kefaretlerinin onlar
icin baglayiciliglr s6z konusu olsun. Buna mukabil sayet 1’la hiikmii ile ilgili olarak
mahkemelerimize gelecek olurlarsa, bizim mahkemelerimizin hakimlerinin aralarinda
hiikiim vermeleri gerekmez, bu konuda kendi hakimlerine giderler. Eger bu, aralarinda

haksizlikta bulunmak seviyesinde goriiliiyor ise, 0 zaman Islam’in hiikmii ile aralarinda

384 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 388.

%85 «“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: ‘Her ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar i¢in
bir takim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de glinah1 faydasindan daha biiyiiktiir.” Yine sana iyilik
yolunda ne harcayacaklarim sorarlar. ‘Thtiya¢ fazlasini® de. Allah size ayetleri boyle agiklar ki
diisiinesiniz.” (Bakara Suresi 2/219)

% Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur dn, c. 3, s. 441,

%7 «“Kadnlarina yaklasmamaya yemin edenler dort ay beklerler. Eger (bu miiddet i¢inde) kadinlarma

donerlerse, siiphesiz Allah ¢okga bagislayan ve esirgeyendir.” (Bakara Suresi 2/226)
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hiikmedilir.”**® Miislimanlarin ve gayri Miislimlerin yapmalar1 gerekenleri agiklayan
miifessirin bu sozlerinden onun, cografyasinda yaygin olarak bulunan zimmi ehlini
muhatap aldigi, sosyal hayati eserine tasidigi, toplumun bir ziimresi olan s6z konusu
kesimi de Islam’1n dgretileri ¢ercevesinde yonlendirdigi gdriilmektedir. Biitiin bunlar ile
sosyal hayata/topluma yon vermek istedigi anlasilan miifessirin, bir ictimai kimlik

sahibi oldugu sdylenebilmektedir.

Kurtiibi, 243. ayette,*®® veba gibi bulasici ve Sldiiriicii hastaliklardan kagma meselesini
ele alinirken, Emevi halifelerinden Abdulaziz b. Mervan zamaninda Misir’da ortaya
cikan salgindan ve bazi alimler zamaninda salginin ortaya ¢ikmasi ile bundan kagip
kacmadiklarina eserinde yer veren miifessirin, 30 bir tarih kitabi kaleme almamasi,
biyoloji ve diger bilimler {izerine arastirma yapmamasi hasebiyle tefsirini, sosyal hayati
da gbz onilinde bulundurarak olusturdugu, dogrudan veya dolayl: olarak toplumla iligki
kurdugu soylenebilmektedir. Ayrica miifessirin, verdigi bu bilgiler araciligiyla

yOneticilere, ulemaya, avama, kisacasi biitiin topluma yon verdigi de diisiiniilmektedir.

Imam Kurtibi, 249. ayet391 on birinci baglikta, sayica az oldugu halde diismana karsi
galip gelen topluluklarin durumunu izah ederken, Endiiliis’e ve buradaki Miisliimanlara
dair yakinmalarini soylece ifade etmektedir: “Bizim de iste bu sekilde hareket etmemiz
gerekir. Fakat kotii amellerimiz, bozuk niyetlerimiz bu sekilde davranmamiza engel
olmustur. O kadar ki bizden sayica pek ¢ok olan kimseler, defalarca tanik oldugumuz
gibi, az sayidaki diismana karsi bozguna ugramistir. Buna sebep ise ellerimizle
kazandigimiz kotiiliiklerdir. Buhari’de soyle bir rivayet vardir: Ebu’d-Derda der ki;
‘sizler amellerinizle savasirsiniz.” Yine Buhari’de miisned olarak Peygamber’in (sav)
sOyle buyurdugu zikredilmistir: ‘Sizler zayiflarinizdan baska bir sebeple riziklanip ve

zafere ulastirildiginizi mi (saniyorsunuz)?’ Bizim ise amellerimiz fasid, zayiflarimiz

%% Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurn, c. 4, s. 29.

%9 “Binlerce olduklar1 halde, 6liim korkusundan dolay1 yurtlarindan ¢ikip gidenleri gérmedin mi? Allah
onlara ‘Oliin!” dedi, (6ldiiler). Sonra onlar1 diriltti. Siiphesiz Allah insanlara kars: liitufkardir. Lakin
insanlarin ¢ogu siikretmez.” (Bakara Suresi 2/243)

%90 Kurttibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 4, s. 217-218.

1 «Talit askerlerle beraber (cihad i¢in) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim
ondan igerse benden degildir. Eliyle bir avu¢ icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir, dedi.
I¢lerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan ictiler. TAlGt ve iman edenler beraberce irmag1 gegince:
Bugiin bizim Calit'a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ giliciimiiz yoktur, dediler. Allah'in huzuruna
varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik Allah'in izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah
sabredenlerle beraberdir, dediler.” (Bakara Suresi 2/249)
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43.

thmal edilmis, sabrimiz az, giivenimiz zayif, takvamiz ise yoktur. Yiice Allah ise soyle
buyurmaktadir: ‘Sabrediniz, sabir yarisi yapiniz ve nobet beklesiniz. Allah'tan da
korkunuz.”*% | Ve yalniz Allah’a tevekkiil ediniz”**®, ‘Muhakkak Allah takva sahibi
olanlarla ve iyilik yapanlarla beraberdir. B39 “Allah elbette kendi (dini)ne yardim

395
edene yardim eder.’

, ‘Bir toplulukla karsilasaginizda sebat gosteriniz. Allah’t da
¢okca amin ki felaha kavusasiniz. B9 jste zafere gotiiren sebepler ve zaferin sartlar
bunlardir. Bunlar ise bizde yoktur, bizde bulunmamaktadir. Basimizdaki musibetlerden
ve kars1 karsiya kaldigimiz durumlardan dolay1 ‘inna lillahi ve innd ileyhi raci’in’
diyoruz. Hatta geriye Islam’in isminden baska bir sey, dinin resminden baska bir sey
kalmamistir. Buna sebep ise fesadin zuhuru, tugyanin ¢oklugu ve dogrulugun azligidir.
Nihayet doguda, batida, karada, denizde diisman her tarafi istila etti. Fitneler her tarafi
kapsadi, karsi karsiya kalinan mihnetler biiyiidilkce biiyiidii. Allah’in rahmet

buyurdugundan baska korunabilen kimse yoktur.”*%’

Miifessirin, oldukga agik ifadeler
ile Endiiliis sosyal hayatina yer verdigi, toplumunun ve doneminin durumunu net bir

sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.

251. ayet'[e,398 fesadin ve musibetin defedilmesi meselesini ele alan miifessir, kendileri
vesilesiyle fesadin defedildigi kimselerin kimler oldugunu yorumlarken; “denildigine
gore; ‘bu ‘defetme’, Yiice Allah’in resuller vasitastyla tesri’ buyurdugu seriatlarla olur.
Sayet bu olmasaydi, insanlar birbirlerini yagmalar, talan eder ve helak olurlardi.” Bu,
gercekten giizel bir aciklamadir. Hem kotiiliiglin 6nlenmesinde, hem defedilmesinde
hem de baska hususlarda genel bir ilkedir. Bunun iizerinde dikkatle diisiiniiniiz”
aciklamalarini kaydederek399 topluma, fesad ve musibetlerin defini saglayacak recete
sunmaktadir. Binaenaleyh imam Kurtibi’nin, sundugu bu regete vesilesiyle, toplumunu

irsad ve sosyal hayatini yonlendirme niyeti tasidigi goriilmektedir.

%92 Al-i imran Suresi 3/200.

% Maide Suresi 5/23.

% Nahl Suresi 16/128.

%% Hacc Suresi 22/40.

%% Enfal Suresi 8/45.

%7 Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, c. 4, s. 245.

3% «Sonunda Allah’in izniyle onlar1 yendiler. Davud da Calat’u oldirdi. Allah ona (Davud’a)
hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona &gretti. Eger Allah’in insanlardan bir kisminin
kotiiliigiinii digerleriyle savmasi olmasaydi elbette yeryiizii altiist olurdu. Lakin Allah, biitiin insanliga
kars1 liituf ve kerem sahibidir.” (Bakara Suresi 2/251)

9 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 4, s. 253.
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44. fmam Kurtdbi, 263. ayetin®® tefsirini yaparken, vefati 1233 olan Irak tarihgilerinden ibn
Lenkek’ten alint1 yaparak, Ebu Bekir b. Dureyd (v. 933) ile bir vezir arasinda gegen
hadiseye yer vermektedir. S6z konusu rivayete gore Arap dilcisi olan Ibn Dureyd,
vezirin yanina, bir ihtiyacinin karsilanmasi istegiyle gider. Vezirden olumsuz yanit

almasinin yani1 sira kabaca davranig gérmesi lizerine asagidaki siiri yazar:

‘Senden bir talepte bulunandan dolay1 sakin rahatsizlanma

Andolsun senin en hayirli zamanlarin senden bir seyler istendiginin gériilmesidir
Senden bir seyler umanin yiiziine kars1 redde bulunma

Ciinkii senin serefin senden bir seyler umuldugunun gériilmesiyle; kalicidir
Kerim olanla karsilasirsin ve onun giilecligi sana bir seyler anlatir

Asik yiizliileri de asagilik kimselere delil goriirsiin

Sunu bil ki sen az bir seyler dolayisiyla habere konu olursun

O bakimdan giizellikleri hosa giden bir haber ol!**%*

Ibn Dureyd ile vezir arasinda gegen bu hadiseye ve yukaridaki siire yer veren
miifessirin, ayetteki maruf s6zii agiklarken sundugu rivayetler, ayetin ‘tefsir’ kabilinden
yorumu olarak degil ‘te’vil’ merkezli agiklamasi olarak degerlendirilmektedir. Hal
boyle olunca daha onceki bolimde agiklandigi iizere *® miifessirin “te’vil’ ilmi
araciliiyla bazi sosyal durumlara yer vermesi, toplumunda ve déneminde vuki’ bulmus
hadiseleri aciklamasi olagan bir durum olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Biitiin bunlar
genel olarak degerlendirildiginde; gerek ‘tefsir’ gerekse ‘te’vil’ merkezli yorumlarda —
ki bunlarin kimi zaman ayni manada kullanildig1 daha 6nce ge¢misti- sosyal hayatin
yansitilmasiyla, topluma ve ferde hitap edilerek irsad, ihyd ve 1slah edilmeye
calisilmasiyla klasik donemlerde de karsilagilmakta, klasik donem tefsir eserlerinin
ictimai boyutlarinin oldugu da sdylenebilmektedir. Bu diisiinceler, bu 6rnekte oldugu
gibi daha Once gecen ve bundan sonra gelecek olan oOrnekler goz Oniinde

bulunduruldugunda daha da somutlasacak, pekisecektir.

0 «Giizel soz ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir. Allah Ganidir, Halimdir.”
(Bakara Suresi 2/263)

O Kurttbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 4, s. 327.

02 Bk: Birinci Boliim, Metinden (Kur’an’1 Kerim ve Yorumundan) Kaynaklanan Zorunluluk basliginda
gegen aciklamalar.
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45.

46.

273. ayet403 onuncu baglikta Kurtlibi, bir slinneti yerine getirmek i¢in bir seylere ihtiyag
duyan kimsenin durumunu agiklarken; “Eger bayramda veya cuma giiniinde silislenmek
lizere elbise giymek gibi bir silinneti yerine getirmek i¢in ihtiyaci olan bir kimse
hakkinda Ibnii’1-Arabi sunu zikreder: ‘Bagdat’ta Halife Camii’'nde bir adami sdyle
derken isittim; ‘iste bu sizin kardesinizdir. Sizinle birlikte cuma namazina geliyor.
Bununla birlikte onun cumanin siinnetini yerine getirecek kadar elbisesi yoktur.” Ertesi
cuma olunca o adamin iizerinde baska elbiseler gordiim. Bana sdyle denildi: ‘Bu
elbiseyi ona, oviilmeye layik olsun diye Ebu Tahir el-Berseni giydirdi.”’404 Gorildigi
lizere Kurtibi, Endiiliis’iin meshur alimi EbG Bekir ibn Arabi’nin basindan gegen bir
olay1, onun ifadelerini zikrederek aciklamistir. Bu durum ise miifessirin, Endiiliis sosyal
hayatina yer verdigini, aciklamalarinin 6ncesinde ve sonrasinda yaptigi yorumlar ile

sosyal hayati yonlendirdigini ortaya koymaktadir.

495 tefsiri son baglkta imam Kurtdbi, mal toplayip biriktirme hususunu ele

283. ayetin
alirken serdettigi “Yiice Allah’in, yazigsmayi, sahit tutmayi, rehin almayr emretmis
olmasi, mallarin korunmasi ve artirtlmasina gereken ridyetin gosterilmesi ic¢in kat'? bir
nastir. Bunun bdyle olmadig1 goriisiinde olan cahil ve tipki davar glidenlere benzeyen
mutasavviflara bir reddir. Bunlar biitiin mallarim1 elden ¢ikarir, kendilerine, ailelerine
yetecek kadarini dahi tutmazlar. Diger taraftan kendisi muhta¢ olup ailesi fakir olunca,
ya kardeslerin minnetlerine ve sadakalarina maruz kalir yahut da diinya ehli
kimselerden ve bunlarin zalimlerinden almak zorunda kalirlar. Bu ise yerilmis ve

yasaklanmis bir fiildir”** diisiincelerinin déneminin bazi iktisadi algilarina reddiye

mabhiyetinde oldugu agiktir.

O, bu diisiinceleri ile, baz1 mutasavviflar elestirmekte, immete sahih niyet {izere

olduktan sonra mal toplamanin zengin olmanin caiz oldugunu hatta tesvik edildigini

408 «(Yapacagmiz hayirlar) kendilerini Allah yoluna adamus, bu sebeple yeryiiziinde kazang igin

dolagsamayan fakirler i¢in olsun. Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay: onlart zengin zanneder. Sen
onlar1 simalarindan tanirsin. Ciinkii onlar yiizsiizliik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayri muhakkak
Allah bilir.” (Bakara Suresi 2/273)

0 Kurttbi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 4, s. 379-380.

05 «yolculukta olur da, yazacak kimse bulamazsaniz (borca karsihik) almmis bir rehin de yeterlidir.
Birbirinize bir emanet birakirsaniz, emanet birakilan kimse emaneti sahibine versin ve (bu hususta)
Rabbi olan Allah’tan korksun. Sahitligi/bildiklerinizi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, bilsin ki onun kalbi
giinahkardir. Allah yapmakta olduklarinizi bilir.” (Bakara Suresi 2/283)

406 Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 4, s. 480.
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aciklamakta, sahabeden zengin olan kimseleri tenkid edenleri ise yermektedir. Ayrica
genel ifadeler ile zikrettigi diisiincelerinin, ayetin ihtiva ettigi kat’? nassa dayandigini
sOyleyen miifessirin, sosyal hayat1 yonlendirme amaci giittiigii, topluma belirli bir biling
asilamak istedigi diisiiniilmektedir. Ayrica imam Kurtiibi déneminde Misir’da, tasavvuf
aleyhtarliginin yayginlik kazandigi, mutasavviflara hos bakilmayip bir¢cok goriislerinin
elestirildigi®® de hatirlanacak olursa miifessirin, sosyal ortamdan ne denli etkilendigi,

eserini kaleme alirken bu etkilenmelerini ne 6l¢iide yansittig1 samutluk kazanacaktir.

Imam Kurtibi’nin, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’én adli eserinin, Bakara Suresi
tefsiri boliimiinde tespit edilen, Sosyal Hayata Yén Verme maksatli ictimal meselelerini
tamamlamadan evvel hemen ifade edilmelidir ki miifessir, yukarida yer verilen
orneklerinden ayri olarak, Bakara Suresi tefsirinin bircok yerinde, dolayli olarak sosyal
hayata atifta bulunmaya devam etmektedir. “*® Burada, dogrudan irtibat kurulan ve
acik¢a miidahil oldugu goriilen 6rnekler ile bazi karineler vesilesiyle olduk¢a onemli
alakas1 tespit edilen hususlar zikredilmistir. Takip eden basliklarda da ayni usulde

devam edilecek olup, arastirmanin somutlugu korunmaya calisilacaktir.

2. Sosyal Problemlere Cevap Arama

Bu baglikta getirilen Ornekler ve agiklamalar ‘sosyal hayata yon verme’
bashigindan farkli olarak tespit edilenlerden olusacaktir. Zira bir Onceki baglikta
zikredilen Orneklerin, bir nevi sosyal problemlere cevap arama kabilinden
degerlendirilecegi, bu bagliktakilerin de sosyal hayata yon verme ile hemen ayni
minvalde olusu, aym1 yorumlarin tekrar zikredilmemesini gerektirmektedir. Bununla
birlikte hemen ifade edilmesi gerekir ki iki farkli baglik acilarak 6rneklerin aktarilmasi
ise; yorumlarda agirlikli olarak goriilen climlelere gore degerlendirilmistir. Zira bir
onceki baglikta yer alanlarin sosyal hayata yon verme olarak sekillendirilmis olmasi ile

baz1 sosyal problemlere cevap arama sadedinde acgiklanmasi s6z konusu ayrimi miispet

7 Genis bilgi i¢in bk: Salih Cift, Membikler Dénemi Misirinda Siifiler ve Tasavvuf Aleyhtarhig, Uludag
Universitesi IFD, c. 11, say1 1, 2002, s. 243-364.

408 Sosyal hayat ile dolayli olarak kurulabilecek Ornekler i¢in bk: 43. ayet 13-21 arasi bagliklar; 49. ayet
13. baslik; 61, 71, 73, 114. ayetler; 125. ayet 3. baslik; 196. ayet; 226, 227, 228. ayetler.
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zemine tasimaktadir. Diger yandan miifessirin sosyal hayattaki konumunu, sosyal
hayata etkisini ve etkilenmesini daha somut bir sekilde ortaya koyacak olmasi da bu

basliklarin ayrilmasinda etkili olan bir diger unsurdur.

. imam Kurtabi, 7. ayetin® tefsirini yaparken iigiincii baslikta, akillarda olusabilecek
imtihan, kader, Allah’in adaleti gibi meselelerle ilgili aciklamalar getirirken; topluma,
eserini okuyan hemen herkese ve 6zellikle de bu hususlarda farkli diisiincelere sahip
olanlara hitap ederek sunlar1 dile getirmektedir: “Bu ayet-i kerimede hidayeti, dalaleti,
kiifrii ve iman1 Yiice Allah’mn yarattiginin en agik delili, en anlagilir ifadesi vardir.
Isitenler ibret alimiz, diisiinenler hayret ediniz, su kendilerinin iman ve hidayetlerini
yarattigini sdyleyen Kaderiye nin akillarina...! Miihiirlemek, tab' etmenin (damgalama)
kendisidir. Kalplerine, kulaklarina miihiir vurulmusken, gozleri {lizerinde perde
cekilmisken, gayretlerini ortaya koysalar dahi iman1 nerede bulabilecekler, ne zaman
hidayeti elde edebilecekler? Onlar1 saptirmis, sagir etmis, gozlerini kor etmisken,
Allah’tan bagka onlara kim hidayet verebilir? ‘Allah kimi saptirirsa artik ona hidayet
verecek hichir kimse yoktur’™® Allah’in bu yaptigi, saptirip da yardimsiz biraktigi
kimse hakkinda adaletin kendisidir. Zira o saptirdigi kimsenin lehine, herhangi bir hak
gerceklesmis olup da Allah o hakk: o kisiden alikoymuyor ki adalet niteligi zail olsun.
Aksine onlardan alikoydugu sey kendilerine ihsan etmek imkania sahip bulundugu

litfu ve keremidir. Yoksa onlar i¢in hak olan bir seyi onlardan esirgemis degildir.”*'*

Miifessirin bu meseleleri agiklarken kullandigi, ‘isitenler ibret aliniz, diisiinenler
hayret ediniz’ cilimleleri ve devami, onun eserinin topluma hitap eden yanim
gostermektedir. Zira bu agiklamalar1 isiten ve duyan yalmizca belli bir ziimre
olmamakta, biitiin toplum istifade etmektedir. Ayrica devamla kullandig1 ciimlelerden,
kendi doneminde Kaderiyye mezhebine bagli bir kitlenin bulundugu, bu kimselerin
diigiincelerini yaydiklari, toplumun zihninde bulanmalara sebebiyet verdikleri de
anlagilmakta olup, sosyal hayatin, miifessirin eserine tasindigi, belirli sosyal

problemlere cevap serdedildigi diisiinlilmektedir. Diger yandan bu ifadeler, miifessirin

409 «Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir. Onlarin gézlerine de bir ¢esit perde gerilmistir
ve onlar i¢in (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir.” (Bakara Suresi 2/7)

“9Ra’d Suresi 13/33.

M Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 285.
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eserini, ulema i¢in oldugu gibi avam yani biitlin toplum i¢in kaleme aldig1 yoniindeki

diistinceleri de pekistirmekte olup kendisinin ictimai yoniinii ortaya koymaktadir.

. 30. ayet **® on iki ve on iigiincii basliklar, sosyal hayatta hemen her zaman
karsilasilabilecek “yanlis onder se¢gme” ve “imam-halife-6nder fasiklik yaparsa ne
yapilacagi” meseleleri vuzuha kavusturulmaktadir. #3 Burada toplumunu egitme, bu
durumlarda yapilacaklar hususunda bilgilendirme gayesi giittiigii diistiniilen Kurt(bi,
tefsiri ile sosyal hayat arasinda dogrudan iliski kurmaktadir. Ayrica imamin fasiklik
yapma durumu ve daha az faziletli kisinin imam olarak se¢ilme durumu, Endiiliis
tarihinde birden fazla kere tekrar eden bir durum olmustur. Hatta imam Kurtibi’nin

414 o
Bunlarin tabii

kendi déneminde de bu durum s6z konusu oldugu goriilmektedir.
neticesi olarak miifessirin, bu sosyal problemler hususunda neler yapilmasi gerektigini
aciklamasi, cevaplar sunmasi, toplumuna yol gostermesi bir etkileme ve etkilenmenin
eseridir denilebilmektedir. Zira ilgili boliimlerde gecen genel yargilar ve 6zel tutumlar,

zikredilenleri delillendirmektedir.

Konuya dair agiklamalarini ayetin tefsirinde zikrettigi on yedi baslik boyunca
siirdiiren miifessir, iimmetin birlik ve berberliginin korunmasi, bdyle bir problemin
tezahiir etmesi yahut varsa eger giderilmesi meselelerine de 8, 9, 11, 13 ve 15.
basliklarda temas etmekte,**® ayetin muhtevas ile uzaktan iliskili olan bu meseleleri 6n
plana tasimakta ve sosyal hayat ile dolayli yoldan irtibat kurmaktadir. Ornegin ilgili
bagliklarda; tek kisinin biati ile halife olunup olunmayacagi ve zorla —darbe ile- hilafetin
elde edilmesi konularini izah eden miifessirin bu 0zel basliklar1 agmasi, Endiiliis
tarininde —ozellikle miifessirin  yasadigi donemlerde- bastan gecen hadiselerden
kaynaklandiginin diisliniilmesi uzak bir yorum olarak goriilmemektedir. Hassaten en
calkantili donemler olan Murabitlar ve Muvahhidler doneminde, halifelerin birbiri
ardina gelisi, emirlerin isledikleri giinahlarinin isyanlara yol agis1, halkin/sosyal hayatin
bu durumdan olduk¢a muzdarip olusu zikredilen diisiincelerin temellerini

olusturmaktadir.

M2 «“Hatirla ki Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedi. Onlar: ‘Bizler hamdinle
seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insan1 mi1 halife
kiliyorsun?’ dediler. Allah da onlara: ‘Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim’ dedi.” (Bakara Suresi 2/30)

“3 Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 405-406.

414 Bk: Endiiliis siyasi tarihi bolimii.

M3 Kurtbi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’I-Kur’dn, c. 1, s. 402-408.
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3. 142. ayeti416 yorumlayan miifessir, neshedici hilkmiin kendilerine ulasmadigi kimselerin
durumunu da bu boliime dahil ederek bir takim aciklamalar getirmektedir. Bu eserin
ahkam tefsiri oldugu diisiiniildiigiinde, bunlara zaten yer vermesi gerektigi diisiiniilse de
bununla birlikte, ifade ettigi hiikiimlerin bizatihi sosyal hayatin bir¢ok problemine cevap
veriyor olmasi buradaki arastirmanin 6rnegi olmasin1 da saglamaktadir. Zira s6z konusu
baslikta; miivekkilinin kendisini azletmesinden sonra fakat vekilin bunu bilmesinden
onceki davraniglarinin durumu, hakimi gérev basina tayin eden kimsenin —tayin ilan
edilmeden- vefat etmesi durumunda ne yapilacagi, kolesini azad ettikten hemen sonra
Olen kisinin kdlesinin durumu, neshedilmis bir ayeti ve nasihini bilmeyen kimsenin
durumu vs ele almarak®"’ sosyal hayatin da dogrudan igine girildigi, bazi problemlerine
ve aciklanmasina ihtiya¢ duyulan meselelerine ¢6ziim {iretilmek, cevap verilmek

istendigi diisiiniilmektedir.

418

4. Imam Kurttbi, 173. ayetin™° tefsirini yaparken, ayetin muhtevasindan uzak goriilen; su

domuzu (yunus balig1), meytenin derisi, killari, yiinii ve siitii, peynir mayasi, haram olan
bir sey ile tedavi etme gibi konulara da yer vermektedir.*'® Miifessirin bu konulari
degerlendirmeye tabi tutmasinin, sosyal hayatinin olusturdugu etkiden kaynaklandigi
diisiiniilmektedir. Zira s6z konusu etki, ilgili konularin detaylarinda zikredilen; “...bu

durum Islam’in ilk donemlerinde idi. Acem toraklarinin fethi gergeklesip buralara

yerlesildikten sonra ise...”, 420 “...peynir Araplarin yedigi seylerden degildi (diger

kiiltirlerin etkisi ile yaygmlik kazandi)...”,*** «...siz ona (yunus bahigma) domuz

diyorsunuz...”,*?? «___eger ortada islam’m ilk dénemlerinde oldugu gibi simdilerde de

bazi beldelerde goriildiigii iizere belli bir uygulama adet halini almis ise...”, *?

“...‘mertek’ denilen ve meytenin kemiklerinden yapilan ila¢ hakkinda...” 424

M6 “insanlardan bir kisim beyinsizler: ‘Yonelmekte olduklari kiblelerinden onlar1 geviren nedir?’
diyecekler. De ki: ‘Dogu da batt da Allah’indir. O diledigini dogru yola iletir.”” (Bakara Suresi 2/142)

7 Kurttbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 2, s. 431-432.

M8 «Allah, size ancak oliyii (lesi), kani, domuz etini ve Allah’tan bagkas1 adina kesileni haram kildi. Her
kim bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina saldirmadan ve haddi asmadan bir miktar
yemesinde giinah yoktur. Siiphe yok ki Allah ¢okga bagislayan ¢okca esirgeyendir.” (Bakara Suresi
2/173)

9 Bk: Kurttibi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 3, s. 22-48.

20 A ge., c. 3,5 29.

LA ge., c. 3, 29.

22 A ge., c. 3,5 32.

22 pgee., c. 3, s. 38

24 A gee., c. 3,5 43.
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climlelerden ¢ikarilmaktadir. Bu ciimlelerin ifade ettikleri oldukca agik olmakla birlikte,
miifessirin etkilemesini, bu etkilenmeyi Kur’an yorumuna yansitmasini, eserini belirli
etkilenmeler 1s18inda olusturup kendisinin de toplumunu etkilemek ve yonlendirmek

istedigini gdstermesi bakimindan oldukga 6nem arz etmektedir.

. Imam Kurtibi, 249. ayetin 25 tefsirini yaparken, sekizinci baglikta serdettigi; “bu
zamanlarda siiphesiz bir sekilde helal pesinde olan bir kimse, gece-giindiiz akarak
musahhar kilinmis pinarlardan, nehirlerden avuclariyla su i¢sin. Bununla Yiice
Allah’tan hasenat kazanma yollarini, giinahlarinin silinmesini ve hayirli imamlara

420 ciimleleri ile on birinci baslikta ifade ettigi; “bizim de iste bu

yetismeyi arzulasin
sekilde hareket etmemiz gerekir. Fakat kotli amellerimiz, bozuk niyetlerimiz bu sekilde
davranmamiza engel olmustur. O kadar ki bizden sayica pek cok olan kimseler,
defalarca tanik oldugumuz gibi, az sayidaki diismana karsi bozguna ugramistir. Buna
sebep ise ellerimizle kazandigimiz kotiiliiklerdir... Bizim ise amellerimiz fasid,
zayiflarimiz ithmal edilmis, sabrimiz az, glivenimiz zayif, takvamiz ise yoktur... ‘Allah
elbette kendi (dini)ne yardim edene yardim eder.”*”’, ‘Bir toplulukla karsilastginizda
sebat gosteriniz. Allah’t da ¢ok¢a amin ki felaha (umdugunuza) kavusasiniz. A28 Iste
zafere gotiiren sebepler ve zaferin sartlar1 bunlardir. Bunlar ise bizde yoktur; bizde
bulunmamaktadir. Basimizdaki musibetlerden ve kars1 karsiya kaldigimiz durumlardan
dolay: ‘inna lillahi ve inna ileyhi racitin® diyoruz. Hatta geriye islam’in isminden baska
bir sey, dinin resminden baska bir sey kalmamistir. Buna sebep ise fesadin zuhuru,
tugyanin ¢oklugu ve dogrulugun azligidir. Nihayet doguda, batida, karada, denizde
diisman her tarafi istila etti. Fitneler her tarafi kapsadi, kars1 karsiya kalinan mihnetler
biiyiidiikge biiylidii. Allah’in rahmet buyurdugundan bagka korunabilen kimse
yoktur”429 diisiinceleri, tefsirinde ortaya koydugu sosyal hayat1 gostermektedir. Onun bu

ifadelerinin, sosyal problemlere cevap arama sadedinde geldiginin diisiiniilmesi,

425 «Talat askerlerle beraber (cihad i¢in) ayrilinca: ‘Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim
ondan igerse benden degildir. Eliyle bir avu¢ igen miistesna kim ondan igmezse bendendir’ dedi.
I¢lerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan ictiler. TAl(t ve iman edenler beraberce 1rmagi gegince:
‘Bugiin bizim Calit'a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ giiclimiiz yoktur’ dediler. Allah’in huzuruna
varacaklarina inananlar: ‘Nice az sayida bir birlik Allah’1n izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah
sabredenlerle beraberdir’ dediler.” (Bakara Suresi 2/249)

“2° Kurtibi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 4, s. 243.

*"Hacc Suresi 22/40

28 Enfal Suresi 8/45

29 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 4, s. 245.
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topluma yon verilmek istendiginin anlasilmasi, bir etkileme ve etkilenme sonucu disa
vurulmasi, sikdyet, arzu ve dualarinin toplumuna hitaben tertip edilmesi s6z konusu
diisiincenin gerekgelerini ortaya koymakta, miifessirin kimligini bir kez daha tespit

etmektedir.

3. Dini Meselelere Cevap Arama

El-Cami’ 1i Ahkami’l-Kur’an, dini muhtevali bir eser olmasinin yani sira, dinin
temel kaynaginin yorumu, islam’mn birgok ilkesini ortaya koymasi ve kaleme alaninin
da bir alim olmasi; igeriginin tamaminin, ‘dini meselelere cevap’ ozelligi tasidigini
diisiindiirmektedir. Her hangi bir farkli yaklagsimin akillara gelemeyecegi bu durum, s6z
konusu kitaba yiiksek degerler atfetmis, alaninda otorite mertebesine yiikselmesiyle de
bas taci olarak degerlendirilmesine olanak tanimistir. Bunlarin yani sira sosyal hayata,
toplumsal ve ferdi iliskilere yer vermesi, toplumu dert edinip her daim 1slah, irsad ve

thya gayesinin giidiilmesi eserin 6nemini daha da artirmaktadir.

Buradaki basghigin arastirma ile iliskisini de ifade eden bu climlelerin de anlattig1
lizere s0z konusu baglik, miifessirin yasadigi ¢agda veya asr-1 saadetten sonraki
donemlerde vuk(’ bulmus, etkileme oraninin yiiksek oldugu ve sosyal hayatin dogrudan
icerisinde olan dini muhtevali Orneklerden tesekkiil etmektedir. Ayrica miifessirin
bunlara yer vermesi, bunlar hakkindaki yorumlar1 ve izah ettigi cevaplar1 da s6z konusu
baslhigin 6zel olarak ele alinmasina etki eden unsurlardir. Diger yandan miiellifin,
kurdugu ctimlelerde kendi donem ve cografyasinin etkisini gostermesi, hissettirmesi de
diger bir sebep olarak diisiiniilmektedir. Bu noktada hemen ifade edilmelidir ki; biitiin
bunlardan hareketle tespit edilen 6rnek ayetler, yorumlar1 ve arastirmanin sahibi
tarafindan degerlendirilmesi, miimkiin mertebe daha Once gegen ayet ve
aciklamalarindan farkli olarak se¢ilmeye ve ele alinmaya ¢alisilmistir. Zira biraz te’vile
gidildigi takdirde, yukarida gegen 6rnekler de buradaki baglik altinda degerlendirilebilir
ve mesele daha da uzatilabilirdi. Ancak az once sayilan gerekcelerden dolayr miimkiin

mertebe tekrara diisiilmemeye calisilacaktir.
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1. imam Kurtiibi, 58. ayeti*®® tefsir ederken ayetin muhtevasindan uzaklasarak, déneminin
ve cografyasinin etkisiyle, ayetlerin, hadislerin ve dini eserlerin terciime edilerek
nakledilmesini, sahabe-i kiramdan sonra degisen insan ve dil tabiatini ele almaktadir.***

Ozellikle hadislerin manen rivayeti meselesi iizerinde ¢ok¢a duran miifessir, Kur’an

kissalarin da farkli yerlerde, farkli lafizlarla ancak ayni mana ile gelmesine dayanarak

bunun caiz oldugunu, Arapca disindaki dillerden Arapgaya cevirinin caiz olmasina
binaen bagka dillerden de Arapcaya c¢eviri de bir beis goriilemeyecegini ifade

etmektedir.**?

Bu noktada Endiiliis ilmi hayatinin canlilig1, Endiiliis’iin Islami ilimler ve diger
bircok meselede parlayan yildiz olmasi, bu dénemlerde Bati ile yakin miinasebetin s6z
konusu olmasindan dolay1 terclime faaliyetlerinin hayli artmis olmas1,*® berberi irkinin
yani sira yerli kitle olan Vizigotlarin ve hatta ehl-i kitabin farkl diller konugmalar1 gibi
bircok unsur gz éniinde bulunduruldugunda, imam Kurt(ibi’nin etkilenmesi ve eserinde
ilgili yerlerde dile getirmesi kaginilmaz bir durum olarak disiiniilmektedir. Zira
kiiltiirlin, belirli bir yasantiy1 dogurdugu, bu kiiltiir igerisinde varligin1 devam ettiren
bireylerin algilarinin ilgili kiiltiire gore sekillendigi ve bunlarin da toplumsal hayatin
hemen her alanina yansidigi birinci bolimde detaylica agiklanmisti. Binaenaleyh
miifessirimizin de bunlara maruz kalarak bu ayetin yorumlarim1 yaptig1r ve toplumsal

durumuna gore diistincelerini sekillendirip temellendirdigi diistiniilmektedir.

2. 185. ayetin®®* tefsirinde, altinci bashkta, Kurtibi, ramazan hilalini goren ve gormeyen
iki beldenin durumunu agiklarken agiklamalarini somutlastirmak adina; ... Endiiliis’lin

ve Horasan’dan uzakligi gibi, birbirinden uzak bolgelerden birisinde goriilmesini,

#0 «(israilogullarina) ‘Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyin,

kapisindan egilerek girin, (girerken) ‘Hitta!” (Y& Rabbi bizi affet)’ deyin ki, sizin hatalarimizi
bagislayalim. Zira biz; ‘iyi davrananlara (karsiligini) fazlasiyla verecegiz’ demistik.” (Bakara Suresi
2/58)

3t Kurttbi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 2, s. 126-129.

2 A ge.,c. 2 s 128.

433 Detayli bilgi icin bk: Abdurrahman Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusumunda, Islam’in Rolii, gev.
Muharrem Tan, 3. Baski, Iz Yay., Istanbul, 2012.; Ahmet Giirkan, Islam Kiiltiiriiniin Garb
Medenilestirmesi, Nur Yay., Ankara, t.y., s. 217-305.

% «“Ramazan ay, insanlara yol gésterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanim agik delilleri olarak
Kur’an’in indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan aymi idrak edenler onda orug tutsun. Kim 0 anda
hasta veya yolcu olursa (tutamadigi giinler sayisinca) bagka giinlerde kaza etsin. Allah sizin igin
kolaylik ister, zorluk istemez. Biitiin bunlar, sayry1 tamamlamaniz ve size dogru yolu gdstermesine
karsilik, Allah’1 ta’zim etmeniz ve siikretmeniz i¢indir.” (Bakara Suresi 2/185)
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digerinin itibara alamayacagi...” ifadelerini aktararak ayeti, sosyal hayat icerisinde

canlandirdigi, toplumunun anlamasint kolaylagtirmak igin bazi genel gecer Ornekler

zikrettigi goriilmektedir.*®

Ayrica Kurtib1’nin, bir kimse bir bagka beldede hilalin goriildiigiine dair haber
getirse ne yapilacagini agiklarken zikrettigi; “sabit olmus bir hiikiim hakkinda tek bir
kisinin haberinin gegerli olacagi hususunda da goriis ayriligr yoktur. Buna benzer bir
diger husus sudur: Hilalin Agmat’ta (Marakes yakinlarinda Fa’'ta bir bolge adi1), Cuma
aksam goriildiigii, buna karsilik Isbiliyye’de (Endiiliis’teki biiyiikkge bir sehir )
Cumartesi aksami goriildiigii sabit olsa, her bir belde halki kendi ru’yetlerine gore
hareket eder. Ciinkii Sitheyl yildiz1 Agmat’tan goriildiigii halde Isbiliyye’den

4 a2 . .
430 ciimleleri de ayeti, sosyal

goriilmeyebilir. Bu ise aradaki dogus farkliliginin delilidir
hayat icerisinde canlandirarak bir tespitte bulundugunu, toplumunun anlayisina hitap

ettigini gostermektedir.

Diger yandan o, bu ifadelerle donemindeki Horasan ve Endiiliis’te cereyan eden
hilal tartigmasini ele almis olabilecegi gibi afaki bir mesele olarak bu ihtimali de
aciklamis olabilir. Yahut ‘zamanin birinde bdyle bir sey vuka’ bulursa eger’ anlamina
da hamletmis olabilir. Sonug olarak her ne sebeple olursa olsun miifessirin tefsirinde,
Endiiliis beldesini dillendirip ona gore konugmasi, dini bir meseleyi ¢éziime kavusturma
asamasinda sosyal hayata dahil oldugunu gostermektedir. Buna benzer ifadeleri, takip

437

eden ciimlelerinde aktaran miifessirin bu ameliyesi, sOylenenleri tekraren

pekistirmektedir.

. 197. ayet438 altinc1 bashkta, hemserisi ve yakin cagdasi Ibnii’l-Arabi’nin (v. 1148);
“_..¢iinkii bizler hac esnasinda rafes**® yapildigini biliyor ve tanik oluyoruz... bizler

bazi bosanmis kadinlarin bu siireyi beklemediklerini gorebiliyoruz... eger bizler, bu

3 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 157.

% Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 158-159.

®T Age., c. 3,5 158-159.

% «“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse, hac esnasinda kadina yaklasmak, giinah
sayilan davraniglara yonelmek, kavga etmek yoktur. Ne hayir iglerseniz Allah onu bilir. (Ey miiminler!
Ahiret i¢in) azik edinin. Bilin ki azigin en hayirlisi takvadir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime
mubhalefetten) sakinin.” (Bakara Suresi 2/197)

#39 K isinin esine yaklasmast, iligki kurmasi.

130



buyruklar insanlar hakkinda variddir —ki sahih olan da budur- diyecek olursak...”**

sozlerini aktaran imam Kurtibi, bizzat tanik olmasa da déneminin meshur aliminin sahit
oldugu bir durumdan bahsetmekte ve bunun {izerinden bdyle bir seyin kendi doneminde
vuki’ buldugunu ifade etmektedir. Bu yaklagimindan; dini meseleleri ¢oziime
kavusturma esnasinda doneminin ve cografyasmnin halini gozettigi, bu gercevede
yorumlar getirdigi ve netice itibariyle toplumunu aydinlatmaya, onlarin ihtiyaglarini

karsilamaya calistig1 ¢ikarilabilmektedir.

Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin ve bunu rivayet eden hemserisi Imam Kurtibi’nin bu
yaklasimlarindan, s6z konusu durumun yayginlik kazandigi anlasilmakla birlikte, genel
olarak ulema’nin yani fukahanin olusturdugu hassa sinifinin, avam tabakasinin hal ve
hareketlerini gozlemleyerek fetvalar verdikleri, birbirlerinden bagimsiz, habersiz degil
bunun aksine yakin iligkili olup toplum olmanin gereklerini yerine getirdikleri de
anlagilmaktadir. Zira toplumsal yasantinin, insanlarin birbirleri ile olan iligkilerine
dayandig1 ve insanlarin birbirlerine muhtag olup etkileme ve etkilenmeyi beraberinde
getirdigi yoniindeki aciklamalar hatirlanacak olursa burada tespit edilen yaklagimin

sthhati ortaya ¢ikacaktir.

4. Yoneticilere ve Yonetilenlere Nasihatler

Bu béliimiin 6rneklerini zikretmeden evvel belirtilmesi gerekir ki; yonetici ve
yonetilenlerden maksat yalnizca siyasi zeminde diisiiniilmemeli, bu mecra ile birlikte bir
namaz imaminin, hac merasimindeki rehberin, fetvasina ihtiya¢ duyulan hocanin vb.
yonetici, bu kimselere tabi olanlarin da yonetilen oldugu diisiiniilerek bu basliklandirma
yapilmistir. Diger yandan kisinin yonetmesi ve yonetilmesi, etkilemesi ve etkilenmesini
beraberinde getirecegi diislintildiiglinden buradaki bashigin 6zellikle degerlendirilmeye

acilmasinin ehemmiyeti de giin yiiziine ¢ikacaktir.

40 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 323.
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1. 30. ayetin*** tefsiri yapilirken, on yedi baslikta incelenen hilafet, halife ve halifeye tabi
olanlar temalari, miifessirin tefsirinde yoOneticiye ve yoOnetilenlere tavsiyede
bulundugunu, ¢esitli miiskillerinin giderilmesi i¢in caba sarf ettigini gostermektedir.
Zira bu bolimde ele alinan; halife tayini, tek kisinin biati ile halifeligin elde edilip
edilmeyecegi, zorla halife olanin durumu, daha faziletli varken baskasinin imam/halife
yapilmasi, imamin fasiklik yapmasi durumunda ne yapilacagi, aym ¢agda ve aym
cografyada iki imam ortaya ¢ikarsa, adaletli bir imama kars1 isyan edenlerin durumu
gibi meseleler, *** kendisinin, sosyal ortamdan miistagni kalamadigini ispatlar

mahiyettedir.

Ayrica ilgili meselelerin yorumlar1 esnasinda yoneticilere ve yonetilenlere
mithim nasihatler veren miifessir, bu boliimiin farkli sayfalarinda su ifadeleri
zikretmektedir: “Bu ayet-i kerime, immetin s6z birliginin ger¢eklestirilmesi ve kendisi
vasitastyla halifenin hiikiimlerinin uygulamaya konulacagi, soziiniin dinlenilip emrine
itaat edilen bir imamin/halifenin basa gegirilmesi geregi hususunda asil
delillerdendir”,**® “bir belde halki, bir kisinin imamligi kabul edip bunun iizerinde
icma etseler, diger beldelerdekinin de bu imama/halifeye itaat etmesi gerekir. Clinkii iki
ayrt imamin tayin edilmesinde soz birligi ortadan kalkar, insanlarin arasindaki iliskiler
bozulur”, 444 «Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye (v. 896); ‘bizim iilkemize, istilinliik
saglayarak imam olan kimseye kars1 gorevlerimiz nedir?’ diye sorulunca su cevabi
verir; ‘Onun istegini kabul edersin ve senden istediklerini yerine getirirsin, yaptiklarina
kars1 ¢ikmaz, ondan kagmazsin, din ile ilgili herhangi bir sirr1 giivenip de sana verirse
onu yaymazsin (burada Sehl b. Abdullah vesilesiyle s6z konusu sorunun Onemine
binaen cevabin dillendirilmek istendigi diisiiniilmektedir)”, *° “mazeretsiz olarak
halifeye biat etmeyen kimseye, bu biat i¢in baski uygulanir ve mecbur edilir. Boylelikle
Miisliimanlarin s6z birliginin bozulmas1 énlenmis olur. Iki halifeye biat edilirse halife
birincisidir, ikincisi ise Oldiriiliir. (bu O6ldiirmenin nedeni) minafikligin, ayriligin,

boliiciiliiglin ortadan kaldirilmasidir. Aksi halde bu durum fitnelerin bas gostermesine,

“! «“Hatirla ki Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedi. Onlar: ‘Bizler hamdinle
seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insan1 m1 halife
kiliyorsun?’ dediler. Allah da onlara: ‘Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim’ dedi.”

“2 Bk: Kurtibi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’dn, c. 1, s. 391-416.

" Age.,c1,s. 395

“Age., c 1, s 402.

5 Age., c.1,s. 403.
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nimetlerin ortadan kalkmasina sebep teskil eder. Fakat Endiiliis ve Horasan gibi

446 3
7" Imam

arasinda uzak mesafeler bulunan iki cografya i¢in hiikkiim farklidir; caiz olur.
Kurtlibi’nin bu sozlerinden onun, sosyalligini, toplumsal hayata atfettigi énemi, birlik
ve beraberligin degerini ortaya koydugu anlasilmaktadir. Nitekim Endiiliis tarihinde,
yukarida sayilan meselelerin ve miifessirin ayrica degindigi; birlik ve beraberlik,
halifeye ve hilafete duyulan ihtiyag, diismana karsi liderin 6nemi gibi hususlar toplum
icerisinde miisahede edilip kar ve zararlar1 yakindan hissedilmistir. Netice itibariyle,
miifessirin bu gozlemlemesine dayandirilan yorumlari, bir nevi etkilenmenin {riinii

olarak diislinlilmektedir. Bu 6rnege dair agiklamalar daha once de gectiginden, bu

kadarlik izah ile iktifa edilmektedir.

. 49. ayet*’

on birinci baglikta, yonetilen kisinin yoOneticisinin haksiz emrine karsi nasil
davranmasi1 gerektigi dolayli yoldan ele alinmakta ve toplumun bu yonde uyarilmak
istenmesine binaen yorumlandigi diisiiniilmektedir. Bu konu fikhi bir mesele gibi
goriinse de sonugta sosyal hayatin bizatihi i¢indeki bir durum olmasi ve miifessirin de

bununla sosyal hayata yon vermeye ¢alismasi uzak bir ihtimal olarak goriilmemektedir.

. Imam Kurtibi’nin 124. ayet y

yirmi bir, yirmi iki ve yirmi t¢lincii bagsliklarda
degindigi; zalim kimsenin devlet bagkani olmasi ve zalim yoneticilerden alinan yardim
meseleleri, buradaki aragtirma agisindan olduk¢a 6nemli sayilmaktadir. Bu 6nemi yeteri
kadar ifade etmesi adina miifessirin kullandig1 climlelerin aktarilmasi yerinde olacaktir:
“Fasiklar, haksizlik ve zuliim yapanlar ise imam olmak ehliyetine sahip kimseler
degildir. Ciinkii yiice Allah: ‘Zalimlere ahdim erismez’ diye buyurmustur. Iste ibn
Zubeyr’in, Hiiseyin b. Ali’nin, (Allah hepsinden razi olsun) ayaklanmalar1 bundandir.
Yine Iraklilarin hayirlilar1 ve ilim adamlar1 da Haccéac’a karsi ¢ikmiglardir. Medine halki
da Umeyyeogullarini Medine’den disar1 ¢ikartmis, onlara karsi ¢ikmuslardir. Iste

Miislim b. Ukbe’nin gergeklestirdigi Harre vakasi ve faciast bu sebeple olmustur...

(Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki) zalim imama itaat etmek ve sabir gostermek ona

6 A ge., c. 1, s.407.

et “Hatirlayin ki, sizi, Firavun taraftarlarindan kurtardik. Cilinkii onlar size azabin en kotiislinii reva
goriiyorlar, yeni dogan erkek cocuklarmizi kesiyorlar, (fenalik i¢in) kizlarimizi hayatta birakiyorlardi.
Aslinda o size reva goriilenlerde Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.” (Bakara Suresi 2/49)

8 «Bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i bir takim kelimelerle sinamus, onlari tam olarak yerine getirince: ‘Ben
seni insanlara onder yapacagim’ demisti. ‘Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)’ dedi. Allah: ‘Ahdim
zalimlere ermez (onlar i¢in s6z vermem)’ buyurdu. (Bakara Suresi 2/124)
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kars1 ¢ikmaktan evladir. Ciinkii ona kars1 ¢ikip onunla ¢ekismeye girmek, giivenlik
yerine korkuyu ve kan dokmeyi getirmek olur, sefihlerin ellerini gelisigiizel
uzatmalarina, Miisliimanlara baskin ve talanlarin tertib edilmesine, yeryiiziinde de
fesadin ¢ikmasina sebep teskil eder. Bu ayn1 zamanda Mutezile ve Haricilerin goriisiidiir

bunu bilelim.”**°

Miifessir, Ibn Huveyzimendad ile ayni diisiinceleri paylasarak sunlar1 da dile
getirmektedir: “Zalim olan hi¢bir kimse peygamber, halife, hakim, miiftii, namaz
kildirmak {izere imam olamaz. Seriat sahibinden yaptigi rivayetleri kabul olunmaz.
Ahkama dair sehadeti kabul edilmez. Bununla birlikte, fasikliga basladigindan dolay1
hal ve akd ehli tarafindan azledilmedik¢e azledilmez. Azledilmeden once verdigi
dogruya, hakka uygun hiikiimler bozulmaz, gegerli kalmaya devam eder... Zalim
yoneticilerden erzak almaya gelince bunun {i¢ hali vardir: Eger ellerinde bulunan malin
timii seriatin gerektirdigi sekilde alinmis ise boyle bir rizki almak caizdir. Nitekim
ashab-1 kiram ve tabiin Haccac’dan ve bagkalarindan almistir. Eger bir kismi helal ve bir
kismi1 haksiz yollarla alinip karisik halde bulunuyor ise -giiniimiiz iimerasinin elindeki
mallarda oldugu gibi- verd' ve takva bunu terk etmeyi gerektirir. Eger yoneticilerin
elinde bulunan mal, aciktan ac¢iga zuliimle alindig: bilinen bir mal ise onlarin ellerinden

»4%0 Burada miifessir, bu sozleri naklederken ve sarf

bir sey almak caiz degildir...
ederken sosyal hayati, yoneticilik makamini, halifeyi ve 6zellikle hafiyeye tabi olanlar
yakindan ilgilendiren hususlar igerisine girerek doneminin ve kendinden Onceki
donemlerin sosyal durumlar1 hakkinda énemli yansitmalarda bulunmaktadir. Onceki
donemlerin uygulamalarin1 zikretmesi; Kurtlbi’nin, goriislerine delil olusturmak
kabilinden degerlendirilecegi gibi, sosyal hayatta bu durumlarin daha 6nce de gectigini
ve takva ehlinin bunlara karsi ¢iktigini, buna goére simdiki toplumun da kars1 ¢ikmasi
gerektigini, onlar 0rnek alinip, yollar1 lizere gidilmesi gerektigini ifade etmek icin

geldigi de diisiiniilmektedir. Bunlara binaen miifessirin yoneticilere ve yonetilenlere yon

vermek istediginin tespit edilmesinin, yanlis bir yaklagim olmayacagi savunulmaktadir.

9 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 370.
®0Age.,c 2 371
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4. Fukahanin yoneticilere yon verdigini olduk¢a net bir sekilde ortaya koyan bir bagka
ornek de- konuyla biraz uzaktan iliskili olmakla birlikte- 127. ayette®™ yer verilen
Abbasi halifelerinden Harun er-Resid ile imam Malik arasinda gecen su diyalogdur:
“Rivayet edildigine gore Harun er-Resid, Malik b. Enes’e, Haccac tarafindan yapilan
sekliyle Ka’be’yi yikmak ve Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadise dayanarak Ibn
Ziibeyr’in yaptig1 sekle iade etmek istediginden s6z etmistir. Bunun iizerine imam
Malik ona; ‘Allah adina sana and veriyorum ey miiminlerin emiri, sen bu evi
hiikiimdarlarin oyuncagi haline getirme. Her isteyen gelip evi yikip bir daha yeniden
yapmasin. O vakit insanlarin kalbinde bulunan bu eve kars1 duyduklar1 heybet yok

82 By konunun arastirma acgisindan dnemi ise; hadisenin, kendisi de bir fakih

olur.
olan Imam Kurtibi’nin mezheb imami Malik b. Enes’in basindan ge¢mesinden,
miifessirin bu rivayete eserinde yer vererek degerlendirmesinden ve fukahanin

yoneticiler nazarindaki degerini gostermesinden kaynaklanmaktadir.

5. 178 ve 179. ayetlerde*® cle alnan basliklarda, kisasi uygulama yetkisinin kimde
oldugu, kafire karsilik Miisliimana kisas uygulama, kadin ve erkek arasindaki kisas ve
sultanin/halifenin kendi kendisine kisas uygulanmasi konularmi** ele alan miifessir, bu
boliimlerde agiklamalarini genel olarak toplumsal zeminde tuttugundan, ciimlelerini hali
hazirdaki kimseyi muhatap alircasina kurdugundan ve bu boliimlerdeki manalarin genel
yargilarina bakildiginda anlagilanin, kendi sosyal hayati oldugundan onun tefsiri ile
sosyal hayati dogrudan iliskilendirdigi, bu iliskilendirme vesilesiyle dénemi
yoneticilerine ve yonetilenlerine bazi uyar1 ve hatirlatmalarda  bulundugu

diistiniilmektedir.

1 «Bjr zamanlar ibrahim, ismail ile beraber Beytullah’in temellerini yiikseltiyor (ve soyle diyorlardr) ‘Ey
Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin.”” (Bakara Suresi 2/127)

2 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 394.

453 “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin
(6ldiirtiliir). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik
(taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle 6demelidir. Bu sdylenenler,
Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icin elem
verici bir azap vardir. Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki sug islemekten
sakinirsiniz.” (Bakara Suresi 2/178-179)

% Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 11-14.
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6. 188. ayet455 altinc1 baghikta Kurtbi, hakim ve yoneticilerin aldiklar1 riigvetleri s6z
konusu ederek; “giiniimiizde hakimler/yoneticiler riigvet aldiklar1 zannedilen kimseler

degil bizzat riigvetcilerin kendileridir**®

ifadelerini kullanmaktadir. Bu ifadeler sosyal
hayata yon verme, sosyal problemlere ¢6ziim arama ve yoneticiler/ yonetilenler
bakimindan ¢aginin ve boélgesinin durumunu net bir sekilde ortaya konmaktadir. Bu
ifadelerin sosyal muhtevali oldugunu fark eden Besir Eryarsoy da; “merhum miifessir,
cagdaslar1 hakkinda bunlar1 sdyledigine gore, ya c¢agimizdaki hakim ve yoneticileri
gorseydi neler st'>ylerdi”457 diyerek, zikredilen goriisleri temellendirmektedir. Bu 6rnege
dair yeterli agiklama daha dncesinde gegtigi icin daha fazla detaya girilmeyecek olup,
Ibn Atiyye el-Endeldsi’nin  (v. 1147) su  sozleriyle tamamlanacaktir:
“Hakimlerin/yoneticilerin —Allah’in koruduklar1 miistesna-riigvet almalar1 kuvvetle

muhtemeldir. (glinlimiizde) Allah’in koruduklar1 ise pek azdir.”**®

7. 198. ayetin *° ac¢iklamasini yapan miifessirin, Arafat’tan Mind’ya dogru yol alis
bahsinde; “iste hac emirlerinin ve onlarin emrinde olanlarin da bdyle yapmalari
gerekir™*® diyerek, bu ibadette 6nciiliik edecek yoneticilere agikga hitap etmekte ve

onlar1 yonlendirmektedir.

8. 204. ayet*® ikinci baslikta serdettigi; “bu ayet-i kerimede din ve diinya isleri ile,
sahitlerin ve hakimlerin hallerinden iyice emin olmak ile ilgili hususlarda ihtiyata,
hakimin insanlarin zahiren gorillen iman ve salahlarina bakarak i¢ durumlarimi
aragtirmadik¢a amel edemeyecegine dair delil vardir ve buna dikkat cekilmektedir.
Ciinkii yiice Allah insanlarin hallerini beyan etmekte ve onlardan kimisinin kotii bir
niyet tasimakla birlikte giizel s6zleri a¢iga vurduklarini ifade etmektedir. Ancak ‘bu Hz.

Peygamber’in (sav), ‘ben insanlarla 1a ilahe illallah diyinceye kadar savagmakla

% “Mallariniz1 aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarm mallarindan bir
kismini haram yollardan yemeniz i¢in o mallar1 hakimlere vermeyin.” (Bakara Suresi 2/188)

*® Kurttibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 3, s. 227.

457 Kurttbi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, ter. Besir Eryarsoy, c. 2, s. 619.

%8 Kurtbi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 226.

%9 «(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanci) aramanizda size herhangi
bir giinah yoktur. Arafat’tan ayrilip akin ettiginizde Mes’ar-i Harem’de Allah’1 zikredin ve O’nu Size
gosterdigi sekilde anin. Siiphesiz siz daha 6nce yanlis gidenlerden idiniz.” (Bakara Suresi 2/198)

“0 Kurtibi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 337.

*®1 “Insanlardan Syleleri vardir ki, diinya hayat: hakkinda soyledikleri senin hosuna gider. Hatta boylesi
kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’1 sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en yamanidir.” (Bakara
Suresi 2/204)
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emrolundum’ hadisi ve yine Hz. Peygamber’in (sav), ...ben de o kimseden isittigime
gore hiikiim veririm...” hadisiyle catismaktadir’ denilecek olursa sdyle cevap verilir: Bu
dediginiz hususlar Islam’m ilk dénemlerinde idi. O zamanlarda onlarin Islam’a
girmeleri, onlarin selamete kavugmalar1 demekti. Simdi ise fesat her tarafi kusatmis

42 ciimlelerinden anlasildigi iizere miifessir,

olduktan sonra onunla amel edilmez...
yoneticilerin nelere dikkat etmesi gerektigini beyan ederek onlara yol-yordam
gostermekte, yon vererek etkilemelerde bulunmaktadir. Devam eden paragrafta “bense

2483 sozleri ile de soz

derim ki; aksi ortaya ¢ikincaya kadar zahirle amel etmek gerekir
konusu sosyal durumu teyid etmekte ancak farkli bir metod 6nererek yoneticileri iyice
etkisi altina almaya calistig1 diistiniilmektedir. Zira biitiin bunlar ve ilgili béliimde ele
alinan konu, sarf edilen ciimle ve manalar, miifessir hakkinda zikredilen; sosyal hayatla
dogrudan iliski kurdugu, yoneticileri yonlendirdigi, sosyal hayata yon verdigi ve sosyal

problemlere cevap arayip cevap sundugu yoniindeki diisiinceleri pekistirmektedir.

5. Emr-i bi’l-Ma’rif Nehy-i ‘ani’l-Miinker

. Emr-i bi’l-ma’rtf nehy-i ‘ani’l-miinker, Islam’m en temel si’arlarindan bir tanesidir.
Islam, fertlerin kisisel yasantilari ile ¢ok yakindan ilgilenip bir diizen, ahlak ortaya
koydugu gibi, toplumsal yasantiya da belirli diizenlemeler getirmektedir. Numan b.
Besir’in (ra) Hz. Peygamber’den (sav) naklettigi; “Allah’in c¢izdigi simirlara riayet
ederek Islam’1 yasamaya dikkat gisterenlerle riyakarlik ve yagcilikla Miisliiman
gecinenlerin durumu, denizdeki bir geminin alt ve iist katini kur’a ¢ekerek paylasan
insanlarin durumuna benzer. Bunlardan kimisine geminin alt kismi kimine de iist
kismi diiser. Asagidakiler su almak icin yukart inip cikarlarken yukaridakilerin
iizerlerine su sigrattilar. Bunun iizerine yukaridakiler soyle derler: ‘Yukariya ¢cikarak
bize eziyet etmenize miisaade etmeyecegiz.’ Asagidakiler de soyle derler: ‘Biz de
geminin alt kismindan bir delik acarak suyumuzu oradan aliriz.’ Eger iisttekiler,

alttakileri yapacaklari bu isten alikoymazlarsa hepsi birden bogulup éliirler, onlara

82 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’I-Kur’dn, c. 3, s. 382-383.
%3 A g.e., c. 3. 383.
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engel olurlarsa hepsi birden kurtulurlar”*® bu hadis-i serifte de goriildigi gibi
insanlarin yaptiklar1 yalnizca kendilerini baglamamakta, medeni bir tabiat sahibi olup
toplumsal yasantiya ihtiyag duyan beserin yaptiklari, ayn1 zamanda toplumun diger
fertlerini de c¢ok yakindan ilgilendirmektedir. Yani toplum hayatinin 1slahi, sosyal
hayatin te’dib ve ingasi, fertlerin birbirlerine karst sergiledikleri tutumlar1 ile
gerceklesecek bir durum olma 6zelligi tasimaktadir. Bu sebeple de ‘her koyun kendi
bacagidan asilir’ anlayismin, Islam’a uygun bir zihniyetin {iriinii olmadig, fertlerin
birbirlerine emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i ‘ani’l-miinker ¢ergevesinde uyarida bulunmalari ve

bunun bagariya ulagmasiyla da hep birlikte felaha erilecegi goriilmektedir.

Diger yandan bu si’ar, farz-1 kifdye olmakla birlikte, gereken riayetin
sergilenmemesi ve basarinin elde edilememesi durumunda —goérevini hakkiyla icra
edenler disindaki- herkesin helake ugrayacagi bilinmektedir. Bu kabilden olmak {iizere
miifessirin de topluma karst sorumluluklarindan biri olan emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i
‘ani’l-miinker ilkesinin, Bakara Suresi 30. ayetin465 tefsirinde icra edilmek istendigi
goriilmektedir. Evvela yedinci baglikta Hz. Peygamber’den naklettigi, “ii¢ sey vardir ki
hicbir miiminin kalbinde, bu konuda herhangi bir hile ve miinafiklik yer almaz;
amelin yalnizca Allah icin ihldsla yapilmasi, cemaate bagh kalmak ve yoneticilere
samimi ogiit vermek. Ciinkii bunlarin arkasinda Miisliimanlarin daveti kusaticidir”
hadis-i serifinden hareketle Miisliimanlari emr-i bi’l-ma’rif’a ¢agiran miifessir, bu
rivayetin Oncesinde ve sonrasinda halifenin durumundan, emirlere hatalarinin,
adaletsizliklerinin ve zuliimlerinin sdylenmesinin —Miisliimanlarin en azindan bir
kisminin iizerine- farz oldugundan ve bunlarin ise toplumsal yasantida fesadin def’i igin

466 Miifessirin burada

zorunluluk oldugundan dolayli ifadelerle bahsetmektedir.
serdettigi climlelerinden, s6z konusu si’ar1 kendisinin de uyguladigi, toplumuna
Ogreterek, anlatarak yayginlastirmak istedigi ve bunlarin vesilesiyle de sosyal hayati

te’dip edip, yon vermek istedigi diistiniilmektedir.

Ayrica miifessirin, ilgili ayetin on iigiincli bashiginda, “Gergek su ki, basiniza

birtakim emirler tayin edilecektir. Sizler (onlarin yap-tiklan birtakim isleri) ma'rif

%% Buhari, Serike, 6.

% «“Hatirla ki Rabbin meleklere; ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedi. Onlar; ‘bizler hamdinle
seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insan1 mi1 halife
kiltyorsun?’ dediler. Allah da onlara; ‘sizin bilemeyeceginizi ben bilirim’ dedi.” (Bakara Suresi 2/30)

486 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 401-402.
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(seriate uygun) goreceksiniz, birtakim isleri miinker goéreceksiniz. (Miinker
gordiiklerini) hos gormeyen kimse bu miinkerden beri olur. Bu miinkere karst ¢ikan
kimse kurtulur. Fakat razt olup tabi olanlar ise..."" Ashab-1 kiram sordu: Ey Allah'tn
Resulii, bu yoneticilerle savagsmayalim ni? Hz. Peygamber soyle buyurdu: ""Namaz
kuldiklar1 siirece hayir” hadis-i serifini zikretmek ve bagka rivayetler araciligiyla

467

kapsamli/genel yorumlar getirmek suretiyle,”" emr-i bi’l-ma’rif ilkesine, toplumuna

tasidigina ve sosyal hayata yon vermek istedigine dair ifade edilenleri pekistirmektedir.

.44, ayet,468 ozellikle 1, 2, 3, 4, 5 ve 7. basliklarda, emr-i bi’l-ma’rifa dair agiklamalarini

daha once gecen yerlere nazaran daha da genisleten Imam Kurtibi, Yahudilerin
insanlara iyiligi emredip kendilerinin yapmamasi sebebiyle inen bu ayeti, biitiin
insanlifa ve hassaten de Miislimanlara hamlederek sebep ve sonug, va’ad ve va’id
itibariyle herkesi bagladigini ifade etmektedir. Ilgili boliimlerde, ibretli kissalarla
yorumlarini pekistiren miifessirin; “sahih hadis ile ayetin lafizlari, ma’rGf ve miinkeri
kavrayip, bunlarin her birisinin gerektirdigi gorevi yerine getirmenin viicibunu bilen bir
kimsenin cezasinin, bunlari bilmeyen bir kimseye gore daha agir olacagini gosterir.
Ciinkii o bu sekilde yiice Allah’in yasaklarini kiiglimsiiyor, hiikiimlerini hafife aliyor
gibidir. Ve boyle bir kimse kendi bilgisiyle yararlanamayan kimsedir. Resulullah (sav)
ise soyle buyurmustur: ‘Kiyamet giiniinde azabt insanlar arasinda en ¢etin olacak
kimse, Yiice Allah’in kendisini bilgisiyle faydalandirmadig ilim adamu olacaktir’
sozleri,*® oldukca dikkat cekicidir. Bu ciimleleri ile, toplumsal iliskilere ve sosyal
hayata ne kadar 6nem verdigi anlasilan miifessirin, emr-i bi’l-ma’rif kabilinden
topluma uyarilarda bulundugu da asikardir. Ayrica doneminde ve cografyasinda
Yahudilerin ne kadar ¢ok oldugu hatirlandiginda, onlar iizerinden kendi toplumuna -

hatta Yahudilere bile- mesaj verdigini diistiniilebilmektedir.

410 tefsirini yaparken ikinci baglikta, bir kisinin, savasg

. Imam Kurtibi, 195. ayetin
esnasinda tek basma diisman saflarina atilmasini, bunun rivayetlerden ve tarihten

Orneklerini, hiikkmiini ve sorumluluklarini ele almaktadir. Miifessirin, biitiin bu

7 Kurtibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 405-406.

%8 «(Ey bilginler!) Sizler, Kitab’1 (Tevrat’) okudugunuz (gercekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi
emredip kendinizi unutuyor musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?” (Bakara Suresi 2/44)

9 Kurtibi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 58.

470 «Allah yolunda harcaym. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym. Her tiirlii hareketinizde diiriist
davranin. Cilinkii Allah diiriistleri sever.” (Bakara Suresi 2/195)
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ifadelerinin yani sira, s6z konusu boliimde yer verdigi, “buna gére ma'rifu emredip
miinkerden nehyetme hiikmiiniin su sekilde olmas1 gerekir: Kisi dine dair bir menfaat
saglayacagini imit edip, bu ugurda 6ldiiriiliinceye kadar kendisinin feda edecek olursa,
sehitlerin en yiiksek derecelerinde demektir. Nitekim Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:
‘Ma'riifu emret, miinkerden alikoy ve sana isabet edenlere karst sabret. Ciinkii bu

A o5riislerd,* emr-i bi’l-ma’rifu tavsiye

siiphesiz azimli olmaya deger islerdendir.
ederek, sosyal hayata yon verme kabilinden degerlendirilebilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in “Sehidlerin en iistiinii Abdiilmuttalib oglu Hamza ile zalim bir sultanin
yamnda hak bir soz soyledigi igin o sultan tarafindan oldiiriilen kigidir” hadis-i serifi
ile goriislerini pekistiren miifessirin,*” zalim ve fasik yoneticiler hakkinda yapilmasi

gerekenlere dair diislinceleri de belirmis olmaktadir.

. 207. ayette™ emr-i bi’l-ma’raf nehy-i ‘ani’l-miinker hakkinda agiklamalarda bulunan
imam Kurtibi, buradan ‘Al-i imran suresine yonlendirmektedir. ‘Al-i Imran suresi 21-
22. ayetlerde®” de 6nemli agiklamalar sunan miifessir, ayeti tefsir ederken sosyal hayat
ile dogrudan iliski kurmakta ve su ifadelere yer vermektedir: “Yiice Allah iyiligi
emredip miinkerden alikoymayr miiminler ve miinafiklar arasindaki fark olarak
gostermektedir. Iste bu da miiminin en belirgin &zelliklerinden birisinin, iyiligi
emretmek ve miinkerden de alikoymak oldugunu gostermektedir. Bunun basi ise Islam'a
davet etmek ve bu ugurda savagmaktir. lyiligi emretmek, herkesin yapabilecegi bir is
degildir. Oncelikle bunu sultan yerine getirmelidir. Ciinkii hadlerin uygulanma yetkisi
ona aittir, ta’zir de onun goriisiine gore yapilir. Hapsetmek, serbest birakmak, siirgiin
etmek, gurbete gondermek, onun yetkisi igerisindedir. O her bir sehirde, salih, giiclii,
alim ve emin bir kimseyi tayin eder ve bunlar1 yerine getirmesi i¢in emir verir. Herhangi
bir ziyade s6z konusu olmaksizin o da geregi gibi hadleri uygular. Nitekim ytice Allah

sOyle buyurmaktadir: ‘O miiminlere ki eger Biz yeryiiziinde bir iktidar mevkii verirsek,

471 |_okman Suresi 31/17.

*72 Kurttbi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 3, s. 262.

¥ Age., c. 3,5 262.

4" “Insanlardan Gyleleri de var ki, Allah’in rizasmi almak igin kendini ve malimi feda eder. Allah da
kullarma sefkatlidir.” (Bakara Suresi 2/207)

% «Allah’mn ayetlerini inkdr edenler, Peygamberleri haksiz yere Oldiirenler, insanlardan adaleti
emredenleri Oldiirenler var ya, onlar1 elem dolu bir azap ile miijdele. Onlar, amelleri, diinyada da,
ahirette de bosa gitmis kimselerdir. Onlarim hi¢ yardimecilar1 da yoktur.” (‘Al-i imran Suresi 2/21-22)
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onlar namazlarini dosdogru kilarlar, zekdti verirler, iyiligi emreder, miinkerden

alikoyarlar. ATCHATT

Ayrica 1071 yilinda vefat eden Ebi Omer lakapli, Endiiliis fikih ve hadis alimi
ibn Abdilberr’in konuya dair rivayetlerini ve goriislerini ¥’® de aktaran Imam
Kurtlibi’nin, yer verdigi bu ve benzeri yorumlar1 vesilesiyle toplumu muhatap alarak
te’dip etmeye calistigi, sosyal hayata yon vermek istedigi, kendisinin de gorevi olarak
emr-i bi’l-ma’rfu icra ettigi diisiiniilmektedir. Bunlardan ayr1 olarak, ‘Al-i imran Suresi
104. ayete*® de yonlendirmelerde bulunan miifessirin, konuyu ne denli tafsilatl bir

sekilde ele aldig1 ve ayn1 6l¢lide onem verdigi agiklik kazanmaktadir.

6. Aile ve Sila-i Rahim

. Imam Kurtdbi, 83. ayet480 ticlincli baslikta, anne-babaya iyilik meselesini ele alirken
Onsdz mahiyetinde zikrettigi; “anne-babaya iyilik (ihsan), onlarla ma’raf bir sekilde
gecinmek, onlara karsi algakgoniillii olmak, emirlerini yerine getirmek, vefatlarindan
sonra onlarin magfireti i¢in dua etmek, onlarin sevdikleri kimseleri gozetmek suretiyle

» 481 sozlerinin akabinde, daha detayli agiklamalarmn Isrd Suresi 23 ve 24.

482

olur

ayetlerde™ gelecegini sdylemistir.

Miifessir, yonlendirdigi bu ayetlerde ise; anne-babaya iyi davranmanin 6nemine,

anne-babaya hakaret edilmesine sebep olmamaya, onlara kotii davranilmamasi

“®Hacc Suresi 22/41.

" Kurttbi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’an, ¢. 5, s. 73.

8 Age.,cC.5, 5. 74.

479 «Sjzden, hayra gagiran, iyiligi emreden ve kotiilikkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa
erenler onlardir.” (‘Al-i imran Suresi 3/104)

80 «yaktiyle Biz, Israilogullarindan; yalmzca Allah’a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin akrabaya,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz diye s6z almis ve ‘insanlara giizel s6z sdyleyin, namazi kilin,
zekat1 verin’ diye de emretmistik. Sonunda aziniz miistesna, yiiz ¢evirerek doniip gittiniz.” (Bakara
Suresi 2/83)

“t Kurttbi, el-Cdmi’ li Ahkémi’l-Kur’an, c. 2, s. 228-229.

%82 «“Rabbin sunlar1 hiikmetti: Kendisinden baskasma ibadet etmeyin. Anne-babaya iyi davranin. Eger
onlardan birisi veya ikisi yaninda ihtiyarliga ererse, sakin onlara ‘6f” deme. Onlar1 azarlama ve onlara
giizel, tatl s6z sdyle. Merhametinden dolay: onlara algakgdniilliiliikk kanadini indir ve de ki; ‘Rabbim!
Onlar beni kiigiikken nasil terbiye ettilerse, Sen de onlara dyle rahmet et.”” (Isra Suresi 17/23-24)
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gerektigine, her ikisinin de kafir olmasi halinde nasil davranilacagina, cihada ¢ikilirken
kafir anne-babanin izinlerinin alinip alinmayacagina ve kafir olsun miimin olsun anne-
baba icin siirekli dua edilmesi gerektigine deginerek*®® tefsiri ile sosyal hayat arasinda
sik1 bir iliski kurmustur. Ilgili béliimlerin detaylarina inildik¢ce miifessirin kurdugu
iliskinin daha da netlesmesi ile birlikte, bu temel meselelere bakildiginda da —bu
noktada Endiiliis’iin sosyal ortami gozden kagirilmamalidir- Kurt(ibi’nin sosyal hayata
yon vermek istemesi ve toplumunu te’dib icin azami ¢aba sarf ettigi tespit

edilebilecektir.

. Yine 83. ayetin tefsirinde, dordiincii baglikta, miifessir Kurtibi, akrabalarin da anne-
baba mesabesinde oldugunu, aynt muameleyi hak ettiklerini ifade ettikten sonra,
Muhammed Suresi 22-24. ayetlere*®* yonlendirmede bulunarak agiklamalarmi burada
devam ettirmistir. S6z konusu boliime bakildiginda miifessirin akrabalik baglarini ikiye
ayirdigini, birincisinin; zahiren anlasilan akrabalar ile iliski, ikincisinin de din
kardesliginden dogan akrabalik iligkileri oldugu goriilmektedir. Bunlardan da din bagi
ile ortaya ¢ikan akrabaligin, kan bagi ile olusan akrabaliktan daha kapsamli ve énemli
oldugunu beyan eden miifessir ayrica, birinci tiir, yani kan bagi ile olusan akrabalik
hususunda, onlarin zor durumlarimi gdzetlemenin, nafaka ve sadaka vermenin s6z
konusu iligki i¢in olduk¢a dnem arz ettigini, bu baglarin, Allah’in himayesi-gozetimi
altinda oldugunu belirterek, okuyucularina miithim tavsiyeler vermis, sosyal hayati

eserine dahil ederek de yonlendirmelerde bulunmustur.*®

Diger yandan din akrabalig1 hususunda “stirekli imana bagli kalmak, iman ehlini
sevmek, onlara yardimci olmak, samimiyetle 6giit verip iyiliklerini istemek, onlara
zarar1 terk etmek, aralarinda adalet yapmak, onlarla girisilecek karsilikli iliskilerde
insafli olmak, hastalarinin ziyareti, Olenlerinin yikanmasi, namazlarmin kilinmasi,
defnedilmesi gibi sahip olduklari haklarmni ve digerlerini yerine getirmek suretiyle bu

59486

bag siirekli gozetmek gerekmektedir”™" sézlerini ifade eden miifessirin, sosyal hayata

miidahil olusu ve topluma tavsiyelerde bulunarak, ihya i¢in ¢aba sarf edisi

* Bk: Kurttibi, el-Cémi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 13, s. 50-63.

¥ «“Demek, yiiz evirdiginizde yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarini koparacaksimniz,
oyle mi? Iste bunlar, Allah’mn lanetleyip, kulaklarini sagir, gozlerini kor ettigi kimselerdir. Onlar
Kur’an’1 diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitler mi var?” (Muhammed Suresi 47/22-24)

8 Kurtibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur an, ter. Besir Eryarsoy, c. 16, s. 144-145.

% A g.e., . 16, s. 145.

142



goriilmektedir. Hemen belirtilmesi gerekir ki Kurtlbi’nin zikrettigi bu ciimlelerde,
Endiiliis™iin ictimai yapisina paralel yaklagimlar sezinlenmekte; oralarda zuhur eden
fesadin halli, hemseri ve kardeslerinin arasina ekilen -bu sayede hezimete/cokiintiiye
ugratilan- fitne tohumlarinin kazinmasi, Miisliimanlarin birbirlerinin aleyhinde degil
birbirleri ile ve lehlerinde birlesmeleri, birbirlerini tekfir etmelerinin artik son bulmasi
ve bu sikintili siirecin ¢6ziimii i¢in yaklagimlarinin ortaya konuldugu, bir tiir arayis igine

girildigi diisiiniilmektedir.

7. Kadin

. Imam Kurtabi, 230. ayet487 ticlincli baslikta, kadinin ev islerini yapmaktan sorumlu
tutulup tutulmayacagr meselesini ele alirken yer verdigi goriisleri olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Zira kendisi bu ifadeler ile sosyal hayata miidahil olarak onemli bilgiler
vermektedir: “Kadin kendi durumundaki sair kadinlar nasil hizmet ediyorsa dylece
hizmet etmekle yilikiimliidiir. Eger baba tarafindan zenginligi veya miireffeh olmasi
sebebiyle serefli bir konumda bulunuyor ise, evin islerini yonetmekle ve hizmet
edenlere gereken emirleri vermekle yiikiimliidiir. Sayet orta halli ise yatak sermek ve
benzeri igleri yapmalidir. Eger bundan da daha asagi durumda ise, evi siipiirmesi, yemek
pisirmesi, ¢amasir yikamasi1 gorevidir. Sayet Kiirt, Deylem ve dagli kadinlardan olup
onlarin beldelerinde bulunuyorsa, onlarin kadinlarina ne tiir isler yiikleniyor ise ona da o
isler yiiklenir. Ciinkii yiice Allah s6yle buyurmaktadir: ‘Uzerlerindeki hak gibi ma’rif
sekilde onlarin da hakki vardir.’ 8 Eskiden beri de simdiki donemlerde de
Miisliimanlarin yasadiklar1 bolgelerdeki orfleri, dedigimiz sekilde cereyan edegelmistir.
Nitekim Peygamber’in (sav) ve ashabmmin hanimlarimin un &giittiikleri, ekmek
pisirdikleri, yemek pisirdikleri, yatak serdikleri, sofra hazirladiklar1 ve benzeri isler
yaptiklarina dikkat edilmiyor mu? Herhangi bir kadinin bunlar1 yapmak istemedigine

dair bir sey de bilmiyoruz. Boyle bir seyi yapmak istememek de onun i¢in uygun

87 «Yine onu (kadim iigiincii defa) bosarsa, (kadin) onun diginda bir baska kocayla nikahlanmadik¢a ona
helal olmaz. Eger (bu koca da) onu bosarsa, onlar (ilk koca ile karis1) Allah’in sinirlarii ayakta
tutacaklarini samiyorlarsa, tekrar birbirlerine donmelerinde ikisi igin de giinah yoktur. Iste bunlar,
Allah’1n sinirlaridir; bilen bir topluluk i¢in bunlar1 (bdyle) agiklar.” (Bakara Suresi 2/230)

%% Bakara Suresi 2/228.
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diismez. Hatta onlar bu hususta kusurlu davrandiklari takdirde kadinlarin1 doviiyorlar ve
hizmette kusurlar1 dolayisiyla sorguluyorlardi. Eger bu hizmetleri yapmak kadinin

tizerindeki bir hak olmasaydi, elbette onlardan bu isleri yapmalarini istemezlerdi.”*®°

Miifessirin ilgili boliimlerde serdettigi bu diislinceleri, kendisinin topluma yon
vermek istediginin, kadim1 degerlendirirken kendi donemini de eserine tasiyarak
aciklamalar sundugunun delili olarak goriilmektedir. Zira Endiiliis kadinlar1 hakkinda
diistincelerini ortaya koymakla birlikte Kiirt, Deylem gibi Endiiliis etnik kimliginden
farkli irklardan bahsediyor olmasi, ‘simdiki donemlerde’ ifadelerini zikrederek kendi
donemi orf ve adetlerini dile getiriyor olmasi ve bunlar takiben asr-1 saatten orneklerle -
genel ifadeler kullanarak- kendi déonem ve cografyasi kadinlarina hitap ediyor olmasi,
onun hakkinda tespit edilen; sosyal hayata miidahil olmasina, toplumu ihya, insa, irsad
gayesini tagimasina ve bunun i¢in topluma yon vermesine dair yaklasimlar
pekistirmekte, daha Onceki satirlara oldugu gibi bu bolime de somutluk

kazandirmaktadir.

. 233. ayet,*® on yedinci baslikta da benzer sekilde metod izleyen Imam Kurtlbi,
cocugun siitanneye verilip verilemeyecegi meselesini ele alirken; “asil olan her annenin
yiice Allah’1in bildirdigi sekilde ¢ocugunu emzirmekle miikellef oldugudur. Yiice Allah,
hanimlara, ¢ocuklarini emzirmelerini emretmekte ve buna karsilik yiyecek ve
giyeceklerini -evlilik devam ettigi siirece- kocalar iizerindeki haklari olarak tespit
etmektedir. Eger siit emzirmek babanin iizerinde bir hak olsaydi soziinii ettigi yiyecek
ve giyecekleri ile birlikte zikretmesi gerekirdi. Su kadar var ki diger fakihler arasindan
yalmzca imam Malik soylu kadini istisna eder ve sdyle der: ‘Bdyle bir kadin igin siit
emzirme yiikiimliligi yoktur.” O, bu kabilden olan kadinlari, ayet-1 kerimenin kapsami
disinda tutmus ve bu ayet-i kerimeyi fikih usuliinden asil bir delil olan adet geregince

amel ile tahsis etmistir... Bunda asil goz kamastirict nokta ise boyle bir uygulama

“89 Kurtiibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 4, s. 98.

%0 “Emgzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) igin, anneler cocuklarim iki tam yil emzirirler. Onlarin 6rfe
uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giicli yettiginden sorumlu
tutulur. Higbir anne, ¢ocugu sebebiyle, hi¢gbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilmamalidir. Onun
benzeri (nafaka temini) varis lizerine de gerekir. Eger ana ve baba birbiriyle goriiserek ve karsilikli
anlagarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, kendilerine giinah yoktur. Cocuklariniz1 (siitanne tutup)
emzirtmek istediginiz takdirde, siitanneye vermekte oldugunuzu iyilikle teslim etmeniz sartiyla,
iizerinize giinah yoktur. Allah’tan korkun. Bilin ki Allah, yapmakta olduklarinizi goriir.” (Bakara Suresi
2/230)
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cahiliye doneminde soylu kimseler arasinda idi. Islam geldi ve bunu degistirmedi.
Zengin ve soylu aileler siit emme yasindaki ¢ocuklari siitannelere vermek suretiyle
annelerin, evlilik disinda islerle ugrasmamalarin1 saglamaya ¢alismistir ve bu Imam
Malik’in zamanina kadar boylece siirlip gelmis, o da buna uygun gorlis belirtmistir.
Ayni uygulama bizim zamanimiza kadar da boylece devam etmektedir. O bakimdan
bunun bizim icin ser’i bir hiikiim oldugu muhakkaktir’**** demesi, bir énceki maddedeki

gorusleri bir kez daha pekistirmektedir.

Ayrica bu ifadelerin sonunda yer alan ‘ayni uygulama bizim zamanimiza kadar
da boyle devam etmektedir’ ciimlesinden, imam Kurtibi’nin kendi zaman ve
mekaninda soylu kadinlarin bulundugu ve bunlarin ev isleri, ¢cocuklarini siitanneye
verme gibi adetleri sergilemeye devam ettikleri anlasilmaktadir. S6z konusu adetlerin,
miifessirin eserine yansimasinin yani sira bir de fikhi goriiglerini tayin ettigine, verecegi
fetvalarinda belirleyici olduguna, nazar-1 itibara alinmasini olduk¢a 6nemli gordiigline
dikkat edilecek olursa; miiellifin, kendi sosyal hayatindan, dénemi ve cografyasinin
sartlarindan etkilendiginin, bu etkilenmesi ile tefsirini —kismen de olsa- olusturdugunun,
dinin yorumunun, miifessirden kaynaklanan zorunluluk olarak sosyal hayattan

etkilendiginin drnegini ve delilini ortaya koyacagi diisiiniilmektedir.

8. Egitim-Ogretim

. Imam Kurtdbi, 33. ayetin492 tefsirini yaparken ikinci baslkta Islam’in egitim-6gretime,
hoca ve talebeye verdigi onemin {izerinde titizlikle durmustur. Miifessir, yorumlarini
aktardig1 bu boliimde, meleklerin ilim sahiplerine gosterdikleri saygi ve sevgiyi, ta’zim
ve algakgonilliiliigi, tezelliil ve ihtirami dile getirdikten sonra; “insanlar arasindan ilim
taliplerine kars1 durumlar1 bu olduguna gore ya gergekten biiylik ilim sahiplerine ve
aralarindan rabbani olanlara kars1 tavirlart ne olur?” sorusuyla dikkatleri celp etmis ve

climlelerinin devaminda su duaya yer vermistir: “Allah, bizleri bunlardan kilsin, bunlar

1 Kurttbi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, c. 4, s. 124.

%92 «(Bunun iizerine) ‘Ey Adem! Esyanin isimlerini meleklere anlat’ dedi. Adem onlarm isimlerini onlara
anlatinca: ‘Ben size, muhakkak yerde ve goklerde goriilmeyenleri (oralardaki sirlari) bilirim. Bundan da
ote, gizli ve agik yapmakta olduklarinizi da bilirim dememis miydim?’ dedi.” (Bakara Suresi 2/33)
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arasinda  bulundursun. Siiphesiz ki O, biiyik bir Lituf sahibidir.” **® Getirdigi
aciklamalarindan ve yaptigi duasindan egitim-0gretimi, Allah icin, rabbani bir kul
olarak ilim edinmeyi tesvik ettigi ¢ikarilan miifessirin, ayrica bu ifadeleriyle sosyal
hayata yon vermek istedigi, toplumun temel ihtiyacin1 giindeme getirdigi

distiniilmektedir.

. 159. ayet*** bir ve ikinci basliklarda, Allah’in indirdiklerini gizleyenler ile ilmin
gizlenmesi meselelerini ele alirken, gizlenmesi halinde Allah’in ve mahlikattan
bazilarinin lanet edecegi bilginin/ilmin her seyi kapsamadigini, bazi bilgilerin —en

9 lgili ayete

azindan bir siireligine- 6zellikle gizlenmesi gerektigini anlatan miifessir,
dair “buna gore bu ayet-i kerime yayginlastirilmasina ihtiya¢ duyulan, Allah’in dininden
olan herhangi bir bilgiyi gizleyen herkes hakkinda genel bir hiikiimdiir... Bunlar
(gizlenmesi gerekenler) ise, birtakim bilgilere dair hiikiimler olarak yorumlanir. Kelam
ilmi ile biitiin avamin esit bir sekilde anlayamayacagi hususlar boyledir. Buna gore alim
olan kimsenin —halka- anlasilacak seyleri anlatmasi ve her insan1 konumuna gore

o yorumlarini getirmektedir.

degerlendirmesi gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir
Ayrica; “Islam’a girinceye kadar kéfir olan kimseye, Kur’an’t Kerim’in ve ilmin —
burada Islami ilimlerden bahsettii zannedilmekte- ogretilmesi caiz degildir. Aym
sekilde bid’atci olan bir kimseye, cedel ve delil getirme yontemlerini, hak ehliyle
tartigsin diye O0gretmek de caiz degildir. Yine karsi tarafin malini haksizca alsin diye
hasimlardan birisine, bir delil 6gretmesi de caiz degildir. Yonetici olan kimseye,
ridyesinin agirina gidecek uygulamalar yapmasina sebep teskil edecek sekilde te’vil
ogretmek de caiz degildir. Yasaklar islemek, vacipleri terk etmek ve benzeri neticelere
varmak i¢in bir vesileye ihtiya¢ duyup, bu ma’siyeti isleyecek olan siradan kimseler —

» 497 ifadelerini de

siifeha- arasinda, ruhsatlarin yayginlastirilmast da caiz degildir
zikreden miifessirin, gizlenen bilgilerden yola c¢ikarak ayetin muhtevasini,

halka/topluma yonlendirdigi gériilmektedir.

% Kurttbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 430.

9% «“indirdigimiz agik delilleri ve kitapta insanlara apacik gosterdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem
Allah hem de biitiin 1anet ediciler lanet eder.” (Bakara Suresi 2/159)

% Kurttbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 479.

% A g.e., c. 2,s. 480.

“TAge., c 2 s 481
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Miifessirin, ayetin muhtevasini topluma yonlendirerek bazi 6zel hallerden
bahsetmesi ve kullandigi ciimlelerin egitim-0gretimi -ehli olan kisiye- tesvik
mahiyetinde olmasi eserini, sosyal hayati da muhatap alarak bir rehber mahiyetinde

hazirladigin1 gostermektedir.

9. Cihad

. Imam Kurtiibi, 30. ayet on altinc1 bashkta; “harici (isyankar) bir kimse, adaleti ile
bilinen bir imama kars1 ¢gikacak olursa, insanlarin boyle bir kimseye karsi cihad etmesi
icab eder”*%® diyerek topluma, sosyal hayatta vuki’ bulmasi ihtimal dahilinde olan
bdyle bir durumda yapmalar1 gerekeni gostermis ve tesvik etmistir. Bu ayet daha 6nceki
basliklarin konusu dahilinde olmakla birlikte tefsirde deginilen meseleleri bakimindan
buradaki baslhigin yelpazesine de girmektedir. Bu sebeple tekraren yer verilmesine hacet
goriilmiistir.

%99 tefsirini yapan Imam Kurtdbi, cihada dair temel bilgilere yer vermekte ve

. 190. ayetin
bu bilgileri immetin tamamina hamlederek agiklamalarini kendi donemi ve bdolgesi ile
yakindan iligkili sekilde yiiriitmektedir. Soyle ki ilgili boliimde, kadinlarin, ¢ocuklarin,
rahiplerin, koétiirlimlerin, yashlarin, {icretli ¢alisanlarin ve ciftcilerin savas esnasinda
oldiirtlip oldirilmeyecegini izah eden miifessir, bunlarin tamami i¢in —genel olarak-
Miislimanlarla savasta yer alirlarsa oOldiiriilece8ini ifade etmistir. °%0 Byrada ozellikle
acikladig ‘rahipler’ meselesi dikkatleri cekmektedir. Endiiliis’iin dini yapist géz oniinde
bulunduruldugunda miifessirin, s6z konusu kelimeyi oOzellikle zikretme nedeninin
cografyasinin sosyal ortamindan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Zira Budistler gibi
baska din adamlarinin durumunun izahindan ziyade rahiplerin durumunun esere

tasinmis olmasi ve bu boliimde gelen diger aciklamalar s6z konusu diisiinceye dayanak

olusturmaktadir.

"8 Ag.e., c.1,s.408.

499 «Size karsi savas aganlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asir1 gitmeyin, ¢iinkii Allah asirilari
sevmez.” (Bakara Suresi 2/190)

500 Kurtbi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 238-241.
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Diger yandan Kurtlbi’nin climlelerinde goriilen; “sahih olan buradaki emrin
biitiin Miisliimanlar1 kapsayip, herkesi muhatap aldigidir”, °® “herkes kendisiyle
savasanla savasmakla emrolunmustur, bunun disindaki bir durum miimkiin deg:“;ildir”,502
“Yiice Allah, Mekke’nin fethini nasip edince bu sefer yani basinda bulunan ve
Miisliimanlara eziyet eden kimselerle savasmak sz konusu oldu. T4 ki Islam daveti
herkesi kusatsin ve Islam sozii biitiin ufuklara ulasarak geriye kafirlerden kimse

kalmasm”,*® “bu buyruk kiyamet giinliine kadar devam eden bir buymktur”504

gibi
ifadeler, bu boliimdeki agiklamalarinin tamamini topluma yon vermek ve cihada tesvik
etmek icin hitap ettigini, sosyal hayati sekillendirme gayesinde oldugunu
gostermektedir. Ayrica irtidat eden, sapiklik yapip hak yoldan uzaklasan, icten ice batil
itikada sahip olup sonradan agiga ¢ikan, adil imamlara kars1 bagilik yapan kimselere

Stn 505 g . -
kars1 da savasilacagimi ifade eden ™" miifessir savunulan gayesini tekraren ortaya

koymaktadir.

Ayni boliimde “Allah rizast disinda bir maksatla —kavmine asabiyet ve {in
kazandirmak gibi- savasarak haddi asmaymn. Siz sizinle savasanlarla Allah yolunda
savasin. Bunu dinin bir geregi ve Allah’in dinini istiin kilmak gayesiyle yapin”>%
sozleriyle ciimlelerini tamamlayan miifessirin, i’1a-y1 kelimetullaha verdigi 6nemi —kKi
Endiiliis’iin fethinin temel nedenleri arasinda bu gaye dzellikle belirtilmisti->°’ cihada

tesvigi, toplumuna oOnderligi/rehberligi, sosyal hayata miidahil olarak insd etmeye

calismasi agikca tespit edilmekte ve harici s6ze ihtiya¢ kalmamaktadir.

. Miifessir 216. ayetin508 ihtiva ettigi anlaminin “sizler cihaddaki sikintilari, zorluklar
hos gormeyebilirsiniz. Halbuki o sizin i¢in daha hayirhidir. Ciinkii cihad ile galip
gelirseniz zafer kazanirsiniz, ganimet elde edersiniz ve size ecir verilir. Olen de sehid

olarak oOliir. Buna karsilik sizler ise rahati ve savasi terk etmeyi seviyor olabilirsiniz.

0L A ge., C. 3, 5. 241.

02 A gee., C. 3, 5. 241.

03 A gee., C. 3, 5. 241.

W Age.,c. 3, s 241

5 A ge., C. 3, 5. 241.

M Age.,c. 3, 241-242.

07 Detayli bilgi i¢in Birinci Bolim, Endiiliis Siyasi Tarihi’de yer verilen fethin nedenlerine dair
aciklamalara bakilabilir.

%% “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi. Sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah
bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara Suresi 2/216)
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Ama o sizin i¢in daha kotlidiir. Ciinkii sizler maglup edilir, zelil kiliirsiniz da

elinizdeki imkanlarniz yok olur gider™®

oldugunu beyan ettikten sonra serdettigi su
climleleri, tefsiri ile sosyal hayat arasinda kurdugu iliskiyi agiklikla gostermekte, bu
iliski vesilesiyle de toplumuna ve kendinden sonra gelecek toplumlara bazi nasihatler
verdigini, cihadi tesvik etmek, savastan kacgilmasini Onlemek suretiyle sosyal hayati

yonetmek, yonlendirmek istedigini diisiindiirmektedir:

“Derim ki: Bu dogrudur. Bunun siiphe edilecek en ufak bir tarafi yoktur.
Nitekim Endiiliis’te bdyle olmustur. Oradakiler cihadi terk ettiler. Savasmaktan
korktular ve savastan ¢okc¢a kacip durdular. Diisman da o giizelim iilkeyi istila etti.
Birtakim kimseleri esir aldi, kimisini 6ldiirdii, kadin ve gocuklar1 da kéle yapti. Inna
lillahi ve innd ileyhi raci’Gn. Bu, bizim ellerimizin isledikleri ve kazandiklari

210 jfade ettigi bu ciimlelerden, onun muradi hasil olmakla birlikte, bu

dolayisiyladir.
ciimlelerin iimmet igin degeri de gdzden kagirilmamalidir. Zira Imam Kurtibi’nin

zikrettikleri hemen her zaman i¢in gegerli olma hiiviyetindedir.

. Imam Kurtabi, 249. ayet™™

on birinci baglikta, sayica az oldugu halde diismana karsi
galip gelen topluluklarin durumunu izah ederken toplumunu, azlik olsalar dahi cihadi
terk etmemeye tesvik etmekte, zaferin Allah’in yardimina ve iznine tabi oldugunu beyan
etmekte ve Endiiliis’ii glindeme getirerek, buradaki Miisliimanlarin cihad gorevlerini
terk etmelerinden dolay1 baslarina gelenleri ortaya koymaktadir. Miifessirin duydugu
hiizniiniin de net bir sekilde hissedildigi bu boliimde, s6z konusu durumu soylece ifade
etmektedir: “Bizim de iste bu sekilde hareket etmemiz gerekir. Fakat kotli amellerimiz,
bozuk niyetlerimiz bu sekilde davranmamiza engel olmustur. O kadar ki bizden sayica
pek ¢ok olan kimseler, defalarca tanik oldugumuz gibi, az sayidaki diismana karsi
bozguna ugramistir. Buna sebep ise ellerimizle kazandigimiz kétiiliiklerdir. Buhari’de

sOyle bir rivayet vardir: Ebu’d-Derda der ki; ‘sizler amellerinizle savasirsiniz.” Yine

Buhari’de miisned olarak Peygamber’in (sav) soyle buyurdugu zikredilmistir: ‘Sizler

509 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 3, s. 417.

0 Age., c. 3,5 417-418.

> «Talit askerlerle beraber (cihad igin) ayrilinca: Biliniz ki Allah sizi bir irmakla imtihan edecek. Kim
ondan igerse benden degildir. Eliyle bir avu¢ icen miistesna kim ondan igmezse bendendir, dedi.
I¢lerinden pek azi miistesna hepsi irmaktan igtiler. TAlGit ve iman edenler beraberce irmag: gegince:
Bugiin bizim Calit'a ve askerlerine karsi koyacak hi¢ giliciimiiz yoktur, dediler. Allah'in huzuruna
varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik Allah'mn izniyle ¢ok sayidaki birligi yenmistir. Allah
sabredenlerle beraberdir, dediler.” (Bakara Suresi 2/249)
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zayiflarinizdan  baska bir sebeple niziklanp ve zafere ulastirddigimizi nu
(sanwyorsunuz)?’ Bizim ise amellerimiz fasid, zayiflarimiz ihmal edilmis, sabrimiz az,
giivenimiz zayif, takvamiz ise yoktur. Yiice Allah ise sdyle buyurmaktadir: ‘Sabrediniz,
sabwr yarisi yapiniz ve nobet beklesiniz. Allah'tan da korkunuz. S 7 yalmiz Allah’a

tevekkiil ediniz’™*

9514

, ‘Muhakkak Allah takva sahibi olanlarla ve iyilik yapanlarla

, ‘Allah elbette kendi (dini)ne yardim edene yardim eder. oL iy

beraberdir.
toplulukla karsilagtginmizda sebat gosteriniz. Allah’t da c¢ok¢a amin ki felaha
kavusasiniz. 516 Iste zafere gotiiren sebepler ve zaferin sartlari bunlardir. Bunlar ise
bizde yoktur, bizde bulunmamaktadir. Basimizdaki musibetlerden ve karsi karsiya
kaldigimiz durumlardan dolayr ‘innd lillihi ve innd ileyhi rdci’in’ diyoruz. Hatta
geriye Islam’in isminden baska bir sey, dinin resminden bagka bir sey kalmamustir.
Buna sebep ise fesadin zuhuru, tugyanin c¢oklugu ve dogrulugun azligidir. Nihayet
doguda, batida, karada, denizde diigman her tarafi istila etti. Fitneler her tarafi kapsadi,
kars1 karsiya kalinan mihnetler biiylidiikge biiylidii. Allah’in rahmet buyurdugundan

baska korunabilen kimse yoktur.”’

Miifessirin, oldukc¢a acik ifadelerle Endiiliis sosyal
hayatina yer verdigi, toplumunun ve doneminin durumunu net bir sekilde ortaya
koydugu bu yorumlarimda cihadin, sebep ve sonuglar itibariyle, onemine dikkatleri

cektigi goriilmektedir.

10. Ehl-i Kitap

. 36. ayet'[e,518 ozellikle iki ve li¢ numarali bagliklarda, ele alinan konular, konularin

degerlendirilmesi esnasinda takip edilen metot, goriislerin dayandirildig: rivayetler ve

ayetin muhtevasinin ¢ekildigi mecra; miifessirin ehl-i kitaptan etkilendigini ve bu

512 Al-i Imrén Suresi 3/200.

*® Maide Suresi 5/23.

>4 Nahl Suresi 16/128.

> Hacc Suresi 22/40.

*'® Enfal Suresi 8/45.

* Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an, c. 4, s. 245,
°18 «Seytan onlarn ayaklarmi kaydirip, onlar i¢inde bulunduklari halden ¢ikardi. Bunun iizerine; ‘bir
kisminiz digerine diisman olarak ininiz, sizin igin yeryiiziinde barmak ve belli bir zamana dek yagamak

vardir’ dedik.” (Bakara Suresi 2/36)
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oranda da etkilemeye calistigin1 gostermektedir. Zira séz konusu ayetin tefsirini yapan
Imam Kurtibi, bircok yerde Tevrat’in rivayetleri ile diisiincelerini temellendirmis,
Tekvin kitabindan manen alint1 yaparak sozlerini serdetmis ve biitlin bunlar1 s6z konusu
kutsal kitaba atif yapmaksizin ifade etmistir. Onun takip ettigi bu metotta ihtiyari yahut
gayri ihtiyari bir sekilde ehl-i kitabin etkisi ortaya ¢ikmakla birlikte, miifessirin de
yaptig1 yorumlar vesilesiyle bu ziimreye belirli oranda etkide bulunmaya calistigi

anlasilmaktadir.

Imam Kurtibi’nin, bu ayeti tefsir ederken rivayette bulundugu, Tevrat temelli
yorumlara birka¢ ornek verildikten sonra Tevrat’in ilgili meselede zikrettigi ‘ayetleri!’
aktarilarak bir kiyasa gidilmesi, tespit edilmek istenen etkileme ve etkilenmeyi
gdstermesi adina dnem arz etmektedir. flgili boliimde miifessir sunlar1 ifade etmektedir:
“Bazilar1 s6yle demektedir: ‘Iblis, yilanin agzinda cennete girdi. O sirada yilan dort
ayakli deveyi andiran ve Yiice Allah’in yarattig1 en giizel hayvanlar1 andiran bir sekilde
idi. Daha 6nce Iblis, ayni teklifi bircok hayvana yaptig1 halde yilandan baska onu igeri
sokma teklifini kabul eden olmamist. Yilan Iblis’i cennete sokunca, Iblis, karnindan
disar1 ¢ikt1 ve Hz. Adem ile esine yasak kilinan agagtan meyve alip Havva’ya getirdi ve
sOyle dedi: Su agaca bir bak. Kokusu ne kadar hos, ne kadar lezzetli, rengi ne kadar
giizel. Iblis bu aldatmalarini, Havva o meyveyi alip yiyinceye kadar devam ettirdi.
Arkasindan Adem’i aldatti. Havva Adem’e de soyle dedi: Ye, ben ondan yedim, bana
herhangi bir zarar1 dokunmadi. Adem onu yiyince her ikisinin de avret yerleri agiga
cikt1 ve boylelikle giinahi islemenin cezasina ¢arpildilar. Adem agacin igine girdi, Rabbi
ona: ‘Neredesin?’ diye nida edince, ‘buradayim Rabbim’ dedi. ‘Niye ¢ikmiyorsun?’
diye sorunca; ‘Senden utaniyorum Rabbim’ dedi. Yiice Allah, bunun {izerine sdyle
buyurdu: ‘Haydi kendisinden yaratilmis oldugun yeryiiziine in.” Daha sonra yilana lanet
okundu, ayaklar1 karnina dogru ¢ekildi, kendisiyle ademoglu arasinda diismanlik halk
edildi. Bundan dolay1 -ileride de agiklanacagi iizere- onu dldiirmemiz de emredildi.”**°
Imam Kurttibi sozlerinin devaminda ise; “Havva’ya da sdyle denildi: ‘Sen bu agaci

kanattigin (meyvesini keserek yaraladigin gibi) sen de her ay bu sekilde kanama

519 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 464-465.
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goreceksin. Zorluk ve sikinti ile gebe kalacak ve dogumunu yapacaksin. Defalarca

599520

6lmek noktasina kadar geleceksin rivayetlerini nakletmektedir.

Miifessir’in bu rivayetlere verirken kullandig1 ‘denilmektedir’, ‘bazilar1 soyle
demektedir’, ‘nakledildigine gore’ gibi lafizlar, ayrica bu rivayetleri herhangi bir sekilde
elestiriye tabi tutmaksizin zikretmesi, kismen de olsa destekledigini, yani etkilendigini
diisiindiirmektedir. Zira miifessirin eserinde, tasvip etmedigi herhangi bir husus
hakkinda; ‘bu bir yamilmadir’, ‘sapikliktir’, ‘tahriftir’, ‘bunlara itibar edilemez’,
‘dogrusu ise sdyledir’, ‘hak ehli bunu kabul etmemektedir’, ‘ben ise derim ki bunun asl
...dir’ gibi ifadeler kullandigi, soziinii esirgemedigi goriilmekte iken bu rivayetler
karsisinda suk{it etmesi ve daha da Onemlisi saglam bir kaynaktan gelirmisgesine
naklederek herhangi bir kaynaga da atfetmemesi; onun, doneminin ve cografyasinin ehl-
i kitabinin diisiince ve rivayetlerinden haberdar oldugu ve belirli oranda etkilendigi

yoniindeki diisiinceleri tasvip etmektedir.

Burada hemen ifade edilmesi gerekir ki miifessir, bu ciimlelerinin ardindan,
yilan, yilanlarinin 6ldiiriilmesi gibi meseleleri ele almis *2! ve fikhi zeminde ortaya
konulan bir¢ok goriisii bu rivayetlere dayandirmis, yani ilgili hiikkmiin sebebinin bu
rivayetlerde gegen ‘yilanin ihaneti’ oldugunu séylemistir. °??* °* Degerlendirmeleri
arasinda ayrica saptanabilecek olan -etkilendigini gosteren- yaklasimlari, miifessirin
tefsirini terciime eden Besir Eryarsoy tarafindan da fark edilerek dipnotlarda dile

getirilmistir.524

Onun bu etkilenmesini ortaya koyan su ciimlelerine de yer verildikten sonra
Tevrat’in ilgili ‘ayeti!’’ aktarilarak, degerlendirme ve zaten asikar olan iliskinin tespiti
okuyucuya birakilacaktir: “Nakledildigine gore yilan cennette Adem’in (as) hizmetgisi
idi. Allah’in diisman1 Iblise bdyle bir imkan tamiyarak (Iblisin onun agzinda cennete

girmesini saglayarak), cennette Hz. Adem’e (as) karsi diismanhigini acik¢a ortaya

20 Ag.e.,c. 1, 5. 465.

%21 Bk: a.g.e., C. 1, s. 466-474.

°22 Bk: a.g.e., C. 1, s. 466.

%23 Biz burada sadece; yilan hakkinda sdylenenlerin kissa ile ilgisiz oldugunu sdylemekteyiz. Yoksa yilan
hakkinda ifade edilen diismanlik, 6ldiirme gibi durumlar hadis-i seriflerde ¢okca zikredilmektedir ve
buna iman ederiz.

524 Bk: Kurtabi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur'an, ter. Besir Eryarsoy, c. 1, s. 598-600.
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koymus ve Hz. Adem’e (as) ihanet etmistir. Cennetten yeryiiziine indirilmeleri iizerine
aralarindaki diismanlik pekismis ve rizik olarak ona toprak verilmistir. Ayrica ona soyle
denilmistir: ‘Sen ademoglunun diismanisin, onlar da senin diismanindir. Onlardan seni
kim goriirse basini ezer.””®® «. Hz. Adem (as) Hint’e... Hz. Havva Ciidde’ye, Iblis
Ubulle’ye, yilan Beysan’a indirildi. Sicistan’a indirildigi de sdylenmistir. Sicistan
Allah’1n arzinda yilani en bol olan yerdir. Eger bu yilanlar1 yiyen pek ¢ogunu yok eden
ve (iiflirmekle birlikte insanlara zarar vermeyen) el-irbed adindaki tiir olmasaydi,

yilanlardan dolay1 Sicistan bosaltilirdi.”*?®

Tevrat’in, Tekvin (yaratilig) boliimii 3. ‘ayetinde!’ yer verilen ilgili hadise ise
sOyle anlatilmaktadir: “RAB Tanri’nin yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnaz1 yilandi.
Yilan kadina, ‘Tanr1 gercekten, ‘bahcedeki agaclarin hi¢birinin meyvesini yemeyin’
dedi mi?” diye sordu.Kadin; ‘Bahgedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz’ diye
yanitladi ve ‘Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona
dokunmayin yoksa oOliirsiiniiz” dedi.”Y1ilan; ‘Kesinlikle 6lmezsiniz. Cilinkii Tanr1 biliyor
ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz acilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanr1 gibi
olacaksiniz.’Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in, uygun ve bilgelik kazanmak
icin ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi.
Ikisinin de gozleri acildi. Ciplak olduklarini anladilar. Bu yiizden incir yapraklari dikip
kendilerine onliik yaptilar.Derken, giiniin serinliginde bahcede yiirliyen RAB Tanri’nin
sesini duydular. O’ndan kagip agaglarin arasina gizlendiler. RAB Tanri Adem’e;
‘Neredesin?’ diye seslendi.Adem; “bahcede sesini duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim,
bu yiizden gizlendim” dedi.RAB Tanri; ‘¢iplak oldugunu sana kim sdyledi?’ diye sordu.
‘Sana meyvesini yeme dedigim agactan mi1 yedin?’Adem; ‘yamima koydugun kadin
agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim” diye yanitladi. RAB Tanr kadina; ‘Nedir
bu yaptigin?’ diye sordu.Kadin; ‘yilan beni aldatti, o ylizden yedim’ diye karsilik
verdi.Bunun iizerine RAB Tanri yilana; ‘bu yaptigindan &tiirii biitiin evcil ve yabanil
hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin. Karninin iizerinde siiriinecek, yasamin boyunca
toprak yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin Soyunu birbirinize diisman
edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin’ dedi.RAB

Tann kadma; ‘cocuk dogururken sana ¢ok aci c¢ektirecegim. Agri ¢ekerek dogum

525 Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 466.
S8 Ag.e., c. 1, 5. 475.
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yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek’ dedi.RAB Tanri Adem’e;
‘karmin soziinii dinledigin ve sana, meyvesini yeme dedigim agactan yedigin i¢in toprak
senin yiiziinden lanetlendi. Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.
Toprak sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga doniinceye dek
ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine
topraga doneceksin’ dedi.Adem karisina Havva admi verdi. Ciinkii o biitiin insanlarin
annesiydi.RAB Tanr1 Adem’le karisi igin deriden giysiler yapti, onlar1 giydirdi.Sonra;
‘Adem 1iyiyle kotilyii bilmekle bizlerden biri gibi oldu. Artik yasam agacina uzanip
meyve almasina, yiyip 6liimsiliz olmasina izin verilmemeli’ dedi. Boylece RAB Tanri,
yaratilmis oldugu toprag islemek iizere Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardi. Onu kovdu.
Yasam agacinin yolunu denetlemek i¢in de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her

yana donen alevli bir kilig ye:rles‘[ilrdi.”s27

. Imam Kurtfibi, 37. ayetinS28 tefsirini yaparken yedinci baslikta zikrettigi; “sunu bil ki,
Allah’tan baska hicbir kimsenin tevbeyi yaratma kudreti yoktur. Ciinkii —Mu’tezile ile
onlarin goriislerini kabul edenlerin hilafina- amelleri yaratan yalniz O’dur. Kendi
aleyhine giinah isleyerek asiriya giden bir kimsenin tevbesini higbir kimse kabul etmek
veya onu affetmek yetkisine sahip degildir. [lim adamlarimiz der ki: ‘Iste Yahudiler ve
Hiristiyanlar dinin, bu ¢ok O6nemli esasini inkar ederek kafir olmuslardir.” Onlar,

9529

‘Allah’t birakip dlimlerini ve rahiplerini rabler edinmiglerdir”" Bunun yaninda onlar,

giinah isleyen kimsenin alime yahut rahibe giderek ona iicret vermesi karsiliginda
giinahimi bagislamasi gibi dinde olmayan bir seyi uydurmuslardir. Yiice Allah bunu;

‘. Allah’a karsi iftira ederek Allah’in kendilerine verdigi rizki haram kilanlar;
4530

siiphesiz onlar saputmuslardir ve dogru yolu da bulamamuslardir ayetiyle dile

getirmektedir” 531

cimleleri, donemi ve cografyasinda yaygin olan ehl-i kitaba bir
reddiye niteliginde olup miifessirin, etrafindaki dini kimlikleri eserine tasidigini, onlar1

da muhatap alarak belirli oranda etkilemeye, uyarmaya ve yon vermeye caligtigini

2K utsal Kitap —Tevrat, Zebur, Inci-, Yeni Yasam Yay., 2013, s. 3-4. (Tevrat, Tekvin, 3)

528 «By durum devam ederken Adem, Rabbinden bir takim ilhamlar ald: ve derhal tevbe etti. Ciinkii Allah
tevbeleri kabul eden ve merhameti bol olandir.” (Bakara Suresi 2/37)

°29 Tevbe Suresi 9/31.

%0 En’am Suresi 6/140.

531 Rurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 1, s. 484.
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gostermektedir. Zira bu tiir etkileme ve etkilenme toplum halinde yasayan insan i¢in

zorunluluk arz ettigi daha dnceki boliimlerde gegcmisti.

%32 cesitli meselelere cevaplar sadedinde tefsir eden Imam Kurtlbi,

. 50. ayeti
israilogullarina, Hz. Musa ve beraberinde kurtulanlar ile Firavun ve beraberinde
bogulanlara, asiira giinline, bu giinde tutulan oruca, 6nceki milletlerden israilogullarinin
seriatine ve tahriflerine dair kapsamli agiklamalar sunmaktadir.’*® Onun yer verdigi bu
aciklamalar icerisinden, israilogullarinin  dinlerini tahrif ettikleri, kitaplarini
degistirdikleri ve elleriyle yazdiklari, hiikiimlerinde tegayyiire gittikleri yoniindeki
gorlsleri oldukca dikkat c¢ekicidir. Buradaki arastirma ile ilgili olmasi bakimindan;
miifessirin bu hususta zikrettigi tenkidleri, onlar1 ve onlarla muhatap olanlar ta’ziri,
ayrica Yahudilerin dinlerine karsi tutumlari ve giizel olmayan ahlaklar1 hakkindaki
diistinceleri kendisinin, ictimai niteligini ortaya koymaktadir. Zira ehl-i kitab1 bu denli
muhatap alip, ayetin muhtevas1 disina ¢ikarak, Yahudilerin; ahlaksizlik, haksizlik,

imansizlik, iftira, yalan gibi hallerine dair uyar1 ve hatirlatma kabilinden genel gecer

ifadeler kullanmasi, bu diistinceleri delillendirmektedir.

11. Beseri ilimlerle Irtibat

. imam Kurtibi, 19. ayette,”®* simsek, yildirim ve gok giiriiltiisiiniin mahiyetini arastirip
uygun aciklamayr sunmaya calisirken, gok giiriiltiisii hakkinda ilim adamlarinin farkl
goriiglere sahip oldugunu belirtmesinin ardindan, Hz. Peygamber’den (sav) bu ikisine
dair gelen su hadis-i serifi rivayet etmektedir: “Tirmizi’deki rivayete gore ibn Abbas
sOyle demistir: Yahudiler Peygamber’e (sav) gok giiriiltiisiiniin ne oldugu hakkinda soru
sordular, o da soyle buyurdu: ‘Meleklerden bir melek olup bulutlarla gorevlidir.

Onunla birlikte Yiice Allah’in diledigi yere kendileri vasitasiyla bulutlari siirdiigii

%32 «Bir zamanlar biz sizin i¢in denizi yardik, sizi kurtardik, Firavun’un taraftarlarim1 da siz bakip
dururken denizde bogduk.” (Bakara Suresi 2/50)

*3 Bk: Kurtibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 2, s. 89-98.

>3 “Yahut (onlarin durumu), gokten saganak halinde bosanan, iginde yogun karanhklar, giiriiltii ve
yildirimlar bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. O miinafiklar yildirimlardan gelecek
olim korkusuyla parmaklarini kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kafirleri ¢epegevre kusatmigtir.”
(Bakara Suresi 2/19)

155



kamculart vardir.” Bu sefer: Peki bu isittigimiz ses ne oluyor? diye sorunca; Hz.
Peygamber (sav) de soyle buyurdu: ‘Bu da onun bulutlara bagirdig1 zamanki sesidir.
Ve bu Allah’n diledigi yere kadar ulagir.’ Bunun {izerine Yahudiler; ‘dogru séyledin’
diye cevap verdiler.”®® Ciimlelerinin devaminda simsek hakkinda da yorumlar1 getiren
miifessir, Hz. Ali (ra), Ibn Mes’0d (ra) ve Ibn Abbas’in (ra); simsegin, melegin elinde
kendisiyle bulutlar siirdiigii demirden veya nurdan bir kili¢ ya da kam¢i oldugunu ifade
ettiklerini aktarir.>*® Ayrica o, yildirimin; siddetli gok giirtiltiisii esnasinda semadan
diisen bir sey, Melek olan er-Ra’d’in hiddeti ileri dereceye vardigi zaman agzindan

sactig1 ates oldugunu rivayetlerle agiklamaktadir.>®’

Miifessirin bu rivayetlere yer vermesinin ardindan felsefecilere yonelerek,
bunlarin goriislerini ve bu goriislere dair elestirisini su sekilde dile getirmektedir:
“Felsefeciler de derler ki; gok giiriiltiisti, bulut parcalarinin birbirleriyle siirtismesinden
cikan sestir. Simsek ise, bu siirtismeden dolay1 parlayan, ¢akan atestir. Ancak bu
gorlisiin  dogrulugunu belirten sahih bir metin yoktur. O bakimdan reddedilir.
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.”>*® Bir baska yerde Ibn Abbas’tan gelen; “gok
giiriiltiisii bulutlarin arasinda sikisip kalan bir riizgardir, isittiginiz o sesin g¢ikmasi

bundan dolayldlr”539

sOzlerini de rivayet ederek, buna dair bir yorumda bulunmayan
Kurtibi’nin, akli ve nakli ilimlerin gelistigi Endiiliis topraklarindan beseri ilimlere dair
aktardig1 izler goriilmektedir. Miifessirin, felsefecilerin goriisiinii, dogrulugunu ortaya
koyan bir metin olmadig1 gerek¢esiyle reddetmesi, Hz. Peygamber’den (sav) gelen
hadis-i seriflerin sihhatinin tespit edilmesi, rivayet ile felsefecilerin goriislerinin
bagdastirilmast buradaki arastirmanin konusu olmadigi i¢in deginilmeden gecilerek
dikkatlerin, felsefecilerden geldigi sdylenen yaklagima ¢ekilmesi uygun olacaktir. Zira

bu yaklasimda, giiniimiiz teknolojisinin ulastigi, 21. yy biliminin elde ettigi —en azindan

buna ¢ok yakin- bazi hususlar yer almaktadir.

Bilimsel olarak hayli ileri seviyelere ulastiklarini gdsteren bu agiklamalarin
miifessirin eserinde gelmesi, miifessirin bunlar1 yorumlamast ve bir degerlendirmeye

tabi tutmasinin yani sira meteoroloji gibi bilimlerin konusu olan simsek, gok giiriltiisti

>3 Kurtiibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 327-328.
% Bk: A.g.e., c.1,s.328.

7 Bk: A.g.e., c. 1,s.330-331.

% Bk: A.g.e., c.1,s.328.

¥ Bk: Age.,c.1,s.328.
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gibi doga olaylarinin agiklanmasi tefsir ile sosyal hayat arasindaki iligkiyi, bilimsel
zeminde, ortaya koymaktadir. Bununla birlikte heniiz yeteri gelismisligin saglanamadigi
bu donemlerde, simsek, yildirim ve gok giiriiltiisii iizerine yapilan agiklamalarin kolay
kolay kabul edilememesinin de ayrica dile getirilmesi gerekmektedir.540 Diger yandan
miifessirin; ‘Arap dilinde bu bdyle bilinir’, ‘belde halkina simsek isabet ettiginde’, ‘bu
duydugun gok giiriiltiisiidiir’ gibi ifadeler ile toplum i¢in bazi kisa ve hususi agiklamalar
getirmesi, onun hakkinda ifade edilen ictimai yoniinii, eserinin sosyal hayat ile iliskisini

giiclendirmektedir.

. 97. ayet541 ticlincii baglikta; “Hz. Peygamber (sav), yer elmasi suyunun goz icin sifa

oldugunu 2 acikca ifade ettiinden dolay1 bazi fip bilginleri $0yle demistir: Yer
elmasinin suyu ya gozde meydana gelen bazi hararetlere kars1 gozii serinletmek i¢in tek
basma kullanilir veya baska bir maksat i¢in ve baska ilaglarla birlikte terkip halinde
kullanilir. Ancak Ebli Hureyre (ra) elma suyunun biitiin géz hastaliklarina tek basina
kullanilacag: goriisiinde idi. Nitekim EbQ Vazde de bali, goze slirme ¢cekmek de dahil

3 gozlerini serdeden imam Kurtibi’nin,

olmak tizere biitiin hastaliklarda kullanmig idi
ayetleri yorumlarken doneminin beseri ilimleri ile kurdugu irtibat agik¢a goriilmektedir.
Ayrica bir sonraki baslikta yer verdigi “sililvan, lizlintiilii birisine igirilip de teselli
bulmasini saglayan ilacin adidir. Doktorlar buna miiferrih adini verirler” ciimleleri>** de
bu irtibat1 pekistirmektedir. Zira ‘tip bilginleri’’den nakille, yer elmasinin faydalarim
aciklamasi, ‘stilvan/miiferrih’ adi verilen bir ilacin meziyetlerini aktarmasi, doktorlarin

istilahlarindan bahsetmesi, ayrica cesitli yerlerde tibbi bilgilere de yer vermesi bu

diisiinceyi delillendirmektedir.

0 Bilimsel verilen ¢ogu zaman yanildigi, kesinlik arz etmesinin olduk¢a zor oldugu malum olduguna
gore; bu bilgilere dayanarak Hz. Peygamber’den gelen hadis-i serifler reddedilmemelidir. Zira bilimin
bugiin ortaya koydugu yarin degismekte iken, dinin ifade ettikleri evrensellik arz etmektedir. Ayrica —
bir bagka yaklagimla- bilim ile rivayetlerin, her ikisi de sabit olmasi halinde bile, ¢atismadigi,
catigmayacagi ifade edilmelidir. Ancak buradaki miigkilin giderilmesi ve konunun etraflica irdelenmesi
aragtirmanin sinirlarint asacagindan mesele, daha sonraki ¢aligsmalara havale edilmektedir.

1 «ye sizi bulutla golgeledik, size kudret helvasi ve bildircin gdnderdik ve ‘verdigimiz giizel
nimetlerden yiyin’ (dedik). Hakikatte onlar Bize degil sadece kendilerine kotiiliik ediyorlardi.” (Bakara
Suresi 2/57)

2 «Yer elmasi, Yiice Allah’in, israilogullarina indirmis oldugu menn tiiriindendir. Onun suyu da goz igin
bir gifadir” (Mislim, Esribe, 157-162)

53 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 279.

¥ Age.,c. 2,5 120.
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Bu noktada hemen ifade edilmesi gerekir ki miifessirin Ebi Vazde dedigi zatin
kimligine arastirmalar sonucu ulasilamamistir. Onun kullandig1 ifadelerinden, bu zatin;
déneminin ve cografyasmin tip bilgini oldugu, ancak literatiirde pek yer etmemekle
birlikte miifessirin nazarinda 6énemli bir yer edindigi anlasilmaktadir. Nitekim tibbi bir
bilginin agiklanmasinda adinin zikredilerek istishadda bulunulmasi ve bu zatin da tibbi
icraatinin zikredilmesi bu ¢ikarimi kuvvetlendirmektedir. Netice itibariyle; sosyal
hayatin 6nemli bir dali olan tedavi ve tip bilimlerinin, dini bir eser hiiviyetindeki bu
kitapta zikredilmesi, {istelik bunlara ictimdi meziyeti ortaya konulan din
aliminin/miifessirin yer vermesi, tefsir ile sosyal hayat arasindaki iliskiyi 6nemli dl¢lide

yansittigi diigiiniilmektedir.

. Imam Kurtiibi’nin, déneminin bilimsel verilerinden hareketle verdigi fetvalarini, bu
bilimsel ortamdan etkilenip diisiincelerini sekillendirdigini gosteren 6nemli drneklerden

bir tanesi de 164. ayetin®®

tefsirinde goriilmektedir. Zira miifessir, bu ayetin tefsirini
yaparken deniz hayatina, yolculuguna, gemilerin biiyiikliigline, denizdeki 6lim kalim
oranina, cesitli bolgelerdeki gemilerin biiylikliik ve kiigiikliigiine gore degisen
hiikiimlere vs ¢cokca deginip ayetin tefsirini ve ¢ikarilacak hiikiimleri baz1 6n kabullerine

%% Bahsedilen ©&n kabullerin, miifessirin Endiliis ve Misir’daki

dayandirmaktadir.
yasantist ile dogrudan iliskili oldugu diisiiniilen tersane sanatinin gelismisligine
dayandig1 disiiniilen miiellifin, bu manada ¢ikardig1 hiikiimlerinin ve verdigi
fetvalarmin  da edindigi/ulastigi  bilimsel verilere gore degiskenlik arz ettigi
gorilmektedir. Zira deniz yolculuguna cevaz verirken kendi dénemi istatistikleri ile
hareket eden miifessir, yasamini yitirenlerin ve hayatta kalanlarin oranina gore
diisiincesini ortaya koymakta, kadinlarin gemi ile yolculuguna cevaz vermezken yine

doneminin gemi Olciilerine gore konusmakta ve hiikmiinde iki neticeye varmaktadir.

Soyle ki Hicaz gemilerinin kiicliik olmasi hasebiyle kadinlarin buralarda gemiyle

> “Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile glindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara

fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de 6lii haldeki
topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her ¢esit canliy1r yaymasinda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasinda
emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diistinen bir toplum icin (Allah’in varligini ve birligini
ispatlayan) birgok deliller vardir.” (Bakara Suresi 2/164)

548 Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 496.
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yolculuk yapmalarinin dogru olmayacagini ifade ederken buna mukabil, Basra

e . < . 547
gemilerinin ise biiylik olmasina binaen kadinlarin yolculuguna cevaz vermektedir.

Ayrica ilgili yerlerde riizgdrin mahiyeti hakkinda da agiklamalarda bulunan
miifessir, baz1 diisliniirlerden hareketle bunun; havanin hareket etmesi oldugunu, saba,
debir, giiney ve kuzey riizgar g¢esitlerini, niteliklerini ve estikleri yonleri, senenin dort

mevsimini ve tabiatlarin1 da ayetin tefsirine dahil ederek>*®

beseri ilimlerle yakindan
iliski kurmugtur. Diger yandan ciimlelerinin devaminda bulutlar hakkinda agiklamalara
getiren miifessir, Ka’b el-Ahbar’dan (v. 652) yaptig1; “bulutlar yagmurun elegidir, sayet
yagmur, semadan indiginde bu bulutlar olmasaydi yerde neyin iizerine diiserse onu
bozard1” rivayetinden 9 hareketle diigiincelerini  ifade etmistir. Onun burada
climlelerinde, doneminin beseri ilimlerinin gelismemisliginin etkisinden kaynaklanan
yorumlari/yaklagimlart fark edilmektedir. Bu durum da haliyle miifessirin, doneminin

akli/beseri ilimlerinden etkilendigini, tefsirini bu etkilenmenin golgesinde yaptigini

gostermektedir.

Biitiin bunlarla birlikte Imam Kurtibi’nin, akli ilimlerin tespit ettiklerini
miikemmelen kullanarak tefsirinde, Allah’in varligina ve birligini ispat icin serdettigi su
climleleri, hem buradaki arastirmada ele alinan meseleyi yansitmasi hem de verdigi haz,
ifade ettigi manevi duygu bakimindan onemli goriilmektedir: “Biiyliik alemdeki her
seyin mutlaka insanin bedeni olan kiiciik lemde bir benzeri vardir. Iste bundan dolay1
yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ‘Andolsun ki Biz insant ahsen-i takvimde (en giizel

k 9550 .

bir surette) yaratti ; ‘Kendi nefislerinizde de (nice ayetler) vardir. Gormez

misiniz?°>* Mesela, insanin duyu organlari, 151k veren yildizlardan daha sereflidir.
Insanin gdrmesi ve isitmesi, idrak edilen seyleri bunlar vasitasiyla idrak etmesi
acisindan giinesi ve ay1 andirir. insanin organlarn ciiriidiikten sonra yer cinsinden toprak
olurlar. Yine insanda su cinsinden ter ve bedende diger 1slak azalar vardir. Hava
tirtinden insanda ruh ve nefes vardir. Ates tiirlinden ise insanda hararet vardir.
Damarlar1 ise yeryiiziindeki nehirler konumunda, cigeri nehirleri besleyen pinarlar

konumundadir. Ciinkii damarlar cigerden alacaklarmi alirlar. insanin mesanesi denizi

T Age., C. 2,5 496-497.
8 Ag.e., c. 2,501

¥ Ag.e., c. 2,504,

%0 Tin Suresi 95/4.

%1 Zariyét Suresi 51/21.
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andirir.  Clinkii bedende bulunan degisik bolgeler nehirlerin denize aktigi gibi,
akitacaklarmi buraya akitirlar. insanin kemikleri yeryiiziiniin kaziklar1 durumunda olan
daglar gibidir. Azalar1 da agaglar1 andirir. Her bir agacin yapraklari ya da meyveleri
oldugu gibi her bir organin da bir fiili ya da etkisi vardir. Insanin bedeni iizerindeki sag
ve killar, yeryiizii lizerindeki bitki ve ot durumundadir. Diger taraftan insan dili ile
biitlin canlilarin seslerini taklit edebilir, azalariyla da biitiin canlilarin yaptiginin
benzerini yapar. Buna gore bu kiigiik alem, biiyiik alem ile birlikte ayni1 yaraticinin

yaratig1 ve sonradan var ettigi varliktir. O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur.”552

12. Sosyal Hayatin Yorumlarda Yansitilmasi

. Israiloglullarma hitap eden 58. ayetin > tefsirini yapan imam Kurtibi, dordiincii
baslikta, girmeleri emrolunan kapiyr ve bu kapidan ne sekilde gireceklerini agiklarken;
“girmeleri emrolunan kapi ise, Beytli’l-Makdis’te ve bugiin Bab-ii Hitta diye bilinen
kapidir™>* diyerek dénemindeki adlandirmay: zikretmis ve bu vesileyle tefsirine, sosyal

hayatin1 yansitmistir.

> tefsiri, tigiincii baghikta, Makdm-1 ibrahim’in neresi oldugunu agiklayan

. 125. ayetin
miifessir, yorumlar1 esnasinda; (Makam-1 Ibrahim’in tayini hususunda) en sahih olan,
insanlarin kudim tavafindan sonra, yakininda iki rekat namaz kildiklar1 ve giiniimiizde
bildikleri tastir” ifadelerini kullanmaktadir.®® Onun bu ifadelerinde gecen ‘giinlimiizde
bildikleri tastir’ ciimlesi, genel gecer bir yorum olmaktan ziyade, yalmizca kendi

doneminde yasayanlarin anlayislarina/algilarina hitap edilerek sarf edilmistir. Bu durum

*% Kurtdbi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur an, c. 2, s. 505-506.

%3 «(israilogullarina) ‘Bu kasabaya girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyin,
kapisindan egilerek girin, (girerken) ‘Hitta!” (Y& Rabbi bizi affet)’ deyin ki, sizin hatalarimizi
bagislayalim. Zira Biz, ‘iyi davrananlara (karsiligini) fazlasiyla verecegiz’ demistik.” (Bakara Suresi
2/58)

*** Kurtdbi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur an, c. 2, s. 123,

> “Biz, Beyt’i (Kébe’yi) insanlara toplanma mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de ibrahim’in
makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilm). Ibrahim ve ismail’e: ‘Tavaf edenler, ibadete
kapananlar, riikkQi ve secde edenler i¢in Evim’i temiz tutun’ diye emretmistik.” (Bakara Suresi 2/125)

5% Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 2, s. 375.
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da miifessirin, Kur’an yorumlarinda sosyal hayatin1 dahil ettiginin acik gostergelerinden

sayilmaktadir.

. 250. ayette, Calat ve ordusu hakkinda bilgi veren Kurtlbi, Calit’un gélgesinin bir mil
oldugunu ve ona dair c¢esitli tasvirler yaptiktan sonra; “Berberilerin onun soyundan
geldigi soylenir” ifadelerini kullanmaktadir. Berberilerin, Kuzey Afrika’da, Magrib’de -
yani Endiliis’iin hemen yani basinda- yasadiklari, ayrica Endiiliis’iin Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesinden sonra buralara gelip yerlestikleri, miifessirin doneminde de
oldukca yaygin ve niifuzlu bir kitleyi teskil ettikleri gz Oniinde bulunduruldugunda

onun, sosyal hayatindan etkilenmesi ve eserine yansitmalar1 berraklik kazanacaktir.

. 259. ayetin®®’

tefsirini yaparken, Oliimiinden sonra ihya edilecek karyeyi izah eden
miifessir; “nitekim simdilerde, imar edilmesi ve iskan edilmesi uzak olan harap sehirler
hakkinda; ‘harap olduktan sonra burasi nasil imar edilebilir’ denilir” ciimlelerini sarf

ederek,>*® dénemini, cografyasim ve kiiltiiriinii tefsirine yansittig1 diistiniilmektedir.

. Bu &rneklerin yani sira Imam Kurtibi’nin ayetlerin tefsiri esnasinda; “soyle demen
gibi”, “bu sekilde sdylemen gibi”, “Araplarin... dedigi gibi”, “giinlik konusmanda
demen gibi”, “glinlimiizde gorildigi gibi” ifadelere ¢cokca yer vermesi, kendi donemi
toplumuna ve algisina atif yaparak agiklamalar getirmesi,>>® onun, sosyal hayata dahil
oldugunu ve hatta toplumunun algisin1 ve anlama seviyesini 6n planda tutarak yorumlar

getirdigini diisiindiirmektedir.

7 «“yahut gormedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlar ¢atilart {izerine ¢okmiis (alt {ist olmus) bir

kasabaya ugradi; ‘6liimiinden sonra Allah bunlari nasil diriltir acaba!’ dedi. Bunun {izerine Allah onu
Oldiiriip yliz sene birakti; sonra tekrar diriltti. (Sonra) Allah ona: ‘Ne kadar kaldin?’ dedi. ‘Bir giin yahut
daha az’ dedi. ‘Hayir, yiiz sene kaldin. Yiyecegine ve igecegine bak, henliz bozulmamistir. Esegine de
bak. Seni insanlara bir ibret kilalim diye (yliz sene 6lii tuttuk, sonra tekrar dirilttik). Simdi sen kemiklere
bak, onlar1 nasil diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz’ dedi. Durum kendisince anlasilinca: ‘Simdi
iyice biliyorum ki, Allah her seye kadirdir’ dedi.” (Bakara Suresi 2/259)

558 Kurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, c. 4, s. 298.

%9 Ornekler i¢in bk: Bakara Suresi; 197, 198 ve 199. ayetlerin tefsiri.
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SONUC

Sosyoloji ilminin énemli simalarindan olan ibn Haldun’un, Mukaddime adli
eserinde, insanin toplumsal bir varlik oldugunu, toplumsal/sosyal hayatin zorunluluk
ifade ettigini, fert i¢in kagimilmazlhigini belirtmesi, ¢agdas sosyologlar igin bir dayanak
olmustur. Ayrica Ibn Haldun’un, ‘insan-1 ictimd’y1 izah ederken ‘sosyal hayatin’
yelpazelerini eserinin ¢esitli baglik ve alt basliklarinda ortaya koymasi, bunlarin; sanat,
iktisat, siyaset, aile, hukuk, din, ahlak, sanayi, devlet, ilim gibi alanlar oldugunu
belirtmesi onun, ileri goriisliiliigiinii ortaya koymakta ve serdettigi su ifadeler ile cagdas
sosyologlara mesaj verdigi anlasilmaktadir: “Siiphe yok ki, insan-1 ictimd (insanlarin
toplum halinde yasamalary) zariridir. Filozoflar bu hususu ‘“insan, tabiati icabi
medenidir” sozleriyle ifade etmislerdir. Yani insan icin cemiyet diizeni i¢inde yasamak

>

sarttir.”’

Zira ¢agdas donemde Sosyoloji ve Psikoloji ilimleri, toplumu olusturan bireyler
arasinda bir etkilesim oldugunu ¢esitli arastirma ve incelemelerle ortaya koymaktadirlar.
S6z konusu etkilesimi; toplumsal degisme, biitiinlesme algi ve etki gibi meseleleri
inceleyerek tespit eden bu ilimler, bir ‘toplum’ olunabilmesi igin belirli bir kiiltiir
paylasiminin, bireyler arasinda iletisimin zorunlulugunu ifade etmislerdir. Bu noktadan
hareketle aragtirmalarini ‘sosyal hayat’ iizerinde yogunlastiran sosyologlar, bu kavrama;
toplumla etkilesim, toplum fertleri arasindaki iletisim, insanin toplum igerisindeki
yasantis1 ve karsilikli meyletme olarak tanimladiktan sonra, siyaset, sanat, iktisat,
hukuk, din ve ahlakin sosyal hayati olusturan yelpazeler oldugunu, bunlarin disinda

kalan hususlarin da yine ayni bagliklarin birer bab1 oldugunu belirtmislerdir.

Sosyal hayata dair getirilen bu agiklamalardan da anlasildig: iizere fert, hayatini
cepegevre kusatan; siyaset, sanat, iktisat, hukuk, din ve ahlaktan etkilenmekte veya
bunlart etkilemektedir. Kismen etkilendiginde cogunlukla etkileyen, c¢ogunlukla
etkilediginde kismen etkilenen veya etkilesimin esit zeminde oldugu bir hayatin
icerisinde varligin1 idame ettiren birey, bu yelpazeler icerisinde bir is, olus ortaya
koymaktadir. Ortaya koydugu eylemin bir sanat eseri veya dini ¢alisma olmasinin pek

de fark etmedigi goz Oniinde bulunduruldugunda s6z konusu durumun hemen herkesi
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kapsadigi anlagilmaktadir. Nitekim miifessirin gorevleri ve beseri yapisi da bu minvalde
degerlendirildiginde denilebilir ki; o da ortaya koydugu bir tefsir ¢aligmasinda belirli

oranda etkilesime maruz kalmakta ve yorumlarini bu cercevede sekillendirmektedir.>®

Sosyal hayatta vuk(’ bulan etkilesimin 6rneklerini; Fikih ve Tefsir ilimlerinde
metodun tek olmasina,*” ele alinan ayet ve hadislerin -yani temel metinlerin- aym
olmasia ragmen farkli yaklasim ve yorumlarin ortaya ¢ikmasi, bunlara bagli olarak
mezheplerin, ekollerin ve yiizlerce tefsir/fikih kitabinin zuhur etmesi ortaya
koymaktadir. Cevre faktoriiniin de etkisinin yadsinamaz oldugunu gosteren bu
ifadelerden de anlagilmaktadir ki; miifessir, tefsirini ortaya koyarken az veya ¢ok oranda
sosyal ortamina hitap ederek onlar1 etkilemek istemekte yahut sosyal ortaminin

etkisinde bir sonuca ulagsmaktadir.

Diger yandan kendisine yiiklenmis bir gérev olarak miifessirin toplum icin arz
ettigi Onem, onun sosyal hayata daha fazla miidahil olmasin1 gerektirmektedir. Zira
toplumlar yetistirdikleri ilim adamlar1 vesilesiyle dogru yolda yiiriir, sirat-1 miistakim
lizere sabit kalirlar. Ilim adamlar1 maddi, manevi ve ahlaki alanlarda toplumlara yon
veren, onlara hedef gosterip hedeflerine ulastiran kimseler olduklar1 i¢in Islam dini, ilim

adamlarinin sorumlulugu iizerinde titizlikle durmus ve “De ki; hi¢ bilenlerle

99 562 99 563

bilmeyenler bir olur mu , “Allah’tan ancak adlimler layikiyla korkarlar
buyurarak degerlerini  vurgulamistir. Ayrica Allah Teala; “Bununla beraber
miiminlerin toptan savasa ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir grup
dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢calismak ve seferden donen topluluklarini uyarmak
iizere geride kalmalhdw. Umulur ki sakirlar.” ** buyurarak Miisliimanlarin
kendilerini aydinlatacak ve gerekli durumlarda uyaracak derin bilgi sahibi kimseler
yetistirmeleri gerektigini ifade etmistir. Kur’an yorumu yapacak miifessirin de ilim

adami/alim mertebesinde olmasi gerektigi malum olduguna gore, ayetlerde emir

>®Burada selef-i salihin’den gelen eserlerin ilmi degerleri veya herhangi bir sekilde sahadaki otoriteleri

bakimindan 6nemlerine ve baglayiciliklarina dair aleyhte bir s6z sdylenmemekte, yalnizca ve yalnizca
eserlerinin ‘tefsir’ kavraminin ifade ettigi kesin agiklamalar niteliginde degil ‘te’vil’ kavraminin ifade
ettigi ihtimali yorumlar dahilinde olduklar1 anlatilmaya caligilmaktadir. Zira s6z konusu zevat-1 kiramin
degerini 6l¢cmek haddimize degildir.

>* Metodun tek olmasindan maksat her iki ilmin de belirli birer ustllerinin olmasidir: Fikih Usalii, Tefsir
Ustlii.

*%2 Ziimer Suresi 39/9.

*%* Fatir Suresi 35/27.

> Tevbe Suresi 9/122.

163



buyrulan ifadelerin yegane muhataplar1 arasinda miifessirleri de saymak gerekmektedir.
Miifessirin bu durumu, ilim ve irsdd makamindaki iistiin pozisyonu, sosyallesmesini,
toplum i¢in hareket edip immet icin ¢alisip ¢abalamasi gerektigini gostermektedir.
Onun sosyal hayat icin ifade ettigi biitiin bu Onemine binaen, iletisim kurdugu
topluluktan etkilenmesinin ve onlar1 belirli diizlemde etkileyerek davette bulunmasinin

kacinilmaz olarak zorunluluk arz ettigi goriilmektedir.

Hig siiphesiz miifessiri bu sosyallesme zorunluluguna iten en O6nemli sdik ise
yorumlamak tizere ise koyuldugu Kur’an’i Kerim’in bizatihi kendisidir. Nitekim
Kur’an’1 Kerim, -ve onun hayat bulmus sekli Hz. Peygamber’in yasantist ve hadis-i
serifleri- her koyun kendi bacagindan asilir, herkes yalnizca kendisinden sorumludur
anlayislarma karst ¢ikmakta ve biitlin bu zihniyetleri yikarak; bir hayat diisturu,
mitkemmelen vaz’ edilmis evrensel ahlaki ilkeler, gerek fertler gerek toplumlar ve
gerekse fert-toplum arasindaki iligkileri her yoniiyle belirleyen evrensel bir sistem
ortaya koymakta ve en azindan bireysel yasantiya atfettigi deger kadar sosyal yasantiya
da &nem vermektedir. Oyle ki bu durum, evrensel mesaji hidiz Kur’an’i Kerim’in
gerceklestirmek istedigi temel gayesi -insanligin Kur’an’1 anlamasi, yasamasi ve hidayet
bulmasi- ile yakindan iliskilidir. O halde temel gayesi, fert ve toplumun
1slah/irsadi/hidayeti olan basta Kur’an’it Kerim olmak iizere biitiin metinler, eserler,
yapit ve caligmalar sosyal hayatin bizzat i¢ine girmek, sosyal hayata miidahale etmek ve
yonlendirmek durumundadir. Nitekim Kur’an’t Kerim’in her suresinin, her ayet ve
climlesinin, ortaya ¢ikan veya ¢ikmasit muhtemel sorunlara cevap, talepleri karsilama ya
da insanliga yol gosterme sadedinde gelmesi, biitiin bunlar baglaminda insani konu
edinmesi, sosyal hayata miidahalesini gostermektedir. Zira Kur’an’t Kerim’in
muhtevasina genel mahiyette bakildiginda da bir takim ahlaki, hukdki, siyasi, din ve

iktisadi diizenlemelerin insa edildigi saptanacaktir.

Kur’an’1 Kerim’in fert ve toplum hayatinda bu kadar énemli bir etki ve yetkiye
sahip olmasi, sosyal hayat igerisinde aktif veya pasif bir sekilde rol alan kimsenin de
ondan miistagni kalamayip, onun emir ve neyihleri dogrultusunda diisiinceler ortaya
koymasini gerektirmektedir. Bundan daha da 6nemlisi ve bir basamak ilerisi de kisinin,
diisiincelerini Kur’an’1 Kerim’in istekleri dogrultusunda ve sosyal hayat ile iliskili bir

sekilde sunmasidir. Kendisini sosyal hayat ile iliski kurmaya iten s6z konusu

164



zorunluluk, hem dinin/Kur’an’in kendisine yiikledigi sorumluluklardan, hem Kur’an’in
amag edindigi toplumsal hayati ilahi istek istikametinde ihtidddan hem de dini/Kur’an’1
teblig vazifesinden gelmektedir. Zira Kur’an’in teblig edilmesi, onun emir ve
yasaklarinin, ceza ve miikafatlarinin, sosyal hayat iizerindeki tahakkiimiiniin anlatilmasi
ve uygulanmast demektir. Neticede yilice kitabimiz Kur’an’t Kerim’in bu muhtevasi,
kendisini yorumlayip aciklamalar getiren, lizerinde arastirma yapip bir dokiiman ortaya
koyan her bir bireyi de sosyal hayat ile iliski kurmaya itmektedir. Biitiin bunlarin fertten
ferde, fertten topluma, toplumdan ferde ve toplumdan topluma tebligi de kisinin
kendisini sosyal hayatin iginde bulmasin1i dogurmaktadir. Bu ifadelerin yegane
muhataplart olan miifessirlerin, s6z konusu iliski icerisine girmeleri durumunda ihtiyari
yahut gayri ihtiyari bir sekilde; tefsirlerinde kendi sosyal hayatlarindan izler
barindirmalarinin, eserlerini yasadiklart ¢ag ve cografyanin etkisinde kaleme
almalarinin, bunun neticesinde yasadiklar1 ¢ag ve cografyayr etkileme, yonlendirme

maksad1 giitmelerinin kaginilmaz bir durum arz ettigi goriilmektedir.

Nitekim burada arasgtirmaya tibi tutulan Imam Kurtibi’nin de s6z konusu
etkilesimden nasibini aldigi, kendi dénemi ve Oncesi ahkam temali tefsirlere nazaran
sosyal hayata daha fazla yer verdigi, eserini ulema i¢in kaleme almasinin yani sira
toplum i¢in de bir etkisinin olmasini istedigi goriilmektedir. Onun bu metodu, et-Tezkire
ve diger eserlerinde tespit edilmesi miimkiin oldugu gibi el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an
adl1 eserinde de gozlemlenebilmektedir. Zira kendisi, -Ibn Haldun’un Mukaddime adli
eserinden hareketle sayilip cagdas sosyologlar aracilifiyla da desteklenerek ortaya
konulan- toplumu olusturan yelpazelerden siyaset, iktisat, sanat, hukuk, din ve ahlak
konulariyla dogrudan veya dolayl1 bir sekilde iliski kurarak toplumuna her firsatta yol
gostermekte, bir alim olarak gorevini en iyi sekilde icrd etme gayreti igerisine
girmektedir. Bu durumu gdzler 6niine sermesi ve Imam Kurtiibi’nin sosyal hayata ne
denli 6nem verip, 1slah1 i¢cin 4zami c¢aba sarf ettigini ortaya koymasi i¢in arastirilan
Bakara Suresi tefsirinde, olduk¢a miihim Orneklere rastlanilmistir. Bu Ornekler
icerisinde miifessirin dogrudan temas ettigi goriilenler ile basit birka¢ karine ile iligkisi

kurulanlar, gerekli izahlar yapilarak okuyucuya sunulmaktadir.

Biitiin bu ifade edilenlerden hareketle tezde ulasilan neticeyi 0Ozetlemek

gerekirse; insanin medeni tabiatindan kaynaklanan toplumsal iliskilerinin, ihtiya¢larinin
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ve problemlerinin tefsir eserlerinde olduk¢a fazla bir sekilde yer ettigi, klasik donem
ulemasimin tefsir metotlar1 arasinda ictimai yaklagimlarin 6nemli bir usilil teskil ettigi,
Tefsir ile Sosyal Hayat arasinda yogun bir iliski oldugu tespit edilmistir. Ayrica
yukarida da ifade edildigi iizere imam Kurtibi’nin, doneminin ve cografyasinin sosyal
hayat1 ile yakin temas igerisinde oldugu, Bakara Suresi’nde ele alinan Orneklere

dayanilarak, ortaya konulmus, onun sosyal/ictimai yonii tayin edilmistir.

Diger yandan Endiiliis’{in meshur fakih ve miifessirlerinden imam Kurtibi’nin, -
diger zavat da burada sayilabilir- sosyal hayat ile siki bir iligkisinin bulundugu ve
te’villerinde bir yontem izledikleri ortaya konuldugundan; klasik dénemde, alaninda
otorite olan miifessirlerin takip ettigi bu metotlara dayanilarak, giliniimiiz ictimai
tefsirlerinin —F1 Zilali’l-Kur’an ve Besairu’l-Kur’an gibi- Kur’an’1 Kerim’i tefsir, te’vil
ve yorum sadedinde ortaya koyduklari agiklamalarinin, ayetlere yaklagim metotlarinin
ve toplumsal zeminde hedef edindikleri ihya faaliyetlerinin niivelerinin, klasik

donemlere dayandigi da anlasilmis ve vuziiha kavusturulmustur.

Tefsir/Te’vil ilminin, astronomi, tip, biyoloji gibi tabil (b)ilimlerle ihtiyag
halinde irtibat kurdugu, bilgi ve birikimlerinden istifade ettigi gliniimiiz tefsir
camiasinda genel gecer bir husustur. Bu iliskinin, Kur’an’t Kerim’in temas ettigi
meseleler veya ayetlerin anlasilmasinda gerekli olan karinelere ve ayetlerin
indirilmesindeki murad-1 iladhiyyenin/hikmetin tespit edilmeye c¢alisilmasina binaen
kuruldugu da bilinmektedir. Bunlara ve sosyolojinin/psikolojinin, toplumu anlatmasi
bakimindan ele aldigi temel meselelere —ki bunlardan bazilarina tezin igerisinde
deginilmisti- dayanilarak; tip, biyoloji, astronomi (b)ilimlerinde oldugu gibi, sosyoloji
ve psikolojinin de Kur’an’t Kerim’in degindigi olgularin anlasilmasina, hidayete
ulagtirmasina, ihya ve 1slah etmesine biiylik katki sagladigi, ayetlerin gerek anlasiimasi
ve gerekse temel hedefinin gerceklesmesini kolaylastirmasi agisindan olduk¢a 6nem arz
ettigi goriilmiistiir. Nitekim bir acidan da bu bakisla arastirilip tespit edilen Tefsir-
Sosyal Hayat arasindaki iliski; hem toplum biliminin yani sosyolojinin, diger tabii
(b)ilimler mesabesinde degerlendirilip ele alinmas1 gereken 6nemli bir (b)ilim oldugunu
gostermis hem de tefsir eserlerinde bu (b)ilim vesilesiyle ortaya konulan ictimai

yaklasimlari ilmi bir zemine oturtarak bir miifessir i¢in arz ettigi 6nemi hissettirmistir.
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Son olarak bu arastirma; klasik donemde alaninda otorite olan miifessirlerin
hayatlar1 ve eserleri ele alinarak kurduklari ictimai alakalarin tespit edilmesiyle yeni bir
caligma alan1 agmis, onlarin eserlerinde goriilebilen toplumsal hayati ihya ve 1slah
gayretlerinin giiniimiiz tefsir/te’vil ¢alismalar1 i¢in de bir 6n ayak olusturmasina zemin
hazirlamis, ¢agdas tefsir camiasinda zuhir eden ictimai tefsir faaliyetleri igin yol,

yontem ve metotlarini temin edecekleri bir hedef gdsterip, kaynak sunmustur.
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OZGECMIS

1 Haziran 1990 yilinda Kars’in Sarikamis ilgesinde diinyaya gelen Murat
BAHAR, dogumundan sonra ailesi ile birlikte Istanbul’a tasinmustir. ilkokulunu,
Istanbul Sultanbeyli’de bulunan Ahmet Yesevi Ik Ogretim Okulunda tamamladiktan
sonra ayni sene kazandigi Kartal Anadolu Imam Hatip Lisesinde egitimine devam
etti. 2004 yilinda kazandig1 bu liseyi 2008 yilinda tamamlamasinin ardindan, 2009
yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltes’ne kayit yaptirmaya hak kazandi.
Lisans egitimi sirasinda bes ay kadar yurt disinda (Urdiin ve Misir) dil tecriibesi de
edinen BAHAR, 2014 yilinda mezun oldu. Ayn1 sene; Yalova Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi’nde yiiksek lisans egitimi ile Mehmet Akif Ersoy Universitesi
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gorevliligi ile yiiksek lisans egitimini devam ettiren Murat BAHAR, evli ve
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