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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir iiniversitedeki bagka bir tez caligmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Sule Yiiksel ATES

03.08.2017



ONSOZ

Kur’an’1 Kerim, insanliga hidayet etmek tizere muhataplarinca anlasilip yasamin
her sahasinda yol gosterici olmak {izere indirilmistir. Hz. Peygamber basta olmak {izere
sahabe ve sonraki nesiller tebyin gorevini hakkiyla yerine getirmeye c¢alismislardir.
Bilhassa naslarin ilk muhataplarinin dilinde olmasi ve vahye sahit olan bir neslin

hassasiyeti Kur’an’in maksadininin en iyi sekilde anlasilmasini saglamistir.

[k iic nesilden sonra Kur’an’i tefsir eden ulema kendinden 6ncekilerin tefsir
yontemlerini ciddi bir titizlikle korumustur. Zaman iginde muhatap Kitlenin
farklilasmasi ve niizlll ortamindan uzaklasan tefsir faaliyetleri Kur’an’in tefsirinde bazi
keyfilikleri beraberinde getirmistir. Buna karsin ulema, sahabe ve tabiinda goérdukleri
tefsir sekillerini benimseyerek kaidelestirmis, ulmu’l-Kur’an ve tefsir mukaddimeleri
basta olmak fiizere bir¢ok tefsir eserinde mifessirin sartlarindan bahsetme geregi
duymustur. Cagdas déneme gelindiginde klasik dénemde ileri siiriilen bu sartlar cagdas
diisiiniirler tarafindan tenkit edilerek yeni yaklasimlarin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamis, bu yaklagimlar miifessir kimliginin yeniden sorgulanmasini ve yeni yontem
tekliflerini beraberinde getirmistir. Tezimizde klasik ve ¢agdas donemdeki konuyla ilgili

bu degisime dikkat ¢ekilmektedir.

Bu tez ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde tefsir ve te’vil kavramlari,
tefsire duyulan ihtiyag ve tefsirin dogusu, sahabe tabilin ve tebe-i tabilnun tefsiri ve
mifessirin sartlart agisindan rivayet, dirdyet ve isari tefsir lizerinde durulmaktadir.
Ikinci bélimde ise, mifessirin ilmi, ahlaki ve fitri ozellikleri ile tefsirini yaparken
dikkat etmesi gereken hususlar mevcuttur. Uglincii bélimde ise modern donem
gelismeleri ve bunun tefsir-miifessir algisindaki degisime etkisinden bahsedilmektedir.
Bu cercevede tefsirde cagdas yaklasimlarin klasik donemin miifessir i¢in one stirdiigii
sartlardan bazi yonleriyle farklilasmasinda etkili oldugu {izerinde durulup

degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

Her tiirlii senanin en giizeline layik Hak Teéla’ya bizi ilim yolcusu kildig: i¢in
sonsuz hamd eder, degerli katkilarindan dolay1 danismanim, saygideger hocam Prof. Dr.

Ibrahim Hatiboglu’na, Yrd. Dog. Dr. Siileyman Aydin’a, burada adim zikredemedigim



calismam esnasinda fikirleriyle katkida bulunan arkadaslarima, ve ¢alismam boyunca

her tirli desteklerini esirgemeyen kiymetli aileme en igten siikranlarimi sunarim.

Sule Yiiksel ATES

26.07.2017
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Kur’an-1 Kerim, insanliga yol gostermek icin gonderilmis olmas: hasebiyle gecmis kavimlerden
meseller sunup, emir ve yasaklar1 agiklamak suretiyle yasanilabilir bir hayat tarzin1 Allah Restli’niin
ornekliginde muhataplarina gosteren, her ne kadar Arap bir kavme ve Arapga olarak indirilmisse de,
lkiyamete kadar biitlin beseriyetin okuyup anlamakla sorumlu tutuldugu ilahi hitaptir. Bu vasiflari haiz
Kelam-1 Kadim’in hitap ettigi kavmin diliyle ve iclerinden bir peygambere gonderilmesi Kur’an-i
Kerlm’in tefsirini kolaylastirmistir. Ne var ki, inzdlinden ¢ok kisa bir siire sonra Arap olmayan
lkavimlerle karsi karsiya gelinmesi, tedrici olarak anlama zorluklarini da beraberinde getirmistir.
'Yasanilan bu zorluklar ulemay1r Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayabilmek i¢in miifessirde bulunmasi
gereken vasiflari tespit etmeye sevk etmistir.

Bu c¢alismada, konu etrafinda sekillenen telifat incelenip, klasik ve modern dénemdeki miifessir
tasavvurlari tespit edilmek suretiyle meselenin ¢dziimiine katki saglama hedeflenmistir. Bu minvalde
birinci boliimde tefsir ve te'vil kavramlar {izerinde durularak tefsirin gerekliliginden bahsedilmis,
ardindan Kur’an-1 Kerim’in tefsirine 6nemli katkilar saglamis; 6zellikle sahabe nesli olmak iizere, ilk
lic neslin tefsir metotlar1 degerlendirilmistir. ikinci boliimde ise klasik ulemanin ulimu’l-Kur’an ve|
tefsir mukaddimelerinde miifessir i¢in gerekli gordiikleri sartlar tespit edilerek, klasik donem miifessir
tasavvuru ortaya konulmustur. Ugiincii béliimde ise cagdas donem tefsir yaklasimlar etrafinda 6ne
sirilen miifessir tasavvurlarindan bahsedilerek modern donem miifessir algisinin tespiting]
caligilmustir.

Sonug olarak, miifessir i¢in sahiabe asrindan giliniimiize kadar gerekli goriilen usil ve sartlar
incelenmis, dogru bir tefsir i¢in Kur’an-1 Kerlm’in anlasilmasina yardimci unsurlarin klasik uleméa
tarafindan belirlendigi goriilmiis, Kur’an-1 Kerim’i tefsir edecek kisinin bu sartlara ridyet konusunda
hassasiyet gostermesi gerektigi vurgulanmistir. Buna karsi, modern donemde farkli yaklagimlar
cercevesinde 6ne sirllen alternatif sartlar, Kur’an’in ilahi ve mu‘ciz tabiatinin vasiflarin1 gozeten

sistematik bir usill ve yontem sunamadiklar1 gibi dogru anlasilmasini zorlagtirmistir.

Anahtar kelimeler: Klasik, Modern, Miifessir, Miifessirin Sartlari, Degisim

\
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Koran is a divine book which demonstrates a livable lifestyle by giving examples from past tribes,
explaining command and rules with the examples from Messenger of Allah to addressees and which
even if it is sent to an Arabian tribe in Arabic all human beings are responsible to read and understand
till doomsday since it is sent to guide human beings. Since Kelam-I Kadim (Koran) containing these
qualifications was sent in the language of addressee tribe and to a prophet within them, interpretation
of Koran became easier. However, soon after it was sent, being seen by non-Arabian tribes made if]
gradually difficult to understand. These difficulties made ulema to designate duties that need to make
glossator to understand Koran correctly.

In this study, it is aimed to contribute to solution of the issue by detecting glossator thoughts in
classical and modern period through analyzing writings on that subject. With this manner, in the first
chapter, necessity of interpretation was talked about by focusing on interpretation and gloss concepts,
then interpretation methods of first three generation, especially companion generation which
contributed a lot to interpretation of Koran were evaluated. In the second chapter, classical period
glossator thought was revealed by detecting conditions which classical ulema sought for glossator in
writings for Koran and interpretation introductions. In the third chapter, it is aimed to detect modern
period glossator perception by talking about glossator thought asserted within the scope of modern
period interpretation approaches.

As a conclusion, style and conditions needed for interpretation from companion age to now were
analyzed, it was seen that supplementary elements to understand Koran for a correct interpretation
were determined by classical ulema, it was emphasized that those who interpret Koran should show
sensitivity to obey these conditions. However, alternative conditions asserted within the framework of
different approaches in modern period both could not offer a systematic style and method considering

divine and godsend nature characteristics of Koran and made it difficult to understand.

Keywords: Classical, Modern, Glossator, Conditions of Glossator, Changes
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GIiRiS

ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI, YONTEMI VE
KAYNAKLARI



ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Islam’m ilk kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ilahi ve mu‘ciz tabiat1 geregi insan igin
her yoniiyle anlasilmasi kolay olmayan bir hitaptir. Bunun yaninda her ne kadar
kavminin diliyle indirilmis olsa da Kur’an tim insanliga hidayet etmek iizere
gonderilmistir. Fakat niizGl ortamindan uzaklasilip Arap yarimadasi disinda da
anlasilma ihtiyacinin dogmasiyla birlikte dogru bir Kur’an tefsirinin yapilabilmesi i¢in

birtakim sartlarin one siiriilmesi s6z konusu olmustur.

Bu calismada tarihsel stirecte mufessirin tefsir yapma ehliyetine sahip olabilmesi
icin tasimasi gereken sartlarin tespiti ve degerlendirmesi konu alinacaktir. Bu baglamda
Kur’an’1 tefsir etmek isteyen bir kisiye gerekli olan arag ve yoOntemlerin sahabe
doneminde ve tabiln doneminde neler oldugunun tespiti yapilarak, ardindan klasik
donem Islam ulemasinin ne gibi sartlar &ne siirdiigii aktarilacak ve konuyla ilgili
degerlendirmelere yer verilecektir. Son olarak da modern dénemde yasanan
modernizasyondan etkilenen cagdas diisiiniirlerin klasik tefsiri elestirmek suretiyle

giristikleri yontem ve yaklasimlara ait farkli miifessir profilleri incelenecektir.

Bu konuda sdylenebilecekleri bir yiiksek lisans tezi smirlart iginde ele almanin
gicligii gbz 6niinde bulundurularak konu temel kaynaklardan yararlanmak suretiyle ana

hatlartyla verilip 6rneklerle destekleme yoluna gidilecektir.

ARASTIRMANIN ONEMI VE GAYESI

Kur’an-1 Kerim’in insanin hayatina tum yonleriyle rehberlik ederek ideal bir hayat
nizam1 sunmasi hasebiyle tefsir edilip anlagilmasi gerekmektedir. Asirlar boyu Kur’an’t
anlama ve yorumlama faaliyetleri kapsaminda ilahi kelamin nasil tefsir edilmesi
gerektigi ve kimlerin bu Yiice Kur’an’1 tefsir etmeye ehliyetli oldugu tartisilagelmistir.
Klasik donem ulemas1 Kur’an’in yanlis yorumlarinin dniine gegmek adina miifessirin
sahip olmasi gereken bir takim sartlar 6ne siirmiistiir. Cagdas doneme gelindiginde ise,
Bati’daki rasyonalizasyonun etkisiyle ciddi bir Kur’an’t anlama ve yorumlama
sorununun oldugu vurgulanmis ve Kur’an’1i nasil anlamak gerektigi sorunsalina ilmi
mecralarda cevaplar aranmigtir. Bu tartigmalar kapsaminda Kur’an’t dogru anlamanin

séikleri lizerinde durulmus, bunun miifessir ve tefsirine doniik yoniine ciddi manada



onem verilmis ve bunun usGline dair teklifler giindeme gelmistir. Bu teklifler genel
olarak klasik usulii revize ederek yenilesmenin gerceklesmesine katki mahiyetinde
olmustur. Buradan da anlasildigi {izere modern donemde Kur’an’1 anlamanin Kur’an’in

muhataplar1 6niinde ¢ozlilmeyi bekleyen bir problem olarak algilandigi malumdur.

Bu calismada s6z konusu tartismalara bir katki kabilinden zaman i¢inde Kur’an’1
tefsir edecek kisiye dair sartlarin nasil bir degisim gecirdigi ve bunun batuncil olarak
ele alinmasi hedeflenmektedir. Ayrica miifessirde aranan sartlarla ilgili klasik ve
modern doneme ait malumati degerlendirmek suretiyle farkliliklar1 ve bu farklilarin
nedenlerini gozler oniine sermek amaglanmaktadir. Diger yandan modern dénemde
ortaya c¢ikan yanlis tefsir yorumlarmmin nedenlerine miifessirde aranan sartlar
baglaminda dikkat cekmek hedeflenmektedir. Ayrica bununla Kur’an’in tefsirini
ogrenmek isteyenlerin murad-1 ilahiye en yakin manay1 tespit edebilmek adina ehliyet
sahibi mufessirlerin tefsirlerinden yararlanmalarina ve ilim talebelerini bu ehliyet
sartlarim1  géz Onilinde bulundurarak tefsirlerini yapmalar1 igin bir yonlendirme

amaclanmaktadir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Calisma bir giris, i¢ bolim ve bir de sonugtan olusmaktadir. Birinci bélumde
tefsir ve te'vil kavramlar1 iizerinde durulacak, sonrasinda tefsire olan ihtiya¢ ve tefsirin
dogusu ve sahabe basta olmak iizere sonraki nesillerin Kur’an’1 tefsir yontemleri ve
tefsirdeki katkilar1 aktarilacaktir. Ikinci béliimde ise klasik donemde miifessir icin one
stirilen sartlar ilmi, ahlaki ve yontemsel agidan misaller verilerek incelenecektir.
Ucgiincii boliimde ise modern dénemde klasik usullere yoneltilen elestirilerle birlikte
cagdas donem diisiiniirlerince miifessir i¢in teklif edilen yeni yontem ve sartlar ve
bunlarin nedenleri, glintimiiz tefsir ekolleri ¢ercevesinde ele alinacak ve klasik ve

modern donem arasinda mukayese yapilacaktir.

Calismamizin konusu klasik ve modern donemde yazilmis ulimu’l-Kur’an
eserleri ile tefsirlerde, ‘Suratu’l-mifessir ve Adabuh(’, ‘el-Alatu’l-leti Yahtacu ileyha’l
Mifessir’, ‘Miifessire Gerekli ilimler’, ‘Miifessirin uymas1 ve kagimnmasi1 gerekenler’
gibi basliklarla islenmektedir. Ulimu’l-Kur’an eserleri arasinda bu konuda kendisinden

sonrakiler igin asil kabul edilen Ebt’l-Fazl Celaliddin es-Sty(t’nin (.



911/1505)ilimlerle ilgili yaptig1 tasnif esas alinmistir. Ayrica tefsirin yontemine dair

yazilan eserlerlerde benzer basliklar altinda konuya yer verildigi goriilmektedir.”.

Tespit edebildigimiz kadariyla bu konu hakkinda Arapga olarak yazilmis mustakil
ilk eser el-Ezher Universitesi hocalarindan Seyyid Mursi Ibrahim tarafindan iki fasikiil
kitap halinde kaleme alinmustir.? ik fasikiil miifessire gerekli ilimlerin tefsirle iligkisi ve
miifessire faydasmi konu edinmektedir. Ikinci fasikiil ise miifessir hakkinda genel
bilgilendirmelere yer vermektedir. Veli Kayhan’in Kur’an’t Tefsirde Usal ve Gerekli
Ilimler eseri ile Muhammed Aydin’in Genel Tefsir Kurallari® yaymlanmistir.* Ayrica
Siileyman Karacelil’in Tefsir Usiliiniin Yapisi ve Islevi® ve Ferruh Kahraman’mn
Tefsirde fhtilaflarin Mahiyeti Cegitleri ve Sebepleri® adli doktora tezleri bu konuya yer
veren ¢alismalardir. Stleyman Karacelil “Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde Etkili Unsurlar
ve Miifessirin Yonteminin Tespiti”’ adli makalesi miifessirin Kur’an’a yaklagiminin
Olctsl nedir sorusuna cevap bulmaya calisan bir arastirmadir. Bu konuda Muhammed
Aydin’in  “Ayetleri Yorumlamada Diislilen Hatalar Uzerine™®  adl caligsmasi,
»9

“Teemmilat fi UmUrin Tecibu Ma‘rifetuha Kable’s-surti‘fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim

adli makalesi ile “Kur’dn’t Kerim Tefsirinde Bilinmesi Gerekenler Uzerine”® adl

Omegin bkz. el-Hiiseyn, Abdulk&dir Muhammed, Ma ‘ayiri’I-Kabal ve 'r-red li 'n-nassi’l-Kur’dni,
Dimesk: Daru’l-Gavseni 1i’d-dirasetii’l-Kur’ani, 1433/2012. ikinci Baski.

2 Mursi, Seyyid Mursi [brahim, el-Mikyasii’l- “IImi 1i’1-miifessir, Kahire: 1409/1989.
s Aydin, Muhammed, Genel Tefsir Kurallari, Istanbul: Nun Yaymcilik, 2008.

4 Kayhan, Veli, Kur’an’1 Tefsirde Usiil ve Gerekli Ilimler, Bursa: Kurav Yayinlari, 2007.
s Karacelil, Suleyman, Tefsir Usiiliiniin Yapist ve Islevi, (Yaynlanmis Doktora Tezi), istanbul,
2010.

Kahraman, Ferruh, Tefsirde Ihtildflarin Mdhiyeti Cesitleri Sebepleri, (Yaymlanmis Doktora Tezi),
Sakarya, 2010.

Karacelil, Siileyman, “Miifessirin Kur’an’1 Tefsirinde Etkili Unsurlar ve Miifessirin Y onteminin
Tespiti”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir ve dgr., Istanbul: Tlim
Yayma Vakfi, 2010. s. 121-142.

Aydin, Muhammed, “Ayetleri Yorumlamada Diisiilen Hatalar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 4, s. 113-144.

Aydin, Muhammed, “Teemmiilat fi Umiirin Tecibu Ma’rifetuha Kable’s-Suri fi Tefsiri’l-
Kur’ani’1-Kerim”, Islami Ilimler Dergisi, 2012, c. VII, say1: 2, s. 269-282.

Aydin, Muhammed, “Kur’an-1 Kerim Tefsirinde Bilinmesi Gerekenler Uzerine”, RTEU Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, say1: 4, 2013, s. 7-20.

10



calismalar1 sozkonusudur. “Miifessirin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”11 adl
makalesiyle Osman Kara genel bir yaklasimla bu c¢aligmada miifessirler arasinda
Kur’an’1 anlama ve yorumlamada etkili amilleri serdetmis, bu yorum farkliliklarinin
metne dontik sebeplerini incelemekle yetinmistir. 2013 yilinda Mesut Kaya “Dénemsel
[lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi-Klasik-Modern Dénem
Mukayesesi™? adli makalesinde baslikta ifade edildigi gibi klasik ve modern dénemde
donemsel sartlarin miifessir lizerindeki etkilerine deginmistir. Fakat ¢agdas donem
miifessir algis1 ve nedenleri lizerinde durmamigstir. Ayrica Arap diinyasinda miifessirin
sartlartyla ilgili olarak Muhammed Ali Salih es-SOsi’ye ait 2014 yilinda el-Ezher

B3 adli bir cahisma yapilmissa da

Universitesinde “el-Mufassal fi-Suriti’l-Miifessir”
alana pek katki sagladig1 soylenememektedir. Son olarak Hikmet Kogyigit 2015 yilinda
Mufessirin Nitelikleri** adli eserinde miifessir i¢in klasik ve modern dénemdeki sartlari

Ozetleyip bir taslak sunmakla yetinmistir.

Ayrica gliniimiizde Kur’an’1 yeniden anlama ve yorumlamaya olan ragbetin bir
tezahiirii olmasi agisindan birgok uliimu’l-Kur’an ve tefsir ustli eserinde bu konuya yer
verilmistir, anlamay1 etkileyen unsurlardan biri olarak miifessirin tefsirdeki etkisini

analiz eden ¢ok sayida konu ve makale baghklari s6z konusudur.®

1 Kara, Osman, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, Din Bilimleri Akademik

Arastirma Dergisi, 2011, c. XI, say1: 73-97.

12 Kaya, Mesut, “Dénemsel 1lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi: Klasik-

Modern Dénem Mukayesesi”, Marife: Dini Arastrmalar Dergisi, 2013, c¢. XIII, say1: 3, s. 9-31.

13 Es-Sasi, Muhammed Ali Salih, “el-Mufassal fi Suriti’l-miifessir”, el-Melcetii’I-ilmiyye,

2013/2014, s. 3351-3412.

1 Kogyigit, Hikmet, Mfessirin Nitelikleri Uzerine, istanbul: Pinar Yaynlari, 2015.

1 Ornegin bkz. Yildirim, Suat, “Kur’an’1 Anlama Yéntemi” (Konunun Genel Cergevesi), Giincel

Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi (Teblig ve Miizakereler),02-06 Ekim 2002,2004,s. 19-39.



BIiRINCIi BOLUM

TEFSIiR VE TEVIL KAVRAMLARI, TEFSiRIN DOGUSU VE
GELISIiMi



I. TEFSIR VE TE’VIL KAVRAMLARI

Tefsir kelimesi liigatte, ¢ y— —<” kok fiilinin tef*il bAbindan masdar1 olup, ortiilii
manay1 agiklamak’ veya ‘miiskil ifadeden murad edilen manay1 kesfetmek’ anlamina
gelmektedir.®® Ayni kokten tiireyen ve doktorun tahlil etmek maksadiyla hastadan aldig
idrara da ‘fesr’ ya da ‘tefsire’ denilmektedir.’” Diger yandan tefsir kelimesinin Arap
dilinde mevcid olan taklib tarikiyle ‘bir seyi agmak’ anlamina gelen ¢ ;-<2-_»” kokiinden
miistdk oldugu da kaydedilmistir.'® Fakat sadece manadaki bu benzerlikten dolay
kelimenin ashinin farkli bir sozciik kokiinden geldigini sdylemenin uzak bir ihtimal

oldugu da ifade edilmistir."®

Tefsirin 1stilah manasina gelince ulemadan farkli tanimlar nakletmek miimkiindiir.
Ebu Hayyan el-Endilusi (v. 745/1344) Kur’an lafizlariin okuyus keyfiyetini, delalet
ettikleri manalari, miifred veya terkib i¢indeki durumlar ile terkibe girmesi halinde
muhtemel olabilecek manalar1 ve tiim bunlar1 tamamlayacak unsurlar1 arastiran ilim
olarak tanimlar.”® Ebu’l-Fazl Celaliddin es-Siiylti bir kisim ulemanin tefsiri, ayetlerin,
kissalarin inisini ve nuzdl sebeplerini, mekki-medeni olma durumlarini, muhkem-
miitesabihini, nasih-mensdhunu, ha&ss-ammini, miicmel-mubeyyenini helal-haram,
vaad-vaidi, emir-nehyi, ibretleri ve meselleri bildiren ilim olarak tarif ettiklerini

nakleder.?* Bu nedenle tefsir, “sarf, nahiv, belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizil,

16 Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Mufaddal er- Ragib , “_~o-<, el-Mifredat fi

garibi’l-Kur’dn (nsr. Muhammed Seyyid Geylani), Beyrit: Darii’l-Ma‘rife, t.s., s. 380; ibn
Manzdr, Ebii’l-Fazl Cemaliddin b. Mikerrem, “ -2, Lisdnii’l- ‘Arab (nsr. Abdullah Aliyyu’l-
kebir ve dgr.), Kahire: Darii’l-Ma‘arif, ts, VI, 3412; Zerkesi, Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed
b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, (nsr. Muhammed Ebu’l-Fazl
Tbrahim) Kahire: Daru’t-Tdras, I, 147.

o Isfahani, 0+, el-Mufredat, s. 380; ibn Manzir, “_-u-<", Lisdnii’l-Arab, V1, 3413.

18 isfahani, Mukaddime, s. 47; Zerkesi, el-Burhan, 11, 148; Siydti, el-itkdn, VI, 2261; Cerrahoglu,

Ismail, Tefsir Usilli, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, s. 214.

Demirci, Muhsin, Kur’an in Miitegabihleri Uzerine, Istanbul: Birlesik Yaymlar1, 1996,

s. 125.

20 Eb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliist, Tefsiru I-bahri’l-muhit,
(nsr. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/ 1993, Birinci Baski,
1, 10.

2 SuyQti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr es-StiyQti, el-itkdn fi uliimi’l-Kurdn (nsr.
Ahmet b. Ali), Kahire: Darii’l-hadis, 2006, VI, 2264; Bagka tanimlar igin; Zerkesi, el-Burhén, I,
13; Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, ‘Aynii’l-a ‘ydn, 1325, s. 4.
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nasih-mensih, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet
ilimlerinden; mantik ve fikih usdlii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’in
manalarinin agiklanmasin1 ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini 6greten ilim olup bir takim

dil, rivayet, yontem ve Kur’4n ilimlerinin bilinmesini gerekli kilar. %

Te’vil kelimesi ise ‘d—s—" kok fiilinin ‘asil olana geri donmek’ anlaminda
‘kesfetmek’, ‘beyan etmek’ manalarim icermektedir.”® Terim olarak ise “naslarda gegen
bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigt muhtemel manalardan birine

nakletmek” diye tammlanir.?*

Tefsir ve te’vil kavramlarinin kullanimlarina bakildiginda, Kur’an’t Kerim’de
tefsir kelimesi sadece “\’,:..‘,,.35 s L/,;Jl.: :SLL.T \/!1 Fs JS,.’;U N3"% ayetinde
zikredilmekte iken, te’vil kelimesi on yedi yerde gegmektedir. Bunlar, kelamin te’vili,?
ri’ya te’vili,?” amellerin te’vili® manalarindadir. Bu ayetlerden biri olan Ydsuf siresi
44. ayet, te’vilin mahiyeti hakkinda bilgi vermesi agisindan 6nemlidir. Bu baglamda
stredeki kissada, kralin gordiigii rii’yayr yaninda bulunan yorumculara ta‘bir ettirmek
istemesi ilizerine onlarin bu rii’yd yorumunun bir ta‘birden fazlasi olup, te’vilinin
yapilmasinin dogru olacagini sdylemeleriyle bunun i¢in belli sart ve uzmanlk gerektigi

de ifade edilmis olmaktadir.?

Hadislere bakildiginda 1ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur'dan-1 Kerim’i
yorumlamasinin sahabe tarafindan tefsir kelimesiyle ifade edildigine kaynaklarda

rastlanmaktadir. Hz. Aise’nin (v. 58/678) “Allah Resilii kendisine Cebrail’in grettigi

22 Binsik, “Tefsir” , DI4, 2011, XL, 282. Ayrica bkz. Zerkesi, el-Burhan, 11, 148; Ebl Hayyan, el-
Bahrii’l-muhtit, |, 121; Matiridi, Te vildt, 1, 204.

2 Isfahani, “J- ~”, Miifredat, s. 31; ibn Manzir, “J- >, Lisanii /- ‘Arab, 1, 171.
24 [sfahani, “J- =, Mfredat, s. 31; ibn Manzir, “J- -, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 171.
% el-Furkan 25/33.

2 Al-i imran 3/7; Yasuf 12/6, 21, 100, 101.

2 Ysuf 12/36, 37, 44, 45.

8 el-Kehf 18/78, 82; en-Nisa 4/59; el-A‘raf 7/53; Yinus 10/39.

2 Birisik, Abdiilhamit, “Tefsir Ilminin Ortaya Cikis1 ve Diger Islami flimlerle liskisi”, Isidmi

Ilimlerde Metedoloji/Usil-V, Istanbul: 2014, s. 54.
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ayet miktarindan fazlasini tefsir etmedi” ™ seklindeki s6zii buna verilebilecek en bilinen

orneklerden biridir. Diger yandan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ibn Abbas (v. 68/687) icin

»3l seklindeki duasi, te’vil kavramini

“Allah’im onu dinde fakih kil ve O’na te’vili 6gret
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat ifadesinde kullanarak tefsir manasini yiiklemesi

acgisindan onemlidir.

Tefsir ve te’vil kavramlarinin yani sira, Kur’an’in yorumlanmasi i¢in bu manay1
ihtiva eden ‘tebyin’, ‘beyan’, ’ta‘lim’, ‘tafsil’, ‘tasrif’, ‘i‘rab’, ‘serh’ ve ‘tavzih’ gibi
kelimeler de kullaniimaktadir.** Nitekim el-Maide 5/15-19, en-Nahl 16/44, ibrahim
14/4, ez-Zuhruf 43/63’lincii ayetlerde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitdben tebyin lafzi

kullanilmustir.

Hicri dordiincii asra gelindiginde, tefsir ve te’vil kelimelerinin farkli iki kavram
olarak kullanildig1 goériilmektedir. Bu minvalde ilk ayrimi yaptigi tespit edilen EbU
Mansur el-Matiiridi (v. 333/944 ) tefsir igin, “lafizdan maksat, budur diyerek hiikme
varmak” tanimlamasini yaparken, te’vili, “muhtemel manalardan birini tercth etmek”
anlaminda kullanmak stretiyle her iki terime farkli anlam yiiklemek hususunda onciiliik

etmistir.

Matiiridi’nin tanimda yaptigt bu ayrima gore, niizlle sahitlik eden sahabe
yorumlar ‘tefsir’ seklinde adlandirilirken, daha sonraki donemdeki fukaha yorumlar ise
‘te’vil’ kelimesiyle ifade edilmistir.33 Muhtemelen buradan hareketle, bir kisim ulema,
tefsiri rivayetle, te’vili ise dirdyetle iliskilendirmektedir.?* El-Burhan’m miiellifi
Bedreddin ez-Zerkesi de (v. 794/1392) Matiiridi’nin yapmis oldugu bu tefsir ve te’vil

ayrimini yerinde bulmaktadir.® Ayrica Zerkesi’ye gore; tefsirde tabi olma, duyma ve

%0 Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cami ‘u’l-beydn an te vili’I-Kur dn ( ns.

Abdullah b. Abdii’l-muhsin et-Turk?), Kahire: Darii’1-hicr,1422/2001, 1, 83.
3 Maturidi, Te vildt, 1, 204; ibn Kesir, Tefsiru ’-Kur dni’l- ‘azim, 1, 9; Mukaddimetan fi ulomi /-
Kur’dn, Bagdat: Mektebetii’l-miisennd, 1954, s. 54.
Birisik, “Temel Islam Bilimlerinin Ortaya Cikis1”, s. 54.
3 Matiiridi, Te vildt, 1, 349; Kirca, “Matiiridi'nin tefsir te’vil anlayis1”, Kayseri: Erciyes Universitesi
Matbaasi, 1986, s. 58.
3 Zerkesi, el-Burhan, 11, 150.

% Zerkesi, el-Burhan, 11, 150.
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nakil miteberken, te’vilde istinbat esastir.® SiiyGti ise rivayete dayali bilgiyi One
cikarmak sOretiyle, tefsiri, ‘Allah’mn kitabinda beyan edilen, siinnetle belirlenen’
seklinde tanimlayip, bu kaynaklardan hareketle zahiren ortaya ¢ikan manaya vurgu
yapmis, 3 boylece herhangi bir ihtimal ya da igtihdd, tefsir taniminin disinda

brrakilmstir.

Biitiin bu tanmimlama ve farklilasmalardan hareketle, Ragib el-isfahani tefsir ile
te’vil arasindaki ayrimi kabul ederek, tefsirin daha ziyade lafizda; te’vilin ise —rlya
te’vili/yorumu ifadesinde goriildiigli lizere— anlam diizleminde kullanildigini; yine
tefsirin daha ¢ok ilahiyata dair kitaplarda, te’vilin ise gerek ilahiyat gerekse ilahiyat disi
literatiirde kullanildigini; 6te yandan tefsirin daha ¢ok kelimeler, te’vilin ise ciimleler
icin kullanildigini ifade ederek iki terim arasindaki kullanim farkliliklarini sistematik bir
sekilde ortaya koymustur.”38 Ibn Habib en-Nisablri’nin ( v. 406/1016) oldukca erken
bir donemde, tefsir ile te’vil ayrimi sorulsa bilemeyecek kimselerin miifessir diye ortaya
ciktigini belirten ifadeleri, bir miifessir i¢in bu ayrimi yapabilmenin ne kadar gerekli

hale geldigini gozler 6niine sermektedir.*®

Siiyfti’nin el-ftkdn adl eserinde ifade ettigi iizere, te’vil teriminin batini ydniine
de isaret edecek sekilde Sa‘lebi (v. 427/1035) te’vili, lafzin batinl manasin1 ortaya
koymak olarak tarif etmistir.*® Isari tefsir olarak bilinen kesf ve ilhdma dayali safi
ulemanmn yaptig1 yorumlar da te’vil olarak bilinmektedir.** Buradan hareketle her ne
kadar Ibn Arabi basta olmak iizere bircok mutasavvif, Batiniyye ile aym kategoride
anilmamak i¢in isaret teriminin te’vile karsilik geldigini acikca ifade etmekten kaginiyor
olsalar da, Kur’an’t anlama ve yorumlama c¢abalarinin batini méanalar1 kesif ve

yorumlamaktan farksiz oldugu diisiincesinde olan alimlerde vardir.”? Ote yandan batil

3 Zerkesi, el-Burhan, 11, 150.

¥ Siyat, el-ftkdn, VI, 2264.

38 isfahani, Mukaddime, s. 57.

» SuyQt, el-ftkdn, V1, 2261; Zerkesi, el-Burhan, 11, 152.
0 Siyatt, el-itkdn, VI, 2262.

“ Yavuz, “Te’vil”, DIA, 2012, XL, 28.

4 Oztiirk, “Tefsir ve Te’vil Karsithiginin Tarihsel ve Epistemolojik Kokeni”, Isldmi Arastirmalar

Dergisi, XVI, say1: 1 (2001), s. 83.
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gruplarin asir1 yorumlarina bir vesile olan te’vil, ustl alimlerince sahih olan ve olmayan
ayrimina tabi tutulmus ve bu ayrim sonrasinda tefsirin nasst yorumlama ameliyesinde

tercih edilir olmasini saglamlstlr.43

Te’vilin bir ihtiya¢ olup olmadigr konusunda ulema Kur’an ve siinnetin
anlasilabilmesi icin sahih te’vile miiracaat edilmesi gerektiginde ittifak etmis olup
bunun anlayista esneklik sagladigini ifade etmistir.* Ayrica, miitesabih ayetlerin tefsir
edilip edilemeyecegi konusunda goriis ayriliklart vaki ise de Elmalili’ya (v. 1942) gore,
miifessirin miitesabihler hususunda yogun bir diisiinme siirecinden sonra zihninde
beliren manalara ulagabilmesi ancak te'ville mimkiin oldugundan dolayi

kagiilmazdir.*”

Tarihsel siire¢te ulemanin eserlerine isim verirken tefsir ve te’vil kavramlarim
cokca kullanildigi miisahede edilmektedir. Matiiridi’nin eserinde te’vil basligini
atmasinda, hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rey ile tefsire olan uyarisina ittibA maksadiyla
yaptig1 yorumlari tefsir olarak addetmekte ¢ekimser davranma kaygisi, hem de yorumda
esnek davranmak suretiyle te’vilin sadece yorumcuyu baglamasi gerektigi kanaati
hakimdir.*® Cerrahoglu bu konuda Kur’an’in tefsiri denildiginde akla Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yorumunun gelmesinden ve alimlerin bu hususta tevazu gostermelerinden dolay1
eserlerine tefsir diyemediklerini ifade etmektedir.*’ Bu isimlendirmenin &limin
tevaziisundan ileri geldigine kars1 ¢ikan Oztiirk, ulemanin eserlerini adlandirmada te’vil
kelimesini kullanmalarini bununla iliskilendirecek higbir bilgiye rastlanmadigini ifade

etmektedir.*®

Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve selef, tefsir ve te’vili aym1 anlamda

kullanmigsken sonrasinda ulemadan Maturidi’nin bu iki kavram arasinda ciddi bir

s Oztiirk, “Tefsir ve Te’vil Kargithgimin Tarihsel ve Epistemolojik Kokeni”, s. 86.

' Yavuz, “Te’vil”, Di4, XLI, 28.
*® Yavuz, “Te’vil”, Di4, XLI, 27.
4 Caliskan, Ismail, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’in Tefsir
[Imindeki Yeri”, Milel ve Nihal, Agustos 2010, c. 7, sayt: 2, s. 80.

Cerrahoglu, Ismail, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amillei Hiz Veren Amiller,
Ankara: A.U. Basimevi, 1968, s. 14.

Oztiirk, “Tefsir ve Te’vil Karsithiginin Tarihsel ve Epistemolojik Kékeni”, s. 79.

47

48
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ayrima gittigi, Ragip el-Isfahani’de (v. 502/1108) bu ayrmmin sistematiklestigi
gorilmektedir. Ulemanin bir miifessir olma kistasinin tefsir ve te’vil ayrimini bilmekle
iliskilendirmesi, konunun 6nemine binaen vurgulanmasi gereken bir noktadir. Ayrica,
tefsir daha ¢ok nakille iliskilendirildigi i¢in miifessirin hareket alanini kisitlarken, te’vil
tefsirden daha genis yorum imkéani saglamasi agisindan daha ¢ok tercih edilmis, ¢ogu

zaman nassin zahiri goz ardi edilip asir1 yorumlara gidilmesine sebebiyet vermistir.
II. TEFSIRE DUYULAN IHTiYAC VE TEFSIiRiN DOGUSU

UlGhiyet, ntbdvvet, insan, ibadet, iman, diinya ve ahiret hayati gibi bircok alanda
s0z sOyleyen bir hitdbin ylice gayesinin anlasilabilmesi ve insanliga her manada hidayet
edebilmesi i¢in Kur’an’da tesvik edildigi gibi emir ve yasaklari hususunda tedebbiir ve
tefekkr edilmesi gerekiyordu. Nitekim Allah Teala, « 4 Jf U 80 58 S0 &) &5y
o;,ﬁa.a (;éiﬁj/insanlara, kendileri i¢in indirileni agiklaman igin ve diisliniip anlayasinlar
diye sana bu Kur’an’i indirdik”* buyurarak risaletle gonderdigi Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) gérevini nigin ve nasil yapmasi gerektigini bildirmistir. Diger bir ayette de «“ Q&S

gl.fj‘ﬁ\ 193 Saads w6 19730 S &) 86 5i/(Restliim) Sana bu miibarek Kitab’1, ayetlerini
diisiinsiinler ve akli olanlar 6giit alsmlar diye indirdik”*°buyurarak kullarmi Kur’an

tizerine diislinmeye sevk etmistir.

Ayrica ilk peygamber Hz. Adem’den bu yana peygamberlerin, kendi kavminin
dilinde bir kitapla gonderilmesi ve teblig etmekle sorumlu tutulmasi, adetullahin bir
geregidir.”* Hz. Peygamber (s.a.v.) de fesahat ve belagatin zirvede oldugu bir désnemde
Arap toplumuna gonderilmis, i¢inde yasadigi toplumun bir ferdi olarak, Kur'an-1

Kerim’i teblig ve tefsir etmek icin géirevlendirilmistir.52

Diger yandan, bagka topluluklarin etkisine dis tesirlerden uzak ve kapali bir

cografyada yasamalarindan dolay1 lisan zevkleri bozulmamis bir sahabe toplulugunun

49 en-Nahl 16/44.
50 Sad 38/29.
o Suyati, el-/tkan, VI, 2266.

%2 el-Kamer 45/17; Meryem 19/97; ed-Duhan 44/58. Ayrica bkz. Tugay, Nurettin, “Sahabenin Tefsir
Anlayis1”, Bilimname, X1V,2008/1 s. 39-40.
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Kur’an’1 Allah Resilii’'nden (s.a.v.) 6grenip, anlamak ve Oziimsemek hususundaki
istiyaklar1 ve buna ilaveten ayet ve hadisler arasindaki irtibati1 bilmeleri, dinde derin
anlayis sahibi bir nesil olmalarin1 ve Kur’an’1 iyi anlamalarini sag“.;lam@‘ur.53 Kur’an-1
Kerim’in zahiri manalar1 ve ahkama dair mevzilarin1 kolayca anlayabilmelerinin yani
sira, aciklanma ihtiyact duyulan hususlarnt bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.v.)

ogrendikleri ve bu sayede ince manalara da vakif olduklar1 bilinmektedir. S6zgelimi
2954

°s
(13

sahabe, Y V.QJL;J! | ;’;.,.13 ng/hnanlarlna zulim karistirmayanlar”” ayetinin nazil
olmasi iizerine, ‘hangimiz nefsimize zulmetmiyoruz’ dediginde, Allah Restli
“33:dV/sirk’ kelimesini “;.:.1&3 ;.LLJ Q}EJ\ Sj/elbette sirk biiyiik bir zuliim/giinahtir”>

buyurarak tefsir etmistir.>®

Diger yandan, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘kendisine Kur’an’la birlikte bir mislinin
daha verildigini’ ifade eden beyénlari, >’ vazifesinin yalmzca Kur’an’i teblig etmek
olmayip, ayn1 zamanda tefsiri ile de yiikiimlii oldugunu ve ilk tefsir faaliyetlerinin
onunla basladlglm58 gostermesi agisindan son derece dnemlidir. Nitekim Ibn Kesir’in
(v. 774/1373) Kur’an’la birlikte verilen mislin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti®®
oldugunu ifade etmesi de bu hakikate isaret etmektedir. Aymi sekilde Taberi (v.
310/923) de, Kur’an-1 Kerim’de umim ve huslis nev‘inden lafizlarin ancak Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) beyaniyla yeterince anlasilabilecegini ifade etmesi bu hususu

5 Zurkani, Muhammed Abdu’l-Azim, Mendhilu’l-irfan fi ullimi’[-Kur’dn, (nsr. Fevvaz Ahmed
Zemrali), Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Azi, 1415/1995, Birinci Baski, 11, 9; Demirci, Muhsin, Tefsir
Tarihi, istanbul: MU Ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2008, Dordiincii Baski, s.40; Oztiirk,
Mustafa,“Sahabe Neslinin Kur’an’la iliskisi”, Kur’dn ve Sahdbe Sempozyumu, (22-23 Mayis
2015), Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlar1, 2014, s. 154,

54 el-En‘am 6/82.
5 Lokman 31/13.

®®  Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Buhar, Sahihu I-Buhari,
Dimesk-Beyrut: Dart bn Kesir, 2002, “iman”, 23 (hadis no: 32); Suydti, el-itkan, VI, 2267.

> Eb( Davud, Suleyman b. el-Es ‘as es-Sicistant (v. 275/889), Siinen-i Ebd Davud (nsr. Suayb
Arnavut ve Muhammed Kamil), Dimesk: Daru’l-risiletii’l-alemiyye, 1430/2009, “siinne”, 6 (hadis
no: 4604); Mukaddimetan (nsr. Arthur Jeffrey), s.195; Zerkesi, el-Burhan, 11, 176.

% Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 211.

®  ibn Kesir, Ebi’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dnil- ‘Azim,
(nsr. Mustafa Seyyid Muhammed-Muhammed Seyyid Resad), Kéhire: Mektebetii Evladi’s-Seyhi
li’t-Tiiras, 1421/2000, Birinci Baska, I, 7.
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desteklemektedir.®°

Ozellikle islam’in Arap Yarimadasi’nin disinda teblig edilmeye baslanmasinin
ardindan, Kur’an’i anlama c¢abalarmin cografi olarak niizGl ortamindan stirekli
uzaklagsmasi, farkli dil ve Kkiiltiire sahip toplumlarca anlasilmasini daha da
giiclestirmistir. Dolayisiyla, dili bilmeyenler agisindan, gerek dilin zorlugu gerekse
degisen sartlar Kur’an’1 tefsire olan ihtiyaci her gegen giin farkli boyutlariyla giindeme

getirmigtir.®*

Kur’an’m agiklanmaya ve tefsirinin gerekliligine olan ihtiyact vurgulamasi
acisindan Ibn Abbas’in (v. 68/687), Kur’an’in muhataplarma gore anlama ve

62 serdetmenin

yorumlama seviyesinin  degisecegini ifade ettigi  goriislerini
arastirmanmizin konusuyla irtibati acisindan énemli oldugunu diisiiniiyoruz. Zira Ibn
Abbas, Kur’an’in liigat ve i‘rapla alakali olarak Araplarin bilebilecegi kisminin,
Miisliimanlarin {izerine farz-1 kifaye kabul edilip yeterli donanima sahip olundugu
takdirde vacip oldugundan bahseder. Séz konusu rivayette Ibn Abbas, miitesabih
ayetlerin tefsirinin ulemanin ictihddiyla miimkiin olacagimi soylerken, diger
Miisliimanlarin sadece helal ve haramini bilmekle yiikiimlii tutmasi, Kur’an’in yeterli

donanimda miifessirlerin tefsir edebilecegini ifade etmesi agisindan Onem arz

etmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beyanindan da anlasildig1 iizere Kur’an’a, Kur’an’in
misli dedigi stinnetle agiklama getirme yetkisi verilmistir. Ayrica bunu destekleyen bir
cok ayet, Kur’an’t muhataplarina tefsir etmesi ve teblig etmesi i¢in gorevlendirildigini
de beyan etmektedir. Bu baglamda Kur’an’in kiyamete kadar kullara irsad eden bir
kitap olmasi hasebiyle iizerinde diisliniip anlasilmasina olan vurgu, tefsir edilmesinin

gerekliligini gozler Online sermektedir.

I11. iLK UC ASRIN KUR’AN’I TEFSiR METODU

% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, I, 31.

o Soysaldi “Sahabenin Tefsir Anlayis1”, Divanet [Imi Dergi, (Temmuz-Agustos-Eylill 2002), c. 38,

say1 3, s. 47.
62 Zerkesi, el-Burhan, I, 164; Zirkant, Mendhilii’I-irfan, 11, 11.
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Kur’an’1 Kerim yirmi {i¢ yil siiresince Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilmis, O da
ashabina teblig etmistir. Buna karsilik sahabe anlayamadigi ayetlerin tefsirini arastirip
Hz. Peygamber’e (s.a.v) Sormak suretiyle Kur’an hakkinda ilimlerini
derinlestirmiglerdir. Sonra gelen tabiin ve tebe-i tabiin, Kur’an’1 agiklarken, sahabeye

ait aciklamalara basvurmuslardlr.G?’

A. Sahabenin Tefsir Metodu

Bilindigi iizere Allah Resilii (s.a.v.) vahyin muhataplarina Kur’an’t anlama ve
agiklanmasini  kastederek® i‘rab etmeleri ve garip lafizlarm  grenmelerini
emretmistir.®> Bu emir dogrultusunda sahdbenin anlamakla sorumlu olduklar1 Kur’an’1
yorumlarken, vahyin dilini konusmalari ve dilin terminolojisine vakif olmalari,
yasadiklar1 kiiltiire olan asinaliklar1 ve ayetlerin inigine sebep olan olay ve kisileri
misdhede etmeleri Kur’an’it anlamada izledikleri yoOntemin belirleyici unsurlari

olrnustur.66

Bu minvalde ibn Atiyye el-Endulist (v. 541/1147), Muharrerii’l-veciz adh
tefsirinde ‘edevatu’l-ictihat fi’t-tefsir inde’s-sahabe’ basligiyla sahdbenin tefsirinde
etkili unsurlar1 zikretmektedir. Ibn Atiyye’ye gore, Arap dilinin kapsamini ve
inceliklerini bilmek, niizl sebepleri ve kissalar1 bilmek, Kur’an’in indigi esnada Arap
Yarimadasi’nda yasayan ehl-i kitabin bilgisine sahip olmak, anlayislarindaki keskinlik
ve idraklerinin kuvveti sahabenin tefsirini digerlerinden ayricalikli kilan éjgelerdir.67

Eb(i Ishak es-Satibi (v. 790/1388), Resiilullah’tan (s.a.v.) sonra beyanlarma en cok

63 Duman, M. Zeki, Uygulamal: Tefsir Usilii ve Tefsir Tarihi, Kayseri: Erciyes Universitesi

Yayinlari, 1992, s. 148; Oz, Ahmet, “ilk Dénem Tefsir Kaynaklar1”, Uluslararas: “Islami ilimleri
Tesekkiilii ve Islami Ilimler Arasi Iliskiler” Sempozyumu, 28-30 Nisan 2014, Kirgizistan, Ed:
Adem Catak-Berat Sarikaya, Giimiishane Universitesi Yayinlar1, s. 101.

64 Birisik, “Tefsir”, DiA, XLI, 282.

% ibn Ebd Seybe, Ebu Bekir Abdulldh b. Ebi Seybe ibrahim el-K{ff, Kitdbu 'I-Musannef fi'I-ehadis
ve’[-asar, ngr. Kemal Yisuf el-H(t, Beyrut: Daru’t-tac, 1409/1989,1-VII, “Fedailii’l-Kur’an”, 1
(hadis no: 29912); Hakim, Eb( Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabdri (405/1014),
Miistedrek ale’s-sahihayn, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
1422/2002, ikinci Baski, I-V1, 1, 477; StyQti, el-itkdn, V1, 2271.

Birisik, “Tefsir {lminin Ortaya Cikis1 ve Diger Islami flimlerle Tliskisi”, s. 42.

o7 Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman el-Endeliisi, (nsr. Abdiisselam Abdii’s-safi),
Muharrerii’I-veciz i tefsiri ’I-Kur ani’I-Azim, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’1-‘Tlmiyye, 1422/2001, 1, 12.

66
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giivenilecek kisilerin sahabe oldugunu ifade etmektedir. O’na gbére bunun nedeni
sahdbenin Arap dilini ¢ok iyi bilmesi ve Allah’in kitabini ve siinneti anlama noktasinda
ayricalikli bir konumda olmalar1 ve vahyin ruhunu tam manasiyla kavramalarini

saglayan miisahedelerinin olmasidir.%®
1. Kur’an

Sahabe, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden gelen re’yden sakindirma
hususundaki rivayetlere binden Kur’an’in Kur’an’la tefsirini en iyi yontem olarak
gormiis ve boylelikle bu, vahyin ilk muhataplar1 arasinda Kur’an’1 yorumlarken en ¢ok

basvurulan yontem olmustur.

Sahabeden Hz. Ali’nin (v. 40/660) “@.‘;}Zj\ ;3.;&\3/ yiikseltilmis tavana
2569

-
Z

andolsun™ ayetini “0 555 Caz 2G50 Llli:f-}/Biz gokyiiziinii korunmus bir tavan
yaptik”’® ayetinden hareketle “gokyiizii” olarak acgiklamasi sahabenin Kur’an’in
Kur’an’la tefsirine verilebilecek 6rneklerdendir.” Bir diger drnek ise ibn Abbas’in (v.
68/687) Fatiha stresinin dordiincii ayetindeki ° :,"’f“" ¢/din glinii’ ayetini, Allah’m
kullarina amellerine gore karsilik verecegi ancak, affettig:gi kullar1 haricinde mahlikatini
hesaba ¢ekecegi emrin O’na ait oldugu kiyamet giin oldugunu ifade edip * f,l.;J\ AN

9972

j}/\J\ 5/lyi biliniz ki yaratma ve emir onundur”’“ ayetini okuyarak tefsirini tamamlamasi

sahabenin Kur’an’la tefsir yontemini gostermesi agisindan Snemlidir.”
2. Sunnet

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden sonra ilahi kelamin en muteber agiklayicist Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tefsiri, rivayeti onceleyen sahabe i¢in ikinci asil konumundadir.

Bu minvalde, 6nde gelen miifessir sahabelerin Allah Restli’nden (s.a.v.) intikal eden

68 Satibi, el-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul: iz Yayincilik, 2016, I11, 318-319.
o et-Tar 52/5.

7 el-Enbiya 21/32.

"t Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XXI, 567.

Z o el-Atraf 7/54.

" Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, I, 158.
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yorumlari kullanarak Kur’an’1 tefsir ettigi bilinmektedir.

Nitekim sahabeden Ubey b. Ka‘b (v. 30/650) da siinnetle tefsire dnem vermis,

< - - ° Cﬁ/e L7 7 s 6.7 o5~ o // - Ve P
“o,jqu vaisw\ eS8 &pj\ ; \J,,&rgmjég 525 Y5 :;u”du,u\ I 4 \dmlnyu
9575

s\as &

isler yapanlara, en giizel karsilik ve daha fazlasi olacaktir.””” &yetinin manasini1 Hz.
Peygamber’e (s.a.v) sormus; O da ‘iyi isler yapanlar’ tevhid ehli, ‘en giizel miikafat’
cennet ve °‘daha fazlasi’ da, rii’yetullah seklinde tefsir etmistir. Bu minvalde
verilebilecek diger bir drnek ise, Hz. Ali’nin (v. 40/660) Haricilerle muzéarekere igin
yola cikacak olan Ibn Abbas’a, Kur’an’in ¢esitli anlamlara te’vil edilebilme
ihtimalinden dolay: siinnetten delil getirmesi yoniinde tavsiyede bulunmasi, Kur’an’la
kurulacak iliskinin slinnet Uzerinden devam etme usuliiniin sah&benin tavsiye ettigi bir

. > . . .. L4 7
yontem oldugunu gdstermesi a¢isindan énemlidir. &

Diger yandan Ibn Mes‘ud’un hadise bizzat atif yapmadan ayete yakin bir anlam
vermek stretiyle’” Al-i imran stiresinin 180. ayetindeki “k;.’..d\ 5 ,igé " 6,.%;1:;.;/
Cimrilik edilen ve Allah yolunda harcanmayan mallar, kiyamet giinii azap olarak
onlarin boyunlarina dolanacaktir” Aayetine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zekatim
vermeyenlerin kiyamet giiniinde boyunlarina erkek bir yilanin dolanacagi dair
aciklamalarda bulunmasi sahdbenin tefsirinde siinnetten ne oranda istifade ettigini

gostermesi agisindan kayda degerdir. ®
3. Nasih-Mensuh

Ulema Kur’an’t Kerim’i, ameli hiikkiimler ¢ikarmayi saglayan nasih-mensthu
bilmemek suretiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayetleri tefsir keyfiyyetini arastirmayi

ihmal ederek tefsir yapmay cdiz gormemistir.”® Nitekim, sahabeden Hz. Ali, mescide

I Birisik, “Tefsir”, DIA, XLI, 284.
" Yinus 10/26.
e Oztiirk, “Sahdbe Neslinin Kur’an’la fliskisi”. s. 152.

" Sahin, Davut,“Taberi Tefsiri Omeginde Abdullah Ibn Mes‘td’un Ayet Aciklamalar1”, XII. Tefsir
Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi: Kur’an ve Sah@be Sempozyumu (22-23 May1s
2015/Sivas), 2016, s. 344.

® Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VI, 272.

" Cerrahoglu, Tefsir Usdl, s. 122; Yildirim, Celal, “Nasih ve Mensuh”, Diyanet Ilmi Dergi, 1975, c.
XIV, sayt: 2, 8. 73.
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girdiginde Islam’a dair hutbe veren bir vaizin halka hitabin1 begenmemis, nasih-mens(h
bilgisinin olmadigini 6grenince de onu va‘z etmekten menetmistir.*° Yine baska bir
rivayette Ibn Omer’in (v. 23/644) Ubey ibn Ka‘b’m (v. 30/650) giizel Kur’an
okumasina ragmen O’dan Kur’an yorumu almaya kars1 ¢ikti1 nakledilir. Hz. Omer’in
bu tutumu, Ubey’in Hz. Peygamber’den (s.a.v.) duydugu hicbir seyi terk etmeyecegini
beyan etmesine kars1 ¢ikarak ayette neshin buyuruldugunu vurgulayrp Ubey’in nasih ve

mens(h konusunda hassas davranamayacag: korkusundan ileri geldigi soylenebilir.®!

Bunun yaninda sahabeden ayetlerin neshedilmesi meselesiyle ile ilgili rivayetler
gelmistir. Bu baglamda hem nazmi hem de hiikmiiniin neshedildigi kabul edilen,
siitkardeslik ve evlenmeye mani olan on emzirme hakkindaki dyetin, sonrasinda bes
emzirmeyle neshedildigi Hz. Aise’den (v. 95/678) nakledilen bir rivayette
bildirilmektedir.®? Ayni sekilde nazmimmn neshedilip hiikmiiniin baki oldugu kabul
edilen nesh tiirii kapsaminda ele alinan ‘muhsan/iizerinden evlilik ge¢mis erkek ve
kadinin zina ettiklerinde recmedilmesi’® hususundaki ayet Ubey b. Ka‘b’in rivayetine
gdre Ahzab sdresi icerisinde bulunmaktaydi.®® Buradan da anlasildig: iizere sahdbe
vahye sahit olan ilk nesil olmasi hasebiyle tefsirlerinde nasih-mensth bilgisine yer

vermiglerdir.
4. Miisahede (Sebeb-i nuzdl)

Miifessir ulema, bir ayetin niiz(l sebebinin sahih bir riviyete dayanmasini sart
kosmus, muhakeme ve istidlal gibi yontemlerle niizil sebebi aramayr dogru

bulmamislardir. Bu nedenle ayetin inisine sahit olmus ve bu ayetin inisine sebep olan

80 KurtQbft, el-Cami “ li ahkami’l-Kur’an, |1, 62.
8l Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, |, 150.

82 Miislim, Ebii’l-Hiseyn Miislim b. Haccéc b. Mislim el-Kuseyri, Sahthu Mislim (nsr. Muhammed

Fuad Abdulbaki), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1991, Birinci Baski, “Rada” 6 (hadis no:
1452); ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibni Mdce, (nsr.
Bessar Avvad Ma‘rif), Beyrut: Darii’l-Cil, 1418/1998, Birinci Baski, “Nikah” 35 (hadis no: 1942).

8 Buhari, “Huddd” 30 (hadis no: 31), Miislim, “Hudad” 4 (hadis no: 1691).
84 Hakim, el-Mstedrek, 11, 450.
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durumu saptamis bir sahabi rivayetiyle bilinebilecegini belirtmislerdir.?® Bu minvalde
sahabeden pek cok rivayet intikal etmistir. ibn Mes‘Gd’un (v. 34/654) ve Hz. Ali’nin her

ayetin nerede ve ne hakkinda indigini bildiklerine dair beyanlari, sahdbenin bu hususta

é ,,T

g . o . . . . .1 ~ “f/e’ -7
ne derece yetkili olabilecegini gdstermesi agisindan dnemlidir.?® Hz. Omer « i V§ A513%

T AP P T UL R e N DR R IRIC\ TR rE oz 207 oo S5 577 2o
G35 405 0 BT I3 I8 e s 0 SN S (e 5,38 ST JosS (e s A0 055
¢

z

S, LY < e L) " R J;://a{ _ . o SRR A .
055355 (SIA) Y (ST Al 22 SUXST E33E56 S0 ws Slasl LU siib/Hangi biriniz,

kendi ihtiyarlamis ve ¢ocuklar1 da giigsiizken, altlarindan irmaklar akan i¢ginde hurma,

‘\\

\l

tiziim ve her ¢esit meyveleri bulunan bahgesinin, atesli bir kasirganin kopmasiyla
yanmasini ister?”®  Ayetinin sebeb-i niizlliinii ashdbina sorup istedigi cevabi
alamayinca, kendisi bu ayetin Allah’a kars1 takvali, sonrasinda seytanin tuzagina diisiip
giinahkar olan bir adam hakkinda indirildigini aciklamistir.®® Hz. Ali’ye Bakara siresi
267. ayetin sebeb-i ntzall sorulunca, ayetin zekat ibadetini malinin kétii kisimlariyla
yapan bir adam hakkinda indirildigini séylemistir.89 Ibn Abbas Hz. Omer’in “ /&3 s & 151
%?.23\3 ;u\/Allah’m yardimi ve fetih geldigi ve insanlarin dalga dalga Allah’in dinine
girdiklerini gordiigiin zaman, Rabbini 6verek tesbih et, Ondan magfiret dile. Ciinkii O,
tovbeleri ok kabul edendir™® ayetinde bahsedilen yardim ve fethin gelmesinin, Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin yaklastiginin bildirildigini haber vermesi sahabenin

nlzale dair bilgi sahibi oldugunu gosteren rivayetlerden biridir.
5. Lugavi ve Kilttrel Unsurlar

Sahdbe Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ayetle ilgili nakledilmis bir rivayetin
olmamas1 halinde tefsirinde garip kelimeler, kabile lehceleri, mu‘arreb kelimeler, vuciih

ve nezair, siirle istishad gibi Arap dil dgelerini kullanmustir. Sézgelimi, Ibn Abbas, o

8 wvahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed en-Nisab(ri, Esbdbii 'n-niizilii’l-Kur"an, (nsr. Seyyid
Ahmed Sakr), Kahire: Daru’l-Kitabu’l-Cedid, 1379/1969, s. 4; Ayrica bkz. Demirci, Muhsin,
“Esbab-1 niizal”, DA, 1995, X1, 360.

8 Taberi, Cami ‘u’I-beyan, |, 28; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1, 13; Zerkesi, el-Burhan, II,
157.

8 el-Bakara 2/266.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, IV, 682.
8 Taberi, Cami ‘u -beyan, Ill, 115.
% en-Nasr 110/1.
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T S0, OJ"J/

O ggans ﬁ,’ s 2l V.g_; & W/Oysa Allah onlar1 maskaraya ceviriyor ve onlara
miihlet veriyor; onlar da azginliklart iginde bocalayip duruyorlar” ayetindeki ‘Oygexs’
kelimesini ‘siirdiiriirler/& ,3&5.}’ kelimesiyle tefsir etmistir.”* O, Kur’an ayetlerini garip

kelimeleri kullanarak tefsir etmesiyle bu konuda 6nciiliik etmistir. %

Yine kabile lehgelerine lugavi tefsir baglaminda cokca yer veren sahabeden ibn
Abbas, “%,kls &.5;3?3”93 ayetinde gegen ‘O,0.l0" kelimesinin Yemen lehgesinde
‘oyalanmak’, ‘siire istemek’, ’eglenmek’, ‘yiliz ¢evirmek’ anlamlarma geldigini ifade

eder.®

Tefsirde aciklanmaya ihtiya¢ duyulan hususlardan biri de mu‘arreb kelimelerle

ilgili mesele olup, sahabenin kisisel donanimlari géz Oniine alindiginda bu hususta

yetkin olduklari goriilmektedir.”® « U,LS V"{"ﬁj Jyll | 5,’5.»‘\3 Dl ;:S\ | ;.2\ :),,.Jj\ @ G
;,:-3 5 $hE 5 & ey © 023 008 4 Ji:’é} «225/Ey iman edenler! Allah’tan korkun
ve Onun peygamberine inanin ki, rahmetinden size iki kat 6diil versin, size yolunuzu
gosterecek bir nur nasip etsin ve sizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayici, ¢ok
merhamet edicidir.” ayetindeki ‘u,j.ag > kelimesini ‘iki kat anlamindaki ‘céae’
kelimesiyle tefsir ederek kelimenin Habesge’den Arapga’ya aktarildigini ifade

edilmektedir.*®

Sahabenin tefsirinde goriilen 6nemli metotlardan biri de, vuclh ve nezair ilmine

dair aciklamalaridir. Nitekim bu ilimdeki &nciiliik sahabe devrinden Ibn Abbas’a (v.

[

68/687) aittir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan ‘> ,” kelimelerinin ‘azap’ anlamina, biitiin

1%

.5’ kelimelerinin ise ‘salat’ anlamina geldigine dair yorumlart onun tefsirinde en

-

bilinen 6rneklerindendir.®’

ot Suyati, el-Jtkdn, 11, 6.
% Giil, Ahmet, “Sahébe Tefsirinde Dil Olgusu”, XII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon
Toplantisi: Kur’an ve Sahdbe Sempozyumu (22-23 May1s 2015/Sivas), 2016, s. 201-203.
% en-Necm 53/61.

9 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 111, 283.

» Gill, “Sahabe Tefsirinde Dil Olgusu”, s. 204.

% Ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 1, 51.

5 SuyQtt, el-Jtkdn, 11, 136.
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Sahabenin Kur’an’1 tefsir metotlarindan biri de siirle istishad olmustur. Nafi‘ b.
Ezrak (v. 65/685) ve Necdet b Uveymir (v. 69/688), ibn Abbas’m Kabe’de Kur’an dersi
verdigi esndda yanina yaklasip bazi ayetlere Arap dilinden delil getirmesini istemesi
iizerine Ibn Abbas, Kur’an’dan 200 garip kelimeyi siir drnekleriyle tefsir ettigi rivayet
edilir. % el-Muvafakat’inda Eba Ishak es-Satibi’nin (v. 790/1388) zikrettigine gore Hz.
Omer’in “gfiéé ‘_5\1.2 v.ilé-t: si/(Kendilerini ilahi azabin yakalayivermesinden..)”*®
ayetinin manasini sormasi lizerine, Huzeyl kabilesinden bir yash adam ayaga kalkarak
‘25’ kelimesinin Huzeyl liigatinde ‘tenakkus’ manasina geldigini sdylemis, akabinde
Hz. Omer bu anlami ifade edecek Arap siirinden bir sahid istemistir. Huzeyli, © J> )1 2s
o) Bl 355 B8 LS 153 Ll \s/Baltanin kayin agacini yontarak azalttigi gibi, horgiicli
deveyi de, semeri Oylece asindirir (onu zayiflatir)” seklinde delil getirmistir. Bunu
duyunca Hz. Omer oradakilere, iclerinde Kur’an’m daha iyi anlasilmasina yardimci
olacak siirlerin bulundugu cahiliye donemine ait divanlara 6nem gdstermeleri

gerektigini sdylemistir.*®

Sahabenin tefsirinde kullandigi1 yontemlerden biri de farkli kiraat vecihlerine yer

: o0 : : . 50 o §.. 71 . Py : .
vermis olmasidir. S6zgelimi “0}3% 1 E55 & 5555 jlfveya altindan bir evin olmal™™

ayetindeki ‘%44’ kelimesini, ‘a3 e’seklinde agiklamis™® bunun Gizerine Miicahid (v.
103/721) de Ibn Mes‘tid’un bu kirdatini goriinceye kadar ‘23§’ kelimesinin manasimi

bilmediklerini'® ifade eder. ibn Mes‘tid’un kiraat hususundaki en bilinen tefsitlerinden

59104

digeri de “(\.ﬁ :C.t plal Aoy Vj ~3/Bulamayan ii¢ giin orug tutmalidir” ™" ayetine ‘cwiis’

lafzin1 ekleyerek yaptigi tefsiridir.'®

Sahabenin hem insan ve kainatin bilgisini hem de donemin kiiltiirel unsurlarini

% Gimiis, Sadreddin, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklar, Ankara: Kaythan Yaymlari, 1990, s. 113.

% en-Nahl 16/47.

19 fbn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 1, 12; Satibi, el-Muvafakat, I, 45.
101 en-isra 17/93.

102 Zemahserd, el-Kegsdf, |1, 541.

103 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XV, 163.

104 el-Maide 5/89.

105 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 525.
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tefsir yaparken kullandiklar bilinmektedir.'® “Ciil 33 Cliz AG3yKifiirde
direnenlere Allah azab {stline azab ekleyecektir” ayetindeki azabi ‘akreb’le

iliskilendirip ignesini o cografyada yetisen boyutu uzun bir hurmaya benzetmistir.*”’

Kur’an’daki kissalarla ilgili Ehl-i Kitdb’a dair maliimat1 iceren Israili rivayetleri

198 Kuran ile Tevrat ve incillerdeki bazi

sahabenin tefsirinde gdrmek mumkundur.
konularin ittifak etmesi ve Kur’an’in meseleleri muhtasar ele almasimin yaninda diger
ilahi kitaplarin konuyu teferruatli anlatmasi, sahdbenin tefsirde bu rivayetlere

miracaatin1  zorunlu kllmlstlr.log

Bunun yaninda sahabinin bu rivayetleri alip
nakletmede esnek davranma sebebinin, bizzat Kur’an’da Ehl-i Kitab’1 referans gosteren
ayetlerin varlig1 olabilecegi gibi insanlarin nakle dayali diinya goriisii, esyay1 algilayist
110

ve tanr1 inancindan da kaynaklanabilecegi ileri siiriilmiistiir.~" Ibn Mes‘id’un ayette

deginilmeyen konularla yorum ve aciklamalar getirmesi, onun belli bir diizeyde Tevrat

bilgisinden kaynaklanmasi muhtemeldir.""*

Yahtdilerden bir grup kent halkinin
cumartesi yasagini asmalar1 ile ilgili inen A‘raf shresi 163 ayet hakkinda, haddi
asanlarla salihlerin arasina bir set c¢ekilmesinin ardindan onlarin  maymuna
doniismeleriyle ilgili anlatim, sahdbenin tefsirlerinde Ehl-1 Kitab’a dair bilgileri

kullandigim gostermesi acisindan 6nemli bir drnektir.'*?
6. Akli Cikarim (ictihad)

Sahabe, Allah Restli’niin vefatindan sonra herhangi bir ayetin tefsirinde ilk
olarak Kur’an’a sonrasinda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) siinnetine miiracaat ediyorlardi.
Eger tefsir edemezlerse, kendi goriis ve ictihatlariyla tefsir yap1yorlard1.113 Bir giin “ ﬂ’j 5

.- B _ <3 ~° _ o L/ /9/’1 Z o - _ oS vz ?/ 5.2 . .1 .
M f?' f:;:" J.; qu.H o LLL:.?'} LJL..E.:.;:.: a5y EEty dp,\ﬂ) e')\j,q.....” ol \_53.45 U’»""U\ >

z

106 Sahin, “Taberi Tefsiri Ormeginde Abdullah Ibn Mes*td’un Ag¢iklamalar1”, s. 340.
107 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, X1V, 331.

108 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s. 244.

109 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 246.

10 Uzun, “Sahabenin Israiliyat Algis1”, s. 304-305.

1 Sahin, “Taberi Tefsiri Omeginde Abdullah Ibn Mes“Gd’un Agiklamalar1”, s. 345.
12 et-Taberi, Cami ‘ul’l-beyan, X, 524.

13 Soysaldi “Sahabenin Tefsir Anlayisi”, c. 38.say1:3, . 46.
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B) ,i:’;é/inkér edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlar1 ayirdigimizi, diri olan her seyi

sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi?”****

ayetini sormak lizere gelen bir adami
Abdullah Ibn Omer, ayetin yorumunu O’ndan alabilecegini sdyleyerek ibn Abbas’a
yonlendirir. Ibn Abbas da goklerin bitisikken ayrilip yagmur indigini ve yerlerde
corakken ot bittigini sdyleyip ayete agiklama getirir. Bunun iizerine o zat Ibn Omer’e
durumu haber verince Ibn Abbas’in kendi re’yi ile yeti yorumlama cesareti karsisinda
hayret ettigini sdylemistir."*® Yine Ebd Bekr’e (v. 13/634) ‘kelale’nin™*® anlaminin
sorulmasi iizerine re’yi ile tefsir edecegi ve kelalenin baba ve ¢cocugun disinda bir sey
olduguna dair ifadesi sahabenin kendi igtihadiyla tefsir yaptigina delil mahiyetinde
sunulan bir rivayettir."*” Aym sekilde Ubey b. Ka‘b’in, Mesrik’un (v. 63/683) sorusuna
karsilik, karara varmakta acele davranmamasini, dedigi seyin vuk@i bulmasi halinde
ictihdd edilip re’y ile karar verilebilecegini ifade etmesi bu minvalde

18 Bu konuda diger bir ornek ise, Hz. Omer’in Ebi Mfsa el-

degerlendirilmektedir.
Es‘ari’ye (v. 44/664), kaza hususunda Kur’an ve silinnetten sonra, kendi goriisiiyle

hareket etmesi yoniindeki hitabidir.**

Bu o6rneklerden anlagildigi iizere sahabenin Kur’an-1 Kerim’i tefsiri bir takim
ozellikleri haizdir. Ayrica beyanlarindan da anlasildig tizere tefsirin keyfiyeti hakkinda
hassas davranip tefsir yapanlara miidahalelerde bulunduklar1 olmustur. Daha sonrasinda
bu metodlar Kur’an’1 tefsirini yapan klasik ulema arasinda dikkatle muhafaza edilip
tefsirde uygulanmistir. Bu hassasiyet miifessir kimligini belirlemek noktasinda girisilen

cabalarda gozlemlenmis ve miifessirde aranan sartlarin dogusunu saglam1$t1r.12°

14 el-Enbiya 21/30.

15 Zehebf, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/1976, I,
68.

116 en-Nisa 4/12.

17 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillih Semsiiddin Muhmmed ed-Dimeski el-Hanbelf (v. 751-
1350), /’lamu I-muvakkin, (nsr. Muhammed Abdusselam Ibrahim), Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-
ilmiyye, 1417/1996, I, 82.

18 Atik, M. Kemal, “Ubey b. Ka‘b ve Tefsir ilmindeki Yeri”, Erciyes Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 4, Kayseri, 1987, s. 172.
19 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’I-Muvakkiin, 1, 86.

120 AKk, Usalii 't-tefsir, s. 34.
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B. Tabilin ve Tebe-i Tabidnun Tefsir Metodu

Hz. Osman (v. 35/656) doneminde cem edilip c¢ogaltilan Kur’an’in kisa siire
icinde Islam cografyasima yayilmasi, tefsir calismalarma ciddi bir ivme kazandirmustir.
Kur’an’daki garip lafizlarin ayet ayet tefsirini yaparak &yetlerden hiikiimler ¢ikarma
yoluna gitmislerdir. Tefsirde ayetin igerigiyle ilgili rivayetlerin farkli isnad
varyantlarinin nakledilmesi, tarihi bilgilere, fikhi serhlere yer verilmesi, dil ilimlerinin
gelismesi ve tedvin faaliyetlerinin artmasi ile isrdili rivayetlerin ¢ogalmasi, tabilin

tefsirinin en belirgin 6zellikleridir. **

Bu baglamda, sahabeden sonraki iki nesil olan tabiin ve tebe-i tabitinun, Islami
ilimlerin tesekkiiliinde dnemli bir rol iistlendigi bilinmektedir. Bu siireci hizlandiran en
onemli etken, Mekke’de Ibn Abbas, Medine’de Ubey b. Ka‘b , Kife’de de Abdullah b.
Mes’d (v. 34/654) gibi sahabenin 6nde gelen isimlerinin kurmus olduklar1 ekollerdir.
Bu ilim halkalarina mensup Miicahid, ikrime (v. 107/722), Sa‘id b. Ciibeyr (v. 95-714),
Tavas b. Keysan (v. 106/724), Ata b. Ebi Rabah (v. 114/732), Ebu’l-Aliye (v. 90/709),
Muhammed b Ka‘b el-Kurazi (v. 118/736), Zeyd b. Eslem (v. 136/753), Alkame b.
Kays (v. 61/681), Mesrlk b. el-Ecda‘ (v. 63/682), Miirre el-Hemedani (v. 76/695), el-
Hasan el-Basri (v. 110/728), Katade b. Diame (v. 117/735), tabiin mifessirleridir. *%

Tabilnun tefsirde izledigi metoda bakildiginda, tefsirlerinde Kur’an ve siinnete
maracaat etmek suretiyle miphemat, gayb haberleri ve esb@b-1 niizil konularinda
sahabenin gortslerine yer verdikleri gortlmektedir. Ayrica Arap siirini ve Ehl-i kitab
bilgilerini kullanmalari, eger uygun tefsiri bulamazlarsa igtih&d etmeleri tefsirlerinin bir
diger ozelligidir.*® Ozellikle, Islamiyet’le tanisan yeni topluluklarin farkli din, dil ve
kiiltiirel unsurlarinin Kur’an yorumlarma etkisi ve ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim

arayislart Kur’an ayetlerine re’y ile yaklasim ihtiyacinin artmasina neden olmustur.'?*

Tabitinun Kur’an’la tefsirine dair 6rneklerden biri Kiife medresesinde yetisen ve

121 Duman, Tefsir Usalii ve Tefsir Tarihi, s. 149; Birisik, “Tefsir [lminin Ortaya Cikis1 ve Diger

Islami flimlerle iliskisi”, s. 47.
122 Zerkesi, el-Burhan, I, 158; Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirdn, I, 77; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 94.

122 Demirci, Tefsir Tarih, s. 88.

124 Turgay, “Tabitnun ve Tébiilerin Tefsir ilmindeki yeri”, s. 93.
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tefsirde Tbn Abbas’m 6grencisi olan Miicahid’e aittir. O “ 3 ;’)L;.}f 55 b éS‘l 51:.11.3
};lé/Derken Adem (vahiy yoluyla Rabbinden birtakim kelimeler ald1, (onlarla amel edip
Rabb’ine yalvardi. O da bunun {izerine tovbesini kabul etti. Siiphesiz O, tdvbeleri ¢ok
kabul eden, ok bagislayandir.”*?® ayetini * %355 Gis 335 a5 (J Sl ekl b 1S5
o {..:L;j\ S+/Dediler ki Rabbimiz biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize

»126 ayetiyle agiklama getirmigtir.127Diger

acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.
yandan tabilnun tipki sahabenin yaptig1 gibi, ayetleri Hz. Peygamber’in hadisleriyle
tefsir ettikleri bilinmektedir. Nitekim Dahhak’in (v. 105/723) “&1%6 53‘9 4o ,i}/ Allah’a
hust i¢inde namaz kilin.”*?® ayetini, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger din mensuplarinin
Allah Teala’ya isyankar olarak kalkacaklari kiyamet giiniinde, Allah Resilii’niin (s.a.v.)
iimmetinin itaatkar olarak diriltilecegini miijdeleyen rivayetiyle agiklama getirmesi buna

ornektir.*?°

Arapgay! bilmeyen birinin Kur’an’1 tefsire kalkismasmim haram oldugunu®° ifade
etmesinden de anlasilacagi iizere Miicahid, tefsirinde Arap dilinden sahid getirmektedir.
“Ja;ﬁ\ 3 SV & ;\’3/K6rii ve alacay! iyilestiririm™®" ayetindeki ‘291 kelimesine
‘giindiizleri goren geceleri gérmeyen’ méanasinda agiklamistir.*®

Tabiin nesli arasinda re’yi ile tefsir yapma noktasindaki cesaretiyle bilinen*®

Miicdhid’den rivayet edilen cumartesi yasagiyla ilgili haber, tabiinin tefsirinin re’y ile
tefsiri hakkinda bize fikir vermesi agisindan 6nemli bir 6rnektir. Nitekim, é.id& 3405
€ -

el 5333 1558 30 WA calir b oS 133831 50 Andolsun ki siz, cumartesi giini

(avlanma yasagini) tanmimayip haddi asanlar1 bilmektesiniz. Biz de onlara ‘Asagilik

125 el-Bakara 2/37.

126 el-A‘raf 7/23.

127 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, |, 584.

128 El-Bakara 2/238.

129 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 229.

130 Suydt, el-Itkan, 1V, 2293.

BL Al-i imran 3/49.

132 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 421.

133 Zehebf, et-Tefsir ve I-MiifessirQn, 1, 80.
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maymunlar olun’ dedik.”*** ayetini Yahudi toplumunun goriilebilecek bir ceza olarak

tefsir etmeyip kalplerinde gerceklesen manevi bir olay kabul etmistir."*

Sahabe sonrast Kur’an’t yorumlama g¢abalar1 goz Oniine alindiginda, sahabilerin
basvurduklar1 isrdili rivayetler azken, tabiin ve tebe-i tabiin devrinde siipheli
rivayetlerin sahih rivayetlerden fazla kullamldig goriilmiistiir."*°Bunun nedeni, sahabe
neslindeki Ehl-i kitaba ait bilgilere tabiin ve tebe-i tabiin devrinde yeni rivayetlerin
eklenmesinin yani sira sahabe devrinden farkli olarak Kur’an’in bastan sona tefsir
edilmesi sonucunda rivayetlerin sihhatine bakilmaksizin tefsirlerde yer verilmesi

olrnustur.137

Arap olmayan topluluklarm Islamiyet’e girmesine bagl olarak lafizlarin
manalarin1 anlama ihtiyaci akabinde dili yanlis kullanma ve Kur’an’in acem tarafindan
okunamamasi sorunlari bas gostermistir. Bunun sonucunda hizlanan tabiin déneminin
sonlar1 tebe-i tabidnun ilk donemlerine tarihlenebilecek filolojik tefsir yonelimleri,
i‘rabli’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an, ma‘ani’l-Kur’an, mecazii’l-Kur’an, miiskili’l-Kur’an,
el-viicih ve’n-nezair gibi Kur’an lafizlarinin anlamini belirleyen ¢alismalarin yapilmaya

baslanmas1 seklinde tezahiir etmis ve boylece ilk te’lif eserleri ortaya ¢ikmaistir. 138

Bu calismalarla es zamanlhi olarak tefsir rivayetleri hadis kaynaklarindan
aynstinlarak mustakil eserlerde toplanmaya baslanmistir.**® Sonrasinda tefsire olan
ihtiyag ile re’y tefsirinin hizlanmasi gergeklesmis, bu tefsirde rivayet-dirayet ayrimini
meydana getirmistir.**°Bu ayrismamin sonucunda rivayet-dirdyet kaynakli tefsirlerin
ortak ve ayirict Ozellikleri belirlenerek, yanlis tefsir yorumlarini engellemek amaciyla

bir takim sartlar 6ne stiriilmstiir.

134 el-Bakara 2/256.

135 ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘Azim, 1, 105-1086.

136 Bingik, “Israiliyat”, Did, XXI111, 202.

187 ziurkant, Mendhilii’I-irfan, 11, 21; Cerrahoglu, Tefsir UsGlii, s. 253, Demirci, Tefsir Tarihi, s. 129.
Ayrica bkz.Birisik, “Israiliyat” Di4, XXIII, 200.

Birisik, “Tefsir Ilminin Ortaya Cikis1 ve Diger Islami {limlerle iliskisi”, s. 48; Aydn, “Kur’an’la
fgili ilk Filolojik Caligmalar”, s. 39.

139 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 106.
140

138

Turgay, “ Tabiunun/Tabiilerin Tefsir ilmindeki Yeri”, s. 102.
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IV. MUFESSIRDE ARANAN SARTLAR ACISINDAN TEFSIR
CESITLERI

A. Rivayet Tefsiri

Kaynaklarda me’str veya nakli tefsir olarak da isimlendirilen, Kur’an-1 Kerim’in
Kur’an, Allah Restlii’niin (s.a.v.) hadisleri/slinnet ve sahabe kavliyle nass1 yorumlamak
icin yapilan tefsirdir. Kur’an’mn ilk miifessiri Allah Resdlii (S.a.v) olup, agiklamalari

sahabe kanaliyla tabifn ve sonraki nesillere aktarilmigtir. ***

S6z konusu tefsir ¢esidi icinde dnemli bir yere sahip olan Ibn Kesir, (v. 774/1373)
eger bir ayetin tefsiri Kur’an’da ve silinnette bulunamazsa, ayetlerin durumuna ve
karinelere sahit olmus sahabenin gorilisline itimat edilmesi gerektigini sOylemistir.
Ayrica Kur’an, siinnet ve sahabe kavlinden sonra tabiin ve tebe-i tabiin tefsirleri de ibn

A .. . . . 142
Kesir’e gore miiracaat edilmesi gereken kaynaklardir.

Bu yonuyle rivayet tefsirleri Hz. Peygamber (s.a.v.) ve seleften gelen nakiller
konusunda olduk¢a zengin kaynaklardir. Fakat bunun yaninda gerek sihhati siipheli,
uydurma ve isnatsiz rivayetlerin, gerekse israili haberlerin varligi bu tefsirlerin zaaf

sebepleri olarak gorilmiistur. 143

Ibn Kesir bir miifessirin israiliyat haberleri karsisinda nasil bir tutum takinmasi
gerektigi konusunda, sthhati bilinenlerin kabul edilip, yalan oldugu bilinip Kur’dn’a
muhalif olanlarin ise reddedilecegini, bunun yani sira sihhati bilinmeyenlerin ne kabul

edilip ne de reddedilebilecegi goriisindedir.***

Bununla birlikte s6z konusu tefsirin ‘rivayet’ seklinde isimlendirilmesinden dolay1

ilk 1i¢ neslin kisisel goriis icermeyen salt rivayet oldugu diisiiniiliiyorsa da, bu diisiince

ML Zehebf, et-Tefsir ve I-Miifessirdn, 1, 112; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 229; Demirci, Tefsir UsGlii,
S. 325.

142 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 1, 3; el-Kattdn, Menna‘, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, Kahire:
Mektebetll Vehbe, 1995, Yedinci Baski, s. 377.

Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 229.
¥4 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 11.

143
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* ileri gelmekte olup Arap dili

yorumlarin rivayet kanaliyla bugiine ulasmasindan’
belagati, Arap siiri ve Ehl-i kitap bilgileri de'®® rivayet tefsirinde kullanilan

kaynaklardir.

Baslica rivayet tefsirleri arasinda, Taberi’nin Cami ‘u’l-beyan an te vili’l-Kur’an’1,
Eb’l-Leys es-Semerkandi’nin (v. 382/993) Bahru’I-UlGm’u, Ebi ishak es-Sa‘lebi’nin
(v. 427/1036) el-Kesf ve'l-beyin an Te’vili’l-Kur’dn’1, el-Begavi'nin (v. 516/1122)

Me ‘Glimii 't-Tenzil’1, Ibn Kesir’in ve Tefsiru 'I-Kur 'dniI- ‘Azim’i sayilmaktadir.**’
B. Dirayet Tefsiri

Dirayet tefsiri, re’y ve ma‘kal tefsir olarak da isimlendirilen, Kur’an tefsirinde
rivayetlerin nakledilmesinin yani sira, dil, edebiyat, rivayet, yontem ve Kur’an
ilimlerinden faydalanilarak miifessirin kendi bilgi birikimi ve goriisiiyle yapilan
tefsirdir.**® Bu noktada ulema, miifessirin tefsirini Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe ve
tabiinden gelen nakillerine dayandirmasi sartinin yani sira, bir takim ilimleri haiz olmasi

halinde dirayetiyle tefsir yapmasinin caiz oldugunu ifade etmislerdir.**

Hz. Peygamber’in risdleti esnasinda (s.a.v.) sahdbenin tefsirini yapamadiklar
ayetleri Hz. Peygamber’e danismakta oldugu bilinmektedir. Fakat, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) ahirete irtihlinden sonra sahabe, Arap Yarimadasi’nin disina yaptigr fetihlerde
farkli topluluklarin problemleriyle karsilasmisti. Yeni kultlrlerin Arapca’ya olan
uzakligr ve farkli sosyo-kiiltiirel ortamlarin etkisiyle bazi ayetlerin tefsiri zorunlu héale
getirmisti. Ayrica hakkinda sahih bir rivayet bulunmayan ayetleri tefsir etmek zar(riyeti
ortaya ¢iktr. Bu noktada sahabe, Kur’an ve Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle tefsir
edemediklerinde bulunduklar1 toplumun dili, Ehl-i kitap bilgisi gibi unsurlara
bagvurmus, bunlarin da yetersiz kaldigi yerde ictihad etmislerdir. Nitekim, dirayet

tefsirin caiz gorenler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mu‘az b. Cebel’i (v. 17/638) Yemen’e

15 Oztiirk, “Sahabe Neslinin Kur’an’la iliskisi”, s. 155.

146 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 117-118.

W7 Cerrahoglu, Tefsir Usdl, s. 229.

18 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 230; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 149.

149 Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Mufaddal, Mukaddimetii Céamiu 't-
tefasir (nsr. Ahmet Hasan Farahat), Kuveyt: Darii’d-da’vetii, 1984, s. 93.
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gonderirken ona, Kur’dn ve siinnette bulamadigi bir konuyu ictihadiyla hiikme

5 . e . . . 150
baglamasina izin vermesi hadisesini One siiriirek, delil getirmektedirler.

Re’y ile tefsiri caiz gérmeyenler ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), kendi goriisiiyle
tefsir edenin isabet etse de hata etmis olduguna dair hadisi ve Hz. Ebt Bekir’in (v.
13/634) ‘eger kendi re’yimle tefsir edersem hangi gok beni barindirir’ sézlerini delil
getirirler.®! Bu nedenle dirai tefsirlerin bir kismi makbul kabul edilip, caiz gériltirken
bir kism1 da mezmam kabul edip cdiz goriilmemistir.”* Bu ayrimda etkili olan unsur,
blyuk oranda bu tefsirlerin mifessire gereken bir takim sartlar1 tasiyip tasimiyor

olmalarndir.

Baslica dirdyet tefsirleri arasinda Fahruddin er-Razi’nin (v. 606/1209) Mefatihu -
gayb’1, Ebl’l-Berekat en-Nesefi’nin (v. 710/1310) Meddrikii 't-tenzil ve Hakdiku't-
tevil’i, EbG Hayyan’in (v. 745/1344) el-Bahru’l-muhit’i, en-Neysablri’nin (v.
850/1477) Gardibu I-Kur’an’1, Ebi’s-Suid’un Irsddu 'I- ‘akli’s-selim’i sayilmaktadir.

C. Isari Tefsir

Isari tefsir, nassin zahirini ihmal etmeden, ehl-i tasavvufun kalbine ilhdm edilen
ve ulemay1 Allah Teala’nin muvaffak kildigi yorumlardir. Buna gore, sz konusu tefsir,
sifinin kisisel goriisiine degil, bulundugu makam ve kamil bir iman sahibi olusundan

dolay1 kendi kalbine dogan isaretlerdir.*

Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) sifilerin tefsirlerinde esas aldiklar1 bir
ilimden bahseder. Bu ilim, ‘lediinni ilim * olup, kulun Allah’a kars1 samimiyet ve itaat
icinde, O’nun nurundan nasiplenmek adina yapilan gayretin bir neticesidir. Boylelikle
Allah Teala o kula has olmak kaydiyla Kur’dn ve silinneti anlamasinin yollarini agar.
O’na gore, Hz. Ali’ye ilminin kaynaginin Hz. Peygamber’in ona 6grettigi 6zel bir ilim

olup olmadigr soruldugunda; “Allah’in kitab1 hakkinda kuluna anlayis vermesi

130 Zehebf, et-Tefsir ve 'I-Miifessir(n, 1, s. 184.
11 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, s. 93; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiran, 1, s. 183.
132 Genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirdn, 1, 205-341.

18 Siydt, el-Itkan, V1, 2310; Zurkant, Mendhilii’I-Irfin, 11, 66; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirdn, I,
244,
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miistesna“ demesi buna isaret etmektedir.>* Nitekim [bn Arabi, (v. 638/1240) « V.g_: Jeis

°

‘,.@,J.ZT Y, SGY| o GsGlbiz  onlara ufuklarda ve nefislerde  delilerimizi

59155

gosteriririz.” > ayetinde isaret edildigi gibi ariflerin bu ilmi diger ilimler gibi mu‘tad

olan bir te‘alliim ile degil de i‘lam-1 Rabbani ve Rahmani ile te‘alliim ettiklerini ifade

eder.®

Baslica isari tefsirler arasinda, Muhammed b. Hiseyn es-Siilemi’nin ( v.
412/1021) Haka 'iku 't-tefsir’i, Abdilkerim el-Kuseyri’nin (v. . 465/1072) Leta'ifii’l-
isdarat’1, Razihan-1 Bakli’nin (v.606/1209) ‘Ardisii’l-beyan’i, Necmeddin Daye’nin (v.
654/1256) Bahrii’l-hakdik ve’l-me ‘dni’si ve Abdurrezzak el-Kasani’nin (v. 736/1335)

Te vildtii’lI-Kur’dn’1 sayilmaktadir.™’

1 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillih Semsiiddin Muhmmed ed-Dimeski el-Hanbelf,

Medaricii’s-Salikin, ngr. Muhammed el-Mu’tasam Billah el-Bagdadi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabf, 1996, 11, 446.

1% Fussilet 41/53.
16 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiran, 11, 275.
37 Bingik, “Tefsir”, Did, XL, 287.
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|. KISISEL DONANIMA YONELIK SARTLAR

Allah Teala tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen,

tevatiiren nakledilen ve lafziyla ibadet edilen'®®

Kur’an’1 Kerim’iihtiva ettigi konular
itibariyle de kullara hidayet etmek tizere indirmistir. Nitekim bunu “ 61 o e G5
M Sl 55 sAA a5k ;}.’(leu kitab1 sana her sey i¢in bir agiklama, bir hidayet ve
rahmet kaynagi ve Miislimanlar icin bir miijde olarak indirdik”™° buyurarak
aciklamaktadir. Bu noktada tebyin ile gorevlendirilen basta Hz. Peygamber (s.a.v.)

olmak {izere vahye muhatap olan sahabe nesli ve ardindan da tabiin Kur’an tefsirine

biiyiik 6nem vermislerdir.

Tim insanliga hidayet etmesi i¢in gonderilen bu miciz keldmin niizuliinden
asirlar sonra farkli dil ve kiiltlirde yasayan muhataplarinca anlasilmasi i¢in, Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve sonraki nesillerin tefsirinin muhafaza edilip nakledildigi rivayet
agirliklt eserler te’lif edilmistir. Diger yandan ihtiyaglarin cesitlenmesi re’y ile tefsir
faaliyetlerinin hizlanmasma neden olmus, niiziil ortaminda uzaklagsmanin verdigi
anlama problemlerinin tefsirlere yansidigi goriilmiistiir. Ulema, Kur’dn ve muhatabi
olan insanin tabiatint g6z onilinde bulundurarak hatali tevillerin 6niine gegcmek adina
miifessirin ilmi, fitri, ahlaki ve diigiince alt yapisinin belli sartlar1 haiz olmasi1 gerektigini

one sturmiuistur.

Buradan hareketle tefsir mukaddimeleri ve ulimu’l-Kur’an kitaplar1 basta olmak
uzere tefsir ilminden bahseden bircok eser, sahih Kur'dan yorumunu muhafaza etmek
adina bazi sartlar serdetmislerdir. Bunun sonucunda s6z konusu eserlerde ‘miifessirin
sartlar’’, ‘mUfessirin ihtiya¢ duydugu ilimler’, ‘miifessirin ilgilenmesi gereken ilimler’,

‘miifessirin adab1’ gibi basliklar altinda bu konu islenmistir.

A. iImi Birikimi

Kur’an’1n ilk miifessirleri olan sahabe-i kiram Arap diliyle ilgili mevzular1 kendi

dilleri olmasindan dolayr kolaylikla ¢odziime kavusturuyorlardi. Bunun disindaki

18 Bingik, “ Kur’an”, DI4, 2002, XX VI, 383.
19 en-Nahl 16/89.
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konularda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miiracaat ediyorlardl.160 Fakat Kur’an’in Arap
Yarimadasi diginda teblig edilmeye baslanmasiyla farkli dillere sahip topluluklarin tefsir
faaliyetleri, baz1 ilimlerin tesekkiiliinii zaruri kilarak tefsir ameliyesinin bazi kurallar
cergevesinde yapilacagi kanaatini olusturmustur. Buradan hareketle ulema, Kur’an’i
tefsir etmek isteyen kisinin, yanlis yorumlamalarinin 6niine gegebilmek igin bir takim
ilimleri tahsil etmis olmasini sart kosmuslardir. Ulema, bu ilimlerin miifessiri hataya
diismekten engelleyici araglar mesabesinde oldugunu ifade ederek eger bu ilimleri tahsil
etmeden tefsir yapilirsa tefsirinin c@iz olmadigimi sdylemislerdir. Diger yandan bu
ilimleri tahsil etmemis ise, tefsirini yaparken makbil tefsirlerden nakillerde bulunmak

suretiyle, kendisine yasaklanmus olan tehlikelere diiserek tefsir yapmaktan beri kalir. **

Tespit edebildigimiz kadariyla ‘Allah’in kitabini tefsir eden igin sartlar’ bashigiyla
konuya ilk deginenlerden biri olan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025) Serhu’l-usuli’l-
hamse’sinde liigat ilmi yaninda nahiv, rivayet bilgisi, fikih ve usdli ile usali’d-dini

162 Diger yandan bu konuyu ele alan Ragib el-isfahani, re’yi ile tefsir

zikretmektedir.
edenlerden olmamasi i¢in miifessirin ihtiya¢ duydugu on ilimden bahsetmektedir.
Bunlar liigat, istikak, nahiv, kiraat, esbab-1 niizil, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden
rivayetler, fikih ustli, fikih, kelim ve ilmi mevhibedir '* Kaynaklarin tetkiki
neticesinde tespit edilebildigi kadariyla, bu hususta ‘miifessirin ihtiya¢ duydugu araglar’

bashiginda konuyu ele almak suretiyle sistematiklestiren ilk kisi Isfahani’dir.

TOf (v. 716/1216)el-Iksir’inde ‘Kur’an’nin ihtiva ettigi ve miifessirin ilgilenmesi
gereken ilimler’ baghiginda ilimleri maddi ve gayi olmak uzere iki Kkategoriye
ayirmaktadir. Maddi olanlar da kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir. Akl olanlar
matematik, hey’et (astronomi), nuclim (astroloji), miihendislik, tip ve diger fen
bilimlerini zikrederken nakli olanlar ise Kur’an, hadis, tefsir, nahiv ahkamui,

miifredatii’l-liiga ile fikith ve usliinii zikreder. Kur’an ilimlerini ise kendi aralarinda

100 Sy, el-Itkan, V1, 2298.
161 Zehebf, et-Tefsir ve l-miifessiran, 1, 190.

162 Kadi Abdiilcebbar, Kadi’l-kudat b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Ser#ii ‘I-usul-hamse (nsr.
Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hisim), Mektebetii Vehbe, 1408/1988, ikinci Baski, s. 606-607.

183 fsfahani, Mukaddime, s. 95.
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mensth ilmi, fikih ilmi ile meéani, beyan ve mevzu’u leh; lafzl olanlar ise garip ilmi,
sarf, 1‘rab ve yedi imamdan nakledilen kiraatlerdir. 184 Tafi’nin bu taksiminde kendinden

oncekilerden farkli olarak tabiat ve fen ilimlerini zikrettigini gérmek miimkiindiir.

Bu konuyu benzer bir baslikla isleyen Ibn Ciizey (v. 741/1340), et-Teshil adl
eserinde Kur’an’la ilgili on iki ilim saymaktad1r.165 Ibn Ciizey’in ‘Kur’an’la ilgili
ilimler’ baghigiyla konuyu ele aldig1 goriilmektedir. Fakat konuyu miifessirin ihtiyag
duymas1 baglaminda anlatmis, tefsir, kiraat, ahkdm, nesh, hadis, kissalar, tasavvuf,
ustilu’d-din ve usilii fikih yanminda liigat, nahiv ve beyan ilmini zikretmistir. Ibn
Ciizey’in bu taksiminde tefsiri ayr1 bir ilim olarak saymayi dnemsemesi ve tasavvuf

ilminden bahsetmesi dikkate deger bir ayrintidir.

Zerkesi (v. 794/1392) mufessire ilk etapta gereken ilimlerden bahsederek lugat,
sarf, nahiv, istikdk, meéani, beyan, bedi ilimlerini gerekli gérmiistl'ir.166 Kafiyecl (v.
879/1474), ‘miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler’ bagliginda miifessir igin liigat, nahiv,
sarf, istikdk, meani, beyan, bedi, kiraat, kelam, fikih usilii, sebeb-i niizil ve kissalar
ilmi, nasih ve mensih ilmi ile miicmel ve miiphem ayetlerini agiklayan hadisleri
miifessirin tefsirinde olmazsa olmaz olarak nitelemis,*®’ goriildiigli kadariyla bu konuda

kendisinden sonra da kabul edilen en kapsamli taksimati yapmuistir.

Daha sonrasinda Siiytiti hocas1 Kafiyeci’nin saydigi bu ilimlere et-Tahbir adli
eserinde yer vermektedir.’® Oncelikle‘Adabu’l-miifessir’ adli bir bagliga yer veren
Suyati tefsirde izlenmesi gereken yontemden bahsedip re’y tefsiriyle ilgili bilgi
verecegini ifade edip ‘Tefsiri kabul ve red edilen’ baghigiyla tefsiri kabul edilebilecek

kiginin vasiflarin1 miifessirin sahip olmasi gereken ilimler etrafinda agiklamistir. SUyGtT

104 T0f, Sileyman b. Abdilkerim el-Bagdadi, el-Zksir fi ilmi 't-tefsir (Abdiilkadir Hiiseyin), Kahire:
Mektebetii’l-ddab, 1397-1977, ikinci Basky, s. 47.

165 Ibn Ciizey, Ebii’1-Kasim Muhammed Tbn Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbf, et-Teshil li-ulimi’I-Kur'dn
(ngr. Muhammed Salim Hasim), Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1415, Birinci Basky, s.
9-12.

166 Zerkesi, el-Burhan, 11, 173.

%7 Sy, el-itkan, V1, 2293-2297.

168 Kafiyect, Teysir, s. 27.
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bu yaptigimi hadis ilmine benzetmekte, rivayeti kabul edilen ve kabul edilmeyen raviyi
bilme yontemi olarak ifade etmektedir. Daha sonra Siyati bu ilimleri ve mufessirin
tefsirde dikkat etmesi gereken bazi hususlar1 ‘miifessirin sartlar1 ve adabi’ baghgi
altinda toplayarak el-Itkan adl eserinde anlatmistir.Buradan hareketle goriilmektedir ki
Stuyhti’ye kadar bu konu miifessir i¢in gereken ilimler etrafinda sekillenmistir.

SiiyGiti’den sonra ulema bu baslig1 benimsemis ve konuyu bu sekilde aktarmistir.

Muifessirin sahip olmasi gereken ilimler ulema arasinda ihtilaflidir. Nitekim bu
ihtilafa yer veren Kéafiyeci bir kisim ulemanin on bes ilim sayarken bir kisminin yirmi
dort ilim siraladigini bahseder. Kafiyeci cumhurun goriisii oldugunu belirttigi ilk goriisti

benimsedigini agiklar.'®®

Buradan hareketle Siiy(ti’nin miifessirin sahip olmasi
gerektigini ifade ettigi bu ilimler liigat, sarf, nahiv, istikak, meani, beyan, bedi, kiraat,
usili’d-din, fikih ve usidl ilmi, esbabii’n-nlzdl, nasih-mensih ve mevhibe ilimleri ile

muicmel ve miiphem ayetleri agiklayan hadislerdir
1. Esbabii’n-Ndzadl

Ayet-i kerime veya siirelerin dogru anlasilmasi siirecinde 6nemli bir yeri haiz olan
esbab-1 niizal, Allah Res(li (s.a.v.) zamaninda meydana gelen bir vdkia veya vahye
muhatap olan kimselerce sorulan bir soru'" i¢in kullaniimakta olup, Kur’4n’m her ayeti
icin ntizOl sebebi bulunmadigi, ancak bes yiiz kadar ayetin bir sebep tizere nazil oldugu
ifade edilmistir. Esbab-1 niizuliin gegerli kabul edilebilmesi igin; hadis ustll esaslar
cercevesinde rivayetler icin aranan sartlari tasiyor olmasi, niiziil sebebi olarak gosterilen
gerekcenin Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda meydana geldiginin bilinmesi, bilginin
ilk nesilden itibaren muttasil bir senedle ulasmasi ve s6z konusu rivayet ile nuzdl
sebebinin ayet muhtevas: ile uyum arz etmesi gerekmektedir. S6z konusu sartlari
tastyan birden fazla rivayet mevcut ise en sahih ya da en sahih kaynakta bulunan rivayet
esas alinir. Rivayetlerin sihhat derecesinin ayni oldugu durumlarda, mimkiinse cem* ve

te’lif yoluna gidilir, aralarindaki zaman farki dolayisiyla miimkiin degilse ‘miikerrer

169 Kafiyect, et-Teysir, s.27.

170 Zirkant, Mendhilii’1-irfan, 1, 106. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 23; Subhi es-Salih,
Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-‘ilmi 1i’I-melayin, 1977, Onuncu Baski, s. 132, Kattén,
Mebahis, s. 75.
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niizal’ oldugu kabul edilir.*"

Eb(i Ubeyde’nin (v.208/824) ibrahim et-Teymi’den (v. 92/710-11) naklettigi su
rivayet sebeb-i niizulin Kur’dn’mm dogru anlagilmasi hususunda ne denli 6nemli
oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. “Hz. Omer bir gin kendi kendine
Peygamberi bir kiblesi bir olan bu iimmet nasil ihtilafa diiser ki diye diisiiniirken Ibn
Abbas dedi ki: “Ey miiminlerin emiri! Kur’an bizim zamanimizda nazil oldu, onu
okuduk ve nigin nazil oldugunu bildik Ancak bizden sonda bazi nesiller gelecek
Kur’an’t okuyacak ancak hangi sebeplerden dolayr nazil oldugunu bilmeyecek. Bu
sebeple fikir yurltecekler, fikir ydritunce ihtilafa diisecekler, ihtilafa diisiince
birbirlerini dldirecekler” deyince Hz. Omer, Ibn Abbas’m bu sdzlerine kizdi. ibn Abbas
cikip gittikten sonra sGylediklerini tekrar diisiinen Hz. Omer haber génderip onu ¢agirtt:
ve sozlerini tekrarlamasini istedi. ibn Abbas’in sdylediklerini bir daha diisiindii ve ona

hak verdi.'"?

Bir ayetin ya da slrenin nerede, ne zaman, hangi kosullarda indigini bilmek, bir
yandan Allah Te&la’nin maksadina uygun yorum imkéani saglarken,'” diger yandan
ayetler arasindaki miiskili ve hasr vehmini ortadan kaldirir. “ Jle €352 &) ool G 55219 5
86 51 3 £ 525 St 523 4 1,00 ol Gl 5T St 86 e 220 5 0 €5 518205 5,50 TN Ui o0
=5 okt /AZ;/ De ki: Bana vahyolunandan, les veya akitilmis kan yahut domuz eti ki/(o)
pisligin kendisidir ya da giinah islenerek Allah’tan bagkasi adina kesilmis bir hayvandan

basgka yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamiyorum.”!’

ayetteki ifadelerden
haramligin dort yiyecekle sinirlandirilmis olacagi vehmedilebilmektedir. Fakat
miisriklerin bu dort yiyecegin miibahligi hususunda inatg¢r davranmalar: iizerine bu

ayetin sebeb-i niizulii bilinirse hasr vehmi ortadan kalkar *”> Bu ve benzeri sebepler

1 Demirci, “Esbab-1 Niizdl”, DI4, XI, 360. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kattan, Mebahis, s. 76-96.

Y2 ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-veciz, |, 12; Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b.Muhammed b. Sa‘id

b. Kasim ed-Dimeski, Mehasinu 't-te 'vil, (nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki), 1376/1957, Birinci
Baski, I, 22.

13 Siydti, el-itkan, 1, 190.
174 el-En ‘am 6/145.
5 siyat, el-Itkan, 1, s. 194.
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176 ylema, sebeb-i niizule ¢ok dnem vermis, Ayetin niizul sebebine vakif

dolayisiyla
olmadan tefsir yapmanin miimkiin olmadigini ifade etmistir.'”’ Bu minvalde Ibn Dakik
el-“Td (702/1302), niizGl sebebinin bilinmesinin, Kur’an’i anlamada en iyi yol

8 soylerken, ibn Teymiyye (v. 728/1328), ‘sebeb-i niizuliin bilinmesinin,

oldugunu®
miisebbibin bilinmesini sagladig1 i¢in ayetin anlasilmasina yardimci olacagini’ ifade
etmistir.'”® Taskoprizadde Ahmed Efendi (v. 968/1561) Miftdhii’s-sa ‘dde adli eserinde

sebeb-i niizhli bilmeden mananin hakikatine vakif olunamayacagini belirtir.'*°

Bu nedenle ulema, Kur’an’1 tefsir edecek kisinin sebeb-i niiz(l bilgisine sahip
olmasi gerektigini ifade ederek, miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler arasinda
zikretmislerdir. Nitekim ‘miifessirin ihtiyag duydugu araglar’ bashgi altinda miufessir
icin zarur? gordiigii hususlari zikreden Isfahani, her ne kadar esbabii’n-niizGlden bir ilim
olarak bahsetme geregi duymamigsa da, ayetin nuzdl sebepleri ile ilgili bilgileri,
miifessir i¢in sart kostugu ilmii’l-4sar ve’l-ahbar bashg: altinda zikretmistir.™ Ayni
sekilde besinci ylizyilin baslarina tarihlendirebilecegimiz Kadi Abdiilcebbar’in Serhu ’l-
usuli’l-hamse’si ve Mukaddimetan’da ayetlerin niizul sebeplerini bilmeye s6z konusu
baglamda deginilmistir.'®? Diger yandan T0fi, miifessirin ihtiyag duydugu ilimlere dair
miistakil bir bolim ac¢tig1 halde, miifessir i¢in gerekli ilimlerin arasinda sebeb-i nuzdl
ilmini zikretmedigi gibi, bu baghk altinda konuya deginmeyi gerekli gérmemistir.183
Benzer bir basglik altinda s6z konusu ilimleri ele alan Kafiyeci, sebeb-i niizdl ilmini
miistakil bir sekilde serdetmistir. Sonrasinda basta talebesi Suy0tT olmak Uzere bircok

klasik ulemanin yanisira yakin dénem ulimii’l-Kur’an miielliflerinden Zlrkani (v.

176 Sydt, el-itkan, 1, 190; Kattan, Mebahis, s.79. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1,

23-34.

Katib Celebi, Kesfii ‘z-zuniin an esami’l-kutlip ve’l-funiin (nsr. Rifat Bilge Kilisli), Beyrut-Libnan:
Déru ihyau’t-tiirasi’l-Arabi, ts., 1, 200.

178 Siyat, el-itkan, 1, 190.

179

177

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili ‘t-tefsir (nsr.
Fevvaz Ahmed Zemrali), Beyrut-Liibnan: Daru Tbn Hazm, 1414/1994, 1, 16.

180 Taskoprizade, Miftdhii’s-sa ‘ade, 11, 543.

181 fsfahani, Mukaddime, s. 95.

182 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 606; Mukaddimetan (Arthur Jeffry), s. 174.
8 TR, el-lksir, s. 47-57.
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1367/1948), Zehebi (v. 1399/1978) gibi birgok kisi niizil sebebini mufessir icin gerekli

ilimler arasinda zikretrnistir.184
2. Nasih-Mensah Ilmi

Tefsir disipliniyle yakindan ilgili olan, ‘ser‘i bir hilkmiin daha sonra gelen ser‘i bir

delil ile kaldiriimasi>*®

manasma gelen nesh, Kur’an’i tefsirde ihtiyag duyulmasi
acisindan tefsir usuliiniin 6nemli konularindan biridir. Tarihi siiregte tartigilagelen bir
mevzu olmasinin®® yan1 sira kullarin miikellefiyetlerini belirleyen ayetleri187 konu
almas1 agisindan son derece ehemmiyete sahiptir. Her ne kadar neshin varlig1 tartismali
olsa da, aklen miimkiin oldugu ve 6nceki semavi dinlerde vaki oldugu hususunda ulema

icma etmigtir.*®®

Zerkesi el-Burhan adli eserinde nasih ve mensih ilmini bilmeden tefsir yapmanin
miifessire caiz olmadigini soylemektedir.®*Bu baglamda Ziirkani, Mendhili'I-irfan adl
eserinde nasih ve mensth bilgisi, ayetler arasindaki irtibati kurmay1 sagladigi icin

tearuzun oldugu vehmini ortadan kaldirdigini ifade etmektedir.'*°

Buradan hareketle ulemanin, Kur’an tefsirini yapmak isteyen kimseye diger

ilimler yaninda nesh meselesi bilmeyi sart kostugu goriilmektedir.®" Mifessirin

184 Kafiyect, Muhyiddin Muhammed b. Siilleyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi Kavdidi ilmi 't-tefsir

(Mustafa Muhammed Huseyin ez-Zehebi), Kahire: Mektebetii’l-Kudsiyye, 1419/1998, Birinci
Baski, s. 28; Suy(ti, Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. EbT Bekr es-SiydtT, et-Tahbir fi
ilmi’t-tefsir,(nsr. Fethi Abdiilkadir Feyd), Riyad-Sutdi Arabistan, Daru’l-ulim,1402/1982, s. 329;
a.mlf., el-ftkdn, V1, 2297; Taskoprizade, Miftahu s-sa ‘dde, 11, 543; ibn Akile, Cemaliiddin EbQ
Abdillah el-MekKi, ez-Ziydde ve l-ihsan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Birlesik Arap Emirlikleri: Camiatu’s-
Sarika, 1427/2006, Birinci Baski, VI, 443; Zirkant, Mendhilii’l-irfan, 11, 43; et-Tefsir ve’l-
mufessirQn, 1, 191.

Cdrcani, el-Fadil el-Allame Ali b. Muhammed es-Serif el-Curcani, Kitdbii t-ta ‘rifdt, Beyrut:
Mektebetl Lubnan, 1985, s. 260.

186 Ayrntili bilgi igin bkz. Zerkesi, el-Burhan, 11, 30.
187

185

Zurkani, Mendhilii’I-irfan, 11, 138; Kur’an’da nesh tiirleri ve ilgili ayetler i¢in bkz. Ziirkani,
Mendhilii’I-irfan, 11, 167-169.

188 Zurkanl Mendhilii’I-Irfdn, 11, 186; Neshi kabul edenlerin dayandiklari ub L«,..w 3 «;\ o CM,S (WA
L«,L.,« 5 Léwa Jw/Herhangl bir ayetin hilkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya unutturursak onun yerine
daha hayirlisini veya onun benzerini getiririz” (el-Bakara 2/106).

18 Zerkesi, el-Burhan, Il, 29;
10 7urkani, Mendhilii’I-irfan, 11, 174.
¥ zurkand, Mendhili'I-irfan, 11, 162.
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tefsirinde ihtiya¢ duyacagi ilimler arasinda nesh konusu ilk defa zikreden [sfahani'®

olmakla birlikte Siiylti gibi bircok ulema benzer baslik altinda s6z konusu ilmin

gerekliligini serdetmistir.*>

3. Kiraat ilmi

Mitevatir ihtilaf vecihleri agisindan Kur’am1 Kerim’in  nazminin  ¢esitli
sekillerinden bahseden kiraat ilmi,"* konusu s6zctikte meydana gelen med, kasr, hareke,
sukiin, nokta ve i‘rab acisindan degisikliklerdir.195 S6z konusu degisikliklerin meydana
getirdigi anlam farkliliklarini ihtiva etmesinden dolayr**® fikhi ihtilaflarin dogmasi séz
konusudur. Ornegin, Maide Stresi altinci ayette (;(L;}B S éj.; | =ikl 3/Baslarinizi
mesh edin) bulunan‘vlﬁéj’ kelimesini dniindeki 33 34.»’ kelimesine atfederek tipki bas
gibi ayaklari da mesh edilebilecegi hiikmiinii c¢ikarirlar.’®” Bu nedenle miitevatir
kiraatlere gereken Onemin verilmemesi hélinde bu kiraatleri hiiccet sayan fikhi
konularin mesnedsiz kalmasi gibi olumsuz bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
ulemanin kiraat ihtilaflarinin getirdigi anlam farkliliklarini muhafaza etmeye gayret

gosterdikleri goriilmektedir. Nitekim Zerkesi, bu ilimin birgok anlami yakalayip

ayetlerin manalarini agiklamaya yardimei oldugunu ifade etmektedir.'#®

Ulemanin miifessirin kiraat ilmine olan ihtiyacina, ilgili baslik altinda vurgu

199

yaptiklari goriilmektedir.”” Kiraat ilminin miifessirin tefsirindeki énemine dair Isfahani,

kiraat ilmini miifessir i¢in sart kostugu ilimler arasinda zikreder.?®® T(ff, miifessirin

192 isfahani, Mukaddime, s. 95.

19 TOf, el-ksir, s. 51; ibn Ciizey el-Kelbf, et-Teysir, s. 10; Sily(ti, et-Tahbir, 329; Stiy(tf, el-/tkdn,
VI, 2297; Taskopriizdde, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu 's-Sadde ve misbdhu ’s-siydde fi mevziidti’l-
‘uliim, Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l ‘Ilmiyye, 1985, II, 543; ibn Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, VII, 443;
Zurkani, Mendhilii’I-irfan, |1, 43; et-Tefsir ve ’I-mufessirQn, 1, 191.

Taskoprizade, Miftdhu’s-sa ‘ade, 11, 6.

1% Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 102.

19 Mukaddimetan , s. 174.
197

194

Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 103.
198 Zerkesi, el-Burhan, 1, 339.

199 TOff, el-Tksir, s. 51; ibn Ciizey, et-Teysir, s. 10; Siiy(ti, et-Tahbir, 329; a. mlf., el-ftkdn, VI, 2297;
Taskoprizade, Miftahii ’s-sa ‘ade, 11, 543; Tbn Akile, ez-Ziydde ve’l-insan, VI, 443; Zirkant,
Mendhilii’I- ‘irfan, 11, 43; et-Tefsir ve’l-mifessirdn, 1, 191.

200 {sfahani, Mukaddime, s. 94.
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Kur’an’la iligkili olan bu ilme dair yedi imamdan gelen rivayetleri ve ravilerini bilmek

0

suretiyle bilgi sahibi olmas: gerektigini ifade ederken® yedi imamdan gelen kiraatleri

Kur’an ilimleri arasinda serdeder. Kafiyeci ise, kiraat ilmini bizzat niizal ile
iliskilendirmistir.?® Siy(ti ayrica Kur’4n’m nasil telaffuz edilmesi gerektigini
gostermesi agisindan miifessir i¢in 6nemli oldugunu ifade eder.?® StiyGti’nin de
bulundugu bir¢ok ulema kiraat ilmine miifessirin tefsirinde ihtiya¢ duydugunu ifade
etmislerdir.?* Miftahii’s-Sa ‘ade miiellifi Tagkoprizade kiraat ilminin Kur’an lafizlarinin
telaffuzunda dogacak her tiirli tahrif ve degisikliklerden korumay: sagladigini ifade

etmektedir.?®,
4. Kassalar ilmi

‘Bir kimse ya da bir seye ait olaylarin adim adim takip edilerek anlatilmasi ve bu
niteligi tagtyan hikdye’ manasini ifade eden kissasu’l-Kur’an, Kur’an-1 Kerim’de gegen

kisilerle olaylara dair yer alan haberleri nakleden ilimdir.?%

Kur’an’da yer alan bu kissalar, Hz. Adem ile Havva, Misa ile Firavun, Hz.
Siileyman ile Belkis, Israilogullari, Zulkarneyn, Ashab-1 Kehf gibi kisilerden haberleri
ihtiva ettigi gibi, Mekke’nin fethi, Huneyn Gazvesi, ifk hadisesi gibi olaylara dair

297 By nedenle Isfahani gecmis milletlere ve peygambere ait

bilgilere yer vermektedir.
kissalar1 kapsayan ilmi’l-asar ve’l-ahbar ilmini miifessir i¢in gerekli gordiigii on ilimden
biri olarak zikreder.*® Fakat ibn Ciizey, kissalar ilmini bu baglamda zikrederken
tefsirde yeterli ve yerince kullanilmasi gerektigini aksi takdirde miifessirlerin sihhatine

bakmadan haddi asan bilgiler naklettiklerini sdylemektedir.?®® Séz konusu ilmin

0L TG, el-Tksir, . 49.
202 Kafiyect, et-Teysir, s. 28.
208 Sy, el-Itkan, V1, 2296.

204 Siydti, et-Tahbir, s. 328; StyQti, el-tkdn, V1, 2296; Taskoprizade, Miftdhii’sa ‘ade, 11, 543; ibn
AKkile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, VII, 440.

Taskoprizade, Miftdhii’s-sa ‘ade, 11, 6.
206 Sengiil, “Kissa”, Did, XXV, 498.

207 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 172.

208 isfahani, Mukaddime, s. 95.

2% ibn Ciizey, et-Teshil, s. 11.

205
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miifessirin tefsirinde yardimer ilimlerden oldugunu zikreden ulemadan®® Zehebi
kissalar ilminin Kur’an’da bulunan miicmellerin agiklanmasinda yardimci oldugunu

ilgili konu baglaminda zikretmektedir.?**
5. Liigat Imi

Arap dilinin kaidelerinin belirlenip sinirlarinin ¢izilmesinde 6nemli bir rol alan
Kur’an tefsiri, lafizlarin miifredlerinin ve va‘z edilirken isaret ettigi anlamlarinin
saptanmasi noktasinda liigat ilminden yararlanir. **2 Bu konuda Stiy(ti, dildeki miisterek
ifadelerden dolay1 miifessirin Arap dilinin liigatini az bilmesinin yeterli olamayacagini
ifade eder. Ciinkii sozciik iki anlamdan birine muhtemil olup miifessirin iki anlami da
bilecek derecede iyi dil bilgisine sahip olmasi gerekir. Bu noktada Miicahid’in Allah’a
ve ahiret giinline iman eden birinin Arap dilini bilmeden Kur’an tefsiri hususunda
konusmast helal olmayacagima dair ifadesi énemlidir. ** Kur’an’daki miisterek lafizlara

o)

z

ornek olarak el-Miiddesir 51. ayetteki ‘atici’ ve ‘arslan’ manalarina kullanilan
kelimesi ile et-Tekvir 17. ayetteki ‘gecenin basi’ ve ‘gecenin sonu’ manalarina gelen

“\i/ﬂz” A H = s1:. 214
oxwz2”kelimesi verilebilir.

Kelimelerin o dili kullananlar arasindaki anlamlarini tespit etmek miifessirlerin
tefsirde 6zen gosterdikleri bir husustur. Nitekim Ziirkani Kur’an’t Kerim lafizlarinin
manalart hususunda niizl asr1 disindaki kullanimlar1 hakkinda sdylenenlerin yeterli
olmadigini, her ne kadar kelimelerin meshur anlamlar1 olsa da kastedilenin niizll
asrindaki anlamiyla anlasilacagini vurgulayarak titiz bir miifessirin bu manay1
arastirmasi gerektigini ifade eder. Bu hususta Ziirkani su ayeti 6rnek vermektedir: J.a
zPJL, &5 :}Lj EFHERT j...a o by wm i3 iL,b u)\., o5 ibjb \H §s3las/Fakat onlar
sadece bu Kitab’in davetinin akibetini gozliiyorlar. O’nun haber verdigi miithis akibet

geldigi giin, daha once onu unutup bir tarafa birakanlar sdyle diyecekler: Gergekten

210 Kafiyect, et-Teysir, s. 28; Sily(ti, et-Tahbir, 329; Sly(ti, el-/tkdn, s. 2297; Ibn Akile, ez-Ziyade
ve’l-ihsan, VI, s. 443; Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 11, 43.

Zehebfi, et-Tefsir ve’[-mifessirQn, I, 191.

212 Cetin, Nihat M., “Arap”, DI4, 1991, 111, 293.
23 suydt, el-Itkan, V1, 2293.

2 ibn Akile, ez-Ziyade, VII, 416

211
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Rabbimizin elcileri bize hakki teblig etmislermis?”?*® ayetindeki te‘vil kelimesinin
anlami her ne kadar tefsir ve Kur’an yorumu olarak bilinse de bu ayette ‘akibet’

manasina gelmektedir.216

Bu noktadan liigat ilminin miiskil ayetleri ¢6zmedeki roliinii gostermesi agisindan
Hz. Omer ile Muaviye arasinda gecen su diyalog 6nemlidir: Muaviye bir giin Ibn
Abbas’a giderek ‘neredeyse Kur’an dalgalar1 arasinda helak olacaktim, gareyi sana
miiracaat etmekte buldum’ der. Ibn Abbas ne oldugunu sorunca Muaviye (v. 60/679)
23 5 Jese G5 Y B b s o e sk o O 58 Calis 55 31 0,01 153
Z,.;.QU;J\ SelAllah, Zintin’u/Yunus’u da zikret. O fkeli bir halde gecip gitmisti de bizim
kendisine asla gii¢ yetiremeyecegimizi sanmusti.”?'’ buyuruyor diyerek Hz. Yunus’un
Allah’in kudretinden siiphe etmesine sasirarak tepki vermesi tizerine ibn Abbas, ayetin
‘3.33:5 2,3’ ifadesindeki fiilin, ‘glig/kudret” anlaminda olmayip, sikistirma anlamina

geldigini sdylemistir.”*®

Bu nedenle ulem& midifessirin tefsirinde s6z konusu sartlar arasinda liigat ilmini ilk
sirada serdeder. Bu sartlar1 erken dénemde ele alanlardan biri olan Isfahani, liigat ilmini

ilk sirada serdetmis olu]p219

Tafi’nin benzer baslik altinda kelimelerin liigat manalarini
bilmeye yardimci oldugunu ifade ettigi ilm-i garibi, liigat ilmi yerine zikrettigi
goriilmektedir.??® Aralarinda Zerkesi ve Siiyati’nin bulundugu birgok ulemanin Kur’an’1
tefsir edecek kisinin ilmi donaniminda ilk olarak liigat ilmine ©Onem verdigi

goriilmektedir.??*

6. Nahiv ilmi

25 el-Acraf 7/53

26 Zurkant, Mendhilii’l- ‘irfan, 11, 44.
217 Enbiya 21/87.

28 Kasimi, Mehdsinii 't-te vil, VI, 217.
219 fsfahani, Mukaddime, s. 94.

220 TOff, el-Zksir, s. 48.

221 Zerkesi, el-Burhan, 11, 173; Kafiyect, et-Teysir, s. 27; SiyQti, et-Tahbir, s. 328; Stiy(ti, el-Itkdn,
VI, 2293; ibn Akile, ez-Ziydde ve’I-ihsan, VI, 440; Zirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 11, 43; Zehebf, et-
Tefsir ve’[-mifessirQn, I, 190.

42



Kur’an’1t Kerim’in naslarim1 dogru okuyabilme gayreti sonucunda tesekkiil eden
nahiv ilminin en énemli meselesi i‘rabdir. i‘rab ilmi kelimenin sonlarmin hareke ve
siikin hallerine gore ciimle i¢indeki konumlarmi belirleyerek cilimlenin dogru

anlagilmasini saglamaktadir.??

Nitekim bu konuda Hz. Peygamber‘in (s.a.v.) “Kur’an’1 i‘rab edin, anlagilmasi zor
kelimeleri arastirin” dedigi rivayet edilir.??® Buradan hareketle i‘rabu’l-Kur’an,
“Kur’an’daki gizli kapali noktalari anlagilmayan kelime ifade ve manalar1 arastirip
ortaya ¢ikarmak anlagilir hale getirrnek”z24 manasinda kullanilmaktadir. Bunu yaparken
diisiilebilecek yanlislara dikkat ¢ekmek adma SiiyGti, Ibn Hisam’m (v. 761/1360)
Kur’an’mm i‘rAbim1 yapan bir¢cok kisinin i‘rabta lafzin zahirini gozetip mananin
gerektirdiklerini gozardi etmekten dolayr hataya distiiklerini ifade eden soziinii
nakleder.””® Burada ibn Hisam, “ 0:33;.43 R G}G\ G 3}1\3 Al Loxb 61,6
\;:.3 (¥ U_E\};T/Dediler ki: Ey Suayb! Babalarm;zm taptigin1 yahut mallarimiz hakkinda
(i’iledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gergekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin” (Had 11/87) ayetinde ‘Ja &'yi “8348’ye

atfederek verdikleri mana ile tefsirlerinin batil oldugunu ifade etmistir.

Konunun ehemmiyetine binaen ulem& miufessirin tefsirinde i‘rab ilminden
yaralanmas1 gerektigini ifade ederken miifessirin bu ilmi bilmesinin zaruri oldugunu
dile getirmislerdir. Bu baglamda tefsir alimleri i‘rab ilmini de i¢ine alan nahiv ilmini,

miifessir i¢in thmal edilmemesi gereken bir ilim olarak serdetmisgtir.®

7. Sarf ilmi

Asil olan kelimenin, ziyadelesmek ve idgam edilmek suretiyle fiil ve ya isimlerin
farkli vezinlere girmesi olan tasrif (ameli sarf), aralarinda Sibeyveyh’in (v. 180/796) de

bulundugu dilciler tarafindan nahvin ciizii sayilan sarfin altinda sayilmasinin yani sira,

222 TOf, el-Tksir, s. 49.

2% Sy, el-Itkan, VI, 2271.

224 Durmus, Ismail, “Nahiv”, DI4, 2006, XXX]I, 300.
25 Sy, el-Itkan, 1V, 1222.

226 7Zerkesi, el-Burhan, 11, 173; Kafiyect, et-Teysir, s. 27; SiyQti, et-Tahbir, s. 328; Sty(ti, el-Itkdn,
VI, 2293; Ibn Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, VI, 440; Zirkani, Mendhilii’l- irfan, 11, 43.
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i‘rab ve bina disindaki kelime durumlarimi inceleyen nazari sarf ile miiteahhir(in

tarafindan ayn1 anlamda kullanilmustir. %

Zerkesl bir kelimenin kok halinin farkli sigalara girmek suretiyle anlaminin
degismesinin s6z konusu oldugunu ifade eder. Ona gore bu iki sekilde olur: Bunlardan
biri kelimenin ism-i zaman, ism-i mekéan, ismi tasgir, ism-i fail, ism-i mefal gibi
kaliplara girmesi; digeri ise, lafizda gergeklesen hazf, ziyade, ibdal, idgam gibi
durumlar olup bunlar manamin degismesine neden olmaktadir.??® Siy(ti el-itkdn adli
eserinde kelimenin bindlarinin ve sigalarinin sarf ilminin yardimiyla bilinecegini
soylerken konuyu izah kabilinden Ibn Faris’in (v. 395/1004) bu ilmin énemine dair ‘sarf
ilmini bilmeyenlerin ilimlerinin ¢ogunu kaybettiklerini’ ifade eden soziinii nakleder.?”
Bu baglamda kelime koklerini bilmemekten dogacak muhtemel hataya isaret etmesi

[T

acisindan Zemahseri’nin Isra Sresi 71. yetine getirdigi agiklama 6nemlidir. Zira ¢
< g . —_ r 4B - : oy e e
(:@fug u:lﬁ J.}{ |s¢45/Her milletin 6nderini ¢agirdigimiz giin” ayetinde ¢L|’kelimesinin

‘¢!” kelimesinin ¢ogulu oldugu hatasina diisilmemesi gerektigine vurgu yapar.230

Sarf ilmini miifessir i¢in gerekli gordiigii ilimler arasinda miistakil zikretmeyen
isfahani, nahiv ilmi altinda sarftan bahsetmektedir.”®* Bunu tercih etme nedenin,
mutekaddim nahivciler arasindaki nahiv tanimiyla ilgili olmast muhtemeldir. Ayni
sekilde Tafi miifessirin Kur’an’1 tefsir etmesinden dolay: ilgilenmesi gereken ilimler
arasinda sarf ilmini zikretmektedir.*? Kur’an’la ilgili ilimler baslig: altinda konuyu ele
alan Ibn Ciizey, s6z konusu ilmi nahvin bir alt bashg: olarak zikretmistir.”®® Aralarinda

Zerkes1 ve Suy(ti’nin de bulundugu ulema miifessirin tefsirinde ihtiya¢ duydugu ilimler

221 Kulig, Hulusi, “Sarf”, DIA, 2009, XXX VI, 136.
228 Zerkesi, el-Burhan, 1, 297.
29 sy, el-Itkan, V1, 2293.

230 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an

hakaiki gavamidi 't-tenzili ve uyiini '1-ekavili fi vuciihi t-te vili, (nsr. Adil Ahmed ve Ali
Muhammed), Kahire: Mektebetu’l-abikan, 1418/1998, Birinci Baski, 536-537.

21 sfahani, Mukaddime, s. 94.
232 TOff, el-Tksir, s. 49.
2% bn Ciizey, et-Teshil, s. 12.
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arasinda sarfi zil<retmistir.234
8. Istikak Ilmi

Terim olarak aralarinda mana iliskisi bulunan iki kelimenin birinin digerinden
alinmasi ve tiiretilmesi” manasina gelen istikak ilmi, kendisinden tiiretilen miistak minh
ve tlireyen kelime olan miistak veya istikdk olmak {iizere iki kelimeden olusur.235 Bazi

miifred lafizlarin diger bir miifred lafizlarla olan miinasebetini inceleyen istikak ilmi,
236 «

<

kelime kokleri Gzerinde durur.”” ‘zews’ kelimesinin © 4~\w’ kok masdarindan mi1 yoksa

‘7=’ kok masdarinda tiiredigi bilgisini bize istikak ilminin sagladigini ifade eder.?®

Istikaki, “kok masdardan miistdk olan sozciiklerin asillarma varmak” olarak
tanimlayan Zerkesi, istikak ilmini miifessirin ilk olarak bilmesi gereken lafzi ilimler
arasinda zikrederken®® tefsir alimlerinin de istikdk ilmini bu baglamda zikrettikleri

gorulmektedir.*®
9. Belagat Ilmi

Cahiz’a (v. 255/869) gore belagat, lafizla mananin giizellikte birbirleriyle
yarismasit manadan Once lafzin kulaga, lafizdan 6nce de mananin zihne siiratle
ulagsmasidir. Arap dili arasinda en ge¢ miistakil bir ilim olmas1 IV. yilizyila rastlayan
belagat ilmi meéni, beyan, bedi olmak iizere iige ayrilir.?*® Bir ciimlenin guizel bir
manaya kavugmasi i¢in kurulusunu inceleyen meani ilmini, degisik ciimle
kurulumlariyla gizli ve agik manalarin ifadesini saglayan beyan ilmini, kelamin 1afzi ve

manevi agidan giizelliklerini ele alan bedi ilmini tanimlayan Siiy(it, i‘caz1 idrak etmeyi

284 Zerkesi, el-Burhan, 11, 173; Kafiyect, et-Teysir, s. 27; SiyQti, et-Tahbir, s. 328; Siiy(ti, el-Itkdn,

VI, 2293; ibn Akile, ez-Ziydde ve’I-ihsan, VI, 440; Zirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 11, 43; Zehebf, et-

Tefsir ve’[-mifessirQn, I, 190.

2% Kilig, Hulusi, “Istikdk”, Did, 2001, XXXII1, 439.

2% Katip Celebf, Kesfii z-ziin0n, 1, 101-102.

7 Ibn Manziir, “z - s-¢”Lisdnii’I-‘Arab, |1, 594; ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessiran, 1, 190.

28 Zerkesi, el-Burhan, 11, 173.

29 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Siy(ti, et-Tahbir, s. 328; Sty(t, el-itkdn, VI, 2293; ibn Akile, ez-
Ziydde ve’l-ihsan, VI, 441; ZUrkani, Mendhilii’l- irfan, |1, 43; Zehebd, et-Tefsir ve ’I-mifessirQn, I,
190.

20 Kilig, Hulusi, “Belagat”, Did, 1992, V, 381.
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sagladig i¢in belagat ilmini miifessirin en biiyilik yardimcisi kabul eder.?

Mikteza-y1 hale gore s6z sdylemek anlamina gelen belagat ilmi, Arap halkinin
disinda Kur’an’in teblig edilmesiyle baslayan anlama siireci esnasinda bagimsiz bir ilim
halini almistir. S6z konusu siirecte Kur’an’nin yanlis anlagilmasi endisesine karsilik
baz1 kaide ve ilkeler belirlenmistir. Ozellikle Kur’an’m tenkit edilmesine tepki olarak
kelamcilarin Kur’an’in i‘cazin1 géstermek amaciyla fesahat ve belagata vurgu yapmalari
bu ilmin énemini arttirmistir.***Ayrica bu ilmin ehemmiyetini gostermesi agisindan,
kelimenin konuldugu anlamin disinda bir karine ile kurulan iliski sonucunda kelimenin
hakikat manas1 digina ¢ikilarak mecaz anlamlara gelmesi ve bunun sonucunda naslarin
farkli yorumlanmasi s6z konusudur. *? s ¢)&2 633?3 3 }LZJ\ 1,558 Y | 5,’;.2‘\ ;,.,%j\ @i c

T;L:.:AS S Je s {(1 22 V3 540,85 G 1,4035/Ey imam edenler sarhosken ne
dediginizi biler/le kada‘r namaza yaklasmayiniz” ayetindeki 5 Aﬁd\’ kelimesini bir kisim

mifessir hakikat manasi olan namaz olarak tefsir ederken bir kisim ise mescit olarak

mecaza hamletmistir 244

Bu konuyu miistakil ele alan Isfahani’nin miifessirin ihtiya¢ duydugu 1afzi, akli ve
mevhibi ilimler arasinda belagat ilmini zikretmezken ibn Ciizey sadece beyan ilminden

bahsetmektedir.?*®

Bu baglamda Zerkesi bu ii¢ ilmi Kur’an tefsirine baglayan miibtedi
bir miifessirin ilk ihtiya¢ duyacagi ilimler olarak stralamugtir. > Belagatin Kur’an’
tefsirdeki roliiniin farkinda olan ulema arasinda miifessirin sartlarinda bu ¢ ilmi
serdedildigi goriilmektedir.*” Bu da bu ilimlerin tefsir i¢in ne derece énemli oldugunu

gostermektedir.

21 Sy, el-Itkan, V1, 2294-2295.
22 Kilig, “Belagat”, V, 382.
23 Zehebf, et-Tefsir ve l-miifessir(n, I, 197.

244 el-Harf, Abdullah el-Hari, Esbab-u Ihtildfi’I-miifessirin fi tefsiri dydti’I-ahkam, (Yayinlanmis
Yiksek Lisans Tezi), Kahire,1422/2001, 230-231.

25 bn Ciizey, et-Teshil, s. 12.
26 7erkesi, el-Burhan, 11, 173.

247 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Sily(ti, et-Tahbir, s. 328; Stiy(ti, el-itkdn, V1, 2294-2295; ibn Akile, ez-
Ziydde ve’l-ihsan, VI, 441; Zirkant, Mendhilii'I- irfan, 11, 43; Zehebi, et-Tefsir ve ’I-mifessirin, I,
190.
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10. Micmel ve mibhem ayetleri agiklayan hadisler

Ibn Ciizey’e gore Kur’an’daki ayetlerin Hz. Peygamber zamaninda gerceklesen
bir takim savas ya da sorulan sualler iizerine indirilmis ve niizule sahit olan Sahabe
tarafindan ayetin kim hakkinda ve nerede indirildigi bilgisinin zapt edilmis olmasindan
dolay: ilgili rivayetlere miifessirin tefsirinde ihtiyag duyulmaktadir. Ozellikle bu
rivayetler niizul sirasini tespit etmeyi sagladigi i¢in nesh ilmi agisindan biiyik 6nemi

haizdir.2*

Diger yandan bu hadisler Kur’an’1 ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in tefsirini
bize ulastirmaktadir. Zira tefsirde ikinci kaynak kabul edilen Hz. Peygamber’in
tefsirinin miicmeli beyan edip miibhemi agikladig1 bilinmektedir.?*® Bunlar ise ancak
onun agiklamalariyla bilinebilecegi kisimlarin tefsiridir. Ulema, Kur’an ayetlerinin daha
iyi anlagilabilmesi i¢in bu hadisleri bir miifessirin goz ardi etmemesi gerektigini ifade

etmektedirler.?>
11. Kelam (Usili’d-din)

Bir¢ok tanim arasindan kabul géren Farabi’nin (v. 339/950) tanimlamasina gore
kelam ilmi, Allah Teala’nin belirttigi belirli diisiince ve kurallar1 kabul edip aykiri

goriilen her seyin yanlighigini s6z yoluyla g(isterrnedir.ZS1

Isfahani, kelam ilminin akli delilleri, hakiki burhanlari ile taksim ve tanimlamalari
ve ma‘kilat ile maznlnat arasindaki farki bilmeyi sagladigini ifade eder.?? ibn Ciizey’e
gore ise, miifessir Kur’an’da akaid esaslarini ispatinda kullanilan ayetleri ve bunlarla
ilgili getirilen kesin delilleri kifir ehline karsi kullanarak reddiye de bulunur. Diger

yandan Miisliiman toplumu ic¢inde kendi mezhebinin goriisiinii yiiceltip digerlerine

8 ibn Ciizey, et-Teshil, s. 11.
249 fsfahani, Mukaddime, s. 95.

20 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Siiy(ti, et-Tahbir, s. 328; a. mlf., el-ftkdn, VI, 2294-2295; ibn Akile, ez-
Ziydde ve’l-ihsan, VI, 441; Zirkani, Mendhilii’l- irfan, 11, 43; Zehebi, et-Tefsir ve ’I-mifessiran, I,
190.

»1 Farabf, Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tirki, fhsa ‘ul- ‘uliim,
Ali b. Melham, Misir: Daru Mektebetii Hilal, 1996, Birinci Baski, s. 71.

22 Jsfahani, Mukaddime, s. 95, Kafiyect, et-Teysir, s. 29.
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diismanlik besleyen kimselere karst da gelisen bir mekanizmadir.”®® Boylelikle
Kur’an’m zahirinde hareketle Allah Teéld’ya céiz olan, vacip olan ve mimkin olmayan
hususlar ile nebileri ve Kur’an’mn i‘cazi hakkindaki bilgileri verir.>®* Ayrica kiyamet
gundne, meleklere, Kkitaplara, nebilere iman konularimi ihtiva eder.®® Zehebi eger bir
miifessir bunlar1 dogru bir bakis acisiyla ele alamazsa tefsirinde miiskile diismesinin
kagmilmaz olacagim ifade etmektedir.”® Dolayisiyla, kelam ilminin miifessirin tefsirine
yardimci ilimlerden olmasindan dolayi, tefsir alimleri bu ilmi mdifessir icin tahsil

edilmesi zaruri ilimler kategorisinde degerlendirmistir.”>’
12. Fikih ve Usalu

Kisinin lehinde ve aleyhinde olan ameli hiikiimleri bilmesi olarak tanimlanin fikih
ilmi, Kur’an’in ameli konularina dair ahkamin anlasilmasinda onemli bir role sahiptir.
Ayni sekilde s6z konusu ahkamin Kur’an ayetlerinden ¢ikarilmasi ise fikih usulii

sayesinde mumkundr.

TOff, bircok miifessirin fikih usuliiyle mesgul olmadiklarini oysaki s6z konusu
ilmin goriisler arasinda tercih yapmaya ve &yetlerin manalarini anlamaya yardimci
oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle mufessirin nas, zahir, micmel, mibeyyen, &mm,
has, mutlak, mukayyed, fehva’l-hitab, lahne’l-hitab, delilii’l-hitab gibi kavramlarin yani
sira neshin sartlari, tedruz vecihleri ve ihtilaf sebeplerini bilmeye ihtiyaci vardir.?®

Zerkesi, ayetlerden hiikiim ¢ikarmanin fikih usuliiniin kurallarin1 bilmekle miimkiin

olacagindan dolayr miifessirin fikih usuliinii bilmesi gerektigini ifade eder.”®

Bu hususta Isfahani s6z konusu baslik altinda fikih usuliiniin yani sira fikih ilmi

3 ibn Ciizey, et-Teshil, s. 11.

24 Slydt, el-ftkdn, V1, 2296; Taskoprizade, Miftahii’s-sa ‘ade, 11, 543.
255 Toff, el-Zksir, s. 50.

26 Zehebf, et-Tefsir ve l-miifessir(n, I, 191.

27 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Siy(ti, et-Tahbir, s. 328; SiyQti, el-itkdn, V1, 2294-2295; ibn Akile, ez-
Ziyade ve’l-ihsén, VI, 441; Zurkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 11, 43; Zehebi, et-Tefsir ve’[-mUfessirdn, I,
190.

28 TOff, et-Teshil, s. 12.

29 7Zerkesi, el-Burhan, I, 6.
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ile ziihdii birlikte zikretmesi dikkate deger bir noktadir.’®® Ayni sekilde sonrasinda
Kafiyeci, fikih ilmi ile ahlak ilmini birlikte serdetmis, SiiyGti gibi tefsir ilminin 6nde

gelen alimleri miifessirin bu ilimlere tefsir yaparken ihtiya¢ duydugunu ifade etmistir.?*

13. ilm-i mevhibe

Styati bu ilim hakkinda Allah Teala’nin bildigiyle amel edene verdigi bir ilim
oldugunu ifade ederken, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen ‘ilmiyle amel edene
Allah Teala’nin bilmedigini 6grettigini” buyurdugu hadise yer verir. Bunun nasil kesb
edilecegine gelince ise ziihd ve takva ¢izgisinde yasanan bir hayati isaret eder. Bu
baglamda Zerkesi’nin Kur’an’1 tefsir edecek kimsenin kalbinde kibir ve diinya sevgisi
olmayacagi gibi heva ve hevesine uyup imanini zayiflatmamasi gerektigine dair

262

sozlerini nakleder.®® Isfahani, Siiylti ve sonrasinda bircok ulema ilm-i mevhibeyi

miifessir i¢in sart kogsmuslardir.?®®

Miifessirin ilmi donanimina dair Siiylti’nin belirledigi bu ilimler goriildigl tizere
miifessirin tefsirinde yardimci unsurlar kabul edilmis, ve alimler tarafindan bu ilimlerin
tefsirdeki islevselligi vurgulanmistir. Ayrica bu ilimlerin tespitinde blylk oranda etkili
olan nedenlerden birinin sahdbe olmasi bu secenekleri kabul etme noktasinda giiclii bir

etkendir.

B. Diisiince Arka Plam

Sityati’nin Eb0 Talib et-Taberi’den®®® naklettigine gore miifessirde aranan ilk ve
en Onemli sart, mifessirin sahih bir itikdda sahip olmasidir. Buradan hareketle soz

konusu niteligi haiz olmayan bir miifessirin, naslarin manalarinda tahrife neden

20 isfahani, Mukaddime, s. 95.

21 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Sty(Qti, et-Tahbir, s. 328; a. mlf., el-Jtkdn, VI, 2294-2295; ibn Akile, ez-
Ziydde ve’l-insan, VI, 441; Zirkant, Mendhilii’I-Irfdn, |1, 43; Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Miifessir(n, I,
190.

%2 Siyat, el-Itkan, VI, 2297.

23 Kafiyect, et-Teysir, s. 27; Sty(ti, et-Tahbir, s. 328; a. mif., el-Itkdn, V1, 2294-2295; ibn Akile, ez-
Ziydde ve’l-insan, VI, 441; Zurkant, Mendhilii’I-Irfdn, |1, 43; Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Miifessir(n, I,
190.

SlyatT Ebu Talib et-Taberi hakkinda bilgi vermemistir. Bu kisinin kim oldugu hakkinda ihtilaflar
mevcuttur.
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olacagini ifade eden Siiylti, Rafizi ve Kaderiyye gibi gruplarin tefsirlerinin batil olma

nedenin ayetlerin manalarinda yaptiklari bu sekilde bir tahrif oldugunu ifade eder.?®

Mukaddime adli eserinde bu konuya deginen Ibn Teymiyye bu tahrifin
miufessirin, kendi goriisiinii, sahabe tabiiin ve Miisliiman imamlarin tefsirine miracaat
etmeden kendi yorumunu ayetlerin lafizlarina hamletmek suretiyle tefsir yapmasindan
kaynaklandigin1 serdeder.”®® StyQt ise bunun ayetlerin isaret ettigi manayr birakip
kendi goriislerine uygun manaya bagli kalinarak yapilabildigi gibi sadece lafza bagl
kalip ayetlerin sebeb-i niizulli ile siyak-sibakini gézardi etmeleri seklinde yapilabildigini

soylemektedir.?®’

Siiy(ti’nin naklettigine gore Eba Talip et-Taberi’nin miifessirde aradigi bir diger
sart, maksadinin sthhatidir.?®® Kur’ani tefsir eden kisinin kitaplarin en giizeli Kur’an’a
muhatap olmasindan dolayr Allah’a kars1 tam bir samimiyetle yonelmesi beklenir. Bu
noktada niyet bir Miisliimanin hayatinda amelinin degerini belirlemesi ac¢isindan
evleviyetle dikkate alinmasi gereken bir husustur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)

59269

“ameller niyetlere goredir buyurarak halis bir niyetin Miislimanin hayat

diisturlarindan biri olduguna vurgu yapmistir. Bu nedenle miifessirin tefsir yapmadaki
amaci, Allah’in rizasi olmalidir. Seri‘at ilimleriyle mesguliyet ise niyet sahibini Allah

rizasina ulastiracak en giizel yollardandir. Bu noktada niyetini kontrol ederek Allah’a

270

ihlas ve samimiyet icerisinde yonelmelidir.“™ Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kim

Allah nzast disinda ilim tahsil ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”

buyurmaktadir.?*

25 Suydt, el-Itkan, V1, 2275.
26 bn Teymiyye, Mukaddime, s. 76.

27 Sy, el-Itkan, V1, 2282.

28 Sty el-Itkan, V1, 2274.

269 Buhari, “Bed’il-vahy”, 1 (hadis no: 1).
210 Kattan, Mebahis, s. 323.

2 Tirmizi, Ebt ‘Is& Muhammed b. 154 b. Sevre, Siineni t-Tirmizi, Riyad: Mektebetii’l-Mearif 1i’n-

Nesri ve’t-Tevzi,(nsr. Ebil ‘Ubeyde Meshir b. Hasan el-Esleman), 1417, Birinci baski, “Ilim”, 6
(Hadis no: 2655)
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Buradan hareketle miifessirin diisebilecegi bir diger hata ise kendi mezhebinin
itikadina uygun yorum yaparak mezhebinin gorlisiinic nas ile destekleme
diisiincesidir.’”? Genellikle bu kendi mezhep gériisiiniin hilafina tefsir edilmis bir yetin
yorumu tahrif edilerek kendi mezhep goriisiinii destekleyen tefsir yorumunu

273

benimsemek seklinde yapilmaktadir.””” Allah kelaminin tefsirine kalkisan bir kisinin

boyle bir hataya diislip Allah hakkinda zanda bulunmamasi gerekir.

Nitekim “ v;:.: 82 58 ¢u,\ Jf 3154015 5l S84 i rLf ol 536 s
/Hakkinda kesin bllgm olmayan seyin pesine diisme. Cunku kulak, g6z ve kalp, bunlarin
hepsi ondan sorumludur”?* ve Bakara slresindeki “ 1,J,25 i3 » 54015 ;}Mjb (J @ S|

3oz

NI 4»\ L,.l.c—/Sey‘[an size ancak kotiiliigli, hayasizligi ve Allah’a kars1 bilmediginiz

59275 A

seyleri soylemenizi emreder”” " ayet-i kerimeleri 6z bi¢imde bu gercege isaret eder.

Hadis kaynaklarinda ¢okga rivayet edilen diger bir hadis ise ilim 6grenip 6greten
ve Kur’an okuyan bir kisi akibetiyle ilgili nakildir. Bu kisi Allah’in huzuruna getirilir.
Ona verilen nimetler hatirlatilir ve o da bu nimetlerin kendisine bahsedildigini itiraf
eder. Bunlara karsilik ne yaptin denildiginde ‘ilim 6grendim, d6grettim, Kur’an tilavet
ettim’ deyince ‘yalan sdyledin alim desinler diye ilim 6grendin kari‘ desinler diye
Kur’an okudun!’ cevabi verilerek yiiz iistii cehenneme atilmasi emredilir. Bu rivayet s6z

- . .4 27
konusu gergege vurgu yapmasi acisindan onemlidir. ®

Zerkesi, miifessirin vahyin hakiki manalarina ve marifetulllahin gizli sirlarinin

bilgisine ulasabilmesini, giinaha gotiirecek bir amel islemekten sakinip bu hususta

277

israrct  olmamasina baglar. Bu konuda Silyati’nin Ebld Talip et-Taberi’den

naklettigine gore, miifessir igin liclincii sart, dinin temel kurallarina siki sikiya bagh

22 Kattan, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995, Yedinci Baski, s. 321.
2% ROmi, Fahd b. Abdurrahman b. Stlleyman er-Rami, Dirdsdt fi uliimi’l-Kur’dni’l-Kerim, Riyad:
1427/2007, On besinci Baski, s. 184.

214 el-isra 17/36.

"5 el-Bakara 2/160.

26 Nesaf, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesal, Siineni 'n-Nesai, (nsr. Abdiilfettah Eb(
Gudde), Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1414/1994, Dérdiincii Baski, “Cihad”, 22 (hadis no:
3137).

21 Zerkesi, el-Burhan, 11, 181.
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olmasidir. Aksi takdirde dinin emirleri noktasinda gerekli hassasiyeti gostermeyen
kimsenin Allah Teéla’ya karsi sorumlulugunu yerine getirmesi beklenmez. Ayrica bu
durumun olusturdugu guvensizlik sebebiyle dinya ile ilgili herhangi bir hususta dahi
giiven vermezken, Allah kelamiyla ilgili verecegi bilgilerin sihhatine giivenmek hayli
zordur.?”® [brahim Halife, Siiy0ti’nin Ebd Talip et-Taberi’den naklettigi ilk ii¢ sarti

5 e < 279
saglamayan kisinin miifessir olamayacagin1 vurgulamaktadir.

C. Fitri ve Ahlaki Arka Plam

Miifessirin akil, anlayis ve tefekkiir giiclinlin bu gdrevi yerine getirebilecek
kavrayis zenginliginde olmasi, Kur’an ayetlerini agiklayabilmek agisindan énemlidir.”®
Zira vuzuha kavusturulmus bir hususu dahi geregince kavrayamayan bir mizagtaki

kisinin, Kur’an’dan hiikiimler ¢ikarabilmesini beklemek dogru olmayacaktlr.281

Ragib el-Isfahani’ye gore, amelin ilimin ayrilmaz bir biitiinii oldugundan dolay:
ne ilmin amelden ne de amelin ilimden azade olmasi miimkiin degildir.?®> Bu minvalde
Zerkesi bir miifessirin imanini tahkiki hale getirmemesi ve Ssadece zahiri ilimlere
dayanmak suretiyle amel etmesini Kur’an’in ince manalar1 yakalamasinin oniindeki
engel kabul eder.?®® Kafiyeci kisinin diinya ve ahiretine fayda saglayacak iki ilimden
birinin gayesi amel olan ilim oldugunu, ilim ile amelin birbirinin tamamlayicis

oldugunu zikreder.?®*

Diger yandan Allah’mn kitabini1 yakindan taniyip anlamaya g¢alisan bir mufessir
i¢cin bir sonraki adim bu sa’yinden elde ettigi bilgileri halk ile paylagmasidir. O halde
boyle bir gorevi yerine getirecek kisiden ilk olarak bu bildikleriyle amel etmesi

beklenir. Aksi taktirde Allah’in emirlerini kendi yerine getiremeyen bir kisinin

28 Sy, el-Itkan, V1, 2275.
29 seyyid Murst, Mikyas, s. 15.
280 Mukaddimetan (nsr. Arthur Jeffry), s. 174.

281 Akk, Halid Abdurrahman, Usiilii ‘t-tefsir ve Kavaidiih(i, Dimesk: Darii’nefais, 1406/1986, ikinci
Baskiy, s. 177.

282 Ragib el-isfahani, Mukaddime, s. 94.
28 Zerkesi, el-Burhan, 11, 181.

24 Kafiyect, et-Teysir, s. 27.
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sozlerinin halk tizerinde tesirli olmas1 miimkiin olmadigi gibi miifessirlik makamina

yakismayan bir tutum takinmis olmaktan dolay1 Allah’in rahmetinden uzaklagir.?®®

Miislimanin vasiflarindan s6z ederken kisinin elinden ve dilinden bir kétiiliigiin
gelmeyeceginden emin oldugu kimse olarak vasiflandiran Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu
ifadelerini, evleviyetle dikkate almasi gereken miifessirdir. Ciinkii Kur’an hakkinda
konusan kisinin keldmi sebebiyle muhataplari Kur’an’dan uzaklastirmamaya dikkat
etmesi gerekir. Ayrica hos ve muhabbeti tatli olursa muhataplarin Kur’an’a ilfet

beslemelerine de sebep olur.?®

Miifessirin nakillerinde tespite dnem vermesi ve dogru bilgiyi nakletmesi tefsirini
giivenilirligi agisindan  Onemlidir. Bu yiizden yazdigi ve soyledigi herseyi
kaynaklarindan dogru bir sekilde aktarirsa her tiirlii dilbigisi ve irap hatalarindan

korunarak yanlis bilgiye yer verip kafalarin karismasinim 6niine ge¢mis olur.?’

Miifessirden beklenen bir diger davramig ise ilim ehlinin girip ¢ikmasi hos
karsilanmayacak mekanlara ugramamasidir. Ayrica oturmasindan kalkmasina her tiirlii

davraniglarinda ilim erbabina yakisir bir tutum sergilemelidir.288

Insanin diinya hayatinda yaratilis1 geregi her an diinya meta‘mna ragbette oldugu
ve himmetinin bu istekleri arasinda dagildigi malumdur. Dolayisiyla diinyaya ait
makam, mevki yahut bir esyaya olan bu yonelimi kisinin kalbini ve dilini mesgul
edebilmekte, bu mesguliyet Kur’dn yorumunda sapmalarin sebebi olabilmektedir.”®®
Zerkesi’ye gore, miifessir icin diinyevi konularin kendisini asir1t mesgul edip meylinin

diinyaya kars1 ¢ok olmas1 da Kur’an’1 ileri derecede anlayisinin 6niinde engeldir.290

2 R(mi, Dirasat, s. 186.
26 ROmi, Dirasat, s. 186.

%87 Ma‘bed, Muhammed Ahmed, Nefahdt min Uliimi’I-Kur’dn, Medine: Mektebetii Tayyibe,
1406/1986, s. 160.

28 Kattan, Mebahis, s. 324; ROmi, Dirasat, s. 187.
289 Ak, Usilii't-tefsir, s. 188.
20 7erkesi, el-Burhan, 11, 181.
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Stiy(ti’nin miifessirde aradigi sartlardan biri diinyaya ragbetinin olmamasidir.
Ciinkii boyle bir maksatla tefsir yapmaya baslayan kimsenin maksadina ulasmasi
miimkiin olmadig1 gibi Allah’in gazabina sebep olacak bir davranista da bulunmus

olur.®*

Diger yandan diinyaya karsi1 zahidane bir tavir alan bir miifessire Allah Teéla
ilim kapilarimi acgar. Nitekim Allah Res0lu (s.a.v.) diinyaya ragbette kendini sinirlayan
kisiye Allah’in ona te‘alliimle elde edemeyecegi bir ilim bahsedecegini aksi takdirde
kalbinin manalar1 kesb noktasinda korlesecegini ifade etmistir. 292 Diger yandan Allah
Teala’ nin * M\ &;J o u\’ LlLi.’;, — ’.QIJ o | ydals UJ.UU/ Bizim ugrumuza cihad

59293

edenlere yollarimiz1 acgariz ayet-i kerimesi 06zIli bi¢cimde bu hususuna isaret

etmektedir.

Diger yandan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Diinyalik bir pahdya ulasmak i¢in ilim
tahsil etmek cennetin kokusunu dahi duyamaz” buyurmast bu gercege dile
getirmektedir.”®* Bu rivayete el-Cdmi‘ adli eserinde yer veren Kurtibi, rivayeti
naklederek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’la mesgul olan kisiyi dlnyaya

meyletmekten sakindirdigini ifade eder.

Allah Teala Kur'an't Kerim'de “ 3,33 ¥3 6o Sz Jaadls 45 2 1,45 56 338
fas ;53U /Kim Rabbine kavusmayi /umuyorsa, yararli bir is yapsin ve Rabbine
ibadette kimseyi ortak kosmasin.”** buyurarak kullarim kibirlenmekten sakindirir.
Buradan hareketle Kur’an’da beyan edilen bu davranistan sakinmaya en layik kisi yine
bu Kur’an’1 tefsir faaliyeti iginde bulunan miifessirdir. Bu ylizden miifessir, bir kul
olarak Allah’a kars1 kibirlenmekten kaginip acziyetinin farkinda olmali, ve hiir tiirli
isini Allah’a havale etmekten c¢ekinmemelidir. Zira nefsini be§enmek Allah katinda
yerilmis bir davramistir.*®® Bunun yaninda ilmiyle Oviinen kimse, bu Oviinmesinden

dolay: o ilimden faydalanamaz hale gelir.*’Bu hususta Zerkesi miifessirin kalbinde

B Siyat, el-ftkdn, VI, 2276.

22 Mukaddimetan, s. 175.

23 el-Ankebit 29/69.

24 Eba Davud, “ilim”, 12 (hadis no: 3664).
2% El-Kehf 18/110.

2% Mukaddimetan, s.174.

27 Kattan, Mebahis, s. 323.
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insanlara karsi kibir beslemesinin, Kur’an’in derin manalarin1 kavramasi noktasinda

engel teskil edecegini ifade eder.”®

Diger yandan Zerkesi’ye gore, Allah Tedla’ya karst miitevazi bir hal iginde,
O’nun kuluna derin bir anlayis vermesini ve zihnini bu sirlara agmasi noktasinda yardim
etmesini istemelidir. Bunun yaninda selim bir kalp ve istikamet iizere bir yasantiyla

ilahi vahye kulak kesilmesi halinde Kur’an’in sirlarina vakif olmasi miimkiindiir.?%

Ayrica zekasindaki keskinligin, mizacindaki kavrayis ve basiretin ona verilmis bir
liituf oldugunu bilen miifessir, kendisine bahsedilen bu nimetlerin devami i¢in Allah’a
niyazda bulunmali, istikamet lizere bir yasant1 siirmesi, ve Allah Teala’nin onu islerinde
muvaffak kilmasi ve hayra irsadd etmesi hususunda acziyetinin farkinda olarak kulluk

makaminin geregini yalpmahdlr.300

Miifessirden beklenen bir diger meziyet ise izzet-i nefis sahibi olmasidir. Miifessir
nefsini zelil islerde zayi edip sagma sapan bos islerle kendini mesgul etmemelidir.*"
Ayrica miifessirin diinyasini ve ahiretini hebd ettirecek nefsin ayiplarindan ve seytanin

vesveselerinden uzak durarak takvé yolunu tutmakta titiz davranmasi gerekir.

Allah kelammi tefsir etmek gibi yiice bir payeyi elde ettikten sonra iktidar
sahiplerinin kapisinda makam arayip ilmini diislirmekten sakmmalidir.*% Ayrica
halkina zulmeden yoneticiye karsi hakki s6ylemekten c¢ekinmeyerek adaletin pesinde

303

olmalidir.”™ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “cihddin en faziletlisi zalim sultana hakki

sOylemektir” ifadesi bir miifessirin ahlakinin tamamlayicisi olmasi agisindan 6nemlidir.

Kur’an tefsiriyle mesgul olan kisiden beklenen bir diger davranis ise
kendilerinden ilimce {istiin olan ilim erbabina gereken saygiyr gostermesidir. Ayni

ortamda bulunduklarinda ilimlerine hiirmeten saygida kusur etmedikleri gibi onlarin

28 Zerkesi, el-Burhan, 11, 181.
29 7Zerkesi, el-Burhan, 11, 181.
%00 Ak, Usiili't-tefsir, s. 188.
%1 Ma‘bed, Nefahat, 161.

%02 Kattan, Mebahis, s. 323.
303 Kattan, Mebahis, s. 324.
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bulunmadiklar1 ortamda saygiy1 elden birakmamalidir. Sozlerini kiiglimseyici tutum
sergilenmekten kaginarak, ilimden bir bab1 daha 6nce serdettiklerini bile bile s6zlerini

gormezden gelip inkar etmemelidir.3**

II. TEFSIRINE YONELIK SARTLAR

Ulemda, Kur’an tefsirini yapacak kisinin tefsire basladiginda bir usOli takip
etmesinin Kur’an’t dogru tefsir etmeye yardimci olacagini ifader eder. Bunlar sirasiyla
Kur’dan’in Kur’an’la sahabe Kavliyle, tabiln Kkavliyle tefsir edilmesi seklinde
siralanmaktadir. Ayrica tefsiri esnasinda muhtemel hatalara diismemeleri igin

mufessirin dikkat etmesi gerekenlerin oldugunu ifade etmisleridir.
A. Tefsirde Izlemesi Gereken Metodu

Suydti, tefsirde ulemanin isaret ettigi yontemin, Kur’an’1 tefsir etmek isteyen
kimse igin oncelikle takip edilmesi gerektigini dile getirip el-/tkdn adli eserinde ele

aldig1 miifessirde aranan sartlar ¢ercevesinde serdetmistir.305

Nitekim, ulemanin tefsir yaparken izledigi yolu istikrd yontemiyle eserlerinden
tespit etmek miimkiin oldugu gibi tefsirlerinde bu konuda vurgu yapmaya Onem
verdikleri goriilmektedir. S6zgelimi, rivayet tefsirleri arasinda 6nemli bir yeri haiz olan
Ibn Kesir Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘azim adl eserinde, Kur’an tefsirinde en iyi yontemin ne
oldugu sorusuna cevap arar. Ona gore en dogru yol, Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir.
Ciinkii Kur’an’in bir ayetindeki miicmelligin bir diger ayetinde giderilmesi miimkiin
olabilmektedir. Ancak bu sekilde bir tefsir her ayet i¢in miimkiin olmadiginda Kur’an’in
ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiklamalarina bagvurmak miifessiri dogru
sonuca ulastiracak ikinci kaynaktir. Bunun nedeni Allah Teala’nin ;;G./(j\ JJ} & ;_J L,j
Copat ;.‘.:.:\:J{ 555 N5 W& & U:Afd\ e 1K 2 é;JLi/Ey Muhammed biz sana Kitab’1
hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in sana dgrettikleri ile hikkiim veresin.

177306

Sakin hainlerin savunucusu olm ifadesinde agikg¢a goriilmektedir.

%4 ROmi, Dirasat, s. 187.
305 Sy, el-Itkan, V1, 2274-2275.
86 en-Nisa, 4/105.
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Eger bu nokta da ayetin tefsirine ulagmak miimkiin olmaz ise sahabenin konuya
dair rivayetleri dikkate alinmalidir. Ciinkii sahdbe sahih bir ilim ve salih amel ile
miicehhez olmalarinin yani sira niizille bizzat sahit olmalarindan dolay1r bu husustaki
duruma vukafiyet sahibi ve bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra en liyakatli
nesildir.>®” Zerkesi de ayni sekilde bir miifessirin tefsirinde bdyle bir ydntem takip
etmesinin en dogru yol oldugunu ifade etmektedir.®”® Siiytit, miifessirde aranan sartlar
hususunda Zerkesi’nin tefsirin ana kaynaklar1 olarak kabul ettigi Kur’an sonra

309

basvurulacak dort kaynaktan bahseder.”™ Bunlar Hz. Peygamber’in siinneti, sahdbenin

. " o a . . . 1310
kavli ve tabilinun rivayetleri ve seriat usil ve furQidur.

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen rivayetlerle yapilan tefsir, bilindigi tizere
Kur’an’1 tefsir etmek isteyenin Kur’an’dan sonra istifade edecegi ilk kaynaktir. Fakat

zayif ve mevzu hadislerin varligindan dolay: dikkatli davranilmasi gerekmektedir.311

Ikinci bir kaynak ise sahibe ve tabifin kavilleridir. Ulema sahabenin kavillerini
Hz. Peygamber’den gelen merfii hadis hiikmiinde kabul etmistir. Ciinkii onlarin soézleri
tefsirde 6nemli bir yer tutan sebeb-i niizOl bilgileri verir.***Siiyiti eger sahdbe kavilleri
arasinda ihtilaf vaki ise telif edilebilecegini, mimkin olmazsa hakkinda haber varid
olan goriislin tercih edilebilecegini, bu da yoksa istidlal yoluyla ortaya ¢ikan goriisiin
kabul edilebilecegini ifade eder.**® Tabin rivayetlerine gelince, Zerkesi miifessirlerin
tabidn kavillerini tefsirlerinlerinde kullanma nedenlerinin tabitinun sozlerinin ¢ogunun
sahabe nakillerinden olusmasindan ileri geldigini ifade eder. *** Stiy0ti, tabitnun tefsirle

ilgili yorumlarinda goriilen bazi ihtilafin ise zitlik ihtilafi olmayip tenevvii ihtilafi

%7 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 1, 5-7.
%8 Zerkesi, el-Burhan, 11, 175-176.

39 Siyat, el-itkan, V1, 22285.

310 Zerkesi, el-Burhan, 11, 156-158.

811 Zerkesi, el-Burhan, I1, 156; Ayrica bkz. Dirdyet tefsirleri arasinda 6nemli bir yeri haiz olan
Mehdsinii 't-te 'vil adli eserinde Kasimi, bu taksime yer verir. (Kasimi, Mehasin, I, 7-9).

32 Zerkesi, el-Burhan, 11, 158.

- Suydt, el-Itkan, VI, 2276.

314 Zerkesi, el-Burhan, 11, 158.
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oldugunu belirtir.***Fakat tabilin rivayetlerinin hiiccet sayilabilmesi, ihtilafin sahdbeden

gelen bir rivayetle ortadan kalmas: halinde miimkiindiir.*®

Uciincii kaynaga gelince Zerkesi miifessirin Kur’an’in nazil oldugu Arab diline
dayanmasidir.®*’” Dérdiincii kaynak ise dyetlerin manasma bagli kalmak suretiyle dini

ilimlerden faydalanilarak yapilan tefsirdir.

Burada da goruldigi tizere Zerkesi, tefsirde ilk olarak nakle basvurulmasinin
zaruriyetine deginir. Ciinkii sebeb-i niizQl, nasih-mensdh, micmelin tebyini, miphemin
tafsili gibi konularda nakle ihtiyag vardir. Diger yandan Kur’an’in hakkinda seleften bir
naklin gelmedigi kisminin tefsiri ise lafizlarin manalar1 siyak-sibak iligkisi
dogrultusunda arastiriimasi gerekmektedir.**® Siiyati, Kur’an’1 tefsir eden miifessirin ilk
olarak Arap diline bagvurmasini ardindan Kur’an’da bulunan iki manaya muhtemil
lafizlarin anlasilmasi i¢in ustl ilminin kapsamina giren konulari, emir nehiy sigalarini,
muicmel mibeyyeni, umum ve husdsu, mutlak ve mukayyedi, muhkem ve miitesabihi,
zahiri ya da te’vili manayi, hakikat ya da mecazi, sarihi ya da kindyeyi bilmesi

gerektigini ifade eder.®"
B. Dikkate Almasi1 Gerekenler

Klasik donemde miifessirin re’y ile tefsir yapabilmesi i¢in gerekli sartlari
kendinden sonrakilerce kabul edilen Suydti, sahih itikad, niyet ve maksad basta olmak
tizere dil, din ve Kur’an ilimlerinde miicehhez olmasi gerektigine dair ifadelerine daha
once deginilmisti. Bunun ardinda yatan sebep ise re’y tefsirinden sakindiran rivayetlerin
varligidir. Bu noktadaki tutumu kendisinden yaklasik yiiz y1l 6nce yasayan Satibi de Hz.
Ebl Bekir’e sorulan soruya verdigi “Eger Allah’in kitab1 hakkinda bilmedigim birseyi
sOleyecek olursam, hangi gok beni altinda goélgelendirir ve hangi yer beni istlinde

barmdirir?” cevabimin zemmedilmis re’y ile tefsirden sakinmak igin yeterli bir gerekge

315 Suyt, el-Itkan, VI, 2278.

316 Sy, el-Itkan, V1, 2281.

317 Zerkesi, el-Burhan, 11, 160, 168.
318 Zerkesi, el-Burhan, 11, 176.

9 Sy, el-Itkan, V1, 2301-2302.
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oldugunu ifade etmektedir.>?° Bu hususa dikkat ceken Satibi, delilsiz Allah’a kars1 yalan
uydurmak olarak kabul ettigi re’y ile tefsirin ser’dn uygun olmayan kismindan
sakindirmak adina Hz. Omer’den rivAyetle “Ben bu iimmet hakkinda iki kisiden endise
ediyorum: Biri Kur’an’a uygun olmayan manalar veren kimsedir; digeri de kardesini
sultana gammazlama gayretinde olan kimsedir” soziinii nakleder.*”* Buradan da
anlasildigr tizere Satibi ilimsiz Kur’an tefsirine karsi ¢ikmakta olup bu konumdaki bir
insanin kianmaktan korunabilmesi i¢in kendinden oOncekilerin Kur’an yorumuna

basvurmasi gerektigini vurgulamaktadir.3?

Miifessirin arap diline dair kurallar1 ve seriat ilimlerini bilmeden Allah kelaminin
tefsiri hakkinda konusmaya kalkmamas1 gerektigini Kur’an’1 tefsir eden kisinin bilmesi
gerekir. Buna gore bu ilimleri tahsil etmeden kendi goriisiiyle tefsir edenin tefsiri ulema
arasinda kabul edilmeyen tefsir olarak tamimlanir.***Mifessir tefsirinde mufred
lafizlarin manasimi tespite yonelik olarak ligat, sarf, istikdk ilimlerinden yardim
almasmin yanisira terkibe girdikten sonra da sirasiyla i‘rap, meani, beyan, bedi
ilimlerinden faydalanmalidir. Bunun akabinde miifessir ser‘i kanunlar 6l¢iisiinde igtihad

edip ayetlerden hiikiimler ¢ikarabilir.*?*

Tefsirde miifessirin dikkate almasi gereken en 6nemli husus tefsir esnasinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) slinnetini gozardi etmemektir. Cilinkii Hz. Peygamber’e verilen
tefsir gorevi Kur’an’in anlagilmasi igin zaruriyet arzetmektedir. Hz. Peygamber
Kur’an’m ilk miifessiri olup O’na bu gorevin yliklendigini ifade eden ﬁyetlerin325 yani
sira O’na itaatin gerekliligine dair ayetler326 de mevcuttur. Kur’an’1 Kur’an’la tefsirden

sonra basvurulmasi gereken ikinci kaynak olmasi bu zarliriyeti géstermesi agisindan

onemlidir. Ciinkii siinnet Kur’an’in miicmelini tebyin mutlakini takyid, umumunu tahsis

%0 satibi, el-Muvafakat, 111, 406.

%1 satbi, el-Muvafakat, 111, 408.

%2 gatibi, el-Muvafakat, 111, 410.

323 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessir(n, I, 196.
24 Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessir(n, I, 198.
5 en-Nahl 16/44; Sad 38/29.

36 en-Nisa 4/59; el-Maide 5/92, el-Enfal 1, 20,46.
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ederek birgok kelimenin manasim1 agiklamak suretiyle Kur’an’in anlasilmasini
saglamaktadir. Ayrica ayetlere detaylar getirmek suretiyle namaz, orug, hac, zekéat gibi

ibadetlerin keyfiyetini bildirilmesi siinnete birakilmigtir. >

Diger yandan Zerkesi ve Siiylti’nin Beyhaki’den naklettigine gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tefsirine dair bir rivayet gelmez ise ilim ehlinin igtihadina
basvurmak gerekir. Ancak dinin usil ve furinu bilen bir alimin reyine basvurabilecegini
vurgulayan Beyhaki, aksi taktirde kisinin yaptigt Kur’an yorumunda isabet etmis olsa

da tefsirinin kabul edilmeyecegini ifade eder. 328

Miifessirin tefsirinde nakle ne oranda dayanacagi hususunda Zerkesi’nin sebeb-i
ntzul, ndsih mensuh, muphemin tayini ile miicmelin beyani hususlarinda nakle ihtiyag
duyulduguna dair ifadeleri agiklayicidir. %29 Fakat miifessir sthhatinden emin olmadig1
sebeb-i ndzdl rivayetleri, sdrelerin faziletlerinden bahseden hadisler, uydurulmus
kissalar ve israili rivayetleri tefsirini almak konusunda titiz davranmaldir.** Garanik
kissasi olarak bilinen olayla ilgili hadisler tefsirlerde bulunan bu uydurma rivayetlerden
il Foiin AT s 125150 Y\wmd,i;g,“ws’ Gzl G
v,i, A ;;u EUIFSEpS LR VSR &b G 4! ’C.:ié/senden once hicbir resul ve nebi

biridir. Hac stresindeki

gondermedlk ki o (bir sey) arzu ettigi zaman, seytan onun arzusu igerisine mutlaka bir

diisiince atmig olmasin™!

ayetinin tefsirinde Taberi gibi bazi miifessirlerin belirttigine
gore putlarla ilgili “onlar ulu kugulardir. Herhalde sefaatleri umulur” Hz. Peygamber’in

ifadeleri olmayip seytanin miisrikleri ilga51d1r.332

Miifessirin tefsirinde dikkat etmesi gereken bir diger husus, hakiki manay1 mecaz
manaya Oncelemesi gerekir. Eger hakikat manasini vermek imkansiz hale gelirse
mecaza yonelmek gerekir. Bu hususu agiklamak adina Enfal stresi 22. Ayeti zikretmek
miimkiindiir. [)315.6 N &fj\ ‘iiij\ ;.jaj\ :&\ A _:)G.”/U\ ! SySiiphesiz, yerytiziinde

%27 satbi, el-Muvafakat, 1V, 18,19.

328 Zerkesi, el-Burhan, 11, 162; StiyQti, el-itkdn, V1, 2290.
39 7Zerkesi, el-Burhan, 11, 171.

80 Zehebf, et-Tefsir ve I-mifessiran, I, 198.
31 Hac 22/52.

32 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, IX, 174-178; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 312.
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yiiriiyen canlilarin Allah katinda en kotiisii, akillarini kullanmayan sagirlar, dilsizlerdir”
ayetinde sagir ve dilsiz olarak vasiflandirilan insan tiiriniin ger¢ek anlamiyla anlamak
mimkiin degildir. Clinkii burda kastedilen Kur’an-1 Kerim’i isitip de duymazliktan
gelmelerinden bahsedilmektedir. Bu &yeti gergek manasiyla anlamak suretiyle Allah
kullarina imtihan olarak verdigi engelleri kotiilemesi manasini ¢ikarmak Allah

1A : <1 1. 333
Teala’nin mesajina uygun degildir.

Ayrica kelimenin Arap dilindeki manasmi dogru tespit edebilmek icin siyak-
sibak: dikkate almak gerekmektedir. *** Ayetin siyak ve sibakini bilmek, metnin ic ve
dis baglaminda soziin nasil ve hangi ortamda sdylendigi bilgisini vererek ayetten
maksad1 6grenmeye yardimci olur.®® Ornegin Bakara suresinde “ Y | Pyl g;(’f @ &{ﬁ
E 3513 i o Q0136 48 b il g Bl adiisgg 3 r}u LS Y1 %55
e ,u\ Sl ‘Ljﬁ" 3G Ga5 i 10 Gl 6 B aB0 G5 e e 225 18 T,;;J\ 8555

éjigb‘- ng/Ribé yiyen kimseler, seytan carpan kimse nasil kalkarsa ancak Oyle
kalkarlar. Bu ceza onlara ‘aligveriste faiz gibidir’ demeleri yiiziindendir. Oysa Allah
aligverisi helal faizi haram kilmistir. Bundan boyle her kim Rabbinden kendisine gelen
bir 6giit iizere faizcilige son verirse gecmiste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de
Allah’a kalmistir. Her kim de yeniden faize donerse iste onlar cehennem ehlidirler ve
orada siiresiz kalacaklardir.”3* buyurulmaktadir. Ik ayet okundugunda seytan garpan
kimsenin faizi yiyen mi yoksa faizi aligverise benzeten mi olup olmadig
anlagilamamaktadir. Fakat ayetin tamami okundugunda anlam okuyana acilmakta ve

ayeti dogru tefsir etmek miimkiin olabilmektedir.®’

Diger yandan Kur’an tefsirine sebeb-i niizdl ile baglanmasi meselesini zikreden

Zerkesi’ye gore, eger miinasebet sebeb-i niizul ile irtibatliysa sebeb-i niizal munasebete

333 Zehebf, et-Tefsir ve I-mifessirn, 1, 197; Karsh, Tbrahim H., Kur’dn’t Anlamaya Giris, Ankara:

Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2012, s. 125.
34 Zerkesi, el-Burhan, 11, 171.

835 Karsli, Kur’an’t Anlamaya Girig, s. 92; Bakkal, Ali, “Kur’an’1 Anlamada Siyak Sibakin Rolii”,
Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii, 2009, s. 13.

36 Bakara 2/275.

837 Karsl, Kur’an’t Anlamaya Giris, s. 93; Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak Sibakin Onemi”, s. s.
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takdim edilmelidir.*®Ayrica miifessirin Ayetler arasindaki miinasebeti gozeterek
munasebetin yonunl belirtmesi ve iki ayet arasindaki irtibati kurabilmesi gerektigini

ifader eder.3*®

Zerkesi, miifessirin  miiterddif oldugu vehbini veren Aayetlerin miiteradif
olmadigimi agikca ifade etmesi gerektigini belirtir. Clnki bu kelimelerin mdifred
durumundaki anlamlar1 terkip i¢indeki anlamlarindan ¢ok farkli oldugundan usil
alimleri bir mditeradif kelimenin ciimle iginde tek basma kullanilmasini uygun
goriirlerken, birini digeri yerine kullanmaktan men etmislerdir.**® Bunun o kelimenin
siyakindan anlasilmasi miimkiindiir. Kur’an’da es, kari, kadin, zevce gibi kelimelerin

. .. o 341 2 e g 342 . . ey e .
anlamlarin ifade etmek i¢in a sy/zeve’™ ve ¢ §1751/imrae’™"” kelimelerine yer verildigini

tespit etmek mimkiindir. Fakat Hz. Adem ve esinden bahsederken ‘ij/zevc’343

344 345

kelimesi kullanilirken, Aziz’in karisi, Nih’un karist gibi diger eslerden

bahsedilirken ° ff}fe\/imrae’ kelimesi kullanilmustir.**®

Suyati, miifessirin i‘rabin manada bir degisiklige neden oldugu takdirde hiikiimde
hatali sonuglara varilacagindan dolayi, i‘rap kaidelerini bilmeden tefsir yapmanin

347

miifessirin maksadina ulagsmasina engel teskil edecegini ifade eder.” Bu nedenle i‘rab

tefsirde dnemli bir rol Ustlenmektedir.

Kiyamet saati, ‘r0h’un mahiyeti, huriif-u mukataanin tefsiri Kur’an tefsirinde
ictthada mahal olmayan ayetlerdir. Bu nedenle s6z konusu mevzuda miifessir Kur’an
hadisler ve timmetin bu konudaki icma‘in1 dikkate alir. Aksi takdirde gayb ile ilgili bu

konularin Allah Teéla’nin katinda ilmi gizlenen hususlardan oldugu bilinir. Bunlar

38 Zerkesi, el-Burhan, I, 34.

39 Zehebf, et-Tefsir ve’l-miifessirdn, 1, 197.

30 Zerkesi, el-Burhan, 1V, 78.

1 en-Nisa 4/12; el-Bakara 2/35.

32 Al-i imran 3/35; en-Nisé 4/12.

%3 el-Bakara 2/35; Taha 20/117.

¥4 Yosuf 12/30,51.

¥ Et-Tahrim 66/10.

36 Unver, Mustafa, Kur'dn’t Anlamada Siyakin Rolii, Ankara: Sidre Yayinlari, 1996, s. 175.
T Sy, el-Ttkan, VI, 2299; ibn Akile, ez-Ziyade, VII, 2276.

62



Kur’an’in ilahi hitabinin benzersizligini ortaya koymaktadir.?*® Bu gérmezden gelip
asir1 te“villere gidildigi de olmustur. Tantavi’nin Ta-Ha siiresinin baslagicindaki hurdf-u
mukataa harflerinin fen, astronomi ve tabiat ilimlerine ve diinyadaki diger ilimlere isaret
ettigine dair yaptigi yorumu bu konuda yapilan asir1 tevillere verilebilecek bir

ornektir.>*°

Diger yandan Siiyiti, ulemanin her bir ayetin altmis bin manayr muhtemil
oldugunu ifade ettiginden bahseder. Zahiri tefsir tek basina bu manalar1 idrak igin
yeterli olmazken, zahiren lafzin tefsiri de olmadan sadece batini tefsirle bu manalara
ulasmak miimkiin degildir.**Bunun ayrimmi yapan Ibn Nakib’e gore, dyetin zahiri
manasi zahir ulemanin ¢ikardigi manalar olup, batin1 mananin ise yanlizca Allahin bu

konuda liitfuna mazhar olmus bazi batin ehlinin elde ettigi isari manalardir.***

Fakat ulema isari tefsirde yapilan hatalardan hareketle bu noktada ciddi
tenkitlerde bulunmustur. Bunun neticesinde isari tefsirde yapilabilecek hatalardan
sakindirarak bir takim sartlar one stirmiistiir: Bunlar isari mananin Kur’an’in nazmina
uygun olmasi, zahir manayr goz ardi ederek kastedilenin tek oldugunu iddia etmek,
yapilan tefsirin ayetin zahirinden ¢ok uzak ve zayif olmasi, akli ve ser‘i bir mu‘arizinin
olmamas1 ve bu manay1 destekleyecek ser‘i bir delilin bulunmasi olup miifessirin isari
tefsir yaparken dikkate almasi gerekmel<tedir.352 Aksi takdirde Kur’an’in asir1 yorumlari

kagiilmaz olmaktadir.

Diger yandan miifessirin bilimsel tefsirde asir1 yorumlardan kaginmasi
gerekmektedir. Bunu saglama hususunda dikkate alinmasi gereken, bilimsel tefsirinde
bir re’y tefsiri oldugu kabuliidiir. Bu nedenle re’y tefsiri igin gerekli olan sartlarin
bilimsel tefsir yaparken de dikkate alinmasi gerekmektedir. Ayrica kanitlanmamis

teorileri Kur’an’dan ¢ikarmak hususunda ihtiyatl olup kelimelere asli anlamlar1 disinda

8 SiyQt, el-Itkan, VI, 2300; ibn Akile, ez-Ziyade, VII, 446; Karsh, Kur’an’t Anlamaya Girig, 5.121.
9 Cevheri, Tantavi, el-Cevéhir fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, 1350/1931, ikinci Baski, XV, 64.

30 siyat, el-itkdn, VI, 2314.

¥ Suydt, el-ftkan, VI, 2312.

%2 ziurkani, Mendhilii’I-irfan, 11, s. 69.
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anlamlar yiiklemekten kaginmak gerckmektedir. Hakiki manay1 ©nceleyip ayetleri

Kur’an’1n biitlinii i¢inde degerlendirmek hususunda titiz davranilmalidir.**®

33 Giilltice, Veysel, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Tarihten Glinimize

Kur’dn’a Yaklasimlar, Istanbul: 2010, s. 393-394
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I. TEFSIRDE MODERN YAKLASIMLARIN NEDENLERi

Allah Teala insanlhia istikdmet iizere bir hayat yasamalar1 i¢in Peygamberler
gorevlendirerek onlart beraberlerinde getirdikleri kitaplart okumaya, iizerinde
diisiinmeye tesvik etmistir. Nitekim Ydsuf Sresinde“% ;Lf.zj g..}ﬁ_l.ﬂ e 6L3 2 @1/ Biz
O’nu akledip diisiinesiniz diye Arapga bir Kur’an olarak indirdik”*** buyurulmakta ilk
olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin Kur’an’i anlama gayretinde olduklari
bilinmektedir. Sonrasinda tabilin ve tebe-i tabilin nesli Kur’an’in manalarini arastirmaya

gayret etmisler, boylelikle ilk tefsir faaliyetlerini gergeklestirmislerdir.

[k iic nesilden sonra Kur’an’1 tefsir eden ulema, genellikle sahibe ve sonraki
nesilin tefsirdeki metodunu benimsemis ve Kur’an’i bu usul iizere tefsir etmistir.
Buradan hareketle Klasik donemde, kelam: (metin) ve mitekellimi (Allah) merkeze
alan bir tefsir yapilmis, bu yaklagim, miifessirin yorumdaki etkinligini en aza indirerek
tefsirde keyfiligin Oniine gegerek subjektif yorumlari engellemistir. Boylelikle
mufessirin Arap dil ve belagatina dair ilimleri ile uslle dair ilimleri kullanmasinin yani
sira siyak-sibak sebeb-i nizdl gibi Kur’an ilimlerini kullanmasi, mufessirin metin ile
iligkisinin sinirlamada etkin rol oynamistir. Lafzin zahirini 6nceleyen bu yaklasim
modern donemde gerek muhatabin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel baglamin gerekse

nlz0l ortaminin sorunlarinin dikkate alinmadig tenkitlerine maruz kalmustir.*>

Guniimizde maslahat eksenli tefsir faaliyetlerinin Kur’an ile miifessir arasindaki
iligskiyi farkli bir boyuta tasiyarak giincel konularla irtibatlandirilan ayet yorumlarinin
artmas1 seklinde tezahiir ettigi goriilmektedir. Bu, klasik donemdeki metin merkezli
okumani miifessir merkezli bir okumaya dogru doniigiimiinii saglamistir. Nitekim bu
iliski tedvin doneminde fikhi kelami, tasavvufi, filolojk tefsir ekollerinin ortaya ¢ikmasi
seklinde tezahiir ederken modern donemde psikolojik, sosyolojik, bilimsel, edebi,
modernist tefsir ekolii gibi yaklasimlarin tefsirde etkili olmasi1 seklinde

356

gorulmektedir.”™” Bu yaklasimlarin arka planinda, toplumdaki sosyal, siyasal, kulttrel

%4 yosuf Slresi 12/2.

35 Gokkir, Necmettin, “Cagdas Tefsir” Tipolojilerinde “Okuyucu Baglam1”,Yirmibirinci Yiizyilda

Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu, 2012, s. 615.

36 Gokkir, “Cagdas Tefsir Baglaminda Okuyucu Tipolojileri”, s. 616.
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gelismelerin dini hayati etkilemesi ve dinin kaynagi olan Kur’an’in bu dogrultuda tefsir

edilmesine olan egilimin varligi s6z konusudur.

Ronesans ve Reform hareketleriyle baslayan kiliseden kopus hareketi Martin
Luther’in klisenin kararlarina baskaldirmasiyla basladigi dngériilmektedir. insanlarm
Tann ile aralarina bir aract koymamalart gerektigini savunan Luther, toplumu kutsal
metin ile yiizlesmeye tesvik etmis ve her din mensubunun kendi kitabin1 alip okuma ve
yorumlayabilme 6zgiirliigiine sahip oldugunu vurgulamis, klisenin otoritesini elestirerek
Kutsal kitabin tek otorite kabul edilmesi gerektigini savunmustur. Luther’in 6nciiliigiinii
yaptig1 bu hareket, Reformasyon diisiincesini ortaya ¢ikarmis, Protestanlik mezhebinin

dogmasina neden olmustur.*’

Bu hareketliligin islim Diinyasina yansimalar1 ise ciddi boyutlarda oldu. Bati
diinyas1 her gecen giin gii¢clenen siyasi ve ekonomik otoritesini somiirgecilik vasitasiyla
kabullendirme politikasi giitmiistiir.**® Osmanlinim son dénemlerine denk gelen ve ciddi
bir ekonomik ve siyasi krizde olan halki himaye eden Bati, diisiinsel olarak da istila
etmeyi amagladi. Bu Avrupalilarin miidahalede bulunduklari yerelerde modern
okullarin agilmasina neden oldu. Bdylece Avrupa kultarunin yerli medeniyet ile

mezcedilmesine ciddi yatirim yapilmaya baslanmistir. **°

Avrapa’nin sézkonusu politikalar1 Miisliiman toplumlarin modernizasyon dncesi
kurumlarmin dengesinde ciddi degismelere neden olmustur. Cogu Islam iilkesinde bu
egitim kurumlarinda yahut yurt diginda egitimlerini tamamlayan modernizasyonu
destekleyen entellektiiel, teknisyen ve yeni bir elit tabakanin olustugu ve bu elit
tabakanin bulunduklart toplumda modernitenin yerlesmesine katki sagladiklar
goriilmiistiir. IslAm toplumlarinda bu elit ziimrelerin siyasi ve ekonomik giict elinde
bulunduran otoriteler tarafindan siyasi iktidardan uzaklastirilmasi politikasi giidiilmeye

baslaninca, iktidardan uzaklastirilan ulema kendini modernize edip kendi egitim

%7 Timer-Kiigiik, Giinay-Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yaynlari, 1988, s. 162.

38 Lapidus, Ira M., Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, gev: Sefa Ustiin, Istanbul: IFAV

Yayinlari, 1996, s. 11.

39 Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 14.
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kurumlarmi kurmaya baslamistir. Bir¢ok tlkede gorilen bu tavir Hindistan’da Seyyid
Ahmed Han (v. 1817/1898) ve arkadaslarinca da takip edilmis ve Aligarh’da Seyyid
Ahmed Han o6nderliginde bir iiniversete kurulmustur.360Uleman1n muhalif tavri,
reformist bir hal alarak IslAm birligini saglamak, islim’a dinamizm kazandirmak ve

Miisliiman aydinlar1 yetistirmek amaciyla ortaya ¢ikan bir hareket olmustur.

Ronesans doneminin dogurdugu bir diger tartisma ise akil-vahiy ayrimi olmustur.
RoOnesans Aydinlanma hareketini tetikleyerek aklin tek ol¢iit oldugu diisiincesini
pekistireren rasyonalizm ve bireycilik akimlarini gliglendirmistir. Bunun ardinda yatan
en 6nemli neden ise Avrupa’da dinin 6zellikle IslAm dininin akli sinirlandirdig1 ve
teknoloji ve bilimin 6niinde engel oldugu diisiincesi olmustur. Bunun en iyi ¢6zimi
olarak ise dininin ortadan kaldirilmasi yahut laik ve dini hayatin kesin ¢izgilerle
birbirinden ayrilmasi diisiiniilmistiir. Avrupa’da bu goriisii seslendiren birgok insandan
biri olan Ernest Renan (v. 1892) 1883 yilinda Sorbonne’de verdigi “Islam ve Ilim” adl
konferansinda Isldm ve ilmin birbiriyle uyusamayacagi ve Islam devletlerinin
zayiflamalarindaki nedenin her tiirlii gelismeye kapal1 olan Islam inancindan geldigini

ifade eden bir sunum yapmustir.***

I[slam’a yoneltilen bu ve benzeri bircok suclamalara karsin Miisliiman ulema
Islam’1n ilerlemeye mani olmadigim ifade ederek miispet ilimlerle celisen bir Islam
algisiin yanhishgm savunmustur. Bu noktada Renan’in Islam ve Din sempozyumunda
Islam aleyhine sdylediklerine kars1 ¢ikmak suretiyle bu tenkitlere cevap veren
diistiniirlerden biri Afgani’nin 6grencisi Muhammed Abduh (v. 1905) olmustur. Abduh,
Islamin maruz kaldig1 elestirilerin haksizhigini ifade ederek Islam’in akil dini oldugu
gibi aklin din igin zorunluluk arz ettigini sdyleyerek Gabriel Hanotaux’un Islam’1
karalayic1 fikirlerine karst da bir reddiye kaleme almistir.***Muhammed Abduh’un

hocas1 Cemalettin Afgani de, miispet ilimlerin ve teknigin gretilmesiyle Islam’in

360 Ustiin, Modernizme Gecis Siirecinde Islam Diinyasi, s. 15-21.

%1 Yurdaydimn, Hiiseyin G., Islam Tarihi Dersleri, Ankara: A. U. Basimevi, 1971, 5.229.

362 Kirca, Kur’dn’1 Kerim ve Modern Ilimler, s.107.
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giiclenecegini savunmus, Kur’an tefsirinde aklin son derece etkin kullanilabilecegini

ifade etmistir.*®®

Goriildiigii iizere modernlesmenin getirdigi diisiince akimlarinin Islim diinyasinda
yansima alanlardan biri Kur’an yorumu olmustur. Modernist ve pozitivist bakis agisiyla
yapilan Kur’an yorumlarina gunimizde bircok miufessirin tefsirinde rastlamak

mUmkanddr.

I.  MODERN YAKLASIMLAR BAGLAMINDA MUFESSIRIN
OZELLIKLERI

Gilinlimiiz tefsir problemleri c¢ergevesinde aciklanan Kur’an’in klasik yorumuna
elestiriler getirip farkli yorumlara ulasan yaklasimlardir. Bu yaklasimlarin klasikten
farkli tutumlar1 miifessirin tefsirdeki roliiniin degiserek yeniden sekillenmesine neden
olmustur. Bunun sonucu olarak miifessiri Kur’an metninde pasifize eden hususlar

tenkit ederek muhtelif tekliflerde bulunmuslardir.
A. Modernist Tefsir Metodu

Hind Altkitasinda 1850°1i yillarda siyasi alanda baglayan somiirgecilik sonrasinda
Islami egitim alan misyonerlerin Bati’'nin giiclenmesi karsisinda  yenilmislik
psikolojisine kapilmig ilim adamlariyla yaptiklari toplantilar neticesinde yenilginin
temel sebeplerinin gelismeye engel teskil eden unsurun din oldugu fikri Islam
diinyasinda ¢okga giindeme gelmeye baslamigtir. Bu nedenle toplumu geri geken her
tirld dini disiinceye savas acarak moderniteyi hayatin her alaninda gormek fikri
yaygmlagsmistir. Bu diislinceleri savunan yaymlar yapilarak egitim Ggretim
kurumlarinda o6grenciler yetistirilmeye baslanmistir. Daha sonralart toplumun 6nde
gelenleri iist diizey gorevlere getirdikleri 6grencilerle bolgenin mevcut dini diisiincesini
geride birakarak modern nesiller yetismesine katkida bulunmak suretiyle modernitenin
koklesmesini saglamistir. Bu harekete onciililk eden ilim adamlar tefsire getirdikleri

yeni bakis agisiyla Ehl-1 Kur’an olarak bilinen diisiincenin dogusunu saglamistir.

363 Adrvar, Abdillhak Adnan, Taril Boyunca Ilim ve Din, Istanbul: Kiiltiir Yaynlari, 2012, 11, 145,
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Bu ekol kuruculari arasinda bulunan Seyyid Ahmed Han (v. 1898), Ceraklevi (v.
1914) gibi Islami ilimlerde egitim gormiis kimseler, Bat1 rasyonalizminin etkisinde
kalarak dini diistincedeki yozlasmanin sebebinin Hz. Peygamber’den (s.a.v) nakledildigi

one siriilen rivayetler oldugu goriisiinii savunmaktadir. 3**

Ayrica Ahmed Han hadislerin giivenilirligi noktasindaki siipheci ve reddecici
bakis ag¢isin1 savunarak miifessirin higbir sekilde bu rivayetlerin Hz. Peygamber’e
(s.a.v) aidiyetinden ve mananin tam olarak korundugundan emin olamayacagini ve bu
rivayetlerin ancak akil ve dirdyet metoduyla ispatlandiginda kabul edilebilecegi
diisiincesini savunmaktadir.*® Seyyid Ahmed Han’in rivayetlere yaklasimim gosteren
bir diger husus ise sebeb-i nizdl rivayetleridir. O’na gore sebeb-i nuzdl rivayetleri
miifessirlerin tefsir usuliinde gerekli gordiikleri kadar miithim bir konu olmayip
delaletleri zayif olup Kur’an’in baglamimin bu gibi hususlardan uzak degerlendirilmesi

gerekmektedir.**®

Seyyid Ahmed Han’in bu diislincesi tefsir ettigi ayetleri klasik miifessirlerin
yorumlamasindan farkli anlamasina neden olmustur. Ornek vermek gerekirse, Bakara
shresi 30. ayetin tefsirinde kendinden Oncekilerin melek tasavvurlarini tenkid eden
Seyyid Ahmed Han’a gore Miislimanlarin tasavvur ettigi gibi bir melek anlayis1 yoktur.
Meleklere dair Kur’an’da buna delil olabilecek herhangi bir karinenin bulunmadigini,
bunun yanlizca ‘Allah’in yarattigi kuvvelerden bir kuvve’ oldugunu ve Cebrail’e
Ruhu’l-emin denmesinin nedenin de bu oldugunu ifade eder. Ahmed Han’in ayeti bu
sekilde yorumlama nedeni Aayetle ilgili yorumlart igeren rivayetleri kabul

etmemesidir.%%’

Seyyid Ahmed Han’in tefsire rasyonalist bakis agisin1 gosteren diger bir 6rnek ise,
Su‘ard Siresi 63. ayete yaptig1 tefsirdir. Ona goére bu ayette denizin yarilmas: gibi bir

mucizeyi gosteren herhangi bir delil yoktur. Bu yorumun nedeni Ahmed Han’in ‘<2’

%4 Bingik, “Kur’aniyyun”, DI4, 2002, XVI, 428.
365 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Yaklasimlari, s. 188.
366 Albayrak, Klasik Modernizm’de Kur’an’a Yaklagimlar, s. 69.

%7 Bingik, Abdiilhamit, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul: Insan Yayinlari, 2001, s.
375.
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kelimesini ‘yiirlimek, ilerlemek’ manasinda almasidir. Buna gore ‘Biz Misa’ya asasi
yardimiyla suyu cekilmis veya agilmis olan denizde yiiriimesini vahyettik’ ayetinde
anlamin mucizeye isaret eden tarafi ortadan kalmis olmaktadir. Ahmed Han burada bir
mucize varsa Misa’'nin denizden geg¢mesini saglayan medcezirle deniz sularinin
¢ekilmesi oldugu yorumunu yapmaktadir. Bu konuda Ahmed Han izah1 genisletmekte
ve Batlamyus’un Fransa’da basilan kitabindaki Kizildeniz haritas1 ile bolgeyi tanitip ve
denizin o donemde bu kadar yiiksek olmadigin1 ve Hz. M{sa ve beraberindekilerin
Siiveys Kanal1 tarafina geldiklerini ve denizin ¢ekildigi anda kayaliklarla deniz arasinda
kalan yerden karsiya gegctiklerini, Firavun ve beraberindekilerin bunu farketmeyerek

gecmek istemeleri lizerine denizin kabarmasiyla bogulmus olduklarini ifade etmektedir.
368

Ahmed Han’a gére onun belli bir inanci benimsenmesindeki ilk olcut, fikrin
cagdas bilim ve tabiat kanunlariyla uyum iginde olmasidir. Ahmed Han’a gore,

Kur’an’da tabiat kanunlarina aykir1 goriilebilecek hi¢ bir sey bulunmamaktadir. 369

Seyyid Ahmed Han’in tefsirinin belirgin 6zelliklerinden biri, cagdas donem tefsir
problemleri arasinda kabul edilen nesh meselesidir. Ahmed Han’a gore Kur’an’da
neshin var olmadig1 gibi bunu vehmettirecek bir delalette bulunmamaktadir. Kur’an’in
ahkamina dair farkli goriisleri olan Ahmed Han, Kur’an’in yahut slinnetin Kur’an’1

neshinin s6z konusu olmadigini savunur.>’°

Hind Altkitasinda cagdas tefsir yaptigi bilinen Ineyetullah Han Mesriki’nin
miifessire gerekenler hakkindaki goriisleri de dikkat c¢ekmektedir. Mesriki klasik
donemde miufessire gerektigi one siiriilen kiraat kaidelerinden basglamak iizere liigat,
sarf, nahiv, insa, meani, beyan, bedi gibi ilimlerin insanlarin Kur’an’dan
uzaklagsmalarina neden oldugunu bu ilimlerin Kur’dn’1 goélgeledigini savunmaktadir.

Bunun yaninda miifessirin gereginden fazla bir y1gin kaideyle ugrastirildigin1 buna da

368 Birnisik. Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 379-380.

%9 Oz, Mustafa, “Seyyid Ahmed Han”, DI4, 1989, Il, 74.

370 Albayrak, Ismail, Klasik Modernizm de Kur’an’a Yaklagimlar, Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2014,

s.67.
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Araplarin diislince yapilarinda olan zahirperestlik ve evhamin sebebiyet verdigini ifade
eder. Ona gore Araplar Kur’an’in zahir giizelligi iizerinde gereksiz yere fazla durmuglar
ve bunun sonucunda bu ilimleri ortaya ¢ikarmislardir. Ayrica Araplarin batini anlam
verme hususunda da agiriya kactiklarini ifade eden Mesriki’ye gore Allah’in mahiyeti,
niblvvetin hakikati, vahyin keyfiyeti, melekler, cinler, cennet ve cehennem ile ilgili
ayetlerin yorumlariyla gereksiz yere ilgilenmislerdir.3710’na gore Kur’an’t anlamak igin
samimiyet, tam bir iman, ve hiir fikir ve basiret gereklidir.*’*Mensup olduklari ehl-i
Kur’an ekoliiniin 6ne ¢ikan isimleri olan Seyyid Ahmed ve Mesriki, Kur’an ve akil
disinda bir sinirlayiciya miisaade etmediklerinden dolayr klasik yorumlardan farkl

tefsirlerde bulunmuslardir.*"

Hind Altkitasinda ilmi ¢alismalar yiiriiten Mebadi-i Tedebbur-i Kur’dn adli eserin
sahibi Emin Ahsen Islaht (v. 1997) tefsir alaninda ciddi ¢alismalarda bulunmustur.
Modern donem tefsircileri arasinda Kur’an’in tefsirinde miifessirin sartlart konusuna
onem veren miifessirler arasindadir. O’na gore, Halis niyet’, ‘Kur’an’i yiice bir s6z
olarak kabullenmek’, ‘Kur’an’in sundugu prensiplere gore degismeye hazir olmak’,
‘Kur’dn’in lizerinde derinligine diistinmek’ ve ‘Allah’a teslimiyet’ Kur’an’
anlayabilmenin 6n sartlaridir. islahi Kur’an’m hidayet yoniiniinii fark edebilmek icin
gerekli gordiigli ‘Kur’an’in sundugu prensiplere gore degisme’ sartinda kisinin

degismeye azminin olmasi gerektiginin de altini gizer.?™

Ayrica Islahi Kur’an’1 anlamak i¢in gereken Kur’an’in i¢ vasita ve araglari olarak
dili, nazmi, Kur’an’in kendi kendini tefsiri olmak iizere li¢ sartt serdederken dis
vasitalar1 olarak miitevatir ve meshur siinnet ile diger hadis ve sahabe kavilleri, sebeb-i

niizGl, tefsir kitaplari, semavi kitaplar ve Arap tarihini zikreder.?”

B. Ictimai Tefsir Metodu

s Binisik, Hind Altkitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s.415.

31z Binsik, Hind Altkitasinda Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 417.

378 Birisik, Hind Altkitasinda Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 449.

374 Birisik, Hind Altkitasinda Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 328-329.
375 Birisik, Hind Altkitasinda Diigiince ve Tefsir Ekolleri, s. 331.
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Giiniimiiz tefsir yaklasimlarindan biri olan I¢timai Tefsir Ekolii’niin kuruculari
Muhammed Abduh (v. 1905) ve 6grencisi Resid Riz&’dir (v. 1935). Bu ekolin 0ne
cikan o6zelligi, Kur’an’in hidayet yoniine yaptiklar1 vurgudur. Buradan hareketle tefsirin

) ) - . 376
konusu insan ve topluma dair meseleler ve ¢oziimleri olmalidir.

Bu ekoliin bir diger
ozelligi ise klasik tefsir usuliine yonelttikleri elestirilerdir. Onlara gore Isldm aleminin
icinde bulundugu durumun miisebbibi aklin ikinci plana atildig, taklit¢iligin hakim
oldugu, bidat ve hurafelerle dolu bir Kur’an yorumudur. Abduh’a gore akil ile nakil
catistif1 zaman aklin tercih edilmesi gerekmektedir. Ona gore aklin almadig1 bir seyin

hicbir surette kabuliine gerek yoktur.*”’

Tefsirde akla verdigi onemi gostermesi agisindan Tefsirii Ciiz’tii Amme adli
eserinde Muhammed Abduh, Felak Suresi dordiincii ayete yaptigi yorum onemlidir.
Ona gore ¢ogu klasik miifessir Felak ve Nas Sdrelerinin niiz(l sebebi hakkinda Lebid b.
el-A‘sam’m Hz. Peygamber’e biiyli yaptigina ve bu biiyiiniin etkisiyle yapmadigi bir
seyl yapmis gibi tahayyiil ettigine, Allah Teala’nin bunu haber vermesi {izerine biiyii
yapilan maddelerin kuyudan ¢ikarilmasiyla saglikli haline dondiigiine ve Felak ve Nas
Strelerinin bunu ilizerine indigine dair rivayetleri aktarir. Burada Abduh bu rivayetlerin
1s183inda Hz. Peygamber’e sihir yapildigmin kabul edilmesi halinde Isra suresi 47.
ayetteki miisriklerin “Siz ancak biiyiilenmis birisine tabi oluyorsunuz” iddialarini hakl
cikarmakla tenkit eder. Ciinkii Araplarin kendine vahiy gelmedigi halde vahiy gelmis
gibi yapan kimseyi ‘biiyiilenmis’ olarak tanimladiklarina dikkat g¢eker. Ayrica bu
rivayetlerin ahad oldugu i¢in zan ifade etmekten ileri gidemeyeceginden dolayr bu
rivayetlerin delil olarak kabul edilemeyecegini ifade eder.®’® Muhammed Abduh’un
ogrencisi Resit Riza ise klasik miifessirlerin bazi ayetlerin daha iyi anlagimasi igin
sebeb-i niizdl rivayetlerini kullandiklarii bunun ise Kur’an’in muhteva bakimindan
evrenselligine zarar verici bir yaklasim olup tefsirde kullanilmasinin sakincasini ifade

379

eder. *“Buradan da anlasildig1 tizere Kur’an’1 rasyonalist bir tarzda tefsir ettigi bilinen

36 Simsgek, Guniimiz Tefsir Problemleri, s. 58.

s Adiwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, |1, 147.
3% Abduh, Muhammed, Tefsiru Ciiz’i Amme, Tunus: Darii’l-Meérif, ts., s. 138-139.
39 Mertoglu, Suat, “Tefsiru’l-Menar”, DI4, 2011, XL, 298.
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Muhammed Abduh ve Resid Rizd, rivayetlere karsi takindiklari tutum ile Kur’an’i

yorumlamada farklilagmisglardir.

Abduh tefsir i¢in bazi mertebelerin oldugunu ifade ederek tefsirin en {ist mertebesi
icin bir takim Ozellikleri saymay1 gerekli gormiistiir. Bes maddede O6zetledigi bu
niteliklerin ilki miifred lafizlarin liigat ehli arasindaki anlamlarini bilmektir. Abdubh,
dakik bir miifessirin kelimelerin niizlil ortamindaki kullanimlarin1 esas alacagini ifade
ederek kelimelere ilk ii¢ asirdan sonraki anlamlarinin verilmesinin yanlis oldugunu ifade
etmektedir. Lafizlara anlam vermede en giizel yol ise Kur’an’in bir yerindeki kelimenin
diger bir yerinde gegen kelimenin ciimle i¢indeki manasina bakilmak suretiyle tefsir
edilmesidir. Kelimenin dogru anlaminin bulunup bulunmadigr ise sibak icinde
anlaminin uygun olup olmadigindan anlasilabilir. Diger yandan Abduh’a gore
miifessirin Kur’an’in farkli uslplari hakkinda bilgi sahibi olmasi gerektigi igin bunun,
i‘rab, beyan, meani ilimlerine ihtiyaci vardir ve bu ise ancak uzun sire belagat ilmiyle

ilgilenmek suretiyle kesbedebilir.>®°

Muhammed Abduh’un miifessir i¢in gerekli gordigii bir diger ilim ise tarih
ilmidir. Kur’an goklerde, yerde ve nefislerdeki ayetlerine atiflar yaparken miicmel
ifadeler kullanmakta, kullaria tizerinde tefekkiir etmeyi, yeryiiziinde gezip dolasarak
ibretler almay1r emrederek atiflarda bulunmaktadir. Bu nedenle Abduh, miifessirin
bilmesi gereken bir¢ok ilim bulunuyorsa da en énemlisinin tarih ilmi oldugunu kabul
etmektedir. Kur’an’in onceki kavimleri hidayete erdirme sekillerini bir miifessirin
mutlak surette bilmesi gerektigini ifade ederek tarih ilminin bu noktada islevsel
oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada 6grencisi Resid Riza Islam &ncesi milletlerin
onceki ve sonraki hallerini bilmeden Kur’an’in ne kadar biiyiik bir devrim yaptigini
bilmenin miimkiin olamayacagini eklemektedir. Dordiincii olarak Abduh, Kur’an’in
insanlar1 hidayet vecihlerini bilmesi gerektigini ifade eder. Son olarak ise Muhammed
Abduh Allah Restli’niin ve ashabimin siyerini bilmeye miifessirin ihtiyag duyacagina

vurgu yaprnaktadlr.381

380 Abduh, Muhammed, Menar Tefsiri, Kahire: Darii’l-menar, ts., ikinci Baski, I, 21-22.
%L Abduh, Menar, |, 23-24.
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Ayrica Abduh, Klasik tefsirleri elestirmekte hukukgularin, kelamcilarin ve
filologlarin yeteneklerini sergiledikleri tefsirler olarak niteleyerek tefsirle alakalarmin
olmadigini ifade etmektedir. Abduh insanlar1 hayirl isler yapmaya sevkedici bir tefsirde
yapmak istedigini ve kendisinin tefsirinde bahsettigi bu sartlarin, Kur’an ile hidayete

ermeyi gerceklestirecek tefsirin sartlar1 oldugunun altini <;izmektedir.382

Ogrencisi Resid Riza da Menar Tefsiri’nde bir kistm miifessirin tefsirleri i‘rab
bahisleri ve nahiv kurallari, meani niikteleri, edebi sanatlarin incelikleri ve beyan
istilahlaryla ve israili rivayetlerle doldurduklarini elestirerek insanlari kendilerine
hidayet etmesi i¢cin gonderilen Kur’an’dan koparmakla tenkit eder. Ayrica Kur’an
tefsirlerindeki kelami, isari, fikhi yorumlarin asiriligini elestirir. Razi’nin Kur’an’1
bilimsel tefsir etmeye kalkigmasiyla baglayan bilimsel tefsir siirecini elestirerek bu
yorumlarin Kur’an tefsirine katilmasinin beyhude bir ¢aba oldugunu ve okuyucuyla

Kur’4n arasina girerek Kur’an’mn asil amacini unutturdugunu ifade eder.*®

Bununla birlikte Resid Riz&, Kur’an’1 anlamanin vasitalar1 olan Arap dili ile ilgili
ilimlerinin yani sira usdl terimleri nahiv ve meani gibi Kur’dn’in ifade tarzlarim
gosteren ilimleri bilinmesinin gerekli oldugunu ifade ederek kainata dair bilgilerin
bilinmesinin de miifessire Kur’an’in anlagilmas: hususunda yardimci olacagmni ifade
eder. Diger yandan Resid Riz& Resulullah’tan nakleden ashab ve tabiin alimlerinin
tefsirle ilgili rivayetlerini, sonrasinda sahabe ve tabiinin ayetlere getirdikleri lugavi
aciklamalar1 ve donemsel uygulamalar1 haber veren rivayetleri tefsirde kullanmanin

gerekli oldugundan bahseder. 384
C. Tarihselci Tefsir Metodu

Klasik donemde miifessirin tefsirde kullandigi araglardan biri olan sebeb-i niiz{l
modern dénemde elestiri noktas1 haline gelmistir. Ozellikle Bati’da baslayan
reformasyon hareketleri sonucunda Kilise’nin ve Incil’in otoritesinin tartismaya

agilmasiyla birlikte Incil hiikiimlerinin Hz. Isa’min yasadigi dénem icin gecerliligi

%2 Abduh, Menar, 1, 25.
%3 Abduh, Menar, 1, 7.
%4 Abduh, Menar, 1, 7.
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oldugu diisiincesi seslendirilmeye baslamistir. Bunun Kur’dn’a uygulanabilecegi
diisiincesini savunan disiiniirler, siinnet vasitasiyla ulasan rivayetlerin igerdigi
igtihatlarin sadece Hz. Peygamber (S.a.v.) donemini bagladigini ileri siirmislerdir. Bu
goriise gore, Peygamberler belirli bir zaman ve mekana gonderilmis olup onlarin
mesajlar1 bu g¢ergevede degerlendirilmelidir. Bu yaklasima goére 0zellikle faiz, kadinin
oOrtiisli, mirastan payi, el kesme ahkama dair ayetlerin Kur’an’in indigi bolgenin
insanlar1 ve yasayislar ile ilgili olup daha sonraki asirlar i¢in uygulanabilirligi s6z
konusu degildir.*® Tarihselci goriisii savunanlar sebeb-i niizdliin ayetin indigi zaman ve
mekanda ayetlerin anlasilmasini saglamak acisindan belirleyici bir gorevinin oldugunu
kabul ederek nuizll sebeplerinin bugiin baglayict olmadigi kanaatindedirler. Buna gore
Kur’dn’m indigi sartlarda tasidigi anlam bugiin i¢in bir mana ifade etmemektedir.
%¥Bunun dogurdugu sonug, Ayetlerin bugiiniin diinyasinda kisilerin maslahatlarina

uygun yorumlanmasi miimkiin hale gelmektedir.

Tarihsellik diistincesini savunan diisiiniirlerden Fazlurrahman (v. 1988), Kur’an
tarihinin iyi anlasilabilmesi i¢in niiztle sebep olan olguya ciddi énem atfeder. Onun 6ne
stirdigii iki asamali yontemin ilki, Kur’an’in indirildigi zaman igindeki olgunun
tarihselligi i¢inde hedefledigi ¢6ziim tespit edilip sorunun iyice anlasilmasi seklindedir.
Ikinci olarak da bu konuya 6zel cevaplar genellestirilerek onlari ahlaki toplumsal
amaglarin bir disa vurumu olarak ortaya koymaktir. Bu sekliyle ilk asamada 6zelden

genele dogru bir geciskenlik s6z konusudur.**’

Bu konuda benzer bir yontem sunan Nasr Hamid EbQ Zeyd'e (v. 2010) gore, ilk
asama Kur’an’mn indirildigi miladi yedinci asra karsilik gelen dinsel, diislinsel ve
kiiltiirel unsurlarin yanisira sosyal, siyasal ve ekonomik unsarlarin bulundugu
baglamdir. Bu baglam bilindikten sonra ayetin indigi baglami anlasilabilecegi

kanaatindedir. ikinci asama ise Kur’an metinin tarihsel yapisini olusturan peyderpey

% Simsek, Gliniimiiz Tefsir Problemleri, s. 238-243.

386 Polat, Fethi Ahmet, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, Istanbul: Iz Yaymcilik,

2007, s. 275.

Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, gev. Alparslan Agikgeng-Hayri Kirbasoglu, Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 1996, s. 65.

387
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niizll diizeyini gdzetmektir ki bu metnin su an ki tertibinin tilavet tertibi oldugunu ve bu
sekliyle ilk baglama ait tikel diizeylerin kaybolmasina neden oldugunu gézetmektir. Ebu
Zeyd, bu durumun kisiyi sebeb-i niiziil ya da nasih mensih konularinda taklit¢ilik ya da

savunmaciliktan koruyarak elestirel-tarihsel okumaya sevk edecegini ifade der.*®®

Tarihsellik kapsaminda ele alinan bir diger mesele ise kissalardir. Bu goriisii
savunan kisilere gore Kur’an’t Kerim’de Hz. Peygamber (S.a.v.) hakkindaki bazi
hususlar Resdlullah’in (s.a.v.) sahsina ait hiikiimler olup bugiin igin bir baglayicilig
olmayan ayetler mesabesindedir.®Bu rivayetleri bunun disinda konumlandirmanin
ayeti sinirlandirdigi ve anlamsiz hale getirdigini savunmuslardir. Bakara sQresindeki
“Sana hilalleri soruyorlar. De ki: ‘Onlar, haccin ve insanlarn &teki faaliyetlerinin
vaktini gosterir. Ote yandan erdemlilik evlere arkalarmdan girmeniz degildir; ama
gercek erdem Allah’a kars1 sorumluluk bilinci duyandir. O halde evlere kapilarindan
girin ve Allah’a karst sorumlulugunuzun bilincinde olun ki gercek mutluluga

3% avetinin sebeb-i niizOli hakkinda rivayet edildigine gére Hz.

erisebilesiniz
Peygamber’e (S.a.v.) aym hilal seklinde dogdugu, hilalin kalinlastigi ve nihayetinde
dolunay oldugu ardindan tekrar incelmeye baslayip eski halini almaya basladig:
sorulmus bunun iizerine ayetin ilk bolimii indirilmisti.*®" Ayetin ikinci bélimi ise
cahiliye doneminde insanlarin thrama girdiklerinde ihramdan ¢ikincaya kadar evlere ve
cadirlara kapilarindan degil, arka tarafta agtiklari delikten ya da damdan girmeleri
hakkinda indirilmistir.?’ngyeti tarihsel yorumlayanlar ise ayetin mantukuyla degilde
mefhumuyla ilgilenilmesi gerektigini savunurlar. Ayetin mantuku evlere kapilarindan
girmemeleriyken, mefhumu sekli davranislarin ardindaki mesajdir. O mesaj ise
evrendeki kozmik olaylarin anlatilmasi olmayip hidayet inan¢ konulariyla ahlak ve

toplumsal konularda rehberlik etmektir.>%

8 EbQ Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, s. 17-18.
389 Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, s. 284.
3% Bakara 2/189.

%1 Taberi, Cami ‘ul-beyan, 11, 191-192.

%2 Taberi, Cdami ‘ul-beyan, 11, 1192-195.

3% Simgek, Ginumiiz Tefsir Problemleri, s. 274.
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Ayrica sebeb-i nizdliin ayetin anlasilmasi igin gerekli oldugu goriisiine karsi itiraz

edilerek sebeb-i nlzdlin &yete mana verilmesinde zorunlu kosulmasinin kitabin

zorlastirilmasindan Oteye gegmeyen bir caba oldugu diisiiniilmektedir. Ayrica bu

noktada gelen bir diger itiraz ise ayetin sebebini bildirdigine inanilan rivayetlerin

ravinin zanni ile hareket edip yanlis ayetle iliskilendirmesi ihtimalini tasidigindan

dolay1 giivenmenin dogru olmadig: diisiincesidir.***

Ayetleri kendi tarihselliginden uzaklastirilarak yorumlandigina 6rnek olmasi

acisindan Bayraktar Bayrakli'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri isimli

eserinde el-Maide Saresi 38. ayetteki tefsirini 6rnek vermek miumkindur:

Ayette gecen fakta ‘ii/kesmek emri kata ‘a kelimesinden tiiretilmestir. Bu kelime
fiziki anlamda bir seyi kesmek manasinda gelmektedir. Ama bir cismi tamamen
kesmek manasina geldigi gibi, o cisme bir c¢izik atmak anlamini da ifade
etmektedir. Yiisuf siresinin 31. Ayetinde de, insamn, bicagr kacurip kanayacak
,sekilde elini kesmesi anlamini ifade etmektedir. Ayni kelime burada, saskinlikla
bicagr kaydirip elin kesilip kanatilmasi anlamint ifade etmekte; elin kokiinden
kesmek manasina gelmemektedir. Bu manayi, yorumunu yapmakta oldugumuz 38.
Ayetle birlikte diistinebiliriz: Hirsizlarin elini kesiniz! Derken, kokiinden degil, iz
birakacak sekilde elini kesip kanatiniz, yani o iz, onun daima hirsiz oldugunun
kamiti  olmalidwr, seklinde ifade gerekir Aksi taktirde eli kesilen insan
calisamayacak hale gelecek ve topluma yiik olacaktir. Yoksullasan bu hirsiza
bakmak zorunlulugu dogacaktir. Bu ag¢idan bakinca Yisuf siresinin 31.
Ayetindeki mana buradaki 38. Ayete uygulanmalidir.

Diger taraftan 38. Ayetteki ‘wel’ kelimesini, Kur'an'da farkli manalarda
kullamldigim dikkate alarak yorumlamak gerekiyor. 38. Ayetteki yed kelimesi,
Fetih siiresinin 10. Ayetinde ‘kudret manasim ifade etmektedir: “Allah’in eli
onlarin elinin iizerindedir” denirken, Allah’in kudretinin onlarin kudreti iizerinde
oldugu amaclanmaktadir. Boylece isi yapan giicii temsil ettigi icin ‘el’in gii¢
anlamina gelen ‘ved’ile manalandigi ortaya ¢ikmaktadr. Buradaki elin giic
manasin 38. Ayete gotiiriirsek soyle bir anlam ¢ikar: Hirsizlarin hirsizlvk yapma
gliclerini ortadan kaldiriniz, kesiniz engelleyiniz. Hirsiza hirsizlik yapma
firsatimin  verilmemesi, oOyle bir ortamin olusmasina miisaade edilmemesi
anlamina gelir. Bu mananmin ag¢lk sebebiyle ¢alan hirsizlar i¢in daha dogru
olacag bir gercektir. Fakat bu durum a¢ olmayan, servetinin hesabini bilmeyen,
ama devlet malimi, kamuya ait mallari ¢alanlar igin, onlarin ¢almalarina firsat

394

Simsek, Glnumiz Tefsir Problemleri, s. 246-247.
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veren hukiki boslugun olusmamast manasinda alinabilir. Hirsizligr engelleyecek

ne varsa, dayetteki kata ‘a kelimesinin i¢ine girmektedir.3®

Bayrakli’nin bu tefsirinden anlasildigina gére Kur’an’in ilk déneminde anlasilan
el kesme cezasi o giiniin tarihselliginde kabul edilebilen bir anlam olarak kalmistir.
Ayeti hirsizlik yapmasina ortam yaratilmasinin 6niine gecerek engellemek manasinda

yorumlamastir.
D. Edebi Tefsir Metodu

Ekol mensuplari tefsirde dile dair agiklamalara fazla yer veren klasik donem
miifessir kimliginden farkli bir profil ¢izmektedirler. Bu ekollin kurucusu ¢agdas donem
mufessirlerinden olan Emin el-Hili’ye (v. 1966) gore, tefsirin ilk hedefinin salt edebi
oldugu diisiincesi, miifessiri dil tahlillerinden uzak tutmasi gerekmektedir.396 Bu
nedenle ekoliin dnde gelenlerinden Aise Abdurrahman (v. 1998) mufessirin gereksiz
nahiv ve beldgat ilmiyle ugrastigini Kur’an’t anlamanin bu kadar zorlastirilmamasi

397

gerektigini vurgular.”™" CuUnkld O’na gore Kur’an’1 anlamaya calismak her miisliimanin

anlayis1 Olglisiinde gorevidir. Fakat Kur’an’i tefsir etmenin, ligat ve dini ilimlerle

miicehhez uzmanlarin yapabilecegi, kabiliyet gerektiren bir husus oldugunu Vurgular.398

Ekolin kurucusu Emin el-Hili’ye gore dogru bir edebi tefsir yapilabilmek,
Kur’an’1n indigi ortami ve Araplarin dilini ¢ok iyi bilmeyi gerek‘[irir.399 Ayrica tefsirde
bir takim asamalar takip edildiginde Kur’an’in hassas manalarimin anlasilacagini
savunarak, oncekilerin dogru sonuglara ulasamama nedenini izledikleri usdl ile
iliskilendirmektedir. Bu nedenle Hali, mufessirin takip etmesi gereken usulin énemine
vurgu yapar. Ona gore Kur’an i¢inde muhtelif yerlerde bulunan ayni konudaki ayetler

bir araya getirilmelidir. Sonrasinda ayni konulu bu ayetler niizQl sirasina gore

3% Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul: Bayrakli Yaymlari,

2002, VI, 22-23.

Zarzur, Ulimu’l-Kur’an medhal ild tefsiri’l-Kur’dn ve beydni i ‘cazihi, Dimesk: Mektebetii’l-
Islamiyye,1401/1981, 111, 881.

Simsek, GUnumiz Tefsir Problemleri, s. 151,156.

396

397

%% Aise Abdurrahman, el-Kur’dn ve Kaddyal-insan, Kahire: Daru’l-mearif, 1999, s. 316.

399 Jansen, J. J. G., Kur’dn’a Yaklasimlar, ¢cev. Halilrahman Acar, Ankara: Fecr Yayinevi, 1993, s.
125.
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duzenlenmeli ve sebeb-i niizulleri tespit edilmelidir. Fakat, sebebin hustsiliginin lafzin
umimiligini engellemeyecegi gorlisiindedir. Yani miifessir ayetlerin indikleri ortami
tespit ederse dogru anlama ulasabilir. Bu yiizden miifessirin sebeb-i nuizll bilgisine
sahip olmas1 gerekir. Diger yandan ti¢lincli asamada Kur’an’in derlenmesi, tertibi, nasih
ve menstthu gibi Kur’an ilimlerinin bilinmesi gerekir. Bu asamada miifessirin
kelimelerin Hz. Peygamber donemindeki anlamlarini tespite ihtiya¢ vardir. Sonrasinda
da aynmi kelimenin Kur’an i¢indeki anlamlarini tespite ¢alisilmalidir. Emin el-HQIT her ne
kadar mufessirin beldgat ve nahiv ilimlerine bagvurmasi gerektigini diisiinse de uzun
i‘rap ¢Ozlimlemelerine girmesini yersiz gormektedir. Kiraat ve ciimle terkiplerinin
incelenmesiyle yetinilir. Dordiincii ve son asamada ise ayette anlatilanin anlasilmasi igin
Kur’an’in siyak ve sibaki ¢cok dnemli olup miifessirin bu konuda hassas davranmasi

gerekmektedir.*®

Nitekim tefsirde yeni bir metod iddiasinda olan Emin el-Hali tefsiri Kur’an
lafizlarinin ve mefthumlarinin izah edilmesi olarak tanimlarken bazi kimselerin
aralarinda sarf, nahiv, beyan gibi ilimlerin yanisira kiraat gibi bagka ilimleri
sokusturmaya ¢alisarak bir tanim yaptiklarini ifade etmektedir. H(li’nin izahindan
anlasildigina gore bu ilimlerle yapilmaya calisilan tanim tefsiri tanimlamaktan ¢ok uzak

bir ¢abanin iirlinii olmaktan 6teye gidernernektedir.401

Bu ekoliin ¢agdas doneme en biiyiik elestirisi, tabii ilimlerle yapilan bilimsel tefsir
metoduna olmustur. Aise Abdurrahman’a gore Kur’an’dan Hz. Peygamber ve sahabenin

anlamadi181 manalar1 ¢ikarmak son decere yanlis bir yal<la$1md1r.402

E. Bilimsel Tefsir Metodu

Bilimsel tefsir ekolu olarak isimlendirilen Kur’an’1 bilimsel yolla tefsire ¢alisan

gozlem ve deneye dayali ilimlerle tefsir, giiniimiizde en ¢ok basvurulan tefsir

400 ROmi, Fehd b. Abdi’r-rahman er-R0mf, ftticdhatu ‘t-tefsir fi’l-karni’r-rabi‘a ‘asare, SUQdi

Arabistan, Miiessesetii’r-resale, 1418/1998, 11, 886-892.

Emin el-HQIT, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingér, Istanbul: Bayrak
Matbaasi, 1995, s. 13-14.

Aise Abdurrahman, el-Kur’dn ve Kaddyad'l-insan, s. 279-280.

401
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metodlarindan biridir. Ciddi bir tevecciih géren bu akimin bu denli etkili olma nedenleri
arasinda Bati medeniyetinin miispet ilimler alaninda ciddi gelismeler katetmis olmasi,
buna ragmen Isldm aleminin sanayi ve teknoloji alanindaki ilerlemeleri takip
edememesi olmustur. Bunun neticesinde yenilgi psikolojisi igerisine giren bir kisim
Misliman ulema her tiirli ilmi Kur’an’da aramaya c¢alismistir. Diger yandan bu
ilimlerin IslAim cografyasma girisini istemekte olan bir grubun yani sira buna karsi
cikanlar olmussa da bu modern ilimlerin kabuliiniin dine aykiri olmadigmi ve hatta

403 By noktada Islam

Kur’an’da var oldugunu ispatlamaya ciddi bir gayret sarfedilmistir.
aleminin geri kalmasmin nedenlerinin Islim dininden mi yoksa baska dis nedenlerden
mi kaynaklandig1 noktasinda tartismalar zuhur etmis. Bunun neticesinde Islam
immetinin nasil ilk donemlerde Kur’adn’la yiikselisi miimkiin olmugsa bu giinde
Kur’an’la olacagi, Kur’an’in her tiirlii gelismenin ve ilmin menbar1 olabilecegi diisiincesi

one 91km1§tlr.404

Bunun neticesinde bir kisim ulema miifessirin modern ilimlerle miicehhez olmasi
gerektigi fikrini benimsemistir. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen miifessir igin klasik
donemde zikredilen ilimlerin yani sira ahlak, psikoloji, sosyoloji, anatomi, astronomi,
cografya, siyer, tarih ilimlerini bir mifessir icin gerekli gdrmektedir.*®® Bilimsel tefsiri
eserinde bir metod olarak kullanan Celal Yildirim IImin Isiginda Asrin Kur’dan Tefsiri
adli eserinde miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda biyoloji, astronomi, anatomi,
tarih felsefesi, psikoloji, ekonomi, devlet idaresi, cografyayi zikretmektedir.*% Diger
yandan miifessirde aranan sartlara dair onemli eserlerden birini kaleme alan Seyyid
Mursi, miifessirin ilmi 6l¢iisti hakkinda yazdigr Mikydsii'l-ilm [i’I-mifessir adli eserinde
Arap liigat ilimleri ve dini ilimler olarak adlandirdig: ilimlerin yani sira akli ilimler
dedigi mantik ve felsefe ile tarih, sosyoloji, cografya, astronomi, zooloji, tip, hayvan ve

bitki ilmi ile matematik ilmini zikretmistir.*’

08 Simsek, Guiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 96-97.

404 Simsek, Glnlmuiz Tefsir Problemleri, s. 77; Ates, Abdurrahman, “Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel
Tefsir Ekolii”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2002, c. 2, say1: 4, S. 121.

Bilmen, Omer Nasubhi, Buyik Tefsir Tarihi, Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014, s. 168.
Yildirim, Celal, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Istanbul: Anadolu Yayinlari, 1991, 1, 8.

07 Seyyid Mursi, Mikyas, 1, 23- 45.
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Nitekim Yasar Nuri Oztiirk’iin Kamer sfiresinde “ <&l 58315 LU0 <555

/Kiyamet yaklast: ay yarildi”*® insanligin aya ayak basmasi ve aydaki taslari diinyaya
getirmek olarak yorumlama51409 bilimsel tefsir baglaminda yapilan yorumlardir. Fakat
bu tarz yorumlar rasyonellesmenin asirilastigi, Kur’an’1t dogru anlamlandirmadan uzak

tefsir ornekleridir.
F. Konulu Tefsir Metodu

Arapga’da ‘et-tefsiru’l-mevddi’ olarak bilinen konulu tefsir, 1stilahi olarak bir
konuya ait biitiin ayetleri bir araya toplayip niizQl sirasin1 gézeterek Kur’an’in o konuyla
ilgili ne dedigini tespit etmeye calisan tefsir metodudur. Baslangicinin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kadar uzandig1 kabul edilse de konulu tefsirin gelisimi modern déneme tekabiil

etmektedir. 4*°

Kur’an’in insanliga hidayet amacini gergeklestirmesi dogrultusunda ortaya ¢ikan
yontem arayislart neticesinde konulu tefsir metodu ciddi bir ilerleme katetmistir. Diger
yandan mdstesriklerin Kur’an’a yonelik elestirilerini miidafaa diisiincesinin yanisira
Kur’an’m yasadigimiz ¢agin iktisadi, siyasi, kultlrel, sosyal problemlerine ne derecede

¢ozlim sunabilecegi diisiincesi Kur’an’1 bu sekilde incelemeye sevketmistir.

Klasik dénem tefsir ameliyesine gore konulu tefsir metodunda mufessirin daha
aktif bir rol tistlendigi ifade edilir. Bunun nedeni miifessirin giincel bir konu etrafinda
tefsirini yogunlastiriyor olmasidir. Bu minvalde konulu tefsir vakiadan yola ¢ikip tiime
varim yoluyla metne ulasir, boylelikle miifessir ile metin arasinda karsilikli bir iletisim
s6z konusudur. Bu yaklasimi benimseyenlere gore, konulu tefsir metodunda mufessir,
Kur’an’m kendi konusu dahilinde sectigi ayetler hakkinda konusur. Bu sekilde
miifessirin konu digina ¢ikip tali noktalara temas etmesi en asgari seviyeye indirildigi
savunulur. Bununla beraber klasik tefsir metodunda miifessir metni pargact yolla

anlamaya c¢alisirken konulu tefsir metodunda olaylara biitiinciil bakarak hayatla

48 el-Kamer 54/1.
409 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’daki Islam, Istanbul: Yeni Boyut, 1995, On birinci Bask, s. 91.
410 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s. 79,87-88.
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dogrudan alakali sonuglara ulagsmanin amaclandigi ifade edilir.*** Konulu tefsir
metodundaki bu amacin gerceklesmesi i¢in miifessirin metinle direk bulugmasinin ve
boylece tefsirde aktif rol almasinin saglanmasi miifessirin klasik donemden farkli olarak

metne yaklagtigin1 gostermektedir.

Konulu tefsir yonteminde tenkit edilen en temel problem, siyak-sibak goézardi
edilerek ayetin baglamindan koparilmasiyla yanhs tefsirlerin yapilmasidir. Mesela, S\
;f? W] J.’;S/ Ana-babaya 6f bile deme” ayeti konulu tefsir yontemiyle baglamindan
koparilirsa ana-babaya diger kotii davraniglarda da bulunulmamasi gerektigi manasi
kaybolmus olur. Bunun oniine ge¢cmek ise ayetin siyak-sibakiyla birlikte alinmasi

sayesinde miimkiin hale gelir.**?

IIl. KLASIK VE MODERN DONEM MUFESSIRDE ARANAN
SARTLARIN MUKAYESESI

Modern ddnemde tefsir kelimesinin klasik donemden farkli anlasilmasi $0z
konusudur. Klasik ustlde tefsir “izhar etmek, agiklamak” gibi manalarla tanimlanmakta
iken bu tanimin ginimiz bilim ve yontemleri icin sorunlu gorildigi gorisii 6ne
striilmistiir. Dilthey’in tanimindan hareketle tefsirin agiklamaktan ziyade anlamaya
dayali bir faaliyet oldugu fikri tefsirin rotasini nesne konumunda olan metinden
cevirerek 6zne konumundaki mifessire yogunlastirmistir. BOylece mifessir metnin
yasandig1 asrin yasayis tarzlarimi ile olaylar karsisindaki davranig ve tecriibelerini o
cagin insanlarinin benimsedigi tarzda algilayacak, bu sekilde dogru mananin anlagilmasi

miimkiin olacaktir. **

Bunun nedeni anlama faaliyetinin anlatan 6zne konumundaki miufessirden
hareketle adlandirilmasindan dolayr ‘anlam’ olarak tanimlanmaktadir. ‘Anlayan-

Anlama-Anlasilan’ seklinde kurulan iligkide anlagilan Kur’an’1 Kerim olup bu anlama

41l Giiven, Sahin, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, Istanbul: Sura Yayinlari,

2001, s. 181-185.

Hz Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 217.

M3 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézhigii, istanbul: inkilap Kitabevi, ts., s. 23; Siirmeli, Sahabenin
Kur’an Anlayist, s. 169.
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faaliyetinin diger tarafinda anlayan konumundaki miifessir vardir.***Nitekim tefsirin
“Allah’in Kur’an-Kerim’deki muradini beserin giicii oraninda bulmaya yardimci olan

bir ilim dali” oldugu seklindeki bir tanim bu durumu a<;1klamaktad1r.415 .

Klasik dénemde Islami diisiincenin hayata aksettirilmesi 6ncelenirken modern
donemde toplum hayatinin her yoniiyle Kur’an’a dayandirilmasi s6z konusu olmustur.
Klasik usll kaideleriyle Kur’an’in yeterince anlasilamayacagi bu nedenle Kur’an’in
indigi cevrenin tarihi ve sosyal diizlemi ile Hz. Peygamber’in siyerinin iyi bilinmesi
gerektigi ve bugliniin sosyal, siyasal, ve kiiltiirel ortaminin iyi tahlil edilmesi gerektigi
vurgulanir olmus, ‘vahyin 1s13inda asrin Kur’an tefsiri’ni yapmaya yogunlasilmistir.**®
Bu tarz bir tefsir hareketinin islam diinyasinin igine girdigi bunalimlardan kurtulusunun
tek yolu oldugu goriisii hakim olmustur.*"’ Buradan hareketle modern dénemde
mufessirden beklenen en énemli tutum sahit oldugu asrin problemlerini yakindan takip
etmesi ve toplumun sorunlarina ¢éziim bulmak hususunda Kur’an’in hiddyet yoniini

418 . r .. .. .
Modern donem diisiincesinin temelinde makasidi ‘Kur’an’in

419

One c¢ikarmasidir.

evrensel ilkelerini’ tespit eden bir tefsir anlayisi yatmaktadir."”Cunki modern

diisinceye gore dinin ana gayesi zind edenin recm edilmesi, hirsizin elinin kesilmesi

gibi olaylara indirilmemeli ve vahyin amaglari disinda hiikiimlere varilmamalidir.*°

Bu minvalde modern donemde mifessir igin vurgulanan sadece lafizdan hareketle

metni analiz etmek olmayip tlimevarim yontemiyle vakiadan hareketle metne anlam

421

vermek oldugudur.™" Ciinkii Kur’an’mn inisi tarihi bir ortamda gergeklesmis olup bu

4 Siirmeli, Mehmet, Sahdbenin Kur’an Anlayisi Uzerine, istanbul: Mavi Yayncilik, 2006, s. 170.

45 Demirci, Tefsir Usali, s. 29.

416 Caliskan, Ismail, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, Eski-Yeni:
Ug Aylik Diisiince Dergisi, 2010, say1: 17, s. 93.

Kogyigit, Hikmet, “Modern Tefsir Hareketinin Niteligi”, Cumhuriyet Universitesi Hlahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2013, c. XVII, say1: 1, s. 241; Caligkan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1”,
s. 93

Simsek. GUnumiz Tefsir Problemleri, s. 33.
419 Pagaci, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu, S. 65.

420 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /lahi Hitabin Tabiati, gev: Mehmet Emin Masali, Ankara: Kitabiyat,
2001, s. 37.

421 Gven, Konulu Tefsir Metodu, s. 182.

417

418
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tarihi olaylar icinde yuzyuze gelinen durumlara ve problemlere ahlaki dini ve toplumsal

%22 By baglamda tarihselcilik

acidan c¢oziimler bulup aciklamayr hedeflemektedir.
diistincesini savunan Fazlurrahman’a gore, klasik donemdeki kelami, fikhi yonelislerle
Kur’an’in maksatlarini ihmal eden klasik ulema, bu amaglari literal anlamin golgesinde

birakarak lafiz ve mana ile oyalammlstlr.423

Cagdas Islam diisiiniirleri ilk olarak klasik islam disiplinini yontem agisindan

424

elestiriye tabi tutmuslardir.** Islam aleminin icinde bulundugu durumun nedenleri

arasinda Kur’an’in akla verdigi degeri anlayamamak oldugunu oysa Kur’an’in bir ¢ok

2 modern donem miifessirleri akla

ayetinde diisinmeye tesvik oldugunu ifade eden’
gereken Onemin verilmesi gerektigini Oncekilerin yaptigi hatanin akla yeterince
giivenmemelerinden kaynaklandigin1  savunurlar. Bu noktada geleneksel usl
anlayisinda en ¢ok tenkid ettikleri nokta, aklin naklin ve taklidin egemenliginden

kurtarilamamigs olmasidir.**®

Guniimuzde klasik usile yoneltilen elestiri alanlarindan biri de mifessire gereken
sartlar olmustur. Bu sartlar genellikle miifessirin ilmi donanimi {lizerinde farklilagmustir.
Gunumuzde, klasik donemde mifessire gereken ilimlerin, Kur’an yorumcusuna sart
kosmanimn Kur’an tefsirini imkansiz hale getirecegi savunulmaktadir. Bunun
nedenlerinden biri ise Kur’an’in ihtiva ettigi bu ilimlerin sdylenildigi gibi Kur’an’in
icaz yoniinii gdsterme noktasinda gerekli goriilemeyecegidir. Cilinkii mucize, tabiati
geregi herkese yonelik bir olgu olup sadece uzmanlarin idrak edecegi bir mucize
anlayis1 ile Kur’an’a muhatap olan, herkesin anlayamadig1 bir mucizenin baglayiciligi

427

kabul edilemez.”" Diger yandan Kur’an Arapga bir kitap oldugu i¢in Arapg¢a’ya olan

ihtiyac herkesce kabul ediliyorken sarf, nahiv, bedi‘, beyan gibi yahut Kur’an ilimlerini

%22 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, s. 74.

Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, s. 72; Cabiri, Muhammed Abid el-, Arap-Isiim Kiiltiiriiniin
Akl Yapisi, cev. Burhan Kéroglu ve dgr., Istanbul: Kitabevi, 1999, s. 141-142,

Pagac1, Mehmet, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012,
Ikinci Baska, s. 62.

Simsek, GUnumuz Tefsir Problemleri, s. 78.

423
424

425

426 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Alt Yapuist, S. 698.

1 Simsek, Gunlimiiz Tefsir Problemleri, s. 27.
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emsalii’l-Kur’an, nasih-mensih gibi her bir ilmi ayr1 zikretmenin gereksiz bir ugrasi

oldugu kanaati dile getirilmektedir.*?®

Islam diisiince sistemindeki herhangi bir ideolojik diisiince etrafinda sekillenen
Kur’an yorumlarinin bu sartlarin belirlenmesinde etkili oldugu ifade edilmektedir. Bu
goriise gore, i¢ ve dis baglamlar gdzetilmeden yapilan ideolojinin merkeze alindig:
Kur’an yorumlar tefsirde ayetlerin yanlis anlasilmalarina neden olmaktadir.**® Usilu’d-
din ve fikih usQlU ilimlerinin dirayet tefsirinde mufessir icin sart kosulmasi mezhepsel
kaygilarla agiklanabilecegi goriisiinden hareketle hata nedenleri arasinda kabul edilen
bu durumun miifessirde aranmasina ciddi elestiriler yoneltilmektedir.**°Bunun yanisira
Atay gibi disiiniirlerin de sarf, nahiv, belgat ve Arap edebiyati yani sira bu noktada
modern donemde tenkitlere maruz kalan kelam usuli’l-fikith gibi ilimleri bilmeyi

miifessir i¢in gerekli ilimler arasinda Ziklretmislelrdir.431

Diger yandan giiniimiizde ilmi mevhibe ilminin miifessir icin gerekli oldugu
goriisii ciddi manada elestirilmistir. Tasavvufun Islam kiiltiiriine hakim olmasiyla etkili
olan bu goriis Kur’an’t tefsir eden herkes i¢in her zaman miimkiin olmayacak bir
nitelikte oldugundan dolayr miifessire bunu sart kosmanin asir1 ve tefsir faaliyetini dar
bir alana sikistirmak oldugu ifade etmektedir. Aksi taktirde bunun sart kosulmasi
halinde tefsirin batini bir diizlemde yapilmasina neden olmasinin kaginilmaz olacagi

savunulmaktadir.**

Mifessir i¢in bir diger sart sebeb-i niizQl bilgisidir. Fakat glinimizde ayetlerin

nlizQil sebepleriyle ilgili rivayetlerine verilen fazla 6nemin anlami daralttig1 elestirileri

433

sikca giindeme gelmektedir.”> Modernist tefsir metodunu benimseyen Islahi, sebeb-i

nlzulli mifessir i¢in sart kogsmadigi gibi sebeb-i niizulll Kur’an tefsirinde asil 6ge kabul

8 Simgek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, s. 24.

429 Kirca, “Kur’an’t Anlama Yontemleri”, s. 14.
Simsek, Glnlmuz Tefsir Problemleri, s. 23, 230.
Atay, Huseyin, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah Yaymlari, Istanbul: 1983, s. 193.

Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 23., Kogyigit, Hikmet, Miifessirin Nitelikleri Uzerine,
Istanbul, Pinar Yayinlari, 2015, s. 196.

Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’dn’in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niizil’iin Rolii, s. 232.

431

432

433
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etmemektedir.***Bu  goriis modern donemde bircok tefsirci tarafindan kabul
edilmektedir. Sebeb-i niizll rivayetlerine takinilan bu tutumun temelinde hadislere karsi
siipheci yaklagimlar etkilidir.**® Dolayisiyla hadis ilmi modern dénem mifessirin

Kur’an’a yaklasiminda klasik usulde oldugu gibi fazla 6neme sahip degildir.

Bir kisim ulema tarafindan Kur’an tefsirinde 6nemli bir yeri haiz kabul edilen
nesh, gunimizde bircok tefsircinin miifessir baglaminda zikretmeyi gerekli
goremedikleri bir sarttir. Bunda etkili olan unsur nesh konusu hakkindaki tartismalardir.
Kur’an’da neshin varolup olmadigi konusunda menfi fikir sahibi olan alimler mufessir

i¢in neshi sart kosmamaktadirlar.

Miifessirde aranan bir diger sart tarih bilgisidir. Tarih bilgisi kapsaminda sayilan
Hz. Peygamber’in siyerini bilmek ve sahabenin yasayisini ve toplumsal sartlarina vakif
olmak Kur’an’in niizil ortamini anlayabilmek ac¢isindan biiylik bir 6neme sahiptir.
Nitekim oOzellikle modern donemde tarih Dbilgisi bir ¢ok alim tarafindan

vurgulanmaktadir.

Mesela, Stileyman Ates Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri adli eserinde iyi bir tefsir
yapabilmek i¢in miifessirin Kur’an dncesi semavi kitaplarin igerigini, Kur’an’in indigi
sartlarl, o ¢ag insaninin diisiince yapisini, cahiliye ¢aginin tarihi olaylarii iyi bilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ayrica gelisen tarih ilmini, cahiliye ¢aginin olaylari ile ehl-

1 kitabin ve o devir insaninin diisiince yapisini bilmek i¢in gerekli goriir. 436

Diger yandan Ates’e gore Kur’an’in tefsiri i¢in bir noktaya kadar tabiat ilimleri ve
astronomiye vakif olmak gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’da insanlarin dikkatlerini celb
etmek lizere birgok ayet Allah’in varligin1 gostermektedir. Bu ayetlerin anlisilmasi i¢in

" Ozellikle bilimsel tefsir yapan

tabiat ilimlerinin bilinmesi gerekmektedir.*®
miifessirlerin miifessire bu ilimleri sart kostuklar1 gériilmektedir. Diger yandan islam

alemini etkisi altina alan ve giderek hakim konuma gelen bati medeniyeti menseli fen ve

434 Birisik, Hind Alt Kitasinda Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 5.330.

435 Birisik, Hind Alt Kitasinda Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 366.

6 Ates, Slleyman, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar, 1990, 54-55.
437 Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, 54-55.
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pozitif ilimlerin kavramlariyla Kur’an hakkinda diisiinmenin sakincalarini dile getiren

“® Bu noktada Ahmet Yiiksel Ozemre’nin sdyledikleri

cok sayida diigiinlir vardir.
dikkate degerdir. O’na gore tefsirde Kur’an Aayetlerinin sosyal bilimlerle ve fen
ilimleriyle iligkisine deginecek miifessirlerin ¢ok temkinli olmasi gerekmektedir.439 Bu
durumun dogurdugu endise verici gelisme, Islami ilimleri bilmenin tefsir igin yeterli
olmadig diislincesiyle modern ilimlerle ilgilenen her kesimden insanin Kur’an’1 tefsir

etme hakkini kendinde bulmasi olmustur.440

Ancak insan tutum ve davranislari ile zihinsel siire¢lerinin sistematik ve bilimsel
olarak inceleyen psikoloji ilmi** ile orf adet veya yazili kurallara gore yonetilebilecek
insan gruplarini inceleyen sosyoloji ilmi**? gibi ilimlerin yaninda biyoloji astronomi
gibi fen bilimlerinde oldugu gibi Kur’an tefsirinde yararlanilmasi halinde miifessire

ufuk agici bir fonksiyona sahip oldugu muhakkaktir.**3

Miifessirin sartlar1 hakkinda on bes husustan bahseden Halidi muasir kiiltiirleri
bilmeyi vurgulamis, ayrica miifessirin astronomi, tip, iktisat, sosyoloji, siyaset, ziraat,
ticaret ve psikolojiyi bilmesi gerektigini ifade etmistir. Bunlara, Kur’an’1 bilmek, siyeri
ve sahdbe hayatin1 bilmek, Kur’an tarihini bilmek, Kur’an’1 tefsir kaidelerini bilmek,
Arap lugatim1 bilmek, sarf ve nahivi bilmek, Arap belagatin1 bilmek, Kur’an kiraatini
bilmek, Islam akidesini bilmek, fikih usGliinii bilmek, cahiliye Araplarin tarihini bilmek,
gecmis milletlerin tarihini bilmek, fikih mezheplerini bilmeyi eklemistir.***Halidi gibi
giiniimiize yakin yasayan bir ¢ok alim, beseri ve fen ilimlerini bu sartlar arasinda
zikretmesinin yani sira tenkide ugrayan fikih usulii ve mezheplerini bilmeyi

Onemsemistir.

438 Miizakereler, Kur’dn ve Tefsir Arastrmalari |, Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 122.

439 Mizakereler, Kur’dn ve Tefsir Arastrmalari I, s. 213; Kahraman, Ferruh, “Psikolojik Tefsir”,

Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi), 2015, say1: 40, s.124.

440 Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, s. 134.

441 Plotnik, Rod, Psikolojiye Giris, ¢ev. Tamer Genis, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2009, s. 4.

2 Erkal, Mustafa E., Sosyoloji, istanbul: Filiz Kitabevi, 1983, ikinci Bask, s.18
#3  Kahraman, “Psikolojik Tefsir”, s. 118.

4 Halidi, Salih Abdiilfettah, Ta ‘rifi’d-ddrisin bi Mendhici’l-Miifessirin, Cidde: Daru’l-besir,
1429/2008, Ugiincii Baski, s. 53-60.
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Iki donem arasindaki 6nemli farkliliklardan bir daha klasik tefsirlerde miifessirin
Oznellik alaninin kisith olmasidir. Rivayetler arasinda yaptiklar tercihler ile lafiz ve dil
analizleri etrafinda yaptiklar1 tefsirler, miifessirin anlama faaliyetine miudahalesini
kisitlayict unsurlar arasinda algilanmaktadir. Bunun nedeni hadis disiplininin sinirlarina
giren vahyin sebebine isaret eden belirli bir rivadyet grubuna mecburiyet ve bu sartlar
etrafinda vahye sebep olan bu olay1 tespit edebilmek i¢in ortak bir ¢gabanin s6z konusu

olmasidir.**®

'\A 2

Bu cercevede klasik sartlar1 elestiren Simsek’e gore bu sartlar, Kur’an’a ve
stinnete vakif olmak, Arapca’yr bilmek saglam bir itikada sahip olup cagmin

problemlerini bilmek olmalidir.**°

S6z konusu bu yaklasimi modern donemde Kur’an tefsiri yapan miifessirin
ozellikleri arasinda gérmek miimkiindiir. Mesela Kur’an yorumcusunun niteliklerinin
zikredildigi bir tefsir usulii eserinde, Kur’an dilinin yapisi, kelimelerin miifred ve terkip
halindeki durumlar ile belagat gibi Arap dil ilimleri ile nakle dayali ilimleri bilmesinin
yanisira tarih, kultQr tarihi, sosyoloji, sosyal psikoloji gibi ilimleri bilmek yorumcunun
nitelikleri arasinda zikredilir. Bu hususlar disinda zikrettiklenler mifessirin metnin
kutsiyetine gerekli 6nemi atfederek yakisan tavri gosterip anlamanin yontemlerine vakif
olmasi, gecmis ilmi birikimden gerektigi gibi isifade edebilecek donanima sahip olmasi,
yorumcunun akli kabiliyetinin Islim’in &ziinden beslenmek suretiyle gelismesi ve
boylelikle te’vil eyleminde aktif bir role sahip akli ve kendine has kavrama kabiliyetini
kazanmis olmasi, diger yandan tarihsel siireci ve gelecegin yonelisini saptayabilecek
keskin zeka ve yetenege sahip olmasi ki boylelikle taklitten kurtulup orijinal yorumlar

447

yapabilmesidir.""'Buradan hareketle bu zikredilen nitelikler miifessirin gegmisin

mezhepsel ve ictihadi yorumlarindan soyutlanarak tefsirde kazandirilmak istenilen aktif

role isaret etmektedir.**®

445 Pagaci, Cagdas Donemde Kur’dn’a ve Tefsire Ne Oldu, . 126-127.

8 Simgek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, s. 24-25.

47 Demirci, Tefsir Usali, s. 311.

8  Kogyigit, Hikmet, Miifessirin Nitelikleri Uzerine, istanbul: Pmar Yayinlar1, 2015, s.170.
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Diger yandan tefsirin akademik bir ugras olmaktan ¢ikmasiyla Kur’an’: tefsir
etme faaliyeti her din mensubu tarafindan yapilabilecegi goriisii hakim olmus, bu metin
karsisinda otorite olan miifessirin 6zgiirlik alanimi genisletmistir. Modern dénemde
lafz1 nesnelestiren klasik anlayistan daha ziyade 6zne konumundaki mifessiri nesnenin

hizmetinde aktif rol alir hale getirmeye ciddi manada bir vurgu vardir.*°.

4 . .
49 Kirca, “Kur’an’t Anlama Sorunlar1 ve Yontemleri”, s. 7.
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SONUC

Kur’an’1 Kerim tabiat1 geregi tefsir edilmeyi gerektiren bir hitaptir. Islam’m ilk
mubeyyini olan Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’1 en iyi sekilde anlayan ve agiklayan
olmas1 sebebiyle Kur’an’in ilk miifessiridir. Stiphesiz ki Hz. Peygamber Kur’an’1 tefsir
ederken bir takim metodlari takip etmis ve Hz. Peygamber’e (S.a.v.) eslik eden sahabe
nesli bu metodlar1 koruyup Kur’an’1 tefsir metodlarina yansitmiglardir. Kur’an’1 en iyi
anlayan ve agiklayan nesil olmalarindan dolayr onlarin tefsir yontemleri kendilerinden
sonraki nesillerde kaidelestirilmis ve ortak kurallar olarak kabul edilmistir. Sahabenin
tefsirinde One ¢ikan bu 6geler; Kur’an, stinnet, nasih, mensih, sebeb-i ntzal, lugavi ve

kiiltiirel unsurlar ile i¢tihad olmustur.

Daha sonrasinda niizQl asrindan gittikce uzaklasilmas: ve IslAm’in  Arap
yarimadasi disinda teblig edilmesi Kur’an’1 anlama problemlerine cevap bulma istegini
dogmustur. Bu nedenle sahabe sonrasi donemde Kur’an’in farkli kiiltiirlere mensup

kisiler tarafindan yorumlanmasi s6z konusu olmustur.

Kur’an-1 Kerim’in tefsiri Allah adina konusmak olarak kabul edildiginden dolay1
hassiyetle yaklasilan bir alandir. Bunda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabeden gelen
kendi re’yi ile tefsir yapmaktan sakindiran rivayetlerde etkilidir. Ayrica sahabeden
Kur’an’1 tefsir etmek i¢in bir takim bilgileri haiz olmanin 6nemine vurgu yapan

rivayetler nakledilmistir.

Klasik ulema dedigimiz sah&be sonrasi alimler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tefsirini
ve sahabenin tefsirdeki metodunu g6z Oniinde bulundurarak bir takim sartlar One
stirmislerdir. Bu sartlara Siiy(ti 6ncesi donem i¢in ‘miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler’
basligiyla eserlerde yer verilirken Siyuti ile ‘Surttu’l-miifessir ve adabihi’ seklinde
oldugu goriilmektedir. Daha sonra bu konu ile ilgili malumatin ‘Adabu’l-miifessir’,
‘Edavatii’l-miifessir’ ya da ‘Miifessirin uymast ve kacinmasi gerekenler’ basliklari

altinda verildigi de sdylenebilir.

Kur’an’1 tefsir edebilmek i¢in ilk olarak olarak sahip olunmas1 gerekenlerin sahih
itikad ve niyet sahibi olmanin yani sira Kur’an, siinnet ve Arap dil ilimlerini iyi
bilmenin gerektigi bir¢ok ulemd tarafindan ortak olarak zikredilmektedir. Bunlari

Kur’an tefsirine yardime1 olan nasih menstih, esbab-1 niizil, kiraat gibi Kur’an ilimleri,
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kelam, hadis, fikih gibi dini ilimler takip etmektedir. Siiytti’den sonra modern dénemde
ilerleyen bilimsel gelismelerle miifessirin sosyal ve fen bilimlerini de bilmesi gerektigi
baz1 tefsircilerce dile getirilmektedir. Muhakkak ki bu ilimleri bilmek mdifessire
tefsirinde yardimer olacak unsurlar arasindadir. Fakat, tim bu ilimleri ihata etmenin

zorlugu da ortadadir.

Stiphesiz ki bu sartlandirmalarin ardinda mufessirlik makamimnin ciddiyet ve
sorumlulugunun farkinda olmak yatmaktadir. Bu sayede ulema tefsirde keyfiliklerin
ontine gecerek Kur’an’in dogru anlagilmasini kolaylastirmayr amaglamigtir. Gerek
klasik donem gerekse modern dénemde 6ne siiriilen bu sartlar elestiriye agik ve tekrar
degerlendirilmeye miisaittir. Giiniimiizde bu sartlar1 tamamiyle ihata etmenin zorlugu
malumdur. Fakat modern donemde giindeme gelen Kur’an’1 herkesin tefsir edebilecegi
diislincesi de tamamen farazi bir yaklagimdir. Nitekim bu yardime1 araglar ihmal ederek
Kur’an tefsiri yapan tefsir ekol yaklagimlari yahut bireysel yaklasimlarin tefsirlerinde

yanlig yorumlara ulasti§ina dair birgok 6rnegine rastlamak miimkiindiir.

Miifessirin sartlari konusunun giiniimiizde ¢okc¢a giindemde oldugunu tespit etmek
mimkunddr. Son asirda gerek Tiirkiye’de gerckse Arap diinyasinda bu konudaki
hassasiyetin arttig1 yazilan tefsir usili ve makale tarzindaki eserlerde miifessire gereken
ilimler, miifessirin kacinmas1 gerekenler ve adabi, yorumcunun 6zellikleri basliklarina
yer vermelerinden anlasilmaktadir. Bu hareketlilige sebep olarak asirlar boyu siiren
tefsir geleneginden kopuslarla baslayan yeni tefsir yaklasimlar cercevesindeki hatali
yorumlar1 gostermek mimkindir. Bu yeni yaklasimlar cergevesinde bu sartlarin
mufessirin hareket alanini kisitladigi.goriisii ¢ok¢a giindeme gelmistir. Ayrica bu

yaklasimlar ¢ercevesinde yeni sartlar benimseyip yeni yontemler sunulmustur.

Modern donemdeki bu yaklasgim tarzlarinin arka plani okundugunda bu degisimi
tefsirin tanimida gormek mimkindir. Tefsirdeki bu degisimin tefsirle sorumlu olan
mufessirin roliine etki ettigi ve miifessire daha aktif bir konumda daha genis 0zgurluk
alan1 sundugu goriilmektedir. Ayrica tefsirde agirlikli olarak naklin kullanilmasi

elestirilerek akla vurgunun ciddi oranda arttigin1 gérmek miimkiindiir.

Kur’an’a ilmi bakis agisiyla bakacak miifessirin ilk etapta Kur’an ve hadisin yol

gostericiliginde Arap dil dil ilimlerinin yani sira din ve Kur’an ilimlerini bilerek
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yorumlamasi halinde dogru anlagilmasi miimkiindiir. Bu minvalde rey tefsiri
kategorisinde zikredilen yukarda bahsi gegcen modern donem ekoller dirdyet tefsirinin

bir dali oldugu i¢in dirdyet tefsirinde aranan sartlar1 tasimasi gerekmektedir.

Bu nedenle modern dénemde bu sartlarin hafifletilmesine yonelik tutumlarin
yanlis Kur’an yorumlarina neden oldugunun ve Kur’an’i anlamay1 zorlastirdiginin
farkina varilarak miifessirin tefsire yaklasiminda bir Ol¢iiniin takip edilmesi ve bu
Olctnin tespitinde ilahi hitabin tabiati gbz oniinde bulundurularak ve pozitif ve fen
ilimleri alanindaki ilerlemelerden yararlanilarak yorumlamak yerinde bir tutum

olacaktir.
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