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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki baska bir tez caligmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Ahmet Saban ALTINISIK

11.07.2017



ONSOZ

Mensuplarini diinya ve ahirette saadet ve selamete ulastirma gayesinde olan
dinimiz Islamiyet, bu amaca binden inananlara bazi fiilleri yapmalarini, bazilarindan da
kaginmalarini emir buyurmustur. Islamiyetin yasak kildigi fiillerden birisi de hig
sliphesiz fuhsiyyattir. Dinine tam anlamiyla bagl olan bir miislimandan beklenen,
nefsini zind gibi ¢irkin bir isten ddima muhafaza etmesidir. islam hukukunda isletilen
temel prensiblerden biri de herhangi bir amelin yasaklanmasi durumunda ona sebep
olan diger amillerin de yasaklanmasi gerektigidir. Bu itibartla, aralarinda mahremiyet
bagi olmayan kisilerin zind ve harama diisme tehlikesini barmdiran halvet unsuru da

ayni sekilde sakinilmasi gerekli olan bir konudur.

Halvetin hem toplumu hem de ferdi ilgilendiren iki boyutu vardir. Yabanci
hiikkmiinde olan erkek ve kadini giinah ve harama sevk edebilecek olmasi ihtimali
halvetin ferdi yoniini gostermektedir. Nik&h akdinden sonra eslerin bir arada kalmasi
demek olan sahih-fasit halvetin, nikdhin bazi sonuglarina etkisi de onun toplumsal
yonunu gOstermektedir. Her iki ac¢idan da biiyilk 6nem arz eden halvet kavrama,
Peygamberimiz (s.a.v.) doneminden itibaren giincelligini korumus ve korumaya da
devam etmektedir. Biitlin zaman dilimlerinde, insanlarin yasadigi her ortamda halvetin
vuk(’u s6z konusudur. Ozellikle giiniimiiz diinyasinda halvetin sebep olabilecegi
mahzurlu durumlar géz 6niine alindiginda, bu konunun ne kadar 6nem arz ettigi bariz
bir sekilde anlasilmaktadir. Biz de bu sebebe istindden danisman hocamizin da tesviki
ve katkilanyla Islam Aile Hukukunda Halvet Kavrami ve Hukuki Sonuglar: Konusunu

caligmay1 uygun gordiik.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde mahremiyet
kavramina, mahremiyetin kisimlarina ve kaynagina temas ettik. Birinci bolumde halvet
kavramimin mabhiyetini, iligkili oldugu diger lafizlar1 ve naslar g¢ergevesinde nasil
sekillendigi konularini islemeye calistik. Daha sonra halvetin hiikkmii ve cesitleri
acisindan kisimlarini, miibah ve haramlik boyutunu delillerine inerek irdelemeye gayret

ettik. Ikinci boliimde ise halvete mani olan durumlari beyan ettikten sonra halvetin aile



hukukundaki énemine vurgu yaparak nikah akdinin sonuglarmna etkisi tizerinde durduk.
Halvetin bu sonuglara etkisi tizerinde fikih mezheplerinin goriislerini ve r&cih olan

kavilleri delillerini de gostererek belirtmeye gayret ettik.

Calismamizin basindan bu yana, gerek konunun belirlenmesinde gerekse
hazirlanma siirecinde degerli katkilarindan dolay1r basta tez danismanim Dog. Dr.
Muharrem ONDER Bey’e, en kalbi siikranlarimi sunarim. Ayrica ¢alismanin meydana
gelmesinde katkisi olan diger hocalarima, arkadaslarima ve bu siire de bana destegini

esirgemeyen esime tesekkiirii bir borg bilirim.

Ahmet Saban ALTINISIK

Yalova 2017
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OZET

Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist YUksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: islam Aile Hukukunda Halvet Kavrami ve Hukiiki Sonuglart

Tezin Yazari: Ahmet Saban ALTINISIK

Danisman: Dog. Dr. Muharrem Onder

Kabul Tarihi: Sayfa Sayisi: XII(6n kisim)+120(tez)+13(bibliyografya)

Anabilimdali: Temel Islam Bilimleri Bilimdali: Temel Islam Bilimleri

Halvet kavrami, Islam aile hukuku acisindan oldukca énemli bir yere sahiptir. Kavram
ve mahiyet olarak Hz. Peygamber (S.a.v.) doneminde sekillenen halvet terimi, asirlar boyu
fukahanin iizerinde ehemmiyetle durdugu bir konudur. Tarihin her sathasinda, insanin varoldugu
her yerde giincelligini koruyacak bir mesele olan halvet, sonuglari itibariyle bir takim hiikiimler
dogurmaktadir. Halvetin sonuglarmin net bir sekilde bilinebilmesi igin &ncelikle halvetin

mabhiyetinin, kisimlarinin, manilerinin bilinmesi gerekmektedir.

Bu miitevazi ¢alisma, giris, iki boliim ve sonug olarak tasnif edilmistir. Halvetin haram
veya helal olarak siniflandirilmasinda belirleyici bir etkiye sahip olan mahremiyet kavrami, giris
boliimiinde islenmistir. Buna ek olarak mahremiyetin kisimlar1 ve sebepleri de ayni boliimde
mercek altina alinmigtir. Arastirmanin birinci boliimiinde halvetin mahiyeti, fukahinin halvet
anlayis1, ve halvetin sahih-fasit olarak tasnifi, hiikmi agidan haram ve miibah kabul edilen halvet
cesitleri incelenmistir. Tkinci boliimde ise halvete mani olan sebepler zah edildikten sonra aile
hukuku agisindan halvetin hangi sonuglar1 dogurdugu, fikhi mezheplerin bu sonuglar hakkindaki
goriigleri aktarilmistir. Halvetin etki edecegi unsurlar ayri basliklar halinde ele alinmis ve zikri

gecen konular hakkinda fakihlerin goriisleri nakledilmistir.

Sonu¢ kisminda ise okuyucunun, bu calismadan elde edebilecegi kazanimlarin neler

olduguna kisaca temas edilerek ¢aligmaya nihayet verilmistir.

Anahtar kelimeler: Mahremiyet, Halvet, Sahih Halvet, Fasit Halvet, Mubah Halvet, Haram
Halvet, Mani/Engel.
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The term privacy has a very important place in Islamic family law. The term privacy
started to shape in the era of the prophet Muhammad (p.b.h) and become a subject that all the
Jurisprudent pay attention. Privacy will protect its importance everytime and everywhere and 1t
will cause to leagal verdicts. To understand the verdicts of the halvet one should know the

essence, parts, and obstacles of the privacy.

This humbel work is consist of three chapters. The term forbiddness which regulates
the privacy as halal or haram is studied in the first chapter. Also additon to this the parts and
causes of privacy is also studied in the same chapter. The essence of privacy, the jurisprudents
understanding of halvet, the description of halvet as valid and unvalid, haram privacy and mubah
privacy in terms of legal understanding and types of halvet is studied in the first chapter. In the
second chapter after explaning what prevents privacy and what kind of outcomes it has in terms
of Islamic family law and the opinions of Islamic sects on the matter is examined. The topics that
can be effected by privacy is examined under different parts and jurisprudents ideas on the each

topic is given.

In the last chapter we discuss the readers outcome from this work and ended our work

here.

Keywords: Forbidden, Privacy, Valid privacy, Bad privacy, Permissible privacy,

Forbidden privacy, Preventive.
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GIRIS
I. ARASTIRMAYLA ILGILI ON BiLGILER

I.1. Arastirmanin Onemi

Bir toplumun maddi ve manevi agidan ilerlemesinin ya da gerilemesinin temel
faktorlerinden biri de, aile kurumunun bireylerini gercek ménada egitip egitememesine
baghdir. Bu sebepledir ki Islamiyet, Kur’an ve Siinnet vasitasiyla aile kurumunun
devamliligini1 esas almis ve toplumun seldmeti i¢in nesebin korunmasi gerektigini emir

buyurmustur.

Gerek ferdi agidan harama diisme tehlikesine sebebiyeti, gerekse aile hukuku
agisindan nikah akdinin sonuglarina etkisi goz 6ntine alindiginda halvet kavraminin ne
derece biiylik bir 6neme sahip oldugu anlasilmaktadir. Aralarinda mahremiyet iligkisi
olmayan kars1 cinslerin halveti, bazt mahzurlu durumlara sebep olabilecegi ihtimalinden
dolay1 yasaklanmistir. Bu dogrultuda genis ¢ercevede ele alinan halvetin tam anlamiyla
idrak edilmesi gerekmektedir. Bunun yaninda nikéh akdi sonrasi esler arasinda meydana
gelen halvet de bazi sonuglar dogurmaktadir. Halvet faktorindn aile hukukunda mebhir,
iddet, neseb ve nafaka gibi sonuclara blylk olclde etki etmesi, onu 6nemli kilan bir

diger nedendir.

Yukarida temas edilen her iki husus da toplumu ve bireyleri yakindan
ilgilendirmektedir. Boylesine ehemmiyet arz eden bir konuda miisebbib sifatina sahip
olan halvet kavramin1 iyi anlamak icap eder. Bu sebebe binéen, halvetin mahiyetini,

vasiflarini ve sonuglarini ayr1 ayri incelemeye gayret ettik.

I.1l. Arastirmanin Amaci

Calismanin baglantili oldugu mahremiyet ve aile hukuku konulari, fert-toplum
acisindan ehemmiyet arz eden bir husustur. Mahremiyetin bulunmadig: yerde tahrimi
esas alan dinimiz, bu tutumunu halvete taalluk eden meselelerde de siirdiirmiistiir. Diger
yandan nikadhin bazi sonuglarina halvetin etkisinin olup olmadigi ulemd tarafindan

tartisilagelen bir konudur.



Bu calismada giidiilen temel gaye, yukarida da degindigimiz gibi halvetin
hangi durumlarda hangi hiikiimleri gerektirdigi ve nikdh akdinin sonuglar1 agisindan
nelere etki edeceginin belirlenmesidir. Ayrica halvet hususunda fukahanin benimsedigi
goriisler ve bu goriislerin dayanaklarmin neler oldugunun tahlil edilmesidir. Ozellikle
halvetin, nikdhin sonuglarina etkisiyle alakali olarak fikhi mezhepler igerisinde hangi

goriisiin tercih edildiginin ortaya konulmasidir.

I.111. Arastirmanin Kaynaklar

Calismanin giris kismi da dahil olmak tizere biitiin konularinda 6ncelikli olarak
klasik fikih kaynaklarimizdan istifade etmeye gayret ettik. Kaynak gdsterme hususunda
fikhi mezheplerin kendi iginde muteber sayilan kitaplarini 6nceledik. Halvetle ilgili
giincel konularin s6z konusu oldugu yerlerde ise mezheplerin son donem yazilan

eserlerinden ve muasir kaynaklardan yararlandik.

Yaptigimiz incelemeler sonucunda Ulkemizde Islam aile hukukunda halvet
konusuyla ilgili tez veya mustakil Kkitap dizeyinde herhangi bir c¢alismaya
rastlayamadik. Bunun yaninda tilkemiz disinda gerek miistakil gerekse bagka konular
icerisinde halvet adiyla galisilan tez ve makalelerin oldugunu gordiik. Arastirmamizin
bazi noktalarinda bu eserlere de miiracaat ettik. Bu eserleri dikkatlice inceledigimizde
bazilarinda halvetle ilgili konularin tam manasiyla ele alinmadigini, bazilarinda ise
kaynak kullaniminin tatmin edici sekilde olmadigini gordiik. Miistakil baslik altinda
incelenmeyip halvetle baglantili diger konularin igerisinde yer verilen ¢aligmlarda ise
halvet konusunun ¢ok kisa tutuldugu kanaatine vardik. Bu minvalde iilke disinda

yapilmis olan ¢aligmalari sdyle siralayabiliriz:

1) Abdullah b. Abdilmuhsin b. Mansur, el-Halvetli ve Ma Yeterattebu Aleyha
min Ahk&min Fikhiyyetin, Riyad 2007. Bu c¢alisma makale (42 sayfa) olarak
yayinlanmis olup halvet konularina yiizeysel olarak temas edilmistir. Konuyla alakali
bazi bagliklar zikredilmeksizin diger meselelere de kisaca deginilmistir. Halvet ve

ahkami ag¢isindan oldukga yetersiz bir ¢alisma oldugu kanaatindeyiz.

2) Ahmed Mahmdd Muhammed Asur, Ahkamii’l-Halveti fi Fikhi’l-Islami,

Gazze 2007. Bu galisma halvetin mahiyeti ve gesitleri hususunda yeterli bilgi vermekle



beraber haram kabul edilen halvetin tlirleri hususunda bir takim eksiklikler
icermektedir. Bagliklarinin yetersizligi ve baz1 konularda kaynak kullaniminin tatmin
edici diizeyde olmamasi (6r. Hanefi fikhin1 Hanbell kaynaklarindan aktarmak gibi) buna
bagli olarak da konuyla ilgili farkli hiikiimlerin ortaya konulmasi bu ¢alismanin tekrar

incelenmesi gerektigini zorunlu hale getirmistir.

3) Omer Cemil Ahmed Sabit, Ahk&mii’l-Halvet ve Asaruha fi Fikhi’l-Isiami,
Filisitn 2011. Bu ¢alisma, halvetin kavramsal ¢ercevesi, ¢esitleri ve sonug¢lari hususunda
genel diizeyde bilgi saglamakla beraber konuyla alakali baz1 meseleler detaysiz olarak
islenmistir. Mesela halvetin  manileri ve sonuglar1 boliimiinde bazi konularin
islenmedigi goriilmektedir. Bunun yaninda bazi konularda ikinci, tigiincii el kaynaklarin
referans gosterilmesi ve zikredilen fikhi goriislerin her fikih mezhebinin kendi muteber
saydig1 eserlerden aktarilmamasi da tartismali sonucglarin ortaya c¢ikmasina sebep
olmaktadir. Dolayistyla bu durum, mezhep goriisiiniin eksik ya da yanlis anlagilmasina
neden olmustur. Buradan hareketle halvet gibi énemli bir konunun, ilgili biitiin konulari
icerecek kapsamda ve birinci el kaynaklardan incelenmesinin gerekli oldugu kanaatine

vardik.

I.1V. Arastirmanin Metodu

Calismamiz giris, iki boliim ve sonug¢ olarak ii¢ kisimda sunulmustur. Giris
boliimiinde mahremiyet kavramina, mahremiyetin cesitlerine ve mahremiyete sebep
olan unsurlara deginilmistir. Birinci bolimde halvet kavraminin mahiyeti, hilkmii ve
vasiflart acisindan halvet cesitlerinin neler oldugu agiklanmistir. Hikmii itibariyle
halvetin giinah-miibah boyutu ve fikhi mezheplerin halvet yorumlarma bu bélimde

temas edilmistir.

Ikinci béliimde ise halvetin nikah akdinin sonuglarina etkisi iizerinde durulmus,
halvetin bu sonuglara etkisiyle alakali olarak fukh@nin tartismalarina ve benimsedikleri
goriislere yer verilmistir. Mezhep igerisinde racih olan goriis ve bu goriise dayanak
kabul edilen naslarm neler oldugu aktarilmistir. Ihtilafli olan meselelerde aksi goriislere
de yer verilmis ve bu goriisler delilleriyle beraber sunulmaya caligilmistir. Sonug
kisminda da arastirmamizin dncelikle bize kazandirdiklari, daha sonra okuyucuya neler

kazandirabilecegi gibi konulara kisaca temas edilmistir.



Il. HALVET HUKUKUNUN TEMELI OLARAK MAHREMIYET
A. TANIM

Mahrem lafzi, 2y~ (h-r-m) kokiinden tiiretilmis Arapga bir kelime olup, “helal
olmayan, yasaklanmis, men edilmis sey”! anlamlarinda kullanilmaktadir. Vezin
itibariyle mimli mastarin ism-i zaman- iSm-i mekan kalibindandir. Bu itibarla haramliga
mekan teskil eden yer, hiirmet makami anlamlarina gelir.? Hirmet ise ihlali helal
olmayan sey, zimmet ve saygi mandlarmi haizdir.® Dolayisiyla mahrem ifadesi,

belirtilen sinirlar ¢ercevesinde ihlali yasaklanmis olan mahal anlamina gelmektedir.

Mahrem kelimesi haram lafzindan tiiremis bir isim oldugu i¢in gerek liigat
itibariyle gerekse fikih 1stilahindaki kullanimlari itibariyle birbirine yakin anlamlar ifade
etmektedir. Soyle ki; haram kelimesi liigatte “helalin ziddi, islenmesi yasak olan sey ve
sakimilmas1 Vacip olan fiil”* seklinde terciime olunmustur. Mahrem kelimesi de vezni
durumu agisindan haramligin kendisinde viicut buldugu mahal anlamina gelmektedir.

Yani sakinilmasi ve muhéfazasi icap eden konum demektir.

Mahrem kelimesi ¢ok defa a_s= a> 52 “z0 rahm-i mahrem” veya s~ 53 “zl
mahrem” terkibi ile kullanilmistir. Hadis-i seriflerde de her iki kullanimiyla
zikredildigini gormekteyiz.® Rahim sahibi demek olan “zii rahm” terkibi nikahi helal
olmayan yakin akrabayr ifade etmektedir. Bazi alimler ifadeyi biraz daha
hususilestirerek aralarinda neseb bagi bulunan yakin akrabaya delalet ettigi goriistinii
savunmuslardir. Hatta feraiz ilminde anne, kiz, kiz kardes, hala ve teyze gibi kadinlar

cihetinden olan akrabalari ifade etmek igin kullanildig1 beyan edilmistir.®

Mahrem kelimesinin 1stildhi anlami, liigat anlamiyla ayn1 kullanima sahipitir.

Ser’an aralarinda evlenme yasagi bulunan yakin akrabayr ifade etmek icin

! {bn Manziir, Ebu’l-Fazl Cemaluiddin, Lisdnii I-Arab, Beyrut 1990, “h-r-m” md., XII, 123.

2 Mutarrizi, Ebu’l-Feth Nasiriddin, el-Mugrib fi tertibi’l-mu’rib, thk. Mahmud Fahuri-Abdiilhamid
Muhtar, Suriye 1979, I, 198.

3 Feyr(zabadt, el-Kdmiisu I-muhit, Dimask 1998, s. 1092,

4 Razi, Muhammed b. Abdilkadir, Muhtdru’s-sihéh, Beyrut 1986, s. 56; Feyyumi, Ahmed b. Muhammed
el-Makri, Misbdhu’l-minir, Beyrut 1987, s. 51.

5 Buharf, Nikah, 110, Libas, 100; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111, 339, 446; Eb( Davud, Itak, 7; Muslim,
Selam, 19; Tirmizi, Rada’, 16.

® Nesefi, Ebu Hafs Omer, Tilbetii 't-talebe fi 'l-istilahdti’I-fikhiyye, Beyrut 1995, s. 286.



kullanilmistir.” Farsca bir terkip olan “namahrem” ifadesi ise “aralarinda evlenme

yasag1 olmayan kisiler® anlamina gelmektedir.

Fukahd, s> 53 “zli- rahm” ile s~ 53 “z0- mahrem ” ifadelerinin mutlak olarak
tahrimi icap ettirdigi hususunda ittifak halindedir. Fakat iki kavram arasinda ince bir
ayrim oldugu noktasinda goriis belirtenlerde vardir. “Zi- rahim” ifadesi, kisinin neseb
cihetinden evlenemeyecegi veya baska bir ifade ile aralarinda bdyle bir bag olmasi
munasebetiyle bazi yasaklarin ortadan kalktigi yakin akrabalarini ifade etmek igin
kullanilmistir. Mesela kisinin anne-babasi, evlatlari, kardesleri teyze-hala, amca-day1
gibi rahim ortakligi bulunan yakinlar1 z( rahim olarak ifade edilmis ve aralarinda
mahremiyet iliskisinin bu sebeple tahakkuk ettigi belirtilmistir. Ileride tafsilatli olarak
yer verecegimiz, mahremiyetin kaynagi sayilan sihri hisimlik ise z mahrem simifinda
telakki edilmis, mahremiyete bu sebeple kaynak teskil etmistir. Dolayisiyla kisinin
evlilik sebebiyle sihri hisimlik kurdugu kayin valide- kayin peder veya iivey anne-baba,
{ivey evlatlar gibi yakin akrabalar1 z{ rahim akrabas1 sayilmaz.® Fakat bu mahremiyetin

meydana gelmesine engel teskil etmeyen bir husustur.

B. NAS’LARDA MAHREMIYET KAVRAMI

1. Kur’an-1 Kerim

Mahrem kelimesi, lafiz itibariyle Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmemekle beraber
mahremiyeti ifade eden bircok ayet mevcuttur.® Genellikle “haram kilindi, yasaklandi,
helal degildir” seklinde hitap olunan &yetler mahremiyetin ¢er¢evesini olusturmasi
acisindan delil teskil eder. Her ne kadar mahrem ifadesi ayet-i kerimede zikredilmese de
delalet ettigi mana mahremiyetin sinirimi ortaya koymaktadir. Mahremiyete delil kabul

edilen ayetleri su sekilde siralayabiliriz;

7 Zebidi, Seyyid Serif el-Huseyni, Tdcii’l-arlis min Cevdhiri’l-Kamls , Kuveyt t.y., XXXI, 462; Razi,
Mubhtdru’s-sihdh, s. 56; Nesefl, Tilbetii’'t-talebe, s. 286; Feyyumi,  Misbdhu’l-minir, s. 51;
Feyrzabadi, el-Kdmiisu ’I-muhit, s. 1092.

8 Bilmen, Omer Nas(hi, Huk(k-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 2013, 11, 8; Ogiit,
Salim, md. “Mahrem”, DI4, 2003, XXVI, 388.

% Nesefi, a.g.e., s. 286.
10 Ogiit, Salim, a.g.e., XXVI, 388.



i. Nisa Suresi 22. ve 23. Ayetleri
“Ge¢miste  olanlar  bir yana, babalarimizin  evlendigi  kadinlarla

evlenmeyin...”"1!

Céhiliye devrinde kisi kendi annesi olmayan babasinin diger esleri ile
babasinin vefatindan sonra evlenebiliyordu. Bu ayet-i kerime siiregelen bu aligkanligin
cirkin bir fiil ve kot bir yol oldugunu beyan edip babanin menkihesi ile evlatlari
arasinda ebedi bir nikah yasag1 getirmistir.*2

“Sizlere anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,
erkek kardeslerin kizlari, kiz kardeslerin kizlari, sizi emziren (siit) anneleriniz, sut-kiz
kardesleriniz,  kadinlarimizin ~ anneleri  ve  kendileriyle (iligkive)  girdiginiz
kadinlarimizdan olup  koruyuculugunuz altinda bulunan iivey kizlarimiz -onlarla
(anneleriyle) iliskiye girmemisseniz, size bir sakinca yoktur-, sizin sulbinuzden olan
ogullarimzin esleri ve iki kiz kardesi bir araya getirdiginiz (evlilik) haram kilind. "

Ibn-i Abbas’tan (0. 68/687-88) (r.a.) rivayet edildigine gore, Allah Teala bu
ayet ile nesep cihetinden yedi, sihri hisimlik cihetinden yedi simif yakin akraba ile
evliligi haram kilmistir.** Dolayisiyla bu dyet mahremiyetin biiyiik dl¢iide smirlarmi
tayin etmede fukaha tarafindan delil kabul edilmisgtir.®

ii. Nur Suresi 31. Ayet

“Mii’min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, 1rzlarin
korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet (ver)lerini gostermesinler.
Basortiilerini ta yakalarmmin iizerine kadar indirsinler. Zinetlerini, kocalarindan yahut
babalarindan yahut kocalarimin babalarindan yahut ogullarindan yahut iivey
ogullarindan yahut erkek kardeslerinden yahut erkek kardeslerinin ogullarindan yahut

kiz kardeslerinin ogullarindan yahut miisliiman kadinlardan yahut sahip olduklari

11 Nisa, 4/22.

12 Kurtubi, EbG Abdullah, el-Cdmiu’ li ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdillmuhsin et-Tiirki, Beyrut
2006, VI, 170-172; Serahsi, Semsii’l-eimme Ahmed, el-Mebs(t, Beyrut 1989, 1V, 198.

13 Nisa, 4/23.

14 fbn Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu I-Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,
Beyrut 2003, I, 478; Kurtubi, a.g.e., VI, 174.

15 Seybani, Muhammed b. Hasan, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, Beyrut 2012, IV, s.358; Safii,
Muhammed b. dris, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, VI, 63; Kasani, Alaiiddin Eba Bekir,
Bedadiu’s-sandi’ fi Tertibi’s-Serdi, Beyrut 1986, II, 124; Ibn Riisd, Ahmed el-Kurtubi, Bidayetii’l-
miictehid ve nihdyet iil-muktesit, thk. Muhammed Subhi Haddak, Kahire 1994, 111, 59.



kolelerden yahut erkekligi kalmamus hizmetgilerden yahut da heniiz kadinlarin mahrem
yerlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan baskalarina géstermesinler.*®

Ayni zamanda ortiinme ayeti olarak da bilinen bu &yet, devaminda kadinlarin
Zinet yerlerini (avret mahalli disinda kalan yerler) kimlerin gérebilecegini beyan ederek
mahrem olan kisileri hususiyetle isaret etmistir. Koca disinda zikredilen baba, ogul,
kayin peder, iivey ogul, kardes ve kardes ¢ocuklarinin mahremiyet kapsamina alindigini
bu ayet sarih olarak beyan etmektedir.'’

iii. Ahzab Suresi 55. Ayet

“Peygamberin hanmimlarina, babalarindan, ogullarindan, erkek
kardeslerinden, erkek kardeslerinin ogullarindan, kiz kardeslerinin ogullarindan,
mii’'min kadinlardan ve sahip olduklari cariyelerden otiirii bir giinah yoktur. Ey
Peygamber hammlari! Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah, her gseye
hakkiyla sahittir.”*®

Ahzab suresinin bu ayeti de dolayli olarak mahremiyetin manésini igerisinde
barindiran bir anlam teskil etmektedir. Peygamber hanimlarma hitaben nézil olan bu
ayet, onlarin tahtinda biitiin Miisliiman hanimlar i¢in hiikiim bildirmektedir.®

Kuran-1 Kerim’de bu ayetlerin disinda mahremiyete delil teskil eden baska bir

ayet zikredilmemistir.

2. Sunnet

Hadisi serifleri inceledigimizde, mahrem kelimesinin hem lafzi hem de 1stilahi
olarak sik¢a varid oldugunu gérmekteyiz. Mahrem kelimesinin s as 53 “z{i- rahm-i
mahrem” terkibi ile kullanildigin1 daha 6nce zikretmistik. Burada konuyla ilgili birkag

hadisi 6rnek verip tafsilatin1 ilerleyen boliimlere birakacagiz. Peygamberimizin (s.a.v.),

20

“kadin mahremi olmaksizin yolculuk yapmasin”=, “erkek mahremi olmayan kadinin

21

disinda bagska bir kadinla  (kesinlikle) yalniz kalmasin=*, “hi¢bir erkek yaminda

16 Nur, 24/31.

17 Cessas, Ebll Bekr Ahmed b. Ali, Ahkédmu 'l-Kur’an, Beyrut 2003, 11, 176; 111, 362-365.

18 Ahzab, 33/55.

19 Kurtubi, el-Camiu’, V1, 174; Dondiren, Hamdi, Delilleriyle Aile [Imihali, istanbul 2013, s. 64.
20 Buhari, Cihad, 140; Darimi, es-Sunen, Il, 373.

21 Buharf, Nikah, 111; Cihad, 140; Ahmed, Musned, 111, 339, 446.
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mahremi olmaksizin (yabanci) kadinla gecelemesin’< seklinde sédir olan hadislerinde

mahrem kelimesi sik¢a zikredilmistir.

C. MAHREMIYETIN KISIMLARI

Mahremiyete sebep teskil eden durumlar miebbeden (surekli) ve muvakkaten
(gecici) olmak iizere iki kisimda degerlendirilmistir.?® Ebedi olarak tahrimi icap eden
mahremiyet siirekli olup, ortadan kalkmas1 hicbir surette miimkiin olmayan bir engeldir.
Bu durum aynm1 zamanda stirekli evlenme engeli olarak kabul edilmistir. Aralarinda bu
sekilde ebedi evlenme engeli bulunan kisiler, birbirlerine mahremdirler ve hayat boyu

nikahlanmalar1 haramdir.?*

Muvakkaten mahremiyet ise, sureklilik arz etmeyip, mahremiyete sebep olan
unsurlarin ortadan kalkmasiyla tahrimin de ortadan kalkmasi anlamina gelen
mahremiyet tiiriidiir. Siireli de olsa mahremiyete kaynak teskil etmesi agisindan burada
zikretmeye ihtiya¢ duyduk. Ilerleyen boliimlerde asil konumuz olan halvet kavrami ve
hukuki sonuglarin1 incelerken mahremiyet meselesine sik¢a atifta bulunacagiz.
Mahremiyet ve tahrim denilince asil kastettigimiz siirekli engel teskil eden mutlak

mahremiyettir. Gegici olan mahremiyete ise bazi meselelerde temas edecegiz.

1. Surekli Mahremiyet

Surekli mahremiyet kendi igerisinde ii¢ ana baslikta incelenmistir. Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin tamami bu ii¢ unsurun mahremiyete kaynak
teskil ettigi hususunda ittifak halindedir. Fakat konularin ihtiva ettigi baz1 meselelerde

goris ayriliklarinin oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklara yeri geldikce temas edecegiz.

1.1. Nesep Sebebiyle Mahremiyet
Fikih kitaplarimizda karabet veya karabet-i nesebiyye® olarak yer alan bu

kistm mahremiyet, kan hisimligindan meydana gelen ve mensuplari1 arasinda bir takim

22 Muslim, Selam, 19.

23 Serahsi, el-Mebslt, XXX, 289; Maverdi, Ebl Hasen AlT b. Muhammed, el-Havi’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abd’il-Mevcid, Dar’ul-Kﬁtﬁb’ﬁl-Hmiyye, Beyrut 1994, 1X, 196;
Ibn Riisd, Bidayetii’I-mictehid, 111, 58; Kadihan, Fahriddin Hasen b. Mans(r, Fetava Kddihan, thk.
Salim Mustafa el-Bedrf, Beyrut 1971, 1, 316.

24 Serahsi, a.g.e., VI, 88; Kasant, Beddiu’s-sandi’, |1, 256.

% Kasani, a.g.e., 11, 124.



hak ve sorumluluklarin dogmasina sebep olan baslica unsurdur. Nesep akrabaligi bir
takim hak ve yikumluliklere sebep olmanin yaninda bazi hallerde mensuplar1 arasinda
haramlik ve helalligin meydana gelmesinde delil teskil eden dnemli bir faktordiir.?

Nesep cihetinden kaynaklanan mahremiyetin sinirlari naslar ile belirlenmistir.?’

Karabet-i nesebiyyenin sebep oldugu mahremiyet naslar ¢ergevesinde su

sekilde tasnif edilmistir:

a) Usdl yoniinden yakinlar: Kisinin anne, baba, dede ve nineleri, hatta
batindan batina devam eden biiyilk anne ve babalari nesep cihetinden usUlii kabul
edilmistir.?® Ayet-i kerimede gecen “anneleriniz size haram kilindi”® ifadesi mutlak
olarak anneler ile nikah akdinin kurulamayacagini beyan etmistir. Siinnet ve icma ile
hiikmiin smirlar1 biraz daha genisletilerek annelerin ve babalarin bilciimle anneleri de
ayn1 kapsama alinmistir.®® Burada annelik vasfinin gerek ser’? bir iliski icerisinde
gerekse gayr1 mesrQ yoldan olmast arasinda bir fark yoktur. Bir ¢ocuk zind mahsulii de
olsa annesiyle ve anne babasi cihetinden nineleriyle ebed? olarak evlenemez.!

b) Furd’ Yoniinden Yakinlar: Kisinin kizi ve oglu furG’dur. Mezkdr
ayette “(...) kizlarimiz (...) size haram kilindi” ifadesi ile Allah Teéla, kizlar ile
nikahlanmay1 yasaklamistir.®? Siinnet ve icma ile bu tahrimin cercevesi genisletilerek
yasak kapsamina torunlar ve onlarin furi’u da dahil edilmistir.® Yani kisinin kizinin ve
oglunun kizlar1 ve onlarin kizlar1 da ayette gecen “bendt (kizliar)” ifadesinin igine

almmistir.3*

% Serahsi, el-Mebsdt, XXX, 287; Maverdi, el-Havi’I-kebir, 1X, 196-197; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid,
111, 59; Dénmez, ibrahim Kafi, md. “Nesep”, DI4, 2006, XXXII, 573.

27 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, |1, 176-178; Ibn Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, |, 478; Kurtubi, el-Camiu’, V1,
174.

28 Serahsi, a.g.e., 1V, 197.

29 Nisg, 4/23.

30 Seybani, el-Asl, 1V, 5.358; Safii, el-Umm, VI, 63.

31 Kadihan, Fetava Kddihan, |, 316.

32 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 11, 257.

3 Seybani, a.g.e., 1V, s.358.

3 Safif, a.g.e., VI, s.63; Ibn Miinzir, Ebi Bekir Muhammed, el-Zemd, Beyrut 2008, s. 30.



c) Anne Babanin Furi’u ve Bunlarin Cocuklari: Anne babanin furd’u
kisinin, anne baba ayn1 veya anne bir veya baba bir kardesleridir.®® Ayet-i kerimede “kiz
kardegleriniz (...) size haram kilindr” ifadesi ile hiikiim sabit olmustur. Anne babanin
furG’u denilince kardeslerin evlatlari da bu hiikkmiin igine alinmistir. Ayni &yetin
devaminda erkek ve kiz kardeslerin kizlar1 da zikredilerek hiikiim teyit edilmistir.
Siinnet ve Icma ile kardeslerin ilanihaye biitiin cocuk ve torunlari ayni hiikme dahil
edilmistir.%

d) Dede ve Ninelerin Birinci Derece Furid’u: Bunlar da amca, hala, day1
ve teyzelerdir. Ayette “halalariniz ve teyzeleriniz (..) size haram lilindi”
buyurulmaktadir. Hala ve teyzelerle nikdh akdi kurmanin haramligi kitap ile sabit
kilinmigken siinnet ve icma ile dayr ve amcalar bu hiikkme dahil edilmistir. Ayni
zamanda halanin halasi, amcanin amcasi, teyzenin teyzesi ve daymin dayist da batin
birlikteligi devam ettigi igin siinnet ile mahrem kabul edilmistir.>’ Bundan 6nceki
siniflarda mahremiyet batindan batina devam edip giderken bu sinifta yalniz birinci
dereceye indirgenmistir. Yani bir kimse aralarinda bagka bir evlenme engeli yoksa dayz,
teyze, amca ve hala kizlariyla nikah akdi kurabilir. Bu cevaz Ahzab suresinin 50.

ayetinde®® agikca zikredilmistir.*

1.2. Sihriyyet Sebebiyle Mahremiyet
Liigatte “yakinlik, evlilik sebebiyle meydana gelen karabet” anlamlarina gelen
sthriyyet,®® fikih kitaplarimizda musahere bashigi altinda incelenmistir.** Musahere,

evlilik bag1 vasitasiyla taraflar arasinda meydana gelen sthri yakilik demektir.*? Bu

% Bilmen, Hukdk-i Isldamiyye, |1, 77.
% Seybani, el-Asl, 1V, s.358.
37 Seybani, a.g.e., 1V, s.358.

% “Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini, Allah’mn sana ganimet olarak verdigi, seninle beraber
hicret eden amcanin kizlarini, halalarinin kizlarmi, daymin kizlarimi, teyzelerinin kizlarni (...)
(nikahlamani) helal kildik.” Ahzab 33/50.

39 Seybani, a.g.e., 1V, s.358.
40 Zebidf, Tdacii’l-ar(s, XXII, 367; Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “s-h-r” md., IV, 471
41 Serahst, el-Mebsdt, 1V, 205, 207,208; Méaverdi, el-Hdvi’I-kebir, 1X, 199.

42 [bn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru r-raik serh-u Kenzii’d-Dekaik, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ty., 111, 5.100.
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sekilde evlilik sebebiyle meydana gelen mahremiyet i¢in de “hiirmet-i musahere” tabiri
kullanilmistir.*3

Ser’i kullanimda ise sihriyyet (musahere), herhangi bir nesebi yakinlik séz
konusu olmasa bile, evlilik sebebiyle meydana gelen ve taraflardan bazilari1 arasinda
evlenme engeli doguran akrabalik bagi demektir. Diger bir ifadeyle zev’il- erham
olanlarin disinda mahremiyete kaynak teskil eden beseri bir bagdir.*

Hurmet-1i musahere sebebiyle mahrem kabul edilen kisileri su sekilde tasnif

edebiliriz:

a)  Usdliin Esleri: UsOlin esleri ile kastedilen baba ve dedenin hanimlaridir.
Kisinin babasinin veya dedelerinin nikahladigi hanimlar bu kapsamda mahremiyet ¢atisi
altina alinmiglardir. Bu hiikiim, Nis& suresi 22. &yette gecen “babalarinizin nikdhladig
kadinlarla evlenmeyiniz” hitab geregi sabit olmustur.*®

Ayette sadece babalariniz lafzmin zikredilmesi dedelerin eslerinin mahrem
kabul edilmedigi anlamina gelmez. Ulemaya goére bu ayette asil murad olunan babalik
vasfidir. Dedeler de babalik vasfini haiz olduklar1 i¢in ayni hiikiim onlar icinde
gecerlidir.*

Islam’da birden fazla evlilige cevaz verildigi icin burada zikredilen baba ve
dedenin eslerinden maksadin iivey anne veya iivey nineler oldugunu hatirlamak
gerekir.*” Bir kimsenin nikahlamis oldugu hanimi, aralarinda herhangi bir cinsi temas
olsun veya olmasin, mucerret nikah akdi ile o kimsenin ogullarina ve torunlarina

ebediyyen haramdir.*8

b) Fur@’un Esleri: Furi’un esleri de sihri akrabalik bagi sebebiyle
evlenilmesi yasak olan mahrem smifina dahil edilmistir. Bunlar, evlat ve torunlarin

bilciimle hanimlaridir. Bir kimseye ogullarinin veya torunlarinin bosanmis veya dul

3 Nesefi, Tilbetii't-talebe, s. 126; Aktan, Hamza, md. “Sthriyyet ", DI, 2009, XXXVII, s.111.
4 Nesefi, a.g.e., s. 286; Mutarrizi, el-Mugrib, 1, 244.

4 Seybani, el-Asl, IV, 360; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 62

46 Cessas, Ahkdmu ’I-Kur’an, 11, 176.

47 Seybani, , a.g.e., IV, 360; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 199; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam
Hukuku, Istanbul 2013, 1, 321.

4 Seybani, a.g.e., IV, 360; Ibn Riisd, a.g.e., III, 60; ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah, el-Mugni,
thk. Abdullah b. Muhsin et-Trki, Abdilfettah Muhammed, Riyad t.y., IX, 515.
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kalmis hanimlartyla evlenmesi ebediyyen haram kilinmistir. Tahrimin s6z konusu
olabilmesi igin esler arasinda cinsi miinasebetin veya sehvete mahal verecek bir takim
fiilliyatin olup olmamasi1 dikkate alinmaksizin miicerret nikdh akdinin kurulmasi
yeterlidir.*® Burada mahremiyetin dayanagi “sizin sulbiiniizden olan ogullarinizin
esleri... size haram kilindi.">® mealindeki ayet-i kerimedir.

Ayette gecen “sulbiiniizden” ifadesi ile evlatliklar bu hiikmiin disinda
birakilmistir. Buna gore, bir kimsenin evlatlig1 olan kisiden bosanmis veya ondan dul
kalmis esiyle nikdhlanmasi cdiz goriilmiistiir. Bu hususta Peygamber Efendimizin
evlalatligi Zeyd bin Harise’nin (r.a.) (0. 8/629) bosadig1 esi Zeyneb binti Cahg’1 (r.a.) (6.
20/641) nikahlayabilecegini beyan eden ayet®® delil kabul edilmistir.>2

c) Hammmn Us0lU: Hanimin usdli, kayin validelerdir. Bunlar, hanimin
anneleri, anne ve babasi cihetinden nineleridir.® Ayette “hammlarinizin
anneleri(...)size haram kilindi.>* seklinde ge¢mektedir. Bu sebeple bir kimse, kendi
kaym validesi veya kayin validesinin veya kaym pederinin valideleri ile mutlak nik&h
akdini tesis etmek suretiyle miiebbeden evlenemez. Bu goriis ulemanin ¢ogunluguna
aittir. > Imam Malik (6. 179/795), Zahiriye’den Davut el Isfehani (6. 270/884) ve
Hanefi’den Bisr el’Meriysi (6. 218/833), Muhammed b. Siica’ (6. 266/880) gibi bazi
alimlere gore ise mutlak nikadh akdi tek basina mahremiyete sebep degildir. Ayni

zamanda aralarinda cinsi birlikteligin olmasi da sart kosulmustur.®® Sahabe arasinda da

49Serahsi, el-Mebsat, 1V, 200; Maverdi, el-Havi I-kebir, IX, 255; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 60;
Bilmen, Huk(k-i fsldmiyye, 11, 92.

%0 Nisa, 4/23.

51 Hani sen Allah’1in kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye,
“Esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. I¢inde, Allah’n ortaya ¢ikaracagi bir
seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd,
esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana
isteklerini yerine getirdiklerinde (onlar1 bosadiklarinda), evlatliklarinin esleriyle evlenmeleri
konusunda mii’minlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir. Ahzab, 33/37.

52 Safif, el-Umm, VI, s.69; Serahsi, a.g.e., IV, 200; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 260.
53 Seybani, el-Asl, 1V, 5.361.

54 Nis3, 4/23.

%5 Seybani, a.g.e., IV, s.361; Safii, a.g.e., VI, 66; Bilmen, a.g.e., Il, 92.

% Serahst, a.g.e., IV, 199; Ibn Riisd, a.g.e., I, 62.
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ihtilafli olan bu mesele hakkinda varid olan hadisler ¢er¢evesinde birinci goriis daha
makbul sayilmigtir.>’

d) Hammn Furd’u: Hanimin furd’ ile kastedilen, hanimin diger eslerinden
olan cocuklari ile torunlarmin tamami yani iivey evlat ve ahfadidir.® Bu hiikiim
“kendileriyle iliskiye girdiginiz kadinlarinmizdan olup, koruyuculugunuz altinda olan
iivey kizlarimiz (...) size haram kilindi”° ayetiyle sabit olmustur. Fakat sadece bu kisma
mahsus olmak iizere hanimla iliskiye girme sarti getirilmistir. Kisinin nikahlamis
oldugu hanimiyla herhangi bir cinsi yakinlasma veya sehevi miinasebet vuki
bulmamigsa, mezkir hanimindan boganmasi veya hanimin vefatt durumunda onun diger
kocadan olan kizi veya torunuyla evlenmesinde bir mani yoktur.®® Ciinki ayetin
devaminda “omlarla (hamimlariniz) iligkiye girmemisseniz size bir sakinca yoktur.”
buyurulmaktadir. Dolayisiyla hanimin baska kocadan olan kizlarinin veya torunlarinin
tahrimi anneleriyle miicerret nikdh akdinin yapilmasi ile degil ayn1 zamanda cinsi
birlikteligin yasanmasiyla alakalidir. Ayette iivey kizlari vasiflayan “koruyuculugunuz
altinda olan” ifadesinin, mahremiyetin olusmasinda, evladin anneyle beraber olmasi
veya livey babanin terbiyesi altinda olmasinin sart mi1 yoksa sadece sifat olarak mi
kullanildig1 sahabe arasinda ihtilaf sebebidir.®* Davud-u Zahiri, hem anne ile iliskiye
girmenin hem de livey kizin kocanin evinde (himayesinde) olmasinin mahremiyet icin
sart oldugu goriisiinii savunmustur.®? Fakat ekseri fukaha, iivey babanin terbiyesi altinda
olmanin sart olmadig1 kanaatindedir. Zira onlara gére burada babanin terbiyesi altinda
olmak ifadesi adeten kullanilmis olup,%® mahremiyetin meydana gelmesi igin anneyle

iliskiye girmek yeterli goriilmiistiir.%*

57 Serahs, el-Mebs(t, 1V, 199, Kasani, Beddiu’s-sandi’, |1, 258.

58 Kasani, a.g.e., Il, 258; Bilmen, Huklk-i Islamiyye, 11, 92.

59 Nisa, 4/23.

60 Seybani, el-Asl, 1V,s.361; Safii, el-Umm, VI, 67; Bilmen, a.g.e., Il, 92.

61 Serahsi, a.g.e., 1V, 198.

62 Tbn Hazm, Eb Muhammed Ali, Muhalla, thk. Muhammed Miinir’ed- Dimaski, Misir h.1347, IX, 527.

63 Safi, a.g.e., VI, 67; Serahsi, a.g.e., IV, 198; Kasani, a.g.e., 1I, 315; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 5186,
517.

64 Seybani, a.g.e., IV,s.361; Maverdi, el-Havi 'I-kebir, IX, 209; Ibn Riisd, Biddyetii'I-muctehid, 111, 61.
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Son iki simif arasindaki farki belirtmek i¢in ulemad sOyle bir formiil
kullanmistir: “kizlart nikdhlamak analari, analarla nikahlanip birlesmek kizlar1 haram

kilar”.%°

Sihri akrabalik sebebiyle meydana gelen mahremiyet yukarida tasnif ettigimiz
sekildedir. Ayet-i kerimede erkek olcii almip evlenmesi yasak kilman hanimlar
zikredildigi i¢in bizde aymi kurala bagh kaldik. Kadinin evlenmesi s6z konusu
oldugunda, yukarida sayilanlarla ayni derecedeki erkek akrabalar diisiiniilerek hiikiim

buna gore kiyas edilmelidir.

1.3. Siit Hisitmhg (Rada’) Sebebiyle Mahremiyet

Fikih kaynaklarimizda “radd’” bagligi altinda yer alan siit emme bahsi oldukca
sumiillii bir mesele olup, aile hukukunda hatir1 sayilir bir 6neme sahiptir. Sozliikte
“insan veya hayvandan siit emmek’® anlamia gelen rada’ kelimesi fikih literatiiriinde
“siit emenin husus? bir zamanda kadinin gdgsiinden emmesi”®’ demektir. Gelisme
caginda olan bir ¢ocuk i¢in yasam kaynagi sayilan siit, Islam hukuku agisindan da bir
takim sonuglar dogurmaktadir. Aile hukukunda siit emme, diger adiyla rada’, sut emen
cocuk ile sit veren anne ve onun birinci derece yakinlari arasinda mahremiyet
olusmasma etki eden bir sebep olarak kabul edilmistir.®® Dolayisiyla aralarinda bu
sekilde siit akrabaligi bulunan taraflar arasinda mahremiyet s6z konusu olmakta ve
ebedi nikah engeli sayilmaktadir.

Rada’ sebebiyle mahremiyetin hukuki dayanagi en basta Nisa suresinin 23.
ayet-i kerimesidir. Bu konuda varid olan hadisler ve Hz. Peygamberimizin (s.a.v.)
uygulamalar1 rada’nin ¢ergevesini belirlemede 6nemli rol oynamaktadir. Mezkir ayette
neseb cihetinden mahremiyet tafsilath bir sekilde anlatilmasina ragmen rada’nin sebep

oldugu mahremiyet sadece anne ve kiz kardesle siirli tutulmustur. Dolayisiyla rada’

8 Serahst, el-Mebsat, V, 56; Sahnln, Abdiisselam b. Said, el-Miidevvenetii’I-kibra, 1V, 124; KAasanf,
Bedadiu’s-sandi’, |1, 315; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 325.

% Feyyumi, Misbahu’l-minir, s. 87; Razl, Muhtdru’s-sihdh, s. 103; Feyrlzabadi, el-Kdmisu I-muhit, s.
722.

67 Kasani, a.g.e., IV, 2-6; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, s.237.
68 Safif, el-Umm, VI 5.80; Seybani, el-Asl, IV, 359; ibn Riisd, Biddyet:i ‘I-miictehid, 111, 64.
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cihetiyle olusacak olan mahremiyet, nesep ve sihriyyet iligkisiyle hiikkmi belirlenen
konuya kiyas edilerek istidlalen ortaya konulmustur.®®

Avet-i kerime’de “sizi emziren (siit) anneleriniz, siit kiz kardesleriniz (...)
haram kilindi ™ hiikmii siit anne ve siit kardeslerin kisiye miiebbeden haram oldugunu
sarih bir sekilde ifade etmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Neseben
haram olan rada’ yéniiyle de haramdir”’™* mealindeki hadisi, mahremiyet acisindan siit
akrabaliginin hem neseb hem de sihri akrabaligin hiikiimleri ile ayn1 oldugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla neseb ve sihriyyet taraflar arasinda mahremiyet yoniinden ne
gibi sonuclar doguruyor ise ayni sonuglar rada’ sebebiyle olusan akrabalik igin de
gecerlidir.”2 Ulemanm icma’1 da bu hiikmii teyit etmektedir.”

Ayet ve hadislerin 1s18inda rada’ cihetinden mahremiyet kapsamma giren
akrabalari sihri ve nesebi olarak iki kategoride ele alabiliriz.

1.3.1. Neseb Yoniinden Siit Akrabahg:

Siit emme sebebiyle mahrem kisiler su sekilde siniflandirilabilir:

a)  Sat Usald: Sut usdlii, ¢ocugun 6z annesi disinda siitiinii emdigi kadin ve
onun anneleridir. Stitanne ve onun baba ve anne cihetinden anne ve ninenleri de icmé ile
bu hiikmiin catis1 altina alinmistir.”* Rada’ sebebiyle ustliin mahrem kabul edilmesinin
dayana@ “ (...) sizi emziren (siit) anneleriniz (...) haram kilind’™ mealindeki ayettir.
Siit emenin kiz oldugunu var sayarsak siitannenin kocasi yani siitbaba da siit ustli kabul
edilir.”® Fikih kitaplarinin Rada’ boliiminde Leben-i Fahl bashigi altinda islenen bu
konu hakkinda Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Ata b. Yesar (6. 103/721), Bisr el-Meriysi

ve bir kavle gére imam Safii (6. 204/820) gibi bazi alimler farkli goriis beyan etseler

89 Safif, el-Umm, VI, 63; Serahsi, el-Mebsit, XXX, 287; Ké&sani, Beddiu ’s-sandi’, |1, 5.261.
0 Nisa 4/23.

"1 Buhari, Sehadat, 7; Miislim, Rada’, 1.

2 Safii, a.g.e., VI, 63,64; Serahsi, a.g.e., XXX, 287, Kadihan, Fetava Kddihan, |, 362.

3 fbn Miinzir, el-femad, s.41.

™ Tbn Miinzir, a.g.e., s. 40.

5 Nisa, 4/23.
76 Hallaf, Abdulvehhab, Ahkamii’l-Ahvali’s-Sahstyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Kuveyt 1990, s. 48.
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de’” fukahnmn cogunluguna gore leben-i fahl siitbaba ile siit emen arasinda
mahremiyetin olusmasina sebeptir.’®

b) Siit Furid’u: Kisinin siit ¢ocuklar1 siit furd’dur. St veren anne ve
slitbabaya siit emen ¢ocuk ebediyyen haramdir. Hatta siit ¢ocugun ilanihaye ¢ocuk ve
torunlari da icméen bu hiikmiin kapsamina dahil edilmistir. "°

c) Siitanne ve Siitbabamin Furi’u: Siitanne ve siitbabanin furG’u
stitkardeslerdir. Siit emen ¢ocuga siitanne ve siitbabasinin neseben veya rada’en olan
evlat ve torunlarryla nikah akdi kurmas1 ebediyyen haram kilinmistir. &

d) Siitdede ve Siitninelerin Birinci Derece Furii’u: Kisinin siitdede ve
sttninelerinin furi’u, siit hala, siit teyze, siit day1 ve siit amca gibi akrabalaridir. Nesep
yonlinden amca-hala, dayi-teyze nasil taraflar arasinda mahremiyeti gerektiriyorsa,
nesep yonuyle haram olan rada’ yonuyle de haram olur kaidesince sit hala, st teyze,
siit day1 ve siit amca gibi akrabalar da siit emene mahrem olarak kabul edilmistir. Stit
emen ile bu saydiklarimiz arasinda ebedi olarak evlenme engeli s6z konusu olup
nikahlanmalar1 haram sayilmustir. 8

1.3.2. Sihri Yonden Siit Akrabahgi

Sihri akrabalik sebebiyle evlilige taraf olan fertler arasinda mahremiyetin
olustugunu daha Once zikretmistik. Siit akrabaligi agisindan bakildiginda sihr?
hisimligin ayni sekilde haramligi meydana getirdigini gormekteyiz. Kisaca 6zetlemek
gerekirse, bir kimsenin kayin validesi ile nikdhlanmasi hanimiyla yapmis olduklar
nikah akdi sebebiyle haram kabul edilmistir. Ayn1 hiikiim rada’ya da kiyas edilerek
hanimin siitannesi veya siitnineleri de mahremiyet kapsamina alinmis ve bu akrabalar

ile de nikah akdi kurmak ebediyyen men edilmistir.2?

7 Safii, el-Umm, V111, 764-768; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1V, 3.

8 Seybani, el-Asl, IV, 365; Safii, a.g.e., VI, 71; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 519-522; Kadihan, Fetava
Kadihan, 1, 362.

® Seybani, a.g.e., 1V, 359; Safii, a.g.e., VI s.70,71; Serahsi, el-Mebsat, 1V, 198,199; ibn Riisd,
Bidayeti’l-mictehid, 111, 64-66.

8 Seybani, a.g.e., 1V, 359; Safii a.g.e., VI 5.70,71; Serahsi, a.g.e., 1V, 198,199; Ibn Riisd, a.g.e., I, 64-
66.

8 Seybani, a.g.e., 1V, 359; Safii, a.g.e., VIs.70,71; Serahsi, a.g.e., IV, 200; ibn Riisd, a.g.e., I11, 64-66.
8 Ibn Riisd, a.g.e., I, 64; Hallaf, Ahvali’s-Sahswyye, s. 47.
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Musahere yoniinden mahrem sayilan siit akrabalart su sekilde tasnif

edebiliriz:®®

a)  Hammmn Siit UsGlU: Hanimin siit usQli, kendi annesi disinda siit emdigi
kadin veya kadimnlardir. Hatta siitannenin anne ve nineleri de bu kisma dahildir.
Siitbabanin annesi de siitnine sayilmistir. Dolayisiyla kocanin zikredilen bu kisiler ile
aralarinda sihri agidan siit akrabaligi bulunmaktadir ve nikdh akdi tesis etmeleri
ebediyyen yasaklanmugtir 8

b) Hammn Siit Furd’u: Kisinin mesri veya gayri mesra suretle iliskide
bulundugu kadinin kizlar1 kendisine haramdir. Ayni sekilde hanimin emzirdigi kizlar
veya oglun kizlar1 hatta onlarin bilciimle ¢ocuklar1 da kocaya haramdir. S6z konusu
emzirme iglemi gerek koca ile evlilikten Once olsun gerek sonra olsun sonucu
degistirmez. Fakat hanimin furG’unun mahrem kabul edilmesi i¢in hanimla cinsi
miinasebette bulunma sarti bu kisimda da gerekmektedir. Sahdbenin icma’t ve
mezheplerin ittifak: bu yondedir.®

c) Siut UsOliim Esleri: Sut us(l ile kastedilen, kisinin siitbaba veya siit
dedelerinin diger hanimlaridir. Yani bir sahsin siit emdigi kadinda siitiin inzaline sebeb
olan kigi onun siitbabas1 sayilir. Bu siitbabanin eger baska hanim1 veya hanimlar1 varsa
o hanimlar siit emen ¢ocuk i¢in siit babanin esi sayilir ve aralarinda mahremiyet
meydana gelmis olur. Nikdhlanmalar1 miiebbeden haramdir. Ayni hiikiim siit dedelerin
diger esleri i¢in de gegerlidir.

d) Siit Furi’un Esleri: Kisinin evlat ve torunlarma o kisinin furG’u
denildigini soylemistik. Kisiye neseben veya radd’en furGi’u nasil mahrem kabul
ediliyorsa neseben haram olan rada’en de haramdir hadisi geregi furi’un esleri de
mahrem sayilmistir. FurG’un eslerinin mahremiyetini beyan eden ayette “kendi
sulbtiniizden olan evlatlariniz” ifadesi ile evlatliklarin esleri hiikmiin disinda
birakilmisti. Siit evlatlarda bu sekilde bir tahsis murad edilmeyip kisiye siit bakimindan

evlat veya torun kabul edilenlerin hanimlar1 mahremiyet sinirlar1 igerisine alinmigtir.%

83 Safif, el-Umm, VI, 70,71; Kasani, Beddiu s-sandi’, 11, 261,262; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 519,520;
8 Tbn Kudame, a.g.e., 1X, 515,

8 Safif, a.g.e., VI, 69,70; Ibn Miinzir, el-fcmd, s. 40.

8 Kasani, a.g.e., 11, 260.
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Sonug olarak kisiye siitoglunun hanimi veya siit torunlarinin hanimlari mahremdirler ve
ebedi olarak nikahlanmalar1 yasaktir.®’

Buraya kadar zikrettigimiz mahremiyet sebepleri siirekli evlilik engeli olarak
kabul edilen mahremiyet tiiriidiir. Yukarida saydigimiz siniflar icerisinde yer alan
sahislarin  birbirleriyle evlenmeleri ebedi olarak memntdur ve hicbir sekilde

mahremiyetin ortadan kalkmas1 miimkiin degildir.®

2. Gegici Mahremiyet

Gecici mahremiyet, mahremiyet-i muvakkat olarakta bilinen, muayyen bir
sebep veya 0zel bir durum veya belirli bir vasif ile mahrem kabul edilen sahislar i¢in
kullamlir.3® Séz konusu vasiflar ve sartlar bulunmadiginda ise mahremiyet ortadan

kalkmis olur. Gegici mahremiyeti olusturan durumlar sunlardir:

2.1. Din Farki

Din farkliligi nikah akdinin kurulmasinda gecici bir engel sayilmistir. Dinimiz
Miisliiman erkek ve kadinlarin miisriklerle evliligini kati surette yasaklamistir.*® Bunun
delili, “(...)miisliiman hammlar kdfirlere helal degillerdir. Kafirler de miisliiman
hammlara heldl olmazlar (...)"%“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kogan
kadinlarla evienmeyin”® ayet-i kerimeleridir. Miimin erkek ve kadinlarin miisrik erkek
ve kadinlarla evliligi gecici olarak yasak kilimmistir. Buna ek olarak yildiza tapanlar
(sabiin), atese tapanlar (mec(si), putperst (veseni), inkarci (ateist) sinifinda olanlar da
ulemanin ittifaki ile miisrik kabul edilmis ve onlarla da evlenilmesi sureli olarak

yasaklanmistir.®® Bunun yaninda Maide suresinin 5. dyetine istinaden ehli kitaptan olan

87 Serahsi, el-Mebs(t, IV, 200; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 518; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 5.228.

8 Detayl bilgi igin bkz. Dagc1, Samil, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I (Siirekli Evlenme
Engelleri)”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, XXXIX, 1999, s. 175-237.

8 Zeydan, Abdulkerim, el-Mufassal fi Ahkami’l- Mer eti ve’l-Beyt il- MUslim, Beyrut 1993, VI, 278.
% Safii, el-Umm, VI, 15.

91 Miimtehine, 60/10.

%2 Bakara 2/221.

% Safii, a.g.e., VI, 17; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 255; ibn Niiceym, a.g.e., I11, s.110.
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kadinlarla evlenmeye her ne kadar cevaz verilmis olsa da bazi fukaha, bunu mekruh

olarak degerlendirmistir.%*

Din farki gegici bir engel oldugu ic¢in miisrik veya ehli kitap erkeklerin
misliman olmalar1 durumunda mi’min hanimlarla evlenmelerine bir mani
kalmayacaktir. Ayni sekilde miisrik kadinlarin da islam’a girmeleri ya da ehli kitap
olmalar1 durumunda bagka bir engel yoksa miisliiman erkekler ile evlenmeleri caiz

goriilmiistiir.%

2.2. U¢ Kere Bosama

Kiginin hanimimi ayni anda veya farkli zamanlarda ii¢ kere bosamasi
(beyndnet-i kibrd) nikah akdinin zevaline sebep oldugu gibi tekrar evlenmelerine de
gecici olarak mani sayilmistir. SOyle ki, kocasi {i¢ talak ile bosamis oldugu hanimiyla
tekrar nikdh akdi kurmak isterse, bosamis oldugu hanimin iddeti son bulduktan sonra
baska bir erkekle sahih nikdh akdi kurmasi gerekmektedir. Bunun yaninda hanimin
ikinci kocastyla hakikaten veya hiikkmen® iliskiye girmesi sart1 getirilmistir. Daha sonra
ikinci kocanin bosamasi veya kocanin vefati neticesinde tekrar iddetini tamamlayarak

onceki kocasina déniis gerceklestirebilecektir.®’

Fikih kaynaklarimizda tahlil®® kavramlariyla islenen bu meselenin hiikmii
Bakara suresinin 230. ayetinde bizzat Cendb-1 Hakkin emriyle sabit kilinmistir. Bu
sekilde {i¢ bosamayla ayrilan kar1 koca arasinda gecici bir mahremiyet s0z konusu
olmaktadir. Taraflar birbirlerine yabanci gibi kabul edilmekle birlikte tekrar evlenmek

istedikleri takdirde tahlilin yapilmasi gerekmektedir.®® Bu cesit evlenme engelinde

% Safii, el-Umm, VI, 16-21; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 111, 80; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 554.

% Tbn Hiimam, Kemalii’ddin Muhammed, Serh-u fethu’l-kadir, Dar’ul Kiitiib’iil- Ilmiyye, Beyrut 2003,
11, 221.

% Burada hiikmen iliski ile kastedilen, kar1 koca arasinda fiziksel olarak gercek manada birliktelik
yasanmasa bile sahih halvet ortaminda birbirlerine temaslaridir. Mesela cinsel organi kesik olan
erkegin (mecbiib) veya heniiz buluga ermemis (gayr-i miimeyyiz) ¢ocuklarin evliligi gibi. Bkz. ibn
Himam, a.g.e, IV, 160,161.

9 Maverd, el-Havi’I-kebir, IX, 334; Tbn Hiimam, a.g.e., IV, 158; ibn Riisd, a.g.e., 111, 86.
98 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 111, 187-189.

9 Safii, a.g.e., VI, 629; Maverdi, a.g.e., X, 326; ibn Riisd, , a.g.e., I, 86.
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kadinin baskasiyla yeni bir evlilik yapmas1 gerektigi i¢in buna sarta bagl gecici engel
de denilebilir.

2.3. iddete Bagh Evlenme Engeli

Sozliikte “saymak”, “beklemek™'® anlamlarina gelen iddet kavrami, seri
wstilahta “evliligin bosama, fesih veya oliim gibi sebeplerle son bulmasi halinde kadinin
beklemesi gereken sireyi ifade eder.!® iddetin hangi durumlarda ne kadar siirecegi
Allah Teala tarafindan ayet-i kerimeler vasitasiyla belirlenmistir.2%? iddet beklemekte
olan kadin, bu siire zarfinda ge¢ici mahremiyet kapsaminda sayilmis olup iddeti nihayet

193 {ddet siiresi icerisinde kadinin baska bir

bulana degin evlilikten memnu kilinmastir.
erkekle nikdhlanmasi bunun akabinde aralarinda cinsi birliktelik yasanmasi imam
Malik, Evzai (6. 157/774) ve Leys’e (6. 175/791) gore kar1 kocanin aralarinin tefrik
olmasma ve ebedi olarak birbirlerine haram olmalarma sebeptir.!% Eb( Hanife (0.
150/767) ve Safii (0. 204/820) de kar1 kocanin tefriki hususunda ayni goériiste olmakla
beraber bdyle bir birlesmenin siirekli evlenme engeli dogurmayacagi kanaatindedir.

Eger isterlerse iddetten sonra tekrar evlenmeleri mimkiindir.1%°

2.4. Cok Eslilige Bagh Evlenme Engeli

Islam fikhi, mensuplarinin bazi durum ve ihtiyaglarini géz oniine alarak belli
bir saytya kadar ¢ok eslilige miisdde etmistir. Ayette zikredilen “size heldl olan

196 ifadesi aym1 anda en fazla

kadinlardan ikiser, iiger, dorder olmak iizere nikahlayin
dort hanimla nikahlanabilmeye cevaz vermistir. Dolayisiyla kisinin nikahi altinda dort
hanimi varsa besincisi ile nikdahlanmak yasak kilmmustir.'®” Bu durum gegici
mahremiyet sebebidir. Kisi mevcut olan dort hanimindan birini gerek ric’1 gerekse bain

talak ile bosasa, kadinin iddeti bitmeden besinci kadinla evlenmesi yasak kilinmistir.

100 Feyyumi, Misbahu’I-miinir, s. 150; ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, “a-d-d” md., I1I, 281.

101 fbn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 1V, 275.

102 Bkz. Bakara 2/234, 228; Talak 65/4.

103 Seybani, el-Asl, X, 184; Serahsi, el-Mebs(t, IV, 206; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 86;
104 Thn Riisd, a.g.e., 111, 86.

105 Kasant, Beddiu’s-sandi’, |1, 268; MaverdT, el-Havi 'I-kebir, 1X, 171.

106 Nisa 4/3.

107 Safii, el-Umm, VI, 390; 11, 266; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 471.
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S6z konusu iddetinin sona ermesi durumunda besinci hanimla evlilige méani olan sebep
ortadan kalkmis olacaktir. Bunun disinda cinsi birlesme veya sahih halvet'®® s6z konusu
olmayan bdin talak ya da mahkeme karariyla yapilan tefrik sonucunda ise kocanin

besinci hanim icin iddet beklemesine gerek yoktur.1%°

2.5. Kadinin Bagkasiyla Evli Olmasi

11

fslam fikh1 erkege tanimis oldugu ¢ok esliligi kadmlara tanimamustir. Ayette
(...) evli kadinlar (da size) haram kilindi” *° hitabiyla evli kadinlarla nikdhlanmak
siireli olarak yasaklanmistir.''* Burada siireli ifadesiyle kastedilen kadinin mevcut
kocasiyla evli kaldig1 zamandir. Bir kadinin ayn1 anda birden fazla erkekle nikahlanmasi
haram oldugundan evli bir kadinla nikah akdi tesis edilemez. Kadinin kocasindan bain
talakla bosanmas1 ya da mahkeme karariyla aralarinin tefrik edilmesi veya kocanin

vefat: neticesinde iddetini tamamlamakla bu engel ortadan kalmis olacaktir.!'?

2.6. Sihri Hisimhik Sebebiyle Mahremiyet

Sihriyyet sebebiyle meydana gelen akrabaligin, stirekli olarak nikéh engeli
olmasinin yaninda kadinin usdl ve furi’u disinda bazi hisimlari igin gegici bir
mahremiyet sebebi oldugu gorilmektedir. Zevcenin gerek neseben gerekse st
akrabalig1 vesilesiyle hismi1 sayilan yakinlar1 ile ayn1 anda tek nikah altinda birlesmek
haram kabul edilmistir.!*®> Cenab-1 Hak, ayet-i kerimede “iki kiz kardesi bir araya
getirdiginiz (evlilik) haram kilindi”*'* buyurarak aym anda iki kiz kardesle
nikdhlanmanin hiikmiinii belirtmis, daha sonra bu husus sahabe icmai ile teyit

edilmistir.!*® Ayn1 anda iki kardes ile evlenmenin haramhig ayetle sabit kilimisken,

18 Detayl bilgi igin bkz. s. 43.

109 Serahsi, a.g.e., 1V, 198; Bilmen, Huk{k-i /slamiyye, 11, 368, 369.
110 Nisa 4/24.

111 Safii, el-Umm, VI, 390, 391.

112 Serahsi, el-Mebs(t, 1V, 198; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 268; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1I1,
90,91.

113 Serahsi, a.g.e., 1V, 203,204,
114 Nisa 4/23.
115 Tbn Miinzir, el-femd’, s.40; MaverdT, el-Havi I-kebir, 1X, 201; Kasani, a.g.e., I1, 262.
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Peygamberimizin (s.a.v.) “Bir kadin ile hala ve teyzesi bir nikéh altinda toplanamaz"**®
hadisi ¢ergeveyi biraz daha genisleterek hanimin mahremi olan akrabalarini da ayn
hiikme dahil etmistir. Bu hadisten hareketle hanima mahrem olan erkek ve kiz kardesin

7 Burada kimlerin aym nikahta

cocuklar1 da yasak kapsamma almmistir.!!
birlestirilemeyecegini daha iyi anlayabilmek i¢in ulema sdyle bir kistas gelistirmistir:
“Evlenilmek istenen kadinlardan her birisi erkek varsayildiginda digeri ile evlenmesi
yasak ise onlarin ikisini ayn1 nikahta cem etmek haramdir.”*!® Boyle bir durumda nikahi
once yapilanin evliligi gecerli sayilip digeri miinfesih (sona erdirilmig) kabul

edilmistir.11®

2.7. Lian Sebebiyle Mahremiyet

Sozliikte “iki ve daha fazla kisi arasinda lanetlesme’*?

anlamma gelen lian
lafz1, 1stilahi olarak “kocanin karisina zina isnadinda bulunmasi ve bunu dort sahitle
delillendirememesi sonucunda kari ile kocanin hakim huzurunda seri uslle uygun
olarak dorder defa sehadette bulunduktan sonra kendilerine lanet ve gazab
okumalaridir.”*?! Muldene sonucunda yapilan yeminler koca hakkinda hadd-i kazif,

kadin hakkinda hadd-i zini yerine gecer ve hakim tarafindan aralar1 ayrilir.1?2

Lian sonucu kar1 kocanin hakim tarafindan ayrilacagi alimlerin ¢ogunun ittifaki

123

ile kabul edilmistir.!?® Ihtilaf ettikleri husus ise, bosanan eslerin tekrar nikah akdi

meydana getirip getirememeleri meselesidir.

Safii, Maliki ve Hanbeli kaynaklara gore, lian sebebiyle meydana gelen tefrik

sonucu ayrilan kar1 koca ebedi olarak birbirlerine haramdir. Muldene sonrasinda tekrar

evlenmeleri ser’an yasak kilmmistir.'?*

116 Buharf, Nikah, 27; Muslim, Nikah, 33, 34, 36, 40.
17 Maverdt, el-Havi’lI-kebir, 1X, 201; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 262.

118 K4sant, a.g.e., II, 262; Ibn Himam, Serh-u fethu’l-kadir 111, 208; Yaman, Ahmet- Calis, Halit, Islam
Hukukuna Giris, IFAV Yay., Istanbul 2012, s. 182.

119 Maverdi, a.g.e., IX, 201.

120 fbn Manzir, LisdniiI-Arab, “1-a-n” md., XIII, 388.

121 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, istanbul 2005, s. 327.
122 Seybani, el-Asl, V, 46; Safii, el-Umm, VI, 720-730.

123 5afi1, a.g.e., VI, 733; Seybani, a.g.e., V, 46.
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Hanefi fukahasindan Eb0 Yusuf da (6. 182/798) mutlak olarak lian’in ebedi
olarak mahremiyete sebep oldugu kanaatindedir. Ancak EbG Hanife, Seybani (0.
189/805) ve Ziifer’e (6. 158/775) gore her ne zaman koca kendini yalanlar veya baska
kadina ayni hususta iftira edip hadd-i kazif uygulanirsa ya da kadin iffetini zail ederse
lian hiikmii gecersiz olur. Onlara gore bu siire zarfinda kadin bosanmis oldugu kocasina
gecici olarak haram sayilir. 2° Zikredilen durumlar vuk( buldugunda gecici mahremiyet

sona erer ve gereken sartlar saglandiktan sonra koca hanimiyla tekrar evlenebilir.12°

124 Safif, el-Umm, VI, 733; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 227.
125 Seybani, el-Asl, V, 46-55; ibn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, IV, 247.

126 Thn Hiimam, a.g.e., 1V, 247; Detayh bilgi i¢in bkz. a.mlf, , “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri
II (Gegici Evlenme Engelleri)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, cilt: XII, s. 137-
194,
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1.1. HALVET’IN MAHIYETI
1.1.1. HALVET KAVRAMI

A. Tanim

Halvet kelimesi, (552 -34) fiilinin mastari olup, sozliikte “bir mekanin veya bir
seyin bos olmasi, bir kusurdan beri olmak, bir yerde yalniz kalmak, bir seyin gecip
gitmesi, basbasa kalmak, kendi basina inzivaya ¢ekilmek ya da biriyle bas basa kalmak”
127 demektir.

Ser’i 1stilahta halvet kavramiin biri dar digeri genis olmak iizere iki ayri
kullanim1 vardir. Dini literatiirde “ser’an birbirlerine yabanci (mahrem olmayan) bir
erkek ve bir kadmmn aym mekanda bas basa kalmalarini”'?® ifade eden halvet terimi
genel anlamda kullanilmistir. Fikhi 1stilahta ise halvet, “sahih olsun veya olmasin nikah
akdinden sonra kadin ve erkegin, tiglincii bir kisinin izinsiz olarak muttali olamayacagi
bir mekanda ve cinsi miinasebete mani hi¢gbir durum s6z konusu olmaksizin bas basa
kalmalar1” demektir.?®

Yukarida verdigimiz tariflerden halvet kavraminin sozlik ve 1stilah
anlamlarinin birbirlerine olduk¢a yakin oldugu goriilmektedir. Terimsel olarak halvetin
dini ve fikhi tanimlar1 arasindaki fark ise sadece sahih nikah akdinden sonra gerceklesip
gerceklesmemesi, cinsi miinasebete engel bir durumun olup olmamasi gibi dis
etkenlerin degisikligiyle s6z konusu olmaktadir. Konumuzun aile hukukunda halvet
kavrami olmasi1 sebebiyle daha ¢ok nikah akdinden sonra gergeklesen halveti ele
alacagiz. Diger halvet terimlerine ise yeri geldikge temas edecegiz.

B. Naslarda Halvet Teriminin Kullanim

Halvet lafzinin ayet ve hadislerdeki kullanimina baktigimizda temelde yine
ayni anlamlara hamledildigini gérmekteyiz. Kur’an- 1 Kerim’de halvet kelimesi birebir

zikredilmese de mazi kalibiyla muhtelif surelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Halvet lafzinin

127 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “h-1-v” md., XIV, 237-238; Zebidi, Tdcii’l-arls, XXXVIII, 5-6; Heyet,
el-Mii’cemii’I-vasit, Kahire 2003, s. 254.

128 Thn Ciizey, Muhammed el-Kelbi, Kavdninii’I-Fikhiyye, thk. Muhammed b. Seyda, Kahire 1977, s. 660;
Kal’aci, Muhammed Ravvas, Mii 'cem-ii liigati’I-fukah@, Suriye 1988, s. 200.

129 Ka&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 262; Ibnii’s-S&atl, Muzafferiiddin, Mecmau’I-Bahreyn ve Miilteka n-
Neyyireyn, thk. ilyas Kaplan, Beyrut 2005, s. 533; Karafi, Sihabiiddin Ahmed, ez-Zehira, Beyrut
1994, 1V, 375.
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ayette gecen kullanimlari, “yalmz kalmak, bas basa kalmak”'*° “gelip gecmek”!,
“serbest birakmak”*? gibi manalara gelmektedir.!®* Mahremiyetle ilgili olan ayetlerde
halvet kelimesi bizatihi kullanilmamakla beraber, konuyla alakali olan hiikiimler uleméa
tarafindan te’vil edilmek suretiyle diger kavramlardan istinbat edilmistir.*®* Tlerleyen
boliimlerde bu husus detayli bir sekilde incelenecektir.

Hadis-i seriflerde halvet lafz1 bazen isim halinde zikredilmis,'*® bazen de mazi,
muzari veya emir kaliplariyla kullanilmistir.’®® Hatta bazi hadisler de lafzi olarak
zikredilmemesine ragmen dolayli olarak halvet mé@nésma delalet eden ifadelere yer
verilmistir.’¥” Ayet-i kerimelerde halvet lafzinin mahremiyete konu olan hususlarin
disinda kullanilmasinin aksine hadislerde mahremiyetle alakali hiikiimlerde halvet
mefhumu ¢okga tekrar edilmistir. Konuyla alakali olan ayet ve hadisler halvet kavramini
hiikmii agisindan degerlendirdigimiz boliimde detayli olarak verilecektir.

1.1.2. HALVETLE iLGIiLi DIGER KAVRAMLAR

[3

Halvet kavraminin sozliik ve istilah yoniinden “yalniz kalma, bos olma, bas
basa kalma” gibi ménélara geldigini gormistiik. Simdi de gerek nas’lar gergevesinde
gerekse nas’larin haricinde halvet kavramiyla anlamsal agidan yakinligi olan kelimeleri
inceleyecegiz.

a. Ifza (L= ) Kavram: 1fza kelimesi, “f-z-y” (=8 kokiinden tiiretilmis, ifal
kalibinda mastardir. Sozliikkte, “bir yerin genis olmasi, bir mekanin bos veya 1ssiz

olmasi, bir yeri genisletmek- bosaltmak, bir yere ulasmak- ulastirmak, sirr1 bildirmek,

130 Bakara 2/14; Ali Tmran 3/119.

131 Bakara 2/214; Ali imran 3/144; Yunus 10/ 102; Nur 24/ 34; Ahzab 33/ 38,62.

132 Tevbe 9/5.

133 fsfehani, Ragip, Mufredat-: Elfizi’I-Kur 'an, thk. Safvan Adnan Davadi, Beyrut 2009, s. 297,298.

134 Bkz. Bakara 2/237; Nisa 4/21; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 596, 597.

135 Ahmed, Musned, 1, 278, 299; Buharf, Gusiil, 20; Tirmizi, Menakib, 6; Ebu Davud, Savm, 43; Nesai,
Istidze, 1.

136 Byhari, Nikah, 111, 112; Miislim, Hac, 424; Tirmizi, Rada’, 16, Fiten, 7; Ahmed, Musned, I, 222, IlI,
339.

137 Bkz. Darekutni, es-Siinen, IV, 473; ibn Sevban’dan naklen Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Kim ki (nikahtan sonra ) hamminin bagsortiisiinii acar ve ona bakarsa iliskide bulunsun veya
bulunmasin mehir gereklidir’; Ayni hadis: Beyhaki, es-Stinen, VII, 255; Buhari, Nikah, 110; ayrica
bkz. Cessas, a.g.e., I, 597.
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sona erdirmek-sonuclandirmak ve kadinla bas basa kalmak- cima’ etmek”!%®
anlamlarima gelir. Ifza ve halvet kavramlar1 arasindaki anlamsal yakinlik sebebiyle, fikhi
terimlerin anlamlar1 {izerinde duran fukaha ve liigat alimleri bu iki terimi birbirinin
yerine de kullanmistir.**® Bununla beraber “ifza” lafzinin kendinde barindirdig1 anlamlar
cergevesinde fakihler arasinda ifza’nin halvet anlamina mi yoksa cinsi birliktelik
anlamma m1 geldigi tartisma konusudur.'*® Nisd suresi 21. ayette gecen efzd (.~=i)
kelimesi Hanefi ve Hanbeli alimlerce halvet, Safii Mezhebi ve tabiinden bazi fakihlere
gdre cimd’ anlamimda yorumlanmigtir.*** Ulema arasindaki bu ihtilaf sebebiyle mehrin
belirlenmesi hususunda goriis ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Halvetin sonuglari kisminda

detayli olarak incelenecektir.

b. Mess-Mesis ( gussa -Gua ) Kavram: Sozliikte “el ile dokunmak, elini bir
seye siirmek, kisiye delilik, hastalik vb. isabet etmek, yaklagsmak, azap isabet etmek ve
kadinla yakinlagmak-cima’ etmek™“? gibi anlamlara gelen ‘mess’ kelimesi halvet
kavramiyla yakindan iligkisi olan bir lafizdir. Temel anlam1 “dokunmak” olan bu kelime
liigat alimleri tarafindan kinevi olarak “kadinla beraber olma [yalniz kalma], cima’
etme” manalarina yorumlanmigtir.*? Istilah yoniinden baktigimizda, ‘mess’ kelimesinin
herhangi bir terminolojik kullanimi olmamakla beraber, sozliikteki anlamlarindan

Kindye yapilarak teknik bir boyut kazanmistir.

Mess lafzinin naslardaki kullanimi da liigat anlamiyla benzerlik arz etmektedir.
Avyet-i kerimelerde mess ifadesi temel anlami olan “dokunmak”'** manasinin yaninda

“delirmek-mecniin olmak™*®, “cima’ etmek”!®, “bela, musibet ve azap isabet etmek”4’

138 Zebidf, Tdciil-ards, XXXIX, 242; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, XV, 157; Ezheri, Muhammed Herewi,
Tehzibii’'I-ligat, Beyrut 2001, IV, 171. Ibn Manzir, a.g.e., “f-d-y” md., XV, 157; Heyet, el-
Mii’cemii’l-vastt, s. 693;

139 Nesefi, Tilbetii 't-talebe, s. 126; Kal’aci, Mii’cem-U lugati’[-fukaha, I, 94.
140 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1, 597; KurtubT, el-Camiu’, VI, 168; Serahsi, el-Mebsdt, V, 148.

141 Serahsi, a.g.e., X, 103; Safii, el-Umm, VII, 290; Maverdi, el-Havi I-kebir, IX, 391; ibn Kudame, el-
Mugni, V1, 248.

142 fbn Manzir, a.g.e., “m-s-s” md., VI, 217; Zebidi, a.g.e., XVI, 509; Heyet, a.g.e., s. 868.
143 {bn Manziir, a.g.e., VI, 218; Ezheri, a.g.e., IV, 251.

144 Bakara 2/80; Kamer 54/48.

145 Bakara 2/275.

146 Bakara 2/236, 237; Ali Imran 3/47.

147 Bakara 2/214; Enbiya /83; Sad /41; Yunus /21; Isra /67.
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gibi farkli anlamlarda kullanilmistir.**® Hadislerde de mess kelimesi bu anlamlara

yorumlanmigtir. 4

Mess kelimesini halvet agisindan ele aldigimizda fukah&nin bu kelimeden
farkli manalar ¢ikarmasi sebebiyle mehir ve iddet konularinda ihtilafa distiglini
gormekteyiz. Ozellikle Hanefi ve Safii alimlerinin bu kelimeyi farkli yorumlamalari,
nikdh akdinden sonra kadinin mehrin tamamini alip almayacagi konusunda ihtilaf
sebebi olmustur. Bakara suresi 237. &yette zikredilen “Eger onlara (hammlariniza)
mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden (dokunmadan) bosarsaniz, tespit ettiginiz
mehrin yarisi onlarindir” mealindeki ifadeden hareketle Hanefl fukahasi ‘dokunmak’
kelimesinden halvet anlamini1 ¢ikarmislardir.'>® Hatta Nisa suresi 21. ayette gecen “efza
(=2)” kelimesinin de halvet anlamina geldigini savunarak bu goriislerini
delillendirmislerdir.!®* Hanbeli fukahasmin mess konusundaki goriisleri de Hanefilerle

aynmidir.1®2

Safii fakihleri ise ‘mess’ kelimesinin temel anlamindan kindye yaparak cinsi
birlesme (cima’) anlam1 ¢ikarmuslardir. Onlar da bu gériislerini, sahabeden Ibn-i Mes’ud
(6.32/652-53), tabiinden Ibn-i Abbas, Sa’bi (6.104/722), Tavus b. Keysan (6.106/725),
Mekhl (6. 112/730), ve Ibn Sirin (6.110/729) gibi fakihlerin ‘mess’ kelimesini cima’

anlaminda kullandigin1 naklederek delillendirmislerdir.'5®

Maliki ulemas1 ‘mess’ lafzinin cima’ anlamina m1 yoksa halvet anlamima mi
te’vil edilecegi hususunda iki ayri1 goriis belirtmistir. ImAm Malik’ten nakledilen goriise

gore, kocanin iktidarsiz olmasi halinde birlikteliginin bir sene gibi uzun bir siire olmast

148 fsfahani, Huseyn b. Muhammed er-Ragib, Mufredat-: elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi,
Daru’l-Kalem, Dimagk 2009, 11, 374.

149 bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, Garibii’l-Hadis, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Beyrut 1985, II, 358;
Ibnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed, Mahmud
Muhammed Tanéhi, Beyrut 1979, 1V, 702.

150 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1, 596, 597; Serahst, el-Mebst, V, 148,149; K&sani, Beddiu’s-sanadi’, I,
291,292; ibn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 111, 319;

151 Serahst, a.g.e., V, 149; Ibn Hiimam, , a.g.e., I1I, 319; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, 111, s.162.
152 Thn Kudame, el-Mugni, 1X, 81; Ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu 'I-kebir, IX, 78.
153 afit, el-Umm, V1, 5.545; Maverdi, el-Havi’I-kebir, 1X, 541.

28



durumunda ‘mess’ kelimesi halvet anlamina yorumlanmistir. Bunun diginda kisa stireli

olan birlikteliklerde mess ifadesinden cima’ anlami ¢ikarilmigtir. 2>

c. Infirad (9,4 Kavram: “f-r-d” kokiinden tiiretilmis olan infirad kelimesi,
infial kalibinda mastar olarak ¢ekimlenmistir. S6zliik anlami “tek olmak, yalniz kalmak,

k”155

biriyle yalniz olma gibi ménalara gelir. Ifade ettigi anlam sebebiyle infirad kelimesi

de halvet mé&nésina kullanilmistir. Bazi liigat eserlerinde halvet terimi “kadinla erkegin

59156 157

ayni mekanda infirad: olarak tammlanmstir. infirdd lafz1 fikih kitaplarinda
halveti téarif ve izah ederken zikredilse de delaletine dair agik bir karine bulunmadiginda

tek bagina halvet ménésina yorumlanmamustir.

d. Setr — Istitar (Jiw - ) Kavram: “s-t-r” kokiinden tiiretilen istitar lafzi,
sozliikte “ortmek- Ortinmek, kapatmak, saklamak, gizlemek- gizlenmek” gibi anlamlara

»159 ganlaminda

gelir.?® Fikih literatiiriinde “namaz kilan kisinin 6niine siitre koymas1
terim olarak kullanilan bu kelime, bazen halvet anlamina da yorumlanmustir. Istitar’m
bir diger sozlik anlami olan “insanlara goziikmemek, gbzden uzak olmak, 1ssiz
olmak™® ifadelerinden halvet anlam1 ¢ikarilmaktadir. Zira halvette de asil murad edilen
eslerin tenha bir mahalde bas basa kalmalaridir. Istitar’m zikretti§imiz bu ikinci anlam1
fakihler tarafindan da halvetle iliskilendirilmistir.’®® Hatta konuyla alakali olarak
Huleféd-i Rasidin’den nakledilen bir uygulamada “perdeleri indirme” (irha-i sutdr)
tabirinin halvet ménésina te’vil edilerek fukaha tarafindan hukuki bir dayanak olarak

kabul edildigi fikih kitaplarimizda belirtilmektedir.15

154 fbn Riisd, Bidayetii’I-mictehid, 111, 44,45; Mevvak, Yasuf el-Abderi, et-Tdc ve’l-iklil ala muhtasar-:
Halil, Beyrut 1398, I11, 507.

155 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, “f-r-d” md., XIV, 237; Zebidi, Tdcii’l-arGs, XXXVIII, 15; Heyet, el-
Mii’cemii’[-vasit, s. 254.

15 fbn Manzdr, a.g.e., X1V, 237; Zebidi, a.g.e., XXXVIII, 15; Heyet, a.g.e., s. 254.

157 fbn Miiflih, Abdullah b. Muhammed, el-Miibdi’ fi Serh-i’lI-Mukni’, Beyrut 1997, 1, 35; Merdawvi,
Stleyman b. Ahmed, el-Insdf fi Marifeti’r-Rdcih mine’l-Hildf, Kahire 1995, 1, 87; Sa’di Eb Habib,
el-Kdamiisu’l-Fikhi Liigaten ve Istildhen, Suriye 1988, s. 121.

158 Tbn Manziir, a.g.e., IV, 343; Razi, Muhtdru’s-sthdh, |, 326; ibn Manzir, a.g.e., 1V, 343.
19 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 271.

160 Heyet, a.g.e., s. 247.

161 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, |, 596, 597; Serahsi, el-Mebst, V, 148.

162 Safii, el-Umm, 11, 5.658; K&sanl, Beddiu’s-sandi’, 11, 292; Sahnln, el-Miidevvenetii’I-kiibra, V, 2-4;
Ibn Kudame, el-Mugni, X, 153.
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Istitar lafzinin halvet kavramiyla iliskisi soyle kurulabilir: Halvete elverisli bir
mekanda perdelerin kapali ve kapilarin kilitli olmasinin halvetin ger¢eklesmesine imkan
sagladigi, sahabe ve tabiin basta olmak tizere ekseri ulemanin goriis birligine vardig: bir
husustur. Halvete mahal sayilacak ortamin da gizlenilen veya muttali olunamayacak bir

yer olmasindan hareketle iki kavram arasinda yakinlik kurulabilir.

e. Ictima’ ( gWisl ) Kavram: “c-m-a” kokiinden tiiretilen ictima’ lafzi
sozliikte “toplanma, bir araya gelme, bulusma*® gibi anlamlara gelir. Halvetin husdli
icin kar1 kocanin bir araya gelmelerini ifade eden ictimd’ lafzi, zikredilen diger
kelimeler gibi liigat'®* ve fikih alimlerince halveti 1zah ederken kullanilmistir. Hatta bazi
fukah&nin halvet tériflerinde dolayli olarak ictima’ kavramma yer verdiklerini
gormekteyiz. > Bunun yaninda ictima’ terimi, son dénemde kaleme alinan 1917 tarihli
Hukuk-1 Aile Kararnamesinde sarih bir sekilde halvet manasma kullanilmistir.
Kararnamenin 83. ve 84. maddeleri mehrin belirlenmesi i¢in sart kosulan birlikteligi

halvet-i sahiha yerine “ictima-1 sahih” ifadesiyle aciklamugtir.1%®

Halvet kavramiyla iligkili olan diger kelimeler gibi ictimd’ lafz1 da tek basina
halveti ifade etmemektedir. Dolayisiyla her halvet bir ictima’ sayilabilirken, her ictima’

halvet anlamia gelmemektedir.

Yukarida belirtilenler disinda “uzlet, ferag ve iktisar” kelimeleri de halvetle
yakin anlamli goriinse de tam olarak birliktelik anlami ifade etmedigi i¢in agiklamaya

gerek duymadik.

1.2. HALVET’IN KISIMLARI

Fikih literatiiriinde daha ¢ok nikdh boliimiinde mehir bashigi altinda islenen
halvet kavrami, fukaha tarafindan farkli kisimlara ayrilmistir. Kaynaklarn

inceledigimizde halvet teriminin vasiflar1 ve hitkkmii yoniinden iki ayr1 kisma ayrildigini

163 Zebidf, Tdcii’l-ar(s, XX, 466;
164 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1V, 343; Ezheri, Tehzibii ‘I-liigat, V11, 233-235.

165 Safif, el-Umm, VII, s.154; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-muhtar, thk. Adil Ahmed, Ali
Muhammed Muavviz, Riyad 2003, IV, 249; Semerkandi, Alatiddin Muhammed, Tuhfeti’l-fukaha,
Beyrut 2009, 11, 140; Sirbini, Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtac ild Ma 'rifet-i Medni Elfdzi’l-Minhac,
thk. Muhammed Halil Aytani, Beyrut 1997, 11, 278; Ibn Abdilber, Abdulldh b. Muhammed, Istizkdr,
thk. Abdilmu’ti Kal’aci, Kahire 1993, X VI, 125.

166 Hukuk-i Aile Kararnamesi Miinakehat- Mufarekat, md. 83,84.
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gormekteyiz. Fikih kitaplarimizda bu isimle zikredilen bir tasnif s6z konusu olmamakla
birlikte halvetle alakali meseleler yeri geldikce gayri muntazam bir sekilde
zikredilmektedir. Bu zorlugu ortadan kaldirmak adina halveti vasiflar1 ve hiikmii

acisindan degerlendirmek yerinde bir is olacaktir.

1.2.1. Vasiflar1 Acisindan Halvet

Halvetin tériflerine bakildiginda fukaha tarafindan bazi sartlarin 6ne siiriildiigi
goriilmektedir. Bu sartlar, mezhepler arasinda farklilik arz etse de netice itibariyle
halvetin mahiyetinin tespiti icin gerekli kabul edilen vasiflardir. Halvetin ne zaman,
nasil bir sonu¢ doguracagi bu vasiflara bagl oldugundan s6z konusu niteliklerin de iyi

anlasilmasi gerekmektedir.

Fikih kaynaklarinda kendinde bulundurdugu kayitlar sebebiyle halvet teriminin
en bériz bilinen taksimi sahih ve fasit seklinde yapilan ikili tasniftir.!®” Halvetin sahth
veya fasit kabul edilmesi i¢in bir takim vasiflar gerektigi i¢in bu iki kismi vasiflar

acisindan halvet basligiyla ele aldik.

1.2.1.1. Halvet-i Sahtha

Genel itibarla nikdh akdinden sonra cinsi birliktelige mani bir durum
olmaksizin kar1 kocanin bas basa kalmasini ifade eden halvet-i sahiha terimi,'®® fukaha

tarafindan farkl sekillerde aciklanmistir.

Nikah akdinden sonra eslerin bir araya gelmesi ve bunun bazi durumlarda
hikmi birliktelik sayilacagi Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerin savundugu
goriistiir.®® Bu goriisii savunan ulemaya gére sahih halvet mehir, iddet, nafaka ve neseb
gibi konulara dogrudan etki etmektedir. Bununla beraber halvetin mehir ve iddet
konusunda higbir sonu¢ dogurmayacagini savunan alimler de vardir.1”® Fakat bu sekilde
meydana gelen halvet i¢in sahih veya fasit ayriminin ilk olarak Hanefi fakihleri

tarafindan yapildigini gérmekteyiz.!™ Aymi sekilde halvetin sahih olup olmadiginin

167 Serahsf, el-Mebs(t, V, 149,150; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 292.
168 Ciircani, Seyyid Serif, Mu cemii’t-Ta rifdt, Kahire 2004, s. 89.

169 Serahsi, a.g.e., V, 149,150; Kasani, a.g.e., Il, 292; Sahnidn, el-Miidevvenetii’l-kiibra, V, 2-10; Tbn
Kudame, el-Mugni, 1X, 533, X, 569.

170 afif, el-Umm, VI, 5.545; Maverdi, el-Havi I-kebir, X, 322.
171 {pp Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 275.
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anlasilmasi adina belli basli vasiflarin konuldugu ve halvete mani olan sebeplerin tespiti
icin &zami derecede caba sarf edildigi de dikkatlerden kagmamaktadir. Bu sebeple
oncelikli olarak Hanefi kaynaklarinda zikredilen halvet ¢esitlerini, daha sonra da diger

lic mezhebin agiklamalarini aktaracagiz.

Hanefi fukahasina gore halvet-i sahiha, “sahih nikah akdinden sonra,
kendilerinin rizas1 disinda tiglincii bir kisinin muttali olamayacag1 bir mekanda, cinsi
miinasebete mani olan ser’i, tabii ve hissi engeller olmaksizin kar1 kocanin bag basa

99172

kalmalar1 anlamina gelmektedir. Bu agiklamadan hareketle Hanefi fukahasi halveti

sahiha da belli bagh kayitlarin bulunmasini 6ngérmiistir.
Bunlar kisaca soyle agiklayabiliriz:

a)  Halvetin sahih bir nikah akdinden sonra gergeklesmis olmasi gerekir.
Sahth nikéh akdi, riiknii, in‘ikad ve sihhat sartlar1 agisindan eksiksiz olarak kurulan
evlilik bagidir.t”™® Mezhepler arasinda nikahin riiknii, in’ikat ve sthhat sartlarin neler
oldugu konusunda goriis ayriliklar1 olsa da her mezhebin kendince muteber saydigi
vasiflarin mevcut olmasi akdi sahih kilmaktadir.!”* Boyle bir akit, kari-koca iligkisinin
helal olmasini, ayrica mehir, nafaka, hiirmet-i musahere, nesep, mirasgilik gibi evliligin
diger sonuglarinin dogmasina sebeptir. Baskasinin icdzetine bagli (mevkif) olarak
kurulan nikéh akdi bu icazet verildiginde sahih hale getirilmis olur. Ayni sekilde bir
tarafin fesih hakkinin bulunmasi sebebiyle baglayict olmayan (gayri lazim) nikah
akitleri, bu hakkin kullanilmamasi durumunda sahih kabul edilmistir. Sonradan sahih
duruma getirilen nikah akitlerinin akabinde gerceklesen halvet-i sahiha da ulemé
tarafindan muteber sayilmistir.}”

b)  Halvet mahallinin kari-kocanin izni disinda baskalarinin giremeyecegi
veya goremeyecegi bir yer olmasi gerekir. Kapilar kilitli, perdeleri kapali evler, girise

izin verilmeyen bahgeler, sahsi odalar, cadir ve hamam gibi mahaller halvete mekan

172 Serahst, el-Mebsdt, V, 150; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 292; Tbn Hiimam, Serh-u fethu’l-kadir, 1lI,
320; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 249, 250.

173 Tbnii’s-S&atT, Mecmau ’I-Bahreyn, s. 510-515; Hallaf, Ahvali’s-Sahsiyye, s. 27.

174 Detayh bilgi icin bkz. Kasani, a.g.e., III, 229, 332; ibn Riisd, Biddyetii’l-mictehid, 111, 12-20;
Fahrettin Atar, DIA, “Nikah” md., XXXIII, 112-117.

15 Serahsi, a.g.e., V, 10, 11: Kasani, a.g.e., II, 233; Mevsili, Abdullah, el-fhtiyar li-ta ’lili’I-Muhtar,
Beyrut 2015, 111, 129.
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teskil edebilir. Bunun yaninda genel kullanima agik olan park, bahge, mescit gibi sosyal
alanlar, sahsi olmayan kapilari agik hamam ve havuzlar, kimsenin gegmeyeceginden
emin olunmayan sahra gibi 1ss1z yerler halvete mahal sayrlmamistir.1’®

c) Kar- kocada cinsi birliktelige (vati‘) mani olacak hastalik gibi ‘hissi’
(hakiki), halvet ortaminda tgiincii bir kiginin bulunmasi gibi ‘tabil’ ve oruglu veya
ihramli olmak gibi ser’i manilerden hig birisinin bulunmamasi gerekir.'’’

Saydigimiz bu engellerin varligi s6z konusu oldugunda halvet sahih kabul
edilmemektedir. Konuyla alakali genis malumati ¢alismamizin ilerleyen kisimlarinda
halvetin manileri baslig altinda verecegiz.

Maliki Mezhebinin Halvet Anlayis

Hanefl alimlerinin sahih ve fasit olarak ikiye ayirdigi halvet, Malikilerde
halvet-i ihtida, halvet-i bind ve halvet-i ziyaret olmak tizere ii¢ baglikta incelenmis ve
her biri i¢in ayr1 hiikiimler ortaya konulmustur. Daha 1yi anlasilmasi i¢in bu tiirleri
maddeler halinde izah edecegiz:

1)  Halvet-i ihtida, “perdeleri kapali (eger varsa) veya kapilari kilitli (ya da
diger ulasim yollar1 kapal1) bir mekanda kar1 kocanin bas basa kalmalar1™’® demektir.
Ihtida kavraminin sakinlik-siikiinet anlamini ifade etmesi sebebiyle kari-kocanin tenha
sayilabilecek bir mahalde mutmain olarak birlikteligi halvet olarak kabul edilmistir.*"
Malikilerin halvet-i ihtida’y1 tarif ederken yer verdikleri “perdelerin kapali, kapilarin
kilitli olmas1” sart1 sahabe uygulamalarinda zikredilen bir husus olmasi1 a¢isindan 6nem
arz etmektedir.!8 Said b. Miiseyyeb’den nakledilen bir haberde Hz. Omer’in (6. 23/644)
(r.a) nikdh akdinden sonra perdeleri kapali bir mekénda kocasiyla bas basa kalan bir

kadim hakkinda mehrin tamamina hiikmetmesi bunun en bériz 6rneklerindendir.'® Aym

176 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 11, 140; Merginani, Burhantuddin Ali, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-
Miibtedi, thk. Ahmed Cad, Kahire, 2008, I, 314; Bilmen, Hukdk-i Isidmiyye, 11, 125; Detayl bilgi
Halvetin Manileri bolumiimuzde verilecektir.

17 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 596; Kud(ri, Ahmed b. Cafer el-Bagdadi, Muhtasar, istanbul 1978, s.
110; ibn Abidin, Reddii‘I-muhtar, 1V, 249-252.

178 Sahnln, el-Miidevvenetii’l-kiibra, V, 2-5; Deslki, Ahmed b. Arafe, Hdsiyetii'd-Desiiki ald Serh’il-
Kebir, thk. Muhammed {lis, Beyrut t.y., II, 301; ilis, Muhammed, Minehu’I-celil ald Muhtasari’s-
Seyh Halil, Beyrut 1989, 111, 433;

9 ilis, a.g.e., I11, 433;

180 Malik, Muvatta, 111, 258; Beyhaki, es-Siinen, VII, 226; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, III, 45; Ibn
Abdilber, Istizkdr, XVI1, 128.

181 {bn Abdilber, a.g.e., XVI, 125.
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sekilde, Hulefa-i Rasidin doneminde de mehrin tespiti i¢in perdeleri kapali, kapilart
kilitli bir mekéanda kari-kocanin ictima’t halvet sayilmis ve buna gore hiikiim
verilmistir.282 Malikiler de bu hikiimden hareketle halvet-i ihtidi’da ayn1 vasiflarin
varhigini halvetin sihhati i¢in gerekli gormiislerdir.1®

Sahih halvet i¢in Hanefilerin sart kostugu tabii ve ser’1 vasiflarin bulunmamasi
kuralinin halvet-i ihtida’y1 izah ederken zikredilmedigi goriilmektedir. Bunun nedeni,
Maliki fukahasinin, halvet esnasinda kari-kocanin Ramazan orucu gibi farz bir ibadeti
yerine getiriyor olmast veya hac, umre i¢in ihramli olmasi gibi ser’l manileri cinsi
birlesmeye engel kabul etmemeleridir. Ayrica, Hanefilerin hissi mani dedikleri kari-
kocanin cinsi birlikteligine engel olacak hastalik veya erkegin tenasiil uzvunun kesik
olmasi (mecblib) gibi bedeni kusurlarin varligi da halvet-i ihtidd acisindan maéani

saytlmamistr, 184

Malikilere gore halvette perdelerin ve kapilarin kapatilmasi sarti,
halvet-i sahiha’da tabii mani olarak kabul edilen iigiincii kisilerin bulunmamasi
kuraliyla benzerlik arz etmektedir. Her iki yorumu da goz oniine aldigimizda Hanefi
fakihlerinin halvetin sahih sayilabilmesi i¢in gerekli olan sartlar1 biraz daha genis
tuttugu soylenebilir.

2) Halvet-i Bind, “kocanin kendi evinde veya kendi evi hiikiimde

> Halvet-i bind’nin

sayilabilecek bir yerde hammmiyla bas basa kalmasi” demektir.®
hangi durumlarda ne gibi sonuglar doguracagi mezhep icerisinde farkl
degerlendirilmistir. Maliki fakihlerine gore, kadimin mehrin tamamina hak
kazanabilmesi icin gerekli olan sartlardan biri de bir sene gibi uzun sayilabilecek
miiddet boyunca kocasiyla bir arada ikamet etmesidir.®® Bu ikametin kocanin evinde
olmasi da halvet-i bina olarak yorumlanmistir. Halvet-i ihtidd’da zikredilen, perdelerin
kapali ve kapilarin kilitli olmasi durumu halvet-i bind icin de s6z konusu olursa

Malikilere gore bu halvette sahth kabul edilmistir. Yani kari-kocanin bu sartlar altinda

kocanin evinde bas basa kalmalar1 sahih halvet sayilmustir.*®’

182 Safii, el-Umm, 1, s.658; Sahn(n, el-Miidevvenetii'I-kibra, V, 2-4; ibn Kudame, el-Mugni, X, 153.
183 fhn Abdilber, Istizkdr, XV, 125.

184 Mevvak, et-Tdc ve 'I-iklil, V, 184; Destki, Hasiyetii'd-Des(ki, 11, 301.

185 Tbn Abdilber, a.g.e., XVI, 129; Mewvék, a.g.e., V, 184; Des(ki, a.g.e., 11, 301.

18 Sahnln, a.g.e., 1V, 113; Mewvak, a.g.e., 1V, 185.

187 Sahnlin, a.g.e., V, 2-4; Des(ki, a.g.e., 11, 300,301.
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Halvet-i bind sebebiyle meydana gelen halvet, daha ¢ok kari-koca arasinda
cinsi birlikteligin olup olmadigi hususunda ortaya c¢ikabilecek ihtilaflarda, mehrin
belirlenmesi adina 6nemli rol oynamaktadir. Halvetin kocanin evinde gerceklesmis
olmasi1 kadinin soziine itibar edilmesini gerektirirken, baska mekanlarda gerceklesmis
olmasi da kocaya soz hakki tanimaktadir.188

3)  Halvet-i ziyaret, “nikah akdinden sonra eslerin her birinin digerini kendi
ailesinin evinde veya halvet-i ihtida sayillmayacak sekilde yabanci kisilerin evlerinde
ziyaretleri sebebiyle meydana gelen birlikteliktir.”8°

Normal sartlarda halvet-i ziyaret nikah akdinin sonuglarina etki eden bir unsur
olarak goriilmemistir. Ancak bazi durumlarda halvet-i ziyarette sahih kabul edilerek

nikahin sonuglarinda etkili sayillmustir.

Bu durumlari soyle 6zetleyebiliriz:*%

a) Halvet-i ihtida’da belirtilen vasiflar halvet-i ziyarette de bulunursa bu
halvet sahih kabul edilir. Mesela, kocanin evinde perdeler kapali ve kapilar kilitli olarak
gerceklesen ziyaret, bu durumda halvet-i bind kabul edilerek ona gére hiikiim belirlenir.

b) Hamimin ailesinin evinde gergeklesen halvet-i ziyarette ihtida vasiflar
olmakla beraber kadinin cinsi birlikteligi iddia etmesi halveti sahthanin kabulii i¢in
yeterli degildir. Kocanin yemini ile beraber sdzii muteber kabul edilmistir.

c)  Kocanin ailesinin evinde gergeklesen halvet-i ziyarette ihtida vasiflarinin
olmastyla birlikte kadinin yeminiyle beraber iddias1 sahih halvet sayilmistir.

d) Kari-kocanin aileleri disinda igilincii kisilerin evlerinde gergeklesen
ziyéretler ihtida sartlarin1 tasimiyorsa halvet-i ziyaret sayilmig ve sahih kabul
edilmemistir.

Safii Mezhebinin Halvet Anlayisi

Safii mezhebinde agiklanan halvet-i sahiha, Maliki mezhebinde yorumlanan
halvet-i ihtida tiirtiyle ayn1 goziikmektedir. Buna gore, “sahih nikdh akdinden sonra

perdeleri indirilmis ve kapilar1 kapali (kilitli) bir mekanda kari-kocanin bas basa

188 Sahnln, el-Miidevvenetii I-kibra, V, 2-4; ibn Abdilber, Istizkdr, XVI1, 129.

189 Sahndn, a.g.e., V, 2-4; Ibn Abdilber, a.g.e., XVI, 129; ilis, Minehu’l-celil, 111, 433; Desiki,
Hagiyetii’d-DesUKl, 11, 302.

190 Sahndin, a.g.e., V, 3; ibn Abdilber, a.g.e., XVI, 130,131; Mewvak, et-Tdc ve’I-iklil, VV, 406; Destki,
a.g.e., I, 302.
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kalmalar1” halvet-i sahitha adim1 almaktadir.'® Safii fukahasi bu yoruma ek olarak
Hanefilerin zikrettigi hissi, tabil ve ser’i manilerin de bulunmamasi kaydini
eklemislerdir.'®? Imam Safii’nin kadim goriisiinde, mehrin tespiti ve iddet gibi nikah
akdinin sonuglariyla alakali hiikiimlerde halvet-i sahiha’yr etkili kabul ettigi
bilinmektedir. Son goriisiinde ise halvet-i sahtha konusundaki goriislerini degistirmis ve
bazi konularda cumhurun hilafina hiikiimler vermistir.'®® Ornegin, kadim goriisiinde
halvet-i sahiha’dan sonra kadinin hem mehrin tamamina hak kazanacagini hem de iddet
beklemesi gerektigini savunurken, son goriisiinde bu kararindan riicu ederek mehrin

yarisin1 almasini ve iddetin gerekmedigi hitkmiinii benimsemistir.'%*
Hanbeli Mezhebinin Halvet Anlayisi

Hanbeli fakihlerinin halvet-i sahiha yorumu gerek vasiflar1 agisindan gerekse
nikahin hiikiimlerine etkisi agisindan Hanefilerle benzerlik arz etmektedir. Onlar halvet-
1 sahihay1 “sahih nik&h akdinden sonra kimsenin gérmedigi (miisahede edilmeyen) bir

19 geklinde 1zah etmislerdir.

mahalde kocanin hanimiyla bas basa kalmas: (Infirad)
Mezhep igerisinde miisdhede edenin vasfiyla ilgili iki farkli rivayet aktarilmaktadir. Bir
kavle gore, miisahede edenin kadin-erkek, cocuk-yetiskin, akil veya mecnin olup
olmamasinda bir fark yoktur.!%® Diger goriise gére, halvetin sthhat sart1 olarak eslerin
yaninda miimeyyiz sayilabilecek birinin bulunmamasi gerekir.!®” Sonug olarak her iki
rivayete gore de, halvetin sihhati agisindan birlikteligin meydana geldigi mahallin

gbdzden uzak, tenha bir yer olmasi gerekli gérilmiistiir.

Hanbeli ulemas: halvetin mehir, iddet ve nafaka gibi sonuglar1 dogurmasi igin

kari-kocada bazi vasiflarin  mevcut olmasmi sart kosmuslardir. Bu sartlarin

191 Maverdt, el-Havi’I-kebir, X, 322; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 111, 297, 298.
192 Sirbini, a.g.e., s. 298.

193 afii, el-Umm, VI, s.545; Serahsi, el-Mebs0t, V, 148; Maverdi, a.g.e., X, 322; ibn Abdilber, Istizkr,
XVI, 125.

194 Gazali, Muhammed b. Ahmed, el-Vasit fi’I-Mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, Muhammed
Muhammed Tamer, Kahire 1996, V, 226; Maverdi, a.g.e., X, 322; Sirbini, a.g.e., 111, 297.

19 fbn Kudame, el-Mugni, 1, 158; Merdavi, el-fnsdf; 1, 48; Buhdti, Ydnus b. Salahiddin, Kessdfi 'I-king’
an Metni’l-Iknd’, thk. Mustafa Hilal, Beyrut 1402, I, 37.

1% Merdavi, a.g.e., I, 48.

197 fbn Miiflih, Muhammed el-Makdisi, el-Furu’, thk. Abdullah b. Muhammed, Abdullah b. Muhsin et-
Tiirki, Dimagk 2003, I, 80; Merdavi, a.g.e., VIII, 209.
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bulunmamasi aynit zamanda halvetin sihhatine de engel sayilmistir. Mesela, zevcenin
miistehat yani cinsi iligskiye girilebilecek yasta olmasi gerekmektedir. Zevcenin kendini
geri ¢cekmesi, birlesmeye yanasmamasi gibi durumlar halvete mani sayilmistir. Ayni
sekilde kocanin da bu birlesmeye gii¢ yetirebilecek yasta (en az 10 yas) olup cinsi
birlesmenin ne olduguna dair bilgi sahibi olmasi da gerekli goriilmiistiir. Kocanin ama
olmasi, gayr-1 miimeyyiz olmasi vb. durumlar da halvetin sithhatine engel kabul edilen

diger manilerdir.!%

Hanefilerin halvetin sihhatine engel gordiigii eslerin (her ikisi veya her birinin)
oruglu olma, ihramli olma kari-kocada hastalik olmasi, hayiz, nifas gibi hallerde
halvetin gerceklesip ger¢eklesmedigi hususunda mezhep igerisinde farkli goriisler
zikredilmistir. Bazi rivayetler bu durumlarin mehre etkisinin olmadigi, bazilari mehrin

yarisini iskat ettigi, bazilar ise sadece Ramazan orucunun etki edecegi seklindedir.'%

1.2.1.2. Halvet-i Faside

Vasiflar itibariyle inceledigimiz halvetin diger kismi halvet-1 faside’dir.
Mutlak olarak halvet-i sahiha’nin vasiflarini tasimayan her halvet, halvet-i faside olarak
degerlendirilmistir.2® Fasit halvetin sinirlarini net belirlemek adma hangi durumlarm

sahih halvet sayilmadigini bilmemiz gerekir.
Asagida zikredilen durumlarda halvet fasit sayilir:

a)  Sahih halvetin vasiflarim1 bulundursa da fasit nikdh akdinden sonra
gergeklesen her halvet, halvet-i faside kabul edilmistir.?’* Zira fukahanin halvet-i sahiha
yorumlarinda ‘sahih nikdh akdinden sonra’ kaydi agik olarak zikredilmektedir. Bu
kayittan su hiikiim ¢ikarilmistir: Sihhat sartini tagimayan nikéh akitlerinden sonra
meydana gelecek olan butlin halvet tirleri -kari-koca arasinda hakiki birlesme sz

konusu degilse- taraflar arasinda higbir hukuki sonu¢ dogurmaz.?%2

198 Thn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah, el-Kdfi fi Fikh-1 Ibn Hanbel, Beyrut 1994, 111, 65.

199 fbn Kudame, el-Mugni, X, 155,156; ibn Kudame, el-Kafi, 111, 65; Buhiti, Kessdfit I-kind’, V, 154.
Detayli bilgi Halvetin Sonuglar1 boliimiimiizde verilecektir.

200 Hallaf, Ahkdmii’l- Ahvali’s-Sahsiyye, s. 83.
201 Kasant, Beddiu’s-sandi’, |1, 335; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 129,130; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, IV, 260.
202 Serahsi, el-Mebsdt, V, 121, 148; Kasant, a.g.e., 1, 335.
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Hangi durumlarda nikah akdinin sahih kabul edildigi hususunda fukah&nin
farkli goriisleri vardir. Hanefiler riikknii ve in’ikad sartlart bulunmayan akitleri batil
kabul etmisler ve hi¢bir sonu¢ dogurmadigi kanaatine varmislardir. Sihhat sartlar
bulunmayan mesela; sahitsiz kiyilan veya zorlama (ikrah) altinda yapilan nikéah akitleri
ise fasittir. Cinsi birliktelik meydana gelmemisse bu akitler de hukuki sonu¢ dogurmaz.
Aym sekilde mevkuf ve gayr-1 lazim akitler de fasit nikah hiikmiinde sayilmistir.2%3
Hanefiler disindaki fukaha ise, onlar gibi in’ikad ve sihhat sartlar1 arasinda ayrim
yapmamis, bu sartlar mevcut ise akdi sahih, mevcut degilse batil-fasit kabul
etmislerdir.2%

b)  Sahih nik&h akdinden sonra gergeklesse bile sihhat sartlarini tasimayan
her halvet yine fasit kabul edilmistir.?%® Halvet-i sahiha’nin gergeklesebilmesi icin kari-
kocanin hissi, tabil ve ser’l manilerden uzak olarak baskalar1 tarafindan muttali
olunamayan bir mahalde bas basa kalmalar1 sart kosulmustur. Bu vasiflar1 tagimayan
birliktelikler sahih halvet kapsamina alinmadigi gibi halvet-1 sahiha’ya nispetle nikah
akdinin sonuclarina da ciizi oranda etki etmektedir.’’® Mesela sahih nikahtan sonra
gerceklesen halvette, kari-kocanin yaninda ii¢lincii bir kisinin bulunmasi veya eslerden
her birinin ya da her ikisinin oru¢lu olmasi ve yahut kari-kocada cinsi birlesmeye engel
olacak bir hastaligin bulunmasi gibi hallerde halvet fasit kabul edilmistir. Fasit nik&h
akdinden sonra meydana gelen hicbir halvet turu (sahth-fasit) hukuki bir sonug
dogurmazken, sahih nikahtan sonra vuk( bulan fasit halvet sadece iddet konusunda
etkili goriilmiistiir.?%’

Maliki fukahasi’nin halvet-i ihtidd’da sart kostugu perdelerin kapali ve

kapilarin kilitli olmas1 durumu mevcut olmazsa bu birliktelik de fasit halvet hitkminde

203 Seyband, el-Asl, X, 180; Serahsi, V, 94; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 278; Semerkandi, Tuhfetii’l-
fukah@, 11, 119,120; Hallaf, Ahvali’s-Sahswyye, s. 39.

204 Safif, el-Umm, VI, 63; Maverdi, el-Havi’l-kebir, IX, 11-21; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 111, 12;
Atar, Fahrettin, DI4, “Nikah” md., XXXIII, 112-117.

205 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 294; Ibnii’s-Saatl, Mecmau’I-Bahreyn, 533, 534.

206 Merginani, el-Hidaye, I, 210; ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rik, 111, 164; Hallaf, a.g.e., s. 84. Detayl bilgi
Halvetin Sonuglar1 béliimiimiizde (s. 102-105) verilecektir.

207 Serahsi, el-Mebsit, VI, 26; Kasani, a.g.e., IIL, 191; ibn Abidin, a.g.e., IV, 261.
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sayllmistir.”® Ayni sekilde kisa siireli olan halvet-i bind’ birlikteliginde de gerekli

vasiflar bulunmadig takdirde halvet fasit kabul edilmistir.2%°

1.2.2. Hiikkmii Acisindan Halvet

Halvetin 1stilahi agidan biri dar digeri genis olmak iizere iki ayr1 kullanimi
oldugundan bahsetmistik. Mutlak ménada halvet karsi cinslerin bir arada bulunmasi
anlamma gelirken hususi ¢ercevede nikdh akdinden sonra eslerin bas basa kalmasi
demektir.?1% islam fikhi halveti, her iki manada da hiikmii agisindan ele almis, haram
veya helal sonucunu ortaya koymaya ¢alismistir. Biz de bu ayrimdan hareketle halvetin
haram olan veya helal kabul edilen tiirlerini “hiikkmii acisindan halvet” basligiyla

degerlendirdik.

1.2.2.1. Haram Olan Halvet

Erkek-kadin miinasebetlerinin mesralugu veya gayr-1 mesrGlugu agisindan
mubah sayilan ya da yasaklanan yonleri vardir. Dinimiz aralarinda nikah akdi gibi gii¢lii
bir bag bulunan kari-koca i¢in beseri miinasebetleri helal kildig1 gibi, mahremiyet
iliskisinin s6z konusu olmadig1 hallerde de haramlig1 esas almistir.?!! Fikhin birgok
mecrasinda ortaya ¢ikan helal-haram, giinah-miibah hiikiimleri erkek ve kadin
iliskilerinde de karsimiza c¢ikmaktadir. Bu hiikiimler halvet konusunu da yakindan

ilgilendirdigi i¢in bu baslik altinda yasak kabul edilen halvet tlrlerini ele alacagiz.

Halvetin genel tanimini yaparken, birbirine ser’an yabanci olan erkek ve
kadmin bas basa kalmasinin halvet olarak yorumlandigini daha 6nce zikretmistik.?*? Bu
yorumdan anlasildigina gore umumi manada halvet, herhangi bir yas ve vasif sz
konusu olmaksizin birbirine yabanci olan biitiin karsi cinslerin bas basa kalmasi
demektir. Fakat fukahanin bu konudaki goriislerini dikkate aldigimizda genel anlamda
kullanilan bu tanimin kendi igerisinde bazi kisimlara ayrildigin1 gérmekteyiz. Buradan
hareketle fikih kitaplarinda mercek altina alinan haram halvet tiirlerini niteliklerine gore

anlatmay1 uygun gordiik.

208 Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, V, 184; Des(Ki, Hasiyetii’d-Des0Ki, 11, 301; ilis, Minehu 'I-celil, 111, 433.
209 fhn Abdilber, Istizkdr, XV, 129.
210 Bkz. s. 37.

211 Serahsi, el-Mebs(t, V, 148; Kasani, Beddiu ’s-sandi’, V, 119; Tbn Kudame, el-Kaff, 111, 3.
212 Bkz. s. 37.
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a. Erkegin Gen¢ Kadinla Halveti

Sozliikte “atesin yanmasi-tutusmasi, atin sahlanmasi, geng, delikanli®?*® gibi
anlamalara gelen es-sébbetii ( 4L ) kelimesi, kadin demek olan imra’etiin ( 3/ )
kelimesine izafe edilince geng kadin méanas1 murad edilmektedir. Diger bir ifadeyle es-
sébbetii lafz1, bllig cagma ulasan fakat sinn-i iyas denilen yaglilik sathasina heniiz
varmamis kisiler icin kullanilir. Yani sébbetiin kelimesi yasli anlamina gelen (aciiz)

lafzinin zittidir. 24

Aralarinda daimi olarak nikah engeli bulunan kisilerin birbirine mahrem
sayildigin1 daha once i1zah etmistik. Mahrem smifina dahil olmayan kimselere ise
hukuki agidan “yabanct” (a!) ismi verilmis ve bu kisiler arasindaki beseri iliskilere
bazi1 yasaklamalar getirilmistir.?’® Bu sekilde yabanci kabul edilen kadin ve erkekler
arasinda bakma, dokunma ve konusma gibi fiiller zar(ret olmadikga yasak

kilinmistir.?%8

Yabancit kadin ve erkegin birbirine bakma ve dokunma fiillerinin yasak
kilinmas1 Nur suresinin 30 ve 31. ayetlerinin “Mii 'min erkeklere ve kadinlara soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarini korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar
mistesna, zinet (yer)lerini gostermesinler”?’ mealindeki sarih ifadelerinden
cikarilmistir. Ayette miimin kadin ve erkeklerin gozlerini haramdan sakinmalar ve
avret yerlerini muhafaza etmeleri soylenmektedir. Fukah&, bu ayete istinaden mutlak
surette kadin ve erkegin birbirine bakmasini yasak kabul etmistir.?*® Ayetin devaminda
zikredilen istisn&l durumlardan, mahremlerin bu yasagin diginda tutuldugu

anlasilmaktadir.?®

23 Ra&zi, Muhtdru’s-sihdh, s. 354; Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “s-b-b” md., I, 480; Ezheri, Tehzibii’I-
liigat, IV, 80,

214 Zebidi, Tacii’l-arGs, 111, 92; Heyet, el-Mii’cemii’I-vasit, s. 470.
215 Zeydan, el-Mufassal, 111, 182.

216 Serahst, el-Mebs(t, X, 154; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 121-124; Maverdt, el-Havi’I-kebir, 1X, 35,36;
Ibn Kudame, el-Kafi, 111, 3; Mendfi, Muhammed el-Misri, Kiféyetii t-talibi 'r-rabbani, Beyrut 1992, 11,
597,598.

217 Nur, 24/31.
218 Kasani, a.g.e., V, 121; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 398-500.
219 Kasant, a.g.e., V, 120, 121.
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Erkegin kendine ser’an yabanci sayilan geng bir kadinla halvetinin kat’i surette
haram oldugu fukahanin Uzerinde ittifak ettigi bir konudur. Mezkir ayette miimin kadin
ve erkeklerin gdzlerini haramdan sakinmalar1 gerektigine isaret edilmesinden hareketle
fikth alimleri su hiikkme varmuslardir: Karsi cinsler (erkek-kadin) arasinda mesrt bir
sebebe dayanmayan her bakisin yasaklanmasi, dokunmanin evleviyetle yasak oldugu
anlamma gelmektedir. Bakmanin ve dokunmanin yasak oldugu bir durumda da halvet

ayni sekilde yasak kabul edilmisgtir.?%°

Birbirine yabanci erkek ve kadinin bas basa kalmalarinin haramligr hadis-i
seriflerle de teyit edilen bir husustur. Bu sekilde meydana gelen halvetin yasak
olduguna dair Peygamberimizden (s.a.v.) sahih senetlerle nakledilen bircok hadis

mevcuttur. Bu hadislerden birkagini maddeler halinde aktaralim:

a) Ibn-i Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen bir hadiste Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Hicbir erkek mahremi olmayan bir kadinla (asla) bas basa
kalmasin. Higbir kadin yaminda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmasin.” Bir adam
kalkip “ Ya Rasiilallah, hanimim haccetmek igin yola ¢ikti. Bende herhangi bir gazveye
katildim, (Ne yapmaliyim? diye sordu) dedi. Rasdliillah (s.a.v.): “Geriye don ve
hanmiminla beraber haccet” buyurdu.??

Rivayet edilen bu hadisten, aralarinda mahremiyet bagi bulunmayan erkek ve
kadinin halvetinin mutlak surette haram oldugu anlasilmaktadir. Hadis sarihlerinin ve
fikih Alimlerinin bu hususta hem fikir oldugu soylenebilir.??? Hatta fukaha bu hadise

istindden harama yol agmasi ve kot sonuglar dogurmasi ihtimalinden dolay1 ser’an

yabanci sayilan kisilerle halveti kesin olarak yasak kabul etmistir.??

220 Serahst, el-Mebsit, X, 150,154, XVI, s.52; K&sani, Beddiu’s-sandi’, V, 125; Ton Niiceym, Zeyniiddin,
el-Esbdh ve’n-Nezéir, Beyrut 1999, s. 288; Nevevi, Seref b. Miiri, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb,
Beyrut t.y.,, IV, 277,278; Karafi, ez-Zehira, IV, 375; ibn Ciizey, el-Kavdninii'I-fikhiyye, |, 295.

221 Buhari, Nikéh, 110, Cihad, 138; Miislim, Hacc, 74; Hadisin farkli lafizlardaki rivayetleri icin bkz. Ibn
Hibban, Sahih-i Ibn Hibdn, V1, 441; Beyhaki, es-Siinen, V, 226; Safii, Musned-i fmam-1 Safii, 11, 211,
Ahmed, Miisned, 111, 408.

222 Ayni, Bedreddin Ahmed, Umdetii’I-kari serh-u Sahih’il- Buhari, Beyrut ty., XX, 213; Ibn Hacer,
Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri serh-u Sahih’il- Buhari, Beyrut 1960, IX, 331,332; Nevevi,
Seref b. Miird, el-Minhdc fi serh-i Sahih-i Mislim b. Haccéc, Beyrut 1972, 1X, 109.

223 Serahsi, a.g.e., X, 150; Kasani, a.g.e., V, 125; Men(fi, Kifayetii t-talib, 11, 597; Nevevi, el-Mecmii’,
1V, 277, 278; DesKi, Hasiyetii'd-Des0ki, 11, 497.
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b) Ibn-i Omer’den (6. 73/692) nakledilen baska bir hadis-i serifte
Peygamberimiz: (s.a.v.) “Hi¢bir erkek (mahremi olmayan) kadinla bas basa kalmasin.
Aksi halde diciinciileri seytan olur”??* buyurarak ser’an yabanci hiikkmiinde olan erkek ve
kadinin halvetini yasaklamistir. Hadisin metninde sarih olarak varid olan “Uglnculeri
seytan olur” ifadesi boyle bir birlikteligin olumsuz sonuglara sebebiyet verebilecegine
dikkat ¢ekmektedir. Ayni sekilde bu hadis-i serif de ser’1 agidan yabanci olan erkek ve
kadinin bas basa kalmasinin yasak oldugu hususunda fukaha tarafindan delil olarak
kabul edilmistir.?®

c) Cabir b. Abdullah’tan Peygamberimizin (S.a.v.) su hadisi nakledilmistir:
“Hicbir erkek nikéhlisi (kocasi) ya da mahremi olmadigi dul bir kadinin yaninda
gecelemesin.”?® Bu hadis-i serif de sarihler tarafindan erkegin ser’an yabanci
hiikmiindeki bagka bir kadinla halvetinin haram olduguna dair delil kabul edilmistir.
Rastliillah’in (s.a.v.) dul kadinin yaninda gecelemekten nehyetmesi iki farkli manada
yorumlanmustir. Ilk olarak dul kadin ifadesinin zikredilmesi Adeten bu kadinlarin yanina
girip ¢ikmanin bekar kizlara nispetle daha ¢ok olmasidir. Yani dul bir kadinin
erkeklerden cekinme ve ictinbi bekarlara nazaran daha azdir. Dolayisiyla bu hadiste
yabanct dul kadinlarla gecelemekten sakindirilmasi bekarlar ile gecelemekten
evleviyetle kagmilmasi anlamina yorumlanmistir.??’ fkinci ¢ikarimda dul kadmin
nikahlis1 veya mahremi olmanin istisnd edilerek onlarla gecelemeye (halvete) cevaz
verilmesidir. Kisinin nefsinden emin olmasi sartiyla mahremi olan kadinlarla halvetine
cevaz verilmesi de bunun tezahtrlerindendir.??®

d) Ukbe b. Amir’de (6. 58/678) Hz. Peygamberimizden (S.a.v.) su hadisi
nakletmistir: Allah Rastlii ashabina hitaben *“ Kadinlarin yanina girmekten sakininiz!”

buyurmustur. Bunun iizerine Ensar’dan bir zat, kaym birader gibi kocasi cihetinden

224 Tirmizi, Rada’, 16; Nesai, Israt’iin-Nis4, 98, (Cabir b. Semure’den naklen); ibn Hibban, Sahih, XII,
399; Ahmed, Miisned, I, 269, XXI1V, 462

225 Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 125; Maverdi, el-Hdavi’l-kebir, VI, 214; Tbn Kudame, el-Kafi, 11I, 3;
Des0Ki, Hasiyetii 'd-Des0ki, 11, 216. Zaruret ve ihtiyag hallerinin neler oldugu “Miibah Halvet” basligi
icerisinde (s. 69) verilecektir.

226 Mslim, Selam, 19.

227 Siiyuti, Celaliddin Abdurrahman, ed-Dibac ala Sahih-i Muslim b. Haccac, thk. Eba Ishak el-
Huveyni, Suud 1996, V, 196; ibnii’l Cevzi, Cemaltddin Abdurrahman, Kesfu l-Miiskil min Hadis is-
Sahthayn, thk. Ali Hiseyin el- Bevvab, Riyad 1997, |, 748.

228 Nevevi, el-Minhac, X1V, 153; Suyuti, a.g.e., V, 196.
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erkek akrabalar anlamina gelen “ el Ham(” 220 (s:all) hakkinda goriisiinii sormus,
bunun ftzerine Rasilillah (s.a.v.) “el Hami (kocamin erkek yakiny) 06lumdir”
buyurmustur.”® Aym sekilde bu hadiste de sarih olarak halvet lafz1 zikredilmese de
mana yoniinden halvetin yasak kilindig1 anlasilmaktadir.?%

Yukarida izahimi verdigimiz hadisler disinda sahdbeden nakledilen haberler de
kadin ve erkegin halvetinin haramligi hususunda ayni goriisii destekler niteliktedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Hic¢bir erkek (mahremi olmayan) kadinla bas basa kalmasin.
Aksi halde iigiinciileri seytan olur” hadisini isittikten sonra Ibn Mes ud’un (5. 32/652-
53) “Ben Rasiliillah’1n nehyettigi bir seye dahil olma korkusundan dolay1 hi¢bir kadinla
bas basa kalmadim’ demesi bunun en giizel 6rnegidir.?%

Bir baska misal de Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) Meymun
b. Mihran’a (6. 117/735) tavsiye niteliginde soyledigi “Sana helél olmayan (mahremin
olmayan) hicbir kadinla bas basa kalma!”?*3 soziidr.

Biitiin bu nakiller ser’an yabanci kabul edilen erkek ve kadinin bir mazeret ve
ihtiyaca mebni olmayan halvetinin hicbir surette caiz olmadigin1 gostermektedir. Zira
boyle bir birliktelik zin& tehlikesine kapi aralamakla beraber insanlarin zihninde koétii
diisiincelere meydan vererek onlar1 tdhmet altinda birakmaktadir.?®* Bu itibarla Islam

95235

fukahasi “kotiiliige gotiiren sebepleri engellemek (sedd-i1 zeria)”“* prensibi geregi bu tiir

halvetin haramlig1 hususunda ittifak etmistir.23®

229 Bu kelimenin tam olarak hangi manay: ifade ettigi ulema arasinda tartistlmistir. Biz bu goriislere
“Yakin Akrabalar fle Halvet” baslig1 altinda yer verecegiz. s. 60.

230 Buhari, Nikah, 110; Muslim, Selam, 8; Tirmizi, Rada’, 16, Nesai, Israt(’n-Nisa, 95; Ahmed, Misned,
1V, 149, 153.

21 Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 213,214; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1X, 331; Miibarekpdri, Abdurrahim,
Tuhfetii’l-Ahvezi Serh-u Cami’i't-Tirmizi, Beyrut, t.y., IV, 280. Deteylarin: s. 59°da zikredecegiz.

232 Kasani, Beddiu’s-sandi’, \V, 125.
233 Tbnii’1-Cevzi, Siyret-i Omer, s. 246; Bagdadi, Hatib, Tarih-u Bagddd, Beyrut 1998, XII, 173.

234 Mibarekp(rt, a.g.e., 1V, 282; Hallaf, Ahvali’s-Sahsiyye, s. 19; Selebi, Ahkéamu’l- Usra fi’I-Islam, s. 70;
Zeydan, el-Mufassal, VI, 72.

2% Detayh bilgi i¢in bkz. Karafi, ez-Zehira, 1, 152; Dénmez, ibrahim Kafi, Di4, “Sedd-i Zerai” md.,
XXXVI, 277-282.

236 Serahsi, el-Mebs(t, X, 150,154, XV1, s.52; Kasani, a.g.e., V, 125; Nevevi, el-Mecmii’, IV, 277, 278;
Karafi, a.g.e., IV, 375; ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, |, 295.
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b. Nisanlihik (Hitbe) Doneminde Halvet

“h-t-b” kokiinden tiiretilmis olan ‘hitbe’ lafzi, sozliikkte “kadinin kendine veya
(kadinla evlenmek icin) ailesine evlilik talebinde bulunmak” demektir.?®’ Fikihta
‘Hitbe’ adiyla bilinen nisanlilik, Tiirk 6rf ve adetinde kiz isteme, s6z vermek, sz
kesmek gibi anlamlarin hepsine samil olan bir kavramdir.?®® Daha hususi cercevede
“evlenme talepleri dogrultusunda kadinla erkegin sozlenmesi (sozlesmesi)”?*° olarak
bilinir.

40" 1st11ahi agidan

Ayet ve hadis naslarinda da zikredilen ‘hitbe’ kavramu,?
sozliikteki anlamiyla aym1 manada kullanilmistir.?#! Nisanliligin evlilik 6ncesi yapilan
bir s6zlenme olmasi ve nikdhlanma amacini tagimasi sebebiyle fukaha bu térifi biraz
daha smirlandirarak “evlenmeleri yasak olmayan kisilerin birbirlerine evlilik talebinde
bulunmasi” seklinde izah etmistir.?*?> Buna ilaveten kadinin ser’an nisanlanmaya miisait
olmas1 yani baskasinin nikahlis1 ya da bir bagka erkekten iddet bekleyen biri olmamasi
gerektigi belirtilmistir. Ayni sekilde baskasi tarafindan hitbe teklifinde bulunulmus ve
heniiz cevap verilmemis ise sonug netlesene kadar teklifte bulunulmamasi da diyaneten
gerekli goriilmiistiir.?*® Zira hadis-i serifte bunun yasak kilindig1 bildirilmektedir.?**
Evlilik talebinde bulunan, erkegin kendisi olabilecegi gibi onun adina ailesi veya vekili
de bu teklifi kars1 tarafa iletebilir. Aym sekilde evlilik talebi kadinin bizatihi kendinden

veya ailesinden ya da onun vekilinden olabilir. Bu sayilanlarin tamami nisanliligin

237 fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, “h-t-b” md., 1, 360; Feyyumi, Misbdhu I-minir, s. 173; Kal’aci, Mii’cem-(i
liigati’I-fukahd, s. 237; Heyet, el-Mii cemii’l-vasit, s. 243.

238 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 306.

239 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 194.

240 Bakara 2/235, Buhari, Biiyd’, 58, Surdt 8; Miislim Biiyd’, 8, Nikah, 48; Eba Davud, Nikah, 17.

241 Neseff, Tilbetii’t-talebe, s. 233; Ensari, Muhammed b. Ahmed, Esne’l-metalib Serhi-u Ravzi’t-Talib,
Beyrut 2000, 111, 115; Remli, Ahmed b. Hamza, Nikhdyetii’[-muhtac Serhu’[-Minh&c, Beyrut 1984, VI,
201; Hattdb, Abdurrahman er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li-serh-i Muhtasar Halil, Riyad 2003, I,
407; Haccavi, Ahmed b. Musa, el-fknd’ li-Talibi’l-Intifa’,thk. Abdullatif Muhammed Musa, Beyrut
ty., 11, 76.

242 Serahst, el-Mebsat, V, 62, X, 155; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, 8; Hisni, Takiyyiiddin Eba Bekr,
Kifdyetii’I-ahyar fi hall-i Gdyetii’I-Ihtisar, thk. Ali Abdiilhamid, Muhammed Vehbi, Dimask 1994, s.
360; Remli, a.g.e., VI, 201.

23 fbn Abidin, a.g.e., III, 8; Hisni, a.g.e., s. 360; Hallaf, Ahvali’s-Sahsiyye, s. 19; Selebi, Muhammed
Mustafa, A4hkdamu’l-Usra fi’l-Islam Dirdsetiin Fikhiyyetiin Mukdranetiin, Beyrut 1993, s. 67.

244 Buhari, Biiy(’, 58; Ebli Davud, Nikéah, 17; Tirmizi, Nikah, 38.
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olugmasi i¢in yeterli goriilmiis ve bu asamadan sonra erkege “hatib”, kadina da

“mahtiibe” denilmistir.24

Islam hukukuna gore kadin erkek iliskilerinde mahremiyetin s6z konusu
olmadigi durumlarda haramlik vasfi esas kabul edilmistir. Nitekim bu husus fikihta “el-
Aslii fi’l-ebdd’ et-tahrim”?%® (Avrette [avret konusunda] aslolan haramliktir) ifadesiyle
kaidelestirilmistir. Mahrem sinifina dahil olmayan herkes yabanci olarak nitelenmis ve
bu kisilerle olan iligkiler belli bash kurallara tabi tutulmustur. Mesela kisinin mahremi
olmayan kimselerle konusmasi, goriismesi, oturup kalkmasi ve temds kurmasi bazi
zarOret ve ihtiyag?* halleri disinda dinen dogru kabul edilmemistir.2*® Mahremi sayilan
kisilerle beseri miinasebetler ise biiyiik Olclide serbest birakilmakla beraber sinirlar1 da

naslar cercevesinde belirlenmistir.24°

Evlilik i¢in 6n hazirlik mahiyetinde olan, taraflarin birbirini tanimasi ve ileride
kurulacak yuvanin saglam temellere oturtulmasi adma naslarla®®® tavsiye edilen
nisanlilik evresi de kadin erkek iliskilerinin merkezinde bir konudur. Oncelikle islam

fikhinin nisanlilik methumuna nasil bir gozle baktigin1 bilmemizde yarar vardir.

Hitbe kavrami diger adiyla evlilik teklifi veya evlilik vaadi, fukaha tarafindan
nikah akdi olarak kabul edilmemistir.?® Dolayisiyla halk arasinda bilindigi sekliyle ‘s6z

kesildi, Fatiha okundu, artik taraflar bir birine helaldir” ifadesi tamamen hatali bir

245 Feyyumi, Misbahu’l-munir, s. 173; Kal’aci, Mii'cem-ii Ligati’l-fukahd, s. 231; Selebi, a.g.e., s. 67,
71,72; Acar, H. Ibrahim, DId, “Nisan” md., XXXIIL, 152.

246 Tbn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezair, s. 54; Berketi, Muhammed Amim, Kavdidii I-Fikhiyye, y.y., 1986,
1, 59.

247 7aruret ve Ihtiyag kavramlan igin bkz. Vehbe Zithayli, Nazariyyetii’z-Zariireti’s-Ser iyve, Beyrut
1985; Mustafa Baktir, Isldm Hukukunda Zarivet Hali, Ankara, ty. (Ak¢ag Yayinlari); Halit Calis,
Islam’da Kolaylastirma Ilkesi, Istanbul 2013; DI4, “Zaruret” md., XXXXIV, 141-144; Abdilkerim
Zeydan, “Isliam Hukukunda Zaruret Hali” (trc. Hayreddin Karaman, Isldmin Isiginda Giiniin
Meseleleri icinde) Istanbul 1987.

248 Nur 24/30, 31; Serahst, el-Mebs(t, X, 152-154; Kasani, Bedaiu’s-sandi’, V, 118; Hattab; Mevahibii’l-
celil, V, 520; Nevevi, el-Mecmii’, XVI, 133.

249 Nur 24/31; ibn Kesir, Ismail b. Sihabiddin, Tefsiri I-Kur’ani’I-Azim, thk. S&mi b. Muhammed Selame,
Riyad 1999, V, 318.

250 Miislim, Nikah, 74,75; Tirmizi, Nikah, 5; ibn Mace, Nikah, 9; Darimi, es-Stinen, 11, 180; Ahmed,
Musned, 1V, 245, 246.

%1 Serahsi, a.g.e., V, 62,98; Kasani, a.g.e., 11, 204.

45



hilkiimdiir.?? Higbir fikih mezhebinde nisanlilhik evlilik gibi telakki edilmemistir.
Aksine hitbe miiessesinin bazi durumlari istisnd edilerek taraflar arasinda yabancilik
halini devam ettirdigini, mubah olanlar disinda yasaklanan diger fiiliyatin nisanllar i¢in
de gecerli oldugunu belirtmislerdir.?®®  Nitekim Hukuk-i Aile Kararnamesi de
“Nisanlanmakla veya va’d ile nikdh meydana gelmis olmaz”?** maddesiyle bu hiikmii

kayit altina almgtir.

Konuyu daha iyi anlamak adina nisanlilik hiikiimleri c¢ergevesinde hatib ve

mahtlbe i¢in helal ve haram kabul edilen fiilleri maddeler halinde agiklayalim:

a)  Nisanlilarin evlilik talebine binden birbirlerini gérmeleri: Islam fikhi, bir
takim kotii sonuglara sebebiyet vermemek igin sedd-i zeria prensibi geregi mensuplarini
baz1 fiillerden sakindirmistir. Bu yasaklar gerek ferdi agidan gerekse toplumsal
maslahatlar yoniinden gerekli goriilen tedbirlerden ibarettir. Normal sartlarda herhangi
bir esyaya yonelik bakmak, gormek, dokunmak fiilleri miibah sayilmisken, konu kadin-
erkek miinasebetleri ve beseri iliskiler oldugunda karsimiza farkli sonuglar ¢ikmaktadir.
Fikhin genel kuralma gore bir erkegin, yiizii, elleri ve ayaklari®®® disinda mahremi
olmayan bir kadina bakmasi mutlak surette yasak kilinmistir. Eger s6z konusu bakis
sehvete sebep oluyorsa zikredilen uzuvlara bakmak bile yasaklanmistir.?>® Safii
alimlerine gore tedavi, sahitlik ve hitbe gibi mesrQi bir sebebe dayanmayan bakiglarin
tamami1 haram kapsaminda yer alir.?’

Erkegin kadina, kadinin erkege gayr-u zaruri hallerde sinirsiz bir sekilde
bakmasina miisaade etmeyen dinimiz s6z konusu nisanlilik olunca kari-koca adaylarinin

evlilik oncesi birbirlerini gérmelerine bazi kistaslar ¢ergevesinde izin vermistir.

252 Hallaf, Ahvali’s-Sahsiyye, s. 19; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 306; Dondiren, Delilleriyle
Aile [lmihali, s. 137; Acar, H. Ibrahim, D4, “Nisan” md., XXXIIL, 152.

253 Serahst, el-Mebst, X, 155; Nevevi, el-Mecmii’, XV1, 133; Ibn Kudame, el-Mugni, V11, 360.
254 Hukuk-i Aile Kararnamesi Muinakehat- Mufarekéat, md. 1.

25 Imam-1 Azdm’a (r.a.) gore ayaklar da el ve yiiz gibi bakilmas1 yasak olmayan uzuvlardandir. Serahsi,
a.g.e., X, 153.

256 Serahst, a.g.e., X, 152; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 118,119; Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, thk.
Muhammed Hacci, vd., Beyrut 1988, IV, 355; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu 'I-kebir, V11, 356.

257 Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 35,36; Sirazi, el-Muhezzeb, Beyrut t.y., 11, s.34.
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Dort mezhebin fukahasimin ittifak ettigi gorlise gore erkek evlenmek niyetiyle
aday olan kadina bakabilir.®® Bu cevaz, Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) Mugire b.
Su’be’ye (6. 50/670) (r.a.) evlenecegi zaman nisanlandig1 kadimi gérmesini,?®® bunun
aralarinda iilfet ve muhabbete vesile oldugunu tavsiye etmesinden cikarilmistir.?%® Bir
baska delil de Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Hz. Ali’ye (0. 40/661) (r.a.) kiziyla
evlenmek istedigini sdylemesi, bunun iizerine Hz. Ali’nin (r.a.) “kizim daha kiigiiktiir.
Onu sana gondereyim eger razi olursan esin olsun” seklinde cevap vermesidir. Bu
konusmadan sonra Hz. Ali (r.a.) kiz1 Ummii Giilsiim’ii (r.a.) halifeye gondermis ve Hz.

Omer (r.a.) onu gdrmiistiir.2%*

Maliki ulemasina gére bakmanin kadin ve ailesinin haberi dahilinde, onlarin
misaadeleri alarak yapilmasi gerekir.?®? Safii ve Hanbeli fukahasi ise, kiza veya
ailesine haber vermenin gerekli olmadigin1 savunmuslar ve bu hiikmii Cabir b.
Abdullah’tan (6. 78/697) (r.a.) nakledilen hadise?®® dayandirmislardir.?®* Hatta Safii
alimleri olumsuz bir cevapta kiz ve ailesinin rencide olmamasi adina gérme isinin gizli

tutulmasini daha uygun bulmuslardir.?%

b)  Nisanlilarin bulusup goériismeleri: Fukaha tarafindan evlilik vaadi olarak
tarif edilen nisanlilik, taraflarin birbirini tanimalari ve {insiyet kurmalari amaciyla
nikdha On hazirlik mahiyetinde bir siirectir. Bu siire zarfinda kari-koca adaylar1 ve

aileleri birbirlerini daha yakindan tanima imkani1 bulmakla beraber yeni kurulacak olan

258 Seybani, el-Asl, 11, 236; Nefravi, Ahmed b. Guneym, el-Fevdkihii'd-devvani ala Risalet-i /bn Ebi Zeyd
el-Kayrevani, thk. Abdulvaris Muhammed Ali, Beyrut 1997, I, 94.

29 Miislim, Nikah, 74,75; Tirmizi, Nikah, 5; Ibn Mace, Nikah, 9; Darimi, es-Siinen, I, 180; Ahmed,
Miisned, 1V, 245,246.

260 Serahsi, el-Mebst, X, 155; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 122; Maverd, el-Havi I-kebir, IX, 35,36; Ibn
Kudame, el-Mugni, 1X, 489,490.

%61 Eb(l Davud, Nikah, 18; Sevkani, Muhammed es-San‘ani, Neylii 'l-evtdr Serh-u Miinteka I-ahbar, VI,
110.

262 Desiki, Hasiyetii'd-Des0ki, 11, 215,2186.

263 Cabir b. Abdullah’tan nakledilen hadiste $dyle buyurulur: “Sizden biriniz bir kadinla evlenmek istedigi
zaman, onun evlenmesini tesvik edecek niteliklerine baksin.” Devaminda ise Cabir (r.a.) soyle
demistir: “Bir cariye ile evlenmek istiyordum. Gizlice onu gozetledim ve evlenmemi tesvik eden bazi
ozelliklerini goérdiim. Sonra da onunla evlendim.” Bkz. Ebt Davud, Nikah, 18, Tirmizi, Nikah, 5,
Ahmed, Musned, 111, 334, 360.

264 Maverdi, a.g.e., I1X, 33; Sevkani, a.g.e., VI, 110; Ibn Kudame, a.g.e., IX, 489.

265 Sevkani, a.g.e., VI, 110.
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yuvanin temellerini de atmis olmaktadirlar.?®® Ciftlerin birbirine uyum saglayip
saglayamayacagint anlamak ve ileride kotii sonuglanabilecek evliliklerin  Oniine
gecilmesi adina hitbe miiessesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de tavsiyesinden hareketle
siinnet olarak kabul edilmistir.?®”

Nisanlilarin goriilmesine miisaade edilmesi bulugmalari, bas basa kalmalar1 da
cdiz midir? sorusunu akla getirmektedir. Fukaha sehvete mahal verip vermemesine
bakilmaksizin ¢iftlerin birbirini gbérmesine cevaz vermistir. Fakihlerin biiyiik
cogunluguna gore el ve yiiz, Hanefilerden imam-1 Azam’a gore ise ayaklara bakmak
cdizdir. Cilinkii bu uzuvlar kars1 tarafin fiziki 6zellikleri hakkinda yeterli bilgiyi saglar
niteliktedir.?%® Baz1 fakihler bakmanin &l¢iisiinii biraz daha genis tutarak boyun, baldir
ve dizleri de bakilabilecek uzuvlar olarak zikretse de muhtar olan goriis ¢ogunluga ait
olandir.?®® Bakma hususunda miibah hiikkmiinii veren fukaha zikredilen yerlere dokunma
konusunda haramligi esas almistir. Yani nisanlilik s6z konusu olsa da aralarinda
mahremiyet bagi bulunmayan kadin ve erkegin zarlret halleri disinda birbirine

dokunmalari higbir surette kabul edilmemistir.?”

Nisanlilarin birbirine dokunmalarina cevaz verilmemesinin nedeni heniiz
aralarinda mahremiyet baginin olusmamasidir. Ulemanin nigsanlilik kavramimi evlilik
vaadinden ibéret saymasi ve bu sekilde yapilmis olan sdzlenmenin taraflar arasinda
hicbir hukuki sonu¢ dogurmayacagimni daha oOnce zikretmistik. Dolayisiyla nisan
tertibinden sonra hatib ve mahtiibe’nin ser’an yabanciliklar1 devam etmektedir. Fukaha,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Higbir erkek, -kendisine mahrem olmayan- kadinla bas basa
kalmasin! Aksi halde iiiinciileri seytan olur”,*™* “Hichir erkek yamnda mahremi

olmayan kadinla bas basa kalmasin, hicbir kadin yaninda mahremi olmadan yolculuk

266 Selebi, Ahkdamu’l- Usraﬁ’l-fsldm, s. 71.

267 Serahsi, el-Mebsat, X, 155; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, I11, 87; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, s.9;
Ibn Ciizey, el-Kavaninii 'I-fikhiyye, s. 130.

268 Serahst, a.g.e., X, 153; Maverdi, el-Havi ’I-kebir, IX, 35,36; Ibn Kudame, el-Mugni, IX, 489; Tbn Riisd,
Bidayeti’l-mictehid, 111, 10.

269 fbn Kudame, el-Kafi, 11, 3; Evzai’nin “bedenin etli kisimlarina bakilabilecegini”, DAvud-u Zahiri’nin
de viicudun tamamina bakilabilecegini sdyledigi nakledilmektedir. Sevkani, Neylii I-Evtar, VI, 110.

210 Serahst, a.g.e., X, 154; ibn Kudame, a.g.e., IX, 490; Meydani, Talib b. Hammade, el-Liibab fi Serh 'il-
Kitab, Beyrut t.y., I, 412.

271 Tirmizi, Rada’, 16; Ibn Hibban, Sahih, XII, 399.
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yapmasin”?'? mealindeki hadislerini esas alarak nisanlilarin halvet-i sahiha vasiflarim

barindiran birlikteliklerine hicbir sekilde cevaz vermemistir.2"

Diger yandan nisanlilarin sahih halvetin vasiflarini tasimayan bulugsmalar ise
olumsuz sonuglar dogurmasi ve harama diisme endisesinden dolayr sedd-i zeria geregi
uygun goriilmemistir. Bununla birlikte taraflarin goriismeleri gereken durumlarda hatib
ve mahtiibe’nin yanlarinda onlara mahrem sayilan miimeyyiz bir kisinin bulunmasi
veya nisanlilarin kapist agik bir odada mahremlerinin gozetimi altinda olmalar sarti
getirilmistir. Boyle bir tedbir yanlis anlasilma tehlikesini ortadan kaldiracagi gibi arzu
edilmeyen kotii sonuclari da engellemis olacaktir.?’* Bunun disinda hatib ve
mahtlbe’nin giiniimiizde flort diye tabir edilen gezip dolasma, eglenme, arkadaslik vb.

iliskileri kat’i surette caiz goriilmemistir.2’

c) Nisanlilarin begenilmek kastiyla asiri olmayacak sekilde siislenmeleri:
Siislenmenin dinimizdeki yeri hakkinda ¢esitli miildhazalar yapilmistir. Biz bu ihtilafa
girmeden nisanlilar agisindan ilk gorlisme esnasinda asir1 olmayacak sekilde
stislenmenin miibah oldugu bilgisini aktararak yetinecegiz. Evlilik amaciyla erkek ve
kadinin birbirini gérmesi dini agidan yasaklanmamistir. Burada gorme ile muréd edilen
maksat taraflarin kalbinin birbirlerine 1sinmasi, aralarinda iilfet ve muhabbetin zuhuru
gibi onlan evlilige gotiirecek bir takim hallerin olup olmadigii anlamaktir. ik
goriismenin muhatapta iyi izlenim birakmasi adina nisanlilarin kilik kiyafetlerinde

ozenli olmalari, giizel elbiseler giymeleri ve taki takmalar1 siinnet olarak goriilmiistiir.2’®

2712 Byharf, Nikah, 111; Muslim, Hacc, 74.

ARy

213 Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 125; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-Nezdir, s. 247; Remli, Semsiiddin
Muhammed, Gdyetii’l-Beyin Serh-u Ziilbed-i Ibn Reslin, Beyrut, 1994, s. 276; ibn Ciizey, el-
Kavaninii’l-fikhiyye, s. 295; Hisni, Kifdyetii’l-ahyar, s. 350; Adevi, Ahmed b. Ali, Hdsiyetii’l-Adevi
ala Serh-i Kifdyetii't-talib, Beyrut 1992, 11, 598.

214 Hallaf, Ahvali’s-Sahsiyye, s. 19; Selebi, Ahkdmu 'I-Usra, s. 70; Zeydan, el-Mufassal, VI, 72.
275 Selebd, a.g.e., s. 70; Zeydan, a.g.e., VI, 72.
276 fbn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, 111, 87; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, s.9.
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c. Kiiciik Kiz Cocuklar ile Halvet

Kigik anlamina gelen sagira (3_sw=) lafziyla ifade edilen bu kavram, sozlikte

29277

“biiyiik olmayan, ufak, azametin zitt1 anlaminda kullanimistir. Fikhi 1stilahta ise

kiiciiklik (tifliyyet) “cocugun dogumundan ergenlik ¢agma kadar gecirdigi siire”?’®
olarak térif edilmistir. Fikih kitaplarimizda kiigiiklerle alakali bircok mesele giindeme
geldigi icin ulema bu kavramin siirlarii belirlemek amaciyla kii¢ligli sehvet duyulan
(miistehat) ve sehvet duyulmayan (8ayr-1 miistehdt) seklinde iki ayr1 kisimda

incelemistir.?"

Hanefi alimleri sihrl akrabali§in olusmasi i¢in yetiskinlerde sehvetle dokunma,
Opme ve avret mahalline bakma gibi fiilleri gegerli kabul etmistir. Onlara gore bir erkek,
mahremi olmayan bir kadina sehvet duyarak dokunsa veya onu Opse ya da gayr-1 ser’i
cinsi miinasebette bulunsa o kadinla aralarinda sihri akrabalik meydana gelmis olur.
Yani o erkege kadinin mahremi olan yakinlari ile evlilik akdi kurmasi ebediyyen haram
sayilir. Aymi fiilllerin kiigiiklere yapilmasi durumunda sihriyyetin olugmasi igin

kiiciigiin sehvet duyulma (miistehat) vasfina sahip olmas1 sart kosulmustur.2°

Fakihler 1stilahi ¢cercevede sehvet duyulan kiigiigii, “erkeklerin kendisine ragbet
gosterdigi, kendisinden cinsi méanadda istifide edilecek vasiflara sahip olan kiz

7281 diye tarif etmislerdir. Hanefiler disinda kalan diger fukahdya gore miistehat

gocugu
kabul edilen yas dokuzdur. Yani bu yasa gelen kiz cocugu hayiz gérmeye baslar ve
miistehat olarak vasiflanir.?®? Hanefi Alimlerinin kendileri arasinda ihtilafa diistiigii bu

konuda mezhep igerisinde bazi alimler, miistehat yasinin dokuz oldugunu bazilari ise

217 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, “s-g-r” md., IV, 458; Razi, Muhtdru’s-sthdh, |, 152; Ezheri, Tehzibii’l-
liigat, V111, 60.

218 Kasant, Beddiu’s-sandi’, V, 123; Kal’aci, Mii ‘cem-ii liigati’I-fukaha, 1, 328, 348; Mutarrizi, el-Mugrib,
11, 23.

219 fon Niiceym, el-Bahru r-raik, IV, 141; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 507; BuhQti, Kessdfit'I-kind’,
V, 186.

280 Serahst, el-Mebsdt, IX, 74,75; ibn Niiceym, a.g.e., Ill, 106; Zeylai, Osman b. Ali, Tebyinii’I-hakaik
Serh-u Kenzii’d-Dekaik, Kahire 1896, 11, 107, 108; Kadihan, Fetdvd Kadihdn, 1, 316.

281 Zeylal, a.g.e., 11, 107, 108; ibn Niiceym, a.g.e., Ill, 106; Merdavi, el-Insdf, VIII, 88; Nefravi, el-
Fevdkihii’d-devvani, 111, 973; Nevevi, el-Mecmii’, 11, 28.

282 Des(ki, Hasiyetii’d-Des0ki, 11, 576; 1lis, Minehu I-celil, 11, 490; Remli, Nihdyetii’I-muhtac, VI, 189;
Ibn Miiflih, el-Miibdi’, VI, 61.
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bu yasin yediye kadar indirilebilecegini savunmuslardir.?®®* Ebl Yusuf'un EbQ
Hanife’den naklettigi bir kavle gore ise yasa itibar edilmeksizin sehvet duyulacak

yetiskinlige sahip olan kiiciik miistehat olarak kabul edilir.?8*

Hanef1 alimleri arasinda meydana gelen bu goriis ayrilifina ragmen miifta bih
olan kanaat, cinsi birliktelige miisdit olan yani yasi itibariyle kiigiik olsa da kars1 tarafin

ilgisini cekebilecek vasifta bulunan kiigiiklerin miistehat olarak kabul edildigidir.?®

Gayr-1 miistehat olan kiigiiklerle halvetin céizligi konusunda fikih mezheplerin
ittifak ettigi goriilmektedir. Ancak bu cevazin verilebilmesi i¢in fukaha iki hususu goz

ontinde bulundurarak kiiciiklerle halvette bunu sart kosmustur.

Birinci husus: Halvete konu olan kii¢liglin gayr-1 miistehat yani sehvet
uyandiracak vasiflarda olmamasi gerekir. Yukarida fakihlerin hangi durumlarda
cocugun miistehat kabul edip etmedigini izah etmistik. Bu kurali esas alarak kiigiik
hiikkmiinde sayillan kiz cocuklariyla yabanci bir erkegin halvetinde higbir sakinca
goriilmemistir.?®® Fukahinin gayr-1 miistehat kiiiiklerle halvete cevaz vermelerinde

ayet ve hadis naslarindan ¢ikardiklar: delilleri su sekilde ifade edebiliriz:

a) Nur suresi 31. ayette gegen “Zinetlerini, (...) heniiz kadinlarin mahrem
verlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan baskalarina gostermesinler” hiikkmiinden
yola c¢ikarak miimeyyiz olmayan c¢ocuklarin yabanci kadinlarin zinet mahallerine
bakmasinda sakinca goriilmemistir. Ayni1 sekilde bu g¢ocuklarin mahremi olmayan
kisilere dokunmasina da cevaz verilmistir. Iste bu serbestlikten hareketle fakihler,
dokunmaya misaade edilen bir durumda halvet evleviyetle céizdir hikmini

benimsemislerdir.?’

283 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, II, 107,108; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, III, 106; Ibn Hiimam, Serh-u
fethu’l-kadir, 111, 222.

284 7eylal, a.g.e., II, 108; Kadihan, Fetdva Kddihdn, 1, 317; ibn Niiceym, a.g.e., I, 376; ibn Abidin,
Reddii’I-muhtar, 111, 261.

285 Babert, Ekmeliddin Muhammed, el-indye fi serhi’l-Hidaye, t.y., y.y., I, 77; ibn Abidin, a.g.e., llI,
261.

286 Kasani, Beddiu's-sandi’, V, 125; Ensari, Esne’l-metalib, 11, 326; ibn Miiflih, el-Miibdi’, VI, 11.

287 Serahsi, el-Mebs(t, X, 155; ibn Abidin, a.g.e., I, 260; Ensari, a.g.e., Il, 326; ibn Miiflih, a.g.e., VII,
11.
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Bir bagka delil de Talak suresi 4. ayette gegen “Kadinlarimizdan ddetten
kesilmig (menopoza girenlere) olanlarla, heniliz adet gérmeyenler hususunda tereddit
ederseniz (...)” ibaresinde yaslilik sebebiyle adetten kesilen kadinlar ile kiiciikliikten
dolay1 adet gormeyen kiz cocuklari ayni hiikiim altinda birlestirilmistir. Fukahd bu
ifadeden mahremiyet konusunda kiigliklerin yashilarla ayni hiikiimlere tabi oldugu
sonucunu ¢tkarmistir.?8® Kisinin harama diisme tehlikesinden emin oldugu durumlarda
yaslilara dokunma hususunda verilen ruhsat heniiz buluga ermemis olan kiigiikler i¢in
de gecerli kabul edilmis ve bu ger¢evede onlarla halvete cevaz verilmistir.?®

b)  Buhari’de gegen bir hadiste Hz. Peygamberimizin, (s.a.v.) Hz. Aise (6.
58/678) (r.a.) dokuz yasinda iken onunla evlendigi ve zifafa girdigi belirtilmektedir.2%
Fukah& bu haberden hareketle dokuz yasin altinda olan ¢ocuklar i¢in gayr-1 mistehat
hiikmiinii vermistir.?®? Dolayisiyla dokuz yas evlenmek icin uygunsa bu yas ve iizeri
olan bireyler kadin vasfin1 kazandig1 i¢in yabancilarla halveti caiz goriilmemis bunun
disinda kalan kiigiiklerle halvete cevaz verilmistir.2%

Bir baska delil de Hz. Aise’den (r.a.) nakledilen “Kiz gocugu dokuz yasina

ulastiginda kadim olur?%

sOzudur. Bu haber de aymi sekilde dokuz yas altinin kiigiik
hiikmiinde oldugu kanaatini giiclendirmektedir.

Ikinci husus: Kiigiiklerle halvette sehvet duygusuna mahal vermemek ve
harama diigmeme hususunda nefsinden emin olmak gerekli goriilmiistiir. Kiicik,
miistehat vasfina sahip olmasa bile halvet s6z konusu oldugunda onunla bas basa kalan
yetiskinin kat’i surette sehevi istek ve arzu duymamasi ve haram tehlikesinden uzak
olmasi sart kosulmustur. Bu sart, fukahdnin kii¢iiklerle halvete cevaz vermesinde en

giiclii sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun aksi bir durumda kiictiklerle halvete

higbir sekilde miisaade edilmemistir.2%

288 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 11, 192; Kurtubf, el-Camiu’, XVIII, 164.

289 Kurtubf, a.g.e., XXI, 51; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 111, 260; Karafi, ez-Zehira, V, 397.
29 Buhari, Fedail-i Sahabe, 73.

291 Serahst, el-Mebsit, 1V, 213; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 17.

292 Serahst, a.g.e., X, 155; Kasani, a.g.e., V, 123-125; Buh(ti, Kessdfu’l-kané’, V, 186; Ensari, Esne’l-
metalib, I1, 326; Ibn Miiflih, el-Miibdi’, VII, 11.

293 Tirmizi, Nikah, 19; Beyhaki, es-Siinen, I, 319; ibn Receb, Ahmed b. Abdirrahman, Fethu’I-bari ala
Sahihi’l-Buhari, Suud 2001, VII, 712; MUbarekpQri, Tuhfetii’I-Ahvezl, IV, 208.

2% Tbn Niiceym, el-Bahru r-raik, 1, 285; Karafi, a.g.e., I, 450; Maverd, el-Havi I-kebir, VI, 214; Hisni,
Kifiyetii'l-ahyar, 1, 352.
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Fukaha sadece zikredilen iki hususta yani kii¢iigiin miistehat olmamasi ve
halvette bulunan yetiskinin sehvet duygusundan emin olmasi halinde kiigiiklerle bag
basa kalmaya cevaz vermis bunun disinda iki sarttan herhangi birinin tahakkuk etmesi

durumunda halvet haram olarak kabul edilmisgtir.?%°

d. Yash ile Halvet

Arapcada karsiligi acz (Js>e), herim (p_2), kebir (UxS ) ve kebiru’s-sinn
( o~dlaS)) gibi lafizlarla ifade edilen ‘yasli’” kelimesi, sozlikkte “zayif diigen, aciz olan,

kocamus, yas1 biiyiik olan, ihtiyar”?® gibi manalara gelir.

Istilahta ise acliz kelimesi, hem “yas cihetinden biiyiik kisiler”?®” igin hem de
“yashlik sebebiyle hayiz goérmeyen, karsi cinse ilgi duymayacak derecede sehvet

duygularindan yoksun, ¢ocuk sahibi olamayan kisiler’’?%

i¢in kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de dort yerde gegen bu kelime her iki anlamda da yorumlanmistir.?*® Bu anlamda
yorumlanan bir baska kullanim da Nur suresi 60. ayette gegen ‘el’kava’id’ (a5l
terimidir. Bu kelime ile “evienme iimidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis
yasl kadinlar” kastedilmistir. Ayni1 sekilde bu ayette de yash kelimesiyle schevi

arzular1 yok olan, erkeklere ilgi duymayan kadinlar kastedilmistir.3%

Fikhi ac¢idan bakildiginda -ozellikle halvet konularinda- fakihlerin aclz
kelimesini daha ¢ok ikinci anlaminda yaslilik sebebiyle hayiz gérmeyen, karsi cinse ilgi
duymayacak derecede sehvet duygularindan yoksun, ¢cocuk sahibi olamayan kisiler i¢in

kullandiklar1 goriilmektedir.3%!

29 Serahsi, el-Mebs0t, IV, 213, X, 162; Hisni, Kifdyetii I-ahyar, 1, 315; Nefravi, el-Fevakihii’d-devvant, 1,
115; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 35, 1, 407; ibn Kudame, el-Mugni, |, 125; Merdawvi, el-insdf, |,
482, VIII, 24.

29 fbn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “a-c-z” md., V, 371, 372; Zebidi, Tdcii 'l-arls, XV, 200; Razi, Muhtdru’s-
sthdh, |, 467; Heyet, el-Mii’cemii’l-vasit, s. 585.

297 Kurtubf, el-Camiu’, XXI, 168.

298 Desiki, Hasiyetii’d-Des(ki, 1, 335; Hattab, Mevahibii’I-celil, 1, 540; ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, I,
422: Menifi, Kiféyetii't-talib, 11, 597.

29 Had 11/72; Suara 26/171; Saffat 37/135; Zariyat 51/29.

300 RAz1, Fahriiddin Muhammed, Mefitihu’I-Gayb, Beyrut 1999, XXIV, 415; Taberi, Cerir b. Yezid, el
Cdmi 'u’l-Beydn an Te vil-i Ay il-Kur’an, Misir 2001, XVII, 359.

301 Serahsi, a.g.e., X, 154; K&sani, Beddiu’s-sandi’, V, 123; Ibn Kudame, a.g.e., IX, 500; Ibn Miiflih, el-
Miibdi’, 1, 125; Ibn Abidin, a.g.e., VI, 368.
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ZarUret ve ihtiya¢ halleri disinda birbirine yabanci gen¢ erkek ve kadinin
halvetinin haramligi konusunda ittifak eden fakihler s6z konusu yabanci yaslilarla
halvet olunca farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bazilar1 yashlarla halvete cevaz
verirken bazilar1 yashlarin halvetini de genglerle halvet gibi telakki etmis ve buna cevaz
vermemistir. Bu ayrimdan yola ¢ikarak yaslilarla halvete cevaz verenler ile bunun aksini

savunan gorigleri iki madde halinde arz edecegiz.

a)  Ser’an yabanci hitkmiindeki yaslilarla halvete cevaz veren goriis Hanefl
bas basa kalmak sadece harama diisme ve fitne®? tehlikesinden emin olunan
durumlarda céizdir. Geng bir erkegin sehvet duymama hususunda hem kendi nefsinden
hem de bas basa kalacag: yasli kadindan emin olamamasi halinde bdyle bir halvet kat’i
surette helal degildir.3%

Hanefi alimlerinin gayr-1 miistehat yash ile halvete zikredilen bu sartlar altinda
miisaade etmesi onlara bakma ve dokunma hususunda bir sakinca gérmemelerinden
hareketle vermis olduklari bir hiikiimdiir. Onlar bu hiitkmii Hz. Eb{ Bekir’in (6. 13/634)
(r.a.) halifeligi doneminde yaslilarla musafaha yapmis olmasi ve Abdullah b. Ziibeyr’in
(6. 73/692) (r.a.) hastaliginda yash bir bakici tutmus olmasi haberlerine istinaden
savunmuslardir.®** Hanefi fukahasi, bu eserlerden yola ¢ikarak yasliya bakmanin ve
dokunmanin cdiz kabul edildigi yerde ayni sartlar altinda onlarla halvete de cevaz
vermistir.3%®

Hanefiler’in bu konuda dayandiklar1 baska bir delil de da Nur suresi 60. ayette
zikredilen “Artik evienme iimidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yasl

kadinlarin Zinetlerini gostermeksizin dis elbiselerini ¢itkarmalarinda kendileri igin bir

302 Fitnenin ve olumsuzlugun iki seviyesi bulunmaktadir: Birincisi: Miisliiman bir insanin karsilastig
gelip gecici seviyede fitne ve olumsuzluktur. Bu durumda kisi ya g6ziinii bakmaktan sakindirir,
Rabbine siginir ve isini yapmaya devam eder, ya da tekrar tekrar bakar veya kendi kendine diisiiniir
yahut baz1 kii¢iik giinahlar1 isler, sonra da ¢abuk bir sekilde tevbe eder. Fitnenin ikinci seviyesi:
Zinaya siiriikleyen ¢irkin ve ¢ok siddetli fitnedir. Deteyl:1 bilgi i¢in bkz. Abdiilhalim Muhammed Ebti
Siikka, Hz. Peygamber (S.A.V.) Déneminde Kadin Ozgiirliigii, cev. Muharrem ONDER, Istanbul
2012, s. 739-745.

303 Seybani, el-Asl, 11, 236; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 125; Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 1, 285.

304 Seybani, a.g.e., Il, 236; Serahsi, el-Mebsdt, X, 154; a.g.e., V, 123; Zeylai, Tebyinii’I-hakaik, VI, 18;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V1, 368.

305 fbn Abidin, a.g.e., VI, 368; ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezair, s. 320.
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gunah yoktur” mealindeki ifadelerdir. Bu ayette yash kadinlara dis elbiselerini giymeme
konusunda izin verilmistir. Buradan hareketle fakihler sehvet duygusundan yoksun olan
yaslilarin harama diisme ihtimalinin genglere nazaran daha az oldugunu
savunmuslardir.3% Yasllarla halvetin harama gotiirme olasiligmin imkansiz derecede az
olmasi kanaatini dikkate alan bazi fakihler onlarla halveti céiz kabul etmistir.>®’

Maliki ulemasindan bazi alimler de Hanefi fakihlerinin goriistini
benimsemislerdir. Onlarda sehvet ve zina tehlikesine mahal olmayan durumlarda
erkeklere ilgi duyamayacak vasifta olan gayr-1 miistehat yashlarla halvete cevaz
vermislerdir.3%

b)  Safii, Hanbeli ve baz1 Maliki fukahas1 zarQret ve ihtiyag halleri haricinde
yaslilar ile halveti yasak kabul etmislerdir.3%® Onlarin gériisii erkek ve kadinin halvetini
yasak kilan naslarin gen¢ ve yaglilar arasinda herhangi bir ayrim yapmamasi dolayistyla
ortaya konulan hilkmiin her fert icin gecerli olacag: kanaatine dayanmaktadir.31® Onlara
gore erkek ve kadmin halveti zar(ret halleri disinda biiytik-kugUlk, geng-yasl ayrimina
tabi tutulmaksizin hicbir surette cdiz degildir. Ciinkii boyle bir birliktelik ziné fiiline yol
acabilecegi gibi insanlarin birbirleri hakkinda sG-i zan beslemelerine ve fitnenin

tezahiiriine bir vesile olacaktir.3™

e. Birden Cok Kadinla Halvet

Birbirine ser’an yabanci olan karsi cinslerin halvetinin bazi istisndlar disinda
mutlak olarak haramlig1 konusunda fakihlerin ittifak ettigini daha dnce zikrettik. Insanin
sosyal bir varlik olmas1 ve bazi beseri miinasebetlere ihtiya¢ duymasi sebebiyle erkek ve
kadinlarin ayni ortamlarda bulunmasi kagimilmaz bir gercektir. Bdyle ortamlarda

meydana gelecek konugsma, bakma, dokunma ve bas basa kalma gibi fiillerin nasil

306 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 111, 385; Kurtubf, el-Camiu’, XXI, 168.
397 bn Abidin, Reddii’I-muhtar, IX, 529; ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezair, s. 320.
308 Karafi, ez-Zehira, V, 397; Adevi, Hdsiyetii’I-Adevi, 11, 598.

39 fbn Ciizey, el-Kavdninii’'I-fikhiyye, 1, 295; Maverdi, el-Havi’I-kebir, VI, 214; Ibn Miiflih, el-Furu’, V,
427: Merdavi, e|-fnsdf, X, 314.

310 Nefravi, el-Fevdkihii’d-devvani, 11, 313; Nevevi, Seref b. Miiri, Ravzatii t-talibin ve Umdetii’I-Miiftin,
Beyrut 1985, VII, 24; Sirbini, Mugni’I-muhtéc, 111, 129.

311 Maverdt, a.g.e., VI, 214; Sirbini, a.g.e., III, 129; ibn Miiflih, a.g.e., V, 113; Merdavi, a.g.e., VIII, 31;
Useymin, Muhammed Salih, Serhu’l-Miimti’a ald Zddii'I-Miistakni’, Dammam 2007, X, 113.
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degerlendirildigi ve ne tiir sonuglar doguracag: fakihler tarafindan tartisilmis ve hikkmii

tizerinde durulmustur.

Bir erkegin aralarinda kendinin mahremi olmayan birden fazla kadinla bas basa
kalmasmin dini agidan nasil degerlendirildigi konusunda fikih mezheplerinin farkli
goriisleri zikredilmektedir. Fakihlerin bu konudaki goriislerine gegmeden dnce konuyla
yakindan alakali olan “karma yasam” anlamina kullanilan ihtilat kavrami hakkinda bilgi

vermek istiyoruz.

Ihtilat sozliikte “karismak, igi ice gecmek, arkadaslik/samimiyet kurmak” gibi
anlamlara gelmektedir.3!2 Istilahi kullanimda ise “bir seyin baska bir seye karismasi, ig

ice gegmesi”®® seklinde genel bir tarif yapilmisken, hadis 1stilahinda “baz1 sebeplerle

ravinin aklmin zayiflamasi ve rivayet ehliyetini kaybetmesi”3'* olarak tanimlanmustir.
Beserd iliskiler s6z konusu oldugunda bu kavram ile “kadin ve erkegin bir arada olmasi,

5 315

karisik yasama, karma hayat gibi anlamlar kastedilmistir.

Ser’an yabanci bir erkekle birden fazla kadinin veya bir kadinla birden fazla
erkegin bir arada kalmalar1 -ki biz burada halveti kastediyoruz- fukahénin ihtilaf ettigi
bir konudur. Hanefi ve Hanbeli alimleri bdyle bir halvetin yasak oldugunu savunurken

Safii ve Maliki ulemas1 bazi sartlar altinda cevazina hiikkmetmistir.

Hanefi ve Hanbeli fakihleri tek bir erkegin birden ¢ok kadinla halvetini “Higbir
erkek mahremi olmayan kadinla bas basa kalmasin®*® hadisinin umumi hitab1 geregi
yasak kabul etmistir. Sedd-i zeria agisindan harama diisme tehlikesine meydan
vermemek i¢in bdyle bir birliktelik sakincali kabul edilerek buna cevaz verilmemistir.3!’

Ancak kadinlar arasinda erkege mahrem bir kadinin bulunmasinin harama diisme

312 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “h-1-t” md., VI, 291; Razi, Muhtdru’s-sihdh, |, 196; Zebidi, Técii’l-ards,
XIX, 267.

313 Kal’aci, Mii ‘cem-ii liigati’I-fukaha, 1, 51; Heyet, el-Mevsiiatii'I-Fikhiyye, Kuveyt 1984, 1, 289.

314 Ugur, Miicteba, DI4, “Ihtilat” md., XXI, 571.

315 fbn Niiceym, el-Bahru r-raik, VIII, 222; Heyet, a.g.e., 1, 290; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozhigii, s. 238; Dondlren, Delilleriyle Aile Iimihali, s. 74.

316 Buhari, Nikah, 110, Cihad, 138; Muslim, Hacc, 74.

317 Serahsi, el-Mebst, |, 166; Kasani, Beddiu’s-sandi’, |l, 123; ibn Niiceym, a.g.e., I, 137; Necd,
Abdurrahmén b. Muhammed, Hdsiyet-ii ravzi’l-miirbi’ serh- u zdadii’l-miistakni’, y.y. 1960, VI, 238;
Buh(ti, Ydnus b. Saldhiddin, Dekéik-u :li’n-Niha li-Serhi’l-Mintehd, Beyrut 1996, Il, 627,
Ruhaybani, Mustafa Sty(ti, Metalib-i Ui ’n-Niihd, Dimask 1961, V, 22.
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tehlikesini ortadan kaldiracagi savunulmus bu sekilde meydana gelen halvet céiz

goriilmiistiir.3!8

Hanefi fukahasinin cemaatle namaz kildirmak igin erkegin kadinlara imamlik
yapabilecegini uygun gormeleri bu sebeple meydana gelen halvetin cdiz oldugu
sonucunu gostermektedir. Ancak bunun i¢in namaz kilinan yerin mescid niteliginde
namaz icin herkese agik bir mekan olmasii ya da evde kilinacaksa kadinlar arasinda
imama mahrem olan birinin veya cemaatin arasinda kadinlardan birine mahrem sayilan
baska bir erkegin mevcut olmasini sart kosmuslardir.®?® Bu sartlarin bulunmadig1 yani
mescid disinda bir mahalde zikredilen mahremiyet durumlarinin olmamasi halinde s6z
konusu olan birliktelik Hanefi alimlerine gore kadmin yabanci bir erkekle halveti
hiikkmiinde sayilmis ve yasak kabul edilmistir. Onlara gore, kadinlarin birden fazla
olmasi ve aralarinda olgun ve dindar  (giivenilir)**® kadinlarin bulunmasi halvet
tohmetini ortadan kaldirmayip bazi kerih durumlara sebebiyet verebilecegi i¢in bu tiir

birliktelikler uygun goriilmemistir.>?!

Maliki ve Safii fakihler ise mesri sayilan bazi hallerde aralarinda sika
(glivenilir) bir kadinin bulunmasi sartiyla birbirine ser’an yabanci olan erkek ve birden

fazla kadmin ayn1 mekanda bulunabilecigine cevaz vermistir.3%2

Safii ulemasimin ¢ogunluguna goére zaruri bir ihtiyag sebebiyle mesela tedavi,
farz hac yolculugu ya da mes’ru sayilan egitim-6gretim gibi gegerli bir nedene bin&en
yabanci bir erkekle birden ¢ok kadimnin halveti cdizdir.3?® Safii fakihlerinin bu goriiste
olmalariin nedeni kadinlarin giivenilir bir bagka kadindan haya etmelerinin erkeklere

nazaran daha fazla oldugu dolayisiyla harama diisme tehlikesinin boylelikle bertaraf

318 KA&sani, Beddiu’s-sandi’, V, 125; Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 11, 339; Haccawvi, el-fknd’, 11, 168; ibn
Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-kebir, 1V, 421.

319 Serahst, el-Mebsit, I, 166; ibn Niiceym, a.g.e., I, 137; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1X, 530.

320 Sika (guivenilir) kadm ile kastedilen hem kendini hem de yanindaki hanimi koruyabilecek vasifta olup
kendisine cima’ edilemeyecek derecede yasli olan kadindir. Bkz. ibn Abidin, a.g.e., IX, 530.

%21 Kasani, a.g.e., V, 125; Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, 11, 5; ibn Abidin, a.g.e., IX, 529, 530;

822 Maverd, el-Havi’I-kebir, 1V, 365; Menfi, Kifdyetii t-talib, 11, 637; Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, 11, 598;
Nevewvi, el-Mecmii’, 1V, 278; Ensari, Esne’l-metalib, 1, 448; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 111, 133, 407.

323 Nevevi, a.g.e., IV, 277; Remli, Nihdyetii’I-muhtac, VI, 197; Sirbini, a.g.e., 111, 133, 407.
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edilecegi kanaatidir. 3** Baz1 Safii Alimleri ise boyle bir birlikteligin kétii sonuglarindan

endise edilecegi icin ihtiyAten bu gdoriisiin aksini benimsemislerdir.32

Imam Safii'nin bir erkegin imadmlik yapmak amaciyla aralarinda mahremi
olmayan birden ¢ok kadinla ayni ortamda bulunmasi hususunda cevdz vermedigi
nakledilmektedir. Buna ragmen mezhep igerisinde racih olan goriis bir erkekle
aralarinda giivenilir kadinin bulundugu birden fazla kadinla halvetin céiz oldugudur.
Zikredilen bu sartlarin bulunmamasi durumunda bdyle bir halvet mesr(i’ olma 6zelligini

yitirmis ve helal kabul edilmemistir.3%°

f. Birden Cok Erkek ile Halvet

Dini acidan birbirine yabanci hilkkmiinde olan bir kadinla erkegin halvetinin
haram oldugu fikhi mezheplerin ittifdkiyla sabitken bir kadinin birden fazla erkekle

halveti konusunda farkli goriisler ileri stirtilmiistiir.

Aralarinda mahremiyet bagi olmayan bir kadinla birden fazla erkegin bir arada
bulunmalar1 Maliki ve Hanbeli mezheplerinde cdiz goriilmemistir.®?” Safti mezhebinde
meshur olan goriise gore de birden ¢ok erkegin ¢irkin bir fiilde ortak olmalari
ihtimalinden hareketle bdyle bir halvet céiz degildir.®?® Ciinkii onlara gore dinen
yabanci bir erkekle bir kadinin halvetine cevaz vermeyen deliller birden gok erkekle
halvetin yasaklig1 hususunda da gecerlidir. Ayrica kadinin giivenilir bir bagka kadindan
haya etmesinin erkegin baska bir erkekten hayasina oranla daha fazla oldugunu
savunduklarindan birden ¢ok kadiin bir erkekle halvetinin céiz, birden ¢ok erkekle bir
kadmin halvetinin ise cdiz olmadig goriisiinii benimsemislerdir.3?® Fakat Nevevi gibi

baz1 Safii fakihleri birden ¢ok erkegin mahremi olmayan bir kadinla halvetinin zina

824 Ensart, Esne’l-metalib, 111, 407.
325 Nevevi, el-Mecmi’, \V, 277.

326 Maverd, el-Havi I-kebir, 1V, 363, 364; Nevevi, a.g.e., VII, 86, 87; Remli, Nihdyetii'I-muhtac, VI, 197;
Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 11, 133, 407. Bu mesele Muibah Halvet béliminde (s. 69) tekrar
islenecektir.

327 Buhati, Yanus b. Salahiddin, Serh-u Miinteh’al-Iradat, Misir 1993, 11, 627; Adevi, Hasiyetii'I-Adevi,
11, 598; Nefravi, el- Fevdkihii’d-Devvant, |1, 313; Ruhaybani, Metélib-i Uli’n-Nuha, V, 22.

328 Ensart, a.g.e., 111, 407; Sirbini, a.g.e., 11l, 407; Remlf, a.g.e., Ill, 251.
329 Sirbini, a.g.e., XII, 133; Nevevi, Ravzat iit-Talibin, VIII, 418.
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téhmetini ortadan kaldirdigin1 dolayisiyla bu sekilde olusan birlikteligin c@iz oldugunu

savunmustur.3*

[lk dénem Hanefi kaynaklarinda bu konuyla ilgili net bir aciklamaya
rastlamadik. Fakat miiteahhirin dénemi alimlerinden Ibn-i Abidin’in goriisiine gore

birden fazla erkekle kadinin halveti caizdir.33!

Hanefl ulemasina gore kari-kocanin yaninda iiglincli bir kisinin bulunmasi
halvetin sihhatine mani kabul edilmistir.3*? Buradan hareketle bir kadinin birden gok
erkegin bulundugu ortamda bulunmasi aralarinda halvetin olusmayacagi anlamina
yorumlanabilir. Tbn Abidin (6. 1252/1836) oncesi Hanefi fikth kaynaklarinda diger
mezk{r mezheplerin hilafina olarak bir erkegin birden ¢ok kadinla halveti konusunda
cevaz vermedigine dair beyanlar1 sarih olarak zikredilmekteyken bir kadinin birden ¢ok

erkekle halvetinin hiikkmiiyle alakali olarak acik bir ifade yoktur.

Fakat Sahih-i Miislim’de gegen bir hadis-i serifte “Buglnden sonra hichir
erkek mugibe 'nin yanina tek basina girmesin! Ancak yaninda bir veya iki erkek olmast
miistesna (yani iki veya daha fazla erkekle girebilir)”**® buyurulmaktadir. Hadis
metninde gecen “mugibe” kelimesi yaninda kocasi olmayan kadin demektir. Burada
kastedilen mana kocanin sefer sebebiyle schir disinda olmasi ya da sehir disinda
olmayip o an igin haniminin yaninda bulunmamasi demektir.®** Bu hadis’in sebebi
virddu olarak soyle bir olay zikredilir: Ben-i Hasim’den bir grup Hz. Ebl Bekr’in
hanimi olan Esma b. Umeys’in evine geldiler. O esnada Hz. Eb( Bekir (r.a.) evde
degildi ve evden ayrilirken onlar1 gordii. Gordiigii h&diseden siiphe duyarak durumu
Allah Rasili’ne aktardiginda Hz. Peygamber, (s.a.v.) onu teskin ederek bu iste hayirdan
baska bir sey olmadigini buyurdu. Daha sonra Esma b. Umeys’in (0. 40/661 [?]) (r.a.)
masumiyeti Cenab-1 Hak tarafindan tasdik edilince Allah RasOli bdyle durumlarda

yabanci kadinin yanma yalniz girmeyi yasaklamak ve iki veya daha fazla kisinin

330 Nevevi, el-Mecmii’, 1V, 278; Ensari, Esne’I-metalib, 111, 407.
31 {pn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1X, 530.

332 Serahst, el-Mebsit, VI, 414; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, III, 162; ibn Abidin, a.g.e., IV, 249; Bkz.
Halvetin Manileri Bolumi, s. 100.

333 Mislim, Selam, 8.

334 Muslim, Selam, 8; Nevevi, el-Minhéac, XVII, 7-9.
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olmasinin daha ihtiyatli bir tutum olacagin1 bildirmek i¢in ashabi bir araya toplayarak

yukarida zikredilen hadisi irad ettiler.3%

Nevevi bu hadisi serh ederken kadinin birden c¢ok erkegin yaninda
bulunmasinin halvet téhmetini ortadan kaldiracagi kanaatini savunmus ve kendi
zamanini kastederek boyle bir fitneyi kaldirmak admna iki kisinin yeterli olmadigini
aksine daha kalabalik bir toplulugun ancak bdyle bir téhmeti ortadan kaldiracagini

beyan etmistir.33®

Hanefi fakihlerinin bir erkegin dinen yabanci sayilan kadinlar topluluguna
imamlik yapmasini cdiz gormelerinden hareketle kadinin mahremi olmayan birden gok
erkekle halvetine de cevédz verdikleri sonucu c¢ikarilabilir. Ciinkii erkegin kadinlara
imamlig1 konusunda kadinlar arasinda imam olacak kisiye mahrem birinin olmasi sarti
getirilmistir. Ibn Abidin bu sarta ek olarak mahrem olmasa bile imamdan baska bir
erkegin ayni ortamda bulunmasinin halvet hiikmiinii ortadan kaldiracagi goriislinii

savunmustur.337

g. Mahrem Olmayan Yakin Akrabalar ile Halvet

Akraba kelimesi Arapga’da yakin anlamina gelen “karib” lafzinin ¢cogulu olup
“nesep yoniiyle ayn1 soydan gelen yakilar”*® ifade etmektedir. Bununla beraber
kiginin aile, soy ve asiretindeki kisilerin tamami akraba kavaminin igine dahil
edilmistir.3*® Ozellikle Tiirk orfiinde akraba kelimesiyle kisinin birinci derece aile
bireyleri disinda kalan nesep, siit ve sihriyyet hisimlig1 sebebiyle aralarinda yakinlik
meydana gelen tum fertler kastedilmektedir. Mutlak méndda herhangi bir ayrim
yapilmadigl i¢in mahrem sayilan ve sayillmayan biitiin yakinlar akraba teriminin
icerisinde yer almaktadir.?*® Fakat bizim burada mahrem olmayan yakin akrabalar

ifadesiyle kastimiz aralarinda daimi olarak nik&h engeli bulunmayan biitiin yakinlardir.

335 Nevevi, el-Minhac, XVII, 9; es-Seati, Ahmed el-Benna, Fethu r-rabbani li-tertib-i Musned-i Imdm
Ahmed, Beyrut t.y., V, 83.

336 Nevevi, a.g.e., XVIII, 9.

37 bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1X, 530.

338 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabii'I-Ayn, thk. Abdillhamid Hendavi, Beyrut 2008, V, 154.
339 Tbn Manziir, Lisdnii'[-Arab, “k-r-b” md., 1, 662; Ezheri, Tehzibii I-liigat, 11, 217.

340 Zebid1, Tdcii’l-arGs, 111, 23.
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N

Sthriyet sebebiyle meydana gelen yakinlik, Arapcada “el- Ham@” (s2ali)34!
kelimesiyle ifade edilmistir. Bu kelime sozliikte “sihri akrabalik sebebiyle kari-kocanin

342 olarak kullanilmistir. Daha acik bir

hisimlarinin tamamina verilen ortak bir isim
ifadeyle kadin cihetinden kocasiin babasi (kaym peder), annesi (kayin valide) gibi
mahremi sayilan yakinlari ile kocanin erkek kardesi (kayin birader), amcasi, dayist ve
onlarin ¢ocuklart gibi mahrem sinifina dahil olmayan biitlin akrabalar1 “Ham(” kelimesi
kapsamina alinmistir. Ayni sekilde erkek tarafindan haniminin anne-baba, kiz ve erkek

kardesleriyle hala-teyze ve onlarin ¢ocuklari da bu kavramin igine dahil edilmisgtir.3*3

Istilahi kullanimda ise “Ham@” kelimesiyle “sadece kari-kocanin mahrem
olmayan sthri akrabalari”®** kastedilmistir. Mesela kadma kocasmin erkek kardesi,
amcast, dayist ve onlarin ¢ocuklart gibi mahrem olmayan yakinlari “Ham®” kapsamina
girmistir. Ayni durum erkek agisindan da s6z konusudur. Yani hanimin kiz kardesleri,
teyzesi, halas1 ve bunlarin ¢ocuklar1 gibi kocasiyla aralarinda daimi olarak nikah engeli

bulunmayan kisiler kocasi igin “hami” hitkmiinde goriilmiistiir.3*°

Evlilik kurumunun beseri bir miiessese olmasi hasebiyle aile igerisinde
birbirine mahrem olmayan yakin akrabalarin bazi hallerde bir arada bulunmasi
kagmilmaz bir durumdur. Ozellikle toplumumuzda ziyéret, sohbet ve muhabbet gibi
ortamlarda boyle durumlara siklikla rastlamaktayiz. Aralarinda mahremlerinin de
oldugu bu tarz birliktelikler halvetin sebep olabilecegi sakincalar biiyiik 6lgiide ortadan

kaldirdig1 i¢in fukaha tarafindan mahzurlu goriilmemistir.3*® Bunun disinda kalan

31 Aymi zamanda bu kelime vav’mn &tresiyle “el- hamvii” seklinde, vav’m diisiiriilmesiyle “el- ham”
seklinde farkl telaffuzlara sahiptir. Fakat yaygin olarak kullanilan sdyleyis “el- ham@” oldugu i¢in biz
bunu tercih ettik. Bkz. Tdcii'l-ar(s, 1, 201.

342 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, “h-m-v”’ md., XIV, 197; Zebidi, Tdcii I-arts, XXXVII, 476.

343 Ferahidl, Kitdabii’l-Ayn, |, s.321; Ezheri, Tehzibii’l-ligat, |, 256; Feyr(izabadi, el-Kdamiisu I-muhit, s.
1647.

344 Kasant, Beddiu’s-sandi’, V, 120; Nevevi, el-Mecmii’, 1V, 478; Useymin, Serhu ’I-Miimti’a, XII1, 436.

345 Baci, Halef b. Sa‘d, el-Miintekd Serhu’l-Muvattd’, Misir 1914, VII, 253; Ibn Battal, Halef b.
Abdulmelik, Serh-u Sahihi’l-Buhari, Riyad 2003, VII, 358; Nevevi, el-Minhéac, XIV, 154,

36 Kasant, a.g.e., V, 125; Meydanti, el-Liibab, I, 414; Maverdi, el-Havi’I-kebir, VI, 214; Karafi, ez-
Zehira, IX, 140; Men0fi, Kifdyeti 't-talib, 11, 597.
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hallerde aralarinda mahremiyet s6z konusu olmayan bu tiir yakinlar (hamd) bir birine

ser’an yabanci kabul edilmis ve buna gore hiikiim verilmistir.>*’

Dolayisiyla kayin birader, baldiz, eslerin amca-dayi, hala-teyze ve kuzenleri
gibi aralarinda siirekli evlenme engeli bulunmayan sihri akrabalar arasinda olusacak
halvet yabanciyla halvet mesbeinde goriilmiis ve caiz olmayacag: ifade edilmistir.3*®

Fukahanin bu konuda delil olarak kabul ettigi naslar1 su sekilde siralayabiliriz:

a)  Nur suresinin 31. ayetinde miimin kadinlara hitaben sdyle buyrulmustur:
“Zinetlerini, kocalarindan yahut babalarindan yahut kocalarimin babalarindan yahut
ogullarindan yahut iivey ogullarindan yahut erkek kardeslerinden yahut erkek
kardeslerinin ogullarindan yahut kiz kardeslerinin ogullarindan (...) baskalarina
gostermesinler”.3*® Ayetin sarih ifadelerinden ad1 gegen kisilerin mahrem kabul edildigi
anlasiimaktadir.®*® Bunun yaninda mahrem smifina dahil olmayan yakin akrabalara
Zinet yerlerinin gosterilmemesi gerektigi de dolayli olarak ayetten cikarilmaktadir.
Fakihler bu ayete dayanarak zinet mahallinin gosterilmesi yasak sayilan yabancilarla
halvetin evleviyetle yasak olacagin1i benimsemislerdir. Kari-kocanin mahremleri
sayllmayan yakinlar1 da ser’an yabanci hiikmiinde sayildigi i¢in onlarla da halvet aym
sekilde yasak kabul edilmistir.3%

b)  Ukbe b. Amir’in Hz. Peygamberimizden (S.a.v.) naklettigi su hadis de bu
konuda delil sayilmistir: Allah Rastliinii ashabina hitaben *“ Kadinlarin yanina
girmekten sakininiz!” buyurmuslar. Bunun tizerine Ensar’dan bir zat, Ham( hakkinda
gdriisiinii sormus ve Rasiliillah (s.a.v.) “Ham@ 6limdiir” buyurmustur.®®2

Allah Rasilii’niin kadinlarin yanina girilmemesini emir buyurmasi onlarla bag
basa kalmamak gerektigi anlamina yorumlanmaktadir. Ashab’in kocanin erkek

akrabasinin durumu hakkindaki sualine 1se onu Olime benzeterek bundan

sakindirmigtir. Hadis sérihlerinin yorumuna gére bu durumun 6liime tesbih edilmesi

347 Kasani, a.g.e., V, 123; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, VIII, 221; Nevevi, el-Mecmii’, IV, 378.
348 Ka&sant, Beddiu’s-sandi’, V, 119; Ibn Niiceym, el-Bahru r-réik, VIII, 221.

349 Nur, 24/31.

350 Cessas, Ahkdmu’'I-Kur’an, |11, 362; Kurtubf, el-Camiu’, XV, 218,219.

31 Serahsi, el-Mebsdt, X, 150; Kasani, a.g.e., V, 119; Ensari, Esne’l-metalib, III, 112; ibn Ciizey, el-
Kavaninii’l-fikhiyye, 1, 295; Merdavi, el-Insdf, VI1II, 26.

352 Buhari, Nikah, 110; Muslim, Selam, 8; Tirmizi, Rada’, 16, Nesai, Isratii’n-Nisa, 95; Ahmed, Musned,
1V, 149, 153.
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sakindirmanin derecesini gostermek adina edebi bir ifadedir. Yani kayin birader gibi
hanima mahrem olmayan biriyle yalniz kalmaktan oOlimden kaginircasina kaginin
anlami verilmektedir. Bazi dlimler de burada halvetin 6lime benzetilmesinden béyle bir
yakinlasmanin  aile igerisinde biiylik felaketlere sebep olabilecegini Hz.
Peygamberimizin (s.a.v.) kinevi bir usliipla ifade ettigini sdylemislerdir. Bazilar1 ise
bunun dini a¢idan biiyiik bir yikim olacagini, kisinin yakin akrabasi ile boyle bir iliskiye
meydan vermesinin giinah yoniinden diger gayr-1 mesr iligkilerine nazaran daha elim

sonuglar doguracagna isaret etmislerdir.%®

Daha 6nce yabanci kadinlarla halvetin yasaklanmasinda delil olarak verdigimiz

diger hadisler aym1 sekilde burada da hiiccet kabul edilmigtir.>%*

h. Hinsa ile Halvet

Hiinsa kelimesi sozlikte mutlak manada “kendisinde hem erkeklik hem de

95355

disilik organi bulunan tiim canlilar i¢in kullanilmistir. Daha dar kullanimda ise

“kendinde erkeklik ve disilik organlarinin her ikisi de bulunan kisiler”*%

kastedilmektedir.

Fikih 1stildhinda da hiinsa terimi “hem erkeklik hem de disilik organi ile dogan
kisiler” icin kullanilmistir.®®” Fikhin bircok alaninda karsilasilan hiinsA problemi
ulemdyr bu kavrami tasnif ederek c¢oziimleme yapmasmna sevk etmistir. Genel
kullanimda her iki cinsiyete de sahip olan kisiler bu lafizla isimlendirilmisken

hiikiimlere taalluk eden konularda farkli ayrimlar karsimiza ¢ikmaktadir. 358

Fukaha cift cinsiyetle diinyaya gelmis olan bireylerin erkek veya disi olarak
nitelendirilebilmesi i¢in bazi Olciiler koymustur. Mesela ¢ocugun her iki cinsiyet

organiyla dogmasi halinde ilk olarak erkeklik uzvundan bevletmis (idrarin1 yapmak) ise

358 Ayni, Umdetii’I-kari, XX, 213,214; ibn Hacer, Fethu’I-bari, 1X, 331; MiibarekpQri, Tuhfetii’I-Ahvezi,
1V, 280.

354 Bkz. s. 51-56.
355 Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, “h-n-s” md., I1, 145; Heyet, el-Mii 'cemii’l-vasit, |, 258.
3%6 Zebid, Tdcii’'l-arls, V, 242; Tbn Manzir, a.g.e., |1, 145; Ezheri, Tehzibii ‘I-liigat, 11, 478.

%7 Serahst, el-Mebst, XXX, 92; Kasani, Beddiu's-sandi’, V11, 326, 327; Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, 1, 177;
Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 380; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 221.

38 Deteyl bilgi igin bkz. Serahsi, a.g.e., XXX, 5.103-114; Kasani, a.g.e., VII, 327-330; Maverdi, a.g.e.,
I, 195; Haccavi, el-fkna’, 111, 111.

63



erkek, disilik organindan bevletmis ise kadm olarak kabul edilmistir.®*® Fukaha, bulug
cagindan sonra ise kendisinde sakal, biyik ¢ikmasi ve kadinlara ilgi duyma gibi erkeklik
alametleri beliren hiinsay1 erkek, gogiislerin biiyiimesi, hayiz olmak, siitlenmek ve
hdmile kalmak gibi kadinlik alametleri beliren hiinsdy1 ise kadin olarak telakki
etmistir.*® Bu saydiklarimiz diginda higbir cinsiyet organ1 olmadan dogan veya her iki
organa da sahip olup 6nce hangisinden bevlettigi bilinmeyen ya da kendinde erkeklik ve
kadinhiga dair higbir alamet belirmeyen kisiler ise hiinsa-i miskil olarak tarif
edilmistir.3®! Biz de hiinsa ile halvet baslig1 altinda hiinsa-i miiskil’in halvet konusunda

hukuki durumunu ele alacagiz.

HUnsa-i miigkil olarak diinyaya gelen bir bireyin sosyal gevre ve aile hayati
gibi ortamlardan soyutlanmasi elbette miimkiin degildir. Bu kisiler de toplum igerisinde
kendine yer edinmek durumuyla karsi karsiyadir. Fukaha, buradan yola ¢ikarak hiinsa-i
migskil’in fikhi durumu hakkinda g¢esitli miilahazalar yapmis, ibadetlerden ceza
hukukuna varmcaya kadar biitiin sahalarda onlara taalluk eden hususlar1 aciklamistir.3
Ayni sekilde kadm-erkek iligkileri basta olmak tizere beseri miinasebetlerde de hiinsa-i

miiskil’in durumu fakihler tarafindan degerlendirilmistir.

Hiinsa ile halvetin haramligi konusunda fukaha ittifak halindedir. Bu konuda

dort mezhebin benimsedigi gorlisii s0yle 6zetleyebiliriz:

a)  HUnsa-i miiskil fiziki a¢idan kadin veya erkek olarak vasiflanamadigi
i¢in kadinlarm yaninda erkek, erkeklerin yaninda kadin hiikmiindedir.3®® Dolayisiyla
birbirine hukuken yabanci olan kadin ve erkek bakma, dokunma ve halvet konularinda

hangi hikimlere tabi ise hinsa-i miiskil de bu hiikiimlere tabidir. Harama diisme

39 Kud(rf, Muhtasar, s. 137; Serahsi, a.g.e., XXX, 92; Kasani, a.g.e., VII, 327; Safii, el-Umm, VI, 112;
[bn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu I-kebir, VI, 147.

360 Serahsi, el-Mebs(t, XXX, 92; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, , Serhu’l-kebir, VII, 147; Ensari, Esne’l-
metalib, I, 59.

361 Kasant, Beddiu’s-sandi’, VI, 328; Maverdi, el-Hdavi’l-kebir, 1, 196; Haccavi, el-fkna’, 111, 111; Tbn
Muflih, el-Furu’, VIII, 52.

32 Detayl bilgi igin bkz. Serahsi, a.g.e., XXX, 103; Kasani, a.g.e., VII, 327; Maverdi, a.g.e., |, 195, I,
327, VIII, 367.

363 Serahsi, a.g.e., XXX, 108; Merginani, el-Hidaye, 1V, 267; Nevewvi, el-Mecmii’, IV, 278; Ibn Kudame,
Ebu’l-Ferec, a.g.e., VII, 147; Buh(ti, Serh-u miinteha’l-irédat, 11, 627.
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tehlikesinden uzak olmak adina hiinsa ile gerek kadin gerekse erkek mahremsiz olarak
bas basa kalamaz.364

b)  HUns&-i miskil’in cinsiyeti belirlenemedigi i¢in kadinlik ve erkeklik
vasfinda miisavidir. Yani hiinsa-i miiskilin kadin veya erkek olmasi muhtemel bir
durumdur.*®® Bundan dolayr ulema ayet ve hadis naslarinda halvet konusuyla ilgili
olarak sabit olan hiikiimlerin hiinsa’y1 da kapsadigin1 savunmus ve erkegin mahremi
sayllmayan hiinsa-i miigkil ile halvetini yabanci bir kadinla halvet gibi telakki etmistir.
Ayni sekilde kadinin mahremi sayilmayan hiinsa-i miigkil ile halveti de yabanci erkekle
halveti gibi kabul edilmistir.3%

c) Hac yolculugu gibi zaruri durumlarda giivenilir kadinlar ile yolculuga -
ayn1 zamanda halvete- cevaz veren Safii ve Maliki ulemasi s6z konusu yolculugun
hiins&-i miiskil ile yapilmasina miisaade etmemistir.®’ Hanefi ve Hanbeli fakihleri ise
farz hac da dahil olmak iizere hiinsd’nin mahremsiz olarak yabanci hilkkmiinde sayilan
kisilerle yolculugunu dolayisiyla bu sekilde meydana gelecek halveti Ccaiz

gormemistir.3%

1. Yetiskin Olmayan Cocuklar (Emred) Ile Halvet

Emred =2l kelimesi sozliikte “sakalsiz, biyiksiz geng, dalsiz agag¢ ve bitkisiz

5369

corak yer gibi anlamlara gelmektedir. Fikhi bir terim olarak ise emred su sekilde

aciklanmustir: “biiliig ¢cagina ulagmis fakat sakal biyik gibi erkeklere has bazi vasiflarin
heniiz kendisinde bulunmamas1 sebebiyle yiiz giizelli§ine sahip olan ve bu nedenle

yetiskin erkeklerin sehvetini uyandirabilecek nitelikteki erkek ¢ocuklaridir.”3"

364 Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 166; Ensari, a.g.e., 11, 114; Adevi, Hasiyetii'I-Adevi, 1, 522.
365 Merdawvi, el-Insdf, 1, 50; Remli, Nihdyetii’I-muhtac, VI, 195

366 Serahsi, el-Mebs(t, XXX, 109; Derdir, Muhammed b. Ahmed, es-Serhu’I-Kebir ala Muhtasar-: Sidi
Halil, Kahire 1972, 1V, 489; Buh(ti, Serh-u miinteha’l-iradat, 11, 627.

367 Nevevi, el-Mecmii’, VI, 87, 88; Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, I, 598; Menlfi, Kifdyetit-talib, II,
632,633.

368 Serahst, a.g.e., XXX, 108; Zeylal, Tebyinii'I-hakaik, I1, 5; ibn Miiflih, el-Miibdi’, VI, 11.

%9 Razi, Muhtdru’s-sthéh, 1, 642; ibn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, “m-r-d” md., I, 400; Zebidi, Tdcii I-ar(s,
IX, 167.

370 Feyyumi, Misbdahu I-minir, s. 568; Kal’aci, Mii’cem-ii Ligati’l-fukahd, 1, 104; ibn Abidin, Reddsi’l-
muhtar, 11, 80; Ensari, Esne’l-metalib, 111, 112,

65



Fukaha, emredle halvet konusunda sehvet duyulma vasfini 6l¢ii alarak bunun
hitkmiinii belirlemeye ¢alismistir. Emred’in fiziksel a¢idan kadinlara mahsus olan yiiz
giizelligi ve ten pilriissiizliigii gibi vasiflara sahip olmasmin yetiskinlerin ilgisini
cekebilecegi lizerinde durulmaktadir. Bu itibarla ulema yetiskin erkeklerin sehvet

duymas1 halinde emred ile halvetini kat’i surette cdiz gormemistir.>"*

Hanefi, Maliki ve bazi Safii fakihleri yetiskin erkek ile emredin halvetini
sehvet ve fitne tehlikesinin séz konusu olmadig1 hallerde cdiz gormiislerdir.®’? Onlarin
bu hiikmii esas almalarindaki gerekce oOrtiinme hakkinda kadinlara gelen emir emred
vasfinda olan kisiyi kapsamamasidir.®”® Dolayisiyla yetiskinin sehvetden ve harama

diisme tehlikesinden emin oldugu durumlarda emredle halveti cdiz olmaktadir.®"*

Hanbeli alimleriyle Safi mezhebinde sahih kabul edilen ¢ogunlugun goriisiine
gore i1se emred, kadinlara has olan yiiz giizelligi ve cildinin piiriizsiizliigii gibi vasiflara
sahip olmasi nedeniyle bakma ve halvet konularinda kadimlarla ayni hiikkme tabidir.>"
Buradan hareketle ekser? Safii fukahasiyla Hanbeli alimlerine gore sehvet soz konusu
olsun veya olmasin yetiskin bir erkegin emredle halveti kesinlikle yasak kabul
edilmistir. Onlarin bu hiikmii vermelerinde dayandiklar1 delil ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Hicbir erkek, -kendisine mahrem olmayan- kadinla bas basa kalmasin! Aksi
halde iiciinciileri seytan olur”®"® hadisidir. Onlara gore emredle halvet fitne agisindan
kadinla halvetten daha tehlikelidir. Bu nedenle kadinla halvetten kacinmak ne kadar
gerekliyse ayn1 sekilde emredle halvetten de o kadar sakinmak gerekir.®”’ Bazi Safii

fukahasi emredle halvertin cdiz olmayacagu kanaatini zikrederken goriislerini teyit

etmek adma ulemadan Siifyan-1 Sevri’nin (6. 161/778) “Her kadinla beraber bir seytan

371 Meydani, el-Lubab, 1, 411; Hattab, Mevdhibii’I-celil, 111, 405; Hisni, Kifdyetii’I-ahyar, 1, 353.

372 Meydanti, a.g.e., I, 411; ibn Abidin, Reddsi’I-muhtar, 11, 80; Nevevi, Ravzatii '+-talibin, VII, 24; Hattab,
a.g.e., I, 405, Nefravi, el-Fevdkihii'd-devvani, 11, 276.

373 Baberti, el-Indye, |, 80; Ensari, Esne’I-metalib, 111, 112,
374 {bn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, 1, 376; ibn Abidin, a.g.e., I, 80; Hisni, a.g.e., |, 353.

375 Nevevi, a.g.e., IX, 103; a.mlf., el-Mecmii’, IV, 421; ibn Miiflih, el-Miibdi’, VI, 11; Merdavi, el-Insdf,
VIII, 24.

376 Tirmizi, Rada’, 16; Ibn Hibban, Sahih, XII, 399.

377 Nevevi, el-Mecmii’, XVI1, 133; Ensari, a.g.e., Ill, 112, 407; Sirbini, Mugni’[-muhtac, 1V, 212; Buhdti,
Serh-u miinteha'l-iradat, 11, 627.
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vardir. Emredle beraber ise on yedi seytan vardir sOzilinii aktarmiglardir. Ayrica

Hasen b. Zekvan’in emredi fitne agisindan kadindan daha siddetli gérmesini de bu

konuda rehber edinmislerdir.3"

i. Ama ile Halvet

Ama kelimesi sozliikte “kor olan, higbir sey géremeyen, her iki gozii de gorme
yetisini yitirmis olan kisi”*® anlamina gelmektedir. Bunun yaninda herhangi bir seyin
kaybolmasi halinde mesela yolunu kaybetti, riisdiinii yitirdi gibi manélarda da ama
kelimesi kullanilmgtir.®®! Terimsel agidan da 4ma lafz1 “her iki gozii de gérme yetisini

kaybeden kisi” anlaminda kullanilmistr.382

Ser’an birbirine yabanci kabul edilen erkek ve kadindan herhangi birinin &ma
olmas1 durumunda aralarinda halvetin olusup olusmayacagi sorusu akillara gelmektedir.
Higbir sekilde gozleri gormeyen bir erkekle gorme bakimindan problemi olmayan
yabanci hiikmiindeki bir kadinin ayni ortamda bas basa kalmasinda higbir mahzur
yokmus gibi gériinebilir. Fakat fukahanin ama ile halvetin haramlig1 konusunda ittifak

ettigi goriilmektedir.3®®

Fakihler ama ile halvetin yasakligit hususunda Peygamberimizin (s.a.v.)
hanimlarina hitaben sdyledigi soziinii delil kabul etmislerdir. Nebhan’in Ummii
Seleme’den (6. 62/681) naklettigine gore ibn Ummii Mektim (6. 14/636) peygamber
hanimlarmin da bulundugu bir ortamda huzuruna girmek icin Allah Rastli’nden izin
istemis. Bunun iizerine Peygamberimiz (s.a.v.) hanimlarina Grtiinmelerini ve gozlerini
serbest bir sekilde bakmaktan sakindirmalarini emir buyurdu. Onlar da gelen kisinin
ama oldugunu dolayisiyla kendilerini géremeyecegini sdylmeleri lizerine Allah Rastli:

“Sizde mi dmdsiniz? Siz onu gormiiyor musunuz?3®* buyurmustur. Fukaha, Allah

378 Dimyati, lanetii 't- talibin, 111, 263.

379 Becirmi, Stleyman b. Muhammed, Tuhfetii’l-Habib ald Serhi’l-Hatib, Beyrut 1999, I11, 191; Reml,
Nihdyetii’I-muhtac, VI, 195.

380 Razl, Muhtdru’s-sthéah, 1, 467; Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, “a-m-y” md., XV, 95.
381 Zebidi, Tdacii’l-arls, XXXIX, 108; Feyr(zabadi, el-Kdmiisu I-muhit, I, 1695.
382 Feyyumi, Misbahu ’l-munir, s. 431; Isfahani, Mifredat, I, 348; Ayni, Umdetii’I-karl, XXV, 92.

383 Serahst, el-Mebs(t, X, 154; Kasant, Beddiu’s-sandi’, \/, 122, 123; Nevevi, el-Mecmii’, IV, 279; Remlf,
a.g.e., VII, 172; Des(Ki, Hasiyetii’d-Des0Ki, 111, 435; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 5086.

384 Nesat, Isretii’'n-Nis3, 110; EbG Davud, Libas, 36; Tirmizi, Edeb, 29; Beyhaki, es-Siinen, VII, 91.
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Rasili’niin bu ikazindan kadinin mahremi sayilmayan bir erkege -a&ma dahi olsa-
sehvete mahal verebilecegi endigesinden dolay1 serbest bir sekilde bakmanin yasak

oldugu sonucunu ¢ikarmstir.38®

Hanefi fukahasimna gore sehvet ihtimali s6z konusu olmadiginda kadinin
yabanci hilkmiindeki bir erkegin avret yerleri haricinde kalan bedenine bakmasinda
sakinca yoktur. Aynm1 husus yukarida zikrettigimiz hadis esas alinarak ama olan bir

erkek icinde gecerli goriilmiistiir. 38

Maliki ulemas: ise bakma konusunda iki goriisii savunur. Birinci kavle gore
kadin yabanci bir erkege sadece el ve yiiz gibi zahir olan yerlerine bakabilir. Sahth
kabul edilen diger goriise gore ise tedavi, sahitlik ve hitbe s6z konusu degilse kadin

erkege hicbir surette serbest olarak bakamaz.3%’

Bazi Safii fakihleri de yetiskin bir kadinin mahremi sayilmayan erkege sehvet
duyma ihtimali s6z konusu oldugunda serbest bir sekilde bakamayacagi fikrini
benimsemislerdir.3¥ Mezhebin sahih kabul ettigi bir diger goriise gore ise kadmn
kendisine yabanci hiikmiinde olan bir erkegin yiizli ve elleri disinda kalan bedenine

hichir surette -sehvetli ya da sehvetsiz- bakamaz.3®°

Hanbeli alimlerinin de bu konuda iki ayr1 goriisii vardir. Birinci goriise gore
kadin sadece erkegin yabanci bir kadina bakabilecegi yerler olan el ve yiiz gibi
uzuvlarina bakabilir. Bunun haricinde yabanci hiikkmiindeki erkege bakmasi cdiz
degildir. Sahih goriilen diger goriis ise kadiin yabanci sayilan erkegin avret mahalleri

disinda kalan bedenine sehvet s6z konusu olmadiginda bakabilecegidir.>*

Yukarida zikrettigimiz miilahazalardan hareketle s6yle bir sonug ¢ikarilmustir:
Serbest bir sekilde dokunmanin ve bakmanin yasak kilindig1 yerde halvet evleviyetle

yasak kabul edildigi i¢in kisinin mahremi sayilmayan ama ile zarQret ve ihtiyac hali

385 Serahsi, el-Mebsit, X, 154; ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 506; Ibn Riisd, el-Beydn ve 't-tahsil, 1V, 289;
Nevevi, el-Mecmii’, XVI, 133.

386 Serahsi, a.g.e., X, 154.

387 Mewvak, et-Tdc ve’I-iklil, 1, 501; ibn Ciizey, el-Kavdninii’I-fikhiyye, |, 294.

388 Serahst, a.g.e., X, 154; Nevevi, a.g.e., XVI, 133; Hisni, Kifdyetii'I-ahyar, |, 351.
389 Nevevi, a.g.e., a.g.e., XVI, 133; Hisni, a.g.e., I, 351.

39 Jbn Kudame, a.g.e., IX, 506,507; Ibn Miiflih, el-Miibdi’, VI, 10.
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disinda bas basa kalmasi ciz goriilmemistir.3®? Ayrica birbirine yabanc1 hiikmiinde olan
kadin ve erkegin halvetini yasaklayan naslarin dma veya basir ayrimi yapmadigi
dolayisiyla yasak kapsamina onlarin da dahil edildigi beyan edilerek bu sekilde

olusacak birliktelige cevaz verilmemistir.3%

Maliki ve Hanbeli fakihleri Ummii Mektdm hadisinin umimiyet ifade
etmedigini ve so6z konusu bakma yasaginin Peygamber hanimlarina mahsus oldugunu
ifade etmektedirler. Onlar bu hadisin yabanci hiikkmiindeki birine bakma konusunda
ezvac-1 tahiratin disindakiler igin delil kabul edilemeyecegini sdyleselerde ama ile
halveti fitne ve harama diisme tehlikesinden 6tiirli mahzurlu kabul etmis ve buna cevaz

vermemistir. 3%

1.2.2.2. Miibah Olan Halvet

Aralarinda ser’an mahremiyet bulunmayan karsi cinslerin zar(ret ve ihtiyag
halleri disinda halvetinin cdiz goriilmedigini agiklamistik. Simdi de hiikkmii agisindan

halvetin diger kism1 olan miibah halveti ele alacagiz.

a. Esler ve Mahrem Olan Yakinlarla Halvet

Sahih nikah akdinden sonra erkek ve kadinin birbirinden cinsi manéda istifade
etmesi (istimta’) en temel hak ve evliligin yegane gayesi olarak goriilmiistiir. Dinimizin
fertleri evlilige tesvik etmesi, lireyip ¢ogalmanin Peygamberimiz (S.a.v.) tarafindan
oviing vesilesi sayilmasi siiphesiz bu kurumun amaglarindan en 6nemlisidir.

Ayet ve hadis naslarinda eslerin birbirinden cinsi manada istifade
edebileceklerini beyan eden ifadelerden kari-kocanin birbirine helal oldugu anlami
cikarilmaktadir. Mesela, Medric suresi 29 ve 30. ayetlerde “esleri ve cariyeleri disinda

99394

avret yerlerini herkesten koruyanlar (...) ifadesinden eslerin birbirine helal oldugu

dolayisiyla avret yerlerine bakma, dokunma ve istifide konusunda serbest olduklari

391 Kasani, Beddiu s-sandi’, V, 120-122; MaverdT, el-Havi I-kebir, V1, 214; Nevevi, el-Mecmii’, IV, 279.
392 Serahst, el-Mebs(t, X, 154; Maverd, a.g.e., VI, 214; Remli, Nihdyetii I-muhtac, VII, 162.

39 fbn Riisd, el-Beydn vet-tahsil, 1V, 289; Des(Ki, Hasiyetii’d-Des0ki, 111, 435; Zirkani, Abdiilbaki b.
Yasuf, Serhu’l-Muvatta, Kahire 2003, 111, 314; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 506,507; ibn Miiflih,
a.g.e., VII, 10; Buh(ti, Kessdfic'I-kina’, V, 14; Merdavi, el-Insdf, V11, 284.

3%4 Meéric, 70/29, 30.
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hitkmii ¢ikarilmaktadir.3®® Ayni sekilde Nur suresi 31. dyette miimin kadinlara hitaben
sdylenen “Zinetlerini, kocalarindan, (...) baskalarina géstermesinler”®® ifadesiyle de
kocalarm hanimlarinin zahiri ve batini zinet yerlerine bakabilecegi anlasiimaktadir.>®
Peygamberimizden (s.a.v.) nakledilen bir hadiste ise soyle buyurulmustur: “Hig
kimse nikahlist (kocasiy) ya da mahremi olmadigt dul bir kadimin yanminda
gecelemesin.”®® Bu ifadelerde de kari-koca arasinda mahremiyetin olmadig1 ve kadinin
yabanci hitkmiinde sayilan kisilerle gecelemesi yasaklanirken kocasina veya mahremine

bunun céiz oldugu beyan edilmektedir.>*

Naslardan ¢ikarilan sonuca gore esler arasinda cinsi birlesme basta olmak iizere
mahremiyete taalluk eden fiiller mesr( ¢ergevede serbest kilinmistir. Ulemanin
icma’1yla da teyit edilen bu mesele hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.**
Fukahd, buradan yola ¢ikarak su hiikme varmistir: Egler arasinda vat’a miisaade edilen
bir durumda halvet evleviyyetle caizdir. Sahih nikdh akdinden sonra gergeklesen
halvetin zifaf oncesinde veya sonrasinda meydana gelmis olmasinda da hicbir fark

goriilmemistir. 40

Mahrem olan yakinlarla halvet de ayni sekilde fukaha nezdinde mahzurlu
goriilmemistir. Kisinin mahremi olan yakinlara serbest bir sekilde bakma ve dokunma
hususunda serbestlik tamindigi daha énce zikretmistik.*®> Aralarinda daimi olarak
nikah engeli bulunan kisilerin sehvetten emin olmalar sartiyla bir arada bulunmasi
ulemanin ittifakiyla cdiz kabul edilmistir.*®® Zira mahrem olma vasfi halvetin sebeb

olabilecegi bazi tehlikeli sonuclar1 ve fitne tShmetini ortadan kaldirir niteliktedir.4%*

395 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, |1, 212; Kasani, Beddiu’s-sandi’, |1, 121; Maverd, el-Havi I-kebir, 1X, 309;
Ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu I-kebir, 1V, 50.

3% Nur, 24/31.
397 Cessas, a.g.e., IT1, 409; Tbn Arabi, Ahkdmu’l- Kur’an, 111, 383,
3%8 MUslim, Selam, 19.

39 Siiyuti, ed-Dibac, V, 192; Kadi Iyad, Eba’l- Fadl, fkmali’l- Mu’lim bi-Feva'id-i Muslim, thk. Yahya
Ismail, Misir 1998, VII, 60.

400 fbn Miinzir, el-fema’, 74.
401 Kasani, a.g.e., Il, 121; Buh(ti, Ravz il-miirbi’ serh- u zad’iil-miistakni’, |1, 304.
402 Bkz. s. 82.

403 Kasani, a.g.e., Il, 124; Hattab, Mevahibii’l-celil, V, 137; Remli, Nihdyetii’I-muhtac, VI, 273; ibn
Kudame, el-Mugni, V, 32-35.

404 Kasani, a.g.e., I1, 124; Men(fi, Kifdyetii 't-talib, 11, 637.
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Mahrem olan kisinin Miisliiman, zimmi ya da gayr-1 miislim*%®

olmasinda herhangi bir
fark goriilmemisken mecdsi olmasi durumunda halvete cevdz verilmemistir. Ciinkii
mecusilerin inancina gore kisi kendi mahremleriyle nik&hlanabilir. Bu sebepten o6turi
mecisi ile halvet ecnebi ile halvet gibi kabul edilmis ve buna cevaz verilmemistir.*%®
Mahremle halvetin céiz gorulmesinde delil olarak Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) su hadisleri esas alinmistir: “Hi¢cbir kadin mahremi veya kocast olmaksizin -U¢
ve daha fazla giinlik mesafeye- yolculuk yapmasin*®, “Hicbir erkek mahremi olmayan
kadimin disinda baska bir kadinla yalniz kalmasin” “°® Bu hadislerin sarih ifadelerinden
mahremle yolculuk yapilmasina miisaade edildigi anlasilmaktadir. Yolculuk yapmaya

cevaz verilmesi halvetin evleviyetle cdiz oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.*%®

b. Cemaatle Namaz Sebebiyle Halvet

t*10 olmasi ve

Namazlar1 cemaatle kilmak, dini acidan tavsiye edilen bir fazile
buna devam edenlere fazlasiyla sevaplar verilecegi haberinden*!! hareketle kadin-erkek
biitin Miisliimanlarin yerine getirme arzusunda oldugu bir ibadettir. Uygun sartlar
altinda bir erkegin kadinlar topluluguna imédmlik yapmasi ya da kadmin erkeklerin
bulundugu ortamda onlarla beraber cemaatle namaz kilmasi asr-1 saadetten bu yana

varolan bir uygulamadir.*'?

405 Hanbeli ulemasima gore kendisinden emin olunamayacagi gerekgesiyle kafir sayilan bir mahremle
yolculuk da caiz goriilmemistir. Bkz: ibn Kudame, el-Mugni, V, 33-34; Necdi, Hdgsiyet-i ravz’il-
miirbi’, 111, 523.

406 Kasani, Beddiu’s-sandi’, |1, 124; Ensari, Esne’[-metalib, 111, 167; BuhQti, Serhi-u miinteha’l-iradat, |,
523; Ibn Kudame, a.g.e,V, 33-34.

407 Buharf, Cihad, 140; Muslim, Hac, 74; Darimi, es-Stinen, 11, 374. Baz1 hadis metinlerinde bir ya da iki
giinlik mesafe kaydi yer almaktadir. Bkz: Tirmizi, Rada, 16; Hakim, Muhammed en-Nisab0ri, el-
Miistedrek ale’s-Sahthayn, Savm, Savm, 9; ibn Hibban, Sahih, VI, 433.

408 Buhari, Nikah, 111, Cihad, 140; Ahmed, Msned, 11, 339, 446.

409 Kasani, a.g.e., V, 120; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, VI, 19; Men(fi, Kifdyetii't-talib, 11, 637; Adevi,
Hasiyetii’I-Adevi, 11, 637; Nevewvi, el-Mecmii’, VII, 87, 88; Ensari, a.g.e., I, 448; Ibn Kudame, a.g.e.,
V, 32-35.

410 Buhari, Ezan 30; Miislim, Mesacid 249. Ayrica bkz. Nesai, imamet 42; Ibni Mace, Mesacid 16.

411 Buhari, Ezan 30; Miislim, MesAcid 272. Ayrica bkz. Buhari, Salat 87, Biiy‘ 49; Eb(i David, Salat 48;
Ibni MAce, Taharet 6, Mesacid 14.

412 [bn Battal, Serh-u Sahih’il- Buhari, 11, 474; ibnii’l Cevzi, Kesfii'l- miiskil, |, 606; Serahsi, el-Mebsit, 1,
166; Men(ifi, a.g.e., I, 386.
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Fikih mezheplerinin cemaatle namaz kilmak gibi dini bir nedene bagl olarak
kadinin erkeklerle veya erkegin kadinlarla ayni ortamda bulunmasi meselesinde farkl
hiikiimler ortaya koydugunu gérmekteyiz.

Bir erkegin kendisine ser’an yabanci hiikkmiinde sayilan bagka bir kadinla
cemaatle namaz kastiyla dahi olsa bir arada kalmasi biitiin fakihlerce yasak kabul edilen
bir durumdur. Bu konuda fikhi mezheplerin herhangi bir ihtilafi séz konusu degildir.*3

Seran yabanci bir erkegin kadinlara imdm olmasinda ya da erkek cemaatin
arkasinda kadinlarin da namaza istirAk etmesinde fukah&nin ortak kanaatine gore
herhangi bir sakinca yoktur. Ancak fikith mezheplerinin bu konuda 6nceledikleri bazi
sartlar zikredilmektedir:

Hanefllere gore cemaatle namazin mescid hiikmiinde sayilan herkese agik bir
mahalde kilinmasi gerekmektedir. Mescitte olmak halvet tohmetini ortadan kaldiracag:
icin boyle bir birliktelik sakincali goriilmemistir. *1* Onlarin bu konuda delil kabul ettigi
uygulama, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mescitte kadinlara imamlik yapmis olmasi ve Hz.
Omer’in (r.a) Ramazan aymda kadinlara imdmlik yapmasi igin Siileyman b. Ebi
Hasme’yi gorevlendirmesidir.*®> Cemaatle namazin ev ve benzeri yerlerde kilmacak
olmasi durumunda ise imadma mahrem olan bir hanimin bulunmasi ya da kadinlardan
birine mahrem kabul edilen baska bir erkegin mevcut olmasi sart kosulmustur.*
Hanefi ulemas: bu konuda da Peygamberimizin (S.a.v.) Enes b. Malik’in (6.93/712)
evinde Enes, annesi Ummii Siileym ve baska bir erkekle beraber cemaatla namaz kilmis
olmalarin1 delil kabul etmislerdir.*!’

Maliki ulemasina gére imam olan erkegin kadinlardan birine mahrem olmasi
gerektigi sdylense de Ibn Nafi’in (8. 206/822) Malik’ten naklettigine gdre imamin salih

(dindér/takvali) bir Miisliiman olmas1 yeterli goriilmiistiir.*'® Boyle bir durumda erkegin

aralarinda mahremi olmasa bile kadinlara imdmlik yapabilecegi anlagilmaktadir.

413 [bn Niiceym, el-Bahru r-raik, |, 373; Nevewvi, el-Mecmii’, IV, 277; Adevi, Hasiyetii'I-Adevi, 1, 387; ibn
Kudame, el-Mugni, 11, 16.

414 Serahsi, el-Mebs(t, 1, 166; ibn Niiceym, a.g.e., I, 373; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1X, 530.
415 Abdurrezzak, es-San‘ani, el-Musannef fi’I-hadis, Beyrut 1983, 111, 151.
416 Serahsi, a.g.e., I, 166; ibn Niiceym, a.g.e., I, 373.

417 Buhari, Salat, 20; Miislim, Mesacid, 266. Hadisin farkli metinleri i¢in bkz. Miislim, Mesacid, 268;
Buhari, Edeb, 81, 112; Mislim, Edeb, 30.

418 Hattab, Mevdhibii’I-celil, 11, 470; Adevi, a.g.e., |, 387.
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Safii mezhebinde de bu konuyla alakali iki goriis nakledilmektedir: imam
Safi’nin agik olarak benimsedigi birinci kavle gore bir erkegin aralarinda mahreminin
bulunmadigi kadinlar cemaatine imamlik yapmasi cdiz degildir. Mezhep igerisinde
meshur olan diger goriise gore ise mahremsiz olarak erkegin kadinlara imamlik
yapmasinda bir mahzur yoktur. Ciinkii birden fazla kadinin bulunmasi mefsedet
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Ayrica kadinlarin birbirinden haya etmeleri,
erkeklerin birbirinden hayasina nispetle daha fazla kabul edildigi i¢in halvetin sakincali
sonuglar1 bdyle bir ortamda s6z konusu olmamaktadir.**°

Hanbeli’lere gore ise bir erkegin kendinden baska en az bir erkegin mevcut
olmadigi durumlarda kadinlara imamlik yapmasi céiz degildir. Buradan yola ¢ikarak
mescitlerde kadinlarin erkeklerin arkasinda namaz kilabilecegi kanaati hasil olmaktadir.
Bunun disinda kisinin mahremiyle cemaat yapmasi ya da Enes hadisinde zikredildigi
lizere aralarinda erkek mahremlerin de bulundugu kadmnlar topluluguna imamlik

yapmas1 Caiz goriilmiistiir.*2°

. Tedavi Amaciyla Halvet

Islamiyetin mensuplarina korumakla emrettigi bes unsurdan birisi de sthhat
yani bedenin her tiirlii hastalik v.b. durumlardan muhéafaza edilmesi hususudur. Islam
fikhinin zaruriyyat diye adlandirdigi dini, akli, nesli, mali ve can1 koruma prensibi

siiphesiz her inanan igin 6nem arz eden bir konudur.*?*

Dinimiz canin korunmasi adina haksiz yere cindyet isleyenlere kisas cezasinin

uygulanmasin1 emretmis*??> ve kat’i surette intihar1 yasaklamigtir®?3

. Ayn1 sekilde
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Allah-ii Teala hastaligi da ilact da indirmistir. Ve her
hastaliga bir ila¢ varetmistir. O halde tedavi olun. Ancak haram olan seyle tedavi

olmayn”*** hadisi tedavi olmanin ne kadar elzem bir is oldugunu beyan etmektedir.

419 Nevevi, el-Mecmii’, VI, 87; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 407.

420 1bn Kudame, el-Mugni, 11, 16; Merdavi, el-/nsaf;, 11, 273; Ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’I-kebir, 11,
57.

421 Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat fi usiilii’l- fikh, thk. Tbn Hasen al-i Selman, Misir 1997, 11, 19.
422 Bakara, 2/178, 179.
423 Nisa, 4/29.

424 Ebi Davud, Tibb, 11; Ahmed, Miisned, XX, 50; Taberani, Miisnidii’d-diinya Stleyman, el-Mu cemii 'I-
kebir, thk. Hamdi Abdilmecid es-Selefi, Kahire 1994, XXIV, 254.
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Fukaha, bazi sartlarin tahakkuk etmesi kaydiyla tedavi amacina binden kadin
hastanin erkek doktorla veya erkek hastanin kadin doktorla halvetini céiz gérmiistiir. Bu

sartlar1 sOyle siralayabiliriz:

a)  Hastayi tedavi edecek hem cins bir doktorun bulunmamasi veya hem cins
olan doktorun tedavi hususunda ilminin ve maharetinin noksan olmasi sebebiyle
hastanin helak olmasi ya da hastaliginin siddetlenmesi ihtimal dahilindeyse kars1 cins
doktorun tedavisine miisaade edilmistir.*?® Bu hususta ulemanin tasvip ettigi siralama
sOyledir: Kadin bir hastay1 -mevcut olmasi durumunda- Miisliiman kadin doktorun eger
yoksa zimmi kadin doktorun, eger o da yoksa Islam iilkesi vatandas1 olmayan gayr-1
miislim kadin doktorun, bu da mevcut degilse Miisliman erkek doktorun, o da yoksa
gayr-1 miislim erkek doktorun tedavi etmesi miindsib goriilmistiir. Ayn1 durum erkek
hastanin kars1 cins doktor tarafindan tedavi edilmesinde de s6z konusudur.*?8

ZarQret ve ihtiya¢ hallerinde kadinlarin erkekleri tedavi edebilecegi hususunda
Rebi’ b. Muavviz’in su sozii delil olarak gosterilmistir: “Biz (falan gazvede) Rasdlillah
ile beraberdik. Yaralananlara su veriyor onlar: tedavi ediyorduk. Olenleri de
Medine’ye tasiyorduk.”*?" Hadis sarihlerine gore savas gibi zaruri hallerde bir kadin,
mahremi olmasa da yarali bir erkegi tedavi edebilir. Ciinkii boyle bir durumda
bakmanin ve dokunmanin sehvet uyandirmasi miimkiin gézilkmemektedir. Zira yaral
olma durumu son derece Urkiitiicti ve korkung bir haldir.4?

b)  Erkek doktorun kadin1 veya kadin doktorun erkegi tedavi ettigi
durumlarda islem yapilan hastalik mahalli disinda kalan avret yerlerinin kapal
tutulmas: ve doktorun bu avret yerlerine bakmamasi gerekli goriilmiistiir.*?® Kars
cinslerin birbirini tedavi etmesi durumu fikihta “ZarQretler memnu’ olan seyleri miibah

kilar” umumi kaidesince tatbik edilen bir husustur. Bu kéideyle iliskili olan “Zar(retler

425 Seybani, el-Asl, 11, 239; Serahsi, el-Mebs(t, X, 156; Ensari, Esne’l-metalib, 111, 114; Kaly(bi, Ahmed
b. Selame, Hdsiyer-U Kaly(bi, thk. Mektebetii’l- Buhis ve’d- Dirésat, Beyrut 1998, IlI, 212, 213;
Menafi, Kifayetii t-talib, 11, 639; ibn Kudame el-Mugni, 1X, 498.

426 Halebi, Ibrahim, el-Miiltekd I- ebhlr, thk. Tbrahim Tastekin, Istanbul 2013, s. 523; Nevevi, Ravzatii 't-
talibin, VII, 176,177; Kaly(bi, a.g.e., 111, 212,213.

421 Buhari, Cihad, 66.

428 Ayni, Umdetii’I-kari, X1V, 168, 169; ibn Battal, Serh-u Sahih’il-Buhari, V, 79; ibn Hacer, Fethu'l-
bari’, VI, 80.

429 Kasani, Beddiu’s-sandi’, V, 124; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 133; Nefravi, el-Fevakihii'd-devvani, I,
313.
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mikdarlarinca takdir olunur” kuralina gére de hastanin avret mahalline miimkiin olan en
asgari olgiilerde bakilmasi gerektigi ifade edilmistir.**°

C)  Miimkiin olan hallerde doktorun yaninda hastanin mahremi sayilan bir
kisinin de bulunmasi halvetin sakincalarin1 ortadan kaldiran bir sebep olarak
goriilmiistiir.*** Béyle bir durumda kadin hastanin yaninda kocasinin veya mahremi olan

baska bir kisinin bulunmasi fitne tehliksini 6nemli derecede bertaraf edecektir.

d. Yolculuk (Sefer) Sebebiyle Halvet

Insanhigin varolusundan bu yana ticaret, ilim, fetih, ibadet, gezi vb. gibi bircok
nedenlerle gergeklestirilen yolculuk, siiphesiz yasamin olmazsa olmazlarindandir.
Sozliikte “belli bir mesafeyi kat etmek, bir yerden bir yere gitmek”*3? gibi anlamlara
gelen sefer kelimesi, istilahta “bir kimsenin yaya veya deve yiiriiylisiiyle U¢ gin Ug¢
gecelik (on sekiz saatlik) veya daha uzun mesafede bir yere gimek i¢in bulundugu

yerden ayrilmasi”*3® demektir.

Yolculuk erkeklere has bir fiil olmadig: icin pek tabi kadinlarin da bazi
durumlarda yolculuk yapma hakki vardir. Dinimiz kadinlarin yolculuk yapmasi
hususunda herhangi bir yasaklama getirmemekle beraber sinirlarini tayin etmek adina
bazi kurallar koymustur. Daha ¢ok kadinlarla erkeklerin yolculugunda karsimiza ¢ikan
bu kurallar maslahat merkezli olarak toplumu ve kadinin iffetini korumayi

amaclamaktadir.***

Kadinlarin kendi baglarina yolculuk yapip yapamayacagi, yabanct hiikmiindeki
erkeklerle beraber sefere ¢ikip ¢ikamayacagi ve hac-umre gibi ibadet kastiyla uzun
stireli seyahatlere katilip katilamayacagi fukaha tarafindan tartisilmistir. Konuyla
yakindan alakali olarak kadmin yabanci hiikmiindeki erkekle yolculugunun halvet

sayilip sayllamayacagi da ayni sekilde tartisilan bir meseledir.

430 Seybani, a.g.e., 11, 239; Serahst, el-Mebs(t, X, 156; Ensari, Esne’l-metalib, 111, 114; Nefravi, a.g.e., Il,
313.

431 Nevevi, Ravzatii't-talibin, VII, 29; Ensari, a.g.e., 111, 114; Hisni, Kifdyetii 'I-ahyar, |, 355.
432 {pn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, “s-f-r” md., IV, 367; Razi, Muhtdru’s-sihdh, |, 326.

433 Kudari, Muhtasar, s. 38; Serahst, a.g.e., 1, 234; Kal’aci, Mii’cem-ii ligati’l-fukaha, 1, 293; Erdogan,
Filah ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5.499.

434 Eba Siikka, Kadin Ozgiirliigii, s. 535.
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Fukaha, kadinin yaninda kocas1 ya da babasi, oglu, erkek kardesi gibi mahremi
olmadan U¢ ve daha fazla gunliik mesafeye yolculuk yapmasini ittifakla yasak kabul
etmistir.**® Onlarin bu konudaki gerekgeleri boyle bir seferin halvete, dolayisiyla da
istenmeyen bazi kotli sonuglara sebebiyet verebilecegi kanaatidir. Ayrica Peygamber
Efendimiz’den (s.a.v.) farkli metin ve senetlerle nakledilen hadislerde**® kadinmn
mahremsiz olarak yolculugunun mutlak manada yasak kilinmasi da bu hususta delil
saytlmigtir. Kadinin mahremsiz olarak ii¢ giinden az olan yolculugu hakkinda ise su

miilahazalar ortaya ¢ikmaktadir:

Safii ve Hanbeli ulemasina gore zaman tayin edilmeksizin mutlak surette
kadinin mahremsiz olarak yolculuga ¢ikmasi cdiz degildir. Onlarin bu konudaki
delilleri, “kadin yaminda mahremi olmadan yolculuga ¢ikmasin™*¥" mealinde nakledilen

hadisin umumi hitabidir.*3®

Maliki alimleri ise, “kadin mahremi olmadan bir giin bir gecelik mesafede olan
yere yolculuk yapmasin**® hadisini esas alarak bu sireyi bir giin bir geceyle
siirlamiglardir. Onlara gore burada zikredilen yolculuk yasagi, gen¢ kadmlar igin
sOylenmistir. Kadin yash (erkeklerin ragbet etmeyecegi ve sehveti kesilmis) olursa sz

konusu mesafedeki bir yere yolculuk yapmasinda mahzur goriilmemistir.*4°

Hanef1 fukahasi ise kadinin mahremsiz olarak {i¢ giin ve daha fazla siireli olan
yolculuklarini ittifakla yasak kabul ederken ¢ giinden az olan yolculuklarda farkli
goriigler ileri siirmiistiir: Ebi Hanife ve Ebli Yusuf’a gore kadinin mahremsiz olarak {i¢
giinden az olan yolculugu tahrimen mekruhtur.**! Baz1 Hanefi alimleri ise bu konuda

herhangi bir siirenin mevzu bahis olmadigini savunmus ve mutlak olarak kadinin

435 Serahst, el-Mebst, 1, 335; K&asani, Beddiu’s-sandi’, 111, 208; Nefravi, el-Fevdkihii’d-dewani, 11, 337;
Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, 11, 673; Nevevi, el-Mecmii’, IV, 277; Ensari, Esne’l-metalib, 1, 447; ibn
Kudame, el-Mugni, V, 30; Ibn Miiflih, el-Furu’, 111, 175.

436 Buhari, Taksiru’s- Salat, 4; Tatavvu’, 19; Thsar, 37; Miislim, Hac, 74; Eb( Davud, Menasik, 2; Tirmiz1,
Radj, 15.

437 Buhari, Thsar, 37; Ahmed, Miisned, XVIII, 61.

438 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 11, 361; Nevevi, a.g.e., IV, 277; Ensari, a.g.e., I, 447; ibn Kudame, Ebu’l-
Ferec, Serhu’'l-kebir, 111, 191; Ibn Miiflih, a.g.e., I11, 175.

439 Tirmizi, Rada, 15; Ahmed, Misned, XII, 156.
440 Menaft, Kifdayetii 't-talib, 11, 637; Nefravi, a.g.e., Il, 337; Adevi, a.g.e., Il, 673.
441 Kasani, a.g.e., 111, 208; ibn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 11, 421.
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mahremsiz olarak yolculugunu iz gérmemistir. Bazilar1 ise, s6z konusu hadisi**? delil
kabul edip kadmin bir giin bir gecelik mesafeye mahremsiz olarak gidebilecegini

soylemislerdir.*43

Yukarida kadmin mahremsiz olarak yolculugunun men edilmesine dair
zikrettigimiz mil&hazalar herhangi bir zar(ret hali olmaksizin normal sartlarda
yapilacak olan yolculuklarla ilgilidir. Bunun disinda ulema, zaruri bir nedene bagh
olarak gergeklesen yolculuklar ile farz hac gibi ibadet niyetiyle yapilan yolculuklarda
farkli hiikiimler benimsemistir. Simdi bu iki konu hakkindaki degerlendirmeyi ele

alalim;

Daru’l-Harb’te*** Miisliiman olan ya da savasta kiiffara esir diismiis bir
kadinm Daru’l-islam’a go¢ etmesi halinde mahremi olmadan yolculuk yapabilecegine
dair ulemann ittifaki vardir.**® Ancak farz hac niyetiyle kadinin mahremi olmadan

yolculuk yapip yapamayacagi hakkinda mezheplerin ihtilafi s6z konusudur.

Hanefi mezhebinde racih olan goriisle Hanbeli ulemasinin goriisiine gore
kadinin farz hac niyetiyle dahi olsa mahremsiz olarak yolculuk yapmasi Cdiz
goriilmemistir.**® Bazi Hanefi alimleri ise kadinin farz hac igin salih mii’minler ile

yolculuk yapabilecegini sdylemislerdir.**’

Kadmin mahremsiz olarak yolculuga ¢ikamayacagini benimseyen fukaha, su

delillere dayanmistir:

42 “Kadin mahremi olmadan bir giin bir gecelik mesafede olan yere yolculuk yapmasin” bkz. Tirmizi,

Rad4, 15; Ahmed, Musned, XII, 156.

43 Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 465; Kadihan, Fetava Kddihdn, |, 83; Zeylal, Tebyinii'l-hakaik, VI,
s.19.

444 Islam seriatinin hakim olmadig1 gayr-1 miislim memleketleri.

#5 ibn Abidin, a.g.e., IX, 529; Nevevi, el-Mecmii’, VI, 55; Hattab, Mevahibii’l-celil, 11, 522; ibn
Kudame, el-Mugni, V, 32.

446 Serahsi, el-Mebsat, 1V, 111; Zeylai, a.g.e., I1, 5; Mendfi, Kifdyetii 't-talib, 11, 638; ibn Miiflih, el-Furu’,
I, 178, V, 241, 242; Buhitl, Serh-u miinteha’'l-iradat, 1, 523.

447 fbn Abidin, a.g.e., VI, 390; Zeylal, a.g.e., Il, 5.
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a) Eb( Said el-Hudri’ini naklettigi hadis: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan
bir kadinin mahremi olmadan ii¢ giin ve daha fazla mesafeye yolculuk yapmasi helal
degildir.”*®

b) ibn-i Omer’in naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kadin, ancak yaminda bir mahremi oldugu takdirde yolculuga
ctkabilir.”**

c) Eb0 Said el-Hudri’den nakledilen bir baska hadis: “Kadin mahremi veya
kocasi olmadan iki giinliik yolculuga ¢ikmasin.”*>°

d) Ibn-i Abbas’tan (r.a.) rivayet edilen su hadis: “Hicbir erkek mahremi
olmayan bir kadinla bas basa kalmasin. Hi¢cbir kadin yaminda mahremi olmadan
yolculuga ¢ikmasin.” Bir adam kalkip “ Ya Rasiilallah hanimim haccetmek i¢in yola
cikti. Bende herhangi bir gazveye katildim, (Ne yapmaliyim? diye sordu) dedi.
Rasiliillah (s.a.v.): “Geriye don ve hamminla beraber haccet” buyurdu.**

Zikredilen bu hadislerin sarih ifadelerinden anlasilacagi iizere kadinin mahremi
olmaksizin hac yolculuguna ¢ikmasi céiz goriilmemistir. Mali agidan hac yapmaya giicii
yeten bir kadmin yaninda mahremi bulunmadig: takdirde yolculuk sartin1 tagimadigi
icin hac farizasinin lizerinden diisecegi kanaati fakihlerin gogunlugunun kabul ettigi bir

durumdur.*%2

Maliki ve ekseri Safii fakihleri ise farz hac niyetiyle kadinin mahremsiz olarak
yolculuk yapabilecegi goriisiinii benimsemislerdir.**®> Mali yonden gerekli sartlar
tasiyan bir kadin, Maliki’lere gére Miisliiman kadin veya erkek cemaatle hac yolculugu
yapabilir.*** Safii fukahasinin meshur goriisiine gore ise, kadim giivenilir (sika) kadinlar

toplulugu ile farz hac yolculuguna c¢ikabilir. Ancak Safiilerden Kaffal (6. 417/1026)

448 Buhari, Taksiru’s-Salat, 4; Mislim, Hacc, 74; EbG Davud, Menasik, 2; Tirmizi, Rada, 15.
449 Buhari, Taksiru’s-Salat, 4; Muslim, Hacc, 79; Eb( Davud, Menasik, 2.

40 Buhari, Tatavvu’, 19; Miislim, Hacc, 79. Aym ravinin farkli bir rivayeti de soyledir: Ebu Said el-
Hudri’den nakledilen bir baska hadis: “Kadin mahremi olmadan bir giin bir gecelik mesafede olan
yere yolculuk yapmasmn.” Bkz. Tirmizi, Rada, 15; Ahmed, Misned, XII, 156.

451 Buhari, Nikah, 110, Cihad, 138; Muslim, Hacc, 74.

452 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 123; Tbn Miiflih, el-Furu’, V, 242; Tbn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-
kebir, 111, 193.

43 Des(Ki, Hagiyetii’d-Desdki, 11, 9; ibn Abdilber, el-Kdfi fi fikh-1 ehli’l-Medine, thk. Muhammed
Muhammed Ehid, Riyad 1980, 11, 1134; Nevevi, el-Mecmii’, VI, 86; Ensari, Esne’l-metalib, 1, 447.

454 Nefravi, el-Fevdkihii'd-devvani, |, 352; Adevi, Hdsiyetii’I-Adevi, 11, 637; 1lis, Minehu I-celil, IX, 263.
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kadinin mahremsiz olarak hac yolculuguna g¢ikamayacagini savunurken, Kerabisi (0.
248/862) de yolun emin olmasi durumunda kadinin tek basina bile hacca gidebilecegini
ileri siirmiistiir.**® Kadin icin saglanan bu imkan sadece farz hac sz konusu oldugunda
gegerlidir. Bunun disinda nafile hac (umre), ticaret ve ziyaret gibi farkli amaglarla

yapilan yolculuklarda kadiin mahremsiz seferine cevaz verilmemektedir.*%

Bu goriisii savunanlarin delilleri ise soyledir:

a) Ibn Omer’in (0. 73/692) (r.a.) naklettigine gore bir adam Resfliillah’in
(s.a.v.) yanina gelip hac (yapmak) i¢in neyin gerekli oldugunu sorar. Allah Rasiilii de
“Yol azig1 ve binek” cevabini verir.*®’

Zikredilen bu hadisin sihhati hakkinda zayif ve metr(k ifadeleri sdylense de
Tirmizi, Hasen oldugunu ve bununla amel edilecegini beyan etmistir. Hadis hakkinda
sOylenen bir bagka iddia da hac i¢in gerekli goriilen bu iki unsurun sadece erkekler icin
sart kosuldugu kadimlarin buna dahil edilmedigi goriisiidiir.**® Buna ragmen Maliki ve

Safii kaynaklarinda bu hadis delil olarak zikredilmekte ve bu rivayete binden hukim

verilmektedir.*°°

b)  Adiyb. Hatem soyle anlatiyor:

Restiliillah’1n (s.a.v.) yaninda oldugum bir sirada onun yanina bir adam gelerek
yoksulluktan yakindi. Sonra baska bir adam daha geldi ve o da yol kesen eskiyalardan
yakindi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bana donerek:

- “Ey Adiy! Hiyra y1*®° gordin mi?” diye sordu. Ben de:

- Hayir, gormedim ama orast hakkinda bilgim var, dedim. $6yle buyurdu:

- “Omrin uzun olursa devenin Uzerinde tahtirevan icerisindeki kadinin
Huyra’dan yola ¢ikarak Ka’be’ye gelip tavaf edecegini ve yolda Allah’tan baska hi¢bir

kimseden korkmayacagini elbette géreceksin.”**!

455 Nevewvi, el-Mecmii’, V1N, 86; Ensari, Esne’I-metalib, 1, 447.
456 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1V, 363; Nevevi, a.g.e., VII, 87,88.
457 Tirmizf, Hac, 4.

458 fbnii’l-Arabi, Abdillah b. Muhammed, Aridatii’l-Ahvezl, Beyrut ty., V, 118, 119; Mibarekpdri,
Tuhfetii’l-Ahvezl, 111, 457, 458.

459 Mevvak, et-Tdac ve’l-iklil, TI, 498; ibn Abdilber, el-Kafi, 1, 356; Maverdi, a.g.e., 1V, 8; Nevevi,
Ravzatii 't-talibin, 111, 6-11.

460 Hiyra, Kffe’de bir yerin ismidir.
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Adiy (r.a.) daha sonra devesinin lizerinde tahtirevan igerisinde bir kadinin
Hiyra’dan yola ¢ikarak Ka’be’ye gelip tavaf ettigini ve yolda Allah’tan baska higbir
kimseden korkmadigim gordiigiinii aktarmistir.*

Kadinin mahremsiz olarak hac yolculugunu céiz gérmeyen fukahaya gore bu
hadis, s6z konusu yolculugun vuké’una dair sdylenmistir. Yoksa boyle bir seferin céiz
olacag: anlami ¢ikarilamaz.*®® Fakat Maliki ve Safii alimleri bu konuda, esir diismiis
kadin ve daru’l harpte Miisliiman olan kadinin tek bagina mahremsiz yolculugunun céiz
oldugunu dolayistyla hac icin kadinin da mahremsiz yolculuk yapabilecegi fikrini

savunmustur.*¢4

e. Egitim Ogretim Sebebiyle Halvet

[lim 6grenmek ve 6gretmek Islam’in mensuplarina emrettigi bir fiil olmanin
yaninda sahibine de fazilet ve sayginlik kazandiran o6nemli bir meziyettir. Hz.
Peygamberimizin (s.a.v.) “/lim 6grenmek her Miislimana farzdir”,*® “Alimin ibadet
edene iistiinliigii dolunayin yildizlara iistiinliigii gibidir. Alimler, hi¢ siiphe yok ki,

Peygamberlerin varisleridir’*®® sozleri bu durumu agikca 6zetlemektedir.

[lim 6grenmenin her Miisliiman igin gereklilik oldugunu ifade eden hadis-i
serif fukaha tarafindan iki anlamda yorumlanmugir: Birinci anlami, istisndsiz her
Miisliimanin dinin itikadi ve ameli (ilmihal) hiikiimlerini bilmesinin farz oldugudur.*®’
Buna gore kadin-erkek her inanan abdest, namaz, orug, hac ve zekat gibi kulluga taalluk
eden emirleri bilmek ve yapmakla miikelleftir. ikinci anlamu ise, ilim 6grenmenin farz-1
kifaye niteliginde bir gereklilik oldugudur. Yani bazi1 Miisliimanlarin ilim 6grenmesi ve

ogretmesiyle digerlerinden sorumlulugun kalkt1§1 kabul edilmektedir.*6®

461 Byhari, Menakib, 22.
462 Byhari, Menakib, 25; Tbn Hacer, Fethu I-bari’, VI, 613, 614.

463 Tbn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 11, 420; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, II, 6; Tbn Kudame, el-Mugni, V,
32; Ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-kebir, 111, 191,

464 Maverdi, el-Havi’I-kebir, IV, 68; Nevevi, el-Mecmii’, V11, 86; Men(fi, Kifayetii 't-talib, 11, 637.
465 fbn Mace, Ilim, 17.

466 Eh Davud, {lim, 1; Tirmizi, Ilim, 19.

47 Nevevi, a.g.e., |, 24.

468 Cessas, Ahkdamu’lI-Kur’an, |11, 206,207; Karafi, ez-Zehira, VI, 29; Maverdi, a.g.e., X1V, 150.
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[lim 6grenmeye tesvik sadedinde zikredilen bu hadislerin umumiyet arz etmesi
sebebiyle erkekler kadar kadinlar da ilim ve irfan kazanma hususunda hak sahibidirler.
Asr-1 saadetten giiniimiize kadar gelen uygulamalarda kadinlarin ilim ve ahlak
bakimindan egitim-6gretimde goz ard1 edilmediklerini bériz bir sekilde gormekteyiz.*%®
Peygamberimiz (s.a.v.) doneminde kadinlarin egitimine dair nakledilen bazi

uygulamalari zikredelim:

a)  Ibni Ciireyc’in Ata’dan, onun da Cabir b. Abdullah’tan naklettigine gére,
Hz. Peygamber (s.a.v.) Ramazan bayrami giinii kalkmig, 6nce namaz kildirmis sonra
insanlara hitab etmisti. Hutbesini bitirince minberden indi ve kadinlarin yanina giderek
onlara da va’z etti; bunu yaparken Bilal’in koluna dayaniyordu. Bilal de elbisesini
yaymis kadinlar {izerine sadaka atiyorlardi.

Ibni Abbas’in (r.a.) naklettigi bir rivayet de soyledir:

Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlarin isitmedigi kanaatiyle yanlarina giderek
onlara va’z etmis ve sadaka vermelerini emretmistir. Rivayetin naklinden sonra Ibni
Ciireyc Atd’ya: “Ne dersin? Devlet bagkaninin bu sekilde kadinlara va’z edip 6giit
vermesi bir hak ve gorev midir?” diye sordugunda Ata: “Elbette bu onlarin iizerinde bir

hak ve gérevdir. Ne oluyor da onlar bunu yapmiyorlar” cevabini vermistir.

Goriildigii tizere bu uygulamada Allah Rasiilii kadinlarin egitim 6gretim
ithtiyacini karsilamak adina onlara da dinin emirlerini bildirmistir. Kadinlarin 6gretimine
gerek olmasaydi Peygamber (s.a.v.) bu zahmete girismezdi.*’* Kadimnlarin egitilmesi
hakkinda sadir olan su hadis de bu uygulamayi teyit eder niteliktedir: “Hangi adamin
yamnda kiigiik bir cariye olur da ona ogretir ve egitimini ¢ok iyi yapar, onu terbiye eder
ve terbiyesini de ¢ok glizel yapar sonra da onu azad edip onunla evlenirse, o kimseye iki

miikdfat verilir (...)"*"?

b)  Ebu Said’in naklettigine gore bir kadin Resiliillah’a gelerek soyle dedi:

“Ey Allah’in Restlii! Erkekler anlattiklarini alip gotiirdii. Bizim i¢in kendinden 6zel

49 Eba Siikka, Kadin Ozgiirliigii, s. 43.

470 Buhari, lim, 32, 36; Iydeyn, 7, 19; Miislim, lydeyn, 3, 4.
471 Eba Siikka, a.g.e., s. 44.

472 Byhari, Enbiya, 48; Miislim, Tman, 241.
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birgiin ayir; o giinde sana gelelim, Allah’in sana 6grettiklerinden bize de 6gret. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurdu:

- “Oyleyse su giinde, su saatte filanca yerde toplanin”

O giin geldiginde kadinlar toplandilar, Resiliillah da onlarin yanina gelerek

Allah’1n ona bildirdiklerinden onlara 6gretti.*”

Zikredilen bu hadis kadinlarin ilim talebi hususunda erkek bir &limden istifade
edebileceginin Caiz oldugunu gostermektedir.*’* Ayni durum erkeklerin hanim bir
alimden ilim talebi hususunda da gecerlidir. Zira Peygamberimizin (s.a.v.) vefatindan
sonra hanimlariin evlerinde ders halkalar1 kurmalar1 ve sahdbeden ilim O0grenmek

isteyenlere bu konuda yardime1 olmalar bunun en giizel drneklerindendir.*”

c) Enes b. Malik s6yle naklediyor: Ensardan bir kadin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yanina gelmis ve (insanlarin onlar1 gorebilecegi sekilde) bir siire onunla yalniz
olmuslardi, Hz. Peygamber (s.a.v.) ona: “Allah’a yemin ederim ki, sizler (ensar) bana
insanlarin en ¢ok sevimli olanisiniz” buyurmustu.*’® Ibni Hacer’e gore bu hadis, yabanci
bir kadinla yalniz konusmanin, etkilenme ve fitneden emin olundugu takdirde, kisinin
dinine zarar vermeyecegine delildir.*’’
Yukarida zikredilen rivayetlerden miisliman kadinlarin egitimi hususunda

halvet yasagina titizlikle dikkat edildigi goriilmektedir. Kadinlarin egitimi konusunda

fukahanin gorisleri ise su minvaldedir:

Hanefi alimleri, mescid gibi umuma agik olan yerlerde kadinlarin ibadet
etmelerine ve cemaatle namaza katilmalaria cevaz vermistir.*’® Mescidin sadece namaz
kilma yeri olmadigi ilim ve kiiltire dair pek ¢ok konuda insanlarin istifdde ettigi
mabhaller olmasi kadinlarin bu ortamlarda ilim halkasina istirak edebilecekleri anlamina

yorumlanmistir. Aymi sekilde -halvetin sakincali sonuglarina meydan vermemek

473 Buhari, Ilim, 35; Mislim, Birr, 152.

474 [bn Battal, Serh-u Sahih’il- Buhari, 1, 178;

475 Mslim, Misafirin, 139.

476 Buhari, Nikah, 111; Muslim, Fezail, 76.

477 Tbn Hacer, Fethu I-bari’, 1X, 333.

478 Serahst, el-Mebsit, I, 166; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 1, 137; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, X, 530.
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kaydiyla- konferans salonlari, derslikler ve mescitler gibi umuma acik ortamlar da

kadinlar igin ilim meclisi olabilir.*"®

Maliki fakihleri kadinin egitim ve terbiyesinin 6ncelikli olarak babaya daha
sonra da kocaya ait oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gére yabanci hilkmiinde olan bir
kisinin herhangi bir kadina (bas basa kalarak) ilim Ogretmesi cdiz degildir. Fakat
kadinin ilmi bir konuda alim bir erkege soru sormasini iki sarta bagl olarak céiz
gérmiiglerdir: Birincisi, bu islemin soruyu soranla cevaplayanin birbirini gérmesine
mani olmak icin perde arkasindan yapilmas: gerekmektedir. Ikinci olarakta soru sorma
ev ve benzeri bir yerde olacaksa erkegin yaninda ona mahrem olan hanimi ya da kizi

gibi baska bir kimsenin bulunmasi gerekli goriilmiistiir.*8

Safii ulemas1 kadinin talim ve terbiyesini, havéic-i asliye kabilinden gerekli
gérmiis ve onlarin egitimine cevaz vermistir. Ancak bu egitimin halvet hikminde
sayilacak bir birliktelik olmamasi adina erkek bir alimin huzurunda birden fazla kadinin
bulunmasini liizumlu gérmiistiir.*®* Kadmin dini hususlarda yabanci hiikmiindeki alime
soru sormasina da -Malikiler gibi- perde arkasindan olmasi kaydiyla miisaade

etmislerdir.*8?

Hanbeli fukahasi da sedd-i zeria prensibi geregi kadinin Kur’an 6grenmek
kastiyla dahi olsa yabanci bir erkekle yalniz kalmasina cevaz vermemislerdir. Halvet
vasiflarini tasimayan birlikteliklerde ise kadinin egitim ve &gretiminde herhangi bir

mMani gormemislerdir.*®

f. Cahsma Ortaminda Halvet

Aile kurumunda nafakanin temin edilmesi gorevi erkegin sorumluluguna
verilmisken kadin daha c¢ok evin idaresi ve c¢ocuklarin terbiyesiyle sorumlu

tutulmustur.*® Buradan hareketle Islam toplumlarinda yaygin olarak bilindigi ve

479 Zeydan, el-Mufassal, 11, 432.
480 Haccawi, el-fknd’, 11, 121; Hattab, Mevdhibii’I-celil, V1, 124; Nefravi, el-Fevdkihii'd-dewani, 11, 277.

481 Nevevi, Ravzatii t-talibin, VIII, 418, Sirbini, Mugni’[-muhtac, 111, 133; Kaly(bi, Hasiyet-ii Kaly(bf,
11, 213.

482 Mysni, Kiféyetii'1-ahyar, 1, 248.
483 Thpn Kudame, el-Mugni, 1X, 564; BuhOti, Kessdfu I-kind’, VV, 16; Merdavi, el—fnsdf, X, 314.
484 Bakara, 2/233; Talak, 65/6.
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uygulandigr sekliyle nafakanin kazanilmasi isi kocanin mesuliyetindedir. Hatta kocanin
nafaka temin edememesi durumunda kadina evliligi mahkeme karariyla sonlandirma
hakki bile taninmugtir.*®

Normal sartlarda kadindan ¢alisip nafaka temin etmesi istenemez. Fakat bazen
ihtiyagc ve zar(iret olmas1 durumlarinda kadinin da ¢alismasia miisaade edilmistir.*®
Kadinin bu ¢aligmadaki gayesi, yoksul olan kocasina yardim etmek veya hayir
yollarinda harcayacagi mali kazanmak yahut miiminlerin eslerini ve kizlarin1 okutmak,
kadin hastalar1 tedavi etmek gibi cagimiz toplumunda kadinlarin iizerine farz-1 kifaye
olan bazi1 gérevleri yerine getirmek olabilir.*8’

Peygamberimiz (s.a.v.) doneminde kadinlarin mesleki alanlarda calistiklarina
dair bazi rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetlerden kadinlara bazi 6zel durumlarda
calisma izni verildigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu 6rnekleri soyle siralayabiliriz:

a)  Cabir b. Abdullah soyle nakletmistir:

Teyzem bosanmisti; iddet siiresi igerisinde hurma agaclarinin meyvesini
toplamak istedi. Ama bir adam disar1 ¢ikmasini engelleyerek onu azarladi. O da Hz.
Peygamber’e (S.a.v.) gelerek durumu anlatti. Allah Resilii ona sdyle buyurdu: “Elbette,

hurmaliginda ¢alis; ¢iinkii sen belki onunla sadaka verirsin veya bir iyilikte

bulunursun.”*8

b) Sa’d b. Muaz’in (6. 5/627) (r. a) naklettigine gore Ka’b b. Malik’in Sila’
daginda koyun giliden bir cariyesi vardi. Birgiin koyunlarindan birisi agir yaralandi ve
kadin hemen yetiserek 6lmeden onu keskin bir tasla bogazladi. Hz. Peygamber’e (S.a.V.)
soruldugunda: “Onu yiyebilirsiniz” buyurdu.*®

¢)  Hz Aise (r. a) Hendek savasinda Sa’d’in yaralandigin1 ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) yakininda olup onu ziyaret edebilmek igin mescitte onun igin bir ¢adir

kurulmasini emrettigini nakletmistir.*®® Tbn Hacer’e (6. 852/1449) gore Allah Res(lil

(s.a.v.) Sa’d’1, mescidin yakininda olan Rafide’nin cadirina yerlestirmistir. Rafide

485 Remlf, Nihdyetii’I-muhtac, VI, 216; Buh(ti, Serh-u miinteha’l-iradat, 111, 236.
486 Buhari, Nikah, 89; Heyet, el-Mevsiatii 'I-Fikhiyye, VII, 82.

487 Eba Siikka, Kadin Ozgiirliigii, s. 217.

488 Mslim, Talak, 55.

489 Buharf, Vekalet, 4; Zebaih, 18.

4%0 Buhari, Salat, 77; Megazi, 30; Mislim, Cihad, 66; Nesai, Mesacid, 18.
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yaralilar1 tedavi eden bir kadindi. Baska bir rivayette Hz. Peygamberimiz (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Onu Rafide nin ¢adirina yerlestirin, yakinda olsun ki onu ziyaret
edebileyim.”*%!

Zikrettigimiz bu hadisler Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda bazi sahabe
kadinlarina 6zel durumlarindan o6tiirli ¢alisip gecimini saglamasi i¢in miisaade edildigini
gostermektedir. Bunun diginda Peygamber hanimlarindan Zeynep b. Cahs’in evinde deri
tabaklayip satmasi ve gelirini hayir yollarinda harcamasi1 da Efendimiz tarafindan
ovgiiyle karsilanmigtir.*9

Kadinin sosyal agidan ihtiyaglarimi karsilamak icin ya da toplumun bazi
durumlarda kadina ihtiyag duymasi gibi nedenlerle kimi zamanlarda kadinlarin
calismast zorunluluk olarak goriilmiistiir.*® Zikrettigimiz hadislerden hareketle
Islamiyetin mesrii gercevede calisma konusunda kadinlara herhangi bir yasaklama
getirmedigi goriilmektedir. Ancak fukaha, iki hususu sart kosarak kadinin ¢alismasina
cevaz vermistir: Birincisi: Kadin higbir surette kendisine yabanci hilkmiinde sayilan
herhangi bir erkekle bas basa kalmamalidir. ikinci olarak da, kadmin ¢alisma esnasinda
haram ve fitne tehlikesine meydan verecek hal, tavir ve hareketlerden uzak olmasidir.**

Hanefi alimlerinden Kasani (6. 587/1191), Ebx Hanife’nin kadinin galismasini
kerih kabul ettigini ve bu ¢alisma sebebiyle meydana gelebilecek olan halveti de
sakincali gordiiglinii nakletmektedir. Zira boyle bir halvet haram ve fitne tehlikesine
kap1 aralamaktadir.® Ibn Abidin de kadmlarin calismasiyla alakali olarak babanin
kizin1 herhangi birinin iginde veya hizmetinde ¢alistirmamasi gerektigini soylemektedir.
Ciinkii kiralayan (miiste’cir) erkek ile kadinin bas basa kalmasi ihtimali s6z konusudur.
Boyle bir halvet de ser’i agidan yasak kabul edilmistir.%

Kocanin nafakayi temin edememesi durumunda kadina kocasi adina bor¢glanma
hakki taninmistir. Bu segenegin imkansiz olmasi halinde ise kadina tercih hakki verilir.

Eger dilerse nikah1i hakim karariyla fesheder, dilerse evlilige devam eder. Fukaha,

491 {bni Hacer, Fethu I-bar?, VIII, 415,

492 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 101; Miislim, Nikah, 9; Ibni Hacer, a.g.e., IV, 29.
493 Eba Siikka, a.g.e., s. 228-230.

494 Hevet, el-Mevsiatii'I-Fikhiyye, VI, 82-84.

49 K&sani, Beddiu’s-sandi’, IV, 189; Heyet, a.g.e., VII, 84,

49 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 337.
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kadinin gecimini saglamasi adina evinde el isi yapip satmasinda ya da gilindiizleri evinin
haricinde ser’i dl¢ller icerisinde ¢alismasina miisaade etmistir.*®’

Fukaha, bazi mesrli gerekcelerle kadina c¢alisma hakki tanimakla beraber
yabanci hitkmiinde sayilan erkeklerle yalniz kalma (halvet) s6z konusu oldugunda bunu
asla céiz gormemistir.*® Kadinin umuma agik alanlarda ¢alismasi halvetin vasiflarini
kendisinde barindirmadigi takdirde uygun gorilmistiir. Aksi halde mesrii bir sebebe

binden gerekli olan calisma konusunda da halvetin haramlig1 baki kabul edilmistir.**®

497 Maverdi, el-Havi’I-kebir, X1, 460; Buh(ti, Kessdfit I-kind’, 11, 286; Haccavi, el-Ikna’, 1, 298.
498 Kasani, Beddiu’s-sandi’, IV, 189; Maverdi, a.g.e., VI, 214; Heyet, el-Mevsiatii’I-Fikhiyye, V11, 84.

499 Serahsi, el-Mebs(t, X, 150, 154, XVI, s.52; Kasani, a.g.e., V, 125; Nevewvi, el-Mecmii’, IV, 277, 278;
Karafi, ez-Zehira, 1V, 375; Ibn Ciizey, el-Kavdninii I-fikhiyye, |, 295.
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IKiNCi BOLUM

HALVET’IN MANI'LERi VE HUKUKI SONUCLARI
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2.1. HALVETE MANIi OLAN SEBEPLER

Esler arasinda meydana gelecek olan birlikteligin nikah akdinin mehir, iddet ve
nesep gibi sonuclarina etki edebilmesi icin sahih halvet vasiflarini tasimasi
gerekmektedir. Sihhat sartlarimi tasimayan halvet, fukaha tarafindan fésit olarak
adlandirilmis ve nikdhin sonuglarina -sahith halvete nisbetle- daha az etki edecegi
belirtilmigtir.5%

Halvetin nikah akdinin sonuclarina etki edebilmesi icin sthhat sartin1 tasimasi,
sthhat sartin1 tasimasi i¢in de halvete mani sayilan unsurlardan uzak olmasi
gerekmektedir. Ozellikle Hanefi alimlerinin sahih halveti izah ederken temas ettikleri bu
engeller ser’i, tabii ve hissi (hakiki) maniler olmak {izere {¢ kisimda

degerlendirilmistir.>

2.1.1. Ser’1 Maniler

Halvetin sihhatine mani sayilan bu tiir engellere ser’i denilmesinin sebebi, Sari’
Teala tarafindan yasaklanan bazi vasiflar1 tasimasindan dolayidir. Yani egler arasinda
cinsi birlesmeye engel sayilan bu vasiflar ayn1 zamanda ser’i agidan men edilen hususlar
oldugu i¢in ser’i maniler adi altinda degerlendirilmistir. Halvetin sihhatine ser’1 agidan
mani sayilan durumlar1 sdyle siralayabiliriz:

a)  Farz Bir Ibadeti Yapiyor Olmak

Halvet sirasinda eslerden birinin veya her ikisinin Ramazan orucu gibi farz bir
orucu ya da herhangi bir farz namazi edd ediyor olmalari halvetin sihhatine mani
goriilmiistiir. Clinkii bu ibadetlerin 6ziirsiiz olarak bozulmasi hem giinah bakimindan
agir bir yilk hem de keffaret gerektirmesi sebebiyle kiilfetli bir istir. Bu nedenle kari
kocadan en az birinin farz oruca niyetli olmasi veya farz namaz kiliyor olmasi, halvetin
sahih olmadig1 anlamina gelmektedir.*®> Ramazanin kazasi veya farz orug disinda diger
nafile oruglar da ise iki farkli goriis vardir. Bir goriise gore nafile oruglar da nafile hac
ve umreye kiyas edilerek halvete engel sayilmistir. Diger goriise gore ise nafile

oruclarin Oziirsiiz bozulmasi keffareti gerektirmedigi igin halvete mani kabul

500 Kuddrf, Muhtasar, s. 112; ibn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 111, 320,321.
501 Serahst, el-Mebsat, V, 150; Baberti, el-Indye, 1V, 490, 491; ibn Kudame, el-Mugni, X, 155.
502 Merginani, el-Hidaye, 1, 314.
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edilmemistir.°®® Fukahanin tercih ettigi goriis de ikincisi yani halvet esnasinda nafile bir
ibadeti yapiyor olmanin halvetin sithhatine engel olmadigidir.>®* Farz namazlar haricinde
diger néfile ve kaza namazlar da bu hususta nafile orugla ayni hiikiimde kabul

edilmistir.5%®

b)  Farz veya Nafile Hac i¢in Thramh Olmak

Kari-kocanin hac veya umre igin ihramli oldugu esnada meydana gelecek olan
halvet de sahih kabul edilmemistir. Ciinkii ihramli iken cinsi munasebette bulunmak,
ser’an haram kilindig1 i¢in boyle bir durumda halvetin gergeklesmesi vat’ ihtimalini
ortadan kaldirmaktadir. Ayrica ihramliyken cinsi iliskiye girmek, haccin ifsadina sebep
oldugu gibi kurban kesme cezasim da gerektirir.°®® Bundan dolay: ulema, ihramliyken

halvetin sihhat sartlarinin tahakkuk etmedigi fikrini benimsemistir.%°’

c) Hayiz ve Nifas Hallerinde Olmak

Hayiz ve nifas halleri de fukaha tarafindan halvetin sthhatine maéni kabul
edilmistir. Soyle ki, hayiz halinde kadinla cinsi miinasebette bulunmak, ser’an haram
kilinmistir.>% Bu halde cinsf iliskide bulunan kari-kocanin giinah isledikleri fukahanin
ittifakla kabul ettigi bir husustur. Ayrica hayiz ve nifas halleri, kadinlar igin eza verici
bir hal olmasi sebebiyle selim tabiatli insanlarin bu durumda iliskiye girmeyecekleri

diistiniilmiistiir.>%°

d) Kocamin Hammmini Tanimamasi

Halvet esnasinda kocanin hanimini bilmemesi de ser’l manilerden sayilmistir.
Kocanin hanimini tanimamasi (kadinin kendi hanimi oldugundan haberi olmamasi) onu
yabanct bir kadin zannederek cinsi birlesmeden ictindb edecegi seklinde

yorumlanmustir. Cilinkii dini biitiin bir Miisliiman, béyle bir durumda zina tehlikesine

503 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 11, 293; Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 164; Ibn Himam, Serh-u fethu’l-
kadir, 111, 320, 321.

504 Serahsi, el-Mebsat, V, 150; ibn Hiimam, a.g.e., Ill, 321; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, II, 142; ibn
Kudame, el-Mugni, X, 156.

505 Merginani, el-Hidaye, 1, 314; ibn Niiceym, a.g.e., I11, 164.
56 Mevsili, el-fhtiyar, |, 212; Kasani, a.g.e., I, 206.
507 Serahst, a.g.e., V, 150; Mevsili, a.g.e., lll, 129, 130; ibn Kudame, a.g.e., X, 156.

508 Kasani, a.g.e., V, 119; Mewvak, et-Tdc ve’l-iklil, 11, 430; Maverdi, el-Havi’l-kebir, IX, 227; Ibn
Kudame, a.g.e., X, 156; Merdawvi, el-Insdf, 1, 386.

509 Kasanti, a.g.e., V, 119; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 11, 225.
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diisme ihtimalini goz oniinde bulundurarak iliskiden sakinma yoluna gidecektir. Bu

sebeple de aralarinda cinsi miinasebete engel bir durum olusacaktir.>°

2.1.2. Tabi’i Méniler

Halvete konu olan mahallin fiziksel agidan uygun olmamasi ya da s6z konusu
mekanda eslerin cinsi miinasebetine engel olacak bazi unsurlarin bulunmasi tabil mani
olarak ifade edilmistir. Halvet ortaminin {gilincii kisilerin kolaylikla muttali
olamayacagi bir yer olmasi halvetin sihhat sartidir. Eglerin mutmain olarak bas basa
kalamamasi, halvetin sahih sartlarda meydana gelmedigi anlamina yorumlanmistir. Bu
sebeple fukaha, halvet mahallinin tabil a¢idan da uygun bir ortam olmasini sihhat sarti
olarak kabul etmistir.>!?

Halvetin sihhatine engel teskil eden tabi’i manileri fukaha sdyle siralamastir:

a)  Eslerin yaminda iigiincii bir kisinin bulunmasi:

Halvet esnasinda kari-kocanin yanlarinda baska bir kisinin bulunmasi cinsi
birlesmeye mani olarak goriilmiisiir. Ciinkii selim tabiathi bir insan, tiglincii kisilerin
yaninda -hanimiyla dahi olsa- cima’ etmekten ¢ekinir ve bunu ¢irkin goriir.>'? Eslerin
yaninda bulunan ig¢ilincii kisinin ama-basir veya uyuyan (naim)-uyanik (miisteykiz)
olmasinda hicbir fark yoktur. Zira ama kisinin hissetme yetisi oldugu gibi uyuyan
kisinin de uyanma ihtimali vardir. Bu sebeple halvet ortaminda iiclincii kisilerin
bulunmasi, halvetin sihhatine mani kabul edilmistir.>® Ancak miimeyyiz olmayan
cocuklar, baygimn haldeki kisiler ve mecninlar istisna edilerek onlarin halvet esnasinda
eslerin yaninda bulunmalar1 halvetin sthhatine engel goriilmemistir.>** Bir kavle gore

mecniin ve baygin kisilerin de bulunmasi halvete mani sayilmistir.>%®

Kocanin hanimiyla halveti sirasinda ikinci esi veya cariyesinin de
bulunmasinin halvetin sihhatine etkisi hakkinda ulemanin ihtilafi s6z konusudur.

Seybani (r.a.), onceki goriisiinde boyle bir halvetin sahih olacagini beyan etmisken daha

510 fbn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 165.

511 fbn Niiceym, a.g.e., III, 162; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1V, 249.

512 Serahst, el-Mebsdt, V, 150; Kasani, Beddiu ’s-sandi’, 11, 293; Ibn Niiceym, a.g.e., I11, 163.
513 Kasant, a.g.e., 11, 292.

514 Serahst, a.g.e., V, 150; Ibn Niiceym, a.g.e., 11, 163.

515 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 11, 142, 143.
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sonra bu kavlinden ruc’ ederek EbG Hanife (r.a.) ve Ebl Yusuf (r.a.) gibi halvetin

sahih olmayacagi fikrini benimsemistir.>®

Halvet mahallinde kdpegin bulunmasi da ayni sekilde halvetin sihhatine etkisi
acisindan tartisilmistir. Fukaha, kopegin 1sirgan ve kudurmus olmasi halinde halvetin
sthhatine mani olabilecegi goriisiinii benimsemistir. Kudurgan olmayan kopegin
durumuyla alakali olarak ise kadina ait olmasi halinde yine halvetin sihhatine engel
olacag savunulmustur. Kopegin kocaya ait olmasi ya da ayni1 ortamda hem kadinin hem
de kocanin kopeginin olmasi durumunda ise halvet sahih kabul edilmistir. Ciinki
kopegin kocaya ait olmasi durumunda kocanin kopegi uzaklastirma ihtimali vardir.
Ayni anda kari-kocaya ait iki kdpegin mevcut olmasi halinde de kdpeklerin birbirini
alikoymas1 muhtemeldir. Dolayisiyla bu iki hususta fukaha, halvetin sihhatine herhangi

bir mani gérmemistir.>!’

b) Halvet Mahallinin Uciincii Kisiler Tarafindan Muttali Olunabilecek
Bir Yer Olmasi

Halvete konu olan yerin, eslerin birbirinden istifaide (cima’) etmesine miisait
bir yer olmasi sihhat sartlarindandir. Bu sebeple perdeleri kapali ve kapilari kilitli olan
sahsi ev, ofis, oda, cadir, etrafi kapali, kapisi kilitli olan bahge vb. yerler halvete mahal
teskil edebilir. Bunun disinda mescid, han, hamam, park, bahge gibi umuma agik olan
yerler, (avm, cafe, market gibi) sosyal alanlar ve insanlarin devamli olarak gelip gectigi
aktif yollar halvete uygun mekan kabul edilmemistir. Zira bu mahaller kari-koca diginda
diger insanlarin her an bulunabilecegi yerlerdir. Dolayisiyla bu ortamlarda esler

mutmain olamadiklari igin halvet sahih kabul edilmemistir.>8

Dag, ¢ol, sahra, insanlarin giizergahi olmayan yollar gibi 1ssiz mekanlar ile
karanlik gecelerde mescidler ve hamamlar, evlerin catilari, lizerinde kubbe bulunan

hevde¢®® vb. mekanlar, kisaca insanlarm muttali olamayacaklari mahaller, halvetin

516 Serahsi, el-Mebst, V, 150; Kasant, Beddiu ’s-sandi’, |1, 292; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 11, 143.
517 Zeylal, a.g.e., 11, 142; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 163.
518 Serahst, a.g.e., V, 150; Kasani, a.g.e., 11, 293; Zeylai, a.g.e., 11, 243; Ibn Niiceym, a.g.e., Ill, 163.

519 K adinlarin binmesi icin devenin sirtina konulan ufak mahfel.
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sthhatine méni olarak goriilmemistir.>?° Ciinkii zikredilen bu ortamlarda kari-kocanin
cinsi miinasebetine engel bir durum séz konusu degildir.

2.1.3. Hissi Maniler

Hakiki maniler olarak da zikredilen bu tir engeller, eslerin her ikisinde veya
herhangi birinde cinsi birlesmeye mani olan fiziki kusur, hastalik vs. durumlarin tezahiir
etmesidir. Halvetin sihhatine etki eden bu engeller sadece erkege mahsus veya sadece
kadina mahsus olabilecegi gibi ikisi arasinda miisterek olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in hissi méanileri kisimlar halinde agiklamak daha uygun

olacaktir.

a)  Erkeklere Mahsus Olan Hissi Maniler

1. el-Ciibb-Mecb(b (=wsae-all): Sozlitkte “kesmek, kokiinden koparmak,
kokinii kazimak, hadim etmek”®?' anlamlarma gelen ciibb lafzi, istilahta “erkeklik
organmin tamaminin ya da bir kismimin kesilmesi veya koparilmasi”®?? demektir. Bu
kokten tiiretilen mecbib kelimesi ise ‘“‘erkeklik uzvunun bir kismi ya da tamami

olmayan kisi”®* demektir.

Mecblibun halvetinin sahih kabul edilip edilmeyecegi hususunda ulemanin
ihtilafi s6z konusudur. EbG Hanife’ye gore mecbiibun halveti sahihtir. Ciinkii ona gore,
mecbtibun halvetinde asil olan, hanimin nefsini kocasina teslimidir. Kocanin cima’ya
gii¢ yetirememesi halvetin sithhatine mani degildir. Ebi Yusuf ve Imam Muhammed
(Seybani) ise tam aksi goriistedir. Onlara gore kocanin cima’dan aciz olmasi halvetin
sahih kabul edilmesine engeldir. Ciinkii kocanin uzvunun olmamasi cinsi birlikteligin
olmamasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla boyle bir durumda halvet sahih sayilamaz.

Bunun yaninda inzal vaki olmussa ihtiyaten kadmin iddet beklemesini gerekli

520 Serahst, el-Mebsdt, V, 150; Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, 11, 243; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 163.
521 Tpn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “c-b-b” md., I, 249; Feyrtizabadi, el-Kdmiisu I-muhit, 1, 82.

522 Nesefi, Tilbetii’t-talebe, s. 107; Mutarrizi, el-Mugrib, 1, 129; Kal’aci, Mii’cem-U llgati’/-fukah4, |,
191.

523 Nesefi, a.g.e., s. 107; Kal’aci, a.g.e., |, 490,491.
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gdrmiislerdir.?* Mecbtibun halvetinin sahih kabul edilecegi hususunda Hanbelilerin

goriisii de Ebti Hanife ile aynidir.>?®

Maliki alimleri de mecblib’un halvetini sahith gérmeyip kadinin, mecbib
kocasindan bosanmasi veya onun vefati halinde iddet beklemesinin gerekli olmadig:

goriisiinii benimsemislerdir.>2°

Safii fakihleri, erkeklik uzvunun bir kismi mevcut olan mecbibun, saglikli
erkeklerle ayni hiikiimlere tabi oldugunu ifade etmislerdir. Uzvunun tamami kesik
olanlar ile duhulii miimkiin olmayacak derecede az bir kismi kalanlar hakkinda ise
inzalin vuk@’una goére hiikkiim vermislerdir. Eger inzal vaki olmus ise iddetin gerekli

oldugunu, degilse iddete de gerek olmadigim savunmuslardir.%?’

2. el-Unne- innin (=%&-08e): Sozliikte “karst ¢ikmak, itiraz etmek, yiiz
cevirmek™®?® gibi manalara gelen unne kelimesi, fukaha tarafindan “erkegin iktidarsiz

99529

olmasi, kadma sehvet duymamasi, cinsi agidan giic yetirememesi anlaminda

kullanilmistir. Iktidarsiz olan erkek de ‘mnin’ terimi ile ifade edilmistir.>*

Iktidarsiz erkegin halvetinin sihhati konusunda da uleméanm ihtilafi sdz
konusudur. Hanefi fukahasi mnin’in halvetinin sahih kabul edilecegini beyan
etmislerdir. Ciinkli onlara gore mnin, cinsi ac¢idan gii¢c yetiremese de uzvunun mevcut
olmasi nedeniyle bir ihtimal cima’a muktedir olabilir. Bu sebeple mnninin halveti sahth

goriilmiistiir.>3!

Maliki ve Hanbeli ulemas: erkegin muktedir olmadigi durumlarda hakim
tarafindan bir sene gibi uzun bir siire taninmasini bu siirenin sonunda iktidarsizligin hala
devam etmesi halinde aralarinin ayrilmasina (tefrik) hitkmetmislerdir. Bir senenin

sonunda kadinin mehir ve iddete miistehak oldugunu beyan etmislerdir. Buradan

524 SerahsT, el-Mebs(t, V, 150; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 19; Merginani, el-Hidaye, 1, 314, 315.

525 fbn Kudame, el-Mugni, X, 156; Merdavi, el-nsaf; VIII, 212.

526 Derdir, Serhu’I-kebir, 11, 468; Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, |1, 153.

527 Maverdf, el-Havi 'I-kebir, X1, 191; Hisni, Kifdyetii’I-ahyar, 1, 426.

528 fbhn Manzir, Lisdnii I-Arab, “a-n-n” md.,, XIIL, 290.

529 Nesefi, Tilbetii 't-talebe, s. 102; Mutarrizi, el-Mugrib, 11, 86.

530 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 111, 21; Maverdi, a.g.e., IX, 368; ibn Kudiame, Ebu’l-Ferec, a.g.e., VII, 569.
531 Kasani, a.g.e., 11, 292; ibn Hiimam, Serh-u fethu’l-kadir, 111, 321; Zeylai, a.g.e., 11, 144.
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hareketle mnin’in halvetinin sahih kabul edildigi anlasilmaktadir.>3? Safii alimleri ise
mnin’e siire verilmesi hususunda diger mezheplerle ayn1 goriisii savunurken kadinin
sadece iddet beklemesi gerektigini, mehre hak kazanamayacag fikrini

benimsemislerdir.>®

3. el-Hasity (=¢~al): Husyeleri (iireme organi) alinmig olan Kisiye hasty
denilmistir. Diger bir ifadeyle kisirlagtirilmig, hadim (igdis) edilmis olan kisilere bu isim
verilmistir.>3*

Fukahénin ¢ogunluguna gore hasiy ile halvet sahihtir. Ciinkii hasty, mecbibun
aksine tendsiill uzvuna sahip oldugundan bilfiill cimaya gii¢ yetirebilmektedir.
Dolayisiyla halvet esnasinda kadinin nefsini teslim etmesi ve cinsi birlikteligin
yasanmasi muhtemeldir. Bu sebeple hasiy hakkinda mehrin tamamina ve kadinin iddet

beklemesine hiikmedilmistir.>*®

b) Kadinlara Mahsus Olan Hissi Maniler

1. er-Ratk (=&3): Sozlikk anlamu “bitistirmek, kapamak, yamamak”®® olan
bu kelime fikih 1stilahinda “kadinin cinsel organinda iliskiye engel olacak sekilde et
parcasinin bulunmasi sebebiyle fercinin kapali olmas1™®%” demektir.

Kadinin cinsel uzvunun kapali olmasi fukahénin halvete mani kabul ettigi hissi
bir hastalik durumudur. Bu halde kari-koca arasinda cinsi miindsebetin vuk{i’u imkansiz

oldugundan halvet sahih kabul edilmemistir.>®

2. el-Karn (=&34): Bu kelime de “kadmin cinsel organinda kemik (veya et)

95539

gibi bir parganin bulunmasi nedeniyle cinsi birlesmeye kapali olmasi anlaminda

532 Tpn Abdilber, el-Kafi, 1, 565, 566; Tbn Kudame, el-Mugni, X, 155, 156.
533 MaverdT, el-Havi’lI-kebir, 1X, 375; Ensari, Esne’l-metalib, 111, 184.
5% Tbn Manziir, Lisdnii ’[-Arab, “h-s-y” md.,, XIV, 229; Razi, Muhtdru’s-sithdh, |, 196.

55 fbn Hiimam, Serh-u fethu’l-kadir, 111, 321; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, Il, 143, 144; Merginani, el-
Hidaye, I, 314.

5% Tbn Manzir, a.g.e., “r-t-k” md., X, 114; Zebidi, Tdcii’I-arQs, XXV, 331

537 Nesefi, Tilbetii t-talebe, s. 100; Kal’aci, Mii’cem-ii liigati’l-fukaha, 1, 263; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-
raik, 111, 163.

53 Serahst, el-Mebsit, V, 150; Kasani, Beddiu’s-sanai’, II, 292; Ibn Hiimam, , a.g.e., III, 320; ibn
Niiceym, a.g.e., VII, 140; Ibn Kudame, a.g.e., X, 155,156.

539 Feyyumi, Misbdhu’I-minir, s. 500; Mutarrizi, el-Mugrib, I, 172;
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kullanilmistir. Ayni sekilde fukaha, kadinda tezahiir eden karn hastaligi sebebiyle

halvetin sahih kabul edilmeyecegi kanaatini benimsemistir.>*°

3. Hayiz ve Nifas: Hayiz ve nifés halleri, hem ser’t manilerden hem de hissi
manilerden sayilmaktadir. Hayiz ve nifés halinde cinsi birlesme, naslar vasitasiyla yasak
kilindigr i¢in ser’ mani kabul edilmektedir. Bunun yaninda bu iki hal, kadmnlarin
rahatsizlik duydugu ve ezdya sebebiyet veren bir durum olmasi nedeniyle fukaha

tarafindan hissi mani olarak da degerlendirilmistir.>**

c) Erkek ve Kadin Arasinda Miisterek Olan Hissi Maniler

1. Yas Kiigiikliigii: Kari-kocadan herhangi birinin ya da her ikisinin cinsi
birlesmeye gili¢ yetiremeyecek derecede kiiclik olmalari, fukahd nezdinde halvetin
sthhatine mani olarak goriilmiistiir. Halvette asil olan, cima’ ihtimalinin s6z konusu
olmasidir. Yas kiiciikliigii sebebiyle eslerden en az birinin cima’a gii¢ yetiremeyecek
vasifta olmasi, halvetin sithhatine dogrudan etki eden faktorlerdendir. Dolayisiyla boyle

bir durumda esler arasinda halvet meydana gelmedigi sdylenmistir.>*?

2. Hastalik: Halvet esnasinda eslerden birinin veya her ikisinin hasta olmasi da
halvetin sihhati ag¢isindan engel goriilmiistiir. Fakat burada hastalik ifadesiyle kastedilen
kirginlik, bitkinlik veya halsizlik gibi hafif rahatsizliklar degildir. Aksine kari-kocanin
cinsi miinasebetine engel olacak derecede agir hastaliklardir.>*® Boyle bir durumda cins?
iliski ihtimali ortadan kalktig1 i¢in halvetin sahihligi de ortadan kalkmis olarak kabul

edilmistir.

540 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 292; Tbn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 111, 320; ibn Niiceym, el-Bahru 'r-
raik, 111, 163.

541 Serahsi, el-Mebsdt, V, 150; Mevsili, el-Zhtiyar, 111, 129; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1V, 249, 250.

542 Kasani, a.g.e., 11, 292; ibn Hiimam, a.g.e., III, 320; ibn Niiceym, a.g.e., III, 163; ibn Kudame, el-
Mugni, X, 157.

53 Merginani, el-Hidaye, I, 314; ibn Hiimam, a.g.e., III, 320; ibn Niiceym, a.g.e., III, 163; ibn Abidin,
a.g.e., 1V, 249,
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2.2. HALVET’IN HUKUKT SONUCLARI

Fukaha&nin, halveti dar ve genis olmak {izere iki anlamda degerlendirdigini
daha once zikretmistik. Mahremiyetin s6z konusu olmadig1 kadin ve erkek iligkilerinde
kargilagilan halvet durumu, tiim bireyleri ilgilendirdigi i¢in genis cercevede ele
alinmigtir. Bu tiir halvetin, haram-helal olarak ikiye ayrildigin1 6nceki bolimde
inceledik.®* Simdi de dar anlamda halveti, yani kari-koca iliskilerinde meydana gelen

birlikteligin hangi sonuglar1 doguracagi konusunu ele alacagiz.

Halvet kavramimin fukahd tarafindan sahih ve fasit seklinde ikiye
ayrilmasindaki temel neden, nikah akdinden sonra ger¢eklesen birlikteligin, kari-koca
acisindan hangi sonuclar1 doguracaginin tespit edilmesidir. Dort mezhebin miictehitleri,
halvetin nikdh akdinin sonuglarma etkisi hususunda farkli goriisler ileri stirmiistiir.
Ozellikle mehir, iddet, miras ve neseb gibi nikdhin sonuglariyla yakindan alakali olan
konularda halvetin roliinii tartismiglardir. Mezhep alimlerinin bu sonuglarla ilgili
gorlslerini miistakil bagliklar altinda incelemek konunun anlasilmasi adina daha

miinasip olacaktir.

2.2.1. Halvetin Mehre Etkisi

Mehir, sahih nikah akdinden hemen sonra veya fasit nikah akdinin akabinde ya
da stiphe ile vuk( bulan cinsi miinasebetten sonra kadinin miistehak oldugu mal vb.
seylerdir.>* Mehrin koca uzerine viicbiyeti ayet ve hadisler ile sibit kilinmigtir.>4
Mehir nikah akdinin sonuglarindan kabul edildigi i¢in akit esnasinda zikredilmemis
olmast kocadan bu yiikiimliliigi diisiirmez. Daha sonra verilmek iizere kocanin

lizerinde borg olarak kalir.>*’

Mehrin teekkiidii, yani kadinin mehre hak kazanabilmesi i¢in fukahanin
ittifakla kabul ettigi iki durum s6z konusudur. Birincisi mutlak olarak cinsi birlesmedir.

Sahth veya féasit nikdh akdinden sonra meydana gelen cinsi munasebet, mehrin

544 Bkz. s. 51-81.

55 bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 230; Bilmen, O. Nasuhi, Fikih [lmi ve Islam Hukuku Terimleri
Sozliigii, haz. Abdullah Kahraman, istanbul 2016, s. 138.

546 Nisa, 4/4, 20, 24; Buhari, Nikah, 68; Nesal, Nikah, 62, 76; Eb( Davud, Nikah, 24, 25.
547 Bilmen, Hukdk-i Islamiyye, |1, 115; Yaman, Islam Hukukuna Giris, s. 187.
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tamamimnin hak edilmesi konusunda etkili goriilmiistiir. Ikincisi ise, eslerden birinin
iligki Oncesinde veya sonrasinda vefatidir. Bu iki hususun kadin agisindan mehrin
tamamina hak kazanacagina etkisi mezhep miictehidlerinin ittifdkiyla kabul
edilmistir.>*® Bunun disinda sahih halvetin mehre etki edip etmeyecegi hususunda ise

uleméanin ihtilafi s6z konusudur.

Sahih nikah akdinden sonra meydana gelen sahih halvetin mehre etkisi

hususunda su goriisler ortaya ¢ikmstir:

a)  Sahih Halveti Mehir Konusunda Etkili Kabul Edenler

Sihhat sartlarini tasiyan halvetin sahih nikdhtan sonra hiikmi birlesme
saytlacagini dolayistyla kadmin mehrin tamamima®® hak kazanacagimi savunanlar,
Hanefi, Hanbell miictehidleri ile kadim goriisiinde Imam Safii’dir.>® Bu goriisii
savunan ulemanin dayanaklari, Kur’an, Siinnet ve sahabe uygulamalarindan tahric

ettikleri delillerdir. Sirasiyla bu delillerin neler oldugunu inceleyelim.

1)  Nisa suresi 21. ayetinde soyle buyurulmustur: “Hem, siz eslerinizle
birlesmis (kaynasmig) ve onlar da sizden saglam bir séz almis iken, onu (mehirlerini)
nasil (geri) alirsiniz?”%! Ayette zikredilen “efza” lafzi, miictehidler tarafindan iki farkls
anlamda yorumlanmigtir. Sahih halveti mehrin tamaminda etkili kabul eden goriise gore
burada gecen “ifzd” kavrami, “yalmiz kalmak, bas basa olmak” gibi anlamlara
gelmektedir. Dolayisiyla “ifz&” lafziyla halvet anlami kastedilmis ve kadinin mehrin
tamamina hak kazanacagma hiikmedilmistir.>®? Ciinkii onlara gore kari-kocanin sahih
halveti, cinsi birlsemeye imkan sagladig: i¢in hitkmi olarak cinsi iligki makamina kaim

sayllmistir.>>

548 Kasant, Bedaiu’s-sandi’, |1, 291; Mevwvak, et-Tdc ve’ I-iklil, 111, 506; Gazali, el-Vasit fi’l- mezheb, V,
226; Merdavi, el-Insaf; 11, 209.

%4 Eger mehir belirlenmigse (mehr-i miisemma) kadin belirlenen mehrin tamamuni, eger belirlenmemisse
(mehr-i misil) yakinlarindan kendine emsal olan kadinlara tayin edilen miktardaki mehrin tamamini
almaya hak kazanir.

550 Kasani, a.g.e., |1, 291; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 540; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 154; Ibn Kudame,
el-Kaff, 11, 65.

551 Nisa, 4/21.

52 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 597; Serahsi, el-Mebs(t, X 103; Kasani, a.g.e., 1, 291; ibn Kudame, el-
Mugni, X, 154.

553 [bn Kudame, a.g.e., X, 154.
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2)  Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) nakledilen bazi hadisler sahih halvetin
mehir konusunda cinsi birlesmeyle ayni hiikiimleri gerektirdigi konusunda miictehidler
tarafindan delil kabul edilmistir. Bu hadisleri s0yle maddeleyebiliriz:

a)  Muhammed b. Sevban’in rivayet ettigi bir hadiste Peygamberimiz (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Kim ki (nikahtan sonra ) hanimimin basértiisiinii acar (vani bag
basa kaldiginda) ve ona bakarsa iliskide bulunsun veya bulunmasin mehir
gereklidir.”>%*

Zikredilen bu hadis, fukahad tarafindan sahih halvetin, kadinin mehrin

tamamina miistahak olmas1 hususunda delil olarak kabul edilmistir.>*®

b)  Said ibn Ciibeyr’in, Ibn Omer’den (r.a.) tahdis ettigi bir diger hadiste
Hz. Peygamber (s.a.v) Aclan ogullarina mensup olan bir kari-koca arasinda lidn
uygulamis ve aralarini tefrike hitkmetmistir. Allah Rasiilii (s.a.v.) tefrikten sonra kocaya
hitaben soyle buyurmustur:

- “Senin kadin iizerine hakimiyetine hi¢bir hukuk yolu kalmamistir (vani kadin
lizerine senin aldkan ve kocalik hakkin kalmamistir, ayrildiniz)” buyurdu. Bunun
tizerine koca hanimina mehir olarak verdigi mali (geri alip alamayacagini) sorunca

Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

- “O mal sana adid degildir. Ciinkii sen kadina zind isnadinda dogru séylemis
olsan bile, sen o mali kadimin fercini kendine helal kilman mukabilinde vermistin (ve o
mal kadimin olmustu). Eger sen, ona Zind isnadinda yalan séylemis isen, mehr malin
istemek sana daha uzaktir, senin icin ondan ayrilman daha da uzak olmustur.”®

Ayni sekilde bu hadis de sérihler tarafindan nikdh akdinden sonra kadinin
kocasina nefsini teslim etmesi (halvet) sebebiyle mehrin tamamini almasina ve talaktan
sonra bile geri iddesinin olmadigina delil olarak gosterilmistir.>®’

3) Nakledilen bazi sahabe uygulamalar1 da sahih halvetten sonra kadinin,
mehrin tamamini almasi hususunda hak sahibi oldugunu gostermektedir. Zlrare b.

Evfa’dan nakledildigine gore Hulefa-i Rasidin, nikdhtan sonra kari-kocanin ayni

554 Beyhaki, es-Stnen, VII, 256; Darekutni, es-Stnen, 1V, 473.

555 Kasani, Beddiu’s-sandi’, |, 292; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 11, 142; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu I-
kebir, VIII, 81.

556 Buharf, Talak, 50; Eb( Davud, Talak, 27; Nesai, Talak, 44.
57 Ayni, Umdetii'I-karf, 1X, 457.
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mekanda bas basa kalmalari, perdeleri kapatmalar1 ve kapilart kilitlemeleri sebebiyle
kadinin mehri tam olarak hak ettigine hilkkmetmislerdir.>®® Hanefi fukahasindan Tahavi
(6. 321/933), bu nakli aktardiktan sonra sahabenin bu konuda icm@’ ettigini beyan
etmistir.>® Diger Hanefl ulemasmin bu konuda farkli bir goriis ileri siirdiigii
bilinmemektedir.

Bir bagka haberde de Zeyd b. Sabit’in (6. 45/665 [?]), “Kocast hanimina dahil
oldugu zaman(bas basa kaldiginda) ve perdeleri kapattiginda mehir (koca iizerine)
vacip olur (gereklidir)”®®® dedigi nakledilmektedir. Ayn1 sekilde bu haber de fukaha
tarafindan sahih halvetin mehrin tamaminin hak edilmesinde etkili olduguna delil kabul

edilmistir.%%!

Sahih nikah akdinden sonra meydana gelen halvet-i sahthanin mehrin tamamini
gerektirdigi hususunda Hz. Omer’in erkeklere hitaben sdyle dedigi nakledilmistir:
“Sizler tarafindan acizlik (cimd’a gii¢ yetirememe hali) vaki olmugsa kadinlarin giinah
ne? Onlar (boyle bir durumda) mehrin tamamini hak eder ve tam olarak iddet
bekler.”®2 Hz. Omeri’in bu sézii yukarida zikrettigimiz gibi hulefd-i rasidinin sahih

halveti mehir konusunda etkili kabul ettikleri kanaatini destekler niteliktedir.

Tébiinden Zuhri’nin (6. 124/742) de soyle dedigi nakledilmistir: “Kapilar

kilitlendigi zaman (sahih nikdh akdinden sonra) mehir (kocaya) vacip olur...”5®

Yukarida zikredilen sahabe-tabiin soézleri ve uygulamalari, sahih halvetin

mehre etkisi konusunda bu gériisii savunan ulema tarafindan delil kabul edilmistir.>®*

b) Sahih Halveti Mehir Konusunda Etkili Kabul Etmeyenler
Sihhat sartlarin1 tagiyan nikah akdinden sonra meydana gelen sahih halvet,
yukarida zikredilen goriisiin aksine mehrin tamaminin kazanilmasi konusunda bazi

fukahd tarafindan etkili goriilmemistir. Halvet sebebiyle kadinin mehrin tamamin

5% Beyhaki, es-Siinen, VII, 255; Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 288; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame, X, 208.

59 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 292; Tbn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 162.
560 Malik, Muvattd, 111, 756; Beyhaki, es-Stinen, V11, 255.

51 Kasani, a.g.e., I1, 292; ibn Niiceym, a.g.e., l11, 162.

%2 Abdurrezzak, el-Musannef, V1, 288.

563 Abdurrezzak, el-Musannef, V1, 285.

564 Kasani, a.g.e., I1, 292; ibn Kudame, el-Mugni, X, 154.
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alamayaca@1 kanaatini benimseyenler, son goriisiinde imam Safii, ibn Sirin, Tavus b.
Keysan, Sa’bi (0. 104/722), Ebl Sevr (6. 240/854) ve Zahiriyye ulemasidir. Onlar bu
goriisii Tbn Abbas (r.a.) ve Ibn Mes’ud’dan (r.a.) naklederek savunmuslardir.® Safii,
son gorlisiinde sahih halveti mehir konusunda etkili kabul etmeyip cinsi birlesme s6z
konusu olmayan sahih halvet sebebiyle kadinin mehrin yarisin1 almaya hak kazandigini
iddia etmektedir.>®® Bu fikri savunan fukahanin delilleri ise Ayet naslar1 basta olmak
lizere sahdbe uygulamalar1 ve bazi tabiinin sézlerinden ibarettir. Simdi bu delillere g6z

atalim:

1) Nisa Suresi 21. ayette “Hem, siz eslerinizle birlesmis (kaynasmis) (...) iken,
onu (mehirlerini) nasil (geri) alirsiniz?”>®" meéliyle zikredilen ifadelerde yer alan
“efza” lafz1 cimad’ anlaminda yorumlanmistir. Dolayisiyla onlara gore, sahih nikah
akdinin akabinde meydana gelen sahih halvet [kari-koca arasinda cinsi temas s6z

konusu degilse] kadimin mehrin yarisin1 almasim gerektirir.%®

Bakara Suresi 237. ayette soyle buyurulmustur: “Eger onlara mehir tespit eder
de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarisi onlarindir.”®
Avyet-i kerimede zikri gegen “el siirmeden = (mess)” ifadesi ayn1 sekilde cinsi birlesme
(cimd’) anlaminda yorumlanmigstir. Nikdh akdinden sonra taraflar arasinda bosanma
vaki olmussa kari-kocanin cinsi birlikteligi esas alinarak kadinin mehrin tamamini mi
yoksa yarisin1 almasi gerektigi hiikkme baglanmaktadir. Safii ulemasi, bu ayeti 6l¢l
alarak, sahih halvette cinsi birlesme olmadiysa kadinin mehrin yarisin1 almasi

gerektigini savunmuslardir.>"

2) Safii fakihleri sahih halvetin mehre etki etmeyecegi konusunda baz1 sahdbe
ve tabiin miictehitlerinin goriislerini esas almistir. Safiiler bu hususta goriislerini 6nemli
sahabilerden Ibn Abbas (r.a.) ve Ibn Mes’ud’a (r.a.) isnad ederek delillendirmislerdir.

Ibn Abbas’in (r.a.), hanimiyla bas basa kalan ve cinsi birlesmenin olmadigini iddia eden

565 Safii, el-Umm, VII, 154; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 540; Ibn Kudame, el-Mugni, X, 154; Ton Hazm,
Muhalla, XVI, 112.

566 Gazali, el-Vasit, V, 226; Maverdt, a.g.e., X, 322; Sirbini, Mugni’l-muhtac, s. 297.
567 Nisg, 4/21.

568 Safii, a.g.e., VI, 158; Maverdi, a.g.e., IX, 541; Nevevi, el-Mecmii’, XVI, 284.

59 Bakara, 2/237.

570 Maverdi, a.g.e., IX, 540, 541; Nevevi, a.g.e., XVI, 346.
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adam hakkinda mehrin yarisini vermesini sdyledigi nakledilmistir.>’* Ibn Mes’ud’un da

bu konuyla alakal1 ayn1 hiikmii verdigi nakledilmektedir.>"

Tabiinden Sa’bl de sdyle bir olay nakletmistir: Amr b. Nafi’ hanimini
bosadiginda mehir konusunda ihtilafa diistiiler. Halvetten sonra koca hanima
yaklagmadigini (cima’ etmedigini) iddia ettigi halde kadin birlesmenin oldugunu ileri
siirdii. Bu mesele Kadi Siireyh’e (6. 80/699) intikal ettirildiginde o, Amr’a yemin

ettirerek kadina mehrin yarismin verilmesine hiikmetti.>"®

Safii alimleri akli delillerle de halvetin mehrin tamamina etki etmeyecegi
fikrini desteklemislerdir. Onlara gore sahih halvet, gusiil abdesti ve had cezasi gibi
hiikiimleri gerektirmedigi i¢in mehir konusunda da etkisi yoktur. Ciinkii gusliin ve had
cezasinin icap etmesi i¢in hakikaten cinsi birlesmenin vukd bulmasi gerekmektedir.
Cinsi birlesme s6z konusu degilse halvette mehrin tamaminin verilmesine de gerek

yoktur.>™

C) Sahih Halvette Siireyi Ol¢ii Ahp Onu Mehir Konusunda Etkili
Kabul Edenler

Sahih nikah akdinden sonra gerceklesen sahih halvetin mehre etkisi hususunda
baz1 fukahd da siireyi Ol¢ii almiglardir. Bu goriisiin sahipleri ekseriyetle Maliki
alimleridir. Onlara gore, halvet-i ihtidd’da cima’ s6z konusu degilse ve halvette gegen
stire kisaysa halvet fasit kabul edilmistir. Boyle bir durumda kadinin mehrin yarisina

miistehak olacag: goriisii benimsenmistir.>™

Maliki fukah&sinin burada vaktin kisalig1 ile kastettikleri bir seneden az olan
zaman dilimidir. Kari-kocanin bir sene veya daha fazla siireyle bir arada kalmalar -
aralarinda cinsi birliktelik olmasa bile- sahih halvet kabul edilmis ve kadinin mehrin

tamamini alacagina dair hitkmedilmistir.>"

571 Beyhaki, es-Siinen, VII, 254; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1X, 208.

572 Beyhaki, es-Siinen, VII, 255; ibn Ebi Seybe, a.g.e., IX, 208.

573 Beyhaki, es-Siinen, VII, 255; ibn Ebi Seybe, a.g.e., VI, 290.

574 Ensari, Esne’l-metalib, 111, 209; Sirazi, el-MUhezzeb, 111, 260, 261.

575 Sahn(n, el-Miidevvenetii’I-kiibra, 1V, s.113; Mewvak, et-Tdc ve 'I-ikIil, 1V, 185.
576 Des(iki, Hasiyetii 'd-Destki, 11, 301; Tlis, Minehu 'I-celil, 111, 433.
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Maliki ulemas: halvette gecirilen siirenin kisa olmasi durumunda mehrin
yarisina hitkmedilecegine dair gortslerini Safii fukahasinin zikrettigi delillerle

7

savunmuslardir.®’ Halvet siiresinin uzun olmasi durumunda mehrin tamamina

hilkmedilecegi  hususundaki  goriislerini  de  Hanefi  &limlerinin  delilleriyle

savunmuslardir.®>’®

Kisaca ozetlemek gerekirse, Maliki fakihleri yukarida zikrettigimiz her iki
goriisii de kendilerince yorumlayarak siire sartin1 6ne siirmiislerdir. Siirenin kisa olmasi
durumunda Safii fakihleri gibi mehrin yarisina, siirenin uzun olmast durumunda ise

Hanefi ve Hanbeli fakihleri gibi mehrin tamamina hitkkmetmislerdir.

2.2.2. Halvetin iddete Etkisi

Sozlilkte “saymak, addetmek, hesaplamak, zan etmek, miiddet”®"® gibi
anlamlara gelen iddet kelimesi, fikhi bir terim olarak “bir erkek veya bir kadinin
bosandiktan sonra belirli bir miiddet baskasiyla evlenmeyip beklemede bulunmasi”®®
demektir. Fakat iddet beklemek denilince akla kadinlarin beklemesi gereken siire gelir.
Bu siire zarfinda kadin, rahmini temizlemis olmakla beraber, vefat sebebiyle ayrilik s6z

konusu olduysa 6len kocasina da bir nevi vefa borcunu 6demis olmaktadir.®8!

Iddetin viiclibiyyeti Cendb-1 Hak tarafindan dyetle sabit kilinmis ve iddet icin
gerekli olan siireler de ayn1 sekilde ayetlerle®® beyan edilmistir. iddetin nevileri de ay
hesabiyla iddet, dogum ile biten iddet ve kuru’ hesabiyla biten iddet olmak {izere

kisimlara ayrilmistir,%8®

577 Bkz. s. 101-113.
578 Des(ki, Hagiyetii’d-Des0K, 11, 301; ilis, Minehu 'I-celil, 111, 433; Karafi, ez-Zehira, IV, 375.

579 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “a-d-d” md., III, 281; Razi, Muhtdru’s-sihah, |, 468; Feyrizabadi, el-
Kamiisu’I-muhit, I, 380.

580 Mevsili, el-Ihtiydr, 111, 5.210; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 179; Bilmen, Isldm Hukuku Terimleri
Sézliigii, 5. 106,

%8l Kasani, Beddiu’s-sandi’, 111, 190, 191; Nesefi, Tilbetii’t-talebe, s. 182; Buh(ti, Kessdfu l-kind’, V,
411.

582 ddet siireleri i¢in bkz. Talak, 65/4; Bakara, 2/228, 234.
583 Detayl bilgi icin bkz. Mevsili, a.g.e., 111, 5.210; Acar, H. ibrahim, “Iiddet” md., XXI, 466-471.
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Iddeti vacip kilan sebepler; cinsi birlesme, liim ile son bulan sahih nikah veya
fasit nikah akdi ile meydana gelen cinsi miinasebettir.>®* Zikredilen bu sebepler ile
iddetin vacip olacagi dort mezhebin tizerinde ittifak ettigi bir durumken, sahih halvetin

iddete etkisi fukaha tarafindan tartigilmistir.

Sahih halvetin iddeti gerektirip gerektirmedigi konusunda fukahd ikiye
ayrilmistir. Bazilar1 sahih halveti hitkkmi birlesme olarak kabul edip iddetin gerekli
oldugunu savunmuslar, bazilar1 ise halvet ile iddet beklemenin s6z konusu olmayacagini
ileri stirmiiglerdir. Bu ihtilafin nedeni, Nisa suresi 21. ayette zikrolunan “ifza” lafzinin
halvet anlamina m1 yoksa cinsi birlesme anlamina m1 geldigidir. Burada gegen “ifza”
lafzin1 halvet anlamina yorumlayan fukaha, sahih halvet neticesinde iddetin vacip
oldugunu savunurken, cima’ anlamina anlamina yorumlayan fukah ise dihdl olmadigi
icin iddetin gerekli olmadigini iddia etmislerdir. Bu hususta ileri siiriilen goriisleri iki

ayrt madde halinde zikredelim:

a) Halvet ile iddeti Gerekli Gorenler

Sahih nikdh akdinden sonra gergeklesen sahih veya fasit halvetin iddet
konusunda etkili oldugunu savunanlar Hanefi, Maliki ve Hanbel? alimleridir.>®® Bunun
yaninda Hulefd-i Rasidin, Ibn Omer, Urve (6. 94/713), Ata, Zihri, Sifyan-1 Sevrd,
Evzai, Ibn Ebi Leyla (6. 148/765), Stleyman b. Yesar (6. 107/725) gibi fakihler de

sahth halvet ile iddeti gerekli gorenler arasindadir.%%®

Halvetin iddete olan etkisine gegmeden 6nce su ayrimi yapmakta yarar vardir.
Fasit halvet dedigimizde, sihhat sartlarini tagimayan yani fasit olan nikdh akdinden
sonra gergeklesen halvet de buna dahil edilmektedir. Fakat fasit nikah akdinden sonra
gerceklesen halvet, iddet konusunda herhangi bir hak dogurmaz. Ciinkii fasit nikéhta

cinst birlesme helal degilken buna vesile sayilan halvet hi¢ helal degildir. Dolayisiyla

584 {bn Kudame, el-Mugni, X1, 195-197; Bilmen, Huk(k-i Islémiyye, 11, 369.

585 Kasant, Bedaiu ’s-sandi’, 111, 190,191; Sahn(n, el-Miidevvenetii’I-kiibra, 11, 224; Mewak, et-Tdc ve’l-
ikIil, TV, 141; Tbn Kudame, a.g.e., XI, 197.

58 jbn Kudame, a.g.e., XI, 197.
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boyle bir durumda -fasit nikah akdinde- sahih ya da fasit olsun hicbir halvet tir iddeti

gerekli kilmaz.%®’

Sahih nik&h akdinden sonra gerceklesen fasit halvet konusunda ise Hanefi
fukahdsmin tutumu iddetin istihsnen gerekli oldugudur.®® Cunki onlara gore, bir
konuda mevcut olan kiyasin giicliik ve zorluga neden olmasi ya da bazi zararlara
sebebiyet vermesi durumunda s6z konusu gii¢lilk ve zarar1 giderme amacina binaen
istinsdn kiyasa oOncelenebilir.%®® Fasit halvette de cins birlesmenin s6z konusu
olabilecegi ve iddet beklenmemesi halinde ¢ocugun nesebinin karigma ihtimali ortaya
cikmaktadir. Diger yonden fasit halvette mehrin iskéti sadece kadin agisindan hak kayb1
olacagindan, kul hakkinin ihl&li sayilirken iddetin iskat1 ise hem ¢ocuk hem de toplum
acisindan bir takim zararlara sebep olabilecegi i¢in Allah hakki sayilmistir. Bu problemi
de g6z oniinde bulunduran Hanefi alimleri, fasit halvette mehrin iskatina, iddetin ise

viic(buna hiikmetmislerdir.>%

Halveti iddet konusunda etkili kabul edenlerin delilleri ayetlerden tahric
ettikleri yorumlar ve sahabe-tabiin uygulamalaridir. Bu delillerin neler olduguna kisaca

g0z atalim:

1) Nisd Suresinin 21. ayetinde meélen “Hem, siz eslerinizle birlesmis

7759 seklinde ifade edilen

(kaynasmig) (...) iken, onu (mehirlerini) nasil (geri) alirsiniz
ibarede “birlesme, kaynasma, (ifz4)” lafz1 halvet anlamina yorumlanmustir.>%? ifza’y1
halvet ménésina yorumlayan fukaha, sahih nikah akdinden sonra gergeklesen halvetin
iddeti vacip kildigin1 savunmustur. Ciinkii halvet, mehrin kararlagsmasi konusunda etkin

bir sebepken iddet konusunda evleviyyetle etkin bir rol oynamaktadir.>®® Zira mehirde

57 Detayli bilgi icin bkz. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 261; Bilmen, Hukak-i islimiyye, 11, 369;
Sirbini, Mugni’I-muhtac, 111, 225.

568 Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, IT, 144; Tbn Abidin, a.g.e., IV, 261.

589 Onder, Muharrem, Hanefi Mezhebinde Istihsin Anlayisi ve Uygulamast, Istanbul 2014, s. 116, 117.
5% Serahst, el-Mebst, V, 103; Merginani, el-Hidaye, 1, 314, 315; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 166.
591 Nisa, 4/21.

592 Serahst, a.g.e., X, 103; ibn Kudame, el-Mugni, V11, 248; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 192.

59 Kasant, a.g.e., 1, 191; Derdir, Serhu 'I-kebir, 11, 468; Sahn(n, el-Miidevvenetii’I-kibra, V, 321.
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kul hakki séz konusu iken iddet de Allah hakki daha baskindir.*®* Bu sebeple halvetin
vukd’undan sonra iddetin gerekli gortlmesi hem taraflarin hem de toplumun lehine bir

durumdur.5%

Bu goriisti destekleyenlerin bir baska delil de Bakara Suresi 237. ayette zikri
gecen “mess” lafzidir. Bu kelime de ifade ettigi anlam agisindan fukahanin iizerinde
ihtilaf ettigi lafizlardandir.5%® Halvet sebebiyle iddeti gerekli goren ulemi bu ayette
gecen “mess” lafzini halvet anlaminda yorumlamistir. Fukahd, &yetin sarih beyanindan
hareketle halvetin mehre olan etkisini géz 6niinde bulundurarak ayni etkinin iddete de
olmasi gerektigi kanaatine varmistir. Sonug olarak, onlara gore halvet nasil ki kadina

mehrin tamamini alma hakki taniyorsa aym sekilde iddeti de gerekli kilmaktadir.®®’

2) Halvet sebebiyle iddeti gerekli kabul edenlerin bir diger dayanaklar1 da

sahabe uygulamalar1 ve tabiin soézleridir. Bu delilleri soyle siralayabiliriz:

a) Ibn Ebi Evfa (6. 86/705), Hulefa-i Rasidin’in (nikah akdinden sonra) kapilari
kilitleyip perdeleri kapatmanin (yani kisiyle haniminin halvetinin) mehri ve iddeti

gerektirdigine dair hiikiim verdiklerini nakletmistir.5%

b) Hz. Omer’in erkeklere hitdben su sozii de bu konu da delil sayilmistir:
“Sizler tarafindan acizlik (cimd’a gii¢ yetirememe hali) vaki olmussa kadinlarin giinahi

ne? Onlar (boyle bir durumda) mehrin tamamini hak eder ve tam olarak iddet

bekler.”®%

c) Tabiinden Zihri’nin de séyle dedigi nakledilmistir: “Kapilar kilitlendigi

zaman (sahih nikah akdinden sonra) mehir, iddet ve miras vacip olur (...)”%®

594 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukahd, 11, 244; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, II, 144; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec,
a.g.e., VII, 184,

5% Serahst, el-Mebsdt, VI, 50; ibn Miiflih, el-Furu’, V, 223; ibn Kudame, a.g.e., XI, 197-199.
59 Bkz. s. 39-41.

57 Serahst, a.g.e., V, 28; Kasani, Beddiu s-sandi’, 11, 291; Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 111, 154; Sahndn,
el-Midevvene, V, 3; ibn Kudame, el-Kafi, 111, 65; Ibn Kudame, a.g.e., X, 157.

5% Beyhaki, es-Stinen, VII, 255; Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 288; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IX,
208.

599 Abdiirrezzak, el-Musannef, VI, 288.
600 Ahdiirrezzak, el-Musannef, VI, 285.
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Yukarida bahsi gecen gecen uygulamalar ve sozler, halveti iddet konusunda
etkili kabul eden fukahanin dayandig: delillerdir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli alimleri bu
esaslara istinaden sahih nikah akdinden sonra meydana gelen halvet (sahih-fasit farki
olmaksizin) sebebiyle kadmin iddet beklemesinin Vacip oldugu fikrini

benimsemistir.5%

b)  Halvet ile iddeti Gerekli Gormeyenler

Sahih nikéh akdinden sonra vaki olan halvetin iddet konusunda herhangi bir
etkisinin olmadigmi savunanlar son goriisiinde Imam Safii ve Zahirilerdir.®> Bunun
yaninda ibn Abbas (r.a.), Ebl Siirayh (6. 80/699 [?]), Siifyan-1 Sevri, Sa’bi, Taviis ve
ibn Sirin gibi alimler de bu gériistedirler.5%3

Imam Safii’nin iddet konusunda halveti etkili gormemesinin temel dayanagi,
Nisa suresi 21. dyette gegen “ifza” lafzini cinsi birlesme anlaminda yorumlamasidir.8%
Kadim goriisinde Imam Safii de halvet-i sahtha ile mehir ve iddetin kararlasacag
kanaatinde iken son gbriisiinde bu fikrini aksiyle degistirmistir.®”> Ayni sekilde Bakara
suresi 237. ayetinde gegen “mess” kelimesi de cinsi birlesme (cima’) anlaminda

yorumlanmis ve iddetin gerekli olmadig1 sonucu ¢ikarilmistir.5%

Bu goriisii savunanlarin Kur’an-1 Kerim’den ¢ikardiklart bir diger dayanak da
Ahzab suresinin 49. ayetidir. Ayette “Mii’min kadinlart nikéhlayp, sonra onlara
dokunmadan kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet
hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve kendilerini giizel bir sekilde
birakin” buyurulmaktadir. Burada zikri gegen “dokunma = (mess)” tabiri cinsi birlesme
(cima’) anlamina hamledildigi igin sahih veya fasit halvetten sonra -eger cinsi temas

olmamissa- kadinin iddet beklemesi gerekli goriilmemistir.®%

601 Serahsi, V, 149; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 292; Sahn(n, el-Miidevvenetii'I-kiibra, V, 3; Tbn Kudame,
el-Mugni, X, 153, 154; Buh(ti, Kessdfu’l-kind’, V, 151.

892 5afif, el-Umm, VI, 545; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 391; Ibn Hazm, Muhalla, X, 112.
603 5afif, a.g.e., VI, 545; Ibn Kudame, a.g.e., X, 153.

604 Bkz. s. 40.

605 Maverd, a.g.e., IX, 540, 541; Nevevi, el-Mecmii’, XV, 347, 348.

606 Bkz. s. 40.

807 Safii, a.g.e., VI, 545; Maverdi, a.g.e., IX, 541; Hisni, Kifdyetii I-ahyar, |, 426.
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Halvet sebebiyle iddetin gerekli olmadigini savunan ulemd, bu goriislerini
sahdbe ve tabiinden bazi zatlarin sozleriyle delillendirmislerdir. Yukarida halvetin
mehre etkisini incelerken vermis oldugumuz bu 6rnekler iddet konusunda da dayanak
olarak kullanilmigtir. Metni uzatmamak igin ayni misalleri burada tekrar zikretmeye

ihtiya¢c duymadik.®%®

2.2.3. Halvetin Mirasa Etkisi

Sahih nikdh akdinden sonra gerceklesen sahih halvetin kari-kocanin birbirine
mirasci olmasina etkisi fukahd tarafindan tartisilan bir konudur. Meselenin daha iyi
anlasilmas: adina fukahd tarafindan tartisilan bu konuyu t¢ farkli hali esas alarak

aciklamak daha miinasip olacaktir.

a) Cinsi Birlesme veya Sahih Halvetten Sonra Bosanmanin Mirasa
Etkisi:

Duhdl veya sahih halvetten sonra gerceklesen bosama igin iki durum soz
konusudur. Birinci durumda, kocanin sihhatli iken yani 6liim hastaligi (maraz-1 mevt)
halinde olmadig1 bir zamanda karisin1 bosamasi s6z konusudur. Bu sekilde ger¢eklesen
bosamadan sonra kari-kocanin birbirine varis olamayacaklari hususunda uleménin

ihtilafi yoktur. Hatta bu konuda sahabe icma’1 dahi mevcuttur.5%

Ikinci durumda ise, 6liim hastaliginda (maraz-1 mevt) kocanin hanimini bir
bain talak ile bosamasi ve iddeti igerisinde vefat etmesi s6z konusudur. Boyle bir
durumda kadmin kocasina véris olup olamayacagi fukahanin iizerinde ihtilaf ettigi bir
konudur. Burada zikredilen ihtilafin sebebi ise, ulemanin konuyla ilgili farkli kiyaslart
tercih etmesidir. Kadinin varis olacagimi savunan fukaha bu durumu, mdrisini (miras
birakan) katleden kétilin onun mirasindan mahrum edilmesiyle cezalandirilmasi olayma
kiyas etmislerdir. Buradan hareketle 6liim hastaliginda hanimini bosayan koca da onu
mirasindan mahrum etme amacim giittiigli i¢in kadinin mirastan pay almasina

hitkmedilmistir.6*°

608 Bkz.s. 111-113.
609 Ka&sant, Beddiu’s-sandi’, 111, 218-220; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 257, 258; ibn Miinzir, el-Icmad’, 80.

610 Serahst, el-Mebs(t, VI, 158, 159; Kasani, a.g.e., Ill, 222; Mewvak, et-Tac ve l-iklil, 111, 481; Merdavi,
el-Insaf, VI, 263, 264.
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Oliim hastaliginda hanimini bin talakla bosayan ve iddet icerisinde vefat eden
kocaya hanimimin mirasct olacagi fikrini benimseyenler, Hanefi, Maliki, Hanbeli
fakihlerinin ekserisi ve kadim goriisiinde Imam Safidir.?** Bu gériisii destekleyen ulema
Abdullah b. Ziibeyr’den nakledilen (r.a) su sozii delil olarak kabul etmistir.

- “Abdurrahmén b. Avf (0. 32/652), 6liim hastaliginda hanimi Timazir b. el-
Esbag’1t bosamisti. Daha sonra kadinin iddeti esnasinda Abdurrahman vefat etti. Hz.

Osman’da (r.a) kadinin mirastan pay almasina hiikmetti.”®*2

Maraz-1 mevtte bogsanan kadinin mirastan pay almasini gerekli goren fukaha,
bu goriislerini akli olarak da delillendirmeye ¢alismiglardir. Onlara gore kocanin 6liim
hastaliginda hanimin1 bogamast onu mirasindan mahrum etmek gibi fesat bir amaca
istindden olmaktadir. Bu durumda da kendi miiverrisini 6ldiiren kisinin onun mirasindan
mahrum edilmesi gibi kocanin da hanimma mirasidan pay verilerek bir nevi

cezalanmas1 saglanmis olacaktir.%%3

Imam SafiT son goriisiinde 6liim hastaliginda kadmin bosanmig olmasinin miras
hakkini ortadan kaldirdig1 fikrini savunmustur.’* Hz. Ali (r.a.) ve Abdurrahman b.

Avf’m (r.a.) da bu goriiste oldugu nakledilmektedir.5'®

b) Cinsi Birlesme veya Sahih Halvetten Once Bosanmanimm Mirasa
Etkisi:

Kocanin, hanimin1 maraz-1 mevt haricinde diihill veya sahih halvetten dnce
bosamasi durumunda aralarinda verset iligkisinin s6z konusu olmayacagi hakkinda
herhangi bir ihtilaf yoktur. Clnki nikah akdinden sonra duhdl ya da sahih halvetin

gerceklesmemis olmasi taraflar arasinda higbir hak dogurmaz. Ayrica taraflar arasinda

611 Serahsi, el-Mebsat, VI, 154; Ka&sani, Beddiu’s-sandi’, 11, 218; Sahnln, el-Miidevvenetii’I-kibra, 11,
90; Maverdi, el-Havi ’I-kebir, X, 269; Ibn Kudame, el-Mugni, XI, 257, 258.

612 Malik, Muvatta, 1V, 822; Beyhaki, es-Stinen, VII, 362.

613 Serahsi, a.g.e., VI, 157; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, VI, 435; Nefravi, el-Fevdkihii’d-devwvani, |1, 75;
Menafi, Kifayetii 't-talib, 11, 505; ibn Kudame, a.g.e., XI, 257, 258.

614 Maverdi, a.g.e., X, 269; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 111, 375.
615 Thn Kudame, a.g.e., VII, 220.
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veréset iliskisinin olugmasi i¢in rahim ortakligi, evlilik bagi ya da veld‘ anlagsmasi gibi

hallerin mevcut olmasi gereklidir.518

Kocanin 6lim hastaliginda iken heniiz cinsi birlesme ve sahih halvet
yagamadigl hanimini bosamasi durumunda kadinin mirasa hak kazanip kazanmadigi
konusunda ise ulemanin ihtilafi vardir. Hasan-1 Basri (0. 110/728), Ata b. Ebi Rebah (0.
114/732) ve Ebl Ubeyd gibi bazi tabii alimler boyle bir durumda kadiin mirasci

olacag fikrini savunmuslardir.®!’

Hanefi ulemasinin ekserisi, bir rivayete gore Malikiler, Safii, Hanbeli
mezhepleriyle Cabir (6. 78/697), Ibn Zeyd ve Nehai’ye (0. 96/714) gore boyle bir
durumda kari-koca arasinda mirasgilik cereyan etmez. Clinkii evlilik akdi cinsi birlesme
veya halvet s6z konusu olmadan daimi olarak son bulmustur. Bu sebeple taraflar
birbirine yabanci hiikkmiinde sayilarak bu durum mirasa etkin bir sebep kabul

edilmemistir.'

c) Eslerden Birinin Cinsi Birlesme Olmaksizin Sahih Halvetten Sonra
Vefatinin Mirasa Etkisi

Sahih halvet sonrasinda eslerden birinin vefatinin mirasa etkisi fukah&nin
tizerinde ihtilaf ettigi bir durumdur. Maliki, Safii ve Hanbeli ulemasina gore sahih nikah
akdinden sonra cinsi temas s6z konusu olmaksizin halvet-i sahtha yasanmis olsa ve
taraflarlardan herhangi biri talak vaki olmadan vefat etse bu durumda birbirlerine
mirasg1 olabilirler. Cilinkii sahih halvetin gergeklesmis olmasi, kari-kocadan sag kalanin

digerine mirasci olma hakkini saglamaktadir.%%°

Bu goriisii destekleyen fukah&nin dayandigi delil Nisd Suresi 12. ayetidir.
Ayette soyle buyurulmaktadir: “Eger c¢ocuklart yoksa karilarimzin  geriye
biraktiklarimin yarisi sizindir. Eger ¢ocuklart varsa, biraktiklarinin dortte biri sizindir

(...)’%%° ayetin sarih ifadesinden anlasildig1 iizere sadece nikdh akdinin mevcut olmasi

616 Serahst, el-Mebsdt, 11, 30; Kasani, Beddiu ’s-sandi’, 11, 241; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 219.
617 fbn Kudame, a.g.e., VII, 220.

618 Serahsi, a.g.e., VI, 157; Maverdi, el-Havi’I-kebir, X, 269; Ibn Kudame, a.g.e., XI, 257, 258; Sahnin,
el-Miidevvenetii’I-kuibra, 11, 90.

619 Sahndin, a.g.e., IT, 330; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 11, 24; Nevevi, el-Mecmii’, XV1, 371; Sirbini,
Mugni’l-muhtéc, 111, 531; Ibn Kudame, a.g.e., VII, 221.

620 Nisa, 4/12.
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kari-kocanin birbirine mirasci olacagi sonucu ¢ikarilmistir. Zira ayette cinsi birlesme ya
da halvet sartt aranmamistir. Fukahd bu ayetin mutlakiyet ifade ettigini belirtmis ve
ifadenin umumi méandya hamledilmesini uygun goérmiislerdir. Dolayisiyla bdyle bir

durumda kari-kocanin birbirine véris olma hakki ortaya ¢cikmaktadir.®?

Vefattan sonra kari-kocanin birbirine miras¢i olabilecegine dair bir diger
delilde Tbn Mes’ud’un su uygulamasidir: Ibn Mes ud, nikdh akdinden sonra kocanin
hanimia mehir belirlemeden vefat etmesi hadisesinde kadina emsal mehir verilmesine

ayrica kadinin mirastan pay alabilecegine hiikmetmistir.5%2

Hanefi fukhési, cinsi miinasebetten Once eslerden birinin vefati sonucu
digerinin mirasa hak kazanamadigini savunmustur. Ciinkii onlara gore sahih halvet
sebebiyle iddet beklemekte olan kadinin bu siire igerisinde kocasinin vefati miras
hakkinit dogurmaz. Ayni sekilde iddet icerisinde kadinin vefat1 da kocaya miras¢i olma

hakkim gerektirmez.%%

2.2.4. Halvetin Nesebe Etkisi

Sahih nik&h akdinden sonra ger¢eklesen sahih halvetin bu evlilikten dogan
cocugun nesebinin siibutu hakkinda etkili olup olmadig1 fukahd tarafindan tartisilan bir
konudur. Bir ¢ocugun nesebinin anneden siibutu i¢in onu dogurmus olmasi yeterliyken
babaya nisbet edilmesi igin ¢ocugun annesiyle aralarinda firdsiyet iligkisinin olmasi
gerekmektedir. Firagiyet iliskisi, kadinin sahih nikah ile veya bu hiikiimde sayilan fasit
nikah ile kocanin nikahlis1 olmas1 ya da milk-i yemin (kolelik) veya sliphe ile aralarinda

cinst temasin s6z konusu olmasi1 demektir.524

Hanefi, Maliki, Safii ulemasinin ¢ogunlugu ve bir kavlinde Ahmed b. Hanbel,

(6. 241/855) sahih halvet sebebiyle nesebin sabit olacagi kanaatini benimsemislerdir.5?°

621 Maverdi, el-Havi’I-kebir, VIII, 97; Nevewvi, el-Mecmii’, XVI, 70, 71; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid,
11, 342; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu 'I-kebir, VII, 6.

622 Nesai, imamet, 52; Beyhaki, es-Siinen, VII, 246.

623 Serahst, el-Mebsdt, VI, 160, XXX, 30; Kasani, Beddiu’s-sandi’, V11, 228; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-
raik, VIII1, 542; Bilmen, Huk(k-i fsldmiyye, I, 127.

624 fbn Kudame, el-Mugni, X1, 171; Bilmen, a.g.e., II, 398.

625 Kasani, a.g.e., I, 292, 293; Sahn(n, el-Miidevvenetii’I-kiibra, 11, 5.320; Nevevi, a.g.e., XVII, 399; ibn
Kudame, a.g.e., VI, 317, 318.
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Onlar halvet sebebiyle nesebin sabit olacagi konusunda Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
su hadisini delil kabul etmislerdir: “Cocuk, sahib-i firdsindir. Zdniye ye ise mahrumiyet
vardir.”%% Hadis sarihlerine gore sahih nikdhtan sonra cinsi birlesmeye miinasib bir
ortamin olugmasiyla bu evlilikten dogan ¢ocugun nesebinin firds sahibine yani kocaya

ait olduguna hiikmedilmistir.%?’

Fukaha sahih halvetin gerceklesmis olmasiyla ¢ocugun nesebinin babaya ait

oldugunu baz1 sartlarla kabul etmektedir. Bu sartlar1 soyle maddeleyebiliriz:%%8
1) Hamilelik ihtimali i¢in kocanin balig olmas1 gereklidir.
2) Kadinin hamileligine ve vat’a mani bir durumunun olmamasi gerekir.

3) Hamilelilgin sahth veya fésit nikah akdinden sonra meydana gelmis olmasi

gerekir.

4) Cocugun nikadh akdinden sonra en az alt1 ay igerisinde dogmus olmasi
gerekmektedir. Bu stireden 6nce dogum gerceklesmisse cocugun nesebi babaya nisbet

edilemez. Ancak baba ¢ocugun nesebini kendine isnad ederse o zaman sabit olur.

5) Bazi ulema kari-kocanin yakinligini da nesebin siibutu i¢in sart kogsmustur.
Adeten uzak kabul edilen mesafelerde Kari-kocanin ayri olmasi -ihtimal dahihlinde-

cinsi birlesmenin olmayacag fikrini akla getirmistir.

Nesebin siibltunu savunan ulemad bu goriislerini  akli delillerle de
desteklemeye calismiglardir. Sahih halvetin yasanmasi vati’ ihtimalin gili¢lendirdigi i¢in
halvetten en az alt1 ay igerisinde dogan ¢ocuk kocaya nisbet edilmistir. Bunun yaninda
cinsi birlesmenin olup olmadigi kari-kocanin disindakiler tarafindan bilinemez. Ancak
sahih halvetin yagsanmasi iliski ihtimaline yorumlandigi i¢in ¢ocugun nesebi sabit kabul

edilmistir.?®

626 Byhari, Biiyd’, 3; Miislim, Rad4’, 10; Eb Davud, Talak, 34.

827 Ayni, Umdetii’I-kari, X1, 168; Ibn Hacer, Fethu I-bari, XII, 34.

628 SerahsT, el-Mebsat, XVI1I, 70; Kasant, Beddiu’s-sandi’, V1, 242; Maverdt, el-Hdvi’I-kebir, VII, 92, 93;
Merdavi, el-fnsdf, V1, 322; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-kebir, V, 289; Bilmen, Huk{k-i
fsldmiyye, 11, 400-404.

629 Serahst, a.g.e., V, 150; Nevevi, el-Mecmii’, XIV, 339; Sevkani, Neylii'l-Evtar, 11, 321; ibn Kudame,
el-Mugni, VI, 452,
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Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriise gore sahih halvet ile ¢ocugun
nesebi sabit olmamaktadir. Cilinkii nesebin siibutu, ancak diihal-ii hakiki (cinsi birlesme)
ile tahakkuk eder. Halvet ise hakiki olarak cinsi birlesme degildir. Dolayisiyla sahih

halvetin nesebe etkisi s6z konusu olmamaktadir.53°

Nakledilen bu goriisiin zayifligi, diger fukahanin delillerinin saglamlig1r ve

tutarlilig1 nedeniyle ikinci goriis pek tercih edilmemistir.®3!

2.2.5. Halvetin Ric’1 Talaka Etkisi

Sahih  halvetin ric’i talaka etkisi fukahd tarafindan iki agidan
degerlendirilmistir. Birincisi, sahih nikah akdinden sonra cinsi birlesme olmadan sahih
halvetin gergeklesmesi durumunda kocaya ric’i talak hakkinin verilip verilmeyecegi
konusudur. Ikincisi ise, kocanin ric’i talak ile bosadig1 hanimiyla iddeti igerisinde sahih
halveti yagamis olmasinin doniis (ric’at) sayilip sayllamayacagi konusudur. Zikredilen
bu iki konuda fukahanin ihtilafi s6z konusudur. Anlasilmasi adina konuyu iki baglik

altinda incelemeyi uygun bulduk.
a) Sahih Halvetin Kocaya Ric’i Talak Hakki Tanimas1 Meselesi

Sahih nikdh akdinden sonra esler arasinda -hakiki olarak- cinsi birlesmenin
yasanmasinin kocaya ric’i bosama hakki sagladigi hakkinda fukah&nin herhangi bir
ihtilafi yoktur.%®? Yani duh(lden sonra yapilan ric’i talak sonrasinda ric’at (doniis)
ihtimali mahflzdur. Koca dilerse karisina doniis yapabilir. Fakat kari-koca arasinda
cinsi temas olmaksizin sadece sahih halvetin ger¢eklesmesiyle kocaya ric’i talak

hakkinin verilip verilmeyecegi fukahanin lizerinde tartistig1 bir meseledir.

Hanefi, Maliki ve Safii ulemasina gore sahih nikdh akdinden sonra vat’1 soz
konusu olmaksizin sahih halvetin ger¢eklesmesi kocaya ric’i talak hakki

tanimamaktadir. Ciinkii bosamanin doniislii olabilmesi i¢in hakiki anlamda cinsi

6% fbn Kudame, el-Mugni, XI, 261; BuhQti, Kessdfu 'I-kina’, V, 406.
831 {hn Riisd, Biddyetii’I-mictehid, 11, 35, 36.

632 Merginani, el-Hidaye, 11, 361; Sahnln, el-Miidevvenetii’I-kiibra, 11, 224; Sirbini, Mugni’I-muhtéc, III,
428.
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temasin yasanmasi gerekmektedir.%®® Bu goriisii destekleyen ulemanin delilleri ise ayet

naslaridir.

Bakara suresi 231. ayette soyle buyurulmaktadir: “Kadinlari bosadiginiz ve
onlar da bekleme siirelerini (iddet) bitirdikleri zaman, ya onlari iyilikle tutun (ric’at)
yahut iyilikle birakin.”%®* Burada ric’at ile iddet arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmistir.
Fukahaya gore iddetin s6z konusu olabilmesi icin cinsi temasin ger¢eklesmis olmasi
gerekmektedir.%®® Dolayisiyla sahih halvetin yasanmasi kocaya ric’T bosama hakki

saglamamaktadir.5%®

Bir diger dayanak da Bakara Suresi 228. ayet-i kerimesidir. Ayette “Kocalar:
bu siire (iddet) iginde barigsmak isterlerse, onlart geri almaya daha ¢ok hak
sahibidirler’®®” buyurulmaktadir. Ayni sekilde bu ayette fukaha tarafindan ric’at’in

cinsi birlesmeden sonra gergeklesecegi hususunda huccet sayilmistir.%%®

Hanbeli fukahasi ise yukarida savunulan goriisiin aksini iddid etmektedirler.
Onlara gore nikdh akdinden sonra vat’t s6z konusu olmaksizin sahih halvetin
gerceklesmis olmasi kocaya ric’? bosama hakki saglamaktadir. Ciinkii sahih halvet bazi
durumlarda cinsi birlesme makamina k&im kilinmigtir. Burada da ayni sekilde cinsi

birlesme anlaminda yorumlanmis olup kocaya ric’T bosama hakk: saglamigtir.%3°

b) Sahih Halvetin Ric’i Talakta Ric’at (Doniis) Kabul Edilmesi Meselesi

Sahih nikah akdinden sonra kocanin hanimini ric’T talak ile bosamasi ve talak
iddeti zarfinda aralarinda sahih halvetin gerceklesmesinin koca agisindan ric’at sayilip
sayllmayacagi fukh&nin ihtilaf ettigi bir diger konudur. Buradaki ihtilafin nedeni bazi

alimlerin halveti vat’t yerine k&im kabul etmesi, bazilarmin ise halveti sehvetsiz

633 Bilmen, Hukak-7 Isldmiyye, 11, 221.
634 Bakara, 2/231.

635 Bu goriis daha ¢ok iddet icin cinsi birlesmeyi sart kosan fukahdya aitttir. Bkz. Nevevi, el-Mecmii’,
XVII, 265; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 428.

636 Serahst, el-Mebs(t, VI, 13; K&sani, Beddiu’s-sandi’, 111, 103; Nefravi, el-Fevdkihii 'd-dewani, 111, 943.
637 Bakara, 2/228.

638 Serahsi, a.g.e., VI, 13; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, IV, 256; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 11, 85;
Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, X, 123.

6% jbn Kudame, el-Mugni, X, 547, 548; Buh(ti, Kessdfi'I-kind’, V/, 342.
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dokunmaya kiyas etmesidir. Halveti vat’a kiyas edenlere gore ric’at so6z konusu

olmaktadir. Digerlerine gore ise halvet ric’at yerine gegmemektedir.®4°

Hanefi, Maliki, Safii ve sahih kabul edilen goriislerinde Hanbell mezhepleri
halvetin ric’at makamma kaim olmadig1 fikrini savunmuslardir.®*! Ciinkii onlara gore
ric’atin s6z konusu olabilmesi i¢in kavlen veya fiilen mesr( bir girisimin olmasi
gerekmektedir. Halvette ise boyle bir durum séz konusu olmamaktadir.*2 Bunun

yaninda halvet bu konuda cinsi miinasebet anlamima yorumlanamaz.%*3

Safii ulemas1 da ric’atin kavli olmasi ya da fiill olmas: halinde kocanin
hanimina dénmeyi kastedmesi gerektigine vurgu yaparak miicerred halvetin bu iki vasfi
da karsilamadigini belirtmislerdir. Dolayistyla boyle bir durumda sahih halvet ric’at

anlamina gelmemektedir.544

Hanbelilerin sahih kabul ettigi goriise gore de halvet ric’at sayilmamaktadir.
Fakat zayif goriise gore ise halvet ric’at makamina kaim sayilmistir. Bu fikri
savunanlara gore halvet, mehir ve iddetin siibutu gibi baz1 hallerde cima’ yerine kabul
edildigi i¢in burada da ric’at makamina kaim sayilmistir. Onlara gore bdyle bir durumda

kar1-kocanin sahih halveti ric’at yerine gecmektedir.84®

2.2.6. Halvetin Nafakaya Etkisi

Sézliikte “cikmak, gitmek, sarf etmek”%4® gibi manalara gelen nafaka, 1stilah?
bir terim olarak “yiyecek, giyecek ve mesken gibi unsurlar ve bunlara tabi olan seylerin

tamamina”%’ denir. Orfen nafaka denilince sadece yiyecek ve icecek maddeleri akla

640 Kasani, Beddiu’s-sandi’, |11, 180; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 545; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec,
Serhu’I-kebir, VIII, 78.

641 Serahst, el-Mebs(t, VI, 23; Ibn Abidin, Reddsi’I-muhtar, IV, 257; Sahndn, el-Miidevvenetii’I-kiibra, V,
3; Maverdt, a.g.e., IX, 545; BuhQtl, Kessdfu'l-kind’, V, 342.

642 Kasant, a.g.e., 11, 187; Adevi, Hasiyetii 'I-Adevi, 1V, 83.

643 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 11, 144; ilis, Minehu’I-celil, IV, 182; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 485; Ibn
Kudame, Ebu’l-Ferec, a.g.e., VII, 78.

644 Nevevt, el-Mecmii’, XVII, 267; Sirbini, Mugni’I-muhtac, Il1, 337.
845 Ibn Kudame, a.g.e., VIII, 191; Buhdti, a.g.e., V, 152.
646 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, “n-f-k” md., X, 357; Razi, Muhtdru’s-sithdh, |, 688.

847 Ensari, Esne’l-metalib, 11, 426; Ibn Kudame, el-Kafl, 111, 354; Bilmen, Isidm Hukuku Terimleri
Sé=liigii, s. 159.
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gelmektedir. Kisinin bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin bu ihtiyaglar1 karsilamasi
ser’an iizerine farz kilimmistir. Nafakaya sebep olan durumlar ise evlilik, yakin
akrabalik  (kardbet), milkiyet (kolelik) ve velayet (hukuki temsil) olarak
sinirlandirilmistir. Zikredilen bu ii¢ unsur kisiye nafaka yiikiimliiliigiini gerekli kilan

sebeplerdir.54®

Sahih nikah akdinden sonra cinsi birlesme olmasa bile kadinin kocasiin emri
altinda olmasi durumunda nafakaya hak kazanacagi hususunda sahabenin icmé’i

mevcuttur.t4?

Sahih niké&h akdinden sonra sahih halvetin gerceklesmesi neticesinde kadinin
nafakaya hak kazanip kazanamamasi fukahanin ihtilaf ettigi konulardandir. Hanefi ve
Hanbeli mezheplerinin ekseri fakihleri, sahih kabul edilen goriise gore Malikiler ile
kadim goriisiinde Imam Safii sahih halvet ile nafakanin sabit olacag fikrini
savunmuslardir.®*® Baz1 Maliki fakihler ile son goriisiinde Safii cinsi temas s6z konusu

olmadiginda kadinin nafakaya miistehik olmadig1 kanaatini benimsemistir.®°!
Halvetin nafakaya etkisini iddi& eden ulemanin bu konudaki kavilleri soyledir:

1) Sahih halvette iddetin viicibiyyeti s6z konusu olduguna gore nafaka da ayni

sekilde sabit olur.%?

2) Kadin kocasinin emir ve idaresinde olup nefsini ona teslim etmek suretiyle
nafakaya hak kazanir. Sahih halvet de bir nevi kadinin nefsini teslimi anlamina geldigi

i¢in nafaka kadin igin vacip olmus olur.®>

648 Kasanl, Beddiu’s-sandi’, 1l, 332; Gazali, el-Vasit, XVI, 201; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1II, 425;
Ruhaybani, Metalib-i Uli'n-Niiha, V, 617; Bilmen, Huklk-i Islamiyye, 446; Kelebek, Mustafa, islam
Aile Hukukunda Velayet, istanbul 2015, s. 151-153.

649 Thn Miinzir, el-Iemd’, s. 78.

850 Tbn Hiimam, Serh-u fethu’I-kadir, 111, 333; Zeylal, Tebyinii’l-hakéaik, 11, 144; Ibn Kudame, el-Mugni,
VII, 191; BuhQtl, Kessdfu'l-kind’, V, 152; DesOKl, Hdsiyetii’d-DesOKi, 11, 469; Adevi, Hasiyetii’'l-
Adevi, I, 153; Maverdi, el-Havi’l-kebir, XI, 219; Remli, Sihabiiddin Ahmed, Hdsiyet-U Esne’l-
metélib, Beyrut 2001, 111, 398.

851 Desiiki, a.g.e., I, 469; Adevi, a.g.e., Il, 153; Remlt, a.g.e., Ill, 398.

652 Buhdti, a.g.e., V, 152; Harasi, Abdullah b. Ali, Serhu’s-Sagir alé Muhtasar-1 Halil, Beyrut, t.y., IV,
82.

653 Maverdi, a.g.e., XI, 219; Merdavi, el-Insdf, VIII, 285; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-kebir, I,
419,
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Halveti nafaka hususunda etkili kabul etmeyen azinlik fukah&nin bu konuda

dayandiklar1 akli deliller de s6yledir:

1) Sahih halvet hakiki anlamda cinsi birlesme sayilmadigi i¢in nafakanin

viiclibiyyetine etkisi s6z konusu degildir.%®*

2) Iddetin siibutu icin vat’m gergeklesmesi ya da kocanin bunu ikrar etmesi
gerekmektedir. Hanimin vat’1 iddia etmesi her ne kadar iddeti gerekli kilmaya yetiyorsa
da nafakanin siibutu hususunda yeterli goriilmemistir. Dolayisiyla sahih halvet

nafakanin kazanilmasi konusunda etkili kabul edilmemistir.®>®

2.2.7. Halvetin Sihri Hisimhga Etkisi

Sthri hisimhigin olusmasi igin bazen sahih nikdh akdi yeterliyken bazi
durumlarda nikah akdine binden meydana gelen cinsi birlesme etkili olmustur. Sihri
mahremiyetin hangi sartlarda meydana geldigini ¢alismamizin giris bdliimiinde

acikladigimiz igin burada tekrar etmeye gerek duymadik.®°®

Sahih halvetin ger¢eklesmesinin sthri mahremiyetin olugmasina etki edip
etmeyecegi fukahanin iizerinde tartistigi bir diger meseledir. Sahih nikdh akdinden
sonra hanimin usiiliiniin kocaya sihri a¢idan mahrem sayilacagi ekseri fukahanin
ittifakiyla kabul edilen bir husustur. Sihri mahremiyetin kadinin diger kocadan olan
kiziyla (rebibe) da s6z konusu olabilmesi i¢in ulema anneyle cinsi birlesmenin sart
oldugu fikrini benimsemistir.®®’ Burada akillara soyle bir soru gelmektedir. Nikah
akdinden sonra anneyle sahih halvetin gerceklesmesi rebibe’nin sihri agidan
mahremiyetini gerektirir mi? Fukah@ bu sorunun cevabii arastirmis ve asagida

zikredecegimiz miilahazalar ortaya ¢ikmistir.

Hanefi, Maliki, Safiiler ve racih kabul edilen goriislerinde Hanbeliler sahih
halvet sebebiyle sihri mahremiyetin cari olmadig: fikrini benimsemislerdir. Ciinkii sahih
halvet, nikah akdinin mehir, iddet, nafaka gibi bazi sonuglarina etkisi hususunda hakiki

birlesme (vat’1) makamina kaimdir. Rebibe’nin sihri agidan mahrem sayilmasi i¢in cinsi

654 Desiki, Hasiyetii'd-Des0Ki, 11, 469; Remli, Hagiyet-Ui Esne’l-metalib, 111, 398.
655 Maverd, el-Hdvi’I-kebir, X1, 219; Harasi, Serhu’s-Sagir, IV, 82.

6% Bkz. s. 22-26.

857 Bkz. s. 25-26.
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minasebet sart kilindigindan burada sahih halvetin gergeklesmis olmasi Uvey baba ile

rebibe arasinda mahremiyetin olusmasina etki etmez.®°®

Ulemanm bu konuda dayanagi Nisd Suresinin 23. ayetidir. Ayette “ (...)
kendileriyle (iliskiye) girdiginiz kadinlarimizdan olup koruyuculugunuz altinda bulunan
tivey kizlariniz -onlarla (anneleriyle) iliskive girmemisseniz, size bir sakinca yoktur-
(..)haram kilind®° buyurulmustur. Uvey kizlarin kadmin kocasna mahrem
olabilmesi icin kocanm anneyle iliskiye girmis olmasi sarti aranmaktadir.%®® Sarfh
olarak hakiki diihal kastedildigi i¢in anneyle halvet- i sahthanin yasanmasi rebibeyle

koca arasinda sthriyyetin olusmasina sebep kabul edilmemistir.%6?

Fukahanin halvet ile sihri akrabaligin sébit olmayacagi hakkinda dayanak
kabul etiigi bir diger delilde sahabenin icma’1’dir. Rebibe’nin mahrem olabilmesi igin
anneyle cinsi birlesmenin olmasi gerektigi hususunda sahdbenin icma ettigi
bilinmektedir.?2 Bu da sahih halvetin sihriyyete etki etmeyecegi kanaatini ortaya

koymaktadr.%63

Rivayet edilen bir haberde Ibn Abbas’m, ayette gecen “kendileriyle (iliskiye)
girdiginiz kadinlariniz”  ifadesini cima’ anlamma yorumladigi nakledilmistir.®* Bu
nakil de rebibenin mahrem sayilmasi igin cinsi iliskinin sart oldugu dolayisiyla sahih

halvetin etkisinin olmadig1 kanaatini giiglendirmektedir.

2.2.8. Halvetin Muhsanhga Etkisi

Mubhsan terimi, sézliikte “men etmek, korumak, iffetli olmak, evlenmek, saf ve

temiz olmak”®®® gibi anlamlara gelen ‘ihsdn’ kelimesin mef’ul kalibidir. Bu itibarla

658 fbn Himam, Serh-u fethu’l-kadir, 111, 333; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, II, 144; ibn Abidin, Reddsi’l-
muhtar, 1V, 104, 257; Hattdb, Mevdhibii’l-celil, II, 523; Hisni, Kifdyetii’l-ahyar, 1, 364; Nevevi,
Ravzati't-talibin, VI, 113; Buh(ti, Kessdfu 'I-kinda’, V, 152; Merdavi, el-jnsdﬁ VI, 284.

859 Nisa, 4/23.
660 Kurtubf, el-Cdamiu’, V1, 174; ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur’dni’l-Azim, 11, 249, 250.

661 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 199; Kasani, Beddiu’s-sandi’, |, 259; Adevi, Hasiyetii’I-Adevi, 11, 73; Sirbini,
Mugni’I-muhtéc, 111, 178; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 533.

862 fbn Miinzir, el-femd’, s. 76.

663 Seybani, el-Asl, 1V,s.361; Maverdi, el-Havi’I-kebir, IX, 209; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 61.
664 Beyhaki, es-Stinen, VII, 162.

865 [bn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, “h-s-n” md., XIII, 119; Zebidi, Tdcii I-aris, XXXIV, 435.
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sozliikte “nefsini koruyan, iffetli, evlenmis kisiler ve fuhsiyyata diismemis kimseler’’56®

icin muhsan ifadesi kullanimaktadir.

IstilahT agidan fukah&nin muhsan tarifi ise soyledir: “nefsini zinddan koruyan,
dini agidan iffetli ve temiz olan, sahih nikah akdiyle evlenmis ve hakiki olarak mesra bir
sekilde cins miinasebette bulunmus her erkek ve kadin”®’ muhsan terimiyle ifade

edilmistir.

Zina fiilini isledigini ikrar eden ya da bu fiili isbat olunan kisiye had cezasinin
uygulanmas1 ser’an sabit olan bir emirdir.®®® Had cezasmin tatbiki esnasinda failin
muhsan olup olmamasi verilecek cezanin mahiyetini degistirmektedir. Muhsan olmayan
kisi i¢in degnek (celde) cezasmin uygulanmasi sé@bit kilinmigken, muhsan olan igin

taslama (recm) cezasinin uygulanmasina hitkmedilmistir.%%°

Bir kisinin muhsan sayilmasi i¢in sahih nikah akdi ile nikahlanmig olup mesrt
yollarla yani nikahlis1 oldugu esiyle hakikaten cinsi miinasebette bulunmus olmasi sart
kosulmustur. Baz1 fakihler muhsanlik vasfinin kazanilmasi i¢in bu sartlara hiir, akil-

balig ve iffetli olma gibi vasiflar1 da eklemislerdir.5”

Sahih nikah akdinden sonra esiyle cinsi birlesme gerceklestirmemis olan bir
kimsenin muhsan kabul edilmeyecegi hususunda uleméanin ittifaki vardir.6’* Sahih
halvetin bazi durumlarda vat’t makamina k&im oldugu géz oniinde bulunduruldugunda
muhsanlik konusunda da cinsi birlesme yerine gecip ge¢meyecegi sorusu merak

edilmektedir.

Sahih nikdh akdinden sonra gergeklesen halvet-i sahthanin muhsanlik
konusunda etkili kabul edilmedigi hususunda fukah@nin herhangi bir ihtilafi

bulunmamaktadir. Dort mezhebin ulemasina gore sahih halvet, muhsanligin siibutu

6% fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X111, 119; RAzl, Muhtdru’s-sihdh, |, 167; Heyet, el-Mii’cemii’l-vasit, 1,
180.

667 Serahsi, el-Mebsdt, IX, 39; Kasani, Beddiu’s-sandi’, VI, 39; Ensari, Esne’l-metalib, III, 374; Ibn
Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu’l-kebir, X, 158.

668 Nur, 24/2; Bkz. Cessas, Ahkamu’I-Kur’an, 11, 132, 133; Muslim, Huddd, 12, 24.

669 Kasani, a.g.e., VIIL, 37, 38; Ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, V, 10; ibn Riisd, Biddyetii’I-mictehid, 1V,
376-379.

670 Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 146; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec, a.g.e., X, 158.
671 Tbn Miinzir, el-Iemd’, s. 75; Tbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1V, 257; Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, VI, 294.
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hususunda etkili goriilmemistir. Zira muhsan vasfinin kazanilmasi igin cinsi birlesmenin
hakikaten yasanmis olmasi gerekmektedir. Sahih halvet ise burada hilkmi birlesme
anlamma  yorumlandigi  i¢in  kisiye = muhsanlik  vasfimm  kazandirmadigi

diistiniilmektedir.8"2

Fukaha bu gbriisiinii delillendirmek adina su akli delilleri ne siirmiistiir:®"

a) Cinsi birlesme had cezasi, gusiil, ibadetin ifsddi ve keffaret gibi bazi
sonuglar1 dogurmaktadir. Ancak halvet sebebiyle zikrdilen bu sonuglar s6z konusu

olmamaktadir. Bu sebeple sahih halvet vat’i’dan ayrilmaktadir.

b) Muhsanligin temel gayesi sehvetini helal olan yolla teskin etmektir. Evli
olan bir kisinin bunu esiyle gergeklestirmesi helal bir is olmanin yaninda zina
tehlikesini de bertaraf eden bir tutumdur. Halvette bdyle bir istifade s6z konusu

olmadigi i¢in muhsanlik vasfina etkisi yok kabul edilmistir.

2.2.9. Halvetin Besinci Evlilige Etkisi

Islam dini erkege ayni anda belli bir sayiya kadar kadinla nikahlanma yetkisi
tanimisgtir. Bir erkek ayni anda en fazla dort kadinla evli olabilir. Besinci evlilige ise
ancak mevcut hanimlarindan birini bosamasi, akabinde de kadmin iddetini

bitirmesinden sonra miisaade edilmistir.®”*

Kisinin aynm1 anda doérdiincii hanimiyla nikdhlanmasi ve daha sonra onunla
sahih halvette bulunmasi neticesinde talakin vaki olmasi soz konusu olursa erkek

besinci kadinla evlenebilir mi? Fukaha bu sorunun cevabini su sekilde vermistir.

Dordiinci hanimla sahih halvetin gergeklesmesi kocanin besinci hanimi
nikdhlamasina mani sayilmistir. Ciinkii bazi hallerde sahih halvet, vat’t mesabesinde
kabul edildiginden mehir, iddet, nafaka ve nesep gibi evliligin 6nemli konularinda

sonuglari etkileyen onemli bir faktdr olarak goriilmistiir. Sahih halvet sebebiyle mehir

672 Serahsi, el-Mebs(t, V, 150, X, 43; Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, I11, 333; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1V,
257; Derdir, Serhu’l-kebir, 1V, 320; Adevi, Hdgiyetii’l-Adevi, 11, 418; Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, X,
542; Buhiti, Kegsdfu 'I-kind’, V, 152.

673 Serahsi, a.g.e., IX, 43; ibn Abidin, a.g.e., IV, 257; Des(ki, Hdgsiyetii'd-Des0Kki, 11, 252; Maverdi, a.g.e.,
IX, 542; Tbn Kudame, Ebu’l-Ferec, Serhu 'I-kebir, VI, 78.

674 Bkz. s. 32.
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ve iddeti gerekli goren Hanefi, Maliki ve Hanbeli fukah&si, sahih halvetten sonra
dordiincti hanimi bosamanin da iddeti icép ettirdigini dolayisiyla iddet siiresince besinci

hanmimi almanin yasak oldugunu beyan etmislerdir.®”

2.2.10. Halvetin Tahlile Etkisi

Sahih nik&dh akdinden sonra karisin1 ii¢ talak ile bosayan koca, bosadigi
karisiyla tekrar evlenmek istediginde, kadinin baska bir adamla sahih nikah akdi kurarak
cinsi miinasebette bulunmasi daha sonra ikinci kocanin da bain talak ile bosamasi ya da

vefati neticesinde iddetini bitirmesi sart kosulmustur.5’®

Mahiyeti ayet-i kerime ile agiklanan tahlil uygulamasi, bosamadan sonra
izlenmesi gereken yolu ifade etmektedir. Ug talaktan (beyniinet-i kiibrd) sonra hanimim
birinci kocaya tekrar donebilmesi igin (tahlil) fukahd bazi sartlarin tahakkuku

konusunda fikir birligine varmistir. Bu sartlar1 kisaca sdyle dzetleyebiliriz:®”’

1) Birinci kocadan bosamanin sahih nikdh akdinden sonra olmasi gerekir. Zira
fasit veya batil akitlerde evlilik s6z konusu olmadigi i¢in bosama da s6z konusu
degildir.

2) Talakin ti¢ hakkinin da kullanilmas1 ve akabinde kadinin iddetini

tamamlamas1 gerekmektedir.

3) Ikinci evliliginde ayn1 sekilde sahih nikah akdi ile yapilmas1 gerekmektedir.
Sahih olmayan evliliklerde cinsi iliski s6z konusu olsa da tahlil igin gegerli

saytlmamuistir.

4) ikinci kocanin sahih nikdh akdinden sonra hakikaten cinsi miinasebette

bulunmasi kesinlikle gerekli goriilmiistir.

5) Ikinci evliligin 6liim, fesih ya da bain talak ile bosama gibi nedenlerle sona

ermis olmas1 gerekmektedir.

675 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 11, 144; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 257; ilis, Minehu I-celil, 1V, 296;
Des(Ki, Hasiyetii’d-Des0Ki, 11, 252; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 191; Buh(ti, Kessdfi 'I-kina’, V, 71.

676 Bakara, 2/229; Cessas, Ahkdmu’I-Kur’'an, |, 472; Serahsi, el-Mebs(t, 1X, 6; MaverdT, el-Havi’I-kebir,
V, 200.

677 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 111, 187; ibn Risd, Bidayeti’l-muctehid, 111, 111, 112; Remli, Hdsiyet-i
Esne’l-metéalib, VI, 454; ibn Kudame, a.g.e., VI, 645.
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6) Kadinm ikinci kocadan olan iddetini de tamamlamas1 gerekmektedir. Iddet

stiresi i¢inde de dnceki kocasina donmesi helal kabul edilmemistir.

Yukarida izah edildigi gibi kadinin mevcut kocasindan bosanmasi sonra s6z
konusu kocayla tekrar evlenebilmesi icin sahih olarak ikinci evliligini yapmasi ve ikinci
kocayla cinsi iligkide bulunmasi gerekmektedir. Ayn1 sekilde burada da akla su soru
gelmektedir. Ikinci kocayla sahih halvetin gerceklesmesi kadini énceki kocasma helal

kilar mi1?

Fukaha bu noktada sahih halvetin tahlil’e etki etmeyecegi fikrinde mutabiktir.
Ciinkii kadimin Onceki kocasina donebilmesi i¢in hakiki ménédda cinsi birlikteligin
olmasi sart1 vardir. Bu sart sahih halvet sebebiyle tahakkuk etmeyeceginden tahlil’in s6z
konusu olmasi diisiiniilemez. Bu konuda fakihlerin dayanak kabul ettigi delilleri sdyle

siralayabiliriz:

a)  Bakara suresi 230. ayetinde “Eger erkek karisini (ligiincii defa) bosarsa,
kadin, onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadik¢a ona heldl olmaz”
buyurulmaktadir. Ayette gecen nikahlanmak ifadesi fukaha tarafindan cima’ anlamina
yorumlanmistir.5’8

b) Hz. Aise (ra.) soyle nakletmistir: Rifia el-Kurazi'nin hanimu,
Rasulullah'a (s.a.v.) geldi ve: “Ey Allah'in Rasiilii! Rifda beni ii¢ talakla bosadi. Daha
sonra ben Abdurrahman b. Zubeyr ile evlendim. Fakat ondakini elbisenin sagagi gibi
buldum (yani iktidarsiz oldugunu kastediyor)” dedi. Bunun iizerine Rasiilullah (s.a.v.)
gilimsedi ve: “Galiba sen, Rifda'va donmek istiyorsun! Hayir, kocan senin
balcigindan, sen de onun balcigindan tatmadik¢a olmaz” buyurdular.t’® Burada Allah
Rasuliiniin balcik ifadesiyle kastettigi, erkek ve kadinin cinsel organlaridir. Yani eski

kocaya doniisiin miimkiin olabilmesi i¢in kadinin mevcut kocasiyla cinsi birliktelik

(cima’) yasamast sart1 getirilmisgtir.%8°

678 Merginani, el-Hidaye, 11, 5.349; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, |l, 144; Adevi, Hdasiyetii’l-Adevi, 11, 101;
Ensari, Esne’l-metalib, I11, 150; Buhltl, Kessdfit I-kind’, V, 152.

679 Buhari, Talak, 35; Ebt Davad, Talak, 49; Nesai, Talak, 9; Ibni Mace, Talak, 32.
880 Ayni, Umdetii’I-karT, XXII, 148; Ibn Hacer, Fethu I-bari, IX, 468.
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c) Eski kocaya donmek isteyen kadinin sahih nikahtan sonra mevcut
kocastyla cinsi birlesme yasamasi gerektigi hususunda uleméanin icma’1 sabittir.%8? Fikih
mezhepleri boyle bir durumda cinsi birlesmenin sart oldugunu, sahih halvetin hakiki

diihfil (cima’) yerine kaim olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.%82

SONUC
Netice itibariyle halvet faktoriiniin iki hususta Oonem arzettigi dikkatlerden
kagmamaktadir. Genel boyutuyla halvet, glinah ve haram sonuglarina sebebiyet vermesi
toplumu ahlaken ve orfen gerilestiren bir takim fuhsi fiillere neden olma ihtimalini
tasimasindan &tiirii hassasiyetle lizerinde durulmasi gereken bir konudur. Diger yonden
aile kurumuna katkis1 ve etkisi, 6zellikle evlilik sonras1 s6z konusu olan bazi1 sonuglara

yakindan temas etmesi de halveti 6nemli kilan bir diger durumdur.

Daha ¢ok toplumu ilgilendirmesi, bir takim hak ihlallerine sebebiyet verme
ihtimali ve bazi zararlara neden olmasi agisindan nikdh akdinden sonra eslerin
gerceklestirmis oldugu halvet daha fazla etkiye sahiptir. Bundan dolayr o6zellikle
giiniimiizde halvete mekan teskil edecek ortamlarin ¢ogalmasi, insanlarin bu konuda
bilingsiz olmasi veya din unsurunu goz ardi etmesi nedeniyle yasanilan ihmaller her
gecen giin artmaktadir. Dini biitlin bir miislimanin halvet gibi 6nemli bir konuda
duyarli davranmasi, yabanci sayilan karsi cinsle olan sosyal minasetlerini dinin

miisaade ettigi 6l¢iide yagamasi gerekmektedir.

Aynm sekilde evlilik akdinden sonra gergeklesen halvetin hangi sonuglari
beraberinde getirdiginin iyi bilinmesi, bu sebeple ileride sikinti doguracak fiiliyattan

kaginilmasi gerekmektedir.

Ozet olarak ferdf acidan harama diisme ihtimaline sebebiyet vermesi nedeniyle -
zar(ret hali disinda- mahremiyetin s6z konusu olmadigi hallerde karsi cinslerin bas basa

kalmamaya 0zen gostermesi gerekmektedir. Bunun yaninda nikédh akdinden sonra

81 {hn Miinzir, el-Iemd’, s. 115.

682 fbn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, III, 165; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, IV, 257; ilis, Minehu I-celil, 1V,
183; Maverdi, el-Hdavi l-kebir, 1X, 542; Ensari, Esne’l-metalib, 111, 150; ibn Kudame, Ebu’l-Ferec,
Serhu’I-kebir, VIII, 78; Merdavi, el-Insdf, VI1II, 285.
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gerceklesen sahih halvetin bazi sonuclar1 gerektirmesi nedeniyle eslerin bu konuda
hassasiyeti onem arz etmektedir. Eger bdyle bir halvet yasanmissa hak ihlaline ve
toplumun ifsddina sebebp olmamak igin icap eden hiikiimlerin yerinde ve zamaninda

uygulanmasi da ehemmiyet arz etmektedir.
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