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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismimin bu {iniversite

veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Dr. Hamza YILDIRIM

02.01.2018



ONSOZ

Insanligi karanliklardan aydmliga cikarmak icin davetgi olarak gorevlendirilen
peygamberler, i¢ginde yasadiklar1 toplumlarin dillerini en giizel bir sekilde kullanmaya
gayret etmis ve onlarla etkili bir iletisime gegerek, irsat gorevlerini yerine getirmislerdir.
Hz. Muhammed (s.a.v.) de, peygamberlik gorevini yerine getirirken, hitabet ve anlatimda
kendisinde bulunan dil kabiliyetini gelistirerek ve ayrica bolgede yasayan Araplarin
konustugu dil ve lehgelerden edindigi tecriibelerle, peygamberler arasinda en ¢ok immet
olusturan bir peygamber olarak bilinmektedir. Onun hayatinda, kisa bir siirede, onun irsat
ve tebligi sayesinde, sayilar1 yiiz binleri asan bir Islam Toplumu’nun olustugu tarihi bir
vakiadir. Bu durum bizi, belagat ilmi ¢ergevesinde, dil yoniinden onun fasih kelaminin
irsadi lizerine etkisini arastirmaya sevketmistir. Hz. Peygamber’in ( s.a.v.) dil yetenegi ve
Arapca dili anlatim dsluplarini kullanmada tecriibe ve maharetini ortaya koymayi
amaglamig bulunmaktayiz. Bu nedenle, O’nun kullandigir dil islubunun ve irsatta
oynadigi rolii ortaya koymak i¢in, bu tez konusu seg¢ilmis ve doktora tez ¢aligsmasi olarak
arastirilmistir.

Tez calismamiz, bir Giris, dort Bolim ve bir Sonug¢’tan olusmaktadir. Tezin Giris
Boliimiinde calismanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi, calisma plan1 ve kaynak
calismas1 Ozetle anlatilmaktadir. Birinci Boliimde, klasik belagat kitaplarindan da
yararlanilarak, beyan ilmi ve edebl sanatlarinin tanimlari, unsurlar, ¢esitleri ve
amaglariyla ilgili bilgiler verilmektedir. ikinci Boliimde, hadislerde beyan ilminin
temelinde yatan soziin ger¢ek ve mecaz anlatimi ele alinmakta olup, hadislerde gecen
mecaz cesitleri ve amaglar1 incelenmektedir. Ugiincii Boliimde, hadislerde gecen mecaz
anlatima sahip, tesbih, istiare ve kinaye sanatlari cesit ve amaglariyla ele alinarak,
hadislerden misaller tahlil edilerek, arastirilmaktadir. Dordiincii Boliimde, Hz.
Peygamber’ in (s.a.v.) irsadinda rol oynayan faktorler arasinda beyan sanatlarinin yeri
ve bu roliin tarihi siiregte etkileri incelenmektedir. Sonug¢ bélimiinde ise, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) hitabet ve fasih kelaminin, irsadi lizerindeki etki ve katkilar1 ve
tespit edilerek ortaya ¢ikartilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (Ss.a.v.) anlatim iislubunu ve kullandigi edebi dilini tespit etmek,
hadislerin, dolayisiyla dinin dogru anlagilmasina vesile olacagindan; yapilan ¢aligmanin,
Ozelde camilerde irsat hizmetini yiiriiten hatip ve vaizlerin ¢alismalarina, genelde ise,
Islam aleminde yapilan irsat hizmetlerine fayda saglamasini iimit etmekteyiz.

Caligmamizda rehberlik ettikleri siire zarfinda emeklerini esirgemeyen danigmanlarim,
Prof. Dr. Abdurrahman OZDEMIR ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet FEDAIOGLU hocalarima
ve Tez Izleme jiiri iiyeleri Dog. Dr. Bakkar Al Haj JASEM ve Yrd. Dog. Dr. Najmeddin
ALISSA hocalara tesekkiir etmeyi bir borg bildigimi burada ifade tmek istemekteyim.

Dr. Hamza YILDIRIM

02 /01/ 2018
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Insanlar1 dogru yola davet etmek iizere, Arapga bir kitapla génderilen Hz. Muhammed, (S.a.V.)
yirmi iig kiisur y1l gibi kisa bir zaman zarfinda gorevini ifa ederek, biiyiik bir islam toplumunun
olusmasina vesile olmustur. Ummi bir el¢i olmasina ragmen Veda hutbesinde yiiz binleri asan
Miisliiman bir topluluga hitap etmis olmasi, arastirmamizin ilham kaynagini olusturmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) in, kisa bir siire i¢inde, insanlarla gii¢lii ve basaril bir iletisim kurmasi,
Arap dilini belig bir sekilde kullanmasi, kullandig dil anlatim tarzi, cevamiu’l-kelim olusu ve
beyan sanatlarini ne kadar kullandigi, tezimizin sorununu olusturmaktadir. O’nun Arap dilinde
kullandig1 Gislubun irsatta oynadigi rolii arastirmak igin, bu konuyu se¢mis bulunmaktayiz.
Tezimizde Hz. Peygamberin (s.a.v.) sozlerinde ve anlatim tislubunda kullandig tesbih, mecaz,
istiare ve kinaye sanatlarinin irsadina katkisi arastirilmig, giiniimiiz irsadina 1sik tutmasi
acisindan, 0’nun kullandig1 anlatim iislubu, 6zellikleriyle tespit edilmeye ¢aligilmistir. Hz.
Peygamberin (s.a.v.) Arap dilinin biitiin anlatim &6zelliklerini giizel bir sekilde kullandigt,
sozlerini hem dolaysiz anlatimla, hem de tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi dolayli anlatimla
ifade etmekte oldugu ve boylece, fasih kelammin etkisiyle, islam toplumunun olusmasina
biiyiik katki sagladig1 anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in ( s.a.v.) irsatta kullandig: etkili dilin iyi anlagilmasi, Kuran’mn ve hadisin
dogru anlasilmasina vesile omasi, basta camilerde verilen irsat hizmetlerinin gelistirilmesi
olmak iizere, Islam bilimlerine katki saglamasi agisindan dnem arz etmektedir.

Konunun arastirilmasinda basvurulan metot, tiimevarim metodudur. Bu metotla Hz.
Peygamber’ in, (S.a.v.) irsatta kullandig dil ve anlatim iislubunda, beyan sanatlarini nasil ve
ne olgiide kullandigi detayli bir sekilde arastirilmis, onun fasih dil kullaniminin, irsadina olan
etkileri ortaya konmaya ¢alisilmistir. Bu yontemle, arastirmamizda sdyle bir yol izlenmistir.
Hz. Peygamberin ( s.a.v.) dil ve anlatim tarzi yoniinden, nasil bir donanima sahip oldugu ve
bu kabiliyeti elde etmesinde hangi fitri, tarihi ve kiiltiirel etkenlerin rol oynadig1 hadislerden
aragtirilmaya calisilmistir. Ayrica hadis kaynaklarindan, O’nun kullandigi mecaz, istiare ve
kinaye anlatimlari, basliklar halinde arastirilmistir. Hadisler incelenirken, mevzu bahis olan
beyan sanatlarinin gayeleri, bunlarin manaya kattig1 zenginlikler tizerinde detayli bir sekilde
durulmustur. Beyan ilminde, anlatim tarzlarinin arastirma sahasi, Buhari’nin el-Cdmiu’s-
Sahih isimli eseridir. ilgili sanatlar agiklanirken, bu hadis kitabindan her sanata birka¢ misal
vermekle, konu sinirli tutulmustur.

Anahtar kelimeler: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kelam, Irsat, Beyan, Sahih-i Buhari
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The Prophet Hz. Muhammad (S.A.V.), who sent with the Arabic Quran to invite people the
right way, accomplished his mission in a short period of time like twenty-three years, thus
providing the formation of a great Islamic society. Despite being of unable to read and write,
he addressed a Muslim community that surpasses hundreds of thousands in his farewell sermon
is the inspiration for our research. Hz. Prophet Muhammad establish a strong and successful
communication with people in a short time, has used Arabic language clearly, has used
language expression style, has used literary expressions that express very verbally and has
frequently used declaration of literary arts, the cause that had written this thesis. We have
chosen this thesis to investigate the role that the language style of he plays in guidance. The
contribution of the arts of arts, metaphor, metaphor and reluctance that the Hz. Prophet used in
his narrative style was searched and tried to be determined by his style style in terms of keeping
light on today's world. Hz. Prophet used all the expressive qualities of the Arabic language in
a beautiful way and used the indirect expression such as metaphor, metaphor, metaphor, and
contradiction both in direct expression and in word. Thus, by the influence of the doctrine of
the word of wisdom, which is his prophetic duty. The understanding of the effective language
that the Hz. Prophet used in his guidance is important for the interpretation of the Qur'an and
for the understanding of the hadith, in terms of contributing to the Islamic sciences, especially
the  development of the guidance  services  given in the glass.
The method referred to in the investigation of matter is induction method. With this method
Hz. The Prophet is trying to elucidate the effects of the use of the facsimile language by
exploring in detail the extent to which he uses and uses the art of declaration in his language
and style of expression. With this method, our research has been conducted in the following
way. Hz. It was started by investigating what type of equipment the Prophet had in terms of
language and style of expression and what historical, cultural and other factors he had in
achieving this ability. In addition, the metaphor, metaphor and quote narrative that he used
were explored in the headings of Sahih Bukhari hadiths. While the hadiths are being examined,
the goals of the art of betrayal, which is a matter of bet, have been thoroughly emphasized on
the richness of the arts. It is the work of Bukhari's Camiu'ssahih which is the field of research
of narrative styles in the knowledge of the word. While describing the related arts, each artisan
will be limited to giving a few examples.

Key words: Hz. Prophet’s Word, Irsat, Beyan, Sahih-i Bukhari
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GIRIS

Tarihi siiregte, belli donemlerde insanlar1 manevi olarak arindirmak i¢in gonderilen
peygamberler gorevlerini ifa ederken, toplumlarinin konustugu dil ve lehgeleri, onlar1 en
etkili bir Gislupla, dine davet etmislerdir. Zira bir peygamberin, kendi toplumunu manevi
yonden arindirmak igin yaptigi irsat faaliyetleri ancak, onlarla iletisime gecmesiyle
miimkiin olmustur. Bu nedenle onlar, her firsatta toplumlariyla sozlii iletisime gegmisler
ve onlarin arasinda hayatlarini idame etmislerdir. Bu iletisimin kurulabilmesi de, ancak
toplumun onlarin, toplumlarmin dilini en iyi bir sekilde kullanabilmeleri ve dil anlatim
Usluplarina hakim olmalartyla miimkiin olmustur. Peygamberlerin, gorevlerini ifa
ederken Kkarsilastiklar1 giigliiklerin bir kismi, toplumun yapisindaki dilde bulunan,
kiiltiirel orgiiye yaklasim bigimleriyle ilgilidir. Hz. Musa, Firavun’u dine davet etme
gorevi esnasinda karsilastigi gli¢liigii asmak i¢in, dilinin baginin ¢oziilmesini istemesi ve
kendisinden daha fasih anlatim tislubuna sahip olan kardesi Harun’un kendisine yardimci
olarak verilmesini talep etmesi, bu sebeplere binaendir.i Zira, O’nun Firavun’la iletisim
kurabilmesi, onu dinine davet etmesi ve delillerini giizel bir sekilde sunabilmesi i¢in, buna

ithtiya¢ duydugu anlasilmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) de, peygamberlik goreviyle gorevlendirildiginde kavmiyle
saglikli bir sekilde iletisim kurabilmek i¢in, bolgede hakim lehge Kureys lehgesi basta
olmak tizere, diger Arap dili lehgelerine ve anlatim iisluplarina hakim oldugu hadislerinin
incelenmesinden anlasilmaktadir. Onda bulunan bu dil yetenegi, “cevdmiu’l kelim” ( Az
kelime veya soz ile ¢ok mana anlatabilme) olarak, ifade edilmektedir. Zira Hz.
Peygamber’in ( s.a.v.) kendisine nazil olan Kur’an ayetlerini anlayabilmesi ve

aciklayabilmesi i¢in, Kur’an’in diline ve anlatim {islubuna hakim olmasi1 gerekmektedir.

i Hz. Musa, Firavun’a dini tebligle gérevlendirildiginde, Allah’tan su taleplerde bulunmaktadir.
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AUsH { T e 155 dadls { (A3 1se S 0 50 TIN5 s 8l (3005 e JE 08 ) Ji
|88 @8N5 1,8 dlanld o8 g yal 848,05 6,5 4 3235 “Rabbim, Séziimii iyi anlamalari icin kalbime
genislik ver, gorevimi kolaylastir, dilimin bagini ¢6z. Seni daha ¢ok analim ve hatirlayalim diye, giictimii
pekistirmek i¢in akrabamdan kardesim Harun’u bana yardimci et ve gorevime ortak et.” (Ta Ha, 20/ 25-
34.) Bu ayette Hz. Musa’nin, séziiniin iyi anlagilmasi, Allah’1 daha ¢ok anmak ve hatirlamak igin anlatim
islubu konusunda Allah’tan kalbine genislik vermesini, dilinin baginin ¢oziilmesini, davet gdrevinin
kolaylastirilmasini ve anlatimda, kendisinden daha fasih konusan kardesi Harun’u tebligde kendisine
yardimci olarak gorevlendirmesini talep etmektedir.



Kur’an’in anlatim iislubu ise, bolgede yasayan altinci asirda yasayan iimmi Araplarin
kullandig1 lehgeler arasinda en fasihi olan ve agik secik bir sekilde anlasilabilen Arapga

ii dil anlatim tslubudur.

Hz. Peygamberin, (s.a.v.) Arapganin en giizel bir sekilde konusuldugu Kureys
kabilesinde dogmasi, Beni Sa’d kabilesinde ¢ocukluk yillarini gegirmis olmasi ve Mekke
doneminde karsilastig1 bolge kabile lehgelerine vakif olmasi, dil yapisinin olugsmasinda
biiyiik rol oynamaktadir. ( Ibn-i Hisam, 1329H: 1/105; ibn-i ishak, 1981: 28; Ibn-i Sa’d,
1960: 1/92.) Ayrica o, devlet baskani olarak Medine’de gesitli dinlerin ve milletlerin
liderleriyle goriismelerde bulunmus ve kiiltiirel baglamda onlarin dil ve lehgelerini tanima
firsat1 bulmustur. Bunun yaninda o’nun Kuran’a muhatap olmasi da, onda cevdmiu’l-

kelim yeteneginin olusmasinda etkili olmustur. Konuyla ilgili bir hadiste Hz. Peygamber
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(s.a.v.) de olusan bu kabiliyet sdyle anlatilmaktadir.
G b Caa i (a5 geilany &gl 20 <« Ben, cevamiu'l-kelim ile gonderildim,
korku (salmakla) yardim gordiim. Ben uyurken bana yeryiiziiniin hazinelerinin
anahtarlart verildi ve elime kondu.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 122/ 2977, 96 K. el -
I"tisam, 1/ 7273.) Hadiste gegen buistu fiilinden hareketle, bazi bilginler bu ifade ile
Kuran’mn kastedildigini; bazilarinin ise bununla vahiy gibi bir hikmetin kastedildigini
anlamaktadirlar. (Ayni, 1972: 14/235) ileri slirmiis olsalar da, onun fitratina konmus olan
beyan melekesi ile birlikte, bu melekeyi gelistiren ve giiclendiren sosyal ve cevre
faktorlerinin etkin rolleri de g6z oniinde bulundurulmalidir.iii O’nun, ashabi arasinda 6ne
cikan bu dil yetenegini, onun ¢ocukluk déneminde, Mekke ve Medine donemlerinde
cesitli kabile ve gruplarin lehge ve dillerinden edindigi tecriibelerle izah etmenin, daha

uygun olacagi kanaatini tagimaktay1z.

il Kur’an’1n, anlagilmasi igin Arapga bir Kur’an olarak génderilmesi ve gonderilen vahyin, kitabin apagik

;;;;;

“ Elif Lam Ra Bunlar Kitabin apagik ayetleridir. Biz onu anlayabilesiniz diye apagtk ¢ )Lu.a ESL.J Lu):_
Kur’an olarak indirdik.” (Yusuf, 12/1-2.)

iii Ciinkii Hz. Peygamber, (s.a.v.) 0S¢ & dma o 2 las Ul 5 (i 8 e (3 aw coal) il W “Ben Arabin en
Sfasihiyim, kaldi ki Kureys kabilesindenim ve Beni Sa’d b.Bekir kabilesinde biiyiidiim.” (Suyuti, 1998:
1/210.) buyurarak, kendisinde mevcut dil kabiliyetini, bu faktorlerle agiklamaktadir.



1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Miladi 610 yilinda risalet’le goérevlendirilen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) irsadi, Safa
tepesinde yaptigi1 dine davetle, sosyal bir boyut kazanmakta ve Beni Erkam’in evinde
baglayan toplantilarla, sekillenmeye baslamigtir. O, Medine’ye hicret ettiginde, Mescid-
i-Nebi’yi insa ettirmis ve burayr irsat faaliyetini yiriitmede, irsat merkezi haline
getirmistir. Ozellikle Mekke nin fethiyle birlikte insanlarin, gruplar halinde islam dinine
girmeleriyle (Nasr, 110/1-2.) onun yiiriittiigii irsat faaliyetleri, bolgede yasayan insanlarin
Islam dinini kabul etmelerinde etkili olmus ve g¢esitli bolgelere gonderilen irsat

gorevlileri, bu hizmeti daha uzaklara ulastirmaya gayret etmislerdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine doneminde yaptigi irsadin neticesinde, Arafat’ta Veda
Hutbesi’ni, yiiz yirmi dort bin veya yiiz kirk bin kisiye varan bir kalabalik toplulugun
dinlemis olmasi, irsadin zirvesini gosteren olaganiistli bir durumdur. (es-Sami, 1991:
1/231; Ozdemir, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005: 100.) Bu gelismede,
Hz. Peygamber’in ( s.a.v.) irsat ve tebliginde kullandig1 hitabet ve anlatim {islubunun,
onemli bir katki sagladigi anlasilmaktadir. Zira bu vakia, onun fasih kelamiyla irsatta ne
kadar etkili oldugunu gdzler oniine seren bir gostergedir. Bu gostergeden hareketle Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) irsadinda etkili olan amiller iizerinde ¢alisma yapma ihtiyaci
kendini gostermistir. Bu nedenle, ilk planda su sorulara cevap aranmistir. Kendisi, tmmi
bir el¢i olan (Cuma, 62/2.) Hz. Muhammed’in ( s.a.v.) kisa bir zaman zarfinda, boyle bir
toplumu nasil olusturmustur? O, dini teblig ederken, hitabet ve anlatim iislubunun,
irsadinda etkisi ve rolii olmus mudur? Olmussa; ne derece bir rolii olmustur? Yine onun
fasih bir dile ve anlatim tislubuna sahip olmasinda beyan ilminin edebi sanatlarinin katkis1
var midir? Hz. Peygamber, (S.a.v.) nasil bir irsat metodu kullanmis ve dilin hangi anlatim
iisluplariyla insanlara hitap etmistir ki; bu kadar ¢ok sayida insanla basarili bir sekilde
iletisim kurmus ve muhataplarini giiclii bir sekilde etkilemistir? Iste biitiin bu sorulara,
hadislerden cevap arama fikri, bizi bu sahada ¢alisma yapmaya sevk etmis ve boyle bir
calismanin yapilmasi, tezimizin disiince temelini olusturmustur. Bu diisiince ile konunun

arastirtlmasina karar verilmis ve konu arastirmaya baslanmustir.



Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kelaminin fesahati ve bu fesahatin, onun irsadi tizerindeki
etkisi tezimizin iskaliyesini olusturmaktadir. Konunun arastirilmasi esnasinda tespit
edilen su dort unsur, problemin anlagilmasinda ve irsadin etkili olmasinda, aktif rol
oynayan temel nedenler arasinda yer almaktadir. Bunlar: Hz. Peygamberin (s.a.v.) irsatta
kullandig1 dil ve hitabi, Arap¢ayr konusma {islubu, bu anlatim {islubunun beyan ilmi
cergevesinde incelenmesi ve muhatabi etkilemede tesbih, mecaz, istiare ve kinaye
sanatlarinin etkileri arastirilarak neticeye varilmaktadir. Arastirmamizda hadis metni
olarak seg¢ilen Buhari (6.256 h.) nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde gecen hadisler tarama
metoduyla incelenmis, beyan sanatlarini ihtiva eden hadislerde bu sanatlarin unsurlar
tizerinde detayli bir sekilde durulmus ve sanatlarin unsurlari, g¢esitleri ve amaglari

yoniinden, ele alinarak arastirilmistir.

Kur’an, edebi tislubuyla, miladi yedinci yiizyillda Cahiliye Arap Edebiyati’nin zirveye
ulastig1 bir donemde, insanliga gelen ve edebiyat ve belagat yoniinden, onu geride birakan
edebi bir mucizedir. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) insanlar1 dine davette, bu kitabin edebi
tislubunu 6rnek alarak hitabetmesi yani onun hadisleri belagat ilmi yoniinden edebi bir
saheser Ozelligine sahiptir. Bu nedenle, o’nun hadislerini belagat, fesahat ve ifade
tisluplar1 yoniinden ele almak; Kuran’in tefsiri mesajinin dogru anlagilmasia hizmet
edecektir. Zaten Miisliimanlar, sahabe asrindan beri Kuran’in bir nevi agiklamasi olan
hadisleri dogru anlamay1 kendilerine bir gorev telakki etmislerdir. Bu nedenle, Kuran’dan
hemen sonra, ilk tedvin edilen ilim de, hadis ilmi olmustur. Kuran’la birlikte hadislerin
anlasilmast, dinin dogru anlasilmasinda temel niiveyi olusturmaktadir. Bunun igin yapilan
bu ¢aligma, ayn1 zamanda hadisin dogru anlasilmasi sahasinda yapilan bir arastirma
olarak da goriilebilir. Bu noktay-1 nazardan yapilan bu galisma, biiylik onem tagimaktadir.
Yapilan ¢alismada, Hz. Peygamber’in, (S.a.v.) Arapganin dil iislubuna ne kadar hakim
oldugu, manaya gii¢ ve agiklik kazandirmasi yoniiyle edebi sanatlari yerli yerinde nasil
kullandig1 arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Ummi bir hayat yasayan ve kendisine
vahye dileni tebligle gorevli bir elginin, dini anlatirken kullandigi anlatim iislubunun
bilinmesi ve bu iislubun 6zelliklerinin tespit edilmesi, hem hadislerin dogru anlasilmasi
bakimindan, hem de giiniimiiz irsat faaliyetlerine 1sik tutmasi agisindan onemli bir

kazanim olacaktir.

Irsat, bir etkileme faaliyetidir. Bu nedenle, séziin yerine ve zamanma gére, muhatabin
seviyesine uygun olarak sdylenmesi ve gesitli anlatim tarzlarinin en uygun olani ile ifade

edilmesi, dinleyeni etkilemede biiyiik rol oynamaktadir. Bu nedenle, dini mesajin



ulastirilmasinda, iletisim dilinin farkli dslup ve ifade tarzlariyla aktarilmasi
gerekmektedir. Iste, sozii dinleyene uygun bir iislup ve ifade tarziyla aktarma sanati olan
beyan ilminin, irsattaki yerinin tespiti, sagliklt ve verimli bir iletisime katki saglamasi
beklenmektedir. Bunun igin, hadisler beyan ilmi agisindan incelenmekte ve hadislerde bu
sanatlarin hangi 6l¢iide kullanildig: tespit edilerek, gliniimiizde irsat ve hitabete ne gibi
katkilar sunacagi, arastirmamizin mihenk noktasini olusturmaktadir. Bu acgidan

aragtirmamizin, hem belagat ilminde, hem de dini hitabet sahasinda 6nemli bir yeri vardir.

Dini sembollerin mahsus varliklara ve akilla kavranabilecek manalara benzetilerek
verilmesi, ancak beyan ilmi edebi sanatlariyla, yani tesbih, temsil, istiare ve kinaye ile
anlatilmasi, dini tefekkiir ve suurun olugsmasinda onemli bir bilgi aktarma kanalidir.
Insanin, yaratanini tanimasi, O’na yakin oldugunun hissetmesi ile ilgili soyut, manevi
bilgiler, en anlasilir halde, ancak bu sanatlarla anlatilabilir. Bu durum, arastirmamizin

Onemini daha da artirmaktadir.

Hadislerden, Hz. Peygamberin, ( s.a.v.) farkli anlayis seviyelerine sahip insanlarla
biraraya geldigi, onlarla iletisim i¢cinde oldugu, yorede kullanilan lehgelere hakim oldugu
ve herkesin anlayacagi ¢esitli dil Gisluplarini kullanabilmekte oldugu anlagilmaktadir. Bu
hususa arastirma iginde genisge bir yer verilmistir. Mademki insanlarin edebiyatlari,
kiltiirel dil seviyeleri farkli ve ¢esitlidir, dyleyse; Allah’in elgisi, insanlar1 dine davet
ederken ve onlar1 dini ve ahlaki yonden aydinlatmaya galisirken, onlarin tabandan tavana
kiiltirel seviyelerini de dikkate alacak bir iletisim {slubuyla onlara yaklagsmasi
gerekmektedir. Toplumdan topluma, insanlar arasinda mevcut kiiltiirel dil seviyelerinin
farklilik gostermesi nedeniyle, Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin bu durumlarini goz
onitinde bulundurarak meramini, daha net anlagilir bir dil ve anlatim tarziyla ifade etme
yoluna gitmistir. Nitekim ¢esitli anlatim tsluplarin1 Kullanarak, insanlarla iletisim
kurmustur. Zira sosyal hayatta, insanlar arasinda iletisim kurmak, onlar arasinda irsat
faaliyetinde bulunmak, etkili bir edebi iislubun kullanilmasini zorunlu kilmaktadir. Bu
nedenle, Hz. Peygamber de, (s.a.v.) islam toplumunun olusmasinda, onun belagat ilminin
edebi sanatlarini yansitan bir dile sahip olmus ve onlarin kiiltiir seviyelerine gore hitap

etmesiyle taninmustir.

Bu giin, diinya iizerinde bir buguk milyar miisliimanin mevcudiyeti, onun peygamberlik
gorevini ifa ederken yaptigi teblig ve irsat ¢alismasinin mahsulii oldugu ve kendisine
verilen irsat gorevinin, yerine getirildiginin bir gostergesi oldugu diisiincesindeyiz. Ona

gelen vahyin, Arapga bir Kuran olmasi, onun gelen vahyi eksiksiz bir sekilde algilamasina



ve vahyi teblig etmesinde biiyiik 6nem arz etmektedir. Bundan daha fazla 6nemli olani
ise, insanlar1 hidayete davette mesajini, agik secik ve anlasilir bir dille anlatarak, onlari
irsat etmis olmasidir. Calisgmamizda Dordiincii Boliim, savunmakta oldugumuz bu

tezimizin ispati i¢in, Beyan ilmi disinda bagka metotlarla, farkli delilleri i¢ine almaktadir.

2. Arastirmanin Amaci

Insanlarin ferdi ve ictimai hayatlarinin sekillenmesinde, din faktoriiniin biiyiik bir yere
sahip oldugu, agik¢a bilinmektedir. Mesele, miisliimanlarin dini algilamasi olunca, bu
unsur, daha da onem arz etmektedir. Zira sosyal hayatta misliimanlarin dini
anlayislarinda, Kur’an’la birlikte hadislere de sik sik basvurduklari bir gergektir. Bu
nedenle, hadislerin dogru anlasilmasi ve dinin dogru yorumlamasinda biiyiik rol
oynamaktadir. Giiniimiizde, dzellikle Islam iilkelerinde kol gezen terdr felaketinin sona
ermesi ve insanlarin huzur ve baris iginde yasayabilmeleri i¢in, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
evrensel mesajinin dogru anlasilmasi1 gerekmektedir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) irsadinin ve irsadinda kullandigi anlatim iislubunun, dogru bir sekilde ortaya
konmasi, 0’nun evrensel mesajinin dogru anlagilmasinin zorunlu oldugu ortaya koymak
icin boyle bir c¢alismanin yapilmasi diisiiniilmiistiir. Bu nedenle bu arastirmaya

baslanmistir.

Gelisi ile dini ve ahlaki yonden ¢igir agan Hz. Peygamberi (s.a.v.) tanitmak, insani
degerlerin bilinmesi ve anlasilmasi adina, basli basina bir gérev ve ayn1 zamanda da bir
amagtir. Ayrica Islam dinini 6greten, hayatimizin ahlaki alaninda rol model olan ve
gercek dindarligin ancak kendisinin siinnetini bilip, uygulamakla miimkiin oldugu Hz.
Peygamberi (s.a.v.) anlamak, her miisliimanin 6ncelikli gorevidir. Bu amagtan hareketle,
onun insanlarin kalbine tesir eden hitabinin anlagilmasi ve hitabinin 6zelliklerinin tespit
edilmesi, c¢alismamizin temel amacini olusturmaktadir. Bu amag, aynm1 zamanda
miisliimanlarin siinneti dogru anlama ve yorumlama noktasinda hayati éneme sahip

amaglaridan biridir.

Hz. Peygamber’in (S.a.v.) kavminin konustugu dilin inceliklerine vakif olmasi, kullandigi
darb1 meselleri, tesbih, istiare ve kinayeli anlatimlari gibi mecazi anlatimlari kisa siirede
insanlarin Islam dinine girmesinde ne gibi etkilerinin oldugunu tespit etmek, tezimizin
amacini olusturmaktadir. Bu nedenle, hadislerde kullanilan beyan ilmi sanatlarinin

incelenmesi, ¢alismamizin sahasini olusturmaktadir. Yapilan bu arastirma, hem Hz.



Peygamber’in (s.a.v.) dilinin, dil mantiginin ve hem de anlatim iislubunun izah edilmesi,

amacina yonelik bir ¢aligmadir.

Beyan edebi sanatlarinin katkistyla, hadislerde verilmek istenen ogiitlerin iyi kavranmasi
ve giinimiizde vaaz ve hutbeler basta olmak tizere, irsat faaliyetlerinde hadislerin dilinden
faydalanarak, yeni bir irsat dilinin olusturulmasi 6nem arz etmektedir. Mesela, Hz.
Peygamber’ in, (s.a.v.) dinin ibadet esaslarin1 bir binaya benzeterek anlatmasi, bu
anlatimda istiare sanatini kullanmasi onun irsadinin asirlar boyu giiniimiize kadar
yasanarak ulasmasinda etkili olmaktadir. Bu nedenle, beyan ilmi edebi sanatlarini ihtiva
eden hadislerin anlatim dsluplariyla birlikte, tekrar degerlendirmek arastirmamizin
amaclarindandir.

Son zamanlarda, oryantalistler ve onlara 6zenenler tarafindan es-Sahihu’l- Buhari’de
gecen bazi hadisler hakkinda bir takim iddialar 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar arasinda bazi
hadislerin mevzu hadis oldugu ileri siiriilerek; Giines’in gece vakti Ars-1 Ala’nim altinda
secde etmeye gitmesi, kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi, onun akil ve din
yoniinden, eksik olmas1 gibi konulari igine alan yiiz kiisur hadisin uydurma oldugu iddia
edilmektedir. iv (es-Seyyid Salih, trs:15-121 arasi; Kirbasoglu, 2006:276.) Bu iddia
sahiplerinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kullandig: tesbihleri goz ardi ettikleri, baz1 mecaz
lafizlara, hakikat manas1 verdikleri anlasilmaktadir. Boylece hadisleri anlamaya
calisirken hadislerin anlatim sluplarin1  gézetmedikleri anlasilmaktadir. Halbuki
hadislerin anlagilmasinda niizul dénemi hayat sartlar1 ve bélge kiiltiiriiniin dil mantig1 ve
edebi sanatlarin manaya kattig1 degerlerin goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.
Bunlara dikkat edilmeyerek, salt akil ve bilimsel metotlarla hadisleri anlamaya ¢alismak,
hadislerin dogru anlasilmasina engel teskil etmektedir. Bu yaklagim tarzinin yanilgisini
ortaya koymak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerini belagat yoniinden, tahlil ederek

ele almak, arastirmamizin amaclarindan birisini olusturmaktadir.

Arastirma metni olarak, Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih isimli eserini segmemizin nedeni,
bu kitabin, hadis kaynaklar1 arasinda senet yoniinden, en fazla miisnet hadis rivayetlerini

toplayan iki eserden birisi olmas1 ve 1afzi rivayete 6nem vermesidir. Bu konuda, simdiye

v Kirbagoglu mezkdr kaynaktan naklettigi 132 mevzu hadisi sayarken bir taraftan:

Elestirilerin tamaminin dogru oldugunu séylemek miimkiin degil, bilhassa mecaz, tesbih, istiare
ve edebi sanatlar kullanilmis olabiliv. Bunlarin bazilar tevile miisait olanlart var ise de...”
ifadelerinde tezinin genel gegerliliginin olmayacagini ima etmekten de kendisini alamamis oldugu

miisahede edilir.



kadar yapilan ¢alismalarda, mecaz, istiare ve kinaye gibi, beyan ilminin edebi sanatlari
belagat kitaplarinda, genis bir sekilde ele alinmasina ragmen, hadislerde bu konuda sinirli
miktarda misaller verildigi dikkat ¢ekmektedir. Hadis serhlerinde, daha fazla hadislerin
rivayetleri, miifredati, manas:1 ve ahkdmi {izerinde duruldugundan, hadislerin biiyiik
cogunlugunun beyan edebi sanatlar1 yoniinden, tahlillerine az yer verildigi goriilmektedir.
Mecaz yoniinden hadisleri ele alan eserler arasinda, Serif Radi’nin Mecdzdtu 'n-Nebi'’si,
Rafii’nin Jedzu’I-Kuran ve'l-Belagatu 'n-Nebeviyyisi ve Adem Délek’in, Hadislerde
Tesbih ve Temsiller, Iranli Huccet Rasuli’nin, es- Suveru’l-Kinaye fi’l- Kelami’'n—
Nebebiyye’si gibi, cesitli tniversitelerde yapilmis bazi tez ve makalelere nadir
rastlanmaktadir. Bu sahada, hadislerin beyan ilmi yoniinden, ele alinmasinin faydali bir

calisma olacagi kanaatiyle bu ¢alisma yapilmaya baglanmustir.

3. Aragtirmanin Yontemi ve Kaynaklarin Incelenmesi

Allah’in risaletle gorevlendirdigi biitiin peygamberler gibi, son peygamber Hz.
Muhammed (s.a.v.) de, risédlet gorevi siiresinde, insanlar1 dine davet ederek, kendisine
inananlardan biiyiik bir toplum olusturmustur. Kuran1 Kerim, bu topluma yonelik olarak,
) il Gl g 6~ Ey Iman edenler!” (Maide, 5/35.51.54.57; Hucurat, 49/1.2.6-12.) hitabin1
kullanmaktadir. Kendisinden dnce gonderilen peygamberlere nazaran, daha hayatta iken
biiyiik bir immet olusturan Hz. Peygamberin, (s.a.v.) kendisiyle birlikte VVeda Haccinda
yiiz bini askin bir toplulukla bulugmasi, bu immetin kisa siirede olusmasinin nedenlerine
dikkatleri ¢ekmektedir. Bu nedenle, onun irsadinda insanlar1 etkileyen dil yapisi ve
anlatim islubunun etkisinin oldugu varsayimidan hareketle konu arastirilmaya
baslanmustir. Islam’mn dogusu ve yayilis siirecinde Hz. Peygamberin ( s.a.v.) kullandig1
dil ve anlatim iislubunu ve bunun insanlara tesir edis yoniinii kaynaklardan arastirmak ve
dil iislubunun etkisini tespit etmek iizere, tezimizde tiimevarim metodu kullanilmaktadir.
Bu metotla, oncelikle, insanlarin gruplar halinde bu dine girislerinde, Hz Peygamberin
fasih anlatim {islubunun rolii olmus mudur? Hz. Peygamber’in, (s.a.v.) irsadinda, beyan
sanatlarini kullanip kullanmadigi; kullandiysa ne 6l¢iide kullandigi1? Ve bu dili kullanma
kaabiliyetinin, onun irsadina etkisinin ne oldugu? Arastirilarak tespit edilmeye

caligilmistir.

Arastirmamizda yontemle ilgili olarak, soyle bir yol izlenmektedir. Calismaya, Hz.
Peygamber’in, (s.a.v.) dil ve anlatim tarzi yoniinden, nasil bir donanima sahip oldugu ve

bu kabiliyeti elde etmesinde, ne gibi tarihi, kiiltirel ve fitri etkenler oldugunun



arastirtlmasiyla baglanmistir. Bu etkenler arasinda, onun en fasih Arapga lehgelerinin
konusuldugu Kureys kabilesinde dogdugu, Ben-i Sa’d kabilesinde c¢ocuklugunu
gecirdigi, Mekke doneminde karsilastigi bolge kabile insanlarinin lehgelerine vakif
oldugu ve devlet bagkan1 olarak Medine’de ¢esitli dinlerin ve milletlerin dillerini tanima
firsat1 bulmasi yer almaktadir. Buna ilave olarak, Arap edebiyatina, mucize bir fesahatte
inen Kur’an ayetlerine muhatap olmasi konular1 aragtirtmanin {izerine bina edildigi

zemini olusturmaktadir.

Buradan hareketle, hadis metni olan Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih adli eseri, tarama
yontemiyle okunmakta ve hadislerde gecen mecaz, tesbih, istiare ve kinaye olmak tizere
beyan sanatlari tespit edilerek toplanmaktadir. Boylece bir araya getirilen hadisler edebi

sanatlar yontinden, tahlil edilmektedir.

Hadislerde edebi sanatlar ele alinirken, sanatlar erkan, ¢esit, unsur ve amaglari
bakimindan incelenmektedir. Diger yandan, bu sanatlarin, hadislerde nasil kullanildig:
tespit edilerek, bir nevi ikna etme sanati olan irsat faaliyetine etkileri
degerlendirilmektedir. Boylece, sanatlarin, manaya kazandirdigi zenginlikler ve kelamin
muhatap {izerindeki etkileri izah edilmektedir. Bununla Hz. Peygamber’in (S.a.v.)

anlatim tislubunun anlasilmasi amac¢lanmaktadir.

Tezin yaziminda elde edilen bulgular, boliim sonlarinda degerlendirilerek, Sonug ve
Oneriler béliimiinde siniflandirilmis bir sekilde izah edilmektedir. Calismaya hadis sanat:
veya cesidi ilgili birkag misal vermekle iktifa edilmektedir. Boylece konuyu dagitmadan,

ozIu bir sekilde sunmaya 6zen gosterilmekte ve zaman ve yazim israfindan kaginilmustir.

Calismada hadis metni olarak secilen, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el- Buhari’nin
el- Camiu’s- Sahih adli eserindeki hadislerin okunmasi ile baglanmis olup, toplanan
hadislerden edebi sanat yoniinden, aragtirma sahasina girenleri tahlil edilmektedir. Ayrica
hadislerin anlasilmas1 ve beyan yéniinden, tahlilleri icin, ibn-i Haceri’l-Askalani’nin (6.
852/1448) Fethu’l-Bdri bi Serhi’s- Sahihi’l- Buhdri, Ayni’nin (6. /1451) Umdetu’[-Kdri
Fi Serhi’s-Sahihi’l- Buhdri ve Kastalani’nin (6. /1517) el- Irsddu’s- Sari i Serhi’s-
Sahihi’l-Buhdri isimli serhlerinden arastirilmistir. Bazi hadisler igin Miislim’in el-
Cdmiu’s- Sahih ve Nevevi’nin es-Sahih-i ’I-Miislimi bi Serhi’n- Nevevi isimli eserlerine
de, basvurulmustur. Ozellikle tesbih konusu basta olmak iizere; mecaz, istiare ve kinaye
konusunda serhlerde bulunan izahlardan faydalanma cihetine gidilmektedir. Daha sonra
basta belagat, beyan, tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi terimler ibn-i Manzir’un
Lisanu’l Arab, Firuzabadi’nin, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l- Kamusu’I-Muhit fi -



Liigati ve’l-Edeb liigatinden, Esiru’ddin el-Endiilisi’nin, Bahru’[-Muhit’i ve Ali b.
Muhammed Ciircani’nin, et-7a rifat indan aragtirilarak, terimler hakkinda yeterli bilgiler
elde edilmistir.

Uciincii olarak, Cahiz’m Kitdbu’I-Hayavin ve el-Beydn ve't-Tebyin’i, Sekkaki’nin
Mefatihu’l-Uliim’u, Ciircani’nin Deldilu I-Icéz ve Esrdru ‘I-Beldga isimli eserleri,
Kazvini’nin, et-Telhis fi Ulumi’l-Beldga ve el- Idah fi Ulumi’l-Beldga isimli eserleri gibi
Klasik belagat kitaplarindan arastirma yapilmaktadir.
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BOLUM 1: BEYAN iLMi VE EDEBI SANATLARI

Beyan, ¢l kelimesi sozliikte “Agiga ¢ikartmak, izah etmek, agiklamak, anlasilir hale
getirmek ve kesfetmek “ gibi manalara gelmektedir. ( Ibn-i Manzir, 1300: 13/67;
Firuzabadi, 1305: 4/567.) Bu kelime terim manasinda ise, sozii agik bir sekilde, degisik
anlatim isluplariyla anlatan ilmin adidir. (Ciircani 2007: 332,333; Kazvini, 1904: 235.)

Beyan ilminin de, kendisinin bir bilim dali oldugu belagat ilmi; s6zii agik bir sekilde ifade
etme ve yerinde s6z sdyleme esas ve kaidelerini inceleyen bir ilim olup, ti¢ boliimiinden
olusmaktadir. Bunlardan meani ilmi, s6ziin yer ve zamana uygun olarak sdylenmesini
(Jall oaiiad Ladlll Jleaind ) kendisine konu edinmektedir. Beyan ilmi, soziin etkili bir
sekilde kullanilmasini ve bunun i¢in de degisik anlatim isluplartyla sozii ifade etmeyi
kendisine konu edinerek incelemektedir. Bedi ilmi ise, s6ziin sdylenme esnasinda, giizel
sanatlarla ifade edilmesini amaglamaktadir. Beyan ilminde s6ziin manaya delaletinin agik
olmasi 6nemlidir. Zira soylenen sozle, dinleyenin bu sozii anlayabilmesi igin, s6ziin
maksadinin agik bir sekilde anlasilir olmasi gerekmektedir. Bu nedenle séziin ihtiva ettigi
manay1, acikliga kavusturmak ve daha belirgin hale getirmek i¢cin manay1 ¢esitli usul ve
isluplarla ifade etme kurallarini inceleyen ilim, beyan ilmidir. ( Ciircani 1971: 332, 333;
Kazvini, 1904: 235; Kazvini, 2003: 163) Sekkaki, (6. 626/1229.) bu ilmi, herhangi bir
manay1 muhtelif yollarla ifade etme ¢abasi olarak gormektedir. (Sekkaki, 1983: 330.) Hz.
Peygamber’in, ( s.a.v.) bir seyi ifade etmek istediginde; soziiniin dogru anlasilmasi ve
muhatab1 etkileyebilmesi i¢in ¢ok farkli anlatim tekniklerine basvurdugu (Gormez,
2000:201) ve beyan ilminin sanatlarimi kullanarak, muhatabi anlama eylemine kattig

gorilmektedir.

Beyan ilminin konusunu olusturan sz, vaz edildigi manada kullaniliyorsa, buna hakikat;
bir mania sebebiyle farkli bir manada kullaniliyor sa, buna da mecaz denir. Soz, vaz
edildigi mananin disinda iki sekilde kullanilir: Ya mecaz manasinda veya hakiki manada
kullanilmakla birlikte hakiki mananin disinda, bir lazimi manaya isnatla kullanilir. (
Firuzabadi, 1305: 4/567.) Beyan ilminin baslica konular1 tesbih, istiare, mecaz ve

kinayedir. Bu sanatlar1 biraz daha yakindan taniyalim.
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1.1.TESBIH SANATI

Belagat bilginlerinin iizerinde en ¢ok durduklar1 ve eserlerinde ¢okca yer verdikleri edebi
sanat tesbih sanatidir. Beyan ilminin sanatlar1 arasinda, soziin dolayli bir sekilde
anlatilmasinda 6nemli bir yeri bulunan bu sanat, istiare sanatinin da temelini
olusturmaktadir. Tesbih, gizli manalar1 agikliga kavusturmak, miicerret manalarit aklin
anlayisina yaklastirmak, séze edebi giizellik katmak veya kelami daha tesirli hale
getirmek i¢in iki veya daha fazla seyin bir ya da birden fazla vasifta birlestirilmesidir.
(Ciircani, 1971: 333; Kazvini, 2003: 163; Meragi, 1993: 213; Hasimi: 1999:219.)

1.1.1. Tesbihin Tanim

Tesbih, («x&)) kelimesi, liigatta temsil etme ve benzetme manalarina gelmektedir.
Arapcada (o4 423 ) dendiginde, ( 4l 13 ) manasi anlasiimakta ve ““ Onu temsil etti.”
Demektir. ( Ibnu’l -Manzir, 1418 H: 7/23; Hasimi: 1999: 219.) Tesbihin terim manasi
ise; el 8 AY el A8 jlie e AVl sa 4l € Teghif, iki seyin manaca ortak oldugunu
gostermektir.” seklinde tanimlanmaktadir. (Ciircani, 2007: 121; Kazvini, 2003:163,164.)
Diger bir tabirle tesbih, ayni1 isi yapmakta bir seyin kendisinde bulunan vasiflardan biri

ile iki seyin ortakligina denir. ( Ciircani, 1971:332.)

Beyan ilminde tesbihin 6nemli bir yeri vardir. Bu sanat, anlatimda kapalilig1 agiga
¢ikartmakta, uzakta olani zihinlere yaklastirmakta ve manayi daha agik hale getirmekte
manada vurguyu saglar ve dinleyeni kuvvetli bir sekilde etkiler. (Sekkaki, 1983: 240;
Kazvini, 1904: 235; Meragi, 1993: 234; Hasimi: 1999: 219.) Tesbih sanatiyla anlatilan
haber ve olaylar, zihinlerde daha ¢ok kalici olmakta ve dinleyiciyi daha c¢ok
etkilemektedir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde tesbih anlatimli
hadisler, giiniimiiz irsadinda genis bir yere sahip bulunmaktadir. Belagat bilginlerinde
Ciircani, el-Esraru’l-Belaga isimli eserinde tesbihin istiare ile yakin ilgisine deginerek
tesbihin 6nemini séyle vurgulamaktadir. “Tesbih, istiareye gére asil gibidir. Istiare ise,
tesbihin fer’ine benzetilmekte veya tesbih tiirlerinden bir tiirdiir. Fakat bazi durumlar vardir ki,

konuya istiareyle baslamak ve onu éne almak gerekir.” (Ciircani, 1971: 24, 59.)
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1.1.2. Tesbihin Unsurlar:

Tesbih sanatinin dort tane unsuru vardir. Bunlar: Tarafeyn de denilen tesbihin iki asil
unsurunu olusturan el-miisebbeh (benzeyen) ve el-miisebbeh bih, (kendisine benzetilen)
vechu’s-sebeh (benzetme yonil) Ve edatu’t-tesbihtir. (tesbih edat1) Ayrica tesbih bir
amaca yonelik yapildigindan, tesbihin yapilmasindaki bu amaca, garadu 't-tegbih denir.
( Ciircani, 1971: 333; Ciircani, 2007: 121; Kazvini, 2003:164; Kazvini, 1904:238.) Simdi

tesbihin bu unsurlarini, misallerle agiklamaya ¢aligalim.

1.1.2.1.Miisebbeh

Miisebbeh, tesbihte benzeyen lafizdir. Benzeyenin daha agik ve anlasilir halde
anlatilabilmesi amaciyla kendisinden daha agik bir sekilde bilinen bir seye
benzetilmesiyle tesbih yapilir. Klasik belagat kitaplarinda sikga gegen 4lagll 3 [ #lS alal)
“Ilim, yol gésterme yoniiyle 151k gibidir.” (Ciircani, 2007: 121; Kazvini, 2003:164;
Meragi, 1993: 213; Hasimi: 1999: 219; Hafni Nasif, 2004:105) misalinde, &=l kelimesi
aydinliga benzetilmektedir. Burada miisebbeh unsur, #=!l kelimesidir.

1.1.2.2.Miisebbeh Bih

Miisebbeh bih, tesbihte kendisine bir vasfi yoniiyle benzetme yapilan lafizdir. Tegbih
sanatinda, benzetilenin agik¢a anlasilabilir olmasi, gii¢, kuvvet, giizellik ve ¢irkinlik gibi
sifatlar yoniinden, miisebbehin kendisine benzetildigi unsurdur. Tesbihte ortak vasif
yoniinden miisebbehin daha anlasilir hale gelmesi icin tesbih yapildigindan, bu ortak
vasfin, miisebbeh bihte daha kuvvetli ve daha ¢ok bilinir olmasi gerekir. Yukarda verilen
Al & WS WY “Tlim, yol géstermede, 151k gibidir.” misalinde miisebbeh bih, ilmin

kendisine benzetildigi nir ( Ls3) kelimesidir.

Tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bih igerik yoniinden, ele alindiginda; iki tarafin hissi,
akli, vicdani ve hayali olmak {izere ¢esitli durumlariyla karsilasilabilmektedir. Buna gore;
icerik bakimindan tesbihin tarafeyni hissi olabilir. Yani miisebbeh ve miisebbeh bih
gérme, isitme, koklama, duyma ve hissetme gibi, duyu organlarindan biriyle algilanan
seylerden veya akilla kavranabilen, akli seylerden meydana gelebilir. Yani duyu
organlariyla algilanamayan ancak diisiince ve hayalle bilinebilen soyut unsurlardan
olusabilir. Belagatcilar, tesbihin tarafeyninin hissi, akli, vicdani, zihni ve hayali olma

yoniinden degerlendirilerek; 6zellikle miisebbeh bihin  hissi olmasi tizerinde
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durmaktadirlar. Zira miisebbeh bihin hissi olmasi, tesbihte manevi manalarin akla
yaklastirilmasinda onem tasimaktadir. Simdi tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bihin bu

durumlarin1 misallerle izah etmeye c¢alisalim.

v' Miisebbeh ve miisebbeh bih hissi olabilir. slall & jugdS Camall Gl 134 “By
zayif ses, gizlilik yoniiyle fisilti gibidir.” Misalinde zayif ses, (—wmzall & gall)
fisiltrya ( o=&) ) e benzetilmektedir. Bu tesbihte tesbih edati, kaf (<) harfi olup,
burada yapilan benzetme, gizlilik yoniindendir. Miisebbeh ve miisebbeh bihin ikisi
de hissi olup, her ikisi de, kulakla duyulabilen seslerdir. Miisebbeh bihin aleni
olarak bilinmesi ve hissedilebilmesi benzetmenin belagati agisindan biiyiik onem
tasimaktadir. Bu nedenle, tarafeynden birisinin, 6zellikle miisebbeh bihin hissi

olmasi1 gerekmektedir.

v Miisebbeh ve miisebbeh bih akli olabilir. Bu tiir tesbihi su misallerle agiklayalim.
<3S Jeall “Cahillik oliim gibidir.” ==\S Gl g Sl “Hak'tan sapma,
korliik gibidir.” Bu misallerde miisebbeh, Haktan sapmak (&~ ce Jouall) ve
cahillik (Je))) akilla kavranabilen unsurlardir. Yine miisebbeh bih olan korliik (
==ll) ve oliim, (<s<)) hislerle idrak edilemeyen soyut kavramlardir. (Kazvini,
1904: 252, 253; Ciircani, 1971:333; Hasimi,1999:222.)

v’ Tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bihin akli olmalarinin yaninda, hayali olmalari
da miimkiindiir. Bu unsurlarin hayali olma durumu, akli olma durumuyla aym
katagoride degerlendirilmektedir. Bu durumu klasik belagat kitaplarinda verilen
sekaik-u Numan misali agiklamaktadir. Sekaik, kirlarda yetisen yaban lalesi
demektir. Bu misaldeki hayali olma durumu soyle agiklanabilir. Colde yetisen bu
bitki hissedilebilen bir ¢igek olmakla birlikte, Hicaz bolgesinde genis ovalara
sahip, varlik sahibi bir kisi olan Numan’a nispet edilmekte ve muhatabin sunu
hayal etmesini gerektirmektedir. Genis ovalarin Numan’m miilkiyetinde oldugu
ve bu ovalarda rastlanan bu giizel ¢icegi hayalinde canlandirip, bir seyi ona
benzetmesi demektir. (Ciircani, 1971:334; Kazvini, 1904:244; Meragi, 1993:
214) Boylece arazisi ¢ok olanin, hayali olarak sekaik-uNuma ‘a benzetilmesi

miumkin olabilmektedir.

v' Miisebbeh hissi ve miisebbeh bih akli olabilir. Boyle tesbihe, su ayet misal
verilebilir. bl G5 438 galh amal) Jial 8 2245 8525 &8 “O, Cehennemin
dibinde yetisen bir agactir. Domurcuklar: seytanlarin baslar: gibidir.” (Saffat,
37/64, 65) Burada Agacin tomurcugu, («=k) seytanlarin baglarina (kb ox5))
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benzetilmektedir. Mevcut tesbihte agacin tomurcuklari, miisebbeh ve hissidir.
Miisebbeh bih olan seytanlarin baslart (bl (=5, ) ise, hayali veya aklidir.
Dolayisiyla bu tesbihte hissi olan miigsebbeh, akli olan miisebbeh bihe
benzetilmektedir. Kazvini, (6.739/1338) tesbihin vehbi olabilmesini soyle

anlatmaktadir:

"Vehmi, bes havdssi selimeden herhangi biriyle idrak edilmeyen, ancak
idrak edilebilecek olsa bile, yine onlarla idraki miimkiin olan seydir. Buna
mizraklarin giilyabanilerin dislerine benzetilmesi veya zakkum agacinin
Seytanlar in baglarina benzetilmesi misal verilebilir. ( Kazvini, 2003: 168,

169.)

v Miisebbeh bihin akli olmast, hissi olmasinin diginda hayali veya vicdani olmasina
da samildir. Zira miisebbeh bih doyma, acikma, elem, 6fke ve lezzet gibi vicdanla
algilanabilen Cennet, Seytan ve Seytan’in basi gibi zihinde tahayyul etmekle
bilinebilen seyler olabilir. Bunlarin hepsi akli kavram i¢inde miiteala
edilmektedir. Taftazani, ( 6. 1390 m.) bu nevi vicdanla algilanabilen miisebbeh
bihi akli olanlar iginde degerlendirmektedir. (Kazvini, 1904: 245; Meragi, 1993:
216.)

v Miisebbeh akli ve miisebbeh bih hissi olabilir. Bu tiir tesbihe su misal verilebilir.

il (8 8ladl Jie g Mutluluk yoniinden hidayet, hayat gibidir.” Bu misalde

miisebbeh olan hidayet (412! ) akli; miisebbeh bih olan hayat (3w=1)) ise, hissidir.

Bu nedenle, burada miisebbeh akli, miisebbeh bih hissidir. Tesbihin miisebbeh
bihi hissi oldugundan, bu tesbih de tesbih-i beligdir.

Miisebbeh ve miisebbeh bih yapis1 yoniinden, miifret veya miirekkep olmak tizere ikiye
ayrilir. Burada miifret demek, tesbihin unsurunun tek kelimeden olugmasi demektir.
Yoksa bu kelime ile nahivde gegtigi haliyle isim ve zamirlerin teklik ve ¢okluklarini
bildiren miifret, tesniye ve cemi kavramlarindan birincisi kastedilmemektedir. Simdi

tesbihin bu ¢esitlerini misallerle agiklayalim.

v' Miisebbeh ve miisebbeh bihten her ikisi de miifret olur. Her iki tarafin da tek
kelimeden olustuguna su ciimleyi misal verilebilir. saall & SIS jrall A alaill
“Kiiciik yasta ogrenme tasa kazinmis nakis gibidir.” (Hasimi, 1999: 223. ) Bu
misalde miisebbeh, tek kelime olan dgretim; (=3 ) miisebbeh bih te yine, tek
kelimeden olusan nakis (U5 )tir. Yani hem miisebbeh, hem de miisebbeh bih,
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miifrettir. Burada kii¢iik yasta 6grenme kalicilik yoniiyle tas iizerine kazinan

nakisa benzetilerek tesbih yapilmaktadir. Tesbih edat1 da, kaf ( < ) harfidir.

Miisebbeh ve miisebbeh bih’ten her ikisi de miirekkep olur. Unsurlar1 miirekkep
olan tesbihe misal, su beyitte gegmektedir. a8 sdia Cazila 42153 45335 Sigls o<
=) Wb  Sriheyl yildizi ve arkasindaki yildizlar, sanki imamin éniinde durdugu
namazin, saflart gibidir.” Burada yapilan tesbihte Siiheyl yildizi ve arkasindaki
yildizlar (e¢) s a5 5 Shew ) miisebbehtir ve yapr bakimindan miirekkeptir. Yine
ontinde imamin durdugu saflar da,( s<le) L o8 33La (3 58a ) miisebbeh bih olarak
miirekkep lafizdir. Bu tesbihte her iki taraf da, miirekkeptir. Boylece tesbihin her
iki tarafi da, ya ctimleden veya climlecikten olusmaktadir, yani miifret degil,

miirekkeptirler.

Miisebbeh miifret; miisebbeh bih miirekkep olur. Sair Hansa’nin kardesi Sahr’a
yazdig1 mersiyesinde gegen su beyit, bu duruma misal verebilir. 3l¢l) aili zll 2!
bl Giale S 44 (Sahr’m yol gostermedeki) “ Onderligi, isil 51l parliyordu,
rehberler bile onu takip ediyorlardi. Adeta basinda mesale tasiyan bir
kilavuzdur.” Bu beyitte gegen onderlik ( 312} ) miifret bir miisebbehtir. Tesbihin
miisebbeh bihi ise, basinda mesale tasiyan bir kilavuz (U5 4 & ale ) ciimlesidir
ve miirekkeptir. ( Abbas, 2014: 39.)

Miisebbeh, miirekkep; miisebbeh bih ise, miifret olur. Bu ¢esit tesbihe asagidaki
hadiste dort adet misal bulunmaktadir. < LAy a2 Ji& Gl 5% Lsﬂ\ Al (fia
e gl e g8 sy Wl ) 8580 e G 155 Y (o) aball (i ol gdales
el ol AR (a8 501 15 o3 Gaalial a3 Ly ol e, 1330 (B 530 158
Sa gk )
“Kur’an-1 Kerim okuyan kimsenin misali kokusu da, tadi da giizel olan
turunggiller gibidir. Kuran 1 okumayan mii ’'min, kokusu olmayan, ancak tadi
giizel olan hurma gibidir. Kur’ani okuyan miinafik, kokusu giizel, ancak tadt
act olan reyhan gibidir. Kuran1 okumayan miinafik ise, tadi act ve kokusu
olmayan Ebu cehil karpuzu gibidir.” (Buhari, 1998: 66 K. Fedailu’l -Kur’an,
15/5020.)

Bu hadiste gecen Kuran’i okuyan mii’min, Kurant okumayan mii ' min, Kuran'i
okuyan miinafik ve Kurant okumayan miinafik ifadeleri  mirekkep
miisebbehlerdir. Turung, hurma, reyhan ve Ebu Cehil karpuzu kelimeleri ise, tek

kelimeden olusan miifret miisebbeh bihlerdir.
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1.1.2.3.Vechu’s-Sebeh

Miisebbeh ile miisebbeh bihi birbirine baglayan, aralarindaki ortak vasfa vechu’s sebeh
denir. Bu vasif, miisebbehin miisebbeh bihe ne yonden benzedigini bildiren lafizdir.
Yukarda gecen 4l & S WAl “flim, aydinlatmada isik gibidir.’misalinde tesbihin
benzetme yoni, dogru yolu bulma yonii (43d) ) diir. Bu yon ilim ve 1gikta olan ortak
vasiftir. {lmin 15132 benzetilmesinde ortak vasif sdyledir. Dogru yolu gdstermede ilim,
insanlarin yollarin1 aydinlatan 1s1k gibidir, demektir. Benzetmenin amaci, insanlari ilim

O0grenmeye tesvik etmek ve onlar1 ilim 6grenmede arastirmaya yoneltmektir.

Iki taraf arasinda bulunan bu ortak mana bazen hakikat, bazen de hayali olur. Hayali
oldugunda ise vechu’ssebeh te’ville anlasilabilir. Vechu’s-sebehin  hayalle
anlagilabilecegi tesbihe su hadisi misal verebiliriz. Jis &5 (53 LG YEam 2l G )
AL a8 6¢§1u-’«3\ “ Agaclar icerisinde oyle bir agag¢ vardwr ki, yapraklarini dokmez. Iste
bu aga¢ Miisliimamin misali gibidir... Rasulullah (s.a.v.) ta; o, hurma agacidir, dedi.”
(Buhari, 1998: 3 K. ilim, 4/61.) Bu hadiste Miisliiman, agaca benzetilmektedir. Yapilan
tesbihte benzetme yonii, ancak tevil yoluyla anlasilabilir. Halbuki ifadenin kullaniminda,
misliimanin tarif edilen agaca benzetilmesinde, ortak yon ise, tevile gerek kalmadan
anlasilmaktadir. Vechu’s-sebehin hakikat oldugu durum genelde renkler, sekiller, miktar
ve hareketler gibi hissi seylerdir. Bununla birlikte giizellik, ¢irkinlik, zevkler, ses
tonlarmin kulaga hos gelisleri, dokunma, sicaklik, sogukluk, yas, kuru, sertlik ve
yumusaklik gibi hissi seylerin getirisi ve tezahiirii olan seylerde benzetme yonii olarak
kullanilmaktadir. ( Sekkaki, 1983: 334; Ciircani, 2007: 121; Kazvini, 1904:256; Bosnali
Haci1 Muharrem Efendi, 1310: 311,312.)

Miisebbeh ile miigebbeh bih arasinda benzetme yOniiniin tek bir vasifta veya birden ¢cok

vasifta bulunmasi itibariyle tesbih ikiye ayrilir:

v' Tesbihte ortak vasif, birgok vasif arasindan cekilip alinmis tek bir vasif ise, buna
temsil-i tesbih denir. Mesela, su beyitte benzerlik birgok vasif arasindan segilip,
acilir kapanir olmasi alinmaktadir, W&l 53 y Baki bl Cascas 3o S 5 “ Sanki
simsek, okuyucunun bir agip bir kapattigi mushafi gibidir.” (Meydani, 1996: 192.)
Bu tesbihte simsek ve kitabin benzerliklerinden yayilip, kapanma sifat1 segilerek
vechu’s- sebeh olarak alinmaktadir. Burada simsek g¢aktigi zaman, yayilip,

kapanma yoniiyle mushafa benzetilmektedir.
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v" Benzetmede bir¢ok vasif arasindan ortak tek bir vasif belirlenememisse, yani
muayyen bir vasif se¢ilmemisse, buna da gayri misal tesbih denir. Mesela oS
8 4ea s “Onun yiizii dolunay gibidir. ”( Kazvini, 1904:274; Meragi, 1993: 229;
Hasimi: 1999: 233, 234.) misalinde benzetmenin hangi yonden, ne bakimdan
oldugu belirtilmemektedir. Onun yiiziiniin hem yuvarlakligi, hem de parlakliginin

benzetildigi anlasilabilir.

Miisebbehten miisebbeh bihe gegisin kolay ya da zor olusuna gore de tesbih ikiye ayrilir.
Zihnin miisebbehten miisebbeh bihe gegisinde, zihnin zahmet ¢ekmeden bag kurarak
intikal ettigi tesbihe Karib Miibtezel Tesbih, (Ciircani, 2003: 350; Kazvini, 1904:267;
Meragi, 1993: 229;) denir. Sayet zihin miisebbehten miisebbeh bihe zahmet ¢ekerek ve
ince diisiinceyle bag kurarak intikal ediyorsa buna da, Baid Miibtezel Tesbih denir.
(Kazvini, 1904:274; Meragi, 1993: 229; Hasimi: 1999: 235)

1.1.2.4. Tesbih Edati

Miisebbeh ile miisebbeh bih arasindaki ortak bagi ifade eden edata eddtu 't tegbih denir.
Bu bag, iki unsur arasinda bulunan benzerlik manasin1 bildiren kelimelerden birisidir.
&0 oS Wue “Onun gozleri, ceylan gozleri gibidir.” Misalinde g6z ceylan goziine

benzetilmekte ve benzetmede tesbih edati, kaf harfidir.

Beyan ilminde tesbih edatlari, ya oS ve & gib harflerden veya diie sai 4d 4nd b
Jis Jis gibi isimlerden ya da bl Jila pabay s b 4 gibi fiillerden
olugsmaktadir. Temsillerde ise, ¢ogunlukla fiiller tesbih edati olarak kullanilmaktadir.
(Rafii, 1973: 229; Hasimi: 1999:236; Meydani, 1996: 2/163.) Tesbihte benzetme yonii ve
benzetme edati diisiiriilerek yapilan bir ¢esit tesbih daha vardir ki, buna belig tesbih denir.
Bu tesbih, tesbhin diger gesitleri arasinda belig olma yoniinden, derecesi en kuvvetli

olanidir.

Tegbihin unsurlarina bir misal daha verecek olursak, su ctimleyi misal verebiliriz. 21
sl 832, “Yanak, kirmizilik yéniinden, giil gibidir.” Ciimlesinde 3! yanak
miisebbeh, 32,50 @il miisebbeh bih, 3l 8 kirmizilik vechu’s sebeh; kdf harfi ise,
tesbih edatidir. Tesbihin iki unsuru olan yanak ve giil, ayr1 seyler olmakla birlikte, her
ikisinde de bulunan ortak 6zellik, kirmiziliktir. Bu benzetmenin amaci, yanagin giile
benzetilmesi olup, mevzubahis olan kisi giizellik yoniinden miibalagali bir anlatimla
oviilmektedir. (Ciircani, 1971: 99; Kazvini, 2003:164; Meragi, 1993: 213.)
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1.1.3. Tesbih Cesitleri

Tesbih, miisebbeh ve miisebbehin yapilar1 yoniinden, ikiye ayrilir. Bunlar: Miifret tesbih
ve Miirekkep tesbihtir.

Miifret Tesbih; Tesbihte tarafeynin, birer kelimeden ibaret oldugu tesbihe denir. Mesela,
dnllS s ls tesbihinde miisebbeh olan komsum s> ve miisebbeh bih olan yilan 4
tek kelimeden olusmaktadir. Bu nedenle, bu tesbih miifret tesbihtir. Diger yandan miifret
tesbih ¢esitlerini; kendi aralarinda belig olma yoniinden, en zayifindan en kuvvetlisine
kadar soyle bir siralamaya tabi tutmak miimkiindiir.

v Tesbihte, tesbihin dort erkanmin da bulundugu 4delaill 8 s e “AJi cesaret
yoniinden arslan gibidir.” veya =il & s\ < () cesaret yoniinden arslan
gibidir.” gibi miisebbehin bulunmadigi tesbih, tesbihin beli§ olma yoniinden,
kuvveti olmayanidir, yani belagat yoniinden, bu tesbihte kuvvet yoktur, demektir.

v Tesbihte tesbih edatinin bulunmadign 4e\aill b il e “4/i cesarette arslandir.”
Gibi veya tesbihte miisebbeh bihle birlikte tesbih edati bulunmayan, 4elaill b s
“Cesarette arslandwr.” Gibi tesbihler, bir derece kuvvetlidir.

v' Benzetme yoniiniin bulunmadigi +Y\S e veya miisebbeh ve benzetme yoniiniin
birlikte bulunmadig1 <Y< gibi tesbihler, yukarida gecenlere nazaran benzetme
yoniinden, daha umumi olduklarindan dolay1, bir derece daha kuvvetlidir.

v' Tesbihte miisebbehin ve tesbih edatinin bulunmadigi 2/ e gibi veya yalnizca
miisebbeh bihle yapilan 2 gibi tesbihler, belig olma yoniiyle digerlerinin en
kuvvetlisidir. Bu tesbihe, belig tesbih denir. (Sekkaki, 1993: 355; Kazvini,
2003:202; Meragi, 1993: 239)

Miirekkep Tesbih, tarafeynin bir tarafi; ya bir climle veya bir olayin anlatildigi tesbihtir.
Miirekkep tesbihe tesbih-i temsil de denir. Mesela, Kur’an da miinafiklarin durumu
anlatilarak, onlarin durumlar1 ates yakan adamin durumuna benzetildigi su ayette
anlatiimaktadir. ¥ ol 8 238555 28 ) 5h D D AT5A L Euelial LB 1,0 385 o3 8K agfia
st “ Onlarin  benzeri,ates yakan kimsenin benzeri gibidir. Ates c¢evresini
aydinlattiginda Allah, onlarin wsiklarint giderir de, onlari karanliklar ig¢inde hi¢hbir seyi
goremez halde birakir.” (Bakara, 2/17.) Bu ayette gegen miisebbeh bih, bir olayin
anlatildig1 bir hadise olmasi hasebiyle burada mevcut tesbih, miirekkep bir tesbihtir.

Miifret tesbih, unsurlarin hazfedilmesi yoniinden; Mufassal, Miicmel, Miiekket, Miirsel ve

Belig olmak iizere bes kisma ayrilmaktadir. Bu tesbih ¢esitlerini misallerle agiklayalim.
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v" Mufassal Tesbih Tesbihin dort riikniiniinn tamamu ile yapilan tesbihe mufassal
tesbih denir. Bu tesbihte bulunmasi gereken erkanin tamami zikredilmekte ve her
hangi birisi hazf edilmemektedir. Meseld, =il & QWS N5 “Zeyd, cesarette
arslan gibidir.” ifadesinde; ) miisebbeh, <ulll miisebbeh bih, < tesbih edati ve
deladll 4 tesbih yonidir. (Kazvini, 2003: 201; Kazvini, 1904: 277; Carim ve
Emin, 2006: 23) Mufassal tesbihte, tesbihte bulunan benzetme yoniini
anlayamayan kimseler igin, daha anlasilir hale gelmekte ve boyle kimselere
anlama imkani vermektedir. Bu tesbih ¢esidi, muhatabin sozii algilamasinda,
benzetme yoOniiniin acik anlasgilir hale gelmesinde ve onun manaya katacagi
duygunun zenginligi agisindan 6nem tasimaktadir. Diger bir misal de, Kur’an-1
Kerimde, Hz. Peygamber (s.a.v.) e indirilen vahiy diger peygamberlere indirilen
vahye benzetilmektedir. 153 ) Ua 515 00 0 Gl ¢ 58 ) Lia i S i) a5 G
|5t 2531 Gy Gl (55 5 Ouisis il 5 (e 5 BRI 5 o sy GIALY 5 Qe 5

” Biz Nuh’a ve Nuh’tan sonra gelen peygamberlere, Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakup ve torunlarina, Isa ‘ya, Eyyiibe, Yunus’a, Harun’a ve

Siileyman’a vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Davud’a da Zebur'u
verdik.” (' Nisa, 4/163)

Bu ayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelen vahiy, Hz. Nuh’a ve ondan sonra gelen
peygamberlere inen vahye benzetilmektedir. Bu tesbihte benzetme yonii ise, gelen
vahyin peygamberlik vahyi oldugu, ilham vahyi olmadigi (Ayni, 1972: 1/16)

vurgulanmaktadir.

Belig olma yoniinden, mufassal tesbihte kuvvet yoktur. (Kazvini, 2003: 202;
Meydani, 1996:2/ 173) Zira buradaki benzetmeyi anlamak igin diisiinmeye ve
tahayylil etmeye gerek yoktur. Dinleyen bu tesbihi diisiinmeden
anlayabilmektedir ve bu tesbih belagat yoniinden, ¢ok tesirli olmayan, sade bir
tesbihtir.

Miicmel Tesbih Miisebbeh ve miisebbeh bih arasinda gerceklesen tesbihte
kendisinde vechu’s-sebeh bulunmayan tesbihe, miicmel tesbih denir. Tesbihin bu
¢esidinde benzetme yonii hazfedilmektedir. (Ciircani, 2003: 349;Meragi, 1993:
233; Meydani, 1996:2/ 173.) Misal, ©aSiall < Jie &SI o “Kdfirin dini,
oriimcegiin agr gibidir.” cimlesinde miisebbeh olan, _ASN o kdfirin dini,

miisebbeh bih olan & Sl Cu Griimceegin yuvasina benzetilmektedir. Bu tegbihte
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benzetme edati Jis edatidir, benzetme yonii bulunmamaktadir. Miicmel tesbih,
mufassal tesbihe gore daha beligdir. Bu tesbih ¢esidine su ayet misal verilebilir.
sl e 861 5 W& WA 5\ B8 )  Diinya hayatinin durumu, gékten indirdigimiz
bir su gibidir.” (Yunus, 10: 24, Meal: Ozek, 1993: ) Bu ayette de diinya hayat:

Liall 3 gl gBkten indirilen suya <L benzetilmektedir, ancak benzetme yonii

bildirilmemektedir. Bu nedenle, buradaki tesbih, miicmel bir tesbihtir.

Miirsel Tesbih Kendisinde tesbih edati belirtilen tesbihe, miirsel tesbih denir.
Meseld, glall aws 48\ O “ Sanki onun ahliki, sabah meltemi gibidir.”
(Meragi, 1993: 233; Hasimi: 1999: 242; Meydani, 1996:2/: 173) Bu tesbihte
miisebbeh 433X onun ahlaki, miisebbeh bih olan zluall ausi sabah esintisine
benzetilmektedir. Tesbih edati olarak ta ¢S edat1 vardir. Tesbih edati zikredildigi
icin bu tesbih, miirsel tesbihtir. Diger bir misal de, Kur’an’da Ebrehe ve
ordulariin akibetini bildiren ayette gecmektedir. ngl-a calasl 23esd < Yllgh
onlary, yenilmis ekin yaprag gibi yapti.” (Fil, 105/5.) bu tesbihte de tesbih edat1
olan 4 harfi mevcut oldugundan bu tesbihte miirsel tesbih vardir.

Miiekked Tesbih Miisebbeh ve miisebbeh bih arasinda tesbih edati
bulunmayarak yapilan tesbihe miiekked tesbih denir. Bu tiir tesbihte tesbih edati
hazfedilmektedir. (Ciircani, 2003: 350; Meragi, 1993: 233; Hasimi: 1999: 242;
Meydani, 1996:2/173) Meseld, b e IS @2 s W “flim, talep edeni
aydinlatan bir 151k gibidir.” ciimlesinde tesbih edati bildirilmemektedir. Tesbih
edat1 bildirilmemesine ragmen _ S Al “Jlim, aydinlik gibidir.” manasi
anlasilmaktadir. Miiekked tesbih, miirsel tesbihe gore daha beligdir. Biraz daha
kuvvetlidir. Miiekked tesbihe diger bir misal de, daglarin seyrinin bulutlara
benzetildigi ayette gdriilmektedir. 4 gia AL %a 548 (a5 s il Jaall 5 555
Gl Ly 5l 4) o0 8 gséj\ “ Sen daglar: goriirsiin de, durur zannedersin. Bu
her seyi saglamca yapan Allah’in yaptigi sanatidir. Muhakkak ki o,
vaptiklarinizdan — haberdardr.”(Neml, 27/88.) Bu ayette tesbih edati
bulunmamaktadir. Ancak daglarin, bulutlarin yiiritiildiigii gibi yiiriitiilmekte

oldugu anlagilmaktadir.

Belig Tesbih Miisebbeh ve miisebbeh bih arasinda tesbihi tamamlayan tesbih
edat1 ve tesbih yonii bulunmayan tesbihe, belig tesbih denir. Misal i x5 veya
sl “ Zeyd arslandir veya Arslan!” ifadelerinde tesbih edat1 ve tesbih yonii

bulunmamaktadir. Boylece tesbihin en belig ve en kuvvetlisi olan tesbih-i belig
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yapilmaktadir. (Kazvini, 2003: 202; Kazvini, 1904: 278;Meragi, 1993: 234;
Meydani, 1996:2/ 173; Carim ve Emin, 2006: 25) Diger bir misal olarak, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) evlerin kabirlere doniistiiriilmemesini istedigi hadisi burada
sunabiliriz. 158 W 335 Y ¢ 2SBa (e oSS0 AV sl2a) “ Namazlarimizin bir kisnuni
evinizde kilin! Zira evlerinizi kabir haline getirmeyin.” (Buhari, 1998: 8 K. Salat,
52/432, 19 K. Ebvabi’t Tehecciid, 37/1187.) Bu hadiste miisebbeh olan evleriniz
ifadesi, miisebbeh bih olan kabirlere benzetilmektedir. Tesbih edati
belirtilmediginde, buradaki tesbih, belig tesbihtir.

v' Zamni Tesbih Tesbihin temel unsurlariyla yapilmayan ancak manasi itibariyle
tesbih oldugu anlasilan tesbihe\ tesbih-i Zimni denir. Tesbihte tarafeynin bile
bildirilmedigi bu tesbih ¢esidinde, terkip i¢inde telmih yapildig1 anlasilmaktadir.
Boyle tesbihlerde miisebbeh bih, miisebbehin sebep ve delili olarak
bildirilmektedir. (Meydani, 1996:2/, 1993:173; Meragi, 1993: 234; Hasimi:
1999:242; Bulut, 2017: 211.) Mesela, Kur’an’da Allah’in ayetlerini
yalanlayanlarin Cennete giremeyecekleri, séyle anlatilmaktadir, Gl | 525 Gl &
(5 30 A5 sl g 5 Janl 5l s Bl (5000 5 ol i 240 S Y e T80 5
Osa 24l

“ Bizim ayetlerimizi yalanlayan ve ondan (yiiz ¢evirerek) kibirlenenlere
gelince, onlara goklerin kapilari agilmaz ve onlar, deve igne deliginden

gecmedikce  Cennete  giremezler. Iste biz  giinahkarlart  béyle

cezalandiririz.” (Araf, 7/40)

Inkarcilarin Cennete giremelerinin imkansizligi, devenin igne deliginden

geceme imkanina benzetilerek zimni tesbih yapilmaktadir.

Tegbih-i zimninin bir baska formu da, tstiinlik bildiren ism-i tafdil kalibinin
kullanilarak yapilanmidir. Buna misal olarak da, Kur’anda insanin yaratilisi
hakkinda gegen su ayette bildirilmektedir. a5 ol & Oy WA S “Biz insan
en giizel sekilde yarattik.” (Tin, 95/4.) Ayette gecen (==l ismi tafdil kalibiyla,
mevcut yaratilis sekilleri birbirinene benzetilerek iclerinden en giizel yaratilisla

insanin yaratildigi anlatilmaktadir. Bu nedenle, burada tesbih-i zimni vardir.

1.1.4. Tesbihin Amaglari

Tesbihin amaci, séziin daha acik bir sekilde ifade edilmesi ve bununla muhatabi

etkilemektir. Kelamin manasi ve mesajin dinleyeni etkileyebilmesi igin, miisebbeh bihin
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kolayca anlasilabilir ve acik seg¢ik bilinebilir olmasi1 gerekir. Miisebbehin daha agik

anlasilir hale gelmesi deyince, onun usul-u fikihta oldugu gibi bir hafi veya miicmelde

olan kapaliligi akla gelmemelidir. Miisebbeh kullanimda, s6z yine hakikat manasinda

kullanilmaktadir, ancak burada tesbih sanati yapilarak, miisebbehin daha acik hale

gelmesi hedeflenmektedir. Beyan ilminin en kapsamli sanati olan tesbih, belagatta ¢esitli

amaglar i¢in kullanilir. Bunlar maddeler halinde sdyle siralanabilir.

Tesbih, kapaliy1 agiga ¢ikarir, uzagi yakinlastirir ve mananin agikligini artirir.
Manaya vurgu ve tekit kazandirir. (Hasimi: 1999: 229; Meraki, 1993: 234,235)
Mesela, Haccin sevabina nail olmasi konusunda kisiye sehevi arzu ve
soylemlerden kagmmasi gerektigi soyle bildirilmektedir. (s al3 &y ol & G
" FERRYRS &0 “ Kim sehevi arzulardan uzak, kotii sézler soylemeden haccederse,
anasindan dogmus oldugu giin gibi, giinahlardan arimug olarak doner.” (Buhari,
1998: 25 K. Hac, 25/15.) Bu hadiste ahlaki kurallara riayet ederek hac yapanin
sevabi, daha acik bir sekilde anlatilmaktadir. Ibadetin sevabi ise miibalagali olarak
ifade edilmektedir. Belagat kitaplarinda muhatabi1 daha ¢ok etkilemek igin,
miigsebbehin daha acik hale gelmesine agirlik verilerek anlatildigi gortilmektedir.
(Sekkaki, 1983: 240; Meydani, 1996: 2/ 167-170; Bosnali Hact Muharrem Efendi,
1310: 331; Meragi, 1993:235; Hasimi: 1999: 238- 240)

Tesbih, miisebbehin halini, halinin miktarini, kuvvetini ve zayifligini,
miisebbehin sifatini ve vasfini agiklar. Miisebbehin sifati, miicmelen biliniyorsa
bu sifat miktar, kuvvet yoniinden, agiklar. Boylece tesbihle isitenin zihninde daha
acik hale gelir. (Ciircani, 2003: 339-342; Hasimi: 1999, 238.) 2 il 13) il o)

o Y oS Aals il B L “ Kalpler sevgilerini nefrete doniistiirdiiklerinde,
kirilmis camin bir araya gelmeyecegi gibi bir daha sevgiyi toparlayamazlar.”
(Hasimi,1999: 238.) Bu beyitte kalbin sevgiden nefreti camin kirilmasina
benzetilmektedir. Miisebbehin halini anlatmak igin kirilan camin bir daha bir
araya gelemeyecegi gibi miisebbehin nefret halinin kuvvetini anlatmaktadir.
Diger bir misal de, Kur’an’da Israil ogullari’nin kalplerinin katilasmas: ile ilgili
yapilan tesbihte goriilmektedir. 3318 330 51 355al8 (g8 SIS 3 o LGl Gud g«
Bundan sonra kalpleriniz tas gibi veya ondan daha kati kesildi.” (Bakara, 2/74.)
Bu ayette Israil ogullarinm kalplerinin sertlesmesinin durumunu anlatmak igin
tesbih yapildigi anlasilmaktadir. Onlarinn kalplerinin tas kadar sert oldugu, hatta

onlarin kalplerinin tastan daha ¢ok sertlestigi vurgulanmaktadir.
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Tesbih, Insan nefsinde gizli olani agiga c¢ikarmak icin yapilir. Hislerle
algilanabilecek seylerin, maddi varliklar1 miisahade eder gibi bir halde tasavvur
edilmesine vesile olur ve ma’kulden mahsusa intikalini saglar. (Kazvini, 2003:
166; Meragi, 1993: 240; Hasimi: 1999: 238) Mesela, Kur’an’da, iman eden ve
salih amel isleyenlere va’dedilen Cennet nimetleri, sOyle bir tesbihle
anlatilmaktadir Ak 25 o] u—\l e 3l ol 2 ola 0n e e il a5 sl (i
beid o Boas Al (R e Lo 2l el e Ga el Gl SN Ga 3l
“Allah’tan korkan muttakilere vaadedilen Cennetler; icinde tatli sudan, tadi
degismemis stitten, icenler icin leziz iceceklerden ve siiziilmiis baldan rmaklarin
bulundugu bahgeler gibidir. Orada onlara, her tiirlii meyveler ve rablerinin
magfireti vardr.” (Muhammed, 47/15.) Ayette muttakilere vaadedilen Cennet,
tatli sudan, siiziilmiis baldan, siitten ve mesrubatlardan akan nehirlerin bulundugu
bahgelere benzetilmektedir. Bu nehirler tesbihle diinyadaki su nehirlerine veya
bal, siit gibi iceceklere benzetilerek, akli olan Cennet nimetleri sanki hislerle

algilanabilecek bir sekilde zihinde diisiiniilecek hale gelmektedir.

Tesbih, s6ziin anlatilmasinda miibalagay1 saglar. Miibalaga i¢in bazen, miisebbeh,
miisebbeh bihle yer degistirerek sunulur ki, bu zaidin nakisa tesbihi ile olur.
(Sekkaki, 1983: 239; Meragi, 1993: 240; Meydani, 1996:2/ 168; Bosnali Haci
Muharrem Efendi, 1310: 330; Hasimi: 1999: 239) Bu duruma misal olarak
miisriklerin iddialarim hikdye eden su ayet verilebilir. 31 {5458 ¥ G5 &l Gl
Lol 2555 acall 200 el 5 6ol (e il W) 1508 20 b adl e i adiasy ol 261k
Faizi yiyenler (Kiyamet giiniinde) kendilerini Seytan ¢arpnugslar gibi kalkarlar.
Zira onlar derler ki; alisveris te faiz gibidir. Halbuki Allah, aligverisi helal; faizi
de haram kilmwstir...” (Bakara, 2/275) Burada yapilan tesbihte faizin alisverise
benzetilmesi sozkonusudur, ancak Ll Jie &l W) ifadesinde miisebbeh olan L
miisebbeh bih olan &l ile yer degistirerek, onlarin yaptigi bu degerlendirmenin
fecaatini miibalagal bir sekilde anlatmaktadir. Ayette gecen ifade diiz anlatimdan

daha beligdir.

Tesbihin amaglarindan birisi de, miisebbehi giizel gostermek, onu methetmek
veya kotiilemek i¢in tesbih yapilir. Mesela sair Nabiga, siirinde muhatabini sdyle
ovmektedir. @23 Wi ¢lle JS 55 3ysw dlacl & of g Al

CSS e ap alcalb ) SIS Al el Sl
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“Gormez misin? Allah sana oyle bir ¢ehre vermis ki, her kral onun altinda
debelenip durur. Sen giinessin, krallar yildiz, sen dogdugunda biitiin yildizlar
goriinmez.” (Kazvini, 2003: 164; Meragi, 1993: 238; Meydani, 1996:2/ 168;
Hasimi: 1999: 239) Burada sair, muhatabimi yildiziara nispetle Giinese
benzetmekte ve Giinesin dogdugunda yildizlardan hi¢ birinin gériinmeyecegini
bildirerek, yaptigi tesbihle miibalagali bir sekilde muhatabini methetmektedir.
Boylece tesbih istenen bir davranigin sevdirilmesinde kaginilmasi gereken
seylerden de uzaklasilmasini etkin bir anlatim lslubuyla anlatilmasi amaciyla
kullanilir. Mesela, muhatabin giiliisiiniin ¢irkinligini anlatmak igin 4Ssua élaiay 5o
3 A “ O, maymun gibi giiler” ifadesi kullanilir. Bununla maymun gibi surittigi

anlatilmaktadir.
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1.2.MECAZ SANATI

Beyan ilminde soz, vaz edildigi manada kullanilip, kullanilmamasina gore ikiye ayrilir.
Soziin, gercek manasinda kullanilmasina hakikat, konuldugu mananin disinda bagka bir
manada kullanilmasina ise, mecaz denir. Buna dayali olarak da s6z; ya diiz anlatimla veya
dolayli anlatimla anlatilir. Hakikat, bu yonden mecazin ziddidir. Mecazda lafiz hakikat

manasinda degil, lazimi manasinda kullanilir.

Tesbih sanatinda soz, her ne kadar kelimelerin hakikat manalariyla yapiliyor gibi gériinse
de, s6ziin hakikat manasini asan bir anlam kastedilmektedir. Bu nedenle tesbih sanati
beyan ilminin en ¢ok kullanilan sanati olarak islenmektedir. Istiare, kinaye, mecazi
miirsel ve mecazi akli sanatlari, s6ziin mecaz anlamiyla anlatilmasidir. Bu sanatlar
arasinda tesbih sanatindan hemen sonra en ¢ok kullanilan edebi sanat, mecaz sanatidir.
Bu béliimde mecazin tanimi, mecaz ¢esitleri ve mecazin amagclari ele alinarak, misallerle

incelenecektir.

1.2.1.Mecazin Tanim

Mecaz, (U<l sozliikte, “Bir miinasebetle mesafeyi bir u¢tan obiir uca katetmek, agmak,
gecilen yol veya yer ” manalarma gelen (O ) fiilinden tiiretilmis bir isim veya mastardir.
Araplar, bir sey tastigl zaman ona s “ (O) sey tasti, astr.” Derler. Yine sz,
konusundan uzaklastiginda ' Jlae 5 1))l & s sdl S\ “Soz konusunun disina ¢ikn.” denir.
(Ibnu’l-Manziir, 1418:4/326; Firtizabadi, 1305: 2/788; Kazvini, 2003:203.) Ism-i fail
veya ism-i mekan olan s« kelimesi, bir miinasebetle ve bir méniadan dolay1 s6ziin
hakikat manasindan farkli bir manada kullanilmasina denir. Arapgada mesele bir konuyu
veya mekani agtigi zaman 0Na, g s<as<ll s QS s “yeri asti, konu sinirlarini asti yani konu

degisti.” Demektir. (Sekkaki, 1983:361; Kazvini, 1904:274; Meragi, 1993: 247)

Belagat ilminde mecazin tarifi sdyle yapilmaktadir: 4suslic pasbe pe 4 ) Wl aul el
Lgin “Mecaz, aralarinda bulunan bir aldka ve miinasebetten dolayr soziin, konuldugu
mananin disinda baska bir manamin kastedildigi isim veya sifata denir.” ( Ciircani,
2007:169.) Bu tanimdan da anlasilacagi gibi mecaz, sdziin konuldugu hakikat manasinda
anlasilmasina engel bir karine nedeniyle, baska manaya gelmesidir. Karine, s6ziin hakikat

manasinin kastedilmesine engel olan ve mecaz mananin kastedildigini bildiren ipucudur.
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Alaka ise, her iki mana arasindaki bagdir. S6ziin mecaz anlatimla anlatilmasi, hakikat
manasinda kullanilmasindan daha etkili ve vecizdir. Mesela, U o\ “Ali arslandir.”
ciimlesinde gegen 2 kelimesi hakikat manasinda yirtict hayvanim adidir. Burada Ali'nin
hayvan olmadigi gercegi = kelimesinin bu manada, yani hayvan manasinda
kullanilmasina manidir. Oyleyse bu kelimeye, hakikat manasin1 asarak, mecaz manasinda
“Ali cesurdur.” anlami verilmesi gerekir. Zira Ali ile arslan arasindaki miinasebet, her

ikisinin de cesaretli olmadaki benzerlikleri yoniiyledir.

Mecaz kullanima diger bir misal de, Bl sbeud) & ksl “ Gokyiizii bitki yagdirdi.” ifadesinde
gecmektedir. Burada gecen <ls kelimesinin hakikat manasinda kullanilmasina engel,
gOkyliztiniin bitki yagdirmaz, olmasidir. Bu durum sdyle izah edilebilir. sledl kelimesi
ile, mecaz anlaminda bitkilerin biiyiimesine sebep olan _kdl yagmur kastedilmektedir.
(Meragi, 1993: 248; Akdemir, 1999: 91.) Bu misallerde kelimelerin hakiki manada
kullanilmasina engel teskil eden manialar vardir. Bu karine-i mania, gokten bitkilerin
yagmasinin miimkiin olmayacagi ve insana hayvan olan arslan denmeyecegidir. Oyleyse

bu kelimeler asil manalar1 disinda, kullanilmaktadirlar.

Soziin ifade edilmesinde mecazi gerektiren iki seyden birincisi karine, ikincisi ise
alakanin olmasidir. Mesela, simseklerin ¢aktigi karanlik bir gecede yiiriiyen miinafiklarin
durumunu anlatan ayette mecazi kullanim soyle gegmektedir. Edalls 4 Ll G el
S I Bt 25 gl SAS e sZall (a aglY b pdagial Gstad (5753 53 “ Veya onlarin
hali, karanlik bir gecede i¢inde gokgiiriiltiisii ve yildirimlarin oldugu saganaga (tutulmus
kisinin hali) gibidir. Onlar éliim korkusuyla parmaklarin kulaklarina sokarlar. Allah,
kdfirleri ¢epecevre kusatmaktadir.” (Bakara, 2/19.) Ayette parmaklarm kulaklari
kapatmasi mecaz manasindadir. Zira kulaklar parmaklarla degil, parmak uglariyla (U
) kapatilir. Mecaz manasinin verilmesindeki aldka ise, parmaklar bildirilerek, onun bir
kismi yani ciizii olan parmak uglarinin kastedilmesidir. Bu bir karinedir. Bu gibi karineler
sebebiyle yapilan mecaz, mecaz-1 miirseldir. Bu sebeple mecaz, konuldugu mananin
disinda baska bir manada kullanilir. Mecazda aldka 1afzi oldugu gibi hayali de
olabilmektedir. Yani dinleyen, soziin gelisinden bu aldkay1 kavrayabilir veya on
bellegiyle kavrayacagi hayali bir alaka kurarak da sozii anlayabilir. S6ziin mecaz
kullaniminda alaka benzerlik olursa, buna istiare; benzerlik diginda baska bir sey olursa,
buna da, mecaz-1 miirsel denir. ( Kazvini, 2003; 205; Hasimi: 1999: 251)
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1.2.2.Mecaz Cesitleri
Mecaz, farkli bakis acilarina gore gesitli kisimlara ayrilmaktadir. Yapsp itibariyle mecaz,

liigazi ve aklli mecaz olmak iizere ikiye ayrilir.

1.2.2.1.Liigavi mecaz

Soziin hakikat manasina vaz edilmesiyle birlikte, baska bir manada kullanilmasina /iigavi
mecaz denir. Soz, bir karine nedeniyle, konuldugu mananin disinda baska bir manada
kullanilir ve bu kullanim esnasinda lafizda mecaz gergeklesir. (Sekkaki, 1983:362;
Kazvini, 2003: 204; Bosnali Hac1 Muharrem Efendi, 1310: 353; Hasimi: 1999: 252.)
Mesela, namazda Mescid-i Haram’a yonelmeyi emreden ayetlerde liigavi mecaz
kullanilmigtir, W &gl 5all aatall Hlal Sld 5 58 a5 AL Sl il L) 8 Sl A RPE
s5h ROPEQY ;5;3 &£ “ Biz, senin yiiziinii gége dogru yonelttigini gortiyoruz. Simdi senin
memnun olacagin kibleye seni dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina
cevir. Siz de nerede olursaniz olun, yiizlerinizi (namazda) o tarafa ¢evirin...” (Bakara,
2/144, 149, 150) Ayetlerde gegen vech (4>) kelimesiyle, insan bedeninin bir pargasi olan
yiiz belirtilmekte ve bu kelime, viicudun tamamina isnat edilmektedir. Vech lafzinin
hakiki manada viicut azasi olmasina ydnelik isnat ise, yliziin viicutla miinasebetinden
dolay1 mecazi manada kullanilmasidir. Zira kisinin yiiziinii donmesi, kendisinin donmesi
oldugundan, yiiziinii kibleye dondermesi de, viicudunun tamamini kibleye yoneltmesi

olarak anlasilmaktadir.

Kelime i¢in de gergeklesen mecaz, tek bir kelimeden veya ciimle yapisi i¢inde olusmasina

gore de, ikiye ayrilmaktadir. Bunlar; miifret mecaz ve miirekkep mecazdir.

v Miifret mecaz, mecazin tek bir kelime i¢inde olusmasi durumudur. Tek
bir kelime halindeki s6ziin, konuldugu hakikat mananasinin disinda baska bir
mana i¢in kullanilmasina denir. (Kazvini, 2003: 204; Meydani, 1996:2/ 221.)
Mecazin bu ¢esidi, konuldugu manada kullanilmasina mani bir alakadan dolay1
kelimenin, asli manasinin disinda bir manada kullanilmasidir. (Meragi, 1993: 248)
Lafiz, kullanilmadan 6nce mecaz diye isimlendirilemez, ancak lafzin kullanildigi
anda o mana mecaz olur. (Kazvini, 2003: 204; Meydani, 1996:2/ 221) Mesela,
Fetih suresinde ayette gecen su yedullah kelimesi mecaz manasinda
kullanilmaktadir. 2 33 1 5 B & sl W) &l Gl &) (Ey Peygamber)
Stiphesiz ki sana beyat eden, Allah’a beyat etmistir. Allah in eli, onlarin ellerinin

ustiindedir...” (Fetih, 48/10) Ayette, Allah’in gii¢ ve kuvvetini ifade etmek iizere,
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yed ( %) kelimesi kullanilmaktadir. Bu ayette gecen (< ) izafetinin mecaz
manasi, Allah’in giicii ve kudreti manasindadir. Allah’in, hakikat manada
insanlarin elleri tizerine konan bir elinin olmasi, diisiiniilemez. Bu nedenle burada
gecen “Allah’in eli” ifadesi mecaz manada kullanilmistir. Simdi de liigavi

mecazin ikinci kismi olan miirekkep mecazi agiklayalim.

v' Miirekkep mecaz, mecazn tek bir kelimede degil de; bir tamlama, bir ciimle
veya climlecik i¢in de olusmasimna miirekkep mecaz denir. Bu mecaz tiirlinde
climlede s6z, benzerlik disinda bir aldka ile mecaz manasinda kullaniliyorsa, buna
miirekkep mecaz denir. Misal, Hz. Peygamber (s.a.v.) e karst saygili olmay1
bildiren bir ayette, ifade mecaz manasinda kullanilmaktadir. | 5538 ¥ 1 sial &0l (@i &
Ao duale dd &) D)8 sy &) X G5 “Ey Fman edenler! Allah ve resuliiniin
oniine ge¢meyin, Allah’tan sakimn! > (Hucurat, 49/1) Ayette gegen ciimlenin
hakikat manasindan, miiminlerin Hz. Peygamber (s.a.v.) le birlikte
yiuriidiiklerinde, onun Oniinde yiirimemeleri gerektigi anlasilmaktadir. Ayetin
mecaz manasinda ise, Allaha ve onun resuliine itaatsizlik etmeyin, demektir. Bir
kisinin Oniinden gitmek, ona tabi olma sifatinin disinda, onun gittigi yolda
gitmemek demektir. Mecazi anlatimla ona itaat etmemekten sakinilmasi gerektigi
anlatilmaktadir. (Kazvini, 2003: 231)

Mecaz kullanimda ciimle, benzerlik nedeniyle mecazi manada kullaniliyor ise, buna,
istiareyi temsiliyye denir. Tesbihte miibalagay1r anlatmak tizere mesel ve darb-1
mesellerle ifade edilen mecazi anlatim tiirii aslinda miirekkep istiaredir. (Kazvini, 2003:
231; Ciircani, 1971; Meydani, 1996:2/ 271; Hasimi: 1999: 260) Mesela, tereddiitlii
kimsenin halini anlatmak fizere, 313U 5l sA1 a5 sSaasi ) 3 Goriiyorum
ki, ayagim ileri geri atip duruyorsun.” Denir. (Kazvini, 2003: 231; Meydani,
1996:2/271) Bu ifade de miirekkep istiare vardir ve anlatilmak istenen mana, ayaklarin
gidip gelisinden farkli olarak, karar veremeyen ve tereddiit i¢inde olan insanin diisiince

ve hareketi anlatilmaktadir.

Liigavi mecazda mecaz kelime veya ciimle i¢inde olmak tizere lafizda gerceklesirken,
mecazin isnatta gerceklestigi diger ¢esitleri de vardir. Bunlar, mecaz1 akli ve mecazi

murseldir.
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1.2.2.2.AKkll mecaz

AKI1 mecaz, s6ziin konuldugu hakikat manasinda kullanilmakla birlikte, isnadiyla baska
bir manaya gelmesidir. Yani akli mecaz, iSnatla yapilan bir mecazdir. S6ziin hakikat
manasindan isnat edildigi mecazi manaya gecisinde alaka, benzerlik degil, cesitli
karinelerdir. (Sekkaki, 1983:362; Kazvini, 2003: 204; Meydani, 1996:2/ 221.) Bir eylemi
gercek failine isnat etmek, akli hakikattir. Akli mecazda ise, 6zne yiiklem irtibatina dayali
olarak aklin tasarrufu ile eylem, gergek failinden baska bir seye isnat edilir. Yani buradaki
faili bulma konusunda, akil tasarrufta bulundugundan buna akli mecaz denir. (Durmus,
DIA, 2003: 28/217) Misal, il au W <isl  “Bahar otlar bitirdi” ifadesinde otlarm
bitirilmesi eylemi, gercek failinden baska bir seye isnat edilmektedir. Otlarin bitmesine
sebep, bahar mevsimi oldugu i¢cin burada bitirme eylemi gergek faili disinda bahar

mevsimine isnat edilmektedir. Oysa otlari bitirme eyleminin gergek faili Allah’tir.

Isnatla yapilan mecazi akli, bir fiil, ismi fail, ismi meful, mastar ve sifat: miisebbehe gibi
bir kelimenin, bir ilgiyle s6z sahibine gore gercek olmayan failine isnat edilmesidir.
(Bedevi, 2005: 171) Buna misal, Kur’an’da Fir’avn’un veziri Haman’a sdyledigi su
ifadenin naklinde gegmektedir. < 3l cilind I A TS Tla sia Vo (als G (e 58 085
B8 a8y 15 mss 4l ) gkl Firavn, Ey Haman! Bana bir kule bina et de, yollara,
goklerin yollarina ulasirim da, Musa’'nin ilahimi goriiriim. Ben zannediyorum ki, o bir
yalancidir, dedi...” (Gafir, 40/36, 37.) Ayette Firavn’un Haman’dan istedigi kuleyi,
elbette ustalar ve is¢iler insa ederler. Ancak kulenin yapilmasini iistlenen ve talimat veren
Haman oldugu i¢in, kule yaptirma eylemi gercek faili disinda Haman’a nispet

edilmektedir.

1.2.2.3.Mecaz1 aklide isnat cesitleri

Mecaz1 akli, bir eylemin gergeklestirilmesinde gergek failin disinda bagka faile nispet
edilmek suretiyle yapilan mecaza denir. Failin baska seylere nispet edilmesinin gesitli
sebepleri vardir. Mecaz1 aklide, ger¢ek failin disina nispet edilmesinde alakalarin en

meshurlar1 sunlardir.

v' Sebebiye: Bir eylemin hakiki faili yerine o eyleme sebep olan seyin fail olarak
zikredilmesine sebebiye denir. Mesela, abadl 2 5 e by Al dnad) o4 Lllaudl)
Fustat, Amr b. As’in kurdugu bir sehirdir.” Dendiginde, Amr’in vali oldugu

donemde ve onun talimatiyla Fustat sehrinin kuruldugu anlasilmaktadir. Ancak
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sehri kuran ve bina edenler o donemin mimarlari, ustalar ve iscileridir. Sehri imar
eden gergek failler yerine sehrin kurulmasina sebep olan vali Amr b. As, fail
olarak zikredilmektedir. Diger bir misal de, su ayette gegmektedir. J38 &) ol il
Al e T50 4 A iy 2l 24l T8 L GG ot Baa 5 @ &) 1506 Gl
“(Yahudilerin) “Allah fakirdir, biz zenginiz” dediklerini siiphesiz ki Allah,
duymaktadr ve dediklerini ve haksiz yere peygamberleri éldiirdiiklerini biz
yazacagiz ve onlara, haydi yakici azabi tadin! Diyecegiz.” (Al-i Imran, 3/181.)
Burada onlarin dediklerini yazan gercek failler meleklerdir. Yazma emrini Allah-
u Taala verdigi igin, faillik kendisine isnat edilmektedir.
Mefiiliyye: Yapilan eylemle ilgili olarak, lafizda ism-i fail veya malum fiil
kullanilip, ismi meful veya meghul fiil manasmnin kastedilmesi ve eylemin ismi
mefule isnat edilmesidir. Meseld, Kur’an-1 Kerimde iman edip, salih amel
isleyenlere Ahirette verilecek miikafat soyle anlatiimaktadir. 56 4 )l 3 il o Ll
aal)y dhe 8 “. Sevap tarfist agwr gelen kimse, razi olunan bir hayat
icindedir.” (Kéria, 101/ 6,7.) Bu ayette ismi fail kalibiyla gelen 4wl 4iue ifadesi,
hakikat manasinda “ Raz: olan hayat” manasina gelmektedir. Burada kastedilen
mecazi mana ise, 4wa e e ismi meful kalibinda “Razi olunan hayata” isnat
edilmektedir. Ciinkii yasayis, razi olan degil, kendisinden memnun olunan bir
haldir.
Mastar Zikredilip Failin Kastedilmesi: Eylemin yapilmasinda kelamda mastar
zikredilmekte ve bununla isi yapan fail kastedilmektedir. Boylece mastar olarak
gelen kelime, hakiki failinin disinda bir faile isnat edilerek mecazi akli
yapilmaktadir. Mesela, Neml suresinde gecen su ayette bulunmaktadir. 4 gila
O slai Uy 5l &) oo 08 81 (301 AL 0 58 (o 5 50408 eiedd Jinl 5355 “Sen daglarn,
bulutlarin aktigi gibi yiiriimekte olduklar: halde onlart durur zannedersin. Iste bu,
her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidwr. Stiphesiz ki O, yaptiklarinizdan
tamamiyla haberdardir.” ( Neml, 27/88) Ayette gecen 4 &ia izafet terkibinde
mastar zikredilmis olup, bu mastar Allah’a isnat edilmektedir. Mastar
kullanilarak, faile isnatla &L= yapan Allah kastedilmektedir. Boylece buradaki
mana, o yaptig1 her isi 6ziine uygun ve sapasaglam yapar, demektir. (Hasimi,
1999: 255.)
Zamana isnat: Eylemin zamana isnat edilmesi, eylemin yapilmasinda lafizda fail
olarak zamanin zikredilmesi ve hakiki failin zamanin disinda bir sey oldugunun

anlasilmasidir. Bu isnata su ayeti misal verebiliriz. | 5k L sk a5 65 (e AT )
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“(Onlar derler ki,) Biz cetin ve belali bir giinde Rabbimizin (azabindan)
korkariz.” (Insan, 76/10.) Ayette | » shad L e sifatinin giine Ls: isnati mecazi
aklidir. Zira o giin surat1 asik olacak olan ve zor bir giin yasayacak olan, giin degil,
insanlardir. Fail insanlar olmasina ragmen, asik ¢ehre giine isnat edilmektedir.

v" Mekéana isnat: Eylemin yapilmasinda mekanda cereyan eden bir olayda, eylemi
yapan fail yerine, mekan zarfinin gelmesidir. Mesela o el “Adkan nehir”
dendiginde, »¢) nehir akan selin yatagina denir. Burada fail Jxd! akan seldir.

Nehir akmaz, ancak mekana isnatla mekanda cereyan eden sel hakiki faildir. Diger

o %
- - -9

bir misal de, kiyametin anlatildig1 su ayette gegmektedir. & Ga ¥l s Als
“Toprak ta agirligini disari ¢ikardigr zaman,” (Zilzal, 99/2.) Agirliklar ¢gikarmak
topraga isnat edilmektedir. O giin insanlar tekrar diriltecek, topragin altinda
olanlari da disar1 ¢ikaracak olan Allah’tir. Burada agirligi ¢ikartma isi, asil failinin

disinda mekana a isnat edilmektedir.

1.2.2.4. Mecaz-1 miirsel

Soziin benzerlik diginda bir alaka nedeniyle, baska bir manada kullanilmasidir. S6ziin,
hakiki manasi disinda baska manaya isnat edilmesi i¢in asagida detaylariyla anlatilacak
olan cesitli karinelerden birisinin bulunmasi gerekmektedir. Boylece karine nedeniyle s6z
mecaz1 mirselde lazimi manasinda kullanilmaktadir. Mesela, yed (%) kelimesi, “Nimet,
kudret ve giic” manalarinda kullanilir. ( Kazvini, 2003: 205) Hz. Peygamber (s.a.v.),
hanimlari i¢in sdyledigi su hadisi bu konuda misal olusturmaktadir. Gk Bl ke
3y Wy (s il LY Qi 51 Ul phal Cl&a -l o1 5kl G Gl 5t (&6 06 1% Bana en
hizlt ulasacak olamniz, kolu uzun olanmimizdw.( Hz. Aise (r.a.) dedi ki: Biz, hangimizin
kolu uzundur diye kollarimizi ol¢tiik. (Sonra Hz. Aisa r.a.) dedi ki: aramizda kolu en uzun
olamimiz, Zeynebin koluydu. Zira o, el isi yapar ve onu tasadduk ederdi.”” (Buhari, 1950:
K. Zekat, 11; Nesei, K. Zekat, 59.) Hadisinde yeden ('~ ) mecaz olarak, comertlik
manasinda kullanilmaktadir. ( Meragi, 1993: 249) Mecaz-1 miirseldeki alakalar ise dili
konusan toplumlarin belleklerine yerlesmis ve anlasilmasinda zorluk ¢ekilmeyen

durumlardir.

1.2.2.5. Mecaz-1 miirselde alakalar
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Mecazi miirselde, soziin hakikat manasindan lazimi manaya gegiste alaka, benzetme
disinda ve akilla bag kurulabilen isnat ¢esitlerinden birisinin olmas1 gerekir. Belagat
kitaplarinda otuzdan fazla alaka tespit edilmektedir. (Kazvini, 2/272-276; Taftazani,
1998: 324-326.) Bu nedenle, alakalarin meshur olanlarini birer misalle izah etmekle iktifa

edilecektir. Bu alakalar sunlardir.

v’ Sebebiyye: S6ziin hakikat manasindan mecazi manasina intikalinde alaka, sebep
olabilir. Bu durumda sebep bildirilmekte ve sebebin sonucu kastedilmektedir.
Mesela, Cuall L8 &e ) “ Hayvanlar yagmuru otladilar” ciimlesinde hayvanlarin
otladig1 sey <l bitkilerdir. Yagmur bitkilerin biiyiimesine sebep oldugu igin,
hayvanlar yagmuru otladilar denmektedir. (Kazvini, 2003: 256; Meragi, 1993:
250; Hasimi: 1999: 252) Burada yagmur, mecaz olarak otun yerine kullanilmis
olup, otun var olmasinda en miiessir sebep yagmur oldugu i¢in yagmur ot yerine

kullanilmaktadir ve nedenle mecazin Karinesi de, lafzidir.

v' Miisebbebiyye: Bir seyin sonucu bildirerek, sebebininin kastedilmesine
miisebbebiye denir. Burada bir seye sebep olan miiessir degil, sebebin sonucu
bildirilmekte ve miiessir sebep kastedilmektedir. Mesela, Gafir suresi ayetinde
gecen, 63, kelimesiyle yagmur kastedilmektedir. skl (ya &1 (5% 543 2K 5 s 5
St oa V) R¥ L B3, 7 0, (Allah) sizeayetlerini gostermekte ve gokten size rizik
indirmektedir. (Bundan) Allah’a yonelenden baskast ibret almaz” (Mi’min,
40/13) (Kazvini, 1904: 209; Meydani, 1996:2/ 271; Hagimi: 1999: 253) Zira rizka
etki eden, rizkin miisebbibi yagmurdur. Burada sonug olan rizik zikredilerek,
rizka sebep olan yagmur kastedilmektedir. Bu mananin kastedildigi karine olarak

bulunan lafizdan anlasilmaktadir.

v' Kiiliin Zikredilip, Ciiziin Kastedilmesi: S6ziin hakiki manasinda bir seyin
tamaminin zikredilip, bununla o seyin bir kisminin kastedilmesidir. Bildirilen bir
biitiin 4zl ile onun pargalart olan ciiz kastedilir. Mesela, Kur’an’da miinafiklarin
halleri s8yle. 4aial & sla3s 553 % 55 Salls 48 (Ll G2 (80l Slanlatilmaktadir. 8 2
u-'ﬁlsn-' Taad Gy cogall s Gel3all 2w “Bir fusmi da, karanliklarda icinde gék
gliriiltiisii ve simsekle bosalan yagmura tutulmugslar gibidirler. Onlar éliimden korkarak

vildirimlardan parmaklarm Kulaklarina tikarlar. Oysaki Allah, kdfirleri ¢epecevre
kusatmigtir.” (Bakara,2/19)

Ayette, miinafiklarin kulaklarini, parmak uclar: (J<Y) ile kapattiklarinm
kastedildigi anlagilmaktadir. Parmaklar kelimesi kzi// olarak zikredilmekte ve
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bununla parmaklardan bir bogum olan, parmak uclarr ( Je5i )

kastedilmektedir.

Ciiziin zikredilip, kiiliin kastedilmesi: Hakikat manasinda, bir seyin bir pargasi
zikredilerek, bununla mecazi manada o seyin biitiinliniin kastedilmesidir. Ayni
sekilde bir seyin parcasinin, o seyin tamaminin anlagilmasii gerektirmesidir.
Mesela, hata ile bir Mii’mini 61diirmenin cezas1 Kur’an’da soyle anlatilmaktadir.
adaT ) it B 5 A3 A8 2,458 Bd Uaha 08 a5 Ul ) Ua3a O of a3d S ey
Hata disinda bir mii 'minin bir mii’'mini oldiirmeyehakki yoktur. Kim bir mii 'mini
vanliglikla oldiiriirse, mii’min bir koleyi azdt etmesi veya olenin ailesine diyet
odemesi gerekir...” (Nisa, 4/92.) Ayette hiirriyetine kavusturulmasi istenen
mii’min kole, 48 kelimesiyle anlatilmaktadir. 43&, kelimesi boyun demektir.
Koélenin bir organm1 olan boyun zikredilerek kolenin kendisinin hiirriyete
kavusturulmasi kastedilmektedir. Yani azat edilmesi gereken kdlenin boynu
olmayip, kolenin kendisidir. (Kazvini, 2003: 256; Meragi, 1993: 250; Hasimi:
1999: 253)

Lazimiyye: Bir seyin, diger seyin viicudu i¢in liizumlu olmasi veya bir seyin
olmasini zorunlu kilmasi demektir. Mesela s sl ol “ Is1k dogdu.” dendiginde,
aydinligin lazimi olan sey &l Giines kastedilmektedir. Bu mecazi miirseldeki
karine sl dogmak fiilidir. Zira aydinhigin dogmasi olmaz, Giines dogar.
Aydinlig1 zorunlu olarak gerektiren seyden de gilinesin dogdugu anlagilmaktadir.
(Meragi 1993: 251; Hagimi: 1999: 253) Buna yakin manada dilimizde de bir
deyim vardir. “Ates olmayan yerden duman ¢ikmaz.” Dumanin varliginda lazimi

olan sey atesin yanmasidir.

Melziimiyye: Bir seyin olmasi diger seyin olmasinin zorunlu kilmasina da
melzumiyye denir. Mesela, %) Gwdll oS “Giines odayr doldurdu.”
Ciimlesinde, odaya dolanin giines degil, giinesin isiklari (s =) ) oldugu
kastedilmektedir. Burada kullanilan karine, <3 doldurdu fiilidir. Ciinkii Giines,

odanin i¢ine sigmaz ki, doldursun.

Gecmise itibar: Bir seyi gegmisteki haliyle anarak sOylemektir. Mesela,
Arapgada kavrulmus ve tigiitiilmiis kahvenin adi, 3568l iken; hasat edilmis yesil
kahvenin adi o) diir. W <wyé “Kahve igctim.” Diyen kisi, bununla kahvenin
gecmisteki halini 0 zikrederek, simdiki ictigi 353l yi kastetmektedir. Buradaki
karine yesil kahvenin i¢ilemez olmasidir. ( Meragi, 1993: 250; Hagimi: 1999: 254)
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v' Gelecege itibar: Bir seyin buludugu hal veya gelecekteki hali diisiiniilerek
sOylenmesidir. Giinliik hayatta tohum ekip, sogan ektim, fidan dikip agac diktim
diye kullandigimiz lafizlar bu tiirden ifadelerdir. Halbuki tohum, gelecekte sogan
olacak; fidan ise biiyliylince aga¢ olacaktir. Kur’an’da, Hz. Yusuf’a riiyalarimi

anlatan mahkmlardan birinin anlattig1 riiya soyle nakledilmektedir. 4xx J335

Py >

Sal) (BB 15 ol 5 (338 el 151 ) SAY) 085 1588 bl 151 ) LT 6 Gl (3
SRRSO e fe PUP LR o
“ Ve onunla birlikte hapse iki geng te girdi. Onlardan biri: Riiyamda sarap
stktigimi gordiim, dedi. Digeri de, basimin iistiinde kuslarin yedigi bir ekmegi

tasidigimi  gordiim, bunu bize yorumla! Zira seni iyi bir kimse olarak

gormekteyiz, dedi.” ( Yusuf, 12/36)

Ayette gecen | <> sarap kelimesiyle, daha heniiz sarap yapilmamis {iziim suyu
veya siresi kastedilmektedir. Buradaki karine, sarabin sikilamaz olmasidir.

Kendisinden sarap yapilacak sey sikilir. (Meydani, 1996:2/, 1993: 272)

v' Haéliyye: Bir seyin héli zikredilerek o seyin o hal {izere bulundugunun
kastedilmesidir. Yani hal zikredilerek halin sahibinin kastedilmesidir. Mesela, M
GA g 2h ) Aad ) b 2bh A5 Sl B3 (O giin) Yiizleri agiranlara gelince,
iste onlar Allah’in rahmeti icinde orada kalicidirlar.” (Al-i Imran, 3/107) 3
daa rahmet iginde olma halleri zikredilerek, onlarin Cennette olduklar
anlagilmaktadir. Ayete bu anlamin verilmesinin karinesi ise, onlarin devamli

kalict olmalaridir. (Kazvini, 1904: 209; Hasimi: 1999: 254)

v' Mabhalliyye: Bir yerin zikredilerek, icindekilerin yani o mahalde olanlarin
kastedilmesidir. Mesela, Aladl &&s “Mahkeme  hiikmetti.” ciimlesinde
kastedilen mahkemenin hakimlerinin hiikmetmesidir. Burada karine ise,
mahkeme bir salondur ve salonun adli davalar konusunda hiikmedemez olmasidir.
( Kazvini, 1904: 209; Meragi, 1993: 250; Meydani, 1996:2/ 272; Hasimi: 1999:
254)

v Aliyye: Hakiki manada alet zikredilerek, mecazi manada o aletle yapilan seyin
kastedilmesidir. Meselda, Peygamberlerin kavimlerinin lisan1 ile gonderildigi
ayette sdyle bildirilmektedir. el ¢o 51 Juaid 231 Gl e 38 iy ) b o W g
a8all Gl shg el a X235 “Biz, onlara emirleri iyice agiklasin diye her
peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik. Allah diledigini saptirir, diledigini
de dogru yola iletir. Zira o, giiclii ve hikmet sahibidir.” ( Ibrahim, 14/4.) Ayette
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gecen o dil kelimesinden maksat liigat olan dildir. Yani liigat: konusan dil aleti
liigat yerine kullanilmaktadir. (Kazvini, 1904: 209; Meydani, 1996:2/ 272;
Hasimi: 1999: 254)

Umimilik ve Husiisilik: Umumilik,( #=)) hakikat manasinda bir¢ok seye samil
olan, umum bildiren kelime zikredilirek, hususi bir seyin kastedilmesidir. Buna
misal, Kur’an’da gecen UGS a5 O Gl 38 alind o0 ) 2001 L e ) 65005 5l
ke &4 A4 2&a015 « Yoksa onlar, 4/lah 'in liitfuyla insanlara verdigi seylere
haset mi ediyorlar? Biz, Ibrahim ailesine kitabi, hikmeti ve biiyiik bir miilk verdik.
”( Nisa, 4/54) ayetinde o\l lafziyla husus olan Hz. Peygamber (s.a.v.)
kastedilmektedir.

Hususilik ise, bir seye mahsus hususi bir isimle umumi mana kastedilmesidir.
Meseld, s Mudar, 4= Rebia aslinda birer husus ifade eden kelimelerdir,
ancak Mudar ismi, Mudar kabilesinin biitiin fertlerine samildir. Yine Rebia ismi
de, Rebia kabilesinin biitiin fertlerini i¢ine almaktadir. (Kazvini, 1904: 209;
Meragi, 1993: 252; Hasimi: 1999: 254)

Bedeliyye, Miibeddeliye Bir fiilin ayn1 manaya gelen bedelini zikrederek, o fiilin
manasinin kastedilmesine bedeliyye denir. Misal, Cuma namazinin kilindiktan
sonra yeryiiziine dagilip, rizik aranmasini emreden ayette, |5 >l 55all ¢ 134
G Al T 1508 ) 1528005 A b e 153805 0 oY) 3 (Cuma) Namaz: bittiginde
veryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan (rizik) isteyin, Allah’t ¢ok¢a amn ki,
kurtuluga erersiniz.” (Cuma, 62/10.)  Ayette yerine getirme manasina gelen
auxad fiili ai) edd etmek manasinda kullanilmaktadir. Bir seyin kendisine bedel
olanim zikredilerek o seyin kastedilmesine de miibeddeliyye denir. Mesela, <iS)
& a2 “Babamin kanini yedim. ”diyen kisi bununla babasinin kan parasi diye ifade
edilen diyet parasini yedigini kastetmektedir. Burada 2 kan zikredilip, miibeddeli
olan 4 diyet kastedilmektedir. (Kazvini, 1904: 209; Meragi, 1993: 254; Hasimi:
1999: 254)

Itlak, Takyit: Mutlak bir lafiz kullanililarak, bununla mukayyet bir mananin
kastedilmesi ve yine mukayyet bir lafizla da mutlak bir mananin kastedilmesidir.
Mesela, 4isa kelimesi, kalin dudak manasina gelmekte ve sadece atin dudagi igin
sOylenir olmakla mukayyet olmasina ragmen, atin dudagiyla mukayyet olmasina
ragmen,; insan ve diger varliklardan mutlak anlamda kalin dudakl olanlar igin de

kullanilmaktadir. Yine Nisa suresinde Ge%a (8 oja3 Glad fil Ueba & el 8 L
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adal ) dalid Loy a3 485 RSB G “ Bip mdi ‘minin bir mii'mini, ancak hataen
oldiirmesi miimkiindiir. Kim bir mii’'mini hata yoluyla oldiiriirse, mii’'min bir kole
azat etmesi ve (dlenin) ailesine fidye ddemesi gerekir.” (Nisa, 4/92) Ayette
odenmesi istenen 4#, n,a3 ifadesiyle bu kélenin, mutlak manada herhangi bir
kole azadi oldugu anlasiimakla birlikte, 4« 48, , a3 “mii’mine bir kole azat

edilmesi” kaydi da anlasilmaktadir. (Meydani, 1996:2/ 272; Hasimi: 1999: 254)

v' Miicavere, Dalliye: Bir seyin civarinda olan sey zikredilerek o seyin kendisinin
kastedilmesine miicavere, bir seyin bir seye delalet etmesine ddlliye ve bir seyin
baska bir sey i¢in delalet eden bir sey olmasina da medliliyye denir. Miicavereye
misal olarak 2sel) 5 Jlaall QIS < Dyyara ve direge konustum.” Bu ifade ile duvar
ve diregin yanida ve civarinda olanlarla konustum, demektir. Dalliyeye misal
olarak Sl Cwgd “Kitabi anladim.” Dendiginde bunun manasi, kitabin manasini
anladim demektir. Alaka ise kitap, kagit yapraklar1 ve miirekkepten ibaret bir
seydir, anlasilmaz. (Kazvini, 1904: 209; Meragi, 1993: 250; Hasim1: 1999: 254)

1.2.2.6.istikakla Yapilan Mecazlar

Mecaz sanatinda istikakla yapilan mecazlar denince; mastar, ismi fail ve ismi mef’ul gibi
isim kaliplar1 olan tiiterilmis isimlerin birbir yerlerine kullanilmasi, anlasilmaktadir. Bu
kullanimlar, ifadeye akicilik saglamasi ve dinleyenlerin rahatlikla manay:r anlamasi
yoniinden, 6nemlidir. Bdylece s6z, kullanilan siga ile fazla diisiinmeye ihtiya¢ kalmadan

anlagilmaktadir. Bu kullanimlar1 ayr1 ayr1 misallerle izah edelim

v Mastarm ismi fail yerine kullamlmasi: Bu alakaya misal olarak, Jusl s 55
Ol Uy Sl &) o028 08 60 ol 0 alta ALY 5 548 a5 s i3 Sen, daglar
bulutlarin aktig gibi yiiriimekte olduklar: halde onlart durur zannedersin. Iste bu,
her seyi sapasaglam yapan Allahin sanatidir. Siiphesiz ki O, yaptiklarinizdan
tamamiyla haberdardir.” (Neml, 27/88.) ayetinde gegen 4 xia ifadesinde
mastar, &l ism-i fail manasinda kullanilarak mecazi manada, Allahin yaptigi
her 151 sapasaglam yaptig1 kastedilmektedir.

v Mastarm ismi meful yerine kullanilmasi: Buradada mastar kullanilmakta ve
mecaz olarak ismi meful anlasilmaktadir. Mesela, biriste gegen 4a,4 kelimesi
buna misal teskil etmektedir. « 4358 4l W & 8 Slei 5 clal S Eiad i 2kl e 06
FEg 2 &) 7z 5% “ (Ya Rabbi! Eger ben bunu senin rizan i¢in yapmissam; sen bize

bu kayadan bir aralik a¢.” Hadiste gegen 4>_4 kelimesi, z_# kelimesinin mastari
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olarak, delik manasindadir. Hadiste. 4,8 Wz 84  “Bize magaradan bir delik
ac.” (Buhari, 1998: K. el Muzaraa, 13/2333.) climlesinde bu mastar zikredilerek
4s 5% aralanmis manasinda ismi mefl kastedilmektedir.

Ism-i failin mastar yerine kullanilmasi: Burada ise, ism-i fail kullanilmakta ve
mastar manasi anlasilmaktadir. Mesela D& byl ol “Onun vuku bulmasing
yalanlayan ¢ikmaz.” (Vakia, 56/2.) Bu ayette bildirilen kiyametin vuku
bulmasinin yalanlanamayacagi ism-i fail olan 43S ifadesiyle bildirilmekte ve
)5 mastar1 kastedilmektedir. Yani vakianin yalanlayani degil, yalanlanmasi
miimkiin degildir, demektir.

Ismi failin, ismi meful yerine kullanilmasi: Burada ism-i fail kullanilmakta ve
ismi meful anlagilmaktadir. Mesela, Nuh as. in ogluna son ikazinin konu edildigi
ayette soyle anlatilmaktadir. 3 Ge a5l aale ¥ 06 2Ll (e Jiheady dis ) gl 06
Gprall (e 988 2 3400 Ll O85 a5 00 V) @) ¢ Nuh'un oglu) dedi ki: beni sudan
koruyacak daglara sigintrim, ( Nuh a.s. da) dedi ki: Bu giin Rabbimin merhamet
ettiklerinin disinda hi¢ kimse i¢in siginacak bir yer yoktur.” (HGd, 11/43) Ayette
gegen ism-i fail ~=le ¥ mecazi manada ismi meful olan »s»=2e ¥ manasinda
kullanilmaktadir. Bu giin Allah’in merhamet ettiklerinin disinda kurtarilmis olan
olmaz, demektir.

Ismi Mefulun ismi fail yerine kullanilmasi: Burada ise yukardaki kullanimim
tersine, ismi meful kullanilmakta ve ism-i fail anlasilmaktadir. Mesela, Hz.
Peygamber, (s.a.v.) Kuran okudugunda kendisiyle ahrete iman etmeyenler
arasna bir perde cekilecegi ayette soyle bildirilmektedir. s Gla G & 5 135
1) siaa Ulaa 3580 & sk ) Y &l 55 “Sen Kur'an okudugun zaman, seninle, Ahirete
iman etmeyenler arasina gizleyici bir perde ¢ekeriz.” (Isra, 17/45.) Ayette gegen
bu gizleyici bir perde, 1, skws Uaa sifatiyla gegmektedir. Ismi meful olan | sk
zikredilmekte, bununla ism-i fail olan 'kl kastedilmektedir. Zira bu perde iki

taraf arasini gizleyen bir perde olarak anlagilmaktadir.

1.2.3. Mecazin Amagclari

Mecaz, soziin daha acik bir sekilde anlasilir hale gelmesine katki saglamaktadir.
Mecazla s6z dinleyenin anlayigina en giizel anlatim tarzlariyla sunulmasinda biiytik
onem arz etmektedir. Zira s6zden mana, hissi sifatlara baglh olarak ¢ikartilmakta ve

neredeyse isitenin ayan olacagi hale gelmektedir. Boylece sz, insan idrakinde
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canlanarak onun tahayyiiliinde birgok manalar ¢agristirmakta ve sozii agik se¢ik
anlagilir hale getirmektedir. Bedevi hayat1 yagayan birinin zihninde, su beytin nasil
bir mana c¢agristiracagini anlamaya galisalim. iie ) a3 ok sl 353 13)
Uae 1§38 )5 “Yagmur bir kavmin topraklarina yagdiginda, kizmalarina ragmen
biz siiriilerimize onu otlatiyorduk.” Bu beyitte slawll gokyiizii yagmurun yagmasina
vesile oldugu i¢in yagmur yerine kullanilan bir mecazdir. Kendilerine kizmalarina
ragmen kavmin topraklarinda hayvanlariyla otlattiklari sey hakikat anlamda sltexd)
olan sey, mecazi anlamda bitkilerdir. (Meragi, 256.) Buradan zihinlerde su anlam
tahayytil etmektedir. Sanki bitkilerin tamami gékten inen yagmurdur. Bununla
bitkilerin ancak su ile yasayabilecekleri diisiiniile yeryliziindeki biitiin canlilarin
hayatlar1 da gokten inen bu suya baglidir. Velhasil susuz hayat olmaz. Hagimi,

mecazin bu etkileyici yoniinii s6yle izah etmektedir:

“Mecaz, fitratin sevk ettigi en giizel ifade etme iisluplarindandwr. Zira mecaz
yoluyla mana, hissedilebilir bir vasfa biiriinmektedir. Adeta dinleyicinin goziine
hitap edilir. Onunla gomiile mutluluk verilir. Arap siirini ve hitabetini onunla
stisler.(Hasimi, 1999: 249.)

Mecazi Miirsel, mana genislemesini saglamaktadir. Zira s6zde mana genislemesi
lafizlarin bircok manaya geldigini bildirmekte, nefiste seving ve rahatlama saglamakta ve
boylece daha ¢ok mananin diisiiniilmesine imkan vermektedir. Bunun igin Arap siirlerini
ve hitaplarini mecazla siislerler. (Hagimi, 1999: 249) Gl 41 il 32541 515 i e ¢ 5ally &
“Senin kisiyi; yiiziiniin olup, lisaninin olmamasini ayip olarak gérmen yeter.” (Kazvini,
2003: 232; Meragi, 1993; 256.) Bu siirde olsl 41 sl 5 fesahat ve belagatini kaybeden
kimse, sanki dilinin tamamini yitirmis kisye benzetilmektedir. Bu manay: diisiinen kisi
kendi fesahatinden mutluluk duyar ve ondan keyif alir. Bu ciimlenin zihinde olusturdugu
bir mana genisligi vardir. Fasih s6z soyleyememek kendini iyi ifade edememek demektir.

Kendini i1yi ifade edememek ise ayip olarak kisiye yeterlidir gibi manalar diisiiniilebilir.

Mecaz, duyu organlarimizla algilanamayacak manevi seylerin, 6rnegin ruh, ahiret, seytan
ve melek gibi metafizigin konusuna giren akli ve hayali mefthumlarin, nesnel olarak
hissedilecek bir halde anlasilmasina katki saglamaktadir. Bu mefhumlar, dolayli
anlatimla, isitenin ayan olabilecekleri ve hislerle algilanabilecekmis bir hale gelmektedir.
( Hagimi,1999: 249.) Mesela, (sl Caspa &) & “ Allahun evi, Rahmamin miisafirleri.”
gibi ifadelerde kulu Allah’a sevgi boyutunda yaklasgtirmak iizere kullanilmaktadir.

Hakikat manasinda Allah, miiteal bir varliktir. Onun, insanlarin evleri gibi bir eve ihtiyaci
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olmaz ve insanlardan kendi aralarindaki misafirlik iliskilerini, rahman olan Allah ile
kurmalart miimkiin degildir. Mecazi mana, insanlarin muhabbetlerini, saygi ve
ihtiramlari1 gostermeye vesile olmak {iizere, Allah’mm evinden ona yakin olmak
kastedilmektedir. Aslinda haci ve umrecilerin Beytullahi ziyaretlerinden maksat, evin
sahibi olan Allaha hiirmet ve ibadettir. Yine Allahin miisafiri olma diistincesi Miisliimana,

onun riza ve sevgisini kazanma hissini vermektedir.

Mecaz ayrica, sozii miibalagali bir sekilde anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Mesela, Hz.
Peygamber, (s.a.v.) kendisine bir¢ok nimet verildigini soyle anlatmaktadir. «& Lo )
a5 i kel 3 35 o) mia ) DB 15 5 & el Ul < Ben sizin
onderinizim ve ben size sahidim. Vallahi b sizi havzimda bekleyecegim Bana yeryiiziiniin
hazinelerinin anahtarlart verildi.” (Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 7/6426.) gecen ziis
=Y (il 3 ifadesi ile birgok nimet verildigi kastedilmektedir. Burada verilen nimetlerin

coklugu ve biiyiikliigi miibalagali bir sekilde anlatilmaktadir.

Mecazla Seytan, Deccal ve amellerinden miisliimani uzaklastirmak ve onlarin amellerinin
cirkinligi anlatilmaktadir. Mesela, hadiste Deccal’in ¢irkinligi soyle anlatilmaktadir: &)
A die e (8 i e 58T OB Al &) YT« 5320 Gl ) “Dikkat edin! Deccal Mesihin
sag gozii sasidir, Allah sas1 degildir. Onun (Deccalin) géziisanki salkimindan disar
ctkmig tiziim tanenesi gibidir.” (Buhari, 1998: 97 K. Tevhit, 17/7407.) Deccal’in sag
goziiniin sas1 oldugunu bildiren _se! kelimesi mastar bir kelime olup, bununla “sas:

bakan” manasinda ism-i fail manasinda mecazi mana kastedilmektedir.
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1.3. ISTIARE SANATI

Beyan sanatlarindan istiare, bir yoniiyle tesbih, diger yoniiyle mecazla bagi olan bir
sanattir. Tesbihte miisebbeh veya miisebbeh bihten birisinin bulunmasi, tesbih edat1 ve
tesbih yoOniiniin hazfedilmesiyle istiare yapilmaktadir. Cahiz, (6.255/869) istiareyi;
anddl) & anid) s Js 3,L3NY) “ [stiare, tesbihte tarafeynden birinin belirtilmemis bir
tesbihtir.” Diye tarif etmektedir. (Cahiz, trs: 1/153, 1/254; Ciircani, 1971: 20; Kazvini,
2003: 212.) Diger yonden istiare, aldkanin benzerlik oldugu mecaz tiiriidiir. S6ziin
konuldugu mananin disinda bagka bir manada kullanilmasinda; mecazi mana ile hakiki
mana arasindaki alaka, (miinasebet) benzerlik ise, buna isti’are denir. (Ciircani, 1971: 95.)
Iki mana arasindaki alaka, benzerligin disinda baska bir yonden ise, buna da mecaz-1
miirsel denir. (Hasimi: 1999: 218)

1.3.1.istiarenin Tanim

Istiare, (3_xiw¥)) sozliikte bir esyayr ddiing istemek manasina gelen ( Jlxiv ) fiilinden
tiiretilmis bir mastardir. Bu kelimesinin terim anlamu ise sdyledir: Istidre, tesbihe
miibalaga giicli saglamak icin, aralarinda benzesme ilgisi ve bir karine sebebiyle lafzin
hakikat manasinin disinda kullanilmasidir. (Ibnu’l Manzir, 1418:4/624; Ciircani, 2003:
52.) Mesela, cesur bir adamla karsilastigini anlatmak {izere s} & lawl @l “Pazarda
bir arslanla karsilagtm.” dendiginde adamin cesur oldugunu miibalagali bir sekilde
anlatmis olursun. Bu ifadede karsilasilan kiginin, benzerlik yoniinden arslan gibi cesur
oldugu anlatilmaktadir. S6ziin hakikat manasindan mecaz maénasina aktarilmasinda
mevcut karine ise, hayvan olan arslanla ¢arsida karsilasilamayacak olmasidir. Yine 135
a8 Y A JS cudll | W Lkl cudsl Asd) ““Oliim pengesini gegirdiginde, hi¢hir muskanin
fayda vermeyecegini goriirsiin.” beytinde gegen ( 4xwidl ) lafzi, mecazi manada 6liim
anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir. Burada 6liim, yirtict hayvana benzetilmekte olup,
bizi bu anlama gotiiren karine ise, 6liimiin pengesinin olmamasidir. (Ciircani, 2003: 52;
Kazvini, 2003: 212.) istiare, bir tesbih cesidi olarak ele alindiginda, miisebbeh veya
miisebbeh bihten birisi ile yapilan tesbihe istiare denir. Istiareyi bir misalle izah edelim.
Mesela, ayette gegen hablullah terkibi istiare olarak kullanilmaktadir. Gues & Jias i sasit |
G54 aiady A300ald o&, ff o calla e 80N ile 0 32 §,5805 1858 Y5 “Ve topluca Allah 'in ipine
sumsiki sarilin ve dagilmayin! Allah’in su nimetini hatirlayin. Hani siz, birbirinize

’

diismandiniz da, Allah sizin kalplerinizi yumusatti ve onun rahmetiyle kardes oldunuz ...’
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(Al-i Imran, 3/103.) Ayette gecen < Js lafz, istiaredir. Burada zikredilmeyen Ll -
asfiwdl dosdogru yol, ugurumun kenarindan ¢ukura diisen kisinin kendisine tutunarak
kurtulabilecegi ipe (J= ) benzetilmektedir. Miisebbeh olan asiwdl Ll e ise, ifadede

bulunmamaktadir.

)

Diger bir misal de su ifadede meveuttur. 4wl & laul <l 5 “ Okulda bir arslan gordiim.’
Ifadesinde, okulda goriilen arslan- esed ifadesiyle, mecaz olarak raculen succaan, cesur
adam kastedilmektedir. Boylece cesur adam, arslana benzetilerek istiare yapilmaktadir.
Burada alaka 42 i ifadesidir. Yani okulda arslanin olamayacagidir. Tesbih olarak bu
ciimlenin agilim soyledir. 4w, & 1YW el S\ <l “ Okulda arslan gibi cesaretli
bir adam gordiim.” Tesbihte miisebbeh, tesbih edati ve benzetme yonii hazfedilerek
yapilan boliim, a2l 3 e <l istiaredir.

Istiare, manaya edebi giizellik katmada, maksadin acikca sdylendigi hakikatten de,
tesbihten de, daha etkilidir. Bu nedenle istiare, mananin zihinde hayal edilmesine ve soyut
seylerin somut halde hissediliyormus gibi algilanmasina vesile olur.

1.3.2.istiarenin Unsurlar

Istiarenin bes temel unsuru bulunmaktadir. Bunlari syle siralayabiliriz.

v Miistear leh,( 4 _liwdl ) [stiarede benzeyen sdzdiir ve kendisine istiare
vesilesiyle 6diing verilen unsurdur. 4w sl & laul <o, “ Okulda bir arslan
gordiim.” Misalinde hazfedilen ve kendisine cesaret vasfi 6diing olarak verilen

s, adamdir.

v' Miistear minh ( 4 )lxiwdl ) Kendisinden mana odiing alinan ve benzerlikte
miisebbeh bih olan s6zdiir. Misal de gegenax! larslan kelimesi miistear minh’dir.

Yani tesbihteki miisebbeh bihtir. Cilinkii adam arslana benzetilmektedir.

v' Miistear ( _\xiwdl ) Odiing alman vasif ya da sifattir. Yukarda gegen misalde

odiing alinan vasif, cesarettir.( 4claill )

v Cami’ (<) ) Soziin hakikat ve mecaz manalari arasindaki benzetme yoniidiir.

Misalimizde cesaret yoniidiir.

v Karinetu’l-Ménia (4=l 4u,8 ) Soylenen sozle, hakikat manasinin
kastedilmedigini bildiren ipucu, yani karinedir. (Kazvini, 2003: 212; Ciircani,
1971:362; Meydani, 1996:2/ 230; Hasimi: 1999: 260)
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Istiarenin unsurlarmni tahlil etmek icin bir misal daha verelim. Bakara suresinde, iman
etmeyenlerle ilgili olarak, séyle buyurulmaktadir, <5 G (s3ell A5l 155880 Gl ady)

Enieh 1508 g 2855185 « Jgse onlar, hidayet karsiligr dalaleti satin almiglardwr. Bu sebeple
onlarn ticaretleri kazanmadi ve onlar dogru yolu da bulamanugslardwr.” (Bakara, 2/16)
Bu ayette ' 533 safin aldilar kelimesi ile Vs degistirdiler manasi kastedilerek, istidre
yapilmaktadir. Yine e¢iolad Gy Wd onlarin ticaretleri kazanmadi ifadesiylede ataic adile
onlarin akitleri onlara fayda vermedi manasinda istiare yapilmaktadir. Burada gegen
birinci istiarenin unsurlar1 sdyledir. Miistear leh, ¢! 543l dalalet ve hidayet, miistear
minh, satin alinan mal ve karsitliginda verilen paradir. Ancak bu istiarede miistear minh
hazfedilmektedir. Bunun igin bu istiare, istiareyi tasrihiyyedir, yani ag¢ik istiaredir.

Miistear, s 3 satin almaktir. Istiarenin cAmii, satin alinabilme yoniidiir. Karine-i mania

ise, dalaletin hidayet karsiliginda satin alinabilen bir sey olmamasidir.

1.3.3. istiare Cesitleri

Istiarenin unsurlar1 gdzoéniinde bulunduruldugunda, birgok istiare ¢esidinin oldugu
goriilmektedir. Bu gesitler siniflandirilacak olursa; su yonlerden siniflandirma yapilabilir.
Istiare &ncelikle 14fz1 yonden olmak iizere, miistear bih ve miistear lehin zikredilmesine,
vasiflarina, yapilarina, miilayimlerine, kendi aralarinda uyumlarina ve manasina gore
cesitlere ayrilmaktadir. Simdi bu smiflandirmaya gore istiare gesitlerini ayr1 ayr ele
alalim. Cesitlerden her birine, ¢alismanin hacminin gereksiz yere artmamasi igin, birer

misal vermekte iktifa edilecektir.

1.3.3.1.Lafiz yoniinden istiare cesitleri

Istiare, lafiz yoniinden, miistear leh veya miistear minh’in yapst itibariyle, tek kelimeden
veya ciimleden olugsmasina gore ikiye ayrilmaktadir. Bunlar, miifret istiare ve miirekkep

istiaredir. (Kazvini, 2003: 212, 213; Ciircani, 1971: 362.)

v’ Miifret istidre: Istidre tek kelimeden meydana gelmisse buna, miifret istidre
denir. Meseld, 33013 sum 1) 2635 0l s ) ) (o i 7 330 ) 3 3 i
peall Elif Lam Ra, bu; Allah’n izniyle insanlar: karanliklardan, Hamde layik,
yiice Allah’in dosdogru yoluna ¢ikarasin diye sana indirdigimiz bir kitaptir.”

(Ibrahim, 14/1) ayetinde, L5 Al wlallall ( ifadesinde <l karanliklar ismi

zikredilmekte ve S iifiir manasi kastedilerek istiare yapilmaktadir. Yine L

aydinlik Kelimesiylede iman kastedilmekte olup, istiarenin camii ise, aydinlik
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yoniidiir. Boylece ayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Kur’an’in, insanlarin hidayeti

icin gonderildigi bildirilmektedir.

v Miirekkep istidre: Birden ¢ok kelime veya climleden meydana gelen istiareye,
miirekkep istiare denir. Mirekkep istiareye, istiareyi temsiliye de denir. Zira
mistear bihin zikredilmeyerek, miistear minhin ise birden fazla 6zelliginin
zikredildigi istiare ¢esidi olan istidreyi temsiliye ciimle halinde bir anlatim oldugu
i¢in, bu da miirekkep istiare olarak degerlendirilmektedir. Misal, Sa i &) !
s A JA% s “ Ben seni bir ayagini ileri, digerini geri atar goriiyorum.” (Meydant,
1996:2/241; Hasimi: 1999: 275.) Bu istiarede kisinin tereddiitlii davranisi, bir

climle halinde anlatildigindan yapilan istiare, miirekkep istiaredir.

Istiare, tarafeyninin zikredilip zikredilmedigine ve miistear bihe ait bir dzelligin bulunup,
bulunmamasina gore de altiya ayrilmaktadir. Bunlar, istiareyi tasrihiye, istiareyi mekniye,
istiareyi temsiliye, istiareyi murassaha, istiareyi mutlak ve istiareyi miicerrettir. (Kazvini,

2003: 212, 213; Ciircani, 1971: 362; Hasimi: 1999: 261)

v Tstiareyi tasrihiye: Acik istiare, istiareyi musarraha veya istiareyi tasrihiyye
diye de isimlendirilen bu istiare, miistear minhin belirtilmeyip, miistear bihin
yalnizca kendisiyle yapilan istiare cesididir. (Kazvini, 2003:212.) Bu g¢esit
istiarede, insan veya hayvanlara ait bazi vasiflar, organlar veya giizellikler
lafizda zikredilmez; onlarin yerine benzetildikleri miistear bihlerinin
belirtilmesiyle istiare yapilir. Mesela, Cuac 513,y Ciuy Gon i (ga 15150 < haal g
b QUll Je O, nergisten inciler sacgti, giiller doktii, hiinnapt tolu ile
wsird1.” Beytinde, inciler gézyaslarini; nergis gozlerini; gii/ler yanaklarinin giil
rengini; htinnap, kinali parmaklarini anlatmaktadir. Biitiin bu istiare anlatim bir
beyitte sunulmaktadir. Bu tiir istiarede benzetilen kisinin gdzyaslari, yanagi,
kinali elleri belirtilmeyerek, kendilerine benzetilen inci, giil, hiinnap gibi
miistear minh’ler zikredilmektedir.

v Istiareyi mekniyye: Kapali istiare veya istiareyi hayaliye de denilen istiareyi
mekniyye, ciimlede yalnizca miistearin belirtildigi istiaredir. Bu istiare
¢esidinde miistear bih diiser, ancak ona delalet eden bir unsur, yani rumuz
bulunur. Bu da 6diing alinan miisteardir. Istiarenin bu ¢esidine istiareyi
hayaliye denmesinin nedeni ise, mevcut bu rumuzdan hareketle akilla

diisiiniilerek ve hayal edilerek miistear bih anlasilabilmektedir. Istiareyi
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mekniyyede mutlaka karine bulunur. (Ciircani, 1971; 373; Meydani, 1996:2/
242) Bu istiare ¢esidini bir misalle izah edelim. JS cadl W jlilal couiif daall 13)
A Y A “Oliim pencesini gecirdiginde, hichir muskamn fayda
vermeyecegini gortirstin.” beyitinde, 6lim vahsi hayvana benzetilmekte olup,
mistear minh olan vahsi, saldirgan hayvan ifade edilmemektedir. Onun
karinesi olan bl yirticinin pengeleri miistear olarak zikredilmektedir.
(Kazvini, 2003: 213; Ciircani, 1971: 374; Hasimi: 1999: 260)

v Istiareyi murassaha: Miistear minhin bir ya da birka¢ 6zelliginin bildirildigi
istiareye, istiareyi murassaha denir. Mesela, sy W 2l 50 T35 (ll auls)
Oies 1508 W 888933 [ste omlar, hidayet karsiligi daldleti satin almislardir. Bu
sebeple onlarin ticaretleri kazanmadi ve onlar dogru yolu da bulamamiglardr.”
(Bakara, 2/16) Ayetinde istiare sanati mevcuttur. Bu ayette Vs i3 satin aldilar fiili
miisebbeh bihtir. Bu fiil s\~ veya '\ss> 5 degistirdiler veya tercih ettiler anlamina
gelmektedir. Boylece ayete, onlar hidayete karsilik dalaleti tercih etmislerdir,
manasi verilir. Ayetin devaminda gelen, onlarin ticaretleri kazanmad: < Lé

i3 ifadesi de, 1523 satin aldilar fiiline uygun ozelliktir. Boylece bu istiareyi
muragsahta mana daha fazla pekismis olmaktadir. (Meydani, 1996:2/ 252.)

v Istiareyi temsiliyye: Miistear bih belirtilmeyerek, miistear minhin ise, birden
fazla 6zelliginin belirtildigi istiare gesidine, istiareyi temsiliye denir. Bu tesbihte
mistear minhin degisik yonleri ve ozellikleri, benzetme konusudur. Burada
miistear minhin degisik yonleri ve 6zellikleri ciimle halinde olmasi nedeniyle bu
istiare ¢esidine istiareyi temsiliyye denir. Misal olarak, 4 4l Ju  Taneyi kubbe
vapmak” ifadesini ele alalim. Bu ifadenin lazimi manasi, onemsiz bir seyi
biiyiitiiyor, demektir. Bu ciimle hakikat anlami olan taneyi kubbe yapmak
manasindan ¢ikarak istiare ile onemsiz bir seyi biiylitmek manasina gelmektedir.
(Meydani, 1996:2/241; Hasimi: 1999: 275.)

v Istiareyi mutlak: Istiarede, miistear leh veya miistear minhe ait hicbir 6zellik
yoksa bu tiir istiareye istiareyi mutlak denir. Mesela 48 225 (e il 342 () slaly Gl
GOsomlAll zh Al ! A Osdls Ja g ol 4 8 el G s “ Onlar Allah’a kesin
soz verdikten sonra soézlerinden donerler. Allah’in  kurulmasini emrettigi
akrabalik baglarini koparirlar ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarirlar. Iste onlar,
gergekten zarara ugrayanlardir.” ( Bakara, 2/27) Ayetinde kafirler anlasmalarini
koparan, yani anlagmalarima bagli kalmayan insanlara benzetilerek istiare

yapilmaktadir. Bu istiarede ne kafirlerin ne de anlagsmalarina bagh kalmayan
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insanlarin higcbir 6zelligi yani miilayimi yoktur. Bu nedenle, burada mevcut
istiare, mutlak istiaredir. ( Meydani, 1996:2/ 253.)

v Istiareyi miicerret: Istiarede, miistear lehe ait herhangi bir 6zelligin zikredildigi
istiareye, istiareyi miicerret denir. Mesela, Nahl suresinde gecen, s &l G yia
a3l g A0 Gl 0 LB 0 ol 56 & (R a1 65 ) Ll At B Calk By
g S Ly

" Allah, bir iilkeyi ibretlik misal verdi. Bu iilke giivenli ve mutluydu, rizki
heryerden bol bol gelirdi. O iilke halki Allah’in nimetlerine nankorliik
ettiler, Allah da, yaptiklarina karsilik onlara aglik ve korku elbisesi
giydirdi.(verdi.)” (Nahl, 16/112.)

Ayette gegen bu ifadede aglik, korku ve i1zdirabin miilayimi olarak, elbise
zikredilmektedir. Zira elbise aglik ve korku esnasinda insani kaplayan izdirap
yerine kullanilmaktadir. Burada 31 tattirma fiili, miistear lehin miinasip
unsurudur. (Kazvini, 2003: 213; Ciircani, 1971; 361;Meydani, 1996:2/ 253.)
Miistear lehin miinasip unsuru bulundugundan buradaki istiare, miicerret

istiaredir.

1.3.3.2.Miistear leh’in durumuna gore istiare

Istiarede miistear leh, ya duyu organlariyla hissedilebilen hissi birsey veya akilla
kavranabilen bir mefhum olur, ya da hayal edilebilen bir sey olabilir. Bu miistear lehin
bu durumuna gore istiare lice ayrilir. Bunlar, Aissi istiare, akli istiare ve hayali istiaredir.

Simdi bunlar1 izah edelim.

v' Hissi istiare: Mistear lehin, duyularla algilanabilir, hissi bir sey oldugu istiareye,
hissi istiare denir. Miistear hissi olursa, hissi olarak isaret edilebilecek bir manaya
nakledilir. Mesela, b~ |~ <y “Comert bir deniz gordiim.” ciimlesinde
miistear leh yani comert adam denize benzetilmektedir. Burada miistear leh yani
o~ gorme duyusuyla hissedilir bir seydir. Denizden comertlige mana nakli
yapilmasinda hissi olan = fiili buna isaret etmektedir. Bu nedenle, yapilan
istiare hissidir. (Hasimi: 1999: 263)

v AKIi istiare: Miistear lehin, akilla kavranir bir sey oldugu istiareye akli istiare
denir. Burada lazimi mana akilla anlasilir ve buna isaret eden akli bir karine
bulunur. Mesela, agiuall bisall Bl “ Bizi dosdogru yola ilet.” ( Fatiha,1/6.)
Ayetinde gegen, dosdogru yol (il Ll pall ) ifadesiyle, Hak din (s~ ¢pall )
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anlagilmaktadir. Hak din de ancak akilla kavranabilir. Bu nedenle, buradaki
istiare istiareyi akliyedir. (Kazvini, 2003: 212; Hasimi: 1999: 263)

v Hayali istiare: Miistear leh, hislerle ve akilla kavranamayan bir sey olmasi
halinde yapilan istiareye, istiareyi hayali denir. Mesela, <xdll W jlak) cudsl 4l 13)
a8 Y i & “Oliim pencesini gecirdiginde, hi¢hir muskanin fayda vermeyecegini
goriirsiin.” Beytinde gecen penceleri (k) ) hayali bir seydir. Oliimden, vahsi
hayvanin pencelerine mana nakli yapilirken, bu kelime hayalle kavranan bir
isarettir. (Kazvini, 2003: 213; Ciircani, 1971: 374; Hasimi: 1999: 260) Zira
Oliimiin tasallut etmesi, yirtici hayvanin pengesine benzetilmekte ve bu durum

6limiin pengesine diisenin kurtulamayacagi anlamina gelmektedir ki bu da, ancak

hayal etmekle kavranabilir. Bu nedenle, buradaki istiare, hissi bir istiaredir.
1.3.2.3 Miistearin yapis1 yoniiyle istiare cesitleri

Miistearin yapisinda isim, mastar, fiil, edat veya tiiretilmis bir isim olmasina gore istiare,

ikiye ayrilir. Bunlar, istiareyi asliye ve istiareyi tebeiyedir.

v Istiareyi asliye: Istiarede ddiing alinan lafiz yani miistear isim, mastar veya bir
vasfi ile sohret bularak isim haline gelmis sifatlar gibi tiiretilmemis bir kelimeden
olusursa bu istiareye, istiareyi asliyye denir. Istiare bazen sohret bulmus cins
isimle yapilir. Mesela, cesur yerine i veya < : dlim kisi icin, deniz (b~ ) ve
glizel ezan okuyan i¢in, Bilal Habesi denmesi gibi. Yine Kur’an’da hidayet lafz1
yerine _sil isim olarak kullanilmaktadir. ( Maide, 6/44) dzeall ko oy Lad Uinaws
“ Kus'u, Cuma hutbesi okurken, dinledim.” climlesinde Cuma hutbesini giizel
okuyan hatip, Kuss b. Said’ de benzetilerek istiare yapilmakta olup Kuss ismi,
giizel hitabetmede istiareyi asliye olmaktadir. (Kazvini, 2/298; Hasimi, 1999: 264;
Meydani, 1996:2/252.)

v Istiareyi tebeiyye: Sayet miistear fiil, edat veya tiiretilmis bir isimden olusuyorsa,
buna da istiareyi tebeiyye denir.i ARl 2 S35 2839 o3 o3 e il

“ Iste onlar hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenlerdir.” ( Bakara, 2/5) ayetinde
gecen s e ifadesinde 2 kelimesi fiilden tiiretilmis bir mastardir. Bu nedenle,
buradaki istiare, istiareyi tebeiyedir. (Ciircani, 1971; 366; Meydani, 1996:2/252.)

1.3.3.4.Manas1 yoniinden, tarafeynin uyumuyla ilgili istiare cesitleri
Mana yoniinden miistear leh ve miistear bihin uyumuyla ilgili olarak, istiare, istiareyi

vifakiye ve istiareyi inadiye olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
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v’ Istiareyi vifakiyye: Miistear minh ve miistear lehin manalarm bir seyde
birlesmesinin miimkiin oldugu istiareye, istiareyi vifakiyye denir. Meseld, ¢ 3
G S Lga o &y Gl il 3 Al € G b 4y g 158 A0 U5 e i i
Ostard T8 1 ¢

“... Olii iken dirilttigimiz ve ona insanlar arasinda onunla gezmesi icin
aydinlik verdigimiz kimse, Karanliklar i¢inde kalp, oradan ¢ikamayan
kimsenin durumu gibi olur mu? Bu sekilde kdfirlere yapmakta olduklar
sey stislii gosterildi. ” (En’am, 6/122)

Bu ayette gecen dirilttik ( slws!) ifadesi ile onu hidayete erdirdik ( els) manasi
kastedilmektedir. Burada dalalette olani1 hidayete erdirmek, Oliyii diriltmeye
benzetilmektedir. Diriltmek ile hidayete erdirmenin bir seyde birlesmesi miimkiin
goriinmektedir. Bu nedenle, buradaki istiare\ istiareyi vifakiyedir. (Kazvini, 2003:
219; Meydani, 1996:2/261; Hasimi: 1999: 268: Meragi, 220)

v lIstiareyi inadiye: Miistear minh ve miistear lehin manalarmin bir seyde
birlesmesinin miimkiin olmadig: istiareye, istiareyi inadiye denir. Mesela, Gl &
ol o o 5208 0 G iy 55000 Gl 0585 (5m s o 05805 40 s 08
“(Ey Peygamber) Allah’in ayetlerini inkdr eden, peygamberleri ve insanlardan
adaleti emredenleri haksiz yere oldiirenleri, onlart aci bir azapla miijdele!” (Al-
i Imran, 3/21) Ayetinde azabin miijdelenmesi, hem azap olup; hem de hayirl
seyler i¢in kullanilan miijdelemenin bir seyde bulunmasi miimkiin degildir. Yani
azap ile miijdenin bir arada olmas1 miimkiin olmaz. Clinkii azap miijdelenecek bir
sey degildir. Burada bir seyde birlestirilmeleri miimkiin olmayan iki kelime - ve
e kelimelerinin, bir arada bulunmasi alay etmek igindir. Bu tiir istiareye
istiareyi inadiyye denmektedir. (Kazvini, 2003: 220; Meydani, 1996:2/261,;
Hagsimi: 1999: 268)

1.3.4. Istiarenin Amaclar1

Bir anlatim tarzi olarak istiare, s6ziin hakikat manasmin disinda kullanilmasidir. istiarede
sozle, kendisinden 6diing alinan bir manaya gecis yapilmaktadir. Bu gegis; zihinde
diisiinme, hayal etme ve kurgulama gibi zihni ¢abalara vesile olarak siradanligin 6tesinde
merak ve heyecan uyandirmaktadir. Bir nevi benzetme olan istiarede, benzetme kapali
ve gizlidir. Zihnin bu benzetmeyi fark ederek anlamlandirmaya yorum katmasi, sozii
etkili hale getirmektedir. Meseld, 5 LS Lgaa ) &5 Jb3 4250 Ga J31 #Ua gl (il
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|2wia ““ Onlar iizerine merhamet kanatlarini a¢ ta de ki: Rabbim, beni kiiciikliigiimde
vetistirip, koruduklari gibi, sen de onlara merhamet et.” Kur’anda yash anne babaya
merhamet etme konusunda ayette gecen JY zUs “Merhametli kanatlar” (Isra, 17/24)
ifadesi gegmektedir. zbs ile kanatli hayvanlarin yavrularini kanatlari arasinda
merhametle korudugu ima edilmektedir. Ahlaki sifat olan yasli ebeveyne merhameti, anag
tavuk veya kusun yavrularina merhamet ve korumasi igin gerdigi JY zUs merhamet
kanatlartyla verilmesi verilmektedir. (Ciircani, 1971: 1/24; Kazvini, 2003: 227; Ciircani,
1971: 374; Hasimi: 1999: 260) Buna analik merhameti de eklendigi zaman 6diing alinan
bu anlam, evladin yaslh ana babasini korumasi ve ona merhamet etmesine doner. Boylece
istiare anlatim tarziyla ana babaya merhamet etmek, daha agik ve daha tesirli bir anlatim

haline gelmektedir.

Istiarenin amaci, sozii daha acik bir anlatim tarziyla etkili bir sekilde ifade etmektir. Bu
nedenle, beyan ilmi sanatlar1 arasinda énemli bir yeri vardir. liskisi oldugu tesbih ve
mecazdan daha beligdir. S6ziin hakikat manasindan, 6diing alinan 6zelligin anlamina
geciste, benzerlik iliskisinden dolay1 s6ze daha fazla yorum giicii ve miibalaga katar.
Dinleyen, diisiincesiyle istiarede gizlenen benzetmeyi hissettirmesi oraninda tesbihe
miibalaga katar. Istiarenin giizelligi tesbihin hissettirilmesi oraninda artar ve bdylece
istiare, muhatabi etkilemede giizel bir yoldur. (Durmus ve Pala, DIA, istiare, 23/317)
Mesela, Kur’an’da muttakilere va’d olunan Cennet nimetleri bildirilirken, su nimet te
bildirilmektedir by Wi&; Lol Co) &5 Waels Gina 15 G840 &) “ Siiphesiz, muttakiler
icin umduklarint bulduklari yer, bahgeler, iiziim baglari, gogiisleri tomurcuk gibi
kabarmis yasit kizlar ve dolu dolu kddehler vardir.” ( Nebe, 78/ 31-34.) Ayet mealinde
gecen “Gogiisleri tomurcuk gibi kabarmis yasit kizlar” Cennette mutlulugu diisiinen
insanlarin sehevi arzularina hitap ederek, miibalagali bir anlatimla Cennette verilecek
hanimlar, diinyadaki hanimlara benzetilmekte ve istiare sanati yapilmaktadir.
Mubalaganin disinda, manayr giizellestirme de, istiarenin amaglar1 arasinda

goriilmektedir. Mesela, Kinali parmaklar, <= meyvesinin rengiyle verilmektedir.

Istiare sanati, mananmin isitenin zihnine yaklastirilmasi, aklin hayaline sunmak ve
karsidakini ikna etmek iizere de kullanilmaktadir. (Meragi, 1993: 281.) Mesela, ! 5.3
Ty a3l G5 Ol Ay Algds BV ki “ Bana dogru yonelerek ceylan gozhi giiliin
tstiinde yagmur c¢isilemelerini anem agacunun yesil yapraklarini parmaklart ile
siliyordu.” (Meragi, 1993: 281.) Istiare diisiincede Yaraticilik, hayalin giizelligi,

dinleyicinin gonliine tesir etme s6z ustalarinin yaristigi meydan olma yoniinden, s6ziin
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en belig olanidir. Mesela, 5 &b alf (g2 agili £ 38 b all Ll il (e i 38

Cehennem neredeyse dfkesinden ¢atlayacak! Bir topluluk icine atildigi zaman, onun
bekgileri; Sizlere hi¢chir uyarici gelmedi mi? derler. “ (Miilk, 67/8.) Bu ayette,
cehennemin o6fkesinden ¢atlamak {izere olan bir insana benzetilerek s6zii miibalagali bir
sekilde istiare sanati yapilarak anlatilmakta ve bu anlatim, insanin kalbinde hissedilen

miithis bir duygu ve korku meydana getirir. (Hasimi, 1999: 285.)
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1.4. KINAYE SANATI

Beyan ilmi sanatlarindan birisi de, kinaye sanatidir. S6ziin hakikat ve lazimi manalarinda
anlasilmas1 muhtemel olmakla birlikte, lazimi manasinin kastedildigi edebi sanata, kinaye
denir. Belagat ilminde ¢ok amagli olarak kullanilan kinaye, edebiyatta da atasozleri ve

darb1 meseller halinde yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.

1.4.1. Kinayenin Tanimu:

Kinaye («usll) kelimesi, sozliikte bir seyi gizlemek, bir seyi bir seyle 6rtmek manalarina
gelir. (ibnu'l Manztr, 1418:4/333.) Bir soziin ortiilii olarak anlatilmas: demek olan
Kinayenin terim manasi ise, soyledir. Kinaye, sozle asil mananin kastedildigine mani
olmayan bir karinenin varligi ile birlikte, s6ziin lazimi manasinda kullanilmasina denir.
Kinayede s6z, hem ger¢ek anlamda, hem de ger¢ek anlamin diginda kullanilabilir, ancak
sozle hakikat anlamin disindaki mecaz anlam kastedilmektedir. Yani kinaye, s alS5 <l
s ¢ M yis "Bir sey soyleyip onunla soylediginin disinda baska sey istemendir.” ( Meragi,
1993:301; Meydani, 1993: 135; Hasimi, 1999: 287.) Mesela, =il dish  “Kilicinin kam
uzundur.” ifadesinde hakikat manasinda kisinin kilicinin baginin uzun oldugu ifade
edilmekte ise de kinaye olarak onun uzun boylu oldugu anlatilmaktadir. Diger bir misal
de, L& tuvalet kelimesidir. Bu kelime hakikat manasinda gukur yer anlamina gelmekte
ve mecazi manada ihtiyag¢ giderilen yer ve tuvalet anlamina gelmektedir. Bu kelimenin
mecazi manada tuvalet manasinda kullamlmasina kinaye denir. (Ibnu'l Manzfr,
1418:4/333; Firtizabadi, 1305: 4/1155; Ciircani, 2003:157.)

Beyan ilminde kinaye, lafzin hakikat manasi ile mecaz manasinin birlikte kullanimina
miisade eden bir sanattir; ancak esas olan soziin gergek manasi disinda kullanilmasidir.
Kinayeyi, mecazdan ayiran farkliliklardan birisi budur. Mecazda soziin hakikat
manasinin kastedilmedigini gosteren bir karine vardir, kinayede ise bdyle bir karine
bulunmamaktadir. Bununla birlikte kinayede s6ziin lazimi manasinda kullanilmasi
esastir. ( Kazvini, 2003: 242; Meragi, 1993: 301; Hasimi: 1999: 287) Kinayeyi mecazdan
ayiran ikinci farklilik ise, s6zilin hakikat manasindan lazimi manaya ge¢is, mecazda l1afzi
yoniinden, olup, kinayede ise bu gecis nisbet yoniindendir, lafiz yoniinden, degildir. (
Hasimi: 1999, 288.) Bunu bir ayeti misal vererek agiklayalim. @ & sl W) & salss Gall &)

o

Lake 1531 agiing &) Adde mle Wy 331 ey 4andi e &0 I8 OG5 el 200l G338 40
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“Sana beyat eden, ancak Allah’a beyat etmis olur. Allah in giicii, kudreti
onlarin giiciiniin tistiindedir. Kim ahdini bozarsa, bunu kendi aleyhine
bozmusg olur. Kim de, Allah ile ahdine vefa gosterir se, Allah ona biiyiik
miikafiit verecektir. ” (Fetih, 48/10.)

Ayette gecen yed (=) kelimesi, giig, kuvvet, kudret ve hakimiyet manasinda mecaz
olarak kullanilmaktadir. ¥ kelimesinin hakikat manasindan lazimi manasina gegisi,
liigavi isnatla yani kelimenin gercek anlami disinda bagka manaya tasinmasiyla
gerceklesmektedir. Ayrica yed kelimenin, hakikat manasinda kullanilmasia engel bir
mania vardir. O da viicudun bir organi olan elin, Allah i¢in kullanilmasinin miinasip

olmamasidir.

Kinayeye gelince, St b3l aa &8 (1§ 045 435 Jle A0 G=ad 255 O giin zalim
ellerini 1sirip, Keske peygamberlerle birlikte yol tutsaydim, der.” (Furkan, 25/27.)
Ayetinde gegen, 4wy e AWl (=i o5 ifadesinin hakikat manasi, o giin zalimin ellerini
isirmasidir.  Kinaye olarak lazimi manasinda ise zalimin pisman olma hali
kastedilmektedir. Burada gergek manadan kinayede kastedilen manaya gecis liigat
yoniinden, olmayip, nispet yoniindendir. Ayrica kinayede soziin ger¢ek manasinda

kullanilmasi da mimkiindiir.

Kinaye, anlatimda kapali bir anlatim tarzi olup, maksadin agikca ifade edilmesinin uygun
olmadig: hallerde kullanilir. Boyle durumlarda kinaye tislubunun kullanilmasi dinleyeni
daha ¢ok etkilemektedir. Edep ve haya geregi acik bir ifade tarziyla sdylenmesi ¢irkin
olan ve sdylendiginde sikint1 olusturacak durumlarda kinaye kapali anlatim tislubu olarak
s0z sahibini sikintidan kurtarir. Tiirkcemizde oOzellikle Arapca kelimeleri terciime

etmeden aldigimiz z 4 Jsa2 gl gibi kelimeler birer kinayedir.

1.4.2. Kinayenin Unsurlar
Kinayenin iki unsuru vardir. Bunlar; Mekni bih ve Mekni anhtir.

v Mekni bih: (4 ~Sd) Kinaye yapmak i¢in kullanilan ve iki manayi da igine alan
lafizdir. Bu unsur, kinayenin telaffuz edilen, hem hakikat, hem de mecaz
manasina muhtemel olan kinayenin meydana geldigi unsurdur.

v' Mekni anh: (4= JSdl) S6z iginde gegmeyen ancak bununla kendisine isaret

edilen, kinaye anlamidir, yani sozle kastedilen lazimi manadir.

Kinayenin bu unsurlarini bir misalle tahlil edelim. >l a 53 ... L) 8 (358 cluall Caid sl
Jats e ki A “(Hamim) Duha vaktinde yatagimin basucunda misk, kusluk vaktinde

52



uyur, fuzuli bir sey konusmaz. (Yani konusmaya firsat kalmadan her dedigi yapilir ve
zenginlik ve keyfinden kusluk vakti kusluk vaktinde uyumaktadir.” Bu ctimle ig¢inde iki
manay1 barindirmaktadir. Bunlardan biri hemen anlasilan hakikat manasidir ki, kadinin
kusluk vaktine kadar uyur oldugunu anlatmaktadir. Ikinci manada ise bu kadmin refah
icinde yasadigini, hizmetgilerinin onun islerini yapti§i icin hi¢ sikintt ve zahmet
¢cekmeden yasadigini anlatmaktadir. Bu nedenle, burada kinaye vardir. Bu kinayenin

unsurlari sunlardir.

Mekni bih, bu iki manaya da muhtemel olan sozdiir. Mesela, >l a5 4N “ Falanca
Hanim kusluk vaktinde uyur.” Sozii gibi. Mekni anh ise, kadinin bolluk ve rahat i¢inde
yasiyor oldugudur. (Teftazani, 1998: 376; Kazvini, 2003: 241; Hasimi, 1999: 286)

1.4.3. Kinayenin Kisimlari

Kinayenin kisimlar1 ifadesiyle, mekni anhin nelerden olustugu kastedilmektedir.
Kinayede, kendisine isaret edilen mekni anh mana yoniinden, {i¢ seyden olusabilir.
Bunlar, mekniyyun bihin manasinn sifat olmas, nispet olmasi veya sifat ve nispetin
disinda mevsuf gibi baska bir sey olmasidir. (Sekkaki, 1986: 190-192; Kazvini, 242.)

Simdi bunlar1 misallerle agiklayalim.

v Kinaye sifat olur. Ciimlede mevcut olan kinaye sifat ise, bu durumda yapilan
kinaye sifatla yapilan kinaye olur. Sifat dendiginde s>, o S ve el comertlik
ve cesaret gibi sifati maneviyeler akla gelmelidir. Yoksa gramerde gegen il
kastedilmemektedir. (Kazvini, 242.) Mesela, Kur’an’da Isa (a.s.) Ve annesinin,
tanr1 olmadig1 su ifade ile anlatilmaktadir. 418 ;e Cul3 38 35 V) G5 B ) G
w4 8 a8 b aladall Sl U Biha a5 AN 6 R85 T sl 8 gy

“Meryem oglu mesih Isa, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de
peygamberler gelmis gecmistiv. Onun annesi de diirtist bir kadindi, ,onlar
yemek yerlerdi. Biz onlara ayetleri nasil agikladigimiza bir bak! Onlar nasil de
iftira etmektedirler.” ( Maide, 5/75.)
Bu ayette Isa (as.) ve onun annesi Meryem’in bir sifat1 olan insan olma sifati
kinaye olarak anlatildigindan burada yapilan kinaye, sifatla yapilan kinayedir.
Onlarin yemek yemeleri, ger¢ek anlamda anlagilmasi miimkiin bir mana olmakla
beraber, kinaye anlatimla onlarin ilah olmadiklari, yemek yiyen insanlar oldugu
anlatilmaktadir. Ayetin baslangicinda gecen Js=) ¥) a3« (o madlle ifadesinde

gecen m () gramerde Isa ) in sifatidir. Burada gegen mekni anhin sifati
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tabiriyle bu sifat kastedilmemektedir. Kinaye yapilan sifat, isa as. Ve annesinin
manev1 sifat1 olan insan olma sifatidir. Bu sifatla yapilan kinayede sifatin hakikat
mana ile lazimi mana arasindaki bagin durumuna gore ikiye ayrilir.

Kinayeyi karibe: Sifatin hakikat manasindan istenen manaya vasitasiz olarak
intikal ettigi kinayeye, kinayeyi karibe denir. Mesela, il Jish “Kilicinin kim

2

uzundur.” ifadesinde kisinin kili¢ baginin uzun olmasi, hakikat manasindan
lazimi manaya, yani kisinin, uzun boylu ve yigit olusu kastedilmektedir. (Sekkaki,
1983:405; Taftazani, 1998: 301; Kazvini, 1904: 330.) Bu iki mana arasinda baska
bag yoktur. iki mana arasinda gegis kolaylikla saglanabilmektedir. Soyleki, uzun
boylu olan kisinin kili¢ bagi da uzun olur, diye diisiintilerek gegis yapilir.
Kinayeyi baide: Kinayede sifatin hakikat manasindan kinaye manasina ancak
vasita veya vasitalarla gecis yapildigi kinayeye, kinayeyi baide denir. Mesela,
Lol S “Kailii boldur”  ifadesinin hakikat manasinda, kisinin ocaginda bol
miktarda kiiliin bulundugu; kinayemanasinda ise, kisinin comert oldugu
anlasilmaktadir. iki mana arasinda birden fazla bag kurulmasi gerekmektedir.
Soyleki, kiiliiniin bol oldugundan, ¢ok odun yaktigina, ¢ok odun yakmak, c¢ok
yemek yaptigina, ¢ok yemek yapmanin, ¢ok miisafir kabul etmesine, cok miisafir,
comert comert kisi olduguna bag kurularak anlasilmaktadir. Boylece bu manaya
cok sayida intikalle ulasilmaktadir. (Sekkaki, 1983:405; Taftazani, 1998: 301;
Kazvini, 1904: 330; Meragi, 1993: 300)
Kinaye, nispetten olur. Ciimlede yapilan kinaye, bir seyin digerine olumlu veya
olumsuz yonden nispet edilmesi ise buna nispetle yapilan kinaye denir. Burada
mekni anh, nispet yoniiyle kinayedir. Mekni anh’a nispet edilen mana gizli olur.
Mesela, &0 om a8 4ns on &l “Comertlik onun hirkasimin iki yakast
arasindadir.” Bu ifadeyle kisinin ¢ok comert oldugu kastedilerek anlatilmaktadir.
(Kazvini, 2003: 242.)
Kinaye sifat ve nispetin disinda, mevsuftan olur. Ciimlede yapilan kinayein
sifat ve nispetin disinda bir sey olmasidir. Bir kinayede nitelenen sey, varligin
kendisi ise, buna zattan veya mevsuftan yapilan kinaye denir. Mesela, (s siue (o 4
DSBY) Gy A “Muhakkak ki o, genis tirnakly, diizgiin buylu bir canlidir.”
[fadesinden kinaye olarak insan kastedilmektedir. (Kazvini, 242; Meragi, 304.)
Burada kinaye zat olan insan1 tanitmaktadir. Bu 6zelliklerle vasiflanan zat insan

anlatilmaktadir.
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1.4.4. Kinayenin Cesitleri

Kinaye, vasitalarina ve siyakina gore dorde ayrilir. Bunlar: Tariz, telvih, remz ve imddur.
(Sekkaki, 1983:405; Taftazani, 1998: 302; Kazvini, 1904: 330; Meragi, 1993: 300) Simdi

kinayenin bu ¢esitlerini misallerle agiklamaya calisalim.

v' Tariz: So6ziin, genel manasinda kullanilmasiyla birlikte, farkli mananin
kastedilmesine tariz denir. Edebiyatta bu sanatla, dokundurma, uyarma veya
igneleme tirinden manalar anlatilmaktadir. Kinaye hem kelimede, hem de
ciimlede yapilirken, tariz yalnizca ciimlede yapilmaktadir. Tarizde mana siyaktan
anlasilir. Mesela, Hz. Meryem’e sataganlar, <58 G5 ¢ 32 1550 &5 G8 L &5 )l &l
s @Ji‘ “ Ey Harunun bacist senin baban kétii bir insan degildi, annen de iffetsiz
biri degildi.” ( Meryem, 19/28) dendiginde tarizle Hz. Meryem’i iffetsizlikle
itham etmektedirler. S6ziin hakikat manasinda Meryem’in anne ve babasina 6vgii
yapilmakta ise de, tarizle Hz. Meryeme sozde iffetsizlik dokundurmasinda
bulunmaktadirlar. Diger bir misal de, insanlara eziyet edene; &saliall alis ba ALl
M D) e aA e }Lé-ﬂ‘j o3 4 G “Miisliiman, miisliimanlarin elinden ve
dilinden emniyette kaldigi kimsedir. Muhacir ise Allah’in yasaklarindan
uzaklasan kimsedir.” (Buhari, 1998: K. Iman, 3; Miislim, K. Iman, 14) demek
tarizdir. Bununla kastedilen mana soéyledir. Miisliiman eziyet etmez veya
miisliimanla eziyet etmek bagdagmaz. ( Hagimi, 1999 289.)

v Telvih: S6ziin lazimi manaya geg¢isinde, baginin ¢ok oldugu ve bu baglarin
kolaylikla anlagilacagi kinaye ¢esidine telvih denir. Telvihte dokundurma manasi
yani tariz olmaz. Mesela, Juadll J5 3¢ IS Gla | 8 cue 0 Shles “ Bende
niye bir ayp olsun, ben, kopegi korkak ve devesinin yavrusu zayif olan birisiyim. ”
(Taftazani, 1998: 301; Kazvini, 1904: 330. Hasimi, 1999: 289.) Dendiginde,
bununla o kisinin comert bir kisi oldugu anlasilmaktadir. Burada kopegi korkak
ve deve yavrusunun zayifligindan comertlik manasina arada bircok bagin
kurulmas: gerekmektedir. Bu baglar séyle kurabilir. Kopegi korkak ve deve
yavrusunun zayifligt o eve gelen ve gidenlerin ¢okluguna, gelen gidenlerin
coklugu o evde ¢ok miisafir kabul edildigine, ¢ok miisafir, cok yemek yedigine,
cok yemek onu ikram eden kisinin comert olduguna delalet etmektedir. Buradaki
mana isaret olarak uzaga isarettir, ancak bagin kurulmasi gizli degil, kolaydir.

Herkesin diislindiigiinde kurabilecegi bir bagdir. Diger bir misal de buna benzer
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bir manada kullanilan )l ,5S kiilleri bol ifadesiyle kisinin comert oldugu
anlatilmaktadir. Soyleki, Kiillerin ¢oklugu, ¢cok odun yakmayi, ¢cok odun yakmak
ise, ¢cok miktarda yemek ve ekmek pisirmeyi gerektirir. Yemek ve ekmegin
coklugu, yiyen kimselerin ¢ok fazla olduklarini, bu da, misafirlerin fazla
oldugunu; misafirlerin ¢ok olmasi da comertligi gerektirir. Boylece tandirinda
kiilleri bol olanin comert kisi oldugu anlagilmaktadir.

v' Remz: Kinayenin hakikat ve lazimi manalar arasindaki bag, az ve gizli olan

cesididir. Mesela, biri i¢in W&l (= e 38 “Falancanin kafast genistir.” veya
sl gl pmnye “Falancanin yastigi genistir,” demekle remz ile o kisinin, yastigin
genisligi boynun kalinligina ve anlayisin geriligine isarettir. Burada iki anlam
arasindaki bag yakin olup, ancak gizlidir. Akil bu bagi ancak diisiinerek kurabilir.
(Ciircani, 1971: 404; Taftazani, 1998: 302; Kazvini, 1904: 330.)

v' Ima veisaret: Kinayede hakikat manasindan lazimi manaya geciste, vasitalari az
olan kinaye ¢esidine ima ve isaret denir. Ima ve isarette, lazzmi mana kolaylikla
anlasilabilir. Mesela, @J]‘J\—'w‘ G ezl &7 il (a5 e ik a3l 8l
Ce S 5 RS Giindiiziin iki ucunda ve gecenin giindiize yakin zamanlarinda
namaz kil. Siiphesiz, iyilikler kotiiliikleri gotiiriir, bu hatirlyyanlar igin bir
hatirlatmadir.” ( Hud, 11/ 114.) Ayetinde &) 2 b giindiiziin iki ucuyla 6gle
ve ikindi namazina, JA &« W) boliimii ile de, sabah, aksam ve yatsi namazlarina
isaret vardir. Laziml manaya geciste bag az ve bu bag acgik bir sekilde

anlasilabilmektedir.

1.4.5.Kinayenin Amaclari

Sozii, ¢esitli anlatim tarzlariyla anlatmayi konu alan beyan ilminde, kinayenin 6nemli bir
yeri vardir. Soziin ortiilii anlatimla anlatilmas1 ve tarizle sdylenenden farkli manalarin
anlatilmasi, muhatab1 diigiinceye davet ederek, onun gizlenmis manay1 kesfetmesine
imkan tanimaktadir. Bu yoniiyle kinaye, sarih anlatimdan daha beligdir. Mesela, Nuh (
a.s.)a, muarizlarinin, onu asagilamak ve onun peygamber oldugunu inkar etmek igin
sdyledikleri sdzii ayet sdyle nakletmektedir. Ui 1523 ) &1 58 L 4a 38 e 1558 Sl S s
& a&ET (g S e Gile 11 (555 s (150 ool WD ST 2b (a1 Sl &5 s Kavminden
ileri gelenler ona, soyle dediler: Seni de ancak, bizim gibi bir insan oldugunu ve sana
ancak icimizden diisiik kimselerin tabi olduklarini gériiyoruz.” ( Had, 11/27.) Ayrica

onun Hak peygamber oldugunu inkar etmek i¢in de ona toplumun diisiik kesiminin tabi

56



oldugunu soyleyerek, onun tabi olunacak birisi olmadigini kinayeli bir sekilde ifade

etmektedirler.

Kinayede hakikat manasindan lazimi manaya bir ge¢is vardir. Bu, mahkemede davay1
delillerle ortaya koymak gibidir. (Sekkaki, 1983: 421; Kazvini, 2003: 248; Ciircani, 1971:
404) Mahkemede davayi deliller sunarak savunan kisiye kars1 hakime diisen gérev onun
hakli oldugunu sdylemesidir. Bunun gibi kinayeli anlatimda da muhatabin sarih manay1
kendisinin rahatga anlamasi kalir. Hayatimizin bir¢ok alanlarinda cahilimizden edibimize
kadar topluma malolmus ifadelerde c¢ok miktarda kinayeli anlatima rastlamak
miimkiindiir. Mesela, “Su kisi comerttir,” yerine ) )3 “Sy kisinin kiilleri boldur.”
Demek kinaye anlatimdir. Bu ifade ile kisinin kiillerinin bollugundan hareketle, onun
comert oldugu belig bir sekilde anlatilmis olmaktadir. Bu nedenle, kinaye anlatim, kisinin
comertligini anlatan sarih anlatimdan daha etkileyicidir. Simdi kinayenin amaglarini

misallerle izah etmeye gayret edelim.

v Kinaye anlatimi, dinleyicinin 6grenme merakini uyandirma ve anlatimdaki esrari
korumak i¢in yapilir. S6zde vurguyu artirmak ve muhatabi etkilemek amaciyla da
bu edebi yola bagvurulur. Muhatabin zihninde 6grenmeye merak uyandirmak
amaciyla once soru sorulur veya bir bilgi esrar1 korunmakta ve akabinde cevap
kinayeli bir sekilde verilmektedir. (Sekkaki, 1983: 421; Kazvini, 2003: 248;
Ciircani, 1971: 404, 405; Meragi, 1993: 240.) Mesela, ¢« ! Jsia5 G 1 &6 ¢ wilke gl &
21 E&arid alall ey 13 zai v s 06 ¢ B 1y (nadl sl e 368 ¢ el fe e Y )
Al A ad s algale s B Ok 0 ¢ el ARG S0 Al

“Ummii Seleme Hz. Peygambere ( s.av.), Ya Rasulallah! Allah, hakk:
soylemekten cekinmez, (Seriatte utanmak olmaz) Kadmnlara da, ihtilam
olduklarinda gusiil abdesti gerekir mi? Diye sordu. Hz. Peygamber( s.a.v.)
de, evet, eser su goriirse gusiil gerekir.” Buyurdu. Bunun iizerine Ummii
Seleme giiliimseyerek; Kadin ihtilam olur mu? Demesi tizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.)soyle cevap verdi: Oyleyse cocuk, (annesine) neden

benzer?” (Buhari, 1998: 60 K. Ehadisu’l Enbiya, 1/ 3328.)

Bu kinaye anlatim siru soranin 6grenme merakini artirdigi gibi, onu hayrete
distirmektedir.

v" Kinaye, ciimlede tesirli ve vurgulu anlatimi saglamaktadir. Ciinkii kinaye hem
hakiki manayi, hem de lazimi manay: icine almaktadir. Bu da hakiki manadan

lazzm1 manaya gecise, mananin yakinlastirilmasina ve isitenlerin idrakinde iki
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farklt mananin anlasilmasina yardim etmektedir. Bu anlatim tiirti, muhatabin sarih
manay1 kendiliginden rahatga anlayacagi bir kolaylik ve iisluba sahiptir. Mesela,
St J sk 30 g &3 G s 4 e A& Geag 255 ¢ O giin zalim ellerini isirip,
keske peygamberlerle birlikte yol tutsaydim, der.” (Furkan, 25/27.) Ayetinde
hakikat manasinda elin 1sirilmasiyla ve lazimi manasinda pismanlig1 anlatan
ifade, sanki yasaniyormus gibi vurguyu artirmaktadir. Bu ifadeyi duyan o ani
yasarcasina miiteessir olur.

Maksadin agik¢a anlatilmasindan kaginildigi durumlarda dolayli anlatim olan
kinayeli anlatim tislubu kullanilir. Miiberred, kinayenin baslica ii¢ amagla
kullanildigini, onlardan birisinin de; sdylenmesi fena ve ¢irkin olan lafizlar1 ona
delalet eden bagka lafizlarla ifade etmek oldugunu bildirmektedir. (Miiberred,
1990: 2/ 1, 2.) Ibni Sinan Hafaci de giizel olanin sarahaten sdylenmesini, giizel
olmayan seyin ise, kinaye yoluyla ifade edilmesini fesahatin usuliinden saymakta
ve kinayeyi, zikri glizel olmayan birseyi sarahatle sdylemekten kaginmaktir, diye
tarif etmektedir. (Hafaci, 1402: 163.) Edep geregi a¢ik konugmaktan hicap etmek
kinaye anlatimi kullanilir. Mesela, 4l 0 a8 Jpuy ) cpla (32580 Aol ;515 &
By (o el e ey Eans )5 ¢ B0 Ed Bl Al o) ¢ bl (g by il ol
Y C Aol ) an i O Gen s llad ;A ade 0 (a0 gy 0 ¢ A000 (i dae L «
CEE S P PREI S PLIPEN

“ Rifae Kurazi’nin hanimi Hz. Peygamber’e (s.a.v.)dedi ki: Ya Rasulallah!
Rifae beni bosad iddetim bitti, ondan sonra ben Ziibeyr b. Abdurrahman el-

Kurazi ile eviendim. Onunla da su sacak gibiyiz, dedi. Hz. Peygamber

(s.a.v.): Zannediyorum, tekrar Rifae’ye dénmek istiyorsun, éyle mi? Hayr,

’

o senin balcigindan, sen de onun balcigindan tatmadik¢a asla olmaz.’

(Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 68/6084.)

Bu hadiste gecen balcigindan tatmak, kelimenin hakiki manasinda baldan
tatmak manasinda kullanilmayip, kinaye olarak zifafa girmek

kastedilmektedir.

Bir kisiyi 6gmek, yermek, saka ve latife yapmak amaciyla kinaye sanati
kullanilir. Mesela, Hz. Peygamber, (s.a.v.) Adi b. Hatem’e saka ve latife
yapmak igin soyle sdylemektedir. 3 (b Y : 08 & (lidll &aiail &) Gl (g jal &)
S Gty S N5« Sayer boyle gormiissen (anlamissan) o zaman kafan ne

kadar genismis? Haywr! (Bu iki iplik) gecenin siyahligi ve giindiiziin
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beyazligidir. ” (Buhari, 50: K.Savm, 16) sozii kinaye anlatimdir. Bu anlatim
tislubuyla o, Adi’yi kirmayarak, latifeli bir anlatimla, beyaz ipligin siyah
iplikten ayrilmasinin, giindiiziin aydinliginin gecenin karanligindan ayrilmasi
anlamina geldigini 6gretmektedir.
Kinaye anlatim, anlatimda mubalagay1 saglamaktadir. Kelamda ifrat derecesine
varmayan abartinin muhatabi etkilemede 6nemi biiyiiktiir. Meseld, <us o Jaadll
GOl N L Cus o Sl “Fiilan nereye giderse fazilet de onun gittigi yere
gider.” Ciimlesinde kinayeli anlatim miibalaga igindir. Zira bir insanin her yerde

1yilik ve erdemli isler yapmasi miibalagadir.

Kinaye\ kinamak ve korkutmak icin yapilir. Irsatta muhatabi yasaklanan seylerden
uzaklastirmak i¢in kinama ve korkutmada etkilidir. Bu etkinin kalic1 olmasinda
kapali anlatimin yani kinayenin rolii ve etkisi biiyiiktiir. Kinaye yoluyla korkutma,
zihinlere daha belig bir sekilde yer eder ve nefiste tesiri daha kalicidir. ( Radi,
1971: 55.) Muhatabin istenmeyen bir davranisindan dolay1 ikaz edilmesi, sarih
anlatimla bildirilmesinden daha etkilidir. Meseld, harcamada savurganliktan
sakindirmak icin ayette, 1358 4351 Sl &5 ol GiEA) 148 & k) &)
Stiphesiz savurganlar seytanlarin kardesleri gibidirler. Seytan ise, rabbine
nankorliik etmistir.” ( Isra, 17/27.) Diger bir ayette de, cimrilik ve israf etmekten
yasaklamak iizere sOyle buyurularak, kinaye anlatimla bu koti ahlaki
davranislardan uzaklasilmasi istenmektedir. I8 Ll ¥ 5 cliie S sl dly Je35 Y5
1shds Gle 3388 Wil Elini boynuna asili tutma ve biisbiitiin de savurma! O
zaman kinanmis ve mahrum kalrsin.” ( Isra, 17/ 29.) Bu ayette gegen, elin
boynuna asili tutulmasi cimriligi; biisbiitiin de savurma ifadesi de israf ve

savurganlig1 anlatmaktadir.
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BOLUM 2: HZ. PEYGAMBER (S.A.V.) IN KELAMINDA MECAZ
KULLANIMLARI

Kur’ani teblig, teybin ve talimle gorevlendirilen Hz. Muhammed’in ( s.a.v.) s6zleri, edebi
yonden bir mucizedir. Onun tebligindeki hitabeti, ¢ogunlukla Kuran’in anlatim tislubunu
yansitmaktadir. Zira o, hitabin gerektirdigi tisluba paralel olarak, gerektiginde sozii
hakikat manasinda kullanmakta, muhatabi etkilemek i¢in ¢ogu defa da, hakikat manasinin
disinda dolayl1 anlatimla ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anlatiminda sozii
hakikat manasinda kullandigina su misali verebiliriz. Ll & ciola &) el Oy b : il
LU el gy 8l ) ; 6 ¢ st “( Hz. Aise (r.a.): Ya Rasulallah! Benim iki komsum vardr.
Bunlardan hangisine yardim edeyim?” Dedim, (Hz. Peygamber (s.a.v.) bana, * Kapisi
sana en yakin olana,” Dedi.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 32/6020.) Bu misalde oldugu
gibi 0, kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarin bir kisminda, alis veris, ortaklik,
rehin, vekalet, icar, hibe gibi muamelat konularinda, menakip ve megazi konulu

anlatimlarda bu dolaysiz anlatimi tercih ettigi goriilmektedir.

Dolayli anlatim tislubunda soziin hakikat manasindan mecaz manaya nakledilmesinde,
iki mana arasinda bir alaka bulunur. Bu aldka, benzerlik ise buna istiare denir ki, bu tek
basina bir edebi sanattir. Sayet alaka benzerlik disinda bir sey ise bu da, mecaz
sanatlarindan mecazi miirsel veya mecazi akli olur. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.) bir
hadisi kutside goyle buyurmaktadir: & 3 il 5 vy S &8 231 a3 1 05 Allah-
u Taald: “Ey Adem!” Der; 0 da, “ Haywr ve bereket ellerinde olan Allah um! Emret/ ”
der.” ( Buhari, 1998: 60 K. Ehadisu’l Enbiya, 8/3348.) Bu hadiste gegen <hy & il
ifadesinde hayrin, Allah’in ellerinde olmasi, mecaz kullanimdir. Bununla, her tiirlii hayri
yaratma ve ikram etme kudret ve kuvvetinin Allah’a ait oldugu anlatilmaktadir. <b
kelimesinin miiteal olan Allah’a izafe edilmesi, hakiki manada muhaldir. Cilinkii Allah’1n,
insanlarda oldugu gibi bir ele ihtiyac1 yoktur. Oyleyse “el” kelimesi burada mecazi
manada kullanilmaktadir. Kelimenin, hakikat manasinda kullanilmasina engel olan mania
ise, onun ele ihtiyaci olmamasidir. Burada hakikat manada el ile mecaz manasi olan
“sahip, kudret” manasi arasinda var olan aldka benzerlik olamaz. Aldkayi sebebiyet
yoniinden, izah etmek miimkiindiir. Zira nimetin elde edilmesinde ve kudretli olmaya el
sebep oldugundan, burada ( %) kelimesi mecaz olarak kudret manasina kullanilmaktadir.

Buradaki mecaz tiiriine, mecaz: miirsel denir.
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Arap Dilinde oldugu gibi mecaz, hakikattan daha vecizdir. Aym sekilde Hz.
Peygamber’in, (s.a.v.) de, mecazi hakikatten daha veciz buldugu i¢in, ¢ogunlukla mecaz
kullanim1 kullanmakta oldugu, hadislerden anlagilmaktadir. Zira mecazda, sozle
kastedilen mana daha agik, daha cazip ve etkileyici olmakta ve neredeyse onu isitenin
ayan olacagi sekilde anlasilabilmektedir. (Hasimi: 1999: 249.) Burada Allah’in giicii
kudreti yerine, yed-i kudreti ifadesi daha etkileyici ve daha vecizdir. Hz. Peygamber’in,
(s.a.v.) ozellikle ibadetler ve ahlaki erdemlerin faziletini anlatmak, insanlari iyilige
tesvik etmek ve kotiilitkkten sakindirmak i¢in basta mecaz kullanimi olmak iizere mecaz
cesitlerini, tesbih, istiare ve kinaye edebi anlatim sekillerine basvurdugu da yine

hadislerden anlasilmaktadir.

Vahyin nazil oldugu kiiltiirel cografyada kullanilan ve muhataplarin eskiden beri
kullanmakta olduklari mecazi anlatim, dinin irsadinda da, 6nemli bir anlayis kolayligi
sagladig1 i¢in hadislerde sik¢a kullanildigi miisahede edilmektedir. Mesela Hz.
Peygamber, (s.a.v.) toplum iginde insanlarin en serlilerini tanmimlarken soyle
buyurmaktadir. 435 ¢¥5 5 45 (Y5 cf‘-’ csﬂ‘ ol 13 Al X AW a3 Gl 53 Ge a3
“Insanlarin en serlilerini kiyamet giiniinde ikiyiizlii olarak, bulursun. Onlar sunlara bir
yiiziiyle, sunlara ise, diger yiizleriyle goriiniirler.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 52/ 6058,
61 K. El Menakip, 1/ 3494.) Buyurmaktadir. Bu hadiste gegen cxe> )12 ifadesinde mecaz
kullanim vardir. Bu ifadenin hakikat manasinda anlasilmasina engel mania, insanin
kafasinda bulunan iki yiiziin kastedilmis olmamasidir. Kafada bulunan iki yiiziin
kastedilmesine mani karine ise, insanin bakisinda sadece baktigi cihetteki yiiziiniin
goriinebilecegidir. Bu ifade mecazi manada, soziine sadik olmayan, insanlara goére
soylem degistiren ve toplumda giiven vermeyen bir ahldk modelini anlatmaktadir. Bu
ifade anlam siirecinde muhataba insanin iki yiizii oldugunu hatirlatarak, onu anlama
eylemine davet ederek, bu iki yiizden farkli davranis bigimlerini gosterebilen bir karaktere

gotiirmektedir.

Hadislerde soyut kavramlarin anlatilmasinda kullanilan mecaz ifadeler, bir takim unsurlar
tizerinden verilmektedir. Mecazda kullanilan bu unsurlarin, vahiy cografyasinda en ¢ok
kullanilan, miisahade edilen ve insanlarin belleklerinde bulunan mefhumlar oldugu
goriilmektedir. Soyut kavramlardan seytani sembolik olarak anlatan Hz. Ebu Bekr bir
bayram sabahi tef calanlarin teflerini, seytanlarin galgist olarak tasavvur ederek, soyle
tepki gostermektedir: O ¢ de a3 o Ay sl adle B e A Jsk i b U el 54l
G 1385 e 58 I8 &) ¢ Q06 allgade 80 Ta 40 3545 Hz. Peygamber 'in hanesinde
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seytamin zurnalart mi ¢alinacak?  Bunu duyan Hz. Peygamber (s.a.v.) de hosgoriisiiyle
ona sdyle cevap vermektedir; “ Ey Ebubekir! Her milletin bir bayrami vardir. Bu da bizim
bayramimizdir.” (Buhari, 1998: 13 K. Ideyn, 3/ 952.) Bu hadiste gegen ~Uasill el 3a
mecaz manasinda kullanilmaktadir. ifadenin hakikat manasina kullanilmasina engel
mani, hissi olarak seytanin kendisinin goriinemeyisi ve onun aletlerinin olup olmadiginin,
bilinmemesidir. Bu mecaz anlatimda, Seytan’in insanlara sehevi arzulara yonlendiren

vesvesesi mecaz-1 miirsel edebi sanatiyla anlatilmaktadir.

S6ziin hakikat manasi ile mecazi manasi arasindaki miinasbete gére mecaz, ikiye ayrilir.
Bunlar: mecazi miirsel ve mecazi aklidir. Ayrica alakasi benzetme olan mecaza da, istiare
sanat1 denir. Calismamizin bu boliimiinde hadislerde mecaz ve mecazin gesitlerinden akli
mecaz, mecaz: miirseller ve mecazi miirsellerin aldkalar1 detayli bir sekilde

incelenmektedir.
2.1.Hadislerde Mecaz Cesitleri

Soziin hakikat manasindan mecaz manasina intikali, ya kelimede olur veya isnatla olur.
Kelimede olan mecaz, ya liigavi mecaz veya akli mecaz olur. Sayet mecaz, nispet ile
yapiliyorsa, bu da, ya mecazi miirsel veya mecazi istiare olur. Simdi Hz. Peygamberin (
s.a.v.) irsadinda kullandig1 bu mecaz gesitlerini, sistematik sekilde ele alarak misallerle

inceleyelim.
2.1.1.Hadislerde liigavi mecaz

Yapisi yoniinden mecaz; ligavi ve akli mecaz olmak iizere, ikiye ayrilir. Liigavi mecaz,
sOziin hakiki manaya vazedilmekle birlikte, baska manaya isnat edilmesidir. Misal, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) anlattig1 bir hadiste gegen ve magaraya siginip, oradan kurtulmak
icin dua eden ii¢ kisiden, birisinin duasinda soyle gegmektedir. G il @‘ alad & s
Ll e s i Asa F 588 &g s "Sayet ben bunu senin rizan icin yapmigsam —Ki sen bunu
bilirsin- kayadan gékyiiziinii gorebilecegimiz bir aralik a¢!” ( Buhari, 1998: 41 K.
Muzaraat, 13/2333.) Bu hadiste gecen <l¢> 5 < ifadesi mecaz bir anlam tasimaktadir.
ea s lafz1 hakikat manasinda Allah in yiizii manasinda kullanilir. Mecaz manasinda ise,
Allah’in kendisi veya Allah’mn rizast manasindadir. Bu lafzin hakikat manasinda
kullanilmasina engel mania, Allah’in, insanlar gibi bir yiiziiniin olmasini diisiinmenin,
muhal oldugudur. Bu kelimede, hakikat manasindan mecaz manaya geciste, alaka

benzerlik olmayip, baska bir seydir. Burada kurulan alaka, bir seyin bir parcasinu (s 2)
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zikrederek, tamamumin (JS ) kastedilmesidir. Vech kelimesinde bulunan bu mecaz

¢esidine, liigavi mecaz denir.

Liigavi mecazin ¢esitlerinden birisi miifret mecazdur. Mecaz, tek bir kelimeden olusuyor

ve kelime hakiki manasinin diginda bir manada kullaniliyorsa buna, miifret mecaz denir.
Miifret mecazda, mecaz kelimenin kullaniminda gergeklesmektedir. Misal, kole azat
etmenin miikafatin1 bildiren bir hadiste boyun, ( 42, ) kelimesi, mecazi anlamda kole
manasinda kullanilmaktadir. 435% & ¢ S (e 1 30at 4 sad 08 Giel el A5 Giel (e
4a %% “ Kim bir Miisliiman koleyi dzat ederse, Allah da onu, avret yerine karsilik avret
yerini olmak iizere, her uzvuna karsiltk onun bir uzvunu, Cehennem’'den uzaklastirir.
(Buhari, 1998: 84 K. Keffarati’l Eyman, 6/6715.) Bu hadiste gecen 4&, kelimesi hakikat
anlaminda boyun demektir. Ancak insan boynunun azat edilmesi s6z konusu
olamayacagindan, insani temsil etmek iizere onun sorumlulugunu temsil eden boyun ciiz
olarak zikredilmekte ve boynun da bir pargast oldugu biitin, yani insan
kastedilmektedir.(Meragi, 1993: 251.)

Mecazin, bir terkip veya bir ciimle igerisinde olusmasina da miirekkep mecaz denir
Miirekkep mecaz, ciimle iginde olusmakta ve benzerlik disinda bir ilgi ile mecaz
manasinda kullanilmaktadir. Bu, 06zellikle ihbari cimlelerin insai manalarda
kullanilmasinda goriilmektedir. Mesela, ka—\ &) Aawdll Ne g b0 Nep JEAN Ne e
Las I a &5 « sy “ Dinar, dirhem ve elbiselerin kullar: helak olsun. Onlar kendisine
verilirse, memnun olur; verilmezse kizarlar.” (Buhari, 1998: 81 K. Er-Rikak, 10/6435.)
hadisinde mecaz anlam kastedilmektedir. Burada soziin hakikat manasina engel mania,
kullugun, herhangi bir ilaha, koleligin ise, insana yapilabilecegidir. Kullugun paraya pula,
dinara ve dirheme yapilamayacagidir. Bu nedenle, climlede hakikat manasinin
kastedilmesinin miimkiin olmayacagina gére mecazi mana kastedilmektedir. Mecazi
manada “ Dinar ve dirheme karsi asirt hirsli olanlar helak olsun.” demektir. Hadiste
gecen xe kelimesi hakikat manasinda kullandirilmaktadir. Bu nedenle, burada 1afzi bir
mecaz s0z konusu degildir. Benzerlik disinda asir1 ihtirastan sakindirmak gibi baska bir

miinasebetten dolay1 cimlede mecazi mana kastedilmektedir.

Konuyla ilgili diger bir misal de, su hadiste gegmektedir, .43ll3 3450 Gali 41 &0 &1 G &)
A0 Gl ol Sl (JA 530 W JA5N Gl 106 4315 JA 5 (i a5 B0 O ske5 G U8

“Giinahlarin en biiyiiklerinden birisi de, kisinin anne ve babasina ségmesidir. Dendi

ki, Ya Rasulallah! Kisi kendi anne ve babasina nasil soger? Hz. Peygamber siyle
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dedi: “Kigi baskasinin anne ve babasina soger, o da onun validesine séger, boylece

kisi kendi anne ve babasina sogmiis olur. ” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 4/5973.)

Bu hadiste, lafiz olarak mecaz kullanimini gerektirecek hicbir kelime yoktur, ancak
hakikat manasinin kastedilmesine engel bir ménia vardir. O da, kisinin kendi anne ve
babasina sovmesi akliselim bir kisinin yapmayacagi bir istir. Bu nedenle, hadisin sonunda

Hz. Peygamber, ( s.a.v.) kisinin kendi ebeveynine sdvmesini izah etmektedir.

Bir diger misal de, Hz. Peygamberin, ( s.a.v.) hac igin ihraml1 iken, hayiz hali baslayan
Hz. Aise’ye sdyledigi su sozdiir. Sele G L elile ) i ¢ 231 el (pa 31500 ol ) « 0y S8
LSihon O &) Lab o s 4 & o (Bu durum) Sana zarar vermez. Sen Adem’in
kizlarindansin. Allah, onlara yazdigini, sana da yazmistir. Sen, haccin yap. Allah’n,
bununla seni riziklandiracagini iimit etmekteyim.” (Buhari, 1998: 25 K. Hac, 33/1560.)
Hadiste mecaz manada kullanilacak higbir kelime olmamasina ragmen, Hz. Aise (r.a.)
nin, Adem’in kizlarindan olmasiyla anlatilan, ihbari bir bilgi degildir. Mecaz manasinda
hayzin Allah tarafindan Hz.Adem’den beri kadinlarin fitratina konulmus bir durum
oldugu kastedilmektedir. Yani kadiin kendi istegine bagli bir durum olmayip, fitri bir
durumdur, demektir. Boylece burada gecen mecaz, lafizda tek kelimede olusan miifret

mecaz olmayip, climleden anlasilan miirekkep mecazdir.

2.1.2. Hadislerde mecazi1 akli

Soziin hakikat manasindan mecazi manaya nakledilmesinde, bulunmasi gereken karine
onemlidir. Bu Kkarine, benzerlik olmayip, akil ile kavranabilir bir karine ise, yapilan
mecaz, mecaz-1 aklidir. Uygulamada mecazi akli, bir fiili veya fiil manasina gelen bir
ismin, bir karine nedeniyle, miitekellime gore gercek failinden bagkasina isnat
edilmesidir. Suyuti (6. 911/1505.) bu mecaza, mecaz-1 terkip veya mecazi isnat da
dendigini bildirmektedir. (Suyuti, 2005: 4/ 90.) Mecaza goétiiren iligki fiil veya buna
benzer bir sey de olabilir. Hadislerde, mecaz-1 akliye ¢ok sayida misal vermek
miimkiindiir. Abdullah b. Abbas’mn rivayetinde 3 530S ) i ks adle G Ja Ao s &
S ) sh e s O )5 s B ) 5 5ia “Hz. Peygamber (s.a.v.) Kisra 'ya, Kayser'e,
Necagi’ye ve tiim krallara, onlart Allah’u Taald'ya inanmaya davet etmek iizere mektup
yazdi...” (Buhari, 1998: 56 K Cihad ve’s siyer, 99/ 2936.) ifadesi ge¢mektedir. Metinde
gecen <X fiilinin faili, rasulullah olarak verilmektedir. Halbuki Rasulullah’in @immi
oldugu Kur’an nassi ile sabittir. Bu nedenle, ciimlenin hakikat manasinda anlagilmasina

engel mania olan, Rasulullah’in ( s.a.v.) iimmi olusudur. Oyleyse burada mecaz sanati
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vardir. Mektubun yazilmasinda gercgek fail yerine, yazma eylemi baska bir faile isnat
edilmektedir. Burada mektubu yazan fail baska birisi olabilir. Rasulullah’a ( s.a.v.) fail
olarak isnat edilmesinin bir karinesi olmasi gerekir. O da, Arap kiiltiiriinde resmi
yazismalarda devlet baskanlarinin kendilerinin mektup yazmamalar1 ve baskalarina
yazdirmalaridir. Bu nedenle, mecazi akli olarak mektubu yazdirtan fail burada <= fiilinin

faili olarak ifade edilmektedir.

AKI1 mecaza diger bir misal de, Cami insa etmenin sevabiyla ilgili su misalde de, mecaz-
1 akli sanatr vardir, 30 3 4B 050 5 4 43 545 355 sl 5 s “Kim Allah igin bir mescit
insa ederse Allah ta ona Kiyamet giinii Cennette ona bir benzerini insa eder.” (Buhari,
1998: 8 K. Salat, 65/450.) Hadiste gecen 4 & ifadesiyle Allah’m ona bir benzerini bina
etmesi mecaz-1 aklidir. Hakikat manasinin anlasilmasina engel mania ise, bina inga etme
isinin kullarin yapacagi bir sanat olmasidir. Hadiste mecaz manasinda anlasilmasi
gereken mefhum; Allah i¢in mescit insa edene Allah tarafindan miikafat olarak, Cennette

kasirlar ve kosklerde yasama vadidir.

2.1.3. Mecaz-1 Aklide isnat Yollar

Mecazda aranacak iki 6nemli unsurdan birisi, hakikat mananin kastedilmesine engel
mania, digeri ise, hakikatten mecaza gegis icin gerekli aldka oldugunu yukarda
bildirmistik. Hakiki fail yerine mecazi fail takdir edilmesi mecazi aklinin konusu
olmaktadir. ( Kazvini, 2003: 207; Meragi: 1993: 250; Meydani, 1196/275.) Burada failin,
aslimin diginda baska bir seye isnat edilmesinin sebepleri tizerinde durulacaktir. Mecazi

aklinin isnat sebeplerini hadislerden misallerle izah etmeye ¢alisalim.

v Eylemin bagka bir faile isnat edilmesine vesile, sebep olabilir. Bu durumda gergek
failin sebebi, fail olarak zikredilir. Bu konuda Hz. Peygamberin ( s.a.v.) kiyamete
yakin zamanda iimmeti hakkinda endisesini anlattig1 hadis, agik bir misal olarak
verilebilir. &IsT Y1 Al 5f Uia i 0ol & e D8 0 eb 58 o i W1 G Y s &y
)mal\ “Hayrwr, ancak ya (kendisi gibi) hayir, veya ondan daha hayirlisimi Yalniz
vesil ot yiyen hayvanlar miistesna baharin bitirdigi bitkiler arasinda hayvanlari
ya ¢atlatarak oldiiren veya elem veren bitkiler de vardir.” (Buhari, 1998: 56 K.
Cihad ve’s-Siyer, 37/2842.) Otu ve bitkileri bitiren hakiki fail, Allah-u Taala’dur.
Bahar mevsimi ise, gelisi ile bitkilerin bitmesine sebep oldugu i¢in, mecazi fail

olarak zikredilmektedir. Béylece otlar1 bitirme eylemi, nebatatin bitmesine sebep
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olma yoniiyle bahar mevsimine isnat edilmektedir. (Kazvini, 2003: 207; Meragi:
1993: 250; Meydani, 1196/276)

Diger bin misal de, Ramazan ayinda oruglu iken unutarak bir seyler yiyen Kisinin,
orucunun bozulmayacagini bildiren hadiste gegmektedir. Oruglunun orucunun
bozulmama nedenini, Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle izah etmektedir. 3 5 (o O
Slate 5 ) dzadal W ¢ dayia 2l O ya 5 (86 2lia “Kim oruclu iken, unutarak bir sey
yer veya i¢erse orucunu tumamlasin. Zira onu, Allah yedirmis, Allah icirmistir.”
(Buhari, 1998: 30 K. Savm, 27/ 1933.) Oruglu iken yeme isleminin gergek faili
oru¢ tutandir. Ciinkii o bir seyler yemekle veya igmekle orucunu bozmaktadir,
ancak bu yeme ve igme eylemi bilerek, istekle olmamaktadir. Bilakis unutma
sebebiyle olmaktadir. Bu nedenle, orugluyu unutturan Allahtir. Boylece orucu
bozmaya sebep olan sey, unutma oldugundan; eylem faili olarak Allah’a nispet
edilmektedir. Diger yonden oruglu, yeme ve igmeden sorumlu degildir. Zira onun,
orucunu iftar etmesine neden, oruglu oldugunu unutmasidir. Orugluya, oruglu
oldugunu unutturan Allah’tir. Bu nedenle, mecaz olarak faillik, Allah’a nispet

edilmektedir.

Eylemin baska bir faile isnat edilmesinde vesile zaman olabilir. Bir seyin
meydana gelmesinde zamanin etkin rol oynamasi nedeniyle, gergek fail diginda
failin zamana nispet edilmesidir. Mecaz-1 aklide zamana nispet edilmesine
hadislerden bir misal verecek olursak, su hadisi misal verebiliriz. Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) bir arabiye, dinin erkanini anlattig1 hadiste goriilmektedir.
le 13« Jae o e B Oy 08 g e B e o gl I sls  Giel
¢ Alm g2l RSN (5335 ¢ A0 SAD SO pip ¢ B4y H,E Y ) AE 0 06 ¢ AS) &
O ¢ 5l ¢ A il 5 1l G138 e 31 Y ¢ oty ki o215 2 O ¢ 1 limn ) 2 50

3 ) plails 80 GAT G Ja0 S ol e e s adle S s 200

“Arabi, Rasulullah (s.a.v.) e gelerek, “Ya Rasulallh! Yaaptigim zaman
Cennete girebilecegim bir amel soyle”, dedi. (Hz. Peygamber): Yalnizca
Allah’a ibadet eder, 0’na hi¢bir seyi ortak kosmazsin, farz namaz kilar,
farz olan zekdt: verir, Ramazan (orucunu) titarsin. Dedi. ( o sahis soyle)
dedi: * Canim, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bunlara ne bir
eksiklik, ne de bir ilave yapmam” dedi. (Bunun tizerine) Hz. peygamber
soyle buyurdu: Kim Cennet ehlinden birisine bakarak, mutlu olmak isterse,
buna baksin.”” (Buhari, 1998: 24 K. Zekat, 1/ 1395, 1397.)
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Hadiste gegen (bl asai 5 ifadesinde, tutulan seyin Ramazan ayi oldugu
bildirilip, o ayda tutulmasi gereken oruc kastedilmektedir. ifadeyi hakikat
manasinda anlasilacak olursa, Ramazan bir hicri ayin adi olup, zaman bildirir ve
tutulan bir sey degildir ve orug tutmanin farz oldugu aym adidir. O ay geldiginde
Miisliimanlarin orug tutmalar1 farz olur. Orug ibadetine sebep olan Ramazan ay1
ise, burada mecaz olarak tutulmasi gereken orucu anlatmaktadir. Burada orug

ibadetinin faili, meful olan zamana, yani Ramazan ayina nispet edilmektedir.

Yine Allah’in, miicahitlere va’d ettigi miikafatin anlatildig: hadiste, mecaz-1 akli
icin su misal vardir. « A3 Slall Jia€ alids 8 dalad Gy 2l Dy | A Jads 8 salaal (i
“Allah yolunda Cihat edenin benzeri- Kimin Allah yolunda cihat ettigini Allah
bilir- giindiizleri oruglu, gecelerini ibadetle geciren gibidir.” ( Buhari, 1998: 56
K. Cihad ve’s-siyer, 2/2786.) Zaman ifade eden “Gece ve giindiiz,” ifadesinde
sanki geceler, namaz kiliyor ve gilindiizler orug tutuyor, gibi anlasilabilmektedir.
Halbuki ne giindiizler orug tutabilir, ne de geceler kaim olabilir. Burada failler,
hakikat manasin1 asip, mecaz anlaminda kullanilmakta ve zamana isnat
edilmektedir. Burada mecazi manada, giindiizleri orug tutan ve geceyi ibadetle
gegiren bir mii’'minin alacagr sevap gibidir, demektir. Yani oruglu olan zaman
degil, dogrudan dogruya sahsin kendisidir. Allah tarafindan miicahitlere verilecek
sevabin ibadetlere kiyasla sunulmasi dinleyeni cihada tesvik etmede oldukca
tesirlidir. Geceleri kaim, giindiizleri saim olmak, iman eden bir mii’minin igin
Allah’a yakinlik yoniiyle gipta edilecek bir durum olup, salih amellerinin zirvesini

anlatmaktadir.

Eylemin baska bir faile isnat edilmesine vesile, mekan olabilir. Bir seyin
meydana gelmesinde mekanin etkin rol oynamasi nedeniyle, gercek fail disinda
failin mekana nispet edilmesidir. Mecaz anlatimda mekana nispet edilmesine su
misali verebiliriz. Hz. Peygamber, (s.a.v.) bey’at ettikten sonra bey’attan azlini
isteyen arabinin talebini, hos karsilamayarak kizginligimi su sozlerle izhar
etmektedir. ik ialis Wi i <& 40d) W) “ Medine kériik gibidir. Kendi
Kirini, temizler arindirir, temizini birakwr.” (Buhari, 1998: 96 K. Itisam, 16/ 7322.)
Bu hadiste koriik gibi temizini birakip, degersizini disar1 atan gergek fail Medine
sehri olmayayip, onun ehlidir. Yani Medine ahalisidir. Bu hadiste fail, mekana
yani Medine’ye isnat edilmektedir. O giinkii Medine Islam Toplumu, samimi

olarak iman etmemis kisileri Medine de barindirmaz, demektir.

67



Mecaz-1 aklide failin mekana nispet edilmesine bir misal de, Hz. Peygamberin
('s.a.v.) namaz kildirmak i¢in mihrapta iken, gelisen bir olayin anlatildigi hadiste
gecmektedir. 4le 2l Jia B s 7 588 248 sia Sl s b SN Cuadl D83 515h A (e
bz st 2l S A5 £ 0% (LB a0 Ae e DB E G by 2 Gy BB
Hureyre (r.a) dedi ki: Namaz igin kamet getirildi, insanlar saflarum diizelttiler,
Rasulullah, (s.a.v.) Ciiniip oldugu halde éne dogru ¢ikageldi. Daha sonra,
“Yerinizde durunuz!” dedi. (Evine) dondii ve gusiil abdesti aldr ve sonra basi Su
damliyor oldugu halde geldi. Onlara namaz kildirds. ” (Buhari, 1998: 5 K. el Gusl,
17/275.) Hadisin bu bolimiinde damlama eyleminin faili olarak basa nispet
edilmektedir. Halbuki damlayan su damlalari, saglar arasindaki sudur. Mecaz
olarak suyun aktig1 saglar fail olarak bildirilmektedir. Fail, sularin aktig1 mekana

nispet edilerek ifade edilmektedir.

Diger bir misal de Hz. Peygamber’in, (S.a.v.) Tebuk seferinden Medine’ye
déniiste Uhut dagiyla ilgili séyledigi su sozidiir. i3 Wai Jia 154§ &) “Uhut bir
dagdwr. O, bizi sever; biz de, onu severiz.” (Buhari, 1998: 24 K. Zekat, 54/ 1481,
1482.) Hakikat manasinda insanlar dagdan ibaret olan Uhud’u sever, ama dagin
insan1 sevmesi diisiiniilemez. Oyleyse sevme fiilinde fail mecaz manasina Uhut

dagina nispet edilmektedir. Yani mecazi fail dagla, Uhut ehli kastedilmektedir.

2.1.4. Hadislerde mecaz-1 miirseller

Mecaz, isnat yoniinden, ikiye ayrilir. S6ziin, bir karineden dolay1 isnadiyla, hakiki mana
disinda baska bir manada kullanilmasina mecazi1 miirsel denir. Mecazi miirselde lafiz,
cesitli karinelerden birisine isnat edilmesi nedeniyle mecaz manada kullanilir. Mesela,
Hz.Peygamber’in hanimlart hakkinda sdyledigi bir mecaz kullanimdan, kastedilen mecaz
mana daha sonralari anlastlabilmistir. & s& 5% 4aa8 ) 320 (3 G&T skl 06 06 AT Ly ¢ 50l G
ABalal) Eand ClK 5 40 B AT Ue Sl Sk diatall s Ok il W Aa Galed o (glshal 350 aika «
(Hz. Aise (r.a.): Hangimiz sana en erken ulasacagiz? Dedi, hz. Peygamber de, Bana en
hizli ulasacak olamniz, kolu uzun olammizdir, dedi.(Peygamber hanmimlari) olgiiyle
kollarimi 6l¢gmeye bagladilar. Onlarin kolu en uzun olani Sevde (r.a.)idi. Daha sonralari,
anladik ki, onun kolunun uzunlugu sadaka vermesiydi. O bunuyla (Hz. Peygambere) en
kisa zamanda ulasandi. O sadaka vermeyi severdi.” (Buhari, 24 Zekat, 11/ 1420.)
Hadiste gegcen 'x  kelimesiyle; lafiz yoniiyle degil, isnat yoniiyle mecazi anlam

kastedilmektedir. ~ kelimesinin mecaz anlami comertliktir. El kelimesinden comertlik
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kelimesine gotiiren karine, elin verme uzvu olmasidir. Bu kelime, mecazi olarak, ¢ok
veren, yani cOmert manasina isnat olunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sozii
anlasilamamis olmali ki, Hz.Peygamberin esleri kendi aralarinda, kimin kolunun daha
uzun oldugunu 6lgme durumunda kalmaktadirlar. Hz. Peygamberin ( s.a.v.) vefatindan
sonra ona ilk kavusanin Sevde binti Zem’a oldugunu gordiiklerinde, bu hadiste
kastedilenin hakikat manasindaki eller olmayip, mecaz manasindaki comertlik oldugu

anlagilmistir.

Diger bir misal de, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Bera b. Azib’e ogrettigi su duada
gecmektedir «) 5 4k &adiy ) g yal Ealnghs ) ed s Sl a@ﬂ‘ “ Ey Allah’im! Ben
yiiztimii sana yonelttim, islerimi sana havale ettim ve sirtimi sana dayadim... De.”
(Buhari, 1998: 4 K. El Vudd, 75/ 247.) Burada 4> ve 5 kelimeleri lafiz olarak hakikat
manalarinda olsa da, isnat yoniinden, mecazdir. Bu iki kelimeden maksat, Bera b. Azib’in
kendisidir. Yani bu sahabiye, “ Kendimi Sana yonelttim ve sana dayandim” diye dua
etmesi ogretilmektedir. Kelimenin mecaz manaya isnat edilmesinde etkin olan karine,
¢ > Uin zikredilmesiyle, JS {in kastedilmesidir. Yani mecaz olarak bu sahabinin yiizii ve

sirt1 ifade edilerek, onun kendisi kastedilmektedir.
2.1.5.Hadislerde mecaz-1 miirsellerin aldkalar:

Mecazi miirseldeki alakalar, dili konusan toplumlarin belleklerine yerlesmis ve
anlasilmasinda zorluk ¢ekilmeyen durumlardir. Belagatcilarin bu aldkalar iizerinde
yaptig1 ¢alismalarda, ¢ok fazla alaka tespit ettikleri goriiliir. Mecazi miirsellerin alakalari
ile ilgili olarak, hadislerde gecen misalleri esas aldigimizda su aldkalarin 6ne ¢iktig
miisahade edilmektedir. Mecaz-1 miirsellerde en ¢ok kullanilan aldkalar sunlardir:
Sebebiye, miisebbebiye, kiilliye, ciiziye, lazimiye, melzumiye, dliye, umiim, husiis, itlak-
takyid, bedeliye, miibeddeliye, dilliye, miicavere. (Kazvini, 1904: 207; Meragi, 1993:
250; Hagimi: 1999: 254) Simdi bu alakalari ayr1 ayri ele alip inceleyelim.

v' Mecaz-1 miirselde aldka sebep olabilir. Lafzin hakikat manasindan mecaz
manasina intikaline her hangi bir sebep, neden oluyorsa, burada lazimi manaya
gecis yapilarak, kelimeye mecaz manasi verilir. Bunu soyle bir misalle izah
edelim. Hz. Peygamber, ('s.a.v.) miiminleri sadaka vermeye tesvik etmek iizere,
Aok AalE dag Al b 08 Gdy 35 58 &) “ Yarm hurma ile de olsa atesten
korununuz. Bunu bulamayan ise giizel bir sozle korunsun” (Buhari, 1998: 24 K.
Ez Zekat, 10/ 1417.) buyurmaktadir. Bu hadisin anlagilmasinda akla soyle bir

soru gelmektedir. Atesten korunma ile hurma arasinda nasil bir bag kurulabilir?
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Soyle ki, sadaka olarak verilen hurma, Allah rizasinin kazanilmasina; Allah rizasi
ise, onun merhametine, onun merhameti ise, Cehennem atesinden korunmasina
sebep olabilir. Bu nedenle, sadaka, Cehennem’den korunmak igin sebeptir.
Mecaz-1 miirselde alaka miisebbebiye olabilir. Bu, sebebiyet yoniiyle bir seye
sebep olan yerine onun miisebbibinin yani sonucunun zikredilmesidir. Ciimlede
etkilenenin etkileyen yerinde kullanilmasidir. Aldkanin miisebbebiye olduguna
bir misal, su hadiste gegmektedir W3 Lok & 2l 4] Ty &ile  ndl Sl L 40 5
ST L8 A% 5 i S0 LS L (LS (18 IS G Sl i S (1
“... Allah’a yemin ederim ki, sizler icin fakirlikten endise etmem. Fakat
Diinyanmin, sizden oncekileri gaflete diistirdiigii gibi, sizi de gaflete
diigiirmesinden ve sizin de, sizden oncekiler gibi, onu elde etmek i¢in
yarisacaginizdan ve sizden dncekileri helak ettigi gibi sizi de helak
etmesinden endise ediyorum.” (Buhari, 1998: 58 K. El Cizye, 1/3158.)
Bu hadiste Hz. Peygamberin, ( s.a.v.) immeti hakkinda onlarin helak olmalarina
neden olan seyin diinya nimetleri olmasina ragmen, diinya diye ge¢gmesi mecazdir.
Nimetler sebep olmakla birlikte nimetin miisebbibi olarak diinya

zikredilmektedir. Bunun i¢in bu cimle mecaz olarak anlasilmaktadir.

Bu konuda diger bir misal de, Hz. Peygamber (s.a.v.) in, Allah yolunda cihada
katilma ve bir giin bir gece ndbet tutmanin faziletini anlattigi su hadiste
geemektedir. W L WA Ga 54 a5 1A duie 3 3551 "Allah yolunda yol kat
etmek veya (nobette) gecelemek, Giines 'in iizerine dogdugu ve battigi her seyden
daha haywrlidrr.” (Buhari, 1998: 56 K. El Cihad ve’s Siyer, 5/2793.)  Hadiste
gegen Al 5 psedll e alld Laa pA boliimiinde mecaz-1 miirsel vardir. Giines’in
iizerine dogdugu ve battig1 her seyle kastedilen diinyadir. Diinyanin kendisi bir
uydudur ve daha genel anlamiyla bir yasam merkezidir. Allah yolunda
gecelemenin faziletinin kiyaslandigi sey ise diinya nimetleridir. Bu nedenle,
mecaz manasinda bunun anlami, Allah yolunda sefere ¢itkmanin ve ndbet tutmanin

sevabi, diinya nimetlerinden daha hayirlidir, demektir.

Mecaz-1 miirselde alaka Kkiilliye olabilir. Burada aldka, bir seyin biitiiniiniin
zikredilmesiyle, onun bir pargasinin kastedilmesidir. Bu durumu bir misalle izah
edelim. Hz. Peygamber (s.a.v.) immetinin gelecekte gelismis gemilere binerek,
savaslara cikacaklarii sdyle anlatmaktadir, « Juie 33158 Sl 1 5lm 2 38l Be Gl

35y e &l QAN I3 &5 5985 “Benim dimmetimden insanlar, deniz iizerinde
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tahtlara kurulmus sultanlar gbi kurularak, Allah yolunda savasa ¢iktiklari, bana
gosterildi.” (Buhari, 1998: 56 K. El Cihad ve’s Siyer, 2/ 2788, 2789.) Bu hadiste
gecen a1 =5 (548 5 mecazi miirsel bir anlatimdir. Denizlere binilmenin
miimkiin olmamasi, lafzin hakiki manasinda anlasiimasina mani olan bir
karinedir. Oyleyse bu kelamda mecazi miirsel olarak, ~d kelimesiyle gemi
kastedilmekte oldugu anlagilmaktadir. Bu mecaz kullanim herkes tarafindan

kolaylikla anlasilabilen belig bir anlatimdir.

4-Mecaz-1 miirselde alaka ciiziye olabilir. Bir seyin bir kisminin ifade edilmesiyle,
o seyin tamaminin kastedilmesine, cliziin zikredilerek, kiiliin kastedilmesi alakasi
denir. (Kazvini, 1904: 209; Meragi, 1993: 254; Hasimi: 1999: 254) Bunu hadisten
bir misalle izah edelim. Yolculuga ¢ikan ii¢ kisinin olaymi anlatan Hz.
Peygamber, (s.a.v.) onlardan birisinin sdyle dua ettigini bildirmektedir. <€ ()8
Az o8 i e 386 Sled g 2l SIS Giad T a3 Sen bilirsin, sayer ben bunu, senin
rizani gozeterek yapmissam; bize bir delik a¢ ta, gokyiiziinii gorelim.” ( Buhari,
1998: K. El Muzaraa, 13/2333.) Bu duada Allah’in vechi zikredilerek, O 'nun zat:
kastedilmektedir.
Diger bir misal d,e Hz. Peygamber’in, (s.a.v.) peygamber olarak gelisini, ates
yakan adama benzettigi hadisinde gegmektedir. 33 JA5 i ol i e )
Al el Jaad (e Gab U L &8 D S5 e 5 58 Jra Al5A L el L (150
L () saaith 2b 3 A o 28582 3T Ul g (aaiid

“Benim durumum, ates yakan su adanmuin durumu gibidir. Ates etrafin

aydinlattigi zaman, kelebekler ve bocekler kendilerini atese armak isterler.

Ben sizin elbisenizin ucundan tutup, atesten ¢ekerim...” (Buhari, 1998: 81

K. Rikak, 26/ 6483.)

Ciimlede gegen J»= kelimesi, elbisenin 6n kismi veya etegi zikredilerek,

elbisenin ya da kendini atese atan insanlarin kendileri kastedilmektedir.

Mecaz-1 miirselde aldka, lazimiye olabilir. Bir seyin diger seyin varligi icin
zorunlu olmasidir. Bu aldkay1 hadiste gegen bir misalle agiklamaya c¢alisalim. Hz.
Peygamber (s.a.v.) Veda hutbesinde, - 0 &ials 3aas 06 - Kiigaly &elay (4
Colall ki Salial il 91 613 28 e 3 13 e 540048 2l 0a a&ile a&ial 5215 Muhakkak
ki kanlariniz ve mallariniz, -Muhammed zannediyorum, irzlariniz, dedi - rabbinize

kavusacaginiz giine kadar aranizda korunmugtur...” (Buhari, 1998: 25 K. Hac,
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132/1741.) Buyurmaktadir. Hadiste gegen S fadesiyle, ~Sbs hayatlariniz,
yani hayat hakkiniz kastedilmektedir. Buradaki mecaz kullanimdaki aldka, hayat
hakkinin veya hayatin olmazsa olmazi olan kanin, damardan akmasidir. Kanin
akitilmasi, kinaye olarak kisinin baskasi tarafindan hayatinin sona erdirilmesi,
yani 6ldiiriilmesi anlamina gelmektedir.

Mecaz-1 miirselde aldka, itibar1 ma kéane olabilir. Bir seyin gegmisi gozoniinde
bulundurularak, ifade edimesi demektir. Bu alakaya, hadiste gegen su ifade misal
verilebilir. Herakliyus’un, Ebu Siifyandan Hz. Peygamber (s.a.v.) le ilgili olarak
sordugu S b 13 L sorusuna, Ebd Siifyan su cevabi vermektedir. . : O : e

Caliall 5 gazall 5 83 5 53Ul Ualip ¢ 50T Ui ) R 505 i a1 & A Y 5 602 5 0l ) 5
dally  “ O, bize, yalmzea Allah’a kulak etmeyi, O’na hicbir seyi ortak
kosmamayi, babalarinizin dedigi seyleri terk etmemizi, namazi, zekati, dogru
olmayn, iffetli olmay ve silayr rahmi emreder, dedim.” (Buhari, 1998: 1 K. Bedi’l
Vahyi, 6/7.) Ebu Sufyan’in U <l ifadesi iginde bulundugu zamani ifade
etmektedir. Halbuki Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu dini ilkeleri ge¢miste agiklamustir.
Mecaz-1 miirselde alaka, itibar1 ma yekin veya itibar1 ma seyekiin olabilir. Bu
durum, bir seyin simdiki veya gelecekte olacak hali diistiniilerek, gegmis zaman
kalibiyla ifade edilmesidir. Verecegimiz misalde, ge¢mis zaman mazi fiili
kullanilarak, genis zaman muzari manast kastedilmesi alakasiyla ilgilidir.

Sl ) 1538 b s ) s Al e G815 Y de W ekl Cuma giinii Gyle bir saat
vardir ki, bir Miisliiman kul,o saatte dua eder ve Allah’tan bir sey isterse, Allah
onu verir.” (Buhari, 1998: 68 K. Talak, 24/ 5294.) Bu hadiste gecen ke fiili
mazi bir fiildir. Bununla muzari kalibi = veya gelecek zamani anlatan Aoz
manasi kastedilmektedir. Zira hadisteki baglami iginde, namaz kilan mii’mine
istegi verilmis degildir, ama verilecektir. Hal veya istikbale itibar edilerek,
verilecek miikafat gegmis zamanh fiilli ile ifade edilmektedir. ibarenin manasi
sarta bagh olarak, kim Cuma saatinde namaz kilar ve dua ederse bunun sevabi
kendisine verilir, demektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) yaptigi bu mecazi miirselin

gayesi, immetini Cuma saatinde namaza ve duaya tesvik etmektir.

Diger bir misal de, muzari fiil kullanilip gelecegin kastedilmesi alékasiyla ilgilidir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Bilal-i Habesi’nin sabah ezanlarini erken okudugunu ima

etmek {izere Jib -2l 3o G351 38 o ) A (e IO GIA a8 18] 51 A&ad Gring ¥

Bilal’in ezami, sizden hi¢ kimseyi sahurdan ali koymasin. Ciinkii o, geceleyin ezan
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okur.” (Buhari, 1998: 68 K. Talak, 24/ 5298.) Buyurmaktadir. Hadiste gecen aia:
muzari fiiliyle, gelecek zaman kastedilmektedir. Yani bundan boyle Bilalin ezani
sizi sahurunuza devam etmekten engellemesin, demektir. Bu muzari kullanim

gelecege itibarladir, yani itibar1 ma seyekandur.

Mecaz-1 miirselde aldka olarak, hal zikredilerek ziilhal; ziilhal zikredilerek hal
kastedilebilir. Bir seyle i¢inde bulundugu hali zikredilerek, halin sahibinin
kastedilmesidir. Bu alakayir bir misalle agiklayalim. Hz. Peygamber, (s.a.v.)
yaslilik doneminde kisinin i¢ine diisebilecegi hali zikrederek, o hale diismekten
yani 0 halin sahibi olmaktan Allah’a siginmaktadir. O bu durumu séyle ifade
etmektedir: 0 0351 G 350 &1l S5 il Ge ol Spely (JAN G o B 21 ) 14D
Jall e Gedly Sels A A G sl b el Ey Allahim! Korkakliktan sana siginirim
ve erzeli’l omiirden (omriin rezil olamindan) sana sigimirim. Ve diinyanin
fitnesinden ve kabrin azabindan sana siguririm.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad
ve’s siyer, 25/ 2822.) Hadiste bahis konusu olan, =l J3 ) acizlik durumudur. Bu
alakada, hal bildirilerek halin sahibi, yaslilik kastedilmektedir. =l J3,) kisiyi
dayanilamayacak derecede aciz birakan Omiir demektir. Burada yaslinin hali
zikredilerek, sahibinin sikintili uzun 6miirliiligi kastedilmektedir.

Diger bir alaka ise halin sahibi ziilhal bildirilerek, bununla halin kastedilmesidir.
Buna misal, su hadiste mevcuttur. Hz. Peygamber (s.a.v.) mii’minleri, kendilerine
bakilmasi haram olan kadinlara bakmaktan sakindirmak iizere: & A3 5 (,SL,\
Eugall 3aall 0 ¢ ¢ 3aall ol Ok G s el (e JA 5 UG ¢ “ Kadinlarin
bulundugu (odaya izinsiz) girmeyiniz. Ensardan birisi: Ey Allah’in elgisi, ya
kayinvalide icin ne dersin? Diye sorunca, o (Hz. Peygamber, soyle) soyledi:
Kaymvalide oliim gibidir. “(Buhari, 67 K. En Nikah, 111/5232.) Kayn validenin
olum gibi olusunda s~V kayin valide zikredilmekte ve onun yanina yalniz girme
hali kastedilmektedir. Bu durum, tesbihi beligle anlatilarak, kayin valideyle yalniz
kalmak, 6liimiin hayat1 helak etmesi gibi kalbi mahveder ve maneviyati yikar,

demektir.

Diger bir misal de, mii’minlerin Kur’an1 okuyup, onunla amel etmelerinin turung
meyvesine, hurmaya ve Ebu Cehil karpuzuna benzetildigi hadiste soyle
gegmektedir, gaal) Jiay o lehiha s Ciba lgdy SRS NI BN Al caBall (fia
ias e O AN ok ol esadd) iy la teaadas Wl Y 08 JiaK ¢S A 155 Y o)
3 iy o, Ll Gl Allatall JRE G0 158 Y o alial) iy %o Laadas il L
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“Kur’an-1 Kerim okuyan kimsenin misali kokusu da, tadi da giizel olan
turunggiller gibidir. Kuran’t okumayan mii'min, kokusu olmayan, ancak tadi
giizel olan hurma gibidir. Kur’am okuyan miinafik, kokusu giizel, ancak tadt
act olan reyhan gibidir. Kuran’t okumayan miinafik ise, tadi aci ve kokusu
olmayan Ebu cehil karpuzu gibidir.” ( Buhari, 1998: 66 K. Fedailu’l-Kur’an,
15/5020, 36/ 5059)

Hadiste gecen tesbihteki miisebbeh, miimin (<5l ) turunca(ds_s)
benzetilmektedir. Hakikat manasinda mii’minin her hangi bir meyveye
benzemesi muhaldir. Oyleyse burada mii’minin durumu ve hali meyvenin
durumu ve haline benzetilebilir. Dolayisiyla burada ¢l zikredilmekte, onun
hali kastedilmekte ve 4> zikredilmekte, onun hali kastedilmektedir. Yani
Kur’an1 okuyup, onunla amel edenin olgunluk hali ve durumu, tadi ve kokusu

giizel olan turuncun hali gibidir, demektir.

Mecaz-1 miirselde alaka zamaniye olabilir. Buna misal olarak, Mii’minleri ibadet
etmeye tesvik etmek amaciyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyledigi, su hadisi
verebiliriz. od oo &« &l o s 8 (ima ) plias « 8Ll 2615 ¢ 4l sy Al (il (2
led Al ‘;J\ andl s 5l e Jads PLETIEN 8 438X “ Kim Allah’a ve rasuliine iman
eder, namazi ikame eder ve Ramazam tutarsa; ister Allah yolunda cihat etsin,
ister se dogdugu memleketinde otursun, Cenab-1 Hakk onu, Cennete girdirir.”
(Buhari, 1998: 56 K. Cihad ve’s siyer, 4/ 2790.) Hadiste (s, sba ifadesiyle
kastedilen Ramazan orucudur. Zaman ismi olan ol zikredilip, 0 ayda tutulan

a»a oruc Kastedilmektedir. Bu mecazda alaka, zamanin ifade edilmesiyle

zamanda yapilmasi istenen orug ibadeti kastedilmektedir.

Bu aldkay1 agiklamak i¢in ikinci bir misal daha verelim. Miisliimanlara eziyet
etmeleri nedeniyle, azgin Mudar kabilesine Hz. Peygamber, (s.a.v.) soyle beddua
etmektedir. Cils 5 ik (i Lladl esﬂ\ ik e ol g 3k aeﬂ‘ “Allah tm! Mudar
siddetle tepele, Onlarin yillarint Yusuf’un yillari eyle!” (Buhari, 1998: 56 K.
Cihad, 98/ 2932.) Hadiste gecen s i ifadesinde zaman bildiren
zikredilerek, o yillarda hakim olan hal kastedilmektedir ki; o da, kitlik yillaridir.
Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu mecaz anlatimla, Mudar kabilesini azgin
durumlarindan dolay:r onlar1 Allaha havale etmekte ve Onlerindeki yillarinin da

kitlik yillar olarak ¢etin gegmesini talep etmektedir.

74



v" Mecazi miirselde alaka, mahalliye olabilir. Bir yer ve mekanin zikredilmesiyle
mahalli i¢inde ger¢eklesen seyin kastedilmesidir. Mesela Hz. Peygamber, (s.a.v.)
kabul olunan haccin miikafaatini anlatmak fizere; sl ¥) 2132 &1 Gl 355l £a
“Mebrur olan haccin miikdfat, ancak Cennettir.” (Buhari, 1998: K.el Umre,
1/773.) Buyurmaktadir. Miikafaat olarak anlatilan 4l bir mekan ismidir.
Cennetle cennet nimetleri nimetleri kastedilmektedir. Yani kabul olmus haccin
miikafat1 Cennet nimetleridir, demektir.
v" Mecaz-1 miirselde aldka, aliye olabilir. Mecaz-1 miirselde alakalardan biri de aletin
zikredilip, onunla yapilan eylemin ifade edilmesidir. Mesela Hz. Peygamber,
(s.a.v.) mii’minleri cihata tesvik etmek amaciyla soyle demektedir. &iadl 4i ) sale |
b olall s &35 “Bilin ki, Cennet, kiliclarin golgesi altindadir.” (Buhari, 56 K.
Cihad, 19/ 2818.) Bu hadiste, savas aleti olan kili¢lari, < s»dl Cennete ulasma
aleti olarak zikretmektedir. Halbuki kelamin hakikat manasinda Cennete, kili¢
aletiyle gidilmesi muhaldir. Kili¢ aletiyle o donemde kiligla yapilan savas
kastedilmektedir. Cennet’in Allah yolunda cihat edilerek kazanilacagi
anlasilmaktadir.
v" Mecaz-1 miirselde aldka, umumiye veya hususiye olabilir. Mecaz-1 miirselde
soziin hakikat manasinda mecaz manasina nakledilmesinde karine, husus bildiren
bir kelimeden umum manasi, umum bildiren bir kelimeden de husus manasi
kastedilmesidir. Umum zikredildigi halde, hususun kastedildigi duruma bir misal
verelim. Hz. Peygamber, misliimani hurma agacina benzettigi hadiste soyle
buyurmaktadir. 3 &85 8 L @’yhﬁ Al (i g5 gh o3 Tkt ¥ a2l B ()
OB ) sy 5 o e LS 1 8 it RIATN 3T okl 3 55 ) e 06 ool s
“ Agaclar icerisinde dyle bir agag vardir ki, yapraklarim dokmez. Iste bu
aga¢ Miisliimamin misali gibidir. Séyleyin bana, bu agag¢ hangisidir?
Insanlar badiyede yetisen agaclar: saydilar. Abdullah dedi ki: Hatirimda
bunun hurma agact oldugu gecti. Sonra, ya Resulallah! Bu hangi agactir?
Bize sdyle dediler. Rasulullah (s.a.v.) ta, o, hurma agacidir, dedi.” (Buhari,
1998: 3 K. ilim, 3.)

Bu hadiste gecen 35l a3 4 Gl L@« Tnsanlar, vadide yetisen biitiin

agaclari saydilar...” ifadesi yer almaktadir. Bu hadiste gecen (1) kelimesi umum

bir kelimedir ve biitiin insanlar demektir. Halbuki hadiste ¢ollerde yetisen agaclar

sayanlar hususi bir gruptur, biitiin insanlar degildir. Burada aldka umumi olan
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belirtilerek, hususi bir seyin kastedilmesidir. Bu defa da husus zikredildigi halde
umumun kastedilmesine bir misal verelim. &350 (G350 G ddaa 230 o3 e G ()
Ghidll ol By Al Gl U3« Aaa ¥ &S “dilah, insanogluna zinadan payin
vazdi. Goziin zinast bakistir ve dilin zinasi, (sehevi arzulari ¢cagristiran seyler)
konusmaktir....” (Buhari, 1998: 79 K. El Itisam, 12/6243.) Burada »J
ifadesinde bulunan ¢ kelimesi ogul demektir ve husustur. Yine terkibin manast,
Ademoglu da husustur. Ancak bu ifade ile biitiin insanlik kastedilmektedir.
Burada Ademoglu, ) demektir.
Mecaz-1 miirselde aldka, mutlak zikredilip, bununla mukayyet kastedilebilir.
Mecaz-1 miirselde soziin hakikat manasinda mecaz manasina nakledilmesinde
karine, mutlak bildiren bir kelime kullanilarak; bununla mukayyetlik bildiren bir
mana kastedilmektedir. Bu aldkaya, sahabeden takvay1 yanlig anlayan bazi kisileri
ikna etmek i¢in Hz. Peygamberin ( s.a.v.) soyledigi su hadisi misal olarak
verebiliriz. Caé sl & 35805 505 ials kil 2 sial T AT 208 5w 220LY 3 5
“ Bilin ki, Vallahi ben sizin Allah’tan en cok korkanminiz ve en takva
olanminiz oldugum halde, ben orug ta tutarim, orug tutmadigim giinler de
olur; geceleri namaz da kilarim, uyku da wyurum ve kadinlarla da

evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz c¢evirirse, bizden degildir.”
( Buhari, 1998: K. Nikah, 1/5064.)

Hadis metninin sonunda gegen (i ifadesi mutlak manada kullanilan siinnet
manasinda olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahabenin yanlis
anladiklari, devamli oru¢ tutmak, geceleri uyumaksizin namaz kilmak ve
kadinlarla evlenmemekle ilgili davraniglar i¢in mukayyet manasi
kastedilmektedir.

Mecaz-1 miirselde aldka, bedeliye veya miibeddeliye olabilir. Bir seyin yerine,
ona bedel olan bagka bir seyin veya bir kelimenin yerine ayn1 manaya gelen bir
baska kelimenin gelmesidir. (Kazvini, 1904: 209; Meragi, 1993: 254; Hagimi:
1999: 254) Konu ile ilgili Hz. Peygamber’in ( s.a.v.) kadinlar topluluguna yaptigi
bir konusmasinda gegen, su hadisini misal verebiliriz. " G Jal 5&1 3806 ¢ G
" el 555 Ll (R R s OB ¢t 5l e 5l e ol adle o B a1 G
“Siz ¢ok¢a haywda bulunun. Zira Cehennem ehlinin ¢ogunu olusturmaktasiniz.

(Buhari, 1998: 6 K. Hayz, 6/ 304.) Hadisin terciimesinde ... Sizler laneti
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cogaltirsimiz ve gegime nankorliik edersiniz.” Ifadesi anlasilmaktadir. Metinde
gegen, Ol (455 ¢ aady o &) lafzinda laneti ¢ogaltirsiniz manast vardur.
Halbuki lanet gogaltilmaz, lanet okunur. Ayrica il & %S5 ifadesinden anlagilan
gecime nankorliik edilmez, kadinlar kocalarina veya iyilige nankérliik edebilirler.
Iste mecaz-1 miirselde bu aldkalardan anlasilmaktadir ki, mecazi manada
bedeliyye olarak “Okursunuz” yerine “Cogaltirsiniz” lafzi; ge¢im yerine de,

iyilige veya kocalariniza manalar1 kastedilmektedir.

Mecaz-1 miirselde aldka, miicavire, dalliye veya medliiliye olabilir. Bir seyin
civarinda olan seyi zikredilerek, o seyin kendisinin kastedilmesine miicavere; bir
seyin bir seye delalet etmesine ddlliye ve bir seyin baska bir sey i¢in kendisine
isaret edilen sey olmasina da, medluliyye denir. Bunlar, zikredilen seyden,
mahiyetinin, methumunun anlasildig1 mecaz-1 miirsellerdir. Bu mecaz kullanimi
ozellikle soylendigi anda kastedilen mana rahatlikla anlasilmaktadir. (Kazvini,
1904: 209; Meragi, 1993: 254; Hasim1: 1999: 254)
Miicavere karinesine Hz. Aise (r.a.)’nin, Mekke’de iken umreye igin ihrama
girmesi gerektiginde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) talimatin1 misal verebiliriz. (e
GAL LAY (Al Bl N G G ¢ el 2y ) &) O B B e Bl oy Aite
cafll b B32G “ Hz Aise (r.a.) den, o Rasulullah’a, Ya rasulallah! Siz umre
yaptiniz, ben yapamadim, dedi. O da, Ey Abdurrahman! Kizkardegini al, Tenim 'de
onu ihramlandir.” (Buhari, 1998: 25 K. El Hac, 3/1518.) Bu hadiste umre igin
ihrama girmesi igin Hz. Aise (r.a.)’nin gotiiriilmesi istenen yer, Ten’im’dir.
Ten’im bir mekan ismidir. Bu nedenle, hadiste istenen sey bu mekanin dahilinde

olmak tizere Ten’im’in civarinda Hz. Aise (r.a.)’nin ihrama girmesidir.

Dalliye karinesine misal olmak iizere hasta ve yolcunun ibadetinin
degerlendirildigi su hadisi inceleyelim. &8 (e AV (o4l i€ JA 31 Nall G 52 13
Llaia Wik Jag “ Kul hasta olur veya yolculuga ¢ikarsa, ona ikamet halinde ve
saglikl iken yaptigi amelin bir benzeri verilir.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad ve’s
siyer, 134/ 996.) Hadiste gegen Jazy (S Jis ifadesinden maksat, yaptiginin zicreti
veya yaptignin miikdfat: verilir, demektir. Amelin misli baska bir is olarak

verilemez. Bu nedenle, mecazi manada onun mikafat1 verilir, demektir.

Medliliye alakasini da su misalle izah edilebilir. Hz. Peygamber’e, (s.a.v.)
kiyametin ne zaman kopacagi sorulmakta ve o da, kiyasla diger timmetler ile

immetinin kiyamete yakinhigini séyle anlatmaktadir. as¥) (e J& G2 Jal < eSB‘ =¥
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ekl o jias ylanll 33a (5 WS “ Sizin eceliniz, sizin disinizdaki iimmetlerin ecelleri
yaninda, ikindi namazi ile giines batimi gibidir.” (Buhari, 1998: 66 K. Fedailu’l
Kur’an, 17/5021.) Burada benzetilen ikindi namazi ile giinesin batig1 arasinin
medlulu, kiyametin siiresinin yakinligidir. Yoksa hakikat manasinda anlasilacak
olsa bu siire, saatlerle ifade edilecek bir siiredir. Burada kiyametin kopmasinin

medliilii kastedildiginden, bu siirenin kisa olacagi rahatlikla anlagilmaktadir.

2.1.6.1stikakla Yapilan Mecazlar

Mecaz sanatinda istikakla yapilan mecazlar denince, mastar, ismi fail ve ismi mef ul gibi
isim kaliplar1 olan tiiterilmis isimlerin birbir yerlerine kullanilmas1 akla gelmektedir.
Mecaz edebi sanatinda bu kullanimlar, ifadeye akicilik saglamasi ve dinleyenlerin
rahatlikla manay1 anlamasi yoniinden, onemlidir. Zira sozii igiten, kullanilan siga ile
s6zden neyin kastedildigini fazla diisinmeden anlamaktadir. Bu da, alternatif bir
anlatimla kelamin daha belig bir sekilde ifade edilmesine neden olmaktadir. Simdi
mecazin istikakla yapilan tiirlerinden birkag tanesini, hadislerden birer misal vererek,

aciklamaya ¢aligalim.

v' Mastarm ismi fail yerine kullamlmasi. Metinde mastar kalibinda kullanilan
kelime ile ism-i fail manasinin kastedilmektedir. Bu aldkaya misal, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) Deccali tanittig1 su hadiste gegmektedir. Vi o3l cal i Gy

A3k e A3 H8 AR il 5581 OBAN &adl) &) “Dikkar edin! Deccal Mesihin sag
gozii sasidir, Allah sasi degildir. Onun (Deccalin) goziisanki salkimindan disar
ctkmug tiziim tanenesi gibidir.” (Buhari, 1998: 97 K. Tevhit, 17/7407.) Deccal’in
sag gbzlniin sas1 oldugu bu hadiste gecen _s=! kelimesi mastar bir kelime olup,
bununla “Sas: bakan” manasinda ism-i fail manasi kastedilmektedir.

v' Mastarin Ismi meful yerine kullamilmasi. Metinde mastar kalibinda kullanilan
kelime ile ismi meful manasinin kastedilmektedir. Bu kullanima misal olarak,
Hz. Peygamber (s.a.v.) anlattigi magaraya siginan i¢ kisinin olayinda soyle
ge¢mektedir. Bu ti¢ kisi dualarinda Allah’tan sunu talep etmektedirler. & e
La il ey sl S &dad i 453 “Sen bilirsin, sayet bunu senin rizan igin
yapmissam, bize magaradan bir delik a¢.” (Buhari, 1998: K. el Muzaraa,
13/2333.) Bu ifadede gegen 4> kelimesi mastardir. Ciimlede mefuliin mutlak

olarak gelen bu kelime aslinda Ismi Meful veya ism-i mekan sigasinda 4 s
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“Aralanmus, acilmis bir delik” manasinda kullanilmaktadir. Bu hadiste Allah’tan
kayadan bir delik, aciklik a¢ilmasi istendigi anlagilmaktadir.
Ismi failin mastar yerine kullamilmasi. Metinde ismi fail kalibinda kullanilan
kelime ile mastar manasimin kastedilmektedir. Boyle bir kullanim, su hadiste
misal olarak gegmektedir. i ¢ ol : il dale G undd 8540 Ealad " AN JaT T ARG « ot
" ) oGy Al G A OB s e s (Ey Kadinlar! Siz ¢ok¢a hayirda
bulunun. Zira Cehennem ehlinin ¢ogunu olusturmaktasimiz. Hz. Peygamber
(s.a.v.) in, kadinlara nasihat ettigi konugsmasinin on boliimiinde 5 Jie Cladls (4
¢ (Buhard, 1998: 6 K. el Hayz, 5/303.) Ifadesinde Jic <ladls “ Akl; noksan
olanlar” manasinda <lwil kelimesi gegmektedir. Bu kelime ism-i fail olarak
kullanilmakla birlikte, bu kelimeden fiilin mastar manas1 u=% “Noksanlik veya-
eksiklik” kastedilmektedir.
Ismi failin, ismi meful yerine kullamlmasi. Metinde ismi fail kalibinda
kullanilan kelime ile ismi meful manasimmin kastedilmektedir. Bu aldkaya,
yukarida gegen ve Deccalin tanitildigi hadis misal verilebilir. &) Vi 5l gl d &)
Gl A At (8 add U-"J‘ sl Jak C_\..MM “Dikkat edin! Deccal Mesihin sag
gozii sasidir, Allah sasi degildir. Onun (Deccalin) goziisanki salkimindan disari
¢tkmus tiziim tanenesi gibidir.” (Buhari, 1998: 97 K. Tevhit, 17/7407.) Bu hadiste
Deccal’in sag gozii kabugundan disar1 firlamis liziim tanesine benzetilmektedir.
Burada gegen 4slb e 4ie (& jfadesinde 4k kelimesi ismi fail kalibinda
gelmekle birlikte ismi meful manasinda kullanilmaktadir. Zira {iziim tanesinin i¢i
kendisi firlamaz. Burada mana firlatilan iiziim tanesi manasinda kullanilmaktadir.
ismi Mefulun mastar yerine kullanilmasi. Metinde, ismi meful kalibinda
kullanilan kelime ile, mastar manasinin kastedilmektedir. Hz. Peygamberin,
Allah’a iman etmeyi agikladig1 hadiste bu kullamim gegmektedir. 41¥) 41 ¥ )i saled
osadl) ainall (e Vshaad O 5 lacas ) alpa 5 BN el 5 33all A8 5 ) Jgu ) laaaa O 5
(Iman), Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in, onun elgisi
olduguna sehadet etmek, namazi dosdogru kilmak, zekati vermek, Ramazan
orucunu tutmak ve ganimetten humusu(beste bir) vermektir.” Buhari, 1998: 2 K.
Iman, 38/53.) Bu hadiste gecen il kelimesi ismi meful kalibinda gelmekle

birlikte mastar manasinda ganimet manasinda kullanilmaktadir.
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2.2 .Hadislerde Kullamilan Mecazin Amaclari

Irsat faaliyeti muhatab1 olumlu yonde etkileme faaliyetidir. Hadislerde bu amaca ydnelik
olarak sozii gerektiginde dogrudan, gerektiginde ise dolayli anlatimla ifade etmek
muhataba mesajin dogru ulagsmasinda biiyiilk 6nem tagimaktadir. Anlatim tslubu olan

dolayl1 anlatim1 konu alan mecaz gesitli tiirleriyle su amaglar i¢in kullanilir.

. Mecaz soziin daha anlasilir hale gelmesine katki saglamaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) mecazi kullanimlarinda Arap dilinde kullanilan kalip ve
sozlere ilaveten Kur’anda gecen mecaz ifadelerini de kullandig:r hadislerden
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Mislimanlara eziyet etmeleri
nedeniyle, azgim Mudar kabilesine soyle beddua etmektedir. & Sl 5 3 2l
Cals gh S (i 2g3le o) 280« 5iad “AJlah im! Medar 1 siddetle tepele, Onlarin
yillarini Yusuf un yillart eyle!” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 98/ 2932.) Hadiste
gecen < S ifadesinde zaman bildiren s zikredilerek, o yillarda hakim
olan hal kastedilmektedir ki; o da, kitlik yillaridir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu
mecaz anlatimla, Mudar kabilesini azgin durumlarindan dolay1 onlar1 Allaha
havale etmekte ve Onlerindeki yillariin da kitlik yillar1 olarak ¢etin gegmesini
talep etmektedir.

. Ayrica soziin giizellesmesinde mecaz, icaz edebi sanatlarindan bir sanattir.
Islam’da insanin giiciiniin yetmedigi seylerden sorumlu olmayacagi temel
esasint Hz. Peygamber (s.a.v.)  mecazla, sozii giizellestirerek soyle
anlatmaktadir. Gesia Guis Jax G8  Jie 4 i€ 5 51 Nl G ya 13 “Kud hasta olur
veya yolculuga ¢ikarsa ona, ikamet halinde ve saglikli iken yaptig1 amelin misli
verilir. ”(Buhari, 1998: 56 K. Cihad ve’s siyer, 134/ 996.) Hadiste gecen oSk Jia
Jery ifadesinden maksat, yaptiginin {icreti veya yaptigmin miikafati verilir,
demektir.

° Allah inanci, melek, seytan gibi metafizik varliklarin kavranmasi, akli ve
hayali mefhumlarin nesnel olarak hissedilecek halde anlagilmasina katki
saglamaktadir. Bu bu mefhumlar dolayli anlatimla neredeyse isitenin ayan
olacagi halde hislerle algilanabilecekmis bir hale gelir. Bu da nefislere seving ve
heyecan vermektedir. (Hasimi,1999: 249.) Hz. Peygamber, (s.a.v.) toplum
icinde insanlarin en serlilerini ikiyiizliiler olarak tanimlamaktadir. ) 55 G 383
AneVih s n Vi @i-' ‘_535\ (o sl 13 & Sie ARG 2 53 Tusanlarin en serlilerini,

kiyamet giiniinde ikiyiizlii olarak bulursun. Onlar sunlara bir yiiziiyle, sunlara
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ise, diger yiizleriyle goriiniirler.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 52/ 6058.) Metinde
gecen (>3 ifadesinde mecaz kullanim vardir. o> ifadesinin hakikat
manasinda anlasilmasina engel mania, insanin kafasinda bulunan iki yiiz
kastedilmemektedir. Bu ifade mecazi manada soziine sadik olmayan, insanlara
gore sOylem degistiren ve toplumda giliven vermeyen bir ahlak modelini
anlatmaktadir.
. Hadislerde soyut kavramlarin anlatilmasinda mecazi anlatim yoluna daha
cok basvuruldugu miisahede edilir. Ayrica, mecazda kullanilan unsurlar vahiy
cografyasinda en ¢ok kullanilan, miisahade edilen ve insanlarin belleklerinde
bulunan mefhumlar oldugu goriiliir. 44 5« Saial 3 3L adaal A st G Ga
4kl &2 &5 “Kim Allah icin bir mescit insa ederse Allah ta ona Kiyamet giinii
Cennette ona bir benzerini insa eder.” (Buhari, 1998: 8 K. Salat, 65/450.)
Hadiste gecen 4 % ifadesiyle Allah’m ona bir benzerini bina etmesi mecaz-1
aklidir. Hadiste mecaz manasinda anlasilmasi gereken methum; Allah i¢in
mescit insa edene Allah tarafindan mikéafat olarak, Cennette kasirlar ve
kosklerde yasama vadidir.
Soyut kavramlardan seytan1 sembolik olarak anlatan Hz. Ebu Bekr bir bayram
sabahi tef calanlara soyle tepki gostermektedir: olia ) J sl i b Ui ) 54
Y-S P A {iwj «le & “Hz. Peygamber (s.a.Vv.) hanesinde seytamn

zurnalarimt mi ¢alinacak? ” Bunu duyan Hz. Peygamber (s.a.v.) hosgoriisiiyle,
e 1385 e 238 O &) & UG "« Ey Ebubekir! Her milletin bir bayrami vardur.
Bu da bizim bayramimizdir.” Buyurmaktadir. (Buhari, 1998: 13 K. ideyn, 3/
952.) Bu hadiste gecen dasill I 3% mecaz manasinda kullanilmaktadir. Ifadenin
hakikat manasina kullanilmasina engel mani, hissi olarak seytanin kendisinin
goriinmeyisi ve onun aletinin olup olmadiginin bilinmemesidir. Bu mecaz
anlatiminda Seytan’in insanlara sehevi arzulara yonlendiren vesvesesi mecaz-1
miirsel edebi sanatiyla anlatilmaktadir.

So6zii miibalagali bir sekilde anlatmak i¢in mecaz kullanilir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) Ummetinin ecelini, diger peygamberlerin iimmetlerinin ecelleriyle

kiyaslayarak anlatirken, mecazi anlatimla miibalaga yapmaktadir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) e kiyametin ne zaman kopacagi sorulmakta ve o da, kiyasla diger immetler

ile immetinin kiyamete yakiligim soyle anlatmaktadir. e D& (e Jal 4 (,SL\ =¥
ol o jxa ) )ad\ 3Ma G5 aaY) “ Sizin eceliniz, sizin disinizdaki iimmetlerin

ecelleri yaminda, ikindi namazi ile giines batimi gibidir.” (Buhari, 1998: 66 K.
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Fedailu’l Kur’an, 17/5021.) Burada benzetilen ikindi namazi ile giinesin batisi
arasinin medlulunu bildirerek, {immetinin ecelini ve kiyametin siiresinin
yakiliginit miibalagali bir sekilde ikindi namazi ile aksam vakti aras1 gibi kisa bir
siireyi miibalaga yaparak anlatmaktadir. Bu hadisi dinleyen ikindi ile aksam vakti
arasinin kag¢ saat oldugunu degil, ne kadar kisa bir miiddet oldugunu diisiinerek,
Ahiret i¢in ne hazirladigina bakar ve Ahireti diigiiniir.

e Seytan, Deccal ve amellerinden muhatabi uzaklastirmak i¢in onun ¢irkinliginin
mecazla anlatilmasi nefisleri daha ¢ok etkiler. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Deccalin
ciktiginda ondan uzak durulmasi gerektigini, onun nefret verici sekli ve tasviriyle
soyle anlatmaktadir. Al e A5 I8 R il 52T OB mdll YT 532 A1 )
“Dikkat edin! Deccal Mesihin sag gozii sasidir, Allah sasi degildir. Onun
(Deccalin) goziisanki salkimindan digsart ¢tkmus iiziim tanenesi gibidir.” (Buhari,
1998: 97 K. Tevhit, 17/7407.) Deccal ’in sag goziiniin sas1 oldugu bu hadiste
gecen L) kelimesiyle mastar olarak anlatilmaktadir. Bu anlatimda mecaz olarak

ismi fail manasi kastedilerek Seytanin “Sas: bakan” oldugu anlasilmaktadir.
2.3.Konunun Degerlendirilmesi

Kur’an’m indigi donemde, genis bir cografyada kullanilan, arap dili anlatim tisluplarinin
hadislerde de kullanildig1 miisahede edilmektedir. Beyan ilmi edebi sanatlarindan mecaz
hadislerde ¢okca kullanilmakta oldugu miisahade edilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
peygamberligin ilk doneminden itibaren muhataplarla iletisiminde, ayni1 dil ve anlatim
tsluplarin1 kullanmaya 6zen gosterdigi ve onlarin mecazlarinda kullandiklari unsurlari
irsatta kullandig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle, hadislerde ge¢cen mecaz kullanimlarinin,
unsurlar1 ve amaglar1 yoniinden, dilin sadeligini ve toplumun tabi dilini yansitan bir ayna
konumunda oldugu miisahade edilmektedir. Hadis metninde goriilen tabiat, gokler,
hayvanat gibi evrensel anlayisi yansitan unsurlarin yani sira daha ¢ok vahiy ortaminda

mevcut ve taninan unsurlardan kullanildig: tespit edilmektedir.

Arap dilinde mecazin ¢okga kullanilmasi, dil tislubunu ve terkiplerini tekdiize olmaktan
uzaklastirarak, ona edebi bir gii¢c kazandirmaktadir. irsadin konusu i¢ine giren hadislerin
daha fazla dolayli anlatimla anlatildig1, kinaye ve istiare gibi temeli mecaz olan sanatlarin
yant sira akli mecaz ve mecazi miirsellerle dinin emir, tavsiye ve yasaklar1 6z1ii bir sekilde
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kelaminda hem miifret, hem miirekkep mecazin

biitliin ¢esitlerinin kullanildig1 tespit edilmistir. Hadislerde ge¢en miifret mecazlar,
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genellikle manayi izah etmek ve lafz1 agiklamak maksadiyla kullanilmaktadir. Ozellikle
mecazi miirseldeki aldkalar ve akli mecazlarla ilgili hadislerden ¢ok miktarda misaller

goriilmektedir.

Mecaz-1 miirsel sozilin gilizellesmesinde icaz edebi sanatlarindan bir sanattir. Liigat
tislubunda manayr genisletmek i¢in kullanilir. Hadislerde kelamin anlagilmasinda
aciklamada bulunma ve izah etmek maksadiyla, mana genislemesi ve tekit maksatlariyla
da kullanildigi miisahede edilmektedir. Sembolik anlam tasiyan manevi lafizlarin
anlamlandirilmasinda mecaz, etkileme yoniiyle irsatta etkin bir role sahip olmaktadir.

Ayrica hadislerde tekit amaciyla mecazi miirsellere yer verilmektedir.

Dolayli anlatimda mecaz cesitlerinin hemen her cesidinin hadislerde kullanilmis
oldugunu gorebilmekteyiz. mecaz manasinda kullanilirken ayni zamanda mana
genislemesi diyebilecegimiz ittisa da, gerceklesmektedir. Dinleyici mecaz ifadesinde
birden ¢ok manayr anlayabilmektedir. Ittisada elde edilen manalar, hislerle
algilanabilecek, neredeyse isitenin ayan olacagi ve nefse siirur veren manalardir. (Hasimi:

1999: 249.) Hadislerde en fazla bu gaye ile mecaza bagvuruldugu miisahade edilmektedir.

Dolayli anlatimin zihin ve goniillere daha rahat yerlesmesi ve birden ¢ok mananin
algilanmasi irsadin basarisina biiyiik katki saglamaktadir. Mesela, atin denizle, orucun
kalkanla, elin kudretle ve {istiin elin comertlikle... Vb. algilanmasinda aralarinda
kurulacak ¢ok ¢esitli baglar akla gelir ve boylece olma ihtimali olan ¢esitli manalar
zihinlerde canlanmaktadir. Dinleyici, lafzin hakikat manasindan lazimi manaya gegciste,
bu alakayr kavradigi gibi, muhatabin 6n bellegiyle kavrayacagi hayali bir alaka da
olusabilmektedir. (Hagimi: 1999: 251.) Bu agidan lafzin manasi zenginlesmekte,

anlatimda kolaylik saglanmakta ve kelama etkili bir anlayis kazandirilmaktadir.
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BOLUM 3: HZ. PEYGAMBER (S.A.V.) IN KELAMINDA MECAZ{
SANATLAR

Allah’in elgisi Hz. Muhammed, (s.a.v) Islam dinini teblig ederken, cesitli anlatim
isluplarin1 kullanmakta; s6zii hem diiz anlatimla, hem de dolayl1 anlatimla ifade etmekte
oldugu hadislerden anlasilmaktadir. Onun, hitabetinde diiz anlatim1 ve dolayli anlatimi
kullanirken, edebi sanatlarla s6zlerini daha belig hale getirmektedir. Boylece davetinde
muhatabini etkilemekte ve onu anlattiklariyla ikna etmektedir. Rasulullahin tegbih, istiare
ve kinaye gibi beyan ilminin sanatlarina basvurdugu hadislerde siklikla goriilmektedir.
Burada, onun sozlerinde kullandigi mecaz edebi sanatlari, bu sanatlarin ¢esitleri, unsurlari

ve sanatlar1, amaglari ile birlikte ele alinarak, incelenmektedir.

Bu boliimde hadislerde kullanilan tesbih, istiare ve kinaye sanatlar1 ayri1 ayri
incelenmistir. Hadislerde, tesbih sanatinm1 ihtiva eden konular arasinda, Allah’in
emirlerine ve onun elgisinin yoluna simsiki sarilmaya davet etmek, ibadet ve giizel ahlaka
tesvik ve kotiiliklerden kagmilmasi gerektigi gibi konularm one ¢ikmasi, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) irsadinda onun fasih kelaminin etkisini ortaya ¢ikarmasi agisindan
belirleyici olmaktadir. Bu nedenle, hadislerde tesbih ihtiva eden konular misal olarak ele
alinmis olup, istiare ve kinaye konularinda bdyle bir konu tahliline ihtiyag duyulmamustir.
Beyan ilminde 6nemli bir yere sahip olan tesbih, istiare ve kinaye sanatlar1 konularinda,
bu sanatlarin amagclar1 dogrultusunda sanatlarin cesitleri ve isnatlari, hadislerde gecen
misallerle tahlil edilmistir. Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kelaminda bu sanatlara ne
kadar yer verdigi ve beyan ilmi sanatlarinin etkileyici yonleri ve irsata sagladigi katkilar

tespit edilmistir.
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3.1. HADISLERDE TESBIiH SANATI

Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadinda kullandigi anlatim tsluplarindan birisi de tesbihtir.
Hadisler tlizerinde yapilan bu ¢alismada, dolayli anlatimla anlatilan hadisler arasinda en
cok tesbih edebi sanatinin kullanildig1 goriilmektedir. Hadislerde tesbihin her ¢esidine yer
verildigi gibi, ozellikle miirsel, miicmel tesbihi, belig ve zimni tesbihi daha ¢ok
kullanildig1 anlasilmaktadir. Hadislerde, tesbih sanatini ihtiva eden konularin basinda
iman, islam, ihsan, ibadetlerden namaz, zekat, orug, hac, kutsal yerler, ahlaki konular,
Kur’an-1 Kerim ve zikir, kadin ve nikah, Cihat, kiyamet alametleri, ahiret, ahiret halleri
gibi konular gelmektedir. Bu konular, irsatta onde gelen konulardir. Bu nedenle,
hadislerde islenen tesbih ve cesitlerini ihtiva eden hadislerin tahlil edilmesi, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) fasih kelaminin, irsadina neler kazandirdiginin anlasilmasina vesile

olabilmektedir.

Tesbih sanati, aralarinda bulunan ortak benzerlik vasfi nedeniyle az bilinen bir seyin,
kendisinden daha agik bir sekilde bilinen seye benzetilmesiyle yapilan bir sanattir. Bu
sanatta, miisebbeh, miisebbeh bih, tesbih edati ve vechu’t tesbih gibi unsurlar
bulunmaktadir. Tesbih, miisebbeh ve miisebbeh bih arasindaki ortak vasif tizerine bina
edilmektedir. Oyleyse, miisebbeh bihte mevcut olan vasfin, daha acik ve daha belirgin
halde olmas1 gerekir ki, bununla miisebbeh, kendisinden daha belirgin olan miisebbeh
bihin vasfina benzetilerek anlatilabilsin. Miisebbeh ile miisebbeh bih arasinda birden
fazla benzerlik bulunabilir. Bunlardan biri, one ¢ikartilarak tesbih yapilir. Boylece
miisebbeh, miisebbeh bihin vasfi ile daha belirgin hale gelir. Mesela, Hz. Peygamber’in,
(' s.a.v.) insanlarin kardeslik baglarini gii¢glendirmek amaciyla sdyledigi su hadiste tesbih
sanatim kullandig1 goriilmektedir. a&lasi a8 V5 ¢l 5 318 V5 o) 5nlE Y5 ) 532l Y5 o) alda3 Y
330 ) e 153585 (umns a e (Birbirinize) haset etmeyin, birbirinizie cedellesmeyin,
birbirinize kizmaywn, birbirinize sirt ¢cevirmeyin, birbirinizin pazarlig: iizerine pazarlik
etmeyin ve ey Allah’in kullari! Kardes olunuz.” ( Buhari, 78 K. Edeb, 57/ 6064, 6065,
6066.) Bu hadiste yapilan tesbihte, insanlardan istenen, birbirlerini sevme, yardimlasma
ve merhametle davranmalart kardes olmaya benzetilmektedir. Tesbih edatinin
hazfedilmesiyle yapilan bu tesbih, belig tesbihtir. Tesbihin unsurlart birer kelimeden

meydana geldiginden ayn1 zamanda burada miifret tegbih vardir.

Sahabenin Rasulullah’tan G6grendigi salavatta gecen tesbihte, ona ve onun ehline

getirilmesi istenen salavat, Ibrahim (a.s.) ve onun ehline getirilen salavata
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benzetilmektedir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) kendisi i¢in okunmasini 6nerdigi salavati
soyle bildirmektedir. &) an) 5 J e 5, anl 3 o cilia L& yaas J1 e 5 saas e Ja
Sia ad ) 2l 3 1 G 5 a3 e CROG LS waaa T e s s e B0l Sl
Ey Allalhim! Hz. Ibrahim ve ailesine saldt ve selam ettigin gibi, Hz. Muhammed ve
ailesinede saldt ve selam et. Zira sen, cokca hamde layik olan ve yiicesin. Hz. Ibrahim ve
ailesine merhamet ettigin gibi, Hz. Muhammed ve ailesinede rahmet et. Zira sen, ¢okca
hamde layik olan ve yiicesin.” (Buhari, 1998: 60 K.Ehadisu’l-Enbiya,10/3369, 3370.) Bu
hadiste gecen s Jive as  miisebbeh, a2 ) JI 5~ ) miisebbeh bih, WS ise, tesbih
edatidir. Tesbihin vechu’s-sebehi, bilinir olma ve hiirmete layik olma yoniidiir. Tesbihin
amaci ise, Hz. Peygambere (s.a.v.) ve ehline, Hz. Ibrahim ve ehline okunan salavat gibi
salavat okunmasini tesvik etmek, hz. Peygamber ve ehlini tazimle anmak ve onlar i¢in

Allah’tan merhamet ve koruma dilemektir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve onun ehline okunacak salat ve selamin, Hz. Ibrahim ve ehline
okunan salevata benzetilmesi konusunda sunlar sdylenebilir: Miisebbeh bih, Hz.
Ibrahim’e (a.s) getirilen salavattir. Hz. Ibrahim, o bolgede Araplar ve Israil ogullari
tarafindan en ¢ok taninan, peygamberligi acik se¢ik bilinen ve kabul edilen bir
peygamberdir. Dolayisiyla ona insanlarin onu anarken sadakatle okuduklari selam ve dua
Araplarca agikg¢a bilinmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber ve chline de boyle agikca
bilinen salavatin okunmasi gerektigi tesbih sanatiyla anlatilmaktadir. Bu nedenle, yapilan
tesbihin gayesi, herkes tarafindan bilinen ve kabul edilen Ibrahim ve ehline okunan
salevat gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) e saldavat okunmasiin gerekli oldugunun
vurgulanmasidir. Burada yapilan tesbih, (kema salleyte ald Ibrahime ve ald dl-i Ibrahim)

climlesinden olustugundan burada miirekkep tesbih vardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) in irsadinda one ¢ikan ahlaki erdemlere davette, ibadetlere
yonlendirmede, amellerin miikafat ve faziletlerinin anlatiminda miirekkep tesbihler 6nem
arz etmektedir. Acik benzetme anlamindaki tesbihi sarihler ise, hemen hemen her konuda
gecmektedir. Bu tesbihler vahyin gelisi, iman, ilim, ibadetler, Cennet, Cehennem ve
kiyametin halleri gibi cesitli konularin ifade edilmesinde giizel bir izah tarzini

olusturmaktadir.

Hadislerde gegen tesbihlerde cogunlukla tarafeyn (iki taraf, miisebbeh ve miisebbeh bih)
den, miisebbeh, akli veya hayali, miisebbeh bih ise hissi yani bes duyu ile bilinen seyler
olarak gelmektedir. Bununla Cennet, melek, iman gibi manevi bilgiler duyularin idrakine

yaklagtirllmakta, insanin algilayabilmesine yardimci olmakta ve dinleyenin izanina
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yerlestirerek iman etmesine vesile olabilmektedir. Boylece Hz. Peygamber, (s.a.v.) tesbih
sanatini kullanarak kendine vahyolunan manevi bilgileri, bu anlatim tislubuyla insanlara
anlatarak, onlar1 ikna etme ve inandirma gayreti i¢erisinde bulunmaktadir. Zira sembolik
bir 6zellige sahip olan vahiy dili, ancak boyle bir dolayli anlatimla beser zihnine ve onun
kabiliyet ve algilarina dogru ve agik bir sekilde ulasma imkani bulabilir. Bu nedenle olsa

gerektir ki, zihinlerde tesbihin kalic1 izleri, diiz anlatimdan daha uzun siirelidir.

Arap kiiltiirii iginde yasayan Hz. Peygamber, (s.a.v.) Arap dil ve edebiyatinda kullanilir
halde buldugu tesbih ve tesbih gesitlerini, insanlara dini teblig ve irsat etme gibi ¢esitli
amaclarla kullandig1 hadislerden anlagilmaktadir. Arastirmamizda hadislerde gecen
tesbih gesitleri ¢esitleri misallerle tahlil edilerek, yapilan tesbihlerin manaya katkilari ve

irsatta etkin rolleri ele alinmaktadir.

3.1.1.Hadislerde Tesbih Cesitleri

Hadisler lizerinde yapilan tarama c¢alismasinda, beyan sanatlari arasinda, tesbihin ve
tesbihin her ¢esidinin, hadislerde siklikla kullanilmakta oldugu tespit edilmektedir. Yine
hadislerde tesbih cesitlerinden miicmel ve miirsel tesbihin, tesbihin diger cesitlerine
nazaran, daha ¢ok kullanildig1 anlasiimaktadir. Tesbihin gesitleri hadislerden misallerle

tahlil edilerek, izah edilmektedir.

Bu boliimde, tesbihin unsurlar1 ve cesitleri detayli bir sekilde ele alinmakta, sekil
bakimindan tesbih unsurlariyla yapilan tesbih ¢esitlerine uymasa da, icerik olarak tesbihi
yansitan tesbihi zimni de, incelenerek tahlil edilecektir.

v' Hadislerde tesbihi mufassal: Tesbih cesitleri arasinda, tesbihin riikiinlerinin
tamamiyla yapilan mufassal tesbih, belig olma yoniinde tesbih cesitleri arasinda
en sonda yer almaktadir. Zira bu gesit tesbih, muhatabin s6zii algilamasinda,
kendisinde her seyi agik bir sekilde buldugu ve anlayabildigi tesbih ¢esididir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) (s.a.v.) Islam kardesliginin sorumlulugunu anlatt181 su hadis
buna misal olarak verilebilir. “4xial (5 S & ¢ " Lay dlaad Al K aiall Gasal
“Miiminler birbirlerine karst birbirini baglayan binalar gibidir, buyurdu ve
sonra, parmaklarint birbirine gegirdi.” (Buhari, 1998: 46 K. Mezalim, 5/2446,
78 K. Edeb, 26/6026.) Bu hadiste, tesbihin erkaninin tamami mevcuttur. Soyle
Ki, mii’'min =354 kelimesi miisebbeh, biinyan ) kelimesi miisebbeh bih, kaf

harfi, & tesbih edati ve Laxy 4axy 24 boliimil ise tesbihin benzetme yoniidiir.
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Tesbihte miiminler birbirlerini destekleme ve giiclendirme yoniiyle binaya
benzetilmektedir. Tesbihte miisebbeh ve miisebbeh bih hissidir, yani bes duyu ile
anlasilabilecek ozelliktedirler. Miimin ve bina ikisi de hislerle algilanabilir
cinstendir. Tesbihin amac1 ise, miizminleri birbirlerini korumaya ve desteklemeye
tesvik etmektir. Bir binanin ayakta durmasi, binayr olusturan basta tugla ve
demirleri olmak iizere onu olusturan malzemenin birbirine siki sikiya
kenetlenmesine bagli oldugu gibi, miiminlerin de bina gibi ayakta durabilmeleri
icin, toplumda birbirlerini korumalar1 ve desteklemelerinin gerekli oldugu
anlatilmaktadir. Bu hadiste, viicudun bir organinda agr1 oldugu zaman onu biitiin
viicut hissettigi gibi miiminlerin birbirinin dertleriyle ilgilenmeleri gerektigi

vurgulanmaktadir.

Diger bir misal de, Haris b. Hisam’1n, Hz. Peygamber’e, (s.a.v.) kendisine vahyin
nasil geldigini sordugunda, aldig1 cevapta gegmektedir. Rasuliillah (s.a.v) ona
sdyle cevap vermektedir: sl alialia Je adlivial dugade S s d 90 0
s ol aulkia oy G 1 iy Uoals O L e & 585 e el e 3l 5

“Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: Vahiy bana, bazen ¢ingirak sesi
gibi gelir ki, bu en agir olamdir. Benden bu ses ayrildiginda ben ne
dedigini anlamis olurum. Bazen de melek, insan suretinde bana gelir,
benimle konusur, ben onun dedigini anlarim. ” (Buhari, 1998: 1 K. Bedi’l
Vahyi, 1/ 2)

Bu hadiste vahiy, miisebbeh olarak ¢an sesine w2l Aala  benzetilmekte ve
benzetme yoniile s34 s 5 agirlik vermesi yoniidiir. Tesbih edati ise, Jis edatidir.
Buradaki tesbihin amaci, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) kendisine ¢an sesi halinde
gelen vahyin, diger vahiy ¢esitlerinin en agir1 oldugunu bildirmektedir. Hadisin
devaminda Hz. Peygamber, (s.a.v.) vahiyle gelen mesaji, ancak bu sesin

kendisinden ayrildiktan sonra anlayabildigini bildirmektedir.

Miiminleri salih amel islemeye tesvik etmek tizere cennetliklerin anlatildigi diger
bir hadiste de, cennetliklerin nurlarinin parlakligi tesbihle anlatilmaktadir.
“Cennete ilk girecek grup, aymn on dordii gecesi parlakliginda girecektir. 3325 J3l

seln) KR aalK 2a 1 e Gy ol AW el 5 la e 3820 JA% (Buhard, 1998: 59
K. Bedi’l-Halk, 83246.) *“ Cennete, ilk ziimre dolunay gecesinde ayin parlaklig
suretinde gireceklerdir. Onlari izleyen ziimre ise, parlaklik yoniinden, yildizdan

daha parlak olacaknr.” Bu hadiste, ilk grubu izleyenler 2 5 e (nd) s miisebbeh,
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yildiz =SS miigebbeh bih, < harfi, tesbih edati ve ssLal parlaklik yonii, benzetme
yoniidiir. Tesbihin iki tarafi yani miisebbeh ve miisebbeh bih ve edati tesbihle
birlikte tesbih yoniiniin de zikredilmesiyle bu tesbihe mufassal bir tesbihtir.
Tesbihin amaci ise, salih amele ve gilizel ahlaka tesvik ederek cennet ehlinden
olmaya davettir. Zira cennette gruplarin alinlarinin parlakligi akli ve manevi

oldugundan bu tesbihte akli olan, hissi olan y1ldizin parlakligina benzetilmektedir.

Hadislerde Tesbihi Miirsel: Tesbihin gesitleri arasinda belig olma yoniinden,
tesbihi beligden hemen sonra, miicmel ve mirsel tesbihler gelmektedir.
Kendisinde tesbih erkdnindan iki tarafin benzerligini bildiren tesbih edat1 bulunan
tesbihe, teshihi miirsel denir. Hadislerde en ¢cok kullanilan tesbih edatlar;, « i<
i JlS & JiS” gibi harf ve edatlardir. Kendisinde tesbih edati bulunan tesbihi
miirsele su hadisi misal verebiliriz. Hz. Peygamber, (s.a.v.), Allah’1 anmay1 tesvik
ettigi hadisind soyle soylemektedir. ciall 3 L2l Jia i35 K% Y i3 455 &4 ol i
“Rabbini zikreden ile zikretmeyenin misali 6li ile dirinin misali gibidir.”
Buyurmaktadir. (Buhari, 1998: 80 K. Daawat, 66/6407.) Bu hadiste, Allah’1 anan
kisi diriye, gafil olan ise dliiye benzetilmektedir. Bu tesbihte, iki tane miisebbeh,
iki tane de miisebbeh bih vardir. Tesbihlerde miisebbehler, Allahi zikredenle,
zikretmeyen (4 JS3 3 ve 43, S4 Y 3 ) miigebbeh bihler ise, diri ile olii (| )
ve <udll ) diir. Tesbih edati ise, Jis ismidir. Allah’1 anan kalple, onu anmayan
kalbin hakk:i bulmasi yoniinden, diri ve 6liilye benzetilmesinde tesbihin amaci,
mii’mini ¢okga Allah1 anmaya tesvik etmektir. Allah’a ibadet, Kur’an okumak,
dua ve istigfarla Allah’1 anmayi tesvik eden tesbihte tesbih edati bulundugundan
yapilan tesbih, tesbih-i miirseldir.

Irsatta ibadete tesvikte oldugu, Allah yolunda cihat etmeye tesvik etmek te, tesbih
sanatiyla anlatilmaktadir. Mesela, Rasulullah, Allah yolunda cihat eden
miicahidin fazileti hadiste sdyle anlatilmaktadir:  bay A2 150 5 &l Juis 3 2l (e
P ilzall JiaS 4l b 2183 “4/lah yolunda cihat edenin benzeri — ki kimin onun
yolunda cihat ettigini o bilir- ( giindiizleri) oru¢ tutan, (geceleri)ibadet eden,
namaz kilamin misali gibidir.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 2/2787) Buradaki
tesbihte, miisebbeh olan miicahit w\s<ll ve miisebbeh bih olan oruc tutan ve
geceleri ibadetle gegiren, 24 5 Alall jki taraf da, hissidir. Tesbih edati Jie
edatidir. Allah’in raz1 olacag: iki amelden cihat edenin orug¢ tutan ve geceleri

ibadetle gecirene benzetilmesinde tesbih sanati agisindan bir incelik vardir.
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Giindiizleri orug tutanin ve geceleri namaz kilanin Allah’a olan teslimiyeti ve
nefsini ona adamishig zihinlerde daha acik ve anlasilir bir sekilde yer ettiginden,
cihatta canin1 Allah yoluna feda eden miicahidin yaptigi bu fedakarlik, ibadetteki
teslimiyete benzetilmektedir. Boylece cihattaki fedakarlik daha bilinir ve anlagilir

hale gelmektedir.

Hadislerde tesbihi miicmel: Tesbihin erkdnindan benzetme yonii hazfedilerek
yapilan miicmel tesbih, belig olma yoniinden, i¢cinde benzetme yonii zikredilen
mufassal tesbihten daha beligdir. (Ciircani, 1971: 349.) Miicmel tesbihte
dinleyenin benzetme yoniinii diisiinerek anlamaya ¢aligmasi gerektiginden, onun
tizerinde soziin etkisi daha kalici olmaktadir. Arastirmamizda, hadislerde gecen
tesbih cesitlerinden miirsel-miicmel tesbihlerin ¢ogunlukla beraber kullanilig
tespit edildiginden, bu iki ¢esit tegsbihin misallerinin birlikte sunulmasinin faydal
olacag1 miiteala edilmektedir. Bu konuda misal olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)
Miisliimanlar1 cenazeye katilmaya tesvik ettigi su hadisi ele alalip tahlil edelim.
¢ (ol il Lay (8« bl 8 408 018 B gt (ag « Bl Al le ool s 305 2 (a
) odaalaal) LAl Jie 1 J& “Kim cenaze namazina katilrsa onun icin bir kirat
miikdfat vardwr. Kim de defnedinceye kadar cenazeyi takip ederse onun igin de iKi
kirat sevap vardir.” Sahabeden birileri, “Ya Rasulallah, kirat nedir?” diye
sorunca; Hz. Peygamber; “Iki biiyiik dag gibidir.” Diye cevaplandirmistir.
( Buhari, 1998: 23 K. Cenaiz, 59/1325.) Bu hadiste miisebbeh bih olan kwratin,
miisebbehe yani iki biiyiik daga hangi yonden benzetildigi belirtilmemektedir.
Hadisi dinleyen kisi, mezara kadar cenazeye eslik etmenin sevabini, iki biiyliik
dagin biiyiikliigii kadar olan iki kiratin biiyiikligiinii diisiinecek ve kendisine
verilecek sevabinin biyiikliigiinii anlayacaktir. Benzetme yonii bulunmayan bu
tesbihte Jis tesbih edatidir. Tesbihin amac1 Miisliimanlar1 cenazeye katilmaya

tesvik etmek ve cenazeye katilmanin miikafatini bildirmektir.

Diger bir misal de, Bi’ri Maune olayinda sehit edilen hafizlara ¢ok iiziilen Hz.
Peygamber (s.a.v.) Mudar kabilesi ve olaya karismis olan diger kabileler i¢in
yaptig1 bedduada gegmektedir. “Ey Allahim! Mudar: kahreyle! * dedikten sonra.
Calgh e G 2glle Ll ol “Allahim, onlarin senelerini Hz. Yusufun seneleri
gibi yap. Yedi senelerini Hz. Yusufun yedi senesi gibi yap!” diye bedduada
bulunmaktadir. (Buhari, 1998: 15 K. Istiska, 2/1007.) Bu tesbihte miisebbeh bih,
Mudar kabilesine gelmesini istenen yillar, —awsu anS aaw Hz, Yusuf un yedi yiiina
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benzetilmekte olup, 4 harfi, edat-1 tesbihtir. Burada vechi sebeh
belirtilmemektedir. Bu vesileyle belirtmemiz gerekir se, Hz. Yusuf’un yedi yilinin
bolluk, daha sonra gelen yedi yilinin ise, kitlik yillart oldugu bilinmektedir.
Burada kastedileninYusuf (a.s)’1n yillari veya yedi yil1 bolluk yoniinden, mi yoksa
kithk yoniinden, mi oldugu bilinmemektedir. Hadisin 6n bdoliimiinden
anlasilmaktadir ki, buradaki vechi sebeh kitlik yoniinden, bir benzetmedir. Cilinkii
bu bir bedduadir. Oyleyse hadis soyle anlasilmalidir. “Allahim! Onlarin yillarin:
veya yedi yiulint Yusuf (a.s) doneminin kitlik veya yedi kitlik yillar: gibi et. Yani

onlara kithk ver.”

Miicmel tesbihte zikredilmeyen vechi sebeh, bazen metnin siyak ve sibakindan
anlagilmaktadir. Misal olarak su hadiste siyaktan vechi sebeh anlagilmaktadir. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) ailede yapilan bir infakla, kazang sahibine sevap verilecegini
bildirdikten sonra ve evin hizmetgisine de ¢alisip hazirladigindan dolay1 yapilan
hayirda pay sahibi oldugu soyle bildirmektedir. <l Jia olally “( Yapilan
infakta) Evin hizmetcisine de bir mislisi vardw.” (Buhari, 1998: 24 K. Zekat,
17/1425, 34 K. Buyu, 12/2060.) Hadiste gecen miicmel tesbihte hizmetciye ne
yonden <3 aynisi verilecegi belirtilmemektedir. Tesbihte kullanilan tesbih edati
Jis  dir. Hadisin 6n boliimiinde evin beyi ve hanimina yaptiklari infaktan dolayi
sevap verilecegi bilinince, evin hizmetgisine de ayni sekilde verilecek seyin sevap

oldugu anlagilmaktadir.

v Hadislerde tesbihi miiekket: Kendisinde tesbih edati belirtilmeden yapilan
miickked tesbihte tesbih edati, ya akilla veya karineler ile anlasilabilir. Muhatap,
bdyle bir ciimleyi isittigi zaman tesbih sanatinin oldugunu anlayabilir. Bu gesit
tesbihte ¢ogunlukla mastar, aciklama yapmak icin gelir. Ciimlede kullanilan
fiilden tiiretilerek yapilan bu mastar, ¢ogunlukla fiilin ¢esidini ve siddetini
bildirmek iizere gelir. Ibnu’l Esir, (6. 637/1239) tesbihin bu ¢esidini, tesbih-i
mastariyye diye isimlendirmekte ve bu tesbih c¢esidinin, kullanilan tesbih

cesitlerinin en giizeli oldugunu sdylemektedir. ( ibnu’l Esir, 1990: 2/124.)

Hz. Peygamber, (s.a.v.) hadislerinde az miktarda da olsa, miiekked tesbih
bulunmaktadir. Ebi Hureyre (r.a.) nin rivayet ettigi bir hadiste, Cuma namaz1
icin camiye giderken yikanmay1 tesvik etmek iizere Hz. Peygamber, (s.a.v.)
soyle buyurmaktadir: 5% G5 WS 715 & el Jid aaaddl a5 Jaid) e Kim,

Cuma giinii ctintipliikten yikanir da sonra namaza giderse sanki bir deve
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bogazlamis gibi sevap kazanwr.” (Buhari, 1998: 11 K. Cuma, 4/881) Bu hadiste
gecen J-iel fiilinden sonra meful-u mutlak olarak gelen 4liall Jue  yikanmanin
cesidini  bildirmektedir ki, bu yikanma c¢esidinin gusiil abdesti oldugu
anlasilmaktadir. Hadiste mutlak manada bildirilen yikanma eylemi, gusiil
abdesti gibi bir yikanmaya benzetilmektedir. Ibn Abbas’in (r.a.) Meymune’den
(r.a) rivayet ettigi bir hadiste de, ayni ifade gegmektedir. Ve Meymune, (r.a.) Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) aldig1 gusiil abdestini, syle anlatmaktadir: & Js& g
G651 oi5e Alad e anen TG caial & lag sl s aile 20 e “ Rasulullah (s.a.v)
cenabetlik sebebiyle aldig gusiille Qusiil abdesti aldi ve sag eliyle soluna iki veya
li¢ defa su doktii...” (Buhari, 1998: 5 K. El Gusl, 16/274.) Bu iki hadiste de
yapilan tesbihlerde tesbih edati yoktur, ancak benzetme yonleri vardir. O da
gusiil abdesti gibi yikanmaktir. Tesbihin amaci, vasif ve nitelik olarak Cuma

glinii i¢in, clintipliikten arinma guslii gibi yikanmaya tesvik etmektir.

Miiekked tesbihe diger bir misal de, yine Ebli Hureyre (r.a.) nin, rasulullahtan
(s.a.v) rivayet ettigi su hadisi serifte de goriilmektedir. & s ad 3545 L;\A\ &e JAY
A AT el Selia) 2ih A b o &l “Benim iimmetimden bir ziimre, yetmis bin kisi
Cennete girer, onlarn yiizleri parlaklik yoniinden, dolunay halindeki ay (gibi)
aydinlatir.” (Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 50/6542. ) Bu hadiste de yine vechi
sebeh var, tesbih edati ise yoktur. Bu nedenle, buradaki tesbih, esbihi miiekkettir.
(=i fiilinin mastari olan 4Ll ayin parlaklik yoniinden, en parlak oldugu _<dll
ol ALY mugzaf olarak gelerek bu parlakligin kuvvetini bildirmektedir. Hadisin
amaci, cennete ilk gireceklerinin alinlarinin parlakligini miibalagali bir sekilde
anlatmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadi yoniinden, bu hadis, miiminleri iman

ve salih amele tesvik ederek, onlar1 cennet ehlinden olmalari, Allah’in rizasini

kazanmalar1 ve takvada yarismalar1 yolunda tesvik etmektedir.

v Hadislerde tesbihi belig: Tesbihte, yalnizca tesbihin iki tarafinin bulundugu,
miisebbeh ve miisebbeh bih ile yapilan tesbih-1 belig, adindan da anlasilacagi
tizere tegbih gesitlerinin en beligidir. Zira bu tesbih ¢esidinde tesbih edati ve tesbih
yonii bulunmaz. Hadis metnimizde gegen tesbihler arasinda miicmel-miirsel ve
dimni tegbihlerden hemen sonra tesbih-i beliglerin ¢ok miktarda kullanildig:
goriilmektedir. Imam Buhari Kitabu’l Cihad ve’s-Siyer béliimiinde 4e2a sl
diye isimlendirdigi bab bashgi altinda.ic s « s\ “Harp hiledir.” (Buhari, 1998:
56 K. Cihad ve’s siyer, 157/3030) hadisinde belig tesbih vardir. Bu tesbihte, harp
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hileye benzetilmekte ve tesbihin diger unsurlarindan benzetme edat1 ve benzetme
yonii bulunmamaktadir. Bu nedenle, buradaki tesbih, tesbih-i beligdir. Bu hadisi
anlasilamaya c¢alisan kisi, hayal ve diisiincesinde tesbihin tarafeyni arasinda
benzerlik kurmaya ¢alismasi gerekmekte ve tesbih edatini ve tegbih yoniinii ortaya
cikarabilmek i¢in, biiylik bir zihinsel ¢aba harcamak zorunda kalmaktadir. Bu
nedenle, anlatim tarzi vasitasiyla anlatilmak istenen mana dinleyenin zihninde
etkili bir iz birakacak nitelik ve giigtedir. Diger bir misal de, Hz. Peygamberin (
s.a.Vv.)abdest almanin faziletini anlattig1 su hadiste Kiyamet giinii abdest azalarinin
pariltisim atin alnindaki beyazhigi pariltisina benzetmektedir. a3 O3 gs"“‘\ &)
Jaih 45%¢ Julad 4 & gL (a8 oo sl 3 BT (ra (ulAaA 152 4RGN © Siiphesiz dimmetim
kiyamet giiniinde abdest izlerinin pariltisindan ¢agrilir. Sizden kim bu parlaklig
uzatmak isterse, uzatsin.” (Buhari, 1998: 4 K. El Vud®’ 3/136) Bu hadisi serifte
miisebbeh, abdest azalarinin eseri, parlaklik yoniiyle miisebbeh bih ise '¢ atin
alninda olan beyaz renkli kisimdir. Bu tegbihte benzetme edati ve benzetme yonii
belirtilmemektedir. Dolayisiyla burada veciz bir tesbih-i belig vardir. Ayni
buradaki sanatin hem tesbih-i belig oldugunu, hem de istiareyi mekniyye
olabilecegini ifade etmektedir. Atin alnindaki beyazlik ', nin yiiziin nurundan

kinaye olabilecegini bildirir. (Ayni, 1972: 2/249.)

Burada bir misal daha verilecek olursa, insanlar i¢in yolculugun mesekkatini
anlatmak i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) in, onu azaptan bir par¢aya benzeterck
yaptig1 tesbihi verilebilir.: 5351 a8 136 ¢ 431 535 ¢ Aalada 104 g5 il (e dadad 500
Y LA‘ M <o i (w388 “Yolculuk azaptan bir parcadir. Sizi yemek ve icmekten
alikor. Sizden kimin seferde isi biterse hemen acele evine donsiin. ”” (Buhari, 1998:
56 K. Cihad ve’s siyer, 136/3001) Bu hadisi serifte gecen benzetmede benzetme
edat1 ve benzetme yonii belirtilmektedir. Bu nedenle, tesbih ¢esidi olarak burada
tesbih-1 belig vardir. Hissi olan yolculuk yine duyularla anlasilabilen sefere

benzetilmektedir.

v Hadislerde tesbih-i zimni: Siyak ve sibakindan (oncesinden ve sonrasindan)
tesbih oldugu anlasilan tesbih-i Zimni, genellikle iki seyin karsilastirilmasinda
gii¢, siddet, vurgu ve miibalaga ifade etmesi i¢in kullanilmaktadir. Tesbihin bu
cesidi sOziin zahirinden degil de; zimnindan (dolayli olarak) anlagilmaktadir.
Hadis metinleri tarandiginda anlatim tarzinin ¢ogunlukla ibadetlerin faziletleri,

Cihat, kadin, diinya hayati ve Allah’in merhameti gibi konularda gectigi
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goriilmektedir. Mesela, &a5 &l é13a Y35« eﬂ‘ A alse 51;,_1.5\ ¢l al il pl 58 Y3
BRI gu\ “Israil ogullart olmasaydi et kokmaz, Havva olmasayd: kadin
kocasina ihanet etmezdi.” (Buhari, 60 K.Enbiya, 1/3330, 25/3399.) Hadisinde
tesbihin riikklinleri agikca belirtilmemektedir. Ancak metnin okundugu gibi
anlasilmasina mani olan bir engel vardir. O da Hz. Havva’nin varligi ile kadinin
diinyada kocasm aldatmasi arasinda benzetme yapilmis olmasidir. Oyleyse Hz.
Havva’nin bir davranisina benzetilerek kadinin kocasini aldatmasi izah edilebilir
ki o da, Cennette Hz. Havva’nin Adem aleyhisselamla kendilerine yasaklanmis
agactan yeme hadisesindeki etkisi olabilir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de anlatilan
Adem kissasinda Havva’ya yonelik bdyle bir ithamm olmadigi goriilmektedir.
(Bakara, 2/35-37; Taha, 20/117-119; Araf, 7/22) Hadiste gecen ima nuziil
donemi kiiltiirel cografyasinda Hz. Adem’in cennetten atilmasinda Incil ve Tevrat
kissalarinim etkisiyle iblis, Havva’y1, Havva da Adem’i aldatt1 kanaatinin izleri
vardir. Diger bir husus ise, Israil ogullarmin yeryiiziinde ¢okca bozgunculuk

yapmasi nedeniyle, etin kokmas1 onlarin fesat ¢ikartmalarina benzetilmektedir.

Diger bir hadiste de, tesbihi zimni ile Allah’in korulugundan bahsedilmekte ve
haramlardan uzak durulmasi istenmektedir. Haram ve helallerin agikca belli
oldugunu anlatan hadisin sonunda 3 Wl ¥ &ilgins aeihg « & 2 oall s Gn J0Ed)
2l J5a 2 2% g1 8 il (8 g5 (s e 5 4l 1AL cilgdaall B 0 ¢ () e
ESVERV I ISP (FECSECTU I PIERNGR (PRESE S S IR (PRS- O R
R oy T ¢ AR ) and and 135 A ) Al cakia 1y

“ Haram (in hiikmii) bellidir, helal de bellidir. Bunlarin arasinda siipheli
seyler de vardir. Insanlarin ¢ogu bunu bilmez. Kim siipheli seylerden
kagumirsa, dinini ve sahsiyetini korumus olur, Kim de siipheli seyleri
yvaparsa, korulugun kenarinda hayvanlarint otlatan ¢oban gibidir ki,
hayvanlar neredeyse koruluga girmektedir. Dikkat edin her melikin bir
korulugu vardwr. Allah’in yeryiiziindeki korulugu ise, haramlardir. Dikkat
edin viicutta bir et par¢ast vardwr ki, o saglikll olursa; viicudun tamami
saglikli olur; sayet o bozulursa, viicudun tamami bozulur. fs te o, kalptir.”

(Buhari, 1998: 2 K. Iman, 37/52.)

“«“

. Ve her melikin bir korulugu vardir. Allah’in yeryiiziinde korulugu da
haramlaridir...” buyurulmaktadir. (Buhari, 2 K. Iman, 39/52, K. Buyd, 2.)

Hadiste gecen 4 (<~ lafzini mecazi bir kullanim veya tesbih-i zzmni oldugu
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diigiintilebilir. Allah’in diinyada hakiki manada bir korusunun olmasinin muhal
olduguna gore, bu ifadede ya tesbih-i dimni vardir veya bu kelimeyi mecaz
manasinda anlamak gerekir. Burada 4 <~ ifadesinde Allah’mn korulugu,
krallarin koruluklarina benzetilmekte ki, o koruda ancak o korunun sahibinin
hayvanlari yayilir, izinsiz olarak baskalar1 hayvanlarini otlatamaz. Oyleyse (<

4 kelimesi mecaz olarak anlasilmaktadir. (Radi, 1971: 97, 98.)

J=8 vezninden gelen fiiller, derece bildirdikleri gibi ayni zamanda mana
yoniinden, tesbih ifade etmektedirler. Bu tiir tesbih de, tesbih-i Zimni i¢inde
miitala edilmektedir. Zira bu tiir tesbihlerde benzetmenin yapildigit mananin
siyakindan (gelisinden) anlasilmaktadir. = ve & kelimeleri ismi tafdil
kalibindan gelmemekle birlikte hem derece hem de tesbih ifade etmektedirler.
Ciinki kiyaslanan iki seyden birisinin digerine benzetilmesini gerektirdiginden
tesbih mana olarak ger¢eklesmektedir. Diger bir misal de, Allah’in, oruglu
kulunu ¢ok sevdigini anlatan hadis-i kutside soyle gegmektedir: 138 A Alkall
2% el G35 (e ) 1l ABG 51 BaT 0L (6 Cala 5 5 S8 sl 3 20 0K
oy 7 58 ST 1) Ladd o (a8 aliall bl ) e il Mo Lok pilZall b agldT by
dadiay #8045 A W3 “L. Oruglunun agzimn kokusu Allah katinda misk
kokusundan daha giizeldir.” (Buhari, 1998: 30 K. Savm, 2/ 1894, 9/1904) Bu
hadiste ailall a8 <o 1A miisebbeh , <luall = ) miigebbeh bih, «ub! tafdil bildiren J=8
kalibindan gelen ve tesbih manasi veren kelimedir. Bu kalipla gelen tesbih,
erkani {izere yapilan tesbihten daha belig ve vechi sebeh yoniinden, daha
kuvvetlidir. Burada mana, orug¢lunun agiz kokusu misk gibidir hatta miskten
daha sevimlidir, demektir. > kelimesiyle yapilan tesbih-i Zimniye Sehl b.
Sa’d’mn rivayet ettigi su hadisi, misal olarak verebiliriz. 33 34 Ja A PR
2 L LA G 8 sl a0 38 ama 3 al) (e 20al (a3 AT L Ly A G 8
(81 K. Rikak, 2/ 6415.) “Sinmir boylarinda Allah yolunda nébet tutmak diinyadan
ve diinya iizerinde olanlardan daha hayirlidir.” Bu hadiste, s &) Juw 8355
is5) miisebbeh, &t L 5wl miisebbehi bih dir. Allah yolunda nébet tutmanin
sevabi diinya nimetleriyle kiyaslanmakta ve bu nimetlerden daha hayirli oldugu

bildirilmektedir. Bu kiyaslamada _»s kelimesi tafdili anlatmaktadir.

3.1.2. Hadislerde Miirekkep Tesbih
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Hadislerde tek kelimeden olusan miifret tesbihlerin kullanildigi gibi, ctimle veya
climlecik i¢inde gerceklesen miirekkep tesbihlerin de, kullanildigi miisahade
edilmektedir. Tesbihin bu ¢esidinde tarafeynden bir taraf ya bir ciimleden veya bir olayin
anlatildig1 boliimden ibarettir. Hz. Peygamberin ( s.a.v.)irsad1 agisindan biiyiikk 6neme
sahip olan bu miirekkep tesbihler, diger adiyla tesbihi temsillerle basta imani konular
olmak tizere akli ve manevi konular daha etkili bir sekilde anlatilmaktadir. Mesela, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) peygamberler arasinda son peygamber oldugunu, insa edilen evin
son tuglasina benzeterek anlatilmasi boyledir. G5 & Ja) Jid 18 (e o 5dY) Jiay s &)
o2 it o ¢ (sl 5 A1 058505 O 58 sk G s 8155 (om A5 e i g ) ¢ AT 5 4l
u—mﬂ‘ FEES Ul « ‘\-uﬂ‘ R ER 4-1435\ “Ben ve benden onceki Peygamberlerin misali bir ev
yapan adamin misali gibidir. Adam evi yapmis ama bir tugla yeri bos birakms. Iste ben
o tuglayim, son Peygamberim.” (Buhari, 1998: 61 K. Menakib, 18/3534.) Bu tesbihte
miisebbeh tek kelimeden olusurken, miisebbeh bih, tamamlanmak tizere yapilan evin bir
kosesinde bulunan boslugu ifade eden ciimlelerden olusmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
risaleti, miikemmel ve gilizel bir ev yapan ve binanin bir kdsesinde bir tugla yeri bos
birakan adamin haline benzetilmektedir. Insanlar bu evi gérdiigiinde hayretle, “Keske bu
adam suraya da bir tugla koysaydi.” derler. Olaym bu anlatiminda Hz. Peygamber,
(s.a.v.) o konulacak son tuglanin kendisi oldugunu ve peygamberlerin sonuncusu
oldugunu vurgulamaktadir. Bu benzetmede tesbih edati Ji«  ve JiS edatlandir.
Benzetme yonii, eksikligin tamamlanmasi, son olma yoniidiir. Benzetmenin amaci ise,
Hz. Peygamber (s.a.v.) in, Allah’in gonderdigi dinin tamamlayicis1 ve gonderilen
peygamberlerin son halkasi oldugunu, bildirmektir. Hadisi serh eden Bedru’ddin El- Ayni
(0.855 H.) hadisteki tesbihi temsili s8yle izah etmektedir:

“Bu temsille Hz. Peygamber (s.a.v.) hdtemu’l enbiya oldugu anlatilmakta olup, bu
durum Hz. Allah i yarattiklarina bir hiiccetidir. Bu durum, bir binanin bir kisminin
digerini saglamlastirdigi bir temsille anlatilmaktadir. Bir binada kemalin
noksanligi, diger kismunin da noksanligi demektir. Din konusunda Hz. Allah, dinini

tamamladi ve vahiyle onu, son peygamber olarak génderdi.” ( Ayni, 1972: 11/318)

Hadiste gegen miirekkep tesbihte, unsurlardan miisebbeh, akli olan niibiivvet; miisebbehi
bih ise hissi olan binadir. Duyularla algilanamayan peygamberligin ve peygamberler
arasindaki yerinin, bir eve, bir binaya benzetilmesi, muhatabin anlama siirecine dahil
olmasma sebep olmaktadir. Hadiste, once temsil verilmekte daha sonra benzetme

yapilmaktadir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) son peygamber olusu ve hak dinin
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tamamlayicis1 gorevi, gérkemli ve ihtisamli bir anlatimla sunulmakta ve nefisler onun

elgiligini kabule ve tutkuyla baglanmaya davet edilmektedir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) irsadi agisindan burada yapilan tesbihi temsil, su yonlerden
onemlidir. Kalbin tasdikini gerektiren peygamberlik gibi manevi bir gercegin giincel
hayattan bir misalle anlatilmasi, muhatabin zihnine daha fazla yer eder. Burada, anlatim
tislubu acisindan her kiiltiir seviyesinin anlayacag dykiileme dili Kullanilmaktadir. Irsat
metotlar1 yoniinden, bu tiir anlatimda ibret verme, tasdik etme ve ikna etme vardr. Irsatta
bliyiik 6neme sahip olan temsiller, muhatabin anlayacagi ve ders alabilecegi tarzda dinin

benimsenmesinde biiyiik 6neme sahiptir.

3.1.3. Hadislerde Tesbih Anlatimh Konular

Hadislerde islenen konular arasinda iman, ahldk ve faziletlerde tesbih kullaniminin
yogunlastigl, buna karsilik ahkam, siyer, et’ime, esribe ve giyinme gibi diiz anlatimla
anlatilmaya elverisli olan konularda bu anlatim {islubunun fazla kullanilmadigi
goriilmektedir. Ciinkii bu konularda anlatimda sadelik ve soziin hakikat manasinda
kullanilmasi, muhatab1 bilgilendirmek yoniinden, daha etkileyici olmaktadir. Mesela,
ahkam hadisleri hukuk icerikli bilgiler vermesi hasebiyle hukukta agirlikli anlatim tislubu

olan diiz anlatim dolayli anlatimdan daha fazla 6nem tagimaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irsadinda yer verdigi tesbih sanati, oncelikle diisiince
alanimizin diginda kalan soyut hakikatleri anlatmak i¢in tercih edilmektedir. Mesela,
imanla ilgili konular basta olmak {izere taabbudi, (kulluk ile ilgili de§ismeyen) ahlaki ve
fazilet anlatan konularin, akilla kavranabilmesi i¢in dolayli anlatima ihtiyag
duyulmaktadir. Bu da ancak tesbih, mecaz ve kinaye anlatim dsluplariyla miimkiin

olmaktadir. Bu konuda Sabbag, su agiklamada bulunmaktadir:

“Bu amaca yonelik olarak tesbih, soyut kavramlar: somutlastirmak ve anlatim giiciinii
artirmak icin yapilan bir deyim aktarmasidir. Tesbih vasita olarak, anlatilmast gii¢
diistince ve duygularin soyut kavramlarin, somut kavramlar araciligiyla

anlatilmasidir. (Sabbag, 1983: 60-80; Diyanet, 2014: Mukaddime, 1/105.)

Hadis metinlerinin taranmasi esnasinda, hadislerde tesbih sanatinin, fazilet anlatimli
konular basta olmak iizere, iman, tasdik, ibadetleri erkanina gore yerine getirme, edeb,
kotiiliiklerden korunma, iyiliklere yoneltme gibi konularin anlatiminda kullanldig:

miisahade edilmektedir. Bunlarin disinda, buy@’, selem, suf’a, icare, havale ve kefalet
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gibi ahkam ihtiva eden konularda olmak {izere, ahbari anlatim {islubuyla anlatilmas1 daha
faydali olan megazi, menakip ve tefsir boliimlerinde tesbih sanatinin nadir kullanildig:
tespit edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Islam’in temel hakikatlerini, acik emir ve
yasaklarinda, Ogretici bilgi ve haberlerinde, hutbelerinde, yazismalarinda ve
tavsiyelerinde, hiikiim bildiren (Diyanet Komisyon, 2014: Mukaddime, 1/106.) hukuki
ifadelerinde de agik yalin climleler kullanarak daha ¢ok dolaysiz anlatimi tercih
etmektedir.

Arastirmamizda hadislerde tesbihle ifade edilen konular tespit edilerek, bu konularla
ilgili, gereksiz yere ¢calismanin hacmini bilylitmemek icin, bir kag misal verilerek iktifa
edilecektir. Anlih sanat1 yapilan konular sunlardir: iman, Islam, ihsan, ibadetlerden
namaz, zekat, orug, hac, kutsal yerler, ahlaki konular, Kur’an ve zikir, kadin ve nikéh,
Cihat, Kiyamet alametleri, Ahiret ve halleri ve ¢esitli konular. Simdi bunlar1 misallerle

izah edelim.

. Iman, Islam ve ihsana tesvik etmek Iman, Islam ve ihsan ile ilgili
hadislerde ibadetlerin ihsan ve takva {lizere yapilmasi tesvik edilmekte ve imandan
sonra kiifre donmenin vahim durumu tesbihlerle anlatilmaktadir. Cibril hadisi
diye bilinen hadiste, Cebrail (a.s) Hz. Peygamber (s.a.v.) e gelerek, iman, islam
ve ihsanin ne oldugunu sormaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ilk iki soruyu

cevapladiktan sonra, ihsanin ne oldugunu soyle cevaplandirmaktadir.

&y 436 5158 &8 0 a8 55 SR Dl XS G s Q6 ¢ BLdY) s 0B “Cebrail (a.s.) Thsan
nedir? Diye sordu. Rasuliillah (s.a.v) da; IThsan, Allah’t goriirmiis gibi ibadet
etmendir. Zira sen O’nu gormesen bile, O seni gérmektedir.” Buyurmaktadir.
(Buhari, 1998: 2 K. iman, 37/50.) Bu fasih kelam, Hz. Peygamber (s.a.v.)
cevamiu’l-kelim tesbihlerindendir. Buradaki tesbih, miicmel-miirsel bir tesbihtir.
Tesbihte miisebbeh Allah’a ibadet etmen &5 o), miisebbeh bih ise, & s <l
Allah’t gormen, tesbih edat1 ise, \S edatidir. Vechi sebeh, teslimiyet, husu ve
murakabe yoniindendir. Tesbihin amaci ise, kulluk ve ibadetin durumunu, hal ve
miktarmi agiklamaktir. (Ayni, 1972: 1/ 331; Askalani, 1988: 1/ 151.) Bu amacla
kulun, Allah’in g6zetimi altinda oldugu ve onun kendisini murakabe ettigi bilinci
icinde ibadet etmesini tesvik etmektedir. Bedru’ddin el-Ayni, hadiste gegen ihsan

kelimesini sdyle agiklamaktadir:
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“lhsamin iki makami vardir. Birincisi senin Allahi goriircesine kulluk

etmendir... Ikincisi ise, Allah seni goriir, ona gore salih amel yapmaktir. Bu

’

hadis Hz. Peygamber (s.a.v.) (s.a.v.) cevamiu’l-kelim sézlerindendir.’
(Ayni, 1972: 1/ 330, 331; Askalani, 1988: 1/ 151.)

Tesbihle anlatilan diger bir hadiste de, miimin i¢in imandan sonra kiifre donmenin
ac1 durumu anlatilmaktadir. Ug haslete sahip olanin imanin tadin1 tadacagimi
bildiren hadiste bu hasletlerden birisi, tesbihle soyle anlatiimaktadir. 48 (£ Ga &6
5380 5 el ) A ¥ 2 DA ot (5 b s Ui 4l Sl AT s 80 000 O syl 35918 335
DU e s G 0% W& RN b 3 g O S e haslet kimde bulunursa, imanin tadina
varir. Kisi, sevdigini ancak Allah i¢in sevmedikce, kisinin atese atilmasi, Allah’in
kendisini kurtardiktan sonra tekrar kiifre dénmesinden daha sevimli olmadik¢a ve
Allah ve Rasuliiniin kendisine masivadan daha sevimli gelmedik¢e imanin tadim
tadamaz. ” (Buhari, 1998: 2 K. iman, 9/16; 14/21.) Miicmel-miirsel olan bu tesbihte;
miisebbeh iV & s o 0 S o Kiifre diismekten nefiret etmek, miisebbeh bih, s S
Ll by o atese diismekten nefiret etmek, tesbih edati WS edatidir. Tesbihin
benzetme yonii ise, nefret verici seylerden kiifre donmekle atese atilmanin nefret
verici yonlerini a¢iklamaktir. Tesbihin amaci ise, kisinin imanina sahip olarak onu

korumasmi istemek ve imandan sonra kiifre donmekten sakindirmaktir.

Namazla ilgili tegbihler. Sahih-i Buhari’nin Kitabii’s-Salat boliimiinde ondokuz
farkli konuda, tesbih ve ¢esitlerinin kullanildigi tespit edilmistir. Bu konular
arasinda, erkanina uygun olarak abdest almak, Fatiha’nin kiraati, namazda
imamin Oniine gegilmemesi, namazda saflarin diizenlenmesi, namazlarin
vakitlerinin tayini, bazi namazlar1 terk etmenin tehlikeli durumu, Cuma
namazinin Onemi, gece nafile namazlarna tesvik, Cuma giinlii gusiil abdesti
alinmasinin, cenaze namazi kilmanin, Mescid-i Nebi’de namaz kilmanin 6nemi. ..
Gibi konular yer almaktadir. Fatiha’nin kiraati, imama uyanin namazda imami
gecmemesi, evde nafile namaz kilmak ve Cuma giinii gusiil abdesti almak tesbihi
belig seklinde, digerleri ise miirsel-miicmel tesbihler olarak goriilmektedir.
Tesbihlerde kullanilan edatlar, & Ji, s WS gibi lafizlardir. Yukarida
zikredilen konulardan bazilarini hadislerden misallerle tahlil etmeye ¢alisalim.
Namaz ibadetinin onciillerinden ve onun sihhat sartlarindan birisi olan abdest,
hadesten taharet olmasi hasebiyle taabbudidir, akilla anlasilamaz. Yani

anlasilmasi ve uygulanisi akil ve ictihatla degil, Hz. Peygamber (s.a.v.) 6rnekligi
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ile anlagilmaktadir. Bu nedenle, namaz kilacak Miisliiman’in, Hz. Peygamber
(s.a.v.) abdest aldig1 gibi abdest almaya gayret gdstermesi dini bir zorunluluktur.
Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisi gibi abdest alinmasini tesbihle su sekilde
anlatmaktadir. (e 25 & 4 538 AL g $aad Y el Lo g die iy iliagica
4585 “Kim benim abdestim gibi abdest alir, sonra nefsine bir sey getirmeden iki
rekdt namaz kilarsa, onun gelmis ve ge¢mis giinahlart bagiglanir.” (Buhari, 4 K.
Vudi, 24/ 159.) Hadiste yapilan bu tesbih, miirsel-miicmel bir tesbihtir. Tesbihin
tarafeyni hissidir. Iki taraf ta abdest almak gibi hissi durumdur. Bu tesbihte
miisebbeh L si (s« her hangi bir kisinin abdest almasi, miisebbeh bih, s s Hz.
Peygamber (s.a.v.) (s.a.v.) in abdest alis1 olup, tesbih edati s> edatidir. Burada
Jie degil de s~ edatinin kullanilmasindaki inceligi Nevevi (6. 676/1277) soyle

izah etmektedir:

Hz. Peygamber (s.a.v.) i« degil de, s~ dedi. Ciinkii hi¢ kimsenin
Rasulullah’in (s.a.v) abdest alisizmin aynisina giicii yetmez. s> edatt bunun
icin kullamimaktadir. L deseydi onun mislini ornek almaya kimsenin giicii
vetmezdi. Bu kullamim peygambere tabi olan Miisliimanlara bir
kolaylastirmadir. Ayrica bu edatla iki tarafin birbirine yakinlastirilmasi

amaglanmigtir. (Nevevi, 3/108, 109; Sakafi, 2002: 11.)

Ikindi namazina biiyiik 6nem veren Hz. Peygamber (s.a.v.), onu kagirmaktan
sakindirmak amaciyla séyle buyurmaktadir. 4% T ISTRRN S ¢ ylanl) $Dia 4585 Lé-ﬂ
“Ikindi namazini geciren sanki ehlini ve malini kaybetmis gibidir.” (Buhari, 1998:
9 K. Mevakitu’s Salah, 14/552.) Burada yapilan tesbih miicmel-miirsel bir
tesbihtir. Tesbihin tarafeynden her ikisi de, mahsus olup, tesbihin miisebbehi
raall 33a 43 & miisebbeh bih ise, 4le s 4lal 5y ehli ve malim kaybetmeye tesbih
edilmektedir. Tesbih edati, LS edatidir. Benzetme yonii ise, nedamet, hasret ve
zarara ugramak yoniidiir. Tesbihin amaci, miigebbeh olan ikindi namazim
kagirmaktan uzakta durmak ve gevseklik gostermekten sakindirmaktir. Bu
tesbihle ikindi namazimi vaktinde kilmayip, ge¢iren mii’'min mali ve ehlini
kaybedene benzetilmektedir. Hadis, bir rivayette de soyle gecer: “Ikindiyi
gecirenin ameli iptal olur.” (Buhari, 1998: 9 K. Mevakitu’s Salah, 15/ 553.)

Bir {i¢lincli misal de namazda imamdan Once ruku ve secdeye varmak veya
imamdan once basmi secdeden kaldirmakla ilgili olarak sdylenen su hadiste

. 2 s % sa oy . oF IR RV PR VU LU T TR S R T S
ge(;mektedlr. Sl Al &l Jadd o)l e\.n‘g\d._;amb & \Jl esh‘ﬁy‘j‘ (ﬁSJ;\‘_:u;:\La\
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a8 5ladisda il Jad 3l Jas “ Namazda imamdan énce basimi kaldiran kimse,
Allahin kendi basini/yiiziinii merkep basina veya yiiziine ¢evirmesinden korkmaz
mi?” (Buhari, 1998: 10 K. Ezan, 53/691.) Hadis, imama uyan kisinin, imam
rukudan basmi kaldirmadan 6nce basini kaldirmasini yasaklamaktadir. Her ne
kadar tesbihin erkani yoksa da, burada imamdan 6nce rukudan kalkan bas, esegin
basma benzetilmektedir. Tesbihte her iki taraf ta hissidir. Lafizlarin hakikat
manalarina bakilarak, imamdan 6nce secdeden kalkan kisinin basinin merkep
kafasina donecegi hiikkmii ¢ikarilamaz. Tesbihin dogru anlasilmasi halinde hem
imama uyarak ona tabi olmak, hem de ondan 6nce secdeden kalkan kafa,
diisinmeyen, cemaatle namazin mantigin1 anlamaktan uzak, anlamayan bir

kafadir, demektir. Hadislerde zekat ve sadaka ile ilgili tesbihler.

Zekat, tasadduk ve infak gibi mali ibadetlerin tesvik edilmesi ve Allah yolunda
tasaddukta bulunanlara verilecek mali ibadetlerin miikafatin bildirilmesi irsadin
asli konularindandir. Bu konularda mii’minleri hayir islemeye yoneltmek i¢in Hz.
Peygamber, (s.a.v.) basta tesbih olmak iizere diger edebi sanatlar1 Kullanarak
onlarin idraklerinde derin izler birakmay1 amaglamaktadir. Bunu bir misalle izah
edelim. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Allah yolunda infak etmeye olan hirsini, hadiste
tesbih sanatiyla soyle anlatmaktadir. s 3556 ¥) 4K il @ al g & ol tala
“Benim Uhut dag1 kadar altinim olup, bunlarin ii¢ dinart disinda tamamini infak
etmem beni ¢ok sevindirir.” (Buhari, 1998: 24 K. Zekat, 4/1408.) Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu hadisinde infaki ¢ok sevdigini anlatmak {izere infak etmek istedigi
dinarlar1 Uhut daginin azametine benzetmektedir. Bu hadiste miirsel-miicmel
tesbih bulunmaktadir. Tarafeynden hem miisebbeh L2 ve hem de miisebbeh bih
olan 2 hissidir. Tesbih edat, Jis edat1 olup, tesbihin benzetme yonii, hacim
olarak biiyiikliik yoniinii beyan etmektir. Tesbihin amaci ise, sevabin miktarini
aciklamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sahip olupta infak etmesini istedigi altin,
hacimce Uhut daginin biiyiikliigiine benzetilmektedir. infak konusunda diger bir
misal de, helalinden kazanilan bir malm infak edilmesiyle ilgilidir. Jy 335 Ga
S0aT 35 LS camlial e ) & ety Lol G0 )5 ol W) 200 U 95 il 08 a3
Jiall Qe o) &5 Aa o 5la

“Kim temiz bir kazancla elde ettiginden bir hurma miktart tasadduk ederse-

ki, - Allah temiz olandan baskasini kabul etmez - Allah onu sagiyla kabul eder,
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sonra sizden birinizin tayum biiyiittiigii gibi sahibi i¢in onu biiyiitiir, taki dag

gibi olur.” (Buhari, 1998: 24 K. Zekat, 8/ 1410.)

Bu hadiste iki tane tesbih bulunup, ikisi de miirsel-miicmel tesbihlerdir. Birinci
tesbihte sadakanin sevabi taym biiyiitiilmesine benzetilmektedir. Akli olan
sevabin artirilmasi, hissi olan taymn biiyiitiilmesine benzetilir ve tesbih edat1 WS
edatidir. Ikincisinde ise, sadakanin sevabi daga benzetilmektedir. Akli olan sevap
hissi olan daga benzetilir ve tesbih edat1 Jis edatidir. Tesbihlerin vechi sebehleri
ise, artirarak ¢ogaltma yoOniidiir. Yani sadakanin sevabini artirilmasi tecessiim
haline getirilerek, muhatabin géziinde canlandirilmakta ve bdylece bu artirma
nefiste yasanir ve gorir hale getirmektir. Tesbihle dagin miisahede ile
bliylikliigiiniin idraki gibi sadakanin sevabinin Allah’in rahmetiyle ne kadar

biiytitiilebilecegi ve arttirilabilecegi hissedilir derecede anlatilmak istenmektedir.

Irsatta giizel ahlaka ve salih amel islemeye tesvik etmek, demek olan <& 5l tergip
gibi kotiiliiklerden sakindirmak demek olan < 3 terhip metodu da, 6nemli bir
yere sahiptir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu metotla, ibadetlere gereken Onemi
gostermemek veya yapmamaktan mii’minleri sakindirmak ve Allaha isyan teskil
eden seylerden onlar1 uzaklastirmak istemektedir. Peygamber, Allah’in kendisine
mal verdigi halde zekatim1 vermeyenleri soyle ikaz etmektedir. a8 ¢ Yl &l 360 ¢
¢ oAl lelaldaall a5 40 B 888535 “Allah kime mal vermektedir de o, malin zekdtini
vermezse, onun i¢in mali kiyyamet giiniinde cesur korkung bir yilana benzeyerek
ona gelir...“ (Buhari, 1998: 24 K. Zekat 3/1402.) Bu hadiste malinin zekatini
vermeyenin akibeti (k6tii sonucu), kiyamet giiniinde sahibini saran korkung bir
yilana benzetilmektedir. Miicmel- miirsel olan bu tesbihte tesbih edati, mechul
kalipta gelen Jie fiilidir. Tegbihin tarafeyni olan 418 25 218 Y zekdn verilmemis
mal ve g J8l ad korkung yilan hissidirler. Benzetme yonii ise, zararli ve korkutucu
olma yoniidiir. Tesbihin amaci ise, malin zekatim1 vermeyi tesvik, zekat
vermemekten sakindirmaktir.

Hadislerde, orug ibadeti. Sahih-i Buhari’nin sluall CUS boliimiinde, biri belig; ti¢ti
de miirsel-miicmel tesbih olmak tizere toplam, dort adet tesbih bulunmaktadir. Bu
tesbihlerde & ve Jis tesbih edatlar1 kullanilmaktadir. Hz. Peygamber, (s.a.v.)
Miiminleri oru¢ tutmaya tesvik etmek ig¢in orucu, orugluyu katiiliikklere karsi
korumada zirha benzetmekte ve oruclunun agzinin kokusunun Allah katinda

sevimliligini tesbihlerle soyle anlatmaktadir. 4B 55%) &) 5 Jeia Y5 &5 D6 L4 a4l
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Ll ) o a5 ) Ne bl ailzall b o glAT sy a1 5 (58 il I il AL
il ity Al g g (g 50 Ul Y izl ¢ AT o 465505 400 55 dalale 35
“Orug (kotiiliiklere karst) kalkan (gibi) dir. Sizden biriniz oru¢lu iken

kotii sozler soylemesin, zorbaltk yapmasin... Oruglunun agzimin kokusu

Allah katinda misk kokusundan daha giizeldir. O yemesini, i¢gmesini ve

sehevi arzularint benim icin terk etmektedir. Oru¢ benim icindir, onun

miikdfatini ben verecegim, halbuki iyilikler on kati miikafatla (karsilik

gortir.)” (Buhari, 1998: 30/ K. Savm, 2/ 1894 ve 9/1904.)
Bu hadisin baslangicinda tesbih-i belig bulunmaktadir. Tesbihte tesbih edati ve
vechi sebeh belirtilmeyerek tesbihi belig yapilmaktadir. Tesbihte miisebbeh szl
oru¢, insanlar1 kotiiliiklerden koruma yoniinden, miisebbeh bih olan zirha 4
benzetilmektedir. Tesgbih-i beligde tesbih edati ve vechi sebehin hazf olunmasiyla
hayaller her bir taraftan genislemekte, her tiirlii kotiiliiklerden koruyan kuvvetli
zirth telakki edilmekte ve disiince daha ¢ok derinlesmektedir. Hadisin son
boliimiinde ise, tesbih-i Zimni gelmektedir. Bu tesbihte miisebbeh alball ad cagla
oru¢lunun agiz kokusu, Allah’a daha hos gelmesi yoniiyle miisebbeh bih olan
eludl =, misk kokusuna benzetilmektedir. Burada her iki taraf da hissidir.
Jd=élkalibinda gelen «ub! fiiliyle yapilan tegbih, riikiinleri tizere yapilan tesbihten
daha beligdir ve veghi sebeh daha kuvvetlidir. Burada anlasilmasi gereken mana,

oruglunun agiz kokusu misk gibidir, hatta miskten daha sevimlidir, demektir.

Diger bir misal de, Rasulullah’in, (s.a.v) miiminleri nafile oru¢ tutmaya tesvik
etmek i¢in sdyledigi miirsel-miicmel tesbih igeren hadiste gegmektedir. Abdullah
b. Omer’in (r.a) y1l boyu orug tutmak istemesine karsilik, Hz. Peygamber (s.a.v.)
ona su tavsiyede bulunmaktadir Jie S5 ¢ Gl i, T2l 6 ¢ LT D6 2 (ha ala
A b “ . Her ay da ii¢ orug tut. Zira iyilikler on katiyla karsilik gériir. Bu
durum, senenin tamamint oru¢lu gecirmek gibidir...” buyurmaktadir. (Buhari,
1998: 30 K. Savm, 56/1976.) Hadiste gegen miirsel-miicmel tesbihte, miisebbeh
ALl A3 Llua her ayda tutulan idi¢ giin orug, miisebbeh bih olan, yil boyu orug
tutmaya _»al slua benzetilmektedir. Tesbihin edati ise, Jix edatidir. Tesbihte iki
taraf ta, aklidir ve tesbihte belirtilmeyen vech-i sebeh, sevabin esit miktarda olus

yoniidiir. Tesbihin amaci ise, sevabin miktarin bildirmektir.

Hz. Peygamberin (' s.a.v.) iftar yapmadan, iki veya daha fazla giin orug¢ tuttugunu

miisahade eden onun ashabinin da visal orucu tutma isteklerini onaylamayan Hz.
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Peygamber, (s.a.v.) onlara soyle sdylemistir. (ks 35 3e Jhl 3 L€ Eid )
2895 “Ben sizin gibi degilim, ben Rabbim tarafindan gélgelendirilirim, O, beni
yedirir ve i¢irir.” (Buhari, 1998: 30 K. Savm, 20/1922.) Hadiste visal orucu
tutmanin sahabeyi kirama agir gelecegi ve onlarin bu orucu tutmaya
dayanamayacaklar1 bildirmekte ve Hz. Peygamberin visal orucuna gii¢
yetirmesinde  Allah tarafindan kendisine dayanma giicii verildigini,
golgelendirildigini, yedirildigini ve igirildigini bildirmektedir. Bu hadiste miirsel-
miicmel tesbih vardir. Tesbihte tarafeyn hissi olup, miisebbeh Hz. Peygamber
(s.a.v.) in durumu, miisebbehi bih ise, sahabeden visal orucu tutmak isteyenlerin
durumudur. Tesbihin benzetme yonii acliga susuzluga dayanabilme yoniidiir.
Tesbihin amaci ise, visal orucu tutmak isteyenleri bu orucu tutmaktan
engellemektir.

Hadislerde hac ve mukaddes yerler. Hadislerde erkanina uygun olarak haccetmek,
haccin fazileti, sevab1 ve hacda dikkat edilmesi gereken ahlaki kurallar tesbih
anlatim iislubuyla soyle anlatilmaktadir. 2 Ay S aa ) Gl als iy AER T
“Kim Allah icin hac yapar da, kotii sozler soylemez, sehevi arzularindan uzak
durursa annesinden dogdugu giin gibi giinahlardan arvr.” (Buhari, 1998: 25 K.
Hac, 5/1521, 1819,1820.) Mii’minleri giizel ahlaka yonlendirmek i¢in yapilan bu
tesbihte, tesbih edati olarak < harfi bulunmakta ve vechu’s sebeh
belirtilmediginden bu tesbih, miirsel-miicmel bir tegbihtir. Tegbihte miisebbeh ve
miisebbehi bih aklidir. Tesbhin benzetme yonii, giinahlardan arinma yoniidiir.
Tesbihin amaci ise, kotiiliklerden uzak durulmasini ve giinahlardan arinmayi
tesvik etmektir. Bu tesbihte sehevi arzular1 ve kotii s6z ve eylemleri terk ederek
hac ibadetini yapmanin durumu haccedenin giinahlardan armmma yoniiyle,

annesinden dogdugu giin gibi giinahlardan arinmis olunacag bildirilmektedir.

Tesbihe konu olan bir hadisi serifte de, Hz. Peygamber, (s.a.v.) Veda Hutbesinde
insanlarin mal ve canlarinin korunmuslugunu ii¢ kutsal unsura benzetmektedir.
Bunlar, mubarek belde Mekke, VVeda Hutbesinin irad edildigi hac ay1 Zilhicce ay1
ve hac ibadetinin yapildig1 Arefe giiniidiir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu hutbede
soyle buyurmaktadir & 45 3 ¢35 2388 g8 &l Rl iy L0505 el (i
13 28L& d3% “Mallarimiz Ve canlarimiz su giiniiniiziin, su ayinizin ve su beldenizin
kutsallig1 gibi rabbinize kavusacaginiz giine kadar korunmustur.” (Buhari, 1998:

25 K. Hac, 132/ 1741; 96 K. Fiten,13/7078) Hadiste insanlarin can, mal ve
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irzlariin dokunulmazliklari, miisliimanlarca kutsal sayilan Mekke, Hac ayler1 ve
Arafe giliniiniin kutsalliklarina benzetilerek anlatilmaktadir. Hadiste gegen
tesbihte & harfi, tegbih edati; miisebbeh Sl sal 5 283y hissi ve miisebbeh bih 4e
pSaly 8 13a WS Heh B M oSag aklidir. Vechi’s sebeh ise, belirtilmemektedir.
Dolayisiyla burada miirsel-miicmel tesbih vardir. Vechi’s sebeh, miisebbeh bihe
seylerin sayginligini ve bu sayginligin miktarin1 beyan etmek igindir. Vechi
sebeh’in hazfedilmesiyle, hiirmetin biyiikliigii ve kesinligi vurgulanmaktadir.
Mekke-i Miikerreme’ye, Zilhicce ve Arefe giinline gosterilen hiirmetin miktari
kadar insanin cani ve malinin korunmasi da, dokunulmazdir ve hiirmete layiktir,

demektir.

Cabir b. Abdullah es-Siilemi’nin rivayetine gore bir arabi, Medine-i
Miinevvere’de Hz. Peygamber (s.a.v.) e beyat ettigini ve daha sonra {i¢ defa
beyatinden azledilmesini talep ettigini anlatmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onun bu talebini kabul etmez, bu arabi Hz. Peygamber (s.a.v.) huzurundan
ayrilirken, Hz. Peygamber (s.a.v.) onun bu 1srarmi kinayarak soyle soyledi. &)
leih aaliy ¢ a8 o J—\g‘s Lndl ¢ Medine koriik gibidir, pasini, pisligini
temizler.” (Buhari, 1998: 96 K. El-I’tisam, 16/7322.) Bu hadiste gecen tesbih,
tesbihi miiekkettir. Bu tesbihte esbih edati, & harfi, vechi sebeh temizlemek ve
arimdirmak yoniiyledir. Tesbihin iki tarafindan miisebbeh 4wl dir, miisebbeh bih
ise, »S) koriiktiir, iki taraf ta, hissidir. Tesbihin amaci ise, Medine’ nin kiymet,
fazilet ve kutsiyetini anlatmaktir. Hadiste Medine’nin salih ve arinmis insanlarin

disinda olanlar1 barindirmayacagi anlatilmaktadir.

Hadislerde Kuran’t Kerim okuma ve onunla amel etmenin fazileti. Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) teblig etmekle gorevli oldugu Kur’an-1 Kerimi insanlara
O0gretmek ve onunla amel etmeye davet etmek onun irsadinin temelini
olusturmaktadir. O da, bu gorevini yerine getirmek lizere insanlari Kur’an
okumaya, onu anlamaya ve onunla amel etmeye davet etmek iizere tesbihle ilgili
olarak su beyanda bulunmaktadir. d—\m £ 4 ald 5 sl 200 80T (45 o e ¥iaay
Dy el 2 4y B 568 Y G szl 455
“Ancak iki kimseye gipta edilir. Bunlardan birisi Allah ona Kur’ani 6gretti

o da gece ve giindiiz onu okuyor. Komgusu onu isitti de dedi ki: Keske

fulana verilen gibi banada verilseydi de ben de onun gibi amel etseydim.”

(Buhari, 1998: 66 K Fedailu’l Kur’an, 20/5026.)
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Hadiste iki adet miirsel ve miicmel tesbih bulunmaktadir. Birinci tesbihte
miigebbeh, verilmesi istenen Kur’an bilgisi, miisebbeh bih ise, komsuya verilen
Kur’an bilgisi olup, buradaki tesbih edat;, Jis edatidir. ikinci tesbihte ise,
miisebbeh, Kur’an’1 anlayarak onunla amel etme istegi, miisebbeh bih, komsunun
ameli olup, buradaki tesbih edati ise, Ji« edatidir. Tesbihinlerin benzetme yoni,
Allah’in verdigi Kur’an ilmi ve onunla amel etmenin fazileti yoniinii beyan
etmektir. Tesbihlerin maksadi ise, Kur’an-1 Kerimi 6grenmek ve onu yasamaya

tesvik etmektir.

Baz1 sureleri okumanin sevabii anlatmak i¢in, Hz. Peygamber (s.a.v.) zaman
zaman ashabina sorular yoneltmekte, boylece dinleyeni mananin anlam siirecine
dahil etmekte ve cevabi yine kendisi vermektedir. Ebu Saidi’l Hudri’ni
rivayetinde Hz. Peygamber, (s.a.v.) ashabina; “Sizden biriniz bir gecede
Kuran’in ticte birini okumaktan aciz kalir mi?” diye sormakta, onlar da: “Ya
Rasulallah buna hangimizin giicii yeter?” diye cevap verdiklerinde Hz.
Peygamber, (s.a.v.) Thlas suresini kastederek, o5l &b dazall 3alsl & “4lahu
vahidu’s samed, Kur’an’in iigte biridir” buyurmaktadir. (Buhari, 1998: K.
Fedailu’l Kur’an, 13/5015.) Bu tesbih edat1 ve benzetme yonii belirtilmemis bir
belig tesbihtir. Miisebbeh [hlds suresi, miisebbeh bih ise, O\ & Kur'ann iigte
biridir, ifadesidir. Bu tesbihte benzetme yonii, sevabinin c¢oklugu yonidiir.

Tesbihin amaci ise, Kur’an1 Kerimi okumayi tesvik etmektir.

Gegmis peygamberler gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) de, kendisine peygamberlik
gorevi verildigini ve kiyamet glinlii immetinin insanlarin en ¢ogu olmasini iimit
ettigini soyle tesbih sanatiyla soyle anlatmaktadir. (e bl %9 o e e Ga
o3l b ST 0 &1 0 538 Gl A3 Ta s gl (o S A5 5l il el e e i
aaall « Hig¢bir peygamber yoktur ki, ona verilen iman eden timmetin benzeri bana
verilmesin. Ben de Kiyamet giiniinde onlardan tabi olanlar: yoniinden, en ¢ogu
olmayt iimit ederim .” (Buhari, 1998: 66 K. Fedailu’l-Kur’an, 1/4981.) Bu hadiste
iki tane tesbih mevcuttur. Birinci tesbihte, tesbih edati1 Jis olup, kendisine
verilenler gecmis peygamberlere verilenlere tesbih edilmektedir. ikinci tesbihte
ise, kiyamet giinii immetinin en ¢ok olmasini imit ettigi tesbih-i Zimnidir. Bu
tesbihte kendisine inanan Gimmetinin e S insanligin en ¢ogu olmasimi timit

etmektedir. Burada hazfolunan vechi sebeh, iimmetin adedi ve ¢oklugudur.
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Ahlaki Konular. Nebevi irsadin temel esaslarindan birisi de, toplumda giizel
ahlaki yasatmak ve yayginlastirmaktir. Bu nedenle, Hz. Peygamber (s.a.v.)
timmetini giizel ahlaka yonlendirmek ve onlara ahlaki konular1 anlatmak igin
tesbih sanatt basta olmak iizere diger edebi sanatlar1 ¢okga kullandig:
gorilmektedir. O, glizel ahlakin faziletini bildirmek {izere, ahlaki giizel olanlar1
timmetinin en hayirhilari olarak nitelendirmektedir. Bu konuda o, bir hadiste soyle
buyurmaktadir. AT K8l & s e &) “Sizin en hayirlmiz ahliki en giizel
olanminizdwr.” (Buhari, 1998: 78 K. El Edeb, 38/6029.) Bu hadiste iki tane tesbih-
| Zimni vardir. Bunlar S _sal ve &l oSisal fiilleriyle yapilmig tegbihi Zimnilerdir.
Yaygin halde kullanilan > yerine_s kullanilmasi ve akabinde Qs 2Siual jKinci
bir tafdil kalibinin gelmesi, hem insanlar1 en faziletli olmaya davet etmekte, hem
de en faziletli olanlarin ahlak yoniinden, en giizel davrananlar oldugunu
anlatmaktadir. Tesbihin erkaninin bulunmadigi bu tesbih ¢esidinde, ahlaki giizel
olanlar hayirli olma yoniiyle degerlendirilirken, ahlaki en giizel olanlarin iimmetin
en hayirlilar1 olduklarina da vurgu yapilmatktadir. Tesbihin amaci, giizel ahlaki

kazanmaya tesvik etmektir.

Miisliimanlarin birbirlerine karsi gorevleri arasinda, dul ve yetimleri korumak
onemli bir gorevdir. Bu konuda gegen bir hadiste Hz. Peygamber, (s.a.v.) yetimi
himaye edenlerle Cennette dost olacagini, sehadet parmag: ile orta parmaginin
birlestirilmis halde gdstermekte ve sdyle buyurmaktadir. 1%a sl s ol Ja< 5 Ul
bl 5l 5 AEL amialy JE5 “Yetimi koruyan ile ben, Kiyamet giinii Cennette iste
soyleyiz.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 24/ 6005.) Bu hadiste, Cennette, yetimi
himaye eden ile kendisi arasinda olacak olan manevi yakinlik, hissi olarak
birbirine bitistirilmis iki parmagin yakinligina benzetilmektedir. Mevcut tesbihte
tesbih edati, & harfi olup, tesbih yonii bulunmadigindan burada miirsel-miicmel
tesbih vardir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) irsadinda kendisi yetim, kimsesiz ve dul
kalmiglar1 himaye ettigi gibi, mii’'minleri de onlara himaye etmeye tesvik
etmektedir. Ashabini bu hayirli hizmete yonlendirmede tesbih sanatinmi
kullanmasinin etkisi biiyiiktiir. Sayet bu hamiyetperverligi bir talimat seklinde

sunsaydi, belki bu kadar etkili olamayabilirdi. Tesbihin gayesi, yetimlere sahip

¢ikmak ve sahip ¢ikmayi tesvik etmektir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) insanlarin en merhametlisi olmasi hasebiyle insanlara ve

biitiin canlilara merhamet etmeyi tesvik etmekte ve ibret vermek iizere anlattig
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tesbihlerle dinleyenlerin zihinlerine acima duygusunu yerlestirmek istemektedir.
Yolculuga ¢ikan ve magarada mahsur kalan ii¢ kiginin dualarini konu alan
miirekkep tesbihte, onlardan birisi duasi sdyle anlatilmaktadir. Hergiin annesine
siitiinii igirmeden, ¢ocuklarmi doyurmadigini bildirmek igin, &ila ¢ agile & ks
G K Galad ¢ Ll 8 egna s ¢ Ganaal S gl 2B ¢ 2 8 gl a5l Tl &5 ¢ g
AU ( Her giinkii)hayvanlari otlatip, Siit sagdigim gibi (o giin de) siit sagdim”
demektedir.  ( Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 5/ 5974.) Bu miicmel- miirsel tesbihte
tarafeyn, hissi olan siit sagmak olup, tesbih edati, WS edatidir. Tesbihte hergiin
siirekli anne ve babasi i¢in siit sagdig1 anlasilmakla birlikte, o giin de diger
giinlerde sagdig1 vakitte siit sagdigi, kendisi tarafindan anne ve babasinin mutat
vaktinin geciktirilmedigi vurgulanmaktadir. Tesbih yonii, siit sagma vaktinde

dakik olma yoniinii agiklamaktir.

Hayvanlara merhametle muamele etme konusunda da Hz. Peygamber, (s.a.v.)
tesbih edebi sanatiyla, ¢dlde susuz kalan bir kopege su veren kadinin, giinahindan
pismanhigini soyle anlatmaktadir: e &b Lsﬂ‘ Jio ahaall Ge 138 &5 4 < By
képegin hissettigi susuzluk benim hissettigim susuzluk gibidir...” ( Buhari,
1998: 78 K. Edeb, 27/ 6009.) Burada miicmel-miirsel bir tesbih vardir. Tesbihte
kopegin hissettigi susuzluk, kendi hissettigi susuzluga benzetilmketedir. Tegbihin

amaci, Allah’in yarattiklarina merhameti tesvik etmektir.

Hadislerde Aile Hayati. Amaci, insanlara diinya ve ahiret mutlulugu saglamak
olan Islam dininde aile mutlulugunun &nemi biiyiiktiir. Aileyi olusturan esler ve
cocuklarin birbirlerini sevmeleri ve karsilikli ahlaki sorumluluklarini yerine
getirmeleri bu mutlulugun olugsmasinda, temel esaslarini olusturmaktadir. Bu
nedenle, Hz. Peygamber (s.a.v.) aile mutluluguna 6rnek bir uygulamay1 hadisinde
sunmakta ve zevcesi Hz. Aise (r.a.)’yi soyle methetmektedir. ¢l e dile iz
e\&h\ sl 3—’)—‘” S “Aise’nin diger hamimlara fazileti, tiridin diger yemeklere
ustiinliigii gibidir.” (Buhari, 1998: 70 K.Et’ime, 25/5419.) Bu tesbihte tesbihin iki
tarafi da hissidir. Miigebbeh olan 4ile nin, miisebbeh bih olan x4l tirit yemeginin
tadina benzetilmesi s6zkonusudur. Burada kadinlar arasinda Hz. Aise (r.a.)’nin
yeri ve fazileti, yemekler arasinda tirit yemeginin yeri ve tadina benzetilerek
miirsel-miicmel tesbih yapilmaktadir. Kiiltiirimiizde diigiinlerin olmazsa olmazi

kabul edilen yahni yemegi, Arap kiiltiiriinde et suyu ile yapilan tirit olarak
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karsiligin1 bulmaktadir. Bu tesbihte tesbih edati, <l harfi olup, tesbihin amaci, Hz.
Aise (r.a.)nin faziletli yerini methetmektir.

Hadislerde gecen tesbihlerin dogru bir sekilde anlasilmasi, hadisin ihtiva ettigi
hiilkmiin veya mananin anlasilmasinda énemli bir etkendir. Mesela; ‘éig;lti 85l
7 50 Wb oy CRAil Ly Gl o) 5 SR8\ ) “Kadin kaburga kemigi gibidir.
Onu agwri biikersen kirarsin, onda egriligi ile birlikte faydalanirsan, faydalan yani
mutlu ol.” (Buhari, 1998: 67 K. En Nikah, 79/5174.) Hadiste, & tesbih edatiyla
yapilan tesbihte; miisebbeh, 43« kadin miisebbeh bih olan, &=l kaburga
kemigine benzetilmekte ve miicmel- miirsel tesbih yapilmaktadir. Tesbihin vech-
i sebehi, nazik olma, kirilabilme vasfini beyandir. Tesbihin amaci, nazik bir
yaratilisa sahip olan kadinlara siddetle davranmaktan sakindirmak ve
bulunduklar1 hal {izere onlarla iyi ge¢inmeyi tesvik etmektir. Bu hadisten kadinin
ege kemiginden yaratildigi hitkmiinii ¢ikarmaya calisanlar, asagidaki hadisi de
delil gostermektedirler. plall & 505 ZANE ‘ém Ga GHIA G 0 A Ll | sla sl

A oLl ) sla 6 oz 520 O A AR5 () 5 A3 0 Al Ciad B8 D]

“Kadinlara haywla muamele edin. Zira onlar kaburga kemiginden
yvaratilmistir. Kaburga da bir seyin egri tarafi tistiidiir. Onu dogrultmaya
calisirsan, onu fkirarsin; o haliyle bwrakirsan egriligi siirer, kadinlar
hakkinda iyilikle muamele ediniz.” (Buhari, 1998: 67 K. En Nikah,
80/5186.)

Sahih-i Miislim’de ise hadis, “...Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin, onun
karimasi da, boganmasidir.” Ziyadesiyle verilmektedir. (Miislim, K. Rada, 64.)
Yukarida gecen hadisin ilk boliimii kadinlara iyi davranmayi tavsiye etmekle
baslamaktadir. Hadisin devaminda ise, ciimlesinde AL fiili, o harfi ceri ile
kullanilmaktadir. Kadinin yaratilis1 ve mizaci belig tesbihle, kaburga kemiginin
zarif ve nazik yapisina benzetilmektedir. Hadisin sonunda kadinin kirilmasini,
onun bosanmasi olarak izah eden Hz. Peygamber, (s.a.v.) iki hadiste de ayni

ahlaki mesaj tizerinde durmakta oldugu anlagilmaktadir.

Hadislerin lafizlarindaki beyan sanatlari goz ardi edildiginde Hz. Peygamber
(s.a.v.) yaratilis konusunda Kur’an’in bilgisine aykir1 bir beyanda bulunmasi gibi
kabulii miimkiin olmayan bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Manayi1 bdyle anlayanlar,
Hz.Peygamberin boyle bir sey sdylemesinin miimkiin olamayacagimi addia

ederek, bu hadis uydurmadir diyerek hadisi reddetme yoluna gitmektedirler.
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Kimileri ise, hadisin lafzinda var olan mefhuma dayanarak kadinin ege
kemiginden yaratildigin1 savunmaktadirlar. Hadisin siyak ve sibaki, irsat
formunda verilisi ve tesbih icerip igermedigi, tesbih varsa; benzetme yonii ve
maksadi hadislerin dogru anlasilmasinda en 6nemli 6l¢iidiir. Ciinkii bazen s6zden
neyin kastedildigini s6ziin hakikat manasindan anlagilan mana degil, edebi sanatla
sozden kastedilen mana belirler. Bu nedenle, hadislerin siyak ve sibakina

bakildiginda, hadisin tergib amacl sdylendigi hemen anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de mii’minlere kendilerine yani mahrem yerlerine bakilmasi
haram olanlara bakilmas1 yasaklanmaktadir. (Nur, 24/ 30, 31.) Hz. Peygamber
(s.a.v.) de bu paralelde mii’'minleri, kendilerine mahrem olmayan kadinlarla bir
arada bulunmamalar1 gerektigini bildirmek iizere, Ja): J& (Ll e J,AN 5 280)
Eigall gaall s OB ¢ gaaldl il 4 & 35l 2 i) Ge “Yabanct kadinin yalniz kaldig
vere girmekten sakimin.” Demektedir. Bunu duyan sahabeden birisi: “Ya
Rasulallah, ya kaywn valide i¢in ne dersiniz? ” diye sorduklarinda, Hz. Peygamber
(s.a.v.) : @l sl “Kayin valide oliim gibidir.” buyurmaktadir. (Buhari, 1998:
67 K. En Nikah, 111/5232.) Burada s«~!! kelimesi, hem kayin valide, hem de
esinin akrabalar1 anlamina gelmektedir. Tesbih edatinin ve benzetme ydniiniin
bulunmadigi bu tesbih, tesbih-i beligdir. Tesbihte benzetme yonii, helak etme ve
zarar verme yOniidiir. Kendisine bakilmasi1 haram olan kadinlara bakmak, 6limiin
hayat1 yok etmesi gibi kalbi mahveder, takvay1 zedeler vemaneviyati helak eder,
demektir. Tesbihin maksadi ise, bakilmasi yasaklanan kadinlarla bir arada

bulunmaktan uzak durulmasini tesvik etmektir.

Hadislerde cihada tesvik etmek. irsadin en 6nemli konularindan birisi de savas
halinde de baris halinde de mii’minleri cihata hazirlamak ve onlar1 her an, dini ve
kutsal degerlerini korumada canli tutmaktir. Bu nedenle, hadislerde cihata
¢ikmanin 6nemi, siirda gece-giindiiz ndbet tutmanin fazileti, orduya techizat
yardiminda bulunarak miicahidi donatanlara ve sehitlere verilecek miikafat gibi
hususlar tesbih ile anlatilmaktadir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) iimmetine yeni
hedefler gostererek, onlarin ilerde deniz savaslari yapacaklarint ve muzaffer
olacaklarini soyle miijdelemektedir &5 & 585 &) Jals 35158 oo | a2 g:—\A‘ S Gl
35 e ol e snud e &4l JA-J\ 13 “Benim iimmetimden insanlar Allah
yolunda yesil denizde gemilere tahtlar iizerine kurulmug krallar olarak bineceklerdir. —

veya- onlarin benzerleri tahtlar iizere kurulmus krallar gibidir.” (Buhari, 1998: 56 K. El

110



Cihad, 3/ 2788, 2789.) Hadiste gegen s -¥! o &Il Jia 5 3,u¥ o sl
ibareleriyle rivayette yapilan sekkin, hadisin lafzinin rivayetinden ziyade, Hz
Peygamberin bu hadiste hangi tesbih c¢esidini kullandiginda tereddiit
edilmesindedir. Hadis metninden, rivayetin birinci béliimiinde tesbih-i belig;
edatindan sonraki boliimde ise, miicmel-miirsel tesbih oldugu anlasilmaktadir. Bu
tesbihte tesbih edati, Jie edatidir. Iki tesbihte de, sl 5SSl oo Wl “
Ummetimden gemiye binen insanlar”, miisebbeh; 3 xY e Sk “saraylara
kurulmus krallar” miisebbeh bih olup, tesbihin iki tarafi da hissidir. Tesbihlerde
benzetme yonii, denizlerdeki gemilerin sagladigi emniyet ve rahatlik yoniidiir.
Tesbihlerin amaci, mii’minleri cihata tesvik etmek, timmetini gelecek ufuklara
yonlendirmek, irsat yoniinden, ordularin azmini giiglendirmek ve ferasetlerini
artirmaktir. Bu nedenle, Hz. Peygamber, (s.a.v.) Allah yolunda cihat etme

konusunda ashabina yeni hedefler gostererekmektedir.

Diger bir misal de, Hz. Peygamberin ( s.a.v.)mii’minleri Allah yolunda cihata
tesvik ettigi ve bir giin veya bir gece ndbet tutmanin faziletini anlattigi su
hadislerdir.led Lo s Wl e yd da ) ol &) S B350 (Buhard,1998: K. Cihad,
5/2792) e o3 WA (e 525502 314 Jute 345550 (Buhard, 1998: K. Cihad, 5/2794)
ve Sy el alle ol e 58 &1 a8 4555 51 5% (Buhard, 1998: K. Cihad,
5/2793) Hadislerde “Allah yolunda gecelemek diinyadan ve igindekilerden daha
hayirhidir.” Hadisin diger bir rivayetine ise Allah yolunda gecelemek, Giinesin
lizerine dogdugu ve battigi her seyden daha haywhdw.” (Buhari, 1998: 56 K.
Cihad, 5/2792, 2793, 2794, 2796.) manas1 verilmektedir. Bu hadislerde > ve
Ju=dl lafizlartyla tegbih-i Zimni yapildigi anlagilmaktadir. Allah yolunda cihatta,
ndbette gegen bir giinlin, diinyada mevcut her seye kiyas edilerek tesbih
yapilmakta oldugu anlasilmaktadir. Tesbihin amaci, cihata katilmaya ve hudutta

nobet tutmaya tesvik etmek ve onun faziletini beyan etmektir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) diger bir hadisinde de Allah yolunda savasanlarin
miikafatini ibadetlere tesbih ederek soyle anlatmaktadir: &) 5 &) Jass & aalaall Jia
SHE izl Ji alute 8 Malad ba al2T “4Jlak yolunda cihat eden miicahit ki, Allah
kimin cihat ettigini bilir, onun benzeri, geceleri ibadetle gegiren, giindiizleri orug
tutan gibidir.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 5/2787.) Geceleri kaim, giindiizleri
saim olmak, iman eden bir miminin igin salih amellerin zirvesini

cagristirmaktadir. Ayrica bu durum, Allah’a yakinlik yoniiyle gipta edilecek bir
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ibadet uygulamasidir.Jis ve JiS edatlariyla yapilan bu miicmel miirsel tesbihte,
miisebbeh olan sl ve miisebbeh bih olan & & a3 Lall hissidirler. Benzetme
yonii ise sevap kazanma ve fazilet yoniidiir. Tesbihin amaci ise, cihada katilmay1

tesvik etmektir.

Sehitlerin cennetteki derecelerini anlatan hadiste, onlarin cennetteki dereceleri
sdyle anlatilmaktadir WS G5 530 G L ) Jas 3 Gesalaall 20 ble da 0 AL 35 3 )
=5 Wl (5 “Allah cennette miicahitler icin, iki derece arasi yer ve gék arasi
olan yiiz derece hazirladi.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 4/ 2790.) Cennette
sehitlere hazirlanan yliz dereceden her derecenin arasindaki genislik miirsel-
miicmel tesbihle anlatilmaktadir. WS edatiyla yapilan tesbihte akli olan o» W
Csis Al cennetin iki derecesi arasi genigligi, hissi olan u=)¥) 5 elesdl n g6kler ve
yerlerin arasindaki geniglige benzetilmekte ve miicmel-miirsel tesbih
yapilmaktadir. Tesbihin amaci ise, sehitlikte canin1 feda etme pahasina da olsa,

cihata katilmaya tesvik etmektir.

Hadislerde Ahiret Hayat1. islam itikadinin temellerinden tevhit, risalet ve Ahirete
iman gibi konularin anlatiminda tesbih sanatinin kullanilmasi, dinleyeni ikna
etme, iman etmesine zemin hazirlama ve inanci suur haline getirmede biiyiik
oneme haizdir. Hadislerde Kiyamet alametleri, Ahirete hazirlik, Cennet ve
Cehennemin halleri gibi konular ve seytan, deccal ve mesihle ilgili bilgilere yer
verilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konulari tesbihlerle anlatarak, bununla
ahiret inancinin zihinlerde canli tutulmasim1i amaglamaktadir. Cennetliklerin
Kiyamet giiniinde Allah’1 asikare olarak goreceklerini bildiren Hz. Peygamber
(s.a.v.), ruyetullahi giinliik hayatta herkesin miisahede ettigi Ay’in goriilmesine
benzeterek soyle anlatmaktadir. 433} 3 (sl ¥ el 138 558 WS 655 6358 &)
“ Rabbinizi, bu Ayt gérdiigiiniiz gibi goreceksiniz.” (Buhari, 1998: 97 K. Et
Tevhid, 24/ 7434, 7436.) Burada bulunan miirsel-miicmel tesbihte, miisebbeh olan
rabbinizin gériilmesi, miisebbeh bih olan ayin gériilmesine benzetilmektedir.
Burada vechu’s sebeh, miisebbehin halini ve imkanin1 bildirmektedir. Yiiksek ve
manevi olan miisebbeh, hissi olan miisebbeh bihe benzetilerek anlatilmaktadir.
Tesbihin amaci, Allah inancinin kalbe yerlesmesinde miimine, Allah’a yakin

oldugu hissini vermektir.
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Diger bir misal de, Cennet nimetleriyle ilgilidir. Miiminleri iman ve salih amel
islemeye tesvik etmek ilizere hadiste, Cennete girecek ilk yetmis bin kisinin yiizleri
on dordiincii gecesindeki ayin pariltisina benzetilmektedir. 35 ‘_.;-\A\ e 438 JAY
A AT Rl Salia) 2gh 545 ¢ b ¢ Wl 6 i 2h “Ummetimden Cennete girecek yetmis
bin kisinin yiizleri én dordiincii gecesi ayin parlakliginda parlar.” (Buhari, 1998:
81 K. Rikak, 50/6542, 51/6554.) Bu hadiste miickked tesbih vardir. Tesbihte,
benzetme edati bulunmamakta ve benzetme yonii olan _<dll ssLal gyin parilfist
mana olarak burada tesbih sanatinin var oldugunu ima etmektedir. Yapilan
tesbihin amaci ise, miibalagali anlatimla Cennete girenlerin yiizlerinin parlakligini
bildirilerek, mii’minleri buna 6zendirmektir. Bu 6zendirilme, amacina ulagmis
olmali ki, hadisin s6ylendigi esnada orada bulunanlardan Ukkase ve bir sahabinin,
kendilerinin de bu ziimreden olmalar1 i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) den dua
istedikleri, onun da, ilk talepte bulunan Ukkase’ye dua ettigi ve diger sahabiye de,
O " ks & 0 300 055 " 105 O s Wl 0 i B il G0 B0 4
OB "agie lad BT 310 Jsks 5 08 AT 268 & ate a3 A8 g B “By konuda
Ukkase seni gegti.” buyurdugu rivayet edilmektedir. (Buhari, 1998: 81
K.Rikak,50/6543.)

Yine bir hadiste, Cennette bulunan peygambere verilen havuzun giizelligini ve
havuzun suyu bazi miisahhas 6rneklerle anlatilmaktadir, 541355 )& 8 jma 52
ol Lakg 308 1gha oy (i ol o 30 401585 il B el 42 )5 G (n il 430 215
“Orada biiyiikliigii bir aylik mesafesi olan havuzum vardir. Suyu siitten daha
beyaz, kokusu miskten daha giizel ve billurlart gokyiiziiniin yildizlar: gibidir”.
(Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 53/ 6579.) Bu hadiste, 6nce tesbih-i belig, sonra da
tesbih-i Zimniler kullanilmaktadir. Tesbih edati ve vechi sebeh zikredilmeden
havzin genisligi 3 31 bir ayda gidilen mesafeye benzetilmekte ve tesbihin
benzetme yonii, uzakligt beyan etmek olup, tesbihin amaci ise miibalagali
anlatimla havuzun genisligini bildirmektir. —uhl ve u=an) (daha gilizel, daha beyaz)
ifadeleriyle yapilan tesbihlerde Cennetteki havuzun suyunun, beyazlik yoniiyli
stite, kokusunun giizelligi yoniiyle de misk kokusuna benzetilmektedir. Bu
benzetmenin bir adim ilerisine gidilerek, havuzun suyunun beyazlik ve koku
yoniinden, miisebbehten daha beyaz ve daha giizel kokulu oldugu anlatilmaktadir.
Son béliimde ise, havuzun kadehleri ve billurlari, miirsel-miicmel tesbihle a s

e\ g6kyiiziiniin yildizlarina benzetilmektedir. Yine diger bir hadiste havuzun
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biiyikligii saldl o sad 5958 5 )i e 48 G5 @l o 2laiiag AL G WS asa 3 ()
“Yemen 'de Eyle ile Sana arasindaki mesafeye” (Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 53/
6580.) bagka bir hadiste de, z 3 ssb s 0n “Cerba ile Ezruh arasindaki mesafeye”
benzetilmektedir. Birinci hadisin sonunda havuzda bulunan ibrikler, G LY
miicmel-miirsel tesbihle slewll a9 23 “Gokyiiziiniin yildizlarinin adedine”
miktar yoniiyle benzetilmektedir.

Hadislerde gegen cesitli konular. Rasulullah’in (s.a.v) basta Kiyamet alametlerini
bildirdigi hadisler olmak iizere iimmetini ahiret hayatin1 gozeterek yasamaya
davet ettigi hadisleride ¢esitli konulari tesbih kullanimlarla anlattigi miisahade
edilmektedir. Bu anlatimlarda Deccal, Ye’clic ve Me’cuc ve Kiyamete yakin
zamanlarda ¢ikacak fitneler hakkinda bu yonde bilgiler vermektedir. Son
zamanlarda fitnelerin ¢ikacagini haber veren bir hadiste, bunun vaktinin an
meselesi oldugu, miisahhas seylere benzetilerek soyle anlatilmaktadir: N it
il @55 K OO &8 &) “Ben evlerinizin aralarinda fitneleri, su gézlerinin
olustugu gibi olusmus gériiyorum.” (Buhari, 1998: 96 K. Fiten, 4/ 7060; K. Iman,
25/ 2467.) Bu hadiste fitnenin onlarin yakinlarinda su gézenelerinde olustugu gibi
olusacagi tesbihle anlatilmaktadir. Hadiste miirsel-miicmel tesbih vardir.
Tesbihin benzetme yonii belirtilmemekte ve benzetme edati olan ¢ harfi
zikredilmektedir. Tesbihte benzetme yonii, olusabilecek fitnenin yakinligini
beyan etmek igindir. Burada akli olan & fitneler, hissi olan _bill «85 yagmur
gozelerine benzetilmektedir. Tesbihin amaci ise, fitnenin durumunu ve miktarini
bildirerek, uzag: yakinlastirmak, olayin zihinlerde canlandirilmasini saglayarak,

fitneye kars1 tedbirli olmaya tegviktir.

Ziilkarneyn’in (a.s) kissas1t Kur’an-1 Kerim’de gegcmektedir. (Kehf, 18/93-98) Hz.
Peygamber, (s.a.v.) bu kissada gegen ve tehdit olarak algilanan Yeciic ve Meciic
kavmine karsi insa edilen setten bir gedik acildigin1 bir tesbihle soyle
anlatmaktadir. Jie 7 535 & A0 25 Ge sl &b s G 8 55 e uall B e By Al Y
[ géj‘j 2y w‘-‘ Gas % ¢ Ld ilahe sllallah! Yaklasan serden étiirii Arap
Kavminin vay haline! Bugiin Yeciic ve Meciic seddinden soyle bir par¢a ayrildi.”
diyerek basparmagi ile sehadet parmagini yuvarlayarak gostermektedir.”
(Buhari, 1998: 92 K. Fiten, 4/ 7059.) irsat agisindan olduk¢a &nemli olan bu
tesbihte zihinlerde mevcut olan bir olay canlandirilmakta, tarihi setten agildigi

bildirilen bir gedik, insanlarin gézii 6niinde gorsellestirilen iki parmakla yapilan
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kii¢iik bir halkaya benzetilmektedir. Tesbihte Jis tegsbih edati olup, benzetme yonii
bildirilmediginden bu tesbih miicmel ve miirsel bir tegbihtir. Akli veya hayali olan
miisebbeh e 15 ol axiialy Gl o (e 7 Al5 £ AL 235 Ge il a1 8
“Yeciic ve Me’ciic’tin Seddi, hissi olan parmak halkasina benzetilmektedir.
Tegbihin benzetme yonii uzagi yakinlastirma yoniidiir. Tesbihin amaci ise, boyle
bir felaket gelmeden 6nce ahiret i¢in hazirlanmay1 ve salih amellerde yarigmay1

tesvik etmektir.

Ebt Hureyre (r.a.)’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber, (s.a.v.) fitnelerin
zuhur ettigi donemde miiminlerin nasil hareket etmeleri gerektigini sdyle tavsiye
etmektedir. A b S5 ¢ QS e R L A5 ¢ L8 Ga 3R Led S lE) () K
=&l &s “ Fitneler zuhur edecektir. O zaman oturan ayakta durandan, ayakta
duran yiirtiyenden, yiirtiyen gayret edenden daha hayirlidr.” (Buhari, 1998: 92
K. Fiten, 9/7081, 7082.) Hadiste gecen _»> ifadesi, tafdil kalibiyla gelen Zimni
tesbihtir. Bu tesbihle fitnenin zuhur ettigi zaman fitneye karisilmamasi ve sukunet
hali iginde bulunmak gerektigi vurgulamaktadir. Bu hadiste mii’minlerin fitnenin
zuhur ettigi anda fitnelerden uzak durulmasi gerektigi bildirilmektedir. Fitne
donemindenin yliriiyenden ve yiiriiyenin de hareket edenden daha hayirli oldugu

bildirilmektedir.

Kiyamet alametlerinden Deccal’in ortaya ¢ikigini haber veren Hz. Peygamber,
(s.a.v.) onun nefret verici yiiziinii $oyle anlatmaktadir. Fwall & Y1 532l ol 2 &)
el Ae de & b e 55l OB “Dikkat edin! Deccal Mesihin sag gozii
sasidir, Allah sasi degildir. Onun (Deccalin) goziisanki salkimindan disari ¢rkmuis
tiztim tanenesi gibidir.” (Buhari, 1998: 97 K. Tevhit, 17/7407.) Bu hadiste
Deccal’in kiiltiirimiizdeki kullanimiyla portlemis sag gozii iizlim tanesinin
salkimindan ayrilmig haline benzetilmektedir. Burada yapilan tesbih, miicmel-
miirsel bir tegbihtir. Miisebbeh, akli veya hayali olan o=l (e seytamin gozii,
miisebbeh bih olan pértlemiy iiziime % 48 benzetilmektedir. Tesbihte benzetme
yonii, miisebbehin durumunun g¢irkinligi yoniiyledir. Tesbihin amaci, Deccalin
tiksindirici ve korkutucu yiiziiniin zihinde canlandirilarak, ondan ve onun

yolundan mii’'minleri sakindirmaktir.

Konuyla ilgili verecegimiz son misal de, seytanin nefret edilen surati ile ilgilidir.
Hz. Peygamberin ( s.a.v.)zehirlendigi iddia edilen bir bolgenin hurma agaclari,

seytanlarin baslarina benzetilerek soyle bir tesbih yapilmaktadir. (53, 4lS Lol
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Clalpll . “eoo Oramin hurma agaglart sanki seytanlarin baslari gibidir.”
(Buhari, 59 K. Bedu’l Halk, 11/ 3268.) Zervan kuyusunda yapilan sihirle ilgili
olarak Hz. Peygamber, (s.a.v.) kendisine sihir yapilan bolgenin hurmalarini
seytanlarin kafasina benzetmektedir. Hadiste gecen tesbihte miisebbeh, el
hurma agaclari, miisebbeh bih  bLidll  Les3y  seytanlarin  baslarina
benzetilmektedir. oS edat, tesbih edat1 olup, benzetme yonii ¢irkinlik yoniidiir,
Miicmel-miirsel olan bu tesbihin amaci, o bdlgede yetisen hurma agaglarinin,
dolayisiyla o bolgenin ¢irkinligini bildirerek o mii’minleri o bdlgeden uzak
tutmaktir. O bolge ile ilgili olarak Ayni su agiklamay1 yapmaktadir. “O bolge
Mezrea hurmasinin ¢irkinligi ve suyunun renginin degisikligi nedeniyle buranin
hurmasi terk edilir. Belagatcilar bu gibi tesbihe vehbidir derler.” ( Ayni, 1972:
17/ 420.) Bu tesbihte tarafeynden; miisebbeh hissi, miisebbehi bih ise akli veya
hayalidir. Belagatta kullanilan tesbihin tersine burada, hissi olan miisebbeh, hayali
olan miisebbeh bihe benzetilmektedir. Halbuki tesbihlerde mutat olan, akli olan
miisebbehin, hissi olan miisebbeh bihe benzetilerek, ifadeye daha fazla agiklik
getirilmesi s6zkonusudur. Burada gegen ¢sbldd) (w53, daha iyi bilinir ve anlagilir
olmali ki, sihir yapilan bolgenin W% hurma agaglari ona benzetilsin. Bu konuda
farkli tahliller mevcuttur. Mesela, baz1 dil bilimciler (bl 53, ifadesinde
gegen w33 baslar isminin, hissi oldugunu ve dolayisiyla burada iki tarafin da
hissi oldugunu ileri siirmektedirler. Ancak buna katilmak miimkiin
goriilmemektedir. Zira mesele herhangi bir kafa degil, seytanin kafasi olunca bu
ifade hissi olmaktan uzak olur ve akli ve hayali bir mefhum olur. Bu nedenle,

beyan ilminde hakim olan kanaat iizerine yogunlasilmasi gerekmektedir.

Tesbih konusunda yaygin kanaate gére miisebbeh bihin, miisebbehten bilinirlik,
aleniyet, fazilet ve bliyiikliik yonlerinden daha iistte olmas1 gerekmektedir. Bu
konuda ortak vasifta daha iyi bilinirlik esas alindiginda; aleniyet yoniinden, az
bilinenin ¢ok bilinene benzetilmesi yoluyla az bilinen daha anlasilir ve agik hale
gelir. Bu tesbihte ise 6ne ¢ikmasi gereken ayrinti, seytanin veya seytanin baginin
toplumda ne kadar bilindigidir. Buna agiklik getirmesi yoniiyle, Ibn-i Arabi ( 6.
1240 ) nin toplum zihninde olusturulan seytan imajin1 yorumlayisina bakalim.
“Islam dininde cirkin olan her davrams seytana, giizel olan her is de meleklere
nispet edilmigtir. Zira seytan kotiliigiin, melek ise iyiligin ve giizelligin
semboludur.” (Ibn Balaban, : 4/ 122; Diyanet Komisyon: 2014: 1/ 111.) Islam
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dininde mevcut bu seytan anlayisi, Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde
miisrik Araplarda ve bolgede yasayan Israil ogullarinda da vardi. Seytan
sevilmeyen, insani aldatan ve insanlara hile kuran vasfiyla taminirdr. Incil ve
Tevratta Hz. Adem’in seytan tarafindan Cennetten ¢ikartildigi diisiiniildiigiinde
seytan ve seytanin kafasinin hem peygamber, hem sahabe hem de Israil ogullari
tarafindan sevilmeyen, nefret edilen bir varlik ve isim oldugu zihinlerde derin yer
etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢irkin olan fitneyi, seytanin boynuzuyla
0zdeslestirmesi fitnenin seytanin ¢ok sevdigi amellerinden oldugu algisin1 akla

getirmektedir.

3.1.4.Hadislerde Tesbihlerin Amaclar:

Hadis kaynagimizin taranmasi esnasinda toplanan tesbih ve tiirlerinin kullanildigi
hadisler tahlil edilerek, tesbihlerin hangi amaclar i¢in kullanildigi tespit edilmeye
calisilmaktadir. Hadislerde tesbih sanatinin 6zellikle irsat metotlarina paralel amaclar igin
kullanilmakta oldugu anlasilmaktadir. Klasik belagat kitaplarinda islenen tesbihlerle
hadislerde gegen tesbihler amaglar1 yoniinden, karsilastirildiginda; biri harig tesbihin
biitlin amagclariyla hadislerde tesbihin yapildigi anlagilmaktadir. Hadislerde tesbihler
cogunlukla soziin daha agik halde anlasilmasi ve sozle kastedilen mananin ortaya
cikartilmasi amaciyla tesbih yapilmakta oldugu miisahade edilmektedir. Hadislerde
tesbihin yapilmadig1 tek amag ise, miisebbehi siislii gdstermek ve onu giizellestirmek i¢in
tesbih sanatinin yapilmasidir. (Kazvini, 2003: 164; Meragi, 1993: 238; Meydani,
1996:2/168; Hasimi: 1999: 239) Zira hadislerde sanat yapmak, miisebbehi giizel
gostermeke veya sOzii giizellestirmek amaciyla tesbih sanatinin  yapilmadigi

anlasilmaktadir. Hadislerde su amaglar igin tesbih yapildigi anlasiimaktadir.

e Hadislerde tesbih, kapaliyr agiga ¢ikarma, uzagi yakinlastirma ve manalarin
aciklik ve ziyadeligini artirmak, vurgu ve tekit kazandirmak icin yapilmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest alisi, namaz ve diger ibadetlerdeki eylemleri
tesbihle anlatilmakta ve bu tesbihlerdeki maksat; lafizda anlatilmasi gii¢ olan
kapaliligi agmak, beyan etmek ve bazen de eylemin adedini, halini ve hacmini
beyan etmek olmaktadir. Mesela, Hz. Peygamber, (s.a.v.) ailede yapilan bir
infakla, kazan¢ sahibine ve evin hanimina, yaptiklart hayrin karsiliklarinin

eksiksiz olarak verilecegini bildirdigi hadiste, (axi Hal dlai Gath ¥ SlIb (Jia o A1
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& “( Yapulan infakta) Evin hizmetcisine de bir mislisi vardir.”. (Buhari, 1998:
24 K. Zekat, 17/1425, 34 K. Buyu, 12/2060.) bir miicmel tesbih kullanmaktadir.
Burada, hizmetgiye ne yonden aynis1 verilecegi belirtilmemekte, ancak hadisin 6n
boliimiinde gecen, evin beyi ve hanimina yaptiklar1 infaktan dolay1 sevap
verilecegi bilinince, evin hizmetgisine de ayni sekilde verilecek seyin sevap
oldugu anlasilmaktadir.

Hadislerde yapilan tesbihte, tesbihten dnce miisebbehin sifat1 bilinmiyorsa tesbih
onun sifatint bildirmek, onu agiklamak ve miisebbehin vasfini bildirmek igin
yapilmaktadir. Buna misal olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) (s.a.v.) in su hadisini
takdim edebiliriz. 3348 g1 5a p&le a&ialjely: J6 ¢ Adnals: J6 ¢ v 280505 ety G
R GRS « 13 g &, 1 R\ &, 1% L3 “ Muhakkak ki kanlarinz ve
mallariniz, -Muhammed zannediyorum, rzlariniz, dedi- rabbinize kavusacaginiz
giine kadar aranizda korunmustur...” (Buhari, 1998: 25 K. Hac, 132/ 1741; 96
K. Fiten,13/7078) Bu hadiste insanlarin can, mal ve irzlarinin dokunulmazliklari,
Miisliimanlarca kutsal sayilan bu yer ve zamanin kutsalliklarina benzetilerek
anlatilmaktadir. Vechi’s sebeh, miisebbeh bih seylerin sayginligini ve bu
sayginligin miktarin1 beyan etmek i¢indir. Vechi sebeh’in hazfedilmesiyle,
hiirmetin biiylikliglin ve kesinligi vurgulanmaktadir. Mekke-i Miikerreme’ye,
Zilhicce ve Arefe giiniine gosterilen hiirmetin miktar1 kadar insanin cani ve
malinin da korunmasi da dokunulmazdir ve hiirmete layiktir, demektir.

Ozellikle imani konularn tesbihle anlatiminda amag, inanilmasi istenen haber ve
bilgi konusunda ikna edilmesi ve benimsetilmesidir. Insanin icinde gizli olan
diisiinceyi aciga ¢ikarmak, makulden mahsusa intikal etmek gibi fitratta var olan
diisiince ile hissiyatta var olana yiikseltme amac1 gozetilmektedir. Allah’a iman,
Ahiret halleri, melek ve cin gibi manevi varliklarin tesbihle anlatilmasinda, bu
manevi varliklarin hissi varliklara benzetilerek, dinleyenin hayal ve tasavvuruna
yaklastirilmas1 amaglanmaktadir. Bu konularda yapilan tesbihlerde ¢ogunlukla
goriilmeyeni, tasavvur yoluyla goriiliir hale getirmek ve uzagi yakinlastirmak
amaglanmaktadir. Cennetliklerin Kiyamet gilinlinde Allah’t asikare olarak
goreceklerini bildiren Hz. Peygamber, (s.a.v.) giinliik hayatta herkesin miisahade
ettigi Ay’a tesbih ederek sdyle anlatmaktadir. &35 WS Gle Jag 52 &85 &30 &)
15 “Rabbinizi bu Ay’ gordiigiiniiz gibi goreceksiniz.” (Buhari, 1998: 97 K. Et
Tevhid, 24/ 7434, 7436.) Bu miirsel-miicmel tesbihte, miisebbeh olan &S &5y

rabbinizin goriilmesi, miisebbeh bih olan <l 55 ayin  goriilmesine
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benzetilmektedir. Burada vechu’s sebeh, miisebbehin halini ve imkanim
bildirmekte, miisebbeh olan manevi bir mefhum olan Allah’in goriilmesi, hissi
olan miisebbeh bih Ay’in goriinmesine benzetilmektedir. Tesbihin amaci, Allah
inancinin kalbe yerlesmesinde mii’mine, Allah’a yakin oldugu hissini vermektir.
Miisebbehi giizel gostermek, giizellestirmek, methetmek veya nefret ettirmek
gayesine matuf olabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadinda aile mutluluguna katki
saglamak iizere esi Hz. Aise (r.a.)’yi tesbihle soyle methetmektedir. e Jid &5
CU‘L]‘ S e il B L e “Yise nin diger hamimlara fazileti, tiridin diger
vemeklere tistiinliigii gibidir.” (Buhari, 1998: 70 K.Et’ime, 25/5419.) Burada
kadinlar arasinda Hz. Aise (r.a.)’nin yeri ve fazileti yemekler arasinda tirit
yemeginin yeri ve tadina benzetilerek miirsel-miicmel tesbih yapilmaktadir.
Kiltiirimiizde diigiinlerin olmazsa olmazi kabul edilen yahni yemegi, Arap
kiiltiirtinde et suyu ile yapilan tirit olarak karsiligini bulmaktadir. Tesbihin amaci,
Hz. Aise (r.a.)nin faziletli yerini methetmektir.

Mibalaga icin tesbih yapilir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Cennette bulunan
havuzunun giizelligini, havuzun genisligini ve suyunun tadin1 diinyada hissi
seylere benzeterek, miibalaga ile s6yle anlatmaktadir #) 5 81355 )i 5 hua o 3a
1af L M8 1 Gy o el o SRR A 58 5 il e el 42 5 qu Ge il 855 “Orada
biiyiikliigii bir aylik mesafesi olan havuzum vardwr. Suyu siitten daha beyaz,
kokusu miskten daha giizel ve billurlari gékyiiziiniin yildizlar: gibidir.” (Buhari,
1998: 81 K. Rikak, 53/ 6579.) Bu hadiste, 6nce tesbih-i belig, sonra da tesbih-i
Zimniler vardir. Tesbih edati ve vechi sebeh zikredilmeden havuzun genisligi
e 3 mae bir ayda gidilen mesafeye benzetilmekte ve tesbihin benzetme yonii,
havuzun biiytikligiinii beyan etmek olup, tesbihin amaci ise miibalagali anlatimla
havuzun genisligini bildirmektir.

Tesbihin amaclarindan birisi de, miisebbeh bihin eylemini yansitirken, onun
Buna su hadisi misal gosterebiliriz. Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest alisini anlatmak
icin Hz. Osman, hizmet¢isi Humran’dan su istemekte ve erkanina uygun bir
sekilde abdest almakta ve sdyle sdylemektedir: : ciad 5 Jia £ 01 i gag 20 lagi (i
4D (e a0 e AT ) S8 ALl agd EDROY “Kim benin aldigim su abdest gibi abdest alir da

bl

sonra diinya sozii séylemeden iki rekdt namaz klarsa gegmis giinahlart affolunur.’

(Buhari, 1998: 4 K. Vudi, 28/164)
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e Rasulullah (s.a.v.) bu hadislerinde kendisi gibi abdest alip, kalbinden higbir sey
gecirmeden iki rekdt namaz kilanin, geg¢mis gilinahlariin bagislanacagini
bildirmektedir. Hadiste gegen nahve ( s~) tesbih edati dakik olarak se¢ilmis olup;
bunun yerine Ji edatinin kullanilmadigi goriilmektedir. Zira hi¢ kimse
rasulullahin abdest aldig1 gibi abdest alamayacagindan, nahve edati tercih
edilmektedir. Hadisin 6n bdliimiinde rasulullahi abdest alirken goéren Hz. Osman
da, ayni edati kullanmaktadir® i 5a} 535 Wass  “Nebi (s.a.v)’i benim aldigim

abdest gibi abdest alirken gordiim.” Buyurmaktadir.

3.1.5. Konunun Degerlendirilmesi

Soziin daha agik halde anlasilmasini saglamak ve zihinlerde kalic1 hale getirmek igin,
mevzunun tesbihle anlatimi, insanlar1 dogru yola davet etmede ve irsat etmede etkili bir
yontemdir. Hadis kaynagimizin taranmasi esnasinda, tesbihin biitiin ¢esitleriyle
hadislerde kullanildig1 miisahade edilmis olup, tesbihin kullanilma amaclar1 ve davet ve

irsatta oynadigi role yonelik tespitler, asagiya ¢ikartilmistir.

1- Hadislerin dili, vahyin dili gibi, sembolik bir davet dilidir. Bu nedenle, hadislerde
tesbih ve tesbih cesitleri, hatirlatma, ibret verme, vaaz, tesvik etme ve sakindirma amach
olarak kullanilmaktadirlar. Dinleyeni etkileme noktasinda bu anlatim tislubu, diiz anlatim
tislubundan daha etkili oldugu anlasilmaktadir. Tesbihle anlatimda bu gaye g6z ardi
edildiginde aklin kabul edemeyecegi yargilara varilmast muhtemel olur. Bu nedenden
olsa gerektir ki, hadislerin anlatim iisluplarina gereken 6nemi gostermemek hadislere
yanlis manalar1 yiiklemeye sebep olmaktadir. Bunun sonucu olarak ta, bazi hadislerin

uydurma oldugu iddia edilmektedir.

2- Hadislerde tesbih edebi sanatinin kullanilmasinda en fazla beyan ve agiklama
amacit One ¢ikmaktadir. Aciklama amagli olarak yapilan tesbih sanati, misallerle
desteklendiginde, akli veya manevi mefhumlarin akla yaklastirilmasinda manayi hislerle
algilanacak hale getirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadinda, onlarin anlayabilmeleri
icin bedevi arabin anlayabilecegi sadelikte bir dil kullanmakta ve bu dilde mevcut beyan
sanatlarindan tesbih ve temsillere yer vermektedir. Tesbih ¢esitlerinin her ¢esidinin

hadislerde kullanildig: tespit edilmektedir.
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3- Hadislerde kullanilan tesbihlerde kullanilan unsurlar, vahiy cografyasinda
kullanilan ve muhataplarin yakindan tanidiklart unsurlardir. Bu nedenle, benzetilen
unsurlar, daha agik ve sarih bir sekilde algilanabilen, hurma agaci, Giines, Ay, deri,
renkler ve gesitli yaratiklar gibi ¢ogunlukla hissi olan ve arabin giinliik hayatinda sik¢a

miisahade ettigi seylerdir.

4- Hadislerde tesbih cesitlerinden en ¢ok, miicmel ve miirsel tesbih ve tesbihi
zimnilerle benzetme sanatinin yapildigi miisahade edilmekte ve tesbihlerde genellikle &

Jie ve S tesbih edatlar1 kullanilmaktadir. Kullanilan tesbih gesitleri arasinda tesbih-i
belig, anlama eyleminde dinleyeni de anlama eylemine kattigindan en etkili tesbih ¢esidi

olarak gortimektedir.

5- Beyan ilminde tesbihin iki tarafi incelenirken, bilinirlik yoniinden, miisebbeh bihin
miisebbehten daha agik ve daha ¢ok bilinir olma vasfina sahip olmasi gerekmektedir. Zira
miisebbeh bihin daha agik ve anlasilir hale gelmesi i¢in miisebbeh bihin daha agik ve
cogunlukla hissi olmas1 gerekir. Halbuki Zervan kuyusunun hurmalarinin ¢irkinliginin
anlatildigi  hadiste, buranin hurma agaglari (pbLil (s,  seytanin  basina
benzetilmektedir. (Buhari, 1998: 59 K. Bedu’l Halk, 11/3268.) Buradaki tesbihte
miisebbeh, hurma agaci, miisebbehi bih seytanlarin basidir. Tesbihin amaci ise, hurmanin
suretinin ¢irkinligini bildirmektir. Belagatgilar bu gibi tesbihi, vehbi tesbih olarak
vasiflandirmaktadirlar. (Ayni, 1972: 17/ 420.) Bu tesbihte tarafeynden miisebbeh hissi,
miisebbeh bih ise akli veya hayalidir. Alisilagelmis tesbihin tersine burada hissi olan
hayali olana benzetilmektedir. Genel kaide geregi, cshleill s 555 Seytanlarin kafalar: daha
iyi bilinir, anlagilir olmali ki, sihir yapilan bolgenin hurmalari ona benzetilsin. Hissi
olmasa da, seytan ve seytanin kafasi niizul donemi cografyasinda yasayan Araplar ve
Israil ogullar1 tarafindan serri ve kotilyii temsil etmede, hissi olan o bdlgenin
hurmalarindan daha iyi bilinmektedir. Bu nedenle, hadiste gecen tesbihte, bolgede
cirkinlik yoniiyle herkesin bildigi ve nefret ettigi seytanin kafalar1 akli veya hayali de
olsa, o bdlgenin hurma agaclarimin cirkinlikte benzetilebilecek derecede acokca
bilinmektedir. Bu nedenle, burada yapilan tesbih, tesbihin mantigina uygun bir tesbihtir,
diyebiliriz.

6- Hadislerin lafizlarindaki beyan sanatlar1 géz ardi edildiginde, iki ayr1 goriis ortaya
¢ikmaktadir. Birinci goriise gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) yaratilis konusunda Kur’an’in
bilgisine aykiri bir beydnda bulunmasi miimkiin degildir, peygamber boyle bir sey
soylemez, dolayisiyla &l Cild veya | i s il &) «olall< 3,4l hadisleri uydurmadr,
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mevzu hadistir, demek gerekir. ikinci goriise gore ise, hadisin lafzinda var olan mefhuma
dayanarak Havva’nin Adem’in ege kemiginden yaratildigini kabul etmek gerekir. Hadisin
siyak ve sibaki, irsat formunda verilisi ve tesbih icerip igermedigi, tesbih varsa; benzetme
yonii ve benzetme amacmin iyice diisiiniilereck miiteala edilmesi gerekmektedir. Bu
durum, hadislerin dogru anlasilmasina biiyiikk katki saglamaktadir. Konuyla ilgili
hadislerin siyak ve sibakina bakildiginda, hadislerle kadinlarin yaratilislarina uygun

olarak, onlara iyi davranmasi tesvik edilmektedir.
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3.2. HADISLERDE iSTIiARE SANATI

Soziin hakikat manasinin disinda kullanildigi durumlardan birisi de, istiaredir. Istiare,
benzetmeye miibalaga ve yorum giicii saglamak igin bir karineye dayali olarak soziin,
hakiki manasinin disinda lazimi manasinda kullanilmasidir. Bu nedenle, s6ziin hakikat
manasindan mecazi manaya naklinde aradaki bagin tesbih oldugu edebi sanata istiare
denir, diyebiliriz. Yalniz buradaki benzetme, miisebbeh bihi bulunmayan ve miisebbeh
bihin vasfinin 6diing alindig1 bir benzetmedir. Ayn1 zamanda istiare, mecazin tesbihle
bulugmasiyla, farkli bir anlatim islubunun dogdugu bir sanattir. Bunu bir misalle izah
edelim. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Yasin suresinde gegen /i lls Ll 5841 (5 A5 Judlillg
pdall 3 54l “ Ve Giines kendi yoriingesinde hareket eder...” (Yasin, 36/83.) ayetini
sahabeden Ebu Zerr’in anlayaca@: sekilde soyle anlatmaktadir: « a3 G syl Y ul
6 A5 il 31« el A 38 Gl (i ) 3G 2408 B i Ly, 10 (e AT gLy 5 Bl O (el
alall 3 5al) 5 SN GI [38 1] {804 . O, Arsin altinda secde etmeye gider. Secde i¢in
izin ister ve kendisine izin verilir. Giines devamli secde etmek icin izin ister, ona izin
verilmez. O’na soyle denir: ‘g xe (o (i Cia Can (e (22 )\ “Haydi! Geldigin yere git”
ve o da dogar.” (Buhari, 1998: 59 K. Bedu’l Halk, 4/ 3199.) Bu hadiste Giines, efendisine
itaat eden ve ondan izin alarak hareket eden bir kula benzetilmekte ve onun yoriingesi
etrafindaki uyumlu hareketi, istiare sanatiyla anlatilmaktadir. Boylece Giines, dogusu ve
batistyla, kendisi i¢in takdir edilen yoriingesinde itaat eden bir kula benzetilmekte ve
diizenli bir sekilde hareket ettigi dolayli anlatimla anlatilmaktadir. Istiare iislubunun
kullanildig1 bu anlatim, muhataba kainatta var olan her seyin Allah’a itaat ettigi gercegini
aciklamaktadir. S6ziin hakikat manasindan, Giines’in de bir insan gibi, izin istedigi ve
geldigi yere geri gittigini anlamak, miimkiin degildir. Oyleyse bu hakikat mananin
anlasilmasina mani bir alaka vardir. Bu alaka, Giines’in canli olmamasi ve kendine ait bir
iradesinin bulunmamasidir. Haddi zatinda bu ifade tarzi, muhatabin zihninde kalic1 iz

birakmasi yoniinden, etkili ve hakikat manasindan daha beligdir.

Hadislerde anlatilan istiare dslubunun goéz ardi edilmesi halinde, sdziin amaci
kavranamaz. Bu durumda verilen bilgi, giinlimiiz astronomi bilgisiyle karsilastirilirsa,
bilimin ve astronominin verileri karsisinda tutarsizlikla itham edilebilir. Hadislerde
verilen bilginin bilime aykirt olamayacag diisiincesinden hareketle, bu hadisin uydurma
hadis oldugunu iddia edenler bile bulunabilir. Halbuki hadiste anlatim tislubu olarak, bilgi
veren diiz anlatim degil, verilmek istenen mesaj dolayli anlatimla, yani istiare sanatiyla

anlatilmaktadir. Burada mesele, Ebl Zer’e (r.a.) Giines’in ve kainatta var olan her seyin
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Allah’a itaat ettigi inanc1 anlatilmaktadir. Hadislere bakildigi zaman, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Kuran’in edebi {islubu dogrultusunda istiare sanatini, liizumu miktarinca
kullandig1 goriilmektedir. Ozellikle Kur’an ayetlerini tefsir eden hadislerde ve sahabe
arasinda okur-yazar olmayan iimmi kesime yonelik konusmalarinda o, istiareye daha ¢ok

onem verdigi anlasilmaktadir.

Belagat yoniinden, istiare, mecazdan da, tesbihten de daha beligdir. Istiarenin yapisi
tesbihin yapisiyla benzerlik gostermektedir. Istiarede de tesbihte oldugu gibi bes tane

unsur bulunmaktadir.

3.2.1.istiarenin Unsurlari ve Hadislerden Misaller
Istiarenin unsurlar1 sunlardir.

(4 Jaiudl ) Benzetme yoniiyle kendisinden vasfin borg alindigi unsur,
(4% Jlaiudl) Kendisiyle istiare yapilan unsur,

v
v
v ( _uisdl ) Miistear minhten naklolunan lafiz,
V' (&l)) Benzetme yonil,

v

( 4=l &5 31 )S6ziin hakikat manasinda kullanilmasina engel, karinedir.

Simdi bu unsurlart Enes b. Malik’in rivayet ettigi su hadis tizerinden analiz edelim. Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir. « 4555 80 & & ¢ glan 5595 335 « 48 (& (e &6
S (g a5 808 S I (3 3 i ¢ B F) Al T e 3l Cand 5 ¢ bl Las ) Sl
“ Su ii¢ haslet kimde bulunursa, imamn tadina varwr. Kisi, sevdigini
ancak Allah icin sevmedikce, kisinin atese atilmast, Allah’in kendisini
kurtardiktan sonra tekrar kiifre donmesinden daha sevimli olmadik¢a

ve Allah ve Rasuliiniin kendisine masivadan daha sevimli gelmedikge
imamin tadini tadamaz.” (Buhari, 1998: 2 K. Iman 9/16.)

Bu hadiste gegen, Imamin tadi oY) s55s  kelimesi, soziin mecaz manasinda
kullanilmaktadir. Ciinkii imanin, yiyecek ve icecekler gibi tad1 yoktur. Bu nedenle burada

istiare yapilmuigtir.

Bu hadiste, istiarenin unsurlar1 sunlardir. Miistear leh, oY) imandir, miistear minh, tadi
olan yiyecek ve icecek nevinden seylerdir, Mustear;s 5 tattir, cami ise, Kisiye zevk ve
tat verme yoniidiir. Karine-i mania ise, imanin yiyecek gibi bir sey olmayig1 veya imanin
hissedilebilir bir tadinin olmamasidir. Ciinkii 53~ yani tat, yiyeceklerde olur. iman da

bir yiyecek degildir. Bu nedenle, ciimlenin hakikat manasinda anlasilmasi miimkiin
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olmadigindan mecaz manasinda anlasilmasi gerekir. Bu istiarede iman, bal gibi tatl
yiyeceklere benzetilmektedir. Miistear minh olan tatli yiyecek veya igecekler
zikredilmeyerek gizlenmekte, ancak onlarda 6ne g¢ikan tatlilik vasfi yani cami, 6diing
alinarak miistear leh olan imana nakledilmektedir. Bu nedenle, burada mevcut edebi
sanat, tesbih-i belig degil; istiaredir. Zira istiarede tesbihin iki tarafindan bir tarafi olan
iman zikredilmekte ve diger yon bal gibi tadi olan yiyecek zikredilmemektedir. Buradaki
Istiarenin amaci, imani kuvvetlendirecek salih ameller islemeye tesvik etmektir. Yapilan
istiare, cesitleri arasinda, istiareyi mekniyyedir. Yani miisebbehe, miisebbeh bihin
sifatlarindan tatlilik vasfi izafe edilmektedir. Bu tatlilik, manevi bir kavram olan imanla
ilgili olarak, lazimi manada, tahayyul yoluyla algilanabilen haz ve zevk kastedilmektedir.
Bu nedenle, burada istiareyi tahyiliyye vardir. (Ayni, 1972: 1/ 149.)

Istiare ile ilgili diger bir misal de, Hz. Peygamber (s.a.v.) in, Hakim b. Hizam’a, Hevazin
ganimetlerini dagitirken soyledigi hadiste gegmektedir. §504 55l L) 13 () aSa L “Ey
Hakim! Bu mal tathdir ve yesildir... ” (Buhari, 1998: 25 K. Zekat, 50, K. Cihad, 50/2627,
55/2862, 2867.) Bu hadiste malin goniillerdeki tadi, giizel meyvelerin agizdaki tadina
benzetilmektedir. Nefisler meyveyi yemeyi cok sever ve ona cok¢a meyleder. Iste boylece
nefisler ¢ok mali da istiyakla arzular.(Radi, 1971: 44.) Bu istiarede miistear leh, Jul
maldir, miistear minh, tadi1 olan yiyecek ve i¢ecek nevinden seylerdir veya yesilligi ve
tad1 olan meyvelerdir. Miistear; 3~ tattir; cami ise, kisiye zevk ve tat verme, telezziiz
yoniidiir. Karine-i mania ise, ganimet malinin veya diinya malinin yiyecekler gibi hissi
olarak tadinin olmayisidir. Buradaki istiarenin amaci, diinya malina asir1 meyletmekten
sakindirmaktir. Hadiste gegen s a3 “ Yesilliktir” ifadesi ise, meyvenin dis goriinlisliniin
giizel oldugunu, i¢inin tath oldugunu anlatan bir ifadedir. Burada mecaz vardir.(Radji,

1971: 44.) Bu ifadede alaka benzerlik oldugundan, bu bir istiare anlatimidir.

Istiare ile ilgili diger bir misal de, ganimetlerin diinya giillerine benzetilerek anlatildigi su
hadiste gegmektedir. &)y WA 5385 oo A&l X8 L g Ge WLl QAT G ) “Sizin
hakkinizda endise ettigim sey, benden sonra diinya ziynet ve ciceklerinin size
agtlmasidir....” (Buhari, 1998: 25 K. Zekat,47/1465.) Diger misalde oldugu gibi, burada
da, miistear leh Sie =34y W ganimetlerde elde edilecek mallar ve zenginliktir. Miistear
minh ise Wiu) 5 Wall 58 ) dir. Burada cigeklerin agilis1 miistear olarak alinmaktadir.
[stiarenin camii, insanin hosuna gitme ve sevinme y&niidiir. Karine-i mania ise, ganimet
malinin veya diinya malinin ¢icekler gibi agamaz olmasidir. Buradaki istiarenin amaci,

diinya malina asir1 meyletmekten sakindirmaktir.
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3.2.2. Hadislerde Istiare Cesitleri

Istiare sanati, bakis agisina gore, cesitlere ayrilmaktadir. Mesela, Istiare lafiz yoniinden;
miifret ve miirekkep, tarafeynin zikredilmesine gore; tasrihiye ve mekniye ve unsurlarinin
durumuna gére de; temsiliye ve miiressah olmak iizere cesitlere ayrilmaktadir. Istiarenin

bu ¢esitlerini basliklar halinde ele alarak, ¢esitli misallerle tahlil edelim.

3.2.2.1.Hadislerde Lafiz Yéniinden, istiare Cesitleri

Istiare lafiz itibariyle, tesbihte oldugu gibi, ikiye ayrilir: Bunlar:

v Miifret istiare: Tek bir kelimeden olusan miifret istiare, hadislerde ¢ok miktarda
kullanilmaktadir. Mesela, Hz. Peygamber, (s.a.v.) Lokman suresi 34. Ayetini
yorumlamak iizere, sdyle buyurmaktadir. & L alay ¥ cd) ¥} lgalay ¥ Gurd (i) Zilia
L) 2 “Gaybin anahtar bestir, onu Allah 'tan baska kimse bilmez. Yarin kiginin
ne yapacagini Allah’tan baska kimse bilmez....” (Buhari, 1998: 15 K. Istiska,
29/1030.) Bu hadiste anlatilan, Gaybin bilgisi, 43l <luxall olarak ta bilinmekte
ve Kilit anahtarina benzetilerek istiare yapilmaktadir. Burada istiare, tek kelime

olan, anahtarlar zli kelimesinde olustugu igin, buna miifret istiare denir.

Diger bir misal de 6rtii, perde —\>= kelimesiyle yapilan istiareyi bildiren, hadiste
ge¢mektedir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) mazlumun bedduasinin, Allah tarafindan
hizl1 bir sekilde kabul olunacagmi soyle ifade etmektedir G &8 o stlaall 8323 &
Claa & (35 & “ Mazlumun bedduasindan kork! Zira mazlumla Allah arasinda
herhangi bir perde yoktur.” (Buhari, 1998: 46 K. Mezalim, 9/2448.) Hadiste
gecen <las ) Gu 5 4w ol ifadesinde anlatilan Allah’la mazlum arasinda

perdenin bulunmamas: istiare ile anlatilan bir anlatimdir.

v’ Miirekkep Istiare: Istiarenin birkag kelimeden, kelime grubundan veya
cimleden olustugu istiareye miirekkep istiare denir. Bu durumu hadisten bir
misalle agiklayalim. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir. a3 Gl &
pdl soAa LY e Seytan, insamin kan damarlarindan dolagir.....” ( Buhari,
1998: 58 K. EIl Itikaf, 11/2038.) Bu hadiste gegen istiare, ciimle halinde
olusmaktadir, Bu nedenle, buna miirekkep istiare denir. Bu istiare gesidinde,
Seytan’in insana vesvese vermesi, kanin damarda dolasmasina benzetilmektedir.
Seytanin hakikat manasinda insanin damarlarinda akmasi1 miimkiin degildir.

Oyleyse bu s6z mecazi anlamda anlasilmalidir. Istiarede miistear anh olan Kkan,
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belirtilmemekte ve onun miinasip vasfi olan akma fiili 6diing alinarak Seytan’in
one ¢ikan davranisi olan vesveseye nakledilmektedir. Buradaki istiarenin amaci,

Seytan’in vesvesesinin farkinda olmaya ve ondan sakinmayi tesvik etmektir.

Miirekkep istiareye bir misal de, su hadiste ge¢mektedir. 23315 # 5 &l lalas 58 (1
Lo Guaddl bomed (e 3350 Gay O3 81 “Kim bir sozlesmeli zimmiyi Sldiiriirse,
Cennetin kokusunu koklayamaz. Halbuki onun kokusu kirk yil dteden koklanir.”
( Buhari, 1998: 58 K. el Cizye, 5/ 3166.) Bu hadis metninde gegen 4iall 4s3) ) = y ol
ifadesi ciimle halinde bir istiaredir. Burada Cennet, kokusu olan giil, ¢icek veya
yiyecege benzetilmekte ve miisebbeh bihin kokma vasfi miistear olarak ortaya
¢ikarilmaktadir. 4all ve 4s3l, kelimeleri hakikat manalarinda kullanilmakla
birlikte, ciimle olarak mana mecaz manaya nispet edilmektedir. Burada gecen
sOziin lazimi manasindan su anlasilmaktadir. Vataninda devlet giivencesi
verilerek yasayan yabanciy1 6ldiiren kimse Cennete giremez, demektir. Metinde
gecen istiarenin amaci ise, Miisliimanlarla anlasmali olan zimmilere, yapilan
anlagsmayla, onlarin mallar1 ve canlar1 konusunda kendilerine giivence verildigi

icin, mal ve can giivenligine saygili olmay1 tesvik etmektir.

3.2.2.2.Tarafeynin Zikredilmesine Gore Istiare Cesitleri

Istiareyi tesbihten ayiran farklardan birisi de, istiarenin miisebbeh ve miisebbeh bihlerden
sadece birisinin belirtilmesiyle yapilmasidir. Istiare, ya miisebbeh veya miisebbeh bihle
yapilmakta ve diger taraf hazfedilmektedir. Buna gore istiare, miistear bih veya miistear

minhin hazfedilmesine gore istiare ikiye ayrilmaktadir.

v Istiareyi tasrihiyye: Miistear bihin zikredilmesiyle yapilan istiareyi tasrihiyde,
benzetilen hazfolunmaktadir. Ancak benzetilenin bir vasfi mevcuttur, buna agik
istiare de denir. Mesela, Ebl Hureyre (r.a.)’nin rivayet ettigi su hadiste, Hz.
Peygamber, (s.a.v.) manevi bir kavram olan rahmeti boliinen, taksim edilen bir
seye benzeterek istiare edebi sanatiyla sdyle anlatmaktadir. «s % 4le 32350 20 (s
G5 S EDAN fal ¢ A1 A (b daaly 1255 (@) b 55 (el s Hal b il
Gaah &1 658 WAl Ge GoAS 9 “dllah rahmeti viiz parcaya avirdi, doksan
dokuzunu yaminda birakti, tek bir parcasini yeryiiziine dagitti. Bu tek par¢adandir
ki, yaratilanlar birbirine merhamet eder.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 19/ 6000.)

Hadiste gecen rahmetin parcalanmasi, istiareyi tasrihiyedir. Hakikat manasinda
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rahmet, pargalanip, béliinen bir 6zellige sahip fiziki maddeler gibi bir madde
degildir. Tarafeynden miisebbeh rahmet mevcut olup, miisebbeh bih boliinebilen
madde belirtilmemektedir. Bu nedenle, yapilan istiare, istiareyi tasrihiyedir. Bu
istiarede cAmi, pargalara boliinebilme vasfidir. Insanin kendi idrakiyle rahmet gibi
soyut bir kavrami idrak edebilmesi ve anlayabilmesi ve benimseyebilmesi, ancak
istiare yoluyla miimkiin olur. Buradaki istiarenin amaci, Allah’in rahmetinin ¢ok
oldugunu bildirmektedir. Bu anlatim iislubuyla muhatap, ¢ok biiyiik bir maddenin
yiiz pargaya boliindiigiinii diistinerek, bundan az bir pargasiyla diinyada Allah’in
rahmetinin eserlerini hayal edebilmekte ve ufacik bir rahmet pargasi iginde vahsi
hayvanin yavrusuna merhametini de hissi olarak idrak etmeye ¢alisabilmektedir.
Daha sonra da, bir parga rahmet i¢inde vahsi hayvanlarin yavrularina merhameti
bu olursa, Allah’in rahmetinin tamamimin biyikligini diisiinme imkan
bulabilmektedir. Ayrica onun zihninde geriye kalan doksan dokuz parg¢anin da
Ahirette mii’'minlere verilecegi kabuliiyle, onda Allah’in rahmetinden pay alma
diisiincesi olusmaktadir. Bu durum onun zihninde Allah’in rahmetini idrak
etmede muazzam bir tasavvur olusturabilir. Hz. Peygamber,(s.a.v.) bu istiare
anlatimiyla insanlarin isledikleri giinahlardan dolay1 timitsizlige diismemeleri
gerektigini bildirerek, miiminleri Allah’in engin rahmetine girmeye vesile olacak

amellere tesvik etmektedir.

Diger bir misal de, Allah’1 tesbih etmekle ilgili su hadiste gegmektedir. (Gal
plaal) B GAks 022835 il Atk 0 31 ) e o) el b LS (o) e il Tk
kelime vardir ki, dile kolay, ol¢iide agir gelir ve Rahman olan Allah’a sevimlidir.
Bunlar, issball &) GAX oaxays & (A3 fegbih kelimeleridir.” ( Buhari,
1998: 97 K. Tevhid, 58/ 7563) Metinde gegen ol sl (b il s gladl) e oliiga
boliimiinde iki kelime yani kisa bir tesbihin, sdylenmesi kolay ve kiyamette
mizanda sevabinin agir olacagi anlatilmaktadir. Burada iki kelime dil iizerine ve
tartiya konulan agirligi olan maddelere benzetilmektedir. Halbuki saniyeler iginde
sOylenen bu tesbihin hakikat manasinda ne agizda ve ne de mizanda etkileyecek
bir agirh@g olamaz. Bu nedenle, ¢bslS iki kelime, maddi agirhigi olan seylere
benzetilerek istiare yapilmaktadir. Kendisine benzetilen agirligi olan madde
bildirilmediginden burada istiareyi tasrihiyye vardir. Bu istiarede cami,

sOylenecek kelimelerin agirligi ve hafifligi olma yoniidiir.
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v’ Istiareyi mekniyye: Miistear minhin zikredilmesiyle yapilan istiareyi
mekniyyede miistear bih belirtilmez, yani hazfedilir. Bu cesit istiareye, kapali
istiare veya hayali istiare de denir. Mesela, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) ¢orekotunun
sifaya vesile oldugunu anlatti1 su hadiste gegmektedir. (8 (o $lad ¢330 4320
Al ‘>1\ el “ Corekotu, oliimden baska her derde sifadir.” (Buhari, 1998: 76 K. Et
Tib, 7/5688.) Hadiste gegen ol kelimesi sam yeli diye bilinen ve yesillikleri
sarartan bir riizgarm adidir. Istiare olarak insan i¢in kullanildiginda, onu solduran
ve dldiiren, 6liim anlamina gelmektedir. Miistear bih olan “Oliim ~ hazfedilerek
ve miistear anh ile . yapilan bu istiare istiareyi mekniyyedir. Istiarenin cami’i,
sifa kabul etmeyen 6lim halidir. Hadiste anlasilan mana, ¢orekotunun éliimden

baska her derde deva olabilecegi anlatilmaktadir.

Buna benzer bir misal de 6liimiin zikredilerek, bununla uykunun kastedildigi su
istiareyi mekniyyedir. Hz. Peygamberin ( s.a.v.)ashabina 6grettigi dualarin birinde
soyle demektedir. Ladxs ULl gséi‘ A Aa) 08 L) 135 sl Blanly s AT Elal 23
Byl )5 (Ll « Ey Allahim! Senin adini anarak uyur ve yine senin adini anarak
uyanirim. Bizi uykumuzdan sonra uyandiran Allah’a hamd olsun.” ( Buhari,
1998: 80 K. Daavat, 7/6312-6314.) Metinde gegen L) 5 <54l kelimelerinde uyku
oliime, uyanma dirilmeye benzetilerek istiare yapilmaktadir. Miistear minh olan
Lal sl zikredilmekte, miistear bih olan s ve 44 durumu belirtilmediginden
burada mevcut istiare, istiare istiareyi mekniyedir. Istiarede cami ise, teslim ve

tevekkiil yoniidiir.

3.2.2.3.Hadislerde Unsurlarimm Durumuna Gére Istiare Cesitleri

Unsurlarinin durumuna gore istiare, ikiye ayrilmaktadir. Bunlar:

v lIstiareyi temsiliyye: Miistear minhin birden ¢ok ozelliginin zikredildigi
istiaredir. Bu istiarede, climle halinde miistear minhin degisik yonleri ve
Ozellikleri tesbih konusu olarak anlatilmaktadir. Bu konuya bir misal, abdest
almaya baglamadan once, ellerin su kabmin digsinda yikanmasi gerektigini,
bildiren hadiste gegmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun sebebini soyle
agiklamaktadir. 5% ¥ 436 (36 Leluds o SUY1 b 53 J3% D cn i (e A0AT LEEL 1Y)

8% 86 il Sizden biriniz uykusundan uyandigi zaman, ellerini su kabina
sokmadan once yikasin. Ciinkii o, elinin nerede geceledigini bilmez.” (Buhari,
1998: 4 K. Vuda, 26/ 162.) Burada s <ib &l s Y “Elin nerede geceledigi”

miistear bihin 0Ozelligi ile yapilan, istiareyi temsiliyedir. Miistear bih olan
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geceleyen ve dolasan varlik belirtilmemekle birlikte, onun 6zelligi olan <L
gecelemesi zikredilmektedir. Burada gegen < el kelimesinin geceleyemeyen bir
sey olmasi, kelimenin hakikat manasinda kullanilmasina engel olan maniadir.
Ciinkii insanda bir uzuv olan el, kendi kendine bir canli gibi geceleyemez ve
dolasamaz. Bu nedenle, burada gegen ifade ile elin geceleyen ve dolasan bir
canliya benzetilmesi sozkonusudur. Burada miistear minh olan % kelimesinin bir
ozelligi ile istiareyi temsiliye yapilmaktadir. Bu hadiste temsili bir ibare ile elin
zekere dokunabilecegi, avret mahallinde bir pislikle kirlenebilecegi gibi ortak

benzetme 6zelliklerini ihtiva eden - <l jfadesi lazimi manada kullanilmaktadir.

Bir misal de, Hz. Peygamber (s.a.v.) in, namaz vaktinde uykudan, namaza
kalkmayanin durumunu anlattigi hadiste goriilmektedir. (5 486 e G A
el 1 580 BT o8 W56 ¢ (oo O Gl 1 sk O Gl s 236 40 5 1Y) sl
& e eday e el ey Lo g i iale
“Sizden biriniz uyurken seytan onun ensesine ii¢ diigiim atar. Eger o, uyanmr
Allah zikrederse, bir diigiim ¢oziiliir, abdest alirsa bir diigiim ¢oziiliir ve
namaz kildiginda bir diigiim ¢oziliir.” (Buhari, 1998: 19 K. Ebvabu’t
Tehecciid, 12/1142)

Burada yapilan istiarede Seytan, burna diiglim atan adama benzetilmekte ve
miistear bih olan diigiim atan kisi zikredilmemekle birlikte, onun 6zelligi olan
enseye diigiim atma eylemi 8@ e x4 belirtilmektedir. Bu 6zelligi ile istiare,
istiareyi temsiliyedir. Seytan’in enseye diigiim atmasinin hakikat manasinda
kullanilmasma engel bir maniadir. Ciinkii Seytan, insan gibi bir seye digim
atamaz. Oyleyse bu ifade mii’mini namaza kalkmasi konusunda gaflete sevk eder,

demektir.

Istiareyi miiressaha: Istiarenin bu ¢esidinde, manay1 pekistirmek iizere miistear
minhin unsurlarindan bir ya da bir kag1 beraber zikredilir. Bu istiarenin bu
cesidini, hadiste gegen bir misalle izah edelim. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Safa
tepesinde insanlar1 Islam’a davet etmek iizere, onlardan gesitli kabilelerin &nde
gelenlerine soyle hitabetmektedir ‘;\c\ MIPRECE  IRSK T SR A Y Wt SR

“Ey Kureys halki! Bir kelime — veya buna benzer bir sey- ile kendinizi
kurtarin. Zira Benim, Allah tarafindan size gelecek hichir seye giiciim

vetmez. Ey Abdi Menaf ogullari! Benim, Allah tarafindan size gelecek
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hichir seye giictim yetmez.” (Buhari, 1998: 65 K. Tefsiri’l Kur’an, 26 S.
Suara, 2/4771.)

Metinde gegen &&ail 155530 fiili, ~Swiil 1slaiul  kelimesi yerinde mecaz olarak
kullanilmaktadir. Bu fiilin hakikat manasinda kullanilmasina engel mania satin
alinacak bir seyin bulunmamasi ve nefislerinin satilik esya olmamasidir. )5 33
oSl ffadesi miistear minhin 6zelliklerinden hem alig verise benzetilmekte, hem
de benzetme ozelligi olarak Uit & Ge & 21 Y degistirmedikleri takdirde
kendilerine hazirlanan deni ve  algaltict azaptan kurtaracak kimsenin
bulunamayacagi isaret etmektedir. Boylece onlardan nefislerin satin almalarini
istemekle, eski dinlerini Islam dini ile degistirmeye benzetilmekte ve mana
pekistirilmektedir. Bu nedenle, burada istiareyi muragsaha vardir.

Diger bir misal de, Islama giris esaslarmin anlatildig1 hadiste yer almaktadir. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) Islama girmekle kisinin hayat hakkinin korunmasi gerektigini
soyle anlatmaktadir. (&\a slias ol i ERPIN RATRNE AP TGN Ol & &l
A e ailie s iy W) cadlials b e e e N8 (Lad ) 4T85 oL | Sl 5

“ Ben, insanlarla ¥ &) 4l deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Onlar
bunu séyler, bizim namazimizi kilar, bizim kiblemize yonelir ve kurbanimizi
keserse, onlarin mallar: ve kanlarimin akitiimasi bize haram olur. Onlarin

diger hesaplart Allah’a kalmistir.” (Buhari, 1998: 8 K. Es Salat, 28/392.)

Hadiste gegen & Y1 a1l ¥ 15 4% i jfadesinden maksat, bu ifadeyi teleffuz
etmek olmayip, bu tevhit kelimesine inanmalaridir. ! A& fiili o« lsen fiili
yerinde mecaz olarak kullanilmaktadir. Bu fiilin hakikat manasinda
kullanilmasima engel olan mania, iman etmedigi halde sadece bu sozii
sdylemekle, Islam dininin benimsenmis olmayacagidir. Ayrica 'sis& fiili
ile < 155 mistear minhin ozelliklerinden iman etmekle (s 13iaj
Ll 154035 (8 Uj-ﬁ\?ﬂ"f\h\j hem kiblemize yonelmek, namazimizi kilmak,
kurbanimizi kesmek 6zellikleri bunu pekistirmektedir. Bu nedenle, burada

istiareyi miiragsaha vardir.

3.2.2.4. Tarafeynin durumlari yoniinden istiare ¢esitleri

Istiarede soziin hakikkat manasindan, mecazi manaya nakledilmesinde alika tesbih

olunca, tarafeynin duyularla algilanabilir olup, olmamas: da 6nem tasimaktadir. Bu

131



yOniiyle miistear bih ve miistear minh, iki durumda bulunabilirler. Bunlardan her birisi ya

hissi veya akli olur. Bu yonden istiare ikiye ayrilir.

v’ Hissi istiare: Istiarede miistear leh veya miistear minhten bulunan unsurun
duyularla algilanabilen hissi bir seyden ibaret olmasidir. Istiarede benzetme
yOniiniin hissi olmasi, lazzimi mananin hizli ve dogru bir sekilde algilanmasina
vesile olur. Bu nedenle, Hz. Peygamber (s.a.v.) in, benzetmede esas olan
unsurlari, ¢evresinde gilinliik hayattan segmekte oldugu miisahade edilmektedir.
Bunu bir misalle izah edelim. Enes b. Malik’in rivayetinde Katade, Hz.
Peygamber’in, (s.a.v.) korku ve endisenin hakim oldugu bir giinde Medine’de,
Mendub isimli atin1 kendisine veren Ebu Talha’ya, sunlari soyledigini
nakletmektedir. \« 533 sUda 5 &) 5 &Jﬂ GeEiHG .. Biz, bunu endise edecek bir sey
bulmadik, ancak onu deniz gibi bulduk.” (Buhari, 1998: K. Cihad, 50/2862; 78
K. Edeb, 116/ 6212.) Burada miistear minh olan _~ gemi manasinda
kullanilmaktadir. Gemi ise, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) yasadigi sosyal ve kiiltiirel
cografyada iyi bilinen bir deniz aracidir. Miistear bih ise, metinde belirtilmemis
olan Mendup isimli attir ki, o da hislerle algilanan bir hayvandir. Istiarenin camii
olan benzetme yonii, emniyet ve rahatlik verme yoniidiir Ki, hemen algilanabilir.

Bu nedenle, burada hissi istiare vardir.

Diger bir misal de, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) yaptigi bir seferde, Enes b. Malik’in
develeri hizli bir sekilde yiiriitmemesini ikaz etmek icin, develerin istiinde
bulunan hanimlar1 zikretmeksizin, ona sOyledigi su sozde mevcuttur. G &alg
VAl B gy daad « Ey Ensece! Ne oluyor sana! Yavas ol. Billurlara dikkat
et!.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 116/6209.) Hz. Peygamber (s.a.v.) bu soziinde,
tabiatlarinin zay1flig1 ve nezaketi geregi develer iizerinde bulunan hanimlar, zarif
ve kirilabilir olan billurlara, yani camlara benzetmektedir. (Radi, 1971: 30.) Bu
istiarede miistear minh olan sigeler veya billurlar hislerle algilanabilecek hissi
varliklardir. Bu nedenle, buradaki istiare, hissi istiaredir. Istiarede cami,

hanimlarin zarif ve kirilabilir olmalar1 yoniinii beyan etmektedir.

v’ AKliistiare: Istiarede bulunan miistear leh veya miistear minhten birisinin, akilla
kavranabilir veya hayal edilebilen bir sey olmasidir. Hadislerde gecen akli
istiarelerde vahiy, merhamet, sila-1 rahim gibi akilla kavranabilen seyler hissi
seylere benzetilir. Mesela, Eba Hureyre (r.a.) den rivayet edilen bir hadisi kutsi’de

Hz. Peygamber, (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir; <liias e ¢ (ad 5l (e 433 2050 &)
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Wnlad ekl (e Aliay Stlayr rahim, Rahman’dan bir subedir. Kim, seninle
iliskisini stirdiiriirse, benimle iliskisini stirdiiriir. Kim de, seninle iliskisini keserse,
benimle iliskisini kesmig olur.” (Buhari, 1998: 78 K. Edep, 13/5988.) Bu kutsi
hadiste gecen a5 dal ve sube demektir. (Zemahseri, 1999: 529.) Ancak akilla
kavranabilen akrabalik baglari, (~~_! ) Allah’a yakinlik yoniiyle tutunulan bir s
dala ve subeye benzetilmektedir. Hissi olarak algilanabilen bu kelime, Allah’a
manevi olarak baglanacak bir vesile olarak zikredilmekle, lazimi manada

kullanilmaktadir. Bu bakimdan buradaki istiare, akli istiaredir.

Diger bir misal de, su hadiste ge¢gmektedir. (58 ¢uall s Jadl s ¢ (5 dall sai < Gl
piadl Jal Aty gl Jal cpaladll Y5 Jall Jal “Kiifriin bast dogu taraftadw. Kibir
ve yiiriiyiistinde ¢alum satma at, deve ve sigwr besleyenlerde ve bedeviler arasindadir.
Sukunet de, koyun besleyenler arasindadir.” (Buhari, 1998: 60 K.Ehadisi’l Enbiya,
15/3301.) Soyleki, burada zikri gegen kiifriin basi %) ol ), hissi bir sey olmayip,
ancak, akilla kavranabilen bir mefhumdur. Kelimenin akikat manasinda, kiifriin
canlilarda oldugu gibi kafasi olmaz. Burada fitneler yani kiifriin ileri safthasi
hayvanlarda bulunan bas organina benzetilerek istiare yapilmakta ve miistear
minh akli oldugundan burada akli istiare mevcuttur. Bu hadiste fitnelerin dogudan

kopmaya bagslayacag: anlatilmaktadir.

3.2.2.5. Miistearin yapisi yoniiyle istiare cesitleri

Miistearin yapist dendiginde akla gelen sey, miistearin olustugu kelimelerin tiirleridir.
Yani miistearin nelerden olustugu akla gelmektedir. Miistearin isim, mastar, isim haline
gelmis mastardan, fiil, fiilden tiiremis bir kelimeden olugsmasina gore veya miistear bih

veya minhin miilayimlerinin olup olmadigina gore istiare, dorde ayrilir. Bunlar:

v Istiareyi asliye: Istiarede miistear olan lafiz isim, mastar veya bir vasfi ile sohret
bularak isim haline gelmis sifatlar gibi tirtilmemis bir kelimeden meydana
gelmisse buna, istiareyi asliyye denir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.) Hakim’i
diinya malina asir1 ilgiden sakindirmak tizere, sdyle buyurmaktadir: O ASA
4 A 5 Al el ol 80AT Bag s A 8,5 G 3lale 34T e 34§l JU) s “Ey
Hakim! Bu mal tath ve yesildir. Kim onu, goniil hosnutlugu ile alirsa o onun igin
bereketlenir. Kim de onu ihtirasla alirsa o onun i¢in bereketli olmaz.” (Buhari,
1998: 81 K. Rikak, 11/6441.) Metinde gecen sl 3= Kelimeleri, mastar olarak

gelen miistearlardir. Bu istiarede malin kalpteki tad1, meyvenin agizdaki lezzetine
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benzetilmekte olup, agizdaki tat nefsin istek ve arzularini artirdigi gibi, gok mal
da kalpte nefsin meyil ve sevgisine neden olur, demektir. (Radi, 1998: 1971: 37.)

Istiarenin amaci, diinya malima ihtirasla yonelmekten sakindirmaktir.

Istiareyi asliyeye verilecek diger bir misal de, Allah’mn yasakladig1 haramlardan
uzaklagilmas: gerektigini anlatan su hadiste meveuttur wéiins « (i a1 5all5 ¢ G Ol
g8 gl B 685 ag ¢ dum e 5 4l T LI clgindll B (ab ¢ ) (e 538 Leal ¥ Gl
4335 4 B oaadl 38 2 20
“ Haram (in hiikmii) bellidir, helal de bellidir. Bunlarin arasinda siipheli
seyler de vardir. Insanlarin ¢ogu bunu bilmez. Kim siipheli seylerden
Kagimirsa, dinini ve sahsiyetini korumus olur, Kim de siipheli seyleri
vaparsa, korulugun kenarinda hayvanlarini otlatan ¢oban gibidir ki,

hayvanlar neredeyse koruluga girmektedir. (Buhari,1998: 2 K. Iman,
37/52.)

Hadis metninde gegen <> kelimesi ayni kokten gelen -~ fiilinden tiiremis
olmakla birlikte, bir vasfiyla sohret bularak isim haline gelmis bir isimdir.
Allah’in haramlari, krallarin koruluguna benzetilerek istiare yapilmakta olup,
miistear da isim oldugundan buradaki istiare, istiareyi asliyedir.

Istiareyi tebeiyye: Istiarede miistear olan lafiz fiil, edat veya fiilden tiiretilmis bir
isim ise, buna Istiareyi tebeiyye denir. Fiilden tiiretilmis isme, misal olarak su
hadis verilebilir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) Islami bir binaya benzeterek anlattig
su hadiste goriilmektedir. 4 Jsly 1aas Gz %l ) al) ¥ & 53 el Jle 23y o3
() a3ias éi‘} BN Uy 5 s3all M85 “fslam bes esas dizerine bina edilmistir.
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in, ( s.a.v.) Allah’in el¢isi
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, hac ve Ramazan orucunu
tutmaktir.” (Buhari, 1998: 2 K. Iman, 2/8.) Burada miistear, fiil olarak
gelmektedir. & fiiliyle Islam’mn ibadet erkdmi, binanim tesisine benzetilerek

istiareyi tebeiyye yapilmaktadir.

Mekke’nin hiirmetini konu alan su hadis, istiareyi tebeiyyeye misal olarak
verilebilir. (Gl lea)ad al3 4 Gada 88 &) « Siiphesiz Mekke i, Allah haram bélge
yapti, onu insanlar degil!.” (Buhari, 1998: 3 K.ilim, 37/104.) Metinde gecen a~
kelimesi siilasi iizerine sedde ile harf eklenerek mudaaf yapilmis mazi bir fiildir.
Allah’in Mekke’yi haram bolge ilan ettigi, istiare sanati ile anlatilmakta ve

miistear da fiilden meydana geldiginden buradaki istiare, istiareyi tebeiyedir.
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v" Miicerret istiare: Kendisinde miisebbehin miilayimi yani miinasip unsuru
zikredilen istiaredir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) abdest azalarinin kiyamet giiniinde
parlayacagimi istiare sanatiyla soyle anlatmaktadir. (laas 158 GG a5 6360 L5l &)
Jaiale 4358 Ot ) o U (@ ce g3l U e Siiphesiz iimmetim kiyamet
giintinde abdest izlerinin pariltisindan ¢agrilir. Sizden kim bu parlakligr uzatmak
isterse, uzatsin.” (Buhari, 1998: 4 K. el Vuda, 3/ 136.) Bu hadiste kiyamet
giiniinde, diinyada iken erkan ve adabina uygun olarak abdest aldiklar takdirde,
bundan dolay1 abdest azalarinin pariltilarinin uzayacagimi bildirilmektedir.
Burada abdest azalarinin parlakligi ',¢ atin alnindaki beyaz renkli deri parcasina
benzetilmektedir. Miistear minhin miilayimi ve uygun vasfi olan !¢ zikredilmis
oldugundan burada miicerret istiare vardir. | ¢ aslinda atin rengine ait bir sifattir.
Kiyamet giliniinde mii’'minin abdest azasinin parlakligi bu atin alnindaki beyazliga

benzetilerek istiare edilmektedir.

Yine Hz. Peygamber, (s.a.v.) beyatini geri isteyen arabiye verdigi cevap soyledir
) ks giainy LGia 4 )45“5 add) &) “ Medine, koriik gibidir. Temizi kor, kiri ve
past disart atar.”’(Buhari, 1998: 96 K. el Itisam, 16/7322.) Miistear minhin
miilayimi ve uygun vasfi olan leub pab 5 i 45 temizini i¢inde koymave Kiri,
past disart atmast zikredilmis oldugundan burada miicerret istiare vardir.

Medine’nin fesadi barindirmayacagi gercegi miicerret istiare ile anlatilmaktadir.

v lIstiareyi mutlak: icinde miistearun leh ve miistearun minhin, hi¢ bir miilayimi
zikredilmeyen istiareye, mutlak istiare denir. Bu istiarede ne miistear lehin, ne de
miistearun minhin sifati bulunmaz. Bu durumu bir misalle izah edelim &Y ()
LJaol osls s 8 &%« Emanet semadan insanlarin kalplerinin kékenlerine
indi.” Buhari, 1998: 96 K. el Itisam, 2/7276.) Bu hadiste bildirilen Y
kelimesiyle, emanet ve sorumluluk kastedilmektedir. Miistearun minh olan
sorumlulugun her hangi bir 6zelligi veya miilayimi belirtilmediginden burada

istiareyi mutlak mevcuttur.

Diger bir misalde de Hz. Peygamber, (s.a.v.) Abdullah b. Amr’a hitabinda ; <&
Sl G AEL 8 &y 1Y) & Ey Abdullah b. Amr! Insanlarin tortulart arasinda
kaldiginda halin ne olur?” (Buhari, 1998: 8 K. Salat, 88/480.) Buyurmaktadir.
Hurma veya arpanin 6zii alindiktan sonra geriye kalan kabuklar1 ve atiklari
manasina gelen 4 kelimesiyle miistear bih zikredilmekle birlikte bunun higbir

miilayimi belirtiimemektedir. Bu nedenle, burada istiareyi mutlak vardir. Bu
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kelime, istiare olarak kullanildigindan mecazi anlam tagimaktadir. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) bu benzetmeyle insanlarin hayirlilarinin gogiip gittigini ve
geriye rezillerin kaldigin1 kastetmektedir. (Radi, 1971: 26.)

3.2.2.6. Hadislerde Manasi1 Bakimindan istiare Cesitleri

Tarafeynin uyumu ile ilgili olarak istiare ikiye ayrilir. Bunlar:

v Istiareyi vifakiyye: Tarafeynin bir seyde birlestigi ve mana ba kimindan uyumlu
oldugu istiareye istiareyi vifakiye denir. Buna su hadisi misal verecelim. ‘_.;u\ ¥
Jainld 4358 (lat 4 &L gL (e e slafll i e Clian B Ll (e Stiphesiz
timmetim kiyamet giiniinde abdest izlerinin pariltisindan ¢agrilir. Sizden kim bu
parlakligi uzatmak isterse, uzatsin.” (Buhari, 1998: 4 K. el Vudd, 3/ 136.) Hadiste
gecen s.¢ Ann almndaki derinin beyazligi ile ¢ =5l Ul abdest azalarinin
parlakligi, uyumlu bir benzetme olup, mana yoniinden, istiareyi vifakiyye olur.
Ciinkii mana yoniinden, abdest azalarinin nuru ile atin gurre beyaz renkteki

parlaklig: birbiriyle uyumludur.

v lIstiareyi inadiyye: Tarafeynin bir seyde birlesmesinin miimkiin olmayacag
istiareye, istiareyi inadiyye denir. Bunu bir hadisten misalle izah edelim. Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) yaninda bir kisi...aks 4ile & Ja 0 2 Y45 345 #
baskasini hayirla methetmekte ve bunu duyan Hz. Peygamber (s.a.v.) ona soyle
demektedir: 153« halia it Ciahd Slalia Gie Cabd 8535 “ Yaziklar olsun sana!
Arkadasinin boynunu kestin, dedi ve bunu defalarca tekrarladi.” ( Buhari, 1998:
K. Cihad, 50/2862; 78 K. Edeb, 116/ 6212.) Burada hayirla methetmek,
arkadaginin boynunu ugurmaya, yani onu Oldirmeye benzetilerek istiare
yapilmaktadir. Tarafeynden hayirla methetmek ile arkadasinin boynunu kesmenin

bir seyde birlegsmesi miimkiin olmadigindan bu istiare, istiareyi inadiyedir.

Diger bir misal de, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Mudar kabilesi hakkinda yaptig1
bedduada gegmektedir. . Cilesh & G Wadl 2l ol e amlly v gl

“Allah’tm! Mudar’t siddetle tepele, Onlarin yillarint Yusuf’un yillari eyle!”
(Buhari, 1998: 15 K. Istiska, 2/1006, 1007.) Yusuf (a.s.) i yillarina atifla kithgin
kastedildigi bu istiarede (wiw yillar olumlu, yasanabilen zaman siiresi oldugu
halde kastedilen kitlik, yokluk yasamda olumsuzluktur. ¢wiw ile bs3 frligin bir
arada bulusmasinin imkansizligi nedeniyle burada mevcut istiare, istiareyi

inadiyedir.
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3.2.3. Hadislerde Istiarenin Amaclar

Tabiatinda benzetme ve tasvir bulunan istiare sanati, sozii daha etkili kullanmay1 amag

edinen bir sanattir. S6ziin hakikat manasini asarak, mecaz manasinda kullanilmasiyla,

hakikatten ayrilan bu sanatta, benzetme yoOniiniin tesbih olmasi yoniiyle de mecazdan

ayrilmaktadir.

Istiare, soziin daha etkili ve belig olmasinda mecaz ve tesbih kullanimdan daha
etkilidir. Bu vesileyle dinleyiciyi cezp ederek, mananin daha kolay ve daha dogru
anlasilmasina hizmet eder. Mesela, (s ¢ Sl 8 Gl ol e el iR
abaadl il GAsls sasans & Gl a3 A “Tki kelime vardir ki, dile kolay, él¢iide
agir gelir. Bunlar, kelimeleridir.” ( Buhari, 1998: 97 K. Tevhid, 58/ 7563.)
Hadisinde, iki kelime yani kisa bir tesbihin dile kolay, mizanda sevabimin agwr
olacag istiare ile anlatilmaktadir. Béylece muhatap Allah’a yakin olmak, kiyamet
giinii mizaninda daha ¢ok, sevap gormek tizere kolayca soyleyebilecegi bu tesbihi
isteyerek soyler. Diger bir misal de Hz. Peygamber’in, ( s.a.v.) islam1 binaya
benzeterek istiare sanatiyla anlattig1 goriilmektedir. ¥ Sl sl rosed e syl s
Jiaa)psiay ozl &N ¢yl 5 sDlLall a8 5 el J ol 13384 &l 5 ‘2“ al “Jslam bes esas
tizerine bina edilmistir. Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in, (
s.a.v.) Allah’in elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hac
ve Ramazan orucunu tutmaktir.” (Buhari, 1998: 2 K. Iman, 2/8.) Burada %
fiiliyle Islam’m ibadet erkdni binanin tesisine benzetilerek anlatilmaktadir.
Islam’in ibadet esaslarini bir binanin temel kaideleri gibi sunmak, dinleyici
hayatta miisahede ettigi ve i¢ ige oldugu bir unsurun hayal edilmesine
yoneltmektedir. Boylece kelamin zihne daha hizli yerlesmesine ve daha ¢ok kalici

olmasina vesile olmaktadir.

Ozellikle bedevi kiiltiiriinde tabiatla ilgili bilgilerin dini amaglara yonelik olarak
anlatilmasinda istiare ile anlatim, daha kolay anlagilmaktadir. Mesela, giinesin
dogup kaybolmasi hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen sahabiye Hz. Peygamber
(s.a.v.) su cevabi vermektedir. (il 5) : Juasal @ clldd (i yall and dand s XLl
(,.\LJ\ Seadl o S 8Ll )35 “.. O, Arsin altinda secde etmeye gider Ve
boylece “Giines, kendi yoriingesi iizerinde hareket eder. Bu, herseyi bilen ve yiice
olan Allah’in takdiridir. "ayetinde ge¢mektedir.” (Buhari, 1998: 59 K. Bedu’l-
Halk, 4/ 3199.) Bu hadiste Giines, efendisine itaat eden, ondan izinle hareket eden

ve ona boyun eden bir kula benzetilerek, onun yoriingesi ig¢indeki uyumlu

137



hareketi, istiare sanatiyla anlatilmaktadir. Boylece Giines’in dogusu ve batisini,
kendisi i¢in takdir edilen yoriingesinde itaat eden bir kul gibi diizenli bir sekilde
hareket ettigi, dolayli anlatimla ona izah edilmektedir. Haddi zatinda bu ifade tarzi
mubhatabin zihninde kalic1 iz birakmasi yoniinden, etkili ve hakikat manasindan

daha belig olmaktadir.

Kelamda lafzin hakikat manasinda degil de, mecaz manasinda kullanilmasi,
manayr giizel ifade etmede etkili bir yontem olarak goriilmektedir. Bu da
istiarenin Onemini artirmaktadir. Zira edebi sanatta mananin anlasilmasinda
konusan ile dinleyen arasinda diisiincede, tasvirde ve hayalde bir ortaklik ve
katilim s6zkonusudur. Kiiltiirde denizciligin de yer aldig1 bir arap icin, atin denize
benzetilmesi | 1533 8835 “Onu gemi gibi bulduk.” (Buhari, 1998: K. Cihad,
50/2862.) edebi yonden onu diisiince ve hayale sevkeden bir unsur olarak
goriilmelidir. 1)~ olaas ifadesinde atin rahath@inin, gemideki rahatlhiga
benzetilmesi ve bu gemilerin denizlerde emniyet iginde yiizmeleri, arabin

zihninde canlanarak atin rahatliginin kavramasina vesile olmaktadir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) insanlar1 dine daveti ve irsadinda, istiare sanatin1 onlar1
salih amellere tesvik amaciyla da kullanmakta oldugu miisahade edilmektedir.
Mesela, mii’minlerin abdest alirken, azalarini yikamada itina gostermelerini
tesvik etmek lizere Kiyamet giinii abdest azalarimin pariltisini istiareyle soyle
anlatmaktadir O & 5 g UL (50 e ola 3l AT (e (RS 158 Al 25 (364 g;w‘ )

Jainls 435 “Stiphesiz iimmetim kiyamet giintinde abdest izlerinin paritisindan
cagrilir. Sizden kim bu parlakligr uzatmak isterse, bunu yapsin.” (Buhari, 1998:
4 K. el Vudd, 3/136.) Yine diger bir hadiste de miisliimanlar1 Allah yolunda cihata
tesvik etmek {izere o gilinkii savas aleti olan atin dnemini bildirmek {izere, Hz.
Peygamber, (s.a.v.) ganimet ve zenginligi atin burnuna asili bir seye benzeterek
istiare sanatiyla sdyle anlatmaktadir. 53Y) : 242G o5 ) 550 sl 5 8 3 58 JA))
Al “ Kiyamet giiniine kadar haywr, atin burnunda asilidir. O da ganimet ve

miikafattir.” (Buhari, 1998: 56 K. Cihad Vessire, 44/2852.)

Irsadin metotlarindan biriside, insanlar1 dinin yasakladig1 seylerden uzaklastirma
amacia yonelik telkinde bulunmaktir. Bu amagla Hz. Peygamber, (s.a.v.)
miinafiklarin ahretteki rezil hallerinin ifsa olunacagini, istiare edebi sanatiyla
soyle haber vermektedir <4332 6¥ 5 o o3l (g 31 15 &) M LA 2 55 Gl 53 Ge ad

435 oY% 5 “Insanlarin en serlilerini kiyamet giiniinde ikiyiizlii olarak bulursun.

138



Onlar sunlara bir yiiziiyle, sunlara ise, diger yiizleriyle goriiniirler.” (Buharfi,
1998: 78 K. Edeb, 52/ 6058.) Metinde gecen cxex M2 ikiyiizlii ifadesinde, mecaz
kullanim vardir. Ciinkii burada hakikat manasina gelen ve kisinin viicut azasi
olarak algilanan iki yiizii kastedilmemektedir. Bununla miinafigin zemmedilmesi
sozkonusudur. Béylece mii’minler, miinafiklarin korkung hallerine diismemeleri
icin diinyada ikiyiizlii davraniglar gostermekten sakindirilmaktadirlar. Diger bir
misal de, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Allah’in yasakladig1 seyleri yani haramlari
krallarin koruluguna benzeterek istiare ile anlatmaktadir. &) N PPN ella J8 5l yi
L jasas)) Sl gas “ Ve her melikin bir korulugu vardir. Allah i yeryiiziinde
korulugu da haramlaridir...” buyurulmaktadir. (Buhari, 2 K. Iman, 39/52, K.
Buyt, 2.)

Istiarenin bir diger amaci da, manevi konular1 akla yaklastirmak ve zihinde
canlandiracak hale getirmektir. Bu metotla Hz. Peygamber, (s.a.v.) irsatta biiyiikk
yeri olan silay1 rahmi, yani akrabalik baglarini dala veya subeye benzeterek, isitare
ile soyle anlatmaktadir. <lias fa Ll Jad &l 06 Jad; 58 el 5 Siay dfais 2025 2a 70 &)
RAJESE SRR “Silayr rahim, Rahman’dan bir subedir. Kim, seninle iliskisini
stirdiiriirse, benimle iliskisini siirdiiriir; kim de seninle iliskisini keserse, benimle
iliskisini keser.” (Buhari, 1998: 78 K. Edep, 13/5988.) Bu kutsi hadiste, akli
olarak algilanabilen ~~_ kelimesi, Allah’a manevi olarak baglanacak bir vesile
olarak zikredilmekle lazimi manada kullanilmaktadir. Ayrica mii’minlere,
akrabalik baglarin1  kuvvetlendirdikleri oranda, manevi olarak Allah’a
yaklagacaklari mesaji verilmektedir. Diger hadislerde gegen <3 2l 22330 &) Jaa
o L5 O 38 i SO a5 5 380 I (a3 s ) 53 et s e il

Lot 3 3058 bl Ge

“Allah rahmeti yiiz par¢aya ayirdi, doksan dokuzunu yaminda bwrakti, tek bir
parcasint yeryliziine dagitt. Bu tek parcadandw ki, yaratilanlar birbirine
merhamet eder, hatta hayvan, yavrusuna bir zarar gelmemesi icin (onu emzirirken)
ayagini kaldirir.” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb, 19/ 6000.)

oeed ) ~Uds “ Gaybin anahtari bestir... "(Buhari, 1998: 15 K. Istiska, 29/1030.)
ve Claa A G55 e Gl 6 o lhaall 3525 ) Mazlumun bedduasindan kork! Zira
mazlumla Allah arasinda perde yoktur.” (Buhari, 1998: 46 K. Mezalim, 9/2448.)

daa Jll, cuall ~U ve las fadeleri hissi olmayan manevi methumlardir. Bunlar
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hissi seylere benzetilerek istiare yapilmaktadir. Boylece insanin zihninde
canlandirabilecegi, akla yaklastirllmis methumlar olarak anlagilmaktadir.
Rahmetin yiiz parcaya boliinmesini anlatan hadiste bu durum, insanin zihninde
Allah’in rahmetini idrak etmede muazzam bir tasavvur olusturur. Hz. Peygamber,
(s.a.v.) bu istiare anlatimiyla insanlari isledikleri giinahlardan dolay: timitsizlige
diismemeleri gerektigini isaret ederek, onlar1 kulluk ve tevekkiilde yarigmaya ve

Allah’in rahmetine girmeye vesile olacak amellere tesvik etmektedir.

e Istiare, bu amaclarin disinda miibalagada bulunmak igin de kullanilmaktadir.
Meseld, 3 53 e & sla ¢ 2300 138 58 (5805 o) Jale 85138 Sl 15lm 2 454‘\ e Gl
55 e o L (e -8 “Benim iimmetimden insanlar Allah yolunda yesil denizde
gemilere tahtlar iizerine kurulmus krallar olarak bineceklerdir. —veya- onlarin
benzerleri tahtlar iizere kurulmus krallar gibidir.” (Buhari, 1998: K. Cihad, 3/
2788, 2788.) hadisinde denize binmek gemilere rahatlik iginde binmeye
benzetilerek istiare yapilmaktadir. Gemilerde saglanacak bu rahatlik miibalagali
bir sekilde, 3_~¥) L \Ssk krallarin ehli igindeki rahatligi ile ifade edilmektedir.
Diger bir misal de, yukarida gegen !~ sliaa 5 (Buhari, 1998: K. Cihad, 50/2862.)
hadisinde mevcuttur. Bu hadiste, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) binmis oldugu Ebu
Talha’nin ati rahatlk ve emin olma yoniinden, denize benzetilerek istiare
yaptlmaktadir. Atin verdigi bu giliven ve rahatlik miibalaga bildirmek igindir.
Buradaki miibalaga, manaya yorum giicii saglamaktadir. Ayrica hadiste gegen O\
oo 15 Lo ¢ (088 40858 o0 A 05 Al 4 10h i ol S0 i 0 Siatd 38 el
1A sEa s s t)ﬂ “ O giin, Medineyi bir korku ve endise kaplamisti. Hz.
Peygamber (s.a.v.) Ebu Talha’dan, Mendub isimli bir at édiing almisti. Ona bindi
ve soyle dedi: Biz, bunu endise edecek bir sey bulmadik, ancak onu deniz gibi
bulduk.”” 1fadesi, bu at lizerinde o giinkii rahatlig1 tekit etmesi bakimindan biiytik
Oonem tasimaktadir. Atin gemiye benzetilen konforu mubalagali bir sekilde
anlatilmaktadir. Boylece Ebu Talha’nin atinin ¢ok rahat oldugu anlasilmaktadir.
Hz. Peygamberin ( s.a.v.) de kendisine bu hizmeti saglayan sahabiysag hosnut

oldugunu bildirdigi de anlasilmaktadir.

3.2. 4. Konunun Degerlendirilmesi

lletisimde dolayli anlatimin kullanilmasi, mesajin dogru ve etkili bir sekilde muhataba

ulagmasini saglama ve onu istenen yonde etkilemede O6nemli rolii vardir. Bu amaca
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yonelik olarak tesbihte ve mecazda oldugu gibi istiarede de bu gayeye hizmet etmesi i¢in

soz hakikat manasinda nakledilir.

Hadislerde ¢esitli amaglarla istiarenin her ¢esidinin kullanilmis olmasi, irsadin etkili
olusunda biiyiikk bir paya sahiptir. Lafiz olarak miifret, miirekkep; tarafeynin
zikredilmesine gore acik, kapali; unsurlarinin durumuna gore temsiliyye, murassah;
tarafeynin durumuna gore hissi, akli; miistear1 yapisi yoniinden, asliyye, tebeiyye,
miicerret ve mutlak ve manasi yoniinden, vifakiyye ve inadiyye olmak iizere biitiin
cesitleriyle ilgili olarak, hadislerde bir¢ok misaller mevcuttur. Hz. Peygamber, (s.a.v.)
kelamin maksadina en uygun olan istiare ¢esitlerini kullanarak, belig bir Arapca ile

muhataba hitap etmekte oldugu miisahade edilmektedir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) istiare edebi sanatini basta dinleyeni iyiye tesvik ve katiiliikkten
sakindirmak amaci olmak tizere, s6zili acik bir sekilde sdylemek ve miibalagali anlatim
icin kullanmakta oldugu hadislerden anlasilmaktadir. Hadislerde kullanilan istiare
sanatiyla dinleyenlere arzu ettikleri seyler, daha cazip ve leziz gosterilerek buradan
onlarin imanin ve kutsalin zevkine yoOnlendirilmesi saglanmaktadir. Bu yoniiyle
zihinlerde daha kalici iz birakan istiare santi, irsada biiyiik katki saglamaktadir. Bu
nedenle, Hz. Peygamber (s.a.v.) iyilige yoneltme ve kotilikklerden sakindirmak igin
kullandig1 bu dolayli anlatim {islubuyla insanlarla iyi diyalog kurmakta ve boylece
Islamin tebliginin amacina ulastig: miisahede edilmektedir. Bu nedenle, yirmi ii¢ kiisur
yil i¢inde Arafat’ta kendisini dinlemek {iizere bir arada hazir bulunan yiiz kirk binin

tizerinde bir sayida miisliiman’in mevcudiyeti bunun bir gostergesidir.
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3.3. HADISLERDE KiNAYE EDEBi SANATI

Beyan sanatlarindan kinaye sanati, sdylenen sozle hakikat manasinin kastedilmesine mani
herhangi bir engel bulunmamakla birlikte, lazimi mananin kastedildigi anlatim tiirtidiir.
Hatip Kazvini’ (6.739 ) nin tarifiyle kinaye, 4ze 432} s aa olina a3¥ 4 3 ) Jadl 41l

Kinaye, sozle, hakikat manasimimin  kullanmilmasiyla  birlikte lazimi  mananin
kastedilmesidir.” (Kazvini, 2003: 242.) Kinayede, ilk bakista sdylenen s6zden, iki mana
birden anlasilabilir, fakat ince bir anlayigla s6zden anlasilmasi gerekli mananin lazimi
mana oldugu bir sanattir. Iste {istii ortiilii mananm, yani lazzmi mananin kullanilmasina

kinaye sanati1 denir.

Bu temel bilgilerden sonra kinaye anlatimini bir hadisle izah etmeye ¢alisalim. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) Kiyamet giiniinde arsin gélgesinde golgelenecek yedi sinif insani
sayarken onlardan bir smifi da, s V) O Y ap all 8 (-e-Um 4% bu siniflardan bir
tanesini de 4 la ) ) JE Jlas 5 cuaie I3 31 yal aies day 5 L Kendisini, giizellik ve
servet sahibi bir kadin ¢agirdiginda, ben ancak Allah’tan korkarim, diyen kisidir...”
ifadesiyle anlatmaktadir. (Buhari, 24 K. Zekat, 16/ 1423.) Hadisin bu bdliimiinde
kullanilan kelimelerin tamami hakikat manasinda kullanilmakta olup, mecaz manasina
kullanilan kelime bulunmamaktadir. Hakikat manasinda ise, servet sahibi giizel bir
kadinin davetinden acikg¢a anlasilir bir mana ortaya ¢ikmamaktadir. Bu nedenle ciimlede
lazimi manaya nispet edilmesi, zaruri olarak kendini gostermektedir. Bu nedenle, nispeti
itibariyle bir ikinci manaya yani lazimi manaya gegis yapilarak, anlam verilmesi gerektigi
yani kinaye anlaminin verilmesi gerektigi anlagilmaktadir. (Suyuti, 1998: 3/118.) Bu
ifadeden, lazimi mana soyle anlagilmalidir. Kendisini zina etmeye davet eden zengin ve
giizel bir kadinin davetine, Ben Allah’tan korkarim diyerek reddeden kisi, Arsin golgesi
altinda gélgelenecekler arasindadir, demektir. Bu misalde hakiki mananin anlasilmasi
neredeyse miimkiin goriinmemektedir. Clinkii zengin ve giizel bir kadinmin, bir erkegi
herhangi bir seye davet etmesi, davet edilenin ise, ben ancak Allah tan korkarim diyerek

onun davetine gitmemesi anlasilabilir degildir.

Kinayede bazen hakikat manasinin anlasilmasi da miimkiin olabilir. Yetimin basinin
oksanmasinin, kinaye sanatiyla anlatildigi su hadiste, iki mananin da anlasilmasi
muhtemeldir. G 55 Gl &5 5508 08 A GR & ) 432 4 o o5 02 B2 Kim yalnizea

Allah i¢in bir yetimin basini oksarsa, onun i¢in oksadigi her sag taneSi miktart iyilik
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sevabi vardwr.” (Ahmed b. Hambel, Miisned, 5/250.) Hadiste birinci derecede anlasilmasi
gereken mana, yetimin basinin oksanmasi, ona sefkat ve letafetle yaklasmak gerektigi
manasidir Ki, bu kinaye manasidir. Burada ass ) e o ifadesi mecazi ve hakikat
manasinin bir arada kullanilmasina imkan verdiginden, lafizla hakikat manasi olan
yetimin baginin oksanmasinin anlasilmasi da imkan dahilindedir. Bu ifadeden, soziin
hakikat manasinda kullanilarak, yetimin saglarimin oksanmasi da anlasilabilir. Bu
anlayisa imkan veren karine ise, 43 e &5asoan LA K Oksadigt her bir sag igin

ivilikler vardir.” Ifadesidir. Kinayeyi mecazdan ayiran dzellikte budur.

Kinaye ve mecazda, her ikisinde de, kastedilen mana, lazzimi mana olmakla birlikte;
mecazda soziin hakiki manada kullanilmasina engel bir méania vardir ki, Bu nedenle, o
sozden, hakikat manasi kastedilmez. Kinayede ise, hakikat manasi1 da kullanilabilir. Bu
duruma yukarda gegen Arsin altinda golgeleneceklerden diger bir sinifin yaptigi salih
amelin anlatilmas1 misal olarak verebilir. Hadiste gecen diger bir simf ; 8 &) eei-b dai
h‘-‘“‘” < dh-“ s Jaos ¢ ‘*ﬂ= 57! db Y FgY Ak« Kalbi mescitlerde asili olan adam...”
smifidir. (Buhari, 24 K. Zekat, 16/ 1423.) Bu ifade ile kisinin kalbinin mescitlerde hakikat
manasinda asili olmasinin kastedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii kalp asilabilir bir esya
degildir. Burada maniadan dolay1 s6ziin, mecaz manasina nakledilmesi gerckmektedir.
4B kelimesinin mecaz manasiyla kalpte sudur eden sevgi kastedilmektedir. Yani camiye
goniil bagi ile bagl olan miisliiman da, Arsin altinda gélgelenecekler arasindadir,
demektir. Halbuki kinayede soziin hakikat manasinda kullanilmasina engel bir méania
yoktur. Mecazda hakiki manadan mecazi manaya gegcis, lafiz yoniinden, olmasina
ragmen; Kinayede, lazimi manaya gecis, lafiz yoniinden, degil; nispet yoniindendir.
(Suyuti, 1998: 3/118; Kazvini, 2003: 242.)

Kinayeye bir diger misal de, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulan bir soruya, verdigi su
cevapta goriilmektedir. 150 435 a8 & 0 158Y gl o3 8 U &) 5 & O 55 G Dedilerki:
Ya Rasulallah! Hayvanlara yaptigimiz iyilikler icin de bize sevap var nuidw?”” Bu soruya
Hz. Peygamber (s.a.v.) su cevabi vermektedir: sl hy 28 JS 8 “Her yas ciger sahibi
icin ticret vardwr.” (Buhari, 1998: 42 K. Musakat, 9/2363.) Hakikat manasini terciimede
verdigimiz hadiste gegen, —k, 1S JS ifadesiyle, her canli manasi anlagilmaktadir.
Dolayisiyla her yas ciger sahibi, yani her canli i¢in yapilan iyiligin miikdfati oldugu

mesajini anlatmak iizere burada kinaye sanat1 yapilmaktadir.
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3.3.1.Hadislerde Kinayenin Unsurlar:

Kinaye, lafzin hem hakiki, hem de lazzimi manada kullanilmasina imkan veren bir edebi
sanat olarak tanimlandigina gore, burada iki ayri mana sézkonusudur. Bunlar, kinayenin

iki unsurunu olusturmaktadir. Bunlar; mekni bih ( < &S« ) Ve mekni anh ( 4= SSe ) tir.

v" Mekni Bih (4 S«) Kinaye yapmak igin kullanilan ve iki manaya da muhtemel
olan sozdiir. Bu soz, kinayenin telaffuz edilen, hem hakikat, hem de mecaz

manasina muhtemel unsurudur.

v' Mekni Anh: («e ) Kinayede s6z i¢inde gegmeyen, ancak bununla kendisine

isaret edilen, lazzimi manadir. Bu unsur, s6ziin mecazi ve lazimi manasidir.

Simdi hadisten kinayeye bir misal vererek, burada gegen kinayenin unsurlarini izah
etmeye calisalim. Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina, kdlelere iyi davranilmasini tavsiye
etmek iizere sdyle buyurmaktadir, o2 a3 5 AT H& (b (x&oal @43 B0 ges 2058 W& ) &)
£ she B 20 L ah I 46 adths o 2 SIRE Y 5 Gl s Al (ORL Lis daile
” Onlar, sizin hizmetcilerinizdir. Allah kime kardesini elinin altina vermisse,
yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin. Onlarin gii¢lerinin yetmedigi gorevie
sorumlu tutmasin, eger sorumlu tutmugsa, kendisi de ona yardim etsin.” (Buhari,

1998: 78 K. Edeb, 44/ 6050.)

Metinde gegen o <l Elinin altinda olandan maksat, koélelerdir. Bu kinayeli anlatimda
sy a olAl Al aglea Jafzi mekni bihtir. Bununla kastedilen koleleriniz ise mekni anhtir.
Yine hadisin  ub Lee 4nlill s JSh Las 4waladé boliimiinde de kinaye vardir. Burada mekni
bih, s6zlin hakikat manasinda anlasilan; Siz hangi kumagstan giyiniyorsaniz, onlart da aynt
kumastan giydirin; yine siz hangi kaptan yiyorsaniz, onlara da aym kapta olandan
yedirin, manasidir. Mekniyyun anh yani kinaye manasi ise, onlarin gecimini ihmal
etmeyin, onlara asagi bir ge¢cim sunmaym demektir. Bu kinayede hem hakiki mana, hem

de lazim1 mananin anlagilmasi muhtemeldir.

Kinayenin unsurlarini beyan etmek iizere diger bir misal de, Hz. Peygamberin (
s.a.v.) Sad b. Ebi Vakkas’a nasihatinde yer almaktadir. Malinin yarisini, olmazsa, iigte
birini tasadduk etmek isteyen Sa’d’a o, soyle sdylemektedir 4! 43 5 Ly 355 45 Gl Gl ol
Sl b 3 Jadd L s lle uﬁ\ N) “ Sen Allah rizas: icin infakta bulunursan, mutlaka
infakinmin miikdfatini goriirsiin, velevki bu, hanmiminin agzina koydugun bir lokma olsa

bile.” (Buhari, 1998: 23 K. Cenaiz, 37/1295.)
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Bu misalde Sad’in, Allah rizasim gdzeterek yapacagi harcamada, S5 o & Jadd L s
“... Taki hammmnin agzina koydugun seyin bile...” karsiligin1 alacagi bildirilmektedir.
Hadiste gecen il ! i ifadesinde, kinaye anlatim sozkonusudur. Kinayenin iki
unsurundan mekniyyun bih, haniminin hem gercek agzina koydugu yiyecek ve icecekleri
hem de, biitiin ihtiya¢larin anlasilmasi miimkiin olan anlamdir. Yani lafzin hem hakikat,
hem de lazimi manasina gelecek sdylenen sozdiir. Mekniyyun anh ise onun gegimini
saglamak iizere yaptig1 biitiin harcamalar, manasidir. Bu kinayede lazimi mana gec¢imini
saglamak olmakla birlikte, hakikat manasmin anlagilmasmma da engelin olmadigi

anlasilmaktadir.

3.3.2. Hadislerde Kinayenin Kisimlari

Burada yapilan siniflandirma, kinayenin unsuru olan mekniyyun bihin, sifat, nispet veya
bunlardan baska bir sey olmasiyla ilgilidir. Hadislerde daha ¢ok ahldka miiteallik olan
dini sifatlarin, kinaye tarzinda ifade edilmekte oldugu anlasilmaktadir. Sifatla yapilan
kinayede, insanlarin 6ne ¢ikan sifatlar1 hem o6giilmekte, hem de &giilen sifatlar1 6ne
¢ikarmak i¢in, 6viilen sifatlar 6rnek verilmektedir. Bu nedenle olsa gerektir ki, insanlari
etkilemek i¢in Hz. Peygamberin ( s.a.v.) hadislerinde ve irsadinda, kinayenin sifatla
yapilanina daha ¢ok yer verdigi miisahade edilmektedir. (Radi, 1971: 53.) Bu

aciklamadan sonra simdi manas sifat olan kinaye ¢esidini ele alalim.

v Hadislerde manasi sifat olan kinaye: Kinayenin sifattan yapilani denince, sifat
kelimesinden dolay: ilk akla gelen sey, nahivdeki <=l tir, Halbuki burada
kastedilen sifat, nahivde gecen isim veya zamiri tanimlayan sifat degil; din, ahlak,
insan hissi ve maneviyatiyla ilgili sifatlardir. Burada mevzubahis olan, bir seyin
sifat1 anilarak, o sifatla betimlenenin kendisinin anilmasidir. Bu durumu bir
misalle izah etmeye calisalim. Kanaatkar olma yoniinden, yemede ve igmede
miisliiman ile kafirin karsilastirildigir hadiste Hz. Peygamber, (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir. slaal dai = SR sl ae 2 Kl elml\ “Miisliiman, bir
bagirsagini, kdfir ise yedi bagirsagin doldurasinca yer.” (Buhari, 1998: 70 K.
Etime, 11/5395, 5396.) Metinde gegen ) s o2 Ve slasl dxsud hir bagirsagi ve yedi
bagwrsagr miktar:, yemek yemek ifadeleri kinaye olarak, kanaatli ve kanaatsiz
olmayr anlatmaktadir. Burada kastedilen mana, misliiman aza kanaat eder,
doymadan sofradan kalkar ve yiyecegini baskalariyla paylasir, demektir. Kafire

gelince o da kanaatsizdir, bencildir, ne bulursa midesini doldurur, demektir.
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Burada iki sifat iki ayr1 inangtaki insani anlatmaktadir. Kanaatkar olmak,

misliimam ve kanatsizlik ise, kafiri anlatmaktadir.

Diger bir misal de, EbGi Hureyre (r.a.)’nin rivayet ettigi su hadiste gegmektedir.
HSA AN KD Laaasl O o553 ol &L s6 &0aT 06 51 Eaddl 58 1 ¢ Kigi mezara
kondugu zaman, siyah ve mavi gozlii; birisinin adi Miinker, digerinin adi Nekir
olan iki melek gelir... ”(Tirmizi, K. Cenaiz, 70.) Hz. Peygamber, (s.a.v.) Nekir
ve Miinker meleklerini siyah ve mavi gozlii sifatlarla tasvir ederek, onlarin gadap
ve siddet hallerini kinaye ile anlatmaktadir. Meleklerin siyah gozleriyle,
gorlintiilerinin  karaligi; maviligi ile de, gigli ve korku veren maviligi
kastedilmektedir. Rumlar, eski donemlerde Araplarin diismanlari olmalar1 ve
cogunlukla da mavi gozli olmalar1 nedeniyle kinaye anlatimda melekler bu
sifatlarla vasiflandirilmaktadir. Zira Araplara gore mavi renk, gozlerin en kizgin
rengini temsil etmektedir. Arapgada bu kullanim deyim olarak ta kullanilmaktadir.
Soyleki, Araplar, diismanlar icin sunu sdylerlerdi: el GLJ 5 2V a5l “Cigeri
kara, gozii mavi”. Kinayeli anlatimdan maksat, meleklerin goriintiilerinin igreng
ve suratlarinin ¢irkin oldugunu anlatmaktir. (Tibi, 1425: 2/ 593; Radi, 1971: 60,
61.)

Kinayede sifat veya nispet, manalar arasindaki baga gore ikiye ayrilir. S6ylenen
sozle manalar arasinda her hangi bir baga ihtiyag duyulmadan mana
anlagilabiliyorsa, buna kinayeyi karibe denir. Sayet, manalar arasindaki bag uzak

ve manaya ancak iliskiler kurularak ulasilabiliyorsa buna da, kinayeyi baide denir.

Kinayeyi karibe: Soziin, hakikat manasindan, lazimi manasina yani, istenen
manaya vasitasiz olarak intikal edilebildigi kinayeye, kinayeyi karibe denir.
Bunu bir misalle izah edelim. Comertlik sifati, kinaye sanatiyla hadiste soyle
anlatilmaktadir. o4&l e il (<05 (aall 55K (e Jall ol 4ol zenginlik, mal
coklugu degil, goniil zenginligidir.” (Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 15/ 6446.)
Hadiste gegen ol & gomiil zenginliginden comertligin kastedildigi, herhangi
bir baga ihtiya¢ duyulmadan anlagilmaktadir. Hem hakikat ve hem de lazimi
manay1 i¢inde bulunduran mekni bih’ten, s6zden kastedilen manay: ifade eden
mekni anh’a vasitasiz bir geg¢is saglanmaktadir. Mal coklugu demek olan

zenginlik, kalpte bulunan, yerine gore mali bolca harcayabilme yetisini, yani
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comertligi ¢agristirmaktadir ve Bu nedenle, burada yapilan kinaye, kinaye-i
karibedir.

Diger bir misal de, kibirlenmenin giinahinin anlatildig1 su hadiste gegcmektedir.
A 4F 53 e S A SRS Y “Allah, etegini stiriiyerek yiirtiyen kisinin yiiziine
bakmaz.” (Buhari, 1998: 77 K. Libas, 1/5783, 5784.) Bu Kinaye anlatimda mekni
bih olan etegini siiriiyerek yiiriiyen kisi #3425 »» o« ile mekni anh olan kibirli
kisi arasinda iliski kurmak icin fazla bag bulunmamaktadir. Bag kurmadan da,
etegini yere siirliyerek kisinin bunu, kendini begenerek ve insanlara karsi
kibirlenmek igin bu eylemi yaptig1 hemen anlasilir. Bu nedenle, burada vasitasiz

olarak lazimi manaya gecis saglandigindan bu kinaye, kinayeyi karibedir.

Kinayeyi baide: Soziin ifade ettigi hakikat manasindan lazimi manaya gegisi bir
ya da, birden ¢ok vasitalarla intikal gergeklesiyorsa, buna kinayeyi baide denir.
Comert bir kisi i¢in, “ Evinin kiilii boldur” ) S ifadesinde; kiiliin bollugu,
¢ok odun yakmakla, ¢ok odunun yanmasi ¢ok yemek pisirmekle, ¢ok yemek
pisirmek ¢ok miisafir kabul etmekle ve miisafirperverlik ise comertlik ile bag
kurularak ancak anlagilmaktadir. Kinayeyi baideye bir diger misal de, yolculuga
¢ikan {i¢ kisinin magarada mahsur kaldiklarinda yapmis olduklar1 dualar1 konu
alan hadiste gegmektedir. Amcasinin kizinin fakir diismesi nedeniyle kendisinden
yardim talebinde bulunan kisi, onu ¢ok sevdiginden yapacagi yardimi, ancak onun
nefsini kendisine teslim etme sartina baglamaktadir. Hadiste olayin devami soyle
anlatilmaktadir, & i, ) SR L8 Y5 G @ 4 ve G b il ) o Eady Wl “Ben onun
bacaklari araminda bulundugumda, bana: “ By Allah’in kulu! Allah’tan kork!
Miihrii hakkin olmadigi halde agma!” dedi...” (Buhari, 1998: 41 K. el Muzaraa,
13/ 2333, 78 K. Edeb, 5/5974.) Bu hadiste gegen 4s~ V) il =&Y jfadesinde mekni
bih ile mekni anh arasinda vasitalar ¢ok oldugundan burada kinayeyi baide vardir.
Zira ifadenin hakikikat manasi, miihriin agiimasindan nikdhsiz  cimaya
yonelmenin anlasilmasinda arada kurulmasi gerekli baglarin ¢ok oldugu
anlasilmaktadir. Bu iki mana arasinda bag soyle kurulabilir. Oncelikle miihrii
miihiirleyen bir yetkili vardir, onun sartlar1 yerine getirilmeden miihiir agilamaz.
Bu nedenle, yetkilinin buna izin vermesi gerekir. Bir kadinin yabanci erkege helal
oabilmesi i¢in, aralarinda nikah akdi gerekir. Boylece helallik i¢in yaratandan izin
alinmis olur. Cimanin helal olmasinda iznin alinmasi, Allaha s6z vererek nikdh

akdi ile gergeklesebilir. Miihiirden nikaha ¢agrisim yapan farkli vasitalar da
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diisiiniilebilir. Dolayisiyla miihriin a¢ilmasindan dogrudan cima ig¢in nikah
anlasilamayacagindan, arada vasitalarin ¢ok olmas1 gerekir. Bu nedenle, buradaki

kinaye, kinaye-i baidedir.

Hadislerde manasi nispet olan kinaye: Nispet; bir yarginin diger bir yargi i¢in
sabit olmasi veya olmamasit demektir. Yargi, nispetle sdylenisinde ve
kastedilisinde, iki ayr1 hiikiim anlatir. Nispetle kinaye de, bu iki hiikiim arasindaki
bagin olmasidir. Mesela: Hac ibadeti i¢in ihrama girmis olan Hz. Aise (r.a.) 6zel
halinin baslamasi nedeniyle hac yapamayacagi endisesiyle aglamaktadir. Onu
tizglin halde géren Hz. Peygamber, (s.a.v.) hanimin teselli etmek {izere soyle
buyurmaktadirdl 5 GAl i L aails Gl ol e 804K 5l % ¢ ey ki Y« Bu,
Allah’in Adem as.’in kizlarina yazdigi bir yazgidir.” (Buhari, 1998: 6 K. el Hayz,
1/ 294.) Burada zikri gegen hayiz halinin, Havva annemizden beri kadinlara bir
yazgt oldugu, nispet olarak anlatilmakta ve kinaye yapilmaktadir. Bu ifadenin
lazimi manast ise, hayiz halinin, kadinin kendi istegiyle olugmadigi ve Bu nedenle,

bundan dolay: sorumlu olmadigini belirtmektir.

Manasi nispet olan kinayeye ikinci bir misalde, su hadiste goriilmektedir. cusa
o J&AIG il Euad ol gl HA “Cehennem, sehevi arzularla, Cennet ise, nefsin
kotii gordiigii seylerde stislenmigtir.” (Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 28/6487.)
Sehevi arzularin Cehenneme; nefsin hoslanmadigi seyleri basarmanin da, Cennete
nispet edildigi bu hadiste mana genislemesi yoluyla mecaz anlatim ve dolayisiyla
kinaye sanat1 bulunmaktadir. Buradaki kinaye sanatinda kastedilen lazimi mana
sOyledir. Sehevi arzularin yegledigi eylemler kisiyi Cehenneme; insan nefsine agir
gelen ve mesakkat ve zorlukla kazanilan ameller ise kisiyi Cennet’e ulastirir,
demektir. Ayni sekilde Cehenneme vesile olan amellerin ¢ogu da, tabiati itibariyle
mesakkatsiz elde edilen ve nefse tatli gelen seylerdir, demektir. (Radi, 1971: 213,
214.)

Manasi sifat ve nispet olmayan kinaye: Kinayenin manasi sifat ve nispet
olmayip, bunlarin disinda baska bir seyse, yani mevsufun kendisinin talep edildigi
kinayeye, manasi sifat ve nispet olmayan kinaye denir. Bu kinayeyi bir misalle
izah edelim. Hz. Peygamber, (s.a.v.) miiminleri, helak edici yedi biiyiik giinahtan
sakindirdirmakta ve hadiste bu biiylik gilinahlardan bir tanesini de sOyle

aciklamaktadir, <Al e ial cliiadall oy il o) 200 1 Sy yedi helak edici

148



giinahtan sakinn. ... ve Qafil saliha kadinlara iftira etmektir.” (Buhari, 1998: 86
K. Hudud, 44/6857.) Burada gegen <l kelimesi, <\ 4 manasinda kinayedir.
Ciinkii saliha kadinin iftira edilen glinahtan beri olmasi, kendisinin itham edildigi
zinadan gafil olmasi demektir. (Radi, 1971: 61, 62.) Burada kastedilen mana diger
bir hadiste sarahaten soyle gegmektedi &f ¥) 4aG a5 A& 06 Lis 25 5 385 43 5lan a6 (a
J8 & 5 & " Kim cariyesine, o beri oldugu halde, iftira ederse kiyamet giiniinde

celde cezasi goriir. ”(Buhari, 1998: 86 K. Hudud, 45/ 6858.)

Diger bir misal de, Hz. Peygamber, (s.a.v.) yaninda arkadasin1 metheden sahabiyi
ikaz etmek igin soyledigi su hadiste gegmektedir. (e Ciadad dnlia Gle Cild dlays

151 e ualia “ Yaziklar olsun sana! Sen, arkadasimin boynunu kopardin. Sen,
arkadasinmin boynunu kopardn, diye tekrarladi.”” (Buhari, 1998: 78 K. Edeb,
52/6061.) Metinde gegen <hala (e Culd ciimlesinde, arkadasmin boynunu
koparmak, ona zarar vermek manasinda kinayedir. Ciinkii insana verilecek en
bliylik zarar, ancak onun boynunu ugurmak gibi vahsi 6ldiirme ile gergeklesebilir.
Bu nedenle,, mevsufla yapilan bu kinayede arkadasinin yiizine onu methetmekle
ona zarar vermek anlatilmaktadir. Ancak, hadisin manasinda sanki bir miigkil s6z
konusudur. Zira iyilik yapan bir miisliimani, bu iyiliginden dolayr methetmenin
sakincasi ne olabilir? Yoksa buradaki methetme, kisiyi, yapmadigi iyi seyler
hakkinda veya onda bulunmayan iyi hasletlerle methetmek kastedilmis olamaz
mi1? Diye diisiiniilebilir. Anlasilan burada s6z konusu olan methetme eylemi,
arkadasinin iyi bir davranisi olmaksizin onu methetmek s6z konusudur ki, buna
dilimizde yagcilik yapmak denir. Yagcilik yapmak karsisindaki kisiyi aldatan,
onda kendini begenmeye ve kibirlenmeye sevk eden bir eylemdir. Bu da, onun
arkadasiin psikolojisinde ahlaki bir ¢okiise sebep olacagindan, onun manevi
hayatina vurulan bir balta gibidir. Bu nedenle, buradaki kinaye, kisiye yag yakmak
maksadiyla methetmenin, onun manevi hayatina balta vurmak oldugu,

anlatilmaktadir.

3.3.3.Hadislerde Kinaye Cesitleri

Beyan ilminin diger edebi sanatlarinda oldugu gibi, kinaye edebi sanati da, c¢esitli

yonlerden kisimlara ayrilmaktadir. Bunlar: Kinayede sifat ve nispet manalar arasi baga

gore ve siyakina gore kinaye cesitleridir. Bunun disinda kinaye, iki unsuru arasindaki
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alaka, alakalar1 birbirine baglayan vasita ve levazimu itibariyle da; tariz, telvih, remz ve
ima olmak tizere dorde ayrilir. ( Sekkaki, 1986: 190.) Kinayenin iki unsuru arasinda vasita
coksa, buna telvih; vasitasiz ise ta‘riz; vasitasiz veya az ise, ya da, alaka zor anlasiliyorsa
remz; vasita az ve aldka agiksa ima adi verilir. Simdi bunlar1 detaylariyla ele alarak
inceleyelim.

v Hadislerde tariz: S6z hakikat manasinda sdylendigi halde, bununla bagka manan
kastediliyorsa, buna tariz denir. Ancak miirekkep bir s6z veya climleden olusan
tarizde mana, siyaktan anlasilmaktadir. Kinaye, mecaz veya hakikatle mecaz
arasinda vasitadan olusur. Hadislerde de tariz anlatimlarin ibretamiz ifadelerle
kullanildigi miisahade edilmektedir. Meseld, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su
hadisinde, birden ¢ok tarizin var oldugu anlasiimaktadir. ¥ 533 &) ¥) &) ¥ & 3 (e
Ga A5 o alis de £ 505 e ) WA el AL i e e 5 405 dhie s (s A
Wl Al L) 5l e 31538008 e i B a1 s Al 6 Jaadl (e 8 G e D) ) A8
AW

“Kim Allah’tan baska ilah olmadigina, onun esi ve benzerinin
olmadigina, Hz. Muhammed (s.a.v.) onun kulu ve resulii olduguna, Isa
as. mn Allah’in kulu ve resulii olduguna, onun kulunun oglu olduguna ve
Meryem’e ilkd ettigi ruhu olduguna, Cennet ve Cehennem’in hak
olduguna sahitlik ederse, Allah onu ameline gére Cennete

girdirir. ”(Buhari, 1998: 60 K. Ehadisu’l Enbiya, 47/3435.)

Hadis sarihi Aliyyu’l Kari, ( 6. 1014 H ) hadiste gegen ta’rizleri soyle
siralamaktadir: Hadiste gegen 41 <li& ¥ sas s &) A Y o 363 0 “Kim Allah tan
baska ilah olmadigina, onun esi ve benzerinin olmadigina” misliimanlara
tarizdir. Ikinci kism1 hiristiyan ve yahudilere tarizdir. (Radi, 1971: 57.) e o 3
Adouy 5 & e “fsa’min, ( as.) Allah’in kulu ve resulii olduguna”, kismi
hiristiyanlara tarizdir. Zira onlarin teslis anlayislartyla sirkte olduklarini ve atesten
kurtulamayacaklarmni ve & e Allah 1n kulu ifadesiyle Isa as. m ilah olmayip, kul
oldugu bildirilerek hiristiyanlara tarizdir. s resulu olduguna ifadesi ise, onun
peygamberligini inkar eden yahudilere tarizdir. Bu hadiste ge¢cen mana sudur: “
Isa (as.), o benim kulumdur, kulumun ogludur.” Bana nasil evlatlik intisap
edersiniz? Demektir. (Herevi, 1390: 1/ 110.) Bu hadisin hakikiat manasinda
bildirilen iman esaslarina inananlarin Cennete girecekleri anlatilmakla birlikte,

lazimi manada tariz sanati ile de, inan¢ konusunda sapiklik i¢inde olunabilecek

haller, {istii kapali olarak anlatilmaktadir.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) tariz sanatin1 kullanarak, ahlaki yonden miisliimanin nasil
olmasi gerektigini anlattig1 hadisi de misal verebiliriz 435 (e & salisall alis o aliudl)
de ) % A Ga J%Lé-ij‘j < o5 “Miisliiman, miisliimanlarin elinden ve dilinden
emniyette kaldig1 kimsedir. ”(Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 26/ 6484.) Bu hadiste
hakikat manasinda miisliimanin tanimlandigr anlagilmaktadir. Ancak lazimi
manada, Miislimanlara, insanlara zarar vermemeleri, giivenilir birey olmalar1 ve
elleri ve dilleriyle bagkalarini incitmemeleri gerektigi bildirilmektedir. Sekkaki,
(6. 626/1229.) de, hadiste mevcut olan tariz edebi sanatini tahlil ederek, burada
lafzin mutlak manada sdylendigini, ancak siyaktan baska manaya isaret edildigini
bildirerek, siyaktan sdyle bir mananin anlasilabilecegini bildirmektedir.
“Miisliiman, eliyle ve diliyle miisliimana zulmetmez ki; Bu nedenle, miisliiman,
Miisliimanlarin, onun elinden ve dilinden emin olduklar: kisidir. ”(Sekkaki, 1983:
194.)

Hadislerde telvih: Uzakta olana isaret etmek manasina gelen telvih, hakiki mana
olan mekni bih ile lazimi mana olan mekni anh arasindaki iliskilerin ¢ok miktarda
olmasidir. Yani hakiki manadan lazimi manaya geciste bagin ¢ok olmasi
hasebiyle uzakta olan mananin isaret edilmesidir. Mesela, Ummii Siileym, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelerek, “ Ya Rasulallah! Kadin ihtilam olursa gusiil gerekir
mi?“ Diye sordugunda, Hz. Peygamber (s.a.v.) ona: sl ¢y 1y zad e Eger su
goriirse gusiil gerekir.” diye cevap vermektedir. Bu cevap karsisinda manay:
anlayamadig1 i¢in hayretle giilen Ummii Siileym’in hayretini gidermek igin Hz.
Peygamber, (s.a.v.) ona: d3V 4% aé “ Ve gyleyse cocuk (annesine) neden
benzer?” diye hayretine cevap vererek, onu diisiinmeye davet etmektedir. (Buhari,
1998: 60 K. Ehadisu’l Enbiya, 1/ 3328.) Boylece Hz. Peygamber, (s.a.v.) su
gormesi halinin, kadina has ve dogacak ¢ocugun annesine benzemede pay1

bulunan tireme hiicrelerini tagiyan su oldugunu bildirmektedir.

Yapilan bu kinayede soziin hakikat manasindan lazimi manasina intikalinde
vasitalarin ¢ok oldugu diistiniilmektedir. Soyleki, Wl kelimesi, siv1 ve akici sey
olmasmi, bunun erkekte oldugu gibi kadinda da bulunabilecegini, ihtilami
bildiren bu suyun gelmesinin de, gusiil abdestini gerektirecegi gibi arada birgok
bagin bulunmasi nedeniyle burada yapilan kinaye ¢esidi, telvihtir. Lazimi manaya

geciste gereken ¢ok sayidaki bagi kuramayan kadin, hayretini gizleyememekte ve
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Hz. Peygamber (s.a.v.) de, dogacak olan ¢ocugun bu sivi nedeniyle annesine
benzedigini bildirerek, bu bagin son halkasini agiklama ihtiyacini hissetmektedir.
Hadislerde remz: Soziin hakikat manasmdan lazimi manasina az vasita ile
gecisin yapildig1 ve gizlilikle lazzimi manaya isaret edilen kinaye tiiriine remz
denir. (Sekkaki, 1983: 194; Suyuti, 1998: 103.) Mesela, Hz. Peygamber, (s.a.v.)
Uhut sehitlerini defnederken sahabeye s6yle buyurmaktadir. a3 5 agiles 3 2 5
FARELRR Al Onlart kanlari ile defnedin! (Yani Uhud savasinda ve onlari
yitkamadilar. )” (Buhari, 1998: 23 K. Cenaiz, 75/1346.) Bu hadiste sehitlerin
yikanmadan defnedilmesi remz yoluyla anlatilmaktadir. seie: i a2 g8 jfadesinde
suhedanin kanlar: ile defnedilmesi manasindan yikanmadan defnedilmesi
manasina gegiste, herhangi bir baga ihtiya¢ duyulmadan gizli bir isaretle gegis
yapilmaktadir.

Diger bir misal de, Bakara, 2/187. ayetinin sebebi niizuluyle ilgili s6yle bir olayda
gecmektedir. Adi b. Hatem, ayette gecen siyah ve beyaz ipliklerin lazimi
manalarin1 kavrayamadigindan, sahurunu sabahin geg¢ saatlerine kadar uzatmis,
imsak vakti konusunda yanildigin1 haber verdiginde, Hz. Peygamber, hayretini
gizleyemeyerek soyle sOylemektedir: i ad W dalug o) veya &l (ay jal &)
soylemektedir.“O zaman, yastigin ne kadar genistir.” (Buhari,1998: 65 K.Tefsir,
Bakara, 28/4509, 4510.) demistir. Bu s6ziiyle onu kirmadan, latife yoluyla onun
yanlisin1 diizeltmektedir. Boylece ipliklerin birbirinden ayrilmasini bekleyen
Adiye, Hz. Peygamber; (s.a.v.) beyaz-siyah ipligin renklerinin birbirinden ayirt
edilmesiyle gecenin karanliginin giindiiziin beyazligindan ayrilisinin anlagilmasi
gerektigi manasini remz yoluyla anlatmaktadir. Aslinda iki mana arasinda geciste
burada fazla baga ihtiya¢ yoktur. Mesele orucun zamana bagli olarak anlatilmasi
olunca bu bag gizli bir sekilde oruca baslama vakti olan fecrin dogusunu

bildirmektedir.

Hadislerde ima ve isaret: S6ziin hakikat manasindan lazimi manasina gecisinde
vasitalar1 az olan ve gizleme olmaksizin anlasilabilen kinaye tiiriine ima ve isaret
denir. Hz. Peygamber (s.a.v.) (s.a.v.) miisliimanlari aga¢ dikmeye tesvik ettigi su
hadisinde %xa 4 40 CiS ¥) 3es of Ja) 5f Zula s 0881855 £ 558 ol Wad Gejsd dlak 00 6

“Bir miisliiman bir agag diker veya bitki yetistirir de ondan ya bir kug veya bir

insan ya da bir hayvan yerse, ona sadaka sevabi vardir. *“ (Buhari, 1998: 41 K.
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Muzaraa, 1/ 2320.) Buyurmaktadir. Bu sdzdeki anlam gizlenmeksizin, vasitasi az
olarak aga¢ dikmenin miikdfatindan, haywr islemenin miikdfati manasina gegis
kolaylikla anlagilmaktadir. Buradaki kinayede, hem hakikat ve hem de lazimi
mananin anlasilmasi miimkiindiir. ima olarak anlasilan mana sdyledir: Her kim

mubah bir amel islerse, onun karsiligini gériir, demektir. (Radi, 1971: 60.)

Bu konuda bir misal daha verelim. Bir bedevi, Hz. Peygamber (s.a.v.) e gelerek;
“ Beni, yaptigimda Cennete girecegim bir amele yonlendir ya Rasulallah!”
demesi iizerine Hz. Peygamber, (s.a.v.) ona su cevabi vermektedir: & a5 ¥ &l 35
Y oty (ool g3 3 108 (i 4 sty i o 50 BE N (53585 oA SRR B3I iy (i gy
bl ade bl JHa 2 00 06 T3 B e Gl 5 0 G 8 e 7 47laha ibadet edip, ona
hi¢bir seyi es kosma, farz namazlar kil, farz olan zekdt: ver ve Ramazan orucunu
tut.” Bu cevap iizerine bedevi, “Nefsim kudret elinde olan Allaha yemin ederim ki,
bunlara bir artista bulunmam” diyerek meclisten uzaklastiginda, Hz. Peygamber
(s.a.v.) orada bulunanlara hitap ederek; ) shids ciall a7 G Ja 5 ) Sk &85 Ga
13 “ Cennet ehlinden bir adama bakmak kendisini mesrur edecek kisi, bu adama
bakswn.” ( Buhari, 1998: 24 K Zekat, 1/ 1397.) buyurmaktadir. Bu ciimlede
hakikat manasinda, soru soran a’rdbinin durumuna uygun cevap verilmekte ve
onun Cennete girecegi bildirilmekle birlikte, lazimi manada ima olarak Allah’in
emirlerini igtenlikle yerine getirenlerin bu ibadetlere ziyade ibadet eklemeden

Cennete girebilecekleri anlasiimaktadir.

3.3.4. Hadislerde Kinayenin Amaclari

Kinaye edebi sanati, belagat ilminin en latif ve dakik sanatlarindan biridir. Belagatta

kinayeli anlatim, Sarih anlatimdan daha beligdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hadislerinde,

muhatabin kelam: daha iyi kavramasi, miibalagada bulunmak ve nezaket dilinin

kullanilmasi gibi cesitli amaglarla sarih ifadeler kullanmak yerine kinayeli anlatimi tercih

etmekte oldugu anlasilmaktadir. Hadislerde kinayenin hangi amagclarla kullandiginmi ve

manaya kattig1 faydalar maddeler halinde sdylece siralamak miimkiindiir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) edep, haya ve iffeti gerektiren konularda &zellikle
kinayeli anlatimu tercih etmektedir. Mesela, Csaial 433 5 G b3 48 G5l J balal G

350 8« Kim bana iki ayag ve iki dudagi arasin koruyacagina soz verirse, ben
onun Cennete gireceginin garanti oldugunu séyleyebilirim” buyurmaktadir.

(Buhari, 1998: 81 K. Rikak, 23/6474) Hadisinde agik¢a sayilabilecek birgok
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ahlaki kétiiliikler yerine 4als ) ¢ Lo s 4uad (o e “Tki ayak ve iki dudak arast” ifadesi
kullanilmaktadir. Bu kinaye lafziyla dinleyenin, dinlediginde agzinin tadini
kaciracak, nefretine yol agacak veya utanacagr bir ifade kullanmaktan
kagmilmaktadir. Bu kinaye kullanimi dinleyeni sarih sézden daha c¢ok
etkilemektedir.

Kinaye, muhatapta 6grenme merakini uyandirma ve esrar1 korumak igin yapilir.
Kinayeli anlatimla dinleyenin zihninde manay1 kavrama gayreti ve 6grenmeye
merak olusturulmasi amaglanir. Once muhataba soru sorulur veya bir bilgi esrar1
korunarak ortaya atilir ve akabinde cevap kinayeli bir sekilde verilir. Hadislerden
bu amaca ydnelik olarak su misal verilebilir. Ummii Siileym, Hz. Peygamber
(s.a.v.) e gelerek, “Ya Rasulallah! Kadn ihtilam olursa gusiil gerekir mi? “ Diye
sormakta, Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona: sWll el 13 s “Eger su goriirse
gustil gerekir. ”diye cevap vermektedir. Bu cevap karsisinda manayi anlayamadigi
icin hayretle giilen Ummii Siileym’in hayretini gidermek i¢in Hz. Peygamber,
(s.a.v.) ona N3l 4 a8 7 Ve dyleyse cocuk (annesine) neden benzer?” diye
hayretine cevap vererek, onu diisinmeye davet etmektedir. (Buhari, 1998: 60 K.
Ehadisu’l Enbiya, 1/ 3328.) Hz. Peygamber, (s.a.v.) burada kinayeli anlatimla
kadindan gelen ve dogacak ¢ocugun annesine ve babasina benzemede pay1 olan
kadina has bir siviy1 kastetmektedir. Ayrica bu hadiste kinayenin amaglarindan
birisi olarak, muhatabin bilgilendirilmesinde bu bilginin haya nedeniyle istii
ortiilii olarak anlatilmasi s6z konusudur.

Kinaye, climlede tesirli ve vurgulu anlatimi saglamaktadir. Edebi sanatlar
arasinda kinaye diger sanatlara nazaran dinleyeni etkilemede daha tesirli ve daha
cok etkileyicidir. Zira kinayede hem hakiki manayi, hem de lazimi mananayi igine
almakta ve her iki mananin kullanilmasi1 da muhtemeldir. Bu da hakiki manadan
lazzmi manaya geg¢isi kolaylastirmakta ve mananin yakinlastirilmasina neden
olmaktadir. Mesela, Huneyn harbinin yapildig: giinlerde Hz. Peygamber (s.a.v.)
in, diismanla karsilastigi ve onlara karsi hiicum ettigi esnada nasil davrandigini
Bera b. Azib (r.a.), soyle anlatmaktadir: “Rasulullah, 0 giin hi¢ kagmadi, Onu,
gemini Ebu Siifyan’in elinde tuttugu beyaz katirin iizerinde soyle derken gordiim.
allasll e & 6 R Y £ G “Ben peygamberim, asla yalan yok, ben Abdulmuttalibin
evladyum.” (Buhari, 1998: 56 K. el Cihad ve es Siyer, 102/ 2864; Miislim, K.
Fedailu’s Sahabe, 34.) Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) in, peygamber
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kendisinin peygamber oldugunu bildirdikten sonra soyledigi, « X ¥ “Asla yalan
yok!” ifadesi gizemini koruyan bir kinayedir.
Kinaye haya geregi acik konusmaktan hicap edildigi durumda ve edep 6gretmek
i¢in kullanilir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) Allah tarafindan egitildigini ve Allah’in
kendisinin edebini giizel eyledigini bildirir. Bu minval iizere o, din-i miibini
irsatta, kelamindaki edep ve nezaket geregi soylenmesi ¢irkin olan bazi sozleri
kinayeli uslupla daha zarif bir tarzda sdyledigi miisahede edilmektedir. Ozellikle
esler arasinda mahrem konularda, insan fitrat1 geregi, hakiki manada
sOylendiginde tiksinti verici soOzler yerine kinayeli anlatimi tercih ettigi
anlasilmaktadir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest almayi gerektiren durumu
anlattig1 hadiste soyle bir anlatim tislubu kullanmaktadir: sis sl e 33 &) Ji ¥
L=y “Abdesti bozulan kisi tekrar abdest almadikca Allah onun namazini kabul
etmez. ” Hadiste gegen &nai kelimesini Hadramevtli bir kisi anlayamadigindan Hz.
Peygamber (s.a.v.) e bu kelimenin ne demek oldugunu sormasi {izerine o da, sl
Ll s 4 cevabini vermektedir. (Buhari, 1998: 4 K. El Vudd, 2/ 135.) Burada
abdest bozmak manasina gelen kelimeyi kinaye sanati ile <Lé “Sessiz (gaz)
kagirmak” ve L\ = “Sesli (gaz) kagirmak.” 1fadeleriyle iistii ortiilii bir sekilde
anlatmaktadir. (Buhari, 1998: 4 K. El Vudi, 34/176, 177.) Bu iki kelimenin lazimi
manalari, Tirk¢ede de kaba bir kelime olarak telakki edilen, gaz kagirma olarak
ifade edilebilir.
Kinaye dinin emirlerini tesvik etmek ve dinin yasaklarindan sakindirmak igin
yapilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadinda ¢ok onemli bir yere sahip olan iyiligi
tesvik e sl ve kotiiliikten sakindirmak, < i) tislubunda kinayeli anlatimin etkin
bir rolii oldugu inkar edilemez bir gergektir. Bir el¢inin, “ Ben bir el¢iyim” demesi
yerine, cbosl 3 W A 5 Ben ¢iplak bir uyaricyyim.” demesi muhatap {izerinde
daha ¢ok tesir etmekte ve muhataplarin dikkatlerini daha gok {izerine gekmektedir.
Ciplak uyaricinin diisman 6niinden kurtulmus halini, elbiseleri paralanmis, nefes
nefese kosar halini zihinlerde tasavvur ettirerek, el¢inin getirdigi haberin ne kadar
onemli oldugunu gostermekte ve dinleyenleri daha ¢ok cezp etmektedir. Bu haber,
korkutucu bir mahiyet ise sakindirma; sayet olumlu mahiyette ise, o seye
yonelmeyi tesvik etmektedir.
Kinaye saka ve latife yapmak icin kullanilir. Anlama faaliyetinde konusan ve
isiten arasinda katilimin en fazla oldugu kinaye sanatiyla yapilan saka ve latifede

dinleyen, kinaye ile kastedilen manayi o siiregte kavramaya ¢aligir. Boylece saka
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ve latife yoluyla diisiinmeye sevk edilen dinleyene iletilmesi istenen mesaj bu
yolla en giizel bir sekilde iletilmis olur. Hz. Peygamber (s.a.v.) in, muhatabini
kirmadan ve incitmeden, olumlu yonde etkilemek i¢in, kinayeli anlatimla saka ve
latife yaptig1 hadislerden anlasilmaktadir. Mesela, orucun nasil tutulacagini
bildiren _adl e 25u¥) ldll e an¥) bdll oS iy Js . ve siyah iplik fecrin beyaz
ipliginden ayrilincaya kadar yiyiniz, iciniz...” (Bakara, 2/ 287.) ayeti nazil
oldugunda, Adi b. Hatem ayette gegen siyah ve beyaz ipliklerin lazimi manalarini
kavrayamadigindan sabahin belli vaktine kadar yiyip igmektedir. Bu durumu Hz.
Peygamber (s.a.v.) e haber verdiginde o, hayretini gizleyemeyerek soyle
sOylemektedir. ol 13 bl o) veya W&l gay 8l il “O zaman, yastigin ne kadar
genistir.” (Buhari,1998: 65 K.Tefsir, Bakara, 28/4509, 4510.) Bu soziiyle Hz.
Peygamber, (s.a.v.) onu kirmadan onun yanlis anladigini latife yaparak, ima
etmektedir. Boylece ayette gegen lazimi mananin, gecenin karanliginin giindiiziin
aydinligindan ayrilmasi oldugunu beyan etmektedir.

Kinaye kiamak ve korkutmak igin yapilir. Irsatta muhatabi yasaklanan seylerden
uzaklagtirmak i¢in, kinama ve korkutma yontemleri de etkili olmaktadir. Bu
etkinin dinleyenin zihninde kalic1 olmasinda kapali anlatimin, yani kinayenin rolii
ve etkisi biiyliktiir. Kinaye yoluyla korkutma, zihinlere daha belig bir sekilde yer
eder ve nefiste tesiri daha kalicidir. ( Radi, 1971: 55.) Hz. Peygamber (s.a.v.)
sahabeden, Kuran’in agiklamasi mahiyetinde olan hadislerinin nakledilmesinde
cok titiz davranmalarini isteyerek, soylemedigi bir sozii, kendisine isnat etmekten
onlari sakindirmak iizere soyle buyurmaktadir: J (e saada 150 nais e % Gag
“Kim kasith olarak bana yalan isnat ederse, Cehennemdeki yerini hazirlasin.”
(Buhari, 1998: 23 K. Cenaiz, 34/1289. ) Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) e yalan
isnat edilmesinin cezast Wl e oxeie 15l “Cehennemde yerini hazirlasin.”
ifadesiyle kendisine yalan isnat edilmesini yasaklamakta ve boyle davrananlarin
akibetleri bildirilmektedir. Burada yapilan kinayenin korkutma amaclhi oldugu
anlagilmaktadir. Bu konuda diger bir misal de, oru¢ tuttugu halde, yalan so6z
sOylemeye devam eden ve diiriist davranmayanlar kinanmakta ve onlarin
tuttuklar1 orugtan manevi olarak faydalanamayacaklar1 kinaye anlatimla soyle
anlatiimaktadirid 535 4dak 335 O A8l & Gal Jealis 4 Jaadly 50 O g 0a “Kim,
yalan sozii ve yalanla amel etmeyi terk etmez se, Allah’in, onun yemesini ve
icmesini terk etmesine ihtiyaci yoktur.” (Buhari, 1998: 30 K. Savm, 8/1903.)

Metinde gegen 41555 4aak ¢35 () 4als & i “A[lah in, onun yemesini ve i¢gmesini
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terk etmesine ihtiyact yoktur.” ifadesi kinaye olarak kullanilmakta ve bununla
lazim1 manada, orucun tutulmas: kastedilmektedir. Burada kinaye, yalan1 ve
yalanla muameleyi terk etmeyenleri kinamak i¢iin kullanilmaktadir.

Kinaye, anlatimda mubalagay1 saglar. S6zii miibalagali bir sekilde anlatmak, ifrat
derecesine vardirmamak sartiyla muhatabin daha ¢ok dikkatlerini sdylenen soze
teksif etmesine vesile olur. Hadislerde kinayenin baska amagclar i¢in kullanildig:
gibi, s6zde miibalagay: artirmak icin de kullanildig1 miisahade edilmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), yolculugun zorlugunu anlattig1 su hadisinde miibalagali bir
iislupla sdyle buyurmaktadir. <=8 136 « 431555 « dalads 2802 iy i) e dadad 50
AT ) Janlh ooy b Alag B0 “Sefer azaptan bir par¢adiwr. Sizi yemek ve
icmekten alikor. Sizden kimin seferde isi biterse hemen evine dénsiin. ” (Buhari,
1998: 56 K. El Cihad ve’s- Siyer, 136/ 3001.) Burada yolculugun insan tabiatina
verecegi agirlik ve sikinti (<12 (e d2k3 ) azaptan bir parca olarak anlatilmaktadir.
Bu ifadenin lazimi manasi, yolculugun sikinti ve giicliiklerle dolu oldugudur.
Burada kinaye anlatimi, yolculuktaki sikintilari miibalagali bir sekilde anlatmak
icin kullanilmaktadir.

Kinaye bir kigiyi 6vmek i¢in kullanilmaktadir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) insanlari
ovmek maksadiyla onlarin sahip oldugu giizel 6zelliklerini kindye yoluyla
anlatmaktadir. Zira 6viilen kiside bu durum hem kendine giiven, hem de &ven
kisiye kars1 kalbinde muhabbet olusur. Mesela, Hz. Peygamber, Uhut savas1 giinii
babasinin sahadetini goriip, halasiyla birlikte onun yiiziinii a¢ip aglayan Cabir b.
Abdullah’a, sehit olan babas1 Abdullah’1 6verek sdyle sdylemektedir. CxSEY 3l 58
oaids s lgaaaaly Al Aeaad iy s - Aglayin veya aglamayn, Siz onu kaldirincaya
kadar melekler kanatlaryla golgelendirmektedirler. (Buhari, 1998: 23 K. El
Cendiz, 3/1244) Metinde gegen osixd) ia lgiaialy all 43l @iy L “ Siz onu
kaldirincaya kadar, melekler kanatlariyla golgelendirmektedirler.” ifadesiyle,
meleklerin kanatlariyla sehidi golgelendirdigi anlatilmaktadir. Meleklerin
aglayanlardan daha fazla ona merhamet ettikleri, kanatlarin1 ona gererek, onu

yiikseltmeleri, kinaye olarak anlatilmakta ve boylece Abdullah methedilmektedir.
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3.3.4. Konunun Degerlendirilmesi

Beyan ilmi sanatlar1 arasinda muhatabi etkileme yoniinden, en belig olan anlatim iislubu
kinaye sanatidir. Islam’n temel esaslarinin anlatilmasindan ahlakinim en dzel konularmnin
anlatimina varincaya kadar kinaye sanatinin kullanildigi hadislerden anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) halkin giinliik dilde siklikla kullandig1 kinaye ¢esitlerini irsadin
gayesi dogrultusunda kullanarak, insanlar1 teblig etmektedir. Arapganin anlatim
isluplarini giizel bir sekilde kullanma becerisine sahip oldugu bilinen Hz. Peygamber,
(s.a.v.) kinaye sanatini da ¢esitli amaglar i¢in kullandig1 yapilan ¢alisma sonucunda tespit
edilmektedir. Konuyla ilgili hadisler tahlil edildiginde kinayede hem hakikat mananin
hem de lazimi mananin kullanildig1 misaller mevcut oldugu gibi, cogu hadislerde yapilan
kinaye ile lazimi mananin kastedildigi miisahede edilmektedir. Yine miirekkep kinaye
cesitlerinin de hadislerde kullanilmakta oldugu tespit edilmektedir. Irsatta kullanilan
kinaye misalleri ile Hz. Peygamber, (s.a.v.) sozlerinin daha agik bir sekilde
anlasilmasini, mahrem konular1 6rtiilii bir anlatimla anlatmay1 ve anlatimda miibalagay1
saglamayr amacladigr anlagilmaktadir. Calismamizda yapilan tespitleri sOyle
siralayabiliriz:

I. Kinayenin tesiri diger beyan sanatlarindan daha fazladir. Ciinkii kinaye, hem
hakiki manayr hem de sozle kastedilen manay: i¢ine almaktadir. Bu da mananin
yakinlastirilmasina ve s6zii isitenlerin idrakinde manalar aras1 gecise imkan vermekte ve
dinleyicinin konuyu benimseyerek anlamasina yardimei olmaktadir. Bu agidan kinaye
sanat1 kelamin maksadina ulagsmasinda en etkili bir iisluptur.

ii. Rasulullah’in en ¢ok kullandigi kinaye, sifatla yapilan kinaye tiriidiir. Bunun
sebebi, bu tiir kinayenin isitenler iizerinde tesirinin ¢ok olmasidir. O, muhataplarinin
oniinde konunun ihtiva ettigi hakikati tasvir etmektedir. Hakikatin yalin bir sekilde ifade
edilmesinden se, tasvirle anlatilmas zihinlerde daha derin iz birakmaktadir. Irsatta imani
telkinlerin, ahlaki emir ve tavsiyelerin dinleyiciye benimsetilmesinde tasvire yer
verilmesinde kiyaye anlatiminin énemli bir yeri vardir. Bu nedenle, hadislerde yer alan
kinaye kullanimlart Hz. Peygamber (s.a.v.) irsadina hiz veren amiller arasinda en etkin
yerini almaktadir.

iii. Hz. Peygamber (s.a.v.) fasih kelaminda kinaye ¢esitlerinin her birisini
kullanmakta olup, 6zellikle siyakina gore kinaye ¢esitlerinden tariz, telvih, remz, ima ve

isaret ornekleri, hadislerde siklikla gegmektedir.
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iv. Arapgada kinaye, hangi amaglar i¢in kullanilmakta ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)
fasih kelaminda da o amagclar icin kullanildig1 goriilmektedir. S6ze agiklik getirmek,
mahrem konularin itinali bir sekilde sunumu, miibalagali anlatim, methetme ve
zemmetme gibi maksatlarla kullanilan kinaye sanati, nebevi irsatin insanlari
etkilemesinde miihim rol oynadig1 hadislerden anlasilmaktadir. Islam’a girenlerin ondan
duyduklar1 edebi sanatlar1 igine alan sozlerinden etkilenerek, goniilden teslim olmalar
bunu gostermektedir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) iginde kinaye sanatinin da
bulundugu anlatim isluplariyla goniilleri etkileyerek, risaletini hayatta iken belli bir

cografyaya ulastirma imkani bulmus oldugu anlasilmaktadir.
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BOLUM: 4 HZ. PEYGAMBER (S.A.V.) IN FASiH KELAMI VE
ONUN KELAMINDA BEYAN SANATLARININ YERIi

Insanlar, yaratilisina konulmus olan beyan melekesiyle varlig1 anlamlandirmakta, kendi
diisiincelerini ifade etmekte ve meramini baskalarina anlatabilmektedir. Insani1 baska
varliklardan ayiran 6zelliklerden birisi de budur. Rahman suresinde gecgen, clad) 4xle lusyl sla
“ O, insant yaratti, beyani ogretti.” (Rahman, 55/ 3, 4.) ayette de, onun bu kabiliyetine
dikkat ¢ekilmektedir. Bu kabiliyet, insanlara dogustan verildigi gibi, bir beser olarak Hz.
Peygambere (s.a.v.) de verilmistir. Onda giiglii bir ifade tarzinin olusabilmesi i¢in, yaratilista
var olan kabiliyetin gelistirilmesi gerekmektedir. Zira Hz. Peygamber’in, (s.a.v.) giiclii bir
anlatim tislubuna sahip olmasinda, onda bir peygamber olmasi hasebiyle mevcut olan ismet
sifatinin yaninda, bu kabiliyetin gelismesinde pay sahibi olan, sosyal ve kiiltiirel amillerin
de varligi, g6z 6nlinde bulundurulmalidir. Bu nedenle, 6nce Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Arap
dilini kullanmasini ve anlatim tislubunu tanimladiktan sonra, ¢ocukluk doneminden itibaren,
Mekke’nin fethiyle insanlarm topluluklar halinde Islam dinine girdigi ( Nasr, 110/ 1,2.)

doneme kadar, onun dil yetenegini etkilemis olabilecek amiller ele alinarak incelenmektedir.

4.1.HZ. PEYGAMBER (S.A.V.) IN FASIiH KELAMI

Hz. Peygamber, (s.a.v.) ne bir edip, ne de bir sair olmamasina ragmen, yasadig1 ¢agda Arap
edebiyatinin ileri bir seviyeye ulagsmis olmasindan dolayi, ona Arap siirini geride birakan bir
tisluba sahip olan Kur’an gonderilmistir. O da, bununla insanlar1 ikna etmede ileri bir
seviyede bir yetenege sahip olmustur. Muhammed b. Selam, tabiundan Yunus b. Hubeyb’in
Hz. Peygamberin ( s.a.v.) konusmasini soyle 6zetlemektedir. Usla Lo 22 &5 5 (g 2af 0o Uels L
alus adle &) o - &) Jsuy oo “Bize Rasulullahin kelamindan daha giizel bir konusma simdiye
kadar gelmis degildir.” ( Rafii, 2010: 14.) Bu nedenle, Hz. Peygamber, (s.a.v.)
muhataplarmi ikna etmede dili en giizel sekilde kullanmaktadir. Bu dil tislubu ve fasih
kelamiyla o, insanlig1 Sirat-1 Miistakim’e davet eden Kur’ani, agiklamakla gorevlendirilmis
ve ileri derecede fesahat ve belagata sahip olmus bir peygamberdir. Bu nedenle o, kendisine
vahyolunan ayetleri teblig ederken, bir seyi ifade etmek istediginde soziinin dogru
anlasilmas1 ve muhatab etkileyebilmesi igin, ¢ok farkli anlatim tekniklerine bagvurdugu (

Gormez, 2000:201.) ve beyan ilminin sanatlarmi kullanarak, muhatab1 anlama eylemine
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kattig1, hadislerden anlagilmaktadir. Zira bir hadiste '3~ ol s o “Muhakkak ki beyan da
sthir vardir.” buyurulmaktadir. ( Ebu Davud, Edeb 95/5011; Tirmizi, Edeb, 63/2848.)

4.1.1.Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Anlatim Tarzinin Ozellikleri

Belagatcilar, Arap dili, fesahat ve belagat yoniinden, Hz. Peygamber’in ( s.a.v.) kelami
hakkinda c¢esitli degerlendirmelerde bulunmaktadirlar.  Onun sézlerinde One ¢ikan
ozellikleri soyle Ozetlemektedirler: Hz. Peygamberin ( s.a.v.) sozleri, az kelimelerle ¢ok
mana ifade eden, cevamiu ’I-kelim, yapmaciktan uzak, tekelliiften beri, gerektiginde uzatilan,
gerektiginde kisaltilan, az kullanilan garip kelimelerin kullanilmadigi, hikmet dolu, tatlilik
ve heybetle giizel anlasilan, deliller ihtiva eden, cimle disiikligi bulunmayan veciz
sozlerdir. O konusurken, ne muhatab1 usandiracak yavaslikta, ne de anlasilamayacak hizda

acele konusmaz, geregi kadar konusur, gerekmedikce susar, hos tatli, telaffuzu kolay, manasi

daha anlagilir yani fasih sozler soylerdi. (Cahiz, 1418 H. 2/16-17)

Belagat ulemasinin ilk donemden itibaren, hadisler tizerinde yaptiklari ¢alismalarda, 0’nun
anlatim islubunu, belagat ilmi kurallar1 yoniinden, ele alip inceledikleri bilinmektedir. Bu
yontem tizere onun konusma tislubunu degerlendiren Cahiz, ( 6.255 H.) Hz. Peygamberin

(s.a.v.) kelamini su sozlerle anlatmaktadir.

“ 0, kelimeleri sayica az, manalari cok, vapmacikliktan uzak bir kelamdi. Allah-u

Tedld’min: Ya Muhammed! De ki, *“ Ben tekelliif edenlerden degilim” dedigi gibi onun
konusmas tekelliiften beri idi... Sozii gerektiginde uzatmis, gerektiginde kisaltmus,

herkesin bilmedigi garip kelimeleri kullanmaya ragbet etmemis, degersiz sozlerden yiiz
cevirmig ve hikmetten ari bir soz soylememistir. Allah onun kelamina sevimlilik vermis,

kelami herkes tarafindan kabule mazhar etmistir. O sozlerinde heybet ve tatliligi ile

giizel anlasilmayi, dinleyenin soziinii tekrar ettirmeye en az ihtiya¢ duyacak kadar az

50z ile tekrardan miistagni kalmayr bir arada ifade etmistir. Soziinde ciimle diisiikliigii

olmamus, delillerle konusmus, veciz sozlerle uzun hitaplarda bulunanlardan daha giizel

konusmustur... Ne agir agir, ne de acele konusmus, ne cok konusmus, ne de hepten sukut
etmistir. Onun kelami kadar kapsamli, faydali, éi¢iilii, diizgiin, hos, tath, beklenene

daha uygun, daha verinde; telaffuzu daha kolay, manasi ve mefhumu daha a¢ik ve fasih

bir sozii insanlar Resulullah’in kelaminmin disinda baska birinden isitmemislerdir.”
( Céahig, 2/16, 17.)
Miladi 13. Asrm baslarinda yasamis olan Ziyau’ddin Ibnu’l Esir (6. 637/1239.) de Hz.

Peygamberin ('s.a.v.) fesahat ve belagatini sdyle tasvir etmektedir:
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dan aga il 5 dagd aginl 5 Undl aanul 5Lk agdel 5 ULy aganza sl 5 Ul (el il (IS ali g ale ) Lo d) Jsu )y 0
Ala g, Ao 5 A, Abe 5 Lsbew Lkl Ll lals Gl geall 3ok ) aalaal 5 Cldadll a8l gy agd el
“O, dil yoniinden, Arabin en fasihi, beyan ydniinden, en a¢ik sozliisii, ifadede
en tatl konusani, en anlasuir lehgeli, delil yoniinden, en kuvvetlisidir. Kelamin
zaman ve yerini en iyi ayarlar ve dogruluk ve saglamlikta en miikemmel olanidir.
Onun kelami semavi bir lituf, rabbani bir inayet ve ruhani bir murakabe iledir.”

(bnu’l Esir, 1421 H, 10

Hz. Peygamber, (s.a.v.) Arap dilinin biitin anlatim G&zelliklerine basvurmakta,
muhataplariin  durumuna gore, gerektiginde, maksadini agik ve yalin climlelerle,
gerektiginde ise edebi sanatlari da kullanarak dolayli anlatimla anlatmaktadir. O’nun,
ozellikle, tasavvur alanimizin disinda kalan soyut hakikatleri anlatmak i¢in dolayl1 anlatimi
tercih ettigi hadislerden anlagilmaktadir. Mesela o, iman eden ve salih amel edenlere
va’dedilen Cennetin irmaklarini, oradaki makamlar, altinda irmaklar akan saraylari, diinyada

hissedilebilen giizelliklere benzeterek anlatmaktadir.

Vahyin baslangicinda Hz. Peygamber, (s.a.v.) irsat metodu olarak ¢ogunlukla, kendine nazil
olan ayetlerden okuyarak insanlari irsat etmeye gayret etmekteydi. Onun okudugu ayetler,
Cahiliye Arap siiri gibi belagatte zirveye ulagmis bir dilin anlatim tarzina muhatap olanlar
tarafindan isitildiginde, onlarin dikkatlerini ¢ekmekte ve vahyin kaynag hakkinda
diistinmeye baglamakta olduklari anlagilmaktadir. O donemde sairlerin, siirlerini, cinlerden
ilhamla yazdiklar1 kanaati hakim oldugundan misrikler, Kur’an ayetlerini kendilerine
okuyan Hz. Peygamber (s.a.v.) igin; 0, bir mecniin, yani cinlenmis demektedirler veya
ayetlerin islubunu, kahinlerin sozlerine benzeterek; onu sihirbazlikla itham etmektedirler.
(Serinsu, 1996: 114-117.) Mekke misriklerinde mevcut olan bu anlayis, gegmis
peygamberler doneminden bu tarafa tevariis eden bir diisiincenin iiriinii olsa gerektir. Kur’an,
bu anlayisi sdyle anlatmaktadir.® 4 |3l 55 & 583a 3 5alie ) B V) J505 013 ael 0 Gl s A
Oselh a3 2 & “Iste boylece kendilerinden once de bir peygamber geldiginde ona da: o bir
biiyiiciidiir veya cinlenmistir, dediler. Bunu nesilden nesile birbirlerine vasiyet mi ettiler?
Zira onlar azgin bir kavimdirler.” (Zariyat, 51/ 52, 53.) Ayetlerin devaminda Hz. Peygamber
(s.a.v.) e, onlarin bu iddialarina aldirmamasi gerektigi tavsiye edilmektedir. Halbuki Kur’an,
Hz. Peygamberin ( s.a.v.)ne kahin, ne de mecnun olmadigini, ancak Allah’in nimeti ile ona
Kur’an’in nazil oldugunu ve kendisine fasih bir dil yetisini Allah’in liitfu olarak
degerlendirmektedir. o sta ¥ 5 0a\& & cuaay Cul é 583 “Sen Ggiir ver, Rabbinin liitfiiyle sen
ne bir kahinsin, ne de bir cinlenmis. (mecnun).” (Tur, 52/29, Kalem, 68/2) Yaygin kanaatte,

bu ifadeler sadece itham olarak ele alindigi igin, 6zellikle mecnun kelimesi tizerinde fazla
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durulmamuis olup, bu kelimeye “deli” manasi verildigi goriilmektedir. (Zemahseri, 1427: 4/
305,307; Nesefi, 1998: 4/ 187, 188; Sabiini, 2010: 3/1221, 1223.) Kur’an’in, Arap siirine
meydan okuyan bu fasih lislubu karsisinda muhataplardan bir kismi1 da, bunun bir beser
kelam1 olamayacagini, ancak bir Allah kelami olabilecegini diisiinerek Miisliiman
olmaktadirlar. Miisliiman olanlarin vahiy karsisindaki durumlarini, Hamza b. Ebi Talip soyle
anlatmaktadir. “Hz. Peygamber, (s.a.v.) Allahin emirlerini bizlere okudugu zaman, kalp

ve akil sahibi olanlarin gozlerinden yaslar bosanirdi.” (Diyarbakiri, Beyrut, trs: 1/293.)

Mekke ve etrafinda yasayan Araplar, Kur’an’in anlatim islubu karsisinda sergiledikleri
tavri, Hz. Peygamber (s.a.v.) den isittikleri sézler karsisinda da gostererek etkilendikleri
anlasilmaktadir. Mesela, Devs kabilesinden Hz. Muhammed’in ( s.a.v.) Sozlerini igiten
Tufeyl b. Amr, ona s0yle demektedir. “Soziin ¢irkin olani da giizel olani da bana gizli
degildir. Sen bana yumusak davrandin, senden giizel soz isittim, sen kendini bana anlat.”
(Ibn-i Sa’d, 4/ 237.) Daha sonra da Hz. Peygamberin ( s.a.v.) etkileyici sozlerini tasdik

ederek Miisliiman olmustur.

4.1.2.Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Cocuklukta Kazandig: Dil Yetenegi

Kur’an’m indigi miladi yedinci asrin baglarinda Arap toplumu, edebi yonden fasih
Arapcanin zirvede oldugu bir donemi yasamasi hasebiyle, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
vahyedilen Kur’an’in dil yapist ve belagati da cahiliye siiri ve nesrini geride birakacak
bigimde, edebi bir mucize olarak gelmistir. Kur’ani teblig etmekle gorevlendirilen Hz.
Peygamber (s.a.v.) de, cevdmiu’l-kelim ve bazi dil kabiliyetlerine sahip olarak
gonderilmistir. Edebi metin olarak fasih bir s6z olan Kur’an-1 kerim’i, insanlara anlatmakla
gorevli olan Hz. Peygamber’de, mevcut dil yeteneginin, nasil olustuguna bir goz atalim. Hz.
Peygamber’de (s.a.v.) mevcut bu yetenegin dogustan var olan beyan yetenegi oldugunu,
beyan etmistik. Bu yetenegin gelistirilmesinde ona katki saglayan amillerin baginda, onun;
fasih Arap¢a’nin konusuldugu bir kabilede dogmasi ve ¢ocuklugunu da, ayni bolgede
gecirmis olmasi, onun fasih dilinin temellerinin olusmasindaki faktorler oldugu

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) vahiy oncesi hayatina bakildiginda; onun, Arap dilinin fasih bir
sekilde kullanildigr bir kiiltiirel cografyada dogup, biiylidiigii anlasiimaktadir. O’nun,
Arapcanin en fasih konusuldugu kabilelerden birisi olan Kureys kabilesinde dogmas1 ve
diger bir kabile olan Beni Sa’d kabilesinde siitanneye verilerek, o kabilede yetistirilmesi,

¢ocuklugundan itibaren, yetistigi ortamin onun zihni ve edebi gelisiminde aktif rol oynamis
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olabilecegini giiclendirmektedir. Onun dogdugu, cocukluk ve genglik donemini gecirdigi
Kureys kabilesinde konusulan dilin 6zelliklerini, Suyiti (6. 911/1505.) soyle
degerlendirmektedir: Kureys kabilesi, kabileler arasinda Arabin dilini en fasih konusani ve
seckin bir liigata sahip oldugu konusunda belagat alimleri ittifak etmektedir.

A aalical 5 A5l oal) paadl Ly i o) el 23S Bsldde aaal “Arap dili uzmanlari, Kureys Kabilesinin,
lehge yoniinden Araplarin en fasihi vr dil yoniinden en ari ve duru oldugunda goriis birligine
varmiglardir.” (Suyuti, 1986: 1/210.) Bu nedenle Allah’in, Peygamberini Kureys’ten
sectigini ifade etmektedir. Bu goriisiine su hadisi delil getirmektedir. oo & 2w ol mail Ul
S o e G s Sy o 8 Ben Araplarin en fasihiyim, Zira Kureys kabilesine mensubum
ve Sa‘d b. Bekr ogullari igersinde biiyiidiim.” ( es- Suyuti, 1986: 1/210, 1998: 1/7; er Rafii,
2000:2/227) Diger bir anlatimda ise,“ Ben, atam Ibrahim’in duasi, Isa’min miijdesiyim.
Annem bana hamile iken gordiigii, -ondan ayrilan bir nur Sam beldelerinde Basra’nin
kaswrlarimi aydinlattigi- riiyasiyim. Beni Sa’d b. Bekr kabilesinde siitanneye verilmigim...”
(Ibn-i ishak, 1981: 28) Bu verilerden de anlasiimaktadir ki, onun dil kabiliyetleri bulundugu
ortam itibariyle ¢ocukluktan itibaren bir siiregte olusmaktadir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) fasih dilinin olugmasindaki ikinci etken de, onun siitanneye
verilmesi ve ¢ocuklugunun bir kismmi Beni Bekr b. Sa’d kabilesinde gecirmesidir. Hz.
Peygamber, (s.a.v.) kendisinin dil kabiliyetinin olustugu bu dénemi syle anlatmaktadir. Ui
OSe O des  od Sl 5 ¢ Gl e Ul oS0 el “Ben sizin en fasih olaminizim ve ben Kureys 'tenim,
dilim Sa’d b. Bekirogullar: dilidir.” (Ibnu’1 Esir, 1421 H, 10; Suyuti,1981: 1/109.)

Ibn-i Hisam, Hz. Muhammed’in ( s.a.v.) dogumunu anlatirken, onun, kendisine isim
konmasi i¢in dedesi Abdulmuttalib’e gétiiriildiigii zaman, o da gocugu Kabe’ye gotiirtip, dua
ederek, onun igin siitannesi aradigini bildirmektedir. (Ibn-i Hisam, 1329H: 1/105.) Ibn-i
Ishak ise, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) kisa bir siire iki kadin tarafindan emzirildigini ve yakin
bir zamanda dedesi Abdulmuttalib’in ¢ocuga siitanne olarak Bekr oglu Sa’d boyundan Ebu
Zueyb kiz1 Halime adinda bir kadin1 buldugunu bildirmektedir. (Ibn-i Ishak, 1981:170.) Ibn-
i Sa’d (6.230.) da bu bilgiyi dogrulayarak, Hz. Muhammed’in ( s.a.v.) Beni Sa’d kabilesinde
stitanneye verildigini bildirmektedir. 358 S G 3 i (8 e e alus e il Lo il Jsu ) OIS
Rasulullah ('s.a.v.) Hevazin kabilesi Sa’d b. Bekr ogullarinda emzirildi.” (Ibn-i Sa’d, 1960:
1/92.) Mekkeli ¢ocuklar gibi, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) de, siitanneye verilis nedenleri
arasinda, cocuklarin fasih Arapga dilini ve Arap adetlerini de en saf haliyle 6grenerek
yetismelerini saglama amacii da gozetmekte olduklari anlagilmaktadir. (Erul, 2000: 38;
Gezgin, 67.) Mekke’de dogan her ¢ocuk gibi, onun da siitanneye verilisi ve ¢ocuklugunun

ilk donemini badiyede Beni Bekr b.Sa’d kabilesinde gegirmesi, dil mantigiin temellerini
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olusturmaktadir. Biitiin bunlarin yaninda ona, cevdmiu 'I-kelim kabiliyetinin verilmesi de bu
kabiliyeti gelistiren faktorlerden birisidir. (Ayni, 1972: 14/235; Galip,2000: 143.)

4.1.3.Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Cevamiu’l-kelim Kabiliyeti

Cevamiu’l-kelim ( S x4l 52) terkibi, sozleri toplayan yani manalari toplayan manasina
gelmektedir. Terim manasinda ise, anlatim iislubu olarak, s6ziin manasini anlatmada, amaci
az sozle ¢ok fazla mana ifade ederek ortaya koymaktir. (Ibn-i Manzar, 1418H: 8/53;
Firizabadi, 1987:1491.) Hz. Peygamber (s.a.v.) e cevamiu’l- kelim Kkabiliyetinin verilmesi
veya kendi ifadesiyle oSl aalsn iz cevamiu’l-kelimle gonderilmesinin anlagilmasi
hususunda farkli anlayislar mevcuttur. Bu anlayiglarda temel sorun sudur. Merami anlatmak
icin az s6zle ¢ok mana ifade etmek demek olan bu kabiliyet, Allah tarafindan ona ilhamla
mi1 verilmistir?, yoksa onun dil kazanimlariyla m1 ortaya ¢ikmistir? Onda bulunan bu
yetenegin tevfiki yani vehbi oldugunu diisiinenlerden Buhari, (6. 256/869) Nevevi (0.
676/1277) ve Hattabl (6. 388/998) bununla, ona vahyedilen Kur’an’in kastedildigini
bildirmekle birlikte, hadislerin de cevamiu’l-kelim oldugunu ifade etmektedirler. (Ayni,
1972: 14/235) Buhari, bu terkibin icerisinde 6nceki kitaplarda olan pek ¢ok seyin Allah
tarafindan peygamberde toplayip bir araya getirdigini (Ayni, 1972: 24/142.) ifade
etmektedir. Bu goriisii savunanlara gore cevamiu’l-kelim, Allah tarafindan génderilen vahiy

gibi, Hz. Peygamberin ( s.a.v.)gonliine konulan vehbi bir kabiliyettir.

Diger taraftan, cevamiu’l-kelimin, onun fitratinda var olan beyan melekesini gelistirerek
kazandig1 da diigiiniilmektedir. Zira Hz. Peygamberin ( s.a.v.) bir hadisinden hareketle, bu
soziin sdylenme amacini Ve siyakmi anlamaya ¢alisalim. Al-i imran suresinde < fic 2 @lw
Gl (555 Gy 5 2hi gl Gl 4 05 &0 W A ) &5 Ly G 50 155 83 “Biz, migriklerin
Allah’a es kosmalari nedeniyle onlarin kalplerine korku salariz.” (Al-i Imran, 3/151) Bu
ayetle ilgili olarak Hz. Peygamber, (s.a.v.) &l sl U G « e 3L &igeals ¢ WK el ay e
PR QUETCN  IPPEL N B ziia “Cevamiu’l-kelim ile gonderildim, korkuya, endisesine
karst yardim gordiim ve ben uyurken Yeryiiziiniin hazinelerinin anahtarlar: avucuma
kondu.” Buyurmaktadir. (Buhari, 1998: 56 K. Cihad, 122/ 2977, 96 K. El I"tisam, 1/ 7273.)
Bu hadisin devaminda, Kiyamet giinlinde peygamberler arasinda iimmetinin en ¢ok olmasini
timit ettigini ifade etmektedir. Aalall a3 Ly 28 X oS A A8 Umarim Kiyamet giiniinde
onlarin arasinda, iimmeti en ¢ok olani olurum.” Hadiste anlatim islubu olarak dolayli
anlatimin kullanildigi, goriilmektedir. Burada verilmek istenen mana, Allah’in peygamberini

destekleyecegi mesajidir. Bu destek onun kalbine cesaret verilmesi, anlatim {islubunda
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cevamiu’l-kelim kabiliyetinin  gii¢lendirilmesi ve dilediginde maddi destegin ona
verilecegidir. Hadiste gegen oa ) O A edlan &gl ifadesinde gecen istiare sanatiyla, onun
eline gergek manada hazinelerin anahtarlarinin konmayip, savas ve ganimetlerle Medine
déneminde maddi destek saglanmasi kastedilmekte oldugu acikca bilinmektedir. Oyle ise,
ayni sckilde Hz. Peygamber’in  (s.a.v.) cevamiu’l-kelimle gonderilmesiyle de, bu
kabiliyetin kazanilmasinda, Allah’in yardim ve inayetinin onunla beraber olacagi
anlasilmaktadir. Hadiste gegen buistu kelimesi, manay1 vahiy gibi Allah vergisi vehbi bir
durum olarak anlasilmasina neden olmaktadir. Nitekim Ibn-i Sihab ez- Zuhri ve yukarda
isimleri zikredilen muhaddisler, hadiste gecen bu fiilden dolay1, cevamiu’l kelim terimini,
vehbi bir meleke olarak telakki ederek, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) hadisleri olarak
anlamislardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisi tarafindan gelistirilen fesahat ve belagat
kabiliyetleri sayesinde manalarin derinligine kolaylikla niifuz edilebilmekte ve s6z sdylerken

en giizel anlatim tarzin1 kullanabilmektedir.

4.1.4.Mekke’de Farkh Dil ve Lehcelerin Etkisi

Peygamberler kendilerini topluma adayan insanlardir. Allah’in gorevlendirdigi risalet
gorevini yerine getirmeleri i¢in insanlarla daha ¢ok karsilasmakta ve risalet gorevleri geregi,
onlar1 etkilemek i¢in hayatlarinin bityiik bir boliimiinii onlarin arasinda gegirmektedirler. Bu
nedenle, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) g¢ocukluk ve genclik ¢agindan farkli olarak, kendisine
vahyin geldigi m. 610 yilindan itibaren, onun sosyal hayatinda gozle goriilen bir farklilik ve

hareketlilik s6z konusudur.

Mekke déneminde, gelen vahyin arap edebiyatina meydan okuyan ve onu aciz birakan edebi
tislubu, onun kelaminin fesahatine giizellik katan belig bir kaynak olmakla birlikte, onun
Mekke civarinda yasayan bedevi kabilelerle bulusmasi, onlarla iletisime ge¢mesi ve onlarin
lehgelerini kullanabilmesi onun fasih diline katki saglayan etkenler arasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Onun fasih bir kelama sahip olmasinda, yasadigi toplumun dilinden, sosyal
cevreden etkilendigi gercegi ortadadir. (er-Rafii, 2000:2/ 255.) O, islam dinini teblig etmek
icin Mekke’de farkli boy ve kabilelere hitap ettiginden Arap¢a’nin biitiin lehce ve agizlarina

asina oldugu diisiinilmektedir. (Gormez, 1997: 242.)

Genelde Mekke nin ticaret merkezi olmasi, 6zelde ise, onun peygamberlik davetini isiterek
iddianin arastirmasi i¢in onunla goriismek tizere Mekke’ye gelen kabilelerin kendilerine has

lehgelerle konustugu diistiniiliirse, onlara hitap etmek iizere, Hz. Peygamberin ( s.a.v.)
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onlarin lehge ve dillerini anladig1 ve ¢esitli anlatim tsluplar1 kullanarak onlarla iletisime
gecmesi zaruridir. Bu ve bagka nedenlerle, onun dil dagarciginda mevcut kelimelerin
cogaldigi, lehgelerden fasih Arapgaya gecen az bilinen, el-Kelimdtu’l-garibe kelimeleri
kullandig1 ve ¢esitli kabile lehgelerinin dsluplarina da asina oldugu hadislerden

anlasilmaktadir.

Hz. Ali, Hz. Peygamber’de (s.a.v.) gelisen bu dil yetenegini fark etmis olmali ki, onun Beni
Nehd elgileriyle konusmasina sahit oldugu bir ortamda, hayretini gizleyemeyerek ona sdyle

sormaktadir:

“ Ya Rasulalah! Bizim dedemiz ayni, biz seni Araplarin elgileriyle konusurken,
sizin ¢ogunu anlamadigimiz lehgelerle konustugunuzu goriiyoruz. Bunun
sebebi nedir?” Bu soruya Hz. Peygamber, (s.a.v.) su cevabi vermektedir:

“Rabbim beni egitti de egitimimi giizel etti.” (Ibnu’l Esir, 1421 H, 11.)

Hadisin ikinci boliimii vaaz, irsat kitaplarinda = fiiline bagl olarak, “Ahlakimi ne
giizel etti.” Diye terclime edilmektedir. Burada miisahede edildigi gibi hadisin siyaki buna
imkan vermemektedir. Hatta bu hadisin sdylenmesine neden olan sebeb-i viirutla ilgili
farkli bir rivayet daha vardir ki, onun baglaminda da ayn1 mana anlagilmaktadir. Bu
rivayete gore de, Hz. Ebubekir, Hz. Peygambere (s.a.v.) soyle sormaktadir: “Araplar
arasinda dolastim, onlarin fasihlerini dinledim. Fakat sizden daha fasihini igitmedim. Sizi
bu konuda kim egitti?” Hz. Peygamber, (s.a.v.) bu soruya ayni hadisi cevap olarak
verdigi nakledilmektedir. ( Rafii,1973: 309.) Rafii, bu iki faktorle ilgili olarak sunlar

sOylemektedir.

“Kureys kabilesi ticaret ehliydi. Yaz, kis ticaret igin iilkelere giderlerdi, hac mevsiminde
bir¢ok kabilelerden insanlarla ozellikle Ukaz panayiri olmak iizere pazarlarda
karsilaswrlardi. Bu nedenle, Arap kabilelerinden bir¢ogunun ligatinden kelimeler
kullanirlardr. Bizim demek istedigimiz bu degildir. JS —hlay JS 25 &) J gu ) & ujall o 68

Iy ST ) sagis ¥ adanal OS5 cagi3d 5o “Rasulullah ise, her kavmin Zigatlerinde bulunan
ve sahabenin ¢ogunu anlamadigi zor anlasilan (<x,4') kelimeleriyle bile onlara hitap
ediyordu.” (Rafii, 1973:195.)

Hz. Peygamber, (s.a.v.) yarimadada yasayan Arap kabilelerinin liigatlerine asina oldugu
gibi, onlara hitap ederken, onlarin anlatim isluplarini da zaman zaman kullandig:
anlasilmaktadir. Mesela, Himyerlilerden bir gurup elgiyle konusurken, onlarin lehgesinde
1am-1 tarif olan J' yerine &) kullanildigindan j&) (8 sa a5 41 54l Ge il Senin yolculukta
orug tutman (her zaman iyilik degildir.) (Buhari, 1998: K. Savm, 36; Miislim, Styam, 92.)
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hadisini onlarin kullanimina uygun olarak, sl 8 slias) 5040 Ge Gl seklinde telaffuz ederek
anlatmaktadir. ( Ibnul Esir, 1421 H: 1/4. Rafii, 1973: 309 )

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) dolayli anlatim1 kullanarak hitabettigi bazi1 hadislerde kullanilan
ve anlam bakimindan Arap diline kazandirilan kullanimlar da vardir. Bu kullanimlar daha
once Arapcada hi¢ kullanilmamis olup, bunlari ilk kullanan Hz. Peygamber (s.a.v.) dir.
Meseld, 4¢il iia clave s w4 gibi ifadelerde kastedilen mana, Arapga’da anlasiimakla
birlikte, bunlarin mana orgiisii Hz. Peygambere (s.a.v.) aittir. Atin rahatliginin geminin
rahathigina benzetilerek genis ufuklar1 ¢agristiran denizle ifade edilmesi, engin bir anlatim
tislubunu gostermektedir. Yine, ansizin 6lmeyi anlatan, burnunun tistiine diisme anlatimi da,
dinleyenlerde olayin yasanmis haline sahit olunuyormus gibi manaya tazelik ve heyecan
katar. Hadislerde de anlatim iislubu olmasi bakimindan ilk olarak kullanilan su sozler,
cevamiu '[-kelim nevinden sozlerdir. (Cahiz, trs, 1/209; Suyuti, 1981: 1/209) Hz. Peygamber
(s.a.Vv.) in .cise 54 Ge babdl €38 “ Mii ‘min bir delikten iki defa isiridmaz.” (Buhari, 1998:
78 K. Edeb, 83/6133.) ve (bl (oa ¥ “Harp kizisn” (Mislim, Cihad, 28.) ilk olarak
soyledigi kinaye sanati muhtevali hadisler ilk olarak ondan duyulmasina ragmen, sahabenin

bu ifadelerden kastedilmis olan manay1 anlamasi ve hafizasina yerlestirmesi, onun anlatim

tarzinin giiclii oldugunu gostermektedir.

4.1.5. Medine’de Farkli Din Mensuplari ile Karsilasmasi

Hz. Peygamberin, (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicretinden itibaren, Medine’de yasayan
yahudi kabileleri ve o civarda varliklarini siirdiiren Necran Hiristiyanlar1 gibi farkli din
mensuplar1 ile karsilagarak, onlara da tebligde bulundugu bilinmektedir. Ayrica onun
Medine Site Devleti’nin baskan1 olmasi hasebiyle, farkli din mensuplariyla karsilagsmis
olmasi, onlarin dillerini, dillerindeki ifade tarzlarim1 ve kiiltiirlerini tanima firsat1 bulmus
olmast ve onlar1 dine davet etmesi onun anlatim tarzini etkileyen faktorler arasinda yer
almaktadir. Zira Hz. Peygamber, (s.a.v.) {immi bir el¢i olarak teblig gorevini yaparken,
cesitli din mensuplartyla, bircok Arap kabileleriyle ve sosyal hayatin her smifindan
insanlarla goriismelerinde Arap dilini kullanarak onlar1 Islam dinine davet ettigi
bilinmektedir.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) hiristiyanlarla iligkileri, Mekke doneminde baslamis olup,
cesitli vesilelerle onlarla gériismiis, onlardan Incil ve Tevrat’tan bazi peygamberlerle
ilgili bilgiler dinlemistir. Bu nedenle, Mekke’de inen ayetlerin bir kisminda, Hz. isa,

Meryem ve Hiristiyanlarla ilgili bilgiler bulunmakta ve onlar1t Allah’a es kosmaktan
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uzaklasmaya davet etmektedir. (Meryem, 9/17-37, Enbiya,21/91, Zuhruf, 43/63-65.)
Necran hiristiyanlarindan bir heyet, Mescid-i Nebi’ye gelerek; Hz. Peygamberle (s.a.v.)
bir goriisme gerceklestirmiglerdir. Hicretin 7. Yili Muharrem ayinda Hz. Peygamber,
(s.a.v.) komsu devlet yetkililerine elciler gdndererek, onlar1 Islam dinine davet etmistir.
Onun elgiler gondererek Islama davet ettigi krallarin  ¢ogu hiristiyandir.
(Hamidullah,1981:140,141.) O, Dihye b. Halife’yi, Rum Kayseri Hirakliyus’a; Abdullah
b. Huzafe’yi, iran Kisras1 Hiisrev Perviz’e; Sucab. Vehb b. Esedi’yi, Gassan hiikiimdari
Haris b. Ebi Simre’ye; Salit b. Amr’1, Yemame hiikiimdar1 Hevze b. Ali’ye; Amr b.
Umeyye’yi, Habes Necasisi Ashama’ya ve Ayyas b. Rebia’yl, Himyer kiralina elci
olarak gondermistir. (Ibn Sa’d, 1960: 1/258-261; Ibn Hisam, 1971: 3/321.) Elgiler bu
tilkelerin hiikiimdarlarina giderlerken yanlarinda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
yazdirihip, miihiirlenen birer mektup gotiirmiislerdir. (Ibni Sa’d, 1960: 282-283; Ibn
Hisam, 1971: 3/321-323.) Hz. Peygamber (s.a.v.) in gonderdigi mektuplarda anlatim
ifadesi kisa, 6zli ve anlatmak istedigi mesajdan eksik bir anlam kalmayacak derecede
manay1 i¢ine alan ifadelerden olusmaktadir. Meseld, Herakliyus’a gonderdigi mektupta
su ifadeler yazilmaktadir. & Sle (6 cald G (5 Soal &) dby s AUl Gy ey A2y 6
i NV “Ben seni Islam’a davet ediyorum. Miisliiman ol selamet bul. (Boylece) Allah
senin miikafatin iki kat versin. Sayet yiiz ¢evirirsen, wgat ve c¢ificilerin vebali de senin
tizerinedir. (Suyuti,1981: 11/446-460; Hamidullah, 1981:120-128, 1/333.) Hz.
Peygamber, (s.a.v.) Necran'a génderdigi mektubuna sdyle baslamaktadir.
sy (Blanl s pnl ) all sy Glassd 5 ot ol ) oS dea) e Ll Ol i il ) ) gy i) dema (0
il G Ay salls Sl ()l clall 4V 5 e B AN ) Sgealy bl salie e il sale ) S el 8 aa Ll iy
Al 5 oy oS
" Ibrahim, Ishak ve Yakub'un rabbinin adiyla! Allah’in elgisi ve peygamberi
Muhammed'den (Sav.) Necran Baspapazina, Sizler Miisliiman olun! Ben Yakup Ishak ve
Ibrahim’in rabbine hamd ettigimi size bildiriyorum. Gergekten de ben sizi yaratilmislara
tapmaktan, Allah’a kulluga ve sizi yaratiklara verilmis sozden Allah’in velayetine

cagwriyorum. Sayet reddedecek olursaniz, cizye gerekir, eger buna da diretirseniz harp

agarim, vesselam.” (Hamidullah, 1981:132)

Bu iki mektupta kullanilan tisluba bakildiginda, muhatabin kiiltiirel anlayisina gore farkl

climlelerin yer aldig1, ancak mesajin ayni oldugu anlagilmaktadir. Davetin ve mektuplarin

yazilma amaclarinin, onlarin Islam’a girerek huzura ermeleri mektuplarda apagcik

anlasilmaktadir. Necran bagpapazlarina yazilan mektupta ise, Allah’a hamd etmek yerine,

onlarin kabul ettikleri peygamberlerin rabbine hamd edilmesi, muhataba karsi sayginin

korundugunu bildirmektedir. Boylece kitap ehli olan muhatapla iligki kurulmasinda, bu giris

169



oldukga biiylik 6nem tasimaktadir. Hicretin 9. yili ise, Medine’ye ¢evre kabilelerin elgileri
Hz. Peygambere (s.a.v.) gelerek, kabileleri adina onunla goriismiis ve c¢ogunlukla
Rasulullah’a beyat ederek, miisliiman olarak ayrilmislardir. Bu nedenle, bu yila Senetu’l
vufud, yani elgiler yili denmektedir. Bu elgilerden biri vardir ki, kendisi Arap siirini, Farsca
ve Rumca dillerini bilen ve okuyan Siileym ogullarindan Kays b. Niigsbe’dir. Miisliiman olup
kavmine dondiigiinde onlara veciz bir hitapta bulunarak sunlar1 anlatmaktadir.
“ Ey Siileymogullart! Ben Rumlarin agiklamalarini, Farslarin okumalarimi, Araplarin
siirlerini, Kahinlerin kehanetlerini, Himyerilerin séylentilerini isittim. Fakat bunlarin
hi¢cbirisi Hz. Muhammed (s.a.v.) den isittiklerime benzemiyor. Siz bana Muhammed
hakkinda itaat ediniz! O ’nun dayisi sayilirsiniz. O basarili olursa siz mutlu olursunuz.
Ctinkii ben tastan kati kalbimle gittim. O soziinii bitirmedikge yanmindan ayrimadim.”

Hz. Peygamber, (s.a.v.) onu Siileymogullarinin allaimesi olarak isimlendirmektedir.
(ibn Esir, 1990: IV/228; ibn Hacer,1988: 111/260; Sezikli, 2006:103.)

Biitiin bu etkenler bir arada diisiintildiigiinde, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) kelaminin fesahati
iki mesnet iizerine dayandig1 anlagilmaktadir. Bunlardan birincisi, Allah’in vahiyle birlikte
verdigi peygamberlikle kazanilan kabiliyetler, ikincisi ise, beseri ve cografi etkiler dir. Her
peygamberde bulunan beyan kabiliyeti ve vahiyle egitilmis olmasi, onun tebliginin

cihansiimul olmasina yalniz bagina amil degildir.
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4.2.HZ. PEYGAMBER (S.A.V.) IN IRSADINDA BEYAN SANATLARININ
ETKILERI

Miladi yedinci yilizyilin baslarinda, peygamberlikle gorevlendirilen Hz. Muhammed
(s.a.v.) e, Arapga bir kitap olan Kura’n-1 Kerim nazil olmustur. ( Zuhruf, 43/ 2, 3;Yusuf,
12/2.) Bu kitapta, insanlar1 dine davet ederken nasil bir yol izlemesi gerektigi de yine
vahiyle ona bildirilmektedir s G5 & * il oo all adlilas=amall ddae 3l 4810 oty e ) £3
Cnsigally Aol b 3%l e Jia o 461 Rabbinin yoluna hikmetle, giizel nasihatle davet et ve
onlarla giizellikle miicadele et. Zira senin rabbin kendi yolundan sapani da, hidayet tizere
olani da en iyi bilendir.” ( Nahl, 16/25.) O da, irsadinda bu yolu takip ederek, insanlari
rabbinin yoluna davet etme konusunda biiyiik gayret gostererek, risalet gorevini
tamamlamistir. Onun, bir seyi ifade etmek istediginde soziiniin dogru anlasilmasi ve
muhatab etkileyebilmesi i¢in, ¢ok farkli anlatim tekniklerine bagvurdugu ( Gérmez, 2000
2. baski: 201) ve beyan ilminin sanatlarini kullanarak, s6zlerini herkesin anlayacagi sade
bir tslupla muhataplarina anlattigi miisahede edilmektedir. Hz. Peygamber, (s.a.v.)
hitabinda sozleri tane tane sdylemekte, kolay anlasilir, sade bir dil kullanmakta ve dilde
mevcut edebi sanatlar1 da kullanarak tebligde bulunmaktadir. Bu nedenle, onun fasih
kelaminda gerektigi yer ve durumlarda beyan sanatlari olan tesbih, temsil, mecaz, istiare
ve kinaye sanatlarini abartma ve yapmaciga kagmadan, en giizel bir sekilde kullandigi
aragtirmamizda tespit edilmektedir. Bu nedenle, Islam dinine ilk girenlerden baglamak
lizere dinin Arap yarimadasina yayilmasinda, onun kelaminda kullandigr anlatim

tislubunun biyiik bir rol oynadigi anlagilmaktadir.

4.2.1. Hz. Peygamberin (s.a.v.) Anlatim Uslubunun islam’a Davette EtKisi

Hz. Peygamber, (s.a.v.) irsat gorevini yerine getirirken muhatapla konugmalarinda onlarin
dil ve kiiltiirel seviyelerini gézetmekte, muhatabin seviyesine uygun ve anlayacagi bir
anlatim tslubunu secerek, onlara hitap ettigi hadislerden anlasilmaktadir. Mesela, Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir aksam vakti giines batarken yaninda bulunan Eba Zerri’l- Gifari’ye
A5h5 ¢ gl G338 CAELE ¢ el S 2408 e LA 06 ¢ glelal s B0 : il e Ll Gl g

Lo sra (e allal ¢ cia &8 (e an 511 L O ¢ Ld 5330 3 LS 5 ¢ Lha i S8 0415 ()
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“ Bilirmisin, Giines nereye gidiyor? * diye sordugunda Ebu Zer (r.a): “Allah ve
Rasulii daha iyi bilir.” demesi lizerine, Hz. Peygamber (s.a.v.) su cevabi
vermektedir. “... O, Arsin altinda secde etmeye gider, izin ister, kendisine izin
verilir. Tekrar secde etmek ister ondan bu talebi kabul edilmez. Izin ister, kendisine
izin verilmez ve: Haydi nereden gelmissen, oraya don! Denir o da batisindan

dogar.” ( Buhari, 1998: 59 K. Bedu’l- Halk, 4/ 3199.)

Rasulullah, bu hadisinde, Glinesi efendisine itaat eden, ondan izinle hareket eden ve
ona boyun eden bir kula benzeterek, onun yoriingesi igindeki uyumlu hareketini,
istiare sanatityla anlatmaktadir. Boylece Giines’in dogusu ve batisini, kendisi igin
takdir edilen yoriingesinde itaat eden bir kul gibi diizenli bir sekilde hareket ettigi

dolayli anlatimla muhataba izah edilmektedir.

Kuran’da ve hadislerde {islup olarak kullanilan temsillerde, tesbihlerde mecaz ve istiare
edebi sanatlarinin unsurlarinin biiylik ¢ogunlugu bedevi hayattan se¢ilmis, hem bedevi
kiiltiirlinde yasayanlarin hem de Mekke ve Medine gibi medeni kiiltiiriinde kolaylikla
anlasilabilecek asillar verilmektedir. Mesela, deve, menzil, koru, melik, giines, ay, hurma
gibi herkesimin anlayacagi asillardir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) miisliiman1 benzettigi agaci
sormak tizere “ yapraklarn dokmeyen agaci sorarak” sdyle buyurmaktadir. a3 (e &
(o e o 50a el (i 05 g3 i V5 oak aadi o 4838 0 N (B ool 5l 2 b Gl g 106
AT o 106 o 05k G o L DA )l £ (it QIR

Agaclar icerisinde oyle bir aga¢ vardwr ki, yapraklarim dokmez. Iste bu agag
Miisliimanin misali gibidir. Soyleyin bana, bu aga¢ hangisidir? Insanlar badiyede
yetisen agaglart saydilar. Abdullah dedi ki: Hatirimda bunun hurma agact oldugu
gecti. Sonra, ya Resulallah! Bu hangi agactir? Bize séyle dediler. Rasulullah (s.a.v.)
ta; o, hurma agacidir, dedi.” (Buhari, 1998: 3/K. ilim, 4/61; Ayni, 1972: 3/14.)

Bunun {izerine sahabe, bu agaci vadilerde ve badiyede aramislar, ancak hayatlarinda en gok
hembhal olduklar1 hurma agaci, onlarin hatirlarina gelmemistir. Halbuki irsat dilinde bu unsur
herkesin rahatlikla anlayacagi bir asil olarak sec¢ilmektedir. Yine Kuran’da bir surenin ismini
aldig1 vs= (Madn, 107/7.) bir yardimlagmadir. Kelime aslin1 bedevi hayatta komsularin
giinliik hayatta zaruri olarak kullaniminda birbirine muhtag olduklar1 tencere, ¢anak, bicak
ve balta (Ibn-i Kesir, 1985: 8/518; Mahalli, Suyuti, trs: 520.) gibi seyleri temlik veya
kullanimmna miisaade ederek yaptiklar1 yardimi yansitmaktadir. Iste bu dayanismayi
engelleyenler, ayette kinanmaktadirlar. Arap dilinin miifredatinda oldugu gibi, edebi

temellerinde de bu unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu unsurlar, hem Kur’an irsadinda hem
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de nebevi irsatta iletisimi saglamak i¢in kullanilmaktadir. Hadislerin dil mantigi niizul

donemi arabin dil mantig1 ile benzerlik gostermektedir.

Toplumun o6rf adetlerine duyarli davranan Hz. Peygamber, (s.a.v.) bir bayram giinii
deflerle sarki sOyleyenlere tepki gosteren Hz. Ebubekir’i, uyarmak durumunda kalmaktadir.
Hz. Ebu Bekir onlart: a3 8 &las g adle B L B g sty o SOl Sl 3al ae “Boyle
bir bayram giiniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) in hanesinde seytanmin zurnalarini mi
calacaksimiz?” diyerek ikaz etmek isteyince, o3 &6 ¢ &G G alg ale G e 40 05 0@
Ule 13452 Hz. Peygamber, (s.a.v.) “Ey Ebubekir! Her milletin bir bayrami vardir, bu da
bizim bayramimizdir.” (Buhari, 1998: 13 K. Ideyn, 3/ 952.) diyerek, mecaz sanatiyla
Seytan’in aletleri olarak nitelendirilen calgi aletiyle eglenmeye miisaade etmektedir.
Boylece Hz. Peygamber, (s.a.v.) bayramdaki eglenmenin milletlerin kiiltiiriinde var olan bir

hak oldugunu anlatmakta ve onlara irsatta hoggdriiniin bir 6rnegini yasatmaktadir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) toplumla saglikli iletisim kurmak i¢in, onlarin anladig: dilden, hatta
bazen onlarin kullandiklari lehgelerle konusmakta ve Arapganin anlatim iisluplariyla onlara
hitap etmektedir. Bu durum, onun yukarida gegen Himyerlilerle konusmalarindan

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) nebevi irsadinda oldugu gibi, kelaminda da, izahta bulunmak,
zihinlerde manay:1 canlandirmak, isiteni anlama siirecine katmak, meseleyi daha etkili bir
sekilde sunmak, gerektiginde miibalagali anlatimda bulunmak i¢in tesbih, temsil, mecaz,
istiare ve kinaye edebi sanatlarmi kullanmaktadir. Oviilmesi gerekeni dvmek, yerilmesi
gerekeni yermek ve 6zel konularda iffetli bir anlatimda bulunmak i¢in de kinaye sanatinin
daha ¢ok kullanildigi goriilmektedir. O, hitabetinde dolaysiz anlatimi kullandigi gibi,
gerektigi durumlarda tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi dolayli anlatim tarzlarini kullanmisg
oldugu anlagilmaktadir. Netice olarak, yirmi ii¢ kiisur yil i¢inde Arafat’ta kendisini
dinlemek tizere bir arada hazir bulunan yiiz binin lizerinde bir Miisliiman topluluga hitap

ettigi miisahede edilmektedir.

4.2.2.Hz. Peygamberin ( s.a.v.) Anlatim Uslubunun, Muhtediler Uzerinde
Etkileri

Hz. Muhammed (s.a.v.) kendisine vahyolunani insanlara tebligle gorevlendiginde, onun
aciktan Islam’a ilk cagrisi, Safa tepesinde Mekkelilere hitabiyla baslamaktadir. O, Safa

tepesinde insanlar1 dine davet etmek iizere, jrmidliol sl oSela - 385 4AK 31 - (558 Jiaa
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“Ey Kureys halki! Bir kelime —veya buna benzer bir gsey- ile kendinizi
(Cehennemden) kurtarin. Zira Benim, size Allah tarafindan size gelecek hi¢chir seye
giiciim yetmez. Ey Abdi Menaf ogullari! Benim, size Allah tarafindan size gelecek
hi¢bir seye giictim yetmez. Ey Abdulmuttalip oglu Abbas! Benim, size Allah
tarafindan size gelecek hicbir seye giiciim yetmez, Ey Rasulullah’in halasi Safiye!
Benim, size Allah tarafindan size gelecek hi¢bir seye giiciim yetmez.” Diye davet
etmektedir. (Buhari, 1998: 65 K. Tefsiri’l- Kur’an, 26 S. Suara, 2/4771.)

Mekke’de iskan eden ¢esitli kabilelerin ileri gelenlere isimleriyle hitap ederek, onlara deger
vermekte, onlarm goniillerini almak iizere Islam’a davet ederken, onlarin hafizalarinda zaten
var olan Cehennem azabindan onlar1 kurtulusa cagirmaktadir. Bu davetinde aSwiil |5 5130 fiili
ile istiare sanatin1 kullanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) miisriklerin, kendisine giivenip
giivenmediklerini denemek i¢in, “Ben size su dagin arkasinda diisman ordusu vardir desem
bana inamr misiniz?” sorusunu yoneltmekte ve onlarin kendisini tasdik edeceklerini
sOylemeleri {izerine, c¢agrisinin konusunu agiklamaktadir. O da siddetli bir azaba
ugramamalar1 konusunda onlarin uyarilma gorevidir. Ebu Leheb gibi, bu habere inatla
inanmayanlar oldugu gibi, onun bu iislubuyla ikna olup, islam’a girenler de olmustur. (ibn-

i Sa’d, 1960: 1/200.)

Ik Miisliiman olanlardan Amr b. Abese, putperest inancin kendisini tatmin etmedigini
diistinerek, arayis i¢cinde Hz. Peygamber (s.a.v.) i bularak ona, “Sen nesin? Peygamber ne
demek, Seni kim gonderdi? Seni ne ile gonderdi?” diye sorular sorarken, Hz. Peygamber
(s.a.v.) sabir ve metanetle sorularina cevap vererek, onun anlayabilecegi en agik ve sade
cevaplarla onu ikna etmeye ¢alismaktadir. Onun seni ne ile gonderdi? Sorusuna ise, sade bir
islupla, dinin temel esaslarindan birkag tanesini ona 6gretmek lizere sdyle buyurmaktadir:
“Tek olan Allah’a es kosmaksizin ona ibadet etmek, putlari terk etmek, akrabayr gézetmek
ile gonderildim.” Bunun iizerine Amr b. Abese Miisliiman olmakta ve Hz. Peygamberin (
s.a.v.)tavsiyesi iizerine ailesine donmektedir. ( Ibn-i Sa’d, 1960: IV/ 218.) Yukarda gecen
cimlelerin sadeligi, badiyeden gelen Amr b. Abese’nin verilen mesaji anlamasina ve

miisliman olmasina neden olmaktadir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.)anlatim tarzinin giizelliginden etkilenerek miisliiman olanlardan
birisi de, Tufeyl b. Amr’dir. Tufeyl Kébe’ye vardiginda Rasulullah’in namaz kildigini
izleyerek, onun yaninda durup soylediklerini dinlemektedir. Kendi kendine Hz. Peygamberi
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(s.a.v.) takip ederek, konusmak tizere ona; “Senden giizel kelam isittim. Sen kendini bana
anlat!” demesi iizerine Hz. Peygamber, (s.a.v.) Tufeyl’e Islam1 anlatarak, ona Kur’an
okumaktadir. Bunun {izerine Tufeyl, Hz. Peygamber (s.a.v.) € “Ben bundan daha giizel bir
sey duymadim!” diyerek misliiman olmustur. Tufeyl kavmine donerek babasina, hanimina

ve siire¢ iginde Devs kabilesine Islami teblig etmektedir. (Ibn Sa’d, 1960: 1\V/ 237,238.)

Hz. Peygamber (s.a.v.) i ziyarete gelen heyetler i¢inde genglerden olusan heyetlerde vardi.
Gériismelerinde Islam’a girmeleri halinde onlara dini anlatmak iizere bazen birkac hafta
onlar1 egitir, dinin uygulamasini1 6greterek, onlar1 kendi kabilelerine irsat gorevlisi olarak
gonderirdi. Iste onlardan birisi de Malik b. Huveyris’in heyetidir. Malik b.Huveyris’in
anlattigina gore, bir gurup gengler olarak Rasulullahi ziyarete giderek, orada yirmi gece
kaldiklarini bildirdikten sonra, onun ¢ok merhametli oldugunu ve kendilerinin ailelerini
ozlediklerini anlayinca onlara sdyle sdyledigini anlatmaktadir. | skia 2h sale 5 ag ) 58 &8 ) ke
e§}5‘ e}&“;&b (,}53;\ RN S5l Bal & yias 1 ¢ Haydi! Ailelerinizin yanina geri déniin! Onlarla
beraber kalin. Onlara (dininizi) 6gretin ve onlarla namaz kilin, namaz vakti geldiginde icinizden biri

size ezan okusun. Yas¢a daha biiyiik olanminiz ise size imam olsun.” (Buhari, 1998: K. Ezan 17/ 628.)

4.2.3. Hz. Peygamberin ( s.a.v.)Anlatim Uslubunun, O Giinden Bu Giine Etkisi

Insan beyninin olaylar1 hatirlama giicii, olaylarm beyne kaydedilmesi esnasindaki etkileme
giiciine baghdir. Cok etkileyici olaylar zihinde daha kalic1 ve hatirlanmasi daha uzun siire
devam eder. Toplumlarin belleklerine yerlesen ve en ¢ok hatirlanan olaylar da boyledir.
Durum Hz. Peygamberin ( s.a.v.) irsadinin giiniimiize degin gelmesinde de bdyledir. Irsatta
insanlar1 en ¢ok etkileyen hadisler hem ravilerin belleginde hem de toplumun belleginde
daha kalic1 bir yer etmesi sebebiyle gliniimiize kadar intikal ederek bizlere ulagabilmektedir.
Bu varsayimdan hareketle, bu boliimde ii¢c 6rnek inceleme iizerinde durmak uygun

gOriilmiistiir.

Bunlardan birincisi, hadislerden sahabeyi en ¢ok etkileyen ve giiniimiize ulasan hadislerin
tiglincii hicri asirda hadis mecmualarinda ve hadis kitaplarinda toplanan en ¢ok nakledilen
hadislerin beyan sanatlar1 yoniinden, ele alinmasi olmustur. Bu mecmualarda, o donemin
hadisgilerinin ¢ogu tarafindan ittifakla rivayet edilen hadisler ise, hadislerin ziibdesi, yani
kaymagi mesabesindedir. Calismamizda muhaddisler tarafindan ittifakla rivayet edilen

hadislerin anlatim {sluplart incelenmis olup, bu hadislerde anlatim dslubu olarak
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kullanilmakta olan beyan sanatlari tahlil edilerek, bu anlatim tsluplarinin Hz. Peygamberin

('s.a.v.)irsadina katkisi degerlendirilmektedir.

Ikinci &rnek inceleme ise, irsatta etkileyici rivayetlerde iiciincii hicti asirda kalmayip
giinimiize kadar tarihi eserlere naksedilmis, insanlarin gonliine hitap eden kiirsiilerde
minberlerde en ¢ok okunan hadisler arastirilarak, bu hadisleri edebi iislup yoniinden, tahlil
etmek bizi bu hadislerin etkileme giiclinii anlamaya yoneltecektir. Bu nedenle, giiniimiiz
irsadinda siklikla okunan hadislerin anlatim metotlar1 ayn1 zamanda irsatta etkili anlatim
tarzlart demektir. Boylece Hz. Peygamberin ( s.a.v.) anlatim tarzimi ifade eden fasih

kelaminin glinlimiiz irsadina etkisi de ortaya ¢ikacaktir.

Uciincii drnek inceleme ise, tarihi eserlerde yazilmis olan hadislerin anlatim tarzi iizerinde
degerlendirme yapilarak, hadislerin beyan edebi sanatlari agisindan tahlillerini yapma
cihetine gidilmistir. Boylece hadislerin tarihi siiregte intikal ederek hayatiyetini
siirdiirmelerinde ve insanlar1 etkilemesinde rol oynayan Ozellikleri anlasilmaya

calisiilmaktadir.

4.2 .4 ittifakla Rivayet Edilen Hadislerin Anlatim Uslubu

Mubhaddisler tarafindan ittifakla rivayet edilen hadislerden kastimiz, sahih hadislerin
bulundugu ve Islam Aaleminde sohret bulmus su yedi eserle siirlandirilan hadis
kaynaklaridir. Bu hadis kaynaklari; hadis edebiyatinda 43! Sl diye bilinen Buhari ve
Miislim’in zusall sl isimli eserleri, Ebli Daviid, Tirmizi, Ibn Mace ve Nesei’nin (sl
kitaplar1 ve Ahmed b. Hanbel’in i) dir. Bu yedi eserde bulunan ve ittifakla rivayet edilen

hadisler, anlatim tislubu yoniinden, ele alinarak, tahlil edilmektedir.

Yapilan bu tahlil de imam Buhari’nin el-Camiu’s Sahih adli hadis kaynagmin taranmasi
basta olmak iizere Kiitiib-ii Sitte iizerinde ¢alisilmis, ayrica Ibrahim Hazimi’nin 7 Hadis
Imami’min Ittifak Ettikleri Hadisler (Hazimi, 2013:) adli ¢alismasindan da faydalanilmistir.
Once ittifakla rivayet edilen hadisleri mevzularina gore siniflandirarak, iman, ibadet, ahlak,
fazilet ve muamelatla ilgili konulara 6rnek olacak sekilde konu basliklari tespit edilmektedir.
Tespit edilen hadisler anlatim {islubu olarak, diiz veya dolayli anlatimla anlatilmasina gore
siiflandirmaya tabi tutulmakla birlikte, dolayli anlatimla anlatilan hadislerde tesbih, mecaz,
istiare ve kinaye sanatlarindan hangisinin kullanilmis oldugu tespit edilmistir. Boylece sahih

hadis kaynaklarinda ittifakla rivayet edilen hadislerin anlatim iisluplarini degerlendirme

176



firsatt dogmaktadir. Bunun sonucu olarak ta, anlatim iislubu bakimindan hangi 6zellige sahip

hadislerin, en ¢ok rivayet edilmis oldugu anlasilacaktir.

Iste bunlar1 kisaca dzetleyebilmek i¢in ¢izelge icinde 9 konuda 41 hadis incelenmek iizere
ele alinmistir. Simdi birinci siitunda hadislerin konusu, o konuda kag¢ hadisin se¢ildigi ve bu
hadislerde hangi anlatim {islubunun yer aldigy, ikinci siitunda ise hadislerin kaynaklar1 ve

anlatim tslubu ile ilgili agiklamanin yapildigi bir tablo asagiya ¢ikartilmistir.

ittifakla Rivayet Edilen Hadisler Tablosu

Hadisin konusu, Metni ve edebi sanati.

Hadisin Kaynagi ve Degerlendirme

Niyet

(b (55 5 pd) (R0 ) 5 il Jae ) )
S50 ) 3 bt 55 ) 4500 238
adll 53l W ) 5368 Dolayli anlatim-
Mecaz-i Miirsel

B o 8 548 Ll a1 BaIS (K50 (6 (a
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V) e T B Y1 A Y 05 eleadll
Sl fe s £l 3l Ge Jisriare
Sas 1 G5 e ol L8 ol 532
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ool Led 12184 A 4 (5355 Kinaye

) o ablei B (Ol 2e) 2850l s

< el g il g L) g S5l AL Miirsel

1-Buhari, Bedu’l vahyi,1,iman, 41;
Miislim, Imaret, 155; Eba Davad,
Talak, 11; Tirmizi, Fezailu’l Cihad, 16;
Nesei, Taharet, 60; Ibn-i Mace, Ziihd,
26, Ahmet b. Hanbel, 1/25.) 2-(Bubhar,
Cihad, 15; Miislim, Imamet, 149, 150.)
3-( Buhari, Iman, 3; Miislim, iman, 57,
58.) 4- (Buhari, Zekat 1; Miislim Iman,
29)5- (Buhari, Eyman, 15; Mislim,
Iman, 201.) 6- Buhari, Tip, 56;
Miislim, iman, 75) 7- (Buhari, Iman,
40; Miislim, lim, 25) Ahlakla ilgili bu
konu irsatta ana konulardan olup,
hepsinde beyan sanatlarinda bir tanesi

mevcuttur.

Namaz
388 52 5 (5 ) CAIAA 5 288 sala (34
Mecaz-1 Miirsel

(Buhari, Ezan 71, Miislim salat, 127.)
(Buhari, Ezan 21, Cum'a 18; Miislim,
Salat 151-154.) ( Buhari, Salat 60;

177




Rl 5 ¢ sdall ) 15l ¢ AREY) sl 1)
A Diiz anlatim

O 08 ol 5 a8 5 sl 08T 023 1)
G453 Mecaz-1 Miirsel

3 0 a1 o 1y
Tesbih

Gl 28 5805 (a4 158 sy Gl 0y
485 G p e A1 i - 38 Dz

anlatim. Soz hakikat manasindadir.

z

Jas Gl Az B Jada ey g8 AL
Jan 85 5ia 45 ska Bl Jr35 3l Tegbihi
Belig

G 435 U8 Gslak Y s 2802 & 1Y
e 13 4¢3 5 (8 &) Mecaz-1 Miirsel
F15 & el Jud daadd ap i)
Al A2 8 #15 Gas i G Lk

GO Q% WikaTeghin

Miislim, Salatu'l Misafirin 69-71)
(Buhari, Ezan, 7; Miislim Salat 7.)
(Buhari Ezan, 111; Miislim Salat 71.)
Alti tane edebi sanatlarla dolayli
anlatim ve ii¢ tane de diiz anlatim séz

konusudur.

(Buhari, Ezan, 53; Miislim salat, 114-
116.) ( Buhari Salat, 18; Miislim
salat, 77-81.) ( Buhari Ezan 94, 122;
Miislim, Salat, 45, 46.) ( Buhari,
Cuma, 4, 12 Miislim Cuma 10.)

Taharet
Ibn Abbas (r.a.) Rasulullah’mn
abdestini anlatirken, e £ &l O
3 iglag A Lo éjfw} aile & Tesbih,
ozellikle

SN 8 320 (e S il e 28047 218 13
Y a&aal ¢ B 5 % le § 8 Ja
8% &6 Gl g% Kinaye
1305 By b il Db &S G 13
Alpay 20 Y 5 Abay 5780 (paay DA 634

Istiare, Mecaz-1 Miirsel

1-(Buhari Vudu, 1,2; Miislim, Hayi1z,
95.) 2 (Buhari Vudu, 26; Miislim,
Taharet 87) 3- (Buhari, Vudu, 18,19;

Miislim,

Nikah
S Ge aa Ly ERLL 38 NS Mecaz
miirsel

sl s\ salsl  Diiz anlatim

1-( Buhari, Nikah,14, 32;
Nikah, 76,77.) 2- ( Buhari, Nikah, 6,
49; Miislim, Nikah, 79-83.) 3-(Buhari,
[lim, 31; Miislim, iman 241.) (Buhari

Miislim,
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4y (el CESH JAT (e 385 1 o AT 2] 4330
¢ oloal Al a e G0 JTia saas palg
Diiz anlatim

¢ & 55 el Lua UL (e QBN SEa G
A s ez oall fradly ¢ yradl Gz il
$la 5 A 436 4 lally adled 3L [tiare

Savm, 10 Nikah 2, Miislim Nikah, 1-
4.)

Bir yéniiyle muamelat, bir yoniiyle
ibadet olan Nikdhla ilgili iki diiz

anlatim, iki de dolayli anlatim vardir.

Alis veris

il o g oo g Vs sl g e o ¥
By 5 A ok S TTk boliim diiz
anlatim, ikinci boliim kinaye
E_leji_eﬁjﬁg%:\j&ﬁjj&z

o e oy 331 36 o Diiz anlatim
Al Sy adadlly Azl 5 AL CAN

Sa aeally el 5 2l S5 urtlly Sl
o2 Cotlid ) 138 iy 13 o) 3 31300 Jiay

15 K 1) gl G ) g LAY Dz
anlatim

Y g Wiy « G aloadlp ¢ Bn ool
g108 gl 3 685 (ag ¢ e 5 4l
i85 O ds s asll O3a 2 5 Mecaz,
Istiare

i g o sl g g O
Kinaye Tariz

(3 s 4 53 1l g
Siink 55 LK (5 ¢ Lagath 2 gl &) 5)
Lagad &2 Diiz anlatim

(Buhari, Buyt, 58, 70; Miislim Buyt,
9-12.) Buhari, Istikraz, 14; Miislim
Miisakat, 22-25.) (Buhari, Buyu, 54,
74; Mislim Miisakat, 79.) (Bubhari,
Iman, 39; Miislim Miisakat 197, 108.)
(Buhari, istikraz, 12; Miislim, Musakat
33.)( Buhari, Buya 42, 43; Miislim,
Miisakat 71.)
Muamelat konusunun temel
basliklarindan olan Buyii ile ilgili alti
hadisten ii¢ tanesinde sanat mevcut

olup, diger ii¢ tanesi diiz anlatimla

anlatilmaktadir.

Kole azat edilmesi
Gaeai O 511805 5l 2 G 4 Lol il B
G 34 Jaadl A 405 A5 WAL 985 Dz

anlatim

(Buhari, Sirket, 5, 14; Miislim, Eyman
52.) (Buhari, Itk, 10; Mislim Itk,
14,15)
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Ahlak
i gl g Alem gall g Alal Al

dad siwdl Mecaz-1 Miirsel

G5 3% Y8 LAY 5l AL ek OIS Ba
i 2 Kl 38 o3l 5 AL Gath S Gaj
51558 Ol a1 o5l 5 A Ga 0K (a
&ilall Tariz

dlaasi ol g dilaes 38 o) Diiz anlatim,
soruya cevap verilmistir

b 55 £ Gt ol s
aaltp 3523 Ala) 5 sl LNy oy yal
bl Diiz anlatim

RSO PR PREPRTOR L 3 v PR I AP
Diiz anlatim

SO% Y5 ladh 35 S e SN E Y

Saba 385 0% Gpa HaA Kinaye Tariz

(Buhari Libas, 85,87; Miislim, Libas
119) ( .Buhari, Edeb, 31, 85; Miislim,
Lukata, 14-16.) ( Buhari, Edeb, 127;
Miislim Ziihd 53) Ahlaki kurallar
ogrenilsin diye diiz anlatimla, iyiye
yoneltme, yasaklardan uzaklastirmak
icin ise sanatl anlatim
kullaniimaktadir.

( Buhari Cenaiz, 2, Miislim Selam
4,5) (Buhari, Tib 33, 39, Fezaiiu'l-
Kur'an 9; Miislim, Selam 65-66.)
(Buhari, Mezalim, 30;Miislim, Iman,

100.)

Kur’an’1in Fazileti
O g AL B 545 e 1o o3 e
b3 bl 53 ook il a5l L
oo AT A A e Teghin

A58 8 013 1o 3 a3l o
Y il e dall (ing il a5 Sl Ledy
S8 s 1 ) W 550 s oA
Tesbih
AL 8 AT 58 a0 55 50 3T e Y
3B Mecaz-1 Miirsel

(Buhari, T.S. Abese, 1; Miislim,
Salatu’l Miisafirin, 244) (Buhari,
Fezailu'l-Kur'an, 17, 36; Miislim,
Salatu'l-Musafirin 243.) Buhari,
Fezailu'l-Kur'an 10, 27; Miislim,
Salatu'l-Musafirin 256.)

Irsat konusu dolayli anlatimla yani

edebi sanatlarla anlatiimaktadir.

180




Yukarda verilen hadislerden su sonuglar ¢ikarilmaktadir.

1- Irsatta one ¢ikan konular itibariyle, ahlak ve fazilet bildiren hadislerde edebi
sanatlarin daha fazla kullanildig1, muamelatla ilgili konularda, 6zellikle hiikiim
bildiren hadislerde diiz anlatimin tercih edildigi goriilmektedir.

2- Dinin biitiin emirlerini teblig etmek irsadin kapsam alani i¢inde olmakla
birlikte, insanlar1 dogruya tesvik etmek, kotiiliiklerden sakindirmak irsadin
temel amaci olmasindan dolayi, bu amaca yonelik bilgi veren hadislerde
anlatim tarz1 olarak dolayli anlatimin kullanildig1 anlasiimaktadir. irsadin daha
etkili olmasi i¢cin Hz. Peygamber (s.a.v.) in, dolayli anlatim {islubu tercih ettigi
ve tesbih, istiare, mecaz ve kinaye sanatlarini kullandig1 tespit edilmektedir.

3- Hadislerde tesbih, istiare ve kinaye sanatlarinin kullanimlari ile manevi
varliklar zihinlerde canlandirilarak mananin daha iyi anlagilmasini saglamakta
oldugundan irsadin etkili olmasina hizmet etmektedir. Genelde akil veya
hayalle kavranabilen manevi varliklar tesbih edilirken hissi varliklara tesbih
edilmektedir.

4- Kinaye ve tariz sanati igeren hadislerde diiz anlatimla verilecek temel ahlak

kurallarindan daha etkili telkinler yapilmakta oldugu anlagilmaktadir.

4.2.5.Cami Kitabelerinde Yazilan Hadislerin Tahlili

Gilinlimiize kadar ulasan hadislerden, Tarihi eserlere naksedilerek giiniimiize kadar
ulasan ve camilerde kubbe, minber, mihrap ve ¢esitli mekanlara hat sanatiyla yazilan
hadisler, irsatta en ¢ok kullanilanlarin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu
hadisler incelendiginde, anlatim iislubu olarak beyan edebi sanatlarini igeren
hadislerin daha yaygin olarak bu eserlerde yerini aldigi goriilmektedir. Bu nedenle,
tarihi eserlerde naksedilen hadisler bir 6rnek ¢alismayla edebi iislup yoniinden, tahlil
edilerek, irsatta etkileme giicii hakkinda bir fikir elde edilmesine katki saglamasi

diistiniilmektedir.

Tarihi eserlerde bulunan hadisleri, anlatim tislubu ag¢isindan tahlil etmek igin, 6rnek
bir inceleme alani olarak Bursa Ulu Camiinde yazili hadisler secilmektedir. Zira bu

tarihi camide yazili hadisler, caminin Osmanli devletinde yapilan ilk ulu camisi olmas1
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ve say1 ve igerik olarak en ¢ok hat eserlerine sahip olmas1 yoniiyle tarafimizdan tercih
edilmistir. Bu cami, hat sanatinda genis bir alana sahip olan celi siiliis ve daha sonralari
gelisen celi talik yaziyla yazilan ayetler ve hadisler yoniinden, iilkemizde bulunan
camilerin en zengini durumundadir. (Karacabey, 2011; 2.) Burada bulunan tarihi
eserlerde kelime-i sahadet, kelime-i tevhit, Hz. Peygamber (s.a.v.) e 6vgii muhteval
ayetler (el-Enbiya 21/107; el-Ahzab 33/45; el-Kalem 68/4.) lafizlariyla yazilmis
hadisler ve telmih yoluyla gelen hadisler mevcuttur. Mevcut dini yazilar, bu tarihi
caminin duvarlarini, kubbe, minber ve mihraplarin1 siislemektedir. Bakanlari
kendisine hayran birakan hat ve tezhip sanatinin yaninda tesbihat, ezkar, ayetler ve
hadisler irsat yoniinden, cami, ibadet, dua, zikir, giizel ahlak ve sosyal konularda mesaj
vermesi acisindan da dikkatleri ¢ekmektedir. Bunlar arasinda hadislerin beyan edebi
sanatlar1 ihtiva eden hadislerden olusmasi, konumuzu ilgilendiren tarafini

olusturmaktadir.

Camide hadis metin olarak veya telmih yoluyla analtilan hadislerin konularma
bakildiginda; basta kelimeyi sahadet ve kelimeyi tevhit olmak {izere, imanla ilgili
hadisler, cami, cemaatle namaz sirasinda sdylenenleri i¢eren ibadete tesvik edici
hadisleri, imam ve miiezzinlerin Oviildiigli hadis, gilizel ahlakla ilgili hadisler
bulunmaktadir. Incelenen bu hadisler, calismamiza bir numune olmas1 bakimindan ve
tarihi silirecte irsatta kullanilan hadislerin bize yansimasi agisindan biiylik 6nem
tasimaktadir.

Ulu Camide yazili olan hadisleri, metin ve sthhat yoniinden, {ige ayirmak miimkiindiir.
A. Hadis metni olarak yazilan ve kaynaklart bilinen hadisler. Bu hadisler sunlardir:
1- sl s Ay SLaT5 diall 3 GleS a5 Uil oyl 5l al al) JAIS by adle i) La i) J gusy JU8
Bu hadiste mutlak-miicmel tesbih vardir. Benzetme yonii yakin olma yoniidiir. 2- S|
Saal 5380 &) Glasud |0 laes & 2aall g 1€ &) (Miislim, Mesacid, 150; Nesai, Iftitah,
8.) Bu hadiste tesbih ve tekbir diiz anlatimla anlatilmaktadir.

3o palaall AN AL YIEAY 5 Y 5 ST 54 V) A Y 5 daesl) 5 &) (lass (Tbn Huzeyme, Sahih,
I, 273.) Bu hadiste de tesbih ve tekbir diiz anlatimla anlatilmaktadr.

4- Gl oo S dal elss (Ebu David, Stinnet, 23; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyamet, 11.) Bu
hadiste kullar arasinda var olan sefaat, Hz. Peygamber (s.a.v.) i ile immeti arasinda

istiare olarak kullanilmaktadir. s Jai kelimesinde de mecaz-1 miirsel vardir.
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5- 4l Ja 2 ) Jsuy deae &) ¥) AW JE 5w (Ahmed b. Hanbel, V, 229; Taberani, el-

Mu'cem's-Sagir, 11, 34.) & Js ifadesinde istiare sanati vardir.
6- Akl o 5 Ulic) Ll Jshl o sidsall a3l ade il & Bu hadiste Kinaye sanati vardir.

7 - el ol castiall (el-Bagdadi, el-Cami' li Ahlaki'r-Ravi ve Adabi's-Sami', 11, 231.)

Bu hadiste kinaye sanat1 vardir.

8 -l Jsmy Gaa asllae IS 4l o5h g VI 3 A Jl glalud) 0 W3 sdlall e JB - (Beyhakd,
Stinenii'l-Kiibra, VIII, 162; Suabu'l-iman, VI, 15) Bu hadiste 4 J ifadesinde istiare

sanat1 vardir. Mazlumlari sultanlara siginmalart istiare ile anlatilmaktadir.

9- e &4l 5 des delaall (Ahmed b. Hanbel, 1V, 278, 375, 378.) Hadiste iki adet

tesbihi belig vardir. Cemaat rahmete, ayrilik ise azaba benzetilmektedir.

B- Telmih yoluyla bildirilen hadisler:

1- 5 sed ) s fag ol Qb 63 el JS 3Ll e all J& Hadliste Ui kelimesinde istiare vardir.

2 - il sed ) Syalsl Al Y SIS Ayni gekilde istiare sanati vardir.

3 - il e sl oSy Jlall 358 e ad) el QB alu g adle S e i) o Tariz sanati vardir.

4- i) e Sl oKDg iayall S e (sl pad JB alu g adle S e il 0o 3 08 o oo Tariz sanati
vardir.

5- Bl agiual Ulad gaiesall JoSi - (Tirmizd, Nikah 11, 111, 466; Ahmed b. Hanbel, 11, 250.)
Tesbih-i zimni vardir.

6- 4ale 5 )d ol e oS 2 (Buharid, Fezailii'l-Kur'an, 20.) Tesbih-i Zimni vardir

C- Mevzu hadisler:

1 - &) 3ilae &Sl il (Rasulullaha isnatr zayiftir Beyhaki, Suabu'l- Iman, 1, 470.) Istiare
sanat1 vardir.

2-0al) 3 el aaiidll 8 il elall 8 clenllS daidll & esadl  Mevzu hadis, anlatim tarzi
dolayl1 anlatim, tegbih sanat1 vardir.

3-5,3¥4e ) WAl Dolayli anlatimla tesbih-i belig sanati kullanilmaktadr.

Hadisler, anlatim iislubu yoniinden, tahlil edilerek su degerlendirme yapilmaktadir.

Dua, tesbih ve tekbir bildiren hadisler, edebi kullanimlar seklinde verilmis olup,
liigavi ser’1 olarak hakikat manalarinda kullanilmaktadir. Anlatim iislubu olarak diiz

anlatimla anlatildig1 goriilmektedir.
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2- Dua bildiren bu hadislerin disinda kalan hadisler ise, dolayli anlatimla
anlatilmaktadir. Bu hadislerde ¢ogunlukla tesbih ve istiare olmak iizere, mecaz,

istiare ve kinaye sanatlarini ihtiva edildigi miisahede edilmektedir.

Bu tespite dayanarak sonug olarak sunlar ortaya ¢ikmaktadir: Toplumlarin bellegine
yer etmis ve tarihin akisi i¢cinde eserlerde bize kadar ulasan hadislerden biiyiik
kisminin anlatim tislubu, dolayli anlatimdir. Hz. Peygamberin ('s.a.v.) beyan ilminin
sanatlariyla miicehhez sozleri, tarihi siirecte insanlar1 en ¢ok etkileyen ve bu yiizden
glintimiize kadar gerek rivayetle, gerek tarihi eserlerin ¢esitli mekanlarini siisleyerek
giiniimiize kadar ulagmaktadir. Her ne kadar hadislerin glinlimiize ulagmasi, hadis
ilminin konusu ise de, hadislerin insanlar1 etkilemesi yoniinden, belagatta kullanilan

anlatim tislubunun 6nemi de goz ard1 edilemez.

Hadislerin gilinlimiize ulagmasinda, kiirsiillerden, minberlerden anlatilarak,
ibadethanelerin duvarlarini donatarak bize kadar ulasmasinda etkileyici yonleriyle
etkin rol iistlendikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla irsatta dolayli anlatimla anlatilan
hadisler daha agik bir anlatimla dinleyenlere anlatildigindan hem onlarin, hem de
toplumun zihninde daha kalict bir etkiye sahip olduklar1 ve giinlimiize ulasan

hadislerin birgogunun Bu nedenle, intikalini stirdiirdigii kanaatine varilmaktadir.

4.2.6.Guniimiizde Hutbelerde Okunan Hadislerin Tahlili

Etkili s6z, konusma esnasinda dinleyenin zihninde iz birakan ve ayni zamanda uzun
siire kalan sozdiir. Irsatta ise, muhatabr en cok etkileyen hadisler, asr-1 saadette
insanlar1 dine davet etmede etkili oldugu gibi, hadis kitaplariyla birlikte kiirsii ve
minberlerden okunarak bize kadar intikal etmede siireklilik arz eden hadisler olsa
gerektir. Irsatta etkisini beyan sanatlariyla gosteren gostergelerden birisi de giiniimiiz
irsadinda, vaaz ve hutbelerinde en ¢ok okunan hadislerin dil yoniinden, ihtiva ettikleri
anlatim tarzlaridir. Aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.) den giinlimiize irsatta en ¢ok
okunan hadislerin tespit ve tahlili bagh basina, genis ¢apli arastirmayi gerektiren bir
tez konusudur. Ancak burada, giiniimiiz irsadinda anlatilan hadislerin, anlatim
tarzlariin tespiti ve ortaya ¢ikartilmasi amaglanmaktadir. Bu nedenle, camilerde vaaz

ve hutbelerde okunan hadisleri anlatim {islubu yoniinden, ele alarak hakkinda bir
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degerlendirme yapabilmek i¢in, iilkemizde yapilan vaaz ve hutbelerde en ¢ok okunan
hadislerin bilinmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Irsat denince her ne kadar, vaaz, sohbet
ve hutbeler akla gelse de, vaaz konular1 ve vaazda okunan hadislerin tespiti
calismamiza fazla katki saglayamayacaginda biz vaazlari degil de hutbeleri esas
almaktayiz. Zira vaaz konularinda bir ittifak olmadig1 gibi, vaizlerimiz ¢ogunlukla
vaazlarinda ya irticalen hadis okumakta veya ¢alismalarinda hazirladiklar1 hadisleri
vaazda okuma firsati bulamamaktadirlar. Bu nedenle, hutbelerde gecen hadislerin
tahlili konumuza daha ¢ok 1s1k tutacaktir, goriisiindeyiz. Camilerde okunan hutbelerde
gecen hadisleri tespit etmek icin, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan
hutbelerin tilke genelini ilgilendiren temel irsat problemlerini yansitmasi nedeniyle bu
ornek calisma, Diyanet Isleri Baskanligi hutbeleri iizerinden yapilmamistir. Ancak
Diyanet Isleri Baskanhigi hutbelerinin de zaman zaman okutuldugu, I1 Hutbe
komisyonu tarafindan secilerek hazirlanan, Istanbul il Miiftiiliigii nezdinde 2014
yilinda Istanbul camilerinde okutulan hutbeler iizerinde boyle bir ¢aligmanin
yapilmasinin daha isabetli olacagi kanaatine ulagilmistir. Zira hutbe komisyonunu
olusturan vaizlerimiz, camilerin kiirsiilerinde gérev yapan ve halkimizla dogrudan

iletisimde bulunan irsat¢ilarimizdir.

Bu ¢aligmada iki bayram hutbeleriyle birlikte bir yilda okunan hutbelerin konular1 ve
hutbede okunan hadisler tespit edilmistir. Yapilan tespitler bir ¢izelge halinde asagiya
cikartilmistir.

Istanbul Miiftiiliigii 2014 Hutbeleri Tablosu (istanbulmuftulugu.gov.tr.)

AYLAR. HUTBENIN KONUSU HADIS, KAYNAGI ve ANLAT IM USLUBU

Ocak | 1| Mii’min ve slal Lo o y22 (e Ol Ja 4alill a5 e L 0,55 Y
Zaman u*‘—; A8 2 A (Al Ge alla (o5 Jad ad asle (25
oSl ad 4alea (Tirmizi, Kiyamet,1) b 355 Y

2 ifadesinde Kinaye sanati vardur.

Mevlid-i Nebi Uy ¢ amall Ul ¢ 433 £ ¢ 2ad 50 (i Uy « 2aaT Uiy « 2aas Ul
exdall 25 ¢ 3aal (Miislim, Fezail, 126) 43 50 (s Ul
ifadesin Kinaye

N

w

infak Ahlaki L G 3 Gl ol (Buhard, Zekat, 18.) Gl
kelimesi comert manasinda istiaredir.

4| Harcama Ahlaki | e 28xa (531 aa 5l (63 o L) 5 cdivia pShaall o 2802l §)
(Tirmizi, Zekat, 26.) 4&all kelimesiyle sevabi
kastedilmektedir. Mecaz1 Miirsel sanat1 vardir.
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Nasil Bir
Kardeslik

153585 1 sl U5 W5 150055 W3 5 0AS ¥ 5 ) s0ai W5 | 500l ¥
UI3a) & ke (Miislim, Birr, 58.) Kardeslik duygulari
anne-babadan olan kardeslige benzetilmekte ve tesbihi
belig var.

Subat Din Samimiyettir | el A2 5 4l sl 3l5 4315 b - JB ¢ Gl ;U Aspalll ol
sgisle 5 (Miislim, Imare,152.) Mecazi Miirsel
Affetmek LAJUS;Y\)M\AL&:\AULA}J\.AQAMMMLA
) 485 Y) 4l gal 5 (Miislim, Birr ve Sila,
69.)
Diiz Anlatim
Kalbi Selim S e ol & ol Qi (Tirmizd, Daavat,
89.) Kalp istikamet {izere olmasi yoniiyle
istiaredir.
Iman Ozgiirliiktiir &8 G Dalalls el x Wl dat 5 i G (o o8
A e Jaiy dal g aud (Tirmizl, Sifatu’l
Kiyame, 25.) Hem akilli hemde dinde
dogruyu bulan anlaminda kinaye
Mart Iman ve Istikamet L) 25 ¢ Al &l 08 (Mislim, Iman,62.) Diiz
Anlatlm
Sehitlik ve LA AT G ¢ LA ) g5 O Cand A bl e S s v (o e
Canakkale ‘;\P}U\uumbcod\.@_umdmswd)nw gl V) b L
oAl B RS ¢ WA (Buhari, Cihad,6.) > Tesbihi
Zimni
Imtihan Diinyasi 554 g Shai gl Wl 530 G A RS ¢ 5401 (n
&5 A 554l el (Buhard, Tevhid, 31.)
Tesbih
Hiirriyet ve ol 1 5agil o 38 JAS claad ol 5 bl 2504 o o (e
Mesuliyet ains
(Buhari, Sirket,6) Tesbih
Nisan Dogruluk ve o s S O D Y ggnde Al (8 XAl e
Sadakat 4 il (5l ) xLal) LEJMJ e JR50 013 L 4a)
Bda ) de (& A8 (a¢iags (Miislim, Birr ve
Sila, 105.) Istiare
Kutlu Dogum Jaz Lel3a L gl s )30 88500 A5 Jik T
A SRS Jaa s g HaE JA b 3 S 2385 ol
g Halsin Aiilang
(Miislim, Fezail, 17.) Tesbih-i Miirekkep
Thlas ve g4 il Lalld A GG Y) Jaall (e 0y Y &1 )
Samimiyet (Nesei, Cihad, 24.) Kinaye-Tariz
Ugaylar ve Regaib | fliaa) 3 W8 )55 diass ca) 4 W 38,5 a4l (Ahmet b.
Hanbel, 1/259.) Dua formati, ayrica Mecaz-1
Miirsel
Mayis Hayir Kopriileri ple 31 ¢ A8 A8a Ga 3 (e V) Al gl 231 (A A 1Y)
Vakiflar A 25 wllia o5 5l ¢ 4 & (Miislim, Vasiyet,14.) Istiare

Huzur Limanm
Aile

MU&\MEA¢C}J4:\ISMLJ\?SM&LLAM|UAHM\ e G
$a 4430 o 32l adlid Al ol (ay ¢ 2 Sall (a5 (Buhard,
Nikah,3.) Istiare

Mi’minler Tek
Viicut

Y}Q’A‘Y&JM}“ 3 “uéaf\u\w‘}d‘fyw
at;;ba;uaiQ}JM\PU&)&G\)“@LA\U;Q@&
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A1 5A &uilks Hua (Mislim, Zithd,64.) Diiz
anlatim

Mira¢ Kandili

585 ¢ 8RB0 5kl 55 Gl 5 ¢ Guadll il Ll e
Alial Gk asdl fe il 3,3 (Miislim, 3/3.)
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2014 yilinda okunan hutbelerde Ramazan ayinda orug ibadeti, hac mevsiminde hac
ibadeti, dini gecelerde, o gecelerin faziletlerini anlatan ve dini ve milli bayramlarda
Islam’da birlik ve beraberlik, kardeslik ve yardimlasma konularmm islendigi
goriilmektedir. Bunun disinda yil i¢inde islenen hutbe konularinda iman, ibadet, ahlak
ve sosyal konularin dengeli bir sekilde islendigi anlasilmaktadir. Bu konularda iglenen
hadislerde farkli anlatim isluplarmin kullanildigi, bunlardan bir kisminda diiz
anlatimin, bir kisminda ise dolayli anlatimin hakim oldugu goriilmektedir. Hutbelerde
islenen hadisleri tahlil edebilmek i¢in, konularin anlatim tarzlarma gore tasnifine
geemeden Once, hutbelerin konularini bes baslik altinda toplayarak her baslik altinda

kag¢ hadisin bulundugunu tespit edelim.

Incelenmek iizere hutbelerde gecen hadis sayisi: Cuma hutbelerinde 52 ve bayram
hutbelerinde de 2 tane olmak tizere toplam 54 hadis okunmaktadir. Bu hutbeler su ana

konular1 ihtiva etmektedir:

1. Dini bayramlar, aylar, geceler ve milli bayramlar ve giinler konulu hutbelerde
okunan hadis sayist: 12 tanedir. 2.imanla ilgili hadis sayisi, 8 tanedir. 3.ibadetleri
konu alan hadis sayisi: 9 tanedir. Bunlar arasinda Hac, Orug ve Zekat, sadaka gibi
ibadetler oldugu gibi, dua, Salih amel ve ibadet yoniinden, nefsin muhasebesi gibi
konularda mevcuttur. 4.Ahlaki konu alan hadis sayisi: 18 tanedir. 5.Sosyal hayati konu

alan hadislerin sayisi: 7 tanedir.

Simdi de bu konulardaki hadislerin hangi anlatim iislubu ile anlatildig1 ve hangi beyan

sanatlarini ihtiva ettigini tespit etmeye ¢aligalim.

1.Dini giin ve bayramlarla ilgili olan 12 hadisten: Ramazan bayraminda birlik ve
beraberligi anlatan 4clall as &) & hadisinde istiare anlatimla Allah’m yardimi ve zaferi
kastedilmektedir. Kurban bayraminda okunan !5 )ehl& Y hadisinin son
boliimiinde Ul &) e 155 boliimiinde tesbihi beligle kardeslige davet
edilmektedir. Bu hadis Muharrem ay1 hutbesinde de okunmustur. Hicretle ilgili hadiste
oy 5 Ailual (e () galusall sl (1 alusal) Kinaye ¢esidi olarak tariz yapilmakta olup, miisliimanin
eliyle ve diliyle kimseyi incitmemesi gerektigi veciz bir sekilde vurgulanmaktadir.
Kutlu dogumda Jda_ JieS el Jie 5 St W) hadisinde Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaktig
atesten canlilar1 koruyan bir adama benzetilerek, iimmetini korumasi tesbihi

miirekkeple anlatilmaktadir. Ugaylarin baslangicinda Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaptigi
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duadagbsed 5 s & W el aelll bereketlenmesi istenen Recep ve Saban aymin kendisi
olmayip, o aylarda yapilan ibadetler kastedildiginden mecazi1 miirsel sanat1 mevcuttur.
Mevlit gecesiyle ilgili hutbede okunan s 5 sesx Ul hadisinde kinaye sanatiyla Hz.
Muhammed’in ( s.a.v.) giivenirligi, herkes tarafindan 6vildiigii ima edilmektedir.
Canakkale zaferi ile ilgili hutbede gegen Wall & &) 4 4 & Jil8 e hadiste 4 2l
ifadesinde “kelime” hiikiim, riza manalarinda kullanilmakta olup, mecazi miirsel
sanat1 yapilmaktadir. Sehitlikle ilgili hadiste sehidin durumu temsili anlatimla
anlatilmaktadir. Mirag¢ kandili ve Ucaylarla ilgili su iki hadis B & | J s helve L
p s ) sedall (uad Lid (i &y 2e (40 de anlatim Gislubu olarak diiz anlatimla anlatilmaktadir.
Genelde faziletlerin anlatildigi bu konuda iki hadisin diiz anlatimla ve geriye kalan on
hadisin dolayli anlatimla anlatilmis olmasi, irsadin amaglarina yonelik olarak beyan
edebi sanatlarinin dinleyenleri daha ¢ok etkilemesi sebebiyle tercih edildigini gosteren
gostergelerden birisidir. Demek ki, faziletleri anlatilan miibarek giin ve geceleri iyi

degerlendirmeye yonelik hadisler beyan edebi sanatlartyla anlatilmaktadir.

2.Imanla ilgili 8 hadisten, iki tanesinde <sall 3as W Jae 5 4uds ol e o) hadis tercih
edilmektedir ki, bu hadiste gegen <8l ifadesi kinayedir. Hem hakikat manasinda “akilli”
hem de lazimi manasinda “dindar, muttaki” manalarinda birlikte kullanilmaktadir. Diger
Al s 5 e Gl ve Calia 13) Aaas 2uall 8 o) 5 ) iKi hadiste istiare sanati bulunmaktadir.
Yine iki hadiste < gall (Say CIAN 23 83 15 ) ve 23 (il J5 5 Y hadislerinde kinaye ve ¥
@ o3 al (e AL e hadisinde kinayenin tariz ¢esidi mevcuttur. Iman ve Istikamet konulu

hutbede gegen piiulé 4l <uisl J& hadisi ise diiz anlatimla anlatilmaktadir.

Imani konularin anlatildig1 sekiz hadisten yedisinde beyan edebi sanatlarinin mevcut
olmast bu konunun dolayli anlatimla anlatilmasinin irsatta daha etkili oldugunu
gostermektedir. Sonda zikredilen hadisin, Hz. Peygamberin ( s.a.v.)cevamiu’l kelim
hadislerinden olmasi da gostermektedir ki, iman konusunda hitabin zihinlerde yer

etmesinde dolayli anlatimin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
3.Ibadetleri konu alan 9 hadisten; dordiinde s ail as dee (o 0o Jee Lo

pean) i g aadl 5 8 cpiagall Jle | aleli Al e JIal) o) ve B ol s Lea sl & ) Jeal) al tegbih sanat,
iKisinde sibal) ze cleall Ve EOG (e Y alee aie adadi) gyl @il 1) istidre sanati ve ikisinde de

-

Al x5 gy i Asds 38w o) <li) ve Aall V) ¢ ja 4l a5 el =l mecazi miirsel sanati meveuttur.

190



Tesbih sanat1 olan hadislerin iki tanesi tesbih-i Zimni ¢esididir. Diger birisi ise, e

A8 agd () sixa diiz anlatimla anlatilmaktadir.

Diger iki konuda oldugu gibi ibadetler konusunda da, dokuz hadisten sekizinin beyan
edebi sanatlarinin mevcut olmasi bu konunun dolayli anlatimla anlatilmasinin irsatta
daha etkili oldugunu anlasilmaktadir. Bu da gostermektedir ki, Hz. Peygamber, (s.a.v.)
ibadet konularin1 anlatirken, dinleyenleri ibadet ve salih amel yapmaya tesvik etmek
ve onlarin agikc¢a anlayabilecekleri bir sekilde ibadetleri anlatmak i¢in, beyan edebi

sanatlariyla gii¢lii bir anlatim tarzi kullanmaktadir.

4.Ahlaki konu alan 18 hadisten; ondordiinde dolayli anlatim, dort tanesinde diiz
anlatim mevcuttur. Bunlardan ikisi tekrar eden hadisler olup, diger bir hadis hiikiim
ihtiva etmektedir. Dolayl anlatimla anlatilan hadislerin dordiinde tesbih, dordiinde
istiare, liciinde mecaz1 miirsel, iiclinde kinaye edebi sanati kullanilmaktadir. Bu fi¢

kinayeden iki tanesi ayn1 hadisin tekrar1 olup, kinayenin tariz ¢esidi mevcuttur.

Ahlak konusundaki hadislerin de, ¢ogunlukla beyan edebi sanatlari ihtiva eden
hadislerden olusmasi bir tesadiif olmasa gerektir. Irsatta dnemli bir yere sahip olan
ahlak ilkelerinin dolayli anlatimla anlatilmasi, dini ve ahlaki yonden ideal bir immetin
olusmasinda aktif rol oynamaktadir. Bu nedenle, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) hayatta
iken boyle bir timmeti olusturmus olmasinda, onun fasih anlatim tarzinin payi

biiyiiktiir.

5.Sosyal hayati konu alan 7 hadisten; bunlardan bir tanesi e 3 u-u-dr- Loy i) Al
e )5 45 dua formatinda diiz anlatimla anlatilmakta, diger alti tanesi dolayli
anlatimla anlatilmaktadir. Bu hadislerden biri, Y3550 ¥ 3 o3dad ¥ 1 oledd V) ledi Vg
UiA) 4 3 1585 1 £=2\E tegbihi belig, Tkisidd (e ¥) dlee 4o gl Hoifl @l 1) ve y2xa
&5 sed Qe pUA) a « S stiare, biri sae e Jld s dall a5 ve s 55 Y
oM 2 Alin e 3 AR 45 AR (i Ge alla (2 5 Jad 2 adle (& 5 581 Lad Kinaye ve ikisi 13
D Ge v alie Ao gl HLdY) Glave  Sleils (8 SBRa 5 Ol ge (8 Sl atie ) ued (8 Lised a1 )
Alles Jaddle) jb 5l ys (48 Al 5 el p Jé Sls s mecazi miirsel sanatlarini ihtiva etmektedir.

Sosyal konularin anlatilmasinda, ahlaki konularda oldugu gibi hadislerin ¢ogu dolayli
anlatimla daha anlatilmaktadir. Bundan, irsatta beyan ilmi sanatlarmin daha g¢ok

kullanildig1 anlasilmaktadir.
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4.2.7. Boliimiin Degerlendirilmesi

Fasih bir anlatim Gislubuna sahip olan Hz. Peygamberin, (s.a.v.) muhataplarinin kiiltiir
seviyelerine uygun olarak onlara hitabettigi, bazen onlarin lehgelerini de kullanarak,
anlatmak istedigi seyi, bazen diiz anlatimla, bazen de dolayli anlatimla ifade ettigi
anlasilmaktadir. O, sozlerinde bolgede konusulan bu lehgelerin anlatim tisluplarina,
konusmalarinda yer vermekte ve Arap belagatinin inceliklerini sdzlerinde ustalikla
kullanmaktadir. Onun kelaminin bu edebi 6zellikleri, belagat alimleri tarafindan da
teshis edilmekte ve bu nedenle hadisleri Arap edebiyati sahasinda saheser olarak

goriilmektedir.

Hz. Peygambere ( s.a.v.) verilen cevamiu’l-kelim kabiliyeti, her ne kadar vehbi bir
kabiliyet olarak yorumlansa da, burada esas olan onun fitratinda var olan beyan
kabiliyetinin, daha sonradan cesitli amillerle gelistirilerek, miikemmel bir hale
gelmesidir. Bu noktada Hz. Peygamberin (s.a.v.) hitabin1 gelistiren, onun Arap diline
hakimiyetinde ona anlasilir ve akici bir tislup saglayan faktorlerin basinda, onun fasih
Arapganin konusuldugu Kureys kabilesinde dogmus olmasi ve c¢ocuklugunun bir
boliimiinii Beni Bekr. B. Sa’d kabilesinde gecirmis olmasidir. O’nun dil mantiginin
olustugu cocukluk doéneminin, dilin olusumu bakimindan imtiyazli bir kiiltiirel
ortamda gecirmesi, onun fasih dile sahip olmasinda en biiyiik etken olsa gerektir. Bu
temel {izerine ona verilen peygamberlik gorevinden dolayi, insanlari dine davet
ederken karsilastigi ¢esitli kabilelerin lehgeleri, dilin farkli {isluplarla anlatimi, bu
temeli giiclendirmektedir. Zira Hz. Peygamberin ( s.a.v.) arkadaslari, onun hitap
tarzina ve hitabetme giiciine sasirarak, bunu nerede ve kimlerden 6grendigini sormakta
ve O da, Allah’in egitmesi ile kendisinin boyle bir dil yetenegine sahip oldugunu
aciklamaktadir. Onun dilini gili¢clendiren amillerden birisi de, Medine doneminde
Islam’a giren Arap kabilelerinin elgileriyle ve o bolgede bulunan hiristiyan ve yahudi
din adamlar1 ve heyetleriyle goriismeleridir. Bu dil kiiltiirinde Hire’den Yemen’e
Arapcanin konusuldugu yerlerdeki liigatlerin, dili kullanim {isluplarimin etkileri bu

fasih kelama katki saglamis olmalidir.

Hz. Peygamberin ( s.a.v.) irsadi, daha kendisi hayatta iken Arap yarimadasina ve

giiniimiizde ise, diinyanin alti kitasina ulasmig bulunmaktadir. O’nun irsadinda
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kullanmis oldugu etkili iislubunu tespit etmek icin, irsadin etkilerini, ¢esitli

donemlerden 6rnek kesitler sunarak, arastirmamizda izah etme yoluna gidilmistir.

Yaklasik ii¢ asira kadar toplanan ve tasnif edilen hadislerden, hadis kitaplarinda
ittifakla rivayet edilenler tahlil edilerek; anlatim iisluplar1 ve konular1 bakimindan
smiflandirilmaktadir. Bu smiflandirmada, muamelatla ilgili hadislerde ¢ogunlukla diiz
anlatimin hakim oldugu, iman, ibadet ve ahlakla ilgili hadislerde dolayli anlatimin
cogunlukla kullanildig tespit edilmektedir. Basta tesbih ve mecaz olmak tizere, istiare
ve kinaye ile anlatilan dolayl1 anlatimla irsadin temel amaci olan iyiye yonlendirme ve
kotiiden sakindirma amaglanmaktadir. Tarihi siiregte irsadin etkilerini bize sunmasi
acgisindan tarihi eserlerde, 6zellikle tarihi camilerin duvarlarina, kubbe, minber ve
mihraplarina naksedilen hadislerin ¢ogu, giiniimiiz irsadinda beyan edebi sanatlarini
anlatim tarzinda tasiyan hadislerden olusmaktadir. Bu nedenle, nesillere dinin
anlatilmasinda vaaz, sohbet ve hutbelerde de dolayli anlatim tarzinin kullanilmasinin,

irsat faaliyetinin basarili olmasinda etkin bir rol iistlenecegi kanaatine varilmaktadir.

Giiniimiiz irsadinda 6nemli bir konuma sahip olan hutbeler, istanbul-2014 yil
orneginde oldugu gibi, arastirilmis olup, irsadin bes temel ana konularinda ¢gogunlukla
dolayli anlatimla anlatildigi ve bu anlatim {islubunda, beyan edebi sanatlarinin
kullanildig1 tespit edilmektedir. Hz. Peygamber, (s.a.v.) imanla ilgili konularda
dinleyiciyi ikna etmeyi ve ibadet konularini anlatirken, dinleyenleri ibadet ve salih
amel islemeye tesvik etmeyi amaglamakta oldugu anlasilmaktadir. Bu amagla yaptig
aciklamalarinda kendisini dinleyenlerin acik¢a anlayabilecekleri bir sekilde ibadetleri
anlatarak oOgretmektedir. Ahlaki konular1 anlatirken ise, ahlaki giizellikleri
benimsetmek amaciyla beyan edebi sanatlarim1 kullanarak gii¢lii bir anlatim tarzi
kullanmaktadir. Bu nedenle, imam Hatip Liseleri ve Ilahiyat Fakiilteleri basta olmak
tizere, dini egitim verilen kurum ve kuruluslarda dini egitim miifredatinda belagat
derslerine daha ¢ok yer vermeleri gerekmektedir. Aksi takdirde Kur’an ve hadis
terclimelerinin cami ve cami disi irsatta okunmasiyla irsadin verimli olamayacagi

diisiincesinde oldugumuzu belirtmek istemekteyiz.
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SONUC

Risalet tebligini en genis halk kitlelerine ulastirabilme yoniinden, peygamberler
arasinda Hz. Muhammed (s.a.v.) in, ayr1 bir yeri bulunmaktadir. islam dini, o daha
hayattayken, Arap Yarimadasina etkin bir sekilde yayilmakta ve o‘nun, Arafat’ta
okudugu Veda Hutbesini dinleyenlerin sayisi, yiiz kirk binlere ulagmaktadir. Bu
durum, diger peygamberlerin iimmetleri arasinda onun iimmetinin, say1 bakimindan
onlardan, daha ¢ok oldugunu goéstermektedir. Boyle kisa bir siirede bu toplumun
olusmasinda, Hz. Peygamberin irsatta kullandig1 giiglii anlatim tislubunun etkin bir rol
oynadiginin gostermektedir. Bu anlatim {iislubu, onun fitratinda bulunan beyan
kabiliyetiyle birlikte, “cevamiu’l kelim” verilisi ve hayatinda edindigi cesitli
tecriibelerle bu kabiliyetin gelistirmesiyle miimkiin olmaktadir. Hz. Peygamber,
( s.a.v.) topluma agikga anlasilir bir dil tislubuyla hitabetmesi ve meramini gesitli
isluplar1 kullanarak anlatmasi nedeniyle onun gii¢lii anlatim iislubu irsadin kisa siirede

yayilmasinda etkin bir rol oynamaktadir.

Arastirmada ona dogustan verilen bu dil yetenegini giiglendiren ve fasih bir dil
kazandiran etkenlerin basinda, onun i¢inde dogdugu ailenin, en fasih Arapganin
konusuldugu Kureys Kavmi olmasi ve gengligini Arapgayi en fasih konugan Beni Bekr
b. Sa’d kabilesinde gegirmesi gelmektedir. O, ¢ocukluk donemini dil mantiginin
olusmasinda imtiyazl bir kiiltiirel ortamda ge¢irmis, boylece, fasih Arapga dilinin dil

mantigini1 burada yagayarak ve konusarak kazanmaistir.

Hz. Peygamber’e ( s.a.v.) Arap siirine karsi, mucize olarak indirilen Kur’an’in
belagatini anlamasi igin, cevdmiu’l-kelim kabiliyetinin verilmesi de, onun dil ve
anlatim iislubuna katk1 saglayan 6zel bir yetenek oldugu diisiiniilmektedir. Bu yetenek
vehbi olmayip, risalet goreviyle birlikte irsatta kazandig1 olaganiistii dil melekesidir.
Onun fasih diline katki sunan sosyal faktorler de vardir. Bu faktorler, onun Mekke ve
Medine’de ¢esitli insan topluluklariyla goriigmeleri esnasinda onlarin lehge, liigat ve
dil dsluplarina asina olmasi ve elde ettigi bu dil kiiltiiriinde Hire’den Yemen’e
Arapganin Konusuldugu yerlerdeki liigatlere ve anlatim iisluplarimin etkilerinin oldugu

da bir gergektir. Yapilan ¢alismada, bu faktorlerin hepsinin detayli bir sekilde

194



incelenmesi sonucu bunlardan her birinin ¢esitli yonlerden onun kelaminin fesahatine

ve hitabetinin kemaline katk: sagladigi anlasiimaktadir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) Kur’an’in teblig, tebyin ve talim gorevini icra ederken, Arap
dilinin ifade dsluplarindan dolaysiz anlatim dslubunu kullanmakta oldugu gibi,
gerektigi durumlarda tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi dolayli anlatim tarzlarini
kullandig1 da anlasilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) in, sozii farkli tsluplarla
anlatmay1 kendisine gérev olarak telakki eden beyan ilmi tesbih, temsil, mecaz, istiare
ve Kkinaye gibi beyan edebi sanatlarini, kendi doneminde Arap toplumunda
kullanilmakta oldugu gibi kullanarak, kelamini daha giiglii ve etkili hale getirmekte

oldugu hadislerden anlagilmaktadir.

Ayrica onun, teblig ve agiklamakla gorevli oldugu Kura’nin dil ve edebi iislubuna
vakif olmasi, onda kullanilan edebi sanatlari kullanmasina vesile olmakta ve dil
yoniinden, de Kur’an’la egitilmesi anlamina gelmektedir. Bu durum, onun Allah

tarafindan dil ve tislup yoniinden, de egitildigini gostermektedir.

Calismamizin {izerinde yogunlastigi1 diger bir alan ise, biiyiik hadis imami1 Muhammed
b. Ismail el Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih isimli eserindeki hadislerin tahlil edilerek
hadislerde gegen anlatim {sluplarimin yani beyan sanatlarmin tespit edilmesi
olmaktadir. Hadisler anlatim {islubu yoniinden, ele alinip incelendiginde, Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) beyan ilminin edebi sanatlarini, yerine ve amacina gore
kullanilmakta oldugu miisahede edilmistir. S6ziin anlatiminda monotonlugu 6nlemek
ve akici bir Gislupla hitap etmede edebi sanatlar 6nemli rol iistlenmektedir. Bu nedenle,
o beyan edebi sanatlarin1 sdzlerinde kullanarak, akici bir anlatim tislubuyla so6zii agik
bir sekilde ifade ederek, insanlari etkileyerek kisa siirede [slam dininin, Arap
yarimadasina yayilmasina sebep olmustur. Onun, dili iyi kullanmas ve anlatim
tislubuyla kisa bir siirede insanlari etkilemis ve boylece onlarin miisliiman olmalarina
vesile olmustur. Bu durumun, o heniiz hayatta iken dinin Arap yarimadasina

yayilmasinda 6nemli bir paya sahip oldugu diisiiniilmektedir.

Yapilan ¢alismada hadislerde beyan edebi sanatlarinin kullanilmasi ve hangi amaglarla

kullanildigi ile ilgili olarak su hususlar tespit edilmistir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) bir s6z sdylemek istedigi zaman, onu agik bir sekilde ifade

etmek, zihinlerde manay1 canlandirmak, isiteni anlama siirecine katmak, meseleyi

195



daha etkili bir sekilde sunmak ve gerektiginde miibalagali anlatimda bulunmak i¢in
tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi, edebi sanatlarini ve bunlarin gesitlerini
kullanmistir. Oviilmesi gerekeni 6vmek, yerilmesi gerekeni yermek ve ozel
konularda, iistii ortiilii olarak anlatilmasi gereken seyleri kinaye sanatiyla, dolayli

anlatimla anlattig1 goriilmektedir.

Kur’an’in anlatim {islubunda oldugu gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irsatta
kullandig1 anlatim tislubunda da, insanlarin dini dogru anlayabilmeleri igin, bedevi
arabinin anlayabilecegi sadelikte bir dil kullanmakta ve bu dilde mevcut beyan
sanatlarindan en ¢ok tesbih ve temsillere yer vermektedir. Bu paralelde hadislerde
tesbihin her c¢esidinin kullanildigi ve dinin temel konulartyla birlikte cesitli
teferruatlar1 ve farkli yonleri de ele alinarak tesbih sanatiyla anlatildigi tespit
edilmistir. Bu tesbihlerde kullanilan unsurlar, vahiy cografyasinda kullanilan ve
muhataplarin yakindan tanidiklari unsurlardir. Bu nedenle, benzetilen unsurlar daha
acik ve sarih bir gekilde algilanabilen, hurma agaci, giines, ay, deri, renkler ve ¢esitli
yaratiklar gibi ¢gogunlukla hissi seylerdir. Hadislerde ¢ogunlukla Ceziratu’l Arap
bolgesi glinliik hayatinda kullanilan unsurlarin tegbihte kullanilan unsurlar oldugu
miisahede edilmektedir. Cogunlukla hadislerde bdlgeye has unsurlar
kullanilmaktadir. Calismamizda hadislerde en ¢ok tesbihin, miicmel-miirsel tesbih
ve tesbih-1 Zimni ¢esidinin kullanildig1 goriilmektedir. Tesbih edat1 olarak da en
fazla < Jie ve OlS edatlari kullanilmaktadir. En belig tesbih gesidi olan tesbih-i belig
ise, dinleyenin anlama eylemine diisiince ve tahayytilleriyle katki sagladig: en etkili

tesbih ¢esidi olarak bilinmektedir.

Tesbihte genel kaide olarak miisebbeh bihin, miisebbehten daha agik ve daha belig
olmasi gerekirken, Hz. Peygamberin ( s.a.v.) bir hadisinde, buna aykir gibi goriinen
bir tesbihle karsilasilmaktadir. Zervan kuyusunun hurmalarinin ¢irkinliginin
anlatildigi  hadiste, o bdlgenin hurma agaglar, seytanlarin baslarina
benzetilmektedir. Bu tesbihte tarafeynden miisebbeh hissi, miisebbeh bih akli veya
hayali olarak gelmektedir. Alisilagelmis tesbihin tersine burada hissi olan hayali
olana benzetilmektedir. Genel kaide geregi, Seytan kafas: daha iyi bilinir, anlagilir
olmal1 ki, sihir yapilan bdlgenin hurmalar1 ona benzetilsin. Burada tesbihte esas
olanin, miisebbeh bihin miisebbehten daha agik seg¢ik bilinir olmasi yeterlidir.

Seytan mefhumu ve seytanin kafasi terkibi niizul donemi cografyasinda yasayan
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Araplar ve Israil ogullar: tarafindan serri ve kotiiyii temsil etmede, hissi olan o
bolgenin hurmalarindan daha agik bir sekilde bilinmekte ve anlasilmaktadir. Bu
nedenle, Hz. Peygamber, (s.a.v.) hissi olan hurma agaglarin1 hayali olan
seytanlarin baglarina benzetmektedir. Yani Seytanlarin baslar1 o cografyada
bildirilen bolgenin hurmaliklarindan ¢irkinlik yoniinden, daha iyi bilinmektedir.
Yine bu kaide geregi, Hz. Peygamber (s.a.v.) immetine 6grettigi salavat dualarinda,
kendisi ve ailesi i¢in Allah’tan esenlik ve rahmet dilenen Hz. Muhammed (s.a.v.)
Hz. ibrahim ve aline benzetilmektedir. Bu benzetmede iki peygamber arasinda
ortak vasif olarak fazileti ya da manevi yonden biiyiikliigii alan alimler, Hz. Ibrahim
ile Hz. Muhammed (s.a.v.)’in fazilet ve derecelerini karsilastirmakta ve cesitli
deliller getirmektedirler. Halbuki miisebbeh bih olan Ibrahim ve ehli o bolgede
yasayan Hiristiyan, Yahudi ve Miisliimanlar tarafindan, Allah’in kendisine esenlik
verdigi, rahmetiyle tevhidi yeryiiziine yayan dostu olarak (halilullah) bilinmektedir.
Iste bu yiizden, biz tesbihte ortak vasif olarak fazilet ve dereceyi degil, aleniyet ve

bilinirlik vasfinin alinmas1 gerektigi goriisiindeyiz.

Hadislerin dogru anlasilmasinda, hadisin anlatim tarzinin dogru tespit edilmesi,
dogru mananin anlasilmasinda mi’yardir. Hadislerin okunmasinda basta tesbihi
belig olmak iizere, dolayli anlatim Gisluplarinin géz ardi edilmesi halinde, bu durum
hadisin dogru anlagilamamasina ve hadislerden kastedilen mananin disinda farkli
manalarin anlasilmasina neden olacaktir. Bu durum sonug itibariyle hadis metninin
vermek istedigi mesajin  disinda, ona farkli manalar yiiklenmesini
kolaylastirabilmektedir. Gliniimiizde hadis okumalar1 adi altinda bazi1 egilimlerin
bu yola bagvurmalari neticesinde hadislerin metninde bulduklar: her ifadeyi hakikat
manasinda anlamaya yonelerek hadisleri anlamaya c¢alisanlar mevcut
bulunmaktadir. Hadislerde ibareyi zorlayarak verilen manalar, bazen bilime ve akla
aykirt gelmektedir. Bunun neticesinde de, hadislerin birgogunun zayif veya
uydurma oldugu goriisii ortaya atilmaktadir. Bu anlayisa misal olmasi agisindan
kadinin mizacinda bulunan incelik ve zerafetin anlatildigi el oo sl cals  “Kadin,
egridir kemiginden yaratilmistir.” Seklinde, hakikat manasina terciime edilmekte
ve yorumlanmaktadir. Bu durum, hadisin anlatim tslubunun kavranamadigini

gostermektedir. Zira hadisin dogru anlasilmasinda, soziin siyaki, hangi formda
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Vi.

verildigi, ifadede tesbih sanatinin bulunup bulunmadigi ve tesbih varsa; benzetme

yonil ve garazinin goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Davet ve ibret dili kullanilan bir hadiste, diiz anlatimla bilgi veriliyormus gibi bir
anlatim tarziyla anlamaya calisilirsa, o zaman hadisin maksadina aykir1 olarak bir
hiikiim ¢ikabilmekte ve kadinin, erkegin egridir kemiginden yaratildigi anlayisi
modern bilimin verileriyle ¢atigabilir. Bu bahane ile de hadis, zayif veya mevzu
olarak degerlendirilebilir. Bu hataya diisiilmemesi ic¢in hadisler siyak ve sibaki,
hangi formda verildigi, ifadede anlatim tarzi olarak beyan edebi sanatlarinin

amaglari paralelinde anlasilmasina gayret edilmesi gerekmektedir.

Arap dilinde mecaz sanatinin, edebi metinlerde ve kendine 6zgii etimolojik sistemi
icinde c¢okca kullaniyor olmasi, dil yapisini ve terkiplerini tekdiize olmaktan
uzaklastirarak ona edebi bir gii¢ katmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kavmiyle
iletisime gectigi andan itibaren onlarin kullandiklar lehgelere vakif olmakta ve
onlarin anlatim iisluplarini kullanmakta ve meramini diiz anlatimda anlattig1 gibi,
dolayli anlatim1 da yeterince kullandig: tespit edilmektedir. Hadislerde kullanilan
mecazlarin halk tarafindan kullanilan ifade bi¢imleriyle birlikte, vahiy kiiltiiriinden

de faydalandigi anlasilmaktadir.

Mecazlarda kullanilan unsurlar ise genellikle, Hz. Peygamber (s.a.v.) in yasadigi
bolgeye ait tabiat, semalar, hayvanat gibi evrensel unsurlarin yansimasi olarak,
vahiy ortaminda taninan ve kullanilan unsurlardan ibarettir. Ayrica hadislerde
sOylenen lafzin manasmi zenginlestirmek ve anlatimda kolayligi ve etkilemeyi
saglamak igin ittisa yapilmakta oldugu da goriilmektedir. ittisada kullanilan mecaz
ifadesinde dinleyen, birden ¢cok manay1 anlamayabilmektedir. Mesela, atin denizle,
orucun kalkanla, elin kudretle yorumlanmasinda, hakikat mana ile mecazi mana
arasinda kurulacak ¢ok cesitli baglar akla gelebilir. S6zii dinleyen bu aldkay1 lafzin
gelisinden kavrayabilecegi gibi, kastedilen manaya bir 6rgii veya hayal kurarak da
ulagabilir. Hadislerde mecazin her cesidinin kullanildig1 goriilmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) irsat dilini yansitmada mecaz-1 miirsel sozle kastedilen mananin
anlasilmasi noktasinda biiyiik rol oynamakta ve hadislerde tekit amaciyla mecaz
miirsellere de yer verildigi gozlemlenmektedir. Calismamizda mecaz-1 miirsellerin

alakalar1 ve akli mecazin isnatlarinin her biri misallerle agiklanmaktadir.
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Vii.

viii.

Mesajin muhataba dogru ve etkili bir sekilde ulasmasinda tesbih kadar 6nemli olan
bir diger edebi sanat da istiare sanatidir. Bir yoniiyle mecaz, diger yoniiyle de
tesbihle baglantis1 bulunan istiare sanatinin, biitiin gesitleriyle Hz. Peygamberin
(s.a.v.) kelaminda kullanildigi miisahede edilmektedir. Hadislerde istiare edebi
sanatinin, basta iyiligi tesvik, kotiiliikten sakindirmak iizere, s6zli daha agik hale
getirmek, miibalaga etmek ve baska amaglarla da kullanildig: tespit edilmektedir.
Istiare sanatiyla hissi olan tat ve keyif veren seylerden akli olan imanmn, kutsalin

zevkine gecis saglanmakta ve manevi konular zihinlerde yasanir hale gelmektedir.

Beyan edebi sanatlarmin en beligi olan kinaye sanati, soziin dinleyeni
etkilemesinde, diger sanatlardan daha etkili olanidir. S6zde iki mananin da
anlagilmasina imkan vermesi ve bu manalar arasindaki miinasebetle, dinleyenin
zihninde hayallerin ve gegislerin saglanmasina imkan sagladigindan, anlama
stirecinde soze ahenk katmakta ve soziin etkili bir sekilde muhatabin bellegine
yerlesmesine araci olmaktadir. Bu nedenle, dzellikle Islam ahlakinin en 6zel
konularmin  anlatiminda kinaye sanatinin tercih edildigi hadislerden
anlagilmaktadir. Ayrica Rasulullahin, halkin giinliik dilde bolca kullandiklar:
kinaye c¢esitlerini irsadin gayeleri dogrultusunda kullanmaktan c¢ekinmedigi de
anlagilmaktadir. Hadislerden anlasildig1 kadariyla Rasulullah’in en ¢ok kullandigi
kinaye, sifatla yapilan kinaye ¢esidi oldugu anlasilmaktadir. Kinayenin bu ¢esidiyle
sozde kastedilen meram, dinleyenin zihninde tasvir edilmektedir. Hadislerde kinaye
cesitlerinin her birisi kullanilmakta olup, Ozellikle siyakina gore kinaye
cesitlerinden tariz, telvih, remz, ima ve isaret misalleri siklikla ge¢mektedir.
Kelamin anlasilmasia aciklik getirmek, mahrem konularin itinali bir sekilde
sunmak, miibalagali anlatim, methetme ve zemmetme gibi maksatlarla kullanilan
kinaye sanati, nebevi irsatta insanlarin etkilenerek islam Dinine girmesinde énemli

bir yere sahip oldugu anlasilmaktadir.

Hadisler iizerinde yapilan bu tahlilin sonucunda sunlar1 sdyleyebiliriz. Hz. Peygamber
(s.a.v.) in, yasadig kiiltiirel cografyada ¢ogu timmi ve ¢ollerde yasayan bedevilerden
olusmakta ve Arap dilinin kiiltiir, unsur ve objeleri yasayanan hayattan
alinmaktadirlar. Bu nedenle, onun, lehgeleri ve tim incelikleriyle Arap diline vakif
olmas1 gerekmektedir. Dilin anlatim {islubunu konu alan beyan ilminde Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) yeterliligi, bu iletisimde mihenk tas1 mesabesindedir. Bu

199



nedenle, beyan sanatlarina sozlerinde geregi kadar yer veren Hz. Peygamber (s.a.v.)
in hitaplarinda onlar1 etkileyerek, davetine karsilik bulmasi bunun kanitidir,
kanaatindeyiz. Mevcut dilde bulunan sanatlarin dogru kullanilmasinda ve o giine kadar
kullanilmayan ifade ve terkiplerle dile katkida bulunan Hz. Peygamber, (s.a.v.) edebi
sanatlar1 kullanmasi sayesinde onlarla daha gii¢lii bir iletisim kurmakta ve irsadi bu
sanatlarla daha etkin hale gelmektedir.

Yine hadis kitaplarinda ittifakla rivayet edilen hadislerin tahlilinde, hadislerin konular1
ile anlatim iisluplan karsilagtirildiginda; muamelatla ilgili hadislerde ¢ogunlukla diiz
anlatimin hakim oldugu, iman, ibadet ve ahlakla ilgili hadislerde dolayli anlatimin
cogunlukla kullanildig1 tespit edilmektedir. Basta tesbih ve mecaz olmak iizere, istiare
ve kinaye ile anlatilan dolayl1 anlatimla irsadin temel amaci olan iyiye yonlendirme ve
kotiiden sakindirma amaglanmaktadir. Bu sebeple Hz. Peygamberin ( s.a.v.) irsadinin
kisa zamanda biiytik bir hizla yayillmasinda onun dolayli anlatimi ve edebi sanatlari
usuliine uygun bir sekilde kullanmasinin payimnin azimsanamayacak derecede mevcut
oldugu anlasilmaktadir.

Tarihi eserlerde naksedilmis olan hadislerin konular1 ve kullanilan anlatim tarzlari
karsilastirildiginda ise, aragtirma yine ayni sonucu vermektedir. Gilinlimiiz
hutbelerinde okunan hadislerin biiylik cogunlugunun beyan sanatlarini ihtiva eden
hadislerden olugmasi bu gercegi gozler oniine sermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
(s.a.v.) in irsadinin giiniimiize kadar ulasmasi da, onun fasih sozlerinin irsadini
etkilediginin gostergelerinden birini olusturmaktadir. Hadislerin tasnif edildigi donem,
tarihi eserlerde irsadini1 yansitan hadislerin mevcudiyeti ve camilerimizde her hafta
okunan hutbelerde gegen hadislerin anlatim tarzlari incelendiginde dolayli anlatimin
ve dolayisiyla beyan sanatlarini ihtiva eden hadislerin ekseriyeti olusturmas: da bu
fikri desteklemektedir.

Netice olarak, yirmi {i¢ kiisur y1l icinde Arafat’ta kendisini dinlemek tizere bir arada
hazir bulunan yiiz binin {izerinde bir Miisliman topluluga Hz. Peygamber (s.a.v.)
(s.a.v.) in hitap etmesinde, onun fasih dilini olusturan ¢esitli etkin amillerle birlikte
beyan edebi sanatlarini kullanmasi biiylik katki saglamaktadir. Bu durum, inkér

miimkiin olmayan bir gercektir.
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ONERILER

Hadislerin dili, vahyin diline paralel olarak, sembolik bir davet ve nasihat dilidir. Bu
nedenle, temsil ve tesbihler; vaaz, tergip, terhip ve ibret amaglh kelamda kullanilmaya
en elverisli anlatim {isluplar1 olup, muhatabin etkilenmesinde biiyiik rol oynamaktadir.
Hz. Peygamberin, ( s.a.v.) hukuki ve kazal meseleleri anlatirken, genellikle dolaysiz
anlatim tarzin1 kullanmakta oldugu; insanlar1 davet etmede ve irsatta ise, cogunlukla
dolayl1 anlatimi tercih ettigi hadislerden anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber, (s.a.v.) irsatta onemli bir yere sahip olan manevi varliklarin
anlatilmasinda beyan ilminin anlatim tsluplarin1 ve 6zellikle dolayli anlatimi yani
mecaz ve mecaz sanatlarini kullanarak, muhatabimi ikna ederek dinin, Arap
yarimadasina kisa bir zaman zarfinda yayilmasini saglamistir. Bu nedenle giintimiiz
irsadinda da beyan sanatlar1 dogru bir sekilde kullanilarak muhataplara din-i mubin
teblig edilmelidir.

Kur’an’in edebi islubu ve onun oOgretisiyle Hz. Peygamberin ( s.a.v.) sozlerinde
kullandig1 tesbih, mecaz, kinaye gibi edebi sanatlardan olusan anlatim tislubunun,
manaya kazandirdigi edebi giizellikler Arap dilinin zenginlesmesine biiyiik katki
saglamaktadir. Bu nedenle, 0’nun sozleri ve irsadinin dogru anlasilabilmesi i¢in bu dil
ve anlatim iislubunun dogru anlagilmasi gerekmektedir. Bu da, ancak 0’nun kullandigi
edebi sanatlar1 anlamakla miimkiindiir. Bu nedenle, hadislerde verilen mesajin dogru
anlagilmasi, dinin dogru anlasilmas1 demektir. Ulkemizde, irsat hizmetinde bulunan
vaiz ve hatiplerin, bu hususlar1 g6z oOniinde bulundurmalarinin elzem oldugu
goriisiindeyiz. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anlatim iislubunun, bu giin de, camilerde,
kiirsti ve minberlerde, konferans, panel ve sohbetlerde 6rnek alinmasi yapilacak irsadi
daha etkin ve verimli kilacagi kanaatindeyiz. Onun anlatim lslubuna aykiri olarak
hadisleri baglamindan uzaklastirarak, anlatim tarzi olarak irsatta kullanilmamasi
gereken metotlara basvurulmasi anlatilan ayet ve hadis de olsa, fayda vermez. Bu
nedenlerle yapilan arastirmanin, giiniimiiz irsadinda en ¢ok ihtiyag duyulan Hz.
Peygamberin ( s.a.v.) anlatim Gslubu dogru anlasilmasina katki sunmasini temenni
etmekteyiz. Yapilan ¢alismanin, bundan sonra bu konu etrafinda ¢alisma yapacak olan
arastirmacilara, bir nebze de olsa, 151k tutmasi temennisiyle, gayret bizden basari

Allah’tandir.
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