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ONSOZ

Tasavvufun tesekkiil siireci, hicri ilk yiizyilin ortalarindan baslayan cesitli
safhalardan gecerek Gazzal’ye kadar ulasan yaklasik bes asirlik siireci temsil etmektedir.
Bu siirecin gelisim sathalar1 ve bu siiregte ortaya konan zengin tasavvufi malzemenin Irak
ve Horasan olmak iizere iki ana temayil etrafinda sekillendigi gozlenmektedir. Herhangi
bir diisiince gelenegini saglikli bir sekilde anlamanin yollarindan biri, o diisiince gelenegi
icerisinde yetismis, fikirleri ve eserleriyle o gelenegin gidisatin1 etkileyen merkezi
isimlere odaklanmaktir. Bu sebeple ¢alismamizi Horasan diisiince geleneginin en dnemli
muelliflerinden biri olan Siilemi’nin tasavvuf anlayisina hasrederek bu gelenegin temel
meselelerini, Horasan’in tasavvufi hayat ve diisiince bakimindan diger bolgelerden
ayrisan Ozelliklerini ve tesekkiil siireci igerisindeki etkisini tespit etmeyi amagliyoruz.

Bu dogrultuda tezimizi ii¢ bolime ayirdik. Birinci bolimde Siilemi’ye
odaklanmak suretiyle onun 6zelde Horasan nesvesinde genelde ise tasavvufi diisiincede
onemini ele almaya calistik. Ikinci boliimde melamet ve fiitiivvet anlayislarindan hareket
ederek Horasan negvesini daha yakindan okumaya ¢alistik. Son olarak iiglincii boliimde,
Silemi’nin tasavvuf anlayisini, onun tasavvufun temel meselelerine yaklagimi
dogrultusunda ortaya koymaya gayret ettik.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda pek ¢ok kisinin destek ve katkisi bulunmaktadir.
Oncelikle akademiye gecisin ilk basamagi olan bu yiiksek lisans tezinin konu tespiti de
dahil olmak iizere her asamasinda ufuk agicit goriis ve tecriibelerinden istifade ettigim
kiymetli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Haci Bayram Baser’e en igten saygi ve
siikranlarim1 sunarim. Ayrica Uludag Universitesi’ne her gittigimde beni ilgiyle
karsilayan, ilme olan istiyak ve heyecanimi canli tutan ve ¢aligmalarimi1 yakindan takip
ederek beni her zaman destekleyen muhterem hocam Prof. Dr. Abdurrezzak Tek’e
minnettarim. Yine ders donemi sirecince bilgi ve tecribelerinden istifade ettigim Dr.
Ogr. Uyesi Ahmet Murat Ozel’e tesekkiir ederim. Lisans ve yiksek lisans boyunca
birikimlerinden istifade ettigim diger tiim hocalarima ve tiniversite diginda cesitli vesileler
ile kendilerinden ders aldigim ve ilim payesi ile tanigmama vesile olan saygideger
hocamlarima minnet ve siikran bor¢luyum.

Her zaman yanimda olan, bana giivenen ve igten tavsiyeleriyle tez yazim
strecinde de desteklerini esirgemeyen fedakar dostum ve kardesim Humeyra Elif
Yilmaz’a, tez konumun belirlendigi andan itibaren ¢aligmamla ilgili bircok konuyu
kendisiyle istisare ettigim, tezimi bastan sona okuyup tashih eden, manevi destekleri ile
her daim isimi kolaylastiran vefakar dostum ve kardesim Meryem Inci Nur Babadag’a ne
kadar tesekkiir etsem azdir. Yine yogun programlarina ragmen tezimin her agamasinda
bana fikir veren, sohbetleriyle yolumu acan tiim arkadaslarima tesekkiir ederim. Son
olarak aileme ve yetismemde biiyiik emekleri olan ve egitim hayatim boyunca maddi ve
manevi desteklerini hi¢ esirgemeyen sevgili anneme ve babama sonsuz tesekkiir ve
minnet bor¢cluyum. Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Islim Giimiistekin
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OZET

Tezin Bashgi: Horasan’daki Tasavvuf Geleneginin Bir Sarihi Olarak Ebti Abdurrahman es-Siilemi
(6. 412/ 1021) ve Tasavvuf Anlayisi

Tezin Yazar: islim GUMUSTEKIN Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Hac1 Bayram BASER
Kabul Tarihi: 03/08/2018 Sayfa Sayisi: vii + 90
Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Tasavvufun gelisim silirecinde kaleme alinan eserlerde bazi merkezler,
tistadlar, tasavvufi ogretiler ve meseleler temel olarak ele alinmis ve bu anlamda
Irak ve Horasan olmak Uzere iki ana temayil 6n plana ¢ikmistir. Tasavvufun bir
dint ilim olarak tedvin edilme sirecinde eserlerin biiyiik ¢ogunlugu Irak havzasinda
yetismis Onemli siff miiellifler tarafindan kaleme alinmistir. Horasan tasavvuf
geleneginde oOne ¢ikan en Onemli yazar Ebi Abdurrahman es-Siilemi’dir.
Calismamizda, Siilemi’nin eser ve fikirlerine odaklanmak suretiyle Horasan
tasavvuf geleneginin temel karakteristigini tespit edilecek ve bilhassa bu gelenegin
diger tasavvufl geleneklerden farklilasan yonlerinin tasavvufun tesekkiilii agisindan
ne tiir sonuglarinin ortaya ¢iktig1 sorusturulacaktir. Boylelikle bu c¢alismamizda,
Siilemi’nin tasavvuf anlayisi, tasavvufun tesekkiil siirecine katkisi, Horasan
tasavvuf geleneginin giin yiiziine ¢ikarilmasindaki etkisi ve Horasan havzasinin
temel meseleleri gibi konular bahis edilecektir.

Uc béliimden olusan bu ¢alismanin birinci béliimiinde Siilemi’nin tasavvuf
diisiince gelenegindeki 6nemini, tasavvufun bir dinT ilim olarak tedvin edilmesine
katkisint ve onun fikirleri iizerinden Horasan tasavvuf geleneginin baslica
meselelerini tespit etmeye gayret ettik. Ikinci béliimiinde Horasan nesvesini
mercek altina alarak bu nesvenin 6ne ¢ikardigi temel konularda tasavvufi diisiince
gelenegindeki ifade ettigi anlam ilizerinde durmaya ve bazi tespitlerde bulunmaya
calistik. BOylelikle Horasan nesvesinin genel karakteristigini ortaya koyan fiitiivvet
ve melamet hususunda genel bir gerceve sunmaya calistik. Uglincti bélimde ise
héller ve makamlarin Siilemi’nin anlayisindaki teza&hurlerini konu edindik. Bu
noktada Horasan sarihi Stilemi’nin héller ve makamlar ile ilgili goriislerinin Bagdat
sarih sfilerinin yaklasimlar1 ile arasindaki irtibat noktalarin1 ve farkliliklari
degerlendirmeyi amacladik.

Anahtar Kelimeler: Ebld Abdurrahman es-Silemi, Horasan, Melamet, Fltlvvet,
Bagdat, Tasavvuf
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SUMMARY

Thesis Title: Abu Abd ar-Rahman as-Sulami (d. 412/ 1021) as a Commentator of the Sufism
Tradition in Khorasan and His Understanding of Sufism

Thesis Author: islim GUMUSTEKIN Advisor: Dr. Hact Bayram BASER

Date: 03/08/2018 Pages: vii + 90

Department: Temel Islam Bilimleri ~ Field of Study: Temel Islam Bilimleri

Some of the centers, masters, Sufi teachings and matters are primarily addressed in
the works written during the development period of Sufism, and in this respect, two
primary trends, Iraq and Khorasan, have stood out. A great majority of works have been
written by Sufi authors brought up in Iraq during the codification period of Sufism as a
discipline of religion. The most important author outstanding in the Sufism tradition of
Khorasan is Abu Abd ar-Rahman as-Sulami. In this study, the fundamental characteristics
of Sufism tradition of Khorasan will be determined by focusing on the works and ideas of
as-Sulami, and in particular, what kind of results the differentiating aspects of this
tradition from other Sufism traditions ensued in terms of the formation of Sufism will be
investigated. Thus, the matters such as as-Sulami’s understanding of Sufism, his
contributions to the formation progress of Sufism, his impacts on bringing Sufism
tradition of Khorasan to light and the fundamental issues of Khorasan will be mentioned.

We endeavored to determine the significance of as-Sulami in the tradition of Sufism
thought, his contributions to the codification of Sufism as a discipline of religion, and
primary issues of Sufism tradition of Khorasan through his ideas in the first section of
this study, consisting of three sections. In the second section, we endeavored to make
observations and dwell upon the meaning of the fundamental matters, put forward by the
Khorasan tradition, in the Sufist tradition of thought by examining the Khorasan tradition.
Thus, we made an effort to offer a general framework on futuwwa (morals) and malamah
(blame), putting forward the general characteristics of Khorasan tradition. In the third
section, we studied the manifestation of hal (conditions) and magam (degrees) on the
understanding of as-Sulami. At this point, we aimed to evaluate the contact points and
differences between the views of as-Sulami, the Khorasan commentator, regarding the hal
and magam, and the approach of Baghdad commentator Sufists

Key Words: Abu Abd ar-Rahman as-Sulami, Khorasan, Malamah, Futuwwa, Baghdad,
Sufism
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1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Tasavvufun bir dinT ilim olarak tesekkiiliinde, hicri ilk bes asirda yazilan tasavvuf
eserleri merkezi bir rol oynamistir. Tasavvufun temel meselelerinin belirli bir sistem
icerisinde islendigi bu eserlerin, o siire¢ igerisindeki ilmi disiplinlerin hatta Islam
diinyasindaki biitiin entelektiiel hareketin, Bagdat ¢evresinde temerkiiz ettigini
sOylemekte beis yoktur. Bu ag¢idan Bagdat gelenegine bagli olarak kaleme alinan EbQ
Nasr es-Serrac’in (0. 378/988) el-Liima‘s1, Ebi Bekir Kelabazi’nin (6. 380/990) et-
Ta‘aruf'u, EbQ Talib Mekki’nin (6. 386/996) Kiitii'I-kullb’u, Hiicviri’nin (0. 465/1072)
Kesfii’l-mahcib’u ve Abdilkerim Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdletii’l-kuseyriyye’si
gibi eserler, tasavvufun bir dini ilim olarak tesekkiiliinde birincil kaynaklar olmuslardir.
Bu eserlerin ana gayesi, tasavvufun o siire¢te yayginlasan ibahi ve hululi gruplardan
arindirilmasi ve onun Ehl-i siinnete muvafik olarak din ilimleri igerisindeki konumunun
saglamlastirilmasidir. Bu sebeple tasavvufun Ehl-i siinnet ¢ergevesinde temellendirildigi
ve genel kani olmasi hasebiyle siinni tasavvuf seklinde isimlendirilen bu siirecin Bagdat
merkezli olarak tesekkiiliinii tamamladigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle bu siireg
icerisinde Horasan’da giiclii bir tasavvufi atmosferin oldugu bilinmektedir. Ancak
tasavvufun erken donemi ile ilgili yapilan aragtirmalarda Bagdat merkezli okumalarin
yansimalart 6n plana c¢ikmis buna karsin Horasan tasavvuf gelenegi arastirmalarda
yeterince konu edilmemistir. Bu nedenle biz tezimizin konusunu, tasavvufun tedvin
donemi metinleri Uzerinden Horasan gelenegine yogunlastirdik. Ancak aragtirmamizin
baghigindan da anlasilacagi iizere konu, Siilemi’nin Horasan geleneginin sarihligi
iizerinden ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Diger bir ifadeyle c¢alismamizda Siilemi’nin
eser ve fikirleri mihver olarak secilmis ve tasavvufun tesekkiili buradan hareketle
degerlendirilmistir.

Arastirmamizi Siilemi’yi esas alarak sinirlandirmamizin iki sebebi bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, Horasan’in genel karakteristigini gosteren muktesabatin en 1iyi
orneklerinin Siillemi’nin eserlerinde yer almasidir. Bu agidan istifade ettigimiz eserlerde
Siilemi, Horasan mirasinin daginik yapida bulunan sozlerini, fiillerini ve fikirlerini belli
bir insicam igerisinde aktarmis, bolgenin zemin-sahis baglamindaki goriis farkliliklarina
isaret etmekle birlikte onlarin sézlerinin seriata mutabik oldugunu ortaya koymustur ki bu
bizim tezimizin kapsami ile uyumludur. ikinci sebep ise, Siilemi’nin tasavvufun bir dinf
ilim olarak tesekkiiliine katkida bulunan etkili miielliflerden biri olmasidir. Bu meyanda
Horasan geleneginin bir temsilcisi olmasina ragmen eserlerinde ele aldigr konulardaki
temel iddiasini, tipki Bagdat sufileri gibi tasavvufun ana meselesini, tasavvufun bir dini
ilim olarak tesekkiiliine zemin teskil eden seriat-hakikat iliskisi sorununun diizenlenmesi
olarak c¢ercevelendirmistir. Bu husus da tezimiz, tasavvufun gelisimini ve Bagdat-
Horasan arasindaki mukayeseyi daha biitiinciil bir sekilde degerlendirme imkam
saglamistir.

Bu dogrultuda tezin birinci boliimiinde Siilemi’nin tasavvuf diisiince
gelenegindeki onemini, 6zellikle tasavvufun bir dini ilim olma siirecinde gegirdigi
merhalelerin Horasan temsilcisi olarak Siilemi’nin eserlerinin konu, amag¢ ve
muhatablarini nasil etkiledigini ortaya koymaya calistik. Bu bakimdan bu boéliimiin temel



sorusu sudur: Tasavvufun bir dini ilim olma siirecinde Horasan sarihi olarak Siilemi’nin
stirece katk1 ve irtibatlar1 nasil olmustur ve bu husus c¢ercevesinde Horasan’in odaklandigi
tasavvufi meseleler nelerdir?

Ikinci béliimiinde ise, Siilemi’nin fiiviivvet ve melamet risalelerinden yola ¢ikarak
Horasan nesvesini daha yakindan okumaya c¢alistitk. Bu boliimiin temel sorusu sudur:
Horasan tasavvuf geleneginin temel karakteristigini yansitan bu iki kavramin tarthi seyri
ve odaklandiklar1 temel ilkeler nelerdir ve bu iki anlayisin 6zelde tasavvuf genel anlamda
da Islam ilim ve diisiince gelenegindeki onemi neye tekabll etmektedir? Boylelikle o
siirecte hem iki tasavvufi anlayisa yoneltilen iddialara Siillemi’nin degerlendirmelerini
hem de bu anlayisin tasavvufi kiiltiirin insasinda temsil ettigi 6ncii rolii ortaya koymay1
amagladik.

Uciincii boliim ise, tasavvufun mesailine tekabiil eden haller ve makamlarin
Stilemi’nin anlayisindaki tezahiirlerini konu edinmektedir. Bu noktada Horasan sarihi
Stilemi’nin haller ve makamlar ile ilgili goriisleri ile Bagdat stfilerinin yaklagimlar
arasindaki farkliliklar1 degerlendirmeyi faydali bulduk. Bu bdliimde cevap aradigimiz
soru ise, Sillemi’nin tasavvufi anlayisi c¢ercevesinde ele aldigimiz Horasan nesvesinin
tasavvufl meselelerin hangi yoniinii 6ne ¢ikardigi ve bu hususlarin tasavvufun gelisimi
acisindan ne tiir merhalelere isaret ettigidir. Boylelikle her bdliimiin sonunda Siilemi’nin
eserlerinden hareketle Horasan nesvesine ait daginik yapida bulunan goriisleri ile irtibat
kurmaya ve tasavvufi kultirde 6nemli bir vazife Gstlenen bu anlayisin erken donemdeki
izini slirmeye calisacagiz.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tasavvufun gelisim siirecinde 1ki cografi havzanin farkli karakteristik
ozellikleriyle on plana c¢iktig1 goriiliir: Irak ve Horasan. Zira tasavvufun tesekkiil
stirecinde kaleme alinan eserlerde, bazi merkezlerin, listadlarin, tasavvufi dgretilerin ve
meselelerin temel olarak ele alindigin1 ve bu anlamda Irak ve Horasan’in bu iki ana
temayiilli temsil ettigini soyleyebiliriz. Tasavvufi fikre onciiliilk eden bu havzalarin temel
meselelerini tespit etmek, birbirlerinden ayrigtiklari noktalar1 ortaya koymak ve bu iki
farkli yaklasimin etkilesimlerini gosterebilmek agisindan Siilemi’nin eser ve fikirleri
onemli bir kaynak vazifesi gormektedir. Zira Sulemi, hem Horasan tasavvufi
muktesabatin1 sistematik bir noktaya ¢cekme hem de Bagdat tasavvufi gelenegi ile
mezcedip sunma agisindan entelektiiel bir kdprii konumuna sahiptir. Bu nedenle tezimizin
varmay1 hedefledigi amaci, Siilemi’nin eser ve fikirlerine odaklanarak Horasan tasavvuf
geleneginin temel karakteristigini tespit etmek ve bilhassa bu gelenegin diger tasavvufl
geleneklerden farklilagan yonlerini ortaya koymak olarak belirtebiliriz. Boylelikle erken
donemde hem Horasan gelenegi ile ilgili daha derli toplu bilgilere ulagsmaya hem de farkli
kiltir havzalarint kendi usliibunda birlestiren Siilemi’nin tasavvuf anlayisina daha
yakindan 151k tutmaya calisacagiz.

3. Arastirmanin Yontemi ve Literatiir Degerlendirmesi

Calismamizda Silemi’nin fikirlerini ve Horasan nesvesinin karakteristigini
tasavvufun tesekkiil siirecinin tamami ile mukayeseli bir sekilde degerlendirmeye ve bu

2



hususta kapsayicit bir yontem benimsemeye calistik. Bu bakimdan sadece Siilemi’nin
meselelere bakisin1 ve tasavvuf anlayisimi degil, ayn1 zamanda Siilemi’nin tasavvuf
anlayisinin Bagdat gelenegine bagli olan Serrac, Kelabazi, Eba Talib el-Mekki, Kuseyri,
Hiicvirl gibi sGfi mielliflerin fikirleri ile olan irtibatin1 ve Siilemi’nin bu miielliflerle
tasavvufi meselelerdeki yaklasim farkliligin1 ortaya koymaya gayret ettik. Biitiin bunlar1
Stilemi’nin eserleri dogrultusunda Horasan’in temel meselelerini teskil eden melamet,
fiittivvet gibi belirledigimiz basliklar muvacehesinde incelemeye tabi tuttuk. Buna benzer
baska meseleler de dahil edilebilirdi fakat Siilemi’nin tarih, adab, tasavvufi tefsir ve pek
cok tasavvufi meseleye dair eserlerinin hacmi nazar-1 dikkate alindiginda konunun yiiksek
lisans ¢alismasini asacak derecede genis olmasi hasebiyle temel meselelere odaklanmay1
tercih ettik.

Caligmamizda Siilemi’nin tasavvuf anlayisinin ortaya konulmasinda literatlrin
degerlendirilmesi, Siilemi hakkinda yapilan ¢aligmalarin genel ¢ergevesini tespit etmek
acisindan Onemlidir. Bu bakimdan oncelikle Siillemi’nin giiniimiize ulagmis eserleri
tezimizin en temel kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bu eserlerin gesitli tahkik ve
basimlar1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda Siillemi’nin eserlerini derli toplu bir araya
getiren ve risaleler arasinda mukayeseli incelemeler yapmamizi kolaylastiran, Nasrullah
Piircevadi editorliigiinde Mecmua-i asar-1 Ebii Abdurrahman es-Sulemi seklinde derlenen
baskiy1 esas aldik ve biiylik oranda bu derlemeden istifade ettik. Nasrullah Piircevadi, ii¢
ciltte 34 risaleyi bir araya getirdigi bu derlemesinde her risalenin girisine Fars¢a takdim
yazilar1 ilave etmis ve Siilem1’nin eserlerine ulagsma noktasinda literatiire ciddi bir katki
saglamistir.

Stilemi’nin eserleri hakkinda Tirkge literatiirde calisma yapanlarin basinda
Siileyman Ates gelmektedir. Ates, 1969 yilinda Sulemi ve Tasavvufi Tefsiri basliginda bir
doktora tezi hazirlamis ve basilan bu calismasi, Siilemi hakkinda yapilan Tiirkge
incelemelerin ilk Orneklerinden olmustur. Calismamizda, Siilemi’nin biyografisini
yazdigimiz kisimda ve Siilemi’nin nas yorumculugu ile ilgili hususlarda bu eserden
biiyiik 6lciide istifade etmeye calistik. Ozellikle Ates’in bundan sonraki ¢aligmalarini
teskil eden ve 1981 yilinda Siilemi’nin on tane risalesini terciime ettigi Tasavvufun Ana
Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri derlemesi Siilemi’nin 6ne ¢ikan eser ve fikirlerine
ulasmamizi kolaylastirmis ve ele aldigimiz tasavvufi meselelerin, risalelerdeki karsiligina
daha hizli ulasmamizi saglamistir.

Ozellikle Siilemi’nin biyografi ve eserlerine dair Siileyman Ates’in disinda
istifade ettigimiz bir diger onemli isim Nlreddin Seribe’dir. Stilemi’nin Tabakatu’s-
sOfiyye eserinin 1950 yilinda tahkikini yapan Nureddin Seribe, Siilemi’nin hayati ve
eserleri hususunda genis bir 6ns6z kaleme almigtir. Bu 0nsoziin, 6zellikle Siilemi’nin
biyografisi ve eserleri hakkinda yapilan pek ¢ok akademik ¢alismaya kaynaklik ettigini
ifade edebiliriz. Ancak biz ¢alismamizda, hem Siileyman Ates! hem de Niireddin Seribe

1 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, Sénmez Nesriyat, 1969.
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tarafindan® Siilemi’nin biyografisi ayrintili olarak aktarildigindan dolayr Siilemi’nin

hayatina kisaca degindik.

Ikinci boliimiiziin kapsamia dahil olan melamet ve fiitiivvetin sistemli bir sekilde
ortaya konulmasinda Siilemi’nin bu iki meseleyi merkeze alarak kaleme aldig1 Risdletii’l-
melametiyye ve Kitdbii’I-futlivve risaleleri en 6nemli bagvuru kaynaklarimizdan olmustur.
Ozellikle futivvet ve melamet meselesinin tasavvuf ilmi icindeki etkinliginin
anlasilmasinda ve bunlarin birbiriyle irtibatlarinin ortaya konulmasinda Ebu’l-Alé
Afifi'nin  el-Meldametiyyetii  ve’s-Siifiyyetii  ve Ehli’[-Fitivveti (Kahire, 1945)
makalesinden ve Ali Bolat’m Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik (istanbul, 2003)
caligmasindan istifade etmeye c¢alistik. Ayrica melametilik hususunda batida Richard
Hartmann’in “As-Sulami’s Risalat al-Malamatija”, makalesi de bu hususu ele almis
ikincil kaynaklarimizdan birisidir. Fiitiivvet konusu ile ilgili ¢esitli makaleler olmakla
birlikte erken donem fiitiivvetin gelisimi ve ilkeleri {izerinde arastirmalar azdir.

Uciincii boliimiimiizde yer alan haller ve makdmlar konusunun kisinin tasavvufi
goriislinlin anlasilmasindaki etkisi bilindiginden dolayi, Stilem1’nin hal ve makamlara dair
diistincelerini anlamak i¢in Siilemi’nin eserlerinden dogrudan faydalandik. Bununla
birlikte bu konularin tasavvuf metinlerindeki karsiligini tespit edebilmek ve Siilemi’nin
Horasan tasavvuf gelenegine katkilarin1 anlayabilmek i¢in Serrac’in el-Liima ‘si,
Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’u, Mekki’nin Kiiti'I-kullb’i, Hiicviri’nin Kesgfii '[-mahclb’u ve
Kuseyri’nin Risdletii’l-kuseyriyye’si miiracaat ettigimiz temel eserlerdir. Zira Horasan
tasavvuf geleneginin miimeyyiz vasiflarinin tespit edilmesinde ve tezimize dahil olan
diger konularda da bu temel eserlerden en 6nemli ikincil kaynak olarak istifade ettik.
Yine bu temel eserler, Siilemi’nin tasavvuf anlayis1 dikkate alindiginda bu sufi-
miielliflerle bulustugu ve ayristigr yonlerini tespit etmemizi kolaylastirmistir. Sunu da
belirtelim ki bu sufi miiellifler, tasavvufi meselelere dair eserlerini Bagdat gelenegine
bagl kalarak kaleme almislardir ancak buna mukabil Horasan geleneginin yansimalarini
miisahede ettigimiz isim Siilemi’dir. Bu c¢ergevede Horasan geleneginin miimeyyiz
vasiflarinin tespit edilmesi ve Horasan nesvesinin tasavvuf ilmi acgisindan etkisinin ortaya
konulmasi, her haliikarda tez boyunca bu temel eserlere mukayeseli bir yontemle
miiracaat1 gerekli kilmistir.

Cagdas donem literatiiriine bakildiginda bu konu ile ilgili yerli ve yabanc1 dillerde
cesitli arastirmalar yapildigint gormekteyiz. Bunlarin bir kismindan istifade etmeye gayret
ettik, ancak baz1 yabanci kaynaklara dil engelinden dolay: yeterince muvaffak olamadik.
Bunlardan tezimiz agisindan 6nemli ¢alismalardan biri, Alman Miistesrik Lutz Berger’in
doktora tezi olarak hazirladigr Geschieden von allem auRRer Gott: Sufik und Welt bei Abz
‘Abd ar-Rahman as-Sulamz, (German, 1998) eseridir. Bu eserde Berger, sufi geleneginin
sistemlestiricisi olarak Siilemi’nin rolii iizerinde durmus, 6zellikle ¢alismasinin iddiasinm
melédmeti-sifi arasindaki farklilik ve anlagsmazliklarin Siilemi tarafindan saklanarak
tekdiize haline getirildigi ilizerine temellendirmistir. Digeri Jean-Jacques Thibon’un,
L’ceuvre d’Abu Abd al-Rahman al-Sulami et la formation du soufisme, (Damas, 2008)

2 Nireddin Seribe, Tabakdtii s-sfiyye (mukaddime), Kahire, Mektebetii’l-Hancf, 3.bs., 1986.



doktora tezidir. Thibon bu eserde, Siilemi’yi melametiligi tebcil eden bir iistad olarak
takdim eder ve bununla birlikte Bagdat stfi geleneginin gelisimindeki belirleyici rolii
tizerinde durur. Bunun disinda Johannes Pedersen’in Quelques remarques au sujet du
texte des “Tabaqat al-siifiyya” d’al-Sulami, (Paris, 1938) eserini ikincil arastirma olarak
aktarabiliriz. Bu, Siillemi’nin Tabakdtu’s-sUfiyye’si {izerine yapilan ilk g¢alismadir.
Oncelikle 40 sayfalik 6zetini yayimlayan Pedersen daha sonra Fransizca bir onsdzle
tamamini yayimlamistir. Buna benzer bir diger ¢alisma ise, Jawid A. Mojaddedi’ni, The
Biographical Tradition in Sufism: The tabagat genre form al-Sulami to Jami, (Richmond,
2001) isimli eseridir. Tasavvufta Siilemi’den baslayarak Ebl Nuaym el-isfahani,
Abdullah Ensari Herevi, Kuseyri, Hiicviri ve Molla Cami olmak iizere bu alt1 sifinin,
biyografi gelenegi hakkinda yazdiklar1 eserleri merkeze alarak ayrintili bilgilere yer
vermektedir. Bu ele aldiklarimizin disinda da konuyla ilgili yapilmis ¢esitli tez, makale ve
aragtirmalar bulunmaktadir.

Tiirkge literatiire bakildiginda ise son donemlerde Siilemi ve eserlerinin ¢esitli
kitap, makale, yiiksek lisans ve doktora tez ¢aligmalarina konu edildigini gérmekteyiz.
Silleyman Ates’ten sonra Niyazi Beki 1990 yilinda hazirlamig oldugu “es-Sulemi ve
Kitabu’l-erbain li’s-stifiyye Isimli Hadis Kitab1”, baslikl1 yiiksek lisans tezi bu konuda
yapilmis erken arastirmalardan biri sayilabilir. Sulemi biyografisi hakkinda genis bilgiler
serdeden bu calismada, s6z konusu olan eserinin tanitimi ve ravilerinin tahricleri de
yapilarak hadis agisindan Siilemi’nin ilmi sahsiyeti lizerinde durulmustur. Nazife Vildan
Glloglu'nun 2007 yilinda hazirladigit “Tasavvufta Kadin ve EbG Abdurrahman
Siilemi’nin Zikru’n-nisveti’l-muteabbidati's-sufiyyat Adli Eseri” baslikli yiiksek lisans
tezi de Siilemi’nin sOfi kadinlarin tasavvufi yasamina yer veren eserine odaklanmis ve
erken donemden itibaren bu eserin literatir igerisindeki 6nemini ve tasavvufi egitim
agisindan hanim sufilerin tasavvuftaki roliinii ortaya koymaya ¢alismistir. Bir bagka
yiiksek lisans arastirmasi ise Yavuz Tugberk’in 2014 yilinda “Tasavvufi Tefsirlerin
Ahkdm Ayetlerine Yaklasimi (Siilemi’nin Hakaiku’t-tefsir’i Baglaminda)” isimli
caligmadir. Siilemi’nin tefsiri tizerinde ahkdm ayetlerine sifilerin yaklasimlari ele alan bu
tez, 6zelde Siilemi’nin genelde biitiin stifilerin seri hiikiimleri iceren ayetler hususunda
yeni bir hiikiim ortaya atmak degil bilakis ahkdm ayetlerinin hikmet, ameli ahlak ve
hakikat yoniine odaklandiklarin1 6rneklerle tespit etmeye ¢alismistir. Bunlar arasinda son
calisma olarak Ergiin Oztiirk tarafindan hazirlanan ve basilmis olan Bir Oze Doniis
Hareketi Tasavvuf Tarihinde Stlemi ve Melametilik, (Konya, 2016) adli yiiksek lisans
tezini zikredebiliriz. Siillemi’nin Risdletii’l-melametiyye risalesi terciimesine de yer
verilen bu arastirma, gerek ele aldigi melametilik konusunda gerekse de Siilemi’ye dair
hususlarda tasviri ve teorik bilgiler Uzerine odaklanmistir. Bu ¢alismalarin disinda Stilemi
ile ilgili baz1 makale, arastirma maddesi ve nesir ve terciimelerde mevcuttur.

Bu literatiire bakildiginda yapilmis calismalarin Siilemi’nin eserleri iizerinden
tasavvufl herhangi bir meselenin ana zemin tegkil ettigini veya Siilemi’nin bir yoniiyle ele
alindigin1 bu acidan da dogrudan Siilemi’nin tasavvuf anlayisimi inceleyen herhangi bir
calisma olmadigin1 gormekteyiz. Bu sebeple biz bu tezimizde Siilemi’nin tasavvuf
anlayis1, tasavvuf tarihine katkisi, Horasan tasavvuf negvesinin On plana c¢ikan
Ozelliklerinin tespiti ve bunlarin tasavvufun tesekkiilii agisindan degerlendirmesi tizerinde
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yogunlastik. Bu calismanin, halihazirda yapilmis arastirmalara katki sunacagina ve
yapilacak her yeni ¢alismanin Siilemi’nin fikirleri tizerinde daha biitiinciil irtibatlarin
kurulmasina imkan taniyacagini diisiiniiyoruz.



BIiRINCi BOLUM
SULEMI VE TASAVVUF DUSUNCE GELENEGINDEKI YERIi






1.1 EbQ Abdurrahman es-Stlemi’nin Hayat1 ve Eserleri
1.1.1 Ana Hatlariyla Siilemi’nin Hayati

Tam adi1 EbG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Musa b. Halid b. Salim b.
Raviye b. Said b. Kubeyse b. Surak el-Ezdf es-Siilemi’dir.® 325/936 senesinde Nisabur’da
diinyaya gelmistir.* Kaynaklar onun babasinin kabilesi olan “el-Ezdi” nisbetinden ziyade
annesinin kabilesi olan “es-Siilemi” nisbeti ile meshur oldugunu zikretmektedirler.®
Siilemi’nin hem anne tarafindan ailesinin varlikli olmasi ve hem de Siilemi’nin anne
tarafindan dedesi Ismail b. Niiceyd’in (6. 366/976) himayesinde yetismesi onun bu
nisbetle taninmasini temin etmistir.°

Stilemi’nin biyografilerinde ¢ocuklugu ve kardesleri hakkinda bir bilgiye
rastlayamadigimiz gibi, evlilik hayatina dair bir bilgi de yer almamaktadir. Ancak bu
hususta kaynaklara gegen bir ipucu, babasinin onun dogumu serefiyle tim servetini
tasadduk etmesidir.” Zira bu husus, Siilemi’nin evin tek ¢ocugu veya tek oglu olduguna
isaret edebilir.

Siilemi’nin babasinin, biiyiik seyhlerden olup Abdullah b. Miinazil (6. 330/941) ve
Eb( Ali Sekafi’nin (6. 328/939) sohbetlerinde bulunmus dindar bir kimse oldugu
nakledilmistir. Bu noktada Molla Cami (6. 898/1492) “Muamele ilminde mesafe kat
etmis, miicahede ehli bir kimse idi”® diyerek onun manevi kimligine isaret etmistir.
Sitlemi’nin tasavvufi anlamda yetismesinde biylk emekleri olan anne tarafindan dedesi
Ismail b. Niiceyd’in ise donemin en biyik sifflerinden oldugu rivayet edilmektedir.
Cineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve diger pek ¢ok shfinin sohbetlerinde bulundugu
nakledilen Ismail b. Niiceyd’in servetinin pek ¢cogunu alim ve zéhidlere tasadduk ettigi
belirtilmektedir.® Annesinin de yine ayn1 sekilde tasavvufi mesrep, ziihd ve vera‘ sahibi
bir kimse oldugu aktarilmaktadir.’® Bu anlamda Siilemi’nin zahidane bir yuvada yetistigi
anlasilmaktadir.

3 Zehebi, Ebll Abdillah Semsiiddin, Siyeru a’ldmi’n-nibeld, thk. Suayb el-Arna(t, Muhammed b. Naim

el-Araksisi, Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 1983, ¢. XVII, s. 247.

Stilem?’nin dogum tarihi hususunda ihtilaf s6z konusudur. Siilemi’nin hicri 330 senesinde diinyaya

geldigini “Siyaku’t-Tarih” eserinde rivayet eden Abdiilgafir b. Ismail Farisi’dir. Ondan sonra pek ¢ok

tarinci bu bilgiyi eserlerinde nakletmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Nareddin Seribe, Tabakitii’s-sUfiyye

(mukaddime), Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 3.bs., 1986, s. 18. Nireddin Seribe, mukaddimesinde

Zehebi’nin Siyeru a’lami’n-niibeld’sida onun hicri 333 senesinde Ebl Bekir Sibgi’den, Esam’dan, Ebli

Abdullah b. Ehram’dan kendi yazisiyla rivayet yazdigimi ve dedesi Ismail b. Niiceyd ve pek cok

kimseden hadis dinledigini ifade ettigini naklederek Siilemi’nin 325 yilinda diinyaya gelmis olmasinin

daha dogru oldugunu ifade eder.

5 ibnii’l-Esir, izzeddin Eb#i Hasan, el-Liibab fi Tehzibi ’I-Ensab, Beyrut, Daru Sadr, ts., c. II, s. 128-129;
Zehebf, Tezkirat('l-huffaz, ngr. Abdurrahman b. Yahya el-Ma‘lemi, Beyrut, Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabf,
1954, c. 11, s. 1046; Nireddin Seribe, Tabakdtu 's-stfiyye (mukaddime), s. 17.

6 Omer Riza Dogrul, Isldm Tarihinde ITk Meldmet, Istanbul, Inkilap Kitapevi, 1950, s. 81; Siileyman Ates,
Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul, Sonmez Nesriyat, 1969, s. 35.

7 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins: Evliydi Menkibeleri, gev. Siilleyman Uludag-Mustafa Kara,
Istanbul, Pinhan Yaynlari, 2011, s. 440; Nareddin Seribe, Tabakdtu ’s-sifiyye (mukaddime), s. 19.

8 cami, Evliya Menkibeleri, s. 439-440.

®  ibnii’l-Miilakkin, Omer b. Ali Ebi Hafs el-Endelusi, Tabakati'l-evliya, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata,
Beyrut, Darii’l-kitiibi’1-ilmiyye, 1997, s. 172; Sulemi, Tabakdtu’s-safiyye, s. 454.

10 Nireddin Seribe, Tabakdtu s-stfiyye (mukaddime), s. 18.



Siilemi’nin irfan yoniinden gelenegi olan bir ailede yetismesi onun kiiglik yaslarda
ilim halkalarma katilmaya, dgrenmeye ve yazmaya tesvik etmistir. Ozellikle Siilemd,
dedesi Ismail b. Niiceyd’in yaninda ilim ve ders halkalarina katilmis'! daha sekiz yasinda
iken hadis yazmaya baslamustir.'? Stlemi hafizliginin tamamladiktan sonra,® ser’i
ilimlere yonelmis, sahalarinda otorite olan kimselere talebelik etmistir.’* SiilemT,
Nisabur’da fikih, hadis ilimlerini tamamlayip icazet ve fetva yetkisine ulastiktan sonra
tamamen tasavvufa yoOnelmistir. Irak, Rey, Merv, Hemedan ve Hicaz’a seyahatlere
cikmus, pek ¢ok alim ve mutasavvif ile goriismiistiir.® Ozellikle onlardan hadis, tasavvuf
ve tarih 6grenmistir.!® Bu seyahatlerin Siilemi’nin ilmi sahsiyetinin gelismesine ve
tasavvuf anlayisinin olgunlasmasina zemin hazirladig sdylenebilir.

Bagdat, Siilemi’nin yasadig1 devirde tasavvuf hayatinin canliligini siirdiirdiigii en
onemli merkezdi. Bu baglamda kaynaklar, Siilemi’nin seyahatleri arasinda pek ¢ok defa
Bagdat’a gittigini kaydederler.!” Buradan hareketle Horasan civarinda yetisen Siilemi’nin
Bagdat’in entelektiiel birikimi ile de etkilesim halinde oldugu anlasilmaktadir.

Kiiciik yaslardan itibaren ilim halkalarinda yetisen Siilemi’nin, 20’li yaslarindan
itibaren kitap telif etmeye basladigi rivayet edilmektedir.'® Pek ¢ok alim ve mutasavviftan
etkilenen Siillemi’nin, kaynaklarda tasavvufi anlamda asil iistadinin Ebl Kasim en-
Nasrabazi (6. 367/978) oldugu ve onun elinden hirka giydigi nakledilmektedir.'®
Kendisiyle hac yolculugu yapma firsatim elde eden Siilemi, yolculugu esnasinda
hocasinin kendisine “Haydi birlikte hadis dinleyelim”?® s6ziinii aktarir. Bu anlamda
Stlemi’nin hadis alaninda da eser telif etmesi goz 6niinde bulunduruldugunda onun bu
hususta da hocasmin yOnlendirmesinden de istifade ettigini sdyleyebiliriz. Siilemi’nin
ayn1 zamanda Ebu Sehl es-Su‘l0ki’den de hirka giydigi rivayet edilmektedir.?:

Siilemi’nin dedesinin vefatindan sonra kendisine {i¢ bin dinar kiymetinde ii¢ pay,
esya ve tarla gibi biiyiik bir servet birakmasi?? onun hayati boyunca maddi herhangi bir
sikint1 cekmeden kendini tamamen ilme vermesini saglamis, hatta Stilemi’nin Nigsabur’da

1 Nareddin Seribe, Tabakdtu s-stfiyye (mukaddime), s. 18.

12 Zeheb, Siyeru a’ldami n-niibela, c. XVII, s. 249.

13 Nigabur’da adet {izere ¢ocuklara 6nce hafizlik yaptirilir, sonra siir dgretilerek Arapca egitim verilirdi.
Ayrintili olarak bkz. Nireddin Seribe, Tabakdtu ’s-stfiyye (mukaddime), s. 19.

14 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-ntbeld, c. XVII, s. 249.

15 Zehebt, Siveru a’lami’n-nlbeld, c. XVII, s. 249; Dav(di, Muhammed b. Ali, Tabakdtii’I-mifessirin, nsr.
Ali Muhammed Omer, Kahire, Daru vehbe, 1972, c. Il, s. 138; Nireddin Seribe, Tabakdtu’s-stfiyye
(mukaddime), s. 19.

16 Siileyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 37.

17 Hatib el-Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Bagdad ev Medineti’s-selam, Beyrut, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ts., c. Il, s. 248.

18 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-nibeld, c. XVII, s. 247.

19 Cami, Evliya Menkibeleri, s. 438.

20 Zehebf, Siyeru a’lami’n-ntibeld, c. XVII, s. 249.

2 Siilemi, “Adabii’s-sohbe ve hiisnii’l-‘usre”, MecmQa-i &sar-i Ebii Abdurrahman es-Silemi, ed.
Nasrullah Purcevadi, Tahran, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1953, c. I, s. 4.

22 Zehebfi, Siyeru a’lami’n-nubela, s. 249.



genis bir kiitiiphane olusturmasma imkan tanimistir.?® Bu agidan Siilemi’nin boyle bir
kiitliphane kurmasi, onun pek cok eser kaleme almasini kolaylastirmistir.

Zahir ve batin ilimlerle ilgili giiglii bir egitimden gegen Sllemt, 412/1021 tarihinin
Saban aymnda Nisabur’da vefat etmistir.®* Kabri de bu sehirde s(filer i¢in yaptirdig
zaviyede yer almaktadir. Hatib el-Bagdadi, (6. 463/1071) Siilemi’nin kabrinin de teberriik
icin ziyaret edilen bir mevki oldugunu ve kendisinin de oray1 ziyaret ettigini belirtmistir.?®
Stlemi, hayat1 boyunca pek ¢ok alim ve seyhle goriiserek onlardan istifade etmesinin yani
sira sayllamayacak kadar ¢ok sayida talebe de yetistirerek biiyiik bir tesir birakmistir.
Siilem1’nin tasavvuf yoniiniin 6ne ¢ikmasiyla beraber ayni zamanda muhaddis olmasi,
kaynaklarda ¢ok sayida hoca ve talebesinin sayilmasina zemin hazirlamigtir.?®

1.1.2 Eserleri

Sitlem1 kendisine kadar yasayan miiellif-mutasavviflar ile kiyaslandiginda oldukca
velld bir yazar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genis bir kiitiiphaneye sahip olmasi, onun
geng yaslarda telif hayatina adim atmasmma zemin hazirlamis olabilir. Zehebi’nin
naklettigi bilgiye gore o sadece hadis alaninda ii¢ yiiz ciiz, tasavvuf alaninda yedi yiiz ciiz
eser kaleme almistir.?” Ancak Abdiilgafir’in yiizden fazla eseri oldugunu nakletmesinden
anlagilan, bu ciizlerin eserden ziyade eserin bdolimleri veya riséleler seklinde
olabilecegidir. Bu eserlerden de ¢ok azi giiniimiize ulagmistir. Tasavvufun her alaninda
eser kaleme alan Siilemi’nin, daha ¢ok sUfilerin hayatina, sdzlerine ve a4dab hususuna
yogunlagtigini sdyleyebiliriz.

Tabakdtu 's-sUfiyye

Tasavvuf tabakat kitaplar1 arasinda elimize ulasan en eski kaynaktir. Siilemi bu
eserden once sahabe, tabiin ve ilk donem abid ve zahidleri ile ilgili Kitabii’z-ziihd,

Tarthu 's-safiyye, Tarihu ehli’s-suffe isimli eserler kaleme almig fakat bunlarda bunlardan
Tarthu stfiyye’nin kiictik bir bolimii disinda digerleri giiniimiize ulasmamistir.?®

Sulem1 bu eserinde sahabe ve tabiin atlayarak hicri 200’den itibaren yagsamis olan
tasavvuf biyuklerine yer vermektedir. Sulemi, bes tabakaya ayirmis oldugu eserinin

2 Nireddin Seribe, Tabakdtu ’s-sfiyye (mukaddime), s. 29.

2 Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddad ev Medineti’s-selam, c. 1, s. 249; Zehebi, Tezkiretii’I-Huffaz, c. lll, s.
1046; Cami, Eviiya Menkibeleri, s. 439.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medineti’s-selam, c. 11, s. 248.

% Siilemi’nin hoca ve talebeleri hususunda Siileyman Ates 53 hoca, 24 talebe, Nireddin Seribe 28 hoca,
23 talebe, Niyazi Beki 7 hoca, 7 talebe zikretmistir. Bkz. Ates, Stlemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 49-58;
Seribe, Tabakdtu’s-stfiyye (mukaddime), s. 19-28; Beki, “Ebfi Abdurrahman es-Siilemi’nin Hayat1, {lmi
Kisiligi ve Eserleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l: 1996, say1:1, s. 137-149,

21 Zehebf, Siyeru a’lami’n-ntbela, c. XVII, s. 249.

2 Bu eserin baz1 boliimleri Louis Massignon tarafindan nesredilmistir. (Massignon, Quatre Textes inedetis
relatif a Hallaj, Paris 1914; Ayrica Nasrullah Piircevadi’nin “Mecmiia-i &sar-1 Siilemi” ismiyle
derlemis oldugu risalelerde bu nesre yer vermistir. Bkz. Siilemi, “Tarihu’s-sOfiyye”, Mecm(a-i &sar-:
Ebd Abdurrahman es-Silemi, ed. Nasrullah Pircevadi, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1950, c. I, s. 295-
309. Ayrica bu eserle ilgili bir baska nesir de Muhammed Edib el-Cadir tarafindan yapilmistir. Bkz.
Siilem?, Tdrihii’s-sQfiyye ve bi-zeylihi minehii’s-sOfiyye, Dimesk, Daru nineva, 2015.

9



basinda 100 sGfiyi ele alacagim ifade etse de,?® bazi tabakalarda yirmiden fazla isme yer
vermesi sebebiyle toplam say1 104’e¢ ¢ikmustir. Ayni sekilde eserinin mukaddimesinde
Siilemt, ele aldig1 sOfT biyografi basliklarinda “her bir sGfinin yol, hal ve ilimlerine delalet
eden sz, semail (karakter, tabiat) ve siretlerine” yer verdigini ifade etmistir.*
Tabakatu’s-sUfiyye hakkinda ilk ¢alisma, Johannes Pedersen’e aittir. Pedersen, ilk olarak
kirk sayfalik bir Ozetini (Paris, 1938) daha sonraki siirecte ise Fransizca bir girisle
tamamini yayimlamistir.3! Nireddin Seribe tarafindan da tahkiki yapilan eser, genis bir
onsoz ile basilmistir.>? Bunun disinda Mustafa Abdiilkadir Ata tarafindan da Zikru 'n-
nisveti'l-miiteabbiddti’s-sOfiyyat risalesi ile birlikte basilmistir.3® Ayrica bu eser, ilk kez
Abdurrezzak Tek tarafindan [lk Zahid ve Sifiler: Tabakatu’s-sifiyye adiyla Tiirkceye
terciime edilmistir.>*

Hakaiku 't-tefsir

[k dénem sfilerin Ayet yorumlarini iceren ve isari tefsir literatiiriiniin olusmasina
kaynaklik eden ilk kapsamli eserdir.®® Bu eser, ilk kez Seyyid Imran tarafindan tahkik
edilerek iki cilt halinde basilmistir.®® Stilemi s(irelere gore tertip etmis oldugu bu eserini
tamamladiktan sonra, ona ilave etmek istedigi bazi yorumlar gordiigiinii fakat Hakaiku 'z-
tefsir ile karismamasi i¢in onu miistakil bir kitap olarak telif ettigini ifade etmektedir.
Ziyadatii - hakdiku t-tefsir isimli  bu eseri ise, Gerhard Bowering tarafindan
nesredilmistir.*’

Risdletii’[-melametiyye

Melametiligin mahiyetini ve esaslarimi ele alan en eski kaynaklardan birisidir.
Nefis ve riyayla micadeleyi temel alarak ilk melametilerin goriislerini aktaran bu risale,
Ebu’l-Ald Afifi tarafindan genis bir 6nsdz ile nesredilmistir.®® Nasrullah Piircevadi
Sillemi’nin risalelerini derledigi eserde bu nesre Farsga tercimesiyle birlikte yer
vermistir.* Ayrica Ebu’l-Ala Afifl, melametilik ve fiitiivvet anlayis1 arasindaki irtibatlar
degerlendirdigi bir makale kaleme almis ve onun bu c¢alismas1 Ekrem Demirli tarafindan

2 Siilemi, Tabakatu’s-stfiyye, s. 3; a. mIf., Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, cev. Abdurrezzak
Tek, Bursa, Bursa Akademi, 2018, s. 2.

0 Siilemi, Tabakatu’s-stfiyye, s. 3; a. mif., [ik Zahid ve Siifiler, s. 2.

31 Fransizca girisle yayimlanan son tahkiki i¢in bkz. J. Pedersen, Quelques remarques au sujet du texte des
“Tabagqat al-siifiyya” d’al-Sulami, Leiden, Damas: Institut Francais, 1957.

32 Bu eserin Nireddin Seribe tahkikiyle baskilari; 1. Bask:: Kahire, 1953, 2. Baski: Kahire, 1969, 3. Baski:
Halep, 1986.

33 Siilemi, Tabakdru ’s-stfiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut, Darii’l-kiitubi’1l-ilmiyye, 2003.

3 Sillem, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa, Emin Yaymlari, 2018.

% Sileyman Ates, Stlemf ve Tasavvufi Tefsiri, s. 221.

% Sillemi, Hakdiku 't-tefsir, thk. Seyyid Imran, Beyrut, Darii’I-kitiibi’1-ilmiyye, 2001, c. I-1I.

87 Sulemf, Ziyadati Hakdiku 't-tefsir, ngr. Gerhard Bowering, Beyrut, Darii’l-mesrik, 1995.

8 Ebwl-Ald Afifi, el-Meldmetiyyetii ve’s-Sifiyyetii ve Ehli’l-Futiivveti, Kahire, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyyeti, 1945.

% Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, thk. Ebu’l-Ald Afifi, Mecmla-: dsar-: Silemi, ed. Nasrullah
Purcevadi, 1953, c. Il, s. 335-439.
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Tiirkgeye kazandirilmistir.® Ayrica bu risdle, Omer Riza Dogrul tarafindan “Islém
Tarihinde Ilk Melamet” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.*!

Mukaddime fi 't-tasavvuf

Silemi bu risalesinde tasavvufun mahiyetinden ve ilkelerinden bahsetmektedir.
Bazi tasavvufi kavramlar1 ayet ve hadislerle agiklayarak mutasavviflarin sozlerine yer
vermektedir. Bu risale, Siileyman Ates tarafindan Tirkge tercimesiyle birlikte
nesredilmistir.*? Ayrica bu risdle Hiiseyin Emin ve Yusuf Zeydan tarafindan da
yayimmlanmistir.** Bu eser Yusuf Zeydan tahkiki esas almarak Ali Akay tarafindan
Tasavvufa Giris ismiyle Tiirkgeye ¢evrilmistir.**

Adabii’s-sohbe ve hiisnii’l- ‘ugre

Sulemi bu risélesinde salikler i¢in uymasi gereken sohbet esaslarini
aciklamaktadir. Hiicviri eserinde sohbet adabini ele alirken bu esere isaret eder.*® Eserin
tahkikli basimi1 Meir J. Kister tarafindan yapilmistir.*®

Menahicii’l- ‘arifin

Tasavvufl yasantiy1 ve stfilerin hallerini vasfeden bu riséle, ayet ve hadislerden
ornek vererek seriat ¢izgisi igerisinde tasavvufi yasamin mertebelerini izah eder.
Siileyman Ates bu risaleyi Tiirkge terciimesi ile birlikte nesretmistir.*’ Ayrica bu risale
Etan Kohlberg tarafindan nesredilmistir.*3

Kitabii’I-futlvve

Fiitiivvet konusunda yazilmis en eski kaynak niteligi tasimaktadir. Siilemi bu
risdlede Hz. Peygamber’in hadislerini, selefin sozlerini esas alarak adab ve ahlak
cercevesinde futtvvetin gerekliliklerinden bahsetmektedir. Bu riséle, Siileyman Ates

4 Ebu’l-Ala Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, Gev.
Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yayincilik, 2000.

4 Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Melamet, Istanbul, Inkilap Kitapevi, 1950. Bu eserde sadece
tecume bulunmamakta, ayn1 zamanda melamet ve fiitiivvet anlayislarina dair degerlendirmelere de yer
verilmigtir.

42 Sillemi, “Mukaddime fi’t-tasavwuf’, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risaleleri, nsr. ve cev.

Siileyman Ates, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1981, s. 77-108.

Hiiseyin Emin, Bagdat 1984; Yusuf Zeydan, Kahire 1987. Ayrica Hiiseyin Emin nesri Piircevadi’nin

derlemesinde yer almaktadir.

4 Siilem?, Mukaddime fi t-tasavvuf: Tasavvufa Giris, cev. Ali Akay, Istanbul, Ilk Harf Yaymevi, 2014.

4 Hicvirt, All b. Osman el-Ciillabi, Kegfii’l-mahclb, thk. Is’Ad Abdiilhadi Kandil, Beyrut, Daru’n-
nehdatii’l-arabiyye, 1980, s. 584; a. mlf., Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah
Yayinlari, 2014, s. 400.

4 Meir J. Kister, Jerusalem 1954. Risalenin bu nesri icin bkz. Siilemi, “Adabii’s-sohbe ve hiisnii’l-‘usre”
Mecmda-: dsdr-1 Siilemi, c. 11, s. 33-132. Ayrica bu riséle 1990 yilinda Mecdi Fethi tarafindan Tanta’da
ve Yusuf Ali Bedevi tarafindan da Beyrut’ta yaymlanmuistir.

47 Siilemd, “Menahicii’l-*arifin”, Tasavvufun Ana Tlkeleri: Siilemi’nin Risaleleri, s. 7-22.

8 Silem, Mendhicii’l- ‘Grifin (nsr. Etan Kohlberg), Jarusalem, Jarusalem Studies in Arabic, 1979. Ayrica
bkz. Siilemi, “Menéhicii’l-‘arifin”, Mecmda-: dsdr-i Siilemi, c. 11, s. 135-157.

43
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49

tarafinda nesredilerek Tiirkge terciimesiyle birlikte yayimlanmistir.®” Ayrica risale,

Ingilizce ve Almanca’ya da ¢evrilmistir.>
Derecdtii’l-muamelat

Tasavvuf istilahlarina kaynaklik mesabesinde olan bu riséle, 34 tane tasavvufi
kavrami 6zet bir sekilde aciklamaktadir. Nasrullah Pilircevadi’nin derlemesinde yer alan
bu eser, Ahmed Tahir Iraki tarafindan da tahkik edilmistir.>! Ayn1 zamanda bu risaleyi
Siileyman Ates Tiirkce terciimesiyle birlikte nesretmistir.>?

Cevami ‘u adabi’s-s0fiyye

Siilemi’nin sOfilerin uymasi gereken adab ve erkanlari “Sdfilerin edeplerinden
biri...” seklinde siralayarak acikladigi risalesidir. Stlemi risdlesinin basinda bu eseri
kaleme alis nedenini, “Allah dostlarinin adabin1 derleyip toparladim ki sifilerin hepsini
inkér edenler, sdfilere layik oldugu ve hak ettikleri sekilde inansin” seklinde ifade

etmistir.>® Bu risaleyi Etan Kohlberg nesretmistir.>* Ayrica Siileyman Ates de bu eseri
terciimesiyle birlikte nesretmistir.>®

Derecatii’s-sadikin

Sulem? kuciik hacimli bu risalesinde tasavvufta suldk merhalelerini ve salikin
gecirecegi haller ve makamlar1 agiklamaktadir. Bu riséle, ilk kez Kenneth Lee
Honerkamp tarafindan nesredilmistir.*

Beydanii ahvali’s-sUfiyye

Tasavvufun gereklerinin ve stifinin hallerinin izah edildigi bu risdlede, Siilemi’nin
alisilagelmis tislibuyla benzesmeyen bazi climleler yer almaktadir. Bu sebeple Siileyman
Ates, Tirkge terciimesi ile birlikte nesrettigi bu risdleden Silemi’ye ait olmadigini
diisiindiigii bu kismi1 ¢ikarmustir. Dolayistyla bu risale yarim kalmugtir.%’

49 Siilemi, Kitabii’l-fitivve: Tasavvufta Fitlivvet, cev. Siileyman Ates, Ankara, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1977. Ayrica ayni nesir igin bkz. Siilemi, “Kitabii’l-fiitiivve”, Mecm(a-:
asar-i Siilemi, c. 11, s. 207-233.

0 Sulemi, Kitabii’l-futlivwe: The Book of Sufi Chivalry, cev. Tosun Bayrak, London, East And West
Publishing, 1983, Silemi, Kitdbii’l-futuvve: Der Sufi, ¢ev. Franz Langmayr, Breisgaus, Wegzur
Vollkommenheit, 1985.

51 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-: dsdr-1 Siilemi, c. |, s. 465-495,

52 Siilemf, “Derecatii’l-muamelat”, Tasavvufiun Ana llkeleri: Siilemi’nin Riséleleri, s. 23-33.

53 Siilemi, “Cevami‘u adabi’s-stifiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. |, s. 241.

% Silemf, Jawami’adab Al-sufiyya, nsr. Etan Kohlberg, Jerusalem, Jerusalem Academic Press, 1976. Aym
zamanda bu nesre, Piircevadi’nin derlemis oldugu “Mecmiia-i asar-i Siilemi” isimli eserde yer
verilmistir. Bkz. Siilemi, “Cevami‘u 4dabi’s-s0fiyye”, Mecmdla-i &sar-: Siilemi, c. 1, s. 311-408.

55 Siilemf, “Cevami‘u adabi’s-sifiyye”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi nin Risdleleri, s. 34-76.

% Siilemi, “Derecatii’s-sadikin”, Mecm(a-i &sar-: Siilemi, c. 111, s. 63-89.

5 Sileyman Ates, kitabmin dnsoziinde bu risile hakkinda soyle demektedir; “Laleli Kittiphanesi 1516
numarali mecmuanin 112a-118b varaklari arasinda bulunmaktadir. Ancak 115a’dan itibaren uslib
degisir. Tasavvufl fikirlerden ziyade eskiden beri sdylenegelen birtakim gorgii kurallari, hekim so6zleri
baslar. Bazilari, tasavvufi gortiislere de aykir diisen bu sozler, Stilemi’nin diisiinceleri degildir. Bunlarin,
miintensihler tarafindan Siilemi’nin risélesine karistirildigi anlagilmaktadir. Bundan dolay: 115a ile 118b
arasint metinden ¢ikardim. Demek ki Laleli niishas1 yarimdir. Bagka bir niisha da bulamadigim i¢in bu
risdle yarim kaldi.” Bkz. Siilemi, “Beyanii ahvali’s-s(fiyye”, Tasavvufun Ana Illkeleri: Siilemi nin
Riséleleri, s. 5.
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Stiliikii 'I-arifin
Sulemi bu risalede séalikin 6zelliklerinden bahsettikten sonra bazi makamlar1 izah
etmektedir. Siileyman Ates bu risaleyi Tiirkge terciimesi ile birlikte nesretmistir.*®

Nesimii’l-ervah

Ariflerin sifatlarindan, Allah askina diisenlerin hallerinden bahsederek nefsin
tezkiye yollarmi 6zetlemektedir. Ahmed Tahir Iraki tarafindan nesredilen bu risale,
Piircevadi’nin derlemesinde yer almaktadir.®® Ayni zamanda Siileyman Ates de bu
risaleyi Tiirkce terciimesi ile birlikte nesretmistir.%

Beydanii zeleli’[-fukara ve mevacibu adabihim

Sulemi, sOfflerin hatalarim1 ele aldigi bu risadlede, ayn1 zamanda tasavvufun
adablari tizerinde durmaktadir. Siilemi risélenin girisinde risaleyi yazma maksadini soyle
ifade etmektedir; “Ben de bunun iizerine okuyanin hak yolu bulabilecegi ve hakikati
olmayan sekilciligin keyfiyetini belirtecek muhtasar birka¢ fasil derleme hususunda
Allah’a istihare ettim ve bu hususta Allah’tan yardim istedim.”®® Bu risale, Siileyman
Ates’in Tiirkge terciimesi ile birlikte nesredilmistir.5?

Adabii’I-fakr ve sera ‘ituh

Kiglk hacimli olan bu risale de, diger adab risélelerinin kapsami oldugu gibi,
sOfflerin uymalar1 gereken yasayis tarzini izah etmektedir. Bu risale Siileyman Ates
tarafindan Siilikii ‘[-arifin risilesinin terciimesinin sonunda Tiirkceye cevrilmistir.5®

Uyubii 'n-nefs ve mudavatiha

Sulemi bu risélede nefsin birtakim kusurlarint ve bunlarin tedavi yollarini1 beyan
etmektedir. Bu risalede bir psikolog edasiyla hastaliklar1 agiklayip receteler vermektedir.
Aslinda bu risale Siilemi’nin bazi eserlerinde dagmik halde bulunan insanin manevi
terbiyesiyle ve ruhi gelisimiyle ilgili enine boyuna ele aldig: risdlelerin en veciz ve en
derli toplu olanidir. Bu eser, ilk olarak Etan Kohlberg tarafindan nesredilmistir.®* Daha
sonra Mecdi Fethi Seyyid’in tahkikiyle basilmistir.%® Farkli terciimeleri olmasiyla birlikte
Tirkceye ilk kez Siileyman Ates tarafindan cevrilmistir.%

%8 Siilemd, “Siilokii’l-arifin”, Tasavvufun Ana [lkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, s. 7-22. Siileyman Ates’in bu
nesri i¢in bkz. Stlemi, MecmUa-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 565-597.

% Siilemi, “Nesimii’l-ervah”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 161-170.

80 Siilemd, “Nesimii’l-ervah”, Tasavvufun Ana Llkeleri: Siilemi nin Risdleleri, s. 134-141.

61 Siilemf, “Beyanii zeleli’l-fukara ve mevacibu adabihim”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi nin Risdleleri,
s. 142.

82 Siilemf, “Beyanii zeleli’1-fukara ve mevacibu adabihim”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi nin Risdleleri,
s. 142-156.

8 Siilem, “Adabi’l-fakr ve sera‘ituh”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi nin Risdleleri, . 16-22.

6 Stlemi, Jawami‘ Adab al-Sufiyya and ‘Uyib al-Nafs wa-Mudawatuha, nsr. Etan Kohlberg, Jerusalem,
Academic Press, 1976. Bkz. Siilemi, “Uyf{ibii’n-nefs ve miidavatiiha”, MecmQa-i &sér-: Siilemi, c. 1, s.
410-447.

8 Stlemi, Uydibii 'n-nefs, thk. Mecdi Feth Seyyid, Tanta, Darii’s-sahabe, 1990.

8 Silemi, Kitabu Uyubi’n-Nefsi ve Mudavatuha (Nefsin Kusurlar1 ve Bunlarin Tedavi Yollari), gev.
Siilleyman Ates, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 3 (1977), s.
213-264; Diger terciimeleri igin bkz. Nefsin Ayiplart, cev. Mehmet Ali Kara, Istanbul, flke Yaymecilik,
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Zikrii 'n-nisveti’l-miite ‘abbiddti’s-sUfiyyat

Stlem1 bu eserinde, 84 abid ve sOfi hanimin biyografisine yer vermektedir. Bu
eser, ilk kez tasavvufi kadin sahsiyetlere dair bilgileri muhteva etmesi ile temayiiz eder.
Bu risalenin tahkiki ilk kez, Mahm@d Muhammed et-Tanahi tarafindan yapilmistir.®” Bu
eserin bir diger nesri, ingilizce terciimesi ile birlikte yayimlanmustir.®® Ayn1 zamanda bu
eserin Tiirk¢e ve Farsca terciimeleri de bulunmaktadir.®

el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-hakikati

Sllemi bu risalede seriat ve hakikat kavramlar: tizerinde durarak zahir ve batin
ilimlerinin iliskisini ve aralarindaki farklar1 agiklamaktadir. Bu risale Muhammed Sari
tarafindan nesredilmistir.”® Ayn1 zamanda bu risile Tiirkceye de terciime edilmistir.”*

Galatatu 's-safiyye

Siilemi’ye nisbetinde ihtilaf bulunan ve Ebld Nasr Serrac’in sUfilerin hatalarini
konu aldig1 kisma ¢ok benzeyen bu risale, sUfilerin elestirilerini ve yaptiklari hatalari
konu almaktadir. Abdulfettah Favi tarafinda nesredilen bu eser, Misir niishasinda
“Usilii’I-Melametiyye ve Galatatu ’s-stfiyye” seklindeki ismiyle yayimlanmistir.”? Bu
eserin, Tiirk¢ceye terclimesi bulunmamaktadir.

Kitdbu ’s-sema *

Bazi niishalarda Addbii’s-semd‘ veya Semd " seklinde gecen bu risalede Siilemd,
cok erken donemlerden itibaren tartisma konusu olan sema‘ kavramim ele almaktadir.
Risalede ayet, hadis, sUfi sozleri baglaminda sema‘nin esaslari ve miibahliligini tartigir ve
sema‘ hakkinda dikkat edilmesi gereken hususlari agiklar. Bu risale ilk kez Pircevadi

tarafindan tahkik edilerek yayimlanmustir.” Bu risalenin Tirkceye terciimesi
bulunmamaktadir.

Letaifii 'I-mi ‘rdc

2001; Ruhun Hastaliklar: ve Careleri, ¢ev. Cemal Aydim, Istanbul, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaymlari,
2012; Nefsin Kusurlar: ve Tedavileri, ¢ev. Abdullah Suat Demirtas, Istanbul, Semerkand Yayinlari,
2013.

57 Sulemi, Zikrii n-nisveti’l-miite ‘abbidati’s-stfiyyat, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi, Kabhire,
Mektebetii’1-Hanci, 1993.

8 Siilemf, Early Sufi Women, (thk ve gev. E. Cornell Rkia), Louisville, Fons Vitae, 1999. Ayrica bu tahkik
Piircevadi’nin eserinde yer almaktadir. Bkz. Siillemi, “Zikrii’n-nisveti’l-miite‘abbidati’s-sifiyyéat”,
MecmUa-i &sar-: Siilemi, c. 111, s. 482- 531.

8 SilemT, Nuhustin Zenan-i Safevi, cev. Meryem Huseyni, Tahran, 2007. Tlrkge tercimesi igin bkz.
Stilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Sifi Kadinlar, cev. Ali Akay, Istanbul, Tlk Harf Yaymevi, 2012.

0 Siilemi, “el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-hakikati”, nsr. Muhammed Sari, Mecm(a-i 4sar-: Siilemi, c.
I, s. 70-86.

" Siileyman Ates, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Eser: el-Fark Bayna Ilmi’s-Sari’a wa’l-Hakika”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1968, C. XVI, s. 219-231. Bir diger terciime i¢in bkz.
Stilemi, “el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-hakikati: Seriat ve Hakikat Bilgisi Uzerine”, ¢ev. Haci
Bayram Baser, Kalplerin Makamlart: Bilyiik Shfilerden Segme Metinler, istanbul, Hayy Kitap, 2015.

2 Silemi, Usalii’l-Melametiyye ve Galatatu’s-stfiyye, nsr. Abdulfettah Favi, Kahire, Mektebii’z-Zehra,
1995. Ancak bu nesir, Piircevadi derlemesinde “Galatatu’s-sUfiyye” seklinde yer almaktadir. Bkz.
Siilemi, “Galatatu’s-stifiyye”, ngr. Muhammed Sari, Mecmda-i &sar-: Siilemi, c. 111, s. 469-481.

3 Siilemi, “Kitabu’s-sema*”, nsr. Nasrullah Piircevadi, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 3-30.
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Bu risale, Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesinin hakikatine dair safilerin sozlerini
ve gormiis oldugu riiyalar1 ihtiva etmektedir. Gerhard Bowering ve Bilal Orfali tarafindan
tahkik edilmistir.’* Bu risalenin Tiirk¢eye terciimesi bulunmamaktadir.

Kitdbii’l-erba ‘in fi 't-tasavvuf

Bazi1 kaynaklarda Kitdbii’l-erba ‘in li’s-sUfiyye veya el-Erbe ‘in fi’l-Hadis seklinde
gecen bu risalede Siilemt, zlihde ve tasavvufa dair hadisleri bir araya getirmistir. Bu riséle
aynt zamanda Siilemi’nin hadisgilik yonini 6n planda gordigimiiz bir risélesidir. Bu
risileyi, Hasan Abdiilhamid nesretmistir.”®

Su’dalatii Ebi Abdirrahman es-Siilemi li’d-Dadrekutni fi’l-cerh ve 't-ta ‘dil

Bazi kaynaklarda Su’dldtii li'd-Darekutni an ahvdli’l-mesdyih ve r-ruvat seklinde
gecen bu risale, Siilemi’nin Hafiz Eb(’l-Hasan Ali b. Omer b. Mehdi Darekutni’ye (6.
395/995) yonelttigi sorular ve o sorularin cevaplarini ihtiva etmektedir. Mecdi Fethi

Seyyid tarafindan tahkik edilerek yaymmlanmistir.’”® Eserin Tlrkceye terciimesi
bulunmamaktadir.

Serhu me ‘ani’[-hur(f

Siulemi, bu risdlede Kur’an’da bulunan harfler hususunda sifilerin tevil ve
yorumlamalarini derlemektedir. Bu riséle Gerhard Bowering ve Bilal Orfali tarafindan
tahkik edilmistir.”” Risalenin Tiirkceye terciimesi bulunmamaktadir.

Mes eletii sifati 'z-zakirin ve’[-mutefekkirin

Sulem1 kicuk hacimli olan bu risélesinde, zikir ve fikir mefhumlarini ele alarak
hangisinin daha faziletli oldugu meselesi hususunda sufilerin goriislerini agiklamaktadir.
MecmQa-i Asar-: Siilemi derlemesinde Ebl Mahfuz Kerim el-Ma’stim tarafindan yapilan
nesre yer verilmistir.”® Tiirkceye terciimesi bulunmamaktadir.

Kitabii'l-kelamii’s-Safi T fi 't-tasavvuf

Stlemi bu risilede, biiyiik fikih iistadi Imam Safii’nin (6. 204/820) tasavvuf
hakkindaki goriisleri yer verip, onun sifilerle dost oldugunu ve tasavvufun adablari

™ Siilemi, “Letaifii’l-mi‘rc”, thk. Gerhard Boéwering, Bilal Orfali, Resdilu s-sOfiyye li-Ebi Abdirrahman
StlemT, Beyrut, Daru’l-mesrik, 2009.

s Sulemi, Kitdbii’l-erba‘in fi't-tasavuf (nsr. Hasan Abdiilhamid), Haydarabat, Dairatii’l-maarifi’l-
Osmaniyye, 1980.

8 Sulemi, Su’alatii Ebi Abdirrahman es-Siilemi li’d-Dérekutni fi’l-cerh ve’t-ta‘dil, (thk. Mecdi Fethi
Seyyid), Tanta, Darii’s-sahabe li’t-tliras, 1992. Bu risle baska kisiler tarafindan nesredilmistir. Bkz. nsr.
Siileyman Ates, Riyad 2006; nsr. Muhammed b. Ali el-Ezheri, Kahire 2006; nsr. Sa’d b. Abdullah el-
Humeyyid v.dgr. Riyad 2006.

" Siilemi, “Serhu me‘ani’l-hurdf’, thk. Gerhard Bowering, Bilal Orfali, Resdilu’s-sifiyye li-Ebi
Abdirrahman Sulemf, Beyrut, Daru’l-mesrik, 2009. Bu risélenin Jean-Jacques Thibon tarafindan yapilan
tahkikine Mecmda-i &sar-: Siilemi derlemesinde yer verilmistir. Bkz. Siilemi, “Serhu me‘ani’l-hurGf”,
Mecm0a-i &sar-: Siilemi, c. 111, s. 225-273.

8 Siilemi, “Mes’eletii sifati’z-zakirin ve’1-miitefekkirin”, Mecmda-i 4sar-: Siilems, c. |1, s. 443-456.
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hususunda arif oldugunu sahih isnatlarla agiklamaktadir. Bu risdle Ahmed Tahir Iraki
tarafindan tahkik edilmistir.”® Bu eserin de Tiirkge terciimesi yoktur.

Me 't-tasavvuf ve meni ’s-sUfi?

Oldukgca kisa olan bu riséle, isnatlarla buyuk stfilerin tasavvuf ve stfi hakkindaki
goriislerini siralamaktadir. Muhammed SGri tarafindan tahkik edilmistir.2® Eserin
Tirkgeye tercimesi bulunmamaktadir.

Kitabu mehasini t-tasavvuf

Sulem1 bu risélede, tasavvufu inkar edenlere karsi, tasavvufun ger¢cek mahiyetini
anlatarak tasavvufun pek cok gizelliklerinden bahsetmektedir. Bu riséle Kennedy Lee
Honerkamp tarafindan nesredilmistir.8! Tiirkgeye terciimesi bulunmamaktadir.

Kitabu fusd/ fi 't-tasavvuf

Sulemi bu risalede, fasillar halinde tasavvufun inceliklerine dair bilgiler
vermektedir. Bu risdlede Kennedy Lee Honerkamp tarafindan nesredilmistir.®? Tiirkgeye
terciimesi bulunmamaktadir.

el-Emsal ve’l-isteshedt

Safilerin birtakim sz, siir ve beyitlerine yer veren bu risale, ozellikle cezbe
halindeki sOfilerin hallerini ortaya koyar. Bu risale, Gerhard Béwering ve Bilal Orfali
tarafindan tahkik edilmistir.2% Risalenin Tiirkceye terciimesi bulunmamaktadir.

Mustahrectn min hikayeti Hamddn el-Kassar

Sllemi bu risalenin basinda “Hamdin Kassar hususunda meraklarin neticesi
olarak onun sdzlerini toplamaya” karar verdigini ifade etmektedir.®* Bu baglamda Siilemi
bu risdlede Hamdin Kassar’in sifi, melamet ve tasavvufi kavramlara dair goriislerini
serdetmistir. Risalenin Tiirkgeye terclimesi bulunmamaktadir.

Tefsiru elfazi’s-sUfiyye

Sulemi bu risalede erken donem tasavvuf biyiiklerinin kullandigi tasavvuf
istilahlarindan bahsetmektedir. Bu risle Gerhard Bowering ve Bilal Orfali tarafindan
tahkik edilmistir.®®

Mesail veredet min Mekke

7 Siilemi, “Kitabii’l-kelamii’s-Safi‘i fi’t-tasavvuf”, Mecmaa-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 171-205. Pircevadi
ayni zamanda bu risdlenin Muhammed Stri nesrine de 3. ciltte yer vermistir. Bkz. Mecmda-i asar-:
Stlemt, c. 111, s. 409-439.

80 Silemi, “Me’t-tasavvuf ve meni’s-s0fi?”, Mecmda-i asar-: Siilemi, c. |11, s. 327-330.

81 Siilemi, “Kitdbu mehasini’t-tasavvuf’ Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. I11, s. 123-146.

8 Siilemi, “Kitabu fusil fi’t-tasavvuf’, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 169-221.

8 Silemf, “el-Emsal ve’l-isteshedat, Resailu’s-sifiyye li-Ebi Abdirrahman Stlemf, s. 87-116.

8 Siilemi, “Mustahreciin min hikdyeti Hamdun el-Kassar, Mecm(a-i asar-: Siilemi, (nsr. Muhammed
Sar), c. 11, s. 339-346.

8 Siilemi, “Tefsiru elfazi’s-stfiyye”, Resdilu s-s(fiyye li-Ebi Abdirrahman Siilemf, s. 31-35.
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Sulemi, bu risélede tasavvufa dair bazi ince meselelere soru-cevap seklinde
aciklama getirmistir. Gerhard Bowering tarafindan nesredlmistir.2® Bu risalenin Tiirkceye
tercimesi bulunmamaktadir.

Riséle fi marifetillah
Sulemi bu risdlede marifet kavramimi tanitip, arif olanlarin sifatlarindan

bahsetmektedir. Muhammed S0Ori tarafindan tahkik edilmistir.®” Risilenin Turkge
terciimesi bulunmamaktadir.

Risale ravzati ’I-muridin

Siilemi’nin bir vasiyet kitabi benzer kaleme aldigi bu risalede, sifilere yol
gosterici bilgiler vermektedir. Bu risdle Muhammed S{ri tarafindan tahkik edilmistir.8

el-Miintehabii min hikdyati’s-s0fiyye

Safilerin keramet ve tecribelerindeki hikayelerini konu alan risaledir. Gerhard
Bowering ve Bilal Orfali tarafindan tahkik edilmistir.2® Risalenin Tiirkceye terciimesi
bulunmamaktadir.

Mesail ve tevilazi ’s-sifiyye

Sitlem? bu risalede sOfilerin 7 meselesini ele aldiktan sonra, SOfflerin Kur’an
ayetlerini ve hadisleri isari tefsir yontemlerinden bahsetmektedir. Bu riséle Gerhard
Bowering ve Bilal Orfali tarafindan tahkik edilmistir.?® Bu risalenin Tirkceye terciimesi
bulunmamaktadir.

Hikemiin miintehabetiin min ekval/i ’l-ulema

Sulemi, bu riséleyi kendi dénemine kadar olan alimlerin zihd, tasavvuf ve
fakirlige dair hikmetli s6zlerinden derlemistir. Kennedy Lee Honerkamp bu riséleyi
tahkik etmistir.%! Bu risalenin Tiirkceye terciimesi bulunmamaktadir.

Adabu mecaliseti I-megdyih ve hifzi hurumatihim

Bu riséle seyhlere yapilmasi gereken saygi ve adaba dikkat gekerek sohbet adabini
izah etmektedir. Bu risdleyi Kennedy Lee Honerkamp tahkik etmistir® ve risalenin
Tiirk¢eye terclimesi bulunmamaktadir.

Zikrl ddabi’s-sOfiyyeti fi ityanihimi r-ruhas
Sulem1 bu risalede sifilerin gerek ahlaka dair gerekse diger konular hususunda

ruhsat getirme usdllerini ele almaktadir. Bu risdle Nadea Zeidan tarafindan
nesredilmistir.%®

8  Giilemi, “Mesail veredet min Mekke”, Mecm(ia-i 4sar-: Siilemi, c. 111, s. 442-460.

87 Siilemi, “Risale fi marifetillah”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 355-361.

8  Siilemi, “Risale ravzati’l-mUridin”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 365-381.

8 Siilemi, “el-Miintehabii min hikayati’s-sifiyye”, Resdilu s-sGfiyye li-Ebi Abdirranman Siilemf, s. 37-86.
% Silemi, Mesail ve tevilasi 's-stfiyye, Beyrut, Daru’l-mesrik, 2010.

9 Silem, “Hikemiin miintehabetiin min ekvali’l-ulema”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. ll1, s. 155-166.

9 Siilemi, “Adabu mecaliseti’l-mesayih ve hifz1 hurumatihim”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 91-120.
% Siilemd, “Zikrii adabi’s-stfiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhas”, Mecmda-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 535-555.,
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Stilemi’nin eserlerine bakildiginda onun erken donem igerisinde en ¢ok eser veren
tasavvuf mielliflerinden biri oldugu anlasilmaktadir. Onun eserlerini biyografi yaziciligi,
tasavvufi meseleler, tasavvufi 4adab konular1 ve tasavvufi tefsirler tizerinde
yogunlastirdigint gérmekteyiz. Bununla birlikte bu eserler, onun sadece tasavvuf alaninda
degil, tefsir, tarih ve hadis alanlarinda da onun birikimini gostermesi agisindan énemlidir.
Bunun disinda Siilemi’nin Addbii t-tedzl, Makdamatii’l-evliya, Siinenii’s-sfiyye eserleri
giiniimiize ulasmamastir.

1.2 Horasan’daki Tasavvuf Anlayisimin Bir Sarihi Olarak Siilemi
1.2.1 Siilemi’ye Kadar Tasavvufun Tesekkiil Siireci

Tasavvufun tesekkiil siireci, hicri ilk yiizyilin ortalarindan baglayan ve ¢esitli
asamalardan gecerek Gazzali’ye (6. 505/1111) kadar ulasan yaklasik bes asirlik bir
donemi ifade eder. Sulemi, bu donem icerisinde Horasan bdlgesinde eserler telif ederek
stirece dahil olan etkili miielliflerden birisidir. Tesekkiil stireci Siilemi’nin kaleme aldig1
risalelerin konu, muhatap, muhalif ve amaglarin1 dogrudan etkiledigi i¢in bu siireci dogru
anlamak, onun yazdigi risalelerin temelde hangi problemleri ele aldigin1 daha iyi
anlamamizi saglar. Dolayistyla bu siirece genel hatlariyla deginilmesi, Siilemi’nin
tasavvuf anlayisina ve SOfiler arasindaki firkalasmaya niifuz etmemize katki
saglayacaktir.

Erken donemden itibaren tasavvufun mahiyeti ve igerigine yonelik pek cok goriis
ileri siiriilmiis ve nasil bir epistemolojik zeminde hiiviyet kazanacagina dair tartismalar
stregelmistir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi tasavvufun bir teori ve nazariyattan
cok, bir ziihd ve ahlak hareketi olarak baglamasidir.** Diger bir ifadeyle tasavvuf, Islam
toplumu igerisinde birtakim yozlasmalara tepki gosteren kesimlerin elestirel bir sdylemi
olarak yayginlasmaya baslamis ve daha sonra cesitli sathalarla teorik bir zemine dogru
gelismistir.®® Bu dogrultuda pratik ve ziihde dayali bir anlayistan miistakil bir ilim olma
slirecine zemin teskil eden bazi amilleri ele almay1 faydali goriiyoruz.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hem Emevi hem de Abbéasi donemlerinde
fetihlere bagli olarak devletin smirlar siirekli genislemis ve hizli bir zenginlesme
yasanmustir. Ozellikle Miisliimanlar, bu doénemlerde Kuzeyde Hazar’a, giineyde
Afrika’nin iglerine, doguda Hindistan sinirlarina, batida bir taraftan Endiliis’e, bir
taraftan Anadolu’ya dogru ilerlemis ve bu fetihlerle birlikte bireysel zenginlik ve
toplumsal refah artmistir. Ote yandan niifusun artmasi ile birlikte fethedilen bélgelerde
yeni sehirler kurulmus ve bu da Isldim toplumunun farkli din ve gelenekten insanlarla
kaynasmasina zemin hazirlamistir. Bu durum, ayni zamanda Hicaz sonrast Dogu
Akdeniz’e yerlesen Miisliimanlarin bilim, sanat, felsefe ve kelam gibi ilimlere iliskin
kadim bir mirasla karsilasmasmni temin etmistir.’® Ancak Miislimanlarin kendilerini

% Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2009, s. 98.

% Tasavvufun tesekkiil siirecinin bu safhalar dikkate alarak yapilan biitiinciil bir galigma igin bkz. Hac1
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Istanbul, Klasik Yaymnlar1, 2017.

% Ekrem Demirli, [bnii’I-Arabi Metafizigi, Istanbul, Sufi Kitap, 2013, s. 15.
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icinde bulduklar1 bu yeni toplum sartlar1 onlar1 dini, siyasi, ekonomik ve sosyal pek ¢cok
acidan etkilemistir. Dolayisiyla ilk zahitlik egilimleri bu yeni toplum sartlarinin yol agtigi
etkilere yonelik olarak yayginlasmistir. Bu ziihd egilimlerine ¢ alandaki elestirilerin
zemin olusturdugunu  soyleyebiliriz.%” Bunlardan birincisi, zenginlesmeye ve
dinyevilesmeye yonelikti. Stfilerin iddiasina gére Misliimanlarin fetihlere bagl olarak
kisa bir zaman dilimi igerisinde elde ettikleri biiyiik servetler, onlar1 diinyevilige sevk
etmistir. Bunun tizerine ilk zahidler, bu yasam seklinin liikks ve israf hayatini temin
ettigini ve bu ortamda helal kazancin zorlastigina yonelik bireysel tepkilerini dile
getirmislerdir.®® Ikinci elestirilerini ise entelektiiel ilgilere karsi diger deyisle fikih ve
kelamin temsil ettigi din anlayisinin kati ve donukluguna yoneltmislerdir. Haddizatinda
bu siirecte fikih, hadis ve kelam gibi din ilimleri literatiir bakimindan tesekkiiliinii
tamamlamig ancak dinin bigimsel yonleri Uzerinde odaklanmalar1 ve bu gercevede nazari
tartigmalar yapmalari, bu ¢evrenin din anlayisinin yansimalarmin din ile amel etme
noktasini tezyif ettigi goriilmiistiir.®® Ozellikle bu entelektiiel cevrenin iki yiizyil askin ve
biiyiik bir kismi Islam iimmeti icerisinde boliinme ve firkalasmaya sebep olan spekiilatif
ilmi tartismalar1 toplum igerisindeki Miisliimanlar iizerinde belirli bir huzursuzluga ve
bikkiliga yol agmistir.}?® Bu sebeple ziihde egilimli olanlar bu tartismalar “faydasiz
ilim” olarak nitelendirmis ve bilginin amele doniiserek kisiyi Allah’a yaklastiran bir
ozellik olmas1 gerektigini vurgulamuslardir. Ugiincii elestirilerini ise, idari cevreye ve
idari gorev almaya yoneltmislerdi. Zira bu slregte idareciler arasinda siyasi ihtilaf ve
iktidar ¢atismas1 hakimdi. Ozellikle ilk zahidler, yoneticilerin arasinda makam hirsinin
toplumda yol agtigi kargasaya ve calkantiya, bazi idarecilerin zulme varan baskict
uygulamalarina tepki gostererek bu gorevleri dunyevi hirsin bir sonucu olarak
degerlendirmislerdir. Ik zahidleri bu yaklasimlara sevk eden birincil sebep, hi¢ siiphesiz
Kur’an ve siinnetin diinya hayati ve maddi zevklere karsilik ahiret hayatin1 ve manevi
degerleri 6ne ¢ikarmasidir.1%? Bu bakimdan onlarin goziinde, bu yeni toplumsal sartlarin
belirledigi sosyal yasam, Hz. Peygamber’den itibaren gelen manevi yasamin yozlasma
isareti ve Islam ahlak ilkelerine aykirt durumdu. Dolayisiyla Asr-1 Saadet’e 6zlem duyan
ve manevi bir hayat yasamak isteyenler, bu yeni toplum sartlarina yonelik elestirilerini
genel olarak inzivaya cekilmek veya sinir boylarinda cihad etmek suretiyle iki sekilde
gostermislerdir. Ozellikle tasavvufun ilk temsilcilerinden sayilan ve topluma yonelik
elestirileri ile temayiiz eden Hasan el-Basri’den (0. 110/728) baslayarak hicri ikinci asrin

9 Erken dénem zahidlerin elestirilerinin bu ii¢ konuda yogunlastigina dair bkz. Ebu’l-Ala Afiff, Tasavvuf:
Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Istanbul, iz Yaymecilik, 1996, s. 91-101;
Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagr: Konevi ve Takipgileri, Istanbul, Sufi Kitap, 2015, s. 240-241.

% Bu husus daha sonraki surecte tevekkiil, kesb, fakirlik, dilenmek gibi pek cok konularla irtibatli olarak
tasavvuf metinlerinde en c¢ok tartisilan konular arasinda yer almistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Baser,
Seriat ve Hakikat, s. 70-89.

9 Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, s. 99-102. Ayrica erken dénem tasavvuf metinlerinin fikith ve
kelam alimlerine yonelttikleri elestirileri bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Bkz. Eb( Nasr es-
Serrac, el-Liima‘, ngr. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Surir, Kahire, Darii’1-kiitiibi’l-hadise bi-
Misr, 1960, s. 36-38; Eb( Talib MekKi, Kiitii 'I-kuliib: Kalplerin Azigi, Istanbul, iz Yayincilik, 1999, c.
1, s. 60-64.

100 Demirli, Isldm Metafiginde Tanri ve Insan, s.106.

101 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa, Bursa Akademi, 2016, s. 25-27;
Mehmet Hakan Alsan, Horasan Erenleri: Melametiler, Istanbul, Karakutu Yaynlari, 2006, s. 15-17.
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ortalarina kadar gerek inzivaya cekilenlerin gerekse de sinir boylarinda cihad edenlerin
sayisinda biiyiik bir artis olmustur.!% Dolayisiyla baslarda bireysel hareketler olarak
baslayan bu yonelimler, zamanla taife gériiniimii kazanmis ve bu kimseler toplum icinde
ziihhad, ubbad, seyyahin veya fukard seklinde lakaplarla anmilmaya baslamistir.1%
Elestirel sdylemlerini hem ziihde dayali hadislerden beslenerek hem de riyadan uzak sade
ve gosterissiz elbiseler giyerek gostermis olan bu kesim, her ne kadar elestirel séylem ve
kiyafetleri ile farklilagsa da toplumsal biitiinliiglin parcasi olan bir kitle olarak taninmakta
idi.1® Ancak zamanla bu bireysel gruplar arasinda bazi kat1 ziihd ve anlayislar kendini
gOstermistir. Bunun en ¢arpici orneklerinden biri, Sakik-i Belhi (6. 194/810) basta olmak
tizere bazi zahidlerin toplumda helal ticaret imkanmin kalmamasini 6ne siirerek kesb
etmekle tevekkiil arasinda celiski gérmeye baslamasidir.’%® Bu tarz yonelimler zéahidler
arasindaki ayrismanimn ilk &rneklerinden biri olmustur.’® Bu kati ziihd anlayisinin
yayginlasmaya baslamasindan itibaren, z&hidler, kendi aralarindan ¢ikan bu kesimi hep
elestirme yoluna gitmislerdir. Ozellikle daha sonraki stirecte, dint yukumluliikleri hafife
alan veya yerine getirmeyen bu kesimler “ibahi” gruplar seklinde isimlendirilmis ve bu
tarz yonelimler zahidler tarafindan “ibahilik sorunu” ¢ergevesinde siirekli olarak
elestirilmistir. Dolayisiyla zéhidler i¢in bu ibahi ve asir1 ziimreler tasavvufun temel sorun
alanlarindan birine isaret etmekteydi ve daha sonra da tasavvufta bu tarz yonelimlere
kars1 siirekli bir kontrol sekillenmistir.

Hicri II1. asrin baslarinda Haris el-Muhasibi, (6. 243/857) bu kat1 ve asir1 ziihd
egilimlerini kontrol altina almak ve sahih bir yontem ekseninde toplamak bakimindan
onemli bir noktada durmaktadir. Bu hususta Muhasibi, el-Mekasib eserinde hem
tevekkil-kesb iligkisine dair goriisler serdederek tasavvufun dogru bir mahiyette
anlasilmasina katkida bulunmus hem de sehrin disindaki inziva hayatina karsilik sehirde
yasanan tasavvufi hayat: savunmustur.’®” Ayni dénem icerisinde Bagdat’la birlikte Basra,
Kife, Misir, Suriye ve Horasan’da yasayan belli bagli biiyiik sfiler de Muhasibi ile ortak
bir tavir igerisinde tasavvufi yaklagimlarini ortaya koymuslardir.1%8

Bu baglamda hicri III. asrin baslarinda stfiler, tasavvufun tesekkiiliine kaynaklik
eden iki noktaya dikkat ¢ekmislerdir. Bunlardan birincisi kendi iclerinde olan asir
gruplarin kontrol altina alinmasi, digeri tasavvufun, 6zel olarak fikih, kelam gibi ilimlerle

102 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik
Arasinda Tasavvufun {lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart
Dergisi, say1: 2/4, y1l: (Nisan 2016), s. 12-13.

103 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2017, s. 3-4.

104 Apdulhiiseyin Zerrinkub, Persian Sufism in its Historical Perspective: Tarihsel Perspektifivle Iran
Tasavvufu, cev. Nurcan Altun, Istanbul, Onséz Yaymcilik, 2014, s. 85.

105 Bu konularla ilgili bkz. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 4.

196 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 72-89; Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu”, s. 13.

107 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Mekdsib ve Fehmu’s-Saldt: Helal Rizik ve Namazin Anlasilmasi, Gev.
Muhammed Coskun, Istanbul, ilk Harf Yaymevi, 2012, s. 11-96; Muhasibi’nin bu eserindeki
elestirilerini ayrintili bir inceleme icin bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, S. 49-56.

108 By siiregte Bagdat’ta bulunan Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Haris el-Muhasibi disinda, Basra’da
Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896), Suriye’de Ebi Siileyman Déarani (6. 215/830), Misir’da Ziinnlin-1
Misri (6. 245/859), Tirmiz’de Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi sGfiler goriisleri ile etkin bir rol
oynamiglardir.
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genel olarak da seriat ile iliskisinin ortaya konulmasiydi. Ozellikle bu sartlar altinda
sOfflerin, tasavvufun tesekkiiliiniin ana mihverini seriat-hakikat iliskisi sorunu etrafinda
sekillendirdikleri anlasiimaktadir.'® Bunun icin de seriat ilimleri ile uzlasan bir dil
kullanmalar1 elzemdi. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi’nin; “Bizim bu ilmimiz Kur’an ve
siinnetle sinirhidir”*?? sozii pratigin doktrine, tepkisel hareketin belirli bir uzlasiya dogru
gelisimin doniim noktasi olmustur. Zira bundan sonraki siireg¢lerde s(filer tarafindan
miiracaat edilen bu s6z, bir bakima Ciineyd tarafindan ilk z&hidlerin mebzul yapidaki
ziihd anlayislarinin dayandig: ilkeleri ifade etme ¢abasinin bir neticesidir. Ozellikle
Ciineyd’in talebeleri —ki bunlar aynm1 zamanda ilk safi maelliflerdir- bu ilkeden hareket
ederek seriat ve hakikat 6zdesligini savunmus ve SUfilerin itikadi ve fikhi konularda Ehl-i
Stinnet bilginlerinin goriisleri ile birlestiklerini ortaya koymuslardir. Boylece ¢agdas
arastirmalarda “Siinni tasavvuf” seklinde isimlendirilen siire¢ baslamistir.'**

Bu dogrultuda Ebt Nasr er-Serrac basta olmak iizere Ebl Bekir el-Kelabazi, Ebl
Talib el-Mekki gibi ilk sGfi miiellifler tasavvufun smirlarini fikih-kelam ilimlerine gore
belirlemisler ve tasavvufun bir dini ilim olarak mevzu, yontem ve meselelerini ortaya
koymuslardir. Ozellikle Serrac, el-Liima‘ eserinde tasavvufun konusu ahlak, yontemi
istinbat, meselelerini haller ve maké&mlar seklinde sinirlarini belirleyerek tasavvufa kimlik
kazandirma agisindan ilk ve Onemli adimi atmustir. Zira Serrdc s6z konusu eserde
tasavvufun seriat ilimleri iliskisini ortaya koyarak tasavvufun ‘“alternatif” bir disiplin
olmadigini bilakis islam diisiincesinde ahlak alanin1 merkeze alarak dini diisiinceyi ikmal
eden ve dini disiincede yer alan bilgileri tahkike erdiren bir disiplin oldugunu
vurgulamaktadir.'*? Kelabazi et-Ta ' arruf eserinde tasavvufi diisiincenin Ehl-i stinnet
diistincesine aykir1 olmadigini, stfilerin bitin itikadi goriislerde Ehl-i siinnet diisiincesine
bagli ve mutabik oldugunu ifade ederek batin sOfilerin bu konuda ittifak halinde
oldugunu ortaya koymustur.*'® Eb Talib Mekki, genis bir muhtevaya sahip Kz 'I-kulGb
eserinde ilim ile amel arasindaki Kuvvetli irtibattan hareket ederek tasavvufun bir ahlak
yetkinlestirme yontemi oldugunu savunmus ve ibahi gruplara kars1 tasavvufun adab ve
erkAnin1 ortaya koyarak sGffler icin adabm smirlarim netlestirmistir.'** Bu sGff
mielliflerin temel olarak odaklandiklar1 meseleler hususunda, Siilemi’nin bu yazarlarla
ortak bir tavra sahip oldugunu ve eserlerini bu mihver cercevesinde kaleme aldig:
anlagilmaktadir.

109 Tasavvufun tesekkiiliinii etkileyen en dnemli sorunlardan olan seriat-hakikat iliskisine dair ayrintili bilgi
icin bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 217 vd.; Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu: Seriat-Hakikat
[liskisi, Bursa, Emin Yayinlari, 2015; Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu”, s.
15-18.

10 Kuseyri, Abdulkerim, Risdletii’l-kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, Kahire,
Metabiu miiessesetii’d-darii’s-sa’b, 1989, s. 80.

11 Ekrem Demirli, “Zahiri Ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayisi”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:15, y1l: 2007, s. 220-244.

112 Serrac, el-Liima‘, s. 21-48; Serrac tasavvufun bir dinf ilim olarak tesekkiiliine etkisi icin bkz. Hac1
Bayram Baser, Ebd Nasr Serrac et-Tisi'nin Tasavvuf Anlayisi, (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2009.)

113 Eb{( Bekr el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf, ngsr. Ahmed Semseddin, Beyrut, Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, s. 9-
95.

14 Eb( Talib Mekki, Kiti’I-kullb: Kalplerin Azigi, c. I-1V.
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Sonug olarak Siillemi’den 6nce kisaca tasavvufun tesekkiil seyrine temas ettigimiz
bu kisimda, tasavvufun toplumsal hayattaki birtakim bozulmalara karsi elestirel bir
sOylem seklinde gelisim gosterdigine ve toplumdaki asiri gruplardan ayrisarak siinni
gelenek igerisinde bir dini ilim olarak kimlik kazandigina degindik. Bu slre¢ icerisinde
Clneyd-i Bagdadi’yi takip eden sGfilerin, ilk zahidlerin dagmik bir bigimde olan
tasavvufi miiktesebatina sarihlik ettiklerini ve tasavvufun ilmi bir disiplin olarak teessiis
etmesinde oncii bir rol {istlendiklerini ortaya koymaya calistik.!*® Bunun yan sira bu 6n-
bilgiler, ayn1 siire¢ igerisinde Horasan’da eserlerini kaleme alan Siilemi’nin bu asamada
nerede durdugunu ve eserlerini hangi meseleler lizerinde sekillendirdigini anlamamiza
olanak saglar.

1.2.2 Siilemi’nin Goziinde Tasavvufta Horasan Nesvesi

Tasavvuf tarihi goz énunde bulunduruldugunda gergekten bir tasavvufi ekolden
s0z edilebilir mi? Tasavvufta bir ekol olusmasinda ayrim noktalar1 nelerdir ve bu ayrim
noktalarinin tespitinde neler 6l¢iit olarak kabul edilmistir? Bu sorular haddizatinda erken
donem tasavvuf klasiklerinin, tasavvufi meseleleri sehir veya havza ayrimlarindan
hareketle ele alip almadig1 sorusunu da glindeme getirmektedir.

Tasavvufun tesekkiil doneminde kaleme alinan tasavvuf kaynaklarina bakildiginda
bu eserlerin pek ¢ogunun Bagdat ¢evresinde yazildigi gorilur. Daha dnce de belirttigimiz
gibi Sunni tasavvuf, Bagdat merkezinde yayginlasan bir anlayisin sonucuydu. Bu suregte
Horasan’da gii¢lii bir tasavvufi atmosferin bulundugu bilinmekle birlikte bu hususla ilgili
elimize ulasan veriler sinirlidir. Dolayistyla tasavvufun tesekkiil siirecinde Bagdat ve
Horasan olarak iki ana temayiiliin bulundugu gorilmektedir. Bu anlamda (zerinde
durdugumuzda temel soru, bu iki havzanin birbiriyle tamamen zit bir anlayis1 mi
benimsedikleri yoksa ortak bir zeminde mi bulustuklaridir. Bu sebeple tasavvufun
tesekkdil siireci igerisinde Bagdat gelenegine bagli Serrac, Kelabazi, Mekki, Hucviri ve
Kuseyri gibi sifi yazarlarin bolgeleri zikrederek verdikleri bilgiler bizim icin énem arz
etmektedir. Bununla birlikte ayni yiizyillar icerisinde Horasan bolgesinde eser kaleme
alan Stlemi, hem Sinni tasavvufun etkili simalarindan biri olmasi hem de Horasan
havzasinin mirasin1 aktarmasi bakimindan siireci daha iyi anlamamiza yardimci olur.
Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki bu ¢alismamizda Horasan geleneginden, hicri Il. ve V.
asirlar arasinda Siilemi’nin dahil oldugu ilk sOfi mielliflerin bolgeler kapsaminda Irak’a
nispetle farkli bir tasavvufi nesveyi temsil ettigine isaret ettikleri basta Nisabur olmak
iizere Merv, Belh, Tus gibi sehirleri kapsayan cografyay: kastetmekteyiz. Dolayisiyla bu
baslikta, tasavvuf tarihi kitaplarinda birbirine zit temayiil olarak aktarilan Bagdat-Horasan
havzasinin tasavvuf diisiincesinin, 6ne ¢ikan meselelerinin ve goriis ayriliklarinin sz
konusu tasavvuf metinlerindeki karsiligini tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Calismamizda konu edindigimiz tasavvuf metinleri dikkate alindiginda, Serrac’in
el-Liima“ eserinde Horasan bolgesine ait goriislere sadece birkag pasajla yer vermistir.
Bunlarmn birinde Horasanlilarin kalplerinde toplanan ilmi fasih bir dil ve agik bir beyanla

115 Calisgmamizi Siilemi’ye kadar seklinde sinirlandirmamiz sebebiyle daha sonraki siireglerde tasavvufun
tesekkiiliine Hiicvirl, Kuseyri gibi belirgin katkilari olan isimleri dahil etmedik.
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anlatamayan kisiler olduguna ve bu nedenle onlarin sahibii’l-kalb olarak
vasiflandirildiklarina isaret eder. Digerinde ise Serrac, “emn” konusunda Horasanli bir
sOfinin Ciineyd’ten farkli diisiindiigiine isaret etmis ve bunu bir kavram etrafindaki iKi
farkli yorum biciminde yansitmistir.*® Serrac’in iki havzani arasinda gériis ayriliklaria
dair verdigi bilgiler Kelabazi’de daha takip edilebilir gérinmektedir:
Féris’ten sunu isitmistim: “Horasan dervislerinden bir grup Ebii Bekir Kahtabi’yi
ziyarete gelmislerdi. EbGi Bekir onlara: “Seyhiniz EbGi Osman size neyi emretmektedir” dedi.
Onlar da: “Cok amel ve ibadet edin. Fakat amelinizin kusuru oldugunu da hi¢ aklinizdan
¢ikarmayin, diye emir vermektedir, dediler. Ebli Bekir: “Yazik! Ameli yaratani gorerek
amelden gaib olmay1 emretmiyor mu!” dedi.''’

Keldbazi’nin aktardigi bu pasajdaki goriis farkliliklari, iki mithim noktaya isaret
eder. Birincisi, Horasan civarinda tasavvufi meselelere dair goriis serdeden belli isimler
etrafinda olusan gruplarin oldugudur. Burada seyhiniz Ebli Osman seklinde bir hitap
yoneltmesi, bolgedeki belli isimler etrafinda olusan grubu ve aralarindaki iliskiyi
anlamamiza olanak saglar. Ikincisi, Kelabazi’nin eserinde herhangi bir bilgi vermese de
bu pasajda ifade edilen amelin kusurlu goriilmesinin Horasan’da daha sonra sistematik bir
bicimde ifade edilen melametiligin hususiyetlerini barindirmasidir.

Hicvirl ise Serrdc ve Kelabazi’nin eserlerinde pasif bir sekilde zikrettikleri
Horasan’a ait meseleleri daha genis bir zeminde ele almistir. Horasan ile ilgili
kanaatlerini soyle dile getirmistir:

Horasan’daki mutasavviflarin hepsini saymam zor olacak. Ben sadece Horasan’da ii¢
yiiz sahis gordiim, bunlardan her birinin bir mesrebi vardi, onlardan bir tanesinin bulunmast
dahi diinyaya kafi gelir. Bunun sebebi, muhabbet giinesinin ve tasavvuf ikbalinin Horasan
talihinde bulunmasidir.®

Hicvirm bu pasajla Horasan’daki giiclii tasavvufi atmosfere ve bu bolgedeki
sOfilerin mesreplerine isaret etmistir. Bu dogrultuda Hiicviri, firkalar bahsinde Kassariye
isminde Hamd(n Kassar’a nispet ettigi bir melamet mesrebini 6rnek olarak zikreder ve bu
mesrebin Horasan bdélgesinde yaygmlik kazandigina atifta bulunur. Bununla birlikte
Hiicviri, bu mesreble irtibath olarak flitivvet, melamet, isar ve fakr gibi hususlarda
ornekler serdeder ve tasavvufi firkalasmay1 sekillendiren iki ana diisiince arasinda
mukayese yapmamizi kolaylastirir. Sozgelimi Hucviri’nin aktardigi 6rneklerden biri
sudur:

Horasan’in seyhlerinin seyhi olan Ebl Hafs el-Haddad, Senuziye mescidine gelince,
biitiin seyhler etrafinda toplanmislardi. Aralarinda Ciineyd de vardi. Ebi Hafs Bagdat
seyhlerine fasih bir arapca ile hitap edince, orada bulunanlarin hepsi fesahatindan hayrete
diistiiler ve “Fiitiivvet nedir?” diye sordular. Eba Hafs, “Once sizin iginizden biri soze
baslasin ve konussun”, dedi. Bunun iizerine Ciineyd, “Bana gore fiitlivvet nefsi gérmeyi terk
etmek ve guzel amelleri nefse nispeti diisiirmektir”, dedi. Yani fiitiivvet, kisinin flitiivveti
gbrmemesi, yaptig isleri “Bunu ben yapiyorum” diye kendine nispet ve isnad etmemesidir.
Ebi Hafs, “Seyh ¢ok giizel buyurdular”, dedi ve ilave etti: “Bana gore fiitiivvet, insaf etmek

fakat insaf istemeyi terk etmektir.” O bu sézii sdyleyince Ciineyd; “Hadi dostlarim kalkiniz,
zira Eb0 Hafs, futtivvette Adem ve onun zUrriyeti iizerine ziyade kildi.'t°

116 Serrac, el-Liima‘, s. 406.

17 Kelabazi, et-Ta arruf, s. 117.

118 Hicviri, Kesfii 'I-mahc(b, s. 391.
19 Hicviri, Kesfii I-mahc(b, s. 336.
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Buradan Ciineyd’in son ifadeleri, Ebli Hafs’1n fiitlivvet konusundaki {istiinliigiiniin
itiraf izlenimi verse de ayn1 zamanda isar diisturu konusundaki asiriligina gizli bir elestiri
olarak da anlasilabilir.'?® Fakat bunlardan sarf-1 nazar ederek bu pasajin en belirgin yonii
iki havzanin 6nemli temsilcilerinin bir araya geldigi mecliste Ciineyd ve muridleri ile Ebl
Hafs ve miridlerinin futlvvet konusunda temsil ettigi ¢izginin farkli oldugunun agik bir
sekilde ortaya konulmasidir.

Bunlarin yani sira Hiicviri’nin iki havza arasinda ele aldigi bir diger mesele
rizanin hal mi makdm m1 olduguna yonelik ihtilaftir. HUcvirl, Horasanlilarin rizayi hal
olarak kabul ettiklerine ve bu hususta Muhasibi’yi rehber saydiklarina, buna karsin
Iraklilarin ise rizayt makam olarak degerlendiklerine isaret eder. Tasavvufun
meselelerinde ortaya c¢ikan bu anlayis farkliligi, tasavvufi terbiye usdllerindeki
farklilagmay1 takip edebilecegimiz bir alan temin eder ve bu siirecin ikinci asamasi olan
ekol zeminini netlestirebilir. Fakat Kuseyri’nin de yer verdigi bu ihtilaf konusunda
Hlcviri’nin tam aksine Horasanlilarin rizayr kulun calisarak elde ettigi bir makam
saydiklarin1 ve onu tevekkiiliin nihayeti olarak kabul ettiklerine; buna mukabil Iraklilarin
rizay1 hal olarak saydiklarini aktarmast, siireci takip etmemizi zorlagtirmaktadir. Ozellikle
daha sonra kapsamli olarak ele alacagimiz Siilemi’nin bu ihtilafa dair yaklasimi ise daha
farklidir. Siilem1, Irak ve Horasan arasinda bu husustaki tartismanin rizanin hal ve makam
nevinden olmasina yonelik degil, mak&m siralamasina yonelik olduguna isaret eder. Diger
bir ifadeyle Sulemi, Horasanlilarin rizay1 nihai makam olarak kabul etmediklerini ve son
makém olarak tevekkiilii saydiklarini; Iraklilarin ise son makam olarak rizay: aldiklarini
zikreder. Dolayisiyla tasavvuf yazarlarinin verdigi bilgilerde ¢eliski bulunmasi, ihtilafin
lafzi diizeyde olduguna ve tasavvufi terbiyede bir yontem farkliligina yol agmadigina
isaret edebilir.!?® Bununla birlikte her haliikarda ayni yiizyillar icerisindeki tasavvuf
metinlerinde bahsedilen goriis ayriliklarinda bilhassa Horasan ayriminin zikredilmesi bu
bolgenin genel karakteristigini yansitan tasavvuf anlayisinin digerlerinden farklilagtigini
ortaya koymaktadir.

Buraya kadar anlatilanlardan Bagdat sarihlerinin eserlerinde sehir ayrimlarina
bagl olarak sufilerin bazi meseleler hakkindaki goriis farkliliklarina yer verdiklerini ve
bu farkliliklarda diger bolgelerden ziyade bilhassa Bagdat-Horasan arasinda birtakim
farkliliklar etrafinda yogunlastiklarin1 gérmekteyiz. Fakat bu yazarlarin Horasan’a dair
serdettikleri bilgilerde bu goriis farkliliklarinin dini hayati anlamada diger bir ifadeyle
tasavvufi diisiinlis bigiminde ne gibi neticeleri bulundugu ag¢ik degildir. Bu hususta
Siilemi’nin eserleri, Horasan havzasinin temel meselelerini ve tasavvuf anlayisini en iyi

120 By pasajda Ciineyd’in sdzlerinin ¢ift anlami kaldirmaya miisait bir yapida olduguna dair bkz. Sara Sviri,
“Tlk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, ¢ev. Salih Cift, Tasavvuf:
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 11, s. 462. Ancak Ebu’l-Al4 Afifi, Stileyman
Uludag ve Ali Bolat Ciineyd’in sozlerini, Ebli Hafs’in bu mesrepteki istiinliigii kabulii seklinde
degerlendirirler. (krs. Afifi, Tasavvuyf: Islam’da Manevi Hayat, s. 86; Hlcvir, Kesfii’I-mahcQb, s. 189;
Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, istanbul, insan Yayinlari, 3. bs, 2003, s. 121.)

121 Ozellikle bunun gostergelerinden biri de Hiicviri ve Kuseyri’nin ve daha sonraki siregte konuya yer
veren Sithreverdi’nin bu ihtilafta orta yolu bulmaya ¢aligmalaridir. Bkz. Hiicviri, Ali b. Osman Kesfii'l-
mahclb, s. 409-410; Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 338-340; Suhreverdi, Avdrifii’l-maérif, c. Il, s.
810-818.
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ifade eden Ornekleri barindirir ve 6ne ¢ikardig1 tasavvufi sahsiyetler ve anlayislar ile
stirece nlifuz etmemizi kolaylastirir.

Stilemi’nin eserlerinde bdlgesel odaklanma nazar-1 dikkate alindiginda, onun
oncelikle Tabakdtu’s-stfiyye’sinde sifilerin soz, fiil ve yasam tarzlarini merkeze alarak
Horasan stfilerine dair ilk sistematik bilgileri aktardigi goriilmektedir. Siilemi, bes ayri
kategoride ele aldigi toplam 104 sifinin portresini sundugu tabakatinda her tabakada
farkli bolgelerde temeyyiiz etmis yaklasik 20 stifiye yer verir. Bu sifiler arasinda Siilemi,
birinci tabakada 12, ikinci tabakada 9, Ugclincu tabakada 10, dérdiincl tabakada 7 ve son
tabakada 16 olmak iizere toplam 54 tane Horasanli stfiyi zikretmis ve boylelikle
tabakatinin yarisimi hicri II. asirdan kendi donemine kadar olan Horasanli sifilerin
sOzlerine ve tasavvuf anlayislarina ayirmistir.

Sulemt, sUfilerin hal tercemesini aktardigi tabakatinda sGfflerin etkilendikleri ve
onlarin etkiledikleri kisilere yer vererek Irak, Horasan, Misir, Suriye gibi bolgelerde
zemin-sahis etkilesimlerine isaret etmis ve boylelikle bu bolgelerde belli isimler etrafinda
bir araya gelen gruplarin tebelliir etmesini saglamistir. Siilemi’nin stfilerle ilgili naklettigi
“sohbetinde bulundu, meclisinde oturdu, intisab etti, tevelli etti”'?? gibi ifadelere yer
vererek sdfilerin pesinden gittikleri ve kendileri igin rehber edindikleri kesimleri
belirtmesi bunun bir gostergesidir. Ancak sunu da belirtelim ki, bu ifadelerden hangisinin
tam bir intisap durumunu temsil ettigini; hangisinin daha alt diizey bir baglilig1 ifade
ettigi hala tasavvuf arastimalarmda 6nemli bir sorundur. Ote yandan Siilemi zikrettigi bu
hal tercimelerinde bdlgelere nispetle s6z konusu olan goriis ayriliklar1 iizerinde kayda
deger bir bigimde durmamis ancak Horasan sdfilerinin aktardigi s6zlerinden onlarin nefsi
kinama, ihlas, tevekkiil, niyet gibi kavramlar1 6ne c¢ikardiklarin1 ve adab esaslari
tizerindeki titizlikleri ile temayiiz ettiklerini ortaya koymustur.?®

Siilemi’nin sehir ayrimlari iizerinden atifta bulundugu ve {iizerinde durulmasi
gereken bir diger husus, sathiye meselesidir. Oncelikle sathiye, tasavvuf literatiiriinde
sifinin vecd, sekr ve istigrak halinde sdyledigi ve igeriginde bir iddia barindiran sz
anlamma gelir.!?* Sullemf, Risale fi galatatus-stfiyye’sinde sathin Horasanl sifilere ait
bir husus oldugunu, onlarin kendi hallerinden ve hakikatlerinden bahsettiklerini, buna
karsin Irak ehlinin sath ile vasfedilmedigini, onlarin ancak baskalarinin hélleri hakkinda
konustuklarin1 aktarir.!?® Burada Siilemi’nin Bagdat ve Horasan bélgelerini zikrederek
daha net bir ayrim ortaya koydugu anlasilmaktadir. Ozellikle bu ayrimdaki meselenin tam
anlamiyla aydinlanmasi i¢in, sath kavrammin tasavvufun gelisimi agisindan
fonksiyonlarma g6z atmak gerekir. SOyle ki tasavvufun bir din ilim olarak
savunulmasinda satahat bahsi, stfilerin fikih ve kelamcilar tarafindan en ¢ok elestiri

122 By tabirlere dair baz1 6rnekler icin bkz. Stilemt, Tabakatu ’s-sOfiyye, s. 48, 91, 98, 103, 141, 170, 200,
217, 221, 228, 234, 273, 288, 307, 316, 319, 326, 332, 354, 373, 378, 431, 434; a. mlf., Tabakditu’s-
sifiyye: [k Zdhid ve Sufiler, s. 23, 48, 52, 56, 78, 94, 115, 127, 130, 135, 145, 163, 175, 188, 195, 197,
202, 206, 222, 234, 237, 276, 279.

123 Siilemi, Tabakdtu’s-sUfiyye, s. 5-6; 15-16; 34-35; 56-57; 63-66; 68-70; 81-83; 95-97; 109-110; 116-117;
128, 152-153; 163-164; 171-174; 202-203; 229-231; 261-262; 265-268; 292-294:; 323, 331, 332.

124 Siileyman Uludag, “Sathiye”, DI4, 2010, c. XXXVIII, s. 370.

125 Siilemti, “Risale fi galatatu’s-stfiyye”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. I11, s. 469.
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aldig1 hususlardan birisidir. Cilinkii bu, sifilerin sembolik ve mecazi dil kullanmasi,
tasavvufun bilimsel alanim belirlemek ve seriat ilimleri ile uzlasan bir dini ilim olarak
ortaya konulmasinda birtakim zorluklar olusturmaktaydi.'?®® Bu sebeple Serrac, bu
kavrami merkeze alarak tahlil etmis ve satahat bahsinde iki noktaya wvurguda
bulunmustur. Bunlardan biri satahat bahsinin tasavvufun tartismali konularindan biri
oldugu ve diger ilimlerde oldugu gibi tasavvuf alanina 6zgii bu konunun da ehli
tarafindan tartisilmasi gerektigidir.'?” Boylece satahat kavramu iizerinden tasavvuf ve din
ilimleri iliskisini belirlemistir. Digeri ise, satahat konusunun tasavvufta az rastlanan
istisndi bir durum oldugu ve bu hali yasayanlarin da tasavvufi terbiyenin basinda
bulundugudur.'?® Bu noktada Serrac, aslinda muhtevasinda iddia barmdiran bu sdzlerin
tasavvufi yolun basinda olanlarin dil stirgmeleri olarak vasiflandirmis ve bu bahsin ortaya
cikarabilecegi sorunlart bertaraf etme amaci giitmiistiir. Dolayisiyla Serrac, satahat bahsi
ile hem tasavvufa 6zgu konularda sifilerin s6z sdyleme yetkisinin bulundugunu hem de
tasavvufta bir “i¢ elestiri” geleneginin sekillendigini ortaya koymustur.

Bu bilgilerden hareketle Horasan’a ait tasavvufi birikimden su neticeye ulasmamiz
miimkiindiir. Satahatlarin yaygin olarak bulundugu ifade edilen Horasan’in Bagdat’taki
nazari tasavvuf anlayisina nispetle daha ¢ok serbest bir hareket olarak kalma egiliminin
bulundugudur. Bu husus, Horasan’in mutlak anlamda ziithd hayatin1 yasamak isteme
cabasini ve buna bagh olarak pratik ve ameli hususlar1 daha ziyade 6ne ¢ikardigini ortaya
koyar. Ozellikle ahlak ve Adab bahisleri hususundaki titizlikleri bunun yansimalarindan
biridir. Buna karsin Bagdat havzasi daha ziyade tasavvufun bir dini ilim hiviyetine sahip
olduguna odaklanmis ve tevhid, akil, marifet gibi konular tartisarak nazari hususlar1 6ne
cikarmistir.

Sonug olarak Siilemi zikrettigi bu ayrimda, satahatin Horasan stfilerine 0zgu
oldugunu ifade ederek bu hususun Horasan’in Bagdat’tan ayrilan bir farki olarak
zikretmistir. Her halikérda Sdlemi, bu meselede iki temel goriis farkliliginin
bulundugunu ve seriat-hakikat iliskisi sorununun diizenlenmesinin, Bagdat-Horasan
arasindaki ayrimin temellendirilmesinde 6nemli bir rol oynadigini ve belirleyici bir etkiye
sahip oldugunu ortaya koymustur.

Ote yandan bu konunun bir biitiin olarak tasavvufi diisiincede yerinin
aydinlatilmasi igin bu iki farkli bdlgedeki tasavvufi anlayis arasinda nasil bir irtibatin
bulundugunu ve bunun tasavvufun gelisimi agisindan ne tiir bir role sahip oldugunun
degerlendirilmesi gereKkir.

Daha onceki baglikta tasavvufun fetihlerle birlikte gelisen yeni toplum sartlarina
karst elestirel bir tavir seklinde yayginlastigindan bahsedilmisti. Bilindigi gibi Horasan,
Islam’1n yayginlasma siirecinde Hicaz’dan uzakta kalan ve farkli toplumsal sartlar1 ihtiva
eden kozmopolit bir yapiya sahipti. Horasanlilar, Islamiyet ile tanistiginda dini kendi
durumlar ile Ortiismeyen ve benimsemeleri hemen kolay olmayan pek ¢ok hususla

126 Satahat bahsinin tasavvufun tesekkiilii siireci kapsaminda genis bir degerlendirme i¢in bkz. Baser, Seriat
ve Hakikat, s. 245-260.

121 Serrac, el-Liima ‘, s. 453-458.

128 Serrac, el-Liima*, s. 459-499.
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karsilasmislardir.’?® Horasan’in  Hint-Iran geleneginin merkezinde bulunmasidan

kaynaklanan kadim bir mirasa sahip olmasi ve Islim’in ilk yiizyillarinda itibaren sahabe
ve tabiin nesli ile tanismis olmasi bunun gerekgelerinden biri sayilabilir. Bu sartlar altinda
Horasanlilar Isldam’mn hemen her toplumda Oziimsenebilecek derdni wve ahlaki
prensiplerine ve hiikiimlerine daha kolay adapte olmus ve bu hususlara dncelikli olarak
ilgi duymuslardir. Nitekim onlarin bu siiregte zlhd ve takva icerikli hadisleri konu
edinmelerini ve bu hadislerin Horasanli sGfi Abdullah b. Mibarek (6.181/797) tarafindan
Kitabii’z-zUhd ve r-rekéik’in yazilmast bunun gostergelerinden biridir. Dolayisiyla
Horasan’in Islam’in zithd ve takvaya yonelik ifadeler iizerinde yogunlasmasi, ilk
tasavvufi hareketlerin bu bdlgede yayginlasmasini ve bolgede giiglii bir tasavvufi
atmosferin olusmasini saglamistir. Ozellikle bu siirecte Horasan’da Ibrahim b. Edhem (6.
161/778), Abdullah b. Miibarek, Fudayl b. 1yaz (6. 187/803), Sakik-i Belhi (6. 194/810),
Bisr el-Hafi (6. 227/841), Ebl Yezid el-Bistami (6. 234/848), Hatim el-Esam (0.
237/851), Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872) gibi isimler oncii bir rol iistlenmislerdir.
Elbette bu siirecte Medine, Basra, Kiife ve Bagdat’ta ziihd ve takvaya yonelik tasavvufi
birikim sekillenmektedir. Fakat Horasan, bu merkezlerdeki tasavvufl miiktesabati kendine
mal etmis ve bdylece bu bolgede kisa siirede daha derin bir dindarlik modeli tebariiz
etmistir. Bir sonraki béliimde bu hususa deginilecektir, ancak burada kisaca belirtmek
gerekirse, daha sonraki slrecte Horasan’da melamet anlayisinin yayginlasmasinin bu
derin dindarligin bir yansimasi oldugu soylenebilir.®® Sunu da belirtelim ki, Horasan
bolgesindeki bu giiglii tasavvufl atmosfer, Bagdat bolgesinden ilgiyle karsilanmistir. Bu
minvalde Clneyd ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin “Eger Ahmed-i Miirsel’den (sav)
sonra bir peygamber gelseydi bu taifeden gelirdi”**! s6zii ve Hiicviri’nin “Bugiin Hakk’1n
ikbal golgesi Horasan’dadir”®? ifadesi buna isaret eder. Oyleyse bu durum ayni1 zamanda
tasavvufi merkezlerin birbiriyle siki irtibatli oldugunu ve miispet bir etkilesimin oldugunu
ortaya koyar.

Bu etkilesimi belirgin kilan daha 6nemli bir bilgi ise, tasavvufun bir dini ilim
olarak tesekkiiliinde diger bir anlamiyla Bagdat merkezli tasavvuf anlayisinin
yerlesmesinde Horasan kokenli stfilerin etkisidir. Bu anlamda tasavvufi zihnin insasinda
belirleyici bir rol oynayan Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Siihreverdi (6. 632/1234) gibi
sarth sOfiler tasavvufi birikimin muhiti olan Horasan’da dogmus, sonraki siireclerde
Bagdat’a gitmislerdir. Bu ilm1 hareketlilik, Horasan’in tasavvufun gelisim siirecinde icra
ettigi fonksiyonu gostermesi bakimindan dikkate sayandir.

1.2.3 Siilemi’nin Tasavvuf Yazarhg

Tasavvufun tesekkiill doneminde tasavvufi diisiincede miiessir bir isim olan
Stlemi’nin eserlerindeki ana konulari, sOfflerin hal tercimeleri, sOfi ahlak ve adab:

129 Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. L-V. Asirlar)”, Dokuz Eylil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 XXI, Izmir 2005, s. 4-6.

130 Jacqueline Chabbi, Horasan’da bu anlayis1 baskin mistisizm bigimi olarak aciklar. (Margaret Malamud,
“Sufi Organizations and Structures of Authority”, International Journal of Middle East Studies, Vol. 26,
No. 3 (Aug., 1994), s. 429.

181 Abdurrahman Cami, Evliyd Menkibeleri, s. 180.

132 Hicviri, Kesfii I-mahc(b, s. 391.
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uzerine risaleler, tasavvufun meseleleri ve shfilerin Kur’an yorumlar1 seklinde doért ana
baslik etrafinda toplamamiz miumkindir. Bu basliklarin her biri igin miistakil eser kaleme
alan Siilemi’nin konular1 ele alis metodu, ana hedefleri ve icra ettigi fonksiyon ag¢isindan
Ciineyd’i takip eden Bagdat sfileri ile ortak bir tavir igerisinde oldugunu ancak bununla
birlikte Horasan tasavvufi birikimini de tebcil ettigini gormekteyiz. Bu nedenle
Stlemi’nin eserlerinde merkeze aldigi temel iddialarinin, s6z konusu sarih sdfilerle
ayristiklart noktalarin diger bir ifadeyle aralarindaki niianslarin olup olmadiginin tespit
edilmesi mukayeseyi kolaylastiracaktir.

1.2.3.1 Tarih Yazicihgi

Tasavvufun, fikih ve kelam gibi din ilimlerine kars1 kimlik kazanabilmesinin
temel kosullarindan biri, hi¢ kuskusuz sUfilerin Hz. Peygamber’den beri tevariis eden bir
gelenegin mensubu olduklarint tespit etmeleridir. Bu ayn1 zamanda geriye dogru
bakildiginda sUfilerin en basindan beri kars1 karsiya kaldiklari, tasavvufun Kur’an ve
stinnetteki dayanaklar1 sorununa da bir ¢6zimdur. Bu sorunun tasavvuf literatliriinde en
onemli yansimalarindan biri, sGfilerin tarih yaziciligindaki yaklagimlarinda goriiliir.

Bu minvalde tabakat tirli yazim gelenegini tasavvufa tasiyan Siilemi’nin
Tabakdtu 's-s0fiyye eseri, yukarida degindigimiz s6z konusu sorunlara bir cevap niteligi
tagir. Stilemi’nin bu eseri kaleme almasina onciiliik eden ve bu hususta onu tetikleyen,
tasavvufun Hz. Peygamber’in 6rnekligini muhafaza ¢ergevesinde gelisen ve higbir zaman
diliminde kesintiye ugramayan bir silsileye dayandigini ortaya koymaktir. Buradan
Siilemi’nin tarih yaziciligiyla ilgili iki husus kargimiza ¢ikar. Bunlardan birincisi sUfilerin
Hz. Peygamber’e dayanan bir silsileye sahip oldugudur. Bu hususa tasavvufun mesruiyet
zeminine kaynaklik etmesi ¢ergevesinde yer verilir.13 ikincisi ise, bu gelenegin nesilden
nesile kesintisiz bir sekilde ulastigmin tespitidir. BOylece Sulemi, tasavvufun Rastl’e
ittiba iizerine kurulu oldugunu anlatmaktadir. Ozellikle Stilemf, eserinin mukaddimesinde
bu hususu soyle izah eder:

Allah kendisini davet eden ve apagik delil ve burhanla kendine giden yolu goésteren bir

rehberin bulunmadigi herhangi bir zaman dilimi var etmemistir. Boylece her bir veliyi,
izinden yuriimek ve yoluna uymak suretiyle diger bir veli takip etmigtir.*3*

Bu pasajla Stlem, sGfilerin nesilden nesile ilim ve ameli intikal ettirdiklerinin ve
dolayistyla tasavvufun bagindan beri bu sahih anlayisla aktarildiginin kronolojik ispatini
ortaya koymay1 amaglamaktadir. Her ne kadar Siilemi, bu eserinde Fudayl b. Iyiz’dan
itibaren sdfileri ele almaya baslasa da onun Onceki nesiller hakkinda, glnumduze
ulasmayan Kitdbii'z-zUhd eserinde sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiinden olan zahidleri
zikrettigini ifade ederek sah@be ve sonraki nesiller arasinda bir kopukluk bulunmadigina
isaret eder.'® Ayni sekilde daha sonra kaleme aldig1 Tabdkatu’s-sifiyye’sinde kendi
donemine kadar olan velilerin yasam tarzini ele aldigimi1 ve bu isimleri bes kategoriye

138 Her ne kadar silsile genel itibariyle biitiin dini ilimlerde mesruiyetin ilk kaynag: ve delili sayilsa da
tasavvuf bu husus iizerinde digerlerinden daha fazla durmustur. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri
diger din ilimlerin higbirinin tasavvuf kadar mesruiyet problemi yasamamis olmasidir.

134 Stlemi, Tabakdtu's-sOfiyye, s. 1; a. mlf., Tabakdtu s-sifivye: 1k Zéhid ve Stifiler, s. 1.

135 Siilemi, Tabakdtu’s-sOfiyye, s. 3; krs. Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve: Ik Zahid ve Sifiler, s. 2.
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ayirdigini, her birinde o donemde ©Onde gelen yirmi zatin sozlerine, hayatina ve
yasantisina dair hususlar zikrettigini dile getirir.’®® Bu hususun ise farkli nesillerde
bulunsalar dahi butin sOfilerin basinda beri ayni fikir ekseni etrafinda bulustuklarini
tespit etmede etkin bir rolii olmustur.!3” Tabakat eserlerinin ana mihverinin érneklik ve
ittiba ile olusmasini saglayan bu husus, ayni zamanda ilhadi ve ibahi grublarin tasavvufun
disina ¢ikarilmasinda merkezi bir rol iistlenir.3®

Sulemi, Tabakéru 's-stfiyye’sinde sOfilerin yasantisina, ahlakina, sozlerine ve
manevi yasamina odaklanir ve eserinde SOfinin ahlaki hayatinin portresini sunmaya
calisir. Dolayisiyla tabakat kitaplar1 “6rneklik” tizerine bina edilerek bir bakima “Nasil
yasadi1?” sorusuna bir cevap niteligi tasir. Bu nedenle fikih, hadis alimleri vb. s6z konusu
oldugunda tabakat yaziciligi kisilerin biyografisini yazmakla ilgili iken tasavvuf
edebiyatinda tasavvufun ne oldugu sorusuna cevap vermistir. Dolayisiyla butun ilimlerde
tabakat yaziciligi ile tasavvufta yapilan tabakat yaziciligi arasinda bu anlamda bir fark
vardir. Zira baska hicbir bilimde tasavvufta oldugu kadar bilim ile kisi arasindaki irtibat
kuvvetli kurulmamistir. Bunun en 6nemli gostergelerinden biri, diger ilimleri tabakat
literatiirlerine biitlinciil olarak degerlendirdigimizde o eserlerde o ilimle hemhal olan
kimsenin biyografi bilgisi, ders okudugu kisileri yani iistadlari, talebeleri (ders okuttugu
kigiler) ve eger varsa telifatindan bahsedilir. Fakat tasavvufta bu bilgiler ikincildir ve
cogu zaman yoktur. Tasavvuf tabakatlarinda 6ne cikan asil unsur, s6z konusu sifinin
ahlakidir. Bu sebeple tasavvuf 6grenmek icin sifilerin hayat1 ve yasam tarzina bakmak
gerekir. SOz gelimi sGf1 tabakatlarinda sGfinin ne kadar zikir ¢ektigini, tevbe hakkinda ne
dedigini, nasil vecde geldigi vs. seklinde bahsedilir. Tasavvuf tabakati i¢in birincil ve asil
olan budur. Bu da “tasavvuf nedir?” sorununun tam tamina bir cevap niteligini haizdir.
S0z gelimi bir sOfinin hayati, biyografisinin 6tesinde sozlerine, yasadig tasavvufi hal ve
makamlara, benimsemis oldugu yol ve mesrebe denk diiser®® ve bu 6érnek verme ve
temsil glicl neredeyse tasavvufun mahiyetine tekabl eder.

Sonug olarak Sulemi’nin Hz. Peygamber’in yasam tarzinin 6rnekligini merkeze
alarak yazdig1 Tabakdtu’s-sUfiyye’si tasavvuf tarih yaziciligimin ilk 6rnegini teskil etmesi
bakimindan kurucu biiyiik sGfflerin portrelerini ortaya koymus ve gerek Bagdat gerckse
de Horasan miiktesabatini goz oOniinde bulundurarak bir biitiinliiglin insasina vurguda
bulunmustur.

1.2.3.2 Nas Yorumculugu

Kur’an ve stinnetin, batdn dini ilimlerde tebarlz eden bilgide zihinsel bir alt yap1
olusturdugu ve bu alt yapmin da ilmin konu, yontem, mesele ve amaglarinda belirleyici

136 Siilemi, Tabakdtu’s-sOfiyye, s. 3; krs. Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve: Ik Zahid ve Sifiler, s. 2.

137 Demirli, “Zahiri flimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayist”, s. 222.

138 Siilemi’nin tabakat yaziliciginda en énemli takipgisi olan EbG Nuaym el-isfahani’nin Hilyetii’l-evliya
kitabin1 yazma nedenini ifade ettigi mukaddime kisminda bu hususu daha net gorebilmekteyiz. Ebi
Nuaym eseri kaleme alma nedenini, tasavvuf ehlini, imamlarini, hiiccetlerini ortaya koyarak séz ve
giyimleriyle gergek sifilere benzemeye calistiklar: halde onlara uymayan kimselerin ortaya ¢ikmasini
saglamak olarak ifade etmistir. Bkz. Ebl Nuaym Isfahani, Hilyetii’'l-evliyd ve tabakatii’l-asfiya, cev.
Hiiseyin Y1ldiz ve Hasan Yildiz, Istanbul, Ocak Yaymcilik, 2015, I-XI1, c. 1, s. 29-30.

139 Resat Ongdren, “Tabakat”, DI4, 2010, ¢. XXXIX, s. 295.
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bir rol oynadig1 yadsinamaz. Bu bakimdan dini ilimlerin bilgi anlayisi, bu iki kaynak
tizerine kurulmus olan bir yorumlama faaliyetidir. Bu minvalde tasavvuf s6z konusu
oldugunda Serrdc basta olmak ftizere sarih safilerin eserlerindeki en 6nemli mesele,
tasavvufun bu anlayis geleneginin halkasina dahil olan bir disiplin oldugunu ortaya
koymakti. Bu hususun en 6nemli gostergelerinden biri, 0zellikle Serrac’in diger din
ilimlerinin kullandiklar1 kisaca naslardan hiikkiim ¢ikarma anlamina gelen istinbat
yontemini “model” kabul ederek tasavvuf erbabinin da nefsin terbiye edilmesi ve kalbin
arindirilmasi gibi ahlaki hiikiimler hususunda istinbat yontemini kullanma yetkisine sahip
olduguna atifta bulunmasidir.’*® Serrdc’in bu yontem hususundaki gériisiinii kelam ve
fikih bilginlerine gore konumlandirmasi, seriat-hakikat iliskisi sorununun, tasavvufun bir
dint ilim olarak tesekkiilindeki etkisini gosterir. Ancak bunun en belirgin
yansimalarindan biri, Serrdc’in istinbatla irtibatli olarak zikrettigi isaret yonteminde
tebariiz eder.'*! Isaret, stfflerin daha cok Kur’an ve hadislere yaklasimlarini ve tasavvuf
erbabinin bu dini metinler {izerindeki yorumlarii kapsayan yontemin genel ismidir.
Ozellikle Serrac’m temellendirdigi bu yorum geleneginin derli toplu ilk tezahurleri,
Siilemi’nin kaleme aldig1 Hakdiku t-tefsir eserinde gorilmektedir.

Sulemi, kurucu biytk safilerin dini metinlerin yorumlarini bir araya getirdigi bu
eserinde ilk isaret ettigi husus, isari yorum yoOnteminin mesruiyetinin ortaya
konulmasiydi. Bu sebeple Stlemt, bu hususta “Allah size zahir ve basun nimetlerini bolca
ihsan etti” ayetini izah ederken sdfilerin Kur’an’1 en biiyiik nimet olarak gorduklerine
isaret eder.!*? Aym zamanda Siilemi; “Siiphesiz Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur.
Bunlardan her bir ayetin zahiri ve batini, her harfin de simir1 ve matla1 vardir”'#? hadisini
naklederek ayetlerin sadece zahiri mana ile sinirlandirilmadigini, sGfinin marifetine gore
batin anlam derecelerine bulunduguna isaret eder.#

Sulemi, z&hir-batin ayrimindan sOfilerin isari yorum yontemlerini iki saikle
temellendirdiklerini ortaya koyar. Bunlardan birincisi zahiri ilimle ilgili hususlarda
erbabina miiracaat edildigi gibi batini ilimle ilgili konularda da bu ilmin erbabina
miiracaat edilmesinin vurgulanmasidir. Bu da sifilerin istinbat ve isaret yaptiklart ahlaki
hilkiimler hususunda otorite alanlarmin sekillenmesine olanak saglamistir. Ozellikle
Siilemi, tefsirinde tevbe, takva, tevekkiil, siikiir, fakr gibi konularda sdfilerin yorumlarini

140 Serrac, el-Liima‘, s. 147-165; Ekrem Demirli, “Kuseyri’den 1bn1'i’1-Arabi’ye 15'21ri Yorumculuk
Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun
Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 40 yil: 2013, s. 125-126.

141 Serrac isaret yontemini mistenbetat kavraminmin tamimimi yaparken su sekilde agiklar. “Bu ilim, halleri
ve vakitleri, zikirlerinin durulugu ve amelleri vesilesiyle kullarmin kalplerine Kur’dn ve hadislerin
manalarindaki gizli sirlari, ilmi incelikleri ve hikmetleri agarak Allah’in 6grettigi isaret ilmidir.” Bkz.
Serrac, el-Lima*, s. 147.

142 | okman 31/20; Siilemi, Hakdiku t-tefsir, nsr. Seyyid Imran, Beyrut, Darii’1-kiitibi’1-ilmiyye, 2001, c. I,
s. 132-133; Siilemi, “el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-hakikati: Seriat ve Hakikat Bilgisi Uzerine”, s.
148.

143 Ebd Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi (6. 516/1122),
Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnafit ve Muhammed Zehir es-Savis, Beyrut, el-Mektebii’l-Islami, 1983,
2bs., c.l,s. 262.

144 Bu zahir-batin ayriminda stfiler bagindan itibaren tasavvufun bir ilmi olarak tesekkiiliinde tasavvufun
batin ilmi olduguna, fikth ve kelam gelenegini model alarak tasavvufun fikh-1 batin olarak
isimlendirmislerdir.
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bu anlayisin sundugu islupla aktarir ve bu hususlarda ayrica diger ilimlerin konusuna
girmedigi i¢in onlarm yorumuna bagli bulunmaya ihtiya¢ duymaz.!*® Séz gelimi
“Yaraticimiza tevbe edip nefislerinizi éldiiriin"**® ayetinde tevbe, “sehvetleri terk ile nefsi
oldiirmek” seklinde yorumlanir.**” “Ey iman edenler! Allah’tan O’na yakisir sekilde
148 dyetinde takva, sdylenen sdzlerin, yapilan fiillerin ve niyet edilen herseyin
149

korkun
yalnizca O’nun rizasi gercevesinde ihldsla yapilmasi seklinde yorumlanmustir.
Siilemi’nin tefsirinde buna benzer pek cok 6rnek bulunur® ve Siilemi, bu 6érneklerle
tasavvufun Isldmi ilimler halkasindaki otoritesini Orneklerle pekistirir ve tasavvufun
“Ozglin” yerini ortaya koyar.

Ikincisi ise, sOfilere gore isari yontemin neticesi, zahir? ilmin kabul ve adabina ters
olmamasidir. Burada Stlemi’nin isari mananin seriat ilmini temsil eden zahiri manayla
irtibathi oldugunu, zahir manay1 inkar eden bir batini yorumun batil oldugunu ortaya
koyar.?>! Boylelikle sfflerin isari yorumlarinin, hem zahir manaya bagh ikincil yorum
olarak smirlarinin belirlenmesinde hem de &yetlerin anlamlarin1 zahir anlamdan
uzaklastirarak tahrif eden bazi ibahi gruplardan ayristirmalariin saglamasinda 6nemli bir
rol oynar.t?

Sonug olarak Silemi nas yorumculugu derlemesinde, isari yorumlari seriat-
hakikat iligkisi etrafinda vazedilen sorunlar miivacehesinde ele almis ve Serrac’in
dayanak noktalarini ifade ettigi ilkelerini derli toplu ilk 6rneklerini aktarma hususunda
onemli bir fonksiyon icra etmistir. Siilemi’nin tefSiri iizerine kapsamli bir ¢aligma
gerceklestiren Siileyman Ates tefsirde icra ettigi bu fonksiyonu “Siillemi’nin bu isari
tefsiri, ilk sOfilerin ziihd, takva ve riyazetlerini, Allah korkusu ve sevgisini aksettiren bir
tefsirdir. Onda Kur’an ve siinnetin ruhu, hakim durumdadir. Sik sik hemen her
sahifesinde Kitap ve siinnetin emirlerinin yerine getirilmesi belirtilir’*®® ifadeleriyle dile
getirir. Dolayisiyla Siilemi’nin nas yorumculugunun derlemesi, tasavvufun Kur’an ve
stinnetle miidellel bir ilim oldugunun 6rneklerle ortaya koyma gayretinin bir neticesidir.

1.2.3.3 Adab Literatiiriine Katkisi

Tasavvufun bir din ilim olarak tesekkiilinde sarih miielliflerinin en cok
vurguladiklar1 hususlardan birisi, Hz. Peygamber’in bir davranig ahlaki ve adabi miras
biraktig1 ve bunun ashab kanaliyla bir hal aktarimi seklinde devam ettigidir.*>* Bu sebeple

145 Bu husustaki ayni iislub yénteminin takipgisi Kuseyri de gegerli oldugunu gérmekteyiz. Bkz. Demirli,
“Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye isari Yorum Hakkinda Bir Degerlendirme”, s. 130.

146 Bakara 2/54.

17 Stileml, Hakdiku 't-tefsir, c. 1, s. 59.

148 Al-i Imran 3/102.

149 Siilemt, Hakdiku t-tefsir, c. 1, s. 110.

150 By husustaki ayrmtili rnekler icin bkz. Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 142-178.

151 Ates, Sulemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 163; Stlemi, el-Fark beyne ilmi’s-seriati ve’l-hakikati: Seriat ve

Hakikat Bilgisi Uzerine, s. 144-150.

Bu hususta ozellikle Siileyman Ates, onun fikhi hiikiimleri bildiren ayetler iizerinde ¢ok fazla

durmadigim ve sifilerin igarl yorumlarmm batinilerden ayiran en belirgin taraflarindan birinin bu

oldugunu vurgular. Bkz. Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 108.

13 Ates, Stilemf ve Tasavvufi Tefsiri, s. 237.

154 Siilemi bu hususta hal silsilesinin énemine deginir ve sdyle der: “Peygamber’in nazari sahabilere tesir
etmistir. Bu tesir onlardan seyhlere ve miiritlere ge¢mistir ve diinyanin sonuna kadar boyle siiriip
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sarih sOftler, ilm7 riigdiinii tamamlamis fikih ve kelamin konu ve alanlarinda ahlaka yer
vermemesine elestiriler yoneltmis ve tasavvufun bir dini ilim olarak ahlak alanini
sahiplendigini ortaya koymay1 amaglamiglardir.

Oncelikle siffler, insanin eylemlerinde ve davramslarinda siinnete uygun bir
istikamet ve maksadin gerekliligini ortaya koymus, bu istikamet ve maksadin en
nihayetinde insanin kemal siirecine zemin teskil eden ilahi ahlékla ahlaklanma ilkesi ile
irtibatina dikkat ¢ekmislerdir. Buna binaen sdfiler, tasavvufun mevzusunu, bir ahlaki
doniisim diger deyisle bir ahlaki terakki seklinde netlestirmislerdir. Tasavvufun
mevzusunun en énemli tezahdrlerini ise, erken dénemde tasavvufun metinlerinde en genis
yer tutan abdest, namaz, orug, hac, zekat, Kur’an okuma, dua gibi ibadet alanina
miteallik ahlaki adab esaslarinda; arkadaslik, evlilik, aile hayati, yeme-icme gibi sosyal
yasamla iligkili edeplerde ve sema, vecd, futlvvet gibi seyr-i stluke dahil olabilecek

tasavvufa 6zgii 4dab olarak gorebilmekteyiz.'>®

Sulemi, tasavvufun tesekkiil yazarlarindan farkli olarak s6z konusu adab
bahislerini mustakil riséleler seklinde ele almayi tercih etmis ve Cevamiu adabi 's-sUfiyye,
Adabii’s-sohbe ve hiisnii’l- ‘usre, Beyanu zeleli’l-fukara ve mevacibu adabihim, Addbii I-
fakr ve serd ‘ituh gibi risaleler kaleme alarak adab yazarligi hususunda 6n plana ¢ikmuistir.
Sitlemi bu risalelerinde adablar1 genis bir sekilde agiklamayi, her bir adabin esaslarini
ortaya koymay1 ve bu adablarin tasavvuf ilmi agisindan basat fonksiyonunu gostermeyi
amaglamistir.

Bu acidan Siilemi, Oncelikle &dab bahislerini Hz. Peygamber’den siiziilen bir
davranis ahlaki olarak temellendirir ve bu hususta ayet ve hadislerle dayanak noktalarini
nakleder. “Siiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin”**® ayetinden hareket eden Siillemi, Hz.
Peygamber’in “Allah Teala beni edeblendirdi, edebimi de guzel ve istiin kild1 ve bana
giizel ahlaki emretti”'® hadisi ile delilendirir.®® Aym zamanda Siilemi, Hz. Aise’nin
“O’nun ahldki Kur’an’d1”*®® hadisini aktarir ve onun ahlikinin kaynagina isarette
bulunur. Daha sonra Sulemi, ashdbin da Hz. Peygamber’in yasam seklinin temsilcileri
olduklarma ve onlar hakkinda nazil olan; “Ey iman edenler! Sesinizi Peygamber’in
sesinden fazla yukseltmeyin. Ve O’na sozii birbirinize bagwrdigimiz gibi bagirarak
soylemeyiniz”*® &yeti ile ashabm da Allah tarafindan edeblendirildigini vurgular.
Buradan Siilemi’nin esas vurgusunun, Hz. Peygamber’den itibaren ahléki erdem ve

gidecektir. Ciinkii haller de tipki seriat hiikiimleri gibi senedlere (sahislardan sahislara aktarilmaya)
dayanir.” Bkz. Siilemi, “Menéhicii’l-arifin”, Mecmda-i asar-i Siilemi, c. Il, s. 147; krs. Siilemi,
“Ariflerin Yollar1”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, s. 13.

155 Serrac, el-Lima’, s. 194-282; Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye, s. 618-633; HlcvirT, Kesfii ‘I-mahcib, s.
580-612.

156 Kalem 68/4. Bkz. Siilemf, “Adabii’s-sohbe ve hiisnii’l-‘usre”, Mecmda-i &sar-: Siilemi, c. |1, s. 62.

157 Celaleddin Suy(ti, Camiii’s-sagir, ngr. Muhammed Ali Beydin, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, c. I, s.

25.

198 Siilemi, “Cevami‘u 4dabi’s-stfiyye”, MecmQa-i sar-: Siilemi, c. 1, s. 343.

159 Miislim, Eb(’l Hasan Miislim b. Haccac, Sahthu Muslim, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki, Beyrut,
Dar’ul ihya’ii’t-tiirasi’l-Arabi, 1956, “Musafirin”, 139.

160 el-Hucurat, 49/2.
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adabla ilgili hususlarin bir silsile seklinde aktarildigi ve bu a4dab esaslarinin kiside ahlaki
bir doniisiim saglandigina odaklandigi anlasilmaktadir.

Ayrica Siilemi, bu doniisiimiin zemininde ser‘? bilginin oldugunu vurgulayarak
edeb ve bilgi arasinda bir irtibat kurar. Baska bir ifadeyle seriat ile edep arasinda zorunlu
bir iligki vardir. Siilemi bu hususu soyle aktarir: “Bu yola girecek kimseye seyhi taharet,
namaz, orug, zekat, hac gibi yapmakla yiikiimlii oldugu seriat hiikiimlerini &grenip
uygulamasini, Allah’in kitabimi okuyup bilgi 6grenmesini emreder.”'®* Bu anlamda
Stlem1 edeblenme ile ilgili ilk bagvurulmasi gereken hususu, o alanin gerektirdigi bilgiyi
ogrenmek olarak tespit eder. Nitekim o, zahir? ilimlere ait hukimleri muhkem yapmayan
kimsenin batini ilim konusu olan ahldki erdem ve adabi diizgiin yapmasinin muhal
oldugunu ifade eder.!®® Dolayisiyla Siilemi, tasavvufun &dab bahislerinin Hz.
Peygamber’in 6rnekligi ile gii¢lii bir iligki igerisinde insa edildigini ve biitiin ahlaki erdem
ve edeblerde seriatin muhafazasinin 6n planda oldugunu ortaya koymustur.

Buraya kadar anlatilanlardan Siilemi’nin nas yorumculugu, tabakat ve adap
yazarligr hususunda merkeze aldigi meselelerin seriat-hakikat miivacehesinde ele aldigi
ve Bagdat sarih sUfilerle ortak bir tavr1 yansittigi anlagilmaktadir. Ancak Stlemi, tasavvuf
yazarlarinin aktardig ortak noktalarin yani sira, Horasan anlayisinin genel karakteristigini
yansitan bazi hususiyetlere de yer vermistir. Bunlardan en énemlileri melamet ve fltivvet
anlayislaridir. Bu hususiyetlerin tasavvufi fikrin hangi meselelerinden kaynaklandiginin
tayin edilmesi, tasavvufun bir dini ilim olarak gelisimi agisindan onemli merhalelere
isaret eder.

161 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmOa-i asar-: Siilemi, c. I, s. 143.
162 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm@a-i asar-1 Siilemi, c. 1I, s. 150; Siilemi, “Adabu mecaliseti’l-
mesayih ve hifz1 huruméatihim”, MecmQa-i asar-i Siilemi, c. 11, s. 103.
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IKINCi BOLUM
SULEMP’YE GORE TASAVVUFUN iKi TEMEL MESELESI:
MELAMET VE FUTUVVET



2.1 Melamet

Arapca ‘e-s-J’ kokinden tiireyen melamet kelimesi kinamak, kéotiilemek,
ayiplamak, azarlamak gibi anlamlara gelmektedir.'®® Melamet, tasavvufta hicri Ggtinc
asirdan itibaren bilhassa Horasan bolgesinde yayginlasmaya baslayan bir tutumun ve
tavrin adidir. Bu tavrin temel karakteristigi, ihlas1 gergeklestirmek igin nefis adina higbir
iddiada bulunmamak ve riya endisesiyle hallerin tamamini ige dénuk bir sekilde tecriibe
etmektir.

Melametilik hususunda elimize ulasan en eski metinlerinden biri, Siillemi’nin
Risaletii’I-melametiyye’sidir. Sulemi’den 6nce bu konuda Serrdc’in el-Lima‘inda ve
Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta arruf’unda dogrudan bilgi yer almaz.'®* Bunun yani sira
Siilemi’nin ¢agdas1 olan EbG Sa‘d Abdilmelik b. Muhammed el-Hargasi (6. 406/1015)
Tehzibii’l-esrar adli eserinde muhtasar bir sekilde melametiyye konusunda bilgiler
sunmustur.’®® Daha sonraki siirecte melametilik konusunu bir mesele olarak ele alan
Hicvirt (6. 465/1072) ise, meldmetiligin istikamet, kast ve terk olmak iizere ii¢ ¢esit
oldugunu ve bunlardan istikamet ve kast seklindeki meldmetiligin makbul iki anlayis,
terkin ise merdut sayildig: ifade etmistir. Bu agidan Hiicviri, istikamet ve kast seklinde
melametilige bagl olan kimsenin, insanlarin 6vme ve kinamasina aldirmayan her daim
Hakk’1in rizasina ulagsmay1 gaye edinen kesim olduguna isaret eder. Hiicviri, terk ehli ile
melédmet yolunun deger gordiigiinii fark eden ve bu sebeple seriatin sinirlarini zorlayan
fiillerini meldmet adi altinda goéstermeye calisarak melametiligi istismar eden grubu
kasteder. Bu baglamda Hiicviri, melamet ¢esitleri ile ilgili menkibeleri anlatarak bu
husustaki olumsuzluklar1 dile getirmis ve meldmet hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur.!®® Siihreverdi, Avdrifii’l-maarif adli eserinin sekizinci babin1 bu konuya
tahsis etmis, burada sfi-melami mukayesesi yaparak stfinin meldmiden istiin oldugunu
ifade etmistir.’®” ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ise, eserinde melametiligi velayet anlayist
baglaminda ele alip, sdlikin ulasabilecegi yolun nihayeti olarak takdim etmistir.68

Bu bilgiler 1s1ginda melamet diisiincesinin ilk yazar ve tedvin edicisi olarak
Siilemi’yi kabul etmek muimkinduir. Sulemi, ilerde ayrintili olarak agiklayacagimiz gibi
Risalezi ’I-melametiyye’sini melametiligin prensip ve gergevesini agiklamak, Nisabur’da
bulunan melametilerin haksiz yere itham edilmelerinin yanlisligini ortaya koymak igin
kaleme almgtir.2®® Siilem risalesinde 6zellikle bir melametide bulunmasi gereken vasiflar

163 {bn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1972, c. V, s. 222; Slleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul, Kabalc1
Yaynlari, 2012, s. 241.

164 Serric ve Kelabazi’nin her ikisinin de Horasanli olmasina ragmen, bu hususta bilgi vermemeleri
incelenmesi gereken bir konudur. Zira 271/884 yilinda vefat eden Hamd(n el-Kassar melametiligin ilk
pirlerinden sayilir. Dolayistyla yaklasik bir asir sonra yasayan Serrdc ve Kelabazi’nin melametilikten
haberdar olmamasi diisiiniilemez.

185 Harglisi, Eb Sa‘d Abdllmelik, Tehzibii’l-esrar fi ddabi’t-tasavvuf, thk. Muhammed Ahmed
Abdiilhalim, Kahire, Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2010, s. 42-45.

186 H{icviri, Kesfii 'I-mahc(b, s. 259-266.

167 Sihreverdt, Avarifii’I-maarif, thk. Edib el-Kemdani, M. Mahmid Mustafa, Mekke, Mektebetii’l-
Mekkiyye, 2001, c. I, s. 121-127.

168 {bnii’l-Arabf, FiitGhat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul, Litera Yayincilik, 2006, c. II, s. 46.

189 Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, s. 449.
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tizerinde yogunlasarak bunlar1 kirk bes ilke seklinde siralamistir. Bu baglamda melamet
diistincesinin ilk derleyicisi olarak Stlemf, melametiligin tarihinin, 6zelliklerinin ve temel
ilkelerinin anlasilmasinda etkin bir rol oynamuistir.

2.1.1 Siilemi’ye Gore Melametilik ve Gelisimi

Sulemi Risdletii’I-melametiyye’sinde melametilerin kendi tanimlarina yer vererek
melametiligin mahiyeti hakkinda bir gergeve sunar. Sulemi, meldmet fikrini, Kur’an,
stinnet ve sahabe hayatlarina atif yaparak agiklar ve melametiligi Hz. Peygamber’in ve
ashabin hayatinda miindemi¢ bir tutum olarak izah eder.'’® Bu minvalde Siilemi, melamet
nesvesini Hz. Peygamber’e ittiba gercevesinde sekillendirir ve melametiligi tevhidi diger
bir ifade ile Allah’1t daha iyi tanimay1 saglayan bir ziihd bi¢imi olarak temellendirir.
Siilemi, melametiligin kisinin kendi nefsini daima kinanmaya ve azarlanmaya miistehak
olarak gormesi ve tevhidin sirrina nail olabilmek igin her turli iyilik, ibadet ve halleri
gizlemek seklinde tebariiz ettigine isaret eder. Sozgelimi Hamddn el-Kassar melamet
nedir sorusuna “Halk i¢in siislenmeyi, her hal ve davranista insanlarin rizasini gézetmeyi
kesinlikle terk etmen ve kinayanin kinamasimin seni Allah yolundan alikoymamasidirt’
seklinde cevap vermistir. Silemi, Hamd(n el-Kassar’in cevabin1 naklederek
melametiligin hiiviyetinde ihl&sin oncii roliine isaret eder.

Sulem? melametilik fikrini daha iyi izah etmek icin rislesinin basinda bir tasnif
ortaya koyar. Bu tasnife gore ilim ve hal erbabini ii¢ dereceye ayirir:

Birinci grup, hiikkiimleri bilen, onlar1 toplamak, muhafaza etmek ve yaymakla mesgul
olan geriat alimleri, fakihlerdir. Bunlar, havassin ilgi alaniyla ugragsmazlar; seriatin temellerini
koruyacak sorunlarla ugragan zéhir ehlidirler. Bu kimseler, diinyaya aldanmayip, mal-mulk
sevdasina diismedikleri, amellerini ifsad etmedikleri siirece, muidmelata dair hususlar ve bu
hususlar1 Kur’an ve siinnet ile temellendirmede danisilacak kisilerdir. Bunlar, seriat alimleri
ve dinin Onderleridirler. Bu sekilde davranmazlarsa onlara uyulmaz ve onlar islerinin ehli
olma o6zelliklerini yitirirler.

Ikinci grup, havas denilen, Allah’m, kendini bilme iistiinliigiinii verdigi gruptur. Allah
onlar1 halkin ugrasilarindan alip kendisine yoneltmis olup, onlarin biitiin is ve istekleri Allah
iledir. Bunlarin, diinya ve diinya isleri ile bir ilgileri yoktur. Biitiin ilgileri Allah’a yoneliktir.
Allah onlara lituflarda bulunmus ve onlari iglerin aslina niifuz etme giicii ile donatmustir.
Biitiin varliklari, distinceleri ve gidisleri Allah igindir.

Uglincii gruba ise melametiler adi verilir. Allah onlarin batilarini kurb, ittisal ve iins
lutuflart ile siislemis, onlari gaybin sirlarma erdirmistir. Onlarin Hakk’tan ayrilmalari
imkansizdir. Onlar cem®, kurb, Gns ve vuslat makdmlarina ulasinca Allah onlarin zahir
olmalarimi istemeyip onlar1 halktan gizlemis ve halkla birlikteliklerinde uygulamis olduklari
seriat hiikiimleri ile ugragsma ve zahir ibadetleri gibi goriiniir hallerini onlara gostermis ve
boylece cemii’l-cem® ve kurb halindeki durumlarini onlardan gizlemistir. Batinlarin zahire
yansimadi1 en iistiin hal iste budur.!"?

Gorildiugi tizere Sulemt, yapmis oldugu bu tasnifte melametileri en st mertebeye
yerlestirerek onlara 6zel bir konum atfetmistir. Zira Silemi, melametilerin halini,

10 Ebw’l-Ala Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 172;
Richard Hartmann, “es-Siilemi’nin Risaletii’l-melametiyyesi”, ¢ev. Koprillizdde Ahmed Cemal, haz.
Adem Catak, Giimiishane Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giimiishane, 2013/2, c. 2, say1: 3, s.
334; Osman Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana
Gelen Degismeler”, Islami Arastirmalar, 1988, c. 11, say1: 7, s. 60; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak
Melametilik, s. 167-168.

171 Siilemi, “Risaletii’l1-melametiyye”, Mecmia-i sar-: Siilemi, c. 11, s. 406.

172 Siilemdi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecmaa-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 402-403.
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miractan sonra halkin arasmma karisan ve miisahede ettigi manevi kurbiyetin halinin
zahirine yansitmayan Hz. Peygamber’e benzetmistir. Ote yandan sGfilerin halini ise, ilaht
muhataba nail oldugu zaman hi¢ kimseyle konusmaya gug¢ yetiremeyen Hz. M{s&’nin hali
ile ortiistiigiinii ifade etmistir.!™ Bu anlamda Siilemi, Allah’in tecellisinin ardindaki
tavirlarda melamiyi Hz. Peygamber’e, sUfiyi ise Hz. Miisa’ya benzetmistir.

Sulemi’nin melametiligi s6z konusu tasnifle izah etmesinde vurgulamak istedigi
iki temel husus vardir: Birincisi, melamet anlayisinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yasanmis olmas1 ve melametilerin de bu yolu takip ettiginin tespitidir.}”* Ciinkii Stilem?
bu tespitle su iki iddiaya cevap vermeye calisir: I1ki melametilerin dini bir renk tasimayan
batin1 bir grup oldugu yoniindedir. Zira o donemde pek ¢ok batini grup, melametilik
kisvesine burlnerek gizlenmeyen hallerini melamet muktezas1 olarak gostermeye
calismislardir.}” Bu noktada melametiligin iyilik ve manevi halleri riya endisesi ile
gizlemesi, ibahi gruplarin meldmet iddiasinda bulunmasii kolaylastirmis olabilir.!"®
Stlem1 bu iddiaya, melametilerin Hz. Peygamber’e ittibada en st derecede olduklarini ve
seriata baglhliklarini vurgulayarak cevap verir.}” ikinci iddia ise, melametiligin tasavvufa
karsi bir akim olarak ortaya c¢iktig1 yoniindeki goriistiir. Her ne kadar ¢agdas bazi
aragtirmalarda melametiligin tasavvufa zit ve hatta islam dis1 bir akim olarak ortaya
ciktign ifade edilse de,'’® Siilemi’nin risilesinde buna mesnet olacak bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Nitekim Stlemi bu iddiay1, 6zetlemis oldugu melametilik esaslarinin,
tasavvuf adab ve erkdnindan alindigini ve melametiligin tasavvufun genel diisiincelerinin
15181 altinda yorumlandig1 seklinde agiklar.'”® Dolayisiyla Siilemi, Horasan’m genel
karakteristigini ve zithd anlayisini yansitan melametilige yonelik iddialarin yanlisliklarini
ortaya koymus ve melametiligi tasavvuf anlayisini igerisinde en iist makam olarak
tebelllir ettirmistir. Nitekim Siilemi, melamet ilkelerinin hepsinin salikin nefsi ile
miicadele ederek benligini kemale erdirmeye ve Allah’1t daha iyi tanimay1 saglamaya
yonelik bir edep tiirii oldugunu diisiiniir.'®® Bu anlamda Silemi risalesinde sadece
melameti olarak nitelenen kimselerin degil, pek ¢ok tasavvuf blyuklerinin fikirleri de
melami esaslar icin delil olarak kullanilir. Sézgelimi Sdlemi, meldmi seyhlerinden
Hamd(n el-Kassar, Eb(G Hafs en-Nisabtri, Ebi Osman el-Hiri’nin fikirleriyle birlikte

173 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, MecmOa-i asar-: Silemi, c. ll, s. 403; Hartmann, “es-Siilemi’nin
Risaletii’l-Melametiyyesi”, s. 331.

174 Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi”, s. 60.

175 Abdiilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul, Devlet Matbaasi, 1931, s. 15.

176 Zira hicri dérdiincii asirda mutedil bir irfan nes’esi olarak yayginlasan melametilik, daha sonraki siiregte
yozlagma Ornekleri ile birlikte hakkinda pek cok miispet ve menfi degerlendirmeler yapilmis ve tarih
boyunca suistimale ugramis bir negve sayilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Golpinarl, Melamilik ve
Melamiler, s. 14-15; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s.130; Tirer, “Melamet
Diisiincesinin Orijinal Ozelligi”, s. 66-67.

17 Siilemdi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm(ia-i asar-: Siilemi, c. ll, s. 401.

178 Ebu’l Ala Afifi melametiligi, Iran’daki Zerdiistliik etkisi ile ortaya ¢ikip Islami bir renk tasimadigini 6ne
siirmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, Isldm Diisiincesi
Uzerine Makaleler, s. 172.

179 Melametiligi tasavvuf geleneginin bir pargasi olarak takdim ettiine yonelik bir ¢alisma igin bkz.
Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik, der. ve ¢ev. Ali Hakan
Cavusoglu, Istanbul, Klasik Yaymnlari, 2018, s. 353.

180 Benzer tespit icin bkz. Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu, Istanbul, Ufuk Yayinlari,
2011, s. 98.
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Yahya b. Muaz er-Razi, Sah el-Kirmani, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri gibi {iglincti asir
stfflerin fikirlerini de 6rnek gostermistir. Ayni sekilde Ebi Amr b. Necid, Ibn Menazil,
Ebd Abdullah b. Muhammed er-Razi gibi dordinci asir melamilerin yani sira, Eba Bekr
el-Vasiti, EbG Amr el-Dimeski, Ebti Bekr Muhammed b. Ali el-Kettani, gibi dordinci
asir sGfilerinin de ifadelerine yer vermistir.'8!

StlemP’nin ortaya koydugu ikinci husus ise, sdfi-meldmeti arasinda irtibat
noktasini izah ederek aradaki farki agiklamaktir. Siilemi, eserinin bir baska yerinde
naklettigi su rivayetle yine bu hususa isaret etmektedir:

Ebl Hafs Nigaburi, Muhammed b. Ahmed b. Hamedan’in babasindan rivayetle sdyle
demigtir: “Melamet ehlinin miiridleri, erlik bakimindan degisik haller arz ederler. Nefisleri
onlar i¢in bir tehlike tegkil etmez. Nefislerinden sadir olan seyler, makamlari {izerinde tesir
etmez. ClUnkii zdhirleri agik, hakikatleri gizlidir. Sifilerin miiridleri ise iddia ve keramet
miinasebetsizligi gosterirler ve bunlara hakikat erbabi giilerler, ¢iinkii iddialar1 ¢oktur ve
hakikatleri azdir.”8?

Stlem1’nin risélesinde naklettigi rivayetler ¢ergevesinde onun stfi-melami farkini,
sUfinin i¢ yliziiniin giizelligini disa aksettirmesi, manevi héalini s6z ve fiilleriyle belli
etmesi ve bunun birtakim kerametler izhar etmeye ve ilahi sirlart agiga vurmaya yol
agmasi; buna karsilik melametinin nefsini kinamak suretiyle buttin hallerini gizlemesi ve
batinim1 zahirine yansitmamasi seklinde miilahdza ettigi anlagilmaktadir.’®® Bu noktada
ozellikle Stilemi’nin aralarindaki farki, birbirine mukabil iki veche ile sekillendirdigini
soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, melametiligin sOfilerin her tiirlii tac, hirka ve manevi
hallerini gdsterecek sekilcilige karst bir tepki olarak yayginlastigidir. Ozellikle
melametiler manevi halleri izhar edecek olan her tiirlii isaret, fiil ve davranistan uzak
durmuslar ve bu husustaki hassasiyetleri ile stfilerden farklilagsmislardir. Ancak sunu da
belirtelim ki melametilerin bu husustaki tepkileri, sifilerden ziyade o sure¢ icerisinde
Horasan’da yayginlasan Kerramiyye’ye karsi olabilir.'®* Zira o donemde bu bolgede riya
konusunda asiriya kagmalar1 ve 6zellikle ibadet ve benzeri dini rituellerini gostere gostere
yapmalari melametilerin onlara kars1 tepkilerine neden olmustur. Ayrica melametiligin
daha sonraki streglerde sdfiyye ile yakin bir ¢izgi takip etmesine ragmen Kerramiyye’ye
kars1 siddetle muhalefet etmesi de buna isarettir. Digeri ise melametiligin bir makam
olarak yayginlagsmasidir. Bu minvalde Siilemi, melametiligi ilim erbabi icerisinde en {ist
diizeyde bir makam seklinde izah etmis ve melamet anlayisinin sUfiliginin lizerinde kisiye
0zel bir statii saglandigini ifade etmistir.

Sonu¢ olarak Silemi, melametiligin tasavvuf igerisinde bir nesve olarak
mesruiyetini ortaya koymus ve onun Hz. Peygamber’e ittiba noktasinda en tst makam
oldugunu izah etmistir. Boylelikle hem melametilik kisvesine burtinerek onu istismar
eden gruplara karsi hiiviyetini tespit etmis hem de melametiligin meghul ve anlasilmadik
yonlerini agiklayarak tasavvufa zit ve karsi bir tutum olmadigini vurgulamistir.

181 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 159.

182 Siilemti, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 404-405.

18 Hartmann, “es-Siilemi’nin Risletii’l-Melametiyyesi”, s. 343; Tiirer, “Melamet Diisiincesinin Orijinal
Ozelligi”, s. 63.

184 Benzer iddialar icin bkz. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-Dindarlik, s. 358-359.
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Stlemi’nin risélesinde melametilik fikrini ifade ettigi bu izah tarzi, Serrac’in el-
Liima 1nda tasavvufu izah tarz1 ile benzerlik gostermektedir. Ozellikle Serrac eserinin
basinda ilimler tasnifi yaparak tasavvufun batil ve sonradan tiireyen bir bidat oldugu
iddialarma kars1 tasavvufun bir Islam ilmi olarak mesruiyetini tespit etmis ve bu
mesruiyeti, tasavvufun Hz. Peygamber ve ashabinin yasaminin bir yansimasi oldugunu
ifade ederek izah etmistir.’® Ayni sekilde Siilemi de risilesinin basinda ilim ve hal
gruplarint Gige ayirarak melametiligin batil gruplardan oldugu iddialarina karsi onun
tasavvufi bir nesve oldugunu tespit etmis ve bu nesvenin timsali olarak Hz. Peygamber ve
ashabini sunmustur.

Sulemi, melametiligin gelisiminde hicri ikinci asrin son ¢eyreginde Nisabur
bolgesinde U¢ ismi 6ne ¢ikarmaktadir. Hamdun Kassar, Ebd Hafs el-Haddad ve onun
maridi olan Ebd Osman el-Hiri’dir. Bu sahislar, meldmetiligin sistemlesmesinde etkili
olmus, melametilik tutumu onlarin gortsleri ¢ergevesinde sekillenmis ve bdylece hicrl
ficiincii asirdan itibaren hizla yayginlasmaya baslamistir.® Ancak Siilemi bu kurucu
isimlerin yan1 sira melamet anlayigin1 Oncesinde stiregelen bir tutum olarak izah etmis ve
bu sebeple de eserde melametiligin nisanesi olarak kabul gérmiis Hamdan Kassar’dan®®’
once de bu anlayigin temsilcilerini zikretmistir. Bunlar arasinda Abdullah b. Mubarek,
Ibrahim b. Edhem, Sakik Belhi, Fudayl b. Iyaz, Hitim Esam melamet diisiincesi ile 6n
plana ¢ikan isimlerdir.

Stlemi’nin risélesinde sozlerini aktarmis oldugu bu ii¢ isimden Hamdan el-
Kassar, zahire yansiyan biitiin hallerin gizlenmesine, daima amel ve miicahededeki
kusurlar1 gorerek kibre, gurura diismemeyi esas almis, nefsi levm etme hususundaki'®®
vurgusuyla 6ne ¢ikmistir. Buna karsin Ebt Hafs ve mridi ise, her amelde nefsin fakr ve
acizligini diisinmekle birlikte zahiri edebi, batini hallerin giizelligine delil saymuis, zahirle
batinin tam bir uyum iginde olmasi gerektigini izah ederek'®® daha 1liml bir yaklasimi
temsil etmistir.’®® Ebd Osman’in en meshur ve yakin miiridlerinden biri olarak,
Sulemi’nin dedesinin dahil oldugu halka bu ikincisiydi.!®* Bununla birlikte Stulemi de

185 Serrdc’in eserinin basindaki ilimler tasnifi icin bkz. Serréc, el-Lima, s. 22-34; Serrac’in tasavvufu izah
yontemi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Baser, “Ebti Nasr Serrdc et-Tlsi’nin Tasavvuf Anlayis1”
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), s. 40-48.

186 Sviri, “flk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi”, s. 456; Mustafa Kara, “Fiitiivvet-
Melamet Miinasebeti”, Turk Kultlrt ve Ahtlik (Ahilik Bayrami Sempozyumu XXI), Kirsehir, 1986, s.
190; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 163.

187 Hamd(in Kassar melametiligin kurucusu ve piri olarak zikredildigi eserler igin bkz. Siillemi, Tabakdtu’s-
sOfiyye, s. 123; Hiicviri, Kesfii'I-mahc(b, s. 263.

188 Bununla ilgili Hamdn Kassar’dan nakledilen sozler i¢in bkz. Siilemi, Tabakdtu s-sOfiyye, s. 123-129;
Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, nsr. Menal el-Yemeni Abdilaziz, Kahire, el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-
amme li’1-kitab, 2006, c. I, s. 616-619; Mustafa Kara, “Hamdin el-Kassar”, DI4, ¢. XV, s. 455-456.

189 Siilem?, Tabakdtu’s-stfiyye, s. 122; Tbnii’l-Cevzi, Sifatu’s-safve, nsr. Mahmid Fahuri, Beyrut, Darii’l-
maaérif, 1979, c. 1V, s. 120; Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliya, c. |, s. 606.

1% Eb(i Hafs daha ilmli bir yaklasgim oldugu ile ilgili bkz. Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiirinde

Melametiyye Hareketi”, s. 455; Kara, “Melametiye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast,

c. LXIIL, say1: 1-4, istanbul, s. 574; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 116.

Sviri, “Illk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi”, s. 456; Kara, “Melametiye”, s. 574;

Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 115, 159.
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risalesinde siklikla “Dedemden isittim” seklinde nakillerde bulunmus'®? ve en cok da Ebi

Hafs’tan rivayet aktarmistir.!®® Dolayisiyla Silemi’nin risilede aktardign melamet
diistincesinin dedesinin melamet anlayisinin bir tezahlrl oldugu goriilmektedir. Bu
sebeple Siilemi’nin bu ikinci halkaya daha yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir.!** Su
halde Sulemi, bu sahislar1 meldmetiligi hicri tigiincii asirda yayginlastiran isimler olarak
kabul etmekle birlikte bu tutumun ilk drneklerine de yer vererek nasil bir seyirde gelisim
gosterdigini ortaya koymaktadir.

Horasan bolgesinde melametiligin gelisimi ile elimize ulasan ilgili en eski bilgiler
Sllem?’nin aktardiklari ile sinirlidir. Ancak ¢agdas arastirmalarda melametiligin din dis1
gelenek, orf ve adetlerden inkisaf ettigine yonelik pek ¢ok iddia 6ne siiriilmiistiir. Bunlari
Uc grupta toplayabiliriz. Birincisi, melametiligin Horasan’da yaygimlasmasimnin Iran-Hint
mistik geleneginden geldigi yoniindedir. Bu iddia, meldmetiligin fakr, tecerridu
benimseyip, toplum ve diinyanin dislanmasini esas aldigin1 ve bunun da temelde iran-
Hint mistik geleneginde bulundugundan hareket eder.'®® Ikincisi, melametiligin temelinin
karamsarhik oldugu ve bunun ise Zerdiistliik’te olup IslAmi bir renk tasimadig
iddiasidir.*®® Ucgiinciisii ise, Siilemi’nin risilesinde bulunan melamet ilkelerinin Hz.
Isa’nin “dag vaazi”indaki'®’ sozlerine benzedigine yoneliktir.'® Bu bahsedilen vaazda
Hz. Isa’nm, kendi etrafina toplanan kisilere tasviye ettigi birtakim ahlaki &greti ve
prensiplerin, Siillemi’nin Risdletii’l-melametiyye’sinde melamet ilkeleri olarak aktardigi
45 ilke ile miisterek oldugunu savunur. Ozellikle Seale, bu paralelligi her ikisinde
bulunan ilkelerin ayn: ideal ve manevi yasam seklini savundugu ve Hz. isa’nin vaazinda
insanin asagilik tabiatin1 ve giinahlarla dolu 6ziine ¢ektigi dikkatin, melametiligin nefsi
daima kinamalar ile birebir ortiistiigii ile temellendirir. Ancak hayatinin biiyiik bir
boliimiinii Horasan’da gegiren ve siinni tasavvufun da 6énemli temsilcilerinden biri olan
SulemT, meldmetilik anlayis: ile ilgili elimize ulasan ilk derli-toplu bilgileri aktarmistir.
Onun naklettigi bu bilgilerde s6z konusu iddialarin iizerine bina edildigi herhangi bir
dayanak ve malumat da yer almamaktadir. Stlemi, bu hususta 6nemli bir veri kaynagi
olan melametiligin ilkelerini izah etmis ve o siiregte melametilerin benimsedikleri usal ve
cerceveyi ortaya koymustur.

192 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 158; Ayrica dedesinden nakledilenler icin bkz.
Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, MecmaOa-i &sar-: Siilemi, c. I1, s. 406, 417, 426.

193 Ebii Hafs’tan yaptig1 nakiller igin bkz. Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm@a-i asar-: Siilemi, c. I,
S. 404, 405, 407, 409, 410, 416, 417, 418, 419, 424, 428, 431.

194 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 159.

1% By iddianmn sahibi Ahmet Yasar Ocak’tir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli
Imparatorlugunda Marjinal Siifilik: Kalenderiler, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992, s. 12.

196 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 169, 172; Afifi, Isldm’da Manevi Hayat, s. 89. Afifi’nin
bu goriisiinii Miirsel Oztiirk “Afifi’nin bu &gretinin temeli olarak saydig1 Zerdiisti-Hindi karamsarlik
diye adlandirdigi seyin asli yoktur. Nitekim ne Zerdiist’iin Ogretisinde ne de melametilikte bu
karamsarliktan eser yoktur” diyerek elestirmektedir. Bkz. Mursel Oztirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag
Horasan, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001, s. 60.

197 “Dag Vaaz1”, Hz. Isa’nin Zeytin Dag1 olarak isimlendirilen bir bolgede kalabalik bir halk Kitlesine ve
kendi taraftarlarina serdettigi sozlere verilen isimdir.

198 Morris S. Seale, “Melameti Sifiligin Ahlak Anlayist Ve Dag Vaazi1”, cev. Ali Bolat, Ondokuz Mayis
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, say1: 16, 2003, 415-428.
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2.1.2 Melametiligin Temel ilkeleri

Siilemi’nin risdle baglaminda siralamis oldugu ilkeler; izah, aktarim ve
siralandirilis itibariyle onun diger riséleleriyle biyik 6lclide uyum arz etmektedir. Zira o
genel olarak ele aldigir konuyu belli bir yontem gerg¢evesinde tanimladiktan sonra onun
temel 6zelliklerini muhteva eden ilkeleri siralamaktadir.

Sulemi’nin aktarmis oldugu ilkeler tasavvufun nazari ve doktrine dayali konulari
ile irtibath olmayip, biiyiikk Ol¢iide adab ve erkani ihtiva etmektedir. Ancak bunlar
arasinda nefs, kalb, sir, ruh ve bunlarin afetlerinden bahsettigi ilke, birtakim 6gretileri
icerdigi i¢in nazari olarak istisna edilebilir.’®*® Bu noktada Siilemi’nin melametiligi pratik
hayatta tatbik edilmeye yonelik kendilerine has birtakim prensipler seklinde diistindiigii
anlasilmaktadir. Bu ayn1 zamanda Bagdat bolgesinin teorik konular1 6ne ¢ikarmasina
karsi Horasan havzasinin daha ziyade ameli unsurlar iizerinde durdugunu gdstermesi
bakimindan dikkate degerdir. Ayrica Sulemi, ilkeleri siralarken, miispet davranislart
aciklamaktan =ziyade menfi davranislar1 ortadan kaldirmaya yonelik hususlari
zikretmektedir. Dolayisiyla bu risdlede bir meladmetinin terk etmesi gereken fiiller
iizerinde vurgu yapildigi kadar, onun bezenmesi gereken giizel ahlak ve davranislardan
bahsedilmez.?° S6z gelimi riya, kibir, cimrilik gibi fiiller hakkinda konusuldugu kadar,
ihlas, tevazu, isar hakkinda konusulmaz. Bunun sebepleri arasinda iki husus 6n plana
cikar. Birincisi, melametilik, nefsi suclamak, kiciimsemek ve her tirlu istek ve arzuya
karsilik onunla miicadele etmek gibi unsurlari merkezine almasidir. Zira bu melametileri
daima nefsi hasim kabul edip tohmet altinda tutmaya ve nefsin iyi davraniglarindan dahi
pay ¢ikarmasina engellemeye sevk etmistir. Tkincisi, melametilerin ziihd, ilim ve manevi
halleri riya endisesi ile gizlemeleridir. Bu sebeple onlar, iyilik ve giizel davraniglari
zikretmektense, iyi fiillerin eksikligi ve kusurlari iizerinde durmayi tercih etmislerdir. Su
halde melametiligin ilkelerinin, genel cercevede nefsi kinamak ve nefsin tezahiirlerine
(riya, kibir, iddia) kars1 miicadele seklinde temellendirildigi séylenebilir.

2.1.2.1 Nefsi Kinamak

Tasavvufta nefsin terbiye edilerek arindirilmasinda riyazetin 6énemli bir rold
vardir. Az yemek, az konusmak, az uyumak ve uzlet seklinde dort unsurundan olusan
riyazet, nefis ve onun tezaharleri ile micadele tzerine kurulu bir yontemdir. Melametiler,
riyazetin nefsi arindirmada vazgegilmez bir yontem oldugunu kabul etmekle birlikte
bunun nefsin terbiye edilip zapt altina alinmasi i¢in yeterli olmadigimi diistinmislerdir.
Ustelik onlara gore riyazet yontemi ile nefsin daha fazla giiclenmesi ve birtakim
iddialarda bulunmas1 da muhtemeldir.?®* Bu sebeple melametiler, nefis iizerinde biiyik
bir hassasiyetle durmuslar ve onu kendileri i¢in en biiyiik diisman saymislardir.

Melametilerin nefsin kinanmasi hususunda hareket noktasi, nefsin her tirli
glinahin kaynagi olmasidir. Stilemi melédmetilerin nefsi kinamasz ile ilgili prensiplerini

19 Afiff, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 172; Hartmann, “es-Siilemi’nin Risaletii’l-
melametiyyesi”, s. 340.

200 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 178; Hartmann, “es-Siilemi’nin Risaletii’l-
meladmetiyyesi”, s. 342; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s.170.

201 Qyiri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye”, s. 463.
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izah ederken, “Nefis daima kotiliigii emredicidir.”?®? &yetinin onlarin dayanaklar

olduguna isaret etmektedir. Nitekim onlar isimlerini de bu kinama vasfindan almiglardir.
Abdullah b. Muhammed?® onlarin neden meldmeti seklinde isimlendirildigi sorusuna su
sekilde yanit vermistir:
“Neyle vasfolunmussa onu iltizam etmesidir. Ku’ran’a gore; ‘Insan aceleden
yaratilmistir 4, ‘Nefis kotiiliigii emredicidir’, ‘Insan acelecidir®®, ‘Insan Rabbine kars

nankordiir *, ve ‘Insan zayif yaratilmigtir’® buyruluyor. Bu sifatlarla anilan kimse
dviilityor mu, yeriliyor mu? Iste melametin sifat1 budur.”2%

Ayrica Siilemi, Ali b. Davud Akki’den “Mii’min her halinde, her fiilinde, zikrinde
ve soziinde, Allah igin nefsine Kars1 diisman olandir” séziinii aktarmistir.?®® Bu noktada
melametilerin kot huylarin kaynagi olmasi sebebiyle, her hal ve sartta nefsi kinama
yolunu tercih ettikleri ve onu miicahedenin en temel unsuru saydiklar1 anlasilmaktadir.

Melametiler nefsin kinanmasini ve nefse karsi sd-i zan beslemeyi, nefsi terbiye
etmesinin yani sira marifetin temeli olarak goérmiislerdir. Nitekim Stlemi risalesinde
melametilerin bu diisiincesini, Cenab-1 Hakk’a kars1 hiisn-i zan beslemenin, marifetin
gayesi, nefse karst st-i zan ile bakmanin ise marifetin ilk adimi seklinde izah
etmektedir.?’® Melametilerin bu noktada vurgulamak istedigi husus, kisinin sugladig1 ve
ayipladigi 6l¢iide nefsini tanimasinin mimkin olabilecegidir. Zira onlar, nefsi tanimanin,
“Nefsini bilen Rabbini bilir” s6zl dusturunca, kisiyi Hakk’i tanimaya muttali
kilabilecegini diistinmiislerdir.

Melémetilerin nefsi asagilama ve onu hor goérmeye dair ortaya koyduklari
ilkelerden biri, elde ettikleri nimetlerde nefsi ytceltme yoksa bilakis zillet varsa bunu
kabul etmeleri buna karsin izzet-i nefs var ise reddetmeleridir.?!! Siilemi’nin Seri
Sakati’nin, “Nefsleri i¢gin, iginde heva, lezzet, irade ve sehvet olan tek adim atmazlar”
soziine?'? yer vererek agikladig1 bu ilke, nefsin en ufak bir pay almasia izin vermeme
anlayigidir. Bu baglamda melametilere gore kullukta higbir sekilde izzet ve biiyiiklenme
olmaz. Onlara gore bunun en buyiik delili ise, Hz. Peygamber’den nakledilen “Ben yalniz
bir kulum, kullar nasil yemek yerse ben de 6yle yerim” anlamindaki rivayettir.?'3

Melametilerin daima nefisleri igin zillet yolunu tercih etmeleri, “melamet”
kavraminin kendi nefislerini kinamaktan baska bir anlamina daha isaret etmektedir. O da,
melametilerin insanlar tarafindan kinanmasidir. Ozellikle melametilerin, bir taraftan

202 yusuf 12/54.

23 Siilemi’nin Tabakdtus s-s0fiyye’sinin {igiincii tabakasinda yer alan Abdullah b. Muhammed el-Harraz
er-Razi’dir. Hicri 310 6nce vefat ettigi aktarilmaktadir. Bkz. Siillemi, Tabakdtu’s-sOfiyye, s. 288; Bolat,
Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 174.

204 Enbiya 21/37.

205 fsra 17/11.

206 Adiyat 100/6.

207 Nisa 4/28.

o

208 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. I, s. 417.
209 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. I, s. 410-411.
210 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 407-408.
21 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 415.

212 Siilemi, Kitabii’I-futlivve, s. 42.
213 Abdullah b. Mubarek, Kitabii z-ziihd, Beyrut, Daru’l-kiitlbi’1-ilmiyye, ts., s. 353.
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yaptiklari iyilikleri gizlemeleri, diger taraftan da kendilerinde bulunan hatalarini saklama
gibi bir cabaya girmemeleri halk tarafindan kinanmalarina zemin hazirlamistir. Nitekim
melametiler de Allah ile iliskilerinin selamette olmasi amaciyla, halk tarafindan
kinanmay1 tercih ederek bunu bir prensip olarak benimsemislerdir. S6z gelimi bir
melameti selamini kerhen alan kisiye selam verir; selamini isteyerek alana ise selam
vermez, bununla birlikte kendisini kiiciik goren ile oturur; kendisini hosnut edecek
kimseden istemez.?* Baz1 melametilerin, “Melamilik hicbir iyiligi izhar etmemek ve
higbir kotiiliigii gizlememektir” anlamindaki ifadeleri de bu diisiincelerine isaret
etmektedir. Ayni sekilde nefsin kinanmasi ve insanlarin kinamasina yonelik olarak
kendisine soruldugunda, Ebli Hafs’1n verdigi su cevap da bunu vurgulamaktadir;
Melamet mensuplari, hallerini kontrol ve sirlarin1 gozeterek Hak ile olmuslardir.
Kendilerinden sadir olan biitiin kurbiyet ve ibadet ¢esitlerine karsi nefislerini klnam}slardlr.
Insanlara iginde bulunduklar1 kétiilikleri izhar etmisler, iyilikleri gizlemislerdir. Insanlar

zahirt hallerine bakarak onlar1 kinamiglardir, batinlarina dayali bilgilerden dolayr onlar da
kendilerini kinamslardir.?*

Melametilerin nefse bu denli olumsuz bakislarinda onlarin yegane hedeflerinin,
nefis ve halk tarafindan higbir sekilde miidahale olmadan her tirli amel ve halleri ihlash
bir sekilde gergeklestirmek oldugunu ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple melametiler, ihl&s:
gerceklestirmeye engel olabilecek fiill ve davramiglara karsi direng gostermisler ve
Ozellikle ihl&sin zitt1 olan riya ile miicadeleyi temel bir prensip edinmislerdir.

2.1.2.2 Riyadan Arinmak

Melametilerin en 6nemli kaygilari, ihlasla ameldir. Melametilerin bunu temin
etmek i¢in iizerinde durduklari mithim nokta, yapilan her tirli ibadet ve taatin ihlasin zitt1
olan riyadan uzak bir sekilde yerine getirilmesidir. Bu sebeple Silemi de risélesinde
melametilik ve riyadan arinma arasinda giiglii bir iliski oldugunu ortaya koymus ve bu
konuyu amelde, héllerde ve ilimde riya olmak iizere ii¢ farkli kategoride serdetmistir.

Melametilere gore amelde riya, kisinin Allah’in iradesi karsisinda kendinde bir
varlik gérmesinden kaynaklanir. Bunun da ibadet ve itaatleri bosa ¢ikaran 6ldiiriicti bir
zehir oldugunu diisiinmiislerdir.?!® Zira bu noktada meladmetilerin vurguladiklar1 iki
onemli husus vardir. Bunlardan birincisi, yapilan her tiirlii fiil ve davranislarin gercek
sahibi Allah’tir. Dolayisiyla kisinin Allah’1n fiil ve iradesi karsisinda kendisinde bir varlik
gormesi ve bununla gururlanmasi “gercek dis1” olani izhar etmek demektir. Ebt Osman
el-Hiri, hocas1 Eb( Hafs’in kendisine su tavsiyesini aktarir: “Ibadetlerin Rabbin igin bir
vesile olmasin ki, mabiid olmayasim! Ibadetini sendeki kulluk ve hizmetkarlik alametini
izhar icin yap. Zira ibadetini dikkate alan nefsine ibadet etmistir.”?!’ Bu sebeple
melametiler, kisinin ibadetinde benligini gérmeyi “gizli sirk” olarak telakki etmislerdir.

Ikincisi ise, Allah’in nimet ve ikramlar1 karsisinda, biitiin gayretlerini ortaya
koysalar da Allah’in hakkin1 6deyemeyecekleridir. Melametiler, Allah’in nimet ve

214 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. I, s. 413-414.
215 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 405-406.
216 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 184.

27 Siilemd, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 424.
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lutuflart ile kendi kusurlu amellerini mukayese etmisler ve ibadetlerinin degersizligini
kabul etmiglerdir. Bu da onlar1 her zaman alacaklarin degil, borg¢larini dikkate almalarina
ve ibadetlerini kiclmsemelerine sevk etmistir. Bu noktadaki delilleri ise, Hz.
Peygamber’in su hadisidir: “Sizden higbiriniz ameli ile cennete giremez.” “Sen de mi Ey
Allah’in Rasulii?” diye sorulunca Hz. Peygamber “Evet, ben de ancak Allah’in rahmeti
ile”?!® demistir.”?!® Bu baglamda melametiler, amel ve ibadetlerini dikkate alanlar1 gafil;
onlarla gururlananlari ise riyakar ve aldanmis olarak kabul etmislerdir.?%

Melémetilerin gizlemeye c¢alisip, gosterilmesini riya ve gosteris kabul ettikleri
seylerden birisi de kendilerine 6zel olarak bahsedilen ilimdir. Melametiler kulun kendinde
bir ilim gormesini, kul ve Rabbi arasinda kalin bir perde olarak diistinmiislerdir. Bu
hususta Eb0d Yezid el-Bistami de soyle demistir: “Allah ile arasinda en ¢ok perde
bulunanlar ii¢ gruptur: Bilgisiyle alim, ibadetiyle abid, ziihdiiyle zahid.”??! Ayrica
melametiler, ilmi Allah’in kulunun kalbine biraktig1 bir emanet olarak gormektedirler,
onlara gore bu emaneti gostermek ve yaymak, emanet edilen siri ifsa etmektir.??
Dolayisiyla melametiler, ilimlerinin detaylarindan ve ilahi bilgilerden bahsetmeyi kerih
gormiisler ve bu hususta da gizliligi esas almiglardir. Stlemi bu hususla ilgili Eb( Hafs’in
sOzlerini aktarmstir:

Bir gin Eba Hafs’a, “Siz de, ni¢in Bagdathlar ve diger insanlar gibi
konusmuyorsunuz, nigin susmayi tercih ediyorsunuz?” diye soruldugunda: “Ciinkii bizim
seyhlerimiz ilimleriyle susmuslar ve zorunlu olarak konusmuslardir. Béylece konusmak
kendileri i¢in edep mahalli olmustur. Onlar sadece Allah’tan 6grendikleri seylere dair

konusmuslar, Allah’in yeryliziindeki eminleri olmuslardir. Emin, kendisine emanet edilen
seyin sirrim1 korumaya heveslidir” demistir.??®

Bu ifadelerle Eb( Hafs, melametilerin batinin zahire yansimamasi diisturunca ilim
konularinda da susmay1 tercih ettiklerini gostermektedir. Bu husus, melametilerin 6zel
héllerine dair eser kaleme almayiglarinin sebebini de agiga kavusturmaktadir. Nitekim
sOffler, haller, makamlar1 ve ilahi ilimleri niteleyen eserler birakmalarina karsin,
melametilerin manevi hayatlarina dair bilgiler bir “sir” gibi saklidir ve “selbi” ilkelerden
yapilan ¢ikarimlardan ibarettir.?2

Melametilerin amellere degerli gérmeme ve ilmi bir emanet olarak gizleme
noktasindaki hassasiyetleri, haller hususundaki titizlikleri ile de ayni sekilde tutarlilik arz
eder. Melametiler, amellerle gosterisi “riya” kabul ettikleri gibi, hallerde gosterisi “iddia”
olarak kabul etmisler ve bu halleri gizleme noktasinda &zami derecede itina
gostermislerdir. Melametiler bir hale mazhar olduklarinda, bunu Allah’in bir imtihani
olarak gormiis ve bu hali kiiciimsemeye ¢alismislardir. Zira melametilere gore, iddialar
kiginin nefsinin varligin1 kabuliin bir isaretidir ve iddialarda nefsi hor gdrmek ve

218 Byhari, Muhammed b. Ismail Ebai Abdullah El-Ca’fi, Sahihu Buhari, thk. Muhammed b. Ziiheyr Nasir
en-Nasir, Sam, Daru tavku’n-necat, 2001, “Rikak”, 18 (hadis nr. 6467)

219 Sijlemf, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 430.

20 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 185.

221 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 412-413.

222 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 190.

23 Sijlemf, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 428.

24 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitivvet”, s. 191.
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asagilamanin aksine onu yiiceltme ve takdir etme anlami vardir.??® Siilemi’nin dedesi
Ismail b. Niiceyd, melametinin sifatini, zahirde riyasi, batinda bir iddiasmin olmamast,
higbir seyin kalbinde yer edinmemesi seklinde izah etmistir.?2°

Bir baska agidan onlar1 hallerini izhar etmekten engelleyen sey, hallerin de Allah
ile kul arasinda “6zel sir” olarak gérmeleridir. Melametilere gore kul ilmini gizlemekle
mesdl oldugu gibi, kendine emanet edilen hali de gizlemek zorundadir. Stlemi, bu
hususta Eb( Zekeriya es-Senci’nin: “Haller ehline emanettirler. Bunlari izhar ettiklerinde
givenilir kimseler (iimend) smifindan ¢ikarlar” soziinii aktarmustir.??” Ayrica Siilemi,
melametiligin temel yolunu halka tefrik makédmini1 géstermek, ‘aynu’l-cem’ hakikatini ise
onlardan gizlemek seklinde izah ederek bu sirr1 saklamanin temel bir prensip oldugunu
vurgulamistir.??® Eb( Yezid el-Bistami’nin ise arifi, ¢arsilarda zahiren insanlarla birlikte
bulunup yedigi, igtigi, istisare ettigi halde, kalbi kudsiyet melekGituna bagl olarak halini
onlardan bitiintyle gizleyen kimse seklinde tanimlamasi buna isaret eder.??®

Melémetilerin i¢ diinyamizi olusturan latifelere yaklagimmin riyaya Kkarsi
micadele ile gii¢lii bir iliskisi vardir. Stlem risalesinde ruh, sir, kalb, nefis kavramlarini
izah etmis ve bunlar aralarindaki iistiinliige gore tertip etmistir.?>° Melametilere gére ruh,
miisahede mahallidir ve miisahede ise kul ile Rabbi arasinda 6zel bir haldir. Bu sebeple
onlara gore ruhun héllerinden biri sirra ifsa edilirse, bu bir ¢esit riyadir. Zira onlara gore
miisahede kisideki en iist mertebede gergeklestigi icin, daha asagidaki bir meleke ona
muttali oldugu zaman, miisahede ihlas igerisinde olmamistir. Diger melekeler iginde ayni
durum s6z konusudur. Bu noktada melédmetiler, sirrin hallerinden birinin kalbe ifsa
edilmesinin sirra ait bir sirk oldugunu, kalbe ait bir sey nefse zahir oldugunda ise,
hepsinin heba oldugunu diisiinmiislerdir.?3! Dolayisiyla melametilere gére her bir meleke,
digerinden bagimsiz olarak fonksiyonunu yerine getirmeli ve ihlasa engel olacak her tirli
fiil ve hali izhar etmekten kaginmalidir. Bu konuda da melédmetilerin hareket noktalarinin,
riyadan sakinmak ve nefsin herhangi bir sekilde pay almasini engellemek oldugu
gortlmektedir.

Melametilerin héli gizleme noktasindaki hassasiyetleri, onlarin keramet, sema,
vecd, zikir ve aglama hakkindaki tavirlarina da yansimistir. Melametiler, ellerinde zuhur
eden bir kerameti Allah’a yakinhigin aksine bir istidra¢ sayarlar ve onu Allah’tan
uzaklasma olarak kabul ederler.?®2 Bu hususta Sillemi, Ebdi Amr ed-Dimeski’nin “Allah,
nebilere nasil mucize ve kerametleri izhar emrettiyse, velilere de insanlarin fitneye

25 Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Fiitiivvet”, s. 192.

226 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 417.

227 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 409.

228 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecmla-i 8sar-: Siilemi, c. Il, s. 403; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu
Olarak Mel&metilik, s. 178.

229 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 407.

230 Siilemi bu siralamay1 nefis, kalp, sir, ruh seklinde belirlemis ve ruhu sirr’dan {istiin kabul etmistir. Bu
yoniiyle Siilemi, Tirmizi ve Kuseyri’den ayrigir. Zira onlar sirr1 ruhtan daha latif bir unsur olarak kabul
ederler.

2L Silemf, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecmla-i asar-i Siilemi, c. 11, s. 416-420.

232 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-1 Siilemi, c. Il, s. 433; Afifi, “Melamilik, Sufilik ve
Ehl-i Futiivvet”, s. 188.
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diismemeleri igin onu gizlemeyi emretmistir’?® soziini aktararak kerameti gizlemenin
esas oldugunu vurgulamistir. Melametiler, semayr ise mdiridlerine kesin olarak
yasaklamamakla birlikte yapilmamasini daha uygun goérmiislerdir. Bu baglamda bir
meldmeti “Nigin sema meclislerinde bulunmuyorsunuz?” seklindeki soruya ‘“Sema
meclislerinde bulunmayisimiz, onu kerih gordiigiimiiz veya reddettigimiz icin degil,
gizledigimiz halleri agia ¢ikmasindan korktugumuz igindir. Bu ise bize pek agir gelir’?®*
seklindeki cevabi semaya yaklagimlarini izah etmektedir. Ayni sekilde melametiler, semg,
zikir ve benzeri yerlerde aglamayr da manevi hali gostermesi sebebiyle Kkerih
gormiislerdir.

Sonu¢ olarak Siillemi, Horasan’in tasavvuf diisiincesinin haddizatinda bir
“melamet anlayis1” oldugunu ve bu agidan degerlendirildiginde bu anlayisin pratik
hayatta tatbik edilmeye yonelik adab ve esaslardan olustugunu ortaya koymustur.
Dolayisiyla bu melamet anlayisinin Horasan tasavvuf erbabinin kendi fiil, sifat ve
eylemlerini gérmeme Uzerine kurulu bu anlamda da mutlak ziihdi yasama cabasindan
ibaret oldugu anlasilmaktadir.

2.2 Futhvvet
2.2.1 Tanim ve Tarihi Seyri

Fitlivvet, sozliikkte geng, yigit, comert anlamlarina gelen “fetd” kokiinden
tiretilmis olup, genglik, comertlik, kahramanlik anlamlarina gelmektedir.235 [lk olarak
Islam 6ncesi cahiliye Arap kiiltiiriine kadar dayandigi bilinmekle birlikte ne zaman ortaya
¢iktig1 hususunda kesin bir tarih verilememektedir. Bununla beraber fiitiivvet kavrama,
tarih icerisinde ¢esitli merhaleler gecgirerek farkli bir form kazanmis ve kurumsallagsma
siirecine kadar homojen bir ¢izgide olmamistir.23®

Futiivvet kavrami tarihi siiregte Cahiliyye Arap toplumunda “fetd” kavrami ile
hem kahraman, cesur ve asalet sahibi yigit kimseyi hem de comert, yardimsever ve
misafirperver kimse kastedilmistir. Ancak Cahiliyye donemi tarihi kaynaklarindan
futiivvet kelimesine rastlanmadigi ve bu donemde “Cahiliyye fetds1” denilen kisilerin de
kurumsallagsmis bir topluluktan ziyade miistakil kisilere isaret ettigi ifade edilmelidir.
Bununla birlikte Cahiliyye doneminde araplarin dayanisma, yardimlagsma ve mazlum
olanlarin hakkini himaye amaglar1 ile Hilfi’I-Fuddl isimli bir antlasma yaptiklarina ve
fiitivvetin 6zelliklerini barindiran bir cemiyetin olduguna dikkat ¢ekmeliyiz. Toplum
icinde guzel ahlaki ozellikleri insa edip yayginlastirmaya ¢alisan bu gruba genellikle
{istiin meziyet, yigit ve kahramanlik vasiflarina sahip fetalar katilmaktadir.?®’ Hz.

233 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 433.

234 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 419-420.

2% el-Cevheri, Ebti Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah tdcu’l-luga ve sithahu’l-arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar, Kahire, Daru’l-kitabi’l-arabiyyeti bi’l-misr, 1958, c.V, s. 2451-2452.

2% Bu merhaleleri ele alan detayl bir calisma icin bkz. Franz Taescner, Islim’da Fiitiivvet Teskilatinin

Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri, cev. Semahat Yiiksel, Belleten, Ankara, Nisan 1972, XIlI, s.

203-235.

Umut Giiner, “Cahiliyye Devrinden Abbasilerin Son Dénemine Kadar Fiitiivvet Teskilatinin Gelisimi”,

Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt: 3/Sayi: 10/Aralik/2016, s. 188-189; Adem Apak,

Anahatlariyla Islam Tarihi 1, Istanbul, Ensar Yayinlari, 2009, s. 137.
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Peygamber de risalet gorevi kendisine teblig edilmeden 6nce 20’li yaslarda bu gruba
katilmistir. Daha sonra peygamberliginde bu kurum ile ilgili degerlendirmelerini sdyle
dile getirmistir:

Abdullah b. Ciid’an’in evinde bir antlagmaya sahit oldum. Hilfii’l-Fuddl’a katilmak bana kirmizi

deve stirtilerine sahip olmaktan daha sevimlidir. Islim ¢aginda da yine boyle bir antlasmaya cagrilsam gene
kabul ederim. Islam, Hilfii’l Fuddl’u teyit edip gliclendirmekten bagkasini yapmaz.?3

Bu teskilat Hz. Peygamber’in isaret ettigi gibi Islam’in katkis1 ile ilke ve goriisleri
giiclenmis ve Islam’la birlikte Asr-1 saadet, hiilefa-i rasidin dénemlerinde devam etmis ve
varligin1 Emevi doneminde son liyesi vefat edene kadar siirdiirmiistiir.

Islam ile birlikte fiitivvet kavrami comertlik ve cesaret gibi 6ne ¢ikan
Ozelliklerinin yani sira dogruluk, vefa, fedakarlik, kardeslik ve haya gibi anlamlar1 da
ihtiva ederek farkli bir merhale kazanmistir. Ozellikle Islam’in ilk yillarinda toplumsal
yasamda {istiin meziyetler ve fedakarliklar gosteren Hz. Ali feta ideal tip olarak kabul
edilmistir. Emeviler doneminde de Islami bir kisve igerisinde kurumsal bir dzellige sahip
olmasa da siirdiiriilmiistiir. Daha sonra Abbasi doneminde belirli bir yapilanma elde eden
futivvet ehli kimseler toplum igerisinde temayiiz etmistir. Ancak Abbasi déneminin
ortalarindan sonra Islam’in ahlak &zellikleri tastyan fiitiivvet kavrammin kullaniminda
baz1 degisikler ortaya ¢ikmuis, {istlin ahlak 6zelliklerine sahip olan feta kavrami 6zellikle
Kife, Misir, Rey gibi bolgelerde daha ziyade eglenceye diiskiin, igki igen, aralarinda
serseri tiplemelerinin olusturdugu gruplara isim olarak verilmistir. Dolayisiyla Islam’in
ilk yillarindan islam ile fiitiivvete kazandirilan anlam kaybolmus, kavramm ismi disinda
aralarinda baglant1 kalmamistir. Aym siire¢ igerisinde s(ffler fiitiivetin Islam’m giizel
ahlak boyutunu temsil ettigini, bu kavrami tahrif eden bazi eglence diiskiinii kimseleri
elestirerek kavrami yeniden anlamini kazandirmaya gayret gostermislerdir. Bu sebeple
bazi ¢alismalarda bu siire¢ farkli bir merhale olarak kabul edilerek “Tasavvufl Fiitiivvet
Donemi” olarak bagliklandirmigtir. Haddizatinda stfiler hicri ikinci yiizyildan itibaren
fiitiivvet kavramm tasavvufi bir terim olarak kullanmaya baslamislardir.?®® Ancak bu
surecte sOfiler tarafindan Islam-tasavvuf-fUtiivvet-giizel ahlak arasindaki giiglii iliski
ortaya konulmus ve boylece fiitiivvetin yapis1 sUfilikle kaynasarak tasavvufi bir nitelik
kazanmistir. Dolayisiyla fiitivvet kavrami, tarih igerisinde g¢esitli merhaleler gecirmis,
Islam’la beraber “cihad meydanlarindaki cesur, baskasin1 nefsine tercih eden kisi”
sifatlarini tagiyan fetd orneklerinden baslayarak, kurumsallagmis bir flitiivvet teskilatina,
bu teskilatin stfilikle kaynasarak tasavvufi bir nitelik kazanmasina, bu noktadan sonra da
esnaf kesimiyle birleserek mesleki bir mahiyet alan Ahilik kurumuna doniismesine kadar
uzanan siireci kapsamaktadir.?4°

238 fbn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir: Rastilullah n
Kutlu Sireti, cev. Adnan Demircan, Musa Kazim Yilmaz, Istanbul, Siyer Yayinlari, 2. Bsm, 2015, c. L, s.
116.

239 Sjileyman Uludag, “Fiitiivvet”, Di4, 1996, c. XIlI, s. 259.

240 Sezai Kiicgiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi “Kitabii’l-Fiitiivvet™”,
Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/2000, s. 137-138; Ahmet Yasar Ocak,
“Fitiivvetname”, DIA4, 1996, c. XIII, s. 264.
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Tasavvuf Ogretisiyle sekillenen fiitiivvet kavrami, kisinin diinya veya ahirete
iligkin her iste halki, kendi nefsine tercih etmesidir.?*' Fiitlivvet konusunda miistakil
olarak bilinen ilk eser Siilemi’nin Kitabi [fiitiivve sidir. Bununla beraber Siilemi’den
once tasavvuf kaynaklarinda fiitiivvet konusu muhteva olarak bulunmaktadir. Ozellikle
ilk donem tasavvuf kaynaklarinda giinliik hayattaki edepler, sohbet ve kardeslik haklari,
hizmet ve is ahldki gibi konular belli bir usil icerisinde islenmistir ve bu konular daha
sonra yazilan miistakil fiitiivvet kitaplarinin igerikleri ile birebir 6rtiismektedir. S6z gelimi
Muhasibi’nin er-Ri‘aye eserinde “Miiridin Giinliikk Edepleri” basligi altinda kardeslik,
insanlarla giizel gecim, giinliik hayatta ve ticarette adab hususunda agiklamalarda
bulunmas1,?*? Serrac’in el-Lima‘da mutasavviflarin edebi boliimii,?*® Mekki’nin Kiitii’l
Kullb eserinde bir kisinin giinlik hayattaki biitiin 4dab, ahlak ve vazifelerini aktarmasi
fittivvet kitaplarindaki konularla aynidir. Ancak Silemi ile birlikte mustakil futivvet
kitaplar literatiire girmeye baslamistir. Siilemi’nin risélesini Hace Abdullah-1 Ensari’nin
(6.481/1089) kaleme almis oldugu miistakil flitiivvetnamesi takip etmektedir. Ensari’nin
eserinde bazi farkliliklar bulunmakla birlikte bu esere biiyiik 6l¢iide Siilemi’nin eserinin
kaynaklik ettigi sdylenebilir. Daha sonra Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in istegi lizere
Sehabeddin Siithreverdi’nin fiitiivvet teskilatinin nizamnamesi olarak yazmis oldugu ve
tirliniin ilk Ornegi olan Risdletii’I-fltivve’si gelir. Bu fiitivvetnamede teskilat
mensuplarinin uymasi gereken 4dab ve erkan belirlenmis, diizenlenecek olan toéren ve
merasimler hakkinda bilgi verilmistir.?** Bundan sonra da nizamname seklinde pek ¢ok
fiitiivvetndme yazilmistir.?*® Miistakil olarak yazilanlar disinda Kuseyri ve Hiicviri de
eserlerinde fiitlivvet konusuna ayri bir boliim tahsis etmislerdir. Kuseyri risélesinde
fiittivveti, kisinin kendisini baglayan hususlarda Hakk’a muvafik hareket etmesi olarak
ortaya koyar.?*® Fiitiivvet tammlarina yer verdikten sonra fiitiivvetle ilgili pek cok ilging
ornek ve menkibelere de yer verir.?*” Hiicviri, futiivvet seklinde bashk vermemekle
birlikte “Sohbetin Edepleri ve Hiikiimleri” babinda bu hususu ele almais, ayrica fiitiivvetin
ileri derecesi olan isir ahlakin1 6zel bir bashk acarak islemistir.?*® Ibnii’l-Arabi’nin
Fiitihatii’I-Mekkiyye’sinde de fiitiivvete dair ayr1 bir bdliim bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabf
eserinde fiitlivveti iki farkli baslikta ele almis, birinci kisimda fiitiivvetin mahiyetini
tamimlarken, ikincisinde onu muamelelere ait makamlar arasinda sayarak aciklamigtir.24°

241 Seyyid Serif el-Clrcani, Kitdbu 't-ta ‘rifdt, Beyrut, Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983, s. 165.

242 Muhasibf, er-Ri‘aye li-hukdkillah, nsr. Abdilkadir Ahmed Ata, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1970,
s. 307-317, 503-520.

23 Serrac, el-Liima‘, s. 194-282.

244 Mikail Bayram, “Anadolu’da Ahiligin Tesekkiilindeki Rolii Agisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”,
Sel¢uklu Medeniyeti Arastirmalart Dergisi, cilt: 1, say1:1, Ocak 2016, s. 66.

25 feerigi degiserek yeni bir tarza doniisen bu fiitiivvetnameler konumuzun kapsamu disinda kalmaktadir.
Bunlarin en meshur olanlari, Tiirk¢e yazilmis ilk fiitlivvetndme olan Burgazi’nin Fiitiivvetname’si, Seyh
Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’in Fatih Sultan Mehmed admna yazdigi Futlvvetname’sidir.
Bkz. Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 273.

246 yiiksel Goztepe, “Abdulkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, (Basilmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 339.

247 Kuseyrd, Risdletii 'l-kuseyriyye, s. 390-395.

248 Sohbetin edepleri ve hilkimleri igin bkz. Hiicviri, Kesfii’I-mahcdb, s. 580; isar bashig icin bkz. s. 420-
425,

249 Tbnii’l-Arabi, Fiitihati’'I-Mekkiyye, c. 11, s. 239-249; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetnime”, S. 264.
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2.2.2 Siilemi’ye Gore Fiitiivvet

Safiler erken dénemlerden itibaren temel ahlaki degerleri ve en 6nemli faziletleri
fiitiivvet kavramina yiikleyerek onu tasavvufun temel kavramlarindan biri haline
getirmiglerdir. Ozellikle sifilere ait en temel 6zelliklerden olan fedakarlik, digergamlik,
iyilik, yardimseverlik, hosgorili, nefsine so6z gecirme gibi ahlaki erdemler fiitiivvetin
baslica kavramlarini teskil etmektedir. Stfilerin fiitivvete dair sozlerini kitaba aktaran
Siilemi, onu Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigi birakma, acik ve gizli

ahlakin en giizeline sarilma seklinde tarif etmektedir.?>

Sutlem risélesinde fiitiivveti tasavvufi bir yasam bi¢imi olarak agiklamaktadir. Bu
tasavvufi yasami peygamberlerden kalan bir miras olarak distinmektedir. Zira
peygamberlerin kendileri igin degil, daima Ummetleri i¢in miicadele etmeleri onlarin
futtivvet ahlaki ile yasadiklarinin en agik gostergesidir. Bu sebeple Siilemi, fiitiivveti Hz.
Adem’le baslatarak onu her peygamberin kendine has ahlaki ile izah etmis ve bu
cercevede, “Adem gibi 6ziir dilemek, Nuh gibi iyi, Ibrahim gibi vefal, ismail gibi diiriist,
Muasa gibi ihlasli, Eyyiib gibi sabirl, Davud gibi comert, Hz. Muhammed gibi
merhametli, EbG Bekir gibi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman gibi hayali, Ali gibi
bilgili olmaktir”®! seklinde ifade etmis ve onlarm ozelliklerini fitiivvet ile
iligkilendirerek somutlastirmistir. Siilemi peygamberleri zikrettikten sonra Kur’an ve
stinnet temelinden hareketle fiitlivvet esaslarini siralar. Siilemi’nin bu esaslari eyleme
doniik yonleriyle ele aldigi ve dolayisiyla biiyiik oranda fiitiivvet sahibi kiside olmast
gerekeni ortaya koydugu goriilmektedir. S6z gelimi onun kitabinda yer verdigi fiitivvet
esaslarindan bazilar1 sdyledir; dogruluk, vefa, comertlik, giizel huy, goz toklugu, dostlarla
sakalagsma, arkadaslarla 1yi ge¢inme, kotii s6z dinlemekten kacginma, iyilik yapmayi
arzulama, giizel konusma, ahde vefa, Allah’in emaneti olan aile efradina ve hizmetgilere
iyl muamele, ¢ocuklar terbiye etme, biiyliklere karsi edepli davranma, kin, aldatma ve
bugzdan uzaklagsma, Allah icin dost ve Allah i¢in diisman olma, malin1 ve varligini
dostlara agma, misafirlere hizmet etme, kotiiliigl iyilikle karsilama, tevazuya sarilma ve
kibirden kaginmadir.?®? Bu sekilde toplamda 205 civarinda her Miislimandan istenen
ahlak ozelliklerini sayan Siilemi’nin flitiivveti gilizel ahlak olarak tarif ettigini sdylemek
mimkunddr. Zira o nubuvvetten bir miras olarak telakki ettigi fiitiivveti, giizel ahlakla
0zdeslestirmis ve ideal bireylerin olusmasinda O6nemli bir rol oynadigimi ortaya
koymustur.

Siilemi insandan her halde ve vakitte istenen bir fiitiivvet ahlaki bulundugunu ve
bunlarin yiice Allah’a, Hz. Peygamber’e, ashab-1 kiram’a, selef-i sdlihine, mesayiha, din
kardeslerine, aileye, ¢ocuklara, akrabaya ve amelleri yazan meleklere kars1 uygulanacak
edepler oldugunu belirtmektedir.®® Bu noktada Siilem, risdlesinde fiitiivvet kavraminin
iki boyutunun oldugunu ortaya koymaktadir. Birincisi, Allah’a karst sorumluklarimizi
kapsayan O’nun emirlerine uyma ve O’na hakkiyla ibadettir. ikincisi ise insana karsi

250 Siilemf, Kitabii’l-futivve, s. 11.
21 Siilemf, Kitabii’l-futivve, s. 10.
252 Siilemf, Kitabii’l-futivve, s. 13.
253 Siilemi, Kitabii’l-futivve, s. 12.

48



yiikiimliiklerimizi igeren kapsamli olarak giizel ahlaktir. Diger bir ifade ile insan-Allah ve
insan-insan iliskisi boyutunu teskil eden bu fiitiivvetin birincisi ubudiyet (kulluk) bilinci
olarak idealize edilen kemale erme, ikincisi ise, buna bagli olarak insanliga doniik insani
iliskilerde miikemmelligi sergilemedir.?®* Su halde Siilemi’ye gore fiitiivvet diisiincesi bir
insan-1 kamil portresi sunmakla esdeger diistiniilmiistiir.

2.2.3 Fiitiivvetin Temel Ilkeleri

Sulemi futuvvetin ilkelerini teorik bir zeminde aktarmaktan ziyade uygulamaya
yonelik adab ve erkanlar1 beyan etmekle yetinir. Siraladigi flitlivvet ahlakini bir hadis ve
mutasavvif soziiyle destekler ve meshur mutasavviflardan menkibevi Orneklere de yer
verir. Siilemi serdettigi fltiivvet ilkelerinde insan-insan, insan-esya, insan-Allah
iliskilerini esas alarak, kisinin her birinde ithsan mertebesine ulasmasini hedeflemis ve bu
cercevede temellendirmistir.

2.2.3.1 Isar

Isar, bir kimsenin kendisi muhta¢ olsa bile elindeki imkani1 6nce mii’'min
kardesinin ihtiyacini gidermek iizere kullanmasi, baskasinin yarart icin fedakarlikta
bulunmasidir. Diger bir ifadeyle kisinin sevgi, hizmet ve nimetlerde baskasini nefsine
tercih etmesidir.®® Fiitiivvet ehline gore isarm iki temel hareket noktasi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunlardan biri, comertlik digeri ise fedakarliktir. Gerek
Sillemi’nin fiitiivvet risalesinde gerekse de diger tasavvuf kaynaklarinda isarin ana
karakterinde bu iki hususun rol oynadigi goriilmektedir.

Siilemi, isart “Kendilerine goc¢ edip gelenleri severler; onlara verilenlerden
iclerinde bir ¢ekememezlik duymazlar; kendileri ihtiya¢ i¢inde bulunsalar bile onlar
kendilerine tercih ederler”?® Ayetini delil gostererek comertlik bahsinden hareketle isar1
izah etmektedir.?®’ Zira s6z konusu ayette biitiin mal varligini Mekke’de birakarak
Medine’ye go¢ etmek zorunda kalan Mekkelileri, biiytik bir sefkatle kucaklayan ve malini
muhta¢ iken paylagan Medineli Miislimanlarin (Ensar) ovglisii yer almakta ve onlar
nezdinde isarin Onemine vurgu yapilmaktadir. Siilemi bu ayeti zikrettikten sonra Hz.
Peygamber’in “Higbiriniz, nefsi i¢in sevdigini kardesi icin de sevmedik¢e iman etmis
olmaz”?®® soziinii nakletmis ve bu ozelliklere sahip olan kimseye ancak fiitlivvetin
yakistigim dile getirmistir.?®® Ayrica bu konuda Hz. Ibrahim’in 6rnekligi de 6nemli bir
yer tutmaktadir. Siilemi risdlesinde “Onlar1 sdyleyip duran bir feta isittik, ona Ibrahim
denilir?®®  ayetini aktararak onun filtlivvette onciiliigiinii vurgulamistir. Tasavvuf
kaynaklarinda ise isarm comertlik yonii Hz. Ibrahim’in ozellikleri iizerinden ortaya
konulmustur.

254 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet fliskisi”, Hikmet Yurdu, 2014,
cilt: VII, say1: 13, s.148.

25 Corcant, Kitabu't-ta ‘rifdt, s. 40; Ali Akpinar, “Fiitiivvet Ruhunun Dini Temelleri”, I. Ahi Evran-: Veli
ve Ahilik Arastirmalari, Kirsehir, 2005, s. 45.

256 Hasr 59/9.

27 Silemt, Kitabii 'I-futlvve, s. 61.

258 Miislim, Sahthu Miislim, “Iman”, 45.

29 Silemf, Kitabii’I-futlvve, s. 62.

260 Enbiya 58/60
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Stfilere gore ise kiginin malinin yarisin1 vermesi sehavet, yaridan ¢ogunu vermesi
cid, imkanlarmin tamammin vermesi ise isar olarak isimlendirilmistir.?®* Bu baglamda
Sithreverdi, stfileri isara sevkeden seyin sehavet, yani comertlik oldugunu sdyler.?5?
Gazzali ise, comertligi “Allah’in ahlaki sifatlarindan biri” olarak tanimlayarak
comertligin en yiiksek derecesinin isar olduguna isaret eder.?®® Dolayisiyla siifiler isari,
comertligin en {iist derecesi ve fiitlivvet ehlinin ulagmak istedigi ideal bir nokta olarak
goérmiiglerdir.

Stilemi’ye gore fiitiivvet ehlinin isar konusunda ikinci hareket noktasi
fedakarliktir. Siilemi kisinin fedakarlikta bulunmasini, her hususta baskasini kendine
tercih etmesiyle irtibatlandirir. Bu noktada Siilemi, kisinin baskalarinin rahatini, serefini,
ihtiyacim ve izzetini kendisine tercih etmesini isarin fedakarlik yonii olarak izah
etmektedir.®* Nitekim Siilemi, Hz. Peygamber’in “Kim bir mii’'mine latifede bulunur
yahut onun kii¢iik veya biiyiik diinyevi ihtiyaglarindan bir ihtiyacin1 goriirse kiyamet
giiniinde Allah’in, onun emrine bir hizmetgi vermesi, Allah’mn iizerine bir hak olur”2%®
hadisini nakletmistir. Bir baska rivayette Hz. Peygamber’in “Allah, dostlarinin yiiziine
somurtan insana bugz eder”?®® hadisini aktarmistir. Burada Siilemi’nin kardeslere
fedakarlikta bulunma tizerinden haddizatinda vurgulamak istedigi asil noktanin Hakk’in
rizasina kavusmak oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla Siilemi’ye gore bu durumun
Yaratan’a bakan yonii riza, Yaratan’la beraber yaratilanlara/topluma da bakan yonii ise
isar olarak diistiniilmektedir.

Siilemi’nin bu anlayist1 Kuseyri tarafinda da takip edilir. Nitekim Kuseyri de
flitlivvet esasini kisinin ebedi olarak kardesi i¢in ve onun iglerinde ¢aligmasi olarak ifade
etmistir. Ayrica bu esasa riayet edenleri, “Bir kul Miisliiman kardesinin ihtiyacin
gérmeye devam ettigi siirece, Allah Teala da onun ihtiyaclarini gérmeye devam eder”2%’
hadisi ile mijdelemistir. Bu dogrultuda Hiicviri, isarin hakikati, kisinin sohbet esnasinda
yoldaginin hakkina riayet etmesi, onun pay1 ve rahatlig i¢in kendi pay ve rahatligindan
vazgecerek fedakarlik yapmasi, yoldasinin rahat etmesi i¢cin mesakkati gogiislemesi
olarak izah etmektedir.%® Siihreverdi’ye gore ise, kisiyi isdra sevk eden sebepler,
fitratlarinda bulunan halka kars1 son derece acima duygusu, sefkat ile dindeki yakinlerinin
kuvvetli olmasidir.%®

Ayrica stfiler bagkasini kendine tercih etmenin en zirve noktasin1 Hz. Peygamber
olarak goriirler. Zira sifilere gore onun isar1, kiyamet giinii herkesin kendini diisiindiigi
bir zamanda timmetini diisiinmesi olarak tezahiir etmektedir. Nitekim Kuseyri, hocas1 Ebii

%1 Kuseyri, Risdletii’I-kuseyriyye, s. 418.

262 Siihreverdt, Avarifii’I-maarif, c. 1, s. 428-229.

263 Gazzall, EbG0 Hamid Muhammed, fhydii ‘uliimi’d-din, haz. Abdulkadir el-Ayderus, Beyrut, Daru’l-fikr,
1989, c. Il1, s. 260.

264 Slilemi, Kitabii’I-futlivve, s. 66, 86, 100.

265 giilemi, Kitabii I-fitlivve, s. 12. Bu mana ile yakin anlaml hadisler igin bkz. Miislim, Sahih, “Birr”, 58;
Buhari, Sahthu Buhari , “Mezalim”, 3.

%66 Siilemi, Kitabii’l-futlivve, s. 27.

27 Kuseyri, Risdletii’I-kuseyriyye, s. 390; Muslim, Sahihu Mslim, “Zikr”, 38.

268 Hiicvirt, Kesfii’I-mahcib, s. 420.

269 Siihreverdt, Avarifii’I-maarif, c. 1, s. 428.
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Ali Dekkak’tan naklen; “Bu fiitiivvet ahldkinin en miikemmel haliyle sadece Hz.
Peygamber’de bulundugunu ve kiyamet giinii herkes ‘Nefsim! Nefsim!” derken onun
‘Ummetim! Ummetim!” diyecegini ifade eder.?’® Fitiivvet ehline gore en yiice ahlaka
sahip olmasiyla Hz. Peygamber fiitlivvette imamdir ve bu ahlakta onu Ensar-Muhacir
kardesligiyle ashab-1 kiram takip etmektedir. Ashab icerisinde de futlivvetin kutbunun Hz.
Ali oldugu nakledilir. Bu silsileden geldigi rivayet edilen ve tasavvuf kaynaklarinda
ozellikle fedakarlik yonii agir basan EbG Hiiseyin en-Niri’de (0. 295/908) isar anlayisi ile
temayiiz etmistir. Bu hususta Hiicviri “Ebi Hiiseyin en-Niri’nin mezhebinin hususiyeti
isardir ve bu basiret ehli olanlar katinda kuvvetli bir esas ve muazzam bir husustur”
demektedir.?"

Sonug¢ olarak Siilemi, isarin biitlin yonleriyle fiitiivvetin temel orijinini
olusturdugunu ortaya koymus ve onun isar hususundaki bu anlayis tarzi, temel tasavvuf
eserlerine biiylik Ol¢lide yansimistir. Bu noktada isar, stfilere gore, kisinin mal ve
miilkiinden comertlikte bulunmasi ile baslayip, kisinin ahirette bile bagskasinin hizmetine
talip olacag: ahlaki kivama erisen bir fedakarliga ulastiran siirecin adi1 olmustur. Siilemd,
kisinin bu siireci tamamlamasini1 ve baskasini kendisine tercih edecek noktaya gelmesini
saglayan iki amil oldugunu diisiinmektedir. Bunlardan birincisi, kiside uhuvvet
anlayisinin yerlesmesidir. Ikincisi ise, kisinin kendi nefsani duygular1 ile miicadele ederek
nefsini geride birakmasi diger bir ifadeyle benligini yok etmesidir.

2.2.3.2 Uhuvvet

Kardeslik, arkadaslik, yoldas anlamina gelen “uhuvvet” kelimesi, tasavvufta genel
anlamiyla din kardesligi ve arkadaslik anlamiyla kullanildigi gibi 6zelde ayni tarikata
bagl olan miiridlerin aralarindaki kardesligini de ifade etmektedir.?’? Stilemi risalesinde
uhuvvet diistincesini kapsamli anlamiyla ele alip, bir kisinin diger Miisliimanlarla olan
muameleleri seklinde konu edinmistir. Siilemi, Hz. Peygamber’in bitin muminleri
nefsiniz gibi sevmeden ger¢ek imanm hasil olamayacagi,?”® kardesinin derdiyle
dertlenmeyenin miiminlerden sayilmayacagr ifadelerini aktarmis ve tasavvuf
dilsiincesinde uhuvveti imanm sartlarindan saymistir.2’* Zira Siilemf, fiitlivvetin birinci
ahlakini, kardeslere nazik olmak ve onlarm ihtiyacini gidermek seklinde ifade etmis?” ve
risélesinin pek ¢ok yerinde uhuvvetin adablarina ve dnemine dikkat ¢ekmistir.

Stilemi’ye gore uhuvvet anlayisinin kaynagi muhabbettir. Zira o uhuvvetin hasil
olmasinda kisiye Allah tarafindan liitfedilen muhabbet nazarinin 6nemli bir rol oynadigini
diisiinmektedir. Bu noktada Siilemi, fiitiivvetin gereklerinden birini seven Kkisinin,

270 Buyhari, Sahthu Buhari, “Tevhid”, 36; Miislim, Sahihu Miislim, “iman”, 326; Kuseyri, Risdletii’l-
kuseyriyye, s. 390.

271 Hiicviri, Kesfii’l-mahcib, s. 424-425.

212 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel ilkeleri”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: XVII, say1: 1, s. 249-276.

273 Buhari, Sahihu Buhari, “Iman”,7; Mislim, Sahihu Mislim, “Iman”, 71.

274 Dilaver Selvi, “Fiitivvet ve Ahilik Teskilatlarmin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Oncﬁlﬁgﬁ”, Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi (IHYA), 1/2016, c. I, s. 6.

215 Silemf, Kitabii 'I-futlivve, s. 12.
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sevgilisinden sifa bulmamasi (yani sevgisinden hi¢ kurtulmamasi, daima sevmesi) olarak
ifade ederek?®’® bir agidan muhabbetin devamliligina da isaret etmistir.

Ayrica Siilemi, uhuvvetin fiitiivvet ehli arasinda olusturdugu sevgiye dikkat
¢ekmek igin su anekdotu aktarir:

Fetalardan birine sorulmus:

-Ihvanina kars1 sevgin nas1l? Onlara kars: sefkatin nasil?

Demis ki:

-Onlar1 gordiigim zaman, biitiin uzuvlarim goéz olup da onlar1 gérmiiyor diye onlart kendi
goziimden kiskanirim. Kulagim onlarin sdzlerini isittigi zaman biitiin viicudum kulak olup da onlar1
isitmiyor diye onlar1 kulaklarimdan kiskanirim. "’

Silemi, Eb(O Amr ed-Dimeski’nin; “Kim bir kardesini severse onun cefasi
kendisine vefa; yiz cevirmesi sana (ona) yonelip gelmesi olmalidir. Ne yiiziine ne de
arkasindan ona kizmamalidir. Boyle olmadiktan sonra onun sevgisi ¢ikara dayanir,
sakattir” soziinii nakleder. Bu itibarla Sllemi’nin bu muhabbetin kisiyi kuvvetli bir
hoggoriiye sevk etmesini gerekli gordiigli anlasilmaktadir. Nitekim Siillemi’nin verdigi
bilgiye gore, Sifyan-1 Sevri’nin fiitiivvetten sorulunca; “Kardeslerin hatalarini
affetmektir’?’® sozii de buna isaret etmektedir. Ayrica mevzuya dair Fakih Mensur’dan
aktardigi su siirde dayanak mahiyetindedir;

“Iddia ettigin gibi kotiiliik yaptigimi farzet
Kardesligin akibeti nerede

Sen de benim gibi kétalik yaparsan
29279

Iyiligin ve miiriivvetin nerede.

Goriildigl gibi Siilemi, kardeslere karsi onlar kotiiliik yapsalar dahi iyilikte
bulunmay1,® onlarm kusurlarin1 gérmezden gelmeyi, onlara her daim hosgorii ile
281 olmayi esas almaktadir.
Hatta Siilemi fiitiivvetin esaslar1 arasinda kardesinin sevinci esnasindan nafile orucunu
bozmay1 da saymistir.?8? Bu hususta Efendimiz’in “Bir kimse oruglu olarak bir Musliman
kardesinin yanina gittigi zaman kendisinin orucunu agmasini isterse agsin”?% soz(ini
nakleder. Zira bu hususta bir kardesin kalbinin sevinci, orugla kazanilacak sevaptan daha
hayirl goriilmiistir.

yaklagmay1 ve kardeslerin her tiirlii ezasina kars1 miisamahakar

Silemi, kisinin uhuvvet anlayisinda samimiyetin de 6nemli bir yer tuttuguna
temasta bulunur. Bu sebeple kisinin ic¢inde, disinda, yaninda ve arkasinda her daim
thvanina karst samimi olmasim fiitiivvetin gerekliliklerinden biri seklinde agiklar. Bu
konuda hekimlerden birinin s6zunu delil gosterir; “Kardesin kardesi biitiin kalbiyle

276 Siulemf, Kitabii I-futlivve, s. 51.

217 Siulemf, Kitabii 'I-futlivve, s. 84-85.

278 Siilemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf’, c. 11, s. 494.

2719 Siilemf, “Mukaddime fi’t-tasavvuf”, c. Il, s. 494.

280 Siilemf, Kitabii 'I-futlivve, s. 13, 80.

281 Siilemf, Kitabii I-futiivve, s. 14, 32, 37.

282 Siilemf, Kitabii’l-futivve, s. 40

23 {pn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvinl, Siinenu Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyrut, Daru ihyal’l-kitlb el-Arabf, “Orug”, 47.
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sevmesi, diliyle terbiye etmesi, maliyla yardim etmesi, edebiyle diizeltmesi, arkasinda
onu savunmasi fetalara kars1 kardeslik geregidir.”?8*

Ayrica Siilemi risélesinde futtivvetin gereklerinden biri olarak, kulun nefsi igin bes
seyi muhafaza edip birakmamasina isaret etmektedir. Bunlar emanet, siyanet
(himaye/muhafaza), sidk, sabir, salih kardes, gonlii 1slahtir. Siilemi’ye gére bu bes seyden
birini zayi eden kimse yakin menzilinden ¢ikmis olur.?®® Burada Siilemi’nin salih kardes
ilkesini de nefis ile baglantili olarak ele almasi, uhuvvetin sadece kisiyi adaba uygun
davraniglarda degil, ayn1 zamanda nefsi muhafaza etmesinde de 6nde gelen bir prensip
olduguna dikkat ¢ekmistir.

Sonug olarak Sulemi risalesinde uhuvvet anlayisini en ince ayrintilarina kadar
aciklamis ve uhuvvetin insan-insan iligkileri boyutunun tam bir muhabbet iizerine
kurulmas1 gerektigini ortaya koymustur. Siilemi’nin fiitiivvetin geregi olarak agikladigi
uhuvvet anlayisi, kendinden sonraki pek cok esere kaynaklik etmekle beraber daha
sonraki siirecte Anadolu’da kardeslik duygusuyla sekillenen Ahilik kurumunun ortaya
¢ikmasinda biiyiik 6lciide etkili olmustur.?® Siilemi’ye gore kisinin uhuvvetin mahiyetini
anlamasi ancak insan iligkilerinde samimiyet gostermesi, hosgoriilii olmasi, yardimsever
olmas1 ve kendinden Once baskasinin diisiinmesi ile gerceklesebilir. Siilemi’ye gore
kiginin kiginin ego ve benlik duygularin1 yok ederek ancak bu vasiflar1 yerine getirmesi
miimkiin olabilir. Bu sebeple Siilemi, insan iligkilerinde nefsi geri plana atarak miicadele
etmenin 6nemine deginmis ve bu manada benligin yok edilmesini fltlivvetin 6ne ¢ikan
prensiplerden biri olarak arz etmistir.

2.2.3.3 Benligin Yok Edilmesi

Stilemi’nin fiitiivvet konusunda en ¢ok iizerinde durdugu konulardan birisi kiginin
benlik duygularini yok etmesidir. Siilemi kisinin benliginden vazge¢mesini saglayan en
onemli seyin kendini insanlara feda etmek diger bir ifadeyle hizmet oldugunu vurgular.?®’
Zira Siilemi’ye gore kiginin benlik duygularini agmadan fiitiivvete yakigan davraniglar
sergilemesi giictlir. Nitekim bagkalarina hizmet, manevi yolun ilk asamalarindan biri
olarak zikredilmis ve fiitiivveti benimsemis kisinin hayat1 boyunca asli bir gorevi olarak
sayllmistir. Stihreverdi, Riiveym’den rivayetle manevi terbiyenin ancak ruhu feda ederek
elde edilecegini aktarir.?®® Hiicviri ise, kisinin biitiin halki hizmet edilenler kendisini de
hizmetgiler derecesine indirmesi gerektigini diisiiniir.?®

Stilemi, benligin yok edilmesini kisinin her halinde eksik oldugunun idrakinde
olup i¢inde bulundugu halde nefsinden asla razi olmamasina dayandirmaktadir. Bu
noktada Siilemi’ye gore kisinin nefsini ve fiillerini diisiinmemesi gerekir.?®® Bununla ilgili
Siilemi, Ebu’l-Abbas Ibn Ata’ya, Allah’in gazabina en yakin seyin ne oldugu sorulunca;

284 Siilemf, Kitdbii’I-futlvve, s. 88.

285 giilemi, Kitabii 'I-futlivve, s. 82.

286 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul, Kabalc1 Yay., 1999, s.
243; Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iliskisi”, s. 155-157.

287 Siilemi, Kitabii'I-futlvve, s. 93, 100, 113.

28 Siihreverdt, Avarifii’I-maarif, c. 1, s. 434.

289 Hiicviri, Kesfii’l-mahcib, s. 251.

290 Siilemt, Kitdabii’I-futlvve, s. 27.
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“Nefsini ve fiillerini gérmek, bundan koétiisii de yaptigi islere karsilik beklememektir.”
dedigini aktarmaktadir.?®® Ayrica Siilemi, nefsin arzusuna aykir1 hareket etmeyi, ben
merkezli diislince ve davranislarin terbiye edilmesi agisindan gerekli gérmektedir. Zira o
ariflerden birinin s0yle dedigini aktarir: “Kimin irade ilminde bir sorunu olur da delili
olmazsa o zaman nefsinin hangi y&ne istekli olduguna baksin ve onun tersini yapsn. Iste
o takdirde meselenin hakikati anlasilir.”?®? Nitekim Kuseyri “Bir kimsenin nefsi onun
putudur. Hakiki fetd nefsinin heva ve hevesine muhalefet eden kimsedir” diyerek
Siilem?’yi takip eder.?%3

Sonug olarak Siilemi’ye goére kisinin giizel ahlaki muhafaza etmesinde ve insan-
Allah boyutunda iligkilerini diizenlemesinde nefis ile miicadele 6nemli bir yere sahiptir.
Bu minvalde Siilemi’nin nefisle miicadeleye, benligin yok edilmesine, nefisten razi
olmamaya yaptign bu vurgu,?®* Siilemi’nin tasavvuf anlayisinda fiitiivvet-melamet
arasinda giiclii iliskiyi de vurgulamis olmaktadir.

2.2.4 Fiitivvet-Melamet iliskisi

Siilemi’nin fiitivvet ve melamet risélelerindeki muhteva ve kisiler, bu iki konu
arasindaki iligkiyi ayr1 bir baslik altinda ele almay1 gerekli kilmistir. Her ne kadar bu iki
gelenegin anlayis ve uygulamalarinin birbirlerine etkisinin gercek boyutu tespit
edilememis olsa da,?®® Siilemi’nin iki anlayisa dair risaleleri, bize bu iki gelenegin hangi
zeminde ve ne tiir bir iliski i¢erisinde olduklar1 hususunda ipucu vermektedir.

Kaynaklara gore tasavvufi siire¢ takip edildiginde flitiivvet 1stilahinin melametten
once kullanildig1, daha genis ve yaygin bir kabule mazhar oldugu anlasilmaktadir.?®® Bu
acidan fiitiivvet lizerinde baslangicta gerek Irakli gerekse de Horasanli stfiler aym
derecede onemle durmuslar, ancak bu hareketin biiyliik dnderleri daha ¢ok Horasan’da
yetismistir. Bu durum da Horasan’in karakteristik gelenegi haline gelen melamet ile
fiitlivvet arasinda giiclii bir iliskinin olup olmadig1 sorusunu giindeme getirmektedir.

Siilemi’nin risélesi kapsaminda melamet ve fiitiivvet arasindaki iliskiyi iki agidan
ele almak mumkiinddr. Birincisi, Stlemi, melamet risalesinde melametiligin 6zelliklerini
sayarken bunlar arasinda fiitiivvetin en temel Ozelliklerini zikretmesidir. Bu noktada
melamiligin ilk kuruculari, melamiligi bir cesit flitlivvet, yigitlik ve mertlik olarak
anlamislar ve seyhlerin birgogu miiridlerine “fityan” ve “rical” ismini vermislerdir.?%’
Nitekim Ebl Hafs’in “Melamet ehlinin miiridleri, mertlige yonelmislerdir, kendileri i¢in

21 Siilemi, Kitabii 'I-fltlvve, s. 27.

292 Siilemf, Kitdabii’I-futlvve, s. 61.

2% Kuseyri, Risdletii’'I-kuseyriyye, s. 391.

2% Siilem1’nin risalede bu hususlarla ilgili yapti§1 vurgu icin bkz. Siilemi, Kitabii/ fiitiivve, s. 11, 34, 49,
59, 61, 98, 100.

2% Knysh, Tasavvuf Tarihi, s. 99.

2% Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 289-291; Mustafa Kara, “Fiitiivvet-Melamet
Minasebeti”, s. 188; M. Esat Harmanci, Fiitiivvet-Melamet Iliskisi, Alevilik Arastirmalart Dergisi,
Ankara, 2011, sayt: 2, s. 120-121.

297 Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl- Fiituvvet”, s. 153; Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde
Meladmetiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, s. 460.
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bir arzular1 yoktur”?® sozii buna isarettir. Melami fiitiivvetin  6zelliklerinden
diyebilecegimiz Ebl Hafs el-Haddad’in ifade ettigi “Eger feta isen, evin 6liim zamaninda
fetdlara bir 6giit olur”®®® sozii de buna dahildir. Eb( Hafs bu soziiyle isar gercevesinde
her seyi dagitmay1 ve ihvana hizmet i¢in higbir seyi saklamamay1 kastetmektedir. Bunun
disinda melamet risalesinde sayilan bagkasinin hatalarii mazur gorip kendini
sorgulama,®® kardesine kars1 insafli olma3"! ve malindan bolca verme,®? kardesinin
eziyetine katlanma3%® gibi ilkelerin pek ¢ogu fiitiivvet risilesinde yer almaktadir.3%
Buradan hareketle melametiligin ilkelerinin biiyiik ¢ogunlugunun, fiitiivvet ehlinin kaide
ve adetlerinden beslendigi anlagilmaktadir.

Ayrica Hamdan el-Kassar ile NOh el-Ayyar arasindaki diyalog bu agidan 6nemli
bir tespit sunmaktadir. Hamdin el-Kassar sdyle demektedir:

Bir giin Nisabur’un bir mahallesinde dolasiyordum. Fiitiivvet ehli olarak taninan ve Nigabur’daki
fetalarin onderi olarak bilinen NGh el-Ayyar ile karsilastigimda kendisine dedim ki: ‘Ey Nih! Fitiivvet
nedir?” Nuh, ‘Senin fiitiivvetin mi, benim fiitlivvetim mi?’ diye karsilik verdi. Ben her ikisini de
tanimlamasini istedim. Bunun iizerine Nih soyle dedi: ‘Iyi elbiseyi cikaririm, hirkay1r giyerim ve bu
elbiseye layik davraniglar sergilerim. Bdylece stfi olmay1 iimit ederim ve bu elbiseden dolayr Allah’tan
utanarak glinahlardan uzak dururum. Sen ise, insanlar sana hizmet etmesin ve oniinde egilmesinler diye sGfi
hirkasini giymezsin. Benim fiitiivvetim, seriatin zahirine uymak; senin flitivvetin ise Kalbinin sesine kulak
vermektir.3%°

Nakledilen bu rivayet, Hamdun’un fiitiivvet fikrinin meldmetten bagka bir sey
olmadigina isaretle birlikte, yasadigi ¢evrede fiitlivvet ehli ile melametiler arasinda

dogrudan bir baglantiin da mevcudiyetini gdstermektedir.3%

Melémet risélesinde yer alan kimin fiitlivvet ismini almaya hak sahibi olduguna
dair yonetilen soru, her iki gelenegin giiclii irtibatin1 gdsteren bir baska delildir. Bu
soruya; “Kendisinde Adem’in tevbesi, Nith’un salahi (dayamkliligr), ibrahim’in vefasi,
Ismail’in dogrulugu, Misa’nin ihlasi, Eyyub’un sabr1, Davud’un aglamasi, Muhammed’in
comertligi, Ebdi Bekr’in vakari, Omer’in hamiyeti, Osman’in hayasi, Ali’nin ilmi bulunup
da, biitlin bunlara ragmen, nefsini zelil goren ve kiiglimseyen, sahip oldugu seyleri
onemsiz sayan ve kadle almayan ya da hosnut olacak seyler olarak gérmeyen kimse, bu
ismi almaya hak sahibidir. Bu kisi kendi ayiplarimi, fiillerinin eksikligini ve biitiin
hallerde kardeslerinin kendisinden iistiin oldugunu goriir*®’ seklinde cevap verilmistir.
Burada melamilerin anladigi tarzda fiitiivvetin Ozelliklerinden bahsedilmekte ve
melamiler tarafindan fiitiivvetten anlasilan bu mefhumun, futlvvet ilkeleriyle 6zdes
oldugunu anlagilmaktadir.

2% Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Stilemf, c. 11, s. 404.
2% Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 434.
300 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. ll, s. 426.
301 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. ll, s. 435.
302 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 435.
303 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Il, s. 417.
304 Sulemf, Kitabii I-futiivve, s. 25, 26, 30, 31, 32, 33, 53, 56, 62, 66, 88, 89.
305 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 281-282.

306 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 281-283.

307 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 408.
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Fltlvvet ve melamet anlayislarinin giiglii irtibatin1 ortaya koyan ikinci husus ise,
ilk melametilerin ftuvvet ehli olarak isimlendirilmeleri ve genelde esnaf grubuna dahil
olmalaridir. S6z gelimi Horasan’da 6ne ¢ikan melametilerden olan Hamdun Kassar, Ebl
Hafs el-Haddad ve Eb( Turab en-Nahsebi, Eb0 Osman el-Hiri ayni zamanda fiitiivvet
ehlinin 6nemli isimlerinden sayillmis ve onlardan fiitiivvete dair sdzler aktarilmigtir.3%
Dolayisiyla fiitiivvetin temel karakteristigini ortaya koyan isar, uhuvvet ve benligin yok
edilmesine dair sozlerin ¢ogunun Horasan melametilerine ait olmasi, bu iki anlayisin
irtibat noktalarinin 6zdesligini gésteren bir baska dayanaktir.

Konunun bir bagka yonii melametilerin ketum olmalar1 sebebiyle manevi hallerini
saklamalar1 ve birtakim meslekler edinmeleri, flitiivvetin sosyal goriiniimii altinda
gizlenmelerine zemin hazirlamistir. Bu hususta 6zellikle ilk melametilerden itibaren
isimlerine “Kassar, Haddad, Haccam vb. lakaplar takilmistir. Nitekim Hamdan Kassar,
buna dair; “Kazanmayi1 terk etmek gerekli midir?” diye soran Abdullah el-Haccam’a
“Kazanmaya devam et! Ciinkii insanlarin seni Hacamat¢1 Abdullah diye ¢agirmasi Arif ve
zahid Abdullah diye c¢agirmalarindan daha giizeldir™® seklinde cevap vermistir. Bu
anlayis bicimi melametilerin hem manevi hallerini gizlemelerini hem de halkla i¢ ice olan
ve halki kucaklayan fiitiivvet anlayisi ile yakinligin1 géstermesi agisindan kayda degerdir.

Sonug¢ olarak fiitivvet ve meldmet anlayislar1 arasindaki bu giiclii iliski, iki
kavramin birbirini tamamladigin1 ve yahut aralarinda i¢lem-kaplam iligkisi oldugunu
diisiindiirebilir. Burada isaret edilmesi gereken esas nokta, her iki anlayis bigiminin de
thsan kavraminin gerektirdigi bir insan-1 kamil prototipi ortaya koymaya calistigidir.
Dolayisiyla bu iki yonelim arasinda bu kuvvetli 6zdeslik, haddizatinda her iyi yonelimin
eyleme doniik olarak ahlaki bir gelisimi ideal noktaya tasima gayretinin tezahiiriidiir.
Ozellikle Horasan bolgesinde fiitiivvetin bunu gergeklestirmek icin, insan-insan
arasindaki iligki boyutunu 6ne ¢ikarirken, melametiligin insan-Allah arasindaki iligki
boyutunu daha ziyade lstlendigi sOylenebilir. Zira fiitiivvet insan-insan iliskilerini en
goriiniir oldugu alan olarak karsimiza ¢ikar. S6z gelimi fiitlivvetin mana varyasyonundaki
en 6nemli kavram olan isar bu yonu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte melamet ise,
insanlarin kinamalarina aldirig etmeden nefsi 1slah metodu ile Allah’a karsi olan haklar
daha ¢ok One ¢ikarir. Burada her iki anlayisin diger ¢ergeveleri diger deyisle insan-insan
ya da insan-Allah boyutunu g6z ardi ettigi anlasilmamalidir. Sadece karakteristigi
belirleyen temel ilkeler ya insan-insan ya da insan-Allah boyutunda daha elverisli
olmaktadir. Ayrica her iki yonelim de en nihayetinde bir manevi terbiye bicimi olarak
tasavvuf semsiyesi altinda bir mesrebi temsil etmis ve batini halleri gizli tutmak, nefsin
arzusuna aykiri1 hareket etmek, kardesini diisiinmek, kendini begenmemek, comertlik
yapmak ve benligi yok etmek olarak sayilabilecek bir ana fikir etrafinda gelisim
gOstermistir.

308 Sviri, “Ilk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, s. 461-462; Bolat,
Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 281-282; Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-
Fiitiivvet Iliskisi”, s. 154.

309 Siilemi, “Risaletii’l-melametiyye”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 410.
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UCUNCU BOLUM
SULEMI’YE GORE TASAVVUFT HALLER VE MAKAMLAR






3.1 Tasavvufta Haller-Makamlar Bahsinin Onemi

Tasavvuf bir dini ilim olarak, mevzusu ahlaki degisim, meseleleri haller ve
makamlar, yontemi tasfiye ve istinbat olarak tesekkiil etmistir.3° Bu yoniiyle haller ve
makamlar, erken donem tasavvuf eserlerinden itibaren kaynaklarda en genis bahis olarak
yerini almistir. Hal, ilahi bir l0tuf olarak salikin kalbine gelen her tirli gecici his ve
bunun salikin ruh ve bedenine yansimasi olarak kabul edilmistir.3!! Sffler hal ile manevi
terbiye siirecinde salikin iradesi disinda ortaya c¢ikan ve degisken olan bir nitelige atif
yapmaktadirlar. Makam ise liigatte “durulan yer ve konaklanilan mevzi” ye nisbet edilen,
salik tarafindan kararli ve diizenli ¢abalarla kazanilan mertebeler anlaminda kullanilan bir
tasavvuf terimidir.32

Manevi terakkinin asamalarina tekabiil eden hiller ve makamlar, erken ddénem
tasavvuf klasiklerinde belli bir tasnif igerisinde ele alimmustir. Tasavvufun mesailine
karsilik gelmesinden &tiirii, eserlerde bahsi en genis konu olarak islenmis ve farkli
bagliklar olsa da genellikle ayni kavramlarla izah edilmistir. S6z gelimi Serrdc haller ve
makamlar1 miistakil basliklar seklinde ele almis, her birini ayr1 ayr1 izah etmistir.®!3
Kelabazi, haller ve makamlar1 dagmik bir sekilde ele alarak sistematik bir yol
benimsememistir. Onun 1stilah olarak ele aldig1 kavramlar genellikle haller kapsamina
dahil olmaktadir.3** Siilemi, haller ve makamlar1 ayr1 basliklar altinda ele alarak her birine
ait tasavvufi tecriibedeki yerini belli bir tasnif icerisinde izah etmistir. Bu ¢ercevede
Sulemi sekiz makam ve on halden bahseder. Makamlar; tevbe, zihd, vera, fakr, sabur,
ihlas, riza, tevekkiildiir. Haller ise murakabe, muhabbet, havf ve reca, haya, sevk, {ins,
itmi‘nan, yakindir.’® Siilemi’nin aktardigi haller ve makimlar konusunda diger
eserlerden temayliz ettigi husus ise, Horasan havzasinin hal ve makam diistincesine de yer
vermesidir. Sulemi, rislelerinde Bagdat merkezli Ciineydi ¢izgiyi esas almakla birlikte,
Horasan havzasinin goriislerini belli bir tasnif igerisinde aktarmaktadir.®!® Bu da hakkinda
cok az veriye sahip oldugumuz Horasan havzasinin tasavvufa bakisina katki sunmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Stlemi, Horasan mektebinin hal ve makam
hususundaki  goriislerinin  Irak tasavvuf anlayisindan ¢ok farkli  oldugunu
diisinmemektedir. Bu, Siilemi’nin hal ve makama dair goriislerini aktardigimizda daha
iyi anlasilacaktir. Siilemi’nin en Onemli takipgisi olan Kuseyri haller ve makamlar

310 Bager, Seriat ve Hakikat, s. 298-299.

811 Serrac, el-Lima®, s. 66; Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 133; Hiicviri, Kegfii I-mahcib, s. 409; Mehmet
Demirci, “Hal”, DI4, 1997, c¢. XV, s. 216; Tek, Tarihi Sirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa, Bursa
Akademi, 2016, s. 156.

312 Serrac, el-Liima“ , s. 65; Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 132; Hucviri, Kesfii’l-mahclb, s. 409;
Siileyman Uludag, “Makam”, DI4, 2003, c. XXVII, s. 410; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 156.

313 Serrac, el-Liima‘, s. 65-104; ayrica haller ve makamlar tasnifi icin bkz. Baser, “Ebd Nasr Serrac et-
Ths?’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 49-74.

314 Kelabazi, et-Ta 'arruf, s. 107-154.

315 Siilemd, “Zikrii adabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 554.

316 Siilemi’nin Horasanlilar hal ve makam goriisii i¢in bkz. Siilemi, “Kitabu Siilokii’l-arifin”, Mecm@a-i
asar-1 Siilemi, c. I, s. 555-579.
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konusunu sistemlestiren isim olarak karsimiza ¢ikar. Zira Kuseyri’nin eseri bastan sona
tasavvufa ait 1stilahlarin, cesitli hal ve makamlarin izahin1 yapmasi agisindan énem arz
eder. Kuseyri ele aldigi kavramlar1 kabz-bast, cem-fark, sahv-sekr, havf-reca seklinde
ikili tasniflerle bir siralamaya tabi tutmaktadir.3!” Hiicviri de kendi icinde bir sistematik
benimseyerek haller ve makamlar1 ele almistir.3® Eb( Talib el-Mekki ise hal ve
makamlar1 yakinin bilgi asamalar1 seklinde izah etmis ve onlar1 bu bilgi asamalarina gore
derecelendirerek islemistir.3*°

Erken donemden itibaren hal ve makam tanimlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda,
tanmim ve igerik bakimindan sUfiler arasinda bazi farkli degerlendirmelere tabi tutulsalar
bile, ana hatlariyla haller vehbi ve gecici, makamlar ise kesbi ve siirekli durumlar
seklinde kabul edilmistir.®?° Ancak bu temel diisiincelere ek olarak sifilerin bu iki kavram
arasindaki iligskiye dair beyanlari, bu iki kavramin birbiriyle i¢ ice, birbirini izah eden ve
birbirine gecen halkalar seklinde anlasilmasma da imkan tanimaktadir.3?! S6z gelimi
yazarimiz Siilemi, hal ve makam kavramlarini bu irtibat1 koruyacak sekilde ele almis ve
salik icin manevi tecrubeleri kapsayan bu surecin pek ¢ok yon ve durumu oldugunu izah
etmistir. Ozellikle Siilemi’nin risalelerinde salike birtakim haller geldigini ve salikin bu
hallerde kuvvet kazandiktan sonra kendisine tasavvufun goziikmeye bagsladigini
savunur.®?? Bu meyanda tasavvufun gozilkmeye baslamasi ile makamlarin kiside
belirginlesmesi kastedilmektedir. Dolayisiyla Siilemi’nin halin kuvvet kazanmasina 6nem
verdigini ve bunu ahlékin yetkinlesmesi i¢in merkezi bir noktada ele aldigini ifade etmek
gerekir. Bu anlamda Siillemi’nin makamlari, hallerin kuvvet kazanmis sekli olarak izah
ettigi anlasilir.3* Daha sonra Kuseyri de halleri, kulun ¢aba harcayarak elde ettigi
makamlarin semeresi olarak gérdiigiinii ifade eder. Bu durum, 6zellikle onun makamlari
“kulun c¢aba harcayarak elde ettigi adab ve ahlak” seklindeki tarifinde
belirginlesmektedir.®* Kelabazi’nin “Haller amellerin miras1 ve neticesidir. Ameli
saglikli olanlardan baskas1, hallere varis olamaz”®® ifadesi de buna isarettir. Haller ve
makamlar arasindaki bu irtibat ve benzerlikten 6tiirii, sUfiler arasinda hangi durumun hal
veya makam olarak telakki edilecegi goriis ayriliklarina sebep olmustur. Daha sonraki
stirecte kendisinden 6nceki bilgileri harmanlayan Siihreverdi, hal ve makamin birbirine
¢ok benzedigini, bu sebeple birbirlerine karistirildigini ifade eder ve makamda kesbin

817 Kuseyrd, Risdletii’I-kuseyriyye, s. 130-616.

318 H{cvirt, Kesfii'I-mahcib, s. 403 vd.

319 Eb( Talib Mekki, Kutii I-kuldb: Kalplerin Azigi, c. I, s. 158-430.

320 Serrac, el-Liima, s. 65-66; Kuseyri, Risdletii I-kuseyriyye, s. 132-133; Huicviri, Kesfii'I-mahcib, s. 408-

411.

Hal ve makam arasindaki irtibat i¢in ayrintili olarak bkz. M. Nedim Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin

Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”, (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitlsi, 2013), s. 125-126, 136; Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, s.

53-54.

%22 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 11, 5.148-149; Siilemi, “Ariflerin Yollar1”,
Tasavvufun Ana llkeleri: Siilemi’nin Risdaleleri, s. 13-14.

323 Hal ve makam irtibat ve aynmlarinin erken dénem tasavvuf klasiklerindeki izah1 ve mukayesesi igin
bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 228-236.

32 Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 132-133; Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, s.
49, 58.

325 Kelabazl, et-Ta arruf, s. 97.
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zahir, hal de ise vehbin zahir oldugu seklinde bir izah getirir. Bu agidan bakildiginda
Stihreverdi, makam ve halin kesbi veya vehbi olusunun mutlak anlamda olmadigini,
makéamlarda vehbi taraf oldugu gibi hal de kesbi tarafin bulunduguna isaret etmistir.>?® Su
halde sUfiler, hal ve makama dair temel vasiflar1 zikretmekle birlikte, seyr-i stluk streci
icerisinde bu iki merhalenin birbiriyle dinamik ve oOriintiilii yapist olduguna atifta
bulunmuslardir. Dolayisiyla ilk donem tasavvuf kaynaklarinda bu iki kavram arasinda net
ve mutlak bir ayrimdan ziyade epistemolojik diizeyde bir farkin s6z konusu edildigini
diistiniilebiliriz.3?’

Tasavvufta tahalluk siirecinin zeminini olusturan haller ve makamlar bahsinin bir
diger yonii, salikin sinirlar1 belli, bastan sona Ongoriilebilir bir egitim siirecine tabi
tutuldugunu gostermesidir. Bu kapsamda Siilemi, haller ve makamlar1 izah etmeden 6nce
salikin yiiriidiigi siilik hakkinda bilgi verir. Ozellikle silikin haller ve makamlari
kapsayan manevi asamalarda ilerleme kazanabilmesi igin bir miirsid tarafindan takip
edilmesini gerekliligini vurgular.3?® Bu noktada Siilemi’nin iki esas1 6ne ¢ikarmak istedigi
sOylenebilir. Bunlardan birincisi, Serrédc’in basta olmak iizere ilk donem sGfilerinin
merkezi bir konu olarak ele aldiklar1 tasavvufun bir dini ilim olarak basi ve sonu belli
olan bir yonteme sahip oldugunun ortaya konulmasidir.3?® Ikincisi ise, ahlaki gelisiminin
zeminin olusturan bu yontemin kontrolsiiz bir siire¢ olmadiginin, bir seyh fonksiyonuna
isaret ederek vurgulanmasidir. Bu sebeple Siilemi, bu yola girmek isteyen salikin,
sohbetinde yetisecegi bir miirsid aramasini ve buldugunda nefsini ve tiim arzularini bir
kenara birakarak bu kimseye tabi olmasimin gerekli olduguna dair izahatta bulunur.3%

3.2 Haller

Hal, herhangi bir ugras ve gayret sz konusu olmaksizin salikin kalbine tecelli
eden timit, korku, hiiziin, darlik, rahatlik gibi manalardir.®*! Halin kokeni hakkinda farklt
yaklagimlar mevcuttur ve bu yaklasgimlar onun mahiyetini ve makam ile irtibatini
belirleme noktasinda etkin bir rol oynamaktadir. Bu acgidan onun havl kokinden
tiiredigini ifade edenler, degismek, doniigmek ve durum gibi anlamlar icerdigine; hulQl
kokiinden geldigini belirtenler ise yerlesmek, sabit olmak ve yurt edinme gibi anlamlarina
isaret etmislerdir.3*? Koken hakkindaki bu farkli kavrayislar, daha énce belirtigimiz gibi
hal ve makam arasindaki irtibatin anlasilmasma katki saglamaktadir. Fakat haller
hususundaki bu farkli kavrayiglar, halin vehbi ve gecici oldugu yoniindeki temel
vurgulara ters diismemektedir. Zira tasavvuf yazarlart hal konusunda, hem ruhsal
durumdaki degisimlere hem de bu degisimlerin siilukta ilerleme neticesinde kiside
zamanla stireklilik arz eden ve istikrar1 saglayan yerlesik bir karaktere doniismesine ayni

326 Siihreverdt, Avarifii’I-maarif, c. 11, s. 810-817.

327 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 229.

328 Siilemi, seyhin fonksiyonuna isaret ettigi pasajlar igin bkz. Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm@a-i sar-
1 Stilemi, s. 143-145.

329 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmQa-i asar-: Siilems, s. 143.

330 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, s. 143-144.

31 Serrac, el-Liima, s. 66; Kuseyri, Risdletii'I-kuseyriyye, s. 133; Hiicviri, Kesfii’I-mahcib, s. 409.

332 Mehmet Demirci, “HAl”, s. 216; Bkz. Baser, “Eb{i Nasr Serrac et-T0si’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 62.
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siire¢ igerisinde atifta bulunmuslardir. Ozellikle Siilemi’nin hal tanimi ve goriisleri, bu
yaklasimi1 daha 1yi anlamamizi saglar.

Stilemi kalbin davranislar1 seklinde niteledigi hal kavramini, zikrin safiyeti
sayesinde kalbe yerlesen bir durum seklinde tarif etmistir.>®® Bu tarif Siilemi’nin de hal
kavramini hulul kokiinden geldigini kabul ettigini yansitir. Fakat Siilemi bu tanimla bir
arada Ciineyd’in “Hal, kalbe inen ve devaml1 olmayan bir seydir” sdziinii referans alir.3
Stilemi’nin hem bu referansindan, hem de halleri izahindan anlasildig1 {izere onun
hallerin vehbi olmasina miiteallik bir 6rgiiyii esas aldig1 fakat iki farkli tanimi ayni ana
temada mezcettigini soyleyebiliriz.

Stilemi, haller ile kalblere liitfedilen bir manay1 kastetmektedir. Stilemi, bu liitfa
ulagabilmek icin iki basamak oldugunu ifade eder. Bunlardan biri adab, digeri ise
ahlaktir.3®® Siilemi’ye gore adab kesbidir ve calismak suretiyle elde edilir. Siilemi
tasavvufun pek cok adabinin oldugunu, bunlarin basindaki a4dabin ise kisinin nefsini
kiicliltmesi ile temellendigini vurgular. Ahlak: ise slinnete uymak seklinde tarif eden
Siilemi, izahinda bunu Hz. Peygamber’de bulunan comertlik, tevazu, nafileler, riza vb.
Ozelliklerine ve giizel ahlakina riayet seklinde acgiklar. Bu adab ve ahlaka riayet eden
kimseye Allah’m halleri ihsan edecegini vurgular.®*® Dolayisiyla Siilemi’nin bu
yaklasimi, haddizatinda Siilemi’nin makadm kisminda zikrettigi siildk asamalarini
birbiriyle i¢ ige gegen halkalar olusturdugu fikri ile ortiismektedir. Nitekim Siilemi adab
ve ahlaka devamin hallerin tecellisini, hallerde kuvvet kazanmanin da kaliciliga zemin
hazirladigint belirtir. Bu bakimdan Siilemi’nin halleri huldl ile irtibatlandirmasi, halin
degisip yok olmasi yerine kalpte yerleserek makama dogru giden bir siirecin halkasi olma
yoniine odaklanmaktadir.

Stilemi, siilik hallerini yasamak isteyen kimsenin ahval ilmini bilmesi gerektigini
ifade eder.3¥” Bu bakimdan Siilemi’de diger stfiler gibi tasavvufi terbiye asamalar olarak
héaller ve makamlar konusunun tasavvufa 0zgli olduguna isaret eder. Sifilerin bu
yaklagimi, tasavvufun bilhassa pratik yonii dikkate alinarak kimi zaman onun hal ilmi
seklinde ifade edilmesinin neticesi olmustur. Bu meyanda Siillemi; “Tasavvuf dyle bir
hakikattir ki ne dilin, ne de soziin olmadig1 yerde olur”3*® ifadesi ile tasavvufun sozle
anlatilmasinin zorluklarma isaret etmistir. Dolayisiyla ilk donem tasavvuf yazarlarinin
atifta bulunduklar1 hal ilmi, iki 6nemli sonucu ortaya ¢ikarmistir. ilki, pratigin sdzle
anlatilma zorluklarina kars1 birtakim 1stilahlarla 6zel bir anlatim bi¢imi gelistirmeleridir.
Ikincisi ise, gelistirdikleri terminoloji ile tasavvufun diger ilimlerden ayrismasi ve bir dini
ilim olarak 6zgilinlesmesidir.

333 Siilemi, “Zikrii 4dabi’s-stfiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. |11, s. 554.

334 Siilemd, “Zikrii 4dabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. l11, s. 554.

35 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmOa-i &sar-1 Siilemi, c. 1I, s. 156; Siilemi, “Menahicii’l-arifin”,
Tasavvufun Ana flkeleri: Siilemi nin Risdleleri, s. 111.
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Siilemi’nin hal kavramu ile birlikte ele aldigi konulardan biri de vakt terimidir.
Siilemi, vakt kavrami ile salikin tizerine galip gelen ve ona hakim olan hali kasteder. Bu
anlamda vaktin salikin tecriibe ettigi halin hakikatini ifade etmesi ile halin salikin i¢inde
bulundugu an’a atifta bulunmasi ayn1 anlam igerisinde Ortiismiistiir. Siilemi, Ciineyd’in
“Tasavvufun baglangici vakti bilmek, her vakitte insanin yapmasi gerekli olan hiikiimleri
yapmaya dikkat etmesidir” soziinii aktarir.®*® Bu baglamda stfilerin esas atifta bulunmak
istedikleri mesele, salikin biitiin dikkatini, igerisinde bulundugu vakti/hali iizerine
yogunlastirmasidir. Dolayisiyla sifilerin ibnii’[-vakt ifadesi bu agidan sifilerin ge¢mis ve
gelecek kaygisindan uzak bir sekilde vakti iyi kullanmasma atfen sélikin halleriyle
iliskilendirilmistir.3*° Bu sebeple Siilemi “Sufi her vakitte o vakit icerisinde yapilmasi en
uygun olan ibadetle mesguldiir’®*! sozii ile de tam olarak bu hususu dile getirmistir.

Siilemi sirasiyla murakabe, muhabbet, havf, reca, sevk, iins, haya, itmi’nan, yakin,
miisahede seklinde on tane hal iizerinde durur. Siillemi, bu halleri ele almadan 6nce
hallerin sahislardan sahislara aktarilarak diger deyisle senedlere dayali bir sekilde
geldigini ifade eder. Siillemi, Hz. Peygamber’in nazarinin, halleri dl¢iisiince sahabilere
tesir ettigini, bu tesirin sahabilerden seyhlere, onlardan da miiritlere intikal ettigini ve bu
aktarimm boylelikle ahirete kadar devam edecegini dile getirir. Siilemi, hallerin bu
noktada seriat hiikiimleri gibi senedlere dayandigini ancak hallerin senedinin seriat
hiikiimlerinin senedinden daha incelikli oldugunu belirtir.>** Dolayisiyla Siilemi’nin
bununla iki hususa vurguda bulundugu sodylenebilir. Birincisi tasavvufun fikih, hadis,
kelam gibi Islami ilimler karsisinda senedlere dayali bilimsel alani olan bir dini ilim
oldugudur. Ikincisi ise, tasavvufta sifi kiligina biiriinmiis olan ibahilerin reddedilmesidir.

3.2.1 Murakabe

Bakip gozetlemek, kontrol etmek, denetlemek gibi anlamlar iceren murakabe
kavrami, stfilerde tasavvufi bir hali belirtmek i¢in kullanilmis ve sifinin kendi i¢
diinyasin1 degerlendirip Hakk’a yoOnelmesi seklinde bir anlam kazanmustir. Siilemd,
tasavvufi hallerin en basginda zikrettigi bu kavrami kalbin safligi ile gaybi olani
gozetlemesi olarak tanimlamugstir. Siilemi’nin gaybi seylerden kasti, salikin kalbiyle Allah
tarafindan gelen her tiirlii feyiz ve varidati miilahaza etmesidir.

Stilemi, murakebe kavrami ile salikin ayni zamanda disim1 ve i¢ini murakabe
altinda tutmasim1 ifade eder. Siilemi, salikin sirrmin/batininin disindan daha fazla
gozetlenmesi lizerinde durur. Ciinkii Siilemi, Allah’in nazargdhi olan sirrin kontrol
edilmesinin, insanlar tarafindan goriilen zahirin kontrol edilmesinden daha gerekli
oldugunu dile getirir.>*®> Boylece kisinin dikkatini, kalbini ve nefsini kontrol altinda
tutmasina vurguda bulunur. Zira Siilemi, nefsi kontrol altinda tutmanin ve batini
gozetmenin kullugun énemli bir vasfi oldugunu ve kisiye istikamette kalmay1 sagladigini

339 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. Il, s. 155.

30 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler -Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi-, Bursa, Emin
Yayinlari, 2008, s. 269; Baser, “Ebi Nasr Serrac et-Ttsi’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 62-63.

341 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. Il, s. 155.

342 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 146-147.

343 Sulemi, Kitabii’I-fltlivve, s. 73.
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belirtir3** Siilemi, salikin de aym1 zamanda Hakk’mn gozetiminde bulundugunun
bilincinde olmasmin gerektigini vurgular. Bu, murakabenin sifilerin sik¢a dile
getirdikleri ihsan kavramu ile iliskisini ortaya koymasi agisindan Oonemlidir. Nitekim
murakebenin hakikati, kisinin ihsadn derecesini ger¢eklestirmesidir. Siilemi’nin Ebu’l-
Huiseyin en-Nuri’den aktardigi “Kim yaptigi islerde Allah’1 bilip gbzetmezse hallerinde
Allah’1 géremez. Kim Allah’in kendisini bildigini, daima hatirda tutmazsa Allah onu iyi

gdzetmez” sdzii buna isarettir. 34

3.2.2 Muhabbet

Tasavvufta en genel anlamiyla Allah’t sevmek, O’nu talep etmek ve O’na
meyletmek anlamlarma gelen muhabbet kavrami, Siilemi’de ariflerin yaratilma sebebi
olarak temellendirilmistir.3*® Siilemi muhabbet kavramini, beseri sifatlardan vazgecip
sevgilide yok olmak ve sevgilinin sevdigi ve sevmedigi seyler hususunda gdzetlenmesi
olarak tarif etmistir.>*’ Siilemi, her seyin bir agiklamas1 oldugunu fakat muhabbetin izah
gerektirmeyecek kadar agik oldugunu vurgulamistir.

Siilemi muhabbet kavrami iizerindeki temel vurgularini “insanin se¢me yetenegini
elinden alan, sekilleri yakip yok eden, seveni, Allah’in varlik denizinde bogup, sifatlarini
yok eden, kisiyi, hallerinden soyarak sadece sevdigi/mahbubu ile mesgul eden ve dilini lal
eden sey” seklinde izah etmektedir.>*® Buradaki vurgu, kisinin kendi iradesinin terk
ederek Allah’in iradesine boyun egmesinde toplanmistir. Nitekim Siilemi, “Bir seyi
sevmen seni kor ve sagir yapar” hadisinin aktararak sevenin biitiin sifatlarinin,
duyularmin ve hallerinin kendisinden alindigmi belirtir.3*® Diger bir ifadeyle sevenin
sifatlarinin yerine sevilenin sifatlar1 ge¢cmistir. Bu izahlarda mahv, fena, cem‘ hallerine
ulagarak ancak muhabbetin hakikatine ulasilabilecegine isaret vardir. Siilemi’nin bu
yaklagimi, Ciineyd’in “Muhabbet, asigin kendi sifatlarini terk edip sevgilisinin sifatlarina
biiriinmesidir’®*® soziiniin serhi niteligindedir. Kuseyri bunu “Muhabbet, sahibini,
mahblbun giizellikleri digsindaki seylere karsi kor eder ve kendisini, sevgisinden
alikoyacak seyleri duymaya kars1 sagirlastirir” seklinde ifade eder.®*

Sulemi, muhabbetin hub kokiinden geldigini, bu iki harfdeki “ha” nin ruh
kelimesinin son harfine, “ba” harfinin ise beden kelimesinin ilk harfine tekabiil ettigini
belirtir. Siilemi, seven kisinin muhabbet sebebiyle bedensiz bir ruh ve ruhsuz bir beden
oldugunu dile getirir.3*? Burada Siulem, hub kelimesinin etimolojik yapisina odaklanmis
ve muhabbetin ruh-beden iliskisine atifta bulunmustur. Siilemi, bir baska yerde

344 Sllemi, Kitabii’l-futivve, s. 74, 113-114.

345 Siilemi, “Cevami‘u adabi’s-stifiyye”, Mecm(la-i asar-: Siilemi, c. |, s. 390.

346 Siilemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf” Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 468.

347 Siilemi, “Zikrii 4dabi’s-stfiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. I1l, s. 554.

348 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 490-491.

39 Eb0 Davud, Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Suneni Ebi Davud, Vaduz, Thesaurus Islamicus
Foundation, c. 11, 2000, “Edeb”, s. 116; Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. |, s.
491.

30 Kuseyrd, Risdletii'I-kuseyriyye, s. 521.

1 Kuseyri, Risdletii’'l-kuseyriyye, s. 524.

352 Giilemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf” Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. 11, s. 468.
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muhabbetin habbetii’l-kalbten, yani kalb gozii anlamindan geldigini ve bunlarin topraga
atilip biten tane gibi kalbte yeserdigini dile getirmistir.®>

Stilemi, Allah’in melekleri hizmet, cinleri kudret, seytanlar1 lanet i¢in yarattigini
arifleri ise muhabbet igin yarattigini belirtir. Siilemi, muhabbetin odununun, sevgililerin
cigerine atilan bir ates oldugunu dile getirir. Bu noktada Siilemi, nursuz bir atesin
olamayacagina atifta bulunmus ve burada korkunun atese tekabiil etmekte iken, sevginin
ise nura delalet ettigini vurgulamistir,3>

Stilemi muhabbet kavramini tevbe, sabir, riza, melamet gibi pek ¢ok kavramla
irtibathi bir sekilde ele almis ve muhabbetin salik tlizerindeki roliine dikkat ¢ekmistir. Bu
meyanda muhabbet kavrami, tasavvufi egitim siirecinin her asamasinda merkezi bir
kavram olmustur.

3.2.3 Havf ve Reca

Tasavvufta havf, salikin korku, sikint1 ve kaygilarinin ifade etmede kullanilan bir
kavram olup, reca salikin huzur bulup, gonliiniin ferahlik duymasini ve beklentilerini
ifade eder. Bu iki kavram stfiler tarafindan ¢ogu zaman birlikte ele alinmigtir.3° Siilemt,
havfi Rabbin kuvveti ve gazab1 sebebi ile kalbin miitalaasi, recdy: ise vadedilen seyler
hususunda kalbin tasdik etmesi seklinde tanimlamstir.*® Hz. Peygamber’in “Mii’'minin
havf ve recas: tartilsa tam denktir” hadisini zikreden Siilemi, havf ve recayr birbirini
frenleyen iki dizgin olarak tarif etmistir.3®” Bu sebeple Sulemi bunlardan birisinin eksik
kalmasi durumunda salikin yola devam edemeyecegini ifade eder ve salikin amelinin havf
halinde recaya, reca halinde havfa muhtag oldugunu ortaya koyar.3%®

Stilemi, salikin tizerinde bulunan havfin, Allah korkusu ve ahiret hayati ile ilgili
kaygilarin alameti olduguna isaret etmektedir. Bu sebeple séalik kendisinden Hakk’in
hilafina bir sey ¢ikmasi ve O’nun goziinden diisme ihtimalinden kaynaklanan kaygilara
ve huzursuzluklara birtnir.®® Siilemi, bu noktada havf ve vera® irtibatin1 ve vera‘nin
havftan kaynaklanan bir hal oldugunu ortaya koyar. Nitekim Siilemi’ye goére havfin
alameti, biitiin aykir1 davranislardan kaginmadir.

Siilemi’ye gore reca olmazsa kisinin i¢inde bulundugu havf hali, kisiyi perisan
eder. Clinkii reca kisinin nefsinin huzur ve hidayet bulmasma yardim eder. Ancak
Siilemi, bunlardan biri galib geldiginde dengenin sarsildigina isaret eder. Zira Siilemi’ye
gore korku galib geldigi zaman kulu umutsuzluga diisiiriir, reca galib geldigi zaman onu
giivene, amelde kusur etmeye sevkeder.>®® Dolayisiyla Siilemi, havfin hakikatini ancak

353 Ates, Sullemf ve Tasavvufi Tefsiri, s. 196.

354 Giilemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf” Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 468.

35 Siilemi, havf ve reca kavramim ayr1 basliklar seklinde ele almasma ragmen bu iki kavranu birlikte
degerlendirir. Havf i¢in bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 257; Mustafa
Kara, “Havf’, DIA, 1997, c. XV, s. 528. Recé icin bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézligii, s. 513; Uludag, “Reca”, DIA, 2007, c. XXXIV, s. 502.

® Siilemi, “Zikrii 4dabi’s-stfiyyeti fi itydnihimi’r-ruhasi”, Mecm@a-i asar-: Siilemi, c. l11, s. 554.

357 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 479.

38 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmU{a-i asar-: Siilemi, c. |, s. 478.

39 Siilemi, “Kitabu siilikii’l-arifin”, Mecm0@a-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 569.

360 Siilemi, “Kitabu siiltikii’l-arifin”, MecmQa-i sar-: Siilemi, c. l11, s. 569.
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racide (umanda), recanin hakikatini de haifte (korkanda) kendini gosterdigini ortaya
koyar.

Stilemi, Horasanlilara gore korkunun Eb( Hafs’in taniminda miindemi¢ oldugunu
belirtir. Eb0 Hafs, korku hakkinda sorulan soruya soyle cevap vermis: “Sen bunu
korkandan sor. Ben hi¢ dogru diiriist bir korkan gérmedim. Hep nefsinin lehine veya
aleyhine bir seyin olup olmamasindan korkuyorlar. Gergekten Allah’tan korkmak
nerede?”*®! Ebi Hafs bu tanimindan, havfi anlamada nefsin belirleyici rol oynadig
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Horasanlilar, kisinin nefsini bir kenara birakarak, herhangi
bir ¢ikar s6z konusu olmadan ancak gercek havfin yasanabilecegini ifade etmislerdir. Ebt
Hafs’in Kalbin mesalesi havftir, kalbte bulunan hayir ve ser bu mesale ile goriiliir’6?
seklinde bir bagka tarifi bunu anlamamizi kolaylastirir. Bu noktada havfi salikin kalbinde
bir mesale olarak tasavvur etmisler ve onun yardimiyla hayir ve serrin ayirt
edilebilecegini vurgulamislardir. Horasanlilara gore reca ise, ibadetini gérmeden, onunla
mesgul olmadan ibadet ve taate devam etmektir.>®® Bu yaklasim, Horasan’in tasavvuf
anlayist ile dogrudan uyusmaktadir. Nitekim onlar, ibadet ve taatin goriilmesini daima en
onemli tehlike olarak addetmislerdir.

3.2.4 Haya

Arapga “utanma, mahcub olma, ¢ekinme” gibi anlamlar1 iceren haya kavramu,
Siilemi’ye gore, salikin yaptigi aykiri hareketleri bilmekten otiirii duyulan kalp
buruklugudur.®* Bir baska tarifinde ise, haya salikin kendini disar1 agmaktan, disa doniik
olmaktan engelenmesidir.>®®

Stilemi, salikin iizerine diisen gorevlerde kusur ve ihmalini diisiinerek ibadet ve
taate gayret etmesini hayanin bir tezahiirii olarak dile getirmistir. Siilemi salikin bu
yaklagim ile hem davalardan hem de hallerini begenmekten korunduguna isaret eder.
Ayrica Siilemi’ye gore haya, salikin akil ve ruhunu vesveselerin getirdigi kuskulardan
temizler.3%® Nitekim Muhasibi’nin de siiphe ve zandan kurtulusu ancak Allah’tan haya
etmekle miimkiin gérmesi buna isarettir. 3%’

Siilemi, salikin Allah’in heybet ve azametini diislinmenin hayanin bir pargasi
oldugunu dile getirir. Siilemi’ye gore bu, salikin Allah’in azametini teemmiil etmesinde
Oyle bir hale biirliniir ki, O’nu tanimaktan ve hatta hizmetinde bulunmaktan dahi utanir
hale gelir. Bu itibarla da tiim amel, hal ve islerinden noksanlik oldugunu idrak eder.3®®
Dolayisiyla Siilemi’de, haya kisiye amel bakimindan daima kusurlu oldugunu gostererek
daha iyi bir ahlaki noktaya tasimanin bir araci olarak goriilmiistiir.

361 Siilemi, “Kitabu siiltikii’l-arifin”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. l11, s. 569.

362 Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 235.

363 Siilemi, “Kitabu siilikii’l-arifin”, Mecm@a-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 569.

34 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 483.

365 Siilemd, “Zikrii 4dabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. l11, s. 554.
36 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 483.

367 Muhasibf, er-Ri ‘aye li-hukdkillah, s. 241-242.

368 Siilemi, “Kitabu siiltkii’l-arifin”, MecmQa-i sar-: Siilemi, c. ll1, s. 571.
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3.2.5 Sevk

Arapca “istiyak duymak, 6zlemek, gonlii meyletmek, cezp etmek” gibi anlamlara
gelen sevk kavrami,®®° Siilemi’ye gore sevgilinin zikredilmesinden dolay1 kalbin duydugu
heyecan ve cirpinmadir.®® Siilemi, bu heyecan ve c¢irpmmanin sevenin sevdigine
kavusmak i¢in duydugu asir1 istek ve istiyaktan kaynaklandigini diisiiniir. Stilemi’ye gore
bu kavusma arzusu, muhabbet halinin kisiyi zapt etmesi ile i¢ icedir. Bu sebeple Siilemi,
bir baska tarifinde sevki, sevginin kabarmasi sebebiyle gelen haller yizinden kalbin
cirpmnmast  olarak dile getirmistir.3’* Dolayisiyla sevkin artmasi, Siilemi’ye gore
muhabbet miktarincadir. Aym sekilde Kuseyri de sevki muhabbetin bir semeresi olarak
izah eder ve sevkin muhabbetin siddetli olmasi1 durumunda arttigin1 vurgular.3"2

Stilemi’ye gore sevk halinin kisiyi zapt etmesi durumunda salikin uzuvlarinda bir
gevseme ve islerini yapamama durumu s6z konusu olabilir. Bu sebeple Siilemi, stfilerden
bir kismimin sevk hali konusunda siipheye diistiiklerini belirtir ve onun sakincali
olabilecegi yoniindeki kanaatlere yer verir. Onlarin gorisleri, sevkin ancak ayr1 diisene
ariz oldugu ve muhabbette ise ayriligin bir noksanlik oldugu yoniindedir. Sevki saglam
bir hal gorenler, gerek miisahededeki gerek ayriliktan dogan sevkin yakinlik arzusundan
kaynaklandigii diisiiniirler.3"3

3.2.6 Uns

Stilemi, iinsii Allah’a karsi siikin halinde olmak ve her tiirlii islerinde O’ndan
yardim istemek olarak tammlamstir.3’* Siilemi, kisinin {ins halinin ancak saygi
cergevesinde kendinden gegmekle olabilecegini ifade eder. Siilemi’ye gore salike {ins hali
geldigi zaman onu her seyden uzaklastirir ve Rabbiyle birlikte olmanin huzurunu yasatir.
Stilemi, lins halinde Rabbi’nin salikin sirriyla konustuguna ve salikin bu konusma da
kalbinde uyandirdig1 huzur iginde bulunduguna isaret eder.®”® Serrac, lnsii ii¢ derecede
izah eder. Bunlardan ilki ginah ve gafletten uzak durmaktan kaynaklanan, ikincisi
kalpteki her tiirlii havatirin kaybolmasindan 6tiirii olan ve tiglinciisii Allah’in séliki diger
kimselerle iinsiyet kurmaktan uzaklastirdig1 kimselerde olan (instiir.3’® Kuseyri ise, {ins
kavramini ‘heybet’ kavramu ile birlikte ele alir. Kuseyri {insiin, bast hélinin ileri bir
seviyesini temsil ettigine ifade eder.3”’

3.2.7 itmi’nan

Arapca ‘“‘sakinlesmek, yatismak, huzur bulmak” gibi anlamlar1 igeren itmi’nan
kavrami, bir tasavvuf istilahi olarak kalbin ibadet ve zikirle huzura kavusmasini ifade

369 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 333; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.
608.
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374 Siilemd, “Zikrii adabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. I11, s. 554-555.

375 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 493.

376 Serrac, el-Liima, s. 96-97.

877 Kuseyri, Risdletii’'l-kuseyriyye, s. 138.

66



etmektedir.®’® Siilemi’ye gore itmi’nan kaderin akisi altinda siikiin halinde olmaktir. Bu
tamim itmi’nan haline kader, tevekkiil, rizanin dogrudan kaynaklik ettigine ve bu halin
miisahedeye dogru uzanan bir ¢ergevenin alameti olduguna isaret eder.

Siilemi, Allah’imn Fecr Stresi’nde itmi’nan haline biirlinmiis nefse; “Ey mutmain
nefs!” seklindeki hitabinin Hakk’a bagli olan ve Hakk’in da onu hidayet ve marifet
sifatlar1 ile donattigi kimse olarak tanimlamustir.>”® Dolayisiyla itmi’nan kavrammin
marifet ile baglantis1 dile getirilerek bilginin kesinlesme siirecinin bir pargasi oldugu
ortaya konulmustur.

3.2.8 Yakin

Bir seyden “emin olmak, siiphe etmemek, kesin bilmek™ gibi anlamlar1 igeren
yakin kavrami, tasavvufta her tiirlii siipheyi ortadan kaldiracak bilgi demektir.3

Siilemi, yakin kavramini iki boyutuyla ele almaktadir. Birincisi, yakini inang ve
bilginin tahkik ettirilmesi, diger deyisle bilgiye yoOnelik bir kavram olarak
temellendirmesidir. kincisi ise yakin halini, bu halin eylemi gerektiren bir durum olarak
ele almasidir. Siilemi, birincisinde yakin kavramini her tiirlii stiphenin ortadan kalkmasi
ile birlikte yapilan tasdik seklinde tarif eder. Bu tasdikte, Allah’tan baskasinda hayir
olmadigim kesin bir bicimde bilmek iizerinde durur.®! Béylelikle yakinin bilgi ve inanci
kuvvetlendiren yoniine odaklanir. Ikincisinde ise, yakin halinin, salikin her tiirlii musibet
ve rahatlik arasinda fark gormemesi, her halde siikiin ve istikrar iginde olmasina dikkat
ceker.%82 Bu halin kendisini biiriidiigii salikte bir takim kerametlerin ariz olabilecegini ve
salikin bu hale gore bir davranis sergilemesini ifade ederek yakinin eyleme yonelik
cercevesini izah eder.

Ote yandan Siilemi, yakin her seyin kaynagini, nerden geldigini bildiginden dolay1
higcbir seye sasirmamak, goniil baglamamak seklindeki tarifinde ise yakinin bilgi ve
eyleme yonelik vurgularini bir arada toplamistir. Dolayisiyla Siilemi’nin izahlarinda esas
vurgusu, salikin baglangigta 6grendigi bir bilgisini zaman icerisinde kuvvetlendirerek
kesinlestirmesi, o bilgiyle ilgili her tiirlii siiphelerin ortadan kalkmasidir. Nitekim Siilemi,
bu siiregle birlikte yakin diigiincelerin miikagefeye ve miisahedeye doniistiiglinii vurgular.
Bu noktada yakini, sirrin agilmast ile gayb1 grmenin bir asamasi olarak ele almistir. 383

Sufiler, bilgide kesinligin derecelerini ifade etmek igin meshur ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak tizere {iglii bir tasnifi benimsemislerdir. Siilemi de
bu tasnifi esas alir. Siilemi, ilme’l-yakini seriatin z&hiri oldugunu ve habere dayandigini
ifade eder, onu siinnete uymak seklinde izah eder ve kesbi oldugunu belirtir. Ayne’l-
yakini ise gaybin acilmasi sonucunda kesfe ulasmak olarak dile getirir ve hakikatin kisiyi
kusattigina isaret eder. Siilemi bu bilgiye ancak ihlasli bir muamele ve miicahedeyle

378 Abdullah Ensari Herevi, Mendzilu’s-sairin, gev. Abdurrezzak Tek, Bursa, Emin Yaynlari, 2008, s. 118.

370 Slilemi, Hakdiku t-tefsir, c. 11, s. 394.

380 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 386; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 180.

381 Siilemd, “Zikrii Adabi’s-stfiyyeti fi itydnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 555; Stlemf,
“Derecatii’l-muamelat”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. |, s. 488.

382 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 488.

383 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 488.
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ulagilabilecegine dikkat ¢eker. Hakka’l-yakin ise, miisahedeye tahsis ederek perdesiz bir
sekilde siirekli Hakk’1 gormek olarak izah eder.3®* Bu tasnif Siilemi’nin seriat bilgisini ve
tasavvufi bilginin farkini degerlendirmesi bakimindan kayda degerdir. Buna gore kesbi
bilgiden vehbi bilgiye dogru kesinligi artan bir siirece atif yapilmistir.

3.3.9 Miisahede

Siilemi’ye gore miisahede, basiret ile gaybi, kalb goziiyle gizlileri temasa
anlamma gelip, hallerin sonuncusunu temsil etmektedir.3® Siilemi, Hz. Peygamber’in;
“O’nu goriiyormuscasina kulluk et” hadisini naklederek miisahedeye isaret ettigini belirtir
ve bu hadis sebebiyle miisahedenin apagik gorme/iyan ve kesin bir sekilde bilme/yakin
arasinda bir ayrim olduguna dikkat ¢eker.3%®

Stilemi’ye gore miisahede salikin sirrinin kurb menzillerine yaklagmasini temsil
eder. Bu sebeple miisahede, kisiyi muamelatta huzura, hallerinde ise kesfe sevkeder.
Siilemi bu hali yasayan kimsenin nefsinden tamamen fani olup, gaybten cereyan eden
gerek kendisi hakkinda, gerekse diger yaratiklar hakkinda birtakim seylere muttali
olabilecegine dikkat ceker.*®” Bu yoniiyle miisahedeyi fena haliyle iliskilendirir ve bu
halin bilginin kesinlik derecelerini temsil ettigini ortaya koyar.

3.3 Makamlar

Siilemi’ye gore makam, kulun ibadet konusunda Allah katindaki yerini gdsteren
asamalara verilen isimdir. Siilemi, “Bizden her birimiz icin belirli bir makam vardur"3%
ayetini delil gostererek sadece sifilerin degil, Allah katinda her kul igin bir makam

olduguna isaret eder.38°

Sutlemt risélelerinde tasavvufun basi, sonu ve makamlari oldugunu ifade etmis ve
belli bir tasnif yontemi benimseyerek makamlari izah etmistir. Stilemi Zikri adabi ’s-
sUfiyyeti fi itynihimi 'r-ruhasi risalesinde bir tasnif sunmus ve bunun disindaki risélelerde
ise haller ve makamlar1 tasavvufi kavramlar seklinde daginik bir bi¢imde ele almistir. Bu
baglamda Siilemi’nin izlemis oldugu tasnifin disginda pek ¢ok farkli makamlardan
bahsettigi tespit edilmistir. Dolayisiyla Siilemi, belli bir tasnife tabi tuttugu makamlari
esas olarak kabul ettigini, digerlerini ise bu esas makamlarla irtibatli gérdiigiinii ve her
birinin digerine eklemlenebilecegine isaret ettigi anlasilmaktadir.

Sulemt, seyr-i siilik yoluna giren kisinin kalbinin hangi makadmda olursa nefsinin
de onun hizasinda, benzeri bir makdmda bulundugunu ifade eder. S6z gelimi Siilemi’ye
gore kalb haller ile mesgul oldugunda nefis ahiretle, kalb tevekkiil ile mesgul oldugunda
nefis helal rizik arama ile ve kalb keramet ve yakinlik makamlari ile mesgul oldugunda
nefis, veliler ve salih insanlar1 arama ile mesgul olmaktadir. Buna karsin kalb tembellik

384 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, Mecm@a-i asar-i Silemi, c. 1, s. 492. Ayrica hakka’l-yakin icin
miisahede kismina bkz. Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, Mecmda-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 493.

35 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 493.

386 Siilemd, “Zikrii 4dabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. I11, s. 555.

37 Siilemi, Derecatii’l-muamelat”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. |, s. 493.

388 Saffat 37/164.

389 Siilemi, “Zikr( 4dabi’s-stfiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemi, c. |11, s. 554.
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icinde oldugunda nefis de harama dalar.>®® Dolayisiyla Siilemi, bu yola giren salikin
kalbini ve niyetini 6n plana ¢ikarir ve kisinin bu yolda nihayette elde edecegi nasibin
baslangictaki niyetine goére olduguna isaret eder. Ayni zamanda bu husus, Ozellikle
Horasan tasavvuf anlayisinin basindan itibaren en ¢ok one ¢ikardigi niyet ve ihlasin gucli
iligkisine dair goriislerinin bir neticesi olabilir.

Ayrica Siilemi kisinin siilikte daimi olarak ilerlemesi gerektigini diisiiniir. Zira
Siilemi’ye gore salik bir ilerleme i¢inde degilse, onun gerileme igerisinde olduguna
isarettir.3®* Bununla birlikte agiklamis oldugu her makamda bir derecelendirme oldugu
izah eder ve miiridlerin bu konuda ii¢ kategoriye ayrildigina dikkat ¢eker. Bu aym
zamanda siirecin kademeli bir sekilde ilerledigini ve her asamadaki bilgi ve idrak
cesitliligine isaret ettigini gosterir.

3.3.1 Tevbe

Tevbe liigatte, “donme, vazgegme anlamlarinda, 1stilah olarak da giinah1 birakip
Allah’a yonelme, yanlistan dogruya, isyandan itaate donme” manalarinda
kullanilmistir.>®2 Kur’an’da ve hadislerde pek c¢ok defa cesitli anlamlar ile kullanilan

tevbe kavrami, tasavvufta makamlarin ilki olarak kabul edilmistir.3%

Erken donem tasavvuf metinleri, tevbenin salikin her durumda sergilemesi
gereken bir davranis olduguna isaret etmekle birlikte salikin tevbe karsindaki durumuna
iliskin niianslara dikkat ¢ekerler. Siilemi’nin yapmis oldugu tevbe taniminda ise biitiin bu
anlatimlarin temel vurgularini bir arada verdigi anlagilmaktadir:

“Tevbe, her tiirli yerilmig halden her tiirlii 6viilmiis hale donmektir. Her harab olmusu
imar, her imar olmusu hardb etmektir.3®** Beseri tabiati gidermek, (bunun yerine) ilme
uymaktir. Kulun hizddan sapmasinin ardindan yeniden istikamete donmesidir. Bos yere giden
vakitlere pismanlik duymak ve muhalif diigen tiirlii tavirlarin 1slahi ile mesgul olmaktir.

Hasili tevbe her yerilmis nitelikten donmek ve bu doniiste kararlilik gosterip ihmal ettigini
telafiye calismak, fesdda verdigini 1slah etmektir.”3%®

Bu agidan Siilemi’nin tevbe konusunda kendisinden 6nceki stfilerle ortak kanaati
paylastigini ve tevbenin temel vurgularini 6zetledigini ifade edebiliriz.

Siilemi, tevbe makamina tam bir sekilde ulagabilmenin, kisinin yagamakta oldugu
kotii halleri idrak etmesi ve gaflet sinirlarindan ¢ikmayi bizzat gerekli gormesi ile
iligskilendirir ve tevbeyi bir bakima kisinin iginde bulundugu olumsuz durumu kalpten
degistirmek istemesine bagli oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla Siilemi’ye gore igten gelen
bir hal olmadik¢a salikin ihlasla tevbe etmesi miimkiin degildir. Siilemi sélikin iginde
olan bu duyguyu intibah kavrami ile izah eder ve bu kavrami tevbeyi Onceleyen ve

30 Giilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm{a-i &sar-: Siilemi, s. 145.

391 Siilemi, “Beyanii zeleli’l-fukara ve mevacibu adabihim”, Mecm{a-i asar-: Siilemi, c. Ill, s. 48.

392 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yaymlari, 2004, s. 157-162;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, Anka Yayinlari, 2004, s. 657.

393 Serrac, el-Liima*, s. 68; Kelabazi, et-Ta arruf, s. 107; MekKi, Kiitii'I-kulib: Kalplerin Azigi, c. Il, s.

158-206; Kuseyri, Risaletii’I-kuseyriyye, s. 178.

Burada her hardb olmusu imardan kasit, kiside giizel ahlak bakimindan hardb olmus &zellikleri imar

etmek; her imar olmusu harab etmekten kasit ise, kisinin nefsinde yerlesen her kotii aligkanligr yikmak

demektir.

3% Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 477.
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tamamlayan bir nitelik olarak tevbe ile iliskilendirir.>®® Siilemi’nin tevbede uyaniklik
héline yaptig1 bu vurgu, Allah Teila’nin salike tevbeyi nasip etmesi sebebiyledir. Zira
Siilem1’ye gore intibah, Allah’in kulu kendi yoluna yoneltmesindeki liitfuna isaret eden
bir haldir. Siillem1’nin zikrettigi bu hal, kendisinden sonra Herevi’nin kavramlastirmasi ile
belirginlesmistir.3%” Herevi bu kavrami tevebeyi dnceleyen ve tamamlayici bir fonksiyonu
olduguna isaret ederek bu agidan Siilemi’yi takip eder ve ancak o bu kavrami yakaza
seklinde ele alir.

Sillemi, “Allah, cok tevbe edenleri ve temizlenenleri sever’>*® ayetinin temel
ilkesinden hareket ederek, tevbe makaminin saglam olmasiin kisiye muhabbet nurunun
gelecegine isaret oldugunu savunur. Zira Siillemi’ye goére kisinin tevbesi sahih olursa
kendisine bir sevgi hali gelir ve bu sevgi hali onu caba ve miicahedeye sevkeder, buna
bagli olarak da nefsin sapma duygularini ve arzularini zayiflatir.3%

Siilemi, tevbe makamu ile ilgili temel vurgulari izah ettikten sonra Horasanlilara
gore tevbenin ifade ettigi anlam iizerine yogunlasir. Horasanlilara gore tevbe, ilmin
kotiiledigi her seyden, ilmin ovdigli seylere donmektir. Siillemi, Horasanlilara gore
tevbenin diizeltilip saglamlastirilmasinin ancak biitiin hallerde nefsi suglayip ona yUz
vermemekle ve ilme tabi olmakla miimkiin oldugunu izah eder.*”® Bu noktada
Horasanlilarin tevbe taniminin, Serrac’in ifade ettigi tevbe tanimi ile ayni oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Serrac da tevbeyi ilmin yerdiklerinden 6vdiigii seylere donmek
olarak ifade eden Ebd Yakub Hamdan Ssi tarifi ile baslatmaktadir.*®' Serrac’in tevbe
makamina bu yaklagimi, “ibahiligi reddetme” seklindeki diisiincesinin bir yansimasidir.
Dolayistyla Siilemi’nin ayni yaklasgimin Horasan ehlinin tavrinda miindemi¢ oldugunu
gostermesi dikkat cekicidir. Ancak her haliikkarda ilme tabi olmanin nefsi suglamayla
irtibatlandirilmasi da, ziihd anlayisindaki incelikleri ortaya koyar.

Sulemi, tevbe ile birlikte zikrettigi ve tevbenin koti halden iyi hale
doniistimiinden ziyade iyi halden daha iyi hale gelmesine isaret ettigi inabe kavramina yer
agmaktadir. Sillemi inabe kavramini gafletten zikre donmek olarak tarif eder ve bu
anlamda ona gore inabe kavraminin zitt1 gaflettir. Siilemi’ye gore tevbe zahir, inabe ise
batindir. Zira nefsin tevbe ile salaha dondiigli gibi, surin da inabe ile salaha yoneldigini
ifade eder. Bu aynm1 zamanda her seyden her seyin sahibine donmeyi ifade eder.*%
Boylelikle Siilemi tevbenin bir iist hali seklinde acikladigi inabe ile tevbe kavraminin
inceliklerine katkida bulunmustur.

3% Siilemi, “Zikrii 4dabi’s-stfiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 554; Stlemd,
Derecatii’l-muamelat, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 477.

397 M. Nedim Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”, s. 209-211.

398 Bakara 2/222.

399 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 11, s. 144.

400 Giilemi, “Kitabu siildkii’l-arifin”, Mecm(a-i 4sar-: Siilemi, c. 111, s. 567.

401 Serrac, el-Liima*, s. 68.

402 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 477.
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3.3.2 Vera‘

Liigatte sakinmak, el ¢ekmek, uygunsuz davranislardan kaginmak anlaminda
kullanilan vera® kavrami, bir tasavvuf terimi olarak haram ve giinah olmasi hususunda

siipheli olan her tiirlii durumdan kendini sakindirmaktir.*%3

Siilemi, vera® kavraminin siipheli seylerden sakinmak ve Allah’tan bagka her
seyden kagmak olarak tarif etmektedir. Kisinin oncelikle iman makamini diizeltmeden
vera® sahibi olamayacagina vurguda bulunan Siilemi, vera‘y1 imanda kemal bulmanin bir
gostergesi olarak tespit etmektedir.*%4

Vera® makamini takvanin bir alameti olarak temellendiren Siilemi,*® takva
kavramini vera‘® ile birlikte zikretmis ve bu kavrami seleflerin sozlerine de yer vererek
izah etmistir. Siillemi’de takva kavrami “ilham ve vesveseyi birbirinden ayirt etmek”
seklinde bir anlam kazanmis ve diger deyisle takva sahibi kisi, ilham ve vesveseyi
birbirinden ayirt eden kimse olarak tanimlanmistir.*®® Aymi zamanda bu diisiinceye,
“Ittika eden, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu zaman (Allah’in emir ve

yasaklarini) hatirlarlar”*°" ayetini delil olarak gosterilmistir.

Siilemi’ye gore takvanin kisi lizerinde bulunabilmesi, o kimsenin tevazu sahibi
olmasina baghdir. Zira o, takvay1 her durumda hakki kabul etmek, kibri, bobilirlenmeyi
birakmak olarak diisiinlir. Takva {izere olmanin kisiye ancak dogruluk getirecegini
vurgular. Ona gore islerine ve hallerine takvayr hakim kilamayan kimse, hakikat
makamlarm ulasamaz.*®® Bu dogrultuda Siilemi, Sehl’in su soziinii aktarir: “Takva biitiin
islerin esasidir. Kim biitiin iglerini takvaya baglanirsa Allah o adamin kalbinde sevgi,
diismanlarinm kalbinde heybet, kendi veli kullarmin yaninda ona kabul verir.”4%®

Vera® makaminin nefsin muhasebesi ile bir benzerlik igerisinde oldugunu ifade
eden Siilemi’de bu husus, nefis muhasebesinde tipki kisinin nefsinin lehine olan seylerden
kacinip, ona muhalefet ederek aleyhine olanlart yapmasi, vera® makaminda da siipheli
seylerden kagmak icin nefs micadelesi ile iliskilendirilir. Siilemi, Hasan Ibn Ebi
Seyban’dan naklettigi “Takvadan daha kolay bir sey yoktur. Nasil olur diye soruldugunda
su sekilde cevap verir; “Hangi sey sana siipheli gelirse onu birak, iste takva budur*

s0zii de buna isaret eder.
3.3.3 Zihd

Liigatte ziihd, “ragbet etmeme, yliz ¢evirme, bir seyi degersiz kabul ederek terk
etme, bir seye karsi ilgisiz davranma, azla yetinme ve fazlasini istememe” manalarinda

408 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 583; CUrcant, Kitabu 't-ta rifdt, s. 252; Ismail Riistihi Ankaravi, Minhdcii’I-
fukara (haz. Sadettin Ekici), Istanbul, Insan Yayinlari, 1996, s. 244.

404 Siilemt, “Derecatii’l-muamelat”, Mecm{a-i asar-: Siilemf, c. 1, s. 478; Siilemi, “Kitabu Siiltikii’l-arifin”,
Mecmdia-i asér-: Siilemi, c. 11, s. 569.

405 Siilemi, Tabakdtu’s-sUfiyye, s. 193.

406 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 478.

407 A’raf 7/201; Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 478.

408 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 478.

409 Siilemi, “Cevami‘u adabi’s-slfiyye”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 1, s. 394.

40 Gijlemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf’, MecmUa-i asér-z Siilemi, c. 11, s. 516.

o

71



kullanilmistir.*? Siilemi’ye gore ziihd, diinya malindan bir sey gelirse ona sevinmemek,
elden giderse ona da iiziilmemek ve herhangi bir karsilik gozetmekten vazgegmektir.*'?
Siilem1 haddizatinda ziihdii her seyden once bir terk bigimi olarak algilamistir. Bu sebeple
zithd makamini, terkedilen seye gore kisim ve derecelere ayirmistir. Diinyadan ve diinya
malindan ziihd, halktan ve onlara yaltaklanmaktan ziihd, bas olma sevdasindan ziihd,
haram ve siipheli seylerden ziihd, helalden ziihd seklinde bes kisimda ele almis ve ilk dort
duruma kars1 olan ziihd farz iken, helal seylere karsi olan ziihdiin ise fazilet oldugunu
vurgulamistir.**® Bu siralamada Siilemi’nin ziihdiin anlamini, kisiyi dogru davranisini
sergilemekten uzak tutan her tdrli hususa iltifat gostermeme seklinde daha genis
cercevede ele aldigini sdyleyebiliriz.

Siilemi’ye gore ziihdiin hakikati, Allah’tan baska hicbir seye ragbet etmemektir.
Bu sebeple “Ziihd, ziihd i¢inde ziihd etmektir” demistir. Siilemi, bu sekilde kisinin yiiz
cevirdigi seyden, gonliinde bir eser kalmayacagma isaret eder.** Dolayisiyla Siilemi,
diinyay1 tamamen elden ¢ikarma manasinda degil, goniilden ¢ikarma bigimi olarak ziihde
atifta bulunmustur. Ayrica Siilemi’ye gore arzularimi kisitlamadan hi¢ kimse hakkiyla

ziihd makadmin1 yerine getiremez.*!°

Silemi ile birlikte erken donemden itibaren sOffler ziihde iliskin farkli tanimlar
yapmis ve bu kavrama ait tecriibelerini aktarmislardir. Bu tanimlarda sdfiler tasavvuf ile
ifade edilebilecek her sozii, ziihd kavraminin igerisinde anlatabilmis ve onun kapsaminda
miilahaza edebilmislerdir. Bu bakimdan onlar ziihdii erken donemden itibaren tasavvuf ile
0zdeslesen bir semsiye kavram olarak diistinmiiglerdir. Nitekim Siilemi’nin izah etmis
oldugu pek ¢ok kavram veya makami da ziihd kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.
So6z gelimi Siilemi, Horasanlilara gore ziihdii “nefisleri ve elleri dinyadan ¢ekmek ve
nefsin terk ettigi seyden kalbi de temizlemek ve biitiin arzular1 birakmak” seklinde ifade
etmistir. Stilemi’nin izah ettigi fakr, melamet, fiitiivvet, irade, riza gibi kavramlarin hepsi
bu tanimin altina girebilecek manevi bir yasam bi¢iminin sonucudur. Dolayisiyla stfilerin
makam olarak ele aldig1 bu kavram, haddizatinda tasavvuf ile izah edilen durumlari ihtiva
edebilecek genislikte saglam bir anlam Orgiisiinii kusatmaktadir.

3.3.4 Fakr

Siilemi’ye gore fakr, miilkiin olmamasi ve elinde bulunmayan hususunda gonliin
de bosalarak Allah’tan baska kimseye muhtaglik hissedilmemesidir.*'® Bu yoniyle
Stilemi, fakirligi basit ve maddi bir yoksulluktan ziyade, biitiin kainattan yoksul olmak,
kéainata kars1 olan fakirligi terk ederek biitlin muhtaghigin yalnizca yaratana olmasi
seklinde diisiinmektedir.**” Nitekim ona gére Hakk’a vasil olmak icin O’na olan
muhtaglig1 idrakten bagka bir yol yoktur. Bu da fakr yoludur ve Siilemi’ye gore tasavvuf

ML Clrcant, Kitabu't-ta rifdt, s. 115; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 734.
412 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 479.

413 Giilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmQa-i asar-: Siilemi, c. |, s. 479.

414 Siilemi, “Kitabu Siiltkii’l-arifin”, Mecm(a-i asar-: Siilemi, c. 111, s. 569.

415 Siilemi, “Derecatii’l-muamelat”, MecmU{a-i asar-: Siilemi, c. |, s. 479.

418 Siilemd, “Zikrii 4dabi’s-s0fiyyeti fi ityAnihimi’r-ruhasi”, Mecm{ia-i asar-: Siilemi, c. l11, s. 554.
47 Siilemi, “Menahicii’l-arifin”, MecmQa-i 4sar-: Siilemi, c. 11, s. 151-152.
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yolu da budur. Stlemi, bu konuda sdfilerin Ashab-1 Suffa’yr kendilerine drnek kabul
ettiklerini ve onlarm yolunun da fakirlik yolu oldugunu dile getirmistir.*'8

Stilem1 fakirligi iki sekilde ele almaktadir. Bunlardan biri, genel fakirlik digeri ise
ozel fakirliktir. Genel fakirligi kisinin, varligin1 kendisini zengin edene muhta¢ olmasi
seklinde agiklamaktadir. Siillemi, genel fakirlik tiirinii su sekilde 6rneklendirir; “Kimi
fakir diinyaya muhtagtir, diinyanin varligi onu zengin eder. Kimi fakir bas olmaya
muhtagtir, arzusuna kavusmasi onu zengin eder. Kimi fakir veli olmaya muhtagctir, veli
olmasi onu zengin eder. Bunlarm hepsi kotii olan fakirliktir.”*'® Siilemi, bu tarz
muhtagliktan Hz. Peygamber’in Allah’a sigindigini ifade eder*? ve gercek zenginligin
ruhun, bu muhtac olunan nefsani duygulara ihtiya¢ duymamasi halinde gergeklesecegini
vurgular.4?t

Siilemi’ye gore 6zel fakirlik, kisinin sozlerini, fiillerini, sifatlarin1 ve ibadetlerini
kendine mal etmeksizin her kosulda O’na olan ihtiyacim1 artirmalaridir.*?? Nitekim
Siilemi, “Allah hicbir seye giicii yetmeyen bir kulu misal verdi”*?® &yetinde hareket
ederek kulun zenginlik hissedemeyecegini ve fakirligin kulun siirekli vasfi oldugu
tizerinde durmaktadir. Zira Siilemi, halkin hepsinin fakir oldugu ve bir fakirin diger fakire
yardimc1 olamayacagini vurgular.*?* Buna karsin “Ey insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz,
zengin ve oviilmiis olan Allah’tir”#?® Ayetini de delil gostererek zenginligin sadece
Hakk’1n siirekli vasfi olduguna isaret eder. Nitekim Allah’in kendini zenginlikle, kullarini
ise fakirlikle vasf ettigini ve bu sebeple fakirligi kullugun geregi olduguna dikkat
ceker.*?® Bu anlamda Siilemi, 6zel fakirligin yalnizca Allah’a muhta¢ olmak seklinde
tezahiir ettigini ortaya koymustur. Sillemi, Hz. Peygamber’in bu tarz fakr tercih ettigini
ve “Yasamim da dliimiim de sizinle beraberdir” buyurdugunu nakletmistir.*?’

Buradan Silemi’nin, fakr kavramini tasavvufun simgesi olarak izah ettigini ve
fakirligi tasavvufta kullugun ayrilmaz pargasi olarak temellendirdigini gérmekteyiz.
Siilemi, kisinin bir seye kendi giiciiniin yettigini veya kendisinin bir hali, makami ve
derecesi bulundugunu sandiginda, fakirligin sifatlarindan biri olan kulluk sifatlarindan
uzaklasacagini ifade etmistir.*®® Bu anlamda Siilemi, fakr kavramini tek diizeyde ele
alinabilecek bir makam seklinde islememis ve tasavvuf, fakirlik ve kulluk arasindaki
giclii irtibata deginmistir. Ayn1 zamanda Siilemi, fakir kavramini eserlerinde bulyik
oOlgiide dervis ya da s(fi manasinda kullanmistir. Stilemi bu makamla birlikte kiside sabir,

418 Siilemi, “Derecatii’s-sadikin”, Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risdleleri, s. 130.

49 Giilemi, “Menahicii’l-arifin”, Mecm{a-i 4sar-: Siilemf, c. 11, s. 151.
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riza, kanaat, tevazu, isar ve sidk gibi kavramlarin da tahakkuk edecegini belirtmistir.*?°

Bu baglamda Siilemi fakr makamini ger¢ek anlamda yasayan kimseyi Allah’in riza
elbisesini giydirecegini ve bu elbisenin de ipliklerinin kanaat ve tevazu olduguna isaret
etmistir.**® Ayrica Siilemi kisinin i¢inde bulundugu hale riza ve sabir gdstermesinin
fakirligine fazilet getirdigini ve sabir ile riza olmadan ise fakirligin sadece muhtaglik ve
mal yoksunlugundan ibaret olacagini vurgulamaktadir.*3!

Anlagildig1 tizere Siillemi, fakr kavramini bir tasavvufi makdm olmaktan ziyade
tasavvuf ile Ozdes bir yasam sekli olarak konu edinmistir. Nitekim Siilemi fakr
kavraminin Allah’in slfiye bir emaneti olarak gormiis ve fakir kavramimi ayni1 zamanda
SOff tanimu ile tarif etmistir. Stilemi, Adabii I-fakr ve serd ‘ituh, Beydnii ahvali’s-sfiyye ile
Beydanii zeleli’l-fukard ve mevacibu adabihim risélelerinde fakr anlayisini, usiiliinii ve
fakirligin Adabin1 agiklamis ve fakr hususunda diisiilen hatalara isaret etmistir.**? Kuseyri
fakr kavramini tstadr Stlemi ile benzer sekilde ele almig, Siilemi’nin genel ve 6zel
fakirlik seklinde ikili ayrimini1 Kuseyri zahiri ve batini fakirlik seklinde ayirmistir. Bunun
yant sira Kuseyri, fakr makdmina ulasanlart muhtag, fakir ve miskin seklinde fi¢
kategoriye ayirmis ve bir derecelendirme tabi tutmustur.*®® Kuseyri’nin ¢agdas1 Hiicviri
ise, fakr konusunu tasavvufi bir mesele olarak islemis ve onun hakiki ve sekli olmak
lizere iki yonii oldugu dile getirmistir.***

3.3.5 Sabir

Liigatte hapsetmek, tahammiil gosterme, alikoyma, sikinti ve belalara katlanma
gibi anlamlan i¢cermektedir. Sabir kavrami, 1stilah olarak kisinin basina gelen bela ve
musibetlerden dolay1 Allah’tan bagkasina yakinmamasi, sikintilara karsi riza gostererek
itaate devam etmesidir.**® Siilemi’ye gére sabir, nefsin basa gelen sikintilara dayanmasi
ve acilar1 yutkunarak sikayeti terk etmesidir.**® Bir baska taniminda Siilemi’ye gore sabrr,
belalardan lezzet almak, gunleri tiikeninceye kadar 6liimii goz dniinde tutmaktir.*3’

Sulemi, sabir kavramini belalara karsi, Allah’in hiikkmiine karsi ve nefse
muhalefete kars1 gosterilen sabir seklinde iiclii bir tasnif iizerinden ele almustir. Ozellikle
Siilemi, belalara kars1 olan sabrin, magfiret kapilarin1 agtigini ve nefsi terbiye ettigini
vurgular.®® Allah’mn hiikmiine kars1 gosterilen sabrin kisiyi isin basinda ve sonunda
hamda sevk ettigini ifade eder.**® Siilemi dedesinin “Tasavvuf nedir?” sorusuna “Emir ve
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nehyin altinda sabretmektir” dedigini aktarir.**° Nitekim nefse muhalefete karsi gosterilen
sabrin kisiyi iins makamina ulastirdigina ve nefsin sabir ile giiclenip terbiye edildigine
atifta bulunur. Siilemi pek cok risalesinde nefse kars1 sabur ile ilgili tahliller yapmugtir.*4
Dolayistyla Siilemi’nin sabir makaminin vurgularini bu tglii tasnifte topladigini ifade
edebiliriz.

Siilemi’nin sabr1 6zellikle fakr ve riza ile irtibatli olarak ele aldigini ve sabrin fakr
makamiin bir neticesi olarak degerlendirdigini aktarmigtik. Siilemi’nin muhabbet
makamu ile irtibat1 agisindan sabri farkli bir boyutta ele aldigini ifade edebiliriz. Siilemi,
sOfflerin muhabbette gergek sabrin, sabrin sidkini terk etmek olarak agikladiklarini izah
eder. Cunkl sdfiler muhabbetin hakikatini, kendini ve her seyi tamamen sevdigine
vermek oldugunu ve bu sebeple de muhabbete sabretmenin muhabbeti 6ldiirecegini,
muhabbete sabri terk etmenin ise esas dogru sabir oldugunu miilahaza etmislerdir.
Dolayistyla diger seylere karst sabrin sonucu 6viillmils olmasina ragmen, Hakk’a olan
muhabbete sabretmenin sonuglar1 zemmedilmistir.**2

Siilemi, sabir makdminin Horasan’da kazandigi anlam {izerine yogunlasir.
Sillemi, Horasanlilara goére insanlarin bildigi sabir, aslinda tesabbur (zoraki sabir)
oldugunu nakleder. Zira onlara gore asil sabir bela oklarina hedef olmaktir. Fakat onlar,
sabreden kimsenin de beladan lezzet aldikca ve bela i¢inde kaldik¢a bu durumun da
tasabbura girdigini savunurlar. Hatta kisinin beladan lezzet almasini bile sabir degil,
tasabbur olarak goriirler. Zira onlar sabr1 Allah’tan bagkasindan Allah ile (yani O’nun
yardimiyla) O’nun igin sabretmek olarak tarif etmislerdir.*** Bu noktada Siilemi’nin esas
vurgusu, onlarin herhangi bir musibet ve bela karsisinda durumlarindan higbir degisiklik
gbzlenmediginin ortaya konulmasidir.

3.3.6 ihlas

Saflik, armmmak, bir seyden kurtulmak gibi anlamlar1 igeren ihlas kavramu,
tasavvufta ameli Allah’a has kilip gonlii riya ve sirkin tiim tezahiirlerinden uzak tutmak
kastedilmektedir.*** Siilemi’ye gore kisinin her tiirlii yardimi yalnizca Allah’tan
bekleyerek mahlikat1 Hakk’in muamelelerinde aradan ¢ikarmasidir.**® Siilemi ihlas1
kisinin fiillerinin gerek kendisinin gerekse de bagkalarmmin gormesi arzusundan uzak
olarak yerine getirmesi olarak temellendirir. Siilemi’ye gore biitlin isleri tehlikelerden
koruyan ihlastir. Silemi, ihlastan yoksun olan iglere riyanin karistigini ve bdylece
seytanin bu ise girmeye yol buldugunu ifade eder.*4

Siilemi’nin ihlas makami ile ilgili disiinceleri iki temel vurgu iizerinden takip
edilebilir. Bunlardan birincisi pek cok slfide oldugu gibi ihlasin riyanin ziddi olmasi
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yoniiyle ele almasidir.**’ Nitekim Sulemi, meldmet risdlesinde riyanin olumsuz yénleri
tizerine uzun uzun tahliller yaparak ihlasin onemini ortaya koymustur. Bununla birlikte
Siilemi, ihlas1 melametilerin ayiric1 vasfi olarak temellendirir ve melametileri ihlasi
meslek edinmis kimseler olarak ortaya koyar.*?® Ikincisi ise, kisinin yapmis oldugu her
iyiligini Allah’in ihsanmiyla gerceklestirmis oldugunun bilincine varmasidir. Burada
Stilemi’nin esas vurgusu, kisinin (bu islere ehil kilinmasindan otiirii) siikiirle mesgul
oldugu i¢in ihlasla yapmis oldugu amelleri diistinmek ve onlara riya karistirmak gibi bir
firsatinin olamayacagidir. Nitekim Siilemi, “Onlar sadece Allah’a ibadet etmeleri ve dini
yalnizca O’na has kilmalarindan baskasi ile emrolunmamustir”**4° ayetini delil gosterir. Bu
anlamda Sulemi’nin ihlasin, ancak dinin Allah’a has kilinmasi ve her tirli nimetin
Allah’m liitfuyla kendilerine ihsan edildigini idrak etme bilincine ulagmakla miimkiin
olabilecegini savunur. Bdylelikle Siilemi’nin bu iki temel vurgunun ilkinde fiillerin ihlas
iizere yapilmasina isaret ederken, ikincisinde bu ihlasinda kisinin kendinde bir gii¢ ve
kuvvet gormesinden uzaklasmasina dikkat c¢ektigi anlasilmaktadir. Nitekim Siilemi’nin,
Tabakdtu 's-sUfiyye’nin  liglincli bolimiinde biyografisine yer verdigi Mahflz b.
Mahmid’un (6. 303-4/915-16) “Amelini ihlasla, ihlasin1 da kendinde gii¢ ve kuvvet
gormemekle 1slah et”**° soziinii nakletmesi de buna isarettir.

3.3.7 Riza

Riza en genel anlamiyla kalbin ilahi hiikmiin akis1 karsisinda siik(net icinde
bulunmasidir.®®® Siilemi bu kavrami, “Riza, kalbin, bastan gecen olaylara iiziilmemesi,
kaderin hadiseleri karsisinda huzur duymasidir” seklinde tarif etmistir.*>2

Sillemi, riza makamim1 “Allah onlardan razi oldu, onlar da O’ndan razi
oldular"*>® ayetini referans alarak temellendirmistir. Bu ayet, Allah ile kul arasindaki riza
halinin karsilikli olduguna ve bu acidan rizanin iki yonlii olarak gergeklestigine isaret
etmektedir. Siilemi, riza makamim1 kisinin Allah’in kendisinden razi olmasini
diistinmekten kendi rizasini higbir zaman aklina getirmemesi ve Allah’in iradesi ve
sevgisi kargisinda kendi rizasindan vazgecmesi seklinde izah eder.*** Dolayisiyla
Stilemi’nin izahlarinda Allah’in razi olmasi, kulun razi olmasimi1 kusatir mahiyette ele
alimmastir.

Sulemi’nin riza konusundaki anlayisi, iyi ya da kotii hadiselerinin basa gelmesinin
kisinin tutumunu degistirmemesinde ve kazaya memnun olmasinda odaklanmaktadir.**®
Bu noktada Sillemi’nin de bu kavrami diger sUfilerde oldugu gibi kadere iman ve
tevekkul bahsi ile bir arada ve irtibatli bir sekilde ele aldigi1 anlasilmaktadir. Nitekim bu
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hususta, Allah’in ezelde takdir ettigi iyi ya da kotli hadiselerde kisinin Allah’a dayanmasi
tevekkiile ve bunlar1 kalp huzuru ile karsilamasi ise rizaya tekabiil eder. Siilemi, Hasan
Basri’den referansla aktardigi; “Allah’in mii’min i¢in yaptig1 hersey, hosuna gitsin veya
gitmesin, kendisi i¢in hayirlidir” sozii de buna isarettir.**®

Siilemi, Horasanlilara gore rizanin kisinin basina gelen her tiirlii olumlu veya
olumsuz seyleri memnuniyetle karsilamasini ve bulundugu durumun iistiinde herhangi bir
sey talep etmemesi anlayisina dayandigini agiklamistir.*®’ Siilemi’nin yer verdigi Horasan
bolgesindeki sdfilerin riza taniminin, Irak bolgesindekilerle uyusmakta olduguna ve
temelde ayn1 tanimdan hareket ettiklerine isaret eder. Ancak Siilemi, riza konusunda Irak
ve Horasan sdfileri arasinda bir ihtilafin da bulundugunu dile getirir ve bu ihtilafta iki
goriistin de delillerini ortaya koyar. Buna gore Siilemi bu ihtilafi Iraklilarin tevekkiiliin
rizayr gerektirdigini buna karsin Horasanlilarin ise rizanin tevekkilii gerektirdigini
diistiindiikleri  seklinde  belirginlestirir. ~ Siilemi, Iraklilarin  tevekkiilin  rizayr
gerektirmesinde tevekkiiliin nihayetini riza olarak anladiklar1 boylelikle tevekkiil
makaminin tamamladiginda riza makaminin basladigina ve son makamai riza olarak kabul
ettiklerine dikkat ceker. Horasanlilarin rizanin tevekkiilii gerektirmesi soziinde ise,
tevekkiiliin riza makdmi tamamlandiginda basladigina ve son makamin tevekkiil
olduguna isaret eder.*®® Dolayisiyla Siilemi bu ihtilafin makdm siralamast ile ilgili goriis
farkliligindan kaynakladigini belirtmektedir. Bu, Siilemi’nin makamlar konusunda Irak ve
Horasan arasinda zikrettigi nadir gorilis ayriliklarinda birisidir. Hiicviri ve Kuseyri’nin bu
konuda verdigi bilgiler ise rizanin hadl mi1 makam mi1 olduguna dair olan goriis
ayriliklaridir. Hiicvirl, Horasan’in rizayi hal olarak kabul ettiklerini bunun karsin Kuseyri
ise Horasan’1n rizayr makam olarak aldiklarmi belirtir.**® Bu ag¢idan Siilemi’nin ele aldig1
Horasan ve Irak arasindaki ihtilafi, Kuseyri ve Hiicviri’nin isaret ettigi rizanin hal mi
makam m1 seklindeki ihtilaftan ziyade makamlarin siralamasindaki ihtilafa
odaklanmaktadir. Ayrica bu ihtilafla ilgili belirli bir tercihte ve agiklamada bulunamayan
Siilemi’nin makamlari izah ettigi iki risalesinde son makam olarak tevekkulu zikretmesi,
Horasanlilarin  yaklasimimi daha yakin durdugunu gostermesi bakimindan kayda
degerdir.*®°

Bu ihtilaflarda {izerinde durulmasi gereken en Onemli nokta, bu ihtilaflarin
tasavvufun yontemi agisindan bir farkliliga yol acgip agmadigidir. Cunki tasavvufun
meselelerine tekabiil eden haller ve makamlar konusunda yasanan goriis ayriliklari
tasavvufta ekollesmeleri belirginlestirebilmemize imkan tanimaktadir. Fakat hem Kuseyri
ve Hicvir’nin mezkiir goriis ayriliklar ile ilgili geliskili bilgiler serdetmeleri hem de
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Siilem1’nin ihtilafi makam siralamasi seklinde ele almasi bir yontem farkliligina isaret
etmeyi zorlastirir ve bu ayriligim sadece lafzi bir karakter tasidigima isaret eder. !

3.3.8 Tevekkdl

Gulvenme, bel baglama, havale etme gibi anlamlar1 igeren tevekkiil kavrami 1stilah
olarak kalbin Allah’a itimat etmesi, O’na dayanip giivenmesidir.*%? Tevekkiil, Siilemi’nin
en fazla {lizerinde durdugu kavramlardan birisidir. Siilemi’ye gore tevekkiil, kalbini
Allah’a baglayarak O’na giivenmek ve O’ nun va’dini dogrulamaktir.*%®

Stilemi, Kur’an’da pek cok ayette isaret edilen tevekkiil kavramini, birinci
derecede ayette kastedilen manay1 esas almis ve bu esas ¢ergevesinde tevekkiil makamini
izah etmistir. Bu minvalde tevekkiil konusunda Silemi iki temel nokta Uzerinden hareket
etmistir.  Birincisi, tevekkiili imani tashih etmenin bir neticesi olarak
temellendirmesidir.*®* Bu noktada Siilemi, “Eger miiminlerden iseniz Allah’a tevekkiil
ediniz*®® ayetinden hareket ederek tevekkiil ile iman arasinda iliski kurar. Boylelikle
tevekkiilii iman1 diizelttikten sonra onun sihhatini saglayan bir dayanak, imanin bir alt
subesi olarak aciklar.*®® Ozellikle onun Sehl’den aktardigi “Elle kazanmaya kars1 ¢ikan,
siinnete karsi ¢ikmis olur. Tevekkiile karsi ¢ikan da imana karsi ¢ikmis olur” sozii de bu
esasa isaret etmektedir.?®” Dolayisiyla Siilemi, Allah’a tevekkiil etmekle O’na iman
arasindaki kuvvetli irtibata dikkat ¢cekmis ve tevekkiiliin sthhatinin iman ger¢eklesmeden
yapilamayacagini vurgulamaistir.

fkinci olarak dogru tevekkiiliin, fiillerin kaderi degistirmeyecegine inanmakla
gerceklesebilecegini ifade etmesidir. Bu, Siilemi’ye gore tevekkiilde bir itmi’nana isaret
eder ve kisiyi diinyaya meyletmekten kurtararak kalbinin huzurla Rabbine baglanmasini
temin eder.*®® Nitekim Sulemi, Ciineyd-i Bagdadi’den; “Tevekkiil kalbin Allah’a itimat
etmesidir’ soziinii aktararak buna isaret eder.*®® Ayrica Siilemi, tevekkiiliin hakikatini,
kisinin varlikta ve yoklukta halinin bir olmasini ve basma gelenlerin kisinin halini
degistirmemesi seklinde miilahaza eder. Bu dogrultuda Siilemi, Ibrahim b. Edhem’in;
“Tevekkiil goziinde yirtict hayvanlarimin bacaklarina veya otlara yaslanmanin bir
olmasidir” soziinii nakletmistir.*’® Dolayisiyla Siilemi, kisinin kalbinde bulunan en ufak
bir degisiklik veya hareketliligin tevekkiill makdmina zarar verecegini diistinmektedir.
Siilemi’ye gore bu ayni zamanda kisiyi mahliikata muhta¢ olmaktan arindirarak tiim
ihtiyacin1 O’na arz etmesine sevk eder. Nitekim Stlemi, “Kim Allah’a tevekkil ederse O,

461 Hal ve makam konusunda ihtilaflarin ayrintili degerlendirmesi igin bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 229-
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ona kafidir’** Aayetini referans alarak tevekkiil eden kimsenin istedigi sonuca
ulagilmasinda garanti olarak Allah’in kafi geldigini ve O’nun bu kimsenin iki cihanda

ihtiyacini karsilayacagia delalet ettigini vurgular.*’

Sulemi, diger makamlarda {izerinde durmadigi derecelendirmeye tevekkil
makaminda yer verir ve bu hususta bir istiinliik iligkisi bulunduguna o6zellikle dikkat
¢eker. Bu minvalde Siilemi, avamin, havassin ve havassu’l-havassin tevekkiilii olmak
tizere mitevekkilleri ii¢ kategoriye ayirir.*”® Mii’minlerin tevekkiilii, bedenin kulluga
kendini vererek tam bir teslimiyet igerisinde verilene siikretmesi, verilmeyen hususunda
sabretmesi 0zerine kuruludur. Havassin tevekkiilii Allah’a, Allah ile ve Allah igin
tevekkiil seklindeki sebeplere baglanmadan sadece O’na yoOnelmek olarak ifade eder.
Havasu’l-havassin tevekkiilii de aleme gelmeden 6nce kisinin varliginin Allah’a ait olma
durumunun yasarken de siirdiiriilmesi ve kalblerin biitiin hallerde O’na baglanmasi
iizerine dayahdir.*”* Ozellikle Sillemi, Eblbekir el-Kettani’den naklettigi; “Tevekkiile
karar veren kimse nefsine bir kabir ag¢sin, nefsini oraya gomsiin ve nefsini gommekte
Allah’a tevekkiil etsin ve sonra o kabirden ¢iktig1 zaman o hal iizere (o sekilde) tevekkiil
etmeye devam etsin” sozii tevekkiiliin en ileri seviyesi olarak orneklendirmis ve kisinin

yasarken varilmasi gereken bilince isaret etmistir.*"

Erken donemden itibaren tevekkiil konusu ile birlikte ele alinan tartismalarin
basinda calisip kazanma ile iliskisi gelir. Siilemi, Allah’a tevekkiil ile sebeple sarilma
arasinda zit bir durum olmadigina ve sadece sebepleri ilah edinmeden gergek
miisebbibine giivenmenin 6nemine isaret eder.*’® Siilemi’nin Horasan s(ffleri ile ilgili
verdigi bilgilerde, onlarin ziihd anlayisinin tevekkiil, ameli gérmeme ve kesbe devam
etme seklinde temellendirdiklerine isaret eder. Ozellikle Siilem?, Horasan melametilerinin
esnaf, tliccar veya c¢iftgi kimligi ile mesleklerini ifa ederken miitevekkil ve sUfi
hiiviyetlerine sahip olduklarini ve bu mesleklerin onlarin ayirici vasiflarindan biri

oldugunu ortaya koyar.*’’

Kisaca degerlendirmek gerekirse, Siilemi’nin haller ve makamlar1 ele alis sekli,
yontemi ve ulagsmak istedigi hedefleri agisindan Bagdat geleneginde olan sifi miiellifler
Serrac, Kelabazi, Mekki, Kuseyri ve Hiicviri ile ortak bir tavir icerisinde oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte Siillemi ayni zamanda, Horasan geleneginin bu
kavramlarin hangi yoniine odaklandiklarint ve vurguda bulunduklarin1 ortaya koymaya
calistigin1 gérmekteyiz. Bu bakimdan riza konusunda da degindigimiz gibi ortaya c¢ikan
farkliliklar, tasavvufi terbiye yonteminden kaynaklanan farkliliklar degil, bilakis lafzi
ihtilaflart muhteva eden niianslara isaret etmektedir. Bdylelikle Siilemi de haller ve
makamlar konusunda tasavvufun kendine 6zgli bir terminojiye sahip olduguna isaret
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472 GSiilemi, “Mukaddime fi’t-tasavvuf”’, MecmUa-i asér-z Siilemi, c. l1, s. 482.
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etmis ve bu anlamda tasavvufun dini ilimler igerisinde mesru bir zeminini ortaya
koymaya ¢alismistir.
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SONUC

Bu caligmanin ana konusunu teskil eden Horasan sarihligi iizerinden Siilemi’nin
tasavvuf anlayisinin ele alinmasindaki temel hedeflerden biri, tasavvufun bir dini ilim
olma surecinde Horasan’da ortaya ¢ikan meseleleri gérmek ve sireci bu meselelerle
irtibatl1 olarak daha biitiinciil bir agidan degerlendirmektir.

Tasavvuf tarihi siirecinde Siilemi’nin tasavvufa sagladigi en 6nemli katki, kendi
donemindeki Horasan sOfilerini her tirlii ibahi gruplardan ayristirarak onlarin seriate
mutabik olduklarini ortaya koymasidir. Bu bakimdan Siilemi’nin, Horasan sOfilerinin
anlayislarin1 belli bir sistem igerisinde ele aldigin1 ve bu anlayislar1 somut ve ilmi bir
cercevede eserlerinde mezcettigini ifade edebiliriz.

Bu dogrultuda bizim de arastirmamizda ulastigimiz en 6nemli sonug, aralarinda
bazi yaklagim farkliliklar1 veya Horasan’in diger bolgelerden ayristigi bazi hususiyetleri
olsa bile Horasan geleneginin Bagdat merkezli anlayisla ortak bir zeminde bulustugudur.
Burada ortak zeminde bulusmadan kastedilen, Bagdatli ve Horasanli sifilerin ¢atisina
Siinni tasavvuf diyebilecegimiz bir diisiince geleneginde birlesmeleridir. Bunun en 6nemli
gostergesi, iki bolge arasindaki ilmi seyahatlerin meydana getirdigi etkilesimler ve
Bagdatli stfilerin Horasan nesvesi ile ilgili serdettikleri sozlerdir. Nitekim bu iki anlayis
arasindaki farkliliklarin, sUfilerin ittifak ettigi temel meselelerde degil, ziihd bigimlerini
ihtiva eden bazi ameli meselelerde ortaya c¢iktigini tespit ettik. Bunun tezahdrlerini
calismamizin ikinci boliimiini teskil eden melamet ve fiitiivvet bahsinde gostermeye
calistik.

Calisgmamizin ikinci boliimiinde Sulemi’nin melametiligi bir dindarlik modeli
diger bir ifadeyle bir ziihd bigimi olarak sundugunu tespit etmistik. Bu bakimdan Siilemd,
meldmet distincesinin ibadetlerin ruhi derinligini genisletme islevi gordiigiine ve bu
acidan degerlendirildiginde de melametiligin mutlak ziihdii yasama ¢abas1 olduguna isaret
eder. Stlemi, bu zuhd bigiminin, pratik hayatta tatbik edilmeye uygun adab ve esaslardan
miitesekkil oldugunu savunmustur. Siilemi’nin bu bakis agisi, fiitlivvet anlayisi ile ilgili
fikirleriyle de paralellik arz eder. Zira Sulemi, fiitiivvet anlayisin1 comertlik, kardeslik,
fedakarlik ve kisinin nefsi ile miicadelesi gibi giizel ahlak ilkelerini muhteva eden eyleme
donik bir adap tlrl olarak ortaya koyar.

Bu anlamda karsimiza ¢ikan bir diger Oonemli mesele ise, Horasan’in diger
bolgelerden ayrisan hususiyetlerinin tasavvufi diisiincede ne tiir sonuglart oldugudur.
Oncelikle sunu belirtelim ki Horasan tasavvuf geleneginin egilimlerine bir ekol zemini
olma imkani taniyan ¢ok az veriye ulasabildik. Bu sebeple biz tezimizde Horasan
yaklagimini ifade etmek igin ekol kelimesinden ziyade gelenek ve nesve gibi daha basit
ayrimlart ifade edebilecek kavramlart kullanmay:1 tercih ettik. Bu konuda ozellikle
Horasan merkezli detayli arastirmalarin yapilmasi gerektigini ve bu hususun agikliga
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kavusturulmaya ihtiya¢ duydugunu ifade etmeliyiz. Ancak bu hususa dair bizim bu
caligmamizda elde ettigimiz bazi tespitlere isaret etmenin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Oncelikle tasavvufun tesekkiil siirecinde Bagdat ve Horasan olmak Uizere iki ana
temayul bulunur. Bu iki anlayis arasindaki yaklasim farkliliginin sebebi, Bagdat tasavvuf
geleneginin tevhid, akil, marifet, yakin gibi daha ziyade nazari ve teorik konular Gzerinde
odaklanmasidir. Bunun en o6nemli sebepleri arasinda ilmi geleneklerin hiviyetlerini
Bagdat’ta kazanmasi ve Bagdat’in sosyo-cografi konumunu entelektliel bir cevrenin
kusatmasi oldugunu soyleyebiliriz. Buna karsin Horasan nesvesinde teorik meselelerden
ziyade guzel ahlak ve adab prensiplerinin 6ne ¢iktig1 ve bu anlamda melamete, futlivvete,
haller ve makamlara dahil konularin ameli yoniine odaklanildigini anlasilmaktadir. Bunun
sebepleri arasinda ise Horasan’in mutlak ziihdii yasama istegi oldugu soylenebilir.
Dolayisiyla bu yaklasim farkliliginin, Bagdat tasavvuf geleneginin tasavvufun
meselelerini somut ve teorik bir zeminde ele alma amaci tasimasindan, Horasan’in ise
Bagdat’taki bu kuralc1 tasavvuf anlayigina nispetle daha serbest bir egilimi temsil edip bir
bakima daha derin bir zuhd bigimini yasama isteginden kaynakladigini tespit etmemiz
mimkindir. Ozellikle bu ayrimlarin tasavvufi terbiyede yontem farkliligina isaret
etmekten ziyade nazari ve ameli farkliliklara isaret ettigini, ¢alismamizin {igiincii bolimii
olan “Haller ve Makamlar”in riza bahsinde degerlendirmistik.

Buradan hareketle Silemi’nin eserlerindeki temel amag, Horasan’in diger
muhitlerden ayrilan 6zelliklerini ortaya koymak ve onlarin anlayislarinin Hz. Peygamber
ve ashdbindan itibaren tevariis eden hayat tarziyla uyumlu oldugunu gostermektir. Bu
anlamda Siilemi’nin eserlerindeki esas meselenin tipki Bagdat merkezli anlayigin sarihleri
olan Serrac’in, Kelabazi’nin, Mekki’nin, Kuseyri’nin ve Hicviri’nin de eserlerinde
oldugu gibi, seriat-hakikat iligkisinin dizenlenmesi oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
Stlemi, Horasan muktesabatini hem sistematik bir sekilde aktarmaya calismasi, hem de
Bagdat nesvesiyle mezcedip sunmasi acisindan tasavvuf tarihinde stratejik bir konuma
sahiptir. Ozellikle Siilemi’nin Bagdat’taki Siinni tasavvufu oncelemesi ve Bagdat ve
Horasan arasinda dengeli bir yol izlemesi, Sunni tasavvufun tesekkiiliini butlinsel bir
sekilde anlamamiza katki saglamistir.
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