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ONSOZ

Tasavvufun kurumsallasmis sekli olan tarikatlar XII. yiizyildan itibaren tesekkiil etmeye
baslamis ve takip eden siiregte Islam diinyasinin bircok bélgesinde asirlar boyunca
tasavvufun yagsanmasina oncii olmuslardir. Bunlardan biri de Kuzey Afrika’nin en yaygin
tarikatlarindan olan Sazeliyye yolunun canlandirilmasinda o6nemli rol oynayan
Derkavi’nin tesis ettigi Derkaviyye tarikatidir. Derkavi, hem Sazeliyye geleneginin dogru
bir sekilde anlagilamasini temin etmis hem de donemin ihtiyaglarina gore bazi yenilikler
yaparak bu gelenegin sahih bir sekilde aktariminn ger¢eklesmesini saglamistir. Bu itibarla
Derkaviyye tarikatinin tarihsel siirecini takip etmek, tasavvufun bir siireklilik halinde
aktariminin nasil gergeklestigini anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Bu itibarla tezimizi ii¢
boliime ayirdik. Birinci boliimde Yyasadigi donemin genel karakteristik 6zelliklerini
dikkate alarak Derkavi’nin hayatini ve eserlerini ele aldik. ikinci bélimde Derkavi’nin
tasavvufi diisiincelerini ortaya koymak suretiyle onun tesis ettigi yolun ozelliklerini
anlamayr amagladik. Ugiincii boliimde ise Derkaviyye’den neset eden kollar1 ana
hatlariyla ifade etmeye gayret ettik.

Bu calismada birgok kisinin destek ve katkilar1 bulunmaktadir. Oncelikle tez konusunun
belirlenmesinde ve tezin sekillenmesinde onemli katkilari bulunan degerli hocam Dr. Ogr.
Uyesi Ahmet Murat Ozel’e siikranlarimi sunarim. Tez yazim siirecini iyi bir sekilde
stirdiirme hususunda bir¢cok eksigim olmasina ragmen tezin son seklinin verilmesinde
desteklerini esirgemeyen kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Hac1 Bayram Baser’e tesekkiir
ederim. Ayrica tezi inceleyerek calismanin gelismesine katkida bulunan Dr. Ogr. Uyesi
Ilyas Akyiizoglu'na ve egitim hayatimda cesitli vesilelerle kendilerinden ders aldigim ve
ilmi ¢caligmalara yonelmemde katkis1 bulunan tiim hocalarima stikran bor¢luyum.

Hayatimin birgok asamasinda oldugu gibi desteklerini her zaman yanimda hissettigim,
ilim payesiyle tanismamda onemli katkilar1 bulunan ¢ok kiymetli dostum ve kardesim
Hiimeyra Elif Yilmaz’a, lisans doneminden itibaren hep yanimda olan, tez yazim
stirecinde maddi-manevi desteklerini comert¢e sunup, tezimi tashih eden ve bu siirecin
stresini benimle birlikte yiiklenen degerli dostum ve kardesim Islim Giimiistekin’e minnet
bor¢luyum. Ayrica ihtiya¢ duydugum bazi noktalarda yardimlariyla destek olan Kiibra
Betiil Baydar’a, Zehra Demir’e, Hiimeyra Oztiirk’e ve biitiin arkadaslarima tesekkiir
ederim. Son olarak hayatim boyunca ellerini omzumda hissettigim, hi¢bir fedakarlig
yapmaktan c¢ekinmeyerek yetismemde en Onemli paya sahip olan degerli annem ve
babama sonsuz minnet ve siikran bor¢luyum.

Meryem inci Nur Babadag
BURSA 19/07/2019
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OZET

Tezin Bashgi: Mulay el-Arabi ed-Derkavi’nin (6. 1239/1823) Tasavvufi Gorisleri ve Derkaviyye
Yolu

Tezin Yazari: Meryem Inci Nur Babadag ~ Danmisman: Dr. Ogr. Uyesi Hac1 Bayram BASER

Kabul Tarihi: --- Sayfa Sayisi: vii (6n kisim)+ 63 (tez)

Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Bilim Dali: Temel islam Bilimleri

Bu calisma, Sazeliyye tarikatinin kollarinda birini kuran Derkavi’yi ve Derkaviyye
yolunu konu edinmistir. Calismamizda onun elimize ulasan mektuplarint mercek
altina alarak Derkavi’nin tasavvuf tarihindeki yeri, tasavvufi goriisleri ve tarikat
anlayisi lizerinde yogunlasmaya calistik. Bu dogrultuda Derkavi’nin yetistirdigi ve
daha sonra Derkaviyye’nin bazi alt Kollarimi olusturan, 6ne ¢ikan miiridlerini
arastirmaya ve Derkaviyye tarikatinin yayginlastigi bolgeler basta Fas olmak tizere
yayildigi bolgelerdeki etkinliklerini degerlendirmeye gayret ettik.

Ug boliimden olusan ¢alismanin birinci bliimiinii Derkavi’nin biyografisine hasrettik.
Bu boliimde onun yasadigini zaman periyodunda Fas’in i¢inde bulundugu durumu,
onun hayati ile birlikte silsilesi, seyhi, 6nemli miirid ve eserleri hakkinda bir ¢erceve
olusturmaya c¢alistik. Tkinci boliimiinde bir tarikat piri olarak miirid yetisme usiiliinde
temel kabul ettigi esaslar1 konu edindik. Bununla birlikte tasavvufi diisiincesine
kaynaklik eden tasavvufi makamlara iliskin goriislerini de degerlendirerek onun bir
sifi olarak portresini vermeye g¢alistik. Ugiincii béliimde ise, Derkaviyye tarikatinin
intisarin1 ve ondan tesekkiil eden kollar1 ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Derkavi, Derkaviyye, Fas, Tasavvuf, el-Derkavi
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SUMMARY

Thesis Title: Mulay al-Arabi al-Dargawi’s (d. 1239/1823) Sufi Thoughts and the
Dargawa Way

Thesis Author: Meryem Inci Nur BABADAG Advisor: Dr. Haci Bayram BASER

Date: Pages: vii (pre-text)+ 63 (thesis)

Department: Basic Islamic Sciences  Field of Study: Basic Islamic Sciences

This study focuses on the personality of Dargawi and Dargawa way which forms one
of the branches of the Shadhiliyya. In our study, we tried to focus on Dargawi's place
in the history of Sufism, his Sufi views and understanding of the sect by focusing on
his letters. In this direction, we tried to investigate the prominent disciples of Dargawi,
which later formed some sub-branches of Dargawiyya and to evaluate their activities
in the regions where Dargawiyya sect became widespread, especially in Morocco.

In the first part of the three-part study, the biography of Dargawi was examined. In
this episode, we tried to form a frame about the situation of Morocco in his period of
his life, his sheikh, important disciples and his works. In the second part, we have
discussed the principles which Dargawa considers as the basis of the disciple's
cultivation procedure. However, we also tried to give a portrait of him as a Sufi by
evaluating his views on the Sufi authorities which are he source of Sufi thought. In the
third chapter, we discussed the deduction of the Dargawiyya sect and its branches.

Key Words: Dargawa, Dargawiyya, Morocco, Sufism, al-Dargawi







GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Tasavvufun kurumsallasma déneminden sonra ortaya ¢ikan tarikatlar arasinda Sazeliyye
tarikati, en biiylk genisleme ve c¢esitlenmeye sahip olma fonksiyonuna sahiptir.
Uygulamis oldugu tarikat metodlari, terbiye ustlleri ve 6ne ¢ikan isimlerin katkilart ile
tarikatlar tarihinde seckin bir yere sahiptir. Tarikatlarin tesekkiil ¢cagi sayilan XII. asirda
Misir civarinda yayginlagmaya baslayan Sazeliyye tarikatinin uzun yillar sonra 6ne ¢ikan
isimlerinden biri olan Derkavi’nin (6. 1239/1823) basta Fas olmak iizere Kuzey Afrika
civarinda tarikata getirmis oldugu ictihadlarla yeni bir kol tesekkiil etmis ve Derkaviyye
gerek tasavvufi goriisleri gerekse de tarikat igerisinde uygulanan terbiye metodlar ile
neredeyse Sazeliyye’nin ana kollar1 kadar kapsamli bir etki alanina kisa siirede niifuz
etmeyi basarmistir. Ayrica hem zaman agisindan miithim sayilabilecek diinyanin her
bolgesinde koklii degisimlerin yasandigi bir evrede yaygin faaliyetler gostermesi hem de
cagdas tasavvuf arastirmalarinda yeteri kadar konu edilmemis olmasi Derkavi ve
Derkaviyye tarikatinin anlasilmasina yonelmemizi ve tezimizin ana konusu olarak
segmemizi saglamistir. Tezimizin bashigindan da anlasilacagi tizere Derkaviyye yolunu
daha ziyade Derkavi’nin tasavvuf anlayisina ve miirid yetistirme metoduna yogunlagma
tizerinden ele aldik. Boylelikle onun gerek ilk elden tasavvufi diisiinceye dair sunmus
oldugu fikirleri gerekse de tarikatta yer alan temel esaslar1 daha yakin ve biitiinciil bir
bigimde miitaala edebilme imkan1 elde etmeye calistik.

Bu dogrultuda tezin birinci boliimiinde yasadigi donem, hayati, 6ne ¢ikan miiridleri ve
eserleri konu edilmistir. Ozellikle bu béliimde onun yasadigi dénemin ele alinmasi
haddizatinda Fas’in siyasi ve dini durumunun, Derkavi'nin tasavvufi faaliyetlerini
etkileyip etkilemediginin anlasilmaya calisilmasinin bir neticesidir.

Ikinci boliimde ise, hem bir tarikat piri olarak ortaya koydugu esaslari hem de tasavvuf
anlayisint sekillendiren unsurlar kabul edebilecegimiz tasavvufi makamlara yonelik
goriislerinden yola ¢ikarak onun tasavvufi kimligini ve ortaya koymus oldugu tarikatin
niteliklerini daha yakindan okumaya ¢alistik. Bu boliimde 6zellikle Derkavi’nin elimize
ulasan en Onemli eseri sayilabilecek mektuplarinda tarikatin esaslarin1 ve tasavvuf
anlayisinda one ¢ikan bagliklar1 bulmaya ve ortaya koymaya gayret ettik. Boylelikle
mektuplarda daginik halde bulunan birikimden onun hem tasavvufi goriislerini hem de

tarikat anlayisin1 daha derli toplu ifade edebilme imkani elde ettik.

Ucgiincii boliimde ise, Derkavi’nin tasavvuf anlayigmin ve tarikat esaslarinin etkisinin
dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in Derkaviyye’nin kollarin izini takip etmeye ¢alistik.
Bu sebeple bu boliimde Derkavi’nin bir kol olusturma siirecinden baslayarak gerek kendi
yetistirdigi 6nemli miiridlerinin olusturdugu kollar1 gerekse de bu kollardan ortaya ¢ikan
alt subeleri ele almaya calistik ve ‘Geleneksel Ekol’ olarak isimlendirilen Batili bazi
miihtedilerin Miisliman olduktan sonra dahil olduklar1 bu tarikattaki siire¢lerine dair
kisaca bilgilendirme yapmaya gayret ettik.



2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Sazeliyye yolunun one ¢ikan miiceddidlerinden biri olan Derkavi’nin tesis ettigi kol
tecdid ve canlandirma kudretiyle diinyanin pek¢ok yerine niifuz etmistir. Nitekim
Derkaviyye bugiin Kuzey Afrika’nin bircok bolgesi basta olmak iizere diinyanin cesitli
bolgelerinde onlarca alt koluyla yaygmligimi siirdiirmektedir. Bu yoniiyle Derkavi’nin
tasavvufl goriislerinin ve tasavvufi yolunun izah edilmesi tasavvuf tarihinde etkisinin
tespit edilmesi acisindan kayda deger bir 6nem arz eder. Bu sebeple tezimizin amaci, su
ana kadar Tiirk akademisinde miistakil bir ¢alismaya konu olmayan Derkavi’nin hayati,
tasavvuf ve tarikat anlayisinin belirginlesmesini saglayip, onun katki ve etkilerini ortaya
koymaya matuftur. Boylelikle bu hedef, hem Derkavi’nin tasavvuf tarihindeki basta
Kuzey Afrika olmak iizere bircok bolgede Kur’an ve Siinnet merkezli tasavvuf
anlayiginin tastyiciligini tespit etmemizi hem de gerek sohbetinde bulundugu seyhlerin
gerekse de yetistirdigi talebelerle etki ettigi niifuzu gérmemizi saglar.

3. Cahsmada izlenen Yontem ve Literatiir Degerlendirmesi

Bir tarikat seyhinin ¢alisiilmasinda onun tasavvufi diisiincelerini belirlemede en 1iyi 6lgiit,
onun eserlerinden hareketle bir cergevenin ortaya konulmasidir. Bu sebeple biz bu
calismamizda onun tasavvufi goriislerini kendisine ait mektuplara yogunlagsma suretiyle
glin yiiziine ¢ikarmaya odaklandik. Bir tarikat piri olarak ise genel anlamda faaliyet
alanlarmin  6zel anlamda da terbiye metodlar1 ve miirid yetistirme usGliiniin
anlasilmasinin en iyi yolu, onun miiridleri ile ile irtibatlarinin, yetistirdigi miiridlerin ve
tarikatin intisarma katki saglayan isimlerin belirginlestirilmesidir. Bunun da en iyi
yansimalarmi, Derkaviyye tarikatindan neset eden kollarin derli toplu bir araya
getirilmesinde ve miiridlerine yonelik yazilan mektuplarin satir aralarinda mevcut olan
bilgilerde gordiigiimiizii s6yleyebiliriz. Bu sebeple tarikata iliskin ana izleri, bu metod
tizerinden takip etme yolunu benimsedik.

Calismamizda Derkavi’nin tasavvuf diisiincesinin ve tarikat anlayisininin en iyi
yansimalarini takip edebildigimiz eser, evvelemirde onun miiridleri i¢in kaleme aldig1
mektuplardir. Titus Burckhardt tarafinda ilk kez 1987°de bir kismu Ingilizce’ye Letters of
a Sufi Master ismiyle terciime edilen bu mektuplar daha sonra pek ¢ok dile terciime
edilmistir. Bu mektuplarin tamaminin tahkikli nesri ilk kez Muhammed Bessam Barud
tarafindan 1999°da Mecmii atii Resd’il ismiyle yayimlanmistir. Biz bu ¢aligmamizda bu
basimi esas aldik ve bu tahkikli nesirden biiyiik 6lgiide istifade ettik. Barud’un, eserin
girisine Derkavi’ye dair eklemis oldugu hal terclimesi, biyografisini kaleme aldigimiz
boliimde yol gosterici oldu.

(Cagdas arastirmalarda Tiirkce literatiirde Derkavi’ye dair yapilan miistakil bir ¢alismaya
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Derkaviyye kolunun bagl oldugu ana tarikat olan
Sazeliyye tizerine Mustafa Salim Giiven’in yapmis oldugu “Ebu’l-Hasan Sazili ve
Saziliyye” bashikli doktora calismasinda (Maramara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1999) Sazeliyye’nin kollarina iligskin bilgiler verilen kisimda Derkaviyye
koluna ait yaklasik iki sayfalik agiklamalar yer alir. Calismanin bu kismi 6zellikle
Derkaviyye tarikatinin Sazeliyye’nin diger kollarindan temayiiz eden unsurlarini
gormemizi kolaylastirmistir. Bununla birlikte onun hakkinda terciime faaliyeti olsa bile
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Tiirk¢e ¢alismalarin basinda zikredilmesi gereken Derkavi’nin mektuplarinin tamaminin,
Asim Ciineyd Koksal, Burak Sénmez ve Mustafa Adas tarafindan Bir Miirsidin
Mektuplar: (Istanbul, Insan Yaymlari, 2008) ismiyle terciime edilmesidir. Muhammed
Bessam Barud’un Mecmii‘atii Resd’il eserine yaptigi tahkikli nesir esas alinarak yapilan
bu terciime, calismamizda tikandigimiz noktalarda Derkavi’nin tasavvufi diisiincelerine
ve bunlarin mektuplardaki karsiliklarina daha kolay ve hizli ulagmamizi saglamistir.

Bati’da Derkavi ve Derkaviyye yoluna iligkin yapilan g¢aligmalarin daha kapsaml
oldugunu ifade etmek gerekir. Derkaviyye’ye dair bilgi veren kaynaklardan Fransizca
birka¢ kaynagi zikretmemizin faydali olacagimi diisliniiyoruz. Bu eserler genellikle
ansiklopedik bilgi mahiyetinde olup Derkavi ve Derkaviyye yoluna ait miistakil bir
caligmadan s6z etmek miimkiin degildir. Bu eserlerden biri Louis Rinn’e ait olan
Marabouts et Khoun Etude Sur L’Islam an Algeria (Alger, 1884) isimli eser iken, diger
ansiklopedik c¢alisma tarikatlar hakkinda bilgiler sunan Octave Depont ve Xavier
Coppolani’ye ait Les Confréries Religieuses (Paris, 1987) isimli eserdir. Birbiriyle
benzerlik arz eden bu eserler, Derkavi hakkinda kisa bir giris bilgisi verdikten sonra Fas
ve Cezayir’in genel durumunu konu edinmisler ve ardindan Derkaviyye tarikatinin silsile
ve kollari, etki ettigi halefleri ve yayginlik kazandigi bolgeler iizerinde durmuslardir.
Bunun disinda bir Derkaviyye kolu olan Aleviyye tarikatina intisap eden Martin Lings,
Titus Burckhardt’in yapmis oldugu kismi terciimeye bu tarikata olan 6zel ilgisi sebebiyle
Ons6z mahiyetinde “Exrtacts from the Letters of Shaikh Al-‘Arabi Ad-Darqawi” baslikli
bir kitap degerlendirmesi kaleme almistir. Bu giris bilgisinde Derkavi’nin hayati, silsilesi,
miiridleri ve mektuplar1 hakkinda bilgiler vermistir. Bu degerlendirmenin hem hakkinda
yeteri kadar ¢alisma bulunmayan bir esere Martin Lings’in dikkat ¢ekmesi agisindan hem
de literatiire katkisini gostermek bakimindan zikredilmesini gerekli gordiik. Lois
Massignon’a ait olan ve hem Miisliiman iilkelerde hem de Miisliimanlarin azinlik olarak
yasadig1 bolgelerde Islam’in mevcut durumu hakkinda bilgi veren Annuaire Du Monde
Musulman’da (Paris, 1995) ise Derkaviyye tarikatinin genel hatlariyla tarihinden
bahsedilmistir. Silsilesi, halifeleri, zaviyeleri ile ilgili 6z bilgiler yer almistir. Fransizca
bagka bir ¢alisma ise in Eric Geoffroy’un editorliigiinii yaptigi Une voie soufie dans la
monde: la Shadhiliyya’de (Paris, 2005) yayinlanan M. Zekri’nin kaleme aldig1 ‘La tariga
Shadhiliyya-Dargawiyya: les ‘empreintes du Shaykh al-Arabi al-Darqawi’ baslikli
makaledir.

Derkavi’nin hayati, eserleri, tasavvuf ve tarikat anlayisina yonelik bir ¢alisma ortaya
koymay1 amaglayan bu tez daha genis ve ayrintili eserlere ulagsma sikintis1 ve 6zellikle
Fransizca eserlere dil yetersizligi sebebiyle bazi noktalarda akim kalsa da, arzu edilen
kapsamli ve mukayeseli calismalara bir basamak olarak miitevazi bir katki sunmay1
temenni etmektedir.






BIRINCIi BOLUM
MULAY el-ARABI ed-DERKAVI’NIN HAYATI ve ESERLERI

1.1 Mulay el-Arabi ed-Derkavi’nin Yasadigi Donem ve Cografya

Tarihsel siiregte tarikat dnderlerinin 6nem verdikleri meselelerin ve tefekkiir diinyalarinin,
icinde bulunulan dénemin sosyo-kiiltiirel atmosferi ile yakindan iliskili oldugu miisahede
edilmektedir. Bu durum sifilerin hem telif ettikleri eserlerin muhteva ve tislubunu hem de
mirid yetistirme yontemini biiyiik oranda etkilemistir. Bu sebeple XVIII. ylizyilin sonu
ve XIX. yiizyilin baglarinda Fas’ta yetisen 6nemli stfilerden biri olan Derkavi’nin hayati
ve eserlerine deginmeden Once, onun yasadigi bolgenin siyasi, ilmi ve tasavvufl
durumunun genel bir ¢er¢evesini sunmak faydali olacaktir.

1.1.1 Ana hatlaryla Fas’ta siyasi durum ve dini hayat ile iliskisi

Arap cografyasinda “el-Magribu’l-Aksa” veya “Magrib”, Bat1 diinyasinda ise “Morocco”
olarak anilan Fas’tal Islamiyet ilk olarak Emevi valisi Ukbe b. Nafi (8. 62/682)’nin
46/666 yilinda Biiyilk Sahra Coli’nde bulunan Kahar vahasina ulagmasiyla yayilmaya
baslamistir.? Ancak Fas’in tam olarak Islam hakimiyetine girmesi VIII. yiizyilda Idrisi
Devleti’nin (789-985) kurulmasiyla gergeklesmistir. Sonrasinda giiniimiize kadar bir
Islam beldesi olarak varligin: siirdiiren Fas’ta Miisliimanlar tarafindan sirastyla Marabutlar
Devleti (1130-1269), Muvahhidler Devleti (1130-1269), Meriniler Devleti (1196-1465),
Vattasiler Devleti (1471-1554), Sa’diler Devleti (1511-1659) ve 1631°de de Mevla
Muhammed es-Serif (6. 1045/1635) liderliginde Filali/Alevi Serifleri Devleti
kurulmustur.® Fas’ta hiikiimdarligin1 halen siirdiirmekte olan bu hanedanin hakimiyetinin
Derkavi’nin yasadig1 zaman dilimini de i¢ine aldig1 goriilmektedir.

Fas tarih boyunca hareketli bir siyasi hayata sahne olmustur. Nitekim Derkavi’nin
dogumu da iilkede taht kavgalarimin yasandigi ve siyasi istikrarsizlifin hakim oldugu
doneme rastalar. Otuz yil siiren bu donemde devlet ekonomik bakimdan ¢okmiis ve
bunun sonucunda binlerce kisi agliktan dlmiistiir.* Ardindan Derkavi’nin yasamina denk
gelen XVIII. ylizyilin ikinci yarist ile XIX. yiizyilin basimi kapsayan donemde Fas’ta
sirastyla Mevlay Muhammed (1757-1790), onun ogullart Mevlay Yezid (1790-1792) ve
Mevlay Siileyman (1792-1822) hiikiimdarlik yapmistir. Bu ii¢ sultanin doneminde Fas
nispeten daha istikrarli bir duruma gelmistir. Mevlay Muhammed Avrupa devletlerindeki
iktisadi gelismeleri yakindan takip ederek iilkesinin ekonomi anlamda ilerlemesini
saglamistir. Bir yandan da askeri anlamda giiclenmeye 6nem vermis, giivenlik tedbirlerini

Bu iilkeyi yalnizca Tirkler “Fas” olarak isimlendirmektedir. Giiniimiizde devletin resmi adi “el-

Memleketii’l-Magribiyye”dir.

2 Abdurrahman Zeki, “Bat1 Afrika’da Dini Islah Hareketleri”, Bati Géziiyle Tecdid Islam Diinyasinda
Tecdid Hareketleri (1700-1850), (ed. Nail Okuyucu), Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014, s. 261.

8 Ibrahim Harekat, “Fas (Tarih)”, DI4, 1995, C. 12, s. 188-190.

4 Muhammed Razik, “Filaliler”, DI4, 1996, C. 13, s. 72; Bu dénem hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz.

Stephen Cory, “Sharifian rule in Morocco (tenth—twelfth/sixteenth—eighteenth centuries)”, The New

Cambridge History of Islam, (ed. Maribel Fierro), Cambridge: Cambridge University Press, 2010, s.

470-471.



artirmistir. Nitekim bazi bolgelerde Fransa ve Portekiz’in saldirilarina etkili bir sekilde
kars1 koymustur. Mevlay Muhammed’in hakim oldugu otuz ii¢ yillik donem {ilkenin en
parlak devirlerinden biri sayilir.’ Sultan Muhammed’in ekonomi projeleri kendisinden
sonra tahta gecen oglu Mevldy Siileyman tarafindan da takip edilmistir. Bu ylizden
ozellikle Mevlay Siilleyman’in saltanatinin baslarinda devletin ekonomik yapisinda
gelismeler yasanmistir.® Yine saltanatinin ilk yillarinda devletin giivenligi de biiyiik
Olciide saglamistir. 1792°de iilkenin biitlin kesimlerine sultanligin1 kabul ettiren
Siileyman, birlik ve beraberligi saglamak ve iilkesini dis diismanlardan korumak
maksadiyla hudutlar1 emniyet altina almaya ¢alisir. Bu minvalde Ucda’y1 (Vecde) almis
olan Cezayir Tirklerine karsi bir sefer diizenleyen sultan, Ticaniyye tarikatinin seyhinin
destegiyle sehirde istikrar1 yeniden saglar.” Ancak saltanatinin sonlarma dogru sultanmn
iilkede sagladig: istikrar bozulmus, kabile isyanlari yeniden bas gostermistir. Nitekim
Berberiler 1819°da genel bir ayaklanma baglatirlar. Ayni1 zamanda Fez’de Vedaye
birliklerinin sehri yagmalamasi lizerine sehir halki Berberiler’den yardim talep etmek
zorunda kalir. Bunun iizerine yardima gelen Berberi liderleri, Vezzaniyye ve Derkaviyye
tarikatlarinin seyhleriyle birlikte Mevlay Siileyman’in yerine Mevlay Yezid’in oglu
Mevlay Ibrahim’i sultan ilan ederler. Sonrasinda Mevlay Siileyman uzun catismalarin
ardindan tekrar bolgeye hakim olsa da iilkedeki isyanlarin sonu gelmez. Birgok isyanla
miicadele eden sultan yorgun diiserek tahtin1 yegenine devretmeye karar verdikten dokuz
giin sonra vefat eder. Bunun {iizerine sultanin yerine yegeni Mevldy Abdurrahman b.
Hisam geger.®

Goriildugi gibi Derkavi’nin yasadigr donem olan XVIII. asrin sonu ile XIX. yiizyilin ilk
yarisinda Fas siyasi anlamda baz1 olumlu gelismelere sahit olsa da genel itibariyle giiclii
bir merkezi otoriteden yoksun, zaman zaman kabilelerin hakimiyet kurdugu, i¢
cekismelerin yasandigi ve Avrupa devletlerinin tehdidi altinda olan bir bolge
konumundaydr.®

1.1.2 XVIIL. yiizyihn ikinci yarisindan sonra Fas’ta tasavvufi gelenekler

Tasavvufun kurumsallasmis sekli olan tarikatlarin tesekkiilii Fas’ta Meriniler Devleti’nin
(1196-1465) hakim oldugu zamana dilimine denk gelir. Nitekim Fas’in en etkili
tarikatlardan biri olan Sazeliyye tarikatinin kurucusu Ebll’Hasan es-Sazeli (6. 656/1258)
bu dénemde bir miiddet Fas’in kuzeyinde bulunmustur.'® Takip eden asirlarda Sazeliyye
bircok kola ayrilarak Kuzey Afrika’nin cesitli bolgelerine yayilir. En ¢ok miiridinin

5 [smail Ceran, “Mevlay Muhammed 1117, DIA, 2004, C. 29, s. 456.

6 Razik, “Filaliler”, s. 72.

Ismail Yigit, Endiiliis (Girnata) Beni Ahmer Devleti ve Kuzey Afiika Islim Devietleri, Siydsi-Dini-

Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1995, s. 468.

8 Yigit, Siyasi-dini-kiiltiirel-sosyal Islam tarihi, s. 470; Ismail Ceran, “Mevlay Siileyman”, DI4, 2004, C.
29, s. 463.

9 Harekat, “Fas (Tarih)”, s. 190.

10 Tbrahim Harekat, “Fas (Kiiltiir-Medeniyet)”, Di4, 1995, C. 12, s. 196.
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bulundugu bolgelerden bir olan Fas’ta Derkaviyye’den once Ceziliyye, Zerriikiyye,
Nasiriyye, Vezzaniyye gibi pek ¢ok Sazeli kolunun tesekkiil ettigi goriilmektedir.**

Derkaviyye’nin tesekkiiliine denk gelen on sekizinci yiizyilin ortalarindan itibaren
diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi Fas’ta da tarikatlarin niifuzu oldukga artmistir.
Nitekim bu dénemde, Avrupa devletleri emperyalist isgallerle islim Diinyasi’nin
hammaddelerini sémiirmekte, kapitalist ekonomi ile Islam toplumlarin yozlasmasina,
birbiriyle kavgali gruplarin meydana gelmesine sebep olmaktaydi. Bu gelismeler
karsisinda tarikatlar 1k ayriminin gozetilmedigi, dayanisma ve biitlinlesmenin esas
oldugu bir toplum meydana getirmeye calismistir. Bu faaliyetlerin neticesinde bazi yerel
kimliklere gore yeni tarikat kollar1 olusmustur. Ana silsileyi devam ettiren tarikatlar
oldukca azdir. Yeni tesekkiil eden tarikatlar gerceklestirdikleri basarili ihtida faaliyetleri
ile biiyiik kitleleri etkilemistir. Ozelikle Derkaviyye tarikat: Fas’ta on dokuzuncu yiizyilin
en yaygin tarikati olmustur. Diger tarikatlarin miintesiplerinden pek cok kisi bu tarikata
yonelmis, Nasirtyye tarikatina ait pek cok zaviye, Derkaviyye zaviyesine doniismiistiir. 2

Bu donemin tarikatlarini yonetimle iligkileri bakimindan bir smiflandirmaya tabi
tutugumuzda iki temayiiliin bulundugu goriilmektedir. Bunlari mutedil tarafsizlar ve
siyasi bir tavir sahibi olanlar seklinde iki grupta ifade etmek miimkiindiir. Geleneksel
tasavvuf anlayisini siirdiiren ilk grup genelde devlete karsi gelmemistir; ancak bunlardan
bazilarinin sémiirgecilere karsi tavir aldiklar goriiliir. ikinci grup ise devlete zaman
zaman bir muhalefet icerisinde olmustur. Ilk gruba Fas’ta en yaygin ve en zengin miilke
sahip olan tarikatlardan biri olan Nasiriyye’yi dahil etmemiz miimkiindiir.'?
Derkaviyye’'nin ise; Berberiler ile Vedaye kabileleri arasindaki miicadeleye katildigi'*
géz oOniinde bulunduruldugunda ikinci gruba girdigi soOylenebilir. Ancak bazi
arastirmalarda ifade edildigi tizere Derkaviyye’yi siyasi yonii baskin, Neo-Sifizm ya da
15 gercegi
yansittigmi  sdylemek miimkiin degildir. Ozellikle Derkavi'nin gerek bize ulasan
mektuplarinda gerekse de yaptigi sohbet ve yetistirdigi miiridlerde tasavvufl yoniiniin
baskin oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Derkavi’nin irsad faaliyetlerini
stirdliirmesini kolaylastiran kisilerin iktidarin1 desteklemek maksadiyla bazi siyasi
olaylarda yer aldig1 gortilmektedir.

Tarikat-: Muhammediye adi verilen popiilist bir tarikat olarak gérmenin

1 Ebu Hamid el-Arabi b. Yasuf el-Fihti, Mir dtii ‘I-mehdsin min ahbdri’s-Seyh Ebi’l-Mehdsin (ve nebze an
nes eti 't-tasavvuf ve’t-Tarikati’s-Sdzeliyye bi’l-Magrib), (thk. es-Serif Muhammed Hamza b. Ali el-
Kettani), t.y., s. 27.

Magali Morsy, “Kuzey Afrika’da Tasavvufun Rolii”, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastrma Dergisi,

(cev. Kadir Ozkése), C. 1, Say1 2, (1999), s. 152.

13 Harekat, “Fas (Kiiltiir-Medeniyet)”, s. 197.

14 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b Halid Selavi, el-Istiksd’ li-ahbdri’d-diiveli ‘I-Magribi’l-aksd,
Dariilbeyza (Kazablanka): Darii’1-Kitab, 1997, C. 8, s. 150-151.

15 Nehemia Levtzion, Gideon Weigert, “18. Yiizy1l Fas’inda Islah Faaliyetleri”, Bat: Goziiyle Tecdid Islam
Diinyasinda Tecdid Hareketleri (1700-1850), (ed. Nail Okuyucu), Istanbul: Klasik Yaymlari, 2014, s.
153; Jamil M. Abun-Nasr, Modern Diinyada Sifi tecriibesi: Ticaniyye Tarikati Ornegi, (¢ev. Kadir
Ozkose), Konya: Ensar Yayncilik, 2008, s. 8; Bazi batili arastirmalarda Derkaviyye’nin Neo-Stfizm ile
iliskisi reddedilmistir. Bkz. Julian Baldick, Mistik Islam: Sufizme Giris, Istanbul: Birey Yaymcilik,
2002, s. 213.
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Derkavi, daima miiridlerine Islam tarihinin ilk nesillerinin yan1 sira sonraki dénemlerde
yasayan tarikat seyhlerinin de manevi yasantilarinin 6rnek alinmasma yonelik
tavsiyelerde bulunmustur. Kitap ve Siinnete ittibanin gerekliligini siklikla vurgularken
geleneksel tarikatlarin tasavvufi uygulamalarmma da yer vermistir. Halbuki Tarikat-1
Muhammediye olarak isimlendirilen Senfisiyye!® gibi tarikatlarda asr-1 saadet
doneminden sonraki nesillerin yasantilarina deger verilmez, geleneksel tasavvufun bazi
uygulamalar1 reddedilir. Baska bir husus ise bu tarikat liderlerinin tasavvufl yonlerinden
ziyade siyasi yonlerinin 6n planda olmasidir. Derkavi'nin ise tasavvufl sahsiyeti 6n
planda olup asil maksadi Isldm’in 6ziine vakif olmaya vesile olan hakiki tasavvuf
anlayisinin toplumda yeniden canlandirilmasini saglamaktir. Derkavi hayatini, kisinin
manevi yiikselisini gerceklestirerek nefsin tasallutundan kurtulmasi yolunda salikleri igin
bir rehber olarak ge¢irmistir. Siyasi olaylara da bu amacina hizmet ettigi 6l¢iide miidahil
olmustur.

1.1.3 Ulema etkisindeKi siyasi erk karsisinda tasavvuf

Tarikatlar ile yonetim arasindaki miinasebette yOneticilerin mesayiha yonelik nasil bir
politika izledigi incelendiginde Mevlay Muhammed ve Mevlay Siileyman’in farkl
tavirlar benimsedigi goriilmektedir. Bu baglamda Mevlady Muhammed’in saltanat
yillarinda ulema yo6netime yakin oldugu oranda siyasi ve maddi imtiyazlardan
faydalanirken, genelde iktidardan uzak durmayi tercih eden tasavvuf erbabinin ise
belirgin bir sekilde gii¢ kaybettigi goriilmektedir. Bu durumun en 6nemli etkenlerinden
birinin Mevlay Muhammed’in ulema yanlis1 bir tavir sergilemesi oldugu kanaatindeyiz.
Nitekim 1lmi hayati canlandirmak i¢in basta Karaviyyin Medresesi olmak iizere egitimde
diizenlemeler yapan sultan, medreselerde asli kaynaklara basvurulmasint ve Selef
akidesinin 6gretilmesini istemistir. Ancak hadis ilmine agirlik verirken!” tasavvuf, kelam,
mantik, felsefe ilimlerini yasaklamis,'® zAviyeleri denetim altina alarak Derkavi gibi
tarikat seyhlerinin etkisini kirmaya calismistir.’® Medreselerde tasavvuf &grenimine,
ozellikle Gazzali’nin /hyd’smin okunmasina kars1 ¢ikmustir.?

Selef ¢izgisinde bir Islam diisiincesi benimseyen Mevlay Muhammed kelam ilmine kars1
takindig1 tavra paralel olarak ameli anlamda da mezhep bagliligina kars1 ¢ikarak dort
biiyiik imamin esit degerde oldugunu vurgulamistir. Geleneksel Islam diisiincesinden ayr1
bir tavir sergilemesi onun su sdzlerinde acik bir sekilde goziikmektedir:?* “Ben amelde
Maliki, itikatta Hanbellyim.”?> Mevldy Muhammed’in bu sdzlerinden hareketle, Ahmed
b. Hanbel’in (6. 241/855) kelam ilmine karst olmasmin sultanin bu ilme bakisini
etkiledigi sdylenebilir. Baska bir acidan da Ahmed b. Hanbel sifilere karsi mesafeli
oldugu icin Mevlay Muhammed’in tasavvufa kars1 bir durus benimsedigi diisiiniilebilir.

16 Senfisiyye tarikati hakkinda yapilmis ayrintili bir caligma icin bkz. Kadir Ozkose, Libya’da Tasavvufi

Hayat: Seniisiyye Tarikati, Konya: Ensar Yayincilik, 2008.

17 Ceran, “Mevlay Muhammed I1I”, s. 457.

18 | evtzion, Weigert, “18. Yiizy1l Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 137.

19 Ceran, “Mevlay Muhammed I1I”, s. 457.

20 Levtzion, Weigert, “18. Yiizy1l Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 137.

2L Levtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’inda Islah Faaliyetleri”, ss. 134-135.

2 Mevlay Muhammed, el-Fiitihatii'I-iléhiyye fi ehddisi Hayri’I-beriyye, (ed. Billah Mu’tasim), Rabat: el-
Matbaatii’l-Melikiyye, 1980, s. 457.



Ancak sultanin, politikasina hizmet ettigi 6l¢iide tarikatlarla olumlu iligkiler gelistirdigi
goziikmektedir. Nitekim egitimdeki 1slah faaliyetlerine yonelik Misir ulemasinin
destegini almak isteyen sultan, Ezher alimleri arasinda olduk¢a yayginlasan Halveti
tarikatiyla olumlu iligkiler gelistirmistir.?® Hanbeli egilimine ragmen evliyaya hiirmet
gdstermeyi bid’at olarak gérmemis, kendisi de Sazeli’nin seyhi Ibn Mesis’in tiirbesini sik
sik ziyaret etmistir. Hatta Nasiriyye tarikatina intisap ettigi sdylenir.?* Dolayisiyla
sultanin ilk donem tasavvufuna mesafeli olmasina ragmen donemin tarikatlarina olumlu
yaklasmasi tenakuz olarak goziikmektedir. Ancak bu durumda sultanin merkezi otoriteyi
saglamak i¢in tarikat seyhlerinden destek almak istemesi etkili olmus olabilir. Yani
sultanin bir yandan hem tarikatlarin iktidar i¢in bir tehlike olacak sekilde biiylimesini ve
otoriteye karsi baskaldiran unsurlarla birlesmesini engelledigi hem de onlar1 kendi
hizmetinde kullandig1 soylenebilir. Nitekim aynt durum bir Slgiide ulema ile olan
iligkisinde de s6z konusudur. Sultan otoritesini kullanarak ulemayr kendi diislincelerine
yonelik fetva vermeye zorladig ifade edilmektedir.?® Yani ulemaya da kendi otoritesine
hizmet ettigi 6l¢iide deger verdigi sOylenebilir.

Mevlay Muhammed’in ardindan tahta gegen Mevlay Siilleyman (1794-1822) ise
baslangigta ulema ve sifiler arasinda mutedil bir dini siyaset takip etmistir. Babasinin
aksine, klasik Malikilik ile Es’ari ve Gazzali geleneginin harmanlandigi bir c¢izgiyi
benimser. 2 Ancak daha sonraki siirecte sultanin bu gizgiden ayrildig1 goriilmektedir.
Nitekim tam anlamiyla Vehhabiligi benimsememesine ragmen onlarin diisiincelerinden
etkilenerek stfilere karsi ulema rehberliginde bir 1slah projesi hedefler. Bu minvalde
zaviyelerin etkinliklerini azaltma yoniinde gayret gostererek sifilerin aleyhine bazi
kararlar alir. Bunlar arasinda tasavvuf g¢evrelerinde en cok tepki ¢eken, birgok stifinin
mevlid kutlamalar1 kapsaminda bir araya geldigi mevsim torenlerini Selef akidesine aykiri
oldugunu iddia ederek yasaklamasidir.?’ Ancak sultanin 1slah projesini destekleyen
alimlerin vefat etmesi ve tarikat seyhlerinin bu politikaya muhalefet etmesi iizerine
Mevlay Siileyman hedefini tam olarak ulasamadan 1822 yilinda tahttan ayrilmustir.?®
Sonrasinda Kuzey Afrika’da faaliyet gosteren Senisi hareketinin i¢inde sultanin 1slah
diisiincelerinin devam ettigi sdylenebilir.?®

1.2 ed-Derkavi’nin Hayati

Tam adi Ebi Himid®® el-Arabi b. Ahmed (Muhammed) b. el-Hiiseyin b. Ali b. Yusuf b.
Ahmed’dir3! Ancak dedesi Ebii Derka Muhammed b. Yusuf’a®® nispetle kendisine

2 Levtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 132.

2 | evtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 140.

% Ceran, “Mevlay Muhammed I1I”, s. 141.

% | evtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 142.

27 Rachid El Hour, “Darqawa”, The Encyclopaedia of Islam Three, Leiden: E.J. Brill, 2018, C. 1, s. 31.

28 | evtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’inda Islah Faaliyetleri”, s. 145.

2 Levtzion, Weigert, “18. Yiizyil Fas’mda Islah Faaliyetleri”, s. 153.

%0 Ayrica Kaynaklarda “Ebi Abdullah” kiinyesi de gegmektedir. Bkz. Hayreddin Zirikli, el-4’ldm:
Kamiisu terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd min’el-Arab ve’l-miistarebin ve’l-miistesrikin, 15. bs.,
Beyrut: Darii’l-ilm li’l-melayin, 2002, C. 4, s. 223; Naime Bayugrimni, “ed-Derkavi, Ebii Abdullah
Muhammed el-Arabi b. Ahmed”, Mv.UA, Beyrut: el-Munazzamatii’l-Arabiyye li’t-terbiye ve’s-sekafe
ve’l-uliim, 2006, C. 9, s. 173.



verilen “Derkavi” kiinyesiyle meshur olmustur.®® Derkavi’nin soyu Abbasiler ile Ehl-i
beyt’in kars1 karsiya geldigi ve Ehl-i beyt’ten bir¢ok kisinin 6ldiirtildiigli Fah vak‘asindan
(169/785) kurtularak Magrib-i Aksa’ya kacan Idris b. Abdullah (6. 177/793) vasitasiyla
Hz. Hasan’a ulasir.® Kaynaklarda yasadigi dénemin kutbu olduguna dair rivayetler®®
bulunan Derkavi 1150/1737% veya 1159/1746% yilinda Fas’m kuzeyinde bulunan Rif
daglarinda yasayan Idrisi serif hanedanindan Beni Zerval®® Kkabilesinde diinyaya
gelmistir.>

Derkavi hayatinin ilk yillarindan itibaren vaktini ilmi ve irfani bir atmosfer iginde
gecirmistir. Nitekim hem kendi istidadinin hem de bulundugu miinbit ¢evrenin etkisiyle
kiigiik yaslardan itibaren ilim tahsiline baslayan Derkavi ilk genclik yillarinda Kur’an-1
Kerim’in yedi farkli kiraatini ezberlemistir. Bu donemde ilk hocas1 agabeyi Ebu’l-Hasan
Ali ed-Derkavi olmustur. Daha sonra Fez’in merkezine giderek Misbahiyye
Medresesi’nde egitimine devam eden Derkavi burada donemin en dnemli alimlerinden
dersler alarak ilmi agidan oldukca donanimli bir seviyeye gelmistir.*°

Derkavi Fez’de ilim tahsil ederken ayni zamanda zikir, Kur’an-1 Kerim tilaveti, istigfar,
orug¢ gibi ibadetlerle de mesgul olmustur. Vaktinin biiyik ¢ogunlugunu ilmi agidan
derinlesme ¢abasi i¢inde geciren Derkavi Fez’de bulundugu siirede siyasi karisikliklar
sebebiyle birbiriyle miicadele eden muhalif gruplardan da uzak durmustur. #* Bu dénem
eder. Nitekim hayatinin ilk donemlerinden itibaren tasavvufa ilgisi olan Derkavi, burada
bir seyh arayisina girer. Derkavi’nin bu talebi hayatini biiylik oranda sekillendirecek
onemli gelismelerden birini yasamasina vesile olur. Kaynaklarda Derkavi’nin bu siireci
ayrmtili bir sekilde anlatilir. Idrisiler’in kurucu hiikiimdar1 Mevlay Idris’in tiirbesini

31 Zirikli, el-4’ldm, C. 4, s. 223; Martijn Theodoor Houtsma v.dgr., Miicizu ddiretii’l-madrifi'I-Islamiyye,
(¢cev. Abdiilhamid Yunus v.dgr.), Sarika: Merkezii’s-sarikati li’l-ibdai’l-fikei, 1998, C. 16, s. 4880;
Muhammed el-Besir el-Fasi el-Fihri, Kabiletu Beni Zervil: Mezdhiru haydtiha’s-sekifiyye ve’l-
ictimdiyye ve’l-iktisadiyye, Rabat: el-Merkezi’l-cAmii li’l-bahsi’l-ilmi, 1962, s. 37.

Savaslarda biiyiik kahramanliklar gosteren Muhammed b. Yusuf kendisini “derka” denilen biiyiik bir

kalkanla korumustur. Bu yilizden ona “Ebu’d-Derka” lakabi verilmistir. Muhammed b. Yusuf’un

soyundan gelenlere de “Derkavi” denmistir. Ahmed Bikari, el-Thyd ve't-tecdidu’s-sifi fi’l-Magrib,

Rabat: Vezarati’l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, 2006, C. 1, s. 86.

Derkavi, “efendim” anlamindaki “mevlaye" sozciigiiniin Fas lehcesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v)

neslinden gelenler igin bir saygi ifadesi olarak kullanilan “Muldy” unvaniyla “Muldy el-Arabi ed-

Derkavi” olarak taninmustir. Mustafa Salim Giiven, “Derkavi”, DI4, 2016, s. 320.

34 Giiven, “Derkavi”, s. 320.

%5 Muhyiddin et-Tu mi, Tabakatii’s-Sézeliyyeti’l-kiibrd, Beyrut: Darii’l-cil, 1996, s. 168.

3 Zirikli, el-4’lam, C. 4, s. 223; Ali Riza Ibrahim, “Derkaviyye”, DMBI, Tahran: Merkez-i Dairetii’l-
Maarif-i Buzurg-i Islami, 2018, C. 23, s. 601.

37 Bayugrtimni, Mv.UA, s. 173; Muhammed el-Besir el-Fasi el-Fihri, Kabiletu Beni Zervdl, s. 46.

38 Ehl-i Beyt’in soyundan gelen bu kabilede pek ¢ok abid, zahid ve miittaki yetismistir. Bu kabile hakkinda

ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed el-Besir el-Fasi el-Fihri, Kabiletu Beni Zerval; Bu kabile hakkinda

kisa bir degerlendirme igin bkz. Bkari, el-fhyad ve 't-tecdidu’s-siifi fi'I-Magrib, C. 1, s. 86-87.

El Hour, “Darqawa”, s. 30.

40 Bayugrimni, Mv.UA, s. 173; el-Arabi ed-Derkavi, Mecmii atii Resd’il Mevldy el-Arabi ed-Derkavi,
(thk. Bessim Muhammed Barud), Abudabi: el-Mecmaii’s-sekafi, 1999, s. 40; Hasan el-Kihin,
Tabakdtii’s-Sazeliyyeti’l-kiibrd, 2. bs., Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, s. 188.

41 Abdullah b. Abdiilkadir et-Telidi, el-Mutrib bimesdhiriil-evliydi’l-Magrib, 4. bs., Rabat: Daru’l-eman,
2003, s. 206.

32

33

39
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ziyaret eden Derkavi’nin burada Allah’a biiyiik bir yakarisla Kur’an-1 Kerim’i altmis kez
hatmederek miirsid talebi hususunda dua ettigi rivayet edilir. Bu ziyaretinin ardindan
Abdiilaziz ed-Debbag’in (6. 1132/1720) torunu Sidi Hamid ile goriisiir. Sidi Hamid’in
Seyh Ali b. Abdurrahman el-Cemel’in (6. 1193/1780) biiyiik bir seyh oldugunu haber
vermesi {izerine ona giderek intisap eder.*?

Seyh Ali el-Cemel’in Fez’de iki yil yaninda bulunarak Sazeliyye tarikatinin dgretilerini
alan Derkavi daha sonra Beni Zerval kabilesinin yurduna geri doner. Ancak seyhi vefat
edene kadar senede birkag kez onu ziyaret etmeyi ihmal etmez.*® Seyhinin méanevi yolunu
titizlikle takip eder. Ali el-Cemel’in vefatindan sonra da tarikatin adab ve erkdnini
sistemli bir hale getirerek kendisinin insa ettigi B Berih zaviyesinde irsad faaliyetlerini
stirdiiriir, burada pek ¢ok miirid yetistirir.

Derkavi, kendi doneminde hem tasavvufun bozulmasina hem de ortaya g¢ikan kabile
miicadelelerinin bolgedeki siyasi istikrart bozmasina karsi 6nemli miicadeleler vermis ve
pekeok miirid yetistirmistir. Nitekim Muhammed Bessdm Bar(d, Derkavi’nin ardinda
kirk bin talebe biraktigini ifade eder.** Bu say1 tarikatin bulundugu bolgede siyasal ve
toplumsal meselelerde Kitleleri etkileyen bir potansiyelinin bulundugunu gosterir.
Nitekim tarikatin miintesiplerinden Berberf lider Ibnii’l1-Gazi’nin Sultan Siileyman’a karsi
Fas’ta yapilan miicadeleye destek vermesi iizerine Derkavi de bu savasa katilir.*® Bu
miicadelenin sonunda Mevldy Siilleyman’in yerine Mevlay Yezid’in oglu Mevlay
Ibrahim’i sultan ilan edilir (24 Muharrem 1236/1 Kasim 1820). Bunun iizerine
Marakes’ten Fez’e giderek bdlgede otoritesini tekrar saglayan Mevlay Siileyman®
Derkavi’yi hapse atar. Sultanin 6liimiine kadar (iki sene dort ay) hapiste kalan Derkavi,
burada yasadig: biiyiik sikintilar sebebiyle agir bir hastaliga yakalanir. Tahta yeni gegcen
Sultan Abdurrahman (1822-1859) tarafindan hapisten ¢ikarilan Derkavi, birkag ay sonra
B Berih zaviyesinde 22 Safer 1239/1823’de vefat eder ve oraya defnedilir.*’
Kaynaklarda vefat ettiginde Muhammed, Ahmed, Yahya, Abdullah isminde doért oglu
oldugu nakledilmistir.*8

1.2.1 Silsilesi

Sozlikte “zincir” anlamina gelen silsile, tasavvufi istilahta “Tarikat seyhlerinin
hocalarindan aldiklar1 ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar ulasan manevi terbiye zincirine”
denir. Tasavvufun kurumsallagsma siirecinde sonra tarikat seyhlerinin silsilelerinin

42 Derkavi, Mecmii atii Resd’il, ss. 40-41; Kohin, Tabakdtii’s-Sazeliyyeti’l-kiibrd, s. 188-189; Ayrica
Derkavi teberriiken Mevlay Tayyib el-Vezzani’nin, Muhammed b. Ali b. Reystin’un ve el-Arabi el-
Bakkal’in da sohbetinde bulunmustur. Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-evliydi’l-Magrib, s. 207; Hasan
Azz07i, es-Seyh Ahmed b. Acibe ve menhecuhii fi’t-tefsir, Rabat: Vizaretii’l-evkaf ve’s-suuni’l-
Islamiyye, 2001, C. 1, s. 141.

4 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 63.

4 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 13.

% Selavi, el-Istiksa’ li-ahbdri’d-diiveli’l-Magribi l-aksa, C. 8, s. 150-51; Muhammed el-Besir el-Fasi el-

Fihri, Kabiletu Beni Zervdl, s. 46; J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford: The

Clarendon Press, 1971, s. 111; J. Spencer Trimingham, el-Firaku s-siifiyye fi'l-Islam, (cev. Abdiilkadir

el-Bahravi), Beyrut: Darii’n-nehdati’l-Arabiyye, 1997, s. 180.

Ceran, “Mevlay Siileyman”, s. 462.

47 Biyugramni, Mv.UA, s. 175.

8 Bikari, el-Ihyd ve t-tecdidu’s-siifi fi'I-Magrib, C. 1, s. 86.
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bulunmasi zaruri olarak goriilmiis ve bu nesilden nesile manevi bir siirecin en 6nemli
delillerinden biri olarak sayilmistir. Nitekim silsile manevi bir otoritenin gostergesidir.*
Her tarikat pirinin oldugu gibi Derkavi’nin Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulasan
silsilesi kaynaklarda nakledilmistir:>°

Ali b. Abdurrahman el-Cemel el-imrani el-Hasen1 (6.1194/1780)

l

El-Arabi b. Ahmed b. Ma’n el-Fasi (6. 1166/1753)

l

Ahmed b. Abdullah b. Ma’n el-Fasi (6. 1120/1708)

l

Kasim b. Kasim el-Hassasi (6. 1083-1673)

l

Muhammed b. Abdullah b. Ma’n el-Fasi (6. 1062/1652)

l

Abdurrahman b. Muhammed el-Fasi(6. 1036/1626)

l

Yusuf b. Muhammed el-Fasi (6. 1013/1604)

l

Abdurrahman b.Iyad el- Meczub (6. 976/1569)

l

Ali b. Ahmed es-Sanheci nam-1 diger “ed-Devvar” (6. 940/1533)

l

[brahim Efham ez-Zerh(ni (?)

l

Ahmed Zerrik (6. 879/1474)

l

49 Mustafa Salim Giiven, “Eb@’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1999, s. 240.

%0 Muhammed Zafir el-Medeni, Sultan II. Abdulhamid Hanin Seyhi Muhammed Zafir el-Medeni ve
Sdzeliyye Tarikatinin Esaslari: en-Nurii’s-sati’ ve’l-burhanii’l-Kat:’, Istanbul: Bedir Yayinlari, 2006, ss.
18-19.
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Ahmed b. Akabe el-Hadrami (6. 895/1490)

!
Yahya b. Ahmed b. Muhammed b. Vefa el-Kadiri (6. 857/1453)
Ali b. Muhammed Vefa (6. 807/1405)
Muhammed Vefa b. Muhammed el-Evsat (6. 765/1363)
!
Davud b. Bahila veya Mahila (6. 735/1335)
!
Taceddin Seyyid Ahmed b. Ataullah el-iskenderd (6. 709/1309)
Ebi’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Miirsi (6. 685/1287)
!
Ebi’l-Hasan Ali es-Sazili el-Gummari el-Magribi (r.a.) (6. 656/1258)
!
Abdusselam b. Mesis (6. 622/1225)
Abdurrahman el-Haseni ez-Zeyyat el-Medenti (?)
Takiyyuddin el-Fukayr (6. 594/1198)
!
Fahreddin (?)
!
Nureddin Ebt’l-Hasan Ali (412 veya 405/1021 veya 1015)
Muhammed Téaceddin Tiirki (?)

13



Muhammed Semseddin et-Tiirki (?)

l

Zeyneddin el-Kazvini (?)

l

Ebu Ishak Ibrahim Havvas el-Basri (6. 291/904)

l

Ebu’l Kasim Ahmed el-Mervani (?)

l

El-Kutb Ebu Muhammed Said (?)

l

El-Kutup Sa’d (?)

l

Ebu Muhammed Fethu’s-Suud (?)

l

Said el-Gazvani (?)

l

Ebu Muhammed Cabir b. Abdullah el-Ensari (6. 78/697)

l

Hasan b. Ali b. EbG Télib (6. 49/669)

l

Ali b. Ebd Talib (6. 40/661)

l

Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) (6. 632)

Bu silsilede goriildiigii gibi Derkaviyye, Sazeliyye’nin ana kollarindan biri olan
Zerrikiyye tarikatindan nes’et etmistir. Ancak Derkaviyye’den bir¢ok kol olustugu i¢in
kendisi ana kol olma &zelligi kazanmistir.>! Derkaviyye tarikatina iliskin bu silsilede
bulunan bazi isimler hakkinda bilgiye ulasgilamamistir. Ancak Séazeliyye tarikatinin one
¢ikan isimlerinden Abdusseldim b. Mesis (6. 622/1225), ibn Ataullah el-iskenderi (6.

51 Giiven, “Eb0’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 341.
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709/1309), Ahmed Zerrtk (6. 879/1474) gibi 6nemli isimlerin bu silsilede yer almasi
tarikat silsilesine dair bilgi edinmemizi saglamak agisindan daha takip edilebilir veriye
ulagmamizi kolaylastirir.

1.2.2 Seyhi: Ali b. Abdurrahman el-Cemel (6. 1193/1780)

Tam ad1 Ali b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ali b. Ibrahim b. Imran es-Serif el-Haseni
el-idrisi el-imrani’dir. Beni Hassan kabilesinin Beni Imran koluna mensuptur. Yolda
yatan bir deveyi kaldirarak kenara ¢eken Ali b. Abdurrahman’a bu giiciinii temsilen
“Cemel” lakabi verilmistir. Bu yiizden daha ¢ok Ali el-Cemel olarak anilmistir.>?

Ali el-Cemel genglik déneminde Fas sultan1 Mevlay Ismail’in vezirligini yapmistir.
Ancak sultanin vefatindan sonra bélgede fitne ve kargasa donemi yasanmistir ve yerine
gecen oglu Mevlay Muhammed’in Idrisi> seriflere kotii muamele yapmasi iizerine Ali el-
Cemel gorevinden ayrilarak Tunus’a gitmek zorunda kalmistir. Burada bir¢ok seyhten
istifade ettikten sonra onlarin isaretiyle Vezzan’da bulunan Tayyib el-Vezzani’ye (6.
1181/1767) gider. Daha sonra ayn1 yil i¢inde (1153/1740) tekrar Fas’a donmiistiir. Burada
Seyh Ebl Abdullah el-Cessis’tan tasavvuf dersleri almistir ve Ebii’l-Mehasin el-Arabi
Ahmed b. Ma’n el-Endeliisi’ye (6.1166/1753)°* intisap etmistir. On alt1 sene Abdullah b.
Ma’n’in hizmetinde bulunan Ali el-Cemel seyhinden Sazeliyye yolunun esaslarini
ogrenmistir. Seyhinin vefatinin ardindan ise onun yerini alir.>®

Seriatin ahkamina titizlikle bagl bir tasavvuf anlayisini benimseyen Ali el-Cemel
Sazeliyye tarikatinin esaslarinda birtakim ictihadlar yaparak bu yola yeni bir perspektif
kazandirmistir. Boylece kendi doneminde Sazeliyye yolunun yeniden canlandirilmasini
saglamustir. Ozellikle Ali el-Cemel’in hem zahiri hem de batmi ilimlerde iistad oldugu
ifade edilir. Yiksek tasavvufl mertebelere ulasan Ali el-Cemel seriat ve hakikat ilimlerini
kendisinde cem etmistir.>® Tasavvufi diisiincelerini ele aldig1 bir eseri bulunmaktadir.®’
En meshur halifesi ise el-Arabi ed-Derkavi’dir. Ali el-Cemel uzun ve bereketli bir 6mriin
ardindan Fez’deki Ramile zaviyesinde, 1193/1780 yilinda, yiiz alti yagindayken vefat
etmistir ve buraya defnedilmistir.5®

1.2.3 Derkavi’nin 6ne ¢ikan bazi miiridleri

Derkavi birgok miirid yetistirmistir. Ancak bunlar arasinda birkagi hem eser telif etmeleri
hem de kendi adlariyla bir kol tesis etmeleri bakimindan digerlerinden daha etkili
olmustur. Bunlardan biri Muhammed b. Muhammed el-Mekkadi et-Tazi’dir (6. ?).

5 Ali b. Abdurrahman el-imrani el-Cemel, Nasihatii’l-miirid fi tariki ehli’s-siilik ve’t-tecrid, el-
Yevakiitii'I-hisén fi tasrifi medni’l-insan, (thk. Asim Ibrahim el-Keyyali el-Hiiseyni), Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’1-ilmiyye, 1426/2005, s. 9.

Idrisiler, 789-985 yillar1 arasinda Fas’ta hiikiim siiren ilk Islim hanedanidur.

5 Ebu Hamid el-Arabi b. Yasuf el-Fihri, Mir atii’I-mehdsin min ahbdri’s-Seyh Ebi’l-Mehdsin (ve nebze an
neg et 't-tasavvuf ve 't-Tarikati’s-Sdzeliyye bi’l-Magrib), s. 28.

5% Cemel, Nasihatii’I-miirid, s. 9-10.

5% Cemel, Nasihatii’I-miirid, s. 10.

5 Cemel, Nasihatii’l-miirid; Ali el-Cemel’in bu eseri Ingilizceye terciime edilmistir. Bkz. Ali al-Jamal,
The Meaning of Man: The Foundations of the Science of Knowledge, (¢ev. Aisha Abdarrahman), Cape
Town: Madinah Press, 2005.

58 Cemel, Nasihatii’I-miirid, s. 11.
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Mekkadi, Derkavi’nin en 6nemli talebelerinden biridir. Tasavvufi konularda pek ¢ok eser
telif eden Mekkdi,>® Derkaviyye tarikat: ile ilgili bir eser kaleme almistir.®® Kendi adina
bir alt kol olusmamis ve Derkavi’nin 6gretilerini titizlikle takip etmistir.

Muhammed b. Ahmed el-Bizidi (6. 1814) Derkavi’nin en dnemli miiridlerinden biridir.
Gumara’daki Beni Selman kabilesinin bulundugu topraklarda diinyaya gelen Biizidi erken
yaslardan itibaren uzlete ¢ekilerek kendisini tamamen ibadete vermistir. Genglik yillarinin
bir kismin1 Tanca’da gegirmis ve sonrasinda Fas’a giderek Derkavi’ye intisap etmistir.®
Biizidi, on alt1 yil Derkavi’nin hizmetinde bulunmustur. % Bu siirede manevi egitimini
tamamladiktan sonra Derkdvi ona kendisinden bagimsiz olarak irsad salahiyeti
vermistir.®® Bizidi, Derkavi’nin en yiiksek manevi makamlara ulasan miiridlerinden biri
olmustur® ve Derkavi, Blizidi’yi halife olarak tayin etmistir. Ancak Biizidi’nin seyhinden
once vefat etmesi sebebiyle bu hilafet gergeklesmemistir.

Bizidi’nin miirid 4dabina dair bir eseri® ve tasavvufi konularda siirleri vardir. Bu siirler
miiridi Muhammed b. Acibe (6. 1809) tarafindan serhedilmistir.®®

Ibn Acibe, Biizidi’nin yetistirdigi en onemli miiritlerden biri olup Derkavi’nin de
sohbetinde bulunmustur.” ibn Acibe Fas’in Tanca ile Titvan sehirleri arasinda bulunan
Hamis kdyiinde dogmustur. Fas ve Titvan’de uzun yillar ilim tahsiyle mesgul olan Ibn
Acibe 1793’de Biizidi’ye intisap etti.®®

Hem tasavvuf hem tefsir ilmine hakim olan Ibn Acibe her iki alanda da genis bir kiilliyat
kaleme almistir.%® Derkavi'nin talebi iizerine telif ettigi Fatiha tefsiri vardir.”® Bunun
yaninda Ibn Acibe kaleme aldig1 eserler agisindan Derkaviyye’nin en veliid sahsiyeti
olarak dikkat ¢ekmektedir. Birgcok Derkaviyye seyhi onun eserlerinden istifade etmistir.
Ibn Acibe’nin vefatindan sonra Sazeli-Derkavi miiellifleri onun eserlerini referans
almuslardir. Ozellikle [kdzu’I-Himem ve Mi ‘rdcii t-tesevviif isimli eserleri vasitasiyla
alintilar yapildigi goriilmektedir. Ornegin 1991°de Istanbul’da vefat edip Eyiip’te
defnedilen Suriye’nin XX. asirdaki en meshur Sazeli-Derkavi seyhlerinden olan

% Derkavi, Mecmii ‘atii Resd il, s. 175.

80 Muhammed el-Mekkidi, Siiliiki ’t-tarikatii’d-Derkdviyye ve 'r-reddi ala miinkirihd el-miisemmahu irsad
ve 't-Tibydn, Beyrut: el-Mektebii’1-asriyye, 2007.

81 Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-evliyai’l-Magrib, 216.

2 F. De Jong, “Materials Relative To the History of the Darqawiyya Order and Its Branches”, Arabica, C.
26, Say1 2, (1979), s. 130; Telidi, el-Mutrib bimesdhiriil-eviiydi’l-Magrib, s. 216.

8 Telidi, el-Mutrib bimesahiri’il-evliydi’l-Magrib, s. 216; el-Arabi ed-Derkavi, Bir Miirsidin Mektuplari,
(cev. Tbrahim Kalm), Istanbul: Insan Yayinlari, 1995, s. 10.

84 Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-eviiyai’l-Magrib, s. 218.

6 Muhammed b. Ahmed el-Bizidi, el-Addbu I-mardiyye li sdliki tariki’s-siifiyye, (thk. Asim Ibrahim el-
Keyyali), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2006.

8 Acibe, Serhu Tdiyyeti’l-Biizidi fi’I-Hamrati 'I-Ezeliyye, (thk. Sabit b. Siilleyman Abdulbéri),
Dariilbeyza: Daru’r-resadi’l-hadise, ty.

67 Mahmut Ay, “Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el-Bahru’l-Medid”, (Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s. 24.

8  Musrafa Kara, Ibn Acibe, D4, 1999, C. 19, s. 294,

8 bn Acibe’nin eserleri hakkinda ayrmtil bilgi igin bkz. Ay, “Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan

“el-Bahru’l-Medid”, ss. 37-53.

Jong, “Materials Relative To the History of the Darqawiyya Order and Its Branches”, s. 129.
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Abdulkadir Isa’nin Hakdik ani’t-Tasawuf eserinde Ibn Acibe’nin etkileri acikca
goriiliir. "t

Muhammed b. Harrak el-Haseni (6. 1845), Derkavi’nin miiridlerinden biridir.
Safsavan’da dogan Harrak ilkdgrenimi burada gordiikten sonra fikih, tefsir, hadis,
tasavvuf ilimlerinde egitim almak {izere Fez’e gitmistir.”> Daha sonraki hayatii
Titvan’da gegiren Harrdk, burada Derkavi’nin miiridlerinin kendisine gelerek Hikem-i
Atdiyye serhini okumayi teklif etmesi iizerine onlarla Hikem serhi okumustur.”® Daha
sonra Derkavi’ye intisap etmistir.”* Yetistirdigi en 6nemli talebelerinden biri Muhammed
b. Yellis’dir (6. 1927).” Goriildiigii gibi Derkavi pek ¢ok onemli talebe yetistirmis ve
bunlar geride miihim bir literatiir birakmustir.

1.3 ed-Derkavi’nin Eserleri
1.3.1 er-Resa’il

Derkavi’nin bir tarikat piri olarak hayatini siirdiirmesi sebebiyle irsad ve sohbet
faaliyetleri daima ©n planda olmus ve eser acisindan genis bir kiilliyat kaleme
alamamistir. Onun tasavvuf ve tarikat anlayiginin yansimalarini ortaya koyan en 6nemli
eser, miiridlerine yazdigi mektuplardir. Derkdvi’nin bir araya getirdigi bu mektuplar
miiridleri tarafindan ¢ogaltilmistir. Bircok kez matbu olarak yayinlanan eserin ilk baskisi
Ibnii’l-Hayyat ez-Ziikkari'nin (1836-1925) takrizi eklenerek ofset baski teknigiyle
yapilmustir.”® Sonraki yillarda bu mektuplarin farkli nesirleri yapilmistir. Bunlardan biri
Bessam Muhammed Barid’un yaymladigi tahkikli niishadir.”” Bu baskida muhakkik
Mesrik ve Magrib hattiyla yazilmus iki farkli el yazma niisha esas almistir.”® Mektuplarin
yani sira Barud’un takdimine ve Derkavi’nin biyografisine yer verilmistir. Mektuplarin
bir diger baskis1 ise giiniimiizde Derkaviyye Tarikatinin Beyrut’taki postnisini olan Asim
Ibrahim el-Keyyali'nin nesrettigi niishadir.”® Ayrica Derkdvi’nin bu eserlerde
yaymlanmayip yazma halde bulunan on adet mektubu da Muhammed et-Timsemani
tarafindan tespit edilerek yayinlanmisgtir.%

" Bkz. Abdiilkadir Isa, Hakdik ani’t-Tasavvuf, Haleb: Mektebetii’l-irfan, 1993, s. 14, 361, 354, 67, 263,
233, 234, 235.

2 Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-evliyai’I-Magrib, 229.

8 Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-evliyai’l-Magrib, 230.

4 Telidi, el-Mutrib bimesdhiri’il-evliyai’l-Magrib, 231.

> Tlyas Celebi, “Muhammed b. Ahmed Hasimi”, DIA, 1997, C. 16, s. 410.

8 el-Arabi ed-Derkavi, Sira’t-taviyye fi mezhebi’s-siifiyye, Dariilbeyza (Kazablanka), 1900. Bu baskida

243 mektup yayinlanmistir. Bkz. Biyugrimni, Mv.UA, s. 175.

Derkavi, Mecmii‘atii Resa’il. Bu baskida 272 mektup yaymlanmistir. Calismamizda bu baskiyi

kullandik, gosterdigimiz sayfa numaralari bu niishaya atfendir.

8 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 15.

9 el-Arabi ed-Derkavi, Resd 'ilii Muldy el-Arabi ed-Derkavi: Biisirii’l-hediyye fi mezhebi’s-sifiyye, (ed.
Asim Ibrahim el-Keyyali), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009.

8 Muhammed et-Timsemani, el-fmdm Mevldy el-Arabi ed-Derkavi seyhu t-tarikatu’d-Derkaviyye, Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2007. Bu eserde Derkavi’nin mektuplarinin yani sira kendisinin ve seyhi Ali Cemel’in
hal tercemelerine de yer verilmistir.
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Ameli tasavvufa dair Ogretilerin yer aldigi bu mektuplarin ¢esitli dillere terciimeleri
yapilmustir. ik olarak Titus Burckhardt (1908-1984) mektuplarm bir kisminin ingilizce®!
ve Fransizca®® terciimesini yaymlar. Bu terciimeler Derkaviyye’nin manevi 6gretilerinin
diger bolgelerde bulunan miintesiplerine aktarilmasini saglamasi bakimindan 6nemlidir.
Bu minvalde Ingilizce baskinin Tiirkge,3® Ispanyolca®* ve Malayca® cevirileri de
yayinlanmistir. Tesbit edebildigimiz kadartyla mektuplarin tamaminin ise Ingilizce® ve
Tiirkge®” terciimeleri yapilmistir. S6z konusu ceviri faaliyetleri Derkaviyye Tarikatinin
diinyanin bir¢ok kitasina uzanan bir niifuza sahip oldugunun gostergesidir. Bu
mektuplarin Fas, Kuzey Afrika, Ingiltere, Amerika Birlesik Devletleri, Arjantin, ispanya,
Malezya ve Mekke’de bulunan Derkavi zaviyelerinde okundugu bilinmektedir. Ayrica
Bati’da etkili olan Gelenekselci Ekol’un onemli temsilcilerinden Titus Burckhardt’in
cevirisine Martin Lings’in 6nséz yazmasi Derkavi’'nin diislincelerinin bu ekol tarafindan
takip edildiginin gostergesidir. Nitekim Derkavi’nin diinyevilesmeye ve modern
diisiinceye kars1 verdigi miicadele bu ekoliin modernizm elestirisi ile ortiismektedir.

Calismamizin en temel kaynaklarindan biri olan Derkavi’nin miiridlerine yazdig
mektuplarda seyr-u siiliikiin incelikleri ve bu siire¢te miiridlerin karsisina ¢ikan tehlikeleri
cesitli yonleriyle anlatilmistir. Nitekim mektuplarin bu fonksiyonu hususunda Cafer el-
Kettani soyle soyler: “Derkavi’nin mektuplar1 siilik ve tecridin keyfiyetini gdstermesi
bakimindan miirid i¢in en faydali mektuplar arasindadir, hi¢bir salik onlarin
miitalaasindan miistagni olamaz, ancak helak olan kisi onlarin hayir ve faziletini inkar
eder.” 8 Derkavi bu mektuplarda ziihd, fakr, tecrid, keramet gibi pek ¢ok tasavvufi
kavramin tzerinden durmustur. Ancak miellifin pratik tasavvuf anlayisinin birer
yansimasi olan bu mektuplarda genelde diislincenin temeline dair bir delil ve burhana
rastlanmaz. Bu sebeple mektuplarda agiklanmaya muhtac ifadelere siklikla rastlandigin
belirtmemiz gerekir. Miiellifin diisiincelerine tam anlamiyla vakif olabilmek i¢in derin bir
tasavvufi birikimin gerekli oldugu agiktir. Nitekim Martin Lings’in yiizeysel bir tasavvuf

81 al-Arabi ad-Dargawi, Letters of a Sufi Master, (¢ev. Titus Burckhardt), Louisville, KY: Fons Vitae,
1998.

8 al-Arabi ad-Darqawi, Lettere D’un Maitre Soufi, (cev. Titus Burckhardt), Milano: Arche, 1991;
Mektuplarin diger Fransizca gevirileri igin bkz. al-Arabi ad-Dargawi, Lettres Sur La Voie Spirituelle,
(¢ev. Manuel Chabry, Gonzales Juan), Saint-Gaudens: La Caravane, 2003; al-Arabi ad-Dargawi, Lettres
Sur Le Prophéte Et Autres Lettres Sur La Voie Spirituelle, (¢ev. Tayeb Chouiref), Wattrelos: Tasnim,
2010.

8 el-Arabi ed-Derkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, (gev. Kalin Tbrahim), Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.

8 al-Arabi ad-Dargawi, Cartas De Un Maestro Sufi, Barcelona: Sophia Perennis, 2001; Ispanyolca
baskinin Bognakga terciimesi yapilmistir. Bkz. de el-Arebi ed-Dargawi, Pisma Sejha Darkavija, (cev.
Dragan Becirovic), Sarejevo: el-Kalem Yayinevi, 2004.

8 al-Arabi ad-Dargawi, Rasail Dargawiyya, (cev. Wan Muhammad Ali), Kota Bharu: Pustaka Aman
Press, 2007.

8 al-Arabi ad-Dargawi, The Dargawi Way: The Letters of Shaykh Mawlay al-Arabi Ad-Dargawi, (gev.
Aisha Abdarrahman Tarjumana), Cape Town: Anglophone, 1980.

87 el-Arabi ed-Derkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, (cev. Asim Ciineyt Koksal, Burak Sonmez, Mustafa

Adas), 6. bs., Istanbul: Insan Yayinlar1, 2012.

Cafer el-Kettani, Selvetii’'l-enfds ve miihddesetii’l-eKyds bi-men akbera mine’l-ulemd ve’s-sulehd bi-Fas,

Dariilbeyza (Kazablanka): Darii’s-Sekafe, 2004, C. 1, s. 192.
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bilgisiyle bu mektuplarm anlasilmasinin zor oldugunu ifade etmesi®® de bu diisiincemizi
desteklemektedir.

1.3.2 el-Vazifetii’s-Saziliyyeti’d-Derkaviyye

Hemen hemen her tarikatta tarikatin kurucusu tarafindan evrad bi¢iminde olan eserlere
dahil edebilecegimiz bu eser, Derkavi tarafindan miintesiplerinin 6zel evrad seklinde
hazirlanmistir.®® Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve hadislerden secilerek olusturulan bu tarz
dua ve zikir metinleri tarihsel siiregte zengin bir literatiir olusturmustur.®? Nitekim
Derkavi de, ibn Mesis’in Saldtii’I-Megisiyye’sini bazi dualarla ve ayetlerle mezcederek el-
Vazifetii’s-Saziliyyetii 'd-Derkdaviyye ~ veya  Saldtii’l-Mesisiyyeti’l-memziice®®  olarak
isimlendirilen bir vird tertip eder. Miiellif s6z konusu virdi yazarken Seyh Zerrik un el-
Vazifetii'z-Zerrikiyve  fi'l-evrad®®  eserinden  biiyiik olciide istifade  etmistir.%*
Derkaviyye’nin ve kollariin en 6nemli vird olan bu eserin pek ¢ok kez miistakil baskis1
yapilir. Ik baskilarindan biri Istanbul’da yapilan virdi® Derkaviyye-Yesritiyye
tarikatinin kurucusu Nureddin Ali Yesriti (5. 1899) tashih ederek basima hazirlamistir.%®
Bu vird daha sonra Yesritiyye mensuplari tarafindan pek c¢ok kez el-Vazifetii’s-
Saziliyyeti’l-Yesrutiyye ismiyle de yaymlanmistir.%’

Sazeliyye tasavvuf geleneginin en 6nemli virdlerinden biri olan Salatii’I-Mesisiyye temel
alinarak yazilan el-Vazifetii's-Saziliyyeti’d-Derkdviyye’nin ilk bolimii bir salavat
tertibidir. Ikinci boliimde ise giinliik kisa virdin hangi lafizlarla ve nasil uygulanacagi
anlatilmistir.

Derkavi’nin seyr-u siilik yonteminde onemli bir yeri haiz olan bu virde Derkaviyye
yolunun takipgileri ¢esitli serhler yazarak eserin miindemi¢ oldugu manalarin tesbit
edilmesine katkida bulunmuslardir. Ali el-Yesrati’nin®® (6. 1899) sadik miiridi Mahmtd
Ebu’s-Samat®® (6. 1922), Beyrut miiftiisii Mustafa b. Muhyiddin Necal® (5. 1932) ve

8 Derkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, 1995, s. 11.

% Josef van Ess, “Liibnan Makaleleri-1I”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, (¢ev. Omer
Yilmaz), C. 7, Say1 16, (2006), s. 344.

%1 Giiven, “Eb(’l Hasan S4zili ve Saziliyye” ss. 181-182.

9 Bu virdin tamamim1 Derkdvi’nin miiridlerinden Muhammed Zafir eserinde nakletmistir. Bkz.

Muhammed Zafir, el-Envdru’l-kudsiyye fi tenzihi turuki’l-kavmi’l-aliyye, Istanbul: el-Matbaatii’l-

Behiyyeti’l-Osmaniye, 1302, s. 379-88; Ayrica bkz. Ahmed Ziyaeddin Gimiishanevi, Mecmiiatii’l-

ahzdb, ty., C. 1, ss. 155-161.

Seyh Zerrik (6. 1493-94) Vazifetii’z-Zerrikiyye fi'l-evrad eserini Salatii’l-Mesisiyye’ye Sazeli’nin ve

kendisinin bazi dualarini ekleyerek olugturmustur. Bkz. Giiven, “Derkavi”, s. 322.

% Giiven, “Derkavi”, s. 322.

% Giiven, “Eb(’l Hasan $azili ve Saziliyye”, s. 199.

% Fatima Yesritiyye, Miiseyyirati fi tariki’l-hak: Eserii’t-tasavvuf fi hayati, 1981, s. 166.

97 Giiven, “Derkavi”, s. 322.

% Ali el-Yesrti, Derkaviyye’'nin Medeniyye kolunun alt kollarindan biri olan Yesritiyye tarikatmin

kurucusudur.

Mahmid Ebu’s-Samat, el-llhdamatii’I-Ilahiyye ala’l-vazifetii’s-Sazeliyye, L.y.

100 Mustafa b. Muhyiddin Neca, Kesfii I-esrar litenviri’l-efkdr, Beyrut: Matbaatu ceridetii Beyrut, 1891.
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Bika miiftiisii Mustafa Ebdl Risal®® bu eseri serh eden isimlerdendir. Miistakil baskilar:
yapilan bu serhleri daha sonra Asim Ibrahim el-Keyyali tek niishada nesretmistir. %2

1.3.3 Cevdhirii’|-kirtds ve Mendkibii’s-Seyh Cemel

Derkavi’ye nisbet edilen bu iki eser hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.1%

101 Mustafa Ebd Rise, en-Nefehatii'I-kudsiyye bi-serhi’l-Vazifeti’s-Sazeliyyeti’l-Yesriitiyye, 1978.

102 Asym ibrahim el-Keyyali (ed.), el-flhdmatii’s-seniyye fi siirithi’'l-Vazifeti’s-Sazeliyye, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003.

103 By eserlerden bahseden kaynak icin bkz. Muhammed Ahmed Dernika, et-Tarikatii’s-Saziliyye ve
a’ldmuha, Beyrut: el-Miiessesetii’l-camiiyye, 1990, s. 129.
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IKiNCi BOLUM
MULAY el-ARABI ed-DERKAVI’NIN TASAVVUFi GORUSLERI

2.1 Bir Tarikat Seyhi Olarak Derkavi ve Seyr-i Siilik Diisiincesi

Derkavi bir tarikat seyhi olarak mektuplarinda seyr-i siilik i¢in temel olan bazi
kavramlarin tizerinde siklikla durmustur. Bu béliimde onun 6ne ¢ikardigi hususlari ortaya
koymak suretiyle miirid yetistirme usuliinii a¢ikliga kavusturmaya calisacagiz.

2.1.1 Temel ilke olarak Kur’an ve Siinnete ittiba

Kur’an-1 Kerim ve Siinnete ittiba Islami ilimlerin temel esasidir. Bu hususta tasavvufun
fikih, kelam ve hadis ilimlerinden temayiiz eden 6zelligi naslarin zahiriyle amel etmeyi
yeterli gormeyerek naslarin hem zéhirine hem batinina ittibanin  lizumunu
vurgulamasidir.’®* Bu baglamda dini hiikiimlerin zahiri yoniine “seriat”, batini ydniine ise
“hakikat” demislerdir. Bu iki kelime arasindaki giicli kavramsal orgiiniin en iyi
yansimalarindan birini Gazzali’nin (6. 505/1111) thyd’i  ‘uliimi’d-din’inde 6zellikle
namaz, orug, zekat, hac ve Kur’an tilaveti gibi temel ibadetlere yonelik agiklamalarinda
gorebiliriz. Zira Gazzali, biitiin ibadetlerin zahirl ve batini olmak {izere iki yoni
bulundugu temelinde hareket eder ve zahiri amel-batini amel, zahiri hiikiim-batini hiikiim,
zahiri edep-batini edep, zahiri temizlik-batini temizlik gibi ikili ayirimlar yapar.'® Soz
gelimi Gazzali riikllun seriate bakan yoniiyle egilmek, hakikate bakan yoniiyle saygi
gostermek, hiirmet etmek anlamlarina geldigini ifade eder. Bu yoniiyle Gazzali’ye gore
zahirl mana bir bakima beden, batini mana ise ruh gibidir ve batini yonii tamamlanmamais
ibadetler can1 olmayan beden sayilir. Ozellikle zahir-batin kavramlari arasindaki iliskinin
dogru bir sekilde anlasilmasi, kisinin seyr-i siilikta mesafe kat etmesinde 6nemli bir rol
oynar. Bu sebeple Derkavi, bu iki kavramin bir biitiin olarak dini olusturdugunu

vurgulamis, zahir-batin irtibatina dair agiklamalarda bulunmustur.1%

Derkavi’nin zahir-batin meselesi ilizerinde durmasinin bir diger sebebi, ehl-i fikhi tek
yonlii (zahiri) ilim anlayis1 noktasinda elestirmektir. Bu elestiriyi 6zellikle fukaha
kesiminin zahir ilmi asil kabul etmelerinin batini ilme karsi ihmallerine sebep olmasina ve
buna bagl olarak da naslarin anlasilmasi noktasinda yetersiz kalmalarina yonelik olarak
yapar. Haddizatinda Derkavi bu elestirisinde, zahir ve batin ilimlerinin ustiinlik
tartismalarina da atif yapar ve bu tartismanin ana uzantilarina dair ilk donem sifilerinin
fikih ehline bir cevap niteliginde olan diisiincelerinden 6rnekler aktarir. Nitekim Ibrahim
b. Edhem’in “Vallahi, eger su gokkubbe altinda su ilimden daha sereflisinin var oldugunu
bilseydim, ona giderdim.” soziinii aktararak onun hakikat ilminin istiinliigline yaptig1
vurguya dikkat ¢cekmistir. Ebt’l-Hasan es-Sazeli’nin halifesi EbGi’l-Abbas el-Miirsi’den
(6. 685/1287) ise “Kendisine gesitli ilimler verilmis ve anlayis hazineleri kendisine
acilmig bir kimseyi gordiigiin zaman, kagitlarda yazili seyleri nakletmek suretiyle onunla

104 Mahmut Ay, “Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el-Bahru’l-Medid”, (Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s. 243.

105 Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, DI4, 1992, C. 5, s. 189.

106 Bkz. Derkavi, Mecmii ‘atii Resd il, s. 235.
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miicadele etme, nefis gayretiyle onunla tartisma. Ciinkii vehbi ilimler kesbi olandan
istiindiir.” diyerek Allah’in bir mevhibesi olmasi sebebiyle batini ilmin {stiinliigline
vurgu yaptig1 ciimleleri aktarir.’%” Derkavi’nin Islam’m ilk nesillerinden giiniimiize kadar
devam eden bir siireklilik iginde, naslarin zahirinin yaninda batini vechesinin
onemsendigine dair deliller getirmesi, Vehhabiligin ameli ve imani meselelerde naslarin
zahirini yeterli gormesine de bir cevap niteligi tasimaktadir.1%

Miirsi’nin de ifadesinde goriildiigii gibi zahiri ve batin1 birbirinden ayirarak dinin
anlasilmas1 miimkiin degildir. ikisi bir biitiiniin ayrilmaz parcalaridir. Nitekim naslarin
yalnizca zahir anlamlariyla amel etmek Islam’in manevi yoniinii yok saymak manasina
gelir. Bu durum ise dini hayatin bitinligini zedeleyen bir tavir olarak
degerlendirilebilir. Derkavi batin1 ihmal edenleri elestirdigi gibi seriat olmadan hakikate
ulagabilecegini iddia eden ibahi diisiinceyi de elestirmistir. Bilindigi gibi ibahiler, ilim-
amel irtibat1 konusundan hakikate erdiklerini iddia ederek seriat hiikkiimlerine terk etmeyi
benimsemis kesimdir. Tasavvufun her doneminde bu kesimle biiyiilk bir miicadele
verilmistir. Tarikatlarin kurulusundan itibaren tarikat pirlerinin de en ¢ok vurguda
bulunduklari hususlardan biri hakikate ancak seriat yoluyla varilacagidir.'®

Bu yoniiyle Derkavi tasavvufi yol vasitasiyla ahlaklanmayi gaye edinen tarikattaki
kimselerin ancak Kur’dn ve Siinnetin belirledigi istikamet ¢izgisi ¢ercevesinde amel
ederek hedefe ulasabilecegini vurgular. Ibadetler sahih bir sekilde eda edilmeksizin
hakikat ilminin manalarina vasil olmak Kur’an-1 Kerim’in ve Siinnetin beyanina zittir.
Naslarda kulun seriatin sorumluluklarini yerine getirmesinin farz oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla kulun en azindan ibadetlerini yerine getirebilecek kadar fikih 6grenmesi ve
ibadetleri bu ilme gore eda etmesi farzdir. Bu ylizden Derkavi, miiridlerine Fasli bir
Maliki fakihi ibn Asir el-Fasi’nin (6. 1040/1631) ilmihal tiiriinden bir eser olan el-
Miirsidii’l-muin’-ale z-zartiri min ultimi’d-din’ini ve Eb Muhammed Abdullah b. Ebi
Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi’nin (6. 386/996) Maliki fikhimin temel
eserlerinden biri olan er-Risdle’sini okumalarini tavsiye etmistir.!}® Derkavi seriati
bilmeyi ve onunla amel etmeyi marifetullaha ulagmak igin zorunlu gérmiistiir.’'! Bu
ylizden tarikata girenlere Oncelikle taharet ve abdest gibi fikhi meselelere 6zen
gostermelerini tavsiye eder. Namazlar1 geciktirmeyi adet edinmek, giicii yettigi halde
cemaate katilmayarak miinferit namaz kilmak gibi hatalara diismekten sakinmalari

hususunda miiridlerini uyarir.!!2

Derkavi, Ibn Acibe’ye seriat ve hakikati birlestirenlerin kurtulusa eren kimseler oldugunu
su sozleriyle ifade etmistir:

197 Darkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, $.109.

108 Ozkose, Libya'da Tasavvufi Hayat: Seniisiyye Tarikat, s. 263.

109 Bkz. Derkavi, Mecmii ‘atii Resdil, s. 168.

10 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 407; Derkavi’nin tavsiye ettigi eserlerin Maliki fikhina dair olmasi,
amell mezhep olarak Maliki oldugu gosterir.

U1 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 304.

112 Siileyman Derin, Kur’dn-Kerim’de Seyr u Siilik -Ahmed Ibn Acibe nin Tefsiri nde-, Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2013, s. 44.
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“Bir kisim insanlar seriat ehli oldu ama tasavvuf ehli olamadi. Bir kisim da tasavvuf
ehli oldu seriat ehli olamadi. Bir kisim insanlar da seriat1 bir kapi, hakikati bir kap1 yaptilar ki

bunlar su ayette haber Verilen kesimdir: ‘iste bunlar Allah’in hizbinde/tarafinda olanlardir.
Iyi bilin ki kurtuluga erenler Allah’in tarafinda olanlardir.” (Miicadele, 58/22)”113

Hakikat ve seriatin birlesmesi ise ancak Kitaba ve Siinnete uygun amel ederek miimkiin
olabilir. Nitekim Derkavi zahir ile batinin birlesmesinin ancak Resulullah’in siinnetine
ittibayla miimkiin oldugunu ve dort halife basta olmak {izere onlarin ardindan gelen tabiin
ve tebe-i tabiinden pek ¢ok kisinin bu yol tizere bulundugunu ifade eder. Derkavi’nin,
hulefa-i rasidinin ardindan gelen Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ziinnin el-Misri (6.
245/859), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) gibi ilk sfilerin de seriat-1 Muhammediyye’ye
tam anlamiyla bagl olduklarm dile getirmesi,’'* islam’in zahiri ve batini yodniiniin
aktariminin kesintiye ugramaksizin bir siireklilik halinde giiniimiize kadar devam ettigini
ifade etme bi¢imidir.

Fikhin batini yoniinii temsil eden tasavvuf, zahirl amellerle birlikte batini amellerin
Onemini ortaya koymus, bunun en oO6nemli dayanaginin Hz. Peygamber oldugunu
vurgulamistir. Zira Derkavi, Hz. Peygamber’in hayatindan sadece zahire degil ayni
zamanda batina taalluk eden birtakim davranislarin bulundugunu ve kisinin bunlar1 6rnek
alarak manev1 hayatin1 imar etmesinin gerekliligini vurgular. Bu sebeple Derkavi’ye gore
kisinin seyr-i siilike baglamas1 ayn1 zamanda onun Hz. Peygamber’e ittibaya yoneldigini
gosterir. Bu yoniiyle manevi yolculukta mesafe kat etmek gerek Kur’an’da belirtilen
gerekse de Hz. Peygamber’in hayatinda miindemic olan batinl amelleri eda etme hedefi
cercevesinde gosterilen dnemli bir ¢abanin neticesidir.!*®

Hiilasa olarak Derkavi, Kitap ve Siinnetin dogru anlasilmasi hususunda zahirin veya
batinin ihmal edilmesinin istikametten uzak bir tavir oldugunu, ger¢ek anlamda Kur’an ve
Stinnetin anlasilmast i¢in her iki yoniin birbirine alternatif degil tamamlayict bir unsur
oldugunun idrak edilmesinin gerekliligine dikkat c¢ekerek, bu hususta tarikatin temel
perspektifini  ortaya koymustur. Derkavi’nin belirtilen hususu vurgulamasinda
Vehhabiligin kismen etkili oldugu bolgelerden biri olarak goriilen Fas’ta gercek
tasavvufun anlasilmasina dair bir ¢aba i¢erisinde bulunmasinin etkili oldugu sdylenebilir.

2.1.2 Sohbet

Sozliikte “kisa bir siire de olsa birlikte olmak, arkadaslik edip tinsiyet kurmak, bedenle ya
da goniille uzun siire beraberlik hali”'® gibi anlamlara gelen sohbet tasavvufi istilahta
“seyh yahut biiylik alimler ile birlikte olup onlardan manevi anlamda feyizlenmek, onlarin
ilimlerinden ve edeplerinden istifade etmek”'!’ manasina gelir. Sifilerin anlayisina gore
Hz. Peygamber iman ve Islam’in hakikatlerini “sohbet” araciligiyla ashabmna aktarmistir
ve onlarin yiice makamlara ulasmasina vesile olan bu sohbetler, ayn1 zamanda onlarin bu

13 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 168-169.

14 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 173-174.

115 Ferhat Gokge, “Tasavvuf Geleneginde Siinnet ve Siinnete Ittiba”, Hadis ve Siver Arastirmalari, C. 1V,
Say1 2, (2018), s. 105-106.

116 Siileyman Uludag, “Sohbet”, DI4, 2009, C. 37, s. 350.

17 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, Say1 1, (2017), s. 251.
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kavramin kokeninde gelen ‘“sahabe, ashab” seklinde vasiflandirmalarina da vesile
olmustur. Bu yoniiyle sohbet kavraminin sadece bir mecliste karsilikli konusmalari
icermenin Otesinde birtakim 6zel anlam ve incelikleri de kapsadigi anlasilmaktadir.

Manevi yasamlarinda Hz. Peygamber’in 6rnekligini temel alan sifiler, sohbeti bir terbiye
ve tezkiye yontemi olarak erken donemden itibaren kullanmaya baslamiglardir. Sunu
ozellikle ifade etmek gerekir ki stfiler i¢in “sohbet”, en az tasavvuf kavraminin kendisi
kadar giiclii ve merkezi bir terimdir. Kitap telif eden sifilerin, sohbete dair agmis
olduklar1 miistakil basliklar bunun en 6nemli gostergelerinden biridir. S6z gelimi Serrac
(6. 378/988), el-Liim 'a’da sohbetin adabima dair bir baslik kaleme alirken'*® Kuseyri (6.
465/1072) er-Risdle’sinde sohbeti iiclii taksime tutarak agiklamustir.''® Eba Talib el-
Mekki (6. 386/996) ise, edebin elde edilmesinde salihlerle beraberligin Gnemini
vurgulamigtir.'®® Her ne kadar bu ilk donem klasik metinlerinde “sohbet” manevi
bakimdan iistiin birinin meclisinde olmanin ehemmiyeti seklinde ele alinsa da bunun tam
olarak ne tiir bir baglilig1 icerdigi bilinmemektedir. Bununla birlikte bir seyhin sohbetinde
bulunup onunla seyr-i suliilk agisindan istifade etmek seklindeki istilahi kullanimina
tarikatlar ddoneminde ulasmustir.

Bu yoniiyle sohbet wushlii, tarikatlarda miiridin egitilmesinde islevselligini ve
ehemmiyetini daima korumustur. Bircok tarikatta oldugu gibi'?' Sazeliyye’de de sohbete
ayr1 bir 5nem verildigi goriilmektedir.?> Sohbetin ihtiva ettigi muhabbet, meclis, uhuvvet,
bir arada yasama ve seyhle oturma gibi pek ¢ok fonksiyon kisinin seyr-i siiliikte mesafe
kat etmesinde onemli etkileri olan miyarlar mesabesindedir. S6z gelimi Ali el-Cemel’in
seyhinden vird almayip sohbetiyle iktifa ettigi rivayet edilir.'?®> Tasavvuf ehli kimseyle
sohbete devam etmek bu tarikatin sartlarindan biridir.}?* ibn Acibe miisahede ehli ile
sohbeti marifete ulasmada temel bir vasita olarak telakki eder. Baska bir deyisle ise
ariflerle sohbeti vuslata ulasmada en saglam vesile olarak goriir.}?® Derkavi de slikin
kemale ulagmasi icin seyhin sohbetinden istifade etmesinin liizumunu birgok kez
vurgulamigtir.

Derkavi sifilerin “Kurtulan kimse, ancak kurtulusa ermis kimsenin sohbeti sayesinde
kurtulur. Hiisrana ugrayan da, ancak hiisrana ugramis kimsenin sohbeti sayesinde hiisrana
ugrar.”'% sozlerini aktararak salih kisiyle sohbetin riza ve cennet vesilesi oldugunu, ehl-i
ser ile beraberligin ise gazaba ve cehenneme sebebiyet verdigine isaret eder. Yine bu
baglamda Ibrahim et-Tazi’nin (6. 866/1462) “Takva sahiplerini ziyaret sifa veren

U8 Ebi Nasr Serrac, el-Liima’: Islim Tasavvufu, (¢cev. Hasan Kamil Yilmaz), 2. bs., Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2012, s. 200.

119 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavvuf limine Dair Kuseyri Risdlesi, (gev. Siileyman
Uludag), 9. bs., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, s. 382.

120 Ebi Talib Mekki, Kiitii 'I-kuliib fi mu ‘Gmeleti’l-mahbiib, t.y.

121 Uludag, “Sohbet”, s. 350.

122 Giiven, Ebi’l Hasan Sazili ve Séziliyye, s. 288.

123 Ahmed Ibn Acibe, el-Fehrese, (thk. Abdiilhamid Salih Hamdéan), Kahire: Daru’l-gadi’l-arabi, 1990, s.
45,

124 Cemel, Nasihatii’l-miirid, s. 74.

125 Ahmed Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi Tefsiri’l-Kur’'ani’l-Mecid, (thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi
Raslan), Kahire, 1999, C. 1, s. 398.

126 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd il s. 207.
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95127

merhem; hidayet ve hayir kapilarinin anahtaridir seklinde sohbetin kurtulus vesilesi

oldugunu ortaya koyan beytini nakleder.

Sohbetin tarikattaki bu fonksiyonu ve ehemmiyeti sebebiyle Derkavi siklikla miiritleriyle

bir araya gelerek onlarin ihtiyaclarina gore nasihatler vermistir, sohbeti miiritlerini terbiye
etmede aktif bir yontem olarak kullanmistir. Ancak bu noktada sifilerin sohbetin
maksadinin hésil olmasi i¢in lizerinde durduklar1 bazi sartlar1 vardir. Bunlardan salikin
adaba riayet etmesi, elzem sartlardan birisidir. Zira Derkavi’ye gore adaba riayet
edilmeyen bir yerde sohbet gergeklesmis olmaz. Ozellikle bunun 6nemini Iskenderi su
sOzleriyle ifade eder: “Sohbet miirid egitiminde bir kaliptir, adab1 ise onun ruhudur. Kalip
(ceset) ve ruhu cem’ et ki, sohbetin faydasim goresin.”'?® Bu sozleriyle Iskender,
sohbetin hakikatinin yansiyabilmesinin ancak miiridin adaba riayetine bagli oldugunu
vurgulamis ve sohbetin temel orijininin adab ile giiclii bir iliski igerisinde oldugunu
ortaya koymustur.

Derkavi sohbet adabinin temelini ise miiridin gayesinin yalnizca Allah olmasina baglar.
Boylece salik igerisinde bulundugu sohbete higbir nefsani sehvet ve istedigine alet
etmemis olur. Bu ise tarikatta yol almak icin gerekli olan en 6nemli edeplerden biridir.*?°
Zira bu edep, ihlasin tahakkukunu saglayan bir igerige kaynaklik eder. Ozellikle salikin
niyetinin halis kilarak bir seyhin sohbetine devam etmesi nefsin terbiye ve tezkiye
stirecinde sohbetten hasil olan istifadeyi hizlandirir ve bdylece salik sohbet vasitasiyla
manevi hastaliklarin1 tedavi eder. Ciinkii kisi ihlasla sohbete katildigi zaman arinmis bir
nefis yardimiyla kendisinde bulunan riya, kibir, ucb gibi koti hasletleri gérerek onlardan
kurtulmak i¢in miicahede eder. Bu noktada tarikattaki sohbette vurgulanan en 6nemli
husus, Hz. Peygamber’in “Mii’'min, mii’min kardesinin aynasidir!3 hadisi diisturunca
seyhin miirid i¢in hakikati yansitan bir ayna gorevini listlenmesidir.

Derkavi sohbete verdigi 6zel ehemmiyet sebebiyle mekansal uzaklik gibi nedenlerle
kendisiyle goriisme imkani kisitli olan miiridleri i¢in mektuplasmak suretiyle sohbetin
devamliligini saglamistir. Bu bakimdan miikatebe, Derkavi’nin tasavvufi egitiminde 6zel
bir yeri haizdir. Derkavi’ye gore miirid ile miirsidin kesintisiz bir sekilde mektuplagmasi
sohbetin siirekliligini tesis eden bir yontemdir.'3! Sohbetin sozlii bir sekilde yapilmasina
karsin mektuplasmada yazinin kullanilmasi sohbetten asil maksadin miirid ile miirsid
arasindaki irtibatin saglanmasi oldugunu gosterir. Ancak bu yontemde miirsidin manevi
halinin miiride sirayet etmesi miimkiin géziikmemektedir. Dolayisiyla sohbetin en 6nemli
faydalarindan biri olan hal aktarimi mektuplasmada eksik kalmaktadir. Bu bakimdan
seyhin mektuplar1 salik i¢in irsad vazifesi goérmekle birlikte sohbetin tiim faydalarini
miindemi¢ oldugunu sdylemek zordur. Bununla birlikte Derkavi miirsidi ile irtibatini
stirdiirmek ve miirsidin seyr-i siilikuna devam etmesini saglamasi igin, ¢esitli vesilelerle
miridine ulasmaya ¢alismistir.

127 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 160; Beyitlerin devamu i¢in bkz. Derkavi, Mecmii atii Resd’il, s. 361.

128 Giiven, Ebii’l Hasan Sazili ve Saziliyye, s. 288.

129 Ahmed b. Muhammed Ibn Iyad, el-Mefdhiru l-aliyve fi’l-medsiri’s-Saziliyye, Beyrut: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-tiiras, 2003, s. 105.

130 Byhari, Edebii’l-Miifred, nr:238; Ebi Davud, Edeb, 49.

131 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd il, s. 207.
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Hiilasa olarak Derkavi sohbeti manevi egitimin en onemli vasitalarindan biri olarak
telakki etmektedir. Bu minvalde Derkavi zaviyesinde miiritleriyle sik sik bir araya gelmis
ve sohbet yoluyla onlara irsad etmis ve sohbeti miiridlerin seyr-i stltklarini
stirdiirebilmeleri i¢in belirleyici bir unsur olarak kullanmistir.

2.1.3 Manevi yolculukta rehber: miirsidin nitelikleri

Liigatte “yasli, ihtiyar, pir, bey, onder, kabile baskani” gibi anlamlara gelen seyh,
tasavvufta “taliplere rehberlik etmek ve onlar irsat etmek ehliyetine ve liyakatine sahip
insan-1 kamil; rehber, delil, miirsit” manasinda kullanilir. Tarihi siire¢ incelendiginde ilk
abid ve zahidlerin seyh olarak isimlendirildigine dair bir bilgi yoktur. Ancak ilk donem
tasavvuf miuelliflerinden Serrac, Kelabazi (6. 380/990), Ebi Abdurrahman es-Siilem1 (0.
412/1021) gibi Onemli isimlerin manevi Onderler igin gseyh tabirini kullanmalari,
kelimenin bu anlamiyla H. IV. asrin ortalarindan itibaren kullanilmaya baslandigini
gosterir. Ardindan tarikatlar doneminde ise siilikiin temel yap1 taslarindan birini

olusturmustur.3?

Stfilerin biiylik cogunlugu seyr-u siilikiin seyh-miirid ve ihvan seklinde li¢ sacayaginin
bulundugunu ve dolayisiyla bu yolculugun kamil bir seyhin gozetiminde yapilmasi
gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Nitekim Derkavi de ilim dali i¢in yetkin bir
tistadin elzem oldugunu, aksi takdirde ilimden beklenen faydanin elde edilemeyecegini
ifade eder.!® Bu yiizden manevi egitimin de bu yolun tehlikeleri ve engelleri konusunda
tecriibe sahibi olan bir seyhin kontroliinde yapilmasi gereklidir. Ciinkii salikin nefsinin ve
seytanin tuzaklarina aldanmadan yolculugunu saglam bir sekilde siirdlirmesi i¢in seyhin
yardimina ihtiyaci vardir. Bu yolculukta seyh miiride rehberlik ederek onun makamlari
asmasina vesile olur. Bu baglamda bazi sifi miifessirler “Ey iman edenler! Allah'a karst
gelmekten sakinin, ona yaklagmaya vesile arayin ve onun yolunda cihad edin ki kurtuluga
eresiniz.” (Maide, 5/35) mealindeki ayette gecen “vesile” ile seyhin kastedildigini ifade
etmiglerdir. Ariflerin sohbeti kisiyi Allah’a yaklastiracak en biiyiik vesiledir.’3* Ancak
burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri seyhin yalnizca bir vasita oldugunun goz
ard1 edilmemesidir. Derkavi bu hususu vurgulamak amaciyla Ibn Seyban’in “Vasitalari
atlamak diizensizlik; fiili onlara isnad etmek dalalettir”!® soziinii nakleder. Zira gercek
fail yalmizca Allah’tir.

Kendisine intisap edilen seyhin bazi nitelikleri haiz olmasi1 gerekir. Kamil bir seyhte
bulunmasi gereken ozellikler stfiler tarafindan tespit edilmistir. En 6nemlisi seyhin
stilikiinii tamamlayarak kemalata ulasan bir kimse olmasidir. Nitekim seyr-u siilikte
vuslata varmayan miibtedi veya cezbe yoluyla hakikati elde eden kimse seyh olamaz.
Seyh ararken bu temel hususun mutlaka dikkate alinmasi gerekir. Ayrica kendisine intisap
edilen seyhin saygin, ilmi derinlige sahip, hayali, heybet ve azamet sahibi miirebbi bir
kimse olmas1 gerekir. Ayrica hakiki tarikat seyhleri peygamberlerin méanevi vasiflarinin

182 Resat Ongdren, “Seyh”, DI4, 2010, C. 39, ss. 50-51.
133 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 237.

134 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, C. 1, s. 37.

135 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd il s. 404.
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birer tasiyicisidirlar. Bu bakimdan zahiri halleri beseri, batinlar1 ise Rabbanidir.'*®

Derkavi’ye gore bu oOzellikleri haiz olmayan bir kimseden miiridin manevi yolculukta
istifade etmesi miimkiin degildir.*®” Derkavi seyr-u siiliikiin selameti i¢in bu meselenin
iizerinde durur ve bir¢ok kimsenin dogru bir rehber edinemedigini beyan eder. Pek ¢ok
insanin nefsin sehvetlerine uyan zamane ehlini seyh edindiklerini ve onlarin gergek seyh
olduklarina inanarak hataya diistiiklerini aktarir. Sunu da belirtmeliyiz ki Derkavi ehl-i
zahir kimselerin ilmi agidan {istiin olsalar da manevi egitim i¢in irsad salahiyetlerinin
bulunmadigini vurgular. Bu sebeple kisinin tasavvufl yolu ehli ile yiliriimesinin dnemine
atifta bulunur.

Derkavi tasavvuf yoluna intisap etmek isteyen ama kime intisap edecegini bilemeyen
kimseye bazi tavsiyelerde bulunmustur. Miirsid arayisinda olan bir kimsenin 6ncelikle
bos bir mescidde yahut biiyiik bir velinin tlirbesinde namaz, Kur’an ve salavatla mesgul
olarak birka¢ hafta beklemesini ve bu siiregte dilini yalandan, midesini haramdan uzak
tutmasini soyler. Derkavi siirecin sonunda bu kimsenin Allah’in yardimiyla manevi
rehberini bulacagini ifade eder.’®® Nitekim kendisi de Mevlay Idris’in tiirbesine giderek

seyh talebi hususunda dua etmesinin ardindan miirsidi Ali el-Cemel’i bulmustur.*®

Kendisini terbiye edebilecek bir seyh bulan kimsenin manevi yolculukta basariya
ulagsmast i¢in kendisinin de baz1 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bu minvalde sifiler
salikin seyhine kars1 edebli olmasini bu yolda vuslata ulagmada kilit bir rol oynadig: ifade
etmislerdir.}*® Derkavi seyhin sdylediklerinin miirid tarafindan tereddiit etmeden
uygulanmasinin birincil adab hususu oldugunu ortaya koyar. Bu baglamda sifilerin seyh-
miirid iliskisi hususunda “gassalin elindeki meyyit gibi olmak”!*! ifadesini aktararak bu
diisiincesini temellendirir. Ancak sunu ifade etmeliyiz ki burada kastedilen korii koriine
bir baglilik degil, ihtisas ve bilgi sahibi birine teslim olmaktir. Bu durum hastanin tedavi

hususunda doktoruna tamamen teslim olmasina benzer.1#?

Derkavi miiridin seyhinin karsisindaki konumunu agiklamak amaciyla Abdiilkadir
Geylani’nin (6. 561/1165-66) Ayniyye Kasidesi 'nden su beyitleri aktarir:

“Eger hakikat ilminde mahir, hayatta bir seyhe
Kader seni yoneltir ve sevk ederse

Rizasi i¢in ¢alis, istediklerine uy

Daha dnce biitiin yaptiklarini terk et

Onun yaninda gassal elindeki meyyit gibi ol
Gassal oliiyll istedigi yere cevirir ve asla direnmez
Cocugu oldiiriirken buna karsi ¢ikan Miisa ile

136 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 159.

137 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 401-402.

138 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 99.

139 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 40-41.

140 Miiridin seyhine kars1 edebi hususunda ayrintili bir eser igin bkz. Muhammed b. Ahmed el-Biizidi, el-
Adabu’l-mardiyye li sdliki tariki’s-sifiyye, (thk. Asim Ibrahim el-Keyyali), Beyrut: Darii’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, 2006.

141 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 402.

142 Abdilkadir sa, Hakdik ani’t-Tasavwuf, Haleb: Mektebetii’l-irfin, 1993, s. 95; Seyhin doktarla
kiyaslanmasinin klasik kaynaklardaki bir 6rnegi i¢in bkz. Ali b. Osman Hiicviri, Hakikat bilgisi:
Kesfiu'I-mahciitb, (¢ev. Silleyman Uludag), Istanbul: Dergah Yaylari, 2014, s. 115; Krs. Ahmet T.
Karamustafa, Tasavvufiun Olusumu, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017, s. 147.
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Hizir'in kissasi sana kifayet eder bu hususta.”143

Derkavi’ye gore iradeyi yolun iistadina teslim etmek aslinda Allah’a teslim etmek
anlamma gelir.!** Bu bakimdan ménevi yolculukta kendisini seyhinin kontroliine birakan
kisinin Allah ile kurbiyeti artar, vuslata yaklasir. Nitekim Ibn Acibe miiridin seyhine itaati
derecesinde Allah’a itaat ettigini soyler. Baska bir deyisle miirid seyhinin emirlerine kars1
iradesini terk ettigi 6lciide, Allah’in emirlerine teslimiyet gosterir.}*

Seyhe tabi olma hususunda dikkat edilmesi gereken baska bir nokta ise yalnizca bir kisiye
ittiba etmektir. Stfiler bu hususu “Sen yalnizca bir kapiy: cal; sana kapilar agilir, tek bir
efendiye boyun ey, sana biitiin boyunlar egilir.”*® soziiyle ifade ederler. Bu baglamda
Derkavi seyhine baglilikta sebat etmeyen kimsenin kurtulusa ulagamayacagini sdyler ve
farkl1 seyhlere yonelen kimseyi, tek noktada kazisina devam etmedigi icin suya
ulasamayarak susuzluktan dlen kimseye benzetir.}*” Birgok stifinin {izerinde durdugu bu
mesele Sazeli geleneginden gelen Seyh Ahmed Zerr(k tarafindan da vurgulanmistir.
Ahmed Zerrtk farkli seyhlere tevecciihten sakinma hususunda soyle soyler: “Kendisinden
daha yiiksek bir kimse gorsen de terbiyesine girdigin seyhten ayrilma; ayrilirsan her iki
seyhin bereketinden de mahrum kalirsin.”** Yani farkli seyhlere yonelmek salikin terakki
etmesini biiylik dl¢tide engeller.

Hiilasa olarak Derkavi salikin dogru bir seyhe intisap etmesini ve seyhine karsi edebi
gozetmesini manevi terakkinin énemli unsurlarindan bir olarak telakki etmistir. Nitekim
manevi yolculukta saglam bir sekilde ilerlemek sihhatli bir seyh-miirid iligkisiyle
miimkiindiir. Tasavvufi egitim bu iliski temelinde ilerleyerek kemale ulasir.

2.1.4 Nefsin arindirilmasi

Tasavvufi egitimin en 6nemli unsurlarindan biri olan nefis sozliikte; “ruh, can, hayat,
hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hevd ve heves, kan, beden, bedenden
kaynaklanan siifli arzular”'*°® manalarina gelir. Tasavvufi 1stilahta ise genelde kulun kotii
huylarinin  ve c¢irkin vasiflarinin  mahalli olan latife, cism-1 latif anlaminda
kullanilmistir.™®  Nefis Derkavi’nin tasavvuf anlayismin  merkezinde yer alan
kavramlardan biridir. Nitekim Derkavi’nin Resd 'il’1 bliylik 6l¢lide miiridlerin kemalatina
yonelik adab, erkan ve nasihatlar1 muhteva ederken, istisnai olarak nefis konusunda
tasavvufun nazari ve doktrinine iliskin bazi hususlarinin ele alindigin1 sdyleyebiliriz.

193 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 167.

144 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 234.

145 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, C. 1, s. 142.

146 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa’il, s. 220.

147 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa’il, s. 220.

148 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, C. 1, s. 142.

149 Siileyman Uludag, “Nefis”, DI4, 2006, C. 32, s. 526.

150 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. bs., Istanbul: Kabalc1 Yayimcilik, 2016, s. 274; Ayrica
nefsin tek bir sey olup olmadigi ve bu baglamda ona verilen isimlerin (nefs-i emmare, nefs-i levvame,
nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i radiye, nefs-i merdiyye, nefs-i kamile) onun birer sifatt mu
oldugu, yoksa bu isimlerin bir¢ok nefis oldugu anlamina mu geldigi konusunda farkli goriisler
belirtilmistir. Ancak genel kanaate gore insana daima kotiligi emreden diizeyinden baslamak tizere
kdmil bir noktaya ulasincaya kadar nefsin mertebeleri veya sifatlar1 vardir. Bkz. Ibrahim Baz,
Abdiilehad Nuri-i Sivasi Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Insan Yayinlari, 2007, s. 370.
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Derkavi’nin nefis diisiincesinin daha iyi idrak edilmesi agisindan bu konu hakkinda
stfilerin genel kanaatlerinden kisaca bahsetmek faydali olacaktir.

[slam diisiincesinin ilk donemlerinden itibaren felsefe ve kelam metinlerinde nefis
hususunda ¢esitli teoriler gelistirildigi goriilmektedir. Ancak stfiler filozoflardan ve
kelamcilardan farkli olarak nefsin teorik kismindan ziyade ameli yoniiyle ilgilenmislerdir.
Ozellikle Muhasibi (6. 243/857), Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896) ve Hakim
Tirmizi (6. 320/932) gibi mutasavviflar nazari agiklamalardan kagmip nefsin tedip
edilmesi iizerinde dururlar.'®! Zira safilerin ortak kanaatine gore nefis insandaki kotii sifat
ve huylarin kaynagi olup her zaman kétiiliigii emreder.'®? Bu sebeple kétii huylarm yerine
giizel huylar1 kazanmak nefsin terbiyesiyle miimkiin olur. Yani stfiler nefsin terbiyesiyle
tasavvufun temel gayesi olan giizel ahlaka ulasmay1 hedefler.

Stfiler ahlaklanma yolculugunun birer umdesi olarak gordiikleri nefisle birlikte ruh ve
kalp kavramlarimi da yer vermislerdir. Nitekim Derkavi nefis ve ruh kavramlarini
baglantili olarak ele alir. Buna gore nefis ile ruh nurlar aleminden gelen ayni sey olup ruh
bulaniklastiginda nefis ismini alir.!>® Yani nefis, terbiye edilmeyen ruh; ruh ise, terbiye
edilen nefistir denilebilir. Buradan hareketle Derkavi’'nin nefsi terbiye etmekten
maksadinin ruhun nefse hakim olmasini saglamak oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla nefisle
miicahede biitlin tarikatlarda oldugu gibi Derkaviyye’de de manevi kemalatin odak
noktasinda yer almistir.

Derkavi’nin nefis hususunda yaklasimini nefsin algaltilarak kotii hasletlerden arindirilma
iizerinde temellendirdigi ifade edilebilir. Nitekim ziil ve fakr nefsi en hizli terbiye eden
vasitalardandir. Bu yiizden Derkavi dilencilik yapmak,®* yamali elbise giymek!®® gibi
uygulamalar1 miirid egitiminde gecici bir yontem olarak kullanmistir. Bu uygulamalar
nefse son derece agir gelen seyler olup, hepsinin ortak yonii nefsi algaltarak onun
terbiyesine vasita olmalaridir. Seyr-i siilikte nefsle miicahedeyi on plana c¢ikaran
tarikatlarda genelde riyazet yontemi kullanilirken Derkaviyye’de ise riyazetin yaninda bu
uygulamalara de yer verildigi goriilmektedir. Ancak burada itidale ve tedricilige dikkat
edilmesi gerekir. Nitekim ayette “Uzerinize dinde bir giiclik de yiiklenmedi.” (Hac,
22/78) buyuruldugu gibi Hz. Peygamber de “Ben ve timmetimin muttakileri tekelliiften
uzagiz.”'® buyurarak itidali vurgulamistir. Derkaviyye’de mevcut olan bu uygulamalar
seriata uygunlugu bakimindan ele aldigimizda her birinin icra ettigi roller itibariyle farkl
amagclar1 vardir. Dilencilikle, tedbir ve ihtiyarin terk edilerek tevekkiiliin elde edilmesi;
nefse muhalefetle, onun istek ve aligkanliklartyla miicahede edilmesi; yamali elbise
giymekle, nefsin kinanarak riyadan, kibirden arindirilarak ihlasa ulasilmasi amaglanir. Bu
uygulamalarin amaciyla ilgili olarak {izerinde durulmasi gereken baska bir nokta ise,
bunlarin siilik makamlarimin asilmasinda yalnizca birer vasita olup, belirli bir zaman

131 Ayrintih bilgi igin bkz. Hact Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik
Yaynlari, 2017, ss. 115-126.

152 Hiicvirf, Hakikat Bilgisi, s. 259.

158 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 130.

154 Bikard, el-Ihyd ve 't-tecdidu’s-sifi fi’I-Magrib, C. 1, s. 101.

155 Bikard, el-Ihyd ve 't-tecdidu’s-sifi fi'I-Magrib, C. 1, s. 100.

156 Bkz. Ebti Hamid Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, Beyrut: Darii’l-ma’rife, t.y., C. 3, s. 120.
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diliminde yapilmasidir. Hristiyan ruhbanliginda oldugu gibi nefsin seriata uygun
isteklerini yasam boyu inkar etmek s6z konusu degildir. Ayrica bu uygulamalar biitiin
miiridleri kapsamayip, belirli kimseler i¢in gegerlidir. Ornegin giiclii ilmi yonii sebebiyle
halk arasinda itibarli bir yere sahip ibn Acibe seyhinin emriyle dilenerek kibirden armip
ihlas1 elde etme yolunda 6nemli bir gayret gdstermistir.’®" Dilencilik Ibn Acibe nin
nefsine oldukc¢a agir gelmis ve halk arasinda izzet-i nefsinin kirilmasini saglamstir.
Ancak dilenmeyi tembellik sebebiyle rahatca yapan, insanlar arasinda itibar sahibi
olmayan bir kisinin bu uygulamayla nefsini terbiye etmesi miimkiin olmaz. Bu yiizden
Derkaviyye’de kisinin dilencilik yapip yapmamasi manevi durumuna gore farklilik
gosterir. Nitekim Derkavi dilenmek nefsine hafif gelen kimsenin bunu terk etmesini salik
vermistir.>®

Nefis tezkiyesinin manevi terakkinin temel zemininde bulunmasinin sebeplerinden biri de
nefsin, Allah ile kul arasinda perde olarak kulun marifetullaha ulagmasini engellemesidir.
Nitekim Derkavi ancak nefsin fena bulmasiyla Allah Teald’nin idrak edilebilecegini ifade
etmistir.®®® Bu minvalde Derkavi, Allah ile kul arasinda diinyevi ve nefsi perdeler
olduguna isaret eder. Salikin hem diinyevi hem nefsi perdelerden kurtulmasinin nefsi
perdelerden arinmakla miimkiin oldugunu ortaya koyar. Bu hususu “Nefis, biiylik bir istir,
o biitiin kainattir; ¢iinkii nefis kainatin bir niishasidir ki onda ne varsa nefiste de
mevcuttur. Nefse malik olan, siiphesiz kainata sahip demektir. Ayn1 sekilde nefsin
hiikmettigi kimseye de kainat hiikkmediyor demektir” 1 sézleriyle ifade eder. Yani nefsini
kontrol altina alan kisi diinyanin kendisine yonelik etkilerinden kurtulur. Dolayisiyla nefsi
terbiye edilen kisinin hem diinyevi hem nefsi perdeleri kalkar. Derkavi kisinin nefsine
mubhalefet etmesinin ehemmiyetini “Nefsin arzularindan birini terk etmek, kalp i¢in bir y1l
namaz ve orugtan daha hayirlidir”'®! sézleriyle dile getirmistir.

Ayrica Derkavi, nefsin terbiyesinde ona muhalefet etmekle birlikte, Siinnete ittiba
etmenin de gerekli oldugunu ifade eder.’®? Nitekim stfiler nefisle miicadelede onun
isteklerinin siinnete uygun bir sekle doniistiiriilerek 1slah edilmesini ve onun zararlarindan
emin bir hale getirilmesini hedeflemislerdir.'®® Ciinkii kisinin nefsini tam olarak &ldiirerek
mutlak manada ondan kurtulmasi1 miimkiin degildir. Ancak kisi ona hakim olunabilir.
Hakimiyeti kaybetmemek i¢in ise, onu hayat boyu gozetleyerek kontrol altinda tutmasi
gerekir. Nitekim stfilere gore Allah’in kemal sifatlar1 kadar nefsin de noksan vasiflari
vardir.

Hiilasa olarak seyr-i siiliik nefis egitimidir. Bu yiizden Derkavi nefisle miicahede ederek
onu terbiye etmeyi siilik yolunun temeline yerlestirmistir. Derkavi’nin nefis terbiyesi

157 Tbn Acibe, Fehrese, s.54.

158 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, S.75.

19 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 186.

160 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 84.

161 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 358.

162 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 256.

163 Nefisle miicahedenin amaci hususunda Hiicviri sdyle bir &rneklendirme yapar: “Basibos gezen pis bir
kopegi miicahede ile dyle bir dereceye ulastirirlar ki, artik o kdpegin avladugi hayvan helal hale gelir.”
Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 265.
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diisiincesi insandaki kibir duygusunu ¢esitli uygulamalarla etkisizlestirilmesi ve tevekkiil-
riza haline istikrar kazandirilmasi lizerine kuruludur.

2.1.5 Zikir

Sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak, yAd etmek”®* manasma gelen zikir kelimesi
tasavvuf terminolojisinde; Allah’1 anmak, lisdnen ve kalben Hakk’1 tekrar edip amellerde
de Allah’in emirlerine uygun hareket etmek, bu sekilde kalbin canli kalmasini saglamak
anlamma gelir.!®® Tarikatlarda ise daha ¢ok “seyr-u siilik yapan kimselerin kelime-i
tevhidi, Allah’in bazi isimlerini ve belli basli Kur’an ayetlerini ¢esitli miktarda edepli bir
sekilde, ferdi veya toplu olarak tekrarlamalarr’¢®
zikir konusuna sifiler tarafindan 6zel bir ihtimam gosterilmistir. Ozellikle tasavvufun
kurumsallasmasindan sonra tarikatlarda zikir, seyr-i siilikiin omurgasi mesabesinde

anlaminda kullanilmistir. Tasavvufta

diyecegimiz bir fonksiyon icra etmistir. Tarikatlar zikir konusunda ¢esitli yontemler takip
etmigler ve bu yoniiyle zikir tarikatlarin seyr-i siilik yOntemlerini birbirinden ayirt
edebilecegimiz alamet-i farikaya donismistiir. S6z gelimi Naksibendiyye’de seyh,
miiridin tasavvufi mertebesine gore farkli esmalar zikrederken Sazeliyye’de her zaman
ayn1 zikir tizerinden siilik devam ettirilir.

Sazeliyye’de evrad sabittir, bidayette ve nihayette ayni evrada tabi olunur.’®’

Derkaviyye’de de bu usul devam etmistir. Derkaviyye’nin en onemli virdi olan el-
Vazifetii’s-Saziliyye*®® miiridler tarafindan sabah ve aksam namazlarindan sonra olmak
iizere giinde iki kez okunur. Bu vird ile birlikte yiiz istigfar, yiiz salavat, yiiz “la ilahe
illallah vahdeht 1a serike leh”, yiiz “vahdehi 12 serike leh lehii’l-miilkii ve lehii’l-hamdi
ve hiive ala kiilli seyin kadir” ¢ekilir.’®® Derkavi’nin en meshur halifelerinden biri olan
Muhammed Zafir, giinliik virdin hem miinferid hem de cemaatle yapilabilecegini ifade
eder. Ancak cemaatle yapilmasm daha faziletli goriir.’® Burada miiridin seyr-i siiliika
sabit bir zikir ile devam etmesi bu kimsenin nasil ki manevi mertebeleri katedecegi
sorusunu giindeme getirebilir. Ancak su husus vurgulanmalidir bu vird tarikattaki herkesi
kapsayan umumi bir zikirdir. Bununla beraber miirsid gerekli gordiiklerine zikr-i hassa
dedigimiz bir vird verebilir. Bu vird “Allah” isminin belirli bir say1r olmaksizin
zikredilmesidir.t”* Nitekim Allah’m biitiin isim ve sifatlarin1 igine alan “Allah” isminin
zikredilmesine Sazeliyye geleneginde ayr1 bir dnem verilmistir.}’? “Ism-i Miifred” veya
“Ism-i Celal” zikri adi verilen bu zikirde herhangi bir sayr smir1 belirlenmemistir.
Derkavi, bu zikirde “Allah” isminin her bir harfinin zihinde canlandirilmasi gerektigini

164 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, . 393.

185 Muhammed Nedim Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”,
(Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 282.

166 yiiksel Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 472.

167 Ahmet Murat Ozel, [bn Ataullah el-Iskenderi: Hayati, Eserleri, Goriisleri, Istanbul: Insan Yayinlari,
2014, s. 255; Gliven, “Eb(’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, ss. 281-282.

188 Giiven, “Eb(’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 198.

169 Bikard, el-Ihyd ve 't-tecdidu’s-sifi fi'I-Magrib, C. 1, s. 94.

10 Giiven, “Eb(’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 282.

11 Bikard, el-IThyd ve 't-tecdidu’s-sifi fi’I-Magrib, C. 1, s. 95.

172 Giiven, “Eb0’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 280.
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1srarla vurgular. Bunun amaci nefsin hissi konulara dalmasini engellemektir.!”® Nitekim
yalnizca dil ile “Allah” lafzinin tekrar edilmesi hakiki zikir degildir. Kalbin de masivadan
alakasiin kesilerek lafzin manasi iizerinde tefekkiir etmesi, boylece dil ile birlikte zikre
katilmasi1 gerekir. Derkavi, zikir ve kalp arasindaki bu uyumun saglanmasi i¢in zihnen
harfleri tefekkiir etme yontemini takip etmistir. Derkavi, bu sekilde ism-i miifred
zikredildigi takdirde salikin kisa siirede mesafe kat edecegine isaret eder.}’* Ancak kisi
kalben zikre istirak edemedigi takdirde bu siire uzayacaktir. Bu durumda salik
vazgecmeyip, sabirla zikre devam etmelidir. Nitekim Ibn Abbad en-Nifferi er-Rundi’nin
(6. 792/1390) Hikem-i Atdiyye serhinde, dille yapilan zikrin siireg icerisinde kalp ile zikre
vasita olduguna isaret eder.!”® Zikrin hakikatini idrak etmede salikin dikkat etmesi
gereken baska bir husus ise evradin sonucunda elde ettigi varidat sebebiyle evradina
devam etmede ihmal gdstermemesidir.!’®

Derkavi ferdi zikrin yaninda toplu zikre de ayri bir dnem vermistir. Ciinkii cemaatle
zikrin toplumsal bir 1slaha vesile oldugunu diisiiniir. Derkavi yasadigi donemde insanlarin
gaflet icinde bulunduguna dikkat ¢ekerek, dervislerin zaviyelerde veya evlerde, cehrl
olarak devam ettikleri zikir halkasmnn, gizli amel!’” yerine gectigini ifade eder. Ciinkii
insanlarin kalplerini esir alan gaflet onlar1 “sagir, dilsiz, kor, akletmez” vaziyete
diisiirmiistiir.'’® Insanlar1 Islim’dan uzaklastiran bu gaflet halinin zuhur etmesinde
muhtemelen modernizmin etkisiyle ortaya ¢ikan diinyevilesme egilimi etkili olmustur.
Donemin bu problemleri sebebiyle Derkavi, din-i miibini korumanin bir geregi olarak,
zikri agikca ilan edip yaymanin gizlemekten evla oldugunu disiiniir. Nitekim Derkavi,
zikir halkalariin fazileti hususunda Hz. Peygamber’in su hadisini naklederek diisiincesini
delillendirir: “Bir kavim Allah’1 zikretmek i¢in toplanir da, bununla ancak O’nun rizasin
kazanmayr murad ederlerse, bir miinadi gokten soyle nida eder: ‘Bagislanmis olarak
kalkiniz! Siiphesiz giinahlarmiz sevaplara cevrilmistir.”!’® Bu hadiste de isaret edildigi
iizere toplu zikir esnasinda Allah’mn rahmeti her bir ferdi kusatir, bu da toplumsal bir
1islaha vesile olur. Bu yiizden Derkavi, bircok kisinin manevi terakkisini netice vermesi
sebebiyle cemaatle zikrin 6nemine vurgu yapmustir. Nitekim Sazeliyye geleneginde de
Allah 1le kul arasindaki perdelerin kalkmasinda toplu zikrin ferdi zikirden daha kuvvetli
bir etkiye sahip oldugu goriisii hakimdir.*®® Derkaviyye tarikatiin zikir ayininde Kuzey
Afrika’daki tarikatlarda yaygin olan Afrika usulii hadra yapilir. Zakirler i¢ ice gecmis
cemberler seklinde halka olusturarak, ayakta dururlar ve raks yaparlar. Seyh ¢emberin

173 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 414.

174 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 414.

7% Muhammed b. ibrahim b. Abbad en-Nifferi er-Rundi, Gaysii’l-mevahibi’l-aliyye fi serhi’l-Hikemi’l-
Ataiyye, Dimask: Darti’l-Beyriti, 2007, C. 1, s. 148.

176 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 90.

17 Derkavi burada Hz. Peygamber’in su hadisine atif yapmaktadir: “Gizli amel, agcik amelden yetmis
derece {istiindiir.” Bkz. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, C. 4, s. 318; Hakim Tirmizi, Nevddirii’l-usil fi
ma rifeti ehddisi r-Resiil (s.a.v.), (thk. Abdurrahman Amira), Beyrut: Darii’1-Cil, t.y., C. 4, s. 87.
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ortasinda olur ve 6zel el hareketleriyle zikri idare eder. Hadra baglamadan Kur’an-1 Kerim
tilaveti icra edilir, salavat getirilir. Hadra esnasinda arapca ilahiler ve kasideler okunur.8!

Zikir hususunda Derkavi’nin lizerinde durdugu bir baska husus zikrin adabidir. Nitekim
biitiin tasavvufi 6gretiler gibi zikrin de amacina ulasabilmesi i¢in birtakim edeplere riayet
edilerek yapilmasi gerekir. Derkavi bu hususta dikkat edilmesi gerekenleri agiklamistir.
Bunlar; zakirin, bedenini, elbisesini, bulundugu mekani maddi kirlerden, midesini
haramdan ve dilini yalandan temizlemesi,'® zikir esnasinda sekinet, vakar ve Allah’a
itimad halleri lizere bulunmasidir.®® Bu 4dab esaslar1 hem ferdi hem toplu zikir icin
gecerlidir.

Biitiin tarikat seyhleri gibi Derkavi’nin de zikre son derece 6nem verdigi ve bunu
mektuplarinda siklikla vurguladigi goriilmektedir. Bu baglamda zikrin hem sahsi
kemalata vasita olmas1 hem de toplumsal anlamda manevi bir ihyaya vesile olmasina ve
onun bir¢ok hayra kaynaklik etmesine dikkat ¢eker. Nitekim Derkavi “En biiyiik dehset
(kiydmet dahi) onlari tizmez!” (Enbiya, 21/103) ayetinde miijdelenen kimselerin ehl-i
zikir olduguna igaret eder. Onlarin bu dehsetli giiniin korkusundan emin olmalarindan
yola ¢ikarak diinyada sikint1 iginde bulunmalarinin miimkiin olmadigini ifade eder.'®
Ayn1 minvalde Ibn Acibe de mezkir ayetin tasavvufi yorumunda Allah’m zikriyle istigal
eden kimselerin ahirette oldugu gibi diinyada da huzur ig¢inde bulunduklarin1 sdyler.
Ciinkii ehl-1 zikir sadece Allah ile mesgul olarak, masivadan tamamen yliz ¢evirmis,
bunun neticesinde de diinyadaki fitne ve karisikliklardan salim olmuslardir.®

Hiilasa olarak Derkavi, manevi terakkideki miithim konumundan dolay1 zikir hususunda
ayrintili agiklamalarda bulunmus, salikin ferdi ve toplu zikre devam etmesinin tasavvufi
yolculugunda ilerlemesinde en 6nemli unsurlardan biri oldugunu vurgulamistir.

2.1.6 Veli ve velayet

Sozliikte veli “dost, yar, sevgili, eren” anlamlarina gelir.’8 Tasavvufi istilahta ise veli
Allah’in dostu manasinda kullanilmistir. Allah ile kul arasinda karsilikli olan bu dostluk
bagina da velayet denir.®’

Derkavi velayeti, Allah’in iradesinin kulu kusattifi ve kulun Allah’in yOnetiminde
bulundugu bir durum seklinde temellendirmistir. Bu yoniiyle bir agidan vehbi olmasina
diger acidan da geldigi kaynak agisindan niibiivvetle irtibatina yonelik bir muhteva insa
eder.

Derkavi velayetin herkesin inanmaya gii¢ yetiremeyecegi bir kavrayis bicimi oldugunu
diistinlir. Bu kavrayisa inanmaya gii¢ yetiren kesimin ise cezbe ve miicahede seklinde iki
tasavvufi cihet ile buna muvafik olabildiklerini ifade eder. Bu noktada siilik ydntemi

181 Derkaviyye zikri igin bkz.  https://www.youtube.com/watch?v=n0IRxdK--Ug, (Erisim tarihi:

09.08.2019).
182 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, 117, 414.
183 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa il, 411.
184 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa il, 112.
185 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, C. 1, s. 502.
186 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 379.
187 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 378.
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diyebilecegimiz miicahede ehli ile kesbin taalluk etmedigi cezbe ehli kimseler,
birbirlerinden farkli hatta kimi zaman zit olarak addedilseler de Derkavi’nin onlar1 ortak
zeminde bulusturdugu yer, her ikisinin de velayetin hakikatini miisahede etmesidir.
Nitekim Ibn Ataullah el-iskenderi’ye gore de meczub ve salik ayni yolu farkli yéntem,
hiz ve istikamette kat eden kisiler olup her ikisi de hakikate ulasir. Meczup 6nce Hakk’1
idrak eder, sonra O’nun eserlerine dogru ilerler. Salik ise eserlerden Hakk’a dogru yol
alir.18

Derkavi’nin bu miisahedede vurguladigi hususlardan birisi de cezbede sekr halinin
hakikate, siiliik i¢in ise sahv halinin (uyaniklik) seriata tasiyicilik etmesidir. Derkavi’nin
bu yaklasim tarzinda sekr olmadan velayetin, diger anlamiyla hakikatin anlasilamayacagi
gibi bir izlenim sezilebilir. Ancak Derkavi, bu yaklasimi ile zahir-batin, seriat-hakikat,
sekr-sahv, cezbe-miicahedenin tek diizeyli bir kavrayis bigimi ile bakildiginda birbirlerine
zit, fakat mertebelerinin nihayetleri agisindan birbiriyle i¢ ice gecmis ve birbirlerini
kusatan bir manada bulustuklarini ortaya koyar. Ozellikle bunun yansimalarindan birisini;
sekr ve sahv halini, seriatla hakikati, cezbe ile siilikii, zahir ile batini, huzur ile gaybeti
cem ettigi halin kdmil insanlarm hali oldugunu ifade etmesiyle ortaya koyar.'%® Bu
goriisiinii Ibn Ataullah’in su sdzlerinin 6rnekliginde delillendirir: “Bundan daha
miikemmeli, kulun uyanikliginin artmasi, yoklugunda da varligin artmasidir. Birlikteligi
firakin1 engellemez, firaki da birlikteligini engellemez. Fenasi bekasina, bekasi fenasina
mani olmaz.”*® Dolayisiyla Derkavi, velinin nazarinda ne seriat ile hakikat arasinda ne
de siiliik ile cezbe arasinda bir tenakuz bulunmadigin ortaya koymustur.%!

Hiilasa olarak Derkavi velayet anlayisini daha ziyade seriat-hakikat konularinin ortak
noktalarinin ve ayrimlarinin anlagilmasinin tesbitine ve bunlarin irtibatinin saglanmasinda
ise hilaf bulunmadiginin, aksine birbirlerini tamamlayici fonksiyonlar1 oldugunun
iizerinde durmus, tasavvufi ana meseleleri ele alirken bu zit kavramlarin tamamlayict ve
kusatic1 fonksiyonunu belirleyici bir ilke olarak ortaya koymustur.

2.1.7 Halvet ve uzlet

Sozliikte “bir kenara cekilme, alakayr kesme, beden ve diisiince itibariyle ayri olma”
manalarina gelen uzlet'®2, tasavvufta “giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlasl ibadet
etmek i¢in toplumdan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilmek, tek basina yasamak”
anlamlarinda kullamlmistir.®® Yani uzlet insanlardan uzak kalarak siirdiiriilen genel bir
yasantiyr ifade eder. Halvet ise, miiridin seyhinin istegiyle belli bir siire insanlardan
uzaklasarak, genelde tekkenin 6zel bir yerinde inzivaya ¢ekilip, devamli ibadet ile mesgul
olmasidir.*®* Dolayistyla halvet uzletten daha 6zel anlamli bir terim olup “zaman, yeri,

188 Ozel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 220.

189 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 252-253.

190 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 253.

1 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 78.

192 Siileyman Uludag, “Uzlet”, DIid, 2012, C. 42, s. 256.

193 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 364.

194 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 11. bs., Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), 2014, s. 139.
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usiil ve adabi tesbit edilmis bir inziva hayatidir.”'® Ancak bu genel kanaatten farkli
olarak Sazeliyye geleneginde uzlet ve halvet ayni1 anlamli olarak kullanilmis, her ikisiyle
de halvet kastedilmistir.’®® Derkavi de halvet yerine uzlet terimini tercih eder.

Hz. Peygamber’in Hira’daki bir aylik i’tikafi ya da Hz. Mlsa’nin Tar-i Sina’daki kirk
giinliik uzleti temel alinarak ihdas edilen halvet,'® bir¢ok tarikatta tasavvufi egitim
yontemi olarak uygulanmistir. Ebi Hafs es-Siihreverdi (6. 632/1234) halvette gecen kirk
giiniin kulun yiice ihsanlara ulasmasinda 6nemli bir etkisi ve faydasi oldugunu ifade
eder.1%8

Sazeliyye geleneginde kemalat yolculugunun 6nemli bir parcasi olarak telakki edilen
halvetin 6nemini Sazeli (6. 656/1258) su sOzleriyle ortaya koymustur: “Bil ki, Allah’a
ulagmak istediginde Allah seni destekler. Bunun i¢in Allah’tan yardim iste ve kalbini
marifet yolunda ubudiyet-i mahzaya raptederek hakki zikreden bir miisahid sifatiyla sidk
doseginde otur.”'®® Sazeli’ye gére halvet, kullugun en iist mertebelerinden biri olan
siddikiyet makamina ulagmaya vesile olur. Sazeliyye geleneginin bir takipgisi olarak
Derkavi de miirid egitiminde halvete yer verir.

Derkaviyye’de yerlesim yerlerinden uzak, insanin bulunmadigi dogal bir mekanda halvete
girmek tercih edilmis, tekkenin 6zel bir bolimiinde halvete girmek nadiren
uygulanmistir.’®® Bu bakimdan diger tarikatlardan farkli bir halvet usulii oldugu
goriilmektedir. Derkavi halvet hususunda ayrintili agiklamalara yer vermez. Onun
tizerinde durdugu tek nokta, adabina uygun bir sekilde gergeklestirilen halvet sonucunda
salikin kesfi bilgiye ulasmasidir. Derkavi’ye gore bu ilim salikin ihlasl bir sekilde ibadet
etmesine kaynaklik eder, ihlashi amel ise salikin yiice hallere ulagsmasm saglar.?* Bu
yoniiyle halvet kisinin manevi yolculugunda ilerlemesine 6nemli katkilarda bulunur. Zira
ilim, amel ve ihlas dinin {i¢ temel esasi olup, bunlar arasindaki irtibatinin saglanmasi

kurtulusun anahtaridir.?%2

Derkaviyye geleneginin énemli isimlerinden Abdiilkadir Isa halvetin, kalbi ve akl1 diinya
mesgalelerinden temizleyen bir fonksiyona sahip oldugunu ifade etmistir.?®® Bu da
halvetin kisiyi kesfe hazirladiginin bir gostergesidir. Ciinkii insanlardan uzaklasarak
yalmizca Allah’1 zikretmeye yonelen kimsenin kalbi masivanin etkilerinden kurtulur.
Bunun neticesinde slik kesf ve ilhama hazir hale gelir.?>* Halvetin baska bir fonksiyonu

195 Necdet Tosun, “Tasavvufta Halvet ve Uzlet”, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1995, s. 94.

1% Giiven, “Eb(’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 289.

197 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 139.

198 Ebl Hafs es-Sithreverdi, Avdrifii’l-madrif: Gergek Tasavvuf, (gev. Dilaver Selvi), Semerkand Yayinlari,
Istanbul, 7. bs., 2010, s. 270.

19 Giiven, “Eb0’l Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 289.

20 Martin Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, (cev. Betiil Ozel Cigek), Istanbul: Safi Kitap, 2009, s. 109,
111.

201 Derkavi, Mecmii atii Resa il s. 180.

202 «“fnganlar helak oldu, ancak alimler kurtuldu. Alimler de helik oldu ancak, ilmiyle amel edenler
kurtuldu. Tlmiyle amel edenler de helak oldu, ancak ihlas sahibi olanlar kurtuldu. Ihlas sahibi olanlar da
biiyiik bir tehlike i¢indedirler.” Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, C. 4, s. 362.

208 1sa, Hakdik ani’t-Tasawuf, s. 252.

204 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 2. bs., Bursa: Bursa Akademi, 2017, s. 212.
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ise nefsin arzu ve isteklerinin kontrol altina alinmasina vasita olmasidir. Nitekim Ibn
Acibe giinah islemekte 1srar eden kisinin sehvetlerinin kontrol edilmesinde aglik, susma
ve halvet yontemlerinin kullanabilecegini ifade eder.?®® Bu bakimdan halvet salikin
manevi olgunluga erisme ¢abasi olarak ifade edilebilir.

2.2 Tasavvufi Makamlara Yonelik Goriisleri

Tarikat seyhi olarak Derkavi, tasavvufun erken doneminden itibaren O6nemle iizerinde
durulan haller ve makamlara yonelik goriislerini bazi mektuplarinda ifade etmistir. Ancak
genellikle ayrintili izahlardan kag¢inmis ve bunlarin net bir siralamasini ortaya
koymamistir. Ayrica Derkavi makamlara nisbetle haller hususunda ¢ok daha az bilgi
aktarmistir. Bu sebeple bu bolimde el-Liima“ ve er-Risdletii’-Kugseyriyye gibi klasik
tasavvuf kitaplarindaki siralamalar1 esas kabul ederek onun makamlara yonelik
diistincelerini bir tasnife tabi tutmaya calisacagiz.

2.2.1 Ziihd

Sézliikte “soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek™?% gibi manalara
gelen ziihd, tasavvuf istilahinda ise genel manada “Allah’a ve ahirete yonelmek
maksadiyla diinyadan el etek ¢ekmek, fuzili ve liiziimsuz olam terk etmek”??” seklinde
ifade edilse de tek yonlii miilahaza edilebilen, basit bir kavram degildir. Tarihsel siiregte
tasavvufun diinyevilesmeye tepki olarak bir ziihd hareketi seklinde baglamas1 ve ardindan
Ebl Nasr es-Serrdc, Ebli Talib Mekki, Eba Abdurrahman Siilemi gibi ilk donem sifi
miielliflerin ziihdiin kapsam ve sinirlarini belirlemeye yonelik tespitleri, bu kavramin
tasavvuf literatiirindeki 6nemli konumunun anlasilmasina kaynaklik eder. Zira bir
anlamda tasavvufun diger bir adi olarak ifade edebilecegimiz ziihd terimi?® bir¢ok
tasavvufl kavramin temelinde yer almaktadir. Bu sebeple de seyr-u siilik makamlarinin
coguyla giiclii bir irtibatinin oldugunu soyleyebiliriz.

Derkavi’nin zithd telakkisinin diinya sevgisinden kurtulma hedefi c¢ercevesinde
sekillendigi soylenebilir. Nitekim Derkavi’ye gore kisinin dinin emir ve yasaklarina
itaatsizlik etmesinin temel sebebi diinya sevgisidir.??® Bu baglamda Hz. Peygamber
(s.a.v.) “Diinya sevgisi her giinahin basidir.” buyurmustur.?’® Dolayisiyla manevi
yolculukta 1ilerleyebilmenin temel sartlarindan biri diinya sevgisinden kurtulmaktir.
Derkaviyye geleneginin &nemli isimlerinden Ibn Acibe ziihdii siilika baslamanin ve
vuslata ulasmanin vesilesi olarak goriir. Zira kalbi diinya ile mesgul olan bir kimsenin
manevi yolculukta ilerlemesi miimkiin olmaz.?!*

Derkavi diinyaya meyletmekten kurtulmanin yolunun ise, ona karsi 6lgiilii olarak nefsini
daima ondan uzak tutmak ile miimkiin oldugunu ifade eder. Bu minvalde elinde olana
kanaat edip, diinyevi her tiirlii seye tamah etmekten sakinmayi ziihdiin elde edilmesinde

205 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, C. 1, s. 479.

206 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397.

207 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 397.

208 Bager, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, s. 41.

209 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 80.

210 Beyhaki, Suabu I-imdn, hadis no: 10019.

21 ibn Acibe, Sufilerin El Kitabt, (gev. Ahmet Murat Ozel), Istanbul : Hayykitap, 2015, s. 29.
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temel bir prensip olarak ortaya koymustur.?*? Zira insanin istekleri miitemadidir ancak su
meshur s6z kisinin kurtulusunun aza kanaat etmek ile miimkiin oldugunu gosterir: “Bu
diinya Talut nehri gibidir, bu nehirden bir avug alanlar disinda kurtulan yoktur.”?t
Derkavi’nin bu izahlarindan hareketle kanaatin bir anlamda ziihde ulasma bi¢imi oldugu
sOylenebilir. Zira ziihdiin ger¢eklesmesinde kanaatin 6nemli bir rolii oldugu erken dénem
stfilerinden itibaren kabul edilen bir goriistiir.?14

Derkavi’nin ziihd anlayisini aza kanaat etmek iizerinden temellendirdigi goriilmektedir.
Nitekim o, ihtiyagtan fazla diinyaliga sahip olmamay1 ziihdiin en énemli tezahiirlerinden
biri olarak goriir. Ancak diinya metaindan yoksunlgun diinyaya ragbet etmemek ig¢in
sadece bir ara¢ oldugu gbéz ardi edilmemelidir. Eger fakirlik kisinin diinyaya olan
ragbetini engellemiyorsa ziithdden s6z etmek miimkiin degildir. Zira ziihd ile hedeflenen
fikren ve kalben diinyaya yonelmeyi engellemektir. Derkavi’nin seyhi Ali el-Cemel bu
hususu soyle ifade etmistir: “Diinya alimlerin ilimlerine, fakirlerin fakrlarina girdi. Sahip
olduklar1 hakikatlerin elden gitmesine sebep oldu.”?®

Derkavi, ziihdii baska bir yonden de siinnete uygun bir yasam tarzi siirdiirmenin bir
tezahiirli olarak ele alir. Nitekim stfiler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tdbi olmanin aldmetinin
diinyada ziihd sahibi olmak oldugunu ifade etmistir.?*® Bu minvalde Derkavi de ziihdiin
Hz. Peygamber’in yolu oldugunu su sozleriyle dile getirir:

“Eger peygamberlerin varisi olmak istersen, o halde onlarin ahlakiyla ahlaklan ve

onlarin yolunu takip et. Biitiin sirlar, faziletler, bereketler ve iyilikler enbiya ve evliyanin
durumunda oldugu gibi, diinyay: terk etmededir. I¢ini ve disini diinyadan arindirmak Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in ve O’nun siinnetine simsiki sarilanlarin yoludur.”217
Kaynaklarda Hz. Peygamber’in ziihd yasantisinin bir yansimasi olarak sdyle dua ettigi
nakledilir: “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak ruhumu al, miskinler
ziimresinde hasret.”?!® Dolayisiyla Derkavi’nin meskenet ve ziihd tavsiyesinin Siinnete
ittibanin bir neticesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Hiilasa olarak Derkavi zithdii marifetullaha ulasmada en onemli unsurlardan biri
oldugunu izah etmistir. Bu da ziihd ile amel etmeyi bilginin kesinlesmesinde yani yakin
haline ulagsmasinda bir basamak olarak addettigini gosterir. Nitekim o salikin bu siirecini
diinyayr terk etmesi ile onda nuraniyetin giiclendigini ve kendisine hak ve batili
birbirinden ayiracak bir melekeye kavustugu seklinde izah eder. Bu dereceye ulasan
salikin de yakin bilgisi ile marifetullah1 kesb ettigini ortaya koyar. Bu noktada
Derkavi’nin Sazeli’den farkli bir ziihd yaklagimi oldugu goriilmektedir. Nitekim Sazeli
kisinin diinya nimetlerinden faydalanmasini yakin bilgisine ulasmada olumlu bir etken
olarak gériir ve bu diisiincesini seyhi Ibn Mesis ile arasinda gecen su diyalogu aktararak
temellendirir: “Seyhim (ibn Mesis) bana sdyle dedi: ‘Ey oglum, suyu sogut. Ciinkii suyu

212 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 141.

23 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 142.

24 Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, s. 317.
25 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 203.

26 Gokee, “Tasavvuf Geleneginde Siinnet ve Siinnete Ittiba”, s. 86.
27 Derkavi, Mecmii ‘atii Resad’il, $.205.

218 Tirmizi, “Ziihd”, 37 (hadis no: 2352).
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ilik ictiginde kuru bir elhamdiilillah dersin. Ama soguk su igtiginde elhamdiilillah dersin
ve biitiin azalarin da diline bu elhamdiilillah deyiste katilir.”?*® Dolayisiyla Sazeliyye’de
stikiir merkezli bir manevi yolculuk temel alinirken Derkaviyye’de sabrin 6n plana
cikmasi dikkat c¢ekicidir. Bu durumda Derkavi’nin yasadigi donemin diinyevilesme
temayiiliine kars1 getirdigi elestirel tutumun etkili oldugu sdylenebilir.

2.2.2 Tevekkiil

Tasavvuf metinlerinde en ¢ok tartisilan kavramlardan biri olan tevekkiil glivenmek, vekil
tayin etmek, havale etmek gibi manalara gelir. Derkaviyye geleneginden gelen ibn Acibe
tevekkiilii, “Her seyde Allah’a baglanip ona giivenmek ve Allah’mn elinde olanin sana,
senin elinde olandan daha giivenilir ve kesin gelmesidir” seklinde tarif eder.?? Bu
yoniiyle tevekkiil bir ig hususunda Allah’a tam anlamiyla teslim olmay1 ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Mii'minler Allah’a tevekkiil etsinler.” (Ibrahim, 14/11); “Eger
mii’'min iseniz Allah’a tevekkiil ediniz.” (Maide, 5/23) gibi ayetler tevekkiiliin mii’minin
temel bir 6zelligi oldugunu ortaya koymustur. Bu yiizden stfiler tevekkiilii iman ile 6zdes
bir kavram olarak gérmiisler ve onu seyr-u siilikiin temel dinamiklerinden biri olarak ele

95221

almislardir. Nitekim Sazeli’nin “Tevekkiil amellerin basidir s0zii bu kavramin manevi

yolculuktaki hayati konumuna kaynaklik etmektedir.

Derkavi'nin daha ¢ok tevekkiil-kesb irtibati {izerinde durdugu goriilmektedir. Nitekim
kazanma ameliyesinin tevekkiil ile nasil bir araya getirilecegi Isldm diisiincesinin ilk
donemlerinden itibaren cesitli tartismalara konu olmus ve bu hususta farkli diisiinceler
ortaya atilmistir. Bu tartigmalarin hangi fikirler etrafinda sekillendigini kisaca izah etmek,
Derkavi’nin tevekkiil anlayisini takip edebilmek agisindan faydali olacaktir. Tevekkiil-
kesb iligkisi hususunda ilk donem sifilerinin iki gruba ayrildig: gériilmektedir. Bir grup
asirt zithd anlayislarinin neticesinde kesbin/kazancin tevekkiile aykiri bir davranis
oldugunu diisiinerek kesbin terkini savunmustur. Bu diisiincenin en 6nemli temsilcisi
Sakik Belhi’dir (6. 194/810).222 Cogunlugun kanaatini temsil eden ikinci grup ise
tevekkiiliin, neticenin hasil olmasi i¢in gerekli tedbiri alip se¢imi yaptiktan sonra isin
sonucu hususunda Allah’a giivenmek oldugunu ifade eder. Bu goriise gore tevekkiil bir
kalp eylemi olmasi bakimindan bedenle ¢aligmaya ve kazanmaya mani degildir.??® Bu
diisiincenin ilk temsilcileri olarak Ibrahim b. Edhem (6. 161/1777), Fudayl b. Iyaz (6.
187/802), Ma’rtif Kerhi’yi (6. 200/815) sayabiliriz.?*

Derkavi tevekkiil hususunda ifade edilen bu iki farkli diisiincenin bir yansimasi olarak
tevekkiiliin avam ve havassa taalluk eden iki farkli vechesinin bulunduguna isaret eder.
Bu baglamda insanlardan bir kisminin ¢alisip kazanmasinin tevekkiile aykir1 oldugunu,
bir kisminin ise hayatin1 idame ettirmek i¢in ¢alismasinin gerekli olup, bunun tevekkiile

249 Ozel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, 5.263.

220 ibn Acibe, Sufilerin El Kitabu, s. 30.

221 bn Sebbag, Diirratii’l-esrar ve tuhfetii’l-ebrdr, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-tiiras, 2001, s.
103.

222 Bager, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, ss. 72-73.

223 Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, DI4, 2012, C. 41, ss. 3-4.

224 Bagser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, s. 72.
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kars1 bir durum olmadigin1 vurgular. Derkavi’nin su s6zii onun tevekkiil anlayisinin bir
yansimasini ortaya koymaktadir:
“Rabbe donmemden sonra, ihtiya¢ duydugum higbir sey yoktu ki Semi‘ ve Basir olan

Allah'in litfuyla, ister kiiciik ister biiyiik olsun, dninda onu 6niimde bulmus olmayayim.
Bizim diisiincemize gore avamin ihtiyaclari, bunlar i¢in caligmalariyla karsilanmaktadir.

Havassin ihtiyaglari ise, bunlardan yiiz ¢evirip Allah'a yonelmeleriyle giderilir.”225

Bazi sifiler, tevekkiiliin ilk derecesini temsil eden avAmin mesleki meselelerle mesgul
olmak suretiyle nefislerini heva ve hevesten alikoyduklarmi ve bdylece Allah’a
yoneldiklerini ifade ederler. Havass ise sebeplere ihtiyag duymaksizin nefsini kontrol
ederek Allah’a yonelebilir. Bu hususta Derkavi, Ibnii’l-Benna es-Serakusti’nin (.
821/1418) el-Mebabhisii 'I-Asliyye’sinden su sozii nakleder: “Calismay1 birakarak ibadetle
mesgul olmak, tam bir tevekkiildiir ve bu, biiyiik velilerin gériisiidiir.”??® Nitekim kulun
diinyevi sebeplerden tamamen uzaklasarak ibadetle mesgul olmasi Allah ile kurbiyetine
vesile olur. Bu yakinligin bir neticesi olarak salik, yakin bilgisine ulasir ve bdylece
Allah’a tam anlamiyla itimadi elde eder.??” Bu yiizden Derkavi, havassin meslek
edinmesini onun tevekkiilii tam anlamiyla idrak etmesinin 6niinde bir engel olarak goriir.
Bu noktada seyhi Ali el-Cemel’in dilencilik yapmasimi ve biiyilk bir sifi olan Ebi
Silhdam’in ¢engelle balik avlamak gibi zayif bir meslek ile yagamini devam ettirmesini
ornek vererek diisiincesini temellendirir.??® Bu minvalde Derkavi, Kur’an-1 Kerim’de
gecen “Ehline namazi emret ve onda devamli ol. Biz senden rizik istemiyoruz, sana rizik
veren biziz. Akibet muttakilerindir.” (Taha, 20/132) ve “Sayet sehirler halki iman edip
takva sahibi olsalard:, onlarin iizerine gokten ve yerden bereketler yagdirirdik.” (A‘raf,
7/96) mealindeki ayetleri, kisinin rizkinin Allah’in teminati altinda bulunmasina birer
delil olarak gosterir.??® Bu baglamda bircok kimsenin ¢alismasina ragmen rizik kaygisi
tasimasinin tevekkiilden uzak bir tavir olduguna dikkat ¢eker.?%

Derkavi’nin tevekkiil hakkindaki diisiince tarzinin zithd ve tecrid anlayisindan
kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Nitekim diinyadan el etek ¢ekmeyi 6n plana ¢ikaran ziihd
ve tecrid anlayiginin bir yansimasi olarak tevekkiiliin tist derecelerinin de diinyaliklardan
arinmak suretiyle elde edilebilecegini vurgular. Ancak onun bu vurgusu kesbi miibah
gormedigi veya kesbi tamamen tevekkiile aykir1 gérdiigli anlamina gelmez. Nitekim son
kertede sebeplere tutunmaya dil uzatmanin siinnete dil uzatmak manasina geldigini ifade
eder.?!

225 Derkavi, Mecmii ‘atii Resad il, ss. 132-33.

226 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 115.

221 Ahmed Ibn Acibe, [ldhi Fetihler: Seriat, Tarikat, Hakikat (Fiitihati'I-Ilahiyye), (cev. Dilaver Selvi), 2.
bs., Istanbul: Semerkand, 2014, ss. 416-417.

228 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 126.

229 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 93-94.

20 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 93.

21 Derkavi, Mecmii‘atii Resd’il, s. 115; Derkdvi’nin bu diisiincesinin ilk dénem sifilerinden Sehl b.
Abdulluh et-Tiisteri’nin (6. 283/896) tevekkiil anlayisiyla paralel oldugu goriilmektedir. Nitekim Sehl
sOyle soyler: “Kim tevekkiilii tenkid ederse iman1 tenkid eder. Kim kazanmay1 tenkid ederse, siinneti
tenkid eder.” Eb Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdtii’l-Asfivd, (¢ev. Hiiseyin Yildiz,
Hasan Yildiz, Zekariya Yildiz), Istanbul: Ocak Yayncilik, 2015, C. 8, s. 286.
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Hiilasa olarak Derkavi’nin diisiince sisteminde kesb-tevekkiil iligskisi hususunda herkes
icin baglayict olan kesin bir hiikiim vermek miimkiin goziikmemektedir. Calisarak
gecimini temin etmek veya kesbi terkederek yalnizca ibadete yonelmek kisinin hangi
durumda tevekkiili elde ettigine baglidir.

2.2.3 Fakr

Sozlikte maddi yoksulluk anlamina gelen fakr, tasavvuf literatiiriinde “salikin higbir seye
malik ve sahip olmadiginin, her seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunun
suurunda olmas1” ve “salikin kendisini daima Allah’a muhta¢ bilmesi” anlaminda
kullanilmistir.2*? Nitekim ilk safiler yoksulluk anlamma gelen fakr ile “Allah’a muhtag
olma” anlamindaki fakr1 birlestirerek bu kavrami kendi meslekleri ve gayeleri manasinda
kullanmislardir.?®® Derkavi’nin de fakri dervisin yasam bicimini ifade eden bir kavram
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Bu bakimdan farkr, tipki ziihd gibi manevi yolculugun
biitiiniinii kusatan semsiye bir kavram olarak goriilebilir. Nitekim bu diisiincenin bir
yansimasit  olarak  Sazeliyye  geleneginde tasavvuf  yolcusu  fakir  olarak
isimlendirilmistir.?** Derkavi de bu gelenegin bir takipgisi olarak sifi ve miirid yerine
fakir kavramini kullanmayi tercih eder.

Tasavvufun tesekkiiliinden itibaren stifiler fakrin {izerinde ehemmiyetle durmuslar ve bu
hususta ¢esitli siniflandirmalar yapmuslardir. Bu ayrimlarin en yaygini zahiri ve batini
olmak {izere fakr ikiye ayirmaktir. Miilk sahibi olmamak zahiri fakirlik, Allah’a
muhtagligini idrak etmek ise batini fakirliktir. Derkavi, zahirl fakr1 batini fakra ulagsmada
bir vasita olarak telakki ederek miskinligi miiridlerine tavsiye etmistir.>®®> Derkavi’nin bu
yaklagimi ziithd anlayisinin bir tezahiirii olarak goriilebilir. Nitekim tasavvufun ilk
donemlerinden itibaren sifiler ziihd telakkilerinin bir neticesi olarak fakirligi ahlakin
yetkinlesmesinde 6nemli bir kriter olarak belirlemislerdir.?®

Derkavi’'nin tasavvuf anlayisinda fakr, dervisin yasam tarzi olmasi itibariyle manevi
yolculugun tiim mertebeleri ile etkilesim icindedir. Ozellikle fakr, ziihd ve tevekkiil
arasinda giigli bir irtibatin bulundugu goriilmektedir. Nitekim kulun masivayr ve
sebepleri terk etmesi muhtacligini idrak etmesini netice verir. Boylece kendi fakrini idrak
eden salikin Allah’1 idrak etmesi kolaylasir. Nitekim salik kendisindeki fakri, zilleti,
yoksullugu ve giigsiizliigl fark ettigi takdirde Hakk’in yiiceligini, kudretini, comertligini,
ihsanini ve diger kemal vasiflarin idrak edebilir.?%’

Derkavi, fakr ile kisinin gergek zenginlige ulastigini beyan eder. Ciinkii kulun fakrini

idrak etmesi ilahi ikramlara mazhar olmasma vasita olur.?® fbn Ataullah el-iskenderi
“Sadaka ancak fakirlerin hakkidir.” (Tevbe, 9/60) ayetini, fakri elde eden kisinin Allah’in

232 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 131.

23 Siileyman Uludag, “Fakr”, D4, 1995, C. 12, s. 133.
4 Ogzel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 312.

25 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 81.

236 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 371.

37 Ogzel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 247.

238 Derkavi, Mecmii ‘atii Resdil, s. 193.
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ihsanina miistehak olduguna bir isaret olarak degerlendirir.?®® Ayrica Hikem-i Atdiyye’de
gecen “Thtiya¢ ve yoksulluklarin gelisi, miiridlerin bayramidir”?4
bir zenginlige vasita olduguna isaret etmektedir. Ayn1 minvalde Derkavi, “Eger onlar

ifadesi fakrin manevi

fakir iseler, Allah onlart fazl-u keremiyle zenginlestirir.” (NUr, 24/32) ayetinin manevi
zenginligi elde etmenin fakr ile miimkiin olduguna kaynaklik ettigini ifade etmistir.?*!

Derkavi hem zahiri hem batini fakri tavsiye etmesi yoniiyle Sazeli’den daha kat1 bir fakr
anlayis1 ortaya koymustur. Nitekim Sazeli’nin miiridlerine siikrii arttirmak maksadiyla
diinya nimetlerinden istifade etmeyi tavsiye ettigini c¢alismamizin ziihd basliginda
belirtmistik. Bu bakimdan Sazeliyye sabir tarikati olarak degil siikiir tarikati olarak
nitelendirilmektedir. Derkaviyye’de ise yoksulluga sabir 6n plana ¢ikmaktadir.
Derkavi’nin tarikat i¢indeki tecdidi biraz bu yonde degerlendirilebilir. Yani tarikat
hayatinin fazla konforlu bir yol tutturmasina yonelik elestirel bir tecdid ortaya koymustur.
Bu minvalde mektuplarinda diinyadan yiiz ¢evirmeyi siklikla vurgulamustir. Ornegin bir
mektubunda ihvandan bir kimseyi diinyaya meyletme hususunda su sozleriyle uyarmistir:
“Fiskin kokii diinya sevgisidir. Diinyaya kalbi ve organlariyla yonelen biiyiik fasik,
biiyiik zalimdir. Eger iman onun kalbinde olmasaydi kiifriine de hiikkmedecektik.”’?4?

Hiilasa olarak, Derkavi fakri siilikiin temel makamlarindan biri olarak telakki etmistir.
Derkavi’ye gore fakr, kemalat yolculugunun her asamasinda salike gerekli olan bir yasam
stili olmasi bakimindan diger makamlarla da giiglii bir etkilesim halindedir. Bu minvalde
Derkavi, fakirligin hakikatini ancak diinya sevgisini kalbinden ¢ikaran kimsenin idrak
edebilecegini ifade ederek ozellikle ziihd ile fakrin giiclii baglantisina isaret etmistir.

2.2.4 Tecrid

“Bir nesnenin kabugunu soymak, ayrilmak, yalniz ve ayri bulunmak, soyutlamak ve
soyutlanmak” anlamlarina gelen tecrid, tasavvufi istilah olarak masivadan arimmayi,
nefsten alaka kesmeyi, diinyevi ugraslardan feragat etmeyi, sebeplere baglanmamay1 ve
boylece gonlii Allah’a baglamayr anlatir.?*® Yani tecridin amaci kisiyi zahiri tim
alakalarindan armndirarak yalnizca Allah ile mesgul olmasini saglamaktir. Bu bakimdan
tecrid, sGfinin yagam tarzi olarak diislinebilir. Dolayisiyla bir yonden fakr ve ziihd gibi
dervisin genel yasantisim1 ifade eden bir terime, diger bir yonden de tasvvufl terbiye
metoduna kaynaklik eder. Bagka bir yonden ise sebeplere baglanmamay iktiza etmesi
sebebiyle tevekkiiliin bir tezahiiriidiir. Nikekim Derkavi'nin tecrid anlayisinda bu ii¢
perspektiftin yansimalar1 gormek miimkiindiir.

Derkavi, salikin sebeplerden ve diinyevi her seyden soyutlamasindaki maksadin 6ncelikli
olarak nefsin terbiyesi oldugunu vurgular. Bu bakimdan tecrid metoduyla nefSin her tiirlii
hevasindan imit kesmesi hedeflenir. Nitekim Derkavi’ye gore seyr-u siiliika iliskin biitiin
metodlarin bir marifete ulasma amaci tagidigini sdyleyebiliriz. Bu minvalde onun tecridi

29 Ozel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 313.

20 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 101.

21 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 196.

242 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 80.

243 Tan, “Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’1”, s. 240.
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de, kisiyi vuslat makamina ulastirmada 6nemli bir unsur olarak telakki ettigi miilahaza
edilebilir.

Derkavi tecridi diinyadan ka¢mak, halktan ka¢mak, giizel kiyafetler giymekten uzak
kalarak bedeni ihmal etmek ve mideyi ihmal etmek (aclik) olmak iizere dort sey
iizerinden temellendirir.?** Nitekim Derkavi’ye gore salikin nefsini tanryabilmesi icin
genel manada diinyevi alakalar olarak zikredebilecegimiz dostlar, aligkanliklar ve
insanlarla ihtilat gibi tiim iliskilerinden armmas1 gerekir.?*® Bu sekilde nefsi ile bas basa
kalan salik kendisi ile ylizlesme firsat1 elde eder. Boylece nefsini taniyan salik onu terbiye
etme imkani elde eder. Bu bakimdan tecrid kisinin nefsini terbiye ve tezkiye hususunda
onemli bir merhale kat etmesine vasita olur.

Derkavi’nin tecrid hususunda isaret ettigi bir diger husus ise tecrid ehlinin tasavvufi
ahlakla ahlaklanmis olan erdemli kimselerle bir araya geldiginde bu manevi hale sahip
oldugunu gizlemesidir. Bunun en 6nemli gerekgelerinden birinin riya endisesi oldugu
sOylenebilir. Bu bakimdan Derkavi’nin bu diisiincesi melami bir nesveye sahip olduguna
isaret eder. Nitekim melamiler riya endisesiyle ziihd, ilim ve manevi halleri halka izhar
etmekten sakmarak, iyilikleri gizleyip hatalar1 gostermeyi temel bir prensip olarak
benimsemislerdir.?*® Nitekim Derkavi de melami diisiinceye paralel olarak ihlasin, kisiyi
halkin hoslanmadig1 seyleri gostermeye sevk ettigini beyan eder.?*’ Bu diisiincenin bir
tezahiirli olarak Derkaviler seriat-1 Muhammediye ¢izgisini asmamak kaydiyla insanlarin
hoslanmadig1 fiilleri yapmay1 nefis terbiyesinden bir yontem olarak kullanirlar. Ornegin
Ibn Acibe ilmi derinligi sebebiyle insanlar arasinda san ve sohret sahibi bir kimseyken
seyhinin emriyle birkag giinliik az1g1 disinda her seyini infak ederek ¢arsilarda dilencilik
yapmistir. Dilenmek Ibn Acibe’nin nefsine son derece agir gelmis ve halkin tepkisine
neden olmustur.?®® Ancak ibn Acibe bu yoldan vazge¢gmemistir. Nitekim Derkavi’nin
ifade ettigi lizere “hakiki samimiyet ehli igin higbir sey, insanlarin géziinden diigsmelerine
yol acacak manalardan daha sevgili degildir.”?*® ibn Acibe’nin kendisine kiymet veren
kimselerden ve akrabalarindan daha israrli bir sekilde isteyerek kendisini diinyaya tamah

eden biri olarak gdstermeyi arzulamasi1 da melami bir tavrin neticesidir.?>°

Derkavi, tecride ulasanlar1 toplum icerisinde bulunarak tecride ulasanlar ve insanlardan
uzak bir yasam siirerek tecride ulasanlar seklinde iki grupta ele alir. Bu baglamda toplum
ile bir arada bulunarak tecride ulasanlarin, insanlardan uzaklasarak tecride ulasanlardan
daha tistiin oldugunu ve mahlikattan koparak (inkitd) tecride yonelen kimsenin gili¢siiz
olduguna dikkat g¢eker. Bu Naksibendiyye tarikatindan halktan uzaklasarak Allah’a
yaklagmaya calismaktansa halk i¢cinde Hakk’a vasil olmayi daha iistiin gormeleri ile
biiylik Olciide paralellik arz eder. Nitekim Derkavi de tecrid makamina toplum ile i¢

24 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 143.

25 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 82.

246 {slim Giimiistekin, “Horasan’daki Tasavvuf Geleneginin Bir Sarihi Olarak Eb&i Abdurrahman es-Siilemi
(6. 412/1021) ve Tasavvuf Anlayis1”, (Yiiksek Lisans Tezi), Yalova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2018, s. 40.

27 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 143.

248 bn Acibe, Fehrese, ss.53-54.

29 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 144.

20 Tphn Acibe, Fehrese, s.54.
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iceyken vasil olan kimsenin insanlardan uzak yerlerde tecride yonelen kisiden {istiin
olugunu ifade etmistir. Derkavi’ye gore mahlikattan koparak tecride yonelen kimse ise
giigsiizdlir. Bu baglamda Derkavi, giicli kimsenin insanlarin kendisinin Hak’tan
perdelemesine miisaade etmeyip, halkin i¢inde bulunarak manevi yolculuguna devam
edebilen kisi oldugunu ifade eder.?!

Derkavi kisinin tecride ulagabilmesi i¢in gdsterise sebep olan san, gohret, mal, miilk,
makam gibi tiim alakalarindan hem zahirinde hem batininda soyutlanmasi gerektigini
vurgular. Ciinkii her iki yonden tecrid, Hz. Peygamber’in ve ashabmin yoludur.?®?
Nitekim Hz. Peygamber “Diinyadan nasibiniz, yolcunun azig1 kadar olmalidir”?>
buyurmustur. Kisi zahiriyle (duyusal olarak) diinyevi alakalarindan soyutlanmadan tam
anlamiyla batimyla (kalbiyle) diinyadan soyutlanmaz. Derkavi, bu diisiincesini Kuzey
Afrika tasavvufunun etkili isimlerinden EbG Medyen’in “Allah ile beraber bir halinin
oldugunu iddia edip, dis goriiniisiinde bu iddiasini teyit edecek bir sahidi olmayan
kimseyi goriirsen; ondan uzak dur!” soziinii aktararak temellendirir.?®* Ayni baglamda
kalp ile tasdikin yaninda dil ile ikrarin imanin sartlarindan biri olmasini 6rnek verir. Eger
duyularin ylice manalar1 idrak etmede bir miidahalesi bulunmasaydi yalnizca kalp ile
iman etmenin itikad bakimindan yeterli olmas1 gerektigini ortaya koyar.?>®

Derkavi’nin tecrid anlayisinin idrak edilmesi bakimindan {izerinde durulmasi gereken bir
nokta ise; tecrid ve tevekkiil iliskisidir. Nitekim Derkavi tecridi tevekkiil ile baglantili bir
kavram olarak agiklar. Buna gore tecrid; tevekkiiliin bir tezahiirii olan sebeplerin ve
tedbirin terk edilmesidir. Tevekkiille birlikte tesebbiibiin (sebeplere sarilmanin)
haddizatinda bir tenakuz ifade etmedigini tevekkiil bahsinde izah etmistik. Bu ylizden
stfiler tecerriidiin mii tesebbiibiibiin mii tercih edilece§i hususunda miiridin manevi
yolculuktaki durumunu belirleyici bir kriter olarak tesbit etmislerdir. Derkavi bu
baglamda Iskenderi’nin su izahim nakleder: “Allah’in seni sebepler aleminde ikame
etmesine ragmen, senin tecrid yasantisini isetemen, nefsinin ona duydugu gizli bir
sehvetten ileri gelmektedir.”?*® Ciinkii bu istek, salikin farkinda olmadig1 (gizli) bir
tembellik, bir aylaklik arzusundan (sehvet) kaynaklaniyor olabilir.2®” Bu durumun tam
ziti hakkinda ise Iskenderi sdyle soyler: “Allah’mn seni tecrrid yasantisinda ikame
etmesine ragmen, senin sebepler alemini istemen ise, yliksek himmetinin asagilara
diismesidir.”?*® Yani salikin tecride yonelip yonelmeyecegi bulundugu hal ve makama
gore belirlenir. Nitekim Ahmed Zerrik, tecridin ve tesebbiibiin izafi oldugunu Hikem-i
Ataiyye serhinde soyle aciklamistir: “Nice tecrid ehli vardir ki riziklar1 bollagir hatta
eskisinden de bol olur, nice sebeplere yapisanlar vardir ki, onlar i¢in zaman genisler ve
bollasir, hatta hem ibadet hem de isleriyle (tesebbiib) ugrasabilirler.”?®® Dolayisiyla

21 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 221.

22 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 221.

253 Gazzali, fhydii ulumi’d-din, C. 4, s. 107.
254 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, ss. 227-228.
25 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 228.

26 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 226.

57 Ogel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 137.
28 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 226.

9 Ogzel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 125.
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Derkavi’nin tecrid tavsiyesi her bir salik i¢in baglayicilik ifade etmez. Ciinkii durumu
tesebbiibe daha uygun olan bir salike seytan; “sebepleri birak ve biitliniiyle tecrid ehli
olarak Allah’a yonel” diyebilir. Bu durumda salik sebepleri terk ettiginde ise imani
sarsilir ve yakinini kaybeder. Bunun neticesinde ise rizik endisesiyle insanlardan istemeye
yonelir ve tevekkiilii kaybeder. Bu yiizden salik, yakinin zarar goérme ihtimali
bulunmadigr durumda tecride yonelmelidir. Kalbinde rizik ve ge¢im endisesi oldugu
halde ya da tembellik sebebiyle tecride yonelmenin salik i¢in tehlikeli oldugu aciktir.?%°

Hiilasa, Derkavi’ye gore zahiren ve batinen masivadan tecerriid vuslata ulasmada 6nemli
bir unsurdur. Nitekim salik masivadan yliz ¢evirmek suretiyle nefsini terbiye eder ve
ihlasla Allah’a yonelir. Boylece Allah’in miisahedesini elde eder.?®*

2.2.5 Marifet

Liigatte masdar haliyle “bilmek, tanimak, ikrar etmek”, isim haliyle “bilgi” manasina
gelen marifet tasavvufta; “sifilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgi, irfan” anlaminda kullanilmistir.?%? Safiler tarafindan marifetin
pek cok tanimi yapilmistir. Ciinkii her bir sifi kendi bilgi diizeyine ve i¢inde bulundugu
hale gore marifeti tarif etmistir. Tasavvufun yam sira diger dini ilimler de marifet
kavramii kullanmislardir. Ancak onlar marifet ile ilim arasinda bir fark gormemis,
stfiler ise marifete ilimden daha 6zel manalar yiiklemislerdir.?®® Bu baglamda Derkavi,
Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman es-Sahili el-Ensari’nin (6.
736/1335) Bugyetii’s-salik  fi esrefi’l-mesalik eserinden marifetin  su  tanimini
alintilamustir:
“Marifet, umumi (dmm) bir kelime olmasi itibariyle onun her tiirlii ilme 1tlak edilmesi
sahihtir, ancak bu kelimenin igerdigi en Ozel gereklilik, Allah Teéla’y1 isimlerinin ve

sifatlarinin manalariyla birlikte, sifatlarla zat arasinda tefrik yapmadan bilmektir. Bu, cem
hali disinda da (hem cem hem de fark halinde) tam bir ihlasla ve surin daima Hakk’la birlikte

olmasiyla kazanilan marifettir.”?%*
Yani marifet vehbi yolla Allah’in isim ve sifatlarini idrak etmektir. Ancak marifetin
baslangic1 kesbidir. Nitekim kul ihlasla ibadet etmek suretiyle Allah’a yonelir ve bunun
neticesinde Allah kuluna vehbi ilimleri verir. Fakat bu tanimlar iizerinden marifeti idrak
etmenin miimkiin olmadigimi belirtmemiz gerekir. Nitekim tarifler ile marifet hakkinda
ancak genel bir kanaat elde edilebilir. Marifetin 6ziine niifuz etmek ise manevi tecriibeye
baglidir.?®® Bu sebeple Sazeliyye geleneginde marifetin teorik agiklamalarina pek yer
verilmez.?®® Derkavi de bu gelenegin bir takipgisi olarak marifetin nazari boyutundan
ziyade amell yoniine vurgu yapmustir. Bu baglamda Derkavi marifetten bahsettigi

20 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa’il, s. 130.

%1 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 231.

%62 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 236.

263 Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, s. 420.
%64 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 157.

265 Gijleyman Uludag, “Marifet”, DI4, 2003, C. 28, s. 55.

6 Ogzel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 163.
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mektubunda tasavvuf ilmini bilmeyen kimsenin bu konuyu anlayamayacagini ifade
eder.?%’

Derkavi’nin marifetin girift yapisi sebebiyle bu hususta ayrintili agiklamalar yapmaktan
kagindigi goriilmektedir. Marifetin degeri hakkinda bazi sifi sozlerini aktarmakla
yetinmistir. Ornegin Ibrahim b. Edhem’in marifetin ali derecesine vurgu yaptig1 su
sOziini alintilar: “Vallahi eger su gokkubbe altinda su ilimden daha sereflisinin var
oldugunu bilseydim, ona giderdim.”?®® Seyh Sazeli’nin ise “Bizim bu ilmimize iyice
dalmayan, haberi olmaksizin biiyilk giinahta israr etmis olarak 6liir*?%° soziinii aktarir.
Buradan hareketle marifetin farz olan bir vechesinin oldugu sdylenebilir. Nitekim
yaratiligsin gayesi Allah’1 tamimaktir. Bu minvalde miifessirler, “Ben cinleri ve insanlart
ancak bana ibadet etmeleri icin yarattim.” (ez-Zariyat, 51/56) mealindeki ayette gecen
“ibadet etsinler” ifadesini “beni tamisinlar” anlamma geldigine isaret ederler.?’
Derkavi’'nin marifetin 6nemine dair aktardigi baska bir 6rnek ise Ebu’l-Abbas el-
Miirsi’nin su soziidir: “Kendisine ¢esitli ilimler verilmis ve anlayis hazineleri kendisine
acilmis birini gordiigiin zaman, kagitlarda yazili seyleri nakletmek suretiyle onunla
miicadele etme, nefis gayretiyle onunla tartisma. Ciinkii vehbi ilimler kesbi olanlardan
iistiindiir.” 2* Nitekim stfiler siilik yoluyla elde edilen marifetin, herhangi bir siiphe ve
kuskuya yer vermemesi yoniiyle akli yolla ulasilan bilgiden temayiiz ettigini ifade
etmislerdir.?’> Bu baglamda Derkavi, ilahi bir ihsan olan vehbi marifetin yiiksek bir
yakinle neticelendigini ve bu yakin bilgisinin siipheleri ve vehimleri biitiiniiyle ortadan
kaldirdigini ifade eder.?”

Marifet, sufiler tarafindan manevi yolculugun gayesi olarak belirlenmistir. Nitekim
Derkavi, Abdurrahman es-Sahili’nin “Marifet saliklerin gayesi, Allah’a dogru yolculuk
yapanlarin son menzilidir’?* sdziinii aktarmak suretiyle marifeti makamlarm sonuncusu
olarak telakki ettigine isaret eder. Ancak sufilere gore marifet-i ilahiyenin mertebeleri
nihayetsizdir ve insanin manevi terakkiyatinin bir sinir1 yoktur. Nitekim stfiler, “Allah’,
O ’na layik olacak sekilde takdir edemediler.” (En’am, 6/91) mealindeki ayetin, insanlarin
hakiki marifeti elde edemedikleri yani Allah’1t hakkiyla taniyamadiklar1 anlamina
geldigini ifade etmislerdir.?” Yine Hz. Peygamber’in “Sana geregi gibi hamd etmekten
acizim. Sen kendini sena ettigin gibi yiicesin”?’® hadisi Allah’1 hakkiyla idrak etmenin
miimkiin olmadiginm gostermektedir.

Marifet ile ilgili olarak ilizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise bu bilginin vehbi
olmasidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in su hadisi bu bilginin mahiyetine kaynaklik

27 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 157.

28 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 166.

29 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 165.

20 fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfii 'I-hafa ve miizilii’l-ilbds amma istehere mine’l-ehddis ald elsineti’'n-
nds, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1932, C. 2, s. 132.

211 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 166.

212 Ogzel, Ibn Atdullah el-Iskenderi, s. 164.

273 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 143.

274 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 157.

215 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 157; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 398.

276 Miislim, “Salat”, 222.
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etmektedir: “Bir evin temeli, o evin esasidir. Dinin temeli ise, Allah Teala hakkinda
marifet, yakin ve kotiilikten men edici akil sahibi olmaktir.” Hz. Aise “Annem babam
sana fedd olsun ya Resilullah, men edici akil nedir?” diye sorunca Hz. Peygamber
“Kiginin Allah’a asi olmasini engelleyen ve Rabbine hirsla itaat etmeyi tedarik eden
akildir” buyurmustur.?’’ Burada Hz. Peygamber’in “men edici akil” ile terbiye edilmis
nefsi kastettigi soylenebilir. Bu baglamda Derkavi kisinin nefsine muhalefet ederek onu
terbiye etmesinin vehbi ilimle neticelendigini ifade etmistir.?’® Yani kisi nefsinden yiiz
cevirerek ubudiyete yoneldiginde Allah kuluna marifet ilmini ihsan eder. Bunun

neticesinde kul iginde siiphe barindirmayan kesin bilgi anlamina gelen yakini?’ elde eder.

Sonug olarak Derkavi marifetin diger ilimlerden {istiinliiglinii vurgulamak suretiyle onun

elde edilmesi hususundaki gayretin liizumuna isaret etmistir. Nitekim marifet hilkatin
gayesi olmasi yoniiyle manevi yolculugun odak noktasinda yer alir. Ayrica Derkavi
marifetin elde edilmesinde vehbil ve kesbi olmak iizere iki yon bulundugunun altini
cizmistir. Kulun ubudiyete yonelik ¢abasiyla birlikte Allah’n yakin bilgiyi kuluna ihsan
etmesinin marifetin bu iki yoniinii teskil ettigi soylenebilir.

277 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 398; Ali b. Hiisimiddin b. Abdilmelik b. Kadihan Miittaki Hindi, Kenzii’I-
ummadl fi siineni’l-akvadl ve’l-ef’dl, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985, C. 3, s. 381; Derkavi bu rivayetin
Bugyetii’s-salik’de yer alan kismini aktarmistir. Bkz. Derkavi, Mecmii 'atii Resa’il, s. 157.

278 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 143.

279 Osman Demir, “Yakin”, DI4, 2013, C. 43, s. 271.

46



UCUNCU BOLUM
DERKAVIYYE TARIKATI

3.1 Derkaviyye Tarikatimin intisarina Genel Bakis

Afrika’da en fazla miiridi bulunan tarikatlarin basinda Kadiriyye, Ticaniyye ve Sazeliyye
gelmektedir. Sazeliyye oncelikle Iskenderiye, Kahire, Tunus gibi sehirlerin merkezi
yerlesim yerlerinde tesekkiil etmistir. Sonrasinda ise Misir’in yani sira Magrib bolgesinin
kirsal alanlarmnda da yayilma imkani bulmustur.?®® Takip eden asirlarda ise kollar
sayesinde Sazeliyye’nin Kuzey Afrika’da ciddi bir etkisi goriilmiis ve basta Fas olmak
tizere Cezayir, Tunus ve Urdiin’de birgok miiridi olmustur.?!

Derkaviyye, Sazeliyye’nin bir kolu olarak XVIII. yiizyilin sonu ile XIX. yilizyilin ilk
yarisinda tesekkiil etmistir ve bu donemde Kuzey Afrika’nin en yaygin tarikatlardan biri
olmustur. Nitekim bazi kaynaklarda XIX. yiizyilin Afrika’da Derkaviyye asri olarak
goriildiigii nakledilir.?®? Derkaviyye’nin ortaya ¢ikmasinda ilk olarak Seyh Ali el-
Cemel’in Sazeliyye yolunda yaptig1 baz1 yeniliklerin etkili oldugu sdylenebilir. Ancak Ali
el-Cemel’in vefatindan sonra yerine gecen en meshur halifesi Derkavi, tarikat adab ve
erkanini tarif ve tesbit ederek, sistemli bir terbiye metodu ortaya koymasi sebebiyle
Derkaviyye’nin miiessisi olarak kabul edilmistir.?3

Derkaviyye’nin Sazeliyye’den ayrilarak yeni bir kol olmasinda Derkavi’nin miirid
egitiminde yaptig1 baz1 ictihadlar etkili olmustur. Ozellikle Derkavi’nin nefs terbiyesinde
bir yontem olarak kullandig1 dilencilik yapmak, merkebe binerek carsida dolagmak,
sirtinda pislik tasimak, yamali elbise giymek gibi uygulamalar bazi noktalarda Sazeliyye
geleneginden ayrismasini saglamistir. Nitekim Sazeliyye’de stfiligin alameti olan 6zel
birtakim giysiler giymek tavsiye edilmemis ve miiridlerin dilencilik yapmasi
yasaklanmistir.?8* Ayrica Sazeli, nefsin asagilanmasini saglayan uygulamalar olmadan da
kisinin vuslata ulagabilecegini diisiiniir ve gilizel yemekler yemenin, giizel kiyafetler
giymenin, giizel bineklere binmenin, bolluk i¢inde yasamanin Allah’1 hakkiyla tanimaya
bir engel teskil etmedigini belirtir.?% Derkavi ise kendi donemindeki yozlasmis tasavvuf
ve tarikat anlayisiyla miicadele etmek icin nefsi terbiye metodunda bu tiir yenilikler
yapmayi gerekli gdrmiistiir. Insanlarin bircogu sikint1 gekerken bolluk iginde yasayip sfi

280 Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, DIA, 2010, C. 38, s. 387.

21 Ahmet Kavas, “Filistinden Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali
Nureddin’in Rodosa Siirgiin Edilmesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 19,
(2009), ss. 15-16.

82 Azz071, es-Seyh Ahmed b. Acibe, C. 1, s. 149,

283 Muhammed Celyend, “Derkaviyye”, Di4, 1994, C. 9, s. 179.

24 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 361.

85 Azz071, es-Seyh Ahmed b. Acibe, C. 1, s. 143; Sazeli yolunu su sozleriyle agiklar: “Bizim yolumuz
ruhbanlik yolu degildir. Isini birakip arpa ve hurma yiyerek gecinme yolu da degildir. Bu yol hidayette
sabir ve yakin yoludur.” Sazeli bunun sebebini s6yle izah eder: “Yiyip i¢gmeyi birakmakta ve diinyayi
terkte ifrata kagma. Ciinkii onun yokluk zulmeti seni sarar. Azalarin1 bosaltip giigsiizlestirir. Bu sefer
diinyay1 biraktiktan sonra ona boyun egerek geri donersin. Bu doniis, icten gelen bir arzu, bir fikir, bir
irade veya hareketle olabilir. Bu daha kotiidiir.” Bkz. Gliven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Séziliyye”, s. 166.
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olduklarini iddia edenleri elestirmistir. Bu minvalde nefsin terbiyesinde melamet nesveli
baz1 uygulamalar gelistirmistir.?®® Nitekim insanlarm arasinda basi agik, yalin ayak
dolasmak, sirtinda kirba tasiyarak insanlara su dagitmak, ¢opliiklerde oturmak (necasetten
kagimmak sartyla)®®’ gibi 6zellikler melamilerin temel prensiplerinden biri olan ‘nefsi hor
gérme’ anlayisinin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ciinkii bu davraniglar1 ancak nefsini
kiigiik gorerek ihlasi elde etmis kimseler yapabilir.?®® Bunlarin yaninda Derkavi kilik
kiyafetin ve diinya hayatinin 6nemsizligini vurgulamak amaciyla zaman zaman diizgiin
giyinmekle birlikte bazen yipranmus elbise giyerek dilencilik yapmustir.?°

Derkaviyye yolunun getirdigi yeniliklerin bagka bir yonii de miiridlerin baz1 6zellikleriyle
diger tarikat miintesiplerinden temayiiz etmesidir. Nitekim bu dervisler EbG Hureyre’yi
taklid ederek boyunlarina agagtan yapilmis iri taneli tespihler asmayi, Hz. Musa’y1 taklid
ederek 4si kullanmay1, Hz. Ebt Bekir’i ve Hz. Omer’i 6rnek alarak yamali elbise giymeyi
birer siar olarak benimsemislerdir.?®® Bu yoniiyle Derkaviyye, Sazeliyye gelenegi
icerisinde farkli bir yere sahiptir. Nitekim Sazeliyye’de miistakil bir tarikat hiiviyeti
bulunmazken Derkaviyye miiridlerinin kendilerine 6zgii bir tarikat kimligi olusturduklar

goriilmektedir.?%!

Kaynaklarda Derkaviyye’nin temel esaslart ise kitap ve siinnete ittiba, bidatlardan
sakinmak, nefsin heva ve hevesini kirmak, tedbir ve ihtiyar1 terk etmek, gece-giindiiz
zikri ¢ogaltmak, miizakere ile mesgul olmak ve malayaniyi terk etmek seklinde ifade
edilmistir.?%? Derkaviyye’nin bu dzellikleriyle de siinni tasavvuf geleneginin bir temsilcisi
oldugu goriilmektedir. Nitekim Derkavi kendi déneminde Sazeliyye’nin yok olmasina
kars1 miicadele etmistir, siilik metodunda yaptig1 yeniliklerle Sazeliyye’nin temel
ogretilerinin yeniden ithya edilmesini tesis etmistir. Zira Derkavi’nin geleneksel tasavvuf
anlayisinin canlanmasini tesis eden oOncii bir sGft olarak goriilmesi bu kanaatimizi
desteklemektedir.?®®* Bu maksadla bozuk sifi gruplar elestirmis, hakiki tasavvuf yolunun
izah etmeye caligmistir. Bu baglamda Saziliyye yolunu takip ettigini iddia eden bazi
kimselerin bu yoldan saptigini ifade etmistir.?* Derkdvi miiridlerinin medrese egitimi
almasina dnem vermistir.2%® Bu durum Derkavi’nin tasavvufun diger dini ilimlerle irtibatl
bir sekilde izah edildigi takdirde hakiki tasavvufun ortaya cikacagini diistindiigiinii
gosterir.

Sazeliyye yolunun tecdid ve ithyasinda onemli bir rol {istlenen Derkaviyye tarikati ilk
olarak Fas’ta Derkavi tarafindan kurulan BG Berih zaviyesinde faaliyetlerine

26 Giiven, “Derkavi”, s. 321.

87 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 49, 222; Kbhin, Tabakatii's-Sazeliyyeti’l-kiibrd, s. 190-191.

28 Derkavi, Mecmii ‘atii Resa’il, s. 49.

89 Azz071, es-Seyh Ahmed b. Acibe, C. 1, s. 144,

20 Azz0zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, C. 1, s. 144-45; A. Cour, “Derkava”, [4, Ankara: Milli Egitim
Bakanligy, t.y., C. 3, s. 543.

21 Ozel, “Sazeliyye”, s. 388.

292 Kettani, Selvetii’l-enfds, C. 1, s. 192.

2% Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s. 111; Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, C. 1, s. 139.

294 Derkavi, Mecmii ‘atii Resd’il, s. 109.

25 Celebi, “Muhammed b. Ahmed Hasimi”, s. 410.
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baslamistir.?® Takip eden siiregte ise Derkaviyye’nin kollar1 vasitasiyla genis bir
cografyaya yayildig1 goriilmektedir. Tarikatin farkli kollara ayrilma sebebi bazen bir
miirsidin miiridlerini terbiye metodunda yaptigi yenilikler bazen de cografi sebepler
dolayisiyla bir kisinin etrafinda toplanan miiridlerin yeni bir kol olarak addedilmesi
olmustur.?’

Derkaviyye’den  Acibiyye,® Bizidiyye, Bedeviyye, Hasimiyye, Gammariyye,

Harrakiyye, Habibiyye, Kettaniyye, Mehaciyye, Aleviyye, Medeniyye gibi birgok alt kol
meydana gelmistir. 2 Zamanla bu ana kollarm i¢inden de birgok alt kol zuhur etmistir.
Ozellikle Medeniyye’nin Yesritiyye®® kolu niifuzu oldukca genis olan bir alt koldur.
Derkaviyye’nin bir¢ok kola ayrilmasinda yasadigi donemin ve cografyanin onemli bir
tesiri oldugu sdylenebilir. Nitekim Sazeliyye’nin ortaya ¢iktig ilk bes asra kiyasla XVIII.
ve XIX. yiizyillarda oldukga fazla sayida kola ayrilmasinda Kuzey Afrika’nin istikrar
problemlerinin de etkili oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir.3®® Derkaviyye de
Sazeliyye’nin bir kolu olarak bu yorumun kapsaminda degerlendirilebilir. Ayrica Kuzey
Afrika’daki tasavvufi gelenege baktigimizda tarikatlardan ortaya c¢ikan yeni kollarin
olusumunu kontrol eden giiglii bir sistemin bulunmadig1 gériilmektedir. Bu da tarikatlarin
pekeok kola ayrilmasinin 6nemli sebeplerinden biridir.

3.2 Derkaviyye’nin Kollari
3.2.1 Medeniyye

Derkaviyye’nin Medeniyye kolu Derkavi’nin halifelerinden Muhammed Hasan b. Hamza
Zafir el-Meden1’ye (1780-1847) nisbet edilmektedir. Medine’de dogup biiyliyen Zafir el-
Medeni manevi bir isaretle 1807 yilinda Fas’a giderek Derkavi’ye intisap etmistir.3%2
Ayrica kaynaklarda Zafir el-Medeni’nin Derkavi ile karsilagsmasindan 6nce Ahmed b.
Idris el-Fasi (6.1253/1837) ile tanismasinin da Derkavi’ye intisap etmesinde énemli bir
etkisi oldugu nakledilir. Buna gére Ahmed b. Idris el-Fasi’nin tasavvufu Vehhabilik
etkisinden kurtararak Kur’an ve Siinnet merkezli tasavvuf anlayisinin canlandirilmasina
yonelik cabasi, Zafir el-Medeni’yi bu ihya ve tecdid hareketine katilmaya sevk etmistir.3%
Zafir el-Medeni dokuz sene kadar Derkavi’nin hizmetinde bulunmustur. Medeni, bu
siirecte basiret goziiniin acildigim, birgok hayra ulastigimi ifade eder.>®* Sonrasinda
Derkavi'nin istegi tizerine tekrar Medine’ye donerek orada irsad faaliyetlerine

2% Celyend, “Derkaviyye”, s. 179.

297 Kavas, “Filistinden Dogu Afrika’ya Yayilan Yesrutiye Tarikati ve Kurucusu Seyh Ali Nureddin’in
Rodosa Siirgiin Edilmesi”, s. 16.

2% Ay, “Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 54.

2% Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s. 113.

30 Yesrutiyye tarikati hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Josef van Ess, “Liibnan Makaleleri”, Tasavvuf: [Imi
ve Akademik Aragtirma Dergisi, (¢ev. Omer Yilmaz), C. 6, Say1 15, (2005), s. 415-452; Ess, “Liibnan
Makaleleri-11", ss. 339-371.

301 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 305.

302 Ahmed Bek Naib el-Ensari et-Trablisi, el-Menhelii’I-Azb fi Tarihi Trablusgarp, Libya: Mektebetii’l-
fercani, t.y., s. 353-354; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Istanbul: Seha Nesriyat, 1990, C. 1. ¢. (418 s.),
s. 307.

803 Fgs, “Liibnan Makaleleri”, s. 419.

304 Muhammed Hasan Zafir el-Medeni, el-Envdru’l-kudsiyye fi tenzihi turuki’l-kavmi’l-aliyye, Istanbul:
Mekteb-i Sanayi, 1304, s. 89.
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baslamistir.>® Birkag y1l Medine’de Sazeliyye yolunun &gretilerini aktardiktan sonra
seyhini ziyaret etmek {lizere Fas’a geri donmiis ve bundan birkag¢ ay sonra Derkavi vefat
etmistir. Bunun tlizerine Medeni, Derkavi’'nin halifesi olarak Trablusgarp’a gitmis ve
Omriinlin sonuna kadar burada pek¢ok dergdh agarak irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.
Etrafinda pekg¢ok kisinin toplanmasi lizerine tarikat Fas’ta ve Libya’da ‘Medeniyye’
olarak anilmaya baslamistir®® Tarikatin en onemli dergdhi Libya Misurata’daki
dergahdir.3%’

Zafir el-Medeni’nin vefatindan sonrra yerine oglu Muhammed Zafir b. Muhammed
Hasen b. Hamza Zafir el-Medeni (1829-1903) gecmistir.3® Bu dénemde tarikat Tunus,
Cezayir, Libya, Fizan, Hicaz ve Tiirkiye’de yaygnlik kazanmistir.’%® Sazeliyye’nin
Anadolu’da Medeniyye kolu araciligiyla etkinlik kazanmasi bu kolun Tiirkiye i¢in ayri
bir énemi oldugunu gostermektedir.!® Medeniyye, ilk olarak Muhammed Hasan el-
Medeni’nin oglu Hamza Zafir el-Medeni vasitas: ile Istanbul’a gelmistir. Burada II.
Abdiilhamid’in istegi lizerine Zafir el-Medeni i¢in Ertugrul Tekkesi yaptirilmistir.
Giiniimiize kadar ulasan bu tekke Istanbul’daki Sazeli dergahlar icinde en ¢ok niifuza
sahip olan dergah olarak goriiliir.3*! Bu durumda tekkenin II. Abdiilhamid’in destegini
almis olmasinin da énemli bir pay1 vardir.3'? Nitekim kaynaklarda Medeniyye tarikatinin,
Osmanli halifesinin savunuculugunu yapmasi yonilyle siyasi otoriteye yakin olan bir
tarikat oldugu nakledilmistir.3'® Medeniyye’nin hilafeti desteklemesi Avrupa’yi
endiselendirmistir. Nitekim Fransa’nmn 1902 yilinda Istanbul Tarabya, Trablusgarp,
Bingazi, Tunus ve Cidde olmak iizere bes farkli temsilciliginden bu tarikat hakkinda bilgi
istedigi nakledilir.3'*

Prensipleri bakimindan Sazeliyye’ye, 1slahat¢i tutumlari agisindan Derkaviyye’ye

benzeyen Medeniyye kolu®™® XIX. yiizyilin sonunda Rahmaniyye, Yesritiyye, Fasiyye ve

Zafiriyye olmak iizere dort kola ayrilarak intisarmi siirdiirmiistiir. 316

305 Trablisi, el-Menhelii’I-Azb fi Tarihi Trablusgarp, ss. 353-354.

306 Medeni, el-Envdru’l-kudsiyye fi tenzihi turuki’l-kavmi’l-aliyye, s. 92; Medeni’nin Medine’deki
miritlerinden bir grup onun Derkavi ile iligkilerinden haberdar olmadiklarindan dolayi kendilerini
Sazeliyye veya Mesisiyye olarak adlandirmayi stirdiirmiiglerdir. Bkz. Ess, “Liibnan Makaleleri”, s. 419.

307 Derkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, 1995, s. 410.

308 7afir el-Medeni’nin diger halifeleri Seyh Omer Bali, Seyyid Ahmed er-Rifdl, Seyyid Ahmed es-
Semenhiidi, Seyyid Abdullah Bafiki, Seyh Ibrahim Barade, Seyh Abdiilkadir, Seyh Muhammed el-Fas,
Seyh Ali Nureddin Yesriti ve Seyh Muhammed et-Tayyib’dir. Bkz. Giiven, Ebu’l-Hasan Sdzili ve
Saziliyye, S. 347.

309 S, Tufan Buzpmar, “Seyh Zafir”, Did, 2010, C. 39, s. 78.

310 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 368.

311 Ozel, “Sazeliyye”, s. 387.

312 11. Abdiilhamid ile Ertugrul Tekkesi’nin postnisi Zafir el-Medeni arasindaki iliski hakkinda ayrintih
bilgi icin bkz. Giiven, “Ebu’l-Hasan $azili ve Saziliyye”, s. 371-82.

313 Kadir Ozkése, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf’, Tasavvuf> [lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, C. 111, Say1 7, (2011), s. 169.

314 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 372.

315 Ozkose, “Baslangigtan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam ve Tasavvuf”, s. 169.

316 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 347.
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3.2.2 Hasimiyye

Derkaviyye’nin Hasimiyye kolu, Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Hasimi et-
Tilimsani’ye (1881-1961) nisbet edilmektedir.3!’ Cezayir’de Muhammed el-Bizidi’nin
seckin talebelerinden Muhammed Yellis’ten (6. 1927) tasavvuf ve diger dini ilimler ile
ilgili cesitli dersler alan Hasimi, Fransizlar’in Cezayir’i isgal ederek her tiirlii Islami
egitim ve ogretim faaliyetini yasaklamasinin akabinde miirsidi ibn Yellis ile birlikte
Sam’a gitmistir (1904). Burada Suriye’nin meshur alimlerinden Mahmad Resid el-
Attar’dan usdl-i fikih, Seyh Muhammed Ytsuf el-Kafi’den Maliki fikhi tizerine dersler
almistir. Bunlarin yaninda muhaddis Muhammed Bedreddin el-Haseni’den (1850-1935),
Seyh Emin Siiveyd’den, Seyh Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani’den, Tevfik el-
Eyytbi’den, Yasuf b. Ismail en-Nebhani’den ve Ebii’l-Hayr el-Meydani’den de istifade
etmistir. 38 Dolayisiyla hem tasavvuf ilminde hem de diger dini ilimlerde donamimli bir
stfidir. Hasimi, Ibn Yellis’in vefatindan sonra hac seyehati esnasinda Sam’a ugrayan
Ahmed el-Alevi’ye intisap eder. Bu yoniiyle Hasimiyye Derkaviyye’nin Ahmed el-
Alevi’ye nisbet edilen Aleviyye kolunun Ortadogu’daki bir temsilcisidir. Nitekim
kaynaklarda Aleviyye'nin bu bdlgedeki en meshur merkezinin Hasimi’nin Sam’da tesis
ettigi zaviye oldugu ifade edilmistir.3!°

Hasimi’nin vefatindan sonra da tarikat Suriye’nin Sam, Humus, Hama, Halep gibi
sehirlerinde Muhammed Said el-Burhéani (6. 1966) gibi iinlii halifeleri vasitasiyla irsad
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bunun yaninda Abdiilkadir Isa (6. 1991)%%° ve Said el-Kiirdi
Eyzili (6. 1972) tarikatin Urdiin’de yayilmasin1 saglanmustir. Eyzili’nin halifeleri
giiniimiizde halen aktif bir sekilde tarikati yasatmaya devam etmektedir.3?® Bunun
yaninda Muhammed Hasimi’nin halifelerinden Seyh Abdurrahman es-Sagtri’den (0.
2004) Aleviyye icazeti alan Nuh HA Mim Keller’in basta Urdiin ve ABD olmak iizere
bir¢ok lilkede miiritleri bulunmaktadir. Keller, 1998 yilindan itibaren Tiirkiye’ye ile de
irtibat kurmaktadir.3?2

3.2.3 Aleviyye

Derkaviyye’nin Aleviyye kolu, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Mustafa b. Muhammed el-Maliki
el-Cezairi el-Miisteganimi’ye (1869-1934) nisbet edilmektedir. Alevi hayatinin ilk

817 Celebi, “Muhammed b. Ahmed Hasimi”, s. 410.

318 {54, Hakdik ani’t-Tasawuf, s. 619; Celebi, “Muhammed b. Ahmed Hasimi”, s. 410; Muhammed Muti
Hafiz, Tdrihu ulemai Dimasgk fi’l-karni r-rabi aser el-hicri, Dimask: Dari’1-fikr, 1986, C. 2, s. 748.

319 Celebi, “Muhammed b. Ahmed Hasimi”, s. 410.

320 1980°de Urdiin’e yerlesen Abdiilkadir isd 1991 yilinda miiridlerini ziyaret i¢in Tiirkiye’ye gelir ve
burada hastalanrak vefat eder. Eyiip Kabristani’na defnedilir. Bkz. Mahmud Esad Erkaya, “Giiniimiizde
Urdiin’de Faaliyet Gosteren Tarikatlar”, Ekev Akademi Dergisi, Say1 66, (2016), s. 403; Abdiilkadir Isa
Séazeliyye’nin Tirkiye’de yayilmasina zemin hazirlayan kisilerden biridir. Nitekim 1980 yilinda
gerceklestirdigi Tiirkiye ziyaretinde basta Istanbul olmak {izere Konya, Karaman, Kahramanmaras gibi
sehirlerde miirid kazandigir nakledilir. Giiniimiizde halen vekalet verdigi kisiler Tiirkiye’nin bazi
sehirlerinde onun yolunu siirdiirmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Salim Giiven, “Sazeliyye”,
Tiirkiye de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltir, (ed. Semih Ceyhan), Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015, ss. 431-
432.

31 Erkaya, “Giiniimiizde Urdiin’de Faaliyet Gosteren Tarikatlar”, s. 398; Celebi, “Muhammed b. Ahmed
Hasimi”, s. 410.

322 Giiven, “Sazeliyye”, s. 435.
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doneminde Sazeliyye'nin Iseviyye koluna intisap ederek manevi yolculuga basladi.
Ancak bu yolun kendisini tatmin etmemesi ilizerine seyh Muhammed el-Bizidi’ye (0.
1909) intisap eder.®?® Alevi on bes yil boyunca Biizidi’nin méanevi egitiminden gegerek
seyr-u siilikiinii tamamlar ve icazet alir. Blizidi’nin vefatindan sonra onun yerini alan
Alevi kendi kolunu tesis eder.3%

Aleviyye tarikati Bati’daki ihtida hadiselerinde 6nemli rol oynamistir. Nitekim Frithjof
Schuon®?® (1907-1988), Martin Lings®?® (1909-2005) gibi miihtediler Aleviyye tarikatinin
etkilesimde bulundugu isimler arasindadir. Giiniimiizde Arabistan’dan Ingiltere’ye,
Ortadogu’dan Amerika’ya kadar uzanan genis bir alanda Aleviyye’ye mensup dervisler
bulunmaktadir.?” Ahmed el-Alevi’nin tasavvufun adaba iliskin meselelerinin yaninda
nazari yoniinii de ihmal etmemesi onun entelektiiel kesimin de dikkatini cekmesinde etkili
olmustur.3?® Ayrica sifi miiellif olan Alevi tasavvufun yaninda fikih, kelam, tefsir gibi
alanlarda olmak iizere ondan fazla eser kaleme almgtir.32°

Alevi, Adab ve erkdn hususunda Derkaviyye yoluna bazi yenilikler getirmistir. Ozellikle
Alev1’nin seyr-u siilik yonteminde halvetin énemli bir yeri vardir. Alevi’nin halveti bir
yontem olarak kullanmas1 baz1 Derkavi zaviyelerinin tepkisini ¢cekmistir.>3 Muhtemelen
bunu Derkaviyye yoluna bir muhalefet olarak goérmisler ve Alevi’ye karsi tavir
almislardir.

Aleviyye diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de Ankara, Konya ve Bursa
gibi sehirlerde etkisini halen siirdiirmektedir.®%

3.2.4 Acibiyye

Kaynaklarda Acibiyye koluna pek rastlanmaz. Ancak Ibn Acibe’nin Bahru’l-medid’i
iizerine doktora ¢alismasi yapan Mahmut Ay, Fas’ta yapti§1 arastirmalar neticesinde Ibn
Acibe’nin ilk seyh olarak goriildiigii Acibiyye kolunun varl@ini tespit etmistir. Buna gore
Ibn Acibe adina ogullar1 ve torunlar tarafindan siirdiiriilen ve Fas’m Tanca, Titvan ve
Ardis gibi kuzey sehirlerinde miiridleri bulunan “Acibiyye” tarikati mevcuttur.
Derkaviyye nin bir kolu olan bu tarikatin ilk seyhi Ibn Acibe’dir.

Ibn Acibe manevi yolculugunda baz1 noktalarda Derkavi’nin takipgisi olmustur. Nitekim
0 kirbayla su dagitarak nefsini terbiye etmeyi Derkavi’yi drnek alarak yaptigini belirtir. 332

323 Mustafa Kara, “Ahmed el-Alevi”, DI4, 1989, C. 2, s. 42; Ahmed el-Alevi hakkinda ayrintil1 bir ¢alisma
icin Bkz. Martin Lings, A Sufi Saint of the Twentieth Century: Shaikh Ahmad Al-’Alawi, His Spiritual
Heritage and Legacy, 3. bs., Cambridge: The Islamic Texts Society, 1993; Eserin Tiirkce terciimesi igin
bkz. Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli.

324 Ahmed el-Alevi, Tasavvufun Hakikati, (¢ev. Ibrahim Dogu), Istanbul: Insan Yaynlari, 2005, s. 4.

325 Schuon, Alevi’nin miiridlerinden biridir. Bkz. Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, s. 19.

326 Martin Lings, Schuon ve Titus Burckhardt (1908-1984) vasitasiyla Aleviyye tarikatina katilir. Bkz.
Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, ss. 17-19.

%27 Erkaya, “Giiniimiizde Urdiin’de Faaliyet Gosteren Tarikatlar”, s. 404.

328 Martin Lings, Alevi’nin sdzlerinden yola ¢ikarak onun Vahdet-i Viictid hususundaki diisiincelerini izah
etmistir. Bkz. Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, s. 157-173.

329 Alevi'nin eserleri i¢in bkz. Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, ss. 262-264.

330 Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, s. 109.

331 Giiven, “Sazeliyye”, s. 435.

332 Tpn Acibe, Fehrese, s.56.
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Bunun yaninda ibn Acibe siiliik yolunda nefsindeki Kibrin ortadan kaldirilmasini saglayan
pekcok sey yapmustir. Bunlar arasinda saygin bir kimse i¢in ziil sayilan esege binerek
carsilarda dolasmak, dilencilik yapmak, boynuna iri taneli tesbihler takmak, yamali elbise
giymek sayilabilir.®*® Bu uygulamalar sayesinde halkin tevecciihiinden kurtularak
nefsinin terbiyesinde 6nemli bir mesafe katetmistir. Ibn Acibe siilik yolunu basariyla
tamamladiktan sonra Derkaviyye tarikatinin civar kabile ve sehirlere yayilmasini
saglamistir.3** Nitekim Bizidi ve Derkavi ona Fez’den ayrilarak irsada baslamasim
emretmistir.>® Bunun iizerine birgok seyehat gergeklestiren Ibn Acibe tarikatin
intisarinda 6nemli rol oynamaistir.

ibn Acibe’nin vefatindan sonra da varligm siirdiiren Acibiyye tarikati, giiniimiizde,
hilafeti babas1 Abdulkadir b. Abdusselam b. Acibe’den (6. 1999) almis olan Abdusselam
b. Abdulkadir b. Acibe’nin 6nderliginde devam etmektedir. Tarikatin ana zaviyesi, ibn
Acibe’nin tiirbesine 5 km. uzakliktaki Tanca sehrine bagli Zimmic koylindedir. Bu tarikat
mensuplari her yil Agustos aymin ortalarinda “mevsim” tabir edilen Ahmed b. Acibe’yi
anma toreni diizenlemekte ve bu toren vesilesiyle yiizlerce Derkaviyye ve Acibiyye
miiridi Ibn Acibe tiirbesinin bulundugu yerde toplanmaktadir. Burada ilahiler sdyleyerek
zikir yapmaktadirlar.33®

3.2.6 Habibiyye

Derkaviyye’nin Habibiyye kolu Muhammed b. Habib’e (1876-1972) nisbet edilmektedir.
Fez’de dogan seyh Habib erken yaslardan itibaren ilim tahsiline baslamis ve Kur’an-1
Kerim’i hifzetmistir. Daha sonra Fez’de bir¢ok ilim dalinda donemin alimlerinden dersler
almis ve kendisi ders verecek seviyeye gelmistir.33’ Tasavvuf yolunu ise Fez’de seyh
Muhammed b. Ali’den almigtir.3®

Seyh Habib Derkaviyye yolunda bazi yenilikler yapmistir. Onun Derkavi’den farkli
olarak miiridlerine giizel elbiseler giymeyi ve gilizel yemekler yemeyi tavsiye ettigi ve bu
noktada Sazeli ile paralel bir ziihd anlayisi ortaya koydugu goriilmektedir. Ayrica
miiridlerine el-Vazifetii's-Saziliyyeti’d-Derkaviyye’den daha kisa bir vird vermesi de
getirdigi yenilikler arasidadir.3%

Seyh Habib’in en 6nemli miiridleri Fudil el-Havariyyii’s-Stfi ve Muhammed Bi’l-Kursi
(6. 2012) idi. Ancak Muhammed b. Habib’in vefatindan sonra her ikisi de seyh olmayi
reddedince uzun yillar tarikatin postnisini kimse olmadi.3*° Daha sonra giiniimiizde halen

333 [bn Acibe, Fehrese, s. 54-56.

334 Derin, Kur’an-Kerim'de Seyr u Siiliik, s. 33.

335 [bn Acibe, Fehrese, s. 56.

3% Ay, “Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Acisindan “el-Bahru’l-Medid”, s. 54.

87 Aziz Kiibeyti Idrisi, et-Tasavvufii’l-Islami fi’l-garb, el-eserii’s-siifiyyii’l-Magribi fi Britanya, ez-
Zaviyetii'I-Habibiyyetii'd-Derkdviyye niimiizecen, Rabat: Merkezii’l-Akademi li’s-Sekafe ve’d-
Dirasati’l-Megaribe, 2008, s. 110.

338 {drisi, et-Tasavvufii'I-Islami fi’l-garb, s. 112.

339 {drisi, et-Tasavvufii'I-Islami fi’I-garb, s. 109.

30 Michael Sugich, Ufiklardaki Ayetler, (¢ev. Omer Colakoglu), Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2019, s. 112.
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irsad faaliyetlerini siirdiiren Hasim el-Belgiti, Muhammed b. Habib’in manevi halefi
olarak Miknas’da Habibiyye’nin seyhi kabul edildi.34!

Giiniimiizde pek ¢ok takipgisi olan bir baska Habibi seyhi ise Iskog¢ asilli miihtedi
Abdiilkadir es-Sufi (Ian Dallas)’dir. Fez’de bulunan Karaviyyin Camii’nde Miisliiman
olan Abdiilkadir es-Sifi birkag yil sonra 1967°de Muhammed b. Habib’e intisap etmis ve
seyhinin vefatina kadar ona olan baghligini siirdiirmiistiir. Daha sonra Ingiltere’de kendi
tesis ettigi Habibiyye Zaviyesi’nde irsad faaliyetlerine devam ederek tarikatin Avrupa’da
yayilmasmi saglamistir. Birgok genc bu tarikat yoluyla Miisliiman olmustur.®*? Ayrica
Saft 1973’de ABD’ye gitmis ve tasavvufl Ogretileri burada yaymustir. Habibiyye kolu
giiniimiizde Ingiltere, Ispanya, Malezya, Almanya, Danimarka, Avusturalya gibi pek ¢cok
iilkede intisarmni siirdiirmektedir.3*®

3.2.5 Biizidiyye

Derkaviyye’nin Muhammed b. Ahmed Habib el-Blzidi’ye (6. 1814) nisbet edilen
koludur.3** Derkavi, Blizidi’yi halife olarak tayin etmistir. Derkdvi’den bagimsiz olarak
irsad yetkisi bulunan Bizidi kendi kolunu tesis eder. Ancak Biizidi, Derkavi’den once
vefat edince Bizidiyye kolu varligin siirdiirememistir. Blizidi’nin en 6nemli miiridi olan
Ibn Acibe yazdig eserlerle Sazeliyye’ye énemli katkilarda bulunmustur.34

3.2.6 Gumariyye
Gumaral seyh Abdii’l-mii’'min el-Gumari’ye (6. XIX. yiizyil) nisbet edilen Gumariyye
kolu3#® hakkinda kaynaklarda kurucu seyhinin disinda bir bilgiye rastalayamadik.

3.2.7 Harrakiyye

Harrakiyye kolu Muhammed b. Muhammed el-Harrak’a (1772-1845) nisbet edilmektedir.
Rif daglarinin yakinlarinda bulunan Tatvan’da yasamim siirdiiren Harrdk, Derkavi’ye
intisap ederek Sazeliyye tarikatini almistir. En 6nemli miiridi en-Niru ’l-lamiu’l-berrak fi
tercemeti’s-Seyh el-Harrdk miiellifi olan Muhammed b. Arabi ed-Dilai‘dir (6. 1869).34

3.2.8 Kettaniyye

Muhammed b. Abdiilvahid el-Kettani’ye (6. 1927) nisbet edilen Kettaniyye kolu
Derkaviyye’nin bir kolu olup*® kaynaklarda hakkinda smirl1 bilgi bulunmaktadir.

3.2.9 Mehaciyye

Seyyid Ebl Ya’za el-Mehaci’ye (6. XIX. yiizyil) nibbet edilen Mehaciyye kolu
Derkaviyye’nin Cezayir’de etkili olan kollarindan biridir. Bu kolun yayilmasinda

31 Sugich, Ufuklardaki Ayetler, s. 125.

342 [drisi, et-Tasavvufii I-Islami fi’l-garb, s. 102.

343 [drisi, et-Tasavvufii’I-Islami fi’l-garb, s. 116.

344 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 344.

345 drisi, et-Tasavvufii’l-Islami fi’l-garb, s. 109; Seyh Habib’in miiridlerine verdigi vird icin bkz.
Muhammad ibn al-Habib, Diwan of Shaykh Muhammad Ibn Al-Habib, Diwan Press, 2017, s. 41-81.

346 Celyend, “Derkaviyye”, s. 179.

347 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 346.

348 Celyend, “Derkaviyye”, s. 9.
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Mehaci’nin halifelerinden Muhammed b. Kaddir el-Vekili etkili olmustur. Bu yiizden bu
kol “Kadddrriyye” ismiyle de anilmaktadir.>*°

349 Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye”, s. 354.
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SONUC

Derkavi ve Derkaviyye yolunu ortaya koymaya ¢alistigimiz bu ¢alismada, Sazeliyye’nin
onemli kollarindan birinin kurucusu olan Derkavi’nin mektuplarindan yola ¢ikarak onun
tasavvuf anlayisinda 6ne ¢ikardigi esas kavramlarini ve tarikat ustiliinde kabul ettigi temel
prensiplerini ve buna bagli olarak ortaya g¢ikan kollarin fonksiyonlarini giin yiiziine
cikarmaya c¢alistik. Derkavi, kati ziihd anlayisi ve bununla irtibatli olarak miirid egitim
metodunda getirdigi bazi yeniliklerin disinda Sazeliyye tarikatina paralel bir tasavvuf
yolu ortaya koymustur. Derkavi’yi énemli kilan husus onun Sazeliyye yolunda zaman
icerisinde tahrife ugrayan hakiki tasavvuf ve tarikat anlayisinin yeniden canlandirilmasini
saglamasidir. Derkavi’nin yasadigi donemin ihtiyaglarini dikkate alarak yaptigi ictihadlar
ve Sazeliyye yolunun bozulan yonlerini imar etme hususundaki basarisi Derkaviyye
yolunun gilinlimiize kadar alt kollariyla diinyanin bircok bolgesinde etkili olmasini
saglamistir. Ancak Derkavi’nin tasavvuf tarihi igerisindeki etkinligine ragmen onun
hakkinda az sayida ve dar kapsamda calismalarin yapildigini, yapilan bu c¢aligmalarda
yalnizca kisa biyografik bilgi ve Derkaviyye’ye yonelik yalnizca bazi derlemelerin yer
aldigim1 goézlemledik. Bu nedenle tezimizde Derkavi ve Derkaviyye yoluna yonelik daha
kapsamli degerlendirmeler yapmaya gayret ettik.

Ikinci béliimde oncelike Derkavinin tasavvufi goriislerini, tarikat anlayisina nasil
yansittigini ve onun goriislerinin sohbet ve tarikat esaslarina nasil tasiyicilik ettigini “Bir
Tarikat Seyhi Olarak Derkavi” basliginda ele aldik. Bu baslik onun tarikata bakisini ve
miridleri ile irtibatina iligkin tavrin1 daha iyi idrak etmemizi saglamistir. Bu boliimde
mektuplarindan hareketle 6zellikle Kur’an ve Siinnet merkezli bir tasavvuf anlayisinin
Derkavi’nin temel vurgularindan biri oldugunu ve tasavvuf diisiincesini bu c¢ergevede
temellendirdigini gorditk. Ayrica Derkavi’nin gerek bir tarikat piri olarak fikir ve
uygulamalarina gerekse tasavvuf diislincesinde bir stfi olarak goriislerine baktigimizda
onun siyasi yoniiniiden ziyade tasavvufi kimliginin 6n planda oldugu sonucuna ulastik.
Diger kisimda yani Derkavi’nin makamlara iligkin goriislerini ele aldigimiz boliimde ise
onun erken donemden itibaren temel vurgular1 degismeyen ve silsile seklinde daima ayn
manevi siirecin derecelerini ifade ettigini miisahede ettik. Bunun yani sira Derkavi’nin
ozellikle yasadigr donemin diinyevilesme egilimine elestirel bir tecdid anlayist ortaya
koydugunu ve bununla irtibatli olarak diinyadan yiiz ¢evirme iizerinden tasavvufi
yolculugu temellendirdigi neticesine vardik.

Ucgiingii boliimde Derkaviyye’nin yaygmlik kazandig: bolgeleri, tarikatin intisarinda etkili
olan isimleri ve kollar1 tespit ettik. Bu kisimda Derkaviyye'nin o6zellikle Fas’ta hem
tasavvuf ve tarikata iligkin unsurlarin devam ettirilmesinde hem de ihya ve tecdid
faaliyetlerinin neticesinde etkin rol oynadigini, kollar1 araciligiyla basta Kuzey Afrika’nin
birgok bolgesi olmak {izere Asya’da ve Avrupa’da da etkinligini halen siirdiirmekte
oldugunu gordiik.
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