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ONSOZ

Hamd, Yce Allah’a (c.c.), salat ve selam Rasdl-i Ekrem Efendimiz’e olsun.

Tabiln donemi; yeni fetihlerle islam topraklarmin genisledigi, toplumun Acem ve mevali
niifusla birlikte kozmopolit bir yapiya biirlindiigii, ilmi ve kiitiirel canlili§in arttig1; tefsir,
fikih, hadis ve kelam gibi islami ilimlerin gelistigi ve tedvin edilmeye baslandig1 ¢ok
onemli bir zaman dilimidir. Bugilin anladigimiz manada tefsir faaliyetleri tabiln eliyle
nesvii nema bulmus ve Hz. Peygamber ile sahabenin tefsirine ulasmada tabiin yegane
halkay1 olusturmustur. Sahabenin tedrisinden gegen tabitin, onlardan aldiklar1 ilmi mirasi
kendilerinden sonraki nesillere 6zenle aktarmis, varisi olduklari kiiltiirii yeni yorum ve ilmi
birikimleriyle zenginlestirmistir. Tabitin donemi ilmi faaliyetlerin en yogun devam ettigi
sehir siiphesiz Islam’in toplumsal hayatta da yasanir hale geldigi ve Islam devletinin
kuruldugu Medine’dir. Hz. Peygamber doneminde elde ettigi otoriteyi uzun yillar koruyan
Medine, ilimlerin merkezi olma ayricaligini tabiin doneminde de siirdiirmistiir. Tefsire
katk1 sunan bir¢ok isim Medine’nin ilmi ortamindan istifade etmis, gittikleri beldelerde
ilim halkalar1 kurarak dgrenciler yetistirmistir. Ozellikle hicri ilk asirda Medineli uleménin,
diger belde ulemas: arasinda 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Tefsirde adina siklikla
rastlanan basta Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Zeyd b. Eslem olmak Uzere Urve b.
Zibeyr, Said b. Miseyyeb, Omer b. Abdilaziz, Ata b. Yesar, Muhammed el-Bakir, Nafi*
ve Ibn Sihab ez-Ziihri gibi meshur tabitin Medinelidir. Bugiin elimizde bulunan ve senedi
tam nakleden tefsir eserlerindeki rivayetlerin ¢ogunlugunun tabiuna ait olmasi konunun
Onemini ortaya koyan hususlar arasinda yer alir. Bu 6nemine ragmen, tabitin donemi tefsiri
ile Medineli miifessir tabitinun tefsir faaliyeleri hakkinda beklenilen diizeyde akademik ve
ilmi ¢alismanin bulunmayisi, bizi bu konuyu incelemeye sevkeden en onemli etken
olmustur.

Severek ve azimle calistigimiz bu konunun belirlenmesinden, hazirlanma ve nihayete
erdirilme asamalarina kadar Oneri, destek ve yardimlarini esirgemeyen danisman hocam
Dog¢. Dr. Siileyman AYDIN’a; hem sekilsel hem muhtevaya yonelik diizeltme ve
teklifleriyle yol gdsteren Prof. Dr. Bahattin DARTMAya; yine tezi titizlikle okuyan ve
onemli yonlendirmelerde bulunan Dr. Ogr. Uyesi Fatma KIZIL’a tesekkiirii borg bilirim.
Bu uzun soluklu zor surecte, her zaman destek¢im olan kiymetli aileme de hasseten
siikranlarimi1 sunarim.

Gayret bizden tevfik Allah’tan.

Ceyda GURMAN
15/05/2020
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OZET

Tezin Bashgi : Tabitn Donemi Tefsiri ve Medineli Mifessirler

Tezin Yazar : Ceyda GURMAN Damisman : Dog.Dr. Suleyman AYDIN
Kabul Tarihi : 15/05/2020 Sayfa Sayisi : ix (On kisim) + 257 (Tez)
Anabilim Dal1 : Temel islam Bilimleri Bilim Dal1 : Temel islam Bilimleri

Bu calismada tabitin tefsiri ile Medineli miifessir tabitinun Kur’an yorumu incelenmistir. Kur’an
mesajinin dogru anlasilmasi igin basta Hz. Peygamber’in tefsiri olmak tizere sahabe ve tabitnun
ayetleri nasil anladiklar1 6nem arz eder. Konu; Hz. Peygamber’in tedrisinden gecen ve niiz(l
cagini bizzat miisahede eden sahdbenin ilmi mirasin1 muhafaza edip tevariis ettikleri bu birikimi
gelistirerek sonraki nesillere aktaran tabitin tefsirini ve Medineli tabiin mufessirlerin bu ilme
katkilarmi ortaya koyma amacini tagimaktadir. Gilinlimiize ulagmis senedi tam aktaran tefsir
kaynaklarinin tabiin goriislerinden vazgegememeleri bir kenera, aktardiklari rivayetlerin
ekseriyetinin tdbitindan gelmesi, onlarin, tefsir ilmi acisindan vazge¢ilmez olduklarini gozler
ontine sermektedir. Sahih Kur’an yorumuna ulagsmada onlardan nakledilen ahbarin ve ayetleri
tefsir ederken takip ettikleri metodun tayininin liizim ve 6nemi bu ¢alismaya sevkeden en énemli
etkenlerdendir.

Ucg ana béliimden olusan bu ¢alismanin ilk boliimiinde; “tabitin” ve “tefsir” kelimelerinin lugavi
ve 1stilahi anlamlar1 agiklanarak genel hatlariyla kavramsal ger¢eve ¢izilmis ve uzun semantik
tahlillere girilmemistir. Medine’nin siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumunun ele alindig1 basliklarda;
Emevi yOnetimi ve yonetimin, ulemiya karsi tutumu ile Medinelilerin bu tutuma karsi
takindiklart tavir, siyasi ve itikadi olusumlarin Medine sosyal ve ilmi hayatina tesiri, mevalinin
toplumsal konumu ve Medine ilim ortamindaki yeri ile basta Mescid-i Nebevi olmak (zere
sehirdeki egitim kurumlari incelenmistir. Hadis, fikih, siyer ve megazi ilmi a¢isindan Medine’nin
durumu da temas edilen konulardandir.

Ikinci bdliimde; tefsirin dogusu ve tabilin tefsirinin dzellikleri ile dénemin Mekke, Basra, Kife,
Sam, Yemen, Misir ve Horasan gibi 6n plana c¢ikan ilim merkezleri ve buradaki meshur
miifessirler hakkinda bilgi verilmis ardindan Medine’nin bu merkezler arasindaki yeri ele
almmustir. Burada ekol yaklagimli tefsir tarihi okumalar1 ve bu okumalardaki yanlig bilgi ve
simiflandirmalar tashih edilerek “Mekke ekolii”, “Kafe ekolii” ve “Medine ekoli” gibi
isimlendirmeler yerine “ilim merkezleri” seklinde bir bagliklandirma tercih edilmistir. Yaklagik
bir buguk asirlik zaman dilimini kapsayan tabitin donemi ve bu zaman dilimindeki tiim ilim
merkezlerinin ayrintili bir sekilde ele alinmasi tezin sinirliligr agisindan miimkiin degildir. Tezde
belirlenen hedef de Medine ilim merkezini tefsir ilmi agisindan tiim yo6nleriyle degerlendirmeye
calismaktir. Dolayisiyla diger ilim merkezleri hakkinda Medine’ye kiyasla 06zet bilgi
aktarilmigtir. Bu boliimde, tefsir tarihine yonelik ekol eksenli kaleme alinmig eserlerde zikredilen
muhaddid Medineli sahabe ve tabitin isminden 6te, tefsire katkisi olan daha bir¢ok ismin oldugu
vurgulanmis, Medinelilere atfedilen tefsir aleyhtarligiyla ilgili rivayetler de kritik edilmistir.
Ugiincii béliim ise Medineli miifessirler ve onlarin Kur’an yorumlarma ayrilmistir. Bu bslimde,
her bir miifessirin biyografisi sunulduktan sonra, tefsir rivayetleri; Hz. Peygamber’den ve
sahabeden aktardiklar1 ya da kendi re’yleri ile yorumladiklar, fikhi ve lugavi 6zellikte olanlari,
ultimii’l-Kur’an’a temas edenleri gibi agilardan tasnif edilerek degerlendirilmistir. Calismada,
Zeyd b. Eslem ve Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi en genis yer verilen miifessirlerdir. Genellikle
fikhi yoniiyle bilinen Urve b. Ziibeyr ve Said b. Miiseyyeb, hadisgiligi ile taninan Ibn Sihab ez-
Ziihri, Sia’nm on iki imam arasinda saydigi Muhammed el-Bakr, halife Omer b. Abdilaziz ve
Atab. Yesar ile Nafi° mevla Ibn Omer de miistakil baslik altinda degerlendirilmistir. Bu boliimde
Amre bint Abdirrahman gibi Medineli kadin tibiuna temas edildikten sonra, kiraatte meshur
Medineli t&bilin zikredilerek boliim tamamlanmustir.

Anahtar Kelimler : Tefsir, Kur’an, Tabitin, Medine, Zeyd b. Eslem, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi.

vii




SUMMARY

Thesis Title : Tafsir of Tabi‘tin Period and Medina Mufassirs

Thesis Author : Ceyda GURMAN Advisor : Do¢.Dr. Stileyman AYDIN
Date of Acceptance : 15/05/2020 Total Number of Page : ix (pre text) + 257 (Thesis)
Department : Basic Islamic Studies Field of Study : Basic Islamic Studies

In this study, tabi‘tGn’s tafsir and Qur’an interpretation of the mufassir tabi‘an from Medina was
examined. For the correct understanding of the Qur’an message, it is important to consider
especially how the prophet interpreted the Qur’an and how the sahaba and tabi‘tin understand the
verses. The topic is mainly based on examining tafsir of tabi‘Gn which transfers sahaba’s
accumulation that they inherited to the next generations while preserving the scientific heritage
of the sahaba, who were educated by the Prophet and witnessed the revelation period. Besides
that it is aimed to reveal the contributions of the mufassir tabi‘an of Medina in this science. The
fact that the tafsir sources transferred sanad fully that have reached the present day can’t
underestimate the views from tabi‘@in and this situationreveals that they are indispensable in
terms of the tafsir science. The most important factor leading us to this study is the necessity and
importance of determining the narrations conveyed from tabi‘an and the method they follow
while interpreting the verses for reaching the correct interpretation of Qur’an.

In the first part of this study, which consists of three main sections; without long semantic
analyzes by explaining the lexical and term meanings of the words “tabi‘Gn” and “tafsir”, a
conceptual framework was drawn in general. In the topics that deal with the political, social and
cultural situation of Medina; Umayyad administration and their attitude towards scholars, the
attitude of the people of Medina against the administration were investigated. Also the effect of
political and religious formations on the social and scientific life of Medina; with the social
position of mawali and its place in the science environment of Medina, and the educational
institutions in this city, especially Masjid al-Nabawi, were examined. Hadith, figh, sira and
maghazi sciences in Medina were mentioned.

In the second part, information about the birth of the tafsir science, the features of tabi‘an tafsir
and the prominent science centers such as Mecca, Basra, Kiifa, Damascus, Yemen, Egypt and
Khorasan with the famous scholars in this area were given. Also the place of Medina was
discussed. Here, the “science centers” as outline form was preferred instead of the names such
as “Mecca school”, “Kiifa school” and “Medina school” by revising the tafsir history readings
with the school approach and the wrong information and classifications in these readings. It is
not possible to consider that covers the tabi‘an period of approximately one and a half centuries,
and all the science centers in this timeframe in detail in terms of the limitation of the thesis. The
purpose determined in the thesis is to evaluate the Medina science center in terms of tafsir science
in all aspects. Therefore, summary information has been provided about other science centers
compared to Medina. In this section, many names that have contributed to tafsir, other than the
sahaba and tabi‘tn of Medina, which are mentioned in the books of tafsir on the clasification of
school, were emphasized and the narrations related to the anti-tafsir attributed to the scholars of
Medina were also analyzed.

The third parthas included information about the sahabas of Medina and their interpretations of
the Qur’an. In this part, after giving the biography of each mufassir, tafsir narrations has been
classified and evaluatedsuch as; “conveyed from the Prophet and the sahaba” or “interpreted with
their own opinion”, “prominent with characteristics of figh and lexical”, “contacted the ‘ulim al-
Qur’an”. In the study, Zayd b. Aslam and Muhammad b. Ka‘b al-Kurazi are the most widely
mentioned mufassirs. ‘Urwa b. al-Zubayr and Sa‘id b. al-Musayyab, who are generally known
for their figh aspects, 1bn Shihab al-Zuhri, who is known for his hadith aspect, and Muhammad
al-Bakir, who is counted among the twelve imams by Shia, caliph ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz and
‘Ata’ b. Yasar and Nafi* mawla Ibn ‘Umar, were also evaluated under a separate title. In this
section, after mentioning the woman tabi‘tn of Medina like ‘Amra bint ‘Abd al-Rahman, the
section was completed by mentioning the famous tabi‘tin of Medina in the kira’a.

Keywords : Tafsir, Qur’an, Tabi‘tn, Medina, Zayd b. Aslam, Muhammad b. Ka‘b al-Kurazi
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GIRIS
1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Allah’m “Kur’an-1 Kerim’deki muradini, beserin giicli ve Arap dilinin imkanlar1 dahilinde
anlamak.” manasina gelen tefsir;! miifessirin bilgisi, ilmi-kiiltiirel donanimi, yasadig
sosyal ve siyasi cevresi, icinde bulundugu toplumun orf ve adetleri gibi birgok sebep
dolayisiyla farklilik arz etmektedir. Bu farklilik, tenevvii ihtilafi olmasi yonunden
zenginlik, sahih manaya ulasabilme acisindan ise bir nevi zorluktur. Bir ayete onlarca
anlam yiiklemenin ve her bir anlami sahih ve ilk anlam olarak addetmenin miimkiin
olmamas1 dolayisiyla en dogru manaya ulagma ihtiyaci hasil olmakta, bu manay1
belirlemede de, vahyin ilk muhatabi Hz. Peygamber’in tefsiri ve bizzat niiziil ¢agini
miisahede eden sahabenin Kur’an yorumu vazgecilmez bir rol oynamaktadir.

Mdasluman olarak sahabeyi goren, onlarin tedrisinden gecgen tabiln, bu ilmi mirasi
kendilerinden sonraki nesillere aktarmada kopri vazifesi Gstlenmis, varisi olduklari kultlr(
yeni yorum ve ilmi faaliyetlerle zenginlestirmislerdir. Tahir b. Astir’un (1879-1973) ifade
ettigi gibi ‘me’shr tefsir’in bilyiik bir kismi, tabidin tefsirinden olusmaktadir.? Erken dénem
rivayet tefsirlerinden Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) Tefsirii’I-Kur 'dni’l- ‘azim adl1 eserinde
yer alan 16.283 isnaddan 11.829’unun tabilndan ve sonraki alimlerden nakledilmesi,
tabidnun tefsir alanindaki konumunu ispat eden énemli bir veridir.® Bu tefsirdeki tim
haberler icerisinde merfu tefsir rivayetleri % 4’liik, sahabe sozleri % 22’lik bir orana
sahipken tabidn ve ondan sonraki ulemanin sozleri % 74 gibi biyiik kismi1 olusturmaktadir.
Ibn Ebi Hatim tefsirinin ilk ciizii Uzerinden yapilan bir diger incelemede, tim rivayetler
arasinda tabidn rivayetlerinin oranmin % 60 oldugu tesbit edilmistir.> Modern dénemde
kaleme alinmis el-Medhal ile’l-mevsii ‘atii 't-tefsiri’l-me’siir adli genis hacimli kiymetli
caligmaya gore Taber? (6. 310/ 923) tefsirinin yaris1 tabidin tefsirinden miitesekkildir.®
Dolayisiyla tabilna bigane kalarak sahih bir Kur’an yorumunun olusturulamayacagi
izahtan véarestedir.

Tabiln donemi, siyasi istikrarsizliklarin ve sosyal calkantilarin yogun olarak yasandigi,
fetihlerin arttig1, topraklarin genisledigi, yeni musliman olan gayri Arab unsurlar ile
kulturel aligverisin hizlandig1 bir donemdir. Bu durum, toplumsal ve ilm1 yapida farkedilir
degisikliklere sebebiyet vermis, tabilnu yeni yorum ve ictihadlara sevk etmistir. Onlarin,
Kur’an ve stinnet eksenli ¢ozim arayislari; hadis, fikih ve tefsir gibi Islami ilimlerin
gelismesini ve tedvin hareketlerinin baslamasini saglamistir. Bu sebeple, onlarin hicri ilk
asrin anlasilmasindaki rolleri son derece énemlidir.

1 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, y.y., Daru Kuteybe, 1422/2001,
I, 7.

2 Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve #-tenvir, Tunus: ed-Darii’t-Tundsiyye, 1984, |, 32-33.

8 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2003, s. 126.

4 Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 102-103

5 Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Hudayri, Tefsirii t-tdbi ‘in arz ve dirase ve mukdarene, Riyad: Darii’l-
vatan, 1999/1420, I, 77.

6 Halid b. YGsuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, el-Medhal ile I-mevsi ‘atii 't-tefsiri 'I-me sir,
ed. Miisdid b. Silleyman et-Tayyar, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1439/2017, 1, 229.
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Bu doneme dair, keyfiyetli galismalarin nisbeten eksik oldugu, henuz yeterli ilgiyi
gormedigi ve luzGmu kadar tetkik edilmedigi soylenebilir. Asli kaynaklara basvurma
zarQret telakki edilirken, 6rnegin Taberi’nin Cami ‘u’[-beyan’immdan miistagni kalamayip, bu
tefsirde sik sik istifade edilen Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Micahid b. Cebr (6. 103/721),
Katéde (6. 117/735), Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6. 118/733) ya da Zeyd b. Eslem (0.
136/754) gibi bircok tabiln goriisiinden uzak durmak s6z konusu olamaz. Onlarin tefsir
rivayetlerinin ve Kur’an yorumlarmin da ayni aléka ile tahlil edilmesi elzemdir. Etbau’t-
tabiin sonras1 ile modern dénem oOncesine tekabil eden tarihsel periyod, oldukca ilgi
gbérmiistiir. S0z gelimi Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve tefsiri Mefdtihu’l-gayb, elliyi
askin arastirmaya konu olmus; Beydavi’nin (0. 685/1286) Envdrii't-tenzil’i Uzerine
yapilmis sadece serhlerin sayis1 yaklasik iki yiiz elliyi bulmustur.” Tiirkiye’deki lisansiistii
tefsir aragtirmalarinda sahabe ve tabilin donemine iliskin konularin % 1°lik bir paya sahip
oldugunun ifade edildigi arastirmada® da déneme dair calismalarim eksikligi gorilmektedir.

Ibn Nedim’in (6. 385/995) Fihrist’inde meshur tabilin miifessirlerinin ekseriyetinin, bir
tefsir ya da ulimii’l-Kur’an sahibi oldugu zikredilmekte ancak bu eserlerin ¢ogu hakkinda
heniiz bilimsel bir arastirma bulunmamaktadir. Ulkemizde Mekke tefsir ekolii tizerine bir
doktora tezi yakin zamanda tamamlanirken; Basra, Sam, Klfe ve Medine’nin tefsire katkisi
hakkinda ise miistakil bir tez calismas1 yapilmamustir.® Tabitin dénemi tefsiri (izerine Arap
diinyasinda kaleme alinmis 6nemli sayida eser mevcut olup tilkemizde heniiz kapsamli bir
arastirmanin olmadigi ve tabidn tefsiriyle ilgili ¢alismalarin genelde Abdullah b. Abbas ve
talebeleri ekseninde sekillendigi, diger belde ashabinin yeterli Glglide incelenmedigi
anlasilmaktadir.

Tezin hedefi; hicri . asrin ikinci yarisi ile hicri I1. asrin ilk ¢eyreginin tefsir anlayisini, tefsir
ilim merkezlerinin hususiyetlerini ve yontemini tahlil etmek, guinimuz igin ehemmiyetini
ortaya koymak, meshur tabilin miifessirleri tanimak, kendilerine nisbet edilen eserler
hakkinda bilgi sahibi olmak, Medine’nin bu donemdeki yerini ve Medineli miifessirlerin,
diger merkezlerdeki miifessirler arasindaki konumlarini tesbit etmektir. Bu caligma ile;
Islam davetine ev sahipligi yapan, Hz. Peygamber ve hulefa-i rasidinin ydnetim makami
olan, sahabenin uzun sure terk etmeyip ilmi faaliyetlerini devam ettirdigi, hadis talebiyle
rthlelerin yapildig1 ve fukaha-1 seb‘a'® ile fikihta da hakli bir sohrete sahip bulunan Medine
ve tefsirdeki durumu ele alinmistir. Ozellikle Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Zeyd b.
Eslem gibi Medineli mifessirlerin 6nemi vurgulanarak kapsamli bir arastirma yapmak

7 Mustafa Oztirk, Osmanl Tefsir Mirasi, Ankara 2012, s. 86.

8 Abdulcabbar Adigiizel, “Lisaniistii Tefsir Tezlerinin Tematik Tasnifi ve Degerlendirilmesi”, Kur’'an
Arastirmalarinda Akademik Tezler-Isi/Am Diinyas: ve Bati Mukayesesi Sempozyumu |, Istanbul: flim
Yayma Vakfi, 2018, s. 282.

® Nur Ahmet Kurban, Mekke Ekoliiniin Olusumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, doktora tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2008. Fatih Kesler’in seri halinde yayimlanan Mekke
Tefsir Ekol, Medine Tefsir Ekolii ve Kife Tefsir Ekoli (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2005) adli kicuk
hacimli Gg¢ kitab1 bulunmaktadir. Kesler’in bu kitaplar1 alana katki saglamakla birlikte 6zet mahiyetli
bilgiler ihtiva etmekte, derinlikli akademik bir ¢alisma huviyetinde bulunmamaktadir.

10 Medineli meshur yedi tabitin fakih: Urve b. Zibeyr b. Avvam (6. 93/712), Said b. Miseyyeb (6. 94/713),
Ubeydullah b. Abdillah (6. 98/716), Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 100/718-19), Suleyman b. Yesar (0.
107/725), Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr’dir (6. 107/725). Yedinci fakihin kim oldugu ihtilaflidir: Eb{
Bekir b. Abdirrahman (6. 94/713), EbG Seleme b. Abdirrahman (6. 94/713), Salim b. Abdillah b. Omer
(6. 106/725) isimleri zikredilmektedir.
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hedeflenmistir. TabiGnun yeni olaylar karsisindaki tutumu ve problemlere yaklagimi,
stirekli degisim halindeki giinlimiiz miisliiman diinyasi i¢in de emsal teskil etmektedir.
Tezde; onlarin ayetlere verdikleri manalar; tarihsel veriler ve donemin hususiyetleri goz
onunde bulundurularak, buglnun ilim anlaysi igerisinde ifade ettigi anlam ve degeri
iizerinde de durulmus, ilmi 6lgiiler dahilinde tabilin tenkitten hali kilinmamistir. Onlarin
yorumlari yer yer birbiriyle mukayese edilmis, kimi zaman sonraki donem miifessirlerinin
goriislerine de yer verilmistir.

‘Tefsir tarihi’ kavraminin dahi gegmis asirda kullanilmaya baslandigi ve ilk defa Bergamali
Ahmed Cevdet’in (1872-1926) eserine Tarih-i Tefsir'! ismini verdigi goz oniinde
bulundurulsa®? tefsir tarihine dair ¢alismalarin ¢ok eskiye dayanmadigi ve bu ¢alismalarm
alana yeni seyler katacag siiphesizdir. Yaklasik bir buguk asirlik tabitin donemi, Islami
ilimlerin temellerinin atildig1r ve tedvin merhalesinin basladigi ¢ok 6nemli bir zaman
dilimidir. Dolayisiyla bu donemi dogru okuma ve anlama, sonraki dénemleri de sahih
yorumlamayabilmenin ilk adimidir. Bu dénem, binanin temeli gibi kabul edilirse, iizerine
insa edilecek yapinin saglamligi i¢in temelin dogru ve saglam atilmasi zaruretinin de daha
iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.

2. Arastirmanmin Sinirlari ve Yontemi

Yaklasik bir bucuk asirlik zaman dilimini ithata etmesi ve genis bir cografyay1 kapsamasi
bakimindan tabitin donemi tefsiri, belirli sinirlamalara ihtiya¢ duymaktadir. Bu genis
zaman dilimi hakkinda genellemeler yapmak zor olmakla birlikte isabetli sonuclara da
gotiirmeyecektir. Dolayisiyla tezde, Medine 6zelinde tabiGnun en yogun yasadigi hicri
birinci asrin ikinei yarist ile hicri ikinci asrin ilk ¢eyregi tizerinde durulmustur.

[lim merkezlerini tanimaya ydnelik temel bilgiler sunulup, ayrintilara ¢ok fazla girilmeden;
Mekke, Kiife, Basra, Yemen, Sam, Misir ve Horosan bolgelerindeki tabitin arasindan daha
cok tefsir ilminde 6n plana ¢ikmis olanlar zikredilmis, 6rnegin Mekke’de Said b. Ciibeyr,
Miicahid b. Cebr, Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Irak’ta Alkame b. Kays (6. 62/682), Esved
b. Yezid (6. 75/694) ve Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi meshur tabitina yer verilmis fakat
bu tabiiler i¢in miistakil bir baslik a¢ilmamistir. Medine ve buradaki tefsir faaliyetleri ise
tezin ana konusu olmasi hasebiyle tiim yonleriyle ele alinmis ve tabilin tefsirinin temsilcisi
konumunda olan Medineli miifessirlerin Kur’an yorumlari detayli olarak tetkik ve tasnif
edilerek incelenmistir. Burada tefsire az ya da ¢ok katkis1 bulunan alimlerin tamami
zikredilmeye galisilmis, tefsir rivayetleri mahdut olan isimlere miistakil baslik agilmadan
yer verilmistir. Tefsir kaynaklarinda ismi gecen Ve tefsir rivayeti bulunan her bir Medineli
tabiini degerlendirmenin gii¢liigii ve ¢alismanin hem sinirlarint hem de amacini agacagi
ortadadir. Dolayistyla bu isimler arasindan, fakih ve muhaddis vasfinin yan1 sira Kur’an
ilimlerinde ve tefsirde yetkinlige sahip temsil kabiliyeti yiliksek isimler secilmistir. Bu
isimlerin ve onlarin tefsir rivayetlerinin, Medineli tabinun tefsir anlayisini ortaya
koymada yeterli olacagin1 umuyoruz.

11 Bergamali Ahmed Cevdet, Tarih-i Tefsir, Istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1340.
12 {smail Cahiskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, Tefsir
Tarihi Yazimi Sempozyumu-(Kayseri 2014), Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015, s. 12.
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Taberf, Ibn Ebi Hatim, Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Siy(tt (6. 911/1505) tefsirleri gibi
senedin hazfedilmeden verildigi eserlerden ilgili mifessirin Kur’an yorumuna ulasmada
ana kaynak olarak istifade edilmis ve bir mufessirden gelen tim rivayetler incelenmeye
gayret edilmistir. Son donemlerde, zikri gecen bu tefsirler taranarak Tefsiru fkrime, Tefsiru
Miicahid gibi mifessir goriislerini bir araya getiren ¢alismalar da yapilmustir.® Ilgili
tabitnin rivayetlerinin tamamina ulagsma imkani1 sagladigindan bu tarz ¢alismalar da zaman
zaman bagvurulan kaynaklar arasinda yer almistir.

Timdengelim (dediksiyon), timevarim (endiksiyon) ve analoji (benzesim) gibi tim
ilimler icin genel metodlarin yani sira sosyal bilimlerde kullanilan dékiimantasyon, tasvir,
deney ve istatistik gibi 6zel metodlar da bulunmaktadir.** Tabitin donemi tefsir rivayetleri
ile erken donem tefsir ve hadis kaynaklarindaki genel bilgiler, daha 6zel ve spesifik bir olay
hakkinda yorum yapmak i¢in kullanilirken timdengelim; bu kaynaklarda gecen tikel
bilgileri bir araya getirmek slretiyle genel mahiyetli neticelere varilirken tiimevarim; tefsir
ilim merkezleri ve tabinun Kur’an yorum yontemleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar
tayin edilmeye calisilirken de analoji yontemlerinden faydalanilmustir.

Tarihsel bir donemi c¢alismak yodntem olarak evleviyetle dokimantasyon ve tasvir
metodlarimi kullanmay1 zaruri kilmaktadir. Zira dokiimantasyon yani mevcut belge ve
kaynaklar, donemi bize aktaran yegane basvuru mercileridir. Tezin genelinde tasvir metodu
kullanilarak tarihi veriler incelenmis; donemin sartlari, tarihi bilgilere muvafik ve objektif
bir hiiviyette ortaya konmaya gayret edilmis, yorum ve sentezden de hali kalinmamastir.
Kavramsal cerceve cizilirken lugavi ve istilahi tanimlara kisaca yer verilmis, ilgili
mevzinun anlasilmasina dogrudan fayda saglamayarak hacmi arttiran uzun semantik
tahlillere girilmemistir. Mezhebi firkalagsmalarin yogun olarak yasandigi tabiiler devri,
bircok meshur ismin, farkl itikadi egilimlere nisbet edildigi ve zaman zaman suglayici
ifadelere maruz birakildiklar bir ddnemdir. Ayni tabii, hem muttaki hem kiftr ehli olmakla
vasiflanmis, ilk bakista telifi mimkiin gérinmeyen rivayetler kaynaklardaki yerini almistir.
Bir firkaya aidiyeti varsa, rivayetlerinde mensQbiyetine dair bir tezahir bulunmasi gerekir
diistincesinden hareketle ¢cok yonli ve elestirel okuma zaruri kabul edilmistir.

Calismada Medineli tabidnun tefsirinde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbe rivayetleriyle
kendi re’ylerinin hangi agirlikta oldugu ile rivayetlerinin, kendilerinden sonraki
kaynaklarda ne kadar yer buldugu gibi baz1 konularda istatistiksel bilgiler sunulmustur.
Islami ilimlerin higbiri, digerinden bagimsiz bir halde bulunmadigindan tefsir ilmi usdl ve
kaynaklarinin yani sira 6zellikle hadis ilminden ve bu ilme ait 1stilah ve eserlerden, Arap
dili ve belagatindan, tarih ve donem incelemesi yapan kaynaklardan, biyografi ve tabakat
kitaplarindan da gokca istifade edilmis, bu yontyle interdisipliner bir arastirma yapilmistir.

Yazim kurallarinda Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi’nin, dipnot gosterme usGllerinde
ise Islam Arastirmalar1 Dergisi’nin esas ve kurallarina uyulmustur. Sadece su hususlarda
farkli yazim veya dipnot gosterimi tercih edilmistir: “Ibn, b. ve bint ifadelerinden sonraki

13 fkrime el-Berberi, Tefsiru Ikrime, der. el-Hasimi Ber‘adi el-Havvét, Kahire: Darii’l-kelime, 2014;
Mucéhid b. Cebr, Tefsiru Mucéhid, der. et-Tahir b. Muhammed es-Saretl, Beyrut: el-Mengdratii’l-
‘ilmiyye, ts.

14 Zeki Aslantiirk, Sosyal Bilimciler I¢cin Arastirma Metod ve Teknikleri, Istanbul 2001, s. 71, 80.
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isim mecrur okunup yazilmistir. Ornegin: ibn Ebi Hatim, Omer b. Abdilaziz, Amre bint
Abdirrahman gibi. Hz. Peygamber’den sonra kullanilan “s.a.v” kisaltmasi yerine “s.a.s”
tercih edilmistir. DI4’dan dipnot gésterirken yili da kaydedilmistir. Ornegin: Abdiilhamit
Binsik, “Tefsir”, DIA, 2011, XL, 281-290.1° Tez c¢alismalar1 dipnotlarda verilirken,
calismanin ismi tirnak igerisinde degil italik olarak ve sehir de eklenerek yazilmistir.
Omegin: Durak Pusmaz, Ubey b. Ka‘b ve Tefsirdeki Yeri, doktora tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1992. Sozluklerden dipnot verirken,
okuyucuya kolaylik saglamasi agisindan sadece madde adi degil cilt ve sayfa numarasi da
eklenmistir. Ornegin; Ibn Manz(r, “fsr”, V, 55.

3. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tabiln miifessirlerden bazilarina tefsir kitab1 atfedilmekle birlikte gliniimiize tam olarak
ulasmis bir eser bulunmamaktadir.'® Senedi tam nakleden Taberi, Ibn Ebi Hatim ve Ibn
Kesir gibi mufessirlerin eserlerinden ilgili tabiGnun tefsir rivayetleri tesbit edilip bir araya
getirilmek suretiyle yayimlanan tabitn tefsirleri bulunmaktadir. Said b. Ciibeyr’in Tefsiru
Said b. Ciibeyr;” Miicahid b. Cebr’in Tefsiru Miicahid;® ikrime’ nin (6. 105/723) Tefsiru
Tkrime ve Ata el-Horasani’nin (6.135/753) Tefsiru Ata el-Horasani® bu tefsirlere 6rnek
verilebilir. Medineli Kurazi ve Zeyd b. Eslem hakkinda ise bodyle bir calisma
bulunmamaktadir. Tezde, miifessir tAbilinun tefsir goriisii ve Kur’an yorumu hakkinda bilgi
sahibi olabilmek icin zaman zaman bu eserlere bagvurmakla birlikte, genellikle basta
Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beydn’t olmak iizere ibn Ebi Hatim’in Tefsirii’l-Kur’dani’l- ‘azim’i,
Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur an’1, Ton Kesir’in Tefsirii’I-Kur 'dni’l-
‘azim’i ve Siyati’nin ed-Diirrii’l-mensir’u gibi, rivayetleri senedleriyle aktaran tefsirler
iizerinden inceleme yapilmistir. En c¢ok istifade edilen kaynak siiphesiz Taberi’nin
tefsiridir. Esasen bir ravinin farkli tefsirlerde Cdmi ‘u’l-beyan’da olmayan rivayetleri
bulunsa da sadece bu tefsir Uzerinden verilecek istatistiklerin ve o ravinin Kur’an yorumu

5 fslam Arastirmalar1 Dergisi’nin 20.10.2017°de kabul ettigi kurala gore eserler dipnotlarda, metin

igerisinde ilk gectikleri yer dahil kisa kiinye ile verilmekte olup tam kiinye sadece bibliyografyada
yazilmaktadir. Biz tezimizde ilk gectigi yerde tam kiinye vermeyi tercih ettik.

16 Tabilndan kendilerine eser nisbet edilen isimler igin bk. Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib en-
Nedim, Kitabii’I-Fihrist, thk. Riza Teceddid, y.y., ts., s. 36-37; Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf
ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebd Muhammed b. Asir, Beyrut: Daru [hyai’t-tiirasi’l-* Arabi,
1422/2001, 1, 75 vd.; M. Fuat Sezgin, Tdrihu t-tiirdasi’l- ‘Arabi, trc. Mahmad Fehmi Hicazi, Riyad
1411/1991, 1/1, 56.

7 Muhammed HantT Abdiilmugni es-Said, Said b. Clibeyr ve tefsiruhii 'I-Kur 'dani’l-Kerim, doktora tezi, Ezher
Universitesi, Kahire 1404/1983. Bu tezde Said b. Ciibeyr’den gelen rivayetler sirelere gore tasnif edilerek
verilmigtir .

18 Miicahid’e nisbet edilen Misir, Darii’I-kiitiibi’l-‘ilmiyye kiitiiphanesinde 1075 numarada kayitl: 98 varak
halindeki sekiz ciizden meydana gelen yazmanin 544/1149 yilinda istinsah edildigi kaydi bulunmaktadir.
Tefsiru Mucahid, bu yazma niishadan ve kismen Miicahid’in Cdmi ‘u’l-beyan’daki rivayetlerinden
derlenerek 1976 yilinda Abdurrahman et-Tahir b. Muhammed es-Sdreti tarafindan 798 sayfa ve iki cilt
halinde basilmistir (Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve Ona Isnad Edilen Tefsir”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakultesi Dergisi, 23 (1978): 36) Cerrahoglu, bahsedilen bu yazma tefsirin
Miicahid’e ait olmadigin ifade etmektedir (Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve Ona isnad Edilen Tefsir”,
s. 50). Bir diger nesir ise Muhammed Abdiisselam Ebii’n-Nil tarafindan Tefsirii I-Imdm Miicahid b. Cebr
adiyla yapilmistir (Kahire: Darii’1-fikri’l-Islami’l-hadise, 1410/1989). Sezgin, Taberi’nin Miicahid’in
tefsirine ulastiginmi ve onun kitabindan aktardiginmi ancak Said’in tefsirine ulasamadigimi sdylemektedir
(Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 69-70)

19 Ata el-Horasani’ye nisbet edilen yazmalar hakkinda bk. Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, /1, 79.

14



hakkindaki genellemelerin, isabetli olacag1 kanaatindeyiz. Yine bu tefsirlerden, sadece
tabilina nisbet edilen rivayetlere ulastirdigi i¢in degil, miifessirlerin kendi yorumlarin
ihtiva etmesi sebebiyle de istifade edilmistir. Taberi tefsirinin Mahmdd Muhammed Sakir-
Ahmed Muhammed Sakir tahkiki ile Abdullah b. Abdilmuhsin et-TUrki tahkiklerinin her
iki nesri kullanilmis, Tirki tahkiki icin dipnotlarda (thk. Tiirki) seklinde ayirici ibare
eklenmistir.

Tefsir kaynaklar1 haricinde tabakatlar, tarih kitaplar1 ile cerh-ta‘dil eserleri, incelenen
isimlerin; hayatlar1, ilmi durumlar1 ve kendi beldelerindeki konumlar1 tesbit edilirken
siklikla basvurulan kaynaklar arasinda yer almislardir. Bu eserlerden Ibn Sa‘d’m (6.
230/845) et-Tabakatii’l-kebir’i, Buhari’nin (8. 256/870) et-Tarihii’l-kebir’i, ibn Ebi
Hatim’in el-Cerh ve't-ta‘dil’i, Ibn Hibban’m (5. 354/965) es-Sikat’1, ibnii’n-Nedim’in,
Kitabii’I-Fihrist’i, Ibnii’1-Esir’in (6. 630/1233) el-Kamil fi t-tarih’i, ibn Kesir’in el-Bidaye
ve 'n-nihaye’si, Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru a‘lami’n-nubeld ve Tezkiretii’l-huffaz’s,
Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Tehzibii’t-Tehzib’i gibi eserler tezde en ¢ok kullanilan
kaynaklardandir. Bu eserler sadece biyografik bilgi sunmamaktadir. Mesela ibn Asakir (6.
571/1176), Tdrithu medineti Dumagsk’ta yer verdigi ismin Kur’an yorumlari, fikhi tercihleri
ve itikadi egilimleri gibi ilmi anlamda da kiymetli bilgilere yer vermektedir. Ibn Sa‘d ve
Ibn Hibban’1n, el-Megsdhir’de isimleri sehirlere gore tasnif ederek vermesi de dnemlidir.

Tabakati’I-mufessirin tird eserlerden de istifade edilmekle birlikte bu eserlerde, her
miifessir tabilye yer verilmemesi ve ayrintili bilgi sunulmamasi sebebiyle beklenilen
oranda istifade edildigi s6ylenemez. Miifessir tabakatlarmin ilkini kaleme alan SUy(ti,
Tabakati’I-mufessirin’de, miifessirleri; sahabe, tabilin, etbaii’t-tabiinin olusturdugu ilk
kisim, muhaddis miifessirlerden olusan ikinci kisim, Ehl-i sinnet miifessirlerini tGglncd,
Mu‘tezile ve Sia gibi bidat ehli olarak adlandirdigi miifessirleri de dordiincii kisim olarak
tasnif etmis ve ilk iki kisma ait miifessirlerin tabakatii’l-fukaha eserlerinde zikredilmeleri
sebebiyle onlara yer vermedigini sdylemektedir. Hicri II1. asir miifessirlerinden baslayarak
alfabetik siraya gore sadece yiiz otuz alt1 miifessiri siralamistir.?% Dav(di (6. 945/15397)
ve Edirnevi’nin (XI/XVIL. asir) Tabakatii’I-mufessirin adli eserlerinde ise muhtasar bilgiyle
yetinilmekte, bazen eksik ya da hatal1 bilgi de bulunmaktadir. Mesela Edirnevi, kronolojik
tertip ettigi eserinde sahabi miifessirleri siraladiktan sonra tabitin miifessirlere gegcmekte ve
bu bashk altinda tabil Zeyd b. Eslem’i zikretmeyip etbau’t-tdbiinden olan oglu
Abdurrahman b. Zeyd’e deginmektedir.?! Vefat tarihi 182/798 olan Abdurrahman b.
Zeyd’in vefat tarihini 102/720 seklinde hatali olarak vermektedir. Bu durumun miellif
hatas1 olmayip muhakkik tarafindan ya da basimdan kaynaklanmasi da muhtemeldir.

20 Celaluddin es-SuyQtl, Tabakatii’I-mifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1396/1976, s. 21. Teshit edebildigimiz kadariyla Siyiti’nin bu eserinde yer verdigi mufessirlerden
Bukeyr b. Ma‘riif ed-Damegani 160/776 civar1 vefat etmistir ve en erken vefat tarihli isim Biikeyr’dir
(A.mlf., Tabakati’l-mifessirin, s. 42).

2L Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakatii’I-mifessirin, thk. Siileyman b. Salih, Medine: Mektebetii’l-
‘ulim ve’l-hikem, 1417/1997, s. 11. Abdurrahman b. Zeyd’in vefat tarihi i¢cin bk. Muhammed b. Sa‘d, et-
Tabakatii’I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001, VII, 592;
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalant, Takribii 't-Tehzib, thk. Ebii’l-Esbal Sagir Ahmed Sagif,
Riyad: Darii’l-Asime, ts., s. 578.
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Medine tarihini anlatan Ibn Sebbe’nin (6. 262/876) Tdrihu’l-Medineti’l-miinevvera ve
Semhidi’nin (6. 911/1506) Vefdii’l-vefa bi ahbdri ddri’l-Mustafa adli kitaplar ise sehrin
fiziksel ve cografi 6zellikleri, yerlesim diizeni, insa ve imar faaliyetleri, bina ve yapilar gibi
hususiyetleri {izerinde durdugundan ve genellikle Hz. Peygamber dodneminden
bahsettiklerinden ilgili yerlerde atif yapilmakla birlikte ¢ok sik kulllanilmamistir. En eski
Medine sehir tarihi olan Ibn Sebbe’nin kitab1 Hz. Osman (6. 35/656) donemi ile bitmekte
tabitin donemi hakkinda malumat bulunmamaktadir.??> Sehavi’nin (6. 902/1497) Medine
tarihiyle ilgili et-Tuhfetii’l-latife fi tarihi’l-Medineti’s-serife adli eseri ise Medinelilerin
biyografilerini de kapsadigindan faydalandigimiz eserler arasindadir.

Tabitin donemi tefsirine 151k tutan ve bir kismindan istifade ettigimiz gliniimiiz ¢aligmalari
da bulunmaktadir. Bu ¢alismalardan Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin (1915-1978) et-
Tefsir ve’l-miifessirGn; Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi ve Muhsin Demirci’nin Tefsir
Tarihi adli eserleri ile diger tefsir tarihi ve usiliine yonelik ¢aligmalar 6rnek verilebilir.
Miinhasiran tabitn tefsiriyle ilgili ¢alismalardan bazilari ise sunlardir;

1. Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Hudayri, Tefsirii't-tibi‘in arz ve dirdse ve
mukarene: Imam Muhammed b. Sudd el-Islimiyye Universite’sinde 1415/1995
yilinda tamamlanmis doktora tezidir. 1555 sayfadan miitesekkil bu tez daha sonra
iki cilt halinde yayimlanmustir.® Konumuzla alakali en yakin ¢alismalardan biri olan
bu arastirmanin ilk béliimiinde, tabiln ve tefsir hakkinda kisaca lugavi ve istilahi
bilgiler verildikten sonra calismada kullanilacak rivayet tefsirleri ve hadis
kaynaklarimin her biri miistakil baslik altinda tanitilmistir. Kiitiib-i sitte ile Taberf,
Ibn Kesir ve Siiyti gibi her bir klasik kaynagin ayr1 ayr1 tanitilmas1 hacmi gereksiz
yere arttirmistir. “Medarisii’t-tefsir fi asri’t-tdbi‘in ve hasaisihd” bagligini1 tagiyan
ikinci bolumde, mufessir tabilnun meshurlar1 incelenmis, ardindan tefsir
medreseleri alt bagliginda Mekke, Medine, Basra ve Kife ekolleri mukayeseli olarak
irdelenmistir. Ugiincii boliimde, tibitin tefsirinin kaynaklari ve yontemleri; dordiincii
ve son boliimde ise tabilin tefsirinin kiymeti ve etkileri ele alinmistir. Tabitin tefsirini
kapsamli incelemesi agisindan ¢ok kiymetli bir ¢alisma olmakla birlikte, bir tez
arastirmasinin siirlarini asacak sekilde ¢ok fazla konuya temas etmesi, derinlikli ve
tahlili incelemenin 6niine gegmistir. Yine Medineli miifessir tabitin hakkinda verdigi
bilgiler, ilgili yerde zikredilecegi tlizere birtakim eksikler ve hatalar
barindirmaktadir. Medreselere ayirarak sehirler aras1 yontemsel fark aramasi da yer
yer zorlama yorumlara kap1 aralamistir.

2. Mdsaid b. Stleyman et-Tayyar v.dgr., el-Medhal ile’I-mevsii ‘atii 't-tefsiri’l-me stir:
Yirmi dort ciltlik hacimli ve kiymetli bu eser, Merkezii’d-dirasati ve’l-ma‘limati’l-
Kur’aniyye tarafindan alaninda yetkin kirk hocanin katkistyla hazirlanmistir.?* Tiim
tefsir eserleri, ulimii’l-Kur’an ve hadis kitaplar ile lugat, fikih ve tabakat kitaplar

22 Eyiib Sabri Pasa’nin Osmanh Tiirkgesiyle kaleme alinan Mir dti’l-Haremeyn adl eseri de daha gok Hz.
Peygamber donemi olaylari ile Mekke ve Medine’ nin cografi ve fiziksel 6zellikleri lizerinde durmaktadir
(Eyub Sabri, Mir’dti’l-Haremeyn, Kostantiniye: Bahriye Matbaasi, 1301-1304, I-111).

2 Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Hudayri, Tefsirii t-tdbi ‘in arz ve dirase ve mukdarene, Riyad: Darii’l-
vatan, 1999/1420.

24 Musaid b. Suleyman et-Tayyar v.dgr., el-Medhal ile’l-mevsii ‘ati 't-tefsiri’I-mens(r, Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1439/2017.
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taranarak olusturulmus; Hz. Peygamber, sahdbe, tabilin ve etbaii’t-tabiinin goriisleri
bir araya getirilerek, varsa her ayette onlardan aktarilan goriisler farkli senedleriyle
birlikte siralanmistir. ilk cildinde ise tefsir tarihi, kaynaklar1 ve miifessirler
hakkindaki bilgi verilmekte, meshur sahdbe ve tabilin miifessirlerin yazili tefsir
kitaplarina tesirleri sayisal veriler iizerinden incelenmektedir. Ozellikle tabifin
donemi tefsirinin, ekol eksenli degerlendirilmesinin eksik ve hatalar1 iizerinde
durulmasi, tezimizde savundugumuz gortis ile ortiismektedir. Bu agidan ¢aligmanin
ozellikle ilk cildinden tezimizde istifade edilmistir.

3. Konumuzla alakali; Abdiisselam b. Salih b. Siileyman el-Carullah’in tek cilt halinde
nesredilmis Nakdii’s-sahdbe ve’t-tabi‘in li’t-tefsir® adli ¢alismasiyla Nayif ez-
Zehrani, Istidrakatii’s-selef fi't-tefsir fi’l-kurini’s-seldseti’l-018%° adli tek ciltlik
eseri, sadece tabilin donemini ele alip tiim boyutlariyla incelememeleri sebebiyle yer
yer basvuruda bulunulsa da ¢alismanin ana kaynaklari arasinda yer almamislardir.

4. Fatih Kesler’in seri halinde yayimlanan Mekke Tefsir Ekoll, Medine Tefsir Ekoll ve
Kafe Tefsir Ekolii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005) adli kiigiik hacimli ii¢ kitabi
kiymetli olmakla birlikte kitapta, ayrintiya girilmeden 6zet mahiyetli bilgiler
verilmektedir.

5. Ahmet Nur Kurban, Mekke Ekoliiniin Olusumu ve Kur'an Tefsirindeki Yeri:
Istanbul Universitesi’nde 2008°de tamamlanan iki yiiz kirk dokuz sayfalik doktora
tezidir. Yer yer istifade ettigimiz bu calisma, Abdullah b. Abbas ve talebeleri
hakkinda detayli bilgilere yer verirken, genel olarak tabiiin donemi ve Medine’ nin
tefsire katkis1 hakkinda malumat barindirmamaktadir. Ug béliimden miitesekkil
caligmada her bir boliim, ekollesme tlizerine kurulmus olup kanaatimizce bazi hatalt
basliklandirmalar da bulunmaktadir. Ornegin “Mekke Ekoliinii Diger Ekollerden
Ayiran Ozellikler” basligi altinda zikredilen “Igtihada Daha Fazla Onem Vermeleri”
“Arap Edebiyatindan Yararlanmalar1” gibi alt basliklar esasen diger ilim merkezleri
icin de gegerli hususiyetler olup Mekkelilere has degildir.

6. Ali Akay, Tabitin Déneminde Tefsir Hareketi: Harran Universitesi’nde 1996 yilinda

yapilan yiiksek lisans tezidir. Yiiz on sayfalik bu ¢aligmanin ilk boliimiinde; tabitin
donemi ve tefsiri hakkinda genel bilgiler verilirken, ikinci boliimiinde; medreselere
ayrilarak sahabe ve tabilin zikredilmis, ¢alismanin sinirliligr hatirlatilarak sadece
Mekkeli tabiin miifessirlerin biyografileri ve Kur’an yorumlar1 incelenmistir.
Kurazi, Zeyd b. Eslem ve Ebii’l-Aliye (6. 93/712) sadece bir sayfada dzetlenmistir.
Dolayistyla ¢alisma tezimize kaynaklik saglamamastir.
Ulkemizde, gerek tabitin déneminin gerek bazi tabiilerin, tefsirin yani sira hadis,
fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilimler nazarindan tez ve makale ¢alismalarina konu
olmalari s6z konusu iken, Medineli Zeyd b. Eslem ve Kurazi hakkinda mistakil bir
calisma bulunmamaktadir. Tabitin donemi Medine’yi inceleyen bir tez de kaleme
alinmamustir.

% Abdisselam b. Salih b. Sileyman el-Carullah, Nakdii’s-sahdbe ve 't-tabi ‘in li't-tefsir, Riyad: Darii’t-
tedmdriyye, 2008/1429.

% Nayif b. Said b. Cem‘an ez-Zehrani, Istidrakatii’s-selef fi 't-tefsir fi’l-kuriini’s-seldseti’I-014, Demmam:
Daru Tbni’1-Cevzi, 1430.
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7. Sia’nin Hz. Peygamber, sahabe ve tabiln tefsirini nasil degerlendirdiklerini anlamak
icin Sii yazar Muhammed Hadi Marifet’in (1931-2007) iki ciltlik et-Tefsir ve’l-
mufessirdn adli eseriyle Ali Ekber Babai’nin Tiirk¢e’ye Tefsir Ekolleri ismiyle
cevrilen eserinden istifade edilmistir. Marifet, tabitin donemi tefsir medreselerini
Mekke, Medine, Kife, Basra ve Sam olarak kurucu sahdbe hocalar1 ve tabilin
ogrencileriyle birlikte zikrettikten sonra her bir tabilyi miistakil baslik altinda ele
alir.?’” Babal ise her bir tabilyi “Mezhebi, Giivenilirligi, Tefsirde Ustadi, Tefsir
Goriislerinin Ozellikleri” gibi basliklar altinda degerlendirmeye tabi tutmaktadir.?8
Yine Aslan Habibov tarafindan [lk Donem Sii Tefsir Anlayis: adli doktora tezi?® de
kullanilan kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Bati’da yapilmis caligmalar arasinda Medine’nin tefsir ilmine katkisini ele alan bir
calisma tesbit edemedik. Bununla birlikte Encyclopaedia of Islam’da® (Second
Edition) konumuzla alakali “al-Madina”; “Tabi‘tn”, “Tafsir”; “Fukaha’ al-Madina
al-Sab‘a”; “al-Zuhr1”; “Nafi*”’; “Muhammad al-Bakir”; “‘Urwa b. al-Zubayr”;
“Abu’l-‘Aliya Rufay’ b. Mihran al-Riyaht” ve “Umar (II) b. ‘Abd al-‘Aziz”
maddeleri bulunmakta; Zeyd b. Eslem ve Kurazi’ye ait bir madde yer
almamaktadir.3! Ignaz Goldziher’in (1850-1921) Tiirkge’ye Is/am Tefsir Ekolleri
adiyla gevrilen kitab1;*? Nabia Abbott’un (1897-1981) kitabinda yer verdigi “The
Early Development of Tafsir” baslig1;*® Hussein Abdul Raof’un Schools of Qur’anic
Exegesis: Genesis and Development isimli kitabindaki “The Formative Schools of
Exegesis” boliimii;** Andrew Rippin’in (1950-2016) “Studying Early Tafsir
Texts”®® ve “Al-Zuhri Naskh al-Qur’an and the Problem of Early Tafsir Texts™3
adli makaleleri; Claude Gilliot’un, “The Beginnings of Qur’anic Exegesis™®’ ile
Andreas Gorke’nin “Remnants of an Old Tafsir Tradition? The Exegetical Accounts

27
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35
36

37

Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve I-miifessirQn fi sevbihi I-kasib, Iran 1425, I, 259 vd.

Ali Ekber Babat, Tefsir Ekolleri, trc. Kenan Camurcu, Istanbul: el-Mustafi Yayinlari, 2014, I, 37 vd.
Aslan Habibov, /ik Donem Sii Tefsir Anlayus1, doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara 2007.

Encyclopaedia of Islam (EI?), Leiden: E. J. Brill, 1954-2004, 1-XII.

Encyclopaedia of Islam’in Gi¢linci edisyonunda da Kurazi ve Zeyd b. Eslem maddeleri bulunmamaktadir
(Encyclopaedia of Islam [Three Edition EI®], Leiden: E. J. Brill, 2007- 2020, I-1V).

Ignaz Goldziher, Isiam Tefsir Ekolleri, ter. Mustafa Islamoglu, Istanbul: Denge Yayinlari, 1997.

Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri 1l - Quranic Commentary and Tradition, Chicago: The
University of Chicago Press, 1967, s. 106-113. Bu baslik Mehmet Akif Kog tarafindan Tefsirin Erken
Donem Gelisimi adiyla Tiirk¢e’ye tercime edilmistir. Bk. Nabia Abbott, “Tefsirin Erken Ddnem
Gelisimi”, trc. Mehmet Akif Kog, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 43/2 (2002): 449-462.
Abbott’un kitabinda yer verdigi bu baslik daha sonra A. Rippin editorliigiindeki The Qur’an: formative
interpretation adli kitapta yeniden yayimlannustir: Nabia Abbott, “The Early Development of Tafsir”,
The Qur’an: Formative Interpretation, ed. A. Rippin, Ashgate 1999, s. 29-40.

Yazar; Mekke, Medine, Kife ve Basra tefsir ekollerini kisaca ele almakta, Medine okulunun kurucusunun
Ubey b. Ka‘b oldugunu sdylemektedir (Hussein Abdul Raof, Schools of Quranic Exegesis: Genesis and
Development, London, 2010, s. 147-168).

Andrew Rippin, “Studying Early Tafsir Texts”, Der Islam, 72 (1995): 310-323.

Andrew Rippin, “Al-ZuhrT Naskh al-Qur’an and the Problem of Early Tafsir Texts”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, 47 (1984), 22-43.

Claude Gilliot, “The Beginnings of Qur’anic Exegesis”, trc. Michael Bonner, The Qur’an: Formative
Interpretation, ed. A. Rippin, Ashgate 1999, 1-27.
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https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22G%C3%B6rke%2C%20Andreas%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/entries/index-islamicus/remnants-of-an-old-tafsir-tradition-the-exegetical-accounts-of-urwa-b-al-zubayr-A991134?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus&s.q=urwa+tafsir
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22Abbott%2C%20Nabia%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22Abbott%2C%20Nabia%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/entries/index-islamicus/the-early-development-of-tafsir-A250786?s.num=13&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus&s.q=tafsir
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22Rippin%2C%20Andrew%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/entries/index-islamicus/studying-early-tafsir-texts-A170832?s.num=3&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus&s.q=tafsir
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.journal=Der%20Islam&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22Rippin%2C%20Andrew%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.journal=Bulletin%20of%20the%20School%20of%20Oriental%20and%20African%20Studies&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.journal=Bulletin%20of%20the%20School%20of%20Oriental%20and%20African%20Studies&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus

of ‘Urwa b. al-Zubayr’® adli makaleleri kismen konmuzla alakal
calismalardandir.®® Gorke’nin bu makalesi, tezin “3.2.1 Urve b. Ziibeyr bashiginda
bilgi verildigi lizere 6nemli argiimanlar sunmakta; erken donem tefsir faaliyetleri ile
genelde hukukc¢u kimligiyle bilinen Urve’nin tefsir gelenegindeki yeri iizerinde
durmaktadir.

38

39

Andreas Gorke, “Remnants of an Old Tafsir Tradition? The Exegetical Accounts of ‘Urwa b. al-Zubayr”,
Islamic Studies Today, ed. Majid Daneshgar -Walid A. Saleh, Brill-Leiden, (2016): 22-42.

Medineli tabiln tefsirine dair bilgi bulunmayan ancak erken dénem tefsir faaliyetleriyle ilgili olan
calismalar da vardir. Ornegin; Yeshayahu Goldfeld, “The Development of Theory on Qur’anic Exegesis
in Islamic Scholarship”, Studia Islamica, 67 (1988): 5-27 (Calismada, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Mes’ad ve Mukatil b. Siileyman iizerinde durulmaktadir); Herbert Berg, The Development of Exegesis in
Early Islam: The Authenticity of Muslim Literature from the Formative Period, Richmond: Curzon, 2000.
Berg bu kitapta, Taberi tefsirindeki Ibn Abbas rivayetleri iizerinden tefsir rivayetlerinin giivenilirligini
tartigmaktadir. Onun gelistirdigi teorinin degerlendirilmesine dair bk. Mehmet Akif Kog, “Tefsir
Rivayetlerinin Giivenilirliklerini Belirlemek Amaciyla Herbert Berg Tarafindan Gelistirilen ‘Uyum’
(Consistency) Teorisi Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45/2 (2004): 45-56.
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BOLUM 1

KAVRAMSAL CERCEVE ve MEDINE’YE GENEL BAKIS: SiYASI, SOSYAL ve
KULTUREL HAYAT

Bu boliimde, ‘tdbitin’ ve ‘tefsir’ kelimelerinin lugavi ve 1stilahi anlamlari ile tabiin
tefsirinin 6zelliklerine ve 6nemine genel hatlariyla temas edilecek ardindan Medine’nin
siyasi, sosyal ve Kiiltiirel durumu incelenecektir. Islim devletine baskentlik yapmis
Medine’nin, gerek yonetimde gerek ilmi hayatta nemli ve ayricalikli bir yeri vardir. Ayni
zamanda hadis, fikih, siyer ve megazi gibi ilimlerdeki etkin konumu da bu bdliimde ele
aliacak konular arasindadir.

1.1 Kavramsal Cerceve
1.1.1 Tabiiin Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Bir kimsenin/seyin bir diger kimseyi/seyi takip etmesi anlaminda tebe‘un (&%) mastarindan
gelen tabi® (&) kelimesi, pesi sira gelen, izleyen manasinda ism-i fail olup ¢ogulu
tabitin/tabitn (ceali/o s2B), tiibbe* (&), tiibba® (g\), tebe (&), tebe‘a (A2 ve etba® dir
(). fttebe‘a (&) fiilinin de tebi‘a (&) fiili ile ayn1 manada kullanildig: ifade edilmistir.*°
Tebe‘un kokiinden ism-i mens(b olan tabil (=U) de yaygin olarak kullanilmaktadir.*!
Istilahta, sahabe ile miisliiman olarak gdriisen ve bu hal iizere vefat edene tabil denmekle
birlikte bu goriigmenin mahiyetiyle ilgili farkli yorumlar yapilmistir. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) ve Ibn Kesir, gériismenin yeterli olmadigini sahabeye arkadashk etme ve
sohbetlerinde bulunmanin da gerektigini soylemekte, ehl-i hadisin ekseriyeti ise
goriismenin (lika ve rii’yet) yeterli oldugu kanaatini tasimakta;*> “Beni gdrene ne mutlu,
beni goreni gorene de ne mutlu.” hadisinin, kisinin tabitindan sayilabilmek igin sahabeyi
gormesinin yeterli olduguna isaret ettigi sdylenmektedir.*?

Tabitn kelimesi “TabiGnun en hayirlist Uveys’tir.”** hadisinde gecmekte ancak bu
kelimeyi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 1stilahi olarak kullandigini sdylemek i¢in yeterli karine

40 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “tba”, Kitdabii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi- ibrahim es-Samerrai, Beyrut,
1408/1988, I, 78; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “tba”, Tehzibii’l-luga, Kahire: el-Miiessesetii’l-
Misriyye, ts., 11, 281; Eb( Said Nesvan el-Himyeri, “tba”, Semsii’l- ‘uliim ve deval keldmi’l- ‘Arab mine’l-
kulim, thk. Huseyin b. Abdillah el-Amri- Mutahhar b. Ali el-iryani- YGsuf Muhammed b. Abdillah,
Dimasgk: Darii’1-fikr, 1420/1999, 11, 713; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r, “tba”, Lisdnii 'I-
‘Arab, Beyrut: Daru Sadur, ts., VIII, 29.

4 bnii’s-Salah es-Sehreziri, Mukaddimetii 7bni ’s-Salah (Ma ‘rifetii enva ‘i ‘ilmi’l-hadis), thk. Abdillatif el-
Hemim- Mahir Yasin Fahl, Beyrut: Darii’l-kitiibi’l-‘ilmiyye, 1423/2002, s. 405; Celaliddin es-Slyatf,
Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Eb(0 Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Riyad:
Mektebetii’l-kevser, 1415, 11, 699; Cemal Mustafa Abdilhamid Abdulvehhab en-Neccar, “et-Tefsir ve’l-
miifessirGn”, el-Mevsii ‘atii’l-Kur dniyyetii’l-miitehassisa, Misir: Meclisi’l-a‘1a, 1423/2002, s. 267.

2 Tbnii’s-Salah, Mukaddimetii /bni’s-Salah, s. 405; SuyQti, Tedribii'r-ravi, 11, 699-701; Ali el-Kari, Serhu
Serhi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahati ehli’l-eser, thk. Muhammed Niz&r Temim- Heysem Nizar Temim,
Beyrut: Darii’l-kalem, ts., s. 595-596. Ayrica bk. Neccar, “et-Tefsir ve’l-miifessirin”, s. 267; Ahmet
Yiicel, Hadis Tarihi ve UsQl, istanbul: IFAV Yayinlari, 2010, s. 48.

43 Suydti, Tedribii’r-ravi, Il, 701; Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’I-fiker, s. 596.

4 Muslim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kahire: Daru Thyaii’l-kiitiibi’l-
‘Arabiyye, 1412/1991, “Fezailii’s-sahabe”, 224; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnadt- Adil
Miirsid, Beyrut: Miiessesetti’r-risale, 1416/1995, XXV, 290.
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bulunmamaktadir. “Insanlarin en hayirlis1 benim zamanimda yasayanlardir. Sonra onlarin
ardindan gelenlerdir.”,* “Beni gorene ve iman edene ne mutlu, beni géreni gorene de ne
mutlu!”,*® “Beni géren ve beni goreni goren miisliimana cehennem atesi dokunmaz.”*’
hadisleri ile “Bir vakit gelecek, savasa ¢ikan bir gruba aralarinda Rastlullah’t goren
bulunup bulunmadigi sorulunca onlar, ‘Evet!” cevabini verecek ve bu yanit {izerine
kendilerine fethe ulasacaklar1 miijdelenecek. Sonra bir grup daha savasa ¢ikacak, onlara da
aralarinda Hz. Peygamber’in sahabisini géren bulunup bulunmadigi sorulacak, onlar da
“Evet!” diyecek ve kendilerine fetih miijdelenecek.”*® hadislerinde sahabeden sonraki nesil
olan tabitindan bahsedildigi yorumu yapilmistir.*®

Tabitnun kendileri i¢in bu isimlendirmeyi kullandiklarini ispat edecek yeterli rivayet
yoktur. “Muhacirlerin ve ensarin ilkleri ile onlara iyilikte tabii olanlardan Allah razi
olmustur, onlar da Allah’tan razidirlar. Allah onlara icinde 1rmaklar akan, ebedi
kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik kurtulustur. " dyetindeki tabif olanlar
ile kastedilenler, Katade’ye gore tabitin;>> “Allah peygamberi, heniiz kendilerine
katilmayan digerlerine de gondermistir.”®? ayetinde zikri gegenler de Ikrime’ye gore
tabilindur.>® Miifessirler genellikle buradaki tabi olanlarla, sahibeye iman, sabir ve zafer
konularinda uyanlar ile kiyamete kadar gelecek tiim miiminlerin kastedildigini ifade
etmektedirler.>* Ozel bir karine yoksa Ayetlerin tahsis edilmemesi gerekliliginden®>
hareketle bu ayetlerin manasinin da belli bir nesle hasredilmesi yerine, Hz. Peygamber ve
ashabindan sonra gelen tiim nesil ve kusaklar1 kapsadigini soylemek miimkiindiir. Tahsise
gidilip gidilemeyecegi bir yana her iki rivayet, Katide ve Ikrime’nin lafzi, 1stilah? olarak
kullandigina dair yeterli bilgi ihtiva etmemektedir. Katade, Muhacirlerin ve ensarin ilkleri

4 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir, Beyrut: Daru
Tavki’n-necét, ts., “Fezailii ashabi’n-Nebi”, 1; Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 214; Muhammed b. Yezid
Méace el-Kazvini, Sunen, thk. Bessar Avvad Ma‘rif, Beyrut: Darii’l-cil, 1418/1998, “Ahkam”, 27
Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir- Muhammed Fuad Abdiilbaki-
Ibrahim Atve Ivaz, Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1382-1962/1398-1978, “Menakib”, 56.

46 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, er-Ravzii 'd-dant ila Mu ‘cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekdr Mahm(d
el-Hac Emir, Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1405/1085, 11, 104.

47 Tirmizi, “Menakib”, 57.

48 Buhari, “Fezaill ashabi’n-Nebi”, 1; Muslim, “Fezailu’s-sahabe”, 208, 209.

49 Seyit Avci, “Tabiin Neslinin Hadis [lmindeki Yeri”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20
(2005): 152-53.

50 et-Tevhe 9/100.

51 Abdurrahman b. Muhammed b. EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim musneden ‘an Ras(lillah ve’s-
sahabe ve 't-tdbi ‘in, thk. Esad Muhammed Tayyib, Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997,
VI, 1869.

52 el-Cum‘a 62/3.

5 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an ve’I-mibeyyin lema tedammenehu
mine’s-sunneti ve dyi’l-Furkan, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-TUlrki, Beyrut: Miiessesetii’r-riséle,
1467/2006, XX, 454; Muhyissiinne Hiseyn b. Mes‘Gd el-Begavi, Me ‘dlimii’t-tenZil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr- Osman Cum‘a Damiriyye- Suleyman Muslim el-Hars, Riyad: Daru Tayyibe, 1409,
VIII, 114,

5 ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, V1, 1869; Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’s-Semerkandf,
thk. Ali Muhammed Muavvid- Adil Ahmed Abdiilmevcid, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1413/1993,
I1, 84; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, V, 83; Kurtubl, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, XX, 454; Ebti’1-Fida
Ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, thk. SAmT b. Muhammed es-Selame, Riyad: Daru Tayyibe,
1420/1999, 1V, 203; Celaluddin es-SuyQti, ed-DiirriiI-mensdr, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Trki,
Kahire 1424/2003,VIl, 495.

5 Ferhat Koca, “Tahsis”, DI4, 2010, XXXIX, 433.
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ile kastedilenlerin Hz. Peygamber’le birlikte iki kibleye de yonelerek namaz kilan Bedir
ehli oldugunu sdylemektedir.®® Dolayisiyla onlara iyilikte tabii olanlar’s “tabitn” ile
aciklayarak, ilk iman edenlerden daha sonra Medine’de miisliiman olanlar1 kastetmis
olmasi da muhtemeldir. Zira bir sonraki ayette Medineli miinafiklardan bahsedilmesi
sebebiyle, bu manalandirma isabetli gérinmektedir.

Tabiln kelimesinin 1stilahi olarak kullaniminin etbau’t-tabiin ve sonrasi donemde oldugu
anlasiimaktadir. Imam Malik (6. 179/795), Leys b. Sa‘d’a (6. 175/791) yazdig1 mektupta
“Sahabeden sonra onlarin takip ettigi yolu izleyen tabiiler geldi.” demekte,®’ Yahya b.
Sellam (6. 200/815) “Ve sana ruh hakkinda soruyorlar, de ki ‘Ruh Rabbimin emrindendir,
size ancak az bir bilgi verilmistir.’”’® dyetinin tefsirinde “Bana, A‘mes’ten ona da kendi
ashab1 olan tabiindan ulastigina gore ruh, ele ve ayaga sahip Allah’in yarattigi
mahlikattandir.” demekte ve bu lafzi 1stilahi olarak kullanmaktadir.®® Yine miisned tir(
eser miielliflerinin ilklerinden hadis hafizi1 Humeydi’nin (6. 219/834) “Siifyan b. Uyeyne,
tabitindan seksen altisi ile goriigmiistiir.” seklindeki rivayeti kelimenin 1stilahi kullaniminin
yaygmlastigma isaret etmektedir.%°

Tabiln, cesitli tabakalara ayrilmis, genel bir tasnifle ¢ok sayida sahabe ile goriisiip
rivayetlerinin ekseriyetini sahabeden alanlar tabii kebir, az sayida sahabe ile goriisen ya da
cok sayida sahabe ile goriigse de ekseriyetle tdbilindan rivayet edenlere tabil sagir
denmistir.®! ibn Sa‘d beldelere gore bir tasnif yapmis ve Medinelileri yedi tabakaya
ayirmistir.%? Tefsirde ise genellikle ilk tabakay1 sahabe, ikinci tabakay: tabi(in, Uglnci
tabakay1 etbaii’t-tabiin olusturmus; tabiiler, “ehl-i Mekke/ ashab-1 Ibn Abbas”, “ehl-i
Medine/ ashab-1 Zeyd b. Eslem”, “chl-i Kife/ ashab-1 Abdullah b. Mes‘tid” seklinde tasnif
edilmistir.® “Cahiliye zamaninda ve islam déneminde yasadig1 halde Hz. Peygamber’i
miisliiman iken géremeyen kimseler.”® olan muhadramln, tibitnun biiyiklerinden
addedilmistir. Kaynaklarda Uveys el-Karani (6. 37/657), Alkame b. Kays (6. 62/682),
Mesriik b. Ecda‘ (6. 63/683) ve Esved b. Yezid gibi pek ¢ok muhadram tabitinun ismi
zikredilmektedir.®®

5 Tbn Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur’ani’l- ‘azim, V1, 1868.

57 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik ve takribii’I-mesalik li-ma ‘rifeti a ‘lami mezhebi Malik, thk. Muhammed b.
Tavit et-Tanci, Rabat: Vizareti’l-Evkaf Ve’s-sﬁﬁni’l-islémiyye, 1403/1983, I, 42.

58 el-Isra 17/85.

9 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-‘ilmiyye, 1425/2004,
I, 161.

8 Abdullah b. Zibeyr el-Humeydi, Miisnedsii’I-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim ed-Darani, Dimask: Darii’s-
seka, 1996, 11, 306.

1 bnii’s-Salah, Mukaddimetii /bni’s-Salah, s. 408; Suy(tl, Tedribii r-ravi, 11, 708-709; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye Ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1967, 1, 310.

62 bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 5 vd. Nevevi, tabidnu imam Miislim’in ii¢, ibn Sa‘d’m dort, Hikim’in
ise on bes tabakaya ayirdigini aktarmaktadir (SUyQti, Tedribii r-ravi, 11, 701).

8 Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili t-tefsir, thk. Adnan Zerzir, Dimask 1392/1972, s. 61;
Celaliddin es-StyQti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kurdn, thk. Merkezii’d-diraseti’l-Kur’aniyye, Medine ts., IV,
2339; Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzi ‘ati’l- ‘uliim,
Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1405-1985, I1, 54, 65.

8 Mehmet Efendioglu, “Muhadramiin”, DI4, 2005, XXX, 395.

8 bnii’s-Salah, Mukaddimetii /bni’s-Salah, s. 407; SiyQti, Tedribii’r-ravi, I, 704-705; Efendioglu,
“Muhadramiin”, s. 395.

22



Son vefat eden sahabinin Ebi’t-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi (6. 100/718-79),%
Medine’de en son vefat eden sahabinin ise Mahmad b. Rebi® (6. 99/717) oldugu ifade
edilmistir. Ik vefat eden tabii Ma‘mer b. Zeyd (6. 30/651), en son vefat eden ise Ebii’t-
Tufeyl ile goriisen Halef b. Halife’dir. (6. 180/796).%” Teorik olarak -muhadram(n harig-
Hz. Peygamber’in (6. 11/632) vefat1 ile baslatilip Halef’in vefati ile sonlandirilan tabilin
doneminin bir buguk asirdan fazla siirdiigli anlasilmaktadir. Bununla birlikte zikredilen
araligin azami siireye isaret ettigi hususu unutulmamalidir. Zira kendilerinden 6nceki
sahabe nesli ve sonraki etbau’t-tabiin nesli ile birlikte yasayan tabiinun ¢ogunun hayatta
bulundugu ve cogunlukla kendilerine ait rivayetlerin aktarildigi zaman dilimi daha
siirlidir. Tabilin donemi karakteristigini ve 6zelliklerini ortaya koymak ve bu nesille ilgili
genellemelere varmak icin bu donemin teorik olarak baglatildig: yillar, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Omer (6. 73/692), Cabir
b. Abdillah (6. 78/697) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) gibi ilmi hayata 6nemli katkilar
sunan pek ¢ok sahabenin uzun yillar daha hayatta olmasi cihetiyle erken; aynmi sekilde
donemin nihayete erdirildigi tarih ise hem tabilinun neredeyse hepsinin vefat ettigi hem
etbau’t-tabiin doneminin baslatildig1 (100/718-19)% yillardan ¢ok sonraki bir vakte isaret
etmesi hasebiyle geg bir tarihtir. Hicri I. asrin yarisindan II. asrin ilk ¢eyregine kadar gegen
sure tabiGnun agirlikli olarak yasadigi zaman dilimidir. Dolayisiyla tezde verilecek
tesbitler, hususiyetle sosyal ve siyasi yonden yapilacak degerlendirmeler genellikle
Emevilerin hiikiim siirdiigii 41/661-132/750 yillar1 arasidir.®®

1.1.2 Tefsir Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Lugatta ‘fesr’ (u~$) kokiinden ya da taklib yolu ile benzer manadaki ‘sefr’den (L) tlreyen
tefsir; aciklamak, izah ve izhar etmek manalarna gelmektedir.”® Onlar sana higbir mesel
getirmezler ki, biz sana hakki ve en giizel agiklamayr getirmis olmayalim.”™ &yetinde
aciklama manas: verilerek cevrilen 15s8 kelimesini Abdullah b. Abbas ve Dahhak (6.
105/723), “Sewi?’ (tafsil) Miicahid ise ‘U’ (beyan) seklinde izah etmislerdir.’? Istilahi
anlamuiyla tefsir; ayet ve strelerin sebeb-i niiz(lind, Mekki-Medeni, muhkem-miitesabih,
nasih-mensuh, hass-amm, mutlak-mukayyed, micmel-mifesser olma hususiyetlerini,
kissalari, ayet ve strelerde bulunan isaretleri bilme ve beserin giicli 6l¢iistinde Allah’in

%  Ibnii’s-Salah, Mukaddimetli /hni’s-Salah, s. 403; Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye
Kamiisu, 1, 310. Tabilnun blyuklerinden mi yoksa sahabi mi oldugu tartismas i¢in bk. Ali Colak, “En
Son Vefat Eden Sahabi Olarak Bilinen Amir b. Vasile el-Leysi”, Hitit Universitesi /lahiyat Fakiltesi
Dergisi, 7/13 (2008): 83-96.

67 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 1, 310; Yicel, Hadis Tarihi ve Usdli, s. 48.

88 Yicel, Hadis Tarihi ve UsCld, s. 48.

8 Tabilnun agirlikl: olarak yasadig: dénemin 132/750°de nihayete erdigi ve bu tarihten sonra etbau’t-tabiin
ddéneminin agirhginin hissedildigi yonundeki tercih ve tarihlendirmeler igin bk. Halid b. Yasuf, “Tarihu
tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 188, 226. Bu eserde tabiln dénemi; muhadram(nun yasadigi
kibaru’t-tabiin, Abdullah b. Ziibeyr’in vefat yili 73/692 ile Omer b. Abdilaziz’in vefat ettigi 101/720
yillart arasi evsatii’t-tabiin ve 101/720 ile Emevi hanedanliginin bittigi y1l olan 132/750 arasi sigarii’t-
tabiin olmak lizere (i tabakaya ayrilmaktadir.

0 Halil b. Ahmed, “fsr”, V11, 247; Ton Manzdr, “fsr”, V, 55; Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi,
el-Burhan fl ‘ulitmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1957,
I, 147.

" el-Furkan 25/33.

2. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’I-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tirk?, Kahire: Daru Hicr, 1422/2001, XVII, 448.
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ayetlerdeki muradini arama demektir.”® Abdullah b. Abbas, Kur’an’1, yetlerin anlamindaki
kapalilik ve aciklik bakimindan tasnif etmekte ve tefsirin dort ¢esit oldugunu
soylemektedir; “ilki, Kur’an-1 Kerim’in Arap¢a olmasi hasebiyle her Arap’in anlabilecegi
tiirden olan ayetlerin tefsiri; ikincisi, bilmedigi takdirde hi¢ kimsenin mazur goriilmeyecegi
herkese asikar olan tefsir; digeri ulemanin anlayabilecegi ve sonuncusu da yalnizca
Allah’1n bilecegi tefsirdir.”"*

Sézlilkte, evl (Js) masdarindan “dénmek, riict‘ etmek, bir seyi varacagi yere ulastirmak”
manasina gelen te’vil,”® 6zellikle Matiiridi (6. 333/944) ve Taberi’de goriildiigii iizere tefsir
yerine tercih edilmis, Matiiridi ikisi arasinda anlam farki giiderken Taberi iki terimi
birbirinin yerine kullanmistir.”® Matiiridi’ye gore tefsir, lafza yiiklenen méananin kat‘iligine
delalet ederken, te’vil, muhtemel méanalardan birine isaret etmektedir. Tefsir ashab, te’vil
ise alimler tarafindan yapilir. Tefsir ile ayete verilen manaya Allah sahit tutuldugundan
kesin bir delil varsa bu sahihtir ancak miicerred re’y ise dogru degildir. Te’vilde ise kesin
mana kastedilmemekte Allah adina bir agiklama yapilmamaktadir.”” Ebi Ubeyd Kasim b.
Sellam (6. 224/838) ve bazi ulema, tefsir ve te’vilin ayn1 sey oldugunu sdylerken; Ragib
el-Isfahani, tefsirin te’vilden daha genis bir anlam alanmin oldugunu, tefsirin daha gok
lafizlarda ve miifredatta, te’vilin ise lafizlarin manalarinda ve ciimlelerde kullanildigini ve
genellikle i1ah1 metinlerde te’vilin, hem dini hem dini olmayan diger metinlerde ise tefsirin
kullanildigini ifade etmektedir.”® Tefsirin rivayetle, te’vilin ise dirayetle oldugu da
soylenmistir.”® Aralarinda her ne kadar belli bash farklar bulunsa da, sonraki dénemlerde
ikisinin birbirinin yerine tercih edildigi sdylenebilir. Kur’an yorumu i¢in tefsir ve te’vilin
yant sira, beyan, tebyin, tafsil, i‘rab ve serh gibi ifadeler de kullanilmigtir.2

1.2 Medine’de Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Hayat

Téabitin déneminin en 6nemli sehirlerinden olan Medine’nin siyasi, sosyal ve Kulturel
hayattaki etkin yeri miistakil bir ¢alismay1 hakeden son derece 6nemli ve genis bir konu
olmakla birlikte burada Medine’nin sahip oldugu konuma ana hatlariyla temas edilecektir.
Ozellikle Emevilerin ydnetimi ve Medine ulemas: ile diyalogu, siyasi ve itikadi firkalarin
sosyal ve ilmi hayata etkisi, mevalinin 6zellikle tefsirdeki yeri ve basta Mescid-i Nebevi
olmak tizere Medine’de egitim-68retim faaliyeleri hakkinda bilgi verilecek; hadis, fikih,
siyer ve megazi ilmindeki durumu ele alinacaktir.

Bilindigi {izere Hz. Osman dénemi olaylariyla giin yiiziine ¢ikan Umeyyeogullari ile
Hagimogullar ¢cekismesi, Hz. Ali (6. 40/661) donemi Cemel savasi (36/656), Muaviye’ nin

3 Zerkesi, el-Burhan, 11, 148; Taskoprizade, Miftahu’s-sa ‘dde, |1, 54, Muhammed Hiseyin ez-Zehebf, et-
Tefsir ve’l-mifessir(n, Kahire: Darii’1-hadis, 1426/2005, I, 19.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Mahmd Muhammed Sakir-
Ahmed Muhammed Sakir, Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1, 75. Bu taksimati, ibn Abbas’in yapip
yapmadig1 ve ona aidiyetinin sihhati tartismalidir ancak boyle bir taksimat Ibn Abbas’a dayanmasa da
ustl kitaplarinda yerini almistir ve Zerkesi bu taksimati dogru saymaktadir (Zerkesti, el-Burhén, 11, 164).

5 Ibn Manzdr, “evl”, XI, 32.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, |, 74; Zirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, I, 9.

7 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, thk. Ahmed Vanlioglu, Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005, |,
3; Sty(ti, el-ftkan, V1, 2262.

8 SiyQti, el-ftkan, VI, 2261-2262; Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1, 22.

79 Siyati, el-tkan, V1, 2263.

80 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, DI4, 2011, XL, 281.
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(6. 60/680) uygulamalar1 ve hilafetin saltanata doniismesiyle Yezid b. Muaviye’ nin (6.
64/683) basa gegmesi (60/680), Kerbeld (61/681), Harre (63/683), Abdullah b. Ziibeyr
hilafeti (64/683-73/692) gibi hadiseler i¢ karisikliklara sebebiyet vermis; Muaviye,
Medine’yi Hz. Osman’in katili olmakla su¢larken Medine, bagkentin Sam’a taginmasina,
Yezid’in halife tayin edilmesi ve Muaviye’'nin Yezid’in halifeligi i¢in kendilerinden zorla
biat almasina, ehl-i beyte yonelik siyasetine yine Hz. Peygamber’in asd ve minberinin
Sam’a nakledilme tesebbiislerine muhalif bir tavir sergilmistir.8* Medine-Sam arasindaki
bu ¢ekisme, uzun bir siire devam etmis ve Medineli ulema Emevi yonetimine mesafeli
durmustur.

Medine’de Hz. Aise (6. 58/678), Ebl Hiireyre (6. 58/678), Abdullah b. Omer, Cabir b.
Abdillah gibi sahdbe ve sahdbe ¢ocuklari, ensar ve muhacirin, Hasimogullarmin ileri
gelenleri, Nevfel, Esed ve Mahzim gibi énemli kabile mensuplar1 yasamaktaydi.?
Dolayisiyla baskent 41/661 yilinda Sam’a taginmis ve siyasi idare el degistirmis olsa da
Medine ozellikle Emevilerin ilk doneminde siyasi dnemini tamamen kaybetmemis ve
yonetim Medine’ye kars1 hassas bir siyaset giitmiistiir. Yezid’in hilafetinden sonra 6zellikle
Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705) ve Omer b. Abdilaziz (6. 101/720) gibi halifeler,
Medineli Alimlere ihtimam gostermis, istisare heyetleri kurdurup goriislerine danismistir.®

Sosyolojik yap1 olarak ise Medine, fethedilen diger bolgelerle farklilik arz etmekteydi.
Islam topraklarina katilan bu bolgelerdeki Misir, Roma ve Sasani gibi koklii medeniyet ve
kiiltiirlerin biraktig1 diisiince ve inang farkliliklari, ¢esitli siyasi ve itikad1 ayrigmalara sebep
olabiliyorken®* gayri Arabi unsurun az olusu ve ikdmet edenlerin homojen bir yap1 arz
etmesi, Medine’yi diger bolgelere gore daha sakin kiliyordu. Tabilin déneminde IslAm
toplumu; miislimanlar, zimmiler (gayr-i muslimler) ve kolelerden meydana gelirken;
miisliimanlar da cogunlugu Araplar ile fetihten sonra Islam’a giren ve mevali denilen Arap
dis1 unsurlardan miitesekkil bir haldeydi.®® Yah(di kabilelerin daha Peygamber
donemindeyken sehirden ¢ikmalariyla Medine; Evs, Hazrec ve Mekkeli muhacirlerlerden
olusan miitecanis bir sosyal yapiya biiriinmiistiir. Medine’de hiristiyanlarin sayisi ise son
derece azdi. Evs kabilesinden Eba Amir adinda birinin hiristiyan oldugundan ve Uhud
savasindan sonra Bizans topraklarina yerlestiginden bahsedilmektedir.®

81 jzzeddin Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi #-tarih, thk. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi, Beyrut:
Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1407/1987, 111, 319; Ebii’l-Fida ismail b. Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turk, Cize: Daru Hicr, 1417/1997-1418/1998, XI, 307. Ayrica bk. Mustafa
Ozkan, Emeviler Déneminde Jktidar-Ulema Iliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2008, s. 52, 67;
Ramazan Altmay, “Giris”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltir ve Sanat Hayat:, ed. irfan Aycan- Mahfuz
Sdylemez-Ramazan Altinay v.dgr., Ankara 2013, s. 9.

8 Ozkan, Emeviler Déneminde fktidar-Ulema Iliskisi, s. 51.

8 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 328; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 383, 681.

8 Hasan Onat, “Mezheplerin inang Esaslarinin Sistemlesmesinde Kur’an’m Rolii”, I. Kur’an Sempozyumu,
1994, s. 428.

8 Yigit, “Emeviler”, s. 100.

8  Medineli meshur (¢ yahudi kabilesi haricinde sehirde yasayan bagka yahudi kabileleri de bulunmaktaydi.
Semhddi, yirmiden fazla yahudi kabilesinin oldugunu ifade etmektedir (NGriiddin Ali b. Abdillah es-
Semh(dT, Vefdii’l-vefa bi ahbari ddri’l-Mustafa, Beyrut 1419, |, 177). Hamidullah, kabilelerin blyuklik
ve kudretine gore tasnif edilmesi sonucu Kaynuka‘, Kurayza ve Nadir kabilelerinin meshur oldugunu
soyler (Muhammed Hamidullah, Zsldém Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan Yaymlari,
2004, s. 163, 475).
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Siyasi ve sosyal yapinin yani sira hicret oncesi, sahabi Mus‘ab b. Umeyr (6. 3/625) ile
baslayan, ashab-1 suffe ile gelisen ve sonraki yillarda da devam eden ilmi ve kulturel
canliligin siirdiigii Medine, hilafet merkezinin Kafe’ye, sonrasinda Sam’a tasinmasi ve
fethedilen sehirlere goc gibi etkenlerle niifus bakimindan azalma yasasa da Islam
diinyasinin diger bolgelerinde yasayan alimler i¢in daima Oncelige sahip olmustur.
Peygamberin (s.a.s) burayi kendi sehri kilmasi ve sahdbenin c¢ogunlugunun burada
bulunmasi, Medine ehlinin hadislerin hifzinda ve Kur’an kiraatinde diger bolge ehline gore
daha salahiyetli sayilmas1,®’ hususiyetle ahbari, en az ravi ile nakletme ve Medine’deki
sahabeden istifade etme arzusu, Medine’nin cazibe merkezi olma vasfinin tabiln
doneminde de muhafazasini saglamistir.

1.2.1 Emevi Yonetimi ve Medine Ulemasi

Emevilerin halk nezdindeki otoritesinin mesrilugu daima tartisilmig, bir¢cok fetih ve
gelismeye ragmen Emev1 yonetimi halka kendi idarelerini kabul ettirme c¢abasi igerisinde
olmustur. Emevi yonetimindeki Arap milliyetgiligi ve yeni topraklari fethetme istegi,
onlarin dénem dénem Islami uygulamalar1 goz ardi etmelerine yol agmis bu durum da pek
cok alim tarafindan elestirilmistir.28 Emeviler doneminde alimler iizerinde hissedilen baski,
Haccac’in (6. 95/714) yirmi y1l Irak valiligi gérevinde bulundugu siire igerisinde Hasan-1
Basri’nin Hz. Ali’den aldig1 rivayetleri onun ismini atlayarak dogrudan Peygamber’den
(s.a.s) nakletmesi 6rneginde acik bir sekilde goriilmektedir.?® Emeviler ve ehl-i beyt
arasindaki ¢ekisme uzun silire devam etmis, Emevi yoneticilerin bazilar1 minberde Hz.
Ali’ye beddua etmekten geri durmamistir.?® Atiyye el-Avfi’ye (6. 111/729), Hz. Ali’ye
hakareti kabul etmedigi i¢in dort yiiz sopa vurulmus, ayni nedenden sahabi Hucr b. Adi (6.
51/671), Kabisa b. Dubey‘a el-Abesi (6. 51/671) ve Muhriz b. Sihab (6. 51/671) iskence
sonucu hayatim kaybetmistir. Haccac, Kife kadis1 Ibn Ebi Leyla’ya (6. 83/702) yaptig
bask1 ve igkencelerden sonu¢ alamayinca gorevinden azletmis, Hz. Ali’yi ¢ok seven tabii
Abdullah b. Seddad b. el-Had’1 (6. 82/701) da oldiirtmiistiir.* Bir sonraki baslikta izah
edilecegi izere Emeviler, ehl-i beyt politikasi sebebiyle kendilerine cephe alan Sia’nin yani
sira Hariciler, Kaderiyye vb. siyasi ya da dini pek cok olusumla da miicadele etmek
durumunda kalmistir.

Muéviye’den sonra oglu Yezid’in hilafete ge¢mesi ve Medine’ye atadigi valilerin
yetersizligi Medinelilerin hosnutsuzluguna sebep olmus ve yonetimle arasi agilan Yezid,

87 Nebi Bozkurt- Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Medine” DI4, 2003, XXVIII, 310; Vasilij Viladimirovig
Barthold, /siam Medeniyeti Tarihi, trc. ve ilave Mehmed Fuad Kopriilii, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004,
s. 151.

8 fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2003, s. 38-39; Nihat
Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset - Tefsir Iliskisi, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011, s. 46, 166.

8 Cemallddin Ebii’l-Haccac Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmdi r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rif,
Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1403/1983- 1413/1992, VI, 124.

% Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikas1 Uzerine”, ISTEM, 4/8 (2006):
93. Varol ayn1 makalede su degerlendirmede bulunmaktadir (s. 95): “Emeviler déneminde Hz. Ali’ye
yonelik hakaret uygulamalarinda belli bazi isimler 6n plana ¢gikmaktadir. Bu siiregte Muéviye, Mugire b.
Su‘be, Ziyad b. Ebih, Mervan b. Hakem ve Haccéc b. Y0suf gibi isimlerin altin1 ¢izmek gerekir.”

9 Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan Tbn Asakir, Tarthu medineti Dumask, thk. Muhibbiiddin Ebd Said Omer b.
Garame el-Amri, Beyrut: Darii’l-fikr, 1415/1995- 1421/2000, XLIX, 267; Halid b. Ydsuf, “Tarihu
tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 228, 229; Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret
Politikas1 Uzerine”, s. 102.
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iizerlerine kuvvet géndererek sehri kusatmis ve yagmalatmistir.%? 63/683 yilinda meydana
gelen Harre savasi, miislimanlarin hafizasinda aci1 ve derin izler birakmis, Said b.
Miiseyyeb fi¢ biiyiik fitneden ikincisinin Harre vakasi oldugunu ve bu olayin ardindan
Hudeybiye ehlinden kimsenin kalmadigini soylemistir.”® Ibn Abbas, kendisinden
nakledilen bir rivayette “Eger Medine nin her tarafindan iizerine gelinse ve orada
karisiklik cikarmalar istenseydi, onu mutlaka yaparlardi; o konuda fazla gecikmezlerdi S
ayetinin te’vili altmiglt yillarin basinda oldu.” demis ve onun bu sozle, Harre olayinda
Yezid ordusunun Beni Harise’nin bulundugu taraftan Medine’ye girmesini kastettigi
soylenmistir.*® Harre, Peygamber sehri Medine’yi sosyal ve ilmi anlamda da etkilemis,
Hisam b. Urve (6. 146/763), babast Urve b. Ziibeyr’in kendisine ait fikih kitaplarim
yaktigin1 ve ancak sonradan pismanlik hissedip “Kitaplarimin olmasi, bana mal ve
¢ocuklarimin olmasindan daha sevimlidir.” dedigini aktarmaktadir.%®

Yasanan bu siyasi hadiseler pek ¢ok alimin ag¢iktan muhalefetini engellemis, Emeviler de
siyasi olaylara katilmadigi ve yonetimlerini elestirmedigi miiddet¢ce Aalimlere
karismanmustir.’” Ancak muhalif tutum sergileyenlere kars1 baskici ve siddete ydnelik
yaptirimlardan geri durmamustir. Ornegin, Emevi ydneticileriyle arasi bir tiirlii diizelmeyen
Said b. Miseyyeb, Velid b. Abdilmelik (6. 96/715) ve Stleyman b. Abdilmelik (6. 99/717)
icin Medine’de biat alinmak istendiginde Islam’a aykir1 oldugu gerekcesiyle biat etmeyince
hapse atilip kirbaglanmis, hapisten ciktiktan sonra ise halkin mesciddeyken Said b.
Miieyyeb’le konusmasi yasaklanmistir.®® Yine Abdiilmelik b. Mervan tarafindan saygi
goren ve kendisinden tefsir yazmasini istedigi®® Said b. Ciibeyr de 94/713 yilinda Haccac
tarafindan 6ldiiriilmiistiir. '

Bu hususlarla birlikte doksan yil siiren Emevi saltanatinda tiim halifelerinin alimlere kars1
aym tavri sergiledigi sdylenemez.!®* Ornegin, Omer b. Abdilaziz Medineli alimlerden

9 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Umeri, Riyad 1405/1985, s. 236-239.

9 Said b. Miiseyyeb bu rivayette ¢ fitneyi sdyle acikliyor; “Ilk fitne Hz. Osman’in sehid edilmesidir ve bu
olaydan sonra Bedir ashabindan kimse kalmamustir. Tkinci fitne Harre vakasidir ve bu hadiseden sonra
Hudeybiye ashabindan kimse kalmamistir. Uglincii fitne vukd buldugunda ise artik insanlarda kuvvet ve
akil kalmamistir.” (Buhari, “Megazi”, 12).

% el-Ahzab 33/14.

% Sehabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irsddii’s-sari |i serhi Sahihi’l-Buhari, Misir 1323, X,
199.

% Abdirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habfblrrahman el-A‘zami, Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1403/1983, XI, 425. Bir bagka rivayette ise kitaplarin1 kendisinin yakmadigi bu
hadise esnasinda yandig: ifade edilmistir (YOsuf b. Abdillah b. Abdilber en-Nemeri, Cdami ‘u beydni’l-
‘ilm ve fazlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-ZiiheyrT, Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414/1994, 1, 326).

9 Tirfan Aycan, “Emeviler Déneminde ilmi Hayat”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat, ed.
Irfan Aycan- Mahfuz Soylemez-Ramazan Altinay v.dgr., Ankara 2013, s. 77.

% 1bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V1, 126-127.

9 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahm{d Sehhate, Beyrut: Miiessesetii’t-tarihi’l-
‘Arabi, 1423/2002, V, 65; Abdurrahman b. Muhammed b. Eb7 Hatim, el-Cerh ve '#-ta ‘dil, Beyrut: Darii’l-
kiitlibi’1-‘ilmiyye, 1371/1952, 111/1, 332; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XX, 68.

100 Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtii’l-a‘ydn ve enbaii ebndi’z-zaman, thk. ihsan
Abbas, Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978, I, 374; Hayriddin ez-Zirikli, el-4 ‘ldm kamisii teracim li-
esheri r-rical ve’'n-nisd’ min’el-Arab ve’l-miista ‘rabin ve’l-miistesrikin, Beyrut: Darii’1-‘ilm li’l-meldyin,
2002, 111, 93; Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1, 95.

101 Aycan, “Emeviler Déneminde ilmi Hayat”, s. 44.
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olusan bir danisma meclisi kurdurtup islerini bu meclisle istisare ederek siirdiirmiistiir.%?
Ibn Sihab ez-Ziihri’nin ydnetimin istegi iizerine hadisleri topladigi, Said b. Miiseyyeb’den
ogrendigi ilim sayesinde Sam’da ilgi gordiigii, % Kabisa b. Ziieyb (6. 86/705) vasitasiyla
halife Abdiilmelik b. Mervan’in hilafetinin son senelerinde saraya girdigi
aktarilmaktadir.® Medine’de dogup biiyiiyen ve vefat edinceye kadar da burada yasayan
ehl-i beytten Muhammed el-Bakir’mn (6. 114/733) da Medine’de ilmi faaliyetlerini devam
ettirdigi, Emevi yoneticilerine kars1 agiktan muhalefette bulunmadigi ve Omer b. Abdilaziz
gibi baz1 halifeler tarafindan iyi bir muamele gordiigii ifade edilmektedir. Bakir’a mehdi
sorulunca “Nebi bizden, mehdi ise Beni Abdi Sems’tentir.” seklinde Omer b. Abdilaziz’i
kastederek yanitlamasi da dnemlidir.1%®

Sonug olarak; tabitin donemi, Emevi hilafetine denk gelmis bir zaman dilimini kapsar. Bu
slire igerisinde halifeligin saltanata donistiiriilmesi, Kerbela hadisesi ve iktidarin ehl-i
beyte yonelik tutumu, Harre savasi, Abdullah b. Ziibeyr hilafeti, Mekke’nin muhasarasi ve
kabilecilik siyaseti gibi olumsuz olaylarin yani sira; Emevilerin merkezi otoriteyi kurup
Islam diinyasindaki siyasi birligi saglamaya yonelik ugrasilari, fetihlerin gerceklestirilmesi
ve yeni bolgelere Islamiyet’in yayilmasi gibi miisbet olaylarin da yasandig, kiiltiirel ve
sanatsal faaliyetlerin ivme kazandigi, mimari, edebiyat ve egitim-0gretim sahalarinda
ilerlemenin kaydedildigi bir donemdir. islam topraklari Irak’tan Afrika’ya genislemis, Sam
Umeyye Camii ve Kubbetii’s-sahra bu dénemde insa edilmistir.®® Tedvin ve tasnif
faaliyetleri ile kiraat, tefsir ve hadis gibi alanlarda eserler telif edilmeye baslanmis,’ yine
bu doneminin sonuna dogru terciime hareketlerine sahit olunmustur.’® Her ne kadar
Medine, Emev1 iktidar ile siyasi otoritesini kaybetse de ashabin onde gelenleri hala bu
sehirde ikamet etmekte, ilim tahsili ve hadis rivayeti i¢in buraya gelinmekte, bu durum da
Medine’yi ayricalikli kilmaktaydi. Dolayisiyla Emeviler, Medine’ye topyekun olumsuz bir
tavir takinmamuslardir. Kendileri aleyhinde agiktan siyaset yapmayanlara ilismedikleri,
ancak aleyhte goriis beyan eden ulemaya kars1 baski uyguladiklar: yine her halifenin ayn
tutumu sergilemedigi ve bazilariin ilim ehline saygi gosterdigi gortilmektedir. Medine nin
sahip oldugu bu otorite donem doénem iktidar1 rahatsiz etse ve bazi halifelerce, Hz.
Peygamber’in asa ve minberini Medine’den Sam’a gotiirmek istemeleri (ancak ikazlar
uzerine vazgecmeleri) misalindeki gibi, yerine Sam ikame edilmeye ¢alisilsa da 6zellikle
ilmi alanda bu amaca ulasilabildigi soylenemez.

1.2.2 Siyasi ve itikadi Firkalarin Medine Sosyal ve Ilmi Hayatina Etkileri

Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikan hilafet meselesi, Hz. Osman donemi fitneleri, Hz.
Ali zamanindaki savaglar ve ardindan meydana gelen hadiselerle Emevilerin siyasi tutumu,

102 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 328; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 681.

103 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 429.

104 on Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VII, 430; Ibn Asakir, Tdarihu medineti Dimagsk, LV, 297; Semsiiddin
Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnadt, Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1417/1996, V, 329.

105 Tbn Sa‘d, et-Tabakati’I-kebir, VII, 327; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LIV, 270.

16 Yigit, “Emeviler”, s. 95, 105-106; Altinay, “Giris”, s. 9.

107 Ahmed Emin, Fecrii’I-Islam, Beyrut: Darii’l-kitabi’l-* Arabi, 1969, s. 168-169; Sezgin, Tarihu t-tiirdsi’l-
‘Arabi, 1/1, 25, 117.

108 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltir, trc. Litfil Simsek, Istanbul 2015, s. 23.
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misliimanlar arasinda bdliinmelere yol a¢mus; fetihlerin artmasi, farkli kiiltiir ve
medeniyetlerle karsilasma, diger din mensuplariyla bir araya gelme gibi saikler, kader,
cebr, tesbih ve irca gibi itikadi mevzilarin tartigilir hale gelmesine sebebiyet vermistir. Bu
donemde biiyiik itikadi ekoller heniiz tesekkill etmemekle birlikte, siyasi hadiselerin
onciiliik ettigi keldmi tartigmalar goriilmekte ve Hariciler, $ia, Miircie, Kaderiyye ve
Cebriyye dikkat cekmektedir.1% Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde tartisiimaya baslayan
kader konusu, Emevilerle birlikte siyasi ve dini yOniiyle ele alinmis, onlarin cebir
anlayisiyla iktidarlarini kabul ettirme ¢abalari, karsit olanlar1 da harekete gecirmis; yine
Emevi valisi Haccdc’in zalimane uygulamalari ve yapilan tiim hatalar1 kaderle
iliskilendirmesi, tepkiye neden olmustur.'*® Mu‘tezile ise hicri II. asrin baslarinda ortaya
cikmis*!! ve tabitin dénemindeki tesiri, zikredilen firkalara gore daha az hissedilmistir.

Ma‘bed el-Cuhent (6. 83/702), Gaylan ed-Dimaski (6. 120/ 738 civari) ve Ydnus el-Esvari
(6. ?), Allah’in bir miidahalesi olmaksizin, insanin amellerini kendi irade ve kudretiyle
yaptigint savunurken, Ca‘d b. Dirhem (0. 124/742) ve Cehm b. Safvan (0. 128/745-46)
cebir goriisiinii desteklemislerdir.}'? Cehm b. Safvan’a nisbetle Cehmiyye ya da kulun icbar
altinda oldugunu ve hiir iradeye sahip olmadigini iddia etmeleri sebebiyle ise Cebriyye
adin1 alan bu firkaya gore, insanlarin fiillerini Allah yaratmakta ve bu hususta kulun se¢im
sans1 bulunmamaktadir.!®® Cebir ideolojisini savunan bazi Emevi yoneticilerinin
iktidarlarin1 mesru gosterme hususunda Miircie ve Cebriyye’nin goriisleri lizere tasarrufta
bulunduklari, sonraki donemde Me’mtn’un (6. 218/833) Miircie i¢in ‘meliklerin dini’
dedigi aktarilmaktadir.!** Miircie, biiyiik giinah isleyenlerin durumunu ertelemekte, Harici
ve Sia gibi miisliimanlar arasinda kan dokiilmesine ve pek cok karisikliga sebebiyet veren
firkalarin durumunu da kiyamete birakmaktadir.!'® Biiyiik giinah isleyenler hakkindaki bu
tercihleri, Emevilere miisbet bir yaklagimlar1 olmamakla birlikte onlarin hékimiyetini
zimnen de olsa kabul etmeyi beraberinde getirmistir.!*® Bununla birlikte Miircie, Arap asilli
olmayanlar arasinda 6zellikle Kife’de yayilmis, zaman zaman Emevilerin uyguladig: irk¢1

politikaya kars1 bir tavir sergilemistir.*’

Emevilerin Cebriyye’yi desteklemesi ve kendi varoluslarina haklilik zemini aramasina
kars1 bir hareket olarak yayginlik kazanan Kaderi diisiince ise keyfi uygulamalarin Allah’in

109 Takiyiddin Ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetava, der. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine:
Vizératii’s—sﬁﬁni’l—islémiyye, 1425/2004, XX, 301-302; Emin, Fecrii’l-Isldm, s. 252; ismail Cerrahoglu,
Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1968, s. 113-114; Yigit, “Emeviler”, s. 99; Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset - Tefsir Iligkisi, s.
148, 149, 160.

110 Cemalettin Erdemci, “flk Donem (Hicri I. Asir) Kader Tartismalar1 Gaylan ed-Dimaski- Omer b.
Abdilaziz”, Tezkire, 43- 44 (2006): 202- 203; irfan Aycan, “Haccac b. YOsuf es-Sekafi”, DI4, 1996, XIV,
428; Lutfl Cengiz, “Emeviler Déneminde Kader Problemi”, Marife, 1/2 (2001): 123.

111 Bekir Topaloglu, Kelam flmi, istanbul: Damla Yayinlar1, 2004, s. 170, 173.

W2 Emin, Fecrii’l-Islam, s. 284; Uzun, HicrT Il. Asirda Siyaset -Tefsir [liskisi, s.142; Yigit, “Emeviler”, s. 99.

113 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve n-nihal, thk. Emir Ali Mehna- Ali Hasan
Fadr, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1414/1993, 1, 97; Emin, Fecrii’l-Isldm, s. 286.

114 Erdemci, “Ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalari”, s. 203; Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset - Tefsir
Iliskisi, s. 136-137

115 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 162.

16 Emin, Fecrii’I-Isldam, s. 279-280.

117 Eb( Hanife’nin (6. 150/767) de Mrcie cizgisinde olduguyla ilgili bk. Sénmez Kutlu, “Miircie”, DIA,
2006, XXXII, 42-43.
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takdirine baglanmasina kars1 ¢ikmis ve idarecilerin bu uygulamalari kendi hiir iradeleri ile
yaptiklarini savunmustur.'!® Basta tabitin alimlerinden Ma‘bed el-Ciiheni olmak lizere Ata
b. Yesar, Vehb b. Minebbih (6. 114/732), Mekhdl b. Ebi Mislim (6. 112/730), Suddi
(6.127/745) ve Katade gibi pek cok isim bu duruma tepki gostermistir.!® Bu alimlerin
benimsedikleri kader anlayislari kesin olarak tesbit edilemese de;
Emevi iktidarimin yaptigi haksizliklarnn kaderle iliskilendirmesine karst olma
noktasinda ortak bir durusa sahip olduklarindan bahsedilebilir. Fakat kaderin Allah’in
ilmiyle iligkisi, 6nceden bir belirlemenin olup olmadig1r ve Emevi hanedanina karsi
verilecek tepki konusunda aym goriisii paylastiklarini  sdylemek miimkiin
gérinmemektedir.1?°
Meseld Hasan-1 Basri, Abdiilmelik b. Mervan’a yazdigi mektupta'?* Emevilerin kader
anlayisini tenkit etse de iktidara karsi bir hareket icerisinde yer almamis, Ote taraftan
Ma‘bed ve Gaylan gibi kaderi inkar eden ilk isimlerden addedilen kimi tabidn ise yonetimi
sert bir bicimde elestirmis ve aleyhte propaganda faaliyeti yiiriitmiistiir.}2?

Tabilin doneminde belirginlesen bu firkalar, kendi diislincelerine mesru bir zemin
hazirlamak i¢in hakliliklarini teyid, muhaliflerininse haksizligini tesbit sadedinde Kur’an’a
bagsvurmus ve ayetleri te’vil yoluna gitmislerdir. Emevi aleyhtar1 gruplar, siyasi
uygulamalar elestirirken Kur’an ayetlerine sarilmis, Emeviler de ayni tavirla naslardan
kendilerine mesned bulma gabasi igerisine girmisler,*?* kader ve kaza gibi dinf argiimanlar
kendi hakimiyetlerine mesruluk kazandirma maksathi kullanmislardir. Yezid’in, Hz.
Hiiseyin’e karsi elini giiclendirmek adima Sam halkina “De ki: ‘Miilkiin ger¢ek sahibi
Allah’im! Sen miilkii diledigine verir, dilediginden de c¢eker alirsin. Diledigini aziz,
diledigin zelil edersin. Hayir, senin elindedir. Sen her seye kadirsin.” ’*** ayetini okuyarak
kendi davasini savunmasi ve halki itaate davette Cebriyye’nin goriislerinden istifade
etmesi, yine Hisam b. Abdilmelik’in, (6. 125/743) “Allah ve elgisiyle savasanlarin ve
yerylzunde bozgunculuk yapmaya calisanlarin cezasi; ya éldurilmeleri, ya asiimalari, ya
elleriyle ayaklarummin kesilmesi veya bulunduklar: yerden sirulmeleridir. Bu, onlarin
diinyada cekecekleri rezilliktir. Ahirette ise onlara biiyiik bir azap vardir.”*?® ayetinden
hareketle Gaylan i 6ldiiriilmesini emretmesi bu duruma misal verilebilir.2?® Yine baslattig1
isyanda Eb0 Muslim el-Horasani (6. 137/755), Hac slresinden “Kendileriyle savasilan

18 Aycan, “Emeviler Déneminde Ilmi Hayat™, s. 50; Cengiz, “Emeviler Déneminde Kader Problemi”, s. 112.

119 Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, el-Me ‘drif, thk. Servet Ukkase, Kahire: Darii’l-me‘arif, s. 625; Zehebf,
et-Tefsir ve l-mufessirQn, I, 114-115, 120.

120 Erdemci, “ilk Dénem (Hicri I. Asir) Kader Tartismalar1”, s. 204.

121 Bu mektup yayimlanmistir: Hellmut Ritter, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdllmelik b.
Mervan’a Mektubu”, trc. Liitfi Dogan-Yasar Kutluay, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/3-
4 (1954): 75-84. Bu mektubun Hasan-1 Basr?’ye aidiyetiyle ilgili tartigmalar i¢in bk. Julian Obermann,
“Islam’m 1k Doneminde Politik Teoloji Hasan el-Basri’nin Kader Uzerine Mektubu”, trc. Muhit Mert,
Kelam Arastirmalar: Dergisi, 4/2 (2006): 115-137.

122 Ornegin Ata b. Ebi Rebah da aktif bir direnis gostermis, Emevilere karst Abdullah b. Ziibeyr’in safinda
yer almigtir (1smail Cerrahoglu “Ata b. EbG Rebah”, DIA, 1991, IV, 35).

123 Muhammed Abid el-Cabiri, Isldm da Siyasal Ak, trc. Vecdi Akyiiz, istanbul: Kitabevi, 1997, s. 589;
Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset - Tefsir liskisi, s. 120.

124 Al-j imran 3/26.

125 g|-Maide 5/33.

126 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, s. 165; Uzun, HicrT Il. Asirda Siyaset - Tefsir [liskisi, 5.164;
Cengiz, “Emeviler Déneminde Kader Problemi”, s. 125-126.
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miiminlere, zulme ugramis olmalar: sebebiyle savas izni verildi.”*?" ayetiyle istishad
etmesi, Emevilerin Horasan valisi Nasr b. Seyyar’a yazdigi mektupta “Ve var gigleriyle
kendilerine bir uyarici geldigi taktirde ‘Dogru yolu bulan en miikemmel millet olacagiz.’
diye yemin ettiler. Uyarici geldiginde ise bu, yerylziinde buylklenmeleri ve kot tuzak
kurmalart sebebiyle onlarin sadece hakikatten uzaklasmalarin arttirdi. Kotii tuzak ancak
sahibini kusatir.”'?® ayetlerini zikretmesi, Merv’e girdiginde ise “Musa, halkin habersiz
oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi safindan, digeri ise diisman safindan olan
kavga halindeki iki adam gordii. Kendi tarafinda olan diismana karsi Miisa’dan yardim
istedi. O da diisman tarafindaki adama bir yumruk atti ve adam éldii. Miisd, ‘Bu seytanin
isidir. O, apacik saptirict bir diismandir.” dedi.”*?® ayetini okumasi, siyasi uygulamalarda
Kur’an’dan mesned bulma cabasina verilebilecek misallerdir.**°

Firkalarin maslahatlarina gore ayetleri te’vile yonelmelerinin, tefsire nispeten hareketlilik
katt1g1 sdylense de bu durum pek cok hatali Kur’an yorumuna kapi aralamistir.'3! Hz.
Ali’nin Haricilerle konusmak iizere gorevlendirdigi ibn Abbas’a Haricilere kars1 Ayetlerden
delil getirmemesini, ¢linkii Kur’an’in zii’l-viictth oldugunu, onun yerine siinnetten delil
sunmasin1  salik vermesi,’*> nasslarin siyasal veya mezhebi egilimlere gore
yorumlanabildiginin en somut gostergelerinden biridir. Muhkem-miitesabihle ilgili
ayetlerde de bu durum agikca goriilmektedir. Razi’nin (6. 606/1210) ifade ettigi lizere, her
mezhep kendi savundugu goriisii hakli ¢cikarmak ya da kendine destek bulmak i¢in firkasina
uygun diisenleri muhkem, digerlerini ise miitesabih kabul etmistir.'*® Basra kadilarindan
Ubeydullah b. Hasen’in (6. 168/784);

Kur’an, ihtilafa deldlet eder. Kader ve cebir i¢in Kur’an’da asillar vardir. Bunlar
hususunda kim ne derse isabet etmis olur. Bir dyet iki vecihli olup zit iki manaya
delalet edebilir. Bir kimse zaniye miimin, kafir ya da fasik veya ne kafirdir ne de
miimin dese her haliikarda isabet etmis olur. Kafirdir fakat miisrik degildir veya
kafirdir hem de miisriktir dese yine isabet etmis olur. Zira Kur’an, bu manalarin
hepsini ihtiva eder.’**
seklindeki beyani bahsedilen duruma dikkat ¢ekmektedir. Basrali muhaddis tabii Yahya b.
Ebi Kesir’in (6. 129/747) “Siinnet, Kur’an’a hilkmeder, Kur’an ise siinnete hilkkmetmez.”*%
sozli de muhtemelen donemin fitne ve kargasa ortaminda Kur’an’nin istenilen manaya
hamledilmesinin 6niine sed ¢ekmek icin sdylenmistir.

Medine, bahsi gegen bu firkalarin tesirine diger bolgelere oranla ¢ok fazla maruz
kalmamstir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Medine’nin ortaya ¢ikan bidat firkalarindan,
Kiafe’deki Sii ve Miircie akimlarindan, Basra’daki Mu’tezili ve bidat olan tasavviifi

1
1
1

N

7 el-Hac 22/39.

8 el-Fatir 35/42-43.

9 el-Kasas 28/15.

180 Uzun, Hicri Il. Asirda Siyaset - Tefsir [liskisi, s. 166.

131 Ornek igin bk. Mevlit Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve Firkalar (Ideolojik Tefsir)”, EKEV, 3/1 (2001):
71-82.

2 Suyati, el-Itkan, 111, 977.

133 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'I-gayb, Beyrut: Darii’1-fikr, 1401/1981, VII, 185.

134 Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Te villl muhtelifi’I-hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfer, Beyrut:

Mektebetii’l-Islami, 1419/1999, s. 95-96.
135 Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Stnen (el-Miisnedii’l-cami), thk. Nebil b. Hasim Abdullah el-
Gamri, Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 1434/2013, “Kitabii’l-‘ilm”, 24.
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akimlardan, Sam’daki Nasibiyye’nin goriislerden beri oldugunu sdylemektedir.’*® Yeni
fethedilen bolgelerde siyasi sebeplerle Islamiyet’e gecenler oldugu gibi maglubiyeti
hazmedemeyip kin giidenler ve baskaldiranlar da bulunmaktaydi. Medinelilerin, Irak
bolgesinden duyduklari hadisleri Hicaz’dan teyid ettirmedikge delil olarak kullanmamalari
da Medine’nin bu karigikliklardan nisbeten daha az etkilendigini gostermektedir. Irak’ta
Hz. Hiiseyin’in sehadeti, Cemel ve Siffin savaglari sonucu ortaya ¢ikan fitneler, Harici ve
Sia gibi gruplarin kendi lehlerine hadis uydurmaciligina baslamalari, Haccac’in bu
bolgedeki uygulamalari, Islam’1 iglerine sindiremeyip siyaseten Islam’a girenler, Irak
menseli rivayetlere giiveni azaltmis Medine nin otoritesini kuvvetlendirmistir.*3’

Dolayisiyla Medineli tabiiin miifessirlerinin tefsir rivayetlerinde firkalarin kuvvetli bir
tesirinden bahsedilemez, ancak yer yer Kaderiyye’ye degindikleri goriilmektedir.
Kaderiyye’nin kader diislincesine karsi ¢ikan, sert ve menfi bir tutum sergileyen
Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi,'® kader inanci hakkinda fikrini acikca sdyle beyan
etmektedir: “Kader hakkinda konustugumu goriirseniz, biiylik bir 6tke ile doldugumu,
adeta delirdigimi anlarsiniz. Yemin ederim ki, “Siiphesiz suclular sapiklik ve ¢ilginlik
icindedirler. "3 ayeti onlar hakkinda inmistir.”;'*° “Kaderiyye’ye yetmis peygamberin
diliyle lanet edilmistir. Lanet eden peygamberler arasinda peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.s.) de vardir.”;}*! “Allah, kaderi inkar edenleri kahretsin. Iblis, Allah’1 onlardan daha

142 ye “Insanlar kader hakkinda konusunca diisiindiim ve su Ayetin ancak onlar

iyi biliyor.
hakkinda indigini anladim: “O giin yiiziistii atese stiriiklendiklerinde ‘Tadin cehennemin
dokunusunu!’ denir. Muhakkak Biz, her seyi bir ol¢ciiye (kadere) gore yaratti seklinde
rivayetleri'* bulunmaktadir. Zeyd b. Eslem’in rivayetlerinde ¢cokca yer almamakla birlikte
“Kader, Allah’in elindedir ve onun kudretidir, kim kaderi inkar ederse Allah’in kudretini
inkar etmistir.” diyerek Kaderiyye’yi elestirmektedir.}*> Onlar1, Allah’mn (c.c.) buyurdugu
“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz! "**6 ayetine muhalif soz sarfetme
ve seytanin kardesi olmakla itham etmekte ve onlarin, kardesleri iblis’in el-Hicr 15/39°da
“Iblis, ‘Rabbim! Benim sapmama imkan verdigin icin yemin olsun ki ben de yerytziinde
onlara (giinahlary) sirin gosterecegim.’” beyani gibi dahi diyemediklerini ifade ederek
kinamaktadir.!*’ Sonug itibariyle, Medine nin donemin siyasi ve itikadi firkalarindan diger
beldeler kadar etkilenmedigi, ancak tesirlerinden tamamen uzak da kalmadigi anlasilmis
olmaktadir.

k 99143

136 Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, XX, 302. Nasibe (Nasibiyye, Nevasib) “Sia’nmin, Hz. Ali taraftarlarina
diismanlik besleyenler icin kullandig1 bir tabirdir.” (Mustafa Oz, “Nasibe”, DI4, 2006, XXXII, 393).

187 Mustafa Uzunpostalc1, “Ilk ki Asirda Fikih”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1986):
336, 339- 340; Hayrettin Karaman, Zslam Hukuk Tarihi, Istanbul: iz Yayinlari, 2004, s. 151.

138 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 146.

139 el-Kamer 54/47.

140 Ton Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 146.

141 Ep{ Nuaym el-isbehani, Zikru ahbari Isbehan, Kahire: Darii’1-kitabi’l-Islamiyye, 11, 351.

12 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 334.

143 el-Kamer 54/ 48-49.

144 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXII, 162.

145 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XI1X, 287.

146 ot-Tekvir 81/29.

147 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XI1X, 286.
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1.2.3 Mevalinin Ilim Hayatindaki Yeri

Mevla; dost, yardimei, miittefik, azat eden, azat edilen, efendi ve kole gibi manalara
gelmektedir. Cogulu ise mevalidir. Arap toplumunda azat edilen kdle, anlagsma yaparak
efendisinin mevlas1 olur, genellikle efendisine ya da efendisinin kabilesine nisbet edilerek
vasiflanir ve hiir ile koleler arasinda bir sosyal statiiye sahip olurdu.*® Mevali onceleri,
sosyal bir tabakaya delélet etmekte ve kole iken efendisi tarafindan azat edilenlere isim
olarak verilmekteyken Emevilerle birlikte Ozellikle Arap olmayan miisliimanlar1 da
kapsayacak sekilde etnik koken baglaminda kullanilmistir.'*® Zeyd b. Harise, Ammar b.
Yasir (6. 37/657), Yemen Araplari’ndan Mesrik b. Ecda‘, Beni Mahzim’un mevlasi
Micéhid gibi Arap kokenli mevali de bulunmaktadir.

Emeviler donemi toplumunda; muslimanlar, gayr-i mislimler ve koleler sekline ti¢ grup
bulunmakta, smirli sayida kumandan ve vali atananlar disinda mevaliye pek yer
verilmemekteydi.'®® Bu sebeple bazi arastirmacilarm Emeviler i¢in ‘Arap devleti’ ifadesini
kullandiklar1 gdriilmektedir.®® Yeni yerlerin fethi ve Arap olmayanlar arasinda
Islamiyet’in hizla yayilist mevali sayisini arttirmis, devlet gelirlerinin azalmasi sebebiyle
Emeviler gayr-i miislimden alman cizyeyi mevaliden de almaya baglamistir. Omer b.
Abdilaziz bu uygulamanin 6niine gegmeye ¢alismis ve vali Hayve b. Surayh’a (6. 158/775)
Kur’an-1 Kerim ayetlerinden de istidlal ederek yazdigi mektupta vergi almaktan
vazgecmesini emretmistir. Irak menseli mevali, Emevilerin kendilerine olan bu ve buna
benzer tutumlarina kars1 ayaklanmalara destek vermis, Kife, Basra, Kuzey Afrika gibi pek
¢ok bolgede Emeviler aleyhine isyan ¢ikarmuslardir.’>? Emevilerin mevaliye karsi tahkir
edici tavirlari, Hariciler ve Sia gibi siyasi ve itikadi olusumlarin mevali tarafindan destek
bulmasina da yol agmistir. Mu‘tezile’nin kurucusu addedilen Vasil b. Ata (6. 131/748),

148 Hall b. Ahmed, “vela”, VIII, 365; Ibn Manzir, “vela”, XV, 408; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l- ‘Arab
kable’l-Islam, y.y., 1413/1993, 1V, 368-369.

149 Cabir, Isiam’da Siyasal Akil, s. 479; Ali Hatalmis, “Islam’in 1lk Dénemlerinde Idari Hayatta Kéle ve
Mevali”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2013): 153. Velaii’l-akide, velaii’l-
‘atdka, vela bi gayri Arab, velaii’t-tiba‘a gibi vela ¢esitleri icin bk. Cemal Cevde, el-Evdd ‘u’l- ‘ictimdiyye
ve l-iktisadiyye 1i’l-mevali fi sadri’l-Isidm, Amman: Darii’l-Besir, 1989, s. 59-80. Huk{ki agidan
Emeviler déneminde ¢ mevali siniftan bahsedilmektedir: Mevla rahim, mevla atika, mevla’l-ahd. Bu
donemde ekseriyle mevla’l-ahd bulunmakta, islamiyete giren ve Arap olmayan biri, Arap kabilelerinden
birinin mevlas1 olmak suretiyle hilafetin bir tiyesi kabul edilmekteydi (William Montgomery Watt, Isldm
Diistincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlal, Ankara: Umran Yayinlari, 1981, s. 55). Ayrica
ayrmtil1 bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, Istanbul: Yedirenk Yaynlari,
2012, s. 17-26).

150 Durumun her zaman bdyle oldugu ve mevalinin devlet vazifelerinden her sartta uzaklagtinildigi
soylenemez. Mesela mevaliden Kadi Surayh, Hz. Omer doneminden itibaren altmis yil Irak’ta kadilik
yapmugtir (izzeddin Ali b. Muhammed ibni’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, thk. Ali
Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts., 1, 625). Said b.
Cubeyr de Kfe kadihig1 (ya da kadi yardimeiligr) gorevinde bulunmustur (ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan,
1, 373; ibn Kuteybe, el-Me ‘Grif; s. 446). Mevaliden vali ya da komutan olanlar igin bk. Adnan Demircan,
Islam Tarihinin Ik Déneminde Arap-Mevali /liskisi, istanbul: Beyan Yayinlari, 1996, s. 93-97.

151 Yigit, Emeviler, s. 161-162.

152 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 54; Ismail Yigit, “Mevali”, DI4, 2004, XXIX, 425; A.mIf.,
“Emeviler”, s. 102.
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Cehmiyye’nin kurucusu sayilan Cehm b. Safvan ve Cebriyye’den Ca‘d b. Dirhem’in de
mevaliden oldugu goriilmektedir.*>3

Islamiyetle beraber sosyal ve siyasi statiileri her ne kadar iyilestirilmis olsa da mevali,
yonetimde ve idari islerde degil genelikle ilm1 hayatta yer bulmakta zaman zaman ilmi
mecralarda dahi ayrimcilia maruz kalmaktaydi. Arap toplumunun zihin diinyalarinda yer
etmig asabiyet, kabilecilik ve efendi-kole gibi toplumsal hayatlarinin belirleyicisi
konumundaki duygu ve diisiinceler, islamiyet’le birlikte en aza indirgenmis ama yine de
tamamen ortadan kalkmis degildi. Mesela Ali b. Hiiseyin’in (6. 94/712) mevaliden Zeyd b.
Eslem’in Mescid-i Nebevi’deki kirk kadar fakihin de katildig1 meclisine istirak ettigi, ancak
kendi kabilesinin meclisi dururken Zeyd’in dersine gitmesinin yakinlar1 tarafindan
kmandigi, onun da cevaben “Insan kendisine en faydali olanin yanina gider.” dedigi
rivayetle;*>* Abdullah b. Abbas’m, mevali Ebii’l-Aliye’yi taltif etmesi ve Kureys’ten
yiiksege oturtmasi yadsininca “ilim, saygin kimsenin saygmligimi arttirir ve kdleyi tahta
oturtur.”*® seklinde yanitladig1 rivayet, asabiyetin hakim oldugu toplumun mevaliyi hiirler
gibi telakki edemediklerini gdsterirken; diger taraftan ibn Abbas ve Ali b. Hiiseyin gibi
sahabi ve tabiilerin ise bdyle bir ayrima gitmediklerini ortaya koymaktadir.

Tabiln donemi, mevalinin ilmi Gstiinliige kavustugu bir donem olarak kabul edilmistir.
Kaynaklarda yer alan halife Abdiilmelik ile Ibn Sihab ez-Ziihri arasinda gecen konusma bu
tesbite isaret etmektedir. Abdiilmelik sirayla Mekke, Yemen, Misir, Sam, Cezire, Horasan,
Basra ve Kife’deki alimleri ve Arap m1 yoksa mevaliden mi olduklarini sorunca Ziihrf;
Mekke’de Ata b. Ebi Rebah, Yemen’de Tavis b. Keysan (0. 106/725), Misir’da Yezid b.
EbT Habib (6. 128/745), Sam’da Mekhil, Cezire’de Meymiin b. Mihran (0. 117/735),
Horasan’da Dahhak, Basra’da Hasan-1 Basri’nin bulundugunu ve hepsinin mevaliden
oldugunu sdylemis, son olarak Kife'yi sordugunda burada Ibrahim en-Nehai’nin (0.
96/714) temayiiz ettigi ve Arap oldugu yanitin1 alinca “Vallahi mevali Araplara stun
gelmis hatta Araplar asagida otururken minberden kendilerine hutbe verilir olmus.” diyerek
hayretini ifade etmis bunun iizerine Ziihri, “Ey miiminlerin emiri! Bu din Allah’in emri ve
onun dinidir. Kim Allah’in dinini korursa iistlinliige erisir, kim de onu zayi ederse asagiya
diiser.” demistir.’® Yine Abdurrahman b. Zeyd’in; “Abadile vefat ettikten sonra, fikih
biitiin beldelerde mevalide idi. Mekke ehlinin fakihi Ata b. Ebi Rebah, Yemen’in Tavas b.
Keysan, Yemame’nin Yahya b. Kesir, Basra’nin Hasan-1 Basri, Kiife’nin Ibrahim en-
Nehai, Sam’in Mekhiil, Horasan’in da Ata el-Horasani’dir, Medine’nin fakihi ise

18 Osman Aydinli, “Mezheplerin Olusum Sirecinde Mevali’nin Rolii”, Gorum Universitesi /lahiyat
Fakltesi Dergisi, 2/3 (2003): 6; Yigit, “Mevali”, s. 426.

154 Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’I-kebir, Haydarabad: Dairetii’l-maarifi’l-Osmaniyye, 1958,
[1/2, 387; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, X1X, 278; Kemaliddin Omer b. Ahmed ibnii’l-Adim,
Bugyetii 't-taleb fi tarihi Haleb, thk. Stiheyl Zekkar, Beyrut: Darii’1-fikr, ts., IX, 3985; Muhyiddin b. Serif
en-Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts., |, 200; Semsiiddin
Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts., 1, 133;
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib, Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, ts., I, 658;
Celaluddin es-Suyati, Tabakati’l-huffaz, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1403/1983, 1, 60; Semsiiddin
Muhammed b. Ali ed-Davadt, Tabakati’I-mufessirin, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts., |, 183.

155 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1X, 113; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XVII1, 177; Zehebi, Siyeru
a ‘lami’n-ntbeld, 1V, 208.

15 fbnii’s-Salah, Mukaddimett /bni’s-Salah, s. 504.
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mevaliden olmayan Said b. Miiseyyeb’dir.”*>" demistir. “Ata b. Ebi Rebah hac menasikini,
Said b. Ciibeyr tefsiri, Ikrime siyeri, Hasan-1 Basti ise helal ve harami en iyi bilen
tabiilerdir.”'®® rivayetindekilerin de tamami mevalidendir.

Bu doénemde tefsirde meshur tabiilerin de ekseriyetinin mevaliden oldugu sik sik tekrar
edilmektedir. Miicahid b. Cebr, Said b. Ciibeyr, ikrime, Ata b. Ebi Rebah, Hasan-1 Basri,
yedi kiraat imamlarindan Asim b. Behdele (6. 127/745),'%° Fars asilli Hamza b. Habib (5.
156/773)1%° ve Iran asilli Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805)*%! gibi cok onemli isimler de
yine mevalidendir. Medine’de ise tefsir ilminde temaytiiz etmis Zeyd b. Eslem, Nafi‘ ve Ata
b. Yesar mevaliyken; Kurazi, Omer b. Abdilaziz, Ibn Sihab ez-Ziihri, Muhammed el-Bakir
ve Said b. Miiseyyeb gibi tabitinun 6nde gelenleri mevaliden degildir. Fukaha-i seb‘adan
Stleyman b. Yesar harig diger fakihler de yine mevaliden degildir. Dolayisiyla Medine’de
ilmin ¢cogunlukla mevali elinde oldugunu sdylemek isabetli olmayacaktir. Tabi bu durum
Medine’nin sahip oldugu sosyal yapiyla alakalidir ve yeni fethedilen Kiife ve Basra gibi
schirlerdeki gayr-i Arabi unsurlar Medine’de daha azdir.

Ibn Haldin (6. 808/1406), ser‘i ve akli ilimlerde alimlerin pek ¢ogunun Acemlerden
oldugunu ifade etmekte; Corci Zeydan, Islami ilimlerinin inkisaf ettigi devirlerde
mufessirlerin, muhaddislerin ve fakihlerin, bilhassa Arap olmayanlar arasinda yetistigini
soylemektedir.’®? Ayrica Ibn Haldin, riyasette bulunan ya da maddi refah sahibi soylu
ailelerden gelenlerin, ilimle istigali kii¢iimsedigi yoniinde bir bilgi vermektedir.'®® Kureysli
birinin, Sibeveyhi’in (0. 180/796) kitabiyla mesgul olan Attab b. Esid ogullarindan bir
4 aktaran Corci Zeydan da benzer goriisii
savunmaktadir.’®® Araplarin devlet yonetiminde yer almalar1 ve mevalinin yonetimde hak
sahibi olamamalar1 onlar1 ilme yonlendiren tetikleyici bir unsur olarak diigiiniilebilir. Siyasi
erki elinde bulunduran Araplar; idare, yonetim ve fetih faaliyetleriyle ilgilenirken, ilmf ve

gence rastlaymca onu kimadigmi®®

157 Silleyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdilmecid es-Selefi, Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, ts., XIl, 426; Sihabiiddin Yakiat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-buildan,
Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977, 11, 354; ibnii’s-Salah, Mukaddimetii /bni s-Salah, s. 504.

158 bn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XLI, 89.

159 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VIII, 438; Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye fi tabakati’l-kurra,
ed. G. Bergstraesser, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2006, I, 315; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
Ankara: Fecr Yayinlari, 2004, s. 90-91.

160 Yedi kiraat imamlarindan Eb Umare Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat et-Teymi el-K{fi, 80/699
yilinda dogmus ve sahabeden bazisini gérmiistiir. Kiraatini Humran b. A‘yen, Eb Ishak es-Sebi‘i, Mugire
b. Muksim ve Muhammed b. Ebf Leyla gibi isimlerden almistir. Asim ve A‘mes’ten sonra Kiife’nin imami
olmustur. Sadece kiraatte degil, Arap dili ve hadiste de alimdir (ibnii’1-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1, 236-
37).

161 Yedi kiraat imamlarindan Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-K{ff, kiraatini Muhammed
b. Ebf Leyla ve Hamza b. Habib’den almustir. Arap dili ve nahvinde Gstin bir ilme sahiptir (Ibnii’I-Cezeri,
Gayetii 'n-nihaye, |, 474).

162 Veliytddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Dimask 1425/2004, 11, 361; Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, trc. Zeki Megamiz, Istanbul 1971,
111, 98. Rus sarkiyatg1 ve Turkolog Vasilij Viladimirovig Barthold (1869-1930), islam medeniyetinin fikir
ve ilim mahsullerinin ekseriyetle Arap olmayan muslimanlar hatta islam olmamis hiristiyanlar, yahudiler
ve mecdsiler tarafindan yazildigini séylemektedir (Barthold, Zsiam Medeniyeti Tarihi, s.148).

163 Tbn Hald(in, Mukaddime, 11, 361; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 90.

164 Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve ‘#-tebyin, thk. Abdisselam Muhammed HarGn, Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1418/1998, |, 402.

165 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 111, 99.
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sanatsal alanda daha cok mevalinin s6z sahibi olmas1 muhtemeldir. Ancak, ibn HaldGn’un
ve bazi aragtirmacilarin vurguladigi, ilmin Acemlerin eline gectigi ve Araplarin ilme iltifat
etmedigi yoniindeki bilgi tartismaya agiktir. Her ne kadar zamanla alimler arasinda mevali
sayisinda Onemli bir artis yasansa da bu, Araplarin ilimle hi¢ ilgilenmedikleri ya da
azinlikta kaldiklart anlamina gelmemektedir. Mevélinin, giizide nesil ashab tarafindan
yetistirildigi goz Oniinde bulundurulmalidir. Ilk iic asirda Basra ve Kife gibi belli
bolgelerde mevali isimler &n plana ciksa da Arap alimlerin ayri bir yeri vardir. islam’m
insana deger vermesi, irk ve nesebin degil, takva ve kardesligin esas alinmasi, Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret ettiginde muahat gibi esitlik temelli uygulamalari mevaliye
de hemen hemen her alanda yer verilmesini saglamis ancak bu durum Araplarin, ilmi

hayattan tamamen ¢ekilmeleri sonucunu dogurmamistir.1®

Son olarak; ibn Sa‘d’mn Tabakat’1 ve Zehebi’nin Tezkiretii'I-huffaz’1 iizerinde yapilan bir
caligmada, tiim ravi sayilar1 igerisinde mevalinin ¢cogunlugu olusturmadigi bilakis daha az
sayida bulunduklar1 sonucuna varildig1 goriilmektedir. Tabakdat taki, sahdbe sonrasi ile
vefat1 200/815 yilin1 agmamis isimlerden Arap muhaddislerin orant % 52, mevalininki %
48;%%7 Tezkire’de ise vefat1 200/815°1 asmamus isimlerden sahabe haricindekilerin 128’1
mevali, 156’s1 Arap’tir.}®® Dolayisiyla kisaca ifade etmek gerekirse tabitin déneminde
mevali sayisinda ciddi bir yiikselme yasanmis, daha 6nce toplumsal ve kiiltiirel hayatta yer
bulamayan mevalinin toplumdaki niifiz ve etkileri artmis, 6zellikle ilmi hayatta 6nemli
yerlere geldikleri gézlemlenmis bu durumla birlikte Araplar da ilimden uzaklasmamis ve
ilm1 faaliyetlerde 6nemli roller Gstlenmeye devam etmislerdir.

1.2.4 Medine’de Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Mescid-i Nebevi

Medine, hicretten dnce de Mekkeli miisrik Araplara gére hem okuma-yazma seviyesinin
hem kiiltlir diizeyinin daha yiiksek oldugu kitabi toplumun yasadigi bir sehir olmasi
hasebiyle belli bir ilmi seviyeye sahipti. Hz. Peygamber’in hicretiyle birlikte sehrin ilmi
hayatindaki canlilik farkedilir oranda artt1 ve Miisliimanlar ilm1 ortamdaki yerlerini aldilar.
Burada egitim-6gretim faaliyetleri, Mescid-i Nebevi, diger mescidler, kiittab, mekteb,
medrese ve baz1 evlerde siirdiiriilir hale geldi.'®°

Egitimin merkezinde, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettiginde yaptirdigi ilk mescid
Mescid-i Nebevi yer almaktaydi. Namaz kilinan genis bir alan, egitim- 6gretimin yapildigi
Suffe ve Hz. Peygamber’in ailesi i¢in odalarin bulundugu ii¢ ana bolimden miitesekkil

166 yigit, “Mevali”, s. 426; Aycan “Emeviler Déneminde Ilmi Hayat”, s. 31; Etem Levent, Caglara Isik Tutan
Hasan-: Basri nin Hayati- Ogretim ve Tefsir Yontemi-, Istanbul 2005, s. 35-36.

167 Mustafa Oztiirk, “Mevali Raviler ve Ge¢mis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri Tlk Tki Asir”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 4/1 (2006): 17.

168 Oztiirk, “Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltirlerin Hadislere Etkisi: Hicri ilk Iki Asir”, s. 18, 36. Arap
ulemanm sayisinin mevaliye gore daha ¢ok oldugu diisiincesinde olan Alman miistesrik Harald
Motzki’nin (1948-2019) sayisal veriler sunarak yaptig1 degerlendirmeler icin bk. Harald Motzki, “Arap
Olmayan Miihtedilerin Erken Dénem Islam Hukiku’nun Gelismesindeki Rolii”, trc. Mustafa Oztiirk,
Marife, 1/2 (2001): 161-178.

169 Saban Oz, “Suffe ve Kiittab”, Isldm Kurumlar: Tarihi, ed. Eyip Bas, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013,
s. 448; Bahalddin Varol, “Hulefa-1 Rasidin Dénemi Egitim-Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis I
(Egitim-Ogretim Kurumlari ve Metodlar1)”, Selguk Universitesi /lahiyat Fakultesi Dergisi, 11 (2001): 157
vd.
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Mescid-i Nebevi;'’® vahyin en ¢ok indirildigi yer, ibadet niyetiyle yolculuk yapilan iic
mescidden biri ve Mescid-i haram disinda namaz kilinmasi, farkli yerlerde kilinan
namazdan bin kat daha faziletli oldugu bildirilen mescid olma gibi hususiyetleri haizdir.*"*
Hz. Peygamber doneminden itibaren mescidler, sadece ibadet degil egitim-6gretim
faaliyetlerinin aktif bicimde siirdiiriildiigii mekanlar olmustur. Hz. Peygamber’in, mescide
gittigi bir giin burada bir grubun Kur’an okuyup dua etmeyle, diger bir grubun ilimle istigal
ettigini gérmesi tizerine her birinin hayir tizere oldugunu buyurduktan sonra “Ben §gretici
olarak gonderildim.” deyip ilimle istigal edenlerin yanina oturmasi,*’> mescidin ibadet
mekani olmasinin yani sira ilmi faaliyetlerin siirdiiriildiigi yer olma 6zelligini teyid
etmektedir. Miisliimanlarin sayisinin zamanla artmasi lizerine ihtiyaca binaen Hz.
Peygamber yeni mescidlerin insa edilmesi talimatin1 vermistir. Belaziiri (6. 279/892),
Medine’de Mescid-i Nebevi haricinde misliimanlarin Hz. Peygamber’le bir araya gelip
toplandiklart dokuz mescid bulundugunu, cuma namazinin ise sadece Mescid-i Nebevi’de
kilindigmni aktarmaktadir.!™ Sehavi, Mescid-i Nebevi haricinde Medine’de ¢ok sayida
mescid bulundugunu sdylemekte ve genelde sahis veya kabilelere nisbetle isimlendirilen
bu mescidlerden Rastlullah’in (s.a.s.) icerisinde namaz kildig1 elli bir mescid ismini
siralamaktadir.t’

Medine’de oOzellikle cocuklarin egitim aldiklar1 yerler ise ‘kiittablar’dir. Kiittablarda
cocuklara okuma-yazma Ogretilmekte ve dersler genellikle Ogreticinin  evinde
yapilmaktaydi. Islamiyet’le beraber ¢ocuklarmm hem okuma-yazma hem Kur’an
ogrendikleri yer haline donen kiittablar fethedilen bolgelerde de agilmig, Emevi ve Abbasi
donemlerinde yayginlasmis ve en temel egitim miiesseseleri halini almislardir.}” Sa‘d b.
Ebi Vakkas’m aktardig1 “Biz kiittabta iken Abdullah b. Omer, Eba Hiireyre, Ebi Katade

170 Ziya Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, Istanbul: IFAV, 1995, s. 21; Hamidullah, Isidm
Peygamberi, s. 634.

171 Buharf, “Fazlii’s-salat fi mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1; Muslim, “Hac”, 505, 511; Tirmizi, “Salat”, 243.
Hz. Peygamber, Tevbe 9/108. ayette zikri gecen takva uzerine kurulan mescidin Mescid-i Nebevi
oldugunu soylemistir (Muslim, “Hac”, 514; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 476-477). Bu mescidin Kub&
mescidi oldugu yonunde rivayetler de vardir (Taber?, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 478).

172 {bn Mace, “Mukaddime”, 17.

173 Ahmed b. Yahya el-Belaziri, Kitabii’I-Climel min ensdbi’l-esrdf, thk. Suheyl Zekkar-Riyad Zirikli,
Beyrut: Darii’l-fikr, 1417/1996, 1, 323. Ayirca bk. Hamidullah, Isidm Peygamberi, s. 637; Onkal- Bozkurt,
“Cami”, s. 48.

174 Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, et-Tuhfetii’I-latife i tarihi’l-Medineti’s-serife, y.y.,
1399/1979, |, 67-71. “Mescid-i Nebevi’den sonra icerisinde ilk cuma namazi kilinan mescid, Beni
Abdiilkays yurdundaki Cuvasa Mescidi’dir (Buharf, “Cuma”, 11). Clivsa, Arap yarimadasinin
dogusunda bugiinkil Riyad ve Zehrén arasindadir. Beni Abdiilkays’in erken dénemde misliman oldugu
dikkate alinirsa mescidlerin daha o zamanlar ok genis bir alana yayildig1 sdylenebilir.” (Onkal - BozKkurt,
“Cami”, . 48). Yine bazi rivayetler, “Hz. Peygamber’in hicretinden 6nce Medine’de mescidler yapildigini
gostermektedir. Akabe biatlarindan sonra miisliimanlarin sayist artinca Medine’de mescide ihtiyag
duyulmustu. Akabe’de Ras(l-i Ekrem’e ilk biat eden EbQ Umame Es‘ad b. Ziirare, Mescid-i Nebevi’nin
yapildig1 arazideki bir hurma kurutma yerinin etrafin1 duvarla cevirerek mescid haline getirmisti. Kiblesi
Kudiis’e dogru olan bu mescidde Eb( Umame arkadaslart ile birlikte namaz kilardi. Hicretten dnce burada
cuma namazi da kilimmistir.” (Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, DI4,1993, VII, 47).

175 Cevad Ali, el-Mufassal, VIII, 291; Jacob M. Landau, “Kiittab”, DI4, 2003, XXVII, 3; Bahaiiddin Varol,
“Hulefa-1 Rasidin D6nemi Egitim-Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis I”, Sel¢cuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10 (2000): 485; Oz, “Suffe ve Kiittab”, s. 448-449,
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ve Ebl Useyd es-Saidi bize ugradilar. Onlardan giizel bir koku aldik, o da ahlakt1.”*"®
seklindeki rivayet; EbG Zibban Asbag b. Abdilaziz b. Mervan’in (6. 86/705) kiittabinin
oldugu bilgisi;}’’ Dahhak’mn {i¢ bin civar1 6grencinin okudugu biiyiik bir mekteb insa
ettirdigi ve bu mektepte 6gretmenlik yaptigi; Haccac’in genclik yillarinda Taif’te miiktib
(6gretici) olarak gorevde bulundugu seklinde kaynaklarda yer alan rivayetler bu kurumlarin
yayginligina isaret etmektedir.’®

Medine’de yahudilerin egitim gordiikleri, Tevrat dgretiminin yapildigi ‘Beytiilmidras’
adinda mekanlar da vardi. Yahudiler burada egitimin yani sira énemli isler hakkinda
konusur, istisareler yaparlardi. Onceden Ehl-i kitap’tan olan Abdullah b. Selam (6. 43/663-
64) gibi sahabeden bazilarmin burada Ibranice’yi dgrendigi ifade edilmistir.>’® Yahudi
kabilesi Beni Kurayza’nin sehirden ayrilmasindan sonra Medine’de bu kurumun
varligindan ve tabiin doneminde siiren bir etkisinden bahsetmek ise zordur.

“Miisliimanlara Kur’an 6gretmek i¢cin Hz. Peygamber ashdbindan Medine’ye ilk gelen
Mus‘ab b. Umeyr idi. Mus‘ab, ‘Dariilkurrd’da konakladi ve mukri® olarak
isimlendirildi.”*® rivayetinin isaret ettigi iizere Medine’deki egitim kurumlari arasinda
Dériilkurralar da vardir. Mahreme b. Nevfel’in (6. 54/674) evinde Kur’an 6grenimi i¢in
tesis edilen Dariilkurrda adinda bir ‘mekteb’den bahsedilmekte, Abdullah b. Ummi
Mektim’un (6. 15/636) Medine’ye hicret ettiginde bu evde misafir oldugu
aktarilmaktadir.'® Yine bu evin, “Ibn Sebbe’nin soziinii ettigi, Mescid-i Nebevi’nin
giineydogu kdsesinde yer alan ve sonradan Abbasi halifesi Mehdi Billah (6. 169/785)
tarafindan satin almip mescide dahil edilen bina.” oldugu ve medreselerin ilki
sayilabilecegi ifade edilmistir.'®?

Medine’de ismi gegen mekteplerden bir digeri, 6zellikle tabiin doneminde giin yiiziine
cikan Kaderi diisiincenin yayginlasmasinda 6nemli rol iistlendigi sdylenen Hz. Ali’nin oglu
Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 81/700) ait ‘el-mekteb’dir. Hicri ilk asirda Kader?
diisiinceye sahip Ma‘bed el-Ciiheni, Vasil b. Atad, Amr b. Ubeyd (6. 144/761) gibi isimlerin
bu mektebe ugradigi, Gaylan ed-Dimagki’'nin de buraya devam ettigi ve ders halkalarina
katildig1 zikredilmektedir.'®® Medineli miifessirlerin tefsir rivayetlerinde diger firkalarin
degil de Kaderiyye’nin konu edinilmis olmasimin bu mektebin varligiyla alakali olup
olmadig1 arastirilmasi gereken bir konudur.

Medine’de zikredilen tiim bu egitim-6gretim mekanlar1 arasinda siiphesiz Mescid-i
Nebevi’nin ayri bir yeri vardir. Buhari’nin Sahih’indeki “Mescidde halkalar yapmak ve

176 Abdullah b. Muhammed b. EbT Seybe, el-Kitdbii'I-Musannef fi’l-ehadis ve’[-asar, Beyrut: Darii’t-tac,
1409/1989, V, 304.

17 Eb( Zeyd Amr b. Sebbe, Tdrihii’I-Medineti’I-minevvera, thk. Muhammed Seltit, y.y., 1399, I, 231.

178 Nebi Bozkurt, “Mektep”, DI4, 2004, XXIX, 5.

179 Cevad Alli, el-Mufassal, VI, 550-51.

180 Muhammed Ahmed Miiflih- Ahmed Halid Siikri- Muhammed Halid Mans(r, Mukaddimat fi i/mi’l-
kiraat, Amman: Darii’l-‘ Ammar, 1422/2001, s. 55.

181 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1V, 191; Hamidullah, /sidm Peygamberi, s. 637; Kazic1, Anahatlariyla
Islam Egitim Tarihi, s. 22; Varol, “Hulefa-i Rasidin Donemi Egitim-Ogretim Faaliyetleri 117, s. 160,

182 Nebi Bozkurt, “Dariilkurra”, s. 543.

183 Erdemci, “Ilk Donem (Hicri 1. Asir) Kader Tartismalari, Gaylan ed-Dimagki- Omer b. Abdilaziz”, s. 207.
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Miircie’den oldugu da sdylenmis, Kitabii’l-Irca’ adli bir eserinden
bahsedilmistir (Kutlu, “Miircie”, s. 42).
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oturmak™!8* babindan ve “Hz. Peygamber, mescidde ashabi ile oturmaktaydi, ii¢ kisi
mescide geldi, ikisi ona yoneldi digeri dondii; biri halkada bos yer buldu oraya oturdu ve
digeri halkanin arkasma gecti.”*®® rivayetinden anlasildig1 iizere burada dersler ve ilmi
sohbetler halkalar halinde yapilmaktaydi. Hz. Peygamber’in mesciddeki bu derslerinden
kadinlarin da istifade ettigi, gelen talepler lizerine Hz. Peygamber’in mescidde bir giinii
onlara ayirdig1 ifade edilmektedir.18®

Mescid-i Nebevi’de Kur’an o6gretmenligi yapan sahabiler de vardi ve bu sahabiler
genellikle Suffe’de yetisenlerdi. Suffe, Mescid’in arka tarafinda maddi giicli yetersiz
sahabiler i¢in ayrilmis, ibate ve iaseleri Hz. Peygamber vasitasiyla saglanan ashabin ilim
tahsil ettigi yerdi.®” Ashab-1 Suffe’nin sayisinin yetmis civari oldugu'® zaman zaman dort
yiize kadar ¢iktig1 zikredilmektedir.’®® Kurazi, “(Sadakalar) kendilerini Allah yolunda
hasreden fakirler icindir.”*% ayetinde zikredilenlerin ashab-1 Suffe oldugu yorumunu
yapmustir. 21 M. Hamidullah (1908-2002) tarafindan “Ilk Islim Universitesi” seklinde
isimlendirilen Suffe’de!®® Hz. Peygamber bizzat kendisi ders verdigi gibi, tedris
faaliyetlerine sahdbeden &gretici olarak katilanlar da bulunmaktaydi.'®® Hz. Peygamber’in
vahiy katiplerinden Ubey b. Ka‘b (6. 33/654), Ubade b. Samit (6. 34/654), Ebli Osman Said
b. As (6. 59/679) gibi isimler halka derslerinde Hz. Peygamber’e yardim etmislerdir.'%*
“Ubade b. Samit’in Suffe’ye muallim olarak tayin edildigi ve ashaba hem Kur’an hem de
yaz1 6grettigi”;'®® Abdullah b. Revaha’nin (6. 8/629) tevhid, iman ve ahiret gibi konularda
mescidde dersler yaptigi ve Hz. Peygamber kalktiginda onun yerine gegerek ashabla
sohbeti siirdiirdiigii ifade edilmektedir.!® Rafi* b. Malik (6. 3/625), Mus‘ab b. Umeyr,
Miinzir b. Amr (6. 4/625), Halid b. Said b. As (6. 13/634), Amr b. Said b. As (6. 13/634),
Eban b. Said b. el-As (6. 13/634), Sa‘d b. Ubade (6. 14/635), Muaz b. Cebel (6. 17/638),
Ebl Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639), Useyd b. Hudayr (6. 20/641), A‘la b. Hadrami (8.
21/642), Ebii’d-Derda (6. 32/652), Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652), Osman b. Affan, Eba
Masa el-Es‘ari (6. 42/662), Amr b. Hazm (6. 53/673) gibi sahabe suffedeki egitim-6gretim

184 Buharf, “Salat”, 84.

185 Byuhart, “ilim”, 8

186 Byhari, “Tlim” 35, “I‘tisim”, 9; Miislim, “Birr ve’s-s1la ve’l-adab”, 152.

187 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1, 219; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd’ bima li 'n-
nebiyyi mine’l-ahvdli ve’l-emvdli ve’l-hafedeti ve’l-metd°, thk. Muhammed Abdllhamid en-Nemist,
Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1420/1999, X, 157.

188 Makrizi, Imtd ‘u’l-esma, X, 158; Sily(ti, ed-Diirrii’I-mensr, 111, 334.

189 Mahmd b. Omer Cérullah ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi
viicithi 't-te vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcdd- Ali Muhammed Muavvid, Riyad: Mektebetii’l-‘ubeykén,
1418/1998, I, 502.

190 e|-Bakara 2/273.

191 fbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, 1, 219; Sty(ti, ed-Diirrii‘I-mensar, 111, 335.

192 Hamidullah, Zslam Peygamberi, s. 634.

198 Kazic1, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, s. 12.

194 Abdiilkadir Karakus, Ubey b. Ka ‘b [lmi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, doktora tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1999, s.14.

195 Eb( Davld es-Sicistant, Kitabii’s-Siinen, thk. Suayb el-Arna(t- Muhammed Kamil Karabelli, y.y.,
Darii’r-risaleti’l-‘dlemiyye, 1430/2009, “Biiya‘”, 37.

196 Abdilhay el-Kettant, et-Terdtibii’I-idariyye (Nizamii'I-hukiimeti’n-Nebeviyye), thk. Abdullah el-HalidT,
Beyrut: Darii’l-erkam, ts., 11, 153.
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faaliyetlerine istirak etmekteydi.!®” Ayn1 zamanda, Hz. Peygamber’in “suffetii’n-nisi”dan
hirsizlik yapan birine verdigi cezanin zikredildigi rivayet'®® ile Hz. Peygamber’in kizi
Zeyneb’in bir giin sabah namazi vaktinde namaza durulacagi esnada “suffetii’n-nisa”’dan
¢ikarak “Ebii’l-As’1 kendime ticretli tuttum.” seklinde haber verdigi rivayetten®®® hareketle
kadinlara has bir suffenin varligindan da bahsedilebilir.

Hz. Peygamber’in vefati, Suffe ehlininin fethedilen yerlere muallim olarak gonderilmesi,
yeni mekteb ve mescidlerin kurulmasi gibi unsurlar sebebiyle sahabe doneminde Mescid-i
Nebevi’deki hareketlilik azalsa da onun sahip oldugu onemin eksildigi s@ylenemez.
Abdullah b. Omer, Hz. Omer (6. 23/644) déneminden itibaren sabah ve ikindi namazindan
sonra burada cemaate vaaz etmekte, Cabir b. Abdillah’1n ilim halkas1 bulunmakta, Ubey b.
Ka‘b ve Muaz b. Cebel tefsir ve hadis, Ebli Hiireyre ise Cuma giinleri burada hadis dersleri
vermekteydi.?® Sahabilerin, sabah namazindan sonra olusturduklart bu ilim meclisi
gelenegi tabiin doneminde de devam etmis, tabilnla birlikte kitabi bir toplum olma
yolunda 6nemli adimlar atan miislimanlar, ilme ayr1 bir ehemmiyet vererek mesciddeki
halkalar seklinde yapilan ilim gelenegini siirdiirmiislerdir. Zeyd b. Eslem’in Mescid-i
Nebevi’de boyle bir ilim halkas1 bulunmakta ve kirk kadar fakih bu halkaya
katilmaktaydi.?® Muhammed el-Bakir ve Yahya b. Said (6. 143/760) mescidde dersler
vermekte;?%2 Rebeze’den Medine’ye sik sik gelip ashab ile goriisen Kurazi, her cuma
namazini Mescid-i Nebevi’de kilmaktayd1.?® Halife ve valiler de Medine’ye geldiklerinde
halka burada hitap eder ve biat merasimlerini burada diizenlerlerdi.?** Tabitin déneminden
sonra da tarih boyunca Islami ilimlerdeki dnemini koruyan Mescid-i Nebevi’nin, avlu ve
revaklarinda kurulan ders halkalarinda o6zellikle hac mevsiminde gelen alimlerin de
katilimiyla yapilan ilmi miizakerler, dini ilimlerinin gelisimine Onemli katkilar

sunmustur.?%®

197 Ahmed b. Ahmed ez-Zebidf, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi, trc. Babanzade Ahmed
Naim- Kamil Miras, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1976-1978, VII, 47; Hamidullah, Islém
Peygamberi, s. 634; Mustafa Baktir, Islam’da [k Egitim Miessesesi Ashab-: Suffa, Istanbul: Timas
Yaymnlari, 1990, s. 50 vd.; Varol, “Hulefd-1 Rasidin Donemi Egitim-Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir
Bakis 117, s. 166.

1% Epb( Davad, “Hudad”, 11; Misned, X, 399.

199 Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, XXII, 430.

20 Kettand, et-Terdtibii’I-idariyye, 11, 153; Varol, “Hulefa-1 Rasidin Dénemi Egitim-Ogretim Faaliyetlerine
Genel Bir Bakis 17, s. 491; A.mlf., “Hulefa-1 Rasidin Dénemi Egitim-Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir
Bakis I1”, s. 160, 173; Feyza Betill Kose, Medine ’de Sosyal Hayat Dort Halife Dénemi, Istanbul: Mana
Yayinlari, 2016, s. 204.

201 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VI, 507; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve I-lugat, 1, 200; MizzZi, Tehzibii’l-
Kemal, X, 15; Zehebi, Tezkiretii'I-huffaz, |, 132; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, |, 658; Suytl, Tabakatii’I-
huffaz, I, 60; Davadi, Tabakatii’I-miifessirin, 1, 183; Abdiilhay b. Ahmed Ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb
fi ahbari men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnalit- Mahm(d Arnadt, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1408/1988, I,
159.

202 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, VII, 510; Zehebft, Tezkiretiil-huffaz, |, 137-139.

203 Mogultay b. Kili¢ el-Bekcerl, fkmalii Tehzibi’l-Kemal fi esmadi r-rical, thk. Adil b. Muhammed- Usame
b. Tbrahim, Kahire 1422/2001, X, 325.

204 Nebi Bozkurt- Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Mescid-i Nebevi”, DI4, 2004, XXIX, 289.

205 Bozkurt- Kiiciikasci, “Mescid-i Nebevi”, s. 288.
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1.3 Hadis ve Fikih ilmi Ac¢isindan Medine

Hz. Peygamber’in hicretinden itibaren hulefa-i rasidin doneminin de ¢ogunlugunu igine
alan yaklasik yarim asir islam devletine baskentlik yapmis Medine; tefsir, hadis ve fikih
gibi alanlarda ilm1 agidan elinde tutugu iistiinliigii uzun siire korumustur. Bu iistiinliiglin en
onemli sebebi siiphesiz sahdbenin ¢ogunlunun burada bulunmasidir. Huneyn gazvesinden
(8/630) sonra Medine’de on iki bin sahabe vardi ve on bin sahabi dliinceye kadar hayatlarini
Medine’de idame ettirdi.?’® Milksirdndan EbQ Hiireyre, Aise bint Ebi Bekr, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer, Eb( Said el-Hudri (6. 74/693-94), Cabir b. Abdillah, Enes b.
Malik gibi ashabin; Abdullah b. Mes‘ad, Abdullah b. Amr (6. 65/684-85) ve Enes b. Malik
gibi hayatinin bir donemini Medine’de bir donemini ise farkli sehirlerde gecirenler harig
tamami1 Medine ahalisindendir. Bu durum bilhassa hadis ilminde Medine’nin ehemmiyetini
arttirmis ve onu diger ilim merkezlerine kiyasla ragbet edilir hale getirmistir.?®” Ziihri’nin
bir hadisi almak i¢in Said b. Miiseyyeb’in pesinde ii¢ giin kostugu yoniindeki haber ile?%®
Ebiil-Aliye’nin “Basra’da iken Rasdlullah’in ashabindan nakledilen hadisleri dinlerdik,
ancak bizzat kendilerinden isitmek icin Medine’ye gitmekten imtina etmezdik.”?% s6zii ve
Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814) “Gonliiniin rahat edecegi dogru bir hadis istiyorsan,
sana gereken Medine ehlinin hadisidir.?!? seklindeki tavsiyesi, hadislere ulasmak icin
yapilan rihlelerin merkezinde Medine’nin oldugunu goéstermektedir. Tabitn déneminin
sonlarina dogru hadis ile mesguliyet daha da artmaktadir. Ali b. el-MedinT (6. 234/848-49)
isnadin belli baslt isimler iizerinde dondiigiinii ve bu isimlerin genellikle Medineli
oldugunu sdylemektedir.?!* Medine’de hadiste Eslem el-Adevi (6. 80/699), Nafi‘, Ata b.
Yesar, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ebii’z-Zinad Abdullah b. Zekvan (6. 130/748), Ubeydullah b.
Omer (8. 147/764) gibi tabitin 6n plana ¢ikmaktadir.?*2

Ibn Abbas’in “Onceden bir adam ‘Rastilullah syle buyurdu’ dediginde tiim ilgimizle ona
yonelir, kulak kesilirdik. Fakat insanlarin durumu degisince bildiklerimizden baska
hadisleri alamaz olduk.” soziiyle,”’®> Muhammed b. Sirin’in “Onceleri isnaddan
sormazlardi. Ne zaman fitne ortaya cikti, riviler sorulmaya bagland1.”?' ifadesinin delalet
ettigi iizere bu dénem, tefsirde Israiliyyatin arttigi gibi hadiste de uydurma rivayetlerin
ortaya ¢iktig1 donemdir. Medineli sahabe ve tabilin, hadis uydurmaciligi sebebiyle fazla
hadis naklini hos gérmemislerdir.?’® Hz. Peygamber’e isnad edilen ve Sia tarafindan

206 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, s. 150; Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI4, 2008, XXXV, 492.

207 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara: TDV Yaymnlari, 2003, s. 90; Zeki Duman, Uygulamal: Tefsir Usdll
ve Tarihi, Kayseri 1992, s.141.

28 Epl Nuaym el-isbehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1409/1988, 11, 362.

209 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ‘ilmi r-rivaye, Haydarabad: Dairetii’l-maérifi’l-Osmaniyye, 1357, s. 402-
403.

210 y@suf b. Abdillah b. Abdilber en-Nemeri, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘Gni ve’l-esanid,
1387/1967, 1, 79.

21 Bu bilgi, el-A‘zami’nin Muvatta’a yazdigy 6nsozde gecmektedir (Malik b. Enes, Muvatta’, thk.
Muhammed Mustafa el-A‘zami, Eb(zabi 1465/2004, I, 32).

22 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 163; Avci, “Tabiin Neslinin Hadis Ilmindeki Yeri”, s. 157, 159.

213 Mislim, “Mukaddime”, 7.

214 Mislim, “Mukaddime”, 8.

215 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 24.

41



uydurulan Hz. Ali’yi varis tayin eden rivayetlerde?'® goriildiigii iizere firkalasmalar ve her

bir firkanin digerini yerme ve kendi ideolojilerini kuvvetlendirme istekleri, siyasi
¢ekismeler, Kur’an ahkami ve itikadi hususlardaki goriis ayriliklar1 gibi sebepler hadis
uydurmacihigina sevkeden amiller arasinda yer almaktadir.?!” Bir Harici’nin “Biz bir
diisiinceyi kabul ettirmek istersek onu hadislestirirdik.”?!8 sozii ve yine Kiife’de bir alimin
Hz. Ali’nin taldk konusuyla ilgili sdylemedigi bir goriisii ona nispet ederek rivayette
bulunmasi tizerine A‘mes’in (0. 148/765) bu zata; Hz. Ali’ye ait olmayan s6zii nigin ona
nisbet ettigini sordugunda, “Insanlarim talepleri bu yonde.” cevabini vermesi,?*® bahsedilen
hakikate isaret etmektedir. Kissacilar da bazen vaazlarimi etkili kilmak ic¢in hadis
uydurmaya tevessiil edip terhib ve tergib maksatli uydurma rivayetlere bagvurmakta ve bu
durumda bir beis gérmemektedirler. Vehb b. Miinebbih’in de bu sahislardan biri oldugu
zikredilmistir.??° insanlarin Peygamber sdziine ehemmiyet vermeleri ve mutlak re’yden
hoslanmamalar1 sebebiyle, inandiriciliklarini saglayabilmek adina bazi kimselerin yalan
hadis ihdas etme yoluna gitmeleri de uydurma rivayetlerin artmasinin nedenleri arasinda
sayilabilir.?%!

Abdilmelik b. Mervan’in, Medine’de verdigi bir hutbede “Ey Medine halk1! insanlar en
cok size ihtiyag duymaktalar, bize dogu tarafindan bilmedigimiz hadisler
222 seklindeki soziiniin isaret ettigi iizere Medine, dénemin fitnelerinden
nisbeten uzak durmasiyla diger beldelerden ayrilir. Omer b. Abdilaziz, bu fitne ortami
sebebiyle gilivenilir hadislerin toplanmasini istemis ve hadislerin resmi tedvininin
gerceklesmesini  saglamistir.  Resmi hadis tedvin faaliyetlerinde Medine ehlinin
rivayetlerinin daha sahih addedilmesi ve bu isin Medineli Ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan
yerine getirilmesi ve kullandig1 rivayetlerin ¢cogunlugunun Medineli ravilerden miitesekkil
olmas1 Medine’nin hadisteki otoritesini teyid etmektedir.??

aktarilmaktadir.

Medinelilerin fikihtaki durumlart hakkinda ise umumiyetle; zayif da olsa re’y yerine hadisi
tercih etme egiliminde olduklar1 ve farazi durumlar ile vuk(d bulmamis hadiseler tizerine
konusmay1 hos gérmedikleri sdylenebilir. Hz. Peygamber’in “Ummetim icinde feraizi en
iyi bilen Zeyd’dir.”??* hadisinde isaret edildigi iizere fikih alanindaki salahiyetiyle taninan
Zeyd b. Sabit (6. 45/665), “Medine ehlini bir sey iizere gordiigiinde bil ki, o siinnettir.”??
derken; Sa‘bi (6. 104/722) “Ashabtan ii¢li birbirinden fetva sorarlardi. Bu kisiler; Hz.
Omer, Abdullah b. Mes‘0d ve Zeyd b. Sabit’tir. Yine Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b ve Eb(i Misa
el-Es‘ari birbirlerine danmisirlardi.”??® demekte ve sahabenin fikhi konularda birbirine

216 Celaliiddin es-Suyati, el-Le ‘Gli’l-masnii ‘a fi’l-ehddisi’l-mevzii ‘a, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts., I, 358.

27 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 109, 135-162.

218 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 123.

219 Hatib el-Bagdads, el-Kifaye, s. 150.

20 Kogyigit, Hadis Tarihi, 159-162; Emin, Fecrii’l-Islam, 212-214.

21 Emin, FecriI-Islém, 215.

222 bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 383.

223 ibn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi, 1, 331; Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi, I, 48.

224 Tirmizi, “Menakib”, 32.

225 ya‘kib b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Umerf, Medine: Mektebetii’d-dar,
1410, 1, 438.

226 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’I-muvakki ‘in ‘an Rabbi’l- ‘Glemin, Demmam: Daru Tbni’l-Cevzi, 1423,
I, 24.
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danismay1 ihmal etmediklerini ifade etmektedir. Bu durum tabiGn déneminde de devam
etmistir. Ibn Sihab ez-Ziihri’nin, Hz. Omer’in {immiihatii’l-veled goriisiinii ve Said b.
Miiseyyeb’in ilminden bazi hususlar1 bilmesi sebebiyle Sam kadisi Kabisa b. Ziieyb
tarafindan iltifat gdrmesi ve {i¢ bilyiik cilt tutacak kadar fetvaya sahip olmas1;??’ Medineli
tabilin arasinda, sonraki donemde fukaha-i seb‘a olarak adlandirilan Urve b. Ziibeyr, Said
b. Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdillah, Harice b. Zeyd, Siileyman b. Yesar, Kasim b.
Muhammed b. Ebi Bekr, yedinci fakih olarak zikredilenlerden Eb( Bekir b. Abdirrahman,
Eb( Seleme b. Abdirranman, Salim b. Abdillah b. Omer ile Eb( Bekir b. Muhammed (6.
120/738) yine Ebl Ca‘fer b. Muhammed b. Ali (6. 117/735), Ebii’z-Zinad Abdullah b.
Zekvan, Rebiatiirre’y (6. 136/753), Zeyd b. Eslem ve Hisam b. Urve gibi isimlerin fikihtaki
yetkinlikleri Medine’nin bu ilimde 6n plana ¢ikmasini saglamustir.??

“Medine halkinin Orfiine Hz. Peygamber’in yasayan siinneti olarak ozel bir dnem
verilmis”, tabilin dénemi fukaha-i seb‘a ile zemin hazirlanan ‘amel-i ehli Medine’ kavrami
Imam Malik ile IslAm hukuk metodolojisindeki yerini almigtir.??°® imam Malik, Medine’de
bir hususta agik¢a amel edildigi taktirde hi¢ kimsenin bunun hilafina davranma hakkinin
bulunmadigim ifade etmistir.?>° imam Safii (6. 204/820) “Medine ehlinin ileri gelenlerinin
yaptiklari iste siiphe olmaz, o haktir.”?3! derken, ibn Teymiyye, amel-i ehl-i Medine nin
Imam Malik’in de dedigi gibi miisliimanlarin ittifakiyla hiiccet kabul edildigini
soylemistir.?®? Kadi Iyaz’in (6. 544/ 1149) Tertibii’l-medadrik ve takribii’l-mesalik adl
eserindeki “Medine ehlinin ilmi Gstiinligii, diger bolge halkinin ilmine tercih edilmeleri ve
selefin onlar1 rehber edinmesi” isimli babinda Medine’deki dini uygulamalarin 6ncelendigi
ya da tercihlerde belirleyici unsur oldugu belirtilmekte ve buradaki bilginin hilafina
davranilmadigina dair misaller verilmektedir.?*®* Bu durum da Medine nin sonraki dénem
fikth ulemas1 nezdindeki mevkiine isaret etmektedir.

Tiim bu hususlarla birlikte ilim merkezlerinin tamaminda ayni fikhi gorislerin
benimsendigi sdylenemez. Ozellikle hicri II. asirda bolgeler, fikhi agidan muhtelif
uygulamalar tercih etmiglerdir. Misir’in 6nemli fakihlerinden mutlak miictehid Leys b.
Sa‘d’in, Imam Malik’e yazdigi mektupta “Misir’da Eb( Zer el-Gifard, Ziibeyr b. Avvam,
Sa‘d b. Ebi Vakkas; Hims’ta Bedir ehlinden yetmis kisi; Irak’ta Huzeyfe b. el-Yeman,
Imran b. Husayn ve bir¢ok ashabiyla Ali b. Ebi Talib bu bolgede uzun siire bulundu. Bu
zevat asla aksam ile yats1 namazini birlestirmemislerdir.” rivayetiyle “Ihtilaf konusu
meselelerden biri de, bir sahit ve davacinin yemini ile hilkkmetme isidir. Medine’de bu
yemin ile hiikim verilmekte fakat ne Sam ve Humus’ta ne de Misir ve Irak’ta Peygamber’in

227 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 429-430. ibn Kayyim el-Cevziyye, Ziihri’nin fetvalarinin (¢ biiyiik
cilt tuttugunu ve fikih bablarina gore tasnif edilerek Muhammed b. NOh tarafindan bir araya getirildigini
ifade etmistir (Ibn Kayyim, T'lamii’I-muvakka in, |, 112).

228 bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V11, 429-430; Sezgin, Tarihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, /3, 21, 22; Karaman, Isldm
Hukuk Tarihi, s. 153.

229 Bozkurt-Kiigiikasc1, “Medine”, s. 310-311.

230 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, I, 39.

231 Tbn Abdilber, et-Temhid, 1, 79.

232 bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetava, XX, 306.

233 Kadi lyaz, Tertibii’I-medarik, |, 38-41. Amel-i ehli Medine hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Halit Ozkan,
Hicri Iik Iki Asirda Farkl Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Stnnet ve Hadisin Yeri, doktora tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Istanbul 20086, s. 49-50, 92 vd.
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ashabi bu yeminle hiikiim vermistir.”?** rivayetleri farkli beldelerde muhtelif fikhi
uygulamalarin bulunduguna misal verilebilir. Eb0 Ca‘fer el-Manstr’un (6. 158/775)
Muvatta 1 her bolgede tek bir ilim (hukuk) kaynagi haline getirme teklifine Imam Malik,
“Onlarin bildiklerini bilmedikleri ile degistirmeye kalkisirsan bunu kiifiir sayarlar. Her
beldeyi kendi ilmiyle bas basa birak!” diyerek itiraz etmistir.23® Benzer bir rivayette Har(in
er-Resid (6. 193/789), Imam Malik’e “Muvatta 1 Kibe’ye asacagim. Biitiin miisliimanlara
bu kitaba uymalarmi sdyleyecegim.” demesi iizerine Imam Malik’in “Boyle yapma!
Ashab-1 kiram, fikih bilgilerinde ihtilaf ettiler, her belde farkli bir yol tuttu.” seklindeki
cevab1,?®® donemin fikhi durumunu anlamak acisindan énemlidir.

Medineli sahabe ve tabiln, hadis ve fikha dair kiymetli eserler de birakmistir. Ebl
Hiireyre’nin Hemmam b. Miinebbih tarafindan nakledilen Sahifetii 's-sahiha’s1 gliniimiize
ulasmis ve Muhammed Hamidullah tarafindan ilk kez 1953 yilinda nesredilmistir.?’ Hz.
Ali’nin kendisinin de beyan ettigi iizere Kur’an mushafinin yan sira hadislerin bulundugu
Sahife’si?®® ve Hz. Peygamber’in hadis yazmasina izin verdigi muksirin Abdullah b.
Amr’m es-Sahifetii’s-sadika’$17*° bulunmaktadir. Yine muksirindan Cabir b. Abdillah’in,
hem hadise dair bir sahifesinden hem hacca dair rivayetlerin yer aldig1 Kitabii’l-Mensek
isimli sahifesinden bahsedilmektedir.?*° Zeyd b. Sabit’in giiniimiize ulasmanus fikha dair
el-Ferdiz adli eseriyle, Zeyd b. Ali’nin (6. 122/740) glinimiize ulastig1 ifade edilen ve nesri
de yapilan el-Mendsikii 'I-hac ve ahkamiin(?** adindaki eseri 6rnek verilebilir.?42

1.4 Siyer ve Megazi Ilmi Acisindan Medine

Hz. Peygamber’in ferdi, ailevi ve sosyal hayatini, tebligini, dini, siyasi ve askerl
miicadelelerini inceleyen siyer ve megazi ilmi, daha hicri 1. asirda sahdbe ve tabitinun
hassasiyetle iizerinde durdugu alanlardan biri olmustur. Abdullah b. Abbas’in “Ben
mubhacir ve ensardan ashabin biiyiiklerine danisir, Rastilullah’in megazisini ve inen ayetleri
sorardim.”,?*®* Abdullah b. Muhammed b. Akil’in (6. 145/762’den &nce) “Biz Cabir b.
Abdillah’m yanina gider, ona Rasflullah’in siyerinden sorar ve onu yazardik.”?*

234 Muhammed Y Gsuf Misa, “Imam Malik ile Leys b. Sa‘d Arasindaki Thtilaf ve Yazisma™, trc. Abdiilkadir
Sener, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (1968): 136. Ayrica bk. Ozkan, Hicri Ilk Iki
Asirda Farklr Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Stinnet ve Hadisin Yeri, s. 249-258.

235 1pn Ebf Hatim, el-Cerh ve 't-tadil, 1/1, 29.

2% gah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Insdf fil beyani esbdbi’l-intilaf, ta‘lik Abdulfettah Ebl Gudde, Beyrut:
Darii’n-nefais, 1406/1986, s. 38.

237 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabf, 1/1, 157-158.

238 Buhari, “Ilim”, 39, “Cizye”, 10; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 1, 12. Bu sahifeyle ilgili bir calisma
yapilmistir: Rifat Fevzi Abdilmuttalib, Sahifeti Ali b. Eb7 Talib ‘en Ras(lillah, Kahire 1406/1986.

239 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-ntbela, |11, 89; Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 153.

240 Zehebl, Tezkiretii’I-huffaz, |, 43; Sezgin, Tarihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 155.

241 Zeyd b. Ali Zeynelabidin, Mendsikii’I-hac ve ahkdmiihQ, thk. Hibetiiddin es-Sehristani, Bagdat 1330.

242 Sezqin, Tarihu't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/3, 15-16; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 153. Medine ve diger
beldelerde sahabe ve tabitndan hadisleri yazili olarak rivayet edenler ya da sahifesi bulunanlar igin bk.
Muhammed Mustafa el-A‘zami, [ik Devir Hadis Edebiyati ve Peygamberimiz’in Hadisleri'nin Tedvin
Tarthi, trc. Hulusi Yavuz, Istanbul: iz Yaymlari, 1993, 34 vd.

243 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 87.

244 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’'l- ‘ilm, thk. Sa‘d Abdiilgaffar Ali, Kahire: Darii’l-istikame, 1429/2008, s. 133.

44



ifadeleriyle, tabii Zeynelabidin Ali b. Hiseyin’in “Biz nebinin megazisini Kur’an’dan bir
stireyi 6grendigimiz gibi 6grenirdik.”?* sozii bu hassasiyete isaret etmektedir.

Medineli alimler, siyer ve megazi alaninda hakli bir séhrete kavusmustur ve onlarin bu
ilmin temelini attiklar1 kabul edilmistir. Ibn Teymiyye, “Medine, siyer ve megazide
insanlarin en bilgilisidir. Onlardan sonra Sam ve sonra Irak gelir.” demektedir.24
Sahabeden Abdullah b. Selam, tabiindan Urve b. Zibeyr, Ali b. Hiseyin, Eban b. Osman
(6.105/723), Astm b. Omer b. Katade (6. 120/737), Siirahbil b. Sa‘d (5. 123/740), ibn Sihab
ez-Ziihri, Abdullah b. Ebi Bekr b. Hazm (6. 135/752), Masa b. Ukbe b. Ebl Ayyas (0.
141/758) bu alanda meshur olmus, siyer ve megazi miielliflerinin ilkleri sayilmislardir.?4’
Siretii’'n-nebeviyye ya da el-Megazi isimli eserlerinden bahsedilen Urve’nin, halife
Abdiilmelik b. Mervan’in Rastlullah’in gazvelerine dair sordugu sorulara yazili olarak
cevap verdigi ve bu cevaplarin oglu Hisam ve Ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan rivayet edildigi
aktarilmigtir. Urve’nin bu risalelerinin yazili siyer metinlerinin de ilklerinden oldugu ifade
edilmistir.?*® Yine Ziihri ve kendisinden rivayette bulunan Misa b. Ukbe’nin siyer ve
megazi konularini havi risaleleri bulunmaktadir. Ziihri’nin, Miisa b. Ukbe, Ma‘mer b. Rasid
(6.153/770) ve Ibn Ishak (6.151/768) gibi siyer yaziciligmin en énemli isimlerinin hocasi
olmas1 onun bu alandaki yetkinligini gdstermektedir.?*® Ziihri’nin en ¢ok Urve’den
yararlandig1 anlasilan megazi haberleri, el-Megazi'n-nebeviyye ismiyle Suheyl Zekkar

tarafindan nesredilmistir.?>

Siyer ve megazinin ilk kaynag elbette Kur’an’dir. Ayet-i kerimelerde Hz. Peygamber’in
hayatma ve gazvelerine 151k tutan pek cok bilgi yer almaktadir.?®! Aym sekilde siyer ve
megazi bilmek de Kur’an’t dogru anlamada 6nemlidir. Zira siyak-sibak denen i¢ baglam
gibi; vahyin indigi ortam, niiziile sebep olan sartlar, Araplarin 6rf ve adeti, sosyal ve siyasi
hadiseler gibi dis baglam denen argiimanlar da ayetleri dogru anlama ve yorumlamada
temel esaslardandir. Erken donemden giiniimiize kaleme alinmis tefsir kitaplarina
bakildiginda onlarin pek cok ayetin tefsirinde siyer ve megazi bilgisine yer verdikleri
goriilmektedir. Ornegin Beni Mustalik gazvesinden sonra ifk hadisesiyle ilgili nazil olan
“O agwr iftiray1 uyduranlar, sizin icinizden bir gruptur. Bu iftirayr kendiniz igin kotii bir
sey sanmaywn. Aksine o sizin i¢in bir haywdir. Onlardan her biri i¢in, isledikleri giinahin
cezast vardir. Iclerinden elebasilik yaparak o giinahin biiyiigiinii iistlenen icinse agir bir
azap vardir. Bu iftirayi isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar, kendi din kardesleri
hakkinda hiisn-i zan besleyip de, ‘Bu apagcik bir iftiradir.’ deselerdi ya! ?®? &yetlerinin

245 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, V, 21.

246 Tbn Teymiyye, Mukaddime i usili ‘t-tefsir, s. 60.

247 Saban Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Muellifleri, doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara 2016, s. 47, 116, 130, 143.

248 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrifu r-rusil ve I-milik, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Mistr:
Darii’l-me‘arif, 11, 328, 421; A.mlf., Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVII, 190; Ayrica bk. Oz, ilk Siyer
Kaynaklar: ve Miellifleri, s.153.

249 Oz, Iik Siyer Kaynaklar: ve Miellifleri, s. 221, 240.

20 Muhammed b. Sihab ez-Ziihri, el-Megazi'n-nebeviyye, thk. Siiheyl Zekkar, Dimask: Darii’l-fikr,
1401/1981.

51 (Ornegin et-Tahrim 66/1-5. ayetlerde aile hayatiyla ilgili; el-Bakara 2/190-194, Al-i imran 3/13, 123-128,
139-142, 167, Enfal 8/5-9, 65-67°de Bedir ve Uhud’la ilgili, el-Enfal 8/1, 41. ayetlerde ise ganimetlerle
ilgili bilgi verilmektedir.

22 en-NQr 24/11-12.
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tefsirinde Beni Miistalik (Miireysi‘) seferi, bu sefere c¢ikarken Hz. Peygamber’in Hz.
Aise’yi yanina almasi, doniis yolunda Hz. Aise’nin kolyesini kaybetmesi ve onu ararken
kafilenin hareket etmesi, kontrol amagcl birligi arkadan takip etmek tlizere vazifelendirilmis
Safvan b. el-Muattal’mn (6. 19/640) konaklama yerinde Hz. Aise’yi farketmesi ve sehre
donmelerinin ardindan basta miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey b. Seldl (6. 9/631) olmak
iizere bir grubun Hz. Aise ve Safvan’a iftira ederek Medine’yi karistirmasi akabinde
miislimanlarin bu hadise karsisindaki tutumu gibi tefsirlerde tafsilath bir sekilde aktarilan
bilgiler,®® ayetin arka planma 151k tutmakta ve daha iyi anlasilmasma imkan
saglamaktadir.?>*

Sonug itibariyle siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayattaki yerini tesbite yonelik basliklarin
bulundugu bu boliimde Medine’nin, ilk asirla ikinci asrin ilk ¢eyregindeki durumu tahlil
edilmistir. Kisaca Emevilerin yonetim merkezini Sam’a tagimasi ve hilafetten saltanata
gecis gibi siyasi hadislerle, Kaderiyye ve Cebriyye benzeri firkalarin ortaya ¢ikmasi gibi
itikadi tartismalarin yasandigina temas edilip; Medine’de mevalinin toplumsal konumu ile
buradaki niifusun artisiyla Mescid-i Nebevi’nin yani sira bagka mescidlerin de insa edilmesi
ve egitim-Ogretim faaliyetlerinin gelisimi konular1 ele alinmistir. Bu sayede Medine’nin
tabiln donemindeki siyasi, sosyal ve kultlirel durumu, genel hatlariyla ¢izilmistir. Diger
taraftan bu bélimde, Medine’nin sahabe ve tabitin doneminde hadis, fikih, siyer ve megazi
ilimlerinde merkez oldugu ve bu ilimlerde meshur, ¢ok kiymetli isimlere ev sahipligi
yaptig1 vurgulanmistir. Fethedilen bolgelere yapilan gogler ve Emevi yonetimiyle birlikte
yonetim merkezinin Sam olmasi, Medine’nin ilmi otoritesinde bir degisiklige sebebiyet
vermemis ve ilmi rihlelerin merkezinde Medine’nin yer aldig tesbit edilmistir.

253 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVII, 189-92.

254 Burada niizdl-siret eksenli Kur’an okumalarmi merkeze alan Muhammed Abid el-Cabiri’ye (1936-2010)
de kisaca deginmekte fayda vardir. Cabirf; siyeri, Kur’an’1 anlamanin merkezine tasiyarak siyer esliginde
okuma ve yorumlama metoduna odaklanmigtir. Ona gére muhaddid sebeb-i nuzal rivayetleri degil, bir
bitln halinde Hz. Peygamber’in teblig ve davetinin seyrini ortaya koyan tiim veri ve tarihi bilgiler goz
oniinde tutulmalidir (Muhammed Coskun, Muhammed Abid el-Cabiri’nin Tefsirde Siret-Niizl Iliskisi
Yaklasimi, doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, istanbul 2013, s. 175, 208).
Cabiri, dis baglama vurgu yapmakla birlikte, i¢ baglami da 6nemsemis, Kur’an sQrelerinin kendi iginde
yapisal bir biitiinligii haiz oldugunu ifade etmistir (Coskun, Muhammed Abid el-Cabiri nin Tefsirde Siret-
NUizOl Hliskisi Yaklasimi, $.170, 212).
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BOLUM 2
TABIUN DONEMI TEFSIiRIi: MEDINE

Bu boliimde; tefsirin dogusu, tabilin tefsirinin 6zellikleri, kaynaklari, hiiccet degeri ve
tabilin tefsirinde ekollesme iddiasindan bahsedilecek, donemin meshur ilim merkezleri
hakkinda bilgi verilecektir. Bu merkezlerden Hicaz’in iki sehri Mekke ve Medine ile Irak
bolgesindeki Basra ve Kife’nin yani sira tefsir tarihi eserlerinde ne yazik ki ihmal edilen
Sam, Yemen, Misir ve Horasan da ele alinacak ve bu onemli ilim merkezlerinin tefsir
ilmindeki durumlar1 degerlendirilecektir. Ilim merkezlerinin her birinde 6ne ¢ikan tefsirde
meshur sahabe ile tabitinun kimler olduguna ve tefsir ilmine katkilarma kisaca temas
edilecektir. Ozellikle Medine’nin detayli olarak ele alinacagi bu béliimde; Medineli
sahabenin tefsire katkisi, tefsir ilmindeki yeri ve Medine ekolu ile bu ekoliin kurucusu
oldugu sdylenen Ubey b. Ka‘b ile dgrencisi Basrali Ebii‘l-Aliye’nin bu ekole aidiyeti
tartigtlacaktir. Ayn1 zamanda Medine ehlinden Kur’an tefsiri aleyhinde nakledilen
rivayetler de zikredilip tahlil edilecektir. Medineli tabitn miifessirler ve Kur’an
yorumlarina dair ayrintili bilgi ve degerlendirmeler ise bir sonraki boliimde incelenecektir.

2.1 Tefsirin Dogusu ve Tabiin Tefsirinin Ozellikleri
2.1.2 Tefsirin Dogusu

Tefsirin ortaya ¢ikisim1 Hz. Peygamber (s.a.s) donemine kadar gotiirmek miimkiindiir.
“Sana bu kitabi, insanlara aciklayasin ve onlar da diisiinsiinler diye indirdik. "> ayeti ile
“Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara aciklasin.>® ayeti
Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tebliginin yani sira tebyin ile de vazifeli oldugunu gostermekte,
Hz. Aise’nin, “Rasilullah, Allah’m kitabindan Cibril’in ona 6grettigi kadarini tefsir
ederdi.”®’ rivayeti Kur’an’1n niiziliiyle birlikte Hz. Peygamber tarafindan gerektigi dlgiide
tefsirinin de yapildigina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in ihtiya¢ duyulmasi halinde veya kendisine yoneltilen bir soru iizerine ya
da bir nasihat liizimuna binaen kavli veya fiili siinnetiyle ayetleri tefsir ve tebyin ettigi pek
cok kaynakta zikrolunmaktadir.?®® el-Bakara 2/187. ayetteki siyah iplik-beyaz iplik
tesbihini, giindiiziin aydinligi ve gecenin karanligi olarak aciklamasi; imana zuliim
karistirilmasinin nehyedildigi el-En‘am 6/82. ayetteki zulmii, Lokman 31/13. ayetten
hareketle sirk olarak tefsir etmesi gibi misaller mevcuttur.?®® Ancak Ibn Teymiyye’nin
gorilisliniin aksine, onun ayet ayet Kur’an’in tamamini tefsir etmesi s6z konusu degildir ve
buna ihtiyag da yoktur.?®® Esasen, Hz. Peygamber’in tefsirinin, az ya da ¢ok olusu bugiin
ilim olarak zikredilen tefsire dair ilk O6rnek teskil eden agiklamalarin Hz. Peygamber

25 en-Nahl 16/44.

256 [brahim 14/4.

27 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1, 84; ibn Atiyye el-Endelisi, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiril I-kitabi'l- ‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Beyrut: Darii’l-kiitlibi’l-‘ilmiyye, 1422/2001, I, 41.

28 7Zehebi, et-Tefsir ve’I-mifessirdn, 1, 49-51; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, Istanbul: IFAV Yaynlari,
2006, s. 59-61.

259 Buhari, “el-Enbiya”, 8; Razl, Mefdtihu’l-gayb, V, 118.

260 Zehebf, et-Tefsir ve’l-mifessiran, 1, 46.
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doneminde var oldugu hakikatine halel getirmedigi gibi mevcudiyetini tevsik etmektedir.
Hz. Peygamber’den sonra ise sahabe ve tabiiin donemine gelindiginde ivme kazanan tefsir,
kisa siirede cilt cilt eserler verilen bir ilim halini almistir.

Bu baglamda, onceleri ‘tefsirin hadis ilminin bir ciiz’ii oldugu’ Onermesinin isabetli
olmadigmin da alt1 ¢izilmelidir. Islam tarihinin ilk donemlerinde ilmin tamami rivayet
niteligindeydi ve tiim rivayetler ilm ya da hadis kavramiyla nitelendiriliyordu.?®® Ibn
Haldin’un “Baslangigta seriat bilgisi nakilden ibaretti.”?%? ifadesi bu durumu teyid
etmektedir. IslamT ilimlerin miimeyyiz vasfi, bilgiyi sahibine nisbet etmek ve bu vesileyle
sahih bilgiye ulasmay1 saglamaktir. Tefsire ait bilgiler de pek tabi rivayetle aktarilmistir
ancak bu durum, tefsiri o giin heniiz sistematiklesmemis hadis ilminin altina sokma
cabasina materyal sunmamaktadir.?®® Ibn Haldtin’un Mukaddime’de tefsirin baslangicina
dair yaptig1 yorum tefsirin bir ilim dal1 haline gelisini kisaca 6zetlemektedir:

“(Ey Peygamberim!) Sana da Kur’an 1 indirdik ki, insanlara vahyedileni aciklayasin.
Belki onlar da diisiiniirler. "* mealindeki ayette de isaret edildigi gibi Hz. Peygamber
Kur’an’daki miicmel ve miigkil ifadeleri izah ediyor nasih olan Aayetleri (ve
hiikiimlerini) mensuh olanlardan ayirt ediyor, bunlar1 ashabina tarif ediyor, onlar da
bu hususlari belliyor, ayetlerin niiziil sebeplerini ve bunlarin ne gibi ortamda ve sartlar
icinde nazil olduklarini Hz. Peygamberden naklen biliyorlardi. Nitekim Nasr stiresi
nazil oldugu zaman bunun Hz. Peygamber ile alakali1 ac1 bir haber oldugu anlasilmaisti.
Bunun emsali daha bagka ornekler de vardir. Bu gibi hususlar ashabtan naklolunmus,
onlardan sonra gelen tabilin da ayn1 seyi yekdigerine anlatmistir. Onlardan da daha
sonraki nesle (etbau’t-tabiin) nakledilmis ayni seyler sadr-1 evvelde ve selef arasinda
stirekli olarak aktarilagelmis, nihayet malum ilimler ve tedvin edilmis kitaplar haline
gelmis, bir cogu yaziya gecirilmistir. Nihayet Taberi, Vakidi, Sedlebi ve emsali
miifessirlere kadar ulasmistir.2%°
Diger taraftan tefsir, semantik ve etimolojik izahlar yapmasi hasebiyle Arap dili ve
belagatinden, sebeb-i niizili degerlendirmeye tabi tutmasi dolayisiyla siyerden
faydalandig1 gibi konu bakimindan hadis ilmiyle de kesigsmekte ve bilgi aligverisinde
bulunmaktadir. Buradan hareketle nasil tefsir, Arap dili ve siyerin bir ciiz’ii olmuyorsa
hadisin de bir ciiz’ii olmaz.?®® Bununla birlikte modern dénem telif edilmis pek cok eserde
miisellem bir hakikatmigcesine ‘tefsirin hadisin bir cliz’li oldugu’ sik¢a tekrar edilmektedir.
Ornegin; Cerrahoglu “ilk devirde tefsir hadisin bir ciiz’{i idi. O zamanda hadis ilmi biitin
dini maarife samil i1di.” demektedir. Ancak Fransiz sarkiyat¢1 Carra de Vaux’un (1867-
1953) “Kur’an tefsiri hadisin bir dalidir, cami ve medreselerde taalliim edilir.” diislincesini
de elestirmekte, sonralari tefsirin dirayet yoOniiniin gelistigini ve rivayetten ibaret
kalmadigim sdylemektedir.?®” Halbuki sadece rivayetten ibaret olmas da tefsirin hadisin
bir ciiz’ii olmasin1 gerektirmez. Rivayetler igerisinde ayetlerin tefsire dair olanlar1 en bastan
beri tefsirin alanina girmektedir.

261 Salahaddin Polat, “Sorusturma”, Isldmiydt, 6/4 (2003): 189.

262 Tbn Halddn, Mukaddime, 11, 179.

263 Mustafa Karag0z, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012, s. 216.

264 en-Nahl 16/44.

265 Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Mukaddime, trc. Silleyman Uludag, Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 1983, 11, 1026.

%6 Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri, s. 221.

267 Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 110.
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Kur’an-1 Kerim’in cem® ve istinsah edilmesinden sonra ilk yazilan eserler de tefsire aittir; 2%
Ozellikle hentiz Hz. Eb( Bekir (6. 13/634) doneminde baslayan kiraat ¢alismalari, bir¢ok
tefsir veya ulimii’l-Kur’an’a dair eserin -ki bunlarin arasinda Abdullah b. Abbas’a nisbet
edilen tefsir de vardir®®- kaleme alinmasi, erken donemlerden itibaren tefsir ilminin
mevcudiyetini gostermektedir.?’° Sahabe ya da tabitina atfedilen eserlerin giiniimiize ulasip
ulagsmadigi tartigmali olsa da bu donemde tefsir yazimi faaliyetinin varlig1 agiktir. Miicahid
b. Cebr’in kalabalik 6grenci grubuna tefsir dersleri verdigi ve Ubeyd b. Mihran el-Miiktib’e
(6. 100/718’den sonra) nisbet edilen “Onlar1 gordiim, Miicahid’in huzurunda tefsir
yaziyorlardi.”?"* sziinden hareketle tefsire dair ilk niivelerin olustugu goriilmektedir. Yine
tarih, tabakat, tefsir, cerh ve ta‘dile dair klasik kaynaklarin hemen hepsinde tabiilere pek
cok tefsir ve ulimii’l-Kur’an eseri nispet edilmektedir.?’? Zehebi, ilimlerin tedvin ve
tasnifiyle ilgili birini digerine Oncelemeksizin su bilgileri vermektedir: “Bu asirda
(143/760) alimler hadis, fikih ve tefsiri tedvin etmeye basladilar. Ibn Ciireyc Mekke’de,
Said b. Ebi Aribe ve Hammad b. Seleme Basra’da bir¢ok tasnif edilmig kitaplar yazdilar.
Evzai Sam’da, Malik b. Enes (Muvatta ’1) Medine’de eserler kaleme aldi. Bu asirdan 6nce
onde gelen ulema ilmi hifzediyorlar ya da diizenli olmayan sahifelerden ediniyorlardi.”?"®
Etbali’t-tabiin doneminde heniiz II. asirda Ali b. Ebi Talha (6. 143/760), Mukatil b.
Sileyman (6. 150/767), Sifyanii’s-Sevri (6. 161/778), Yahya b. Ziyad el-Ferrd (0.
207/822), Ebl Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824) gibi pek ¢ok alimin giiniimiize
ulasan tefsirleri bulunmaktadir.

Tum bu bilgiler ve kaleme alinmig eserlerin mevcudiyeti kendilerinden 6nceki donemde
miistakil bir ilmin varligint mecbur kilmaktadir. Kitap telifi i¢cin o ilme dair ciddi bir
birikimin olugmasi gerekir. Heniiz olusumunu tamamlamamis, gelisme ve miistakillesme

268 Barthold, siam Medeniyeti Tarihi, s. 149. Tefsirin hadis ilmine mukaddem oldugu da sdylenmistir
(Karag0z, Tefsir Tarihi Yazun: ve Problemleri, s. 213-214).

269 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 59-60.

20 Abdullah b. Mes‘tid’un el-Maide 5/89. ayetteki yemin kefaretinden biri olarak zikredilen (i¢ giin orug
tutma emrine dair mushafinin kenarma distigii ‘miitetabiat/pes pese’ kaydi yazil olarak aktarilmis,
ginimuze kadar gelmis ve Hanefi mezhebindeki hiikim de bu tefsir kabilinden kaydedilen agiklamaya
dayandirilmigtir (Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik el-
Kamhavi, Beyrut: Daru iyhéi’t-tﬁrési’l-‘Arabi, 1412/1992, 1V, 121; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usald,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Vakfi Yaymlari, 2004, s. 237) Dolayistyla ayetleri anlamada, tefsir
etmede ve hilkim ¢ikarmada sah&beden giinimuze ulasan bu agiklamalarin muteber kabul edildigi ve
sadece s0zlU degil yazili olarak da aktarildigi anlasiimaktadir.

271 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’'l- ‘ilm, s. 135; Halid b. YGsuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahuilii tedvinihi”, s.
230.

272 Mesela Said b. Clibeyr ve Miicahid b. Cebr’e ait eserlerin varligi tiim kaynaklarda zikrolunmaktadir (Said
b. Ciibeyr icin bk. Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 101; Sezgin, Tdarihu 't-tiirdsi’I- ‘Arabi, 111, 56; Hudayri,
Tefsirii 't-tabi ‘in, 1, 23. Micahid b. Cebr icin bk. Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 55-56; Mehmet
Suat Mertoglu, “Tefsir”, DI4, 2011, XL, 290; Karagéz, Tefsir Tarihi Yazim ve Problemleri, s. 208).
Sezgin’e gOre guniimize ulagmis tefsir eserleri de vardir ve farkli yazma eser kiitliphanelerinde
bulunmaktadir. Miicahid’in Tefsiru Mucéhid (A.mlf., Tdrihu't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 71), Kelbi’nin
Tefsirii’I-Kelot (A.mlf., Tarihu t-tiirdsi’l-‘Arabi, /1, 81) ve ibn Sihab ez-Ziihri’nin en-Nasih ve ’I-mensih
ile Tenzilii’I-Kur’an’1 (A.mif., Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 112, 78) bu eserlere 6rnek verilebilir. Sezgin, Ata
el-Horasani’nin Tefsiru At4 el-Horasani adli tefsirinin de yazmalarinin oldugunu ancak burada gegen
rivayetlerin Taberi tefsirindeki Ata rivayetleriyle mukayese edilmesi gerektigini séylemektedir (A.mlf.,
Tdrihu 't-tiirdsi’'l- ‘Arabi, 111, 79).

213 Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhiri ve’l-a ‘lam, thk.
Bessar Avvad Ma‘riif, Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 2003, 111, 776.
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gibi merhaleleri gergeklestirmemis ve bir baska ilmin ciiz’ii kabul edilen bir alanda
oncelikle kitap yazimina baslanmasi diisiiniilemez.2’”* Dolayisiyla 6zetleyecek olursak,
tabilin doneminde ivme kazanan tefsir faaliyetleri etbaii’t-tabiin donemi ile gelismis, tedvin
ve tasnif edilerek miistakil bir ilim olarak nes’et ettigi gibi miistakil bir ilim olarak varligini
stirdiirmiistiir.

2.1.2 Tabiln Tefsirinin Ozellikleri

Tabiln tefsirinin Ozellikleri ve kaynaklar1 arasinda Hz. Peygamber ve sahabe sozi ile
Kur’an gelir. Onlar, Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlere 6zen gosterdikleri gibi
ayeti bir diger ayetle agiklama yoluna da gitmislerdir. Ancak onlarin, oncelikle mutlak
olarak ayeti bir diger ayetle tefsir ettiklerini séylemek dogru degildir. Hz. Peygamber’in
ayetle ilgili bir beyani varsa, ya da sahabeden isittikleri yorumlar bulunuyorsa, bu beyan ve
yorumlart g6z ardi edip sadece kendi sahsi diisiincelerine gore ayetler aras1 bag kurmak
suretiyle tefsire yoneldikleri diisiiniilemez. Ayetin ayetle tefsiri takdir edilecegi tizere
rivayetten ziyade dirayete dayanmaktadir. Dolayisiyla o6zellikle Medineli tabitinun
Peygamber ve sahabe soziinii Onceledikleri, burada bulamadiklarini diger ayetlerden
aradiklar1 diisliniilebilir. Kurazi’nin sahabeyle ilgili “Muhacirlerin ve ensarin ilkleri ile
onlara giizelce tabi olanlardan Allah razi olmustur, onlar da Allah’tan razidirlar. Allah
onlara icinden wrmaklar akan, ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik
kurtulustur.”®™ ayetinden hareketle, “Allah, ashab-1 Nebi’nin hepsini bagislamis ve
Kur’an’da hepsi igin cenneti vacip kilmistir.”?’® seklindeki ifadesi onun sahabeye verdigi
degere ve sahabe soziinii kendi yorumuna onceleyecegi diisiincesine zemin saglamaktadir.

Asar ve ahbarin yan1 sira tabidn, re’ye de sik¢a basvurmakta, tefsirlerinin biiyiik bir kismin
kendi goriisleri olusturmaktadir. Ehl-1 eser olarak zikredilen Medine’de dahi re’y ile tefsir
azimsanmayacak bir orandadir. Tlgili bashkta zikredilecegi iizere Cdami ‘u’l-beydn’da yiiz
otuz sekiz rivayeti bulunan Medineli Zeyd b. Eslem’in, bu rivayetlerden seksen sekizinin
kendisinde son bulmasi, tabilinun yontemsel ve mutlak bir bi¢gimde re’yden uzak
durmadiklarina isaret eden 6nemli bir veridir. Burada re’y ile kastettigimiz senedi kendinde
biten tiim rivayetlerdir. Tabi ki onlarin bu goriislerini sahabeden aldiklar1 ancak senedi
aktarmadiklar1 ya da goriislerinin muhteva olarak sahabeden miilhem oldugu da
diisiiniilebilir. Miicahid b. Cebr’in “Kur’an’1 bastan sona ii¢ kez Ibn Abbas’a arz ettim.”?’’
sozii ile Katade nin “Kur’an’daki her ayet hakkinda muhakkak isittigim bir bilgi vardir.”2’®
ifadesi bu duruma isaret etmektedir.

Tébiln tefsirinde biiyiik oranda yer alan hususlardan bir digeri de ulimii’l-Kur’an konular1
ile lugavi-fikhi izahlardir. Abdullah b. Abbas’in “Allah’in kitabindan bir seyi
anlamadiginizda, siirde arayin. Ciinkii siir, Arabin divanidir.”?’® kavliyle “Baslarda tefsir,

274 Tefsir ilminin hadis ilminin bir ciiz’ii olarak neg’et edip etmedigi ile ilgili tez ve antitezlere dair ayrintili
bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Karag6z, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri, s. 199-237.

215 et-Tevbe 9/100. Sahabenin adaleti baglaminda Tevbe s(resindeki bu ayetin yam sira zikredilen baska
ayetler de vardir: el-Feth 48/18, 29; el-Enfal 8/74, el-Hagsr 59/8-10 (Kogyigit, Hadis Tarihi, 79-80).

216 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Cevzi, Zadi’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut: el-Mektebetii’l-islami,
1404/1984, 111, 490; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 147.

217 Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usili ‘t-tefsir, s. 37; StyQti, el-ftkan, V1, 2339.

218 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXIII, 511.

219 7erkesi, el-Burhan, I, 294.
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esbab-1 niizilii bilmekten ibarettir.”?% seklinde sloganlasan soziin isaret ettigi iizere, ilk

zamanlarda tefsirde, esbab-1 niizll bilgisiyle dilsel tahliller 6n plandadir. Abdullah b.
Abbas’in, Nafi‘ b. Ezrak’in (6. 65/685) ayetlerde gegen birtakim kelimelere dair sordugu
sorulara Cahiliye siiriyle verdigi cevaplarim iki yiiz beyit tuttugu ifade edilmektedir.?! Bu
abartil bir ifade olarak kabul edilse de en azindan ibn Abbas’n siirle istishada ehemmiyet
verdigi sdylenebilir.?®? [krime ve Ata b. Ebi Rebah’in sik sik garib kelimeleri aciklamaya
yonelik rivayetleri,?®® yine Zeyd ve Kurazi tefsirlerindeki fikhi ve lugavi izahlarin genis yer
tutmasi, Kurazi’nin esbab-1 niizlile agirlik vermesi, donemin tefsir tarzini yansitmasi
acgisindan oldukca onemlidir.

Tébitin dénemi, kelami ve mezhebi tartismalarla Haricilik, Kaderiyye ve Sia gibi dini-siyasi
akimlarin ortaya ¢iktig1 ve bu durumun tefsire yansidigi, yine sahabe doneminde tefsire
girmeye baslayan Israili bilgilerin artis gdsterdigi bir zaman dilimidir. Sahabe déneminde
Kur’an’in tamami tefsir edilmis degildi. Tabilin, sahabenin tefsir etmedigi ayetleri,
yukarida zikredilen kaynaklarin yani sira tarih, gegmis milletlerin haberleri ve Israiliyyat
ile de tefsir etme yoluna gittiler.?84 Israili rivayetlerin tabitin déneminde artis gdstermesiyle
ilgili; Ebl Bekir b. Ayyas’n (6. 193/808), Miicahid’in tefsirine mesafeli duran A‘mes’e bu
durumun nedenini sorunca “O, Ehl-i kitap’tan soruyordu.” seklinde yanitlamas: misal
verilebilir.2® Onceleri Ehl-i kitap’tan olan Medineli Abdullah b. Selam, Yemenli Ka‘b el-
Ahbar (6. 32/652) ve Vehb b. Miinebbih gibi Islam’1 secen sahabe ve tabitinun da bu artista
payt bulunmaktadir?®® Yine vahiy déneminden uzaklasma, sahabenin o6zellikle
biiyliklerinin vefati, yeni bolgelerin fethi, Acem ve mevali niifusun artmasi gibi pek ¢ok
sebep, Israili rivayetlerin tefsirde yer almasina yol agmistir.

Burada bir parantez acarak, ozellikle eski kiiltiir ve dinlerinin bilgisiyle Islim’a giren
mevalinin tefsirle mesguliyetlerinin tefsir hareketlerine ivme kazandirdigi ve Israiliyyat’m
arttig1 yoniindeki yorumlarin,?®” Medine igin ¢ok isabetli olmadigini ifade etmek lazimdir.
Zira her mevali, farkli bir kiiltiir ve gelenekten gelmiyordu. Mesela Zeyd b. Eslem’in,
babasi Eslem el-Adevi (Ebl Zeyd) ¢ocuk yasta satin alinmis, Medine’de yetismis ve Hz.
Omer’in mevlas1 olmasi hasebiyle ondan ¢ok sey dgrenmis tabiilerdendir. Zeyd de babasi
gibi bu asrin Medine’sinde bliylimiis, sahabe ve kibar-1 tabiinin bir gogundan ders almistir.
Mevali olmasiyla birlikte onun Kur’an yorumunda farkli kiiltiirlerden edinilmis bilgi ve
rivayetlerden bahsetmek ya da bu bilgi ve rivayetlerin cogunlugu teskil ettigini sdylemek
zorlama bir yorum olacaktir.

280 Cerrahoglu, Tefsir Us(li, s. 116.

81 7erkesi, el-Burhan, I, 294.

282 Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, 102.

283 Ata b. EbT Rebah’in Abdullah b. Abbas’tan naklettigi Beyanl lugatii ’I-Kur'dn ve Garibii’I-Kur’dn isimli
iki risilesi Cerrahoglu tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir (Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi
Rebah ve Ibn Abbas’dan Rivayet Ettigi Garibii’l-Kur’an’1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 22 (1978): 17-104).

284 Remzi en-Na‘na‘, el-Isrdiliyydt ve eseruha fi kiitiibi ‘t-tefsir, Dimask: Darii’l-Kalem, 1390/1970, s. 165;
Orhan Atalay, 20. Yiizy:l Tefsir Akimi- I¢tiami Tefsir-, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001, s. 34.

285 Halid b. Ysuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 232; Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve
Ona Isnad Edilen Tefsir”, s. 34.

286 Na‘na‘, el-Isrdiliyydt ve eseruha fi kiitiibi t-tefsir, s. 165, 168, 183.

287 Cerrahoglu, Kur’'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 107.
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Tabiln sozlerinin, tefsirin temel kaynaklarindan sayilip sayilamayacagi ve baglayicilik
ifade edip etmeyecegi konusuna gelince; Zerkesi (6. 794/1392), tefsirin kaynaklarini; Hz.
Peygamber’den nakil, sahabe sozii, Arap dili ve delile dayali re’y manasina gelen mukteza
olarak siralamaktadir.?®® Hz. Peygamber’in, Kur’an’in az bir kismim tefsir ettigi genel
olarak kabul edilen gériistiir.?®® Sahabe anlamadiklari ayetleri, Hz. Peygamber hayattayken
kendisine sorarak, onun vefatindan sonra ise diger ayetlerle, niizlile sahit nesil olmalar1
hasebiyle sebeb-i ntizllle, Arap dili ve yer yer Ehl-i kitap bilgisi ile tefsir etmislerdir.?*
Zerkesi’nin tabitin kavlini tefsir kaynaklar1 arasinda saymamasi tabitin tefsirini baglayici
olarak kabul etmedigini gdstermektedir. Ibn Teymiyye “Bir ayetin tefsiri Kur’an, siinnet ve
sahabe kavlinde yoksa o zaman tefsirde imam olan tabitinun sézlerine miiracat edilir.”?%
ve “Tabitinun aralarinda ihtilaf olan goriis hiiccet olmaz, icma ettikleri goriisler ise
hiiccettir.”?®? demektedir. Siiyuti de 6zellikle tabitin doneminde tefsire Israili haberlerin
cokca girdigini de hatirlatarak ihtilaf ettikleri hususlarda goriislerinin baglayici olmadigini
soylemektedir.?%

Bu hususta ii¢ ana goriis bulundugu soylenebilir: lki; tefsiri dogrudan Hz. Peygamber’den
almamalari, nilizil doénemi ortamin1 miisahede etmemeleri, sahsi re’y ve igtihatta
bulunmalar1, goriislerinin hiiccet olduguna dair ulemanin ittifak etmemesi ve Israiliyyat’a
basvurmalart gibi sebeplerden Otiirii tabiln tefsirinin baglayici olmadigs; ikincisi; Hz.
Peygamber’i gormeseler de ilmi, onu gbren ve niiz(l ortamina sahit sahdbeden almalar1
sebebiyle baglayici oldugu ve son olarak tabitinun ancak ittifak ettigi hususlarda
goriislerinin baglayici oldugu, ittifak etmedikleri hususlarda ise tercih edilmeyebilecegi
seklindedir.?®* ikinci goriiste olanlar; tbilin s6zinin hilkkmen merfi oldugu durumlarda
baglayicilik ifade ettigini sOylerken, su sartlar iizerinde durmuslardir: Said b. Cubeyr,
Miicahid ve Ikrime gibi sahip olduklar1 ilmi cogunlukla sahdbeden edinen kibar-1 tibiinden
olmalart; yorumda bulunduklart konunun, akil ile ulasilmasi miimkiin olmayip mutlaka
nakle muhtag olan bir mahiyet arzetmesi ve rivayet sahibi tabiinin, ya Israilogullarindan
haber aktarmakla meshur olmamasi ya da tefsirini yaptig1 konunun, Israilogullartyla alakali
bir hususta olmamas1.?®® “Peygamberden gelen basimiz iistiine, sahibeden gelende
muhayyeriz, tabitindan gelen haberlerde ise onlar da insan biz de.”?®® diyen Eb{i Hanife nin
(6. 150/767) ilk goriis sahiplerinden oldugu ifade edilse de, onun bu kanaatinin sahabeyle
cok vakit gecirmeyen ve ilmini genelde sahabeden degil de tabilinun biiyiiklerinden alan

288 7erkesi, el-Burhan, 11, 156-161.

289 Hz. Aise, Hz. Peygamber’in tefsiri hakkinda “Rasilullah, Kur’an’m Cebriil’in kendisine ogrettigi
kadartyla az bir kismini tefsir etmistir.” der (Taberi, Cdmi ‘u’I-beyan, 1, 84; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz, I, 41).

29 Zehebi, et-Tefsir ve I-mufessirdn, 1, 37.

291 Tbn Teymiyye, Mukaddime i usili t-tefsir, s. 102.

292 fbn Teymiyye, Mukaddime fi usii/i ‘t-tefsir, s. 105.

293 SiyGti, el-ftkan, V1, 2281, 2304,

294 Zehebf, et-Tefsir ve’l-mifessiran, 1, 117; Duman, Uygulamli Tefsir Usll ve Tefsir Tarihi, s. 150-151.

2% Bu (g sarttan sadece biri dahi eksik olsa hikmen merfu olmaz. Tabitn s6zii hikmen merf{i olmadig
durumlarda ise su ihtimaller siralanmustir: 1. Icma ettikleri sozler, icmanmn delil olusu sebebiyle
baglayicidir. 2. Aralarindaki goriis farkliliklar: zann-1 gélib hiikme gdre birbirini tekzib eder durumda ise
goriigleri alinmaz. 3. Aralarindaki ihtilaflar, tefsire katk: saglayip istifade edilir bir bilgi ihtiva ediyor ve
icma ya da ihtilaf ettiklerine dair kayda deger bir bilgi bulunmuyorsa goriisleri alinir (ibrahim
Abdurrahman Halife, ed-Dehil fi #-tefsir, Kahire, ts., s. 31-33).

2% Zehebt, et-Tefsir ve I-mufessirn, I, 117.
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sigar-1 tabitn hakkinda sodylemis olmasi da ihtimal dahilindedir. TabiGnun kendi
aralarindaki goris farki ve aymi ayete muhtelif manalar yiiklemeleri, re’yleri ile ayetleri
yorumlamalari, 6zellikle kiiciik tabiGinun sahabeden ¢ok fazla ilim almamis olmasi gibi pek
¢ok nedenle, tum tabiln kavlinin baglayici olmayacagi, ancak ittifak ettigi hususlarda
baglayicilik tasiyabilecegi goriisiinin daha isabetli oldugu sdylenebilir. Ancak bilhassa
tefsirde tabilinun tamaminin ayni goriiste birlestikleri ve bir ayete ayni manayi
yiiklediklerini sdyleyebilmek de olduk¢a zordur. Sadece bir miifessir tabiiden dahi farkli
kaynaklarda muhtelif rivayetlerin aktarildigini gérmek miimkiindir.

Bu donemde, kesin hatlarla ayirmak miimkiin olmamakla birlikte ve her birinin, bir digerini
etkiledigi ve destekledigi vakiasi gdz Oniinde bulundurularak Islami ilimlerin
miistakillesmeye basladig1 soylenebilir. Tedvin faaliyetleri de tabilin doneminin sonlarina
dogru baslamis, tabitindan sonraki donemde ise bilgiyi yaziyla kaydetme yayginlasarak
tasnif faaliyetlerine gecilmistir.?®’ Giiniimiize ulasmasa da tabitin déneminde yazilmis
bircok eser bulunmaktadir. Ilgili basliklarda zikredilecegi iizere drnegin, Medineli Kurazi,
Zeyd b. Eslem, Muhammed el-Bakir ve Ibn Sihdb ez-Ziihri’ye bir tefsir ya da ulimii’l-
Kur’an eseri nisbet edilmektedir.

2.2 Tabidn Tefsirinde Ekollesme Iddiasi

Tefsir tarihine dair verilen bilgilerde genellikle, fethedilen yeni bolgelere Kur’an’
ogretmekle gorevlendirilen sahabilerin, gittikleri bu bdlgelerde etraflarina ilimlerinden
istifade etmek isteyen biiylik kalabaliklarin toplandig1 ve onlara 6grencilik yapan tabitinun
ilmi  hayatta gsOhrete kavusmasiyla tefsirde Mekke, Medine ve Kife
medreselerinin/ekollerinin olustugu ifade edilmektedir. Medine medresesinin basinda
Ubey b. Ka‘b, Mekke’de Abdullah b. Abbas, Kife’de ise Abdullah b. Mes‘iid’un
bulundugu ve bu medreselerin kurucular1 olduklar1 zikredilmektedir.?®® Tiirkge kaleme
alinan ilgili eserlerde de ekol, okul ve medrese tabirlerinin her biri kullanilmaktadir.?%°

Burada ‘tefsir medreseleri/ekolleri’ tabiri ile neyin kastedildigi ve ilk kez ne zaman
kullanilmaya baslandigini tesbit etmek dnemlidir. Erken donem kaynaklarinda “ehl, alimii
Mekke/Medine/Irak” ya da “ashabu, telamizii ibn Abbas/Ibn Mes‘0d” gibi ifadelere yer
verilirken, bir medrese veya mezhep bashig1 altinda tasnife gidilmemistir.3% ibn Teymiyye,
Mukaddime’de tefsir ilminde en mahirlerin Abdullah b. Abbas’in ashabi olmasi hasebiyle
Mekke ehli oldugunu, Kife’de Abdullah b. Mes’id ve ashabmin temayiiz ettigini

297 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, /1, 55-56; Cerrahoglu, Kur’'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren
Amiller, s. 107; Halid b. Y(suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 230.

2% Zehebi, et-Tefsir ve’l-mifessirtn, I, 92, 104; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 111; Nayif ez-Zehranf,
Istidrakatii’s-selef, s. 452; Halid b. YOsuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 221.

29 Misal olarak; Cerrahoglu, Demirci, Duman, Celik ve Giingor, ‘medrese’ tabirini; Birisik ve Levent ‘okul’;
Turgut ve Kurban ise ‘ekol’ isimlendirmesini tercih etmislerdir (Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 111;
Demirci, Tefsir Tarihi, s. 90; Duman, Uygulamal Tefsir UsQlu ve Tarihi, s. 134; Omer Gelik, Tefsir Usali
ve Tarihi, Istanbul: Erkam Yaynlari, 2012, 209; Mevliit Glngor, Kur 'dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi
ve [lk Fikhi Tefsir, Istanbul 1996, s. 83; Birisik, “Tefsir”, s. 284; Levent, Hasan-: Basri’'nin Hayats, S.
142-144; Ali Turgut, Tefsir Usulli ve Kaynaklari, Istanbul: IFAV, 1991, s. 229; Kurban, Mekke Ekoliintin
Olugumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 39).

300 Taskoprizade, Miftahu’s-sa ‘ade, 11, 65; Kurban, Mekke Ekolinin Olusumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri,
s. 17.
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aktarmakta, Medine’de ise sadece Zeyd b. Eslem’i zikretmektedir.’®? Zerkesi, meshur
tabiin miifessirlerin adin1 vermekle yetinirken, Siiy(ti, alfabetik siraladigi tabakatinda
Ubey b. Ka‘b, Kurazi ve Zeyd b. Eslem’e hi¢ yer vermemekte, el-/tkan’da “tabakatii’l-
miifessitin” bashigr altindaki otuzuncu nev‘de ise Ibn Teymiye’den yukarida zikredilen
goriisii zikretmekle yetinmektedir.3%? Taskoprizade, ashab-1 Abdullah b. Abbas/ashib-1
Mekke, ashéb-1 Abdulllah b. Mes‘td/ashab-1 Kiife ve ashab-1 Zeyd b. Eslem demekte, Zeyd
ve ashabimi Medine’ye nisbet etmemektedir.’%® Taskoprizade nin bu tutumu, Medine’de
sadece bir sahabenin yiiriittiigli belirgin ya da tek elde toplanmis bir tefsir faaliyetinin
siirdiiriilmedigine isaret etmektedir. Omer Nasuhi Bilmen ise Tabakatii’l-miifessirin’de
tabiileri tabakalara ayirarak her birini miistakil olarak degerlendirmektedir.3%

Son donem tefsir tarihi genellikle Goldziher, Muhammed Hiseyin ez-Zehebi ve Tirkiye
ozelinde de Zehebi'nin eserini temel alan Ismail Cerrahoglu ¢izgisinde gelismis, birtakim
hatal1 ya da eksik bilgiler tefsir tarihi kitaplarina girmistir. Klasik kaynaklarda
rastlanmayan bazi1 bilgilerin ilk kez bu eserlerde gectigi ve medrese/ekol seklindeki tasnifin
de boylelikle literatiire girdigi anlagilmaktadir. Goldziher’e gelene kadar ekol tasnifli tefsir
tarihi yazim sekli bulunmamakta,®® Siiyiiti ve Daviidi’de oldugu gibi ya alfabetik ya da
Taskdprizade, Edirnevi ve Omer Nasuhi Bilmen’de oldugu gibi tabakalara gére tasnifler

yapilmaktadir.3%®

Erken ve klasik donem kaynaklarinda bodyle bir isimlendirme ve siniflandirma
bulunmadigina gore, sonraki donemlerde yapilan bu tasnifin isabetli olup olmadigi
tartisilabilir. Medrese; kendine ait hussusiyetleri olan, bir digerinden ayirt edici 6zgiin bir
yol ve yonteme sahip miisterek goriisler lizerinde birlesmis, 6grencisi ve takipgisi bulunan
manalarini muhtevi muésir bir kavramdir.3” Ekol, Fransizca école (Latince schola)

301 Burada Ubey b. Ka‘b’a herhangi bir atifta da bulunmamustir (ibn Teymiyye, Mukaddime fi usii/i z-tefsir,
s. 61).

302 7erkesi, el-Burhan, 11, 157-159; Siiyat, el-ftkan, V1, 2339. ibn Akile (6. 1150/1737) de Ibn Temiyye’nin
goriistinii aktarir, medrese ayrimina gore bir tasnif yapmaz ve birkag ismi kisaca tanitir (Muhammed b.
Ahmed b. Akile el-Mekki, ez-Ziyade ve’l-ihsan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, Séarika: Camiatii’s-Sarika Merkezi’l-
buh(s ve’d-dirasat, 1427/2006, X, 391-395).

308 Taskoprizade, Miftdhu ’s-sa ‘dde, 11, 65.

304 Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi: Tabakatii’I-mifessirin, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1973, I,
179.

305 fsmail Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi-Elestiriler, Gerekceler, Teklifler”,
Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri Sempozyumu (Yiiziincii Y2/ Universitesi, Van 2005), Bursa 2007,
s. 106; Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim: ve Problemleri, s. 97. Tefsir tarihi tasavvuru agisindan
Cerrahoglu’nun Zehebi’den, Zehebi’nin ise Goldziher’den etkilendigine dair degerlendirme igin bk.
Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi Osmanli Tefsir Miras1”,
Islamiyat, 2/1-4 (2006): 122. Medrese seklindeki bu tasnifin ilk kez Muhammed Hiiseyin ez-Zehebf ile
giin ytziine ¢iktig1 ve onun ibn Teymiyye’den ilham aldigma dair goriis icin bk. Halid b. Y@suf, “Tarihu
tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 221; Nayif ez-Zehrani, Istidrdkatii’s-selef fi ‘t-tefsir, s. 451.

308 Bilal Delieser, “Tefsir Tarihi Yazimi1 Agisindan Semsiiddin Muhammed b. Ali ed-Dav{di ve Tabakatii’l-
Mufessirin Adli Eseri”, Tefsir Tarihi Yazim: Sempozyumu (Kayseri 2014), Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2015, s. 88-90.

307 Ahmed Muhtar Omer, el-Mu ‘cemii I-lugatii’l- ‘Arabiyye el-mu ‘dsira, Kahire: Alemiv’l-kiitiib, 1429/2008,
I, 739; Sevki Dayf- Ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemii’[-vasit, Misir: Mektebetii’s-siirikii’d-diiveliyye,
1425/2004, 1, 280; Msaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, “Havle mustalah1 medarisi’t-tefsir”, Makaldtii
i ‘ultimi’l-Kur’dn ve usili 't-tefsir, Riyad: Merkezi tefsir 1i’d-dirasati’l-Kur’aniyye, 1425, s. 295; Nayif
ez-Zehrani, Istidrakatii’s-selef fi 't-tefsir, s. 451.
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kelimesinden gelmekte Tiirkge’de okul olarak kullanilmaktadir.3%® “Felsefe’de, Aquinali
Thomas’tan (6. 672/1274) sonra temel ilke ve kategorilerini Aristotales’ten alan okul ve
tiniversitelerin felsefi ve teolojik 6gretilerini nitelemek icin kullanilan terimdir.” Ayni
zamanda “Konu ve problemlere bakis ve yaklasim agisindan goriisleri arasinda benzerlik
bulunan filozoflarin olusturdugu birlik.” anlamina da gelmektedir.3*® Kisaca “Ortak dgreti
cergevesinde bir araya gelmis filozoflar toplulugu.” igin kullanilan bir terimdir.®° Bu
tanimlardan hareketle tefsir medresesi ya da ekolleri adiyla tavsif edilen faaliyetler
incelendiginde her birinin digerinden ayrildigi kendilerine has bir metodolojilerinin
oldugunu sdylemek miimkiin degildir.3** Ogrenmede kolaylik saglayacagi, “Insan zihni,
olay ve olgular1 anlamaya ¢alisirken kategorilere ayirir, birbirine yakin hususiyette olanlar
ayn1 baslik altina alarak degerlendirir.”®*? diisiincesinden hareketle tasnifin pratik amacla
yapildig1 sdylenecek ve her biri miistakil baslik altinda ekol olarak zikredilecekse, bu
ekollerin ortak ve farkli o6zelliklerinin tesbiti, her birini digerinden ayiran temel
Ozelliklerinin belirlenmesi, ortaya koyduklart metodu sonraki dénemde devam ettiren
takipgilerinin tayini gerekmektedir. Ancak boyle bir tesbit ve tayin yapilamamaktadir.

Ekol yaklagimli tasniflerin temel eksiklikleri ve hatalarindan ilki; medrese/ekol tabiri,
muasir felsefi bir tabirdir ve tefsir medreseleri, bu tabirin tagidigi ‘muayyen diisiinceler
iizerine bina edilme ve belirli bir toplulugun bu goriisleri savunmasi’ gibi 6zellikleri
tasimamaktadir.®®® Ekol tasnifini temel alan ¢alismalarda genellikle nakil-re’y ayrimi esas
alinmakta; Hicaz’in nakille, Irak’in re’y ile meshur oldugu ya da Medine’nin nakle,
Kife’nin ise re’ye dayandigi sdylenmektedir.3!* Zehebi’ye gore, Kiife ehl-i re’ydir ve
Abdullah b. Mes‘id, ihtilafli meselelerde ayetlerden hiikiim ¢ikarmada birtakim ustller
ortaya koymus ve bu ustller Kiife tefsir medresesi ve 6grencilerini etkilemis, onlart ¢okca
re’y ve ictihada basvurarak ayetleri yorumlamaya sevk etmistir.3®® Fakat bu genelleme,
Kiife'nin tefsirden imtina ettigine dair rivayetler ile celismektedir.3!® Ibrahim en-Neha,
“Bizim ashabimiz tefsirden sakinir ve korkardi.”;3!” Mesrik b. Ecda‘, “Tefsirden sakinin!
Zira o, Allah’tan rivayettir.”;*'® Sa‘bi, “Olene kadar ii¢ sey hakkinda konusmam: Kur’an,

398 {smail Parlatir v.dgr., Tiirkge Sozlik, Ankara: Turk Dil Kurumu, 1998, 1, 684; Afsar Timugin, Felsefe
Sozligii, Istanbul: Bulut Yayinlari, 2004, s. 373.

309 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003, s. 293-294.

310 Timugin, Felsefe Sozligii, s. 373, 439.

811 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 26; Nayif ez-
Zehrani, Istidrakatii’s-selef fi’'t-tefsir, s. 453-455; Halid b. Y@suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii
tedvinihi”, s. 224.

312 Mustafa Karagdz, “Tefsirde Rivayet- Dirayet Ayrmmmmn Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, Bilimname, 2
(2004): 58.

313 Miisaid b. Siileyman, “Havle mustalah1 medarisi’t-tefsir”, s. 295.

314 Abdullah Mahm(d es-Sehhate, ‘Uliimii’l-Kur’dn ve’t-tefsir, Kahire 1421/2001, s. 25; Hermas,
“Medresetii’t-tefsir bi’l-Medineti’l-miinevvera”, s. 26; Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus
Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 23. Mekke ve Medine’nin ikisini birden kapsayacak sekilde
Hicaz diye genellemek daha buyik bir hatadir. Abdullah b. Abbas ve talebelerinden 6zellikle Mucéhid
ciddi oranda re’ye bagvurmasiyla meshurdur.

315 Zehebt, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1, 107.

816 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 223.

817 Kasim b. Sellam Eb{ Ubeyd, Fezdilii 'I-Kur 'dn, thk. Ahmed b. Abdilvahid el-Hayyati, Magrib: Vizaretii’l-
evkaf ve’s-siitini’d-diniyye, 1415/1995, II, 214.

318 Eb( Ubeyd, Fezdilii'I-Kur’an, |1, 213.
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ruh ve re’y.”®!® demektedirler. Tefsirde agirlikla nakli esas aldig1 sdylenen Medine’ye
bakildiginda ise tezin Tlgilincli bolimiinde ayrintili olarak zikredilecegi iizere hem
Kurazi’nin hem de Zeyd b. Eslem’in, Kur’an’1 kendi re’yleri ile yorumlamaktan imtina
etmedikleri ve tefsir rivayetlerinin ekseriyetinin kendi tercihlerinden olustugu
gorilmektedir.®®® Buradan hareketle ‘Medine’de nakil, Kife’de re’y tercih edilir.”3?!
bilgisinin bilhassa tefsir i¢cin dogru olmadig sdylenebilir.3?2

Abdullah b. Abbas; Abdullah b. Mes‘iid, Ubey b. Ka‘b ve Zeyd b. Sabit gibi ashabin énde
gelen pek cok isminden ders almistir. Hal boyleyken Kiife medresesindeki Ibn Mes*td ile
ya da Medine’deki Ubey ile Ibn Abbas’in farkli metodlarinin oldugu nasil sdylenebilir?%?3
Yine Abdullah b. Mes‘0d hakkinda, Taberi’nin “Abdullah kendi mezhebinde Hz. Omer’in
mezhebine muhalif olabilecek bir sey goriirse hemen onun mezhebine donerdi”®?* ve
Sa‘bi’nin, “Abdullah, kunut duasim1 okumazdi. Sayet, Omer okusaydi muhakkak o da
okurdu.”;3?® “Ashabtan {i¢ii birbirlerine sorarlardi: Abdullah b. Mes “td, Omer ve Zeyd b.
Sabit. Yine Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b ve Ebii Miisa el-Es‘ari de birbirlerine danisirlards.”3?®
seklindeki ifadeler bu duruma isaret etmektedir. Mekke’de Abdullah b. Abbas’in siklikla
re’ye basvurmasi,®?’ Miicahid’in tefsirde siz kalan yorumlarda bulunmasi, bélgeler
arasinda genel gecer kabuller koymay1 engellemektedir. Dolayisiyla beldeler ve bu
beldelerde bulunan ashab arasinda yontemsel bir fark yoktur ve bu diisiinceyi, rivayet-
dirayet baglamina oturtmak dogru degildir. Tabitinun tamami, Kur’an’1; Kur’an, siinnet,
Arap dili, esbab-1 niizal gibi kaynaklardan hareketle tefsir etmektedirler. Herhangi birine
az ya da ¢ok bagvurmalar1 bu durumu degistirmez. Ornegin, Zeyd b. Eslem’in Israiliyyat’s
az kullanmas1 onu kaynak olarak kullanmadig1 anlamia gelmemektedir.3?®

Kaldi ki sik tekrar edilen bu bilginin dogrulugu kabul edilse de, ustl olarak kendilerine
nakli ya da re’yi sectikleri ve bu usil tizere Kur’an’1 tefsir etmeyi tercih ettiklerini sdylemek
imkansizdir. Metod olarak ne re’yi esas aldig1 sdylenen Kiife, sahih nakli ikinci plana atmus,
ne de nakle agirlik verdigi sdylenen Medine, re’ye bagvurmama gibi bir egilim gostermistir.
Kife’de re’yden uzak durup nakli esas alanlar oldugu gibi re’ye sik¢a bagvuranlar da
bulunmakta, ayn1 durum Medine ve Mekke icin de gegerli olmaktadir.3?® Medine’de merfi
ya da mevkuf rivayetlerin fazlaligi sahdbenin cogunlugunun hayatim1 burada idame
ettirmesiyle dogrudan iligkilidir. Kiife’de 6zellikle fikhi konularda daha fazla re’ye ihtiyag

819 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, V, 16; Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1, 87.

320 Cami ‘u’l-beyan’da ylz otuz sekiz rivayeti tesbit edilen Zeyd b. Eslem’in, bu rivayetlerden seksen sekizi
yani ekseriyeti, kendisinde son bulmakta, bir kismi tdbitina ve sah&beye, az bir kismi da Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) ulagmaktadir. Tahir b. Asir da ‘me’str tefsir’in ¢ogunun tabilnun kendi goriisii oldugunu
soylemektedir (ibn Asir, et-Tahrir ve z-tenvir, 1, 32-33.)

321 Abdiirrezzak b. Ismail Hermas, “Medresetii’t-tefsir bi’l-Medineti’l-miinevvera hilale’l-karni’l-evveli’l-
hicri”, Ddratii’l-Melik Abdilaziz, 23/1 (1418): 26.

322 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 27.

323 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 224.

324 {bn Kayyim, T'lamii’I-muvakka in, 11, 36.

325 {bn Kayyim, T'lamii’I-muvakk in, 11, 37.

326 {pn Kayyim, T'lamii’I-muvakk in, |1, 24.

327 Kurban, Mekke Ekolinin Olusumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 73.

328 Musaid b. Siilleyman, “Havle mustalah1 medarisi’t-tefsir” s. 296-297.

329 Nayif ez-Zehrani, Istidrakatii’s-selef fi't-tefsir, s. 455; Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus
Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 27; Halid b. YQsuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii
tedvinihi”, s. 225.
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duyulmasinin ise farkli sosyolojik etkenlerle alakasi vardir ve bu etkenler ilmi egilimleri
de etkilemistir.*® Her bolgenin, kiiltiirel, sosyal ve dini yapilarinin farklihk arz etmesi
sebebiyle re’ye basvurmalar1 hakkinda yapilan mukayese, re’ye bagsvurmadaki sebep ve
yontemler degerlendirmeye katilmadig: takdirde ¢ok isabetli sonuglara ulastirmayacaktir.
Kiife gibi yeni fethedilen bolgelerde canli bir kiiltiirel hayat vardi ve buradaki halk islam’1
kabul ile eski inanglarini tamamen terk etmis degillerdi. Meydana gelen siyasi catigmalarda
onceki inanglari etkili olabiliyor, hadiste ya da sahdbe uygalamasinda yer almayan pek ¢cok
konu giindeme gelebiliyordu.®3! Enes b. Sirin (6. 120/738) “Kife’ye geldigimde dort bin
kisinin hadis ilmi ile mesgul oldugunu fikih ilmiyle ise dort yiiz kisinin ugrastigin
gordiim.”%*? demekte ve bu rivayet, Kife’'nin hadise ne derece itibar ettigini ortaya
koymaktadir. Ancak hadis uyduruculugu ve firkalasma hadise karsi temkinli olmay1 ve
kaynagi bilinmeyen hadis yerine hasen re’yi tercih etmeyi kimi zaman zorunlu kilmaktaydi.
Medine’de daha ¢ok hadis; Irak’ta, firkalasma ve kozmopolit yapiya parelel olarak kelam1
mevzllar ve yeni fikhi sorunlara ¢6ziim i¢in re‘y; Basra’da ise nahiv 6n plana ¢ikmig ve bu
durum tercihe bagl degil ihtiyaglara binden gelismistir. Elbette, Ebii’l-Aliye’nin “Bana
verilen su iki nimetten hangisinin daha biiylik oldugunda karar veremedim: Miisliiman
olma nimeti mi? Haricilerden olmama nimeti mi?”3® rivayetinde goriildiigii iizere boyle
bir mukayeseye gitmeyi icbar eden fitnenin ortaya ¢iktig1 ortam ile; nisbeten fitneden uzak
bir ortamin sorunlar1 ve ¢oziimleri de farkli olacaktir. Dolayisiyla Medineliler Kur’an
yorumunda re’ye bagvurmaktan uzak durmadiklar gibi, Kafeliler de hadisleri ikinci plana
atmiyorlardi ve re’ye genellikle giincel fikhi uygulamalarda ihtiya¢ duyuyorlard:.®*
Ozellikle etbau’t-tabiin dénemiyle belirginlesen ehl-i eser/ehl-i re’y ayriminin tabiin
tefsirine bariz bir yansimasinin oldugunu séylemek giigtiir.

Bir diger acidan tefsirde rivayet-dirayet ayriminin tabilin doneminde s6z konusu olmadigi
ve bu ayrimm Ibn Teymiyye’den sonra sekillendigi de bilinmektedir.3® ilk rivayet
tefsirlerinden kabul edilen Taberi tefsirinin aym1 zamanda dirayet tefsiri oldugu artik
siklikla giindeme getirilmekte ve tefsirdeki bu ayrim yeniden degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir.3% Dolayisiyla tefsir ilminin kural ve kaideleri belirlenmis oldugu halde
giinlimiizde dahi tartigilan bu ayrim, us@liin heniiz bulunmadig: tabiiler donemi igin hig

330 Ahmed Emin, fethedilen yeni bolgelere giden sahabenin ilgi ve ilmi donanimlarinm o bdlgenin ilmi
yonelisini etkiledigi yoniinde bir goriis beyan etmektedir (Emin, Fecrii'I-Islam, s. 171.).

331 Emin, Fecrii’l-Islam, s. 182.

332 Hasan b. Abdirrahman er-Ramhirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil beyne 'r-ravi ve’l-va 7, thk. Muhammed
Haccac el-Hatib, Beyrut: Darii’1-fikr, 1404/1984, s. 560

333 bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1X,112; Tobn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XVIII, 166, 178; Zehebi,
Siyeru a ‘lami n-niibeld, 1V, 212; Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi I-Aliye, s. 56.

33 Kdfe nin sosyal ve siyasi durumu, bu durumun etkiledigi ilmf tercih ve yonelisler ile Kife hadisgiligi
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Huseyin Kahraman, “Sosyal Degisim Surecinde Kife Hadis¢iligi”, Marife,
2 (2006): 87-115.

3% Karagoz, “Tefsirde Rivayet- Dirayet Ayriminin Ortaya Cikis1 ve Mahiyeti”, s. 47; Caliskan, “Tefsir Tarihi
Tasavvurunda Kurulug Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 23.

3% Karagoz, “Tefsirde Rivayet- Dirayet Ayriminin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, s. 55-60; Mustafa Oztiirk,
“Modern Dénem Tefsir Tarihi Edebiyatina Dair Bir Zihniyet Analizi: Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ve
et-Tefsir ve’l-mufessirGn Ornegi”, Tefsir Tarihi Yazim: Sempozyumu, (Kayseri 2014), Ankara: Arastirma
Yaynlar1 2015, s. 260.
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isabetli olmamakta ve rivayet-dirayet ayrimindan hareketle ekollesmekten bahsetmeyi
engellemektedir.

Burada konuyu ekol yaklasimli ele alan giincel eserlerin bir kisminin, ayni zamanda
baslangigta tefsirin, hadisin bir cliz’i oldugunu savunmasi gibi ¢eliskili bir durum da
bulunmaktadir. Daha olusumunu tamamlamamus, bir bagka ilmin kolu kabul edilen tefsirin
ortaya ¢ikma, gelisme ve koklesme gibi merhaleleri katettikten sonra ulasilabilecek ekol
merhalesine birden gecebilmesi de kendi iginde ciddi bir ¢eliski barindirmaktadir.
Dolayisiyla tefsir baglangicta hadisin bir ciiz’ii degildi ve tabiiin doneminde bugiin
anladigimiz anlamdaki tefsir heniiz gelisme donemine yeni girmisti.

Ikinci olarak; tabitin déneminde en genel tabirle iki yolun bulundugu sdylenebilir; tefsiri
biliyiikk bir is gorliip, Kur’an hakkinda yorum yapmaktan korkma ya da Miicahid’in
“Ibadetlerin en faziletlisi giizel re’ydir.”**" ve Said b. Ciibeyr’in “Kur’an’1 okuyan fakat
sonra onu tefsir etmeyen kimse, kor veya bedevi kimse gibidir.”®3® sézlerinin isaret ettigi
iizere tefsire yonelme. Bu iki tutum da o medreseye ya da bu ekole gore degil, kisilere
goredir. Medrese tabirinin ihtiva ettii mana geregi ekolcli yaklasimda, goriisler ve
yorumlar kisiye degil, o ekole ait olmalidir. Ancak tefSir medreselerinde bdyle bir durum
bulunmamaktadir.®® Yani “Tefsirden sakimin! Zira o, Allah’tan rivayettir.”** diyen
Mesrik tefsirden imtina ediyorsa, bu kendisine has bir 6zelliktir ve ‘Kiife medresesine
mensup oldugu i¢in tefsirden uzak duruyordu.’” demek miimkiin degildir.

Ayn1 medrese igerisinde anilan tabiiler arasinda tercih farkliliklar1 da bulunmakta, hoca ve
ogrencileri ayni ayete muhtelif yorumlar yapilabilmektedir. Meseld Abdullah b. Abbas’in
ogrencilerinden Mekke miiftiisii Atd’nin fikhi tefsiri agirliktayken, Miicdhid’in miifredata
yogunlastigi, kapali, miiskil ve garip kelimeleri acikladigi, re’ye c¢okg¢a basvurdugu
gorilmektedir.®*! Yine Miicihid, hocasinin aksine Bakara 2/65. ayette yahudilerin
cumartesi yasagi ¢ignemeleri sebebiyle maymuna doniistliriilmelerinin seklen degil
ahlaken oldugunu soylemekte;**? Maide 5/112. ayetin tefsirinde Hz. Isa’ya gokten sofra
indirilmesinin darb-1 mesel olabilecegini ifade etmektedir.3*® Bir bagka rivayette Miicahid,
“Abdullah b. Mes‘Gd kiraatini okusaydim Abdullah b. Abbas’a Kur’an’a dair
sorduklarimin ¢ogunu sormaya ihtiya¢ duymazdim.”3** demektedir.

Bu tasnifte yer alan medreselerin kurucular1 ve 6grencileri olarak belirlenen isimleri sadece
0 beldeye veya o hocaya nisbet etmek de hatadir. Baz1 tabitinun birden fazla yasadigi yer
ve birden fazla hocasi bulunmaktadir. Ayetlerin manasmi 6grenmek icin rihleler
yapilmakta, bir tabil hayatin1 farkli bolgelerde idame ettirmekte ve pek ¢ok kisiye talebelik
edebilmektedir. Bu durumda bu tabii hangi medreseye nisbet edilecektir? Mesela Abdullah
b. Abbas’in en meshur 6grencisi Miicahid, Abdullah b. Mes‘tid’dan kiraat almig, mevlasi

337 {bn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, s. 110.

338 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 1, 81.

339 Misaid b. Stileyman, “Havle mustalahi medarisi’t-tefsir” s. 296.

340 Eb( Ubeyd, Fezdilii’l-Kur’an, |1, 213.

341 Msaid b. Stileyman, “Havle mustalahi medarisi’t-tefsir” s. 296; Halid b. Y@suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve
merahilii tedvinihi”, s. 232.

342 giyati, ed-Diirrii’I-mens(r, 1, 400.

343 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XI, 231-232; Suy(ti, ed-Diirrii I-mensir, V, 604.

344 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 1.
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miifessir tabii Ikrime; Horasan, Misir, Yemen, Sam ve Ifiikiyye gibi pek cok beldede
bulunmustur. Hasan-1 Basri’nin, Ikrime’nin Basra’da bulundugu siire igerisinde onun
ilmine hiirmeten tefsir yapmaktan imtina ettigi ifade edilmistir.3*® Aym sekilde, Ebii’l-
Aliye, Basral’’dir, ilmini edindigi ve birgok 6nemli sihabeden ders aldigi ilk yer ise
Medine’dir. Tefsirde en dnemli hocalarindan biri Abdullah b. Abbas’tir ve Medine’deki
ilmi hayatindan sonra tekrar dogup biiylidiigii yer olan Basra’ya yerlesmistir. Bu durumda,
soylenen iic medreseden hangisine nisbet edilecektir?*® Yine Said b. Ciibeyr hakkindaki,
“Ramazan ayinda bir gece, Abdullah b. Mes“0d kiraatini, bir gece Zeyd b. Sabit kiraatini,
bir gece de digerlerinin kiraatini okuyarak namaz kildirirdi.” rivayeti®*’ onun sadece
Abdullah b. Abbas’tan degil diger alim sahadbeden de istifade ettigini gostermektedir.
Ancak ekol merkezli okumalarda Said, sadece Mekke’ye nisbet edilmektedir. Bu sinirlama
da ilmini sadece ibn Abbas’tan almis gibi yanlis bir algimin dogmasia sebep olmaktadir.
Halbuki o, Mekke’de dogmus, vefatina kadar yirmi yaslarinda yerlestigi Kife’de yasamis
ve hayatinin en verimli donemini burada gecirmistir. el-Kafi nisbesiyle anilan Said,
Kufe’de idarl vazifelerde de bulunmus ve uzun yillar kendi ilim halkasinda ders
vermistir.>*® Abdullah b. Abbas’in kendisine bir mesele hakkinda soran Kife ehline
“Aramzda Ummii Dehma (Said b. Ciibeyr) varken niye bana soruyorsunuz.”3*° demesi,
onun Kife’de 6nemli alimler arasinda yer aldigin1 gostermektedir.

Aym zamanda heniiz Islami ilimlerin yeni yeni tedvin ve tasnif edildigi, ustl ve
kaidelerinin tam olarak belirlenmedigi hicri I. asirda var oldugu sdylenen bu medreselerin
etbau’t-tabiin doneminde daha belirgin bir sekilde devam etmesi beklenir. Medrese veya
mezhep, tasidigi anlam geregi nesiller ve asirlar boyu siireklilik gosterir. Ornegin,
Medine’de rivayet esas ise ve ilk rivayet tefsiri de Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beyan’1 ise, bu
yontemle silsile halinde Taberi’ye kadar Medineli ulemanin tefsir faaliyetlerini devam
ettirmis olmasi beklenir. Basriyy(in ve Kifiyy(in olarak isimlendirilen nahiv ekollerinde bu
durum misahede edilebilmektedir. Basra dil okulunun ilk temsilcileri arasinda Ebii’1-Esved
ed-Diieli, Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami (6. 117/736), 1sa b. Omer es-Sekaft
(6.149/767) Ahfes el-Ekber (6. 177/793) ve Ylnus Habib (6. 182/798) yer almakta, onlar1
Halil b. Ahmed ve talebesi Sibeveyhi takip etmektedir. Sibeveyhi’den sonra Ahfes el-Evsat
(6. 215/830), Ebli Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, Asmai (6. 216/831), Ebli Ubeyd Kasim b.
Sellam, Miiberred (6. 285/898) ve Ibn Diireyd (6. 321/933) gibi isimler gelmektedir.>*®
Kife ekoll temsilcilerinin ilkleri ise Zuheyr b. Meymin el-Furkubi (6. 155/772),
Abdurrahman et-Temimi (6. 164/781), Ebi Ca‘fer er-Ruési, Muaz b. Mislim el-Herra (0.
187/703) gibi genellikle Basrali alimlerden ders almis isimlerdir. Kife mektebini

345 Halid b. Yasuf, “Tarthu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 231.

346 Musaid b. Siileyman, “Havle mustalah1 medarisi’t-tefsir”, s. 295.

347 1bn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, 11, 371.

38 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, X, 358; Zehebf, Siyeru a ‘ldmi’'n-nibeld, 1V, 321, 333; Mehmet Efendioglu,
“Said b. Ciibeyr”, DI4, 2008, XXXV, 552. ibn Sa‘d, Said’i, K{feli tbi(in arasinda zikretmektedir (ibn
Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 374).

49 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 375; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, X, 364; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-
nibeld, 1V, 325; Zirikli, el-4 ‘lam, 111, 93.

30 Hulusi Kilig, “Basriyytn”, DI4, 1992, V, 117-118; Bilal Temiz, “Ilk Filolojik Caligmalar Déneminde
Kur’an-1 Kerim’in Arapga’ya Kazandirdiklar1”, Cukurova Universitesi Zlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2
(2003): 330; M. Cevat Ergin, “Basra ve Ki{fe Ekollerinin Kullandiklar1 Farkli Nahiv Terimleri”, Dicle
Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 5/1 (2003): 41, 43.
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Basra’dan tamamen bagimsizlagtiran Kisai ve Ferra olmus, Ferrda’nin ortaya koydugu
0zgiin kavram ve kurallar ile Kife grameri kemale ermis, her bir dil okulu kendine has
yontem ve takipci edinmistir.>®® Ancak ayni durum tefsir medreseleri icin séz konusu
degildir ve bu medreselerin takipgileri bulunmamaktadir.®? Mekke’de Abdullah b.
Abbas’in dgrencileri sayilmakta ancak meseld ‘Ondan sonra bu medresenin bagina Said b.
Ciibeyr gecti, o da su 6grencileri yetistirdi.” gibi bir durumdan bahsedilememektedir.

Son olarak ekol tasnifine dayali tarih yaziciligindaki bir diger eksiklik; Mekke, Medine,
Kife haricinde Sam, Misir, Yemen, Endiiliis gibi bolgelerin zikredilmemesi ve buradaki
tabidnun ihmal edilmesidir.®>® Bu donemde genis cografyaya yayilan tabiiler, medrese
simiflandirmasiyla dar bir bolgeye sikistirilmakta ve pek ¢ok tabitin bu tasnifin herhangi
birine konulamamaktadir. Ornegin, Basra 6nemli bir ilim merkezi ve burada Ebii’l-Aliye,
Hasan-1 Basri ve Katade gibi onemli isimler var.®* Yine Dahhak, Ata el-Horasani, Ata b.
Dinar (6. 126/744) gibi tabitndan meshur miifessirlerin hangi medreseden zikredilecegi ve
sahabe hocalarmin kimler oldugu muammadir.> Sam’da Muéz b. Cebel, Basra ve Kife’de
Ebl Msé el-Es‘ari gibi pek ¢ok sahabi, Yemen’de ilim halkalar1 kuran tabii Tavis gibi
isimler hangi medreseye nisbet edilecektir? Sam ve Yemen medresesi diye yeni medreseler
ihdas etmek, her birinin takip ettigi ustlii, kurucular1 ve 6grencilerini belirlemek ve diger
bolgeler icin de aym ¢alismay1 yapmak icab etmektedir.>%

Medine medresesinin sahabi hocasi olarak Ubey b. Ka‘b’in zikredilmesi; Hz. Ali, Zeyd b.
Sabit, Cabir b. Abdillah ve Hz. Aise gibi pek ¢ok sahabinin tefsire katkilarmin gormezden
gelinmesine sebebiyet vermektedir. Medine medresesininin basinda sadece Zeyd b.
Eslem’i zikredenler ya da Ubey’e yer vermeksizin Zeyd b. Sébit’e yer verenler de

31 Hulusi Kilig, “Kafiyyan”, DI4, 2002, XVI, 345; Temiz, “ilk Filolojik Calismalar Déneminde Kur’an-1
Kerim’in Arapca’ya Kazandirdiklar1” s. 333. Iki ekol arasindaki ihtilafl meseleler igin bk. Ergin, “Basra
ve Kife Ekollerinin Kullandiklar1 Farkli Nahiv Terimleri”, s. 47 vd. Fikih i¢in de ekollesmenin bu
dénemde yavas yavas basladigi ve kendilerine has metod gelistirdiklerinden bahsedilebilir (Halid b.
Ylsuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahili tedvinihi”, s. 222, 225). Mesela fikihta 6zellikle Medineli
ulemanin ictihad ve uygulamalar1 (amel-i ehl-i medine) ile fukaha-1 seb‘a’nin gériisleri Imam Malik’le
devam ettirilmistir (Ahmed Hassan, /s/am Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, trc. Ali Hakan Cavusoglu-
Hiiseyin Esen, Istanbul: iz Yaymlari, 1999, s. 50-51). Yine tabitn dénemi fikhi ekoller ve bélgeler arasi
goriis farklariyla ilgili bk. Hasan Ahmad, “ilk Fikhi Islam Mezheplerinin Kaynaklar1”, trc. Selahaddin
Eroglu, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29/1 (1987): 319 vd.

852 Halid b. Yasuf, “Tarthu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 221.

358 Nayif ez-Zehrani, Istidrékatii's-selef, s. 452, dn. 2.

34 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 223.

355 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 224.

36 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 28. Son
dénemlerde Misir, Yemen, Endulis gibi bélgelere dair ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan bazilar:
Muhammed Ahmed Ysuf el-Kasim, Medresetii't-tefsir fi’l-Endeliis, doktora tezi, Ezher Universitesi,
Kahire 1981; Muhammed es-Seyyid es-Safi, Medresetll Musur et-tefsiriyye fi’l-kuriini’s-Seldseti’[-014,
yiiksek lisans tezi, Kahire Universitesi, Kahire 1992; Ali b. Hassan b. Ali b. Hassan, et-Tefsir fi’I-Yemen
arz ve dirase, Riyad 1436. Ismail Caliskan, medrese ayrimmin rivayet-dirayet eksenine oturtulmasinin
yanlighgini izah ettikten sonra, Mekke, Medine ve Kafe icin “tabiin devrinin sona ermesiyle etkinligini
cevreye, dzellikle dogu (Horasan, Maverainnehir) ve batiya (Misir, Kuzey Afrika, Endlis) kaptirmistir.”
demekte, bir ekolden bahsedilecekse bu bdlgedeki gelismelerin irdelenmesi gerektigini ve tefsirin erken
ddnem tarihine bu bdlgelerin de muhakkak eklenmesi gerektigini s6ylemektedir (Caligkan, “Tefsir Tarihi
Tasavvurunda Kurulus Dénemine iligkin Problematik Noktalar”, s. 28).
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olmustur. Dolayisiyla ekolcii yaklasim, hem medrese kurucularmin tesbitinde hem de
ogrencilerin bu hocalara nisbetinde sihhatli bir neticeye varamamaktadir.

Tiim bu bilgilerden hareketle tabitin donemi i¢in medrese/ekol yerine ‘merkez’ ya da ‘ilim
merkezi® kavramini kullanmak daha dogru ve kapsayicidir.®®” Bu donemde Hicaz (Mekke,
Medine), Irak (Kufe, Basra), Sam, Misir, Yemen, Horasan gibi belli bolgelerdeki ilim
merkezleri 6n plana g¢ikmaktadir. Giliniimiizde yapilan bazi c¢alismalarda ayni kanaat
paylasilmakta ve tabitin donemi tefsirinde bir ekollesmenin olmadigi vurgulanmaktadir.
Fazl Hasan Abbas, medresenin kendine has vasiflarimin ve esaslarinin olmasi
gerekeceginden ‘tabilin donemi tefsir medreseleri’ demek yerine ‘tabitin donemi meshur
miifessirler’ demeyi tercih ettigini soylemekte,®*® Miisaid et-Tayyar ve Nayf ez-Zehrani
medrese temelli tasnifin hatali yonlerini maddeler halinde siralamaktadirlar.®*® Alaninda
yetkin hocalarin ortak ¢alismasi el-Medhal ile’l-mevsii ‘ati’t-tefsiri’I-mensdr adli kiymetli
eserin “Tarthu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi” kismini yazan Halid b. Yasuf el-Vasil
da medrese seklindeki isimlendirmenin problemlerine dikkat c¢ekmektedir.®®® ismail
Caligkan, medrese yerine ‘merkez’ ya da ‘ilim merkezi’ isimlendirmesinin daha dogru
oldugunu ifade etmektedir.®*! Bu tezde tercih edilen isimlendirme de “ilim merkezleri”
seklindedir.

2.3 Tabidn Dénemi ilim Merkezleri ve Meshur Miifessirler

Hz. Peygamber (s.a.s.), riséleti boyunca Kur’an’1 teblig ve tebyin etmis, onun vefatiyla
sahabe, Kur’an ve siinneti muhafazaya azami gayret gostermistir. Ozellikle tefsir ve Kur’an
ilimlerinde sahabeden bazi isimler 6n plana ¢ikmistir. Hz. Peygamber, “Kur’an’1 dort
kisiden aliiz; Abdullah b. Mes*iid, Eb( Huzeyfe’nin mevlas1 Salim, Ubey b. Ka‘b, Muéz
b. Cebel.”*®2 buyurmakta ve Hz. Peygamber dénemi Kur’an’t cem‘ edenlerin ensardan
Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka‘b ve Ebl Zeyd®®® (6. 14/635) oldugu ifade
edilmektedir.®4 Taberani (6. 360/ 971), Mu ‘cem’inde bu dort sahabiye Ebii’d-Derda ve
Sa‘d b. Ubade’yi eklerken®® Kurazi, Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’1 ezberleyenlerin
ensardan “Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ubey b. Ka‘b, Ebi Eyytib ve Ebii’d-Derda
olmak tizere bes kisi; muhacirlerden ise Abdullah b. Mes‘td, Osman b. Affan, Ali b. Ebi

357 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine iliskin Problematik Noktalar”, s. 26.

38 Fazl Hasan Abbas, Itkanii’I-burhan f ‘uliimi’l-Kur’an, Amman: Darii’l-Furkan, 1997, 11, 192, dn. 1; Nayif
ez-Zehrani, Istidrékatii’s-selef, s. 453.

39 Miisaid b. Silleyman, “Havle mustalah1 medarisi’t-tefsir” s. 295-297; Nayif ez-Zehrani, Istidrikatii’s-
selef, s. 453-455.

360 Halid b. Ysuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 221-224.

361 Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine Tliskin Problematik Noktalar”, s. 26.

362 Buhari, “Fezailii ashabi’n-nebi”, 26, “Fezailii’l-Kur’an”, 8; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 116. Abdullah
b. Mes‘td’ un, Hz. Peygamber hayattayken Kur’an’in tamamini degil yetmis kiisur sdresini hifzettigi, geri
kalanin1 ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ezberledigi de séylenmistir (Ibn Asakir, Tarthu medineti
Dimagk, XXXII1, 129).

363 Rivayetlerde Eb( Zeyd seklinde ismi gegen bu sahabenin Kays b. Seken (6. 15/636) oldugu ifade
edilmistir (ibnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, V1, 124; StyQti, el-itkan, 11, 470). Kays b. Seken erken dénem vefat
ettigi icin kendisinden pek fazla istifade edilememistir. el-/tkan’da izah olundugu iizere, Ebl Zeyd ile
Sa‘d b. Ubeyd b. Nu‘man b. Kays (6. 15/636) ayni kisi degildir (Stydti, el-/tkan, 11, 470). Farkli
rivayetlerde gecen Sa‘d b. Ubeyd ve Eb{ Zeyd’in her ikisinin Kur’an’1 hifzeden sahabi arasinda yer aldigi
anlasilmaktadir.

364 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 17; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 119; Tirmizi, “Menakib”, 33.

365 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11, 261.
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Talib ile EbGi Huzeyfe’nin mevlasi Salim oldugunu sdylemektedir.®® Burada cem®
etmekten maksat Kur’an’in tim harf ve kiraatleri ile bilinmesi ve vasitasiz bir sekilde Hz.
Peygamber’den alinmasidir.*®’ Yine Hz. Peygamber, “Ummetimin, iimmetime kars1 en
merhametlisi Ebfi Bekir, Allah’m emrini uygulamada en siddetlisi Omer, haya bakimindan
en guiveniliri Osman, Allah’in kitabini en iyi okuyan Ubey, ferdizi en iyi bilen Zeyd, haram
ve helali en iyi bileni ise Mudz’dir. Her iimmetin bir emini vardir, bu timmetin emini de
Ebi Ubeyde’dir.” buyurarak®®® sahabenin temayiiz ettigi hususiyetleri siralamistir.

Stiyati, tefsir ilminde on sahabenin meshur oldugunu sdyler ve su isimleri sayar: hulefa-i
rasidin, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mes‘td, Ebli Misa el-Es‘ari, Zeyd b. Sabit, ibn Abbas,
Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692).%%° Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971), bu isimlerin yan
sira Eba Hiireyre, Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah ve Enes b.
Malik’i de zikretmektedir.3”° ibn Teymiyye, “Insanlarin tefsir hususunda en bilgilisi Mekke
ehlidir. Ciinkii onlar Abdullah b. Abbas’in ashabidir. Miicahid, Ata b. Ebi Rebah, Ikrime,
Said b. Ciibeyr, Tavis b. Keysan ve digerleridir. Kiife’de ise Abdullah b. Mes‘id ve ashabi
boyledir.” demekte ve Medine ehlinden Zeyd b. Eslem ve ondan tefsir alan oglu
Abdurrahman b. Zeyd’in meshur oldugunu ifade etmektedir.®"*

Sahabe donemi tefsirine bakildiginda 6ncelikle Kur’an’in bir araya getirilmesi meselesinin
giindeme geldigi goriilmektedir. Hz. Ebli Bekir doneminde farkli malzemeler iizerine
yazilmis haldeki vahiylerin kaybolma endisesinden hareketle cem* edilmesinden sonra Hz.
Osman doneminde 6zellikle yedi harf ve kiraat ruhsatindan kaynaklanan farkli okuyuslarin
mubhtelif bolgelerde bulunan ve fetihlerde bir araya gelen askerler arasinda ihtilaflara ve
birbirlerini tekfir etmeye kadar varan tartismalara sebebiyet vermesi gibi durumlara binaen
cem* edilen bu mushafin ¢ogaltilmasi gerekmistir. Hz. Osman, Hz. Hafsa’nin (0. 45/665)
yaninda bulunan “imam mushaf’tan, Zeyd b. Sabit riyasetindeki kurula yedi (ya da alt1)
niisha istinsah ettirerek biri Medine’de kalmak suretiyle dgreticileriyle birlikte ¢ogaltilan
bu mushaflar1 farkli beldelere gondermis, Kur’an egitimi bu mushaflar esas kabul edilerek
stirdiiriilmiistiir. Resmii’l-mushafa uygun diismeyen kiraatler saz kabul edilmistir. Cem*
isinden farkli olarak istinsahta Kureys lehgesi esas alinmus, tertibe gidilmis ve yedi harf ile

sinirlandirilmigtir. 37

Hz. Ali doneminde yasanan karisikliklar sonucu meydana gelen ve Emevi y6netiminin
uygulamalariyla artan firkalasmalar ise Kur’an tefsirine farkli bir boyut kazandirmistir.
Fethedilen yeni bolgelere yerlesen sahabe ve tabidn, ilmin daha genis bir cografyaya
yayilmasini saglamiglardir. Mekke ve Medine gibi miisliimanlarin yogunlukla yasadigi

%6 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, 11, 307; ibni’1-Esir, Usdii'l-gabe, |11, 159; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XIV,
186; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 11, 6; SiyGti, el-Itkan, 11, 466. Salim’in, muhacir ya da ensardan
olmadig1 da zikredilmistir (Y0suf b. Abdillah b. Abdilber en-Nemerd, el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’I-ashab, thk.
Adil Miirsid, Urdiin: Darii’1-a‘lam, 1423/2002, s. 542; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXXI11, 129).

37 pusmaz, Durak, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, yiksek lisans tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitust, Istanbul 1986, s. 48.

38 Tirmizf, “Menakib”, 33.

369 Suydtt, el-ftkan, V1, 2325.

870 Bilmen, Tabakati’I-mufessirin, 1, 188.

371 Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usili ‘t-tefsir, s. 61; StyQti, el-ftkan, 1V, 2339.

872 Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd’, s. 243-248; Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapist Mushaf Tarihi ve
Imlasi, Ankara: Avrasya Yaymlari, 2004, s. 67, 80.
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Hicaz’im yami1 sira Kife, Basra, Sam, Misir, Yemen ve Horasan gibi bdlgeler ilmi
faaliyetlerdeki yerlerini almislardir. Bu bélgelere giden sahabiler yetistirdikleri talebeler
sayesinde tefsir, fikih ve hadis ilimlerinin tahsil edilmesini ve kiymetli alimler yetismesini
saglamiglardir. Irak fethedilince ozellikle maddi refah sunmasi ve orayir fethetmeye
gidenlere topraklarin hibe edilmesi gibi politikalar buraya gocili cazip hale getirmis ve
sahabeden pek ¢ok isim bu topraklara yerlesmistir.>”® Yine fethedilen bu yerlere vali ile
birlikte muallim de gonderilmistir. Hz. Omer, Kife’ye vali olarak Ammar b. Yasir’i
gorevlendirirken, Abdullah b. Mes“0d’u da Kur’an 6gretmeni ve beytii’l-mal sorumlusu
olarak vazifelendirmistir.®’* Sam fetholundugunda ise halka Kur’an &gretmek ve dinin
esaslarin1 anlatmak tizere Ubade, Muaz b. Cebel ve Ebii’d-Derda’y1 gorevlendirmistir.
Sonrasinda Ebii’d-Derda Sam’da ikamet etmeyi tercih ederken, Muaz Filistin’e ge¢mis,
Ubade de bir siire Filistin’de kaldiktan sonra Medine’ye dénmiistiir.”> Abdullah b. Amr b.
As, Misir’a; Ebi Miisa el-Es‘ari ve Enes b. Malik ise Basra’ya yerlesmis ve burada ilim
halkalar1 kurmuslardir.3’®

Doénemin ilm1 yapis1 geregi, bir alim birden fazla merkezde etkinlige sahip olabilmekteydi.
Farkli bolgedeki alimlerinden istifade etmek i¢in ilim yolculuklarinin yapildigi bu dénemde
bir sahabi ya da tabii farkli bolgelere kisa ya da uzun siireligine go¢ etmis ve gittikleri
yerlerde 6grenciler yetistirmislerdir. Abdullah b. Abbas, bir miiddet Basra’da (36/657-
40/661) bulunmus, Hasan-1 Basri ve Ebii’l-Aliye gibi tabiiler kendisinden istifade etmis,
sonra Mekke’ye yerlesmistir. Hasan-1 Basri’den nakledildigine gére Abdullah b. Abbas,
Basra’da ders veren ilk alimdir. Minbere ¢iktig1 bir giin, Bakara ve Al-i Imran sirelerini
harf harf tefsir etmistir.>”” Ebii’l-Aliye Basra’da yasamakla birlikte Medine’ye gelmis
burada Ubey b. Ka‘b’dan kiraat almis®’® ayn1 zamanda Abdullah b. Abbas’in Mekke’de
oldugu yillar ondan istifade etmek i¢in Mekke’ye gidip gelmistir.3”® Said b. Ciibeyr hem
Mekke hem Kiife’de etkinlik kazanmis bir alimdir.® 21/641 yilinda Medine’de dogan ve
36/656 yilina kadar Medine’de oldugu bilinen Hasan-1 Basri, daha sonra ailesiyle Basra’ya
yerlesmis,*®! hem Medine’de hem Basra’da pek ¢ok sahabeden ders almis, 51/71 senesinde
yaklasik on yil Rebi‘ b. Ziyad’in (6. 53/673) katibi olarak Horasan’da gorev yapmis ve
burada da birgok sahabi ile tanisma firsat1 yakalamistir.>¥2 Hasan-1 Basri’nin, Basra’da iken
bir miigkille karsilastiginda Medine’ye, Said b. Miiseyyeb’e yazip sordugu
aktarilmaktadir.®®® Yine Sa‘bi “Mesrik, bir ayetin tefsirini 6grenmek igin Basra’ya kadar

373 Abdulhalik Bakar, “Basra”, Did, 1992, V, 109.

374 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kebir, 111, 145, 235.

375 Tbnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 159. Ayrica bk. M. Yasar Kandemir, “Ubade b. Samit”, DI4, 2012, XLII,
14.

376 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, thk. Mecdi b. Mans(r b. Seyyid, Beyrut:
Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1416/1995, s. 47, 71; Levent, Hasan-: Basri’nin Hayati, S. 28, 32.

377 Cahiz, el-Beyan ve 't-tebyin, 1, 331.

378 ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, I, 259.

379 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 231.

380 | event, Hasan-: Basri’nin Hayat, s. 34; Halid b. Y{suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s.
230.

381 |event, Hasan-: Basri 'nin Hayati, s. 41-42.

382 |event, Hasan-: Basri’nin Hayati, s. 43.

383 Eb( Bekir Ahmed b. Hayseme, et-Tdrihu I-kebir, thk. Salah b. Fethi Helel, Kahire: el-Farfkii’l-hadise,
1424/2004, 11, 128; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, XI, 74.
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gitmis ancak kendisine bu ayeti tefsir edecek kisinin Sam’a gog ettigi sdylenince, o da
Sam’a gitmis ve o ayetin tefsirini 6grenmistir.”®* demektedir. Basrali miifessirlerden
Katade, Said b. Miiseyyeb ile goriisme maksadiyla Medine’ye gelmis, sekiz giin boyunca
ona sorular sormus, bu siire sonunda Said b. Miiseyyeb de Katade’ye “Artik git ey ama!
Bende olanin hepsini aldin.” demistir.3® Said b. Miiseyyeb’den en ¢ok tefsir rivayeti
nakledenin Katade oldugu ifade edilmistir.3®® Abdullah b. Abbas’in mevlas1 miifessir tabii
Ikrime; Horasan, Misir, Yemen, Sam ve Iftikiyye’ye gitmis, Basra’da bulundugu dénem
onun ilmine hirmeten Hasan-1 Basri tefsiri ve fetva vermeyi birakmistir.®®’ Ebl Sélih
Bazam (Bazan) (6. ?), Mekkeli’dir ve Abdullah b. Abbas’in 6grencileri arasinda yer
almaktadir. Ancak daha sonra Kiife’ye yerlesmis ve burada hocalik yapmistir.3% On kiraat
imamindan Medineli Ebt Ca‘fer (6. 130/747) ayn1 zamanda Abdullah b. Abbas’tan da
nakletmektedir.38°

Misalleri gogaltmak mimkiindur, bununla birlikte kisaca ilmi hareketliligin oldugu bu
donemde bir ayetin tefsirini ya da bir hadisi 6grenme maksadiyla rihleler yapilmis ve ilme
ulagma gayesiyle tabitn farkli beldelerde bulunmustur. Bir¢ok sahabe ve kibarii’t-tabiinden
ders alip gittikleri bolgelerde 6grenciler yetistirmisglerdir. Dolayisiyla bir tabii alim sadece
bir hocaya nisbetle anmak kimi zaman hatali degerlendirmelere yol acacaktir. Burada tefsir
tarihiyle ilgili glinimiizde genellikle tercih edilen ekollesme tasnifi iizere bir siniflama
tercih edilmemis ve bu tercihin gerekceleri ilgili bashik altinda degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Ozellikle Medine tefsir ekoliiniin kurucusu oldugu sdylenen Ubey b. Ka‘b’im,
boyle bir ekole sahip olmadigi ve Basrali Ebii’l-Aliye’nin de Medine ekoliinden
sayllmasimin hatali olusu vurgulanmistir. Burada donemin kiiltiirel ve ilmi hayatinda
Oonemli yeri olan fikih, hadis ve tefsir gibi ilimlerde meshur beldeler, ilim merkezleri baslig1
altinda incelenerek bu beldelerdeki tefsir faaliyetleri ile meshur miifessirlere yer
verilecektir. Bu beldeler; Hicaz’in iki 6nemli sehri Mekke ve Medine, Irak’mn iki 6nemli

sehri Basra ve Kife ile Sam, Yemen, Misir ve Horasan’dir.3%

2.3.1 Hicaz

Hicaz’mn en 6nemli iki sehri Haremeyn ismiyle anilan Mekke ve Medine’dir. Mekke
Kabe’nin ingasiyla harem sayilirken, Medine Peygamber Efendimiz (s.a.s) tarafindan “Hz.
Ibrahim’in Mekke’yi harem kilmasi ve ehli icin dua etmesi gibi ben de Medine’yi harem
yaptim ve bereketli olmasi icin dua ettim.”*! sozleri ile Mekke gibi dokunulmaz hale

34 Tbn Attyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1, 40.

385 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 428.

386 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, s. 352.

387 Dav(di, Tabakatii’I-mifessirin, 1, 387; Halid b. Y(suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s.
231.

38 Taber?’de az sayida rivayeti bulunmakla birlikte tefsirde meshurdur ve kendisine ait oldugu sdylenen bir
tefsir kitab: vardir (1bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VIII, 413; Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi
duefai r-rical, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid- Ali Muhammed Muavvid, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, ts., 11, 255-57).

389 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfdn, 1, 542.

3% fbn Hibban Mesdhir adli eserinde sahabe, tbilin ve etbau’t-tabiini; Medine, Mekke, Basra, Kiife, Sam,
Misir, Yemen ve Horasan bélgelerine nisbet ederek anlatmaktadir (Ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-
emsar, 9, 38, 47, 54, 63, 71, 75, 78).

391 Buhari, “Fezailii’l-Medine”, 1; “Biiy(‘”, 53; “Cihad”, 71, 74; Mislim “Hac”, 454.
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gelmistir. Kur’an-1 Kerim’de Mekke ile ilgili “Bu giivenli sehre (Mekke 've) andolsun ki/*¥

Stiphesiz, insanlar igin kurulan ilk ev, Mekke 'de dlemlere rahmet ve hidayet kaynagi olarak
kurulan Kabe’dir.3® ve Bu indirdigimiz, kendinden onceki ilahi kitaplari dogrulayan,
sehirlerin anasi Mekke ve etrafindakileri uyaran miibarek Kitap tir.”®%* seklinde
kudsiyetine isaret eden ayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber, Mekke fethedilince
“Stiphesiz burasi insanlarin degil Allah’in haram kildig1 beldedir. Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmis hi¢ kimseye orada kan dokmesi ve bir agacin dalin1 kesmesi helal olmaz.”3%
buyurmustur.

Mekke ve Medine, manevi istiinliiklerinin yani sira ilmi ag¢idan da ayricalikli bir yere
sahiptir. Sahabenin ¢ogunlugunun Hicaz’da mukim olmasi ve tefsir, hadis, fikih, siyer ve
megazi gibi ilimlerdeki sohretleri, diger bolge alimlerini de zaman zaman buraya
yonlendirmistir. Medine, ileride ayrintistyla anlatilacagi i¢in burada Hz. Peygamber’in
risaletine ve vahyin niiziiliine sahit olan Mekke’nin tefsirdeki 6zel konumu hakkinda bilgi
verilecektir. Hz. Peygamber’den sonra sahabenin ve ardindan tabitinun devam ettirdigi ilmi
faaliyetler, Abdullah b. Abbas ve 6grencilerinin tefsire yaptigi katkilarla stirmiis ve Mekke
tefsirde hakli bir sdhrete kavusmustur. Ibn Teymiyye, “Insanlarin tefsir hususunda en
bilgilisi Mekke ehlidir. Ciinkii onlar Abdullah b. Abbas’mn ashabidir.”*% derken Siifyan es-
Sevri, “Tefsiri su dort kisiden alimiz: Said b. Ciibeyr, Miicahid b. Cebr, ikrime ve Dahhak.”
diyerek Abdullah b. Abbas’m meshur égrencilerini saymustir.3%’

Elimizde bulunan tefsir eserleri incelendiginde, Abdullah b. Abbas ve talebelerinin gerek
rivayet gerek dirayet Ozellikli tiim Kur’an yorumlarinin, diger bolge ashab ve tabitin
yorumlarina kiyasla ¢ok daha fazla oldugu goriilmektedir. Ekol ayrimini esas alarak yaptigi
calismasinda Hudayri, Mekke tefsir ekolliniin diger ekollere oranla rivayet sayisi
bakimindan 6nde oldugunu ve tabitindan gelen tiim tefsir rivayetleri arasinda Mekke’nin
% 46, Basra’nin % 38, Kife’nin % 14, Medine’nin ise % 2’lik bir paya sahip bulundugunu
ifade etmektedir.3®® Taberi tefsirinde 5809 rivayet ile en ¢ok nakilde bulunulan sahabe
Abdullah b. Abbas iken, ondan sonra 856 rivayet ile Abdullah b. Mes‘tid gelmektedir. En
¢ok rivayeti bulunan tabif ise Miicahid’dir ki onun da 6109 rivayeti bulunmaktadir.3*® ibn
Ebi Hatim tefsirinde sahabeye ulasan tiim tefsir rivayetleri (% 22) igerisinde ibn Abbas’a
dayanan isnad oran1 % 80’e tekabiil etmektedir.*®® Buhari’deki 450 muallak tefsir
rivayetinden 187°s1 Abdullah b. Abbas’a, 144°{i Miicahid’e aittir ve bu say1, diger sahdbe
ve tabiinun toplamindan ¢ok daha fazladir.*®® Bu verilerin de isaret ettigi iizere

392 et-Tin 95/3.

393 Al-j imran 3/96.

3% ¢e|-En‘am 6/92.

39 Buhari, “Ilim”, 37. Benzer hadisler icin bk. Buhari, “Cenaiz”, 76; “Hac” 43; “Biiya‘”, 28; “Cizye”, 22;
“Megazi”, 51, 53; Tirmizi, “Hac”, 1; “Diyat”, 13.

3% bn Teymiyye, Mukaddime fi usiili +-tefsir, s. 61; Stydti, el-ftkan, 1V, 2339.

397 SuyQtt, el-ftkan, 1V, 2341-2342; Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 228, 229.

3% Hudayri, Tefsiri 't-tabi‘in, 1, 22, 505.

399 Hudayri, Tefsirii ‘t-tabi ‘in, |, 75. 5726 rivayetle en ¢ok rivayeti olan tabitnun Katade oldugu, Miicahid’in
ise 4744 rivayetinin bulundugu da ifade edilmistir (Halid b. YQs0f, “Miifessirii’s-selef ve meratiblihim
fi’t-tefsir”, 1, 295, 297).

40 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 117.

401 M. Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar:, Ankara: Otto Yayinlari, 2015, s. 148.
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“terctimanii’l-Kur’an” lakabiyla anilan Abdullah b. Abbas’in ve talebelerinin tefsirdeki yeri
son derece 6nemlidir.

Abdullah b. Abbas haricinde Mekke ilmi ortamina katkida bulunan Abdurrahman b. Ebza
el-Huzai (6. 70/689 civari), kiraatte meshur Abdullah b. Saib (6. 70/689) ve abadileden
Abdullah b. Ziibeyr gibi sahabe de vardir.*®? Abdurrahman b. Ebza, Kur’an-1 Kerim ve
fikihtaki derin bilgisiyle taninmis, Hz. Omer’in Mekke valisi ve Ibn Ebza’nin da efendisi
olan sahabi Nafi‘ b. Abdilharis (6.?) onun hakkinda “Kur’an’1 en iyi okuyan ve ferdizi en
iyi bilenlerdendir.” demistir.*®® Abdullah b. Saib ise Mekkelilerin iftihar ettigi kari
sahabilerdendir. Kendisinden Miicahid ve Mekke kiraat imamlarindan tabii EbG Ma‘bed
Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari (6. 120/738) kiraat almugtir.*%

Mekkeli miifessir tabitin arasinda; Kife ilim merkezinde de etkinlige sahip Said b. Ciibeyr,
Miicahid b. Cebr, ibn Abbas’in mevlas: Ikrime, Yemen fakihi Taviis b. Keysan,**® Ata b.
Ebi Rebah, Rebi b. Haysem (6. 90’dan 6nce), Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr (6. 113/731),
Abdullah b. Ubeydillah b. Ebi Mileyke (6. 117/735), Zeyd b. Sabit’in mevlast Muhammed
b. Ebi Muhammed (6. ?), Abdullah b. Yesar (6. 120/738’den sonra), Ebii’z-Zibeyr
Muhammed b. Muslim (6. 126/743), Amr b. Dinar el-Cumahi (6. 126/744), Eb( Salih
Bazdm (Bazan), Ibn Ebi Necih es-Sekafi (6. 131/749),%® Abdilaziz b. Ciireyc (6.
150/767)*%7 yedi kiraat imamindan Abdullah b. Kesir ve on dort kiraat imamlarindan Ibn
Muhaysin (6. 123/741) ile kari Humeyd b. Kays el- A‘rec (6. 130/747-48) gibi isimler yer
almaktadir.*®

Talak konusunda tabitnun en bilgilisinin Said b. Miiseyyeb oldugu, hac ve menasikinde
Ata’nin, helal ve harami bilmede Tavils’ un, tefsirde Miicahid’in, bu sayilanlarin hepsinde
ise Said b. Ciibeyr’in alim oldugu sdylenmistir.*®® Hac meseleleri ve ona ait ahkamla ilgili
konularda Mekkeli miifessirlerin rivayeti olduk¢a fazladir, zira menasikin yapildigi
bolgeler buradadir ve buraya gelen ziyaretgiler kendilerine bu konulardan
sormaktaydilar.*!® Abdullah b. Abbas’in, Kabe’nin avlusuna oturdugu ve insanlarin
kendisine tefsire dair seyler hakkinda merak ettiklerini danistiklar1 aktarilmaktadir.*!!

402 Siiyatt, el-Itkan, V1, 2325.

403 Muslim, “Salatii’l-miisafirin”, 269.

494 bnii’1-Esir, Usdii’'l-gabe, 111, 254; Tbnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1, 376.

405 Apdullah b. Abbas’m meshur talebeleri arasinda yer aldigidan ismi burada da zikredildi ancak Tavds,
ilgili yerde gececegi tizere Yemenlidir ve tabidn dénemi Yemen alimleri arasinda saymak daha dogrudur
(BK. “2.3.4 Yemen, Misir ve Horasan” bashigi).

406 Buhari, et-Tarihu’I-kebir, 111/1, 233.

407 Ata b. Ebf Rebah’tan uzun yillar ilim tahsil etmistir. Onun yam sira Amr b. Dinar, TavQs b. Keysan,
Micahid b. Cebr, ibn Ebi Miileyke, Nafi‘, Hisam b. Urve, ibn Muhaysin, Meymdn b. Mihran gibi
isimlerden de kiraat ve hadis almistir (ismail Cerrahoglu, “Ibn Ciireyc”, DI4, 1999, X1X, 405).

48 fbn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, X1X, 285; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, XV, 155-156; Suy(ti, el-/tkan,
I, 474; Taskoprizade, Mifidhu’s-sa‘dde, 11, 17-18. Abdullah b. Abbas’in 6grencileri arasinda Siddi
(127/745) ve Muhammed Séib el-Kelbi (6. 146/763) gibi meshur mufessirler de zikredilmekteyse de
(Halid b. Yasuf, “Tarthu tefsiri’s-selef ve merahili tedvinihi”, s. 231) tefsir rivayetlerinde Abdullah b.
Abbas ile aralarinda daima biri olmus vasitasiz Abdullah b. Abbas’tan rivayet etmemisler ve her iki
mufessir de Kafe’de yetismistir. Dolayisiyla onlart Abdullah b. Abbas’in talebesi olarak tavsif etmek
dogru degildir.

499 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, 11, 372.

410 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, 1, 20.

AL SiiyQtT, el-Itkan, 111, 849.
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Mekke’de miisliimanlarin muhatabi siir ile ¢okga istigal eden miisriklerken, Medine’de
muhatabin Ehl-i kitap yahudileri olmasinin da etkisiyle Medinelilerin siyer ve megazide
Mekkelilerin ise lugat ve belagatta meshur olduklar1 ifade edilmistir. Arap siiri ile
istishadda bulunma, ictihad ve Israili bilgiler, Mekkeli miifessirlerin rivayetlerinde siklikla
yer almaktadir.*!? Yine tefsire dair ilk eserler de Miicahid b. Cebr ve Said b. Ciibeyr’e
nisbet edilmektedir.**

Burada Abdullah b. Abbas’la ilgili onun ilminin kaynagina dair bir hususa deginmek
istiyoruz. ibn Abbas hakkinda bir¢ok arastirma yapildigindan bu arastirmalarda zikredilen
bilgileri aktarip tekrara diismemek icin sadece akla takilabilecek soyle bir soruya yer
vermekle yetinecegiz: Hz. Peygamber (s.a.s) vefat ettiginde Abdullah b. Abbas, daha on li¢
yaslarinda idi ve Mekke’nin fethi yilinda Medine’ye hicret etti ise Zehebi’nin ifadesine
gore Hz. Peygamber’le takribi otuz ay gegirmistir.*'* Bu kadar az bir siire zarfinda Hz.
Peygamber’den yeteri kadar istifade etmesi miimkiin miidiir? Bu soruya sdyle cevap
verilebilir: Herkesin 6grenme kabiliyeti, zeka ve idrak diizeyi farklidir. Abdullah b. Abbas,
hem zeki hem de yasinin geng olmasi hasebiyle ¢abuk ve hizli 6grenen bir sahabiydi. Bunun
yani sira bizzat Hz. Peygamber’in duasina mazhar olmus ve ilm-i mevhibeye ulasmistir.*!°
Hz. Omer dénemindeki istisare heyetinde yer almis ve onca biiyiik sahabi arasinda onun da
goriisiine bagvurulmustur.*'® Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’le gecirdigi siire az gibi
goriinse de vaktin uzunlugundan ziyade nasil gecirildigi 6nemlidir. Hem Hz. Peygamber’in
amcasinin oglu olmasi, hem ezvac-1 tahirattan Hz. Meymiine nin (6. 51/671), ibn Abbas’in
teyzesi olmasi sebebiyle bazi geceler Hz. Peygamber’in evinde konuk edilmesi sayesinde
onun en yakininda bulunabilme serefine nail olmustur. Kendisi, Hz. Peygamber hayatta
iken daha on yaslarinda Kur’an’1 hifzettigini, muhkemi (mufassali) 6grendigini beyan
etmektedir.*t” Hz. Omer gibi bir sahabi bile siirekli Hz. Peygamber’in yaninda bulunamiyor
kardes kilindig1 itban b. Malik ile déniisiimlii olarak Medine’ye gelip, gelemedikleri giinler
her biri dgrendigini digerine aktararak yeni inen vahiylerden haberdar oluyorlard:.*!®
Abdullah b. Abbas ise Medine’ye geldikten sonra siirekli Hz. Peygamber’in yaninda, hane-
1 saadetinde bulunmus ve ilimle istigal etmistir. Kaynaklarda bu duruma bircok misal
bulunmaktadir. Ornegin; Hz. Peygamber evinde kaldig1 gecelerin birisinde ibn Abbas onun
icin abdest suyu hazirlamig, Hz. Peygamber de “Allah’1m onu dinde fakih kil ve ona te’vili
ogret!” diye dua etmistir.”**® Yine Onun Cebrail’i Rastlullah’in yaninda iki defa gordiigii

412 Kurban, Mekke Ekoliinin Olusumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 44 vd.

43 Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukatil, V, 65; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 111/1, 332; Mizzi,
Tehzibii’I-Kemal, XX, 68; Kurban, Mekke Ekoliniin Olusumu ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 73. ibn Ebi
Miileyke’den gelen “Miicahid’i, ibn Abbas’tan Kur’an tefsiri hakkinda sorarken gordiim, yaninda levhalar
vardi, Tbn Abbas ona, tefsirden sordugu biitiin seyleri yaz demekteydi.” (Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 1, 90;
ZehebT, et-Tefsir ve ’-mifessirQn, 1, 130) seklindeki rivayet, Miicdhid’in bugiin elimize ulagsmasa da tefsire
dair bir kitap yazdigin1 géstermektedir.

414 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-ntbela, 111, 332.

415 Nasr siiresine dair yaptigi yorumda goriildiigii gibi. Bk. Taberf, Cdmi ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XIV, 708;
Zehebt, Siyeru a ‘lami’n-nubeld, 111, 343.

416 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-ntbela, 111, 345.

417 Buhari, Tarihii’'l-kebir, 111/1, 3; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibel, 111, 335; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye,
XII, 80).

418 Byharf, “Ilim”, 27.

419 Buhart, “Vudi‘”; 10; “Fezailii’s-sahabe”, 24; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 138; Mukatil b. Stileyman,
Tefsiru Mukatil, 1V, 895; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 90; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 82.
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de nakledilmektedir.*?® Hz. Peygamber, “Yavrucugum, sana bazi kaideler 6greteyim.”
diyerek ona nasihatlerde bulunmustur.*?! {Imini yaz1 ile kayit altina alarak muhafaza etmesi
de ona ¢ok sey kazandirmistir. Onun kitaplarinin bir deve yiikii oldugu aktarilmaktadir. Hz.
Ali’nin katiplerinden Ubeydullah b. Ebi Rafi® (6.?), Abdullah b. Abbas’in Hz.
Peygamber’in azatlis1 Eba Rafi“’e (0. 40/660) yaninda yazi yazmak iizere levhalarla gelip
Peygamber’in  yapip ettiklerininden, ahvalinden ve iglerinden sordugundan
bahsetmektedir.*?? Bunun yami sira tabi ki Hz. Peygamber’den ¢ok sey dgrendigi gibi
ilminin énemli bir kismin1 ise sahabenin biiyiiklerinden kazanmis ve muksir(n sahabe
arasinda yer almistir. Rivayet ettigi hadislerin bir kismin1 bizzat Hz. Peygamber’den, bir
kismini ise Hz. Omer, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka‘b, Abdurrahman b. Avf, babasi Abbas,
Ali b. Ebi Talib, Temim ed-Dar1 (6. 40/661), Zeyd b. Sabit, Meym(ne, Cabir b. Abdillah,
Eb( Said el-Hudri ve diger sahabeden almaktadir.*?® Abdullah b. Abbas, “Ben muhacir ve
ensardan ashabin biiyiiklerine danisir, Rastilullah’in megazisini ve inen ayetleri sorardim.”
ve “Ben bir konu hakkinda soracaksam ashdbdan otuz kisiye birden sorardim.”
demektedir.*** Ma‘mer, onun ilminin ¢ogunu Omer, Ali ve Ubey’den elde ettigini
soylemektedir.*?

Sonug olarak Mekkeli sahabe ve tabiln, tefsir ilmine katkilar1 acisindan diger merkezler ve
bolge ehli arasinda temayiiz etmislerdir. Ozellikle geng sahabeden olmasi, ilmi vukifiyeti
ve tabiln ile uzun siire bir arada yasamasi hasebiyle Abdullah b. Abbas’in ilminden azami
oOlciide istifade edilmistir. Gittikleri beldelerde 6grenciler yetistiren ve adeta tefsirde otorite
haline gelen Mekke ehlinin kaynaklarda da ¢ok sayida rivayeti yer almaktadir. Abdullah
b. Abbas ve talebelerinden gelen rivayetler sonraki donem tefsir kaynaklarindan
toparlanarak bir araya getirilmis ve sekiz cilt olarak Mevsii ‘atii medreseti Mekke fi t-tefsir
adiyla nesredilmistir.2°

2.3.2 lrak

Irak’1n fethi, Hz. Eb(i Bekir doneminde baslayip Hz. Omer déneminde tamamlanmus, fetih
sonras1 bdlgenin idaresi icin Hz. Omer, Basra ve Kife sehirlerini kurdurmustur (14/635-
16/637).%?" Fethedilen bolgelere valilerin yan1 sira egitim ve dgretimi yiiriitecek muallimler
de gonderilmis bdylece ilim ve kiiltiir hayatinin ilerlemesi saglanmistir.*?® Sahabe elinde
yetisen tabilin miictehidler, yasadiklar1 bélgelerde ilmi bir gelenek olusturmuslardir.
Abdullah b. Mes‘td’un 6greticiliginde gelisen Irak’in ehl-i re’y, Hicaz’in ise ehl-i hadis

420 7eheb, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 111, 339-340; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 81, 84-85.

421 Tirmizi, “Sifatii’l-kiyAme ve’r-rakaik ve’l-vera*”, 59.

422 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’I- ‘ilm, s. 114.

423 Ahmed b. Muhammed b. Hiseyn el-Kelabazi, Ricdlii Sahihi’l-Buhari (el-Hiddye ve l-irsad), thk. Abdullah
Leysi, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1407/1987, 1, 384; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibela, 111, 332, 336, 359; ibn
Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, XII, 87-88.

424 Zehebl, Siyeru a ‘lami’'n-nlibela, 111, 344; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, XII, 87-88.

425 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 88.

426 Ahmed el-Umrani, Mevsii ‘atii medreseti Mekke fi z-tefsir, Kahire: Darii’s-selam, 1432/2011.

427 Tmadiiddin Halil et-Talib, “Irak”, DIA, X1X, 88. Genellikle Basra’nin Kiife’den énce kuruldugu zikredilse
de bu iki sehrin kurulma tarihi ve hangisinin énce tesis edildigiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.
BK. Yékat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 1V, 491.

428 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kebir, 111, 145, 235.
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oldugu yoniindeki anlatim en meshur olamdir.*?® Irak fakihlerinin re’yde meshur
olmalarinin nedenleri arasinda, hadis uyduran firkalarin zuhiar etmesi sebebiyle hadisleri
kabulde ihtiyatli davranma ve hadislerin Hicaz’daki gibi burada yaygin bulunmayisi
zikredilebilir.*° Cemel, Siffin (37/657), Kerbeld gibi miisliimanlar arasinda derin
ayriliklara sebebiyet veren hadiselerin Irak topraklarinda yaganmasi bolgeyi istikrasizliga
sevketmis, siyasi hadiselerin onciiliik ettigi Sia ve Haricilik gibi firkalagmalar ve fitne
ortam1 hadis uydurma girisimlerine yol agmistir. Tavis’tan gelen “Irakli sana yiliz s6z
(hadis) soylerse, doksan dokuzunu terket.” seklindeki haber ile Hisam b. Urve’den
aktarilan; “Irakli, sana bin hadis sOylerse, dokuz yiiz doksan dokuzunu terket, geriye
kalanma da siipheli yaklas.” seklindeki rivayetler,**! hadislerin giivenilirliginin tartisilmaya
baslandigini gostermektedir. Firkalasma ve hadis uydurmaciligi, Iraklilar1 daha az hadis
nakletmeye ve hadisler hakkinda ihtiyatli olmaya sevketmis, 6zellikle fikhi konularda re’ye
bagvurmay1 bir nevi zorunlu hale getirmistir.**? Yine Irak’mn kozmopolit bir yaprya sahip
olmasi1”, eski medeniyet, kiiltlir ve inanclar; yeni ic¢tihadlara ve Hicaz’in karsilasmadigi
sorunlara ¢oziim bulmaya sevketmistir. Ciinkii mecbur kalarak veya menfaat sebebiyle
Islam’a girip zahiren miisliiman olanlar ve eski dinlerini Islami kurallarla mezcederek
onceki inanglarini siirdiirme gayreti igerisinde bulunanlar da vardi.**® Tiim bu hususlarla
birlikte ne Hicaz, mutlak olarak re’yden geri durmus, ne de Iraklilar sahih haberleri ikinci
plana atmiglardir.

Barthold, Irak’ta hadis alimlerinin az bulunmasina karsin, buradaki halkin eski ve kokli
medeniyetlere sahip kavimlere mensubiyetleri dolayisiyla Hicazlilara gore fikir ve bilgi
bakimindan daha ileri seviyede olduklarmi sdylemektedir.*** Ancak Barthold’un ifade
ettigi bu durumun, her zaman miisbet bir katki sagladigi soylenemez. Zira bu durum
yukarida zikredildigi ilizere ulemay: Iraklilarin rivayette bulunduklari hadislere karsi
temkinli olmaya sevketmis ve aleyhlerinde 6nyarg1 olugturmustur.

Bu bélgede Acem’in ¢ok olusu ve Islamiyet’e girmeleriyle &zellikle dilde birtakim

sikintilar ortaya ¢ikmis; bu sosyolojik hal, Irak bolgesinde 6zellikle Basra’y1 Arap diline
ve nahve yonlendirmisgtir:*%

Kur’an’m dogru okunmasini ve dogru anlagilmasini temin etmek igin Arap¢a’nin
Islamiyet’i yeni kabul etmis Arap olmayan milletler tarafindan o&grenilmesini
kolaylastirmak ve bunun i¢in de Arap dili gramerini ilmi usullere dayali kaideler
halinde tesbit etmek gerekiyordu. Boylece Arap filolojisinin kurulusu, klasik dil ve
edebiyat malzemesinin derlenmesi, ayrica ihtiya¢ duyulan gramer ve lugat ¢calismalari,
ilk defa Arap yarimadasinin kuzeydogusunda Araplarla Arap olmayanlar arasinda
adeta bir sinir vazifesi gdren Basra’da, yaklasik bir asir sonra da ona paralel olarak
Kufe’de baslayip ii¢ asir kadar devam etti.**

429 By tanimlamalarin sihhati 2.3 Tabiln Tefsirinde Ekollesme Iddias1” baslig1 altinda tartisilda.
430 et-Talib, “Irak”, s. 89.

431 Fesevi, el-Ma ‘rife ve 't-tarih, 1l, 757.

432 Uzunpostalcr, “Ilk Iki Asirda Fikih”, s. 341.

433 Emin, Fecrii’l-Islam, s. 182.

434 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 151.

435 Emin, FecriiI-Isldm, s. 183.

4% Kilig, “Basriyy(n”, s. 117.
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Kur’an-1 Kerim’deki okuyus hatalarin1 diizeltme maksatli noktalama ve harekeleme
faaliyetleri ile baslayan dil ¢alismalar1 (naktii’l-mesahif) Basra’da Ebii’l-Esved ed-Dueli
(6. 69/688) tarafindan yiiriitiildii. Emevilerin son doénemlerine kadar Basra, dil
caligmalarinin yegane merkezi olma 6zelligini korudu. Basra’daki, dil ve nahve yonelik bu
caligmalar zamanla miistakillesti ve yaklagik bir asir kadar sonra Kiife nahiv ekolii kuruldu.
Irak’taki meshur dil alimleri arasinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Sibeveyhi
ve Ebl Ca‘fer er-Ruési (6. 187/803) gibi isimler, meshur sairleri arasinda ise Cerir (0.
110/728), Ferezdak (6. 114/732) ve Zirrumme (6. 117/735) yer almaktadir.**’

Irak’in iki 6nemli sehri Kife ve Basra’nin tabitin donemindeki durumu genel hatlariyla bu
sekildedir. Tefsire katkilar1 ve meshur miifessirlerine miistakil baslik altinda temas
edilecektir. Zira tefsir ilmi agisindan bu iki beldeyi ayr1 hususiyetleri bulunmalar1 sebebiyle
ayr1 degerlendirmek elzemdir.

2.3.2.1 Basra

Basra’nin ve burada yasayan sahabe ve tabilinun tefsire katkilar1 azimsanmayacak
diizeydedir. Tefsir ve kiraatin yani sira Arap diliyle ilgili 6nemli ¢aligmalarin yapildig
Basra’daki ilm1 hareketlilik sadece ilk asirda degil sonraki donemlerde de devam etmistir.
Ekol yaklagimli tefsir tarihi yaziciliginda ihmal edilen Basra’nin tefsir kaynaklarina tesiri
g6z ard1 edilemez. Rivayet sayis1 bakimindan Basra’nin, tiim tabilin rivayetleri agisindan
Mekke’den (% 46) sonra % 38’lik bir orana sahip oldugu ifade edilmis; Basrali tabii
miifessirlerinden Hasan-1 Basri’nin, Cami ‘u’l-beyan’da 1635, Tefsiru Ibn Kesir’de 655, ed-
Diirrii’l-mensQr’da ise 982 rivayetinin bulundugu tesbit edilmistir.**® Yine Katade nin
5726 rivayet sayisiyla tefsirde otorite Miicahid’den (4744) bile daha fazla rivayetinin
oldugu sdylenmistir.**® Dolayisiyla Basra’y1 Irak baslig1 altinda, Basralilar1 da Abdullah b.
Mes‘“0d’un talebesi olarak Kife tefsir ekolii altinda degerlendirmek dogru degildir.

Bulundugu konum ve sosyal yapisi itibariyle buradaki sahabe ve tabilin; daha ¢ok lugat,
fesdhat, garibii’l-Kur’an gibi alanlarla istigal etmisler ve kendilerinden bu konularda pek
cok rivayet aktarilmistir.**° Emevilerin son zamanlarma kadar Basra, nahivdeki
onciiliginii korumus ve kendinden bir asir kadar sonra Kife dil mektebinin tesekkil
etmesine zemin hazirlamistir. Ebii’l-Esved’in yetistirdigi talebeler, Kur’an ve kiraatle ilgili
calismalar yapmislar, nahiv ilminin temellerini atmislardir.**! Ebii’l-Esved ed-Dieli, Irak
valisi Ziyad b. Ebih (53/673), Nasr b. Asim (89/707), Yahya b. Ya‘mer (5. 90/708)
Kur’an’in harekelenmesi gorevinde bulunmuslardir.42

Sahabeden Ebl MUsa el-Es‘ari, Abdullah b. Abbas, Imran b. Husayn (6. 52/672), Semiire
b. Clindeb (6. 60/680) ve Basra’da en son vefat eden sahabi Enes b. Malik, Basra’nin ilim
hayatinda 6nemli yeri olan isimlerdir. Hz. Omer’in Basra valiligine atadig1 (17/638) Ebii
Masa el-Es*arf, yaninda Imran b. Husayn ve Enes b. Malik gibi bir grup sahabeyle Basra’ya

47 Kilg, “Basriyyin”, s. 117; Ibrahim Dakiki, “Irak”, DI4, 1999, XIX, 104.

438 |event, Hasan-: Basri’'nin Hayati, s. 280-284; Hudayri, Tefsirii 't-tibi ‘in, |, 22.
439 Halid b. Ys0f, “Miifessirii’s-selef ve meratibihim fi’t-tefsir”, 1, 295, 297.

440 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, 1, 20.

441 Yigit, “Emeviler”, s. 97.

442 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 20
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yerlesmis ve burada egitim-6gretim faaliyetlerini yiiritmiistiir.**> Basra valiligi gorevinin
yam sira Kife valiligi de yapan Ebi Misa el-Es‘ari, Basra camiinde her giin, sabahtan
oglene kadar Kur’an dgretmekteydi. Buradaki gérevlerinden dnce Yemen’de halka islam’1
anlatma ve Kur’an muallimligi vazifesinde de bulunmustur.*** Hz. Peygamber, onun ¢ok
giizel Kur’an okudugunu ve sesinin Hz. Daviid’un sesine benzedigini sdylemistir.**® Imran
b. Husayn, Hz. Omer tarafindan halka dini bilgi dgretmek iizere gorevlendirilmisti.
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) imran hakkinda “Basra’da Rasfilullah’in ashabi arasinda
ondan daha faziletli birini gérmedik.” demektedir.**® Hadis yazan sahabe arasinda sayilan
Semiire’nin ogullarina emanet ettigi bir sahifesinin oldugu zikredilmekte**’ bununla
birlikte tefsirde gok fazla rivayeti bulunmamaktadir. Kii¢iik sahdbeden olan Enes b. Malik
ise daha c¢ok tabitin doneminde yasamistir ve kaynaklarda ¢ok sayida tefsir rivayeti yer
almaktadir.

Basra’nin tefsir hayatinda ¢ok 6nemli bir yeri olan ancak Basra’ya yaptig1 katkidan pek
bahsedilmeyen bir diger sahabi Abdullah b. Abbas’tir. [lmi séhretini kazandig1 Mekke
déneminden 6nce, Hz. Ali’nin hilafetinde (36/657-40/661) Basra’da valilik yapmis ve bu
stirede bolge halkiyla ilmi sohbetlerde bulunmus, Basra Camii’nde kalabalik ders
halkalarina tefsir ve fikih dersleri vermistir. Basra valiligi gorevinden Hz. Ali’nin
hilafetinin sonlarina dogru ayrilmis ve Mekke’ye yerlesmistir. Basral1 tabitin, o, Mekke’ye
gectikten sonra da Mekke’ye gidip kendisinden ilim almaya devam etmistir. Ebii’l-Aliye
ve Hasan-1 Basri gibi Basrali mufessirlerin en ¢ok nakilde bulundugu isimdir.*4

Tabilndan ise; tezin ilerleyen kisimlarinda miistakil baslikta ele alinacak olan Ebii’l-Aliye
er-Riyaht, Haricilerden oldugu séylenen Ebti Sa‘sa Cabir b. Zeyd (6. 93/711), tefsir, kiraat,
hadis, fikih, tasavvuf gibi tiim alanlarda otorite kabul edilen Hasan-1 Basri,**® grencisi
Katide, muhadramiindan EbGi Recd Imran b. Milhan el-Utaridi (6. 105/723-24),4°
Muhammed b. Sirin, Yahya b. Ebi Kesir,*®* Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749) ve Rebi* b.
Enes’in (6. 140/757) isimleri sayilabilir.*®?> Kadin tabiGindan &zellikle Muhammed b.
Sirin’in kardesi Hafsa bint Sirin (6. 101/719) 6n plana ¢ikmaktadir.*>

443 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife, s. 135; Taberf, Tdrihu r-rusil ve I-muldk, IX, 71; ibn Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, 111, 406.

444 Tbnii’1-Esir, Usdii 'I-gabe, V1, 300; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11, 405; Hassan, et-Tefsir fi’I-Yemen arz
ve dirése, s. 58.

445 Buhari, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 31.

46 Tbnii’1-Esir, Usdii’I-gabe, 1V, 269.

447 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 11/2, 176; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11, 116.

448 Taberi, Tarihu r-rusl ve’I-millk, 1V, 543; V, 141; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, X, 471, 685; XII,
90; ibnii’1-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1, 259; Bilmen, Tabakatii’I-mifessirin, I, 264.

449 Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bk. Levent, Hasan-: Basri 'nin Hayati, s. 37-45, 72.

40 Medine ve Basra ilmi ortamindan istifade etmis, bircok sahabe ve tabilindan nakletmistir. Mekke’nin
fethinden sonra miisliiman olmus muhadram tabiidir. Kavmine kirk y1l imamlik yaptig1 zikredilmistir (ibn
Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 323).

51 Tahsil igin uzun bir stire Medine’de kalan Yahya b. Ebi Kesir’in tefsir kaynaklarinda smirl sayida rivayeti
vardir. Onun “Siinnet, Kur’an’a hiikmeder, Kur’an ise siinnete hilkmetmez.” seklindeki s6z{i meshurdur
(Dérimi, “Kitabii’l-*ilm”, 24; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV, 383).

452 Taskoprizade, Mifidhu ’s-sa ‘dde, |1, 20- 22; Levent, Hasan-: Basri nin Hayati, 28-30.

453 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, X, 448; Kelabazi, Ricali Sahihi’-Buhari, 11, 854.
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TabiGn dénemi zihd hareketinin temsilcilerinden addedilen sekiz zahidden Amir b.
Abdillah (6. 55/675), Herim b. Hayyan (6. 70/690) ve Hasan-1 Basri burada ikamet
etmistir.*** Hasan-1 Basri ¢ok yonlii bir alim olup tefsir ve kiraat gibi tasavvuf alanlarinda
da ayricalikli bir yere sahiptir. “Basra halkinin seyhi, Basralilarin imami, Rastilullah’in
ashabina en ¢ok benzeyen kisi” olarak anilmis, Enes b. Malik kimi zaman “Biz isittik Hasan
da isitti, biz unuttuk o ise ezberledi.” diyerek Basralilar1 Hasan-1 Basri’ye yonlendirmistir.
Sa‘bi, “Basra ehli arasinda ondan daha faziletlisini gormedim.” derken, sahabi Ebl Katade
(6. 54/674) “Bu alime tutunun. Zira re’y bakimmdan Omer b. Hattdb’a bu adamdan daha
fazla benzeyen birini gormedim.” demistir.*>®

Ogrencilerinden Katade, on iki y1l boyunca ondan ders almistir.**® Katade, ayn1 zamanda
sahabi Enes b. Malik’ten, tabii Ebii’l-Aliye, Muhammed b. Sirin ve Sa‘bi’den hadis ve
tefsire dair pek ¢ok rivayet aktarmaktadir.®®’ Yahya b. Sellam’in tefsirinde, Katade’nin
ogrencisi Ibn Ebi Aribe (8. 156/773) vasitasiyla nakledilen ¢ok sayida rivayeti
bulunmaktadir.®*® Abdirrezzak b. Hemmam tefsirindeki rivayetlerinin ekseriyeti ise
ogrencisi Ma‘mer b. Rasid vasitastyla gelmektedir.**® Taberf tefsirinde de durum buna
benzerdir ve Ibn Ebi Artibe ile Ma‘mer, Katade’den en cok aktaran iki isimdir. Said b.
Miiseyyeb’den en cok tefsir rivayeti bulunan isimlerden oldugu sdylenen Katade’nin,
Kiitlib-i sitte’deki rivayetler igerisinde Ebii’l-Aliye’den en fazla nakleden isim oldugu ifade
edilmistir.*®® Said b. Miiseyyeb, Katade i¢in “Bana ondan daha 4lim bir Irakl1 gelmedi.”*®
demistir.

Irak bolgesinde bulunan bir diger sehir Kife’dir ve Basra ile ayri degerlendirilmesi
gerekmektedir. En genel ifadesiyle Basra ve Kife, siyasi ve sosyal agidan farkli 6zelliklere
sahiptirler. Kiife’de ihtiya¢ duyulan i¢tihad ve uygulamalara, Basra’da ayni oranda ihtiyag
duyulmadigr ve Basra’nin, siyasi-itikadi ¢ekismelerde Kife’ye kiyasla sakin ve
karisikliklardan nisbeten uzak bir sehir oldugu sdylenebilir. Ozellikle tefsirde Basra’nin en
az iletisim kurdugu sehir Kife’dir ve Basrali tabii miifessirler, en cok Mekkeli ardindan
Medineli sahdbe ve tabilindan aktarmakta, Kufelilerden naklettikleri ise smirl sayida
kalmaktadir.

2.3.2.2 Kife

Etnik ¢esitlilige ve kozmopolit bir yapiya sahip olmasi sebebiyle Kife, gerek halifeler
gerekse valiler acgisindan yonetilmesi en zor sehirlerin basinda gelmektedir. Hem Hz.
Omer’in hem de Hz. Osman’1n, en fazla vali degisikligini yaptig1 sehir Kdfe’dir ancak yine

454 Mustafa Bilgin, “Herim b. Hayyan”, DI4, 1998, XVII, 227.

45 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 163, 171; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 232; Zehebi, Siyeru
a ‘lami’n-nlbeld, 1V, 572-573, 579.

46 Fahri Gokcan, Katade /hn Diame ve Tefsiri, dogentlik tezi, Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Erzurum 1977, s. 22.

%57 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 428; Gokcan, Katade /bn Didme ve Tefsiri, 41-42.

48 fsmail Cerrahoglu, Yahya /bn Sellam ve Tefsirdeki Metodu, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakultesi Yaymlari, 1970, s. 61.

459 Gokcan, Katade /bn Diame ve Tefsiri, s. 44.

460 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, 1, 21; Abdiisselam Hamdan Avde el-Levh, Tefsiru Ebi ’I-Aliye Rufey ‘ b. Mihran
er-Riyahi cem, tevsik ve dirase, Sudan 1415/1995, s. 92.

461 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 429.
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de sehir halkini yéneticiler konusunda memnun edememislerdir.*®? Siyasi karisiklik ve
itikadi tartismalarin yogun olarak yasandigi Kife, tefsir agisindan da onemli bir sehirdir.
Kife’de tefsirde 6n plana ¢ikan isim siiphesiz Abdullah b. Mes‘ad’dur. Hz. Omer,
Abdullah b. Mes‘dd’u Kife’'ye Kur’an ogretmek iizere gorevlendirerek onlari
sereflendirdigini soylemis?®® ve Kifelilere “Zatindan baska ilah olmayan Allah’a yemin
ederim ki sizi kendi nefsime tercih ettim, ondan istifade edin!” demistir.*®* Abdullah b.
Mes‘Qid haricinde sahabeden valilik gérevini yiiriiten Ammar b. Yasir,*® Selman-1 Farisi
(6. 36/656),%%° Ali b. Ebi Talib,*®” Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 55/675),%% Eb( M(s4 el-Es‘ari,**°
‘Amir Miicemmi‘ b. Cariye (60/680)*"° ve Bera b. ‘Azib (6. 71/690)*"* gibi isimler de
Kife’ nin ilm1 hayatina ve tefsire katkida bulunmustur.

Tefsirde meshur Kiifeli tabitn ise, Alkame b. Kays, Mesr(k b. Ecda‘, Ebli Meysere Amr b.
Surahbil (6. 63/683), Rebi‘ b. Huseym (6. 65/685), Eb0 Amr (Ebd Muslim) Abide b. Kays
es-Selmani (6. 72/691),*2 Amr b. Meym{n (6. 74/693)*"® Esved b. Yezid, Miirretii’l-
Hemedani (Miirre b. Serahil) (6. 76/695), Kafe kadist fakih Kadi Siireyh (6. 80/699),
muhadramtndan Zeyd b. Vehb (6. 83/702), kiraatte meshur Abdurrahman b. Ebi Leyla (6.
83/702),4"* ibrahim en-Nehai,*”> Ebl Amr es-Seybani (6. 98/716), Ebii’d-Duha Mislim b.
Subeyh (6. 100/718), Eb Amr Amir es-Sa‘bi (Amir b. Serahil/Siirahbil),*’® Atiyye el-Avfi,

462 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 2 - Hulefa-i Rasidin Dénemi, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015,
S. 234,

83 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 111, 235; Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii l-muvakk: ‘in, |1, 28.

464 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 111, 145,

45 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 111, 235.

466 Tbn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, 56.

467 Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kebir, VIII, 134,

468 Hayatimin bilyilk bir kismmi Medine’de gegiren Sa‘d b. Ebi Vakkas, Hz. Omer’in emriyle Kife sehrini
kurmus ve valilik gérevinde bulunmustur (Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 1V, 491; ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 1, 698).

469 Daha cok Basra ilim merkezinde ismi zikredilen Ebi M{sa el-Es‘ari, bir dénem Kife’de valilik yapmus,
burada Kur’an ve fikih dersleri vermistir (Ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 11, 405; Siiy0ti, el-ftkan, V1, 2325).

470 Kur’an’t Hz. Peygamber déneminde cem® eden isimler arasinda zikredilmektedir. Hz. Omer déneminde
Kiafe’ye Kur’an 6gretmek Uzere gonderilmistir. Mudviye hilafetinin son dénemlerinde Kiife’de vefat
etmistir (StyQti, el-Itkan, 11, 467).

471 Tbn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, s. 55.

472 Hiiseyin Kiiglikkalay, Abdullah b. Mes ‘id ve Tefsir Iimindeki Yeri, Konya 1971, s. 96.

473 Amr b. Meymdn aslen Yemenli olup Muéz b. Cebel vesilesiyle Islam’a girmis ve Muaz b. Cebel vefat
edinceye kadar ondan ders almistir. Onun vefatiyla Abdullah b. Mes‘tid’a talebelik etmek Uzere Kife’ye
yerlesmistir (Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, XLVI, 407, 409).

474 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, XXXVI, 76. ibn Ebi Leyla’nmn oglu Ibn Leyld Muhammed b.
Abdirrahman (6. 148/765) da meshur bir alim olup uzun yillar Kafe kadihigi yapmugtir (ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-ta ‘dil, 111/2, 322).

475 Aym zamanda fakih ve muhaddistir. Nehai babasindan, annesinin amcasi Alkame b. Kays, dayilar1 Esved
b. Yezid ve Abdurrahman b. Yezid ile Kadi Siireyh, Mesr(ik b. Ecda‘, Abide es-Selmani, Ibrahim et-
Teymi, Tkrime, Stiveyd b. Gafele, EbG Abdirrahman es-Stilemi, Hemmam b. Haris en-Nehai gibi tabiin
biiyiklerinden rivayette bulunmustur (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 1/1, 103; Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi’n-nibeld, 1V, 520).

476 Hudayr, tefsirinde en ok sahabe soziine bagvuran tabiinin Sa‘bi oldugunu kaydeder. Ashabdan aktardig:
haberlerin oran1 tiim rivayetleri icerisinde 0.05 iken ondan sonra gelen ibrahim en-Nehai’nin 0.023, diger
tabilnun ise bu sayidan da azdir (Hudayri, Tefsirii 't-tabi ‘in, 1, 22).
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Kays b. Mislim (6. 120/738),*’" Siiddi el-Kebir (6.127/745),4’® Muhammed b. Saib el-
Kelbi (6. 146/763),*”° el-A*‘mes ve ozellikle kiratte meshur; Eb Abdirrahman es-Siilemt
(6. 73/692),*9 muhadramindan kari Zir b. Hubeys (6. 82/701) ve yedi kiraat imamlarindan
Asim b. Behdele sayilabilir.*®! Tabidn dénemi ziihd hareketinin temsilcilerinden addedilen
sekiz zahidden dordi Uveys el-Karani, Mesrik b. Ecda‘, Rebi‘ b. Huseym, Esved b. Yezid
de Kife’de yasamgtir.*82

Ehl-i rey olarak tanimlanan Kafeli ulemanin yontemsel olarak re’yi tercih etmeleri ve nakil
varken onu gormezden gelip akli g¢ikarimlara bagvurmalarinin s6z konusu olmayip,
ihtiyaglar ve zarlretler sebebiyle re’ye yoneldiklerini zikretmistik. Medine’nin siyer,
megazi, hadis ve siinende; hac bolgesi oldugundan Mekke’ nin 6zellikle hac ve ahkamina
dair konularda; fasih dili konusan bedevi Araplari ile Temim, Kays, Beni Esed ve Hiizeyl
gibi kabilelerin bulunmasi sebebiyle Basra’nin Arap dili ve kaidelerinin tesbitinde;
gazvelere ve cihada ¢ok¢a ¢ikmalari sebebiyle Samlilarin cihad ayetlerinin yorumunda,
Kuife’'nin ise genel olarak ahkdm ayetlerinden hiikiim ¢ikarmada on planda olduklari
soylenebilir.*®® Bununla birlikte tAbitinun tamamu, zikredilen bu konularin her birine yer
vermekte ve Dbirbirlerinden keskin hatlarla ayrisacak konu ve yoOnteme sahip
bulunmamaktadirlar.

2.3.3 Sam

Hz. Omer doneminde fethine baslanan Suriye, Urdiin, Filistin gibi biladii’s-Sam
topraklarinin, Mudviye tarafindan Sam’in (Dimask) Emevi devletinin baskenti olarak
secilmesiyle popiilaritesi artmis ve ilmi anlamda 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir. Bu
bolgenin ilmi hayatina onciiliik eden sahabeden; Muaz b. Cebel,*®* Sam’da hem kadilik
hem de Kur’an muallimligi gérevinde bulunan Ebii’d-Derda ve Ubade b. Samit’in isimleri
sayilabilir. Bu {i¢ sahabe, Sam valisi Yezid b. Ebi Siifyan’in (6. 18/639) halka, Islamiyet’i
ve Kur’an’1 6gretmek igin muallim goénderilmesini istemesi iizerine Hz. Omer tarafindan

477 Taberi’de tefsir rivayetleri bulunmakta; Tarik b. Sihab, Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri, Sa‘bi ve ibrahim
en-Nehai gibi tbitndan aktarmaktadir. Ornek icin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 118; V, 492; IX, 53,
218; XIII, 557.

478 Ogrencisi Esbat b. Nasran el-Hemedani’nin rivayet ettigi bir tefsiri oldugu kaydedilmistir (Stydti, el-
Itkan, V1, 2334).

479 Bir tefsir kitabimm oldugu soylenmekte ancak kendisi ve tefsiri hakkinda genellikle menfi yorumlar
yapilmaktadir (Stydti, el-/tkan, V1, 2336).

480 Hz. Osman zamanimda Kife’ye gonderilen mushafi esas alarak kirk yil boyunca K(ife Camii’nde Kur’an
okutmustur (Alemuddin Ali b. Muhammed es-Sehavi, Cemadlii’l-kurra ve kemdlii’l-ikrd’, thk. Ali
Huseyin el-Bevvab, Mekke: Mektebetii’t-turas, 1408/1987, 11, 462).

8L Siiy(t], el-Itkan, |, 475; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiran, 1, 107; Halid b. Ydasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve
merahilii tedvinihi”, s. 228; Levent, Hasan-: Basri 'nin Hayati, S. 26-27.

482 Bilgin, “Herim b. Hayyan”, s. 227. Uveys el-Karani, aslen Yemenli olup Hz. Omer déneminde Kife’ye
yerlesmis ve miinzevi bir hayat yasamayi tercih etmistir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V1II, 281-285).
Tefsirde meshur degildir ve Taberi tefsirinde rivayeti bulunmamaktadir.

483 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, 1, 20.

484 Hz. Peygamber tarafindan 9/630 yilinda Yemen’e elgi ve kadi olarak génderilen Muaz b. Cebel burada
i¢ yil kalmis, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Medine’ye dénmiistiir (ibn Asakir, Tarihu medineti
Dimagsk, LVIII, 392, 396, 432; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1X, 392). Hz. Omer déneminde Sam’a
muallim olarak gonderildigine gére (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 11, 307.) Sam civarma en erken gittigi
tarih 13/634’tiir ve vefat edinceye kadar bes yil gibi bir slire boyunca burada 6greticilik yapmustir.
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vazifelendirilmislerdi.*®® Medine’den sonra ydnetim merkezi olan Sam, ilim ve kiiltiir
acisindan da onemli ilerlemeler kaydetmis, ozellikle Omer b. Abdilaziz hilafetinde
(99/717-101/720) alimlere deger verilmis, istisarede bulunmak {izere pek ¢ogu Sam’a davet
edilmistir. Omer b. Abdilaziz’in, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ile mutat olarak
goriistiigii,*® Zeyd b. Eslem’in de zaman zaman halifeyle bir araya geldigi kaynaklarda yer
almaktadir.*®” Aslen Horasan veya Harranli olan ve itikadi konulardaki gériisleriyle dikkat
ceken Ca‘d b. Dirhem, Dimask’a yerlesmis baz1 dénemlerde Kiife’de bulunmustur.*8®
Hicaz ve Sam’in alimi olarak vasiflanan Ibn Sihab ez-Ziihri de 82/701 senesinde Sam’a
gecmis ve vefatina kadar kirk iki y1l boyunca hayatin1 burada idame ettirmis, hadis almak
icin Medine’ye sik sik gelip gitmeye ise devam etmistir.*®® Yine kaynaklarda ahkam
ayetlerinin tefsirine dair goriisleri bulunan Medine ve Sam’in 6nemli fakihlerinden Kabisa
b. Ziieyb*® ve Israili rivayetleri ile bilinen Tevrat’a hakim Ka‘b el-Ahbar da aslen Yemenli
olup Sam’da yasamis tabitin arasindadir.*%!

Sam ehlinin fetih hareketleri sebebiyle, cihad ayetleri ve ahkdmina 6nem verdikleri
soylenmis,*%? ancak 6zellikle kiraatte meshur olmuslardir. Ebii’d-Derda, sabahtan 63lene
kadar Dimask Emeviyye Camii’nde ders vermekte ve “Sam’in karii” seklinde
vasiflandirilmaktadir:

Dimask’ta (Sam) Emeviyye Camii’ndeki ders halkalarinin bir¢ogu kiraatle ilgiliydi.
Ebii’d-Derda burada Kur’an talim ettigi i¢in “Muallimii’s-Sam” veya “Karii’s-Sam”
unvaniyla anilmistir. Ogrenci sayisinin zaman zaman 1500°{i gegmesi onun derslerine
olan ragbeti gosterir. Ebii’d-Derda vefat etmeden dnce, yerine kiraatini takdir ettigi
sahébi Fedale b. Ubeyd el-Ensari’yi hoca olarak gorevlendirmesi i¢in Suriye Valisi
Muaviye b. Ebi Siifyan’a tavsiyede bulunmustu. Seyahatleri sirasinda Dimagk’a da
ugrayan Ibn Ciibeyr, bu sehirde biitiin giin devam eden Kur’an dersleri hakkinda bilgi
vermektedir. Sabah namazindan sonra “seb‘”” denilen meclisle baslayan kiraat dersleri
ikindiden sonra “Kevseriyye” adi verilen derslerle devam ederdi. Burada, kendilerine
“Kevseri” denilen ve Kur’an’t ezberlemede giicliik ¢eken yiizlerce kisiye Kevser
sGresinden itibaren namaz sdreleri talim ettirilirdi.**

Sam bolgesi tabitn kiraat alimleri arasinda; yedi kiraat imamindan Abdullah b. Amir (6.
118/736) ve hocast Mugire b. Ebi Sihab (6. 91/710), Ebli Yahya Atiyye b. Kays (0.

85 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, 11, 307. Bir calismada, Mudz b. Cebel, Ubade b. Samit ve Vasile b.
Eska‘’nin (6. 85/704) da bulundugu Sam tefsir ekoliinden bahsedilmistir (Hermas, ‘“Medresetii’t-tefsir
bi’l-Medineti’l-minevvera hilale’l-karni’l-evveli’l-hicri”, s. 7, 40).

486 AlT b. Omer ed-Darekutni, el-Aii 'telif ve’l-muhtelif, thk. Muvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir, Beyrut:
Dériil-garbi’l-Islami, 1406/1986, IV, 197; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 132, 138.

87 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XLV, 144; Tbnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 1X, 3990.

488 Kife’de bulundugu donem Cehmiyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm b. Safvan ile goriismiistiir (ibn
Asékir, Tarihu medineti Dimask, LXXII, 99).

489 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 696; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, LV; Talat Kogyigit, “Ibn Sihab
ez-Ziihri”, Ankara Universitesi /lahivat Fakultesi Dergisi, 21 (1976): 65-66.

40 Ornek olarak bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, IV, 483, 485, 577; V, 59, 65; IX, 91.

491 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, IX, 449; ibn Hibban, Mesdhiru ulemdi’l-emsar, s. 145.

492 Hudayri, Tefsirii’t-tabi‘in, |, 20. Bu bilgi teyide muhtactir. O dénemde konu konu ayirarak tefsir etme
gibi bir egilim yoktur. Bununla birlikte &zellikle cihadla ilgili ayetlere egilip egilmedikleri Samh
mifessirlerin tefsir rivayetlerinin ¢ogunlugunun incelenmesiyle tesbit edilebilecek bir husustur.

493 Nebi Bozkurt, “Dariilkurra”, DI4, 1993, VIII, 543.
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121/739), Ismail b. Ubeydillah b. Ebi’1-Miihécir (6. 132/749) daha ¢ok fakih olarak bilinen
Mekhil b. Ebi Miislim ve Dimask kadis1 Ebii Idris el-Havlani (5. 80/699) bulunmaktadir.*%*

2.3.4 Yemen, Misir ve Horasan

Yemen’de sahdbeden en meshur isim Mudz b. Cebel’dir. Hz. Peygamber tarafindan
Yemen’e muallim olarak gérevlendirilmis ve onun sayesinde birgok kabile Islamiyet’e
girmistir.**® Hz. Peygamber “heldl ve harami en iyi bilen” olarak niteledigi Muaz’1,
Yemen’e gonderirken ona ne ile hiikiim verecegini sormus Muaz cevaben “Allah’in
kitabiyla hiikiim veririm.” demis, Hz. Peygamber, “Ya onda bulamazsan?” deyince Muaz,
“Rastlullah’in siinnetiyle” cevabini vermis, Hz. Peygamber tekrar “Ya onda bulamazsan?”
diye sorunca “Kendi re’yimle i¢tihad ederim.” demis, bu cevaptan memnuniyet duyan Hz.
Peygamber, “Rasiliinlin el¢isini rastliiniin rizasina uygun kilan Allah’a hamd olsun!”

49 flerleyen yillarda Kiife ve Basra’da bulunan ve yiizlerce dgrenci yetistiren
497

buyurmustur.
Eb( MGsé el-Es‘ari, Hz. Peygamber doneminde Yemen’e gonderilen bir diger isimdir.

Abdullah b. Abbas’in talebelerinden tabii Tavils b. Keysan, Yemen’in en énemli alimleri
arasinda yer alir. Abdiilmelik b. Mervan, Ibn Sihab ez-Ziihri’ye sirayla Mekke, Yemen,
Misir, Sam, Cezire, Horasan, Basra ve Kife’deki alimleri ve bu alimlerin Arap mi1 yoksa
mevaliden mi olduklarini sormus; Ziihri, her bir bélgenin alimini sayarken Yemen’de
Tavis b. Keysan’1 zikretmis;*®® yine Abdurrahman b. Zeyd’in “AbAdile vefat ettikten sonra,
fikih biitlin beldelerde mevalide idi.” seklinde baslayan rivayetinde Yemen fakihi olarak
Tavis b. Keysan sayilmistir.**® Abdullah b. Abbas’m meshur dgrencileri arasinda yer
aldigindan ismi genellikle Mekke’de gegmektedir ancak rivayetlerin isaret ettigi tizere onu
Yemen alimi olarak saymak daha dogrudur. Tefsire dair ¢ok fazla goriisii bulunmayan,
fikhi bilgisiyle 6n plana ¢ikan Tavis, hayatint Yemen’de idame ettirmis ve Hicaz disinda
oturan hemen hemen her alim gibi ilim maksadiyla Mekke ve Medine’ye gidip gelmistir.
Belirli siire zarflarinda ilim almak i¢in bazen Mekke’ye hocas1 Abdullah b. Abbas’in yanina
bazen de Medine’ye Zeyd b. Sabit ve diger sahabenin yanina gittigi aktarilmaktadir. Ibn
Sa‘d Tabakat'inda, ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar adli eserinde onu Yemenli
meshur tabiin arasinda zikretmektedir.5%

Israili haberlere dair vukifiyetiyle bilinen Ka‘b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve kardesi
Hemmam b. Minebbih (6.132/750) Yemenli alimlerdendirir. Hemmam, ilk yazili hadis
eserlerinden kabul edilen Ebti Hiireyre’nin es-Sahife’sinin yazaridir.°®® Hemmam’dan
hadis almak i¢in San‘a’ya gelen ve burada uzun siire ikamet eden, Yemen’de hadisi ilk kez

494 Tagkoprizade, Miftdhu’s-sa ‘dde, |1, 20- 22,

495 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, 1X, 392; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, LVIII, 400. Bir énceki
baslikta ifade edildigi (izere Yemen’de g y1l kadar kalip Hz. Omer devrinde Sam’a gegmistir.

4% Eb{ David, “Akdiye”, 11. Stinen muhakkikleri bu hadisin zayif oldugunu ifade etmislerdir.

497 Hassan, et-Tefsir fi’I-Yemen, s. 58.

498 {bnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibni’s-Salah, s. 504.

499 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-btldan, 11, 354; ibnii’s-Salah, Mukaddimetii /bni’s-Salah, s. 504.

50 {bn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kebir, VIII, 97; Tbn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, s. 150. Ayrica bk. Ali b.
Hassan, et-Tefsir fi’I-Yemen, s. 65-67.

501 Ali b. Hassan, et-Tefsir fi’I-Yemen, s. 21, 67.
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tasnif eden tabii Ma‘mer b. Rasid®*? ve Amr b. Meymiin®® da Yemenli alimler arasinda yer
almaktadir. Tabilin dénemi Yemen’in tefsir acisindan ¢ok canli gegmedigi ve buradaki
ulemanin hadis nakli i¢in Hicaz ve Dimagk’a gittigi yOniinde degerlendirmeler de

bulunmaktadir.?%*

Misir’da ise sahabeden Misir fatihi Amr b. As, Ukbe b. Amir (6. 58/678)%°° ve Abdullah b.
Amr b. As®® ile tabitindan fakih Ebii’l-Hayr Mersed b. Abdillah el-Yezeni (6. 90/709),%
Ata b. Dinér el-Hiizeli (6. 126/744), Abdurrahman b. Simase (6. 100/718’den sonra)®® ve
Misir’in miiftiisii ve fakihi olarak bilinen Yezid b. Ebi Habib (6. 128/745)°% zikredilebilir.
Misirh tefsir ve hadis alimi Atd b. Dinar’in, Said b. Clbeyr’e ait tefsir eserini Emevi
sarayinda bularak rivayet ettigi soylenmistir.>'? Yine Ali b. Ebi Talha’nin (6. 143/760) ibn
Abbas’tan aktardig1 bir tefsir sahifesinin oldugu ifade edilmis ve Ahmed b. Hanbel, “Bir
adam bu sahife igcin Misir’a gitse, bu yolculuga deger.”'! demistir. Zeyd b. Eslem, gazveye
katilmak iizere Iskenderiye’de bir miiddet kalmis ve bu dénemde kendisinden, Misir
ehlinden tabii Ubeydullah b. Ebi Ca‘fer (6. 135-136/752-753) ve tabii Haris b. Ya‘kab (0.
130/747) rivayette bulunmustur.>*2

Son olarak 21-22/642-643 yillarinda biiyiik ¢ogunlugu fethedilen Horasan’da tefsir
faaliyetlerine bakilacak olursa; Blreyde b. el-Husayb (6. 63/682) ve Eb( Berze Nadle b.
Ubeyd (6. 65/685) gibi baz1 sahabenin buraya yerlesmesinin ardindan ilmi ¢aligmalarin
basladig goriilmektedir.®'® TabiGinun meshur alimlerinden miifessir Dahhak b. Miizahim®*

502 Ramhirmizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 611. Ma‘mer, aslen Basrali olup Katide’nin en meshur
ogrencilerindendir (Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1IV/1, 256; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1V, 125).

503 Amr b. Meymdn aslen Yemenli olup Muéz b. Cebel vesilesiyle islam’a girmis ve Muaz b. Cebel vefat
edinceye kadar ondan ders almigtir. Onun vefatiyla Abdullah b. Mes‘tid’a talebelik etmek tzere Kiife’ye
yerlesmistir (Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XLVI, 407, 409).

504 Ali b. Hassan, et-Tefsir fi’l-Yemen, s. 86-87. Tedvinin ekseriyetle Yemen ve Hire bolgesinde yerlesik
hayat sirenlerce yapildigi, bu bdlgede Hicaz’a gbre tedvin isinin daha glc¢li oldugu, Yemenlilerin
kendilerine gelen haberleri yaz ile kaydetip bir araya topladiklar1 ifade edilmistir (Emin, Fecrii I-Islam,
166).

505 Eh{ Eyy(ib el-Ensari’nin, unuttugu bir hadisi kendisinden baska sadece Ukbe b. Amir’in bilmesi sebebiyle,
Misir’a uzun bir yolculuk yaptigi aktarilmaktadir (Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis, thk.
Ndreddin Itr, Beyrut: Darii’1-kiitibi’l-‘ilmiyye, 1975, s. 118).

5% Tlmiyle meshur olan Abdullah adindaki dort sahabeden biridir (Abadile). Digerleri Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer’dir (Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, XII, 426; Yakit el-Hamevi,
Mu ‘cemii’[-buldan, 11, 354).

507 fbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, 1X, 517; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve ‘t-ta ‘dil, IVI1, 299; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, XXVII, 327.

508 Apdurrahman b. Simése; Ukbe b. Amir, Abdullah b. Amr b. As ve Zeyd b. Sabit’ten aktarmakta,
kendisinden de Yezid b. Habib rivayet etmektedir (Buharf, et-Tdrihu I-kebir, 111/1, 295). Tefsir rivayetleri
sinirh sayidadir. Ornek igin bk. Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’I-Kur’an, 1X, 501; Tbn Kesir, Tefsirii’I-
Kur’dni’l-‘azim, |V, 81.

509 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 1, 129. Taberi tefsirinde rivayetleri bulunmaktadir. Ornek igin bk. Taberd,
Cami ‘u’l-beyan, 111, 590, 1V, 463, VIII, 384.

510 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 111/1, 332.

511 Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhas, 7 ‘rabii’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1429/2008, s. 628;
Stydtt, el-ftkan, V1, 2331.

512 Tbnii’l-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1X, 3994- 3996.

513 Bahatiddin Varol, “ilk Dénem islam Siyasi Tarihi’nin Sekillenmesinde Horasan Bélgesinin Yeri ve
Onemi”, Selguk Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 18 (2004): 118, 121.

514 Dahhak’1n tabif olup olmadig: hakkinda farkli gériisler bulunmaktadir (Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-
Dahhak, der. Muhammed Stikrii Ahmed ez-Zaviye, Kahire: Darii’s-selam, 1999/1419, 1, 58-59) Ancak
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ve At b. Ebi Mislim el-Horasani (Ata b. Meysere)®*® Horasan’in en énemli iki ismidir.
Ebii’l-Esved’in 6grencilerinden Kur’an’in noktalanmasi isinde gorev alan Basrali1 Yahya b.
Ya‘mer de bir dsnem Horasan’da bulunmus ve Merv kadilig1 yapmistir.>*8

Dahhak’in, Ubeyd b. Suleyman (6. ?)°'” ve Nehsel b. Said b. Verdan el-Verdani (6.?)
tarafindan nakledilen bir tefsiri vardir.>® Nehsel, hadis otoritelerince zayif hatta yalanci
goriilmiistiir.>!° Ata el-Horasani’nin ise Tefsiru Ata el-Horasani adli bir tefsirinin oldugu
ve niishalarinin bazi yazma eser kiitiiphanelerinde bulundugu ifade edilmistir.>?° Yapilan
bir aragtirmada, onun sonraki donem kaynaklarinda bes yilize yakin tefsir rivayetinin
bulundugu tesbit edilmis, Ibn Abbas’tan miirsel olarak aktardigi ve tefsirinin Ibn Abbas
tefsiriyle ortiistiigii soylenmistir.>?* Tefsirinin en belirgin 6zelligi tabian tefsirinin genel
karakteristigi olan lugavi agiklamalardir.??> Onun fikihtaki yetkinligine “Abadile vefat
ettikten sonra, fikih biitin beldelerde mevalide idi. Horasan ehlinin fakihi Ata el-
Horasani’dir.”*? rivayeti isaret etmektedir.

2.4 ilim Merkezleri Arasinda Medine ve Tefsir Faaliyetleri

Yeni dinin nesvii nema buldugu IslAm yurdunun merkezi ve devletin yonetim iissii
Medine’nin, hicretten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Hz. Ibrahim’in Mekke’yi harem
kilmas1 gibi ben de Medine’yi harem yaptim.”®?* szleri ile kutsallig1 tescillenmis, “Yemen
fethedilecek ve bir grup insan ailesi ve kendisine tabi olanlarla birlikte akin akin oraya
gidecekler, keske bilselerdi ki Medine onlar icin daha hayirli! Sonra Sam ve Irak
fethedilecek ve yine insanlar akin akin oraya gidecekler, keske bilselerdi ki Medine onlar
icin daha hayirli!”®® sézleri ile Medine’ye verdigi ehemmiyet gozler dniine serilmis ve
belki de bu sozlerle miislimanlarin yeni fethedilen bolgelerde karsilasacaklar fitnelere
kars1 dikkat ¢ekilmisti.

Hz. Peygamber’in vefatinda Medine’de, on bin sahabinin bulundugu, niifusun zamanla
arttig1 ve rasid halifeler doneminde Mescid-i Nebevi'nin genisletilmesi ihtiyacinin hasil
oldugu ifade edilmektedir.5?® Yonetim merkezinin Hz. Ali hilafetinde Kiife’ye, Emeviler
doneminde Sam’a taginmasi ve fethedilen bolgelere gerek idari ve askeri saiklerle, gerekse

burada bu tartismalara girmeden, tabidndan kabul edilmeyecek bile olsa, tabiln déneminde yasamis ve
bu donemin tefsir anlayisin1 yansitmis olmasi cihetiyle kendisine yer verilmistir.

515 Semerkand ya da Belhli oldugu séylenen Ata sonradan Sam’a yerlesmistir. Kaynaklarda ehl-i Horasan
arasinda sayilmakla birlikte ehl-i Sam’dan da zikredildigi olmustur (ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil,
111/1, 334; Ibn AsaKir, Tarthu medineti Dimagsk, XL, 416, 420).

516 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 1V/2, 311-312.

517 Mlizzi, Tehzibii’l-Kemal, X111, 296; Davadi, Tabakati’I-mifessirin, 1, 222.

518 Tbnii’'n-Nedim, Fihrist, s. 36; Davadi, Tabakatii’I-miifessirin, 11, 347.

519 Buharf, et-Tdrihu 'I-kebir, 1IV/2, 115; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1V, 243.

520 Muhammed b. Abdilcevad b. Muhammed es-Savi, Ekvalll Ata el-Horasdni fi 't-tefsir cem ‘an ve dirdseten
mukarene (min evveli sirati’l-Kehf ild dhuri siirati 'n-Nas), ytksek lisans tezi, Ummii’1-kurd Universitesi,
Mekke 1429, s. 93; Sezgin, Tdrihu t-tiirdasi’l- ‘Arabi, 111, 79.

%21 Savi, Ekvalil Ata el-Horasani fi ‘#-tefsir, s. 70.

522 Savi, Ekvalll Ata el-Horasani fi '#-tefsir, s. 138.

523 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, XIl, 426; Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 11, 354; ibnii’s-Salah,
Mukaddimetii /bni’s-Salah, s. 504.

524 Buhari, “Biiyt*”, 53; “Cihad”, 71, 74; Muslim “Hac”, 454.

525 Buhari, “Fezailii’l-Medine”, 4; Muslim, “Hac”, 497.

526 Bozkurt- Kiiciikasc1, “Medine”, s. 310; Karaman, Zsldm Hukuk Tarihi, s. 150. Sahabe sayst ile ilgili farkli
tercihler igin bk. Efendioglu, “Sahabe”, s. 492.
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bolge halkina Islamiyeti 6gretme hedefine matuf ilmi saiklerle yapilan gdgler, niifusun
azalmasina sebep olsa da bu durum, Medine’nin konumuna halel getirmemis ve ashabin
ekseriyeti Medine’de ikamet etmeye devam etmistir.>?’ Medine nin diger bélgelere kiyasla
sahip bulundugu bu 6nceligi klasik kaynaklarda Medine ile ilgili a¢ilan bab ve boliimlerde
gormek miimkiindiir. Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde “Fezaili’l-Medine” babi, Kadi
Iyaz’mn Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesalik adli eserindeki “Medine’nin fazileti
hakkinda varid olan haberler ve Rastilullah’in Medine’ye duas1”®? ile “Medine ehlinin ilmi
istiinliigii, diger bolge halkinin ilmine tercih edilmeleri ve selefin onlar1 rehber
edinmesi”®?® isimli bablar1 misal verilebilir. Ayn1 sekilde ibn Teymiyye de bu duruma isaret
etmekte, hicri I. asirda Medine’nin ilim yuvasi oldugunu, onun istiinliigiiniin tim
bolgelerde kabul edildigini ve higbir sehrin kendini Medine ile miisavi gérmedigini
soylemektedir.>%°

Hicretten dnce Mekke’de nazil olan ayetler iman, kiifiir ve tevhid gibi temel konular
iizerinde dururken Medine’de daha ¢ok ahkam ayetleri inmeye baslamis ve islam’in ameli
yoni; namaz, orug, zekat, taldak-nik&h, borclanma, velilik ve vasiyet gibi bireysel ve
toplumsal hayati diizenleyen kurallarla sabit hale getirilmistir. Hz. Peygamber, ferdi ve
ictimal hayati sekillendiren pek ¢ok uygulamayi Medine’de gergeklestirmis ve Medine,
Islam seriat ve ahlakinin tesis edildigi sehir haline gelmistir. Malik b. Enes’in “Ilim istersen
Medine’de kal, Kur’an Furat’a indirilmedi”®® sozii, vahyin inzal edildigi ortam olmasi
hasebiyle Medine’ nin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

Medineli tabitn miifessirlerin 6zelllikle Mekke ve Basrali tabitin miifessirlere oranla tefsir
kaynaklarinda yer alan rivayetleri simirlidir. Stihhati tartisilabilmekle birlikte rivayet
oranlar1 bakimindan Mekke’nin % 46, Basra’nin %38, Kife’nin %14, Medine’nin ise %
2’1ik bir orana sahip oldugu ifade edilmistir.>*> Cami ‘u’I-beyan’da; Muhammed b. Ka‘b el-
Kurazi’nin yiiz otuz yedi (miikerrerleriyle yiiz seksen sekiz), Zeyd b. Eslem’in yliz otuz
sekiz, Said b. Miiseyyeb’in yaklasik iki yliz, Atd b. Yesar’in takribi kirk, Nafi*’nin yiiz elli
iki, Ibn Sihab ez-Ziihri’nin ise ii¢ yiizden fazla rivayeti bulunmaktadir. Hem vahyin indigi
hem ashabin yasadig1 sehir olmasi hasebiyle Medinelilerden daha ¢ok rivayetin gelmesi
beklenebilir. Medinelilerin sahabenin ¢ogunlugunun burada bulunmasi hasebiyle hadisle
istigal etmeleri, hadis talebiyle rihlelerin Medine’ye yapilmasi, Irak’taki gibi sahih
rivayetin azlig1 so6z konusu olmadigindan tefsir ve te’vile diger bolge halki kadar ihtiyag
duymamalar1 ve muhkem ayetleri uzun uzun tefsir etme geregi gérmemeleri, firkalarin
sebep oldugu karigikliklar ve uydurma haberlerden uzaklik gibi etkenler sebebiyle onlardan
gelen tefsir rivayetlerinin diger bolgelere oranla daha az oldugu diisiiniilebilir. Medine,
diger ilimlerde oldugu gibi tefsirde de temayiiz etmis dnemli bir sehirdir ve onlardan gelen

527 Bozkurt- Kiiciikase1, “Medine”, XXVIII, 310. Hz. Omer, vali, kadi veya muallim olarak
vazifelendirdiklerinin haricinde sahabenin Medine’yi terk etmesini yasaklamig, ondan sonraki dénemde
fethedilen yeni bolgelerde ilim ehline duyulan ihtiyag, bu bélgelerin sundugu maddi imkénlar ve bazi
siyasi sebeplerle birgok sahabi Medine’yi terk etmisti (Uzunpostalct, “Ilk Tki Asirda Fikih”, s. 335; Kose,
Medine’de Sosyal Hayat Dort Halife Donemi, s. 114).

528 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, I, 32.

529 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, 1, 38.

530 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetava, XX, 294, 299.

531 Kadi Iyaz, Tertibii’I-medarik, 1, 40.

582 Hudayri, Tefsirii t-tabi‘in, 1, 22.
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sahih rivayetlerin 6neminin yadsinmasi mimkiin degildir. Medinelilerin aktardig:
haberlerin giivenilirligi diger belde alimleri tarafindan da kabul gormiistiir. Bununla birlikte
kemmiyet degil keyfiyete onem verilmesinin gerekliligi hatirlanmalidir. Abdullah b.
Abbas’tan hemen hemen her ayetle ilgili rivayetin aktarilmasi, ayn1 ayette birden fazla
goriisiiniin yer almasi®® ve bu goriislerin kimi zaman birbiriyle ¢elismesi®** ne yazik ki
hem ayetlerin anlagilmasini1 zorlagtirmig, hem Abdullah b. Abbas’a ait sahih goriislerin
ayristirilmasini ve onun sahih tefsirine ulasmay1 engellemistir. Imam Safii’nin “Tefsirde
fbn Abbas’tan yiiz civarinda haber gelmistir.”®®® s6zii bu durumu 6zetlemektedir. Ayni
zamanda az rivayeti aktarilan bir sahabi ya da tabiinin rivayeti belki de ¢ok 6nemli ve nadir
bir konuya temas etmesi hasebiyle vazgegilmez olabilir. Dolayisiyla Medinelilerden diger
belde ulemasina nisbetle kemmiyyette daha az rivayet gelse de bu onlarin tefsirdeki

yerlerine ve tefsire sunduklari katkiya zarar vermez.

[limlerin Medine, Basra, Kife ve Sam gibi sehirlerdeki gelisimleri, 0 bélge halkiin bilgisi
ve ihtiyacina gore sekillenmistir. Mesela fasih dilin kullanimi ve dil kurallarin tesbitinde
onci olan Basralilarin tefsirlerine bakildiginda genel karakteristigin dilsel izahlar oldugu
gorulmektedir. Onlarin dildeki maharetleri ve burada bulunan Acem nufusun dili
ogrenmeye dair ihtiyaglari da onlar1 ayetleri siklikla dilsel agidan izah etmeye
yonlendirmistir. Yine hac vakti tum bolge alimlerinin ve ilim taliplilerinin Mekke’de bir
araya gelmesi, burada tim ilimler gibi tefsir ilminin de hizla gelismesine zemin
hazirlamistir. Medine ise genellikle Hz. Peygamber’in hadislerine ve gunluk fikhi
uygulamalarina dair haberlerin ve sahih rivayetlerin nakledildigi sehir olma vasfiyla 6n
plana ¢ikmakta, ilmi donamm ve ihtiyaclar, ilmi yonelimleri belirlemektedir. Yine,
Medine’de Acem nifusun azligi ve toplumun homojen yapisi, yeni mesele ve sorunlarla
fazlaca kars1 karsiya kalinmamasini saglamigtir. Emevi idaresinin genel olarak Medineli
ulemaya saygi gostermesi, Medine’nin siyasi g¢alkantilardan nisbeten uzak olusu ve
firkalasmalarin odagindaki sehirlerden olmamasi; ayetler tizerinde uzun itikadi ve siyasi
tartigmalara girilmesinin de 6niine gegmistir.

Bu baslik altinda tefsirde meshur sahabe ile Medineli tabilnun, sahabeden tevar(s ettikleri
ilmi miras incelenecek; Medine ekolliniin mahiyeti ve bu ekolden oldugu sylenen sahabe
ve tabidinun ekole aidiyetlerinin sihhati kritik edilecektir. Ubey b. Ka‘b ve 6grencisi Basrali
Ebii’l-Aliye hakkinda bilgi verilecektir. Medinelilerin tefsir aleyhinde soyledikleri
diistiniilen gortslerinin tahlil ve tenkidi yapilarak Medine’nin tabitn doneminde tefsir
ilmine bakislari, ilgili rivayet ve drnekler 1s1ginda ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

2.4.1 Medineli Sahabeninin Tefsire Katkisi

Sahabe donemi kiiltiirel ve ilm1 yapi, tefsir yorumuna tesir eden amil ve etkenler tabilin
tefsirini anlama hususunda 6nem arz etmektedir. Sahabeden tevarus edilen ilmi miras; Hz.
Peygamber’in tefsiriyle sebeb-i niiz{l, siyer ve megaziye dair bilgileri aktarmasi ve tabiln
tefsirinin sekillenmesini saglamasi agisindan énemli oldugu gibi, gliniimiiz sahih Kur’an
yorumu i¢in de vazgecilmez bir kaynaktir. Zeyd b. Sabit’ten gelen “Bir giin Rastlullah’in

533 Misal igin bk. ibn Ebf Hatim, Tefsiri’I-Kur dani’l- ‘azim, V1, 2224-2225.
534 Ornek icin bk. Tayyar, el-Medhal ile’I-mevsii ‘ati t-tefsiri’I-menstr, XVI1II, 660-661.
535 Siy(ti, el-ftkan, VI, 2338.
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dizi benim dizimin lizerindeydi ve dizi 0yle agirlasti ki, neredeyse dizim kirilacak sandim
ve dyet-i kerime nazil oldu.”®® rivayetinden anlasildig: iizere ashab vahyin niiziliine bizzat
sahit olmakta ve Hz. Peygamber’in tedrisinden ge¢mekteydiler. Abdullah b. Mes‘td’un
“Bizden biri on ayet 6grendiginde, bu on ayetin manasini iyice 6grenmeden ve onunla amel
etmeden yeni dyet dgrenmeye ge¢mezdi.”®’ sdzii, onlarin Kur’an’1; hifz, tefsir ve amel
seklinde bir yaklagimla Ogrendiklerini ve hayatlarina tatbik ettiklerini gostermektedir.
Mesriik’un “Abdullah b. Mes“td bize dnce streyi okur, stire hakkinda konusur ve giin boyu
tefsir ederdi.”;>®® Hasan-1 Basri’nin “Abdullah b. Abbas, minberde Bakara ve Al-i imran’1
okur, ayet ayet tefsir ederdi.”®*® ve Eb( Said el-Hudri’nin 6grencilerinden Basrali Ebi
Nadre’nin (6. 108/726), “Ebt Said bize aksam bes ayet, sabah bes ayet dgretir ve Cibril’in
Kur’an’1 beser ayet beser ayet inzal ettigini sdylerdi.”®*° rivayetleri sahabenin, tefsire
gosterdikleri nem ve hassasiyeti gozler 6nune sermektedir.

2.4.1.1 Medineli Sahabi Mifessirler

Téabitnun tefsir anlayisini sekillendiren Medine ilmi hayatinda 6nemli mevkiye sahip ¢cok
sayida sahabe bulunmakla birlikte tefsire en ¢ok katkisi olanlar arasinda; Hz. Omer, Ubey
b. Ka‘b, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Selam, Zeyd b. Sabit, Hafsa bint Omer, Aise bint Ebi
Bekr, Ebl Hiireyre, Ummii Seleme (6. 62/681), Abdullah b. Omer ve Cébir b. Abdillah
sayilabilir.

AAAAA

Hulefa-i rasidinden Hz. Eba Bekir ve Hz. Osman’a nisbetle Hz. Omer ve Hz. Ali’nin tefsire
dair rivayeti daha goktur. Kur’an’m cem* edilmesi hususunda kritik rol iistlenen Hz. Omer,
Ozellikle ahkam ayetlerine yiikledigi manalar agisindan 6zgiin bir Kur’an yorumu sunmakta
ve ictihadlarinin etkisi hala siirmektedir. Ug taldkla ilgili verdigi hiikiim, hirsizlik suguna
yonelik uygulamalari, ganimet ve fey gelirlerini dagitmamasi, miiellefe-i kulGba hisse
vermemesi ve Ehl-i kitap kadinlartyla evliligi yasaklamasi gibi tercihleriyle dikkat
cekmektedir.>*! Niizil doneminde dile getirdigi bazi goriis ve temennileri ayetler ile teyid
edilmis ve bu ayetlere “muvafakat-1 Omer” denilmistir. i¢kinin haram kilimmasi,#?
Makam-1 Ibrahim’in namazgih kabul edilmesi,®*® Hz. Peygamber hamimlarmin
yabancilarla perde arkasindan konugmalari gerektigi yoniindeki hicab emri®** ve miinafik

536 Buhari, “Salat”, 12; “Cihad”, 31; Eb( Dav(d, “Cihad”, 19.

537 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 80.

538 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 81.

539 Zehebf, Siyeru a ‘Iami’n-nlibela, 111, 344.

540 Muhammed Abdullah Eb( Suaylik, Eb( Safd el-Hudrfi sahibu Rasglillah ve miifti’I-Medine fi zamanih,
Dimagk: Darii’l-kalem, 1999, s. 66. Medine muftisti muksirindan Eb( Said el-Hudri sah&benin 6nde
gelenlerindendir. Said b. Miiseyyeb, Ata b. Yesar, Said b. Ciibeyr, Nafi° ve Hasan-1 Basri gibi tabiin
kendisinden rivayette bulunmustur (A. mif., Eb( Said el-Hudrf, s. 67). Hadis ve fikih alaninda otorite
olmasina ragmen kaynaklarda ¢ok fazla tefsir rivayeti yoktur.

41 Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu Hz. Omer Ornegi, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009, s. 221
vd.

542 el-Bakara 2/219.

543 el-Bakara 2/125.

54 el-Ahzab 33/53.
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545

Abdullah b. Ubey’in cenaze namazinin kilinmamas1®® ile ilgili ayetler muvafakat-1 Omer’e

misaldir.546

Hulefa-i rasidinin dordiinciisii, Hz. Peygamber’in amcas1 Ebt Talib’in oglu ve damadi Hz.
Ali; Hz. Peygamber’in himayesinde biiylimiis, ilk iman edenler arasina girmis,
Medine’deki mudhat esnasinda Hz. Peygamber’le kardes kilinmis, alim ve zéhid bir
sahabidir. Medine ve Kafe ilmi ortaminda ismi zikredilen Hz. Ali’ye, ozellikle fikhi
hususlarda danisilmis ve bir¢ok sahdbe ve tabiin onun ilminden istifade etmistir. Hz. Ali,
ilk ti¢ halife doneminde idari bir gorevde bulunmamis ve yapilan savaslara katilmamustir.>*’
Medine’deki hayatinda siyasi ve askeri faaliyetlerden uzak durmasi, “halife secilme
olaylarinda evinden Kur’an’1 toplamadikca ¢ikmamasi”,>* onun ilme hizmetini arttirmistir.
“Allah’1n kitabindan bana her ne sorarsaniz cevabini veririm; ayetin gece mi giindiiz md,
dagda m1 ovada mi1 indigini bilirim.” ve “Higbir ayet yok ki nerede, ne zaman indigini
bilmeyeyim.”** sozleri Kur’an’a dair vukifiyetini gdstermektedir. Kendisine ait mushafi
da bulunan Hz. Ali’nin, Kurtubi tefsiri lizerinde yapilan incelemede yaklasik yedi yiiz
rivayeti tesbit edilmistir.®® Kendisinden gelen en &nemli tariklerde, tabitindan
Zeynelabidin Ali b. Huseyin, Muhammed b. Sirin ve Abide es-Selméani gibi isimler
bulunmaktadir.®*! Kife kurrasindan Asim b. Behdele’nin kiraati de Eba Abdirrahman es-

Siilemi vasitasiyla Hz. Ali’ye ulagmaktadir.>®?

Muksirin sahabeden Hz. Aise’nin de tefsire katkis1 azimsanmayacak derecede coktur.
Cdmi ‘u’l-beyan’da Ug¢ yizu askin rivayeti bulunmakta ve bu rivayetlerinin yarisina yakini
Hz. Peygamber’den nakledilmektedir. Kendi ictihad1 ile ayetleri tefsir ettigi gibi sebeb-i
nizal ve kiraatlere dair de bilgi vermektedir. Cami ‘u’l-beyan’da en sik rastlanan tabit
ravileri: fukaha-i seb‘a’dan Urve ve Kasim, Hisam b. Urve, Abdullah b. Mes‘Gd’un 6nde
gelen talebeblerinden Sa‘bi, Amre bint Abdirrahman (6. 106/724), Mekkeli mufessirler
arasinda zikredilen Atd b. Ebi Rebah, Abdurrahman b. Kasim (131/748), Katade ve
Mesrik’tur.® Hz. Aise ravileri arasinda Urve’nin 6zel bir yeri vardir. Onun, Hz.
Peygamber’den rivayet ettiklerinin dortte (icii Urve kanaliyla gelmektedir.®>* Urve, aym
zamanda teyzesi de olan Hz. Aise igin “Kur’an’1, ferizi, helal ve haramini Aise’den daha

545 et-Tevbe 9/84.

56 Gezgin, Ozgiin Bir Kur’an Yorumu Hz. Omer Ornegi, s. 101 vd.; Mustafa Fayda, “Omer”, DIid, 2007,
XXXV, 46.

547 Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, DI4, 1989, I, 371-372.

548 Siiyati, el-Itkan, 11, 381.

549 Zehebf, et-Tefsir ve ’I-miifessirdn, I, 81. Ayn1 bilgi Abdullah b. Mes‘tid’a da nisbet edilmistir (A.mif., et-
Tefsir ve’l-mufessirin, I, 78).

550 Mustafa Oztirk, “Tefsir ve Hadis Tarihinde Hz. Ali”, Hz. Ali Sempozyumu, Bursa 2005, s. 76. Hz. Ali’ye
nisbet edilen rivayetlerin sihhat agisindan degerlendirilmesine dair bk. A. mlIf., “Tefsir ve Hadis Tarihinde
Hz. Ali”, s. 77.

%51 Zehebf, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1, 82.

52 ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, I, 230, 371.

558 Sevgi Titiin, et-Taberi nin Cami ‘u’l-beyan Isimli Eserinde Hz. Aise’den Yapilan Rivayetlerin Tesbiti ve
Degerlendirilmesi, yiksek lisans tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisil, izmir 1999, s.
19-23.

554 Abdullah EbiissuQd Bedr, Tefsiru simmi’l-mii 'minin Aige, Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1416/1996, s. 44.
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iyi bileni gormedim.” demektedir.>®® Kendisine ait bir mushafinin oldugu ifade
edilmistir.>®®

Hz. Peygamber’in Hz. Aise’den sonra en c¢ok rivayette bulunan hanimi Hz. Ummii
Seleme’dir. Ummii Seleme, Medine’de Kur’an ogreten 6zel mushaf sahibi kurrd
sahabilerdendir.®™” Onun tefsir rivayetleri, Hz. Peygamber’in tefsirini ihtiva etmesi
acisindan son derece 6nemlidir. Ayni zamanda sebeb-i niizll, vakf ve ibtida, miitesabihat,
nesh gibi Kur’an ilimlerine dair malumat verdigi ve hamile kadinin iddeti ile siit emzirme
hiikiimleri gibi fikhi agiklamalarda bulundugu gériilmektedir.>*®

Hafiz sahabiler arasinda ismi gegen Hz. Peygamber’in bir diger esi Hafsa bint Omer’in de
okuma-yazma bildigi ve kendisi i¢in mushaf yazdirdig1 kaydedilmistir.>*® Hz. Ebl Bekir
doneminde Zeyd b. Sabit riyasetinde mushaf haline getirilen Kur’an, Eb Bekir’den sonra
Hz. Omer tarafindan muhafaza edilmis, Hz. Omer vefat edince Hz. Hafsa’nin korumasina
verilmistir. Hz. Osman, mushafin istinsahinda bu niishay1 Hafsa’dan istetmis, istinsah isi
bitince ise kendisine iade etmistir.®® Hz. Omer’in mevlas1 tabii Amr b. Rafi‘ (6.7),%%!
Abdullah b. Omer’in hanim1 Safiyye bint Ebi Ubeyd (6.?),°%? Abdullah b. Omer’in oglu
Salim ve mevlasi Nafi© gibi tabiiler, Hafsa’dan rivayette bulunmaktadir. “Hani peygamber
eslerinden birine bir sir vermisti. Fakat esi o sirrt baskasina haber verince, Allah bu
durumu nebisine bildirmis, Peygamber de o swrrin bir kismini agiklamig bir kismini ise
haber vermemigti. (Swr verdigi esine) haber verince o, ‘Bunu sana kim bildirdi?’ dedi. O da
‘Bunu bana, Alim ve Habir olan Allah bildirdi.’ dedi.” seklinde et-Tahrim 66/3. ayette
bahsedilen hanimin da Hz. Hafsa oldugu ifade edilmistir.°®®* Amr b. Rafi‘’nin naklettigine
gore, Hafsa ondan kendisine mushaf yazmasini istemis ve “Bana bir mushaf yaz, orta
namaz ( s 3l s3Eall 5) ayetine®® gelince, ‘orta namaz, ikindi namazidir, yaz!” demistir.”®®®
Mushafinin kenarina diistiigii bu notlar onun tefsirini yansitmasi agisindan énemlidir.>®

Hz. Peygamber’in dua ve dvgiisiine mazhar, sahdbenin en ¢ok hadis rivayet edenlerinden,
fikih alaninda verdigi fetvalar ile taninan ve Mescid-1 Nebevi’de ilim halkas1 bulunan Cabir
b. Abdillah’in da tefsire dair yorumlar1 kaynaklarda yer almaktadir. 1540 hadis rivayeti
olan Cabir’in Kitabii’l-Mensek adinda hacca dair bir sahifenin varligindan

555 Bedr, Tefstru iimmi l-mii ‘minin Aise, s. 78.

556 Seyyid Siileyman en-Nedvi, Siretii s-seyyideti Aise iimmi’l-mii ‘minin, Dimask: Darii’l-kalem, 1424/2003,
S. 60, 231, 239.

7 M. Yasar Kandemir, “Ummii Seleme”, DI4, 2012, XLII, 329; Serpil Basar, “Ummii Seleme’nin Tefsir
Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (2012/2): 429.

58 Misaller icin bk. Basar, “Ummii Seleme’nin Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, 431-436, 440.

559 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 111/1, 281; M. Yasar Kandemir, “Hafsa”, DIA, 1997, XV, 120.

%60 Buharf, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 60-61.

%61 Medine ehlinin ilk tabakasindandir. Hz. Hafsa’nin mevlasi oldugu da ifade edilmistir. Bk. Mogultay b.
Kilig, Tkmdlii Tehzibi’l-Kemal, X, 168.

%62 Sahabt oldugu da sdylenmistir ancak tabilindan olmasi daha dogrudur (Taberf, Cami ‘ul- beyan, V, 82).

%3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Zehraveyn Yayinlar, ts., V111, 153.

%64 el-Bakara 2/238.

565 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 111/1, 281; Taberi, Cami ‘u’I-beyan, V, 213; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, VI, 227.
Benzer rivayet Ummii Seleme igin de zikredilmektedir (Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 176).

%66 Hz. Peygamber’in diger esleri, ilmi hayattaki durumlar1 ve tefsire katkilart hakkinda bilgi igin bk. Hidayet
Aydar, Hamim Mifessirler, Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015, s. 57-87.
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bahsedilmistir.>®” Cébir’den gelen habere gore Hz. Peygamber ona “Muhammed b. Ali’yi
(el-Bakir) goriirsen selam soyle.” demis o da bu selami kendisine iletmistir.>®® Dolayisiyla
Sia, Cabir b. Abdillah’a ayr1 bir deger vermekte, Sii kaynaklarda onun rivayetlerine genis
yer ayrilmaktadir. Bu rivayetler arasinda ¢ok sayida uydurma haber de bulunmaktadir.>®
Cabir’den Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr ve oglu Hisdm, Miicahid, Siileyman b. Yesar,
Atab. Yesar, Ikrime, Basrali Ebi Nadre, Hasan-1 Basri, Tavis b. Keysan, Atd b. Ebi Rebah,
Sa‘bi, Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin ve oglu Muhammed el-Bakir, Vehb b. Miinebbih,
Medineli EbG Sa‘d Said b. Ebi Said Keysan el-Leysi (6. 125/742), hadis hafiz1 Mekkeli
tabii Ebii’z-Zlbeyr Muhammed b. Muslim (6. 126/743) ve Zeyd b. Eslem gibi bircok tabidn
rivayette bulunmustur.>’® Taberi’deki rivayetleri ekseriyetle Hz. Peygamber’den aktarilan
merfil rivayetler iken basta sebeb-i niiz(lI°’* olmak iizere lugavi ve fikhi izahlar®’? ile
miibhemat bilgisi®”® veren agiklamalar1 bulunmaktadir.

Daha ¢ok muhaddis vasfiyla meshur bir diger muksirin sahabi Eb Hiireyre’dir. Taberi’de
miikerrerleriyle birlikte ii¢ yiiz seksen civari rivayeti vardir.°”* Kiraati, Ubey b. Ka‘b’dan
arz yoluya almistir. On kiraat imamlarindan EbG Ca‘fer el-Kari (6. 130/747) ve A‘rec
kendisinden kiraat almig, Nafi‘ b. Abdirrahman (6. 169/785) kiraatinin de Eb( Hiireyre’ye
dayandig ifade edilmistir.>™ Said b. Museyyeb, Ebl Seleme b. Abdirrahman, Ebl Salih
es-Semman (6. 101/719-20) Kurazi ve Zeyd b. Eslem gibi tabitin Ebl Hiireyre’nin tefsir
rivayetlerini nakletmektedir.>"®

Muksirin ve ayn1 zamanda en ¢ok fetva veren sahabilerden Abdullah b. Omer de Medineli
miifessir sahabiler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Kendisinden Ibn Abbas, Cabir b.
Abdillah, Said b. Miseyyeb, Micahid, Hasan-1 Basri, mevlas1 Nafi‘, Zeyd b. Eslem,
fukaha-i seb’adan oglu Salim gibi sahdbe ve tabiiler nakilde bulunmustur.®’”” Hz.
Peygamber’e ve onun siinnetine baglilig1 ile bilinen Abdullah b. Omer’in, Bakara siiresinin
manalarmni, ahkdmi ve ahbarimi iyice 6grenmek i¢in sekiz yil boyunca iizerinde durdugu
ifade edilmistir.>’® Imam Malik, “Nafi’nin Abdullah b. Omer’den aktardig: bir hadis
duyarsan baskasindan duymana gerek yok.” demistir.’® Taberi tefsirindeki rivayetleri

567 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, |, 43; Sezgin, Tarihu t-tirdsi’l- ‘Arabi, 1/1, 155.

568 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LIV, 275.

569 Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, |, 281-282; M. Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, DI, VI, 531.

570 Abdurrahman Ece, “Cabir b. Abdullah’in Hayat: ve Hadis Rivayeti”, Fatih Sultan Mehmet 7mi
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 9 (2007): 186.

571 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), 11, 756; VI, 459; VII, 714; X1, 611; XVII, 290; XXII, 645; XXIII,
400.

572 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), 1, 173; 1V, 370; XXIV, 744.

57 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), VI, 14, 227.

574 Muhammed Yasin Dokumaci, Eb( Hiireyre radiyallahu anhu ve merviyyatuh( fi tefsiri '+-Taber? ve Ibn
Ebi Hatim, yiiksek lisans tezi, Ummii’l-kura Universitesi, Mekke 2014, s. 557.

575 M. Yasar Kandemir, “Ebu Hiireyre”, DIA, 1994, X, 162.

576 Zeyd b. Eslem’in Eb( Hiireyre’den vasitali veya vasitasiz aktardigi rivayetlere misal olarak bk. Taberf,
Cami ‘u’l-beyan, 11, 539; VII, 216; XIIl, 347; Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan (thk. Turki), XXIII, 459, 460.
Kurazi’nin vasitali ya da vasitasiz aktardiklarina misal igin bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, (thk. Turki),
XVIII, 132; XX, 256, 317; XXIV, 55, 196, 742.

577 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11, 389; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XXXI, 80.

578 Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki, Si ‘abii’l-iman, thk. Abdulali Abdilhamid Hamid, Riyad: Mektebetii’r-
riisd, 1423/2003, 111, 345.

579 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, IV/2, 85; Ibn EbT Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, IV/1, 452; Ibn Hallikan, Vefeydatii’l-
a‘yan, V, 367.
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genellikle mevlas1 Nafi‘den merfii olarak gelmektedir.® Ayetleri yorumlamada mutlak
re‘ye bagvurmay1 ve bir delile dayanmaksizin tefsir yapmay1 hos gormeyen Abdullah b.
Omer’in mescide Hz. Peygamber’in gittigi yoldan gitmesi, onun oturdugu agacin altinda
oturmasi, kildig1 yerde namaz kilmasi gibi hassasiyetleri®® ve Hz. Peygamber’in beser
vasfiyla yapiklarma dahi dikkat etmesi onun Hz. Peygamber’e duydugu sevgiyi
gostermektedir. “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigimizi ve biitiin
canlilart sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hald inanmayacaklar mi? %
ayetini Abdullah b. Abbas, “Gokler kapaliydi yagmur yagmiyordu, yer ortiiliydi tiriin
yetismiyordu. Sonra gokler yagmurla, yer nebatat ile agildi1 ve diizenlendi.” seklinde izah
edince bu tefsiri duyan Abdullah b. Omer, “Onceden Abdullah b. Abbas’in tefsir
hakkindaki ciiretini begenmiyordum. Ancak simdi anladim ki ona ilim verilmistir.”
demekte ve onun bu ifadesinden, ayetleri tefsir etme hususunda temkinli davrandigi
anlasilmaktadir.®®® Meymiin b. Mihrin’in, “Abdullah b. Abbas insanlarm en bilgilisi,
Abdullah b. Omer ise en vera sahibi olanidir.” seklindeki sdzii de onun takva sahibi
olduguna ve zimnen Abdullah b. Abbas gibi ¢ok yorum yapmaktan kacindigia delalet
etmektedir. %8

Medineli yahudi bilginlerinden olup Islamiyeti kabul eden ve muttakiligi ile bilinen, sahabe
arasinda da itibar géren Abdullah b. Selam’in adi ise daha ¢ok Israili rivayetlerde
gecmektedir. Buhari ve diger ehl-i hadis, kendisinden nakilde bulunmakta ve cerh-ta‘dil
kitaplarinda hakkinda herhangi bir tenkit yer almamaktadir.®®® Cennetle miijdelendigi ve
Muaz b. Cebel’in kendisinden ilim alinmasmi tavsiye ettigi ifade edilmistir.>%
Abdurrahman b. Avf, Rib‘1 b. Hirdg b. Cahs (6. 101/719), Ebti Biirde b. Ebi Msa el-Es’ari
(6. 104/722) ve Ata b. Yesar gibi sahabi ve tabiiler kendisinden rivayette bulunmaktadir.®®’
“Kdfirler ‘Sen rasil degilsin.’ derler. De ki; ‘Sizinle aramda sahit olarak Allah ve
kendisinde kitap bilgisi bulanan yeter.’ "8 ayetindeki kitap bilgisine sahip kisi ile; “De
ki; ‘Hig diistindiiniiz mii? Ya bu Kur’an, Allah katindan ise ve siz onu inkar etmigseniz ve
Isrdilogullari’ndan bir sahit de bunun benzerini (Tevrat’ta) gériip iman ettigi halde siz
biiyiikliik taslamissaniz? Allah, zalimler toplulugunu hidayete eristirmez! % ayetindeki
Israilogullari’na mensup sahidin Abdullah b. Selam oldugu ifade edilmistir.>*® Abdullah b.
Selam’1n ad1 her ne kadar Isréili haber aktarmada zikredilse de Taberi tefsirindeki elli civart
rivayetinden birkaci haricinde bu rivayetler Israiliyyat’a dair degildir.

Medineli tabidina tefsir ve kiraat alaninda en fazla katki saglayan ise siiphesiz Ubey b. Ka‘b
ve Zeyd b. Sabit’tir. Ubey b. Ka‘b’a bir sonraki baslikta yer ayrildigindan burada Kur’an’mn
cem‘ ve istinsah faaliyetlerinin basinda bulunan Zeyd b. Sabit’ten bahsedilecektir. Zeyd b.

580 Misal olarak; Taberf, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), 111, 360, 372, 380, 424-425; 1V, 99; VI, 206; 1X, 265.
%81 [bn Asékir, Tarithu medineti Dimask, XXXI, 121-122.

%82 el-Enbiya 21/30.

583 fsbehani, Hulyetii'l-evliya, 1, 320.

584 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XXXI, 115.

%85 Zehebf, et-Tefsir ve’-mifessir(n, I, 165.

586 Abdullah Aydemir, Tefsirde /srdiliyydt, Istanbul: Beyan Yayimnlari, 2000, s. 91.

%7 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XXI1X, 97; Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1, 164.
588 gr-Ra‘d, 13/43.

589 e]-Ahkaf 46/10.

590 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 91.
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Sabit, Medine’de hicretten 6nce 11/611 yilinda dogmus, 45/665 yilinda yine Medine’de
vefat etmistir.>®* Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde on bir yasinda olup, on yedi
shireyi ezbere bilmekteydi.>®? Yabanci devlet ve kabileler ile yazismak igin Hz. Peygamber,
kendisinden yahudi yazisini (bir bagka rivayette Siiryanice’yi) 0grenmesini istediginde,
onun kendi ifadesiyle “Yarim aydan daha az bir siirede 6grendim.” bir diger rivayette “On
yedi giinde 6grendim.” demesi zeka ve ezberdeki kuvvetini gostermektedir.’®® Hz.
Peygamber’le pek cok gazveye katilmis, Hz. Ebii Bekir doneminde Kur’an-1 Kerim’in
toplanmasi faaliyetlerinde bulunmus, Hz. Omer hilafetinde Medine kadilig1 yapmis ve Hz.
Osman’1n mushafin ¢cogaltilmasi i¢in olusturdugu komisyonun basinda yer almistir.>% Hz.
Ali zamanindaki hadiselerde tarafsiz kalmayi tercih etmis ve savasa katilmamustir.>®®
Medine’de Hz. Peygamber’in siirekli katipligini yapmasi, o hayattayken Kur’an’1 bastan
sona ezberlemesi, en diizgiin okuyan ve en iyi bilenlerden kabul edilmesi, geng ve zeki,
ziiht ve takva sahibi olmasi, yaziy1 iyi bilmesi ve Kureys lugati iizere yazmasi ile son arzada
hazir bulunmasi gibi sebepler, onun cem® ve istinsah faaliyetlerinin basina getirilmesini
saglamustir.>®® Kiraatte dnemli bir yere sahip Zeyd’den istifade eden Abdullah b. Abbas,
ondan Svgiiyle bahsetmekte ve Ibn Mes*Qid kiraatinden aldig1 on sekiz harf haric kiraatini
Zeyd’den almaktadir.>®” Kife’ye gonderilen Mushaf’la birlikte bu Mushaf’1 dgretmek
tizere gorevlendirilen kiraat alimi Eb0 Abdirrahman es-Siilemi (6. 73/692) on ii¢ yil
boyunca Zeyd’e Kur’an’t okumus ve ondan kiraat 6grenmistir. Ashab icerisinde Kur’an’
ogretmekle meshur sahabi arasinda yer alan Zeyd, kiraat ve tefsirin yani sira hadis, fikih,
kaza ve ferdizde de otorite olmustur.>®® Doksan iki tane hadis rivayeti bulunan Zeyd’in,>%
fikhi konulardaki goriislerinin Hz. Omer’le benzerlik gosterdigi ifade edilmistir.®® Hz.
Peygamber, “Onlarm (ashabin) ferdizi en iyi bileni Zeyd’dir.”®%! buyurmakta; Siileyman b.
Yesar, “Hz. Omer ve Osman, fetva, ferdiz ve kiraat hususunda hi¢ kimseyi Zeyd’in dniine
gecirmezdi.” derken;®%? Imam Malik, “Bize gore Hz. Omer’den sonra Medine’ nin imami
Zeyd, ondan sonra da Abdullah b. Omer’dir.” demektedir.®?®> Hz. Omer, sihabeyi farkli
beldelere génderirken Zeyd b. Sabit’i Medine’de halka fetva vermesi icin tutmustur.5%*
Medine ve Sam’in meshur fakihlerinden Kabisa b. Ziieyb, Urve b. Zubeyr, Said b.
Mduseyyeb, Ebl Seleme b. Abdirrahman, Harice b. Zeyd, Suleyman b. Yesar, Salim b.

591 1bn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kebir, 11, 310; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 11, 441. Ayrica bk. Biinyamin Erul,
“Zeyd b. Sabit”, DIA, 2013, XLIV, 321.

592 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlbela, 11, 428; Zirikli, el-4 ‘lam, 111, 57.

593 Eb( Davad, “Ilim”, 2; Tirmizi, “Isti’zan”, 22; Miisned, V, 182; Ibn Sa‘d, et-Tubakatii’I-kebir, 11, 309.

594 Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail Ebl Same, el-Miirsidii’I-veciz ila ‘ulimin tete ‘alleku bi’l-Kitdbi’l-
‘aziz, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1424/2003, 68; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-nubeld, 11, 441; ZirikIq,
el-A4 ‘lam, 111, 57.

59 Pusmaz, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, s. 22-27.

5% Eb( Same, el-Miirsidii’I-veciz, s. 71. Ayrica bk. Ibrahim Tasc1, Zeyd b. Sabit ve Kur 'dn-1 Kerim’e Hizmeti,
doktora tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1999, s. 118-119.

97 Siyati, ed-Diirrii’I-mens(r, XV, 467.

5% Tasci, Zeyd b. Sabit ve Kur’'dn-1 Kerim’e Hizmeti, s. 124.

599 Zirikli, el-4 ‘Iam, 111, 57. Musned’de doksan bes hadisi bulunmaktadir (Erul, “Zeyd b. Sabit”, s. 322.)

600 pusmaz, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, s. 29.

801 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kebir, 11, 309.

892 {bn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kebir, 11, 310.

603 Zehebf, Siyeru a ‘Idmi’n-nlibela, 11, 436.

604 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-kebir, 11, 311.
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Abdillah, Omer b. Sabit el-Ensari (6. ?), Eban b. Osman ve Mekhdl, ondan rivayette
bulunmustur.’®® Bu rivayetler genellikle ahkadm ve kiraatlerle alakalidir.5%

Tefsirii 't-tabi ‘in isimli ¢alismasinda Hudayri, Medine medresesinin kurucusu olarak Zeyd
b. Sabit’i zikretmekte, 6grencileri olarak Kabisa, Urve, Said b. Miiseyyeb, Harice b. Zeyd,
Eban b. Osman ve Siileyman b. Yesar’1 sayarak fakih ulemaya yer vermektedir. Ekol
tasnifine dayali ¢alismalarin tamaminda Medine ekoliiniin kurucusu Ubey b. Ka‘b,
ogrencileri de Ebii’l-Aliye, Kurazi ve Zeyd b. Eslem kabul edilmektedir. Hudayri, Ebii’l-
Aliye’yi Basra ekoliinden sayarken, Muhammed b. Kb el-Kurdzi ve Zeyd b. Eslem’i
Medine’de Zeyd b. Sabit’e ya da Ubey b. Ka‘b’a &grenci olarak nisbet etmeden
vermektedir.®%” Her ne kadar Hudayri, Zeyd b. Sabit’i tefsir medresesinin kurucusu olarak
telakki etse de boyle bir tercihte hakli goriinmemektedir. Esasen ne Ubey b. Ka‘b’in ne de
Zeyd’in bir medrese kurucusu olduklar1 sdylenebilir. Kurazi, Zeyd b. Sabit’le ilgili Hz.
Peygamber’den miirsel olarak “Ummetimin ferdizi en iyi bileni Zeyd’dir.”®%® rivayetini
aktarmakla birlikte Cami ‘u’l-beyan’da ondan tefsire dair rivayeti bulunmamaktadir. Zeyd
b. Eslem i¢in de ayn1 durum gegerlidir ve Zeyd b. Sabit’ten rivayet etmedigi goriilmektedir.
Dolayistyla Kurazi ve Zeyd, Ubey b. Ka‘b’a dgrencilik yapmadiklari gibi Zeyd b. Sabit’e
de yapmamuslardir. Daha once zikredildigi {lizere tabilin doneminin ekol tasnifine dayali
incelenmesi saglikli sonuglara ulasmay1 engellemektedir. Bu yaklasimdan vazgecildiginde,
Medine’de tefsirle ilgilenen sahabenin tamaminin ele alinabilme firsati dogacak, tefsir
faaliyetleri incelenirken Ubey veya Zeyd ya da bir baska sahabi arasinda tercih yapmak
zorunda kalinmayacaktir.

Sonug olarak Medineli sahabenin kendilerinden sonraki neslin Peygamber (s.a.s.) tefsirine
ulagmasinda koprii vazifesi gordiikleri ve onlarin yetismesinde vazgecilmez bir rol
ustlendikleri agikardir. Ozellikle re’yle bilinmesi miimkiin olmayan mevzilarda Hz.
Peygamber’den isittiklerini, onun siyer ve megazisini, niizlile sahit olmalar1 hasebiyle
sebeb-i niizdli ve kendi donemlerindeki ahbart hassasiyetle aktarmalari, tefsire yaptiklari
en Onemli katkilardandir. TabiGnun tefsir bilgisinin sekillenmesinde sahabenin Hz.
Peygamber’den naklettikleri tefsirin yani sira, kendi donemlerindeki yeni durum ve
olaylara kars1 ayetleri yorumlama tarzlar1 da son derece 6nem arz etmektedir.

2.4.1.2 Ubey b. Ka‘b ve Medine Tefsir Ekolii Hakkinda

Birinci Akabe biatinin ardindan teblig i¢cin Medine’ye gonderilen Mus‘ab b. Umeyr
vasitasiyla Islamiyeti kabul eden Ebii’l-Miinzir Ubey b. Ka‘b (0. 33/654 ?) ashabimn sayili
hafizlar1 arasinda yer almis, Hz. Peygamber (s.a.s.) hayattayken Kur’an’in tamamini
hifzetmis ve Hz. Peygamber tarafindan kendisine ‘seyyidii’l-ensar’ ve ‘seyyidii’l-kurrd’
gibi lakaplar verilmek stretiyle onun 6vgiisiine mazhar olmustur.®®® Hz. Peygamber’e

895 Misal olarak; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirki), IV, 96-97, 99-100, 359, 362; VI, 557; VI, 327, 348-
349; VIII, 725; XVII, 512.

808 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, 1, 510.

807 Hudayri, Tefsiri t-tabi ‘in, 1, 505-514.

608 Zehebf, Siyeru a ‘Idmi’n-nlibela, 11, 432.

699 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 111, 462; Tbnii’1-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1, 34; Ayrica bk. Karakus, Ubey
b. Ka b Ilmi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 21; Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, DI4, 2012,
XLII, 273.
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vahiy katipligi yapan ilk Medineli miisliiman Ubey b. Ka‘b,%!° Cahiliye devrinde, okuma
yazma bilen, dnceki mukaddes kitaplara da muttali yahudi din alimiydi. Yahudilerin
egitim-6gretim mekani ve yargilama islerinin de goriildiigii Beytiilmidras’a devam etmis
ve burada dini ilimler tahsil etmisti.?’* Hz. Peygamber’in Necasi’ye yazdig1 ve bugiin
elimizde mevcut mektubu dahil pek ¢ok mektubu Ubey yazmis ve yazdig1 mektuplara “Bu
mektubu Ubey b. Ka‘b yazmustir.” ibaresini ekleyerek imza gelenegini baslatan ilk kisi
olmustur.%*2 Ebi Bekir dénemi Kur’an’1 cem* etme faaliyetlerinde gorev yapmis,®® Hz.
Omer doéneminde kadilik vazifesinde bulunmustur. lk teravih namazini imametle
kildiranin da Ubey oldugu ifade edilmistir.5*

Hz. Peygamber, “Kur’an’1t dort kisiden aliniz; Abdullah b. Mes‘ld, Ebi Huzeyfe’nin
mevlas1 Salim, Mudz b. Cebel, Ubey b. Ka‘b.”®®® buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in
emriyle hem Medineli miisliimanlara hem de sehre gelen yabanci heyet mensuplarina
Kur’an &gretmekle vazifelendirilmistir.®'® Surekli Hz. Peygamberin yaninda bulunan
Ubey’den yiiz kirk veya yiiz altmis dort hadis rivayet edilmistir.®t” Kendisinden daha ¢ok
hadis nakledilmesi beklenirken sayinin muhaddid olusu o giinkii hadis nakletme anlayis1
ile alakali goriilmiistlir. Ashab, Kur’an’da bulamadigin1 hadislerde arar, istisare eder ve
hadis nakline ¢ok onem verirlerdi. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e yanlis bir isnatta
bulunma ihtimaline binaen ¢ok fazla hadis nakletmemeyi tercih ederlerdi.®'® Bu tercihte
Hz. Peygamber’in ¢ok hadis nakletmenin kisiyi yalanci konumuna diisiirecegi hadisi de
etkilidir.%?® Hz. Omer’in nakledilen hadisler i¢in sahit getirme sarti koymas1 da benzer
diisiinceyle alakalidir.%?° Ubey’in hadis hususundaki hassasiyeti fikhi konularda da gegerli
olup, bir konu hakkinda kendisine danigildiginda, olay heniiz vaki olmadigi i¢in cevap
vermeyecegini, bdyle bir durumla karsilasildigi takdirde yanit verebilecegini sdylemistir.52!

Kendisinden ilim talebinde bulunanlarin bazen biiyiik kalabaliklar olusturmasi sebebiyle,
sesini duyurabilmek maksadiyla evin ¢atisina ya da yiiksekge bir yere ¢ikarak konustugu
kaydedilmektedir.6?2 ibn Abbas’in, Hz. Omer ve Hz. Ali’den sonraki en 6nemli hocas1 olan
Ubey, ilmi birikimi sebebiyle Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer dénemlerinde Medine’deki

610 Tbn Abdilber, el-Isti‘db, s. 43.

611 Karakus, Ubey b. Ka ‘b Ilmi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 19. Yahudi din alimi olmay1p sadece
okuma yazma bilmesi sebebiyle mukaddes kitaplar hakkinda bilgisinin bulunduguyla ilgili goriis igin bk.
Ahmed Miinci Hiiseyn, Ubey b. Ka ‘b ve tefsiruhi /i 'I-Kur ani’I-Kerim, yiiksek lisans tezi, Ummii’l-kura
Universitesi, Mekke 1989, s. 385.

612 Muhammed Hamidullah, Mecmiiatii 'I-vesdiku s-siyasiyye li ahdi’n-Nebevi ve 'l-hildfeti r-raside, Beyrut:
Darti’n-nefais, 1407/1987, s. 162.

613 Bilmen, Tabakatii’l-miifessirin, 1, 22. Ubey’in, Hz. Osman déneminde istinsah komisyonunda yer alip
almadigiyla ilgili tartismalar icin bk. Masali, Kur’anin Metin Yapis: Mushaf Tarihi ve Imlasz, s. 68-72;
Karakus, Ubey b. Ka ‘b limi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 53-54.

614 Karakus, Ubey b. Ka ‘b IImi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 48, 50.

615 Buharf, “Fezailii’s-sahabe”, 26; “Fezailii’l-Kur’an”, 8; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 116.

616 Erul, “Ubey b. Ka‘b”, s. 273.

617 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlbela, 1, 402; Nevevi, Tehzibii’l-esmad’ ve l-lugat, |, 109.

618 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DI4, 1997, XV, 31.

619 “Bir kisinin benim hakkimda yalan séylemesi, herhangi biri hakkinda yalan sdylemesi gibi degildir. Kim
benim hakkimda kasten yalan soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.” (MUslim, “Mukaddime”, 4).

620 Karakus, Ubey b. Ka ‘b Iimi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 112.

621 Darimi, “Kitabii’l-‘ilm”, 4.

622 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur 'dni’l- ‘azim, 1, 305; Erul, “Ubey b. Ka‘b”, s. 273.
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danisma meclisinde yer almistir. Birgok sahabinin yan1 sira; EbGi Abdirrahman es-Stilemt,
muhadram Siiveyd b. Gafele el-Kafi (6. 80/699), Eb( Idris el-Havlani, Zir b. Hubeys,
Abdurrahman b. Ebi Leyla, Abdullah b. el-Haris b. Nevfel el-Kuresi (6. 84/703), Ebii’l-
Aliye er-Riyahi, Abdurrahman b. el-Esved b. Yezid (6. 99/717), Ebd Osman en-Nehdf (6.
100/718-19), Hakem b. Uteybe el-Kifi (6. 115/733), ogullar1 Tufeyl (6. ?) ve Muhammed
(6. 63/683)°% gibi tabiin ondan nakilde bulunmustur.®?* Taberi’de yiiz otuz civarinda tefsir
rivayeti bulunan Ubey b. Ka‘b’a ¢ok sayida uydurma haber de isnad edilmistir.5?® Ondan
gelen tefsir rivayet tarikleri icerisinde en guveniliri; Eba Ca‘fer er-Razi (6. 130/748) —
Rebi‘ b. Enes— Ebii’l-Aliye— Ubey b. Ka‘b tarikidir. Bu tarik ile Taberi ve Ibn Ebi Hatim
tefsirlerinde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.5?®
Ubey’e ait oldugu sdylenen Fezdilii’l-Kur’dn isimli bir eserin varligini ispat edebilecek
yeterli delil bulunmamaktadir.?’

Ubey’in en meshur oldugu alan Kur’an kiraatidir. Kiraatini bizzat Hz. Peygamber’den
almistir. Bir giin Hz. Peygamber, Ubey’i ¢cagirtarak “Allah sana Beyyine sfiresini okutmami
emretti.” buyurmaktadir. Bunun iizerine Ubey, “Allah, size benim adimi mi1 andi ey
Allah’1n elgisi?” diyerek sevingten aglamistir.%2® Pek cok sahabi ve tabitinun kendisinden
kiraat aldign Ubey, kirdat-i agere isnadlarmin da c¢ogunda bulunmaktadir. Kiraatte
talebeleri; Ibn Abbas, Ebil Hiireyre, Enes b. Malik, tabitindan oglu Tufeyl ve Muhammed,
Abdullah b. Ayyas (6. ?), EbGi Abdirrahman es-Siilemi, Zir, Stiveyd, Abdullah b. Saib ve
Ebii’l-Aliye’dir.5?° Kiraati daha ¢ok Sam bolgesinde meshur olmustur.5%°

Giliniimiiz ¢alismalarinda Medine’deki tefsir faaliyetleriyle ilgili sunulan en yaygin bilgi,
Ubey b. Ka‘b riyasetinde tefsir medresesinin bulundugu ve meshur ii¢ talebesinin de Ebii’l-
Aliye, Kurazi ve Zeyd b. Eslem oldugudur.5®* Halbuki Kurazi ve Zeyd, Ubey’e 6grencilik
yapmamis ve hatta ona mulaki dahi olmamislardir. Kurazi’nin dogum tarihi 40/661

yilidir%2 ve en geg tarihlendirmeyle 35/656 yilinda vefat eden Ubey b. Ka‘b ile kesin olarak

623 Hz. Peygamber doneminde dogmus, Harre vakasinda sehid olmustur (ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kebir, VII,
79.)

624 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1, 34.

625 Durak Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1992, s. 77, 193.

62 Tbn Akile, ez-Ziyade ve ’l-ihsan fi ‘wliimi’l-Kur dn, 1X, 391; Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, s.
193-194; Karakus, Ubey b. Ka ‘b flmi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 135-136.

627 Karakus, Ubey b. Ka ‘b IImi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, s. 117.

628 Buharf, “Menakibii’l-ensar”, 16; Mislim, “Fezailii’s-sahabe”; 122; “Miisafirin”, 245, 246.

629 bnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, |, 34; Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, s. 65-71.

830 Erul, “Ubey b. Ka‘b”, s. 273; Masali, Kur’'an’in Metin Yapist Mushaf Tarihi ve Imlasz, s. 66. Kiraat-i
seb‘adan altis1 Ubey’e ulasir, bu kiraatler; Nafi¢, ibn Kesir, Ebt Amr, Asim, Hamza ve Kisai’dir (Pusmaz,
Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, s. 148).

831 Zehebl, et-Tefsir ve’l-mifessirtn, 1, 104; Menna el-Kattdn, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, Kahire:
Mektebett Vehbe, 2000, s. 7; Halid Abdurrahman el-Ak, Usilii 't-tefsir ve kavaidiha, Beyrut: Darii’n-
nefais, 1406/1986, s. 121; Muhammed Salih Useymin, Usil fi t-tefsir, y.y., el-Mektebetii’l-Islamiyye,
1422/2001, s. 38; Abdllcevad Halef, Medhal ile t-tefsir ve ‘uliimi’l-Kur’dn, Kahire: Darii’l-beyan, 2003,
s. 58; Abdilmiinim en-Nemr, Ilmii ‘t-tefsir keyfe nese’ ve tetavvur hattd intehd ild asrina’l-hddwr, Kahire:
Darii’l-kitabi’l-Misri, 1405/1980, s. 87; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 112; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 92;
Duman, Uygulamal: Tefsir Usilii ve Tarihi, s. 141; Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, s. 191; Celik,
Tefsir UsQlu ve Tarihi, 209.

632 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 136; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 340; Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-nlibeld, V, 67; Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk.
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goriismedigi sabittir. Ubey b. Ka‘b’mn vefat tarihi ihtilafl1 olup en geg verilen tarih 35/656
esas alinirsa, 136/754 vefath Zeyd ile aralarinda yiiz yil1 agkin bir siire bulunmaktadir. En
iyi ihtimalle Zeyd’in ona ¢ok kii¢iik yaslarda miilaki oldugu sdylenecek olsa da bu durum,
ilim tahsili agisindan bir ehemmiyet tasimamaktadir. Sayet Ubey b. Ka‘b’in vefat tarihi
19/640-23/644 gibi daha erken bir yila tarihlendirilirse,®*® onunla gériismesinin imkani
kesin olarak ortadan kalkmakta veya aralarinda hoca talebe iliskisi bulunmadigi her
haliikarda vuziiha kavusmaktadir.

Ubey b. Ka‘b’dan rivayet edenlerin zikredildigi hicbir kitapta Kurazi ve Zeyd ismine
rastlanmamakta, Zeyd’in ve Kurazi’nin hocalar1 ya da rivayette bulundugu sahabe arasinda
da Ubey’in ismi gegmemektedir. Kurazi ve Zeyd, Ubey b. Ka‘b’a miidrik olmadig1 gibi
ondan vasitasiz rivayette de bulunmamistir. Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde, Miisnedii'l-
ensar kisminda Ubey’den gelen birgok tarik zikredilmekte fakat bu tarik ve raviler arasinda
Zeyd ve Kurazi yer almamaktadir.®®® Kurazi rivayetleri incelendiginde, ekseriyetle
sahabeden Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Erkam (6. 68/688) gibi
isimlerden aktardi31,°® yine Zeyd b. Eslem’in de Atd b. Yesar vasitasi ile Abdullah b.
Abbas’tan nakilde bulundugu goriilmektedir. Zeyd’den gelen rivayet zincirlerinde Ubey’e
rastlanan en meshur tarikte, babasi ve sahabi Ebit Umame Sudey b. Aclan (6. 86/705) olmak
lizere aralarinda iki ravi bulunmaktadir.%%® Bu rivayet zinciri, Zeyd’den gelen tiim rivayet
zincirleri igerisinde ¢ok az bir yekiin tutmakta, Taberi’nin Cdmi u’l-beyén’inda ise hig
bulunmamaktadir. Atd b. Yesar vasitasiyla aktardig: bir baska tarikte ise Ubey b. Ka’b’dan
az sayida nakli bulunmaktadir.%%’

Aym sekilde, Ubey b. Ka‘b, kiraatta meshurken, Zeyd ve Kurazi’nin kiraatlerle ilgili
rivayeti sinirhidir. Zeyd ve Kurazi’nin kimden kiraat aldigina dair kaynaklarda bir bilgi de
yer almamaktadir. Her ikisinin 6rnegin Abdullah b. Abbas’in tefsir rivayetlerini aktaran ve

Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvid, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1415/1995, VI,
273; A.mlf., Tehzibii 't-Tehzib, 111, 685.

633 Tbn Abdilber, el-Isti‘ab, s. 44; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihdye, 1, 34; Vefat tarihi ile ilgili inhtilaflar
hakkindaki bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, s. 34-38.

634 Miisned’de mistakil bashk halinde Ubey’den yirmi yedi ravinin naklettigi rivayetlere yer verilmistir
(Musned, XXXV, 13- 213). Burada Ubey’den nakilde bulunan tbifler, Medine’den cesitli bolgelere
yayilmglardir. Ornegin; Ubey’den kiraat alan, on ¢ y1l boyunca (ya da on ii¢ kez) Kur’an’1 Zeyd b.
Sabit’e arzeden EbO Abdirrahman es-StlemT, Hz. Osman ddnemi istinsah ettirilip Kife’ye gonderilen
mushafla birlikte Kife’de Kur’an 6gretimiyle vazifelendirilmis ve orada kirk sene boyunca Kur’an
dersleri vermistir (Muhsin Demirci, “Eb Abdurrahman es-Siilemi”, Di4, 1994, X, 87). Zir b. Hubeys,
uzun siire Ubey’e talebelik yapmis sonra dogdugu yer Kife’ye dénmiistiir. Zir, kirat-i seb‘a icerisinde
yer alan Asim’in hocalardan biridir (Tayyar Altikulag, “Zir b. Hubeys”, DIA, 2013, XLIV, 449).
Ubey’den aktaran Eb{ idris el-Havlant de, Dimask kadisidir (Ali Yardim, “Eba Idris el-Havlani”, DIA,
1994, X, 168).

6% fbn Hibban’in Kurazi’nin rivayette bulundugu isimler olarak kaydettikleri, bu isimlerdir (Ebd Hatim
Muhammed b. Hibban, Kitabii’s-Sikat, Haydarabad: Dairetii’l-maarifi’l-Osmaniyye, 1393/1973, V, 351).
Dilleymi de Kurazi’nin tefsirde en meshur hocalarindan birinin Abdullah b. Abbas oldugunu
sdylemektedir (Duleymi, Muhammed b. Ka ‘b ve eseruh( fi r-tefsir, s. 60).

6% Misal olarak; bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 1V, 324; V, 116, 196; VI, 54; VII, 62, 122, 155; VIII, 5; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur’dani’l- ‘azim, 1V, 365; Abdurrahman b. Ahmed Receb el-Hanbelf, Tefsiru /bn Receb
el-HanbelT, der. Tarik b. Avazullah b. Muhammed, Riyad: Darii’l-‘asime 1422/2001, 11, 659.

837 bn EbT Seybe, el-Musannef, 1, 368; Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili’I-asar,
thk. Suayb el-Arnalt, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1415/1994, 1X, 256.
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en giivenilir tarik addedilen Muaviye b. Salih (6. 158/775) — Ali b. Ebi Talha — Ibn
Abbas®® gibi belli bir tarikle Ubey’e ulasan tefsir rivayetleri bulunmamaktadir.

Ubey b. Ka ‘b erken vefatli sahabeden olup Medine’de basta Hz. Omer olmak iizere bir¢ok
biiylik sahabenin yasadigi donemde yagamistir ve bu donem, kendisi gibi ilminden istifade
edilen ¢ok sayida alim sahabenin heniiz hayatta oldugu bir donemdir. Dolayisiyla sadece
onun etrafinda sekillenmis bir tefsir ekolliniin olugmasi ve onun kurdugu iddia edilen
Medine medresesi ile bu medresede Kurazi ve Zeyd’in ona ogrenci oldugundan
bahsetmenin imkani yoktur. Bu yanlis bilgi ne yazik ki pek ¢ok kaynakta tekrar
edilegelmistir. Medine medresesininin basina Zeyd b. Eslem’i getirenler ya da Ubey’e yer
vermeksizin Zeyd b. Sabit’i zikredenler de olmustur. Zeyd ve Kurazi ile Ubey b. Ka‘b’mn
en 6nemli ravilerinden Ebii’l-Aliye arasinda bir iletisimin bulunmamasi ve Ebii’l-Aliye nin
bircok kaynakta Basrali olarak zikredilmesi®®® Medine’deki bu medresenin varligin

giiclestiren bir diger neden olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hakkinda Safvan Adnan Davidi tarafindan Ubey b. Ka ‘b sahibu Rasilillah ve seyyidii’l-
kurra fi zamanihi, % Sehhat Seyyid Zaglil tarafindan Ubey b. Ka b er-raciil ve I-mushaf®!
ve Mesan Suiid tarafindan Ubey b. Ka ‘b ve mekdnetiihii beyne miifessiri’s-sahabe®? adiyla
birer ¢aligma yapilmustir. Ulkemizde Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri adiyla 1992 yilinda,54
Ubey b. Ka b IImi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu adiyla 1999 yilinda birer doktora
tezi®** ile Ubey b. Ka'b ve tefsiruhii li’l-Kur’dni’l-Kerim ismiyle Ummii’l-Kura
Universitesi’nde; ®*° Kirdatii Ubey b. Ka ‘b beyne’l-miifessirin ve’I-kurrd®® adiyla Ummii
Derman Universitesi’nde ve Kirdatii Ubey b. Ka ‘b fi dav’i nazariyyeti’l-misteviyat ismiyle
Mute Universitesi’nde bir yiiksek lisans ¢alismas1®*’ bulunmaktadir.

638 Zeheb, et-Tefsir ve /-mufessirdn, I, 71.

639 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, IX, 111-116; Ton Asakir, Tdrihu medineti Dimask, XV111, 159, 173; ibn
Hibbén, es-Sikat, 1V, 239; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nlbeld, 1V, 207; Amlf., Tezkiretii’l-huffaz, 1, 61,
Sehavi, Cemali’l-Kurra, 11, 427; Siyati, el-itkan, |1, 476; Hudayri, Tefsirii t-tabi‘in, |, 444; Levent,
Hasan-: Basri’nin Hayati, S. 29, 145.

640 Safvan Adnan Davadi, Ubey b. Ka ‘b sahibu Rasilillah ve seyyidii’I-kurra fi zamanihi, Dimask: Darii’l-
Kalem, 1994/1414.

641 Sehhat Seyyid Zagltl, Ubey b. Ka’h er-raciil ve’l-mushaf, iskenderiye: Darii’l-ma’rifeti’l-camiiyye,

2003.

Mesan Sulid Abdiilisavi, Ubey b. Ka ‘b ve mekdnetiihii beyne miifessiri’s-sahabe, Beyrut: Miiessesetiir’r-

risale, 2006/1427.

643 Durak Pusmaz, Ubey b. Ka ‘b ve Tefsirdeki Yeri, doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Istanbul 1992.

644 Abdiilkadir Karakus, Ubey b. Ka ‘b limi Sahsiyeti Kiraati ve Tefsirdeki Metodu, doktora tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1999. Ulkemizde Ubey hakkinda iki makale kaleme
alinmistir: M. Kemal Atik, “Ubey b. Ka‘b ve Kur’an Ilmindeki Yeri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 149-178; Garip Caglar, “Ubey b. Ka‘b’in (6. 22/643) Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler”, Isldim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe III: -Sahdbe ve Dirdyet Ilimleri- Teblig ve
Miuzakereler, Istanbul 2018, s. 633-656.

645 Ahmed Munci Hiiseyn, Ubey b. Ka ‘b ve tefsiruhi li’l-Kur’dni’I-Kerim, yiiksek lisans tezi, Ummii’l-kura
Universitesi, Mekke 1989.

646 Mustafa Halid Ziibeyde, Kirdatii Ubey b. Ka ‘b beyne’l-miifessirin ve I-kurrd, yiksek lisans tezi, Ummii
Derman el-islamiyye Universitesi, Sudan 2010.

847 Abdiilkadir Atavi ed-Damar, Kurdatii Ubey b. Ka‘b fi dav’i nazariyyeti’I-misteviyat, yiiksek lisans tezi,
Mute Universitesi, Urdiin 2005.

642
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2.4.2 Medineli Tabiiin Miifessirler Arasinda Ebii’l-Aliye’nin Yeri

Medine’de Ozellikle tefsirde meshur olan Kurazi ve Zeyd b. Eslem’in yan1 sira Urve b.
Ziibeyr, Said b. Miiseyyeb, Omer b. Abdilaziz, Atd b. Yesar, Ebi Ca‘fer Muhammed el-
Bakir, Nafi‘ ve Ibn Sihab ez-Ziihri gibi hem muhaddis ve fakih olarak anilan hem de tefsire
katkis1 olan bir¢ok isim bulunmaktadir. Tezin {ligiincii boliimiinde zikredilen bu isimlerden
her biri, miistakil baglik altinda incelenecektir. Burada bastan ifade etmek gerekir ki; ekol
eksenli tefsir tarihi yazimmda Medine tefsir ekoliinden zikredilen Ebii’l-Aliye’nin, Medine
ulemasindan sayilmasi hatali olup Basra ehli arasinda zikredilmesinin gerektiginin alt1
cizilmelidir.

Ebii’l-Aliye Rufey® b. Mihran er-Riyahi el-Basri, 6/627 yilinda dogmus, 90/709 ya da
93/712 yilinda vefat etmistir.®*® Hz. Peygamber déneminde ¢ocukluk c¢aglarinda olan
Ebii’l-Aliye, Hz. Peygamber’in vefatindan iki y1l sonra alt1 yasindayken Hz. Eba Bekir’in
hilafeti doneminde miisliiman olmustur.%*® “Okuma-yazmay1 ve Kur’an’1 6grendim fakat
ailem (efendim) asla bunu hissetmedi ve elbisemde miirekkep lekesi gormedi.”®* soziinden
onun miisliimanligini bir miiddet gizledigi diisiiniilebilir.®®* Temim kabilesinden
Riyahiogullarinin azath kolesi olmasi sebebiyle Riyahi, Basrali olmasi hasebiyle de el-
Basri nisbesini almistir.5>

Omer b. Hattab, Abdullah b. Mes’id, Ubey b. Ka‘b, Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Ali b.
Ebi Télib, EbG MUsa el-Es’ari, Ebd Eyytb el-Ensari (6. 49/669), Zeyd b. Sabit, Aise bint
Ebi Bekr, Ebl Hireyre, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik gibi pek ¢ok sahabeden ve tabii
Ebd Maslim el-Havlani’den rivayette bulunmustur. Kendisinden Katade, Hafsa bint Sirin
(6. 101/719), Muhammed b. Sirin, Dav(d b. Ebi Hind (6. 139/756), Rebi‘ b. Enes, Halid b.
Mihran el-Hazza (6. 141/758), Asim el-Ehval (6. 142/759), Ebli Halde Halid b. Dinar
(152/769) ve bir grup isitmistir. Sam’da da bulunmus ve Ebd Zer el-Gifari ile
goriismiistiir.5°3

Ebii’l-Aliye kiraatini arz yoluyla Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit ve Ibn Abbas’tan alirken,
kendisinden Suayb b. Habhab (0. 131/748), A‘mes ve Rebi‘ b. Enes kiraat almistir. Hz.
Omer’e (ya da Hz. Omer déneminde) Kur’an’1 ii¢ kez okudugu ifade edilmistir. Kirdat-i
seb‘a karilerinden Ebli Amr b. A‘1a (6. 154/771) yirmi kiisur yil1 Ebii’l-Aliye ile gegirmis
ve ondan rivayette bulunmustur.®>* Kendisine ait bir tefsir kitabmin oldugu ve bu tefsiri

648 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, 1X, 111, 116; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, XV111, 159, 190. Buhari
ve Ibn Hibban, 93/712 yilinda vefat ettigini soylemekte, Zehebi de 93/712 yilinin daha isabetli oldugunu
ifade etmektedir (Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 11/2, 326; Tbn Hibban, es-Sikat, 1V, 239; Zehebi, Tezkiretii’I-
huffaz, 1, 62). Vefat tarihi ile ilgili degerlendirme icin bk. Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi ’I-Aliye, s. 50-
54,

649 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 11/2, 326; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, 1V, 207; ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-
nihaye, 1, 259; Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’I-Aliye, s. 19.

650 Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’l-Aliye, s. 57.

651 Abdullah Aydemir, “Ebii’l-Aliye er-Riyahi”, Did, 1994, X, 292.

82 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, IX, 111; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, XVI1I1, 160; Zeheb, Siyeru
a‘lami’n-nlbeld, 1V, 207; A. mlf., Tezkiretii’I-huffaz, 1, 61.

853 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, IX, 116; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XVI1I, 159-160; Zehebf,
Siyeru a ‘lami’n-nibel3, 11, 361, 585, 1V, 8; A.mlf., Tezkiretii’I-huffaz, 1, 49, 61.

854 Zeheb, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 1V, 207-208; Ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, |, 259.
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ogrencisi Rebi‘ b. Enes’in naklettigi sdylenmistir.®® Ebi Ca‘fer er-Razi — Rebi* b. Enes
— Ebii’l-Aliye tariki ile Taberd tefsirinde pek gok rivayeti yer almaktadir.

ibn Abbas’tan ilim tahsili i¢in Basra’dan Mekke’ye gidip gelen Ebii’l-Aliye’nin, “Ibn
Abbas, beni Kureys’ten yiiksege oturtur, iltifatta bulunur ve ‘ilim, saygin kimsenin
sayginhgini arttirir ve koleyi tahta oturtur.” derdi”®® seklindeki rivayeti hem ilimdeki
mertebesine hem Abdullah b. Abbas’in onun bu ilmine saygi gosterdigine delalet
etmektedir.®” Alimlerce sika kabul edilen Ebii’l-Aliye hakkinda Ebd Bekir b. Ebi Davud
(6.316/929) “Sahabeden sonra Kur’an-1 Kerim’i ondan daha iyi bilen yoktur, sonra Said b.
Ciibeyr sonra Siiddi ve sonra da Sevri gelir.” demistir.® Maveraiinnehir’de ilk ezan
okuyanin Ebii’l-Aliye oldugu sdylenmistir.®*® Hz. Ali- Muaviye cekismesinde savas igin
hazirlik yaptiktan sonra her iki tarafin miisliiman oldugunu goriip savasmaktan vazgectigini
ve fitneden kactigini ifade etmekte®® ve bu durumdan rahatsizligini “Nebiniz’in vefatindan
sonra on yil Kur’an okudum (anladim ve ezberledim), fakat bana verilen iki nimetten
hangisinin daha hayirli oldugunu bilmiyorum; Islim ile hidayet bulmam mi yoksa
Haricilerden olmamam m1?”°%®! demektedir.

Son donem ekol eksenli yazilmis eserlerce Medine tefsir ekolii miifessirleri arasinda
say1lmakla birlikte Ebii’l-Aliye’yi, el-Basri nisbesinin de isaret ettigi iizere Basrali ulema
arasinda zikretmek daha dogrudur. “Ibrahim en-Nehai’ye, Basra ehli igerisinde ilim
bakimindan en ¢ok benzeyen Ebii’l-Aliye’dir.”%? denmis ve Basralilar arasinda sayilmustir.
Ibn Sa‘d’in Tabakat’1, Ibn Hibban’1n es-Sikat’1, Ibn Asakir’in Tarih’i, Zehebi’nin Siyer’i,
Siiytti’nin ftkan’1, Sehavi’nin (6. 643/1245) Cemalii’I-Kurr&’s: gibi klasik kitaplarda ve
Hudayri’nin Tefsirii 't-tabi ‘in’i, Etem Levent’in Hasan-: Basri 'nin Hayati: gibi son donem
kaleme alinmis eserlerde de Basra ehlinden sayilmistir.%%

“Biz Basra’da Rasilullah’in ashabindan isitiyor fakat Medine’ye gelip agizlarindan
duymadikga razi olmuyorduk.”®% sézii Medine’ye ilim icin gittigini gdstermekte ve basta
Ubey b. Ka‘b olmak iizere Medineli sahabeden istifade ettigi anlasilmaktadir. Birgok tabifin

855 Hudayri, Tefsiri 't-tabi ‘in, |, 23. Rebi‘ b. Enes’in bu tefsiri, Ebii’I-Aliye’den naklettigi ve kendinden hicbir
sey katmadig1 s6ylenmis ve bu cihetle Stiddi’nin durumuna benzedigi, Siddi’nin de hocas1 Abdullah b.
Abbas’tan rivayet etmekten baska kendinden bir sey katmadig ifade edilmistir (Hudayri, Tefsiri 't-tdbi ‘in,
, 23.) Bu tefsir bazen, Rebi‘ b. Enes’e de nisbet edilmektedir (Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi ’-Aliye,
S. 66).

8% [bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1X, 113; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, XV111, 177; Zehebf, Siyeru
a ‘ldmi’n-nubeld, 1V, 208; Hudayri, Tefsiri t-tdbi‘in, 1, 420; Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve
merahilii tedvinihi”, s. 231.

857 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlibela, 1V, 208.

858 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XVIII, 177; Zehebf, Siyeru a ‘lami n-nibeld, 1V, 207; Tbnii’1-Cezeri,
Gayetii 'n-nihaye, 1, 259.

859 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, V1, 165; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-nibeld, 1V, 211.

860 [bn Asékir, Tarihu medineti Dimask, V1, 182.

%1 [bn Sa‘d, et-Tabakati’I-kebir, 1X, 112; Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XVI1II, 166, 178; Zehebi,
Siyeru a ‘lami n-niibeld, 1V, 212; Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi I-Aliye, s. 56.

862 Zehebf, Siyeru a ‘Idmi 'n-niibeld, 1V, 209; Halid b. Y{suf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s.
223.

%3 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, IX, 111-116; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XVI11, 159, 173; ibn
Hibbén, es-Sikat, 1V, 239; Sehavi, Cemadlii’l-kurra, 11, 427; Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-nibeld, 1V, 207
A.mlf., Tezkiretii’I-huffaz, 1, 61; Siyati, el-ftkan, 11, 476; Hudayri, Tefsirii’t-tabi‘in, |, 88, 444; Etem
Levent, Hasan-: Basri’nin Hayati, S. 29, 145.

864 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, 1X, 112; Ton Asakir, Tarihu medineti Dimask, XV1II, 174.
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gibi hayatinin belli bir donemini sahabeden ilim almak i¢in Medine’de gecirmis sonra
Basra’ya donmiistiir. Ebii’l-Aliye’nin “Omer’in hilafeti zamaninda Basra’da Abdullah b.
Kays’mn arkasinda namaz kildim.”®® s6zii, onun daha Hz. Omer’in hilafeti yillarinda
(13/633-23/644) Basra’da bulundugunu gostermektedir. “Ben Ibn Abbas’a Basra’da iken
sordum.” “Basra mescidinde namaz kiliyordu.”®®® seklindeki rivayetlere gére Ibn
Abbas’tan onun Basra’da oldugu yillarda da istifade ettigi ve ondan i‘rab &grendigi
anlasilmaktadir.®®” Ubey b. Ka‘b’dan sonra en énemli hocas1 da Abdullah b. Abbas’tir ve
ondan kiraat almistir.%%8 Buhari’deki on iki rivayetinin on tanesi Ibn Abbas’tan oldugu gibi
Kiitiib-i sitte’deki rivayetlerinin ekseriyeti de yine Abdullah b. Abbas’tandir.®®® Omer
Nasuhi Bilmen, “Tefsirde en =ziyade iistadi Abdullah b. Abbas’a istinad eder.”
demektedir.6° Ayni zamanda Basra’nin énemli kurralari arasinda zikredilen Ebii’l-Aliye,
Haccac tarafindan Kur’an’in, siire, ayet, kelime ve harflerinin tesbiti i¢in sectigi Basrali
alimler arasinda yer almigtir.%

Ebii’l-Aliye’den rivayet eden Katade, Hafsa bint Sirin, Muhammed b. Sirin, Davad b. Ebi
Hind, Halid b. Mihran, Asim el-Ehval, Halid b. Dinér, Ziyad b. Husayn b. Kays er-Riyaht
(6. 7), Ebli Amr b. A‘la ve Halid b. Dinar gibi 6grencilerinin tamami Basralidir.®’? Ebii’l-
Aliye’ye nisbet edilen tefsir kitabm rivayet eden dgrencisi Rebi* b. Enes de Basralidir.
Hasan-1 Basri ile siki bir iletisimleri olmamakla birlikte kendisine Hasan-1 Basri sorulunca
“Ma‘rufli emreden, miinkeri nehyeden iyi bir miislimandir. Biz habere Hasan dogmadan
once ulastik ve 6grendik.” demistir.6”® Kiitiib-i sittedeki rivayetlerde Ebii’l-Aliye’den en
fazla nakleden isim yine Katade’dir.%"*

Elimizde mevcut bu bilgilerden hareketle Ebii’l-Aliye’yi, Medine’den ziyade klasik ve
modern donemde yazilmis birgok kaynakta gectigi tizere dogdugu ve dlene kadar hayatinin
ekseriyetini gecirdigi, ilmi faaliyetlerini siirdiirdiigii ve pek ¢ok talebe yetistirdigi Basra’da,
Basral1 tabitin miifessirler arasinda zikretmek dogru olacaktir. ilimle istigal eden tabitinun
cogu Medine’ye geliyor ve buradaki ilm1 ortamdan istifade edip yasadiklar1 beldelere geri
doniiyordu. Ubey b. Ka‘b ile ismi cokc¢a anilan ve hayatinin bir boliimiinii Medine’de
geciren Zir b. Hubeys bu duruma ornek verilebilir. Kife’de dogup biiyliyen, Kife ehli
arasinda sayilan ve yedi kiraat imamimdan Kiafe imami1 Asim’in da hocalarindan olan Zir,
bir miiddet Medine’de bulunmus ve Ubey’den tefsir ve kiraat almistir. Ubey’in ona
sOyledigi “‘Kur’an’da benden sorup 6grenmedigin bir tek ayet birakmak istemiyorsun.’
soziinden aralarindaki hoca-talebe iliskisinin uzun siire devam ettigini ve Zir’in, Ubey’den

865 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 217.

666 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 217.

867 Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’l-Aliye, s. 57.

668 [bnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihaye, 1, 259; Abdisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’I-Aliye, s. 79.

669 Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’l-Aliye, s. 82.

670 Bilmen, Tabakatii’l-miifessirin, 1, 264. Hudayri, Ebii’l-Aliye’nin tefsir tarzinin Mekke ekoliine yakin
oldugunu bunun sebebinin ise, hem Ibn Abbas ile yakinligina hem hacca altmus alt1 kez gitmesine ve orada
sikca bulunmasina baglamakta ve Mekke ekoll ile benzerlik arz ettigini soyledigi tefsir yontemini
maddeler halinde siralamaktadir (Hudayri, Tefsirii 't-tabi ‘in, 1, 292-293).

671 Zerkesi, el-Burhan, I, 249.

672 Apdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi’l-Aliye, s. 88-89.

673 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XV1II, 169.

674 Abdiisselam Hamdan, Tefsiru Ebi ’l-Aliye, s. 92.
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kiraatin yani sira tefsir ve diger Kur’an ilimleri alaninda da ¢ok sey aldigimi séylemek
miimkiindiir.”®"® Ancak bu durumla birlikte nasil Zir, Medineli addedilmiyorsa Ebii’l-Aliye
de Medineli olarak zikredilmemelidir.

Hakkinda, Ardu Ebi’l-Aliye fi’t-tefsir adiyla Misir’da ve Tefsiru Ebi’l-Aliye Rufey b.
Mihran er-Riyahi cem, tevsik ve dirase ismiyle Stidan’da birer doktora tezi ve Suudi
Arabistan’da birbirinin tamamlayicisi olan Fatiha’dan Nas sliresine kadar onun tefsir
rivayetlerini havi iki yiiksek lisans tezi yapilmistir.® Fikih alaninda Ebii I-Aliye er-Riyanhi
ve drauhu’l-fikhiyye: dirdse mukarene ismiyle bir yiiksek lisans tezi ve Fikhii’l-imdm Ebi’'l-
Aliye er-Riyaht ve menhecuh( fihi ismiyle bir ¢alisma bulunmaktadir.8””

2.4.3 Medinelilerin Kur’an Tefsiri Aleyhindeki Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Said b. Miseyyeb, Sa‘bi ve selefin diger 6nde gelenlerinin Kur’an’1 tefsir etmeyi ‘biiyiik
bir i’ olarak telakki ettikleri ve ihtiyaten tefsirden uzak durduklari aktarilmakta,
cogunlugunun ise Kur’an’1 tefsir etmekte beis gormedikleri ifade edilmektedir.6’® Bu iki
tutum sonraki donemlerde de devam etmis, Ozellikle Kur’an’it re’y ile tefsir
tartisilagelmistir. Esasen re’y ile tefsiri yeren ya da cevaz veren haberler, Medinelilere has
olmayip farkli bolgelerdeki ulemé arasinda her iki goriisii serdedenler yer almaktadir.

Hz. Peygamber’den aktarilan re’y ile tefsirden uzak durmayi salik veren rivayetler; “Kendi
re’yi ile Kur’an hakkinda s6z sdyleyen kimse cehennemdeki yerine hazirlansin.”;”® “Kim
hicbir ilme sahip degilken Kur’an hakkinda konusursa cehennemdeki yerine
hazirlansm.”;*® ve “Kim Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir ederse isabet de etse hata etmis
sayilir.”%®! seklindedir. Ancak bu rivayetlerin mutlak olarak re’yi yasakladig1 séylenemez.
Zira genel olarak uleméa buradaki re’yi, ‘miicerred re’y’ olarak anlamis ve herhangi bir
arastirma yapmaksizin Peygamber, sahabe ya da ulema kavillerine miracaat etmeksizin ve
lugat kaidelerini g6z oOninde tutmaksizin goriis beyan etmenin elestirildigini
soylemislerdir. ‘Higbir ilme sahip degilken/bilgisi olmaksizin’ seklindeki kayit da bu
yorumu teyid etmektedir. Bu kaydin bulunmadigi rivayeti zikretmesine ragmen EbQ
David’un (6. 275/889) ilgili baba “Allah’m kitab1 hakkinda ilmi olmaksizin konusmak” %82
basligin1 vermesi benzer bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir. Burada re’y ile
kastolunanin, ayeti, bir bilgiye dayanmaksizin; cehlini gizleme, kendini &lim gésterme veya

575 Altikulag, “Zir b. Hubeys”, s. 449.

676 Hiseyni EbQ Ferha, Arau Ebi 'I-Aliye fi 't-tefsir, doktora tezi, Ezher Universitesi, Misir 1990; Abdiisselam
Hamdan Avde el-Levh, Tefsiru Ebi ‘I-Aliye Rufey ‘ b. Mihran er-Riyaht cem, tevsik ve dirase, doktora tezi,
Kur’ani’l-Kerim ve ‘ulimi’l-islamiyye Universitesi, Sudan 1415/1995; Halife b. Casim b. Muhammed,
Tefsiru Ebi’l-Aliye min evveli sirati’I-Fatiha ila dhiri sirati'n-Nahl cem ‘an ve tahkikan, yiksek lisans
tezi, imam Muhammed b. Sudd el-Islamiyye Universitesi, Riyad 1409/1989; Nra bint Abdilhilal, Tefsiru
Ebi’I-Aliye min evveli sirati’I-Isr ila hiri sirati 'n-Nas cem ‘an ve diraseten ve tahkiken, yiksek lisans
tezi, imam Muhammed b. Sutd el-islamiyye Universitesi, Riyad 1413/1992.

677 Urve Ikrime Said Sabri, Ebii’l-Aliye er-Riyani ve drauhu’I-fikhiyye: dirdse mukarene, yiiksek lisans tezi,
Ummii Derman Universitesi, Sudan 1996; Gayib Hiiseyn Burhan, Fikhii’lI-imam Ebi 'I-Aliye er-Riyahi ve
menhecuh fihi, yiiksek lisans tezi, Babil Universitesi, Irak ts.

678 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, |, 41.

7% Eb( David, “Kitabii’l-ilm”, 5; Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 1.

880 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 1.

881 Eb( Davad, “Kitabii’l-ilm”, 5; Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 1.

882 Ep( Davad, “Kitabii’l-‘ilm”, 5.
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tahrif gibi bir sO-i zana mebni yorumlama anlamina gelebilecegi de ifade edilmistir.
Dolayisiyla boyle bir kisi, isabet etse de hevasina tabi oldugundan giinah islemistir.

Bir diger acidan bakildiginda, erken dénem kaynaklarinda ‘ilm’ hadis ve rivayet
anlamlarinda da kullanildigindan®®* ‘ilim sahibi degilken’ ifadesindeki, ‘ilm’ Hz.
Peygamber’in ‘hadisleri’ olarak da telakki edilebilir. Bu durumda anlam ‘hakkinda
herhangi bir hadis olmadig1 halde ayeti yorumlamak’ manasina gelecektir. Zira sahabe icin,
Kur’an tefsirinin birinci kaynagi Hz. Peygamber idi. Cerrahoglu;
Kur’an’t re’y ile veya bilmedikleri halde tefsir edenler, atesten oturacak yerlerine
hazirlansinlar.” haberinde iki ihtimal bulunmaktadir. Birincisi, bir kimse Hz.
Peygamber ve sahdbeden gelen yolu bilmeksizin, Kur’an’in miiskilleri hakkinda
konusursa elbette Allah’mn gazabina layik olur. Ikincisi ise, mukaddem bir fikri veya
mezhebi te’yid etmek igin dyeti heva ve hevese gore tefsir etmektir ki, bunu yapan
kimse elbette atesteki yerini almaya layik olur.
demektedir.%® Taberi’de “Kur’an’in re’y ile tefsirinin yasaklanmasina dair bazi rivayetlerin
zikri” baslig1 altinda gecen sekiz rivayetten besinin, kaynaklarda re’y ile tefsirine yiizlerce
ornek bulacagimiz Said b. Ciibeyr kanaliyla Abdullah b. Abbas’tan nakledilmis®® olmas:
da d6nemlidir. “Kur’an’1 okuyup sonra onu tefsir etmeyen kor veya bedevi gibidir.”®®" diyen
Said b. Ciibeyr’in ayn1 zamanda “Bir yanimin kopmasi benim i¢in Kur’an’1 re’y ile tefsir
etmekten daha hayirlidir.”®® demesi, o donemde hos gériilmeyen re’y (merdiid) ve hasen
re’y (makbil) ayriminin varligina isaret etmektedir. Ayn1 hususta Miicahid’in “Ibadetlerin
en faziletlisi giizel (hasen) re’ydir.”®° sozii de bu son tesbiti desteklemektedir.

Re’y ile meshur Kufelilerin de tefsirden kac¢indiklarina dair rivayetler bulunmaktadir.
[brahim en-Nehai, “Bizim ashabimiz tefsirden sakinir ve korkardi.”®®® demekte, fakat “asla
tefsir etmezlerdi’ gibi kesin bir ifade kullanmamaktadir. Allah keldmina dair yorum
yapilacaginda yanlis yapmaktan veya hataya diismekten sakinmak ve dikkatli davranmak
her zaman olmasi gereken bir tutumdur. Sa‘bi’nin “Olene kadar ii¢ sey hakkinda
konusmam: Kur’an, ruh ve re’y.”®®! sozii de benzer bir saikten hareketle, bilgi sahibi
olmadig1 gaybi hiiviyetteki meselelerde ya da malumati olmadig1 konularda konugmak
istemedigini gostermektedir. Mesrik, “Tefsirden sakinin! Zira o, Allah’tan rivayet
etmektir.”%®? derken ayni zamanda; “Abdullah b. Mes’id, 6nce bize bir slireyi okur sonra
giin boyu onu bize anlatir ve tefsir ederdi.”®®® demesi ve “Mesriik bir ayetin tefsiri igin
Basra’ya seyahat etti, o dyeti tefsir edenin Sam’a gittigini 6grenince, Basra’dan Sam’a gitti

883 Hasan el-Benna, Tefsir Ilminin Dogusu, Gelismesi ve Baslica Tefsir Ekolleri, trc. Yusuf Isicik, Selguk
Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 7 (1997): 128.

684 Qztiirk, “Modern Dénem Tefsir Tarihi Edebiyatina Dair Bir Zihniyet Analizi”, s. 265.

885 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 25.

886 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 77-78. Tirmizi’nin “Tefsiri’l-Kur’an” bolimiinde de Abdullah b. Abbas
vasitast ile gelmektedir (Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 1).

887 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 81.

68 {hn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘yan, |1, 371-372.

689 fbn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, s. 110.

%0 Eb( Ubeyd, Fezdilii'I-Kur’an, |1, 214.

891 Mukatil b. Stleyman, Tefstru Mukatil, V, 16; Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1, 87.

892 Eb( Ubeyd, Fezdilii'I-Kur’an, |1, 213.

89 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 81.
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ve ayetin tefsirini dgrendi.”®% rivayetiyle, Emevi Basra kadis1 Iyas b. Muaviye’nin (0.

122/740) “Kur’an’1 okuyan fakat onun ne buyurdugunu anlamayan ve tefsirini bilmeyenin
durumu, bir gece kendilerine meliklerinden mektup gelen fakat yanlarinda 1s1k olmadigi
icin bu mektubu okuyamayan ve korkuya kapilan bir kavmin durumu gibidir. Kur’an tefsiri
bilenin durumu ise bu topluluga 151k getiren adamin durumu gibidir ki, o 151k sayesinde
meliklerinden gelen bu mektubu okuyabildiler.”®®® seklindeki benzetmesi, onlarin tefsire
topyekiin karsi durmadiklarini gostermektedir.

Kur’an’1 tefsir etme hususunda hassas davranan Medinelilerin tefsire mesafeli durusu ve
onlardan tefsir aleyhine sadir olan sozler de yukarida 6zetlenen duruma benzerlik arz
etmekte ve ayetlerin te’viline ¢ok¢a dalmay1 hos gormedikleri anlasilmaktadir. Mesela;
“Inkar edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlari ayirdigimizi ve biitiin canlilart sudan
meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hald inanmayacaklar mi? "°% ayetini Abdullah b.
Abbas, “Gokler kapaliydi yagmur yagmiyordu, yer ortiiliiydii {iriin yetismiyordu. Sonra
gokler yagmurla, yer nebatat ile agild1 ve diizenlendi.” seklinde tefsir edince, bu tefsiri
duyan Abdullah b. Omer, “ Onceden Abdullah b. Abbas’in tefsir hakkindaki ciiretini
begenmiyordum. Ancak simdi anladim ki ona ilim verilmistir.” demektedir.%®” Abdullah b.
Omer’in Ayetleri tefsirde gosterdigi hassasiyetin benzeri Said b. Miiseyyeb’de de
bulunmaktadir. Yezid b. Ebi Yezid’den (6. 130/747) gelen haberde “Said b. Miiseyyeb’e
helal ve haram hakkinda sorardik ¢iinkii o insanlarin en bilgilisi idi. Kur’an tefsirine dair
bir sey sordugumuzda hig isitmiyor gibi susardi.”®%® demekte, bir baska rivayette ise bir
adamin Said b. Miiseyyeb’e Kur’an’dan bir ayet hakkinda sorunca “Kur’an hakkinda bana
degil, kendisine higbir seyin gizli kalmadigini zannedene (Ikrime) sor.”® cevabini verdigi
ve Ikrime’nin ayetlerin tefsirine fazlaca dalmasim tenkit ettigi naklolunmaktadir.” Onun
bu tutumunun yani sira, ahkadm ayetlerinin tefsirinde 6zellikle de talék bahislerinde 6nemli
bir yeri vardir.’® Taberi ve Kurtubi tefsirlerinde iki yiiz civar tefsir rivayeti bulunmakta,
basta fikhi’® ve lugavi’® olmak iizere sebeb-i niiz(l,’** nasih-mensuh, miibhemét gibi
ulimii’]-Kur’an’la’® ilgili agiklamalar yapmakta ve bu agiklamalar sadece Peygamber ve
sahabe sdziinden ibaret olmay1p kendi goriislerini de ihtiva etmektedir. Ubeydullah b. Omer

6% Tbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 1, 40; Kurtubl, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 1, 46.

9 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, |, 40.

6% el-Enbiya 21/30.

897 Isbehani, Hilyetii'I-evliya, 1, 320.

8% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, |, 86.

89 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 87.

0 Hayatinin son doneminde Medine’ye yerlesen ve orada vefat eden ikrime hakkinda, Medinelilerce hiisn-
i kabul gormedigi, cenazesine de bircok kimsenin katilmaktan imtina ettigi aktarilirken (Hudayrf,
Tefsirii 't-tabi‘in, 1, 182) Medine yOnetimi tarafindan arandigi i¢in halkin idareden korkmasi sebebiyle
cenazeye istirak edemedigi yontnde bir bilgi de paylasiimaktadir (Tayyar Altikulag, “ikrime el-Berberi”,
DIA, 2000, XXII, 41). ilk bilgi dogru ise ikrime’ye olan tavrin, sadece Said’de degil genel olarak
Medinelilerde oldugu sdylenebilir.

1 Hudayri, Tefsirii’t-tabi ‘in, 1, 20-21.

792 Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 429; 1V, 92, 212, 456, 463; V, 55, 154; VII, 11.

9 Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 169; 1V, 456; VI, 376, 378; 1X, 57; (thk. Tiirk), XIV, 266.

%4 Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 126; VI, 37; VI, 280; X, 303-304; (thk. Turki), XIX, 129.

705 Eb(l Ubeyd Kasim b. Sellam, en-Nasih ve’l-mensQh fi’[-Kur ‘Gni’l- ‘aziz, thk. Muhammed b. Salih el-
Miideyfir, Riyad: Metkebetii’r-riigd, 1411/1990, I, 30, 100, 159; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 126- 127,
VIl, 9.
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“Medine fukahasimma miidrik oldum, tefsire dair konusmay1 ¢ok biiyiik bir sey olarak
goriiyorlardi. Onlar, Salim b. Abdillah, Kasim b. Muhammed, Said b. Miiseyyeb ve
Nafi*’dir.”"% seklindeki soziinde de goriildiigii iizere, Allah’in kelam1 hususunda temkinli
ve tedbirli olmayr tercih ettikleri, ancak tefsire biisbiitiin karsi durmadiklar
anlasilmaktadir. Medineli miifessir Zeyd b. Eslem ve Kurazi’nin re’y ile tefsir yaptiklar
hatta Zeyd’in re’ye fazlaca bagvurmasi sebebiyle elestirildigi dile getirilmistir.”®’

Su hususun da alt1 ¢izilmelidir; bir ayeti tefsir etmemek ya da tefsirden sakinmak, tefsire
kars1 ¢ikmak anlamina gelmemektedir. Herhangi bir ayet hakkinda yorumdan imtina
etmenin pek ¢ok sebebi olabilir. Bir giin Medineli fakih Kasim b. Muhammed’e Harut ve
Marut adli iki melek hakkinda bilgi veren el-Bakara 2/102. ayetteki Jiw (oSl Ao J 5 Lo
kismindaki “ma” edatinin iki farkli anlam1 bulundugu ve bu iki anlamdan hangisinin dogru
oldugu sorulur. Ism-i mevsdl kabul edilmesi durumunda ayet, “Babil’de bulunan iki
melege indirilen”’; nefy edat1 kabul edilmesi durumunda ise “Bdbil 'de bulunan iki melege
indirilmeyen ” manasina gelmektedir. Kasim, “Ne 6nemi var? Oyle de olsa, dyle de olsa hig
farketmez. Ben iman ettim.” cevabini vermekte’®® ve ayeti izah etmek yerine dikkatleri
iman ve teslimiyete cekmektedir. Onu bu tutuma yonlendiren arka plan bilinmeden hangi
saikle agiklama yapmaktan imtina ettigi tesbit edilemez ve muhtelif bir¢ok sebep
bulunabilir. Hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmadigi konuda konusmak istemedigi ve
meleklere indirilen/indirilmeyen sihrin mahiyetini bilmedigi i¢in tefsir etmedigi
diisiiniilebilir. Hz. Omer’in miitesabih ayetleri fazlaca sorusturuyor diye Subeyg adindaki
birini Medine disina siirmesi’®® misalindeki gibi fitneye sebebiyet verebilecegi endisesiyle
ayeti tefsir etmekten kaginmis olmas1 da muhtemeldir. Daha ¢ok Israili rivayetlerle izah
edilen, hakkinda Peygamber sozii bulunmayan bu ve benzeri ayetlerle ilgili varsa
spekiilayonlara dahil olmaktan cekinmis ve Ehl-i1 kitap’in aktardigi haberlerden uzak
durmay1 tercih etmis olmasi ya da sorulan soruyu faydasiz ilim kabilinden telakki etmis
olmasi da miimkiindiir. Yine, muhatabin ahvalini diisiinerek ayete dncelikle imani agidan
teslimiyet gerektigine vurgu yapmak istemis olabilir. Nitekim Hz. Peygamber, kendisine
yoneltilen “Amellerin en faziletlisi, Allah’a en sevimli geleni hangisidir?” sorusuna
muhatabin ihtiyacina binaen “Allah’a ve rasdliine iman, sonra Allah yolunda cihad sonra
da hacc-1 mebriirdur.”;"*® “Vaktinde kilanan namaz, sonra ana-babaya iyilik, sonra Allah
yolunda cihaddir.”;"*! “Az da olsa devamli olamdir.””*? seklinde farkli yanitlar vermistir.
Yine fakir mislimanlardan Eb( Hireyre “Sadakanin hangisi en faziletlidir?”” diye sorunca
“Fakir olanin, gii¢ ve kuvvetiyle insanlara yardimda bulunmasidir.”’*? buyururken, ayni
soruyu yonelten ensarin onderlerinden Saideogullari’nin reisi varlikli sahabi Sa’d b.
Ubade’ye “Kuyu kazdirarak su g¢ikarmaktir.”’** cevabini vermistir. Dolayisiyla Hz.

% Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 85.

07 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 1/2, 555; Ibn Adi, el-Kamil, 1V, 164; Ibn Asakir, Tarihu medineti
Dimask, X1X, 288; Ibnii’1-Adim, Bugyetii’'t-taleb, 1X, 3988, 3994; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, |1, 658.

%8 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 423.

709 Darimi, “Kitabii’l-‘ilm”, 4.

0 Buharf, “Iman”, 18; “Hac”, 4; Mislim, “iman”, 135.

11 Buhart, “Mevakitii’s-salat”, 5.

72 Buharf, “Rikak”, 18; Muslim, « Salatii’I-musafirin ve kasriha”, 216, 218.

713 Ep( Davad, “Zekat”, 40

14 Ep( Davad, “Zekat”, 41.

[
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Peygamber’in metodunda oldugu gibi Kasim’in dyete mana vermemesinde de muhatabin
durumunu dikkate aldig1 diisiiniilebilir. Sonug itibariyle bu misal, onun tefsire karsi
ciktigini tek basina ispatlamaya yetmemektedir.

Diger taraftan tefsir adi altinda her tlrll goriise Kur’an’t mesned yapmak dogru degildir ve
Medinelilerin sergiledigi bu tavir itidalli olmak adina Onemlidir. Siyasi ve itikadi
hlviyetteki mezhep ve firkalarin, hem mesrtiyetlerini bir temele dayandirma hem de kendi
fikirlerini savunma ve kars tarafin iddialarini ¢liritme maksadiyla Kur’an’a bagvurmalari,
miitesabihat ve milbhemata dair yorumlar, halku’l-Kur’an tartismalar1 ve Israili bilgilerin
aktarimi gibi meseleler bazi sahabi ve tabilnun tefsire mesafeli durmalarina sebebiyet
vermistir.”*® Mufessir Kasimi (1866-1914), Hisam b. Urve’nin “Babamm Allah’mn kitab:
hakkinda herhangi bir te’vilini duymadim.” rivayetiyle benzer manadaki diger rivayetleri
siraladiktan sonra, burada kastedilenin re’yii’l-mezmam yani bir delile dayanmayan s6z
manasina geldigini soylemektedir.”*® Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) “Uc seyin ash
yoktur; tefsir, melahim ve megazi.”’*’ s6zii de bu minval lizere anlasiimahdir. Kur’an’
anlamaya katkis1 olmadig1 gibi sahih anlamin da 6nline gegen Kur’an ruhuna aykirt bilgiler,
hos karsilanmamis ve bahsedilen reflekse sebep olmustur. Zira Ahmed b. Hanbel ayni
zamanda Ali b. EbT Talha’nin tefsir sahifesini évmekte, “Bir adam bu sahife icin Misir’a
gitse, bu yolculuga deger.”’*® demekte ve Miisned’inde bircok tefsir rivayetine yer
vermektedir. Ahmed b. Hanbel’in “Ug seyin ash yoktur; tefsir, melahim ve megazi”
sozuyle ilgili su yorum da 6nemlidir;

Hatib el-Bagdadi bu ug alandaki belli kitaplarin zayiflifiyla iliskilendirse de, Ibn

Hanbel’in bu alanlardaki rivayetleri isnadsiz olmalari bakimindan diger hadis

alanlarindan farkli gordiigti anlasilmaktadir. Zaten onun bu s6zl ‘ash yoktur® seklinde

geldigi gibi, ‘isnadi yoktur’ ifadesiyle de rivayet edilmistir. Bu durum ayn1 zamanda

hadisciler agisindan s6z konusu ti¢ alandaki rivayetlerin zayifligina delalet etmektedir.

Ibn Hanbel’in bu yaklagimi, Imam Safii’nin ‘Tefsirde Ibn Abbas’tan yiiz civarinda

hadis gelmistir.” s6zi ile birlikte disiniildiiginde daha anlagilir hale gelmektedir.

Halbuki Ibn Abbas’in tefsire iligskin goriisleri Onemli bir yer isgal etmektedir. Tefsir

rivayetlerinin genelinin azimsanamayacak bir b6limu, sahabeden gelenlerin ise biytk

bir ¢ogunlugu Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Safii’nin bahse konu ifadesi, tefsir

rivayetleri icerisinde ciddi bir yekdn tutan Ibn Abbas’a atfedilen tefsir rivayetlerine

dair bir gliven eksikligini gostermektedir. ibn Hanbel’in icine tefsiri de dahil ettigi baz1
alanlardaki haberlerle ilgili olarak “asli yoktur” ya da “isnadi yoktur” seklindeki

5 Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset - Tefsir Iligkisi, s. 148-149; Kadir Gurler, “Kur’an’in Rey Ile Tefsirini
Yasaklayan Rivayetlere Elestiriler Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakultesi Dergisi,
3/5 (2004/1): 36. Tabitndan baz1 alimlerin tefsir hususunda gekingen olmalar1 tefsir ile mesgul olan bazi
alimlerin siyasetle ilgileniyor olmalarina da baglanmistir. Tezinde tefsir-siyaset iliskisini inceleyen Uzun,
tefsircilerin, siyasetle aralarinin iyi olmasinin tefsire kars1 bir tavir takinmaya sebep olabilecegini sdyliiyor
(Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi, s. 108-109). Tabi bu goriis tartigmaya agiktir. Mesela, Said
b. Ciibeyr tefsiri devlet talebiyle yazmustir (Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, V, 65; ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve't-ta‘dil, 11111, 332; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX, 68) ancak Said’e tefsir yazdig: i¢in kimse
cephe almamigtir.

16 Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, haz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, y.y., Daru
Ihyai’l-kiitiibi’1-* Arabiyye, 1376/ 1957, 1, 166.

7 Siiyti, el-Itkan, 111, 2281.

"8 Nehhas, I ‘rabii’l-Kur’dn, s. 628; Suydti, el-Itkan, V1, 2331.
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degerlendirmesinin hadisgilerin tefsir rivayetlerine bakisim belli bir oranda

yansittigini s0ylemek yanls olmayacaktir, *°
Taberi, “Kur’an’in tefsir edilmesine karsi cikanlarin yorumunda hataya distiikleri
haberler” bashigi altinda ilgili rivayetleri zikrettikten sonra “Onlar tefsirden, isabetli
olamayacaklar1 endisesiyle kagmmuislardir. Yoksa Kur’an’t tefsir etmenin, Ummetin
alimlerine yasaklanmasindan veya iclerinde Ummetten tefsir yapacak alimlerin
bulunmamasindan degil.”’?° diyerek fikrini beyan etmis; Ibn Kesir de ayn1 goriisii dile
getirerek, bilgi sahibi olunmadig: takdirde tefsir yapmanin yasaklandigi, bilen kimsenin ise
tefsir yapabilecegini; “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu (Kitabi) mutlaka
insanlara aciklayacaksiniz, gizlemeyeceksiniz.” diye saglam bir s6z almisti.”"** ayetiyle
“Kim bildigi konuda sorulan bir seyi gizlerse, kiyamet gununde ona atesten bir gem
vurulur.”’?? hadisinin bu duruma isaret ettigini sOylemektedir.”?® Kisaca sahdbe ve
tAbilndan aktarilan tefsire tesvik eden rivayetlerle’® birlikte diisiiniildiigiinde selefin
mutlak olarak tefsirden uzak durmadiklari, 6zellikle Medinelilerin; Ubey b. Ka‘b’m, bir
konu hakkinda kendisine danisildiginda, olay heniiz vaki olmadigi igin cevap
vermeyecegini, boyle bir durumla karsilasildig: takdirde yanit verebilecegini soylemesi’?
misalindeki gibi farazi konular hakkinda ayetlerden istidlal etmeyi tercih etmedikleri,
tefsire cok dalip ayeti uzak ihtimalli méanalara hamletmekten hoslanmadiklari
anlasilmaktadir.

9 Zisan Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir-Sahihu’l-Buhari’nin Kitabu’t-Tefsir’i Ornegi-", Selguk
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (2010): 253.

20 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1, 89.

721 Al-i imréan, 3/187.

22 Ep( Davad, “Kitabii’l-‘ilm”, 9; Tirmizi, “Kitabii’l-‘ilm”, 3.

23 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’'dn, 1, 12.

24 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, |, 80-83; Cerrahoglu, Kuran Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s.15-
16.

25 Darimf, “Kitabii’l-‘ilm”, 4.
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BOLUM 3

MEDINELI TABIUN MUFESSIRLER ve KUR°’AN YORUMLARI

llgili yerlerde zikredikdigi iizere Medine, tefsir ilminin yam sira diger Islami ilimlerde de
onemli mevkii haiz, ¢ok sayida uleménin yetistigi bir sehirdir. Onu, donemin sehirleri
arasinda ayricalikli kilan; Peygamber sehri olmasi, Mescid-i Nebevi etrafinda sekillenen
canl1 bir ilmi hayatin yasanmasi, hulefa-i rasidin doneminin son zamanlarina kadar yonetim
merkezi olmasi, sahabenin ve onlarin elinde yetisen tabilin-i kebirin ¢ok biiyiik bir kisminin
burada ikamet etmesi, Acem niifusun azlig1 ve farkli kiiltiirlerle ¢ok fazla karsilasilmamis
olmasi dolayisiyla yogun itikadi ve ameli tartismalardan nisbeten uzak olmasi gibi bircok
hususiyet bulunmaktadir. Fikihta amel-i ehl-i Medine ve fukaha-i seb‘a ile hakli bir sdhrete
sahip olmast, hadislerin resmi tedvininde ibn Sihab ez-Ziihri’nin Medineliler’e bagvurmasi,
siyer ve megazide yine Medineli isimlerin oncii olmast gibi 6zellikleri de Medine’nin
konumuna dikkat cekmektedir.

Bu bolimde Medine’de tefsirde meshur tabiinun Kur’an yorumlar1 ele alinacak,
kaynaklarda gegen tefsir rivayetlerinin tahlil ve tenkidi yapilacaktir. Aralarindaki iliski ve
hoca-talebe munasebeti ile zaman zaman goriislerinin mukayesesine yer verilecektir.
Ozellikle Medine’de tefsir ilminde &n plana ¢ikan Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Zeyd
b. Eslem detayli bir sekilde incelenecek, Urve b. Ziibeyr, Said b. Miiseyyeb, Omer b.
Abdilaziz, Ata b. Yesar, Ebii Ca‘fer Muhammed el-Bakir, Nafi* ve Ibn Sihab da miistakil
baslik altinda zikredilecektir. Miistakil baslik altinda verilmeyip tefsire az ¢ok katkisi
bulunan isimlere de deginilecektir. Yine, Medineli kadin tabilindan alim olan isimler ve
Kur’an tefsirine katkilar1 ile kiraatte meshur Medineli tabilin incelenen konular arasinda
yer almaktadir. Bu isimlerin tesbitinde tefsir ustlii, tarihi ve Kur’an ilimlerine dair
kaynaklarin yan1 sira pek ¢ok tabakat, tarih, cerh-ta“dil kitabi taranarak giincel ¢alismalarda
zikredilen isimlerden farkli, tefsirle iliskisi olan bircok ulemaya daha yer verilmistir.’2°
Boylece tabiin donemi Medine’nin tefsirdeki konumunun adeta fotografi c¢ekilmis ve
Medine tefsir alimlerinin tamamini ortaya koyma hedefine ulagilmaya ¢alisilmistir.

3.1 Meshur Miifessirler
3.1.1 Muhammed b. Ka’b el-Kurazi

Bu baglikta, Medine’de miifessir kimligiyle meshur 118/733 yilinda vefat eden tabii
Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Kur’an yorumu tetkik edilecektir. Kurazi hakkinda iki
miistakil calisma yapilmistir. Bu c¢alismalardan ilki, Ekrem Abd Halife Hamed ed-
Diileymi’nin Muhammed b. Ka'b el-Kurazi ve eseruhii fi 't-tefsir’?’ adli eseri, digeri ise
farkli tefsir kaynaklar taranarak bir araya getirilen tefsir rivayetlerinin bulundugu ve el-

26 Mesela, Siiy(ti’nin, Tabdkati’l-huffaz’indaki iki bine yakm isimden el-Medenf kiinyeli olanlarm tamam1
¢ikarilip Taberd, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Kesir gibi tefsirlerde, rivayetleri olup olmadig kontrol edildi. Yine
fbn Sa‘d’mn Tabdkat'inda ve ibn Hisdm’in Mesdhir’inde gecen Medineli tabiGnun timiniin tefsirle
iliskilerinin ne oldugu arastirildi.

727 Bagdat Universitesi'nde 1997 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan calisma, 447 sayfadan
miitesekkil bir cilt halinde basilmistir (Ekrem Abd Halife Hamed ed-Dileymi, Muhammed b. Ka ‘b el-
Kurazi ve eseruhd fi +-tefsir, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2009).
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Fatiha’dan en-Nas’a kadar tiim stirelerin yer aldigi Ubeyd Abdullah b. el-Cabiri’nin Tefsiru
Muhammed b. Ka'b el-Kurazi cem * ve dirdse adli ¢alismasidir.”?® Diileymi’nin eserinden
yer yer istifade edilirken, Cabiri’nin eserine ulasma imkani1 bulunamamistir. Kurazi’yle
ilgili tilkemizde kaleme alinmis miistakil bir eser bulunmamaktadir.

3.1.1.1 Hayati ve Ilmi Durumu

Ismi, Muhammed b. Ka‘b b. Suleym b. Amr b. Iyas b. Hayyan’® b. Esed el-Kurazi el-
Medeni’dir. Eb0 Hamza olarak kinyelenmekle birlikte kendisine Eb( Abdullah da
denmistir.”® Kafe’de dogmus, émrinin ilk dénemini burada gecirmis, daha sonra
Medine’ye yerleserek ticaretle ugrasmstir.”3!

Dogum tarihi icin Hz. Ali’nin hilafetinin sonlar1 olan 40/661 yil1 gosterilmektedir.”? Hz.
Peygamber zamaninda dogdugu bilgisi’®® Tirmizi’nin (6. 279/892) Kuteybe b. Said’den (6.
240/855) aktardig1 rivayette’®* gecmekte ve Hz. Peygamber’i gordiigi  beyan
edilmektedir.”® Zehebi ve Ibn Hacer (6. 852/1449), Hz. Peygamber zamaninda dogmasina
dair haberi sahih bulmazlarken, ibn Hacer’e gére Muhammed b. Ka‘b degil, babas1 Ka‘b
(6. ?) Hz. Peygamber zamaninda dogmustur.”® Hendek gazvesinde (5/627) Ka‘b heniiz

28 Bu calisma 1988 yilinda yilksek lisans tezi olarak Medine Islam Universitesi’nde hazirlanmustir. BK. Sahin
Giiven, “Suudi Arabistan Universitelerinde Yapilan Baz1 Tefsir Tezleri Uzerine”, Erciyes Uni Sosyal
Bilimler Enstiust Dergisi, 15 (2003/2): 207, 211.

2% Baz1 kaynaklarda ‘Hayyan’ ismi yerine ‘Hibban’ denmektedir (Sehavi, et-Tuhfetii’l-latife, 111, 719).
Muhakkik tarafindan es-Sikat’in bazi yazmalarinda da ‘Hibban’ seklinde gectigi zikredilmistir (Ibn
Hibban, es-Sikat, V, 351).

730 ibn Sa‘d, et-Tabakatii I-kebir, VII, 419-420; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 1/1, 216; Ibn EbT Hayseme, et-
Tarihu’I-kebir, 11, 222; Ton Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, s. 85; Silleyman b. Halef el-BacT, et-Ta ‘dil
ve t-tecrih limen harrece anhii’l-Buhari fi’l-Cami ‘i ’s-sahih, thk. Ahmed el-Bezzar, Fas ts., |1, 691; ibn
Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LV, 130; NeveVi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, |, 90; MizZi, Tehzibii’I-
Kemal, XXVI, 340; Zehebf, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, V, 65; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 684; Sehavi,
et-Tuhfezii 'I-1atife, 111, 719. ismi; Muhammed b. Ka‘b b. Stleym b. Amr b. iyas b. Hayyan b. Karaza b.
Imran b. Amr (Umeyr) b. Kurayza b. Haris (BAcT, et-Ta ‘dil ve 't-tecrih, 11, 691; ibn Hibban, es-Sikat, V,
351; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 135) ve Muhammed b. Ka‘b b. Siilleym b. Omer b. Tyas b.
Hayyan b. Karaza b. imran b. Amr b. Karaza b. Hazrec b. Ka‘b b. Adem b. Muhammed (ibn Asakir,
Tarthu medineti Dunask, LV, 134) seklinde de zikredilmektedir. Kurazi’nin Hz. Harln soyundan geldigi
soylenmistir (Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 326).

31 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, VI, 419; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, I/1, 216; Ibn Ebi Hayseme, et-Tdrihu I-
kebir, 11, 224; Kelabazi, Ricalii Sahihi’I-Buhari, II, 198; Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 136-
138; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, |, 90; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nibeld, V, 65; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 111, 684; Sehavi, et-Tuhfetsi -latife, 111, 719; Ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 11, 46.
Taskoprizade, Kurazi’nin Kife’de kirk yil kaldigini sonra Medine’ye yerlestigini sdylemektedir
(Taskoprizade, Miftdhu ’s-sa ‘dde, 11, 66). Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi, Muhammed b. Ka‘b ismiyle de
zikredilen Ma‘bed b. Ka‘b ile karistirilmamalidir. Ornegin Miislim’in Sahih’inde gegen “Yemin etmek
suretiyle kim bir miislimanin hakkina girerse Allah, ona cehennemi vacip kilar.” seklindeki hadiste
zikredilen Muhammed b. Ka‘b, Ma‘bed b. Ka*b’dir (Miislim, “iméan”, 219; Ahmed b. Ali el-isbehani ibn
Mencdye, Ricalu Sahih-i Muslim, thk. Abdullah el-Leysi, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts., 11, 203; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, XXV1, 348).

2 fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 136; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 340; Zehebi, Siyeru
a ‘lami’'n-niibeld, V, 67; Ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 273; A.mlf., Tehzibii 't-Tehzib, 111, 685.

73 Kelabazi, Ricalii Sahihi’l-Buhari, 11, 198; ibn Abdilber, el-Isti‘ab, s. 650; Ibn Asakir, Tarthu medineti
Dimagk, LV, 130, 139; NeveVi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibeld, V, 67,
Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 326.

34 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 16.

85 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, XXVI, 344; ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 273; A.mlf., Tehzibii't-Tehzib, 111, 685.

736 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, V, 65; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 685.
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biilig cagina ermediginden”®’ Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefat tarihine (11/632) kadar oglu
Muhammed’in dogmasi, agabeyinin varligi da (babasinin EbG Omer kiinyesinin
olmasindan hareketle) g6z 6nlinde bulunduruldugunda uzak bir ihtimal olarak durmaktadir.

Rebeze’deki mescidde ders verdigi esnada yasanan deprem sonucu mescidin ¢okmesi
lizerine cemaatiyle birlikte vefat etmis’® ve Cennetii’l-Baki mezarligina defnedilmistir.”3®
Vefat tarihi igin 118/736 yilinin yan1 sira, kendisinden gokga rivayeti bulunan Ebd Ma‘ser
(6. 170/ 787), EblG Nuaym (0. 219/ 834), ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ve Tirmizi, 108/726;
Vakidi (6. 207/823) ise 117/735 tarihini gostermekte ve farkli rivayetlerde 119/737 ile
120/738 yillar1 da kaydedilmektedir.”®® Yetmis sekiz ya da seksen yasinda vefat ettigi
soylenen Kurazi’nin’** 40/661 yilinda dogdugu bilgisinden hareketle, yetmis sekiz yasinda
vefat ettigi kabul edilirse 118/736, seksen yasinda vefat ettigi kabul edilirse 120/738 yili
vefat tarihi olmaktadir. Bu tarihler diginda kalanlar tercihe sayan degildir. Bu sebeple tezde,
kaynaklarda en ok zikredilen 108/726 ve 118/736 yillarindan ikincisi tercih edilmistir.”

Babas1 Medine ehlinden Ebd Omer Ka‘b b. Siileym el-Kurazi el-Evsi, Evs’in korumasi
altina giren Kurayza yahudilerindendir.”*® Benf Kurayza, Hendek gazvesinde miislimanlar
ile ittifaki1 bozup aleyhlerinde savasa iceriden destek vermis, bu sebeple muhasara altina
alinmis ve haklarinda Sa‘d b. Muaz’in (6. 5/627) verdigi karar mdcibince savasan erkekler
oldiiriilmiistiir.”** Ka*b, bu vakit henliz biilg cagina ermedigi icin ldiiriilmemis,’ say1la-

37 bn Hibban, es-Sikat, V, 351; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 137-138; Nevevi, Tehzibii'l-esmd’
ve'l-lugat, |1, 67; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 340; ibn Hacer, el-isdbe, VI, 273; A.mlf., Tehzibii 't-
Tehzib, 111, 685.

38 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VII, 419-420; Ton Hibban, es-Sikar, V, 351; Kelabazi, Ricalu Sahihi’l-
Buhari, 11, 198; Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 149; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 346;
Zehebf, Siyeru a ‘lami 'n-nlibeld, V, 66; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 685; Sehavi, et-Tuhfetii 'I-latife,
11, 720.

739 Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 325.

0 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 420; Ibn EbT Hayseme, et-Tdrihu 'I-kebir, 11, 224; Ibn Hibban, es-Sikat,
V, 351; Darekutni, el-Mii telif ve’I-muhtelif, 1V, 197; Eb( Abdillah Muhammed b. ishak ibn Mende,
Fethiil-bab fi’l-kind ve’l-elkab, thk. Eb( Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Riyad: Mektebetii’l-
kevser, 1417/1996, s. 259; Kelabazl, Ricdlii Sahihi’I-Buhari, 11, 198; Ibn Abdilber, el-Is#i ‘Gb, s. 650; Tbn
AsaKir, Tdrihu medineti Dimask, LV, 135, 150-153; Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90; Mogultay
b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 324-325; Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, XXVI, 347; Ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 111, 685; Sehavi, et-Tuhfetii’I-1atife, 111, 720.

71 Kelabazi, Ricalii Sahihi’l-Buhari, 11, 198; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 152; Nevevi,
Tehzibii’l-esmad’ ve’l-lugat, 1, 90; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 347; Sehavi, et-Tuhfet: 'I-1atife, 111,
720.

2 Tbn Hibban, es-Sikat’ta 118/736 yilinda seksen yasindayken vefat ettigini sdylemekte (ibn Hibbén, es-
Sikdt, V, 351) Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsdr’da ise 108/726 yilm kaydetmektedir (ibn Hibban, Mesdhiru
‘ulemdi’l-emsér, s. 85). M. Hiseyin ez-Zehebi ve Dileymi de caligmalarinda Kurazi’nin vefat1 icin
118/736 tarihini vermektedirler. Dlleymi kaynaklarda yer alan ‘yiiz sekiz’ tarihinin ‘yiiz on sekiz’
ifadesindeki ‘on” kelimesinin sehven diismesi sonucu ortaya ¢iktigr yorumunu yapmaktadir (Zehebf, et-
Tefsir ve’l-miifessirQn, I, 106; Dileymi, Muhammed b. Ka ‘b el-Kurazi ve eseruhd fi 't-tefsir, s. 44, 55).

3 Buhar, et-Tdrihu I-kebir, 1/1, 216; Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 138; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-
gabe, IV, 452; NeveVi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90.

744 Casim Avci, “Kurayza (Beni Kurayza)”, DIA, 2002, XXVI, 432.

™5 Tbn Hibban, es-Sikat, V, 351; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 138; Nevevi, Tehzibii'l-esmd’
ve’l-lugat, 1, 67; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 340; Ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 273; A.mlf., Tehzibii't-
Tehzib, 111, 685.
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r1 bin civarinda olan kadin ve c¢ocuklardan bir kismi serbest birakilirken bir kismi esir
almmustir.”*®

Ka‘b, Hz. Ali’den rivayette bulunurken kendisinden de oglu Muhammed rivayet
etmekte,”*” Nevevi (6. 676/ 1277) ise Ka‘b’in rivayetinin olup olmadigma dair bir karar
verilemeyecegini  sOylemektedir.”#® Sahibeden oldugu da kaydedilen Ka‘b’m,’*
Muhammed’den baska Osman (6.?) ve Ishak (6.?) adinda iki oglu daha vardir ve her
ikisinin Muhammed’den rivayetleri bulunmaktadir.”™® Ayrica Eb( Omer kiinyesinden
hareketle Omer adinda bir ¢ocugunun daha oldugu anlasilmaktadir.

Kife’de dogan ve genclik donemine kadar burada meskin Muhammed b. Ka‘b’in
Medine’ye gectikten sonra Medine’nin Kife’ye yakin kdyl Rebeze’de ilmi faaliyetlerini
stirdiirdiigli, Medine’ye sik sik gelip ashab ile goriistiigii ve her cuma namazin1 Mescid-i
Nebi’de kildig1 aktariimaktadir.”>! Kurazi, Medine’ye yerlestikten sonra Kfe ile iletisimini
stirdiirmiis ve orayi ziyaret ettigi bir sirada Kafelilerin kendisine yonelttigi “Ehl-i Kafe’yi
nasil buldun?” sorusuna “Higbirinin dengi yoktur.” diyerek 6vgiide bulunmustur.”®? Ayrica
“Omer b. Abdilaziz hilafete gegince bana haber génderdi, o sirada Horasan’daydim
Hunasira’ya™® geldim ve kendisiyle goriistiim.””* seklindeki haberden Horasan’da da
bulundugu anlasilmaktadir. Yine Hunasira’dayken ilmi miinakasalarin yapildigi ortamlarda
yer aldig1 ve Omer b. Abdilaziz’in onun bilgisine danistig1 haberleri mevcuttur.”®

Ticaret ehlinden olup zenginligiyle bilinen Kurazi’nin, Muéz b. Muslim el-Herra el-K{fi
(6. 187/803),7°° Salim b. Abdillah el-Medent (6. ?)"° ve Hasan b. Ebi Sare en-Nili (6. ?)"°®

46 Avel, “Kurayza (Beni Kurayza)”, s. 432.

7 1bn Hibban, es-Sikat, V, 334.

48 NeveVi, Tehzibii'l-esma’ ve’l-lugat, l, 67.

™9 Nevewi, Tehzibii’l-esmd’ ve l-lugat, 11, 67; ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 273.

0 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 1/1, 400; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/1, 232; ibn Hibban, es-Sikat, VI,
48; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XIX, 477. Osman’in Muhammed b. Ka‘b’dan rivayetine misal igin bk.
Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesal, es-Siinenii’[-kiibra, thk. Hasan Abdilminim Selebi, Beyrut:
Miiessesetii’t-risale, 1421/2001, ““Isretii’n-nisa’”, 25.

81 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 419; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 1/1, 216; Ibn Ebl Hayseme, et-Tdrihu I-
kebir, 11, 224; ibn Hibban, es-Sikat, V, 351; Kelabazi, Ricalli Sahihi’l-Buhari, 11, 198; ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimagsk, LV, 136-137, 149; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90; Mizzi, Tehzibi’l-Kemal,
XXVI, 346; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nibeld, V, 65, 66; Mogultay b. Kilig, Tkmdlii Tehzibi’l-Kemal, X,
325; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 685; Sehavi, et-Tuhfeti /-latife, 111, 719-720; Ibnii’l-imad,
Sezeratii’z-zeheb, 11, 46. Rebeze, Medine’nin Hicaz yolu tzerinde Zatiiurk (KOfe ve Basra gibi sehirlerden
gelenler icin mikat mahalli) mevkii civarinda, ylrime ve binek ile ¢ gunlik mesafede bulunan kdyudur.
Hz. Osman tarafindan EbQ Zer el-Gifari’nin (6. 32/653) slirgline gonderildigi ve vefat ettigi yer olarak da
bilinmektedir (Kadi Iyaz, Mesdriku’l-envar ala sihahi’l-asar, Tunus: el-Mektebetii’l-atika, ts., 1, 305;
Yakut el-Hamewvi, Mu ‘cemii’l-buldan, 111, 24).

52 Ahmed b. Hanbel, el-‘flel ve ma ‘rifeti’r-rical, thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas, Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1408/1998, 111, 494.

53 Hunésira, Halep’in bir kdytdur (Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’[-buldan, 11, 390).

54 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 132.

55 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 111, 339.

756 Zeheb, Siyeru a ‘lami’n-ntbeld, VII1, 482; Celaluddin es-StyGti, Bugyetii’l-vu ‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin
ve n-nuhat, thk. Muhammed Ebii’l-Faz Ibrahim, Beyrut: Darii’1-fikr, 1399/1989, 11, 290.

57 Tbn Asakir, Tarithu medineti Dimask, XX, 78; Sehavi, et-Tuhfetiil-latife, 11, 108; Salahiiddin Halil b.
Aybek es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnalt- Tezki Mustafa, Beyrut: Dari’l-ihyai’t-
tiirasi’l-‘ Arabi, 1420/2000, XV, 54.

8 Tbn Hacer, Lisdnii’I-mizan, 111, 50.
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adlarinda mevlalarinin oldugu zikredilmistir. Kurazi, hak ve 6zgirlikleri bakimindan
tasarruf yetkisine sahip oldugu mevlalarinin ilmi hayatlarina engel olmamus, bilakis ilimle
istigal etmelerine imkan saglamistir. Mevlast Muéz b. Muslim, sarf ilminin kurucusu
addedilen meshur dil alimlerindendir ve kiraatte de 6nemli bir isimdir. Kife dil okulunun
alimlerinden kiraat¢i Kisal ondan ders almistir.”® Bir diger mevlas: Salim b. Abdillah,
Omer b. Abdilaziz hilafete gectiginde ona nasihatta bulunmus ve Omer b. Abdilaziz’in onu
kardesi gibi karsiladig1 ifade edilmistir.”®°

Rivayet aldiklar1 arasinda pek c¢ok sahabenin ismine yer verilmektedir. Abbas b.
Abdilmuttalib (6. 32/653), Abdullah b. Mes‘ad, Ebii’d-Derda, Eb( Zer el-Gifari, Ali b. Ebi
Talib, Amr b. As, Ebl Eyydb el-Enséri, Mugire b. Su‘be (6. 50/670), Ka‘b b. Ucre (6.
52/672), Fedale b. Ubeyd (6. 53/673), Eb( Hireyre, Muaviye b. Ebi Sufyan, Zeyd b.
Erkam, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Yezid el-Hatmi (6. 69/688-89), Bera b. Azib (6.
71/690), Abdullah b. Omer, Eb( Said el-Hudri, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Ca‘fer b.
Ebi Talib (6. 80/699-700), Enes b. Malik gibi sahabeden ve Abdullah b. Seddad (6. 82/701),
Eban b. Osman ile Said b. Ciibeyr gibi tabilindan rivayeti vardir.”%! Hz. Abbas’in, Hz.
Osman’1n hilafeti déneminde vefat ettigi, kendisinin ise Hz. Ali’nin hilafetinin son dénemi
olan 40/661 yilinda dogdugu bilgisinden hareketle Hz. Abbas’tan rivayetinin
bulunmadigi,"®? yine Abdullah b. Mes*td, Ebii’d-Derda, EbQ Zer el-Gifari, Selman-1 Farisi,
Amr b. As ve Ali b. Ebi Talib’ten rivayetlerinin de miirsel oldugu anlasilmaktadir.”s®
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Erkam en ¢ok rivayet ettigi isimlerdir.”®
Ayn1 zamanda sahabeden Eb( Hureyre de siklikla nakilde bulunduklar arasinda yer alir.

Kendisinden Omer b. Abdilaziz, Hakem b. Uteybe el-K{fi, Amr b. Dinar, Umeyr b. Hani
el-Anesi el-Merri (6. 127/744), Hassan b. Atiyye (6. 130/747 ?), Muhammed b. el-
Miinkedir (6. 131/748), Eyy(b b. M{sa (6.132/749), Zeyd b. Eslem, Asim b. Kiileyb (6.
137/755), Yezid b. Abdillah b. Usdme b. el-Had (6. 139/756), Osman b. Hakim (6.
140/757°den 6nce), Omer b. Abdillah el-Medeni (6. 145/762), Muhammed b. Aclan el-
Medeni (6. 148/765), Abdullah b. ishak (6. 151/768), Velid b. Kesir (6. 151/768), M{isa b.
Ubeyde er-Rebezi (6. 153/770), Usame b. Zeyd el-Leyst (6. 153/770), Ebl Stiheyl Rebi* b.
Nafi‘ b. Malik (6. 160/ 776), Asim b. Muhammed b. Zeyd el-Umeri (160/776 civar1), EbQ

79 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a ‘ydn, V, 218; Zehebf, Siyeru a ‘ldami n-niibela, V111, 482.

760 Sehavi, et-Tuhfetll-latife, 11, 108; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, XV, 54. Kurazi’nin mevlas1 Salim b.
Abdillah ile Hz. Omer’in torunu ve tabidnun meshur fakihlerinden Salim b. Abdillah b. Omer (6. 106/725)
karistirilmamalidir. Salim b. Abdillah b. Omer, Omer b. Abdilaziz’in Medine valiligi sirasinda stira
meclisinde bulunmaktaydi (Ibn Sa‘d, et-Tabakdatii'I-kebir, VII, 328; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask,
LV, 134; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 681).

61 fbn Hibban, es-Sikat, V, 351; Ibn Mende, Fethii’l-bab fi’I-kiina ve 'l-elkab, s. 259; BAaci, et-Ta ‘dil ve 't-
tecrih, 11, 691; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, LV, 131, 136; Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve 'l-lugat, |,
90; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 341; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, V, 66; Ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 111, 684-685; Sehavi, et-Tuhfetul-latife, 111, 719. Said b. Ciibeyr’den rivayeti icin bk. Taberf,
Cdmi ‘u’l-beyan, X, 261.

62 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXV, 344; ibn Hacer, el-Isdbe, V1, 273; A.mlf., Tehzibii't-Tehzib, 111, 685.

763 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, V, 66; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 684.

64 Tbn Hibban, es-Sikat, V, 351. Diileymi de Kurazi’nin tefsirde en meshur hocalaridan birinin Abdullah b.
Abbas oldugunu sdylemektedir (DileymT, Muhammed b. Ka ‘b ve eseruhd fi 'z-tefsir, s. 60).
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Ma‘ser es-Sindi, Abdurrahman b. Ebi’l-Mevali (6. 173/789), Eb( Sahr Humeyd b. Ziyad
el-Harrat (6. 189/802), kardesleri Osman ve Ishak rivayet etmistir.’%

Medine’nin ilm1 imkénlarindan istifade eden ve bitin gayretini Kur’an’t anlamaya
sarfeden Kurazi, aktif bir ilim hayati siirdirmiistiir. Rebeze mescidinde tefsirde alim
olanlarin bir araya geldigi bir topluluga diizenli dersler vermis,’®® Omer b. Abdilaziz’in
istisarede bulundugu kimseler arasinda sayilmistir. Onunla birlikte tabitndan fakih Salim
b. Abdillah b. Omer, Basrali muhaddis ve fakih Ebl Kilabe (6. 104/722), Irak b. Malik (6.
101/720-105/724) ve meshur muhaddis tabii ibn Sihab ez-Zihri bu istisare heyetinde
bulunmaktadirlar.”®’ Hakkinda bilgi veren kaynaklarin tamaminda tabidinun biiyiiklerinden,
sika, kesirii’l-hadis, fakih, Kur’an alimi, verd sahibi ve muttaki bir zat olarak tavsif
edilmektedir.”® Hz. Peygamber’den (s.a.s.), “iki kabileden oyle biri ¢ikacak Ki,
kendisinden sonra kimse onun gibi Kur’an-1 Kerim’i, inceleyip anlayamayacak.”
buyurdugu nakledilmis, kaynaklarda bu kisinin Kurazi, rivayetteki iki kabilenin ise
kahinleri ile meshur Nadir ve Kurayza oldugu ifade edilmistir ki’®® Kurazi’nin babas1 Beni
Kurayza’dan annesi ise Benf Nadir’dendir.”"

Tabiln donemi mufessirlerinin kahir ekseriyetinin aksine mevaliden olmayan Kurazi’nin
yonetimle yakin iliski kurdugu, Omer b. Abdilaziz ile tesrik-i mesaisinin bulundugu pek
cok haberde zikredilmektedir.””* Omer b. Abdilaziz’in hilafete gecince Kurazi’ye haber
gondermesi (izerine o sirada Horasan’da bulunan Kurazi’nin Hunasira’ya gegmesi,’’?

Omer b. Abdilaziz’in ona “Ey Eb( Hamza” seklindeki hitabi ve samimi sohbetleri,’”

85 Kendisinden rivayette bulanan diger pek cok isim icin bk. Buhari, et-Tarihu I-kebir, 1/1, 216; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 1/1, 232; Ibn Hibban, es-Sikat, V1, 48; Kelabazi, Ricali Sahihi’l-Buhari, I,
198; Darekutni, el-Mii ‘telif ve I-muhtelif, 1V, 197; ibn Mende, Fethii’l-bab fi’I-kina ve l-elkab, s. 259;
Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 131, 138; Nevevi, Tehzibii’'l-esmd’ ve’l-lugat, |, 90; Mizz,
Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 342; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, V, 67; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111,
685; Sehavi, et-Tuhfets "/-latife, 111, 719.

7% Ibn Hibban, es-Sikat, V, 351; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 346; Zehebi, Siyeru a ‘Idmi n-niibela, V,
66.

767 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LV, 134. Kurazi ve Ziihri’nin Omer b. Abdilaziz ile yakin iliskide
olmalarina ve ayni ortamlari paylasmalaria ragmen beklenenin aksine kaynaklarda ikisinin birbirinden
tefsir rivayetini tesbit edemedik.

68 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 420; ibn Hibban, es-Sikat, V, 351; Baci, et-Ta ‘dil ve t-tecrih, 11, 691;
Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 138; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve ‘I-lugat, 1, 90; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, XXVI, 343; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nibeld, V, 67; Mogultay b. Kilig, Tkmdlii Tehzibi’I-Kemal,
X, 325; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 685; Sehavi, et-Tuhfetsi */-latife, 111, 720.

Tefsir kitaplarinin yam sira Kiitiib-i Sitte’de de Kurazi rivayetlerini gormek miumkindir. Ornek igin bk.
Buhari, “Cenaiz”, 41; Mislim, “Tevbe”, 10; Ibn Mace, “Siinne”, 11; Eb{ Dav(d, “Fezaili’l-Kur’an” 10;
Tirmizi, “Savm”, 76; Nesal, “Hasais”, 42.

89 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, V1I, 420; Tbn Ebi Hayseme, et-Tdrihu I-kebir, 11, 224; Tbn Abdilber, el-
Isti‘ab, s. 781; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 140; Tbnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, VI, 26; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, XXV1, 344-345; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-ntbeld, V, 67.

70 Tbn Asékir, Tarthu medineti Dimagk, LV,141; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 340; Ibn Hacer, el-Isdbe,
VI, 273; A.mlf., Tehzibii't-Tehzib, 111, 68.

71 Darekutni, el-Mii 'telif ve I-muhtelif, 1V, 197; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 138.

2 fbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 132. Omer b. Abdilaziz halifeligi stiresince Hunasira’da
mitevazi bir yasam sirdirmiistir (Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdilhakem, Sireti ‘Omer b.
‘Abdil ‘aziz ald ma ravahii'I-Imam Malik b. Enes, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1404/1894, s. 43; ibn Sa‘d, et-
Tabakatii'I-kebir, V11, 396; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Cevzi, Siretii ve mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz,
Beyrut: Darii’I-kiitiibi’1-“ilmiyye, 1404/1984, s. 179-180).

73 Tbn Mende, Fethiil-bab fi’I-kiind ve I-elkab, s. 259.
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mektup yazip muhtelif meseleler hakkinda Kurazi’ye sormas1,’’* Kurazi’nin Omer b.
Abdilaziz’i sikintili olup da agladig1 bir esnada teskin ve teselli etmesi,’’ yiizii sararmis
ve solgun bir halde gorip “Ey muminlerin emiri! Seni daha 6nce hi¢ bdyle gormedim.”
deyip sebebini sormasi’’® gibi haberler ikisinin mQtad olarak goriistiiklerine isaret
etmektedir. Kurazi’nin halifeye “Ummet-i Muhammed’e hayir (zere davranmani,
yasindan Kuglkleri evladmn, blylklerini baban, yasitin olanlar1 kardesin kabul etmeni;
babana iyilik yapmani, kardesini arayip sormani ve evladini koruyup kollamani tavsiye
ederim.” seklinde nasihatte bulundugu,’”” bu sézler lizerine Omer b. Abdilaziz’in de
“Allah’tan senin icin hayir dilerim ey Muhammed!” dedigi aktarilmaktadir.”®

Kurazi, Emevi halifeleri arasinda ulemaya deger vermesi, pek ¢ok Emevi halifesinin
aksine Hz. Ali diismanligina karsi durmasi gibi tavirlarryla bilinen Omer b. Abdilaziz ile
iyi iliskiler kurarken’® diger halifelerle iliskisine dair bir haber kaynaklarda yer
almamigtir. Onun yoOnetimle minasebeti hakkinda da herhangi menfi bir yoruma
rastlanmamaktadir. Omer b. Abdilaziz’le kurdugu iyi iliski, onun, Emevi yo6netim
gelenegini tasvip ettigi anlamina gelmemektedir. Emevili baz1 idarecilerin aksine Kurazi,
Hz. Ali’ye saygi duymakta ve muhabbet beslemekte, ilk iman edenin Hz. Ali oldugunu
soylemektedir.’®® Bir mesele hakkinda Hz. Ali’ye danisan birinin, onun verdigi cevabin
dogrulugunu kabul etmeyip farkli bir agiklama getirmesi Uzerine, Hz. Ali’nin “Ben hata
ettim, sen dogru sdyledin.” dedikten sonra, “Her bilenin tizerinde bir bilen vardir. '8
ayetini okudugunu aktardig1 rivayet’®? ile Hz. Ali’nin “Ben ve Ras(lullah, agliktan
karnimiza tas bagliyorduk. Bugiin malimin sadakas: ise kirk bin dirhemdir.”’®® soziini
nakletmesi onun Hz. Ali’ye dair haberlerine misal verilebilir.

Halife ile iliskisi, ticaretle ugrasmasi, zenginligi, mevlalarinin bulunmasi ve segkin bir
muhite aidiyeti gibi 0zelliklerine ragmen algak gonillu oldugu, malin1 ¢okga infak ettigi
ve muttaki bir hayat tarzin1 benimsedigi bilinmektedir. Zeyd’in naklettigi “Muhammed b.
Ka‘b’1 gérdum, o, nadir zamanlarda gonliini hos edecek glizel yiyecek ve nimetlerden
istifade edip nefsini hafifletiyordu.”’® seklindeki rivayet Kurazi’nin zengin olmasia
ragmen sade bir hayat yasamay tercih ettigini gostermektedir. Medine’de yaptig: ticaret
sonucu yuksek bir kazang elde edince kendisine ¢ocugu i¢in malini biriktirmesi soylenmis,
0 ise “Hayir! Allah rizas1 igin dagitmak Uzere servetimi kendime ayiracak, oglumu da
Allah’a emanet edecegim.” demistir.”®> Annesinin bir giin kendisine “Ey oglum, ben senin

7 Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 326.

775 Muhammed b. Hiiseyn el-Acurri, Ahbaru Ebi Hafs ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz ve siretiihQ, thk. Abdullah
Abdurrahim Useylan, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1400/1980, s. 75-76.

78 {bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, VII, 361.

77 Tbn Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V11, 2299; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 148-149;
Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 691.

78 Tbn Asékir, Tarihu medineti Dimask, LV, 148-149.

79 Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikas1 Uzerine”, ISTEM, 8 (2006):
84, 96.

80 fbn Abdilber, el-Isti‘Gb, s. 524.

81 y@suf 12/76.

782 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XVI, 192,

83 Musned, 11, 463.

784 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 142.

785 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, V, 68; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 145.
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kiigiikliigtinden beri temiz, giinahsiz ve iyi bir insan oldugunu bilirim. Sanki biyik giinah
islemis gibi gece gundiiz ibadet edip duruyorsun, bu halin nedir?” sorusuna karsilik o,
“Annecigim, ben bir giinah isleyip de Allah Tedla’nin bana 4zap etmeyeceginden ve ‘Git!
Seni affetmiyorum.” buyurmayacagindan nasil emin olabilirim? Ayrica Kur’an’in 6yle
guzellikleri var ki, ben onlar1 anlama ¢abasindayken gece biter, sabah olur fakat ben o
mesguliyetlerimi halledememis olurum.” seklinde yamtlanistir.”®® Benzer muhtevaya
sahip bir diger rivayette, annesinin sorusunu “Namaza basladigimda, Kur’an’in
guzelliklerini gorlr ve distntrim, ta ki gece biter benim tefekkirim bitmez. Ey
annecigim! MansOr b. Mii‘temir’in annesi ona ‘Sen birini mi éldurdin, yetim mali mi
yedin? (ki bu kadar ibadet ediyorsun?) dediginde oglu ona ‘Mansir kendini oldiirdi.’
cevabini vermistir.” seklinde yamitlamistir.”®” “Allah kulu icin bir hayir dilerse onu
diinyada zahid, dinde fakih kilar. Diinyay1 gbzunde kugultiir, ona ayiplarini fark ettirir,
diinya ve ahirette hayir verir.”® ile “Dert ve sikintilara karst miimin Hz. Eyytib’u
hatirlayarak sabretmeli.”’®® rivayetleri tevekkiil ve sabir konularindaki hassasiyetini
gostermektedir. “‘Rabbim! Bana bir alamet ver’ dedi, ‘Alametin, ¢ giin insanlarla sadece
isaretle konusmandir. Rabbini ¢ok an, sabah aksam Onu hamd et.’ dedi.”’® ayetinin
tefsirinde, “Allah, kullarindan herhangi birine kendisini anmamak hususunda ruhsat
verecek olsaydi, bu ruhsatt Hz. Zekeriyya’ya verirdi. Cinki ona, (¢ gin
konusamayacagini bildirmesine ragmen yine de kendisini bu guinlerde ¢okga zikretmesini
emretmistir.” yorumunu yapmaktadir.”!

Dini ve ferdi yasantisim1 sadelik lizere tanzim eden Kurazi’nin, diger taraftan toplumsal
konu ve meselelerden uzak durdugu sOylenemez. Dénemin tartismali meselelerinden
Kaderiyye ve kader inanci hakkinda fikrini agik¢a beyan etmektedir. Hz. Peygamber’in
hutbeye baslarken irad ettigi “Allah’in saptirdigim1 hidayete eristirecek, hidayete
eristirdigini ise saptiracak kim vardir?”’®? sgziinii kinaye ile okuyan birinin kafasina asasi
ile vurup ona meclisi terk etmesini ve bu diistincesini degistirmeden gelmemesini sdyledigi
rivayette goriildiigii Uzere Kaderiyye’'nin iddia ettigi kader diisiincesine kargi ¢ikmakta,
onlara kars1 sert ve menfi bir tutum takinmaktadir.”®® Kurazi’nin Kaderiyye hakkindaki
kanaatini ortaya koyan baska pek ¢ok haber mevcuttur: “Kader hakkinda konustugumu
gorurseniz, blydk bir 6fke ile doldugumu, adeta delirdigimi anlarsiniz. Yemin ederim ki,
“Siiphesiz suclular sapiklik ve ¢ilginlik icindedirler. ”"®* ayeti onlar hakkinda inmistir.”;®®
“Kaderiyye’ye yetmis peygamberin diliyle lanet edilmistir. Lanet eden peygamberler

86 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 142-143; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XXVI, 346; Zehebf, Siyeru
a ‘lami’n-niibeld, V, 65-66; Sehavi, et-Tuhfetsi '-latife, 111, 720.

87 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 143.

88 [bn Asékir, Tarithu medineti Dimask, LV, 144; MizzZi, Tehzibi’I-Kemal, XX V1, 346.

78 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. TUrki), XVI, 368.

79 Al-j imran 3/41.

™1 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VI, 391; ibn Ebi Hatim, Tefsirii'l-Kur dni’l- ‘azim 111, 847. Sthhati tartismaya
acik olmakla birlikte keramet gosterdigine dair bazi haberler de bulunmaktadir (ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimask, LV, 145; Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’I-Kemal, X, 326).

92 Mslim, “Cum‘a”, 45; Msned, VI, 263. Benzer manadaki ayet icin bk. ez-Ziimer 39/37-38.

93 bn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 146.

794 el-Kamer 54/47.

95 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 146.
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arasinda peygamberimiz Hz. Muhammed de vardir.”;’®® “Allah, kaderi inkar edenleri
kahretsin! Iblis, Allah’1 onlardan daha iyi biliyor.”’®” ve “Insanlar kader hakkinda
konusunca diisiindiim ve su ayetin ancak onlar hakkinda indigini anladim:"*® “O giin
yuzlstl atese suriklendiklerinde ‘Tadin cehennemin dokunusunu!’ denir. Muhakkak Biz,
her seyi bir olgiye (kadere) gore yarattik.”’® sézleri misal verilebilir.

Kurazi, Kaderiyye’nin goriisiinii nakzeden “Muaviye b. Ebi Stifyan minberdeyken ‘Senin
verecegine hicbir engelleyici olamaz ve senin mani kildigini1 da hi¢ kimse veremez. Allah
kime hayir dilerse onu dinde fakih kilar. Bu ciimleleri, nebinizden (s.a.s.) isittim.’®%
rivayetini nakletmekte ve yine Hisam b. Abdilmelik’in, 106/724-25 senesinde halifeyken
hacca gittigi ardindan 107/725°de Medine’de bulundugu ve maiyyetinde halka fetva veren,
vaaz eden Gaylan ed-Dimaski’nin® de oldugu ve Kurazi ile ilmi miinakasaya girdigi
aktariimaktadir.%? Kurazi’nin her cuma Medine’ye belli mesafedeki koyiinden geldigi,
ikindi namazin1 kilincaya kadar hig¢ kimseyle konusmadig1 ve namazin1 bitirince insanlarla
sohbet edip onlara kissa anlattiginin nakledildigi haberde, kendisine “Ey Ebl Hamza! Bizi
dinimiz hususunda siipheye diisiiren bir adam geldi, onu sana getirecegiz.” denir. Kurazi,
onu getirmelerini istemese de israr etmeleri Uzerine kabul eder. Gaylan ile bulustugunda,
ona “Sehadet getirinceye kadar aramizda hicbir kelam s6z konusu olamaz.” der. Bunun
uUzerine Gaylan, Allah’in birligine ve higbir ortaginin olmadigina, Hz. Muhammed’in onun
kulu ve elgisi olduguna sehadet eder. Devaminda “Miisrikler istemeseler de dinini bitun
dinlere Gstun kilmak igin Peygamberini hidayet ve hak din ile gdnderen odur. ”” ayetini okur
ve “Allah’in saptirdigin1 hidayete eristirecek, hidayet verdigini ise saptiracak Kimse
yoktur.”8% der. Kurazi diliyle soyledigi bu hakikatleri kalben tasdik edip etmedigini sorar.
Gaylan kalben tasdik ettigini soylese de, Kurazi ikna olmayip daha fazla konusmaya lizum
hissetmedigini sOyler ve Gaylan’in oradan ayrilmasini ister. O gittikten sonra Kurazi,
“Nice insanlar vardir ki Kur’an ile hasir nesir olup sonra ahvallerini degistirmislerdir.
Sayet bende hosnut olunmayacak bir durum miisahede ederseniz derhal beni terkedin Ki
benim dalalete diistiigiim gibi siz de diismeyesiniz.”®* demistir.

Kurazi hakkindaki bir diger bilgi, meharic-i hurQf hususunda belig olmadig1 yoniindeki
haberlerdir. Kendisine “Sen konusurken lahn yapiyorsun, kiraatin halis bir Arap’in kiraati
gibi degil.” dediklerinde “Miusa (a.s.) sOzili anlasilir oluncaya kadar Rabbinden dilini
cOzmesini istemistir.” yanitin1 verdigi; Zeyd b. Eslem’den gelen benzer muhtevaya sahip
bir diger haberde ise, kendisine telaffuzunda zorlandig: harfleri 6gretebilecekleri teklifinde

79 Ebl Nuaym, Zikru ahbari Isbehan, 11, 351.

97 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 334.

98 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXII, 162.

799 el-Kamer 54/ 48-49.

800 Muvatta’, “Kader”, 681.

801 “Eb(i Mervan Gaylan b. Mislim ed-Dimagski en-Nabati el-Kibti, irade htirriyeti konusundaki fikirleriyle
ilk Kaderiyye firkasinin dogusunu hazirlayan tabiin donemi &limlerindendir.” (Cihat Tung, “Gaylan ed-
Dimask1”, DIA, 1996, XIII, 414).

802 Tbn EbT Hayseme, et-Tdrihu 'I-kebir, 11, 223; Mogultay b. Kilig, Ikmadlii Tehzibi’I-Kemal, X, 325.

803 Mslim, “Cum‘a”, 45; Misned, VI, 263.

804 Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 325.
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bulunuldugu, onun da, “Anlattiklarim1 anliyor musunuz?” diye sorup cemaatten anladiklari
yanitini almast iizerine boyle bir ise liizum gormedigini ifade ettigi nakledilmektedir.8%®

3.1.1.2 Tefsir Iimindeki Yeri ve Onemi

Rebeze mescidinde dizenli ders halkast bulunan Kurazi igin “Kur’an te’vilini ondan daha
iyi bilen hi¢ kimse yoktur.” denmis,?%® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Iki kabileden oyle biri
cikacak ki, kendisinden sonra kimse onun gibi Kur’an-1 Kerim’i inceleyip anlamayacak.”
rivayetinde isaret edilen kisinin de Kurazi oldugu sdylenmistir.2%” Humeyd b. Ziyad’dan
gelen su itiraf 6nemlidir: “Bir giin deneme maksadiyla Kurazi’ye Rastlullah’in ashabindan
ve onlarin goriislerinden bahsetmesini istedim. ¢ Allah, ashab-1 Nebi’nin hepsini bagislamis
ve Kur’an’da hepsi icin cenneti vacip kilmistir.” dedi. Kur’an’da hangi ayette cennetin
vacip kilindigin1 sorunca ‘Sen, “Muhacirlerin ve ensarin ilkleri ile onlara iyilikte tabi
olanlardan Allah razi olmugstur, onlar da Allah’dan razidirlar. Allah onlara iginden
wmaklar akan, ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu blyik kurtulustur. 8%
ayetini okumuyor musun?’ dedi. ‘Onlara tabi olanlara da ashaba kosmadig1 sart1 kogsmustur
Ki bu sart, onlarin ashaba iyilik ve ihsanda uymalar1 zaruriyetidir.” cevabini verdi.” diyen
Humeyd, “Sanki bu ayeti daha énce okumamigim, Muhammed b. Ka‘b tefsir edene kadar
ayetin tefsirini anlamamigim.”®% demektedir. Yine Siifyan b. Uyeyne’nin, Medine’de
Kur’an tefsiri hususunda ilk akla gelen ismin Kurazi oldugu yoniindeki beyan1,81® onun
tefsire olan hakimiyetini ve bu alandaki sohretini ortaya koymaktadir. Kurazi’nin Ibn
Abbas’tan aktardig1 “Ilmi ancak sahitlik yapmaya ehil kabul edilenden alin.”8!! tavsiyesi
de onun ilim konusundaki ciddiyetini, ilmin menseini ve aktaricisini 6nemsedigini
gostermektedir.8?

Hakem b. Uteybe’nin Kurazi’den, onun da Zeyd b. Erkam’dan el-Miinafikan sresi tefsirini
rivayet ettigi®’® ve kendisine ait bir tefsir kitabinin bulundugu ifade edilmistir.8* Ancak

805 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur'dni’l- ‘azim, VI, 2421; Ton Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, LV, 149.

806 Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, LV, 141; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 345; Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi’n-nibeld, V, 67; Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi’l-Kemal, X, 325; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib,
11, 685.

807 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 420; Ton Ebi Hayseme, et-Tarihu I-kebir, 11, 224; Tbn Abdilber, el-
Isti‘Gh, s. 781; Ibn Asakir, Tarithu medineti Dimask, LV, 140; MizzZl, Tehzibii’l-Kemal, XXVI, 345;
ZehebT, Siyeru a ‘lami 'n-nibeld, V, 67.

808 et-Tevbe 9/100.

809 SemerkandT, Tefsiru Semerkandf, 11, 84; Tbn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, LV, 147.

810 Tbn Abdilber, et-Temhid, 111, 240; Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari bi Serhi
Sahihi’l-Buhari, thk. Abdiilkadir Seybe el-Hamd, Riyad 1421/2001, XIIl, 119.

811 bn Adi, el-Kamil, 111, 289.

812 Kur’an-1 Kerim’de sahitlikle ilgili el-Bakara 2/282-283; en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8; el-Mearic 70/33 vb.
pek cok ayet bulunmaktadir. islam hukukuna gore sahitlik yapacak kimsede; mukellefiyet, hiirriyet,
musliman olma, adalet ve murQet sahibi olma, tdhmet altinda kalmamig olma (Yunus Apaydin, “Sahit”,
DIA, 2010, XXXVIII, 280-81.) gibi sartlar konularak yalanci sahitligin ve hak kaybia ugramanin oniine
gecilmesi hedeflenmistir. Kurazi’nin, ancak bu sartlar1 hdiz bulunandan ilim alinmasi gerektigini
aktarmasi, ilme verdigi degeri gozler 6nune sermektedir.

813 Kelabazi, Ricalu Sahihi’l-Buhari, 11, 198; BAci, et-Ta ‘dil ve t-tecrih, 11, 691; ibn Asakir, Tarihu medineti
Dumagk, LV, 138.

814 Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Muhtasarii’I-Kamil fi’d-duafdi ve ‘ilelii’l-hadis li Ibn Adi, thk.
Eymen b. Arif ed-Dimaski, Kahire: Mektebetii’s-siinne, 1415/1994, s. 767.
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boyle bir kitabin varligimi ispat edebilecek yeterli bilgiye ulasamadik.8™® Tbnii’n-Nedim
Fihrist’inde Kurazi’ye tefsir kitab1 atfetmezken; Sezgin (1924-2018), Taberi’nin
Tarih’inde zikrettigi Kurazi rivayetlerinden hareketle Ibn Ishak’in Kurazi’ye ait olup
istifade ettigi tarihi muhtevali bir kitabin mevcudiyetinden bahsedilebilecegini ve bu
kitabin megazi kitabr m1 yoksa ¢okga tarihi malumat ihtiva eden tefsir kitabr m1 oldugunun
arastirilmasi gerektigini s6ylemektedir.81® Sa‘lebi (6. 427/1035), el-Kesf ve’l-beyan’da
Kurazi’ye ait bir tefsirden bahsetmekte ancak verdigi rivayet zincirinin, Taberi ve Ibn Eb?
Hatim’in tefsirlerinde mikerreren gelen bir tarik olmadigi gorilmektedir. Sa‘lebi’nin yer
verdigi, Hasan b. Muhammed b. Habib en-Nisabdri (6. 406/1015) — Ebii’l-Abbas
Muhammed b. el-Hasan el-Herevi (6. 310/922 civar1) — Reca b. Abdillah (6. 277/890) —
Malik b. Stileyman el-Herevi (6. 214/829) — Eb( Ma‘ser — Kurazi seklindeki tarikte®’
yer alan Eb( Ma‘ser’in Taberi tefsirinde Kurazi’den ¢ok sayida rivayeti bulunmakta ancak
Eb( Ma‘ser’den sonraki isimler degisiklik gostermektedir.8’® Megazi alaninda sohret
bulmus ve eser telif etmis Eb Ma‘ser’in®!® Kurazi’den istifade etmesi, Sezgin’in dikkat
cektigi hususu kuvvetlendirmektedir.

Geg gelisen tefsir tabakatlarinda Kurazi’ye dair simrli malimata ulasilabilmektedir.82°

Suyati ve Davadi, Tabakati’I-mufessirin isimli eserlerinde kendisine hi¢ yer ayirmazken,
Edirnevi kisaca deginmekle yetinmistir.8?! Siiyfiti, eserinin girisinde miifessirleri; sahabe,
tabilin, etbali’t-tabiinin olusturdugu ilk kisim; muhaddis miifessirlerden olusan ikinci
kisim; Ehl-i sunnet miifessirlerini iciincii; Mu‘tezile ve S$ia gibi bidat ehli dedigi
miifessirleri de dordiincii kisim olarak tasnif etmis ve ilk iki kisma ait miifessirlerin
tabakatii’l-fukaha eserlerinde oldugunu sdyleyerek onlara yer vermemistir. Hicr1 III. asir
mufessirlerinden baslayarak alfabetik siraya gore sadece yiiz otuz alti miifessiri
siralamugtir.822 Dolayistyla Kurazi ve Zeyd’in yam sira Miicahid, Said b. Ciibeyr, Katade
gibi meshur tabilin miifessirlerin digerlerinin de biyografisi bu eserde bulunmamaktadir.

Konuyla ilgili son donemde kaleme alinan kitaplar ise pek ¢ok basligi kapsadigindan tabitin
donemi tefsiri ve miifessirlerine dair ayrintili bilgi verememekte ve genellikle 6zet bilgiler

815 Hudayri ve Duleymi, Kurazi’ye atfedilen tefsir kitabinm varligmi ispat sadedinde herhangi bir bilgi
vermemekte ve Kurazi’ye bdyle bir kitap nispet etmemektedirler (Hudayri, Tefsiri 't-tdbi‘in, 1, 358;
Dileymi, Muhammed b. Ka ‘b el-Kurazi ve eseruhd fi 't-tefsir, s. 3).

816 Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-‘Arabi, 1/1, 76. Taberl tefsirinde de Ibn Ishak’m Kurazi’den rivayetleri
bulunmaktadir. Ornek icin bk. Taberi, Cami ‘u’I-beyan, I1, 51; XII1, 64; XV, 431.

817 Sa‘lebi, el-Kesfve ’I-beyan, I, 79. Sa‘lebi, Zeyd b. Eslem’e nisbet ettigi tefsirde ise Taberi’de siirekli tekrar
edilen tariki zikretmigtir (Sa‘lebi, el-Kesfve 'I-beyan, I, 81).

818 Ornek icin bk. Taber?, Cami u’l-beyan, 11, 187, 219; 1V, 232, 267; 1X, 356, 401; X, 470; XII, 38; XIII,
581; X1V, 438.

819 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdat (Tarihu medineti’s-selam), thk. Bessar Avvad Ma‘rGf, Darii’l-garbi’l-
Islami, Beyrut 1422/2001, XV, 591.

820 flk te’lif edilen eserin, hicri X. asirda Siiyfiti’nin tabakati oldugu goz o6niinde tutulmalidir. Stydti,
genellikle zikrettigi tum isimler hakkinda kisaca bilgi vermektedir (Karag6z, Tefsir Tarihi Yazimi ve
Problemleri, s. 54). Miifessir tabakatinin gecikmesine dair degerlendirme igin bk. Mesut Kaya, “Hadis ve
Tarih ilimleri Arasinda Tefsir Tabakat Literaturii: Histografik Bir inceleme”, Islam Arastirmalar Dergisi,
31 (2014): 41 vd.

821 Edirnevi, Tabakatii’I-mUfessirin, s. 9-10.

822 S{iy(tt, Tabakatii’I-mufessirin, s. 21. Siiy(iti’nin bu eserinde yer verdigi erken vefatl tek miifessir, 160/776
civar vefat eden Biikeyr b. Ma‘rGf ed-Damegani’dir (A.mlf., Tabakati’I-mifessirin, s. 42).
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sunmakla yetinmektedirler.82® Bu ézellik, Kurazi icin de gegerlidir. Zehebf, et-Tefsir ve 'I-
mufessirdn’da, Kurazi’nin Ubey b. Ka‘b’dan vasitali rivayette bulunduguna dair hatal1 bir
bilgi verirken,%2* Menn el-Kattan, onu, Ubey b. Ka‘b’mn 6grencileri arasinda saymakta,®?°
Cerrahoglu ve Demirci, Tefsir Tarihi isimli ¢alismalarindaki ‘Medine medresesi’ basligi
altinda sadece ismen zikretmektedirler.8?® Kesler’in, Medine Tefsir Ekolii adli eseri ise
Kurazi hakkinda en genis bilgi barindiran ¢alismadir.8?’

3.1.1.3 Tefsir Rivayetleri ve Kur’an Yorumu

Ma‘mer b. Miisennd’nin “Vahyin niizliliine sahit olanlar, Hz. Peygamber’e Kur’an’in
manasini sormaya ihtiyag duymazdi. Zira dilleri Arapg¢a oldugundan Kur’an’1
anliyorlard1.”®?® seklinde ifade ettigi gibi diisinmek ya da Ibn Haldin’un sdylemiyle,
vahyin niizil déneminde tiim Araplarm Kur’an’1 ayni sekilde fehmettigini®?® varsaymak,
isabetli bir diisiince degildir. Sahip olduklar1 sosyal ve kiiltiirel sartlar, ilmi donanimlar ile
Kur’an’1 anlama - idrak etme hususundaki ferdi farklar, sahabe dahil her donem insani i¢in
gecerlidir. Arap dilinin Gslip ve inceliklerini, eski Arap siirini, Arap orf ve geleneklerini
cok iyi bilenlerin yan1 sira Bilal-i Habesi (6. 20/641) ve Selman-1 Farisi gibi kiiltiirel ve
sosyal imkanlar1 zayif Arap olmayanlar da mevcuttu.®?® Kiigiik yastan itibaren Hz.
Peygamber’in rahle-i tedrisinden gecen Hz. Ali ya da Hz. Peygamber’in “Allah’im onu
dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret!” diye hakkinda dua ettigi®** ve Nasr siresi’nden Hz.
Peygamber’in vefatinin yaklastigt manasini ¢ikaran Abdullah b. Abbas®®? ile “Sabahin
beyaz ipligi, siyah ipliginden ayrilincaya kadar yiyin, igin. "% ayetindeki beyaz ve siyah
iplik mecazi ile aydinlik ve karanligin kastedildigini anlamayip, oruca baslama vaktini
tayin i¢in siyah ve beyaz ipligi yan yana koyan Adiy b. Hatim’in®®* (5. 67/ 686) Kur’an’1
anlama acisindan ayni seviyede olduklarinin diisiiniilmesi miimkiin degildir. Dolayistyla
heniiz sahabe doneminde baslayan farkli Kur’an telakkileri, tdbilin doneminde artmis ve
erken donem telif edilen tefsir kitaplarinda yerini almistir. Ancak burada sunu da s6ylemek
gerekir; ibn Hald(in, aktardigimiz bu gériisiiyle Kur’an’in ashab tarafindan genel olarak
anlasildigini kastediyorsa bu sdylem, hatali degildir. Anlasilmak, idrak edilmek ve hayata
tatbik edilmek icin, nas-olgu iliskisi birlikteliginde muhatabin ahvaline gore tedricen nazil

823 Cagdas donem tefsir tarihi yaziminmn eksik ve hatali yanlar ile biyik 6lglide Goldziher’in etkisiyle
gelistigine dair gorisler icin bk. Karagtz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, s. 18.

824 Zehebf, et-Tefsir ve’l-mufessiran, 1, 105.

825 Kattan, Mebahis, s. 7.

826 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 112; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 92.

821 Kesler, Medine Tefsir Ekoli, s. 99 vd.

828 Eb(i Ubeyde Ma‘mer b. Miisennd, Mecdzii'I-Kur dn, thk. Fuat Sezgin, Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts., I,
8.

829 Tbn Haldn, Mukaddime, 11, 174. Ibn Haldin’un bu gériisiine, Ahmed Emin’in itiraz1 igin bk. Emin,
Fecrii’lI-Islém, s. 195.

830 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 76.

81 Buhari, “Vudi*”; 10; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 138; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1V, 895.
Hz. Peygamber, Abdullah b. Abbas vasitasiyla gelen bir rivayette ayn1 duayr Hz. EbG Bekir igin
yapmaktadir (Sehl b. Abdillah et-Tuster?, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Taha Abdurradf Sa‘d- Sa‘d
Hasan Muhammed Ali, y.y., Daril-Harem 1i’t-tiiras, 2004, s. 333).

832 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, IV, 895.

833 el-Bakara 2/187.

834 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 512.
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olan Kur’an’in ashab tarafindan genel olarak anlasildigi rahatlikla soylenebilir. Hz.
Peygamber’in az sayida ayeti tefsir etmesi de bu baglamda diisiiniilmelidir.

Tabilnun Kur’an’1 ekseriyetle kendi ictihad ve goriisleri ile tefsir ettigi tesbiti Kurazi icin
de gecerlidir ve onun Hz. Peygamber’den merfQ olarak naklettigi rivayetler, re’yi ile tefsir
ettigi ayetlere nispetle sinirlidir. Tefsirinin en belirgin 6zelligi, ¢ogunlugu mirsel ya da
senedsiz aktarilan sebeb-i ntizdl rivayetleri, Kur’an kissalari, miibhematin tayini ve dnceki
kavimlere dair bilgileri ihtiva etmesidir. Mesela L0t kavminin helakina iligkin “Emrimiz
gelince o memleketin altin Ustline getirdik; Gzerlerine Rabbinin katindan isaretlenmis
saganak halinde taslar yagdirdik. Bu cezalar zalimlerden hicbir zaman uzak olmaz. 8%°
ayetlerinin tefsirinde, L0t (a.s.) kavminin yasadigi bes sehrin isimlerini San‘a, Sa‘ve, Usra,
Dima ve Sodom seklinde siralamaktadir. Sodom’un en biyilk yerlesim yerleri oldugunu
ve helak edilenler arasinda Hz. Lt un karisinin da bulundugunu séylemektedir.8% “fyilik,
evlere arkalarindan girmeniz degildir. Iyilik, takva sahibinin davranisidir. %" ayetinin
sebeb-i nuizald igin ise “Cahiliye doneminde bir adam itikéfa girdiginde evine kapisindan
girmezdi. Ayet, onlarm bu adeti izerine nazil oldu.” demektedir.8%® Donemin tefsir
anlayisimin en belirgin hususiyetlerinden addedilen lugavi izahlara da siklikla basvurdugu
gorillmekte; Misakan galiza’y1®*® nikah,3 hanifeni®*! mistakim yani dosdogru olan
seklinde®#? tefsir etmesi gibi uzun filolojik tahliller ve belagata dair agiklamalar
yapmamaktadir.

Bu bolumde Kurazi’nin tefsir rivayetleri, belli tasniflerle konu basliklarina gore ele alinip
degerlendirilecektir. Ancak onun kaynaklarda yer alan tum rivayetlerini incelemek imkan
dahilinde olmadigindan zikredilecek tefsir rivayetleri genellikle, Taberi’nin Cdmi ‘u’l-
beyan’1, Ibn Ebt Hatim’in Tefsirii I-Kur dani’l- ‘azim’i ve ibn Kesir’in Tefsirii'I-Kur dani’l-
‘azim’inden segilecektir. Kurazi’nin, Cdmi ‘u’l-beyan’da yiiz otuz yedi (mukerrerleriyle
yiiz seksen sekiz), Ibn Ebi Hatim tefsirinde yiiz doksan civari, ibn Kesir’in Tefsirii’l-
Kur’dni’l- ‘azim’inde ise yiiz seksen®?® rivayeti bulunmaktadir. ilgili bashklar altinda
zikredilen misallerin, onun Kur’an yorumunun mahiyetini tayin etme agisindan yeterli bilgi
sunacagi kanaatini tagimaktayiz.

Burada ilk bashgm Hz. Peygamber rivayetleri ile tefsirine ayrilip, Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinin bu basliktan sonra zikredilmesi bilingli bir tercihtir. Zira ginimuzde siklikla dile

835 H{d 11/82, 83.

836 Taberi, Cami ‘u’I-beyan, XV, 443; ibn Ebi Hatim tefsirindeki rivayette bes sehrin isimleri; Sayga, Saggara,
Gamra, Dima ve Sodom olarak zikredilmistir (Ibn Eb Hatim, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, V1, 2067).

837 el-Bakara 2/189.

838 Siyati, ed-Diirrii’I-mensar, 11, 311.

839 en-Nisa 4/21.

840 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 129.

81 el-Bakara 2/135.

82 fbn Abbas, hanife hacceden, Suiddi ve Hasan-1 Basri ise muhlis manalarini vermektedir (Ali b. Muhammed
b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve 'I- ‘uyiin, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1992, I, 194). Ebii’l-Aliye’ye
gore hanif, Kabe’ye yonelerek namaz kilan ve giicli yettigi takdirde hacceden, Eb( Kilabe’ye gore Hz.
Peygamber’den Gnce ve sonra gelen tiim peygamberlere iman edendir (ibn EbT Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l-
‘azim, |, 242).

843 Kurazi'nin rivayetleri pek cok tefsirde yer almaktadir: Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/ 1201) tefsiri Zadii’l-
mesir’de seksen dort, Kurtubi’nin Ahkdmii’l-Kur’dn’inda yiz on bes, Stiyiti’nin ed-Diirri’I-mensQr adli
tefsirinde ise iki ylz yirmi bir rivayeti mevcuttur (Dileymfi, Muhammed b. Ka ‘b el-Kurazi ve eseruhd fi 'z
tefsir, s. 400-408).
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getirilen ve tefsirin kaynaklar1 arasinda ilk sirada zikredilen Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin
tabiln donemi tefsirinde ilk sirada yer aldigini séylemek zordur. Ayeti bir diger ayetle tefsir
etmek, Peygamber’den gelen sahih bir rivayet yoksa dirayete dayali bir mahiyet arz
etmektedir. Bu durumda kisisel yorumlar s6z konusu olmakta, bir ayeti farkli ayetler ile
bag kurarak izah etme ve ayetler aras1 miinasebet kurulurken sehven ya da kasten hata
yapma ihtimali de imkan dahilinde olmaktadir. Dolayisiyla sahih merfQ bir rivayet varken
bu rivayetteki bilginin dncelenmesi gerektigi sdylenebilir ki tabiGn da genellikle dyle
yapmustir. Muhasibi’nin (6. 243/857) gunimuize ulasmus ilk tefsir usGli eseri kabul edilen
Fehmii’l-Kur’dn ve me‘dnihi adli ¢alismasinda da benzer bir tercih bulunmaktadir.
Muhasibi, Kur’an’in anlasilmasina dair verdigi bilgide vahye muhatab olmalar1 ve dini
hususlarda hataya diismekten korunmus olmalari sebebiyle ilmin peygamberlerden
almmasininin  6nemi 0zerinde durmakta ardindan s6zl sdyleyenden daha iyi bilen
olamayacag: i¢in Kur’an’m Kur’an ile tefsirine dikkat cekmektedir.2** Dolayistyla burada
once Kurazi’nin tefsire dair Hz. Peygamber’den aktardigi rivayetler sonra ayetleri bir diger
ayetle tefsirine yer verilmistir.

3.1.1.3.1 Hz. Peygamber Rivayetleri Ile Tefsiri

Kurazi’nin Hz. Peygamber’den merfl olarak zikrettigi mahdud tefsir rivayetleri haricinde
genellikle sahdbeyi atlayarak ya da miilaki olmadigi sahabeden naklederek rivayette
bulundugu goriilmektedir. Onun, sahibeyi zikretmese de sahip oldugu ilmi onlar eliyle
kazandig1, gorislerinin onlardan o6grendikleriyle sekillendigi diisiiniilebilir. Sahabenin
tedrisinden ge¢meleri hasebiyle tabilinun, sened vermeden aktardigi rivayetlerde, her birini
onlardan aktarmasalar da genel olarak goriislerinin sahabeden miilhem oldugu soylenebilir.
Onun merfl olarak aktardigi rivayete su ayetin tefsiri drnek verilebilir: “Iste béylece sizi
insanlara sahit olmaniz, peygamberi de size sahit olmast icin mutedil/ornek bir iimmet
kildik.”®*% ayetiyle ilgili Cabir b. Abdillah, “Hz. Peygamber, Beni Mesleme’den cenaze
namazina katilmist1 ve ben de yaninda idim. Orada bulunan bazi kimseler Hz. Peygamber’e
vefat edeni Oviiyor, ahlakinin ve dini yasantisinin ne kadar iyi oldugundan bahsediyordu.
Bu ovgiilere cevaben Rastlullah ‘Sen (zéhire bakarak) bu sdylediginden mesulsiin.’
buyurunca ‘Hakikatini Allah bilir, ancak biz onu bu sekilde taniriz.” dediler. Benzer bir
hadise de Beni Harise’den birinin cenazesinde yasanmis bu kez, vefat edenin kotiiliigiinden
bahsedilmis ve Rastilullah yine ‘Senin (zdhire bakarak) bildigin bu kadar ve sen bu
sOylediginden mesulsiin.” buyurdu ve aym diyalog tekrarlandi.” demekte, Kurazi de
aktardi@1 bu habere “Rastlullah, ashabimi tasdik ettikten sonra bu ayeti okumustur.”
bilgisini eklemektedir.846

“Allah diledigini siler, diledigini sabit kilar, iimmii’[-Kitdb onun katindadur. 847 ayetine
iligkin merf olarak “Allah, gecenin son (¢ saatinde zikri agar, ilk saat Allah’tan bagka hig
kimsenin kitaba bakmadig: saattir. Bu kitaptan diledigini siler, diledigini birakir. Gecenin

844 Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayrimimin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, s. 46.
845 el-Bakara 2/143.

846 Tbhn Kesir, Tefsiril ’l-Kur 'dni’l- ‘azim, |, 456.

847 er-Ra‘d 13/39.
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ikinci saatinde Allah, Adn cennetine iner. Burada hicbir gozln géremeyecegi, hicbir beser
kalbinin idrak edemeyecegi Allah’in evi vardir. Sadece nebiler, siddiklar ve schidler, Allah
ile birlikte burada bulunabilirler ve ¢unci saatte Allah, ‘Buraya gireceklere ne mutlu!’
der.” rivayetini zikretmektedir.84®

Ebl Hiireyre’den naklettigi merfQ rivayette “De Ki: Siginrim felakin Rabbine 84
ayetindeki felak kelimesine, ‘cehennemde bulunan Gstu kapali bir kuyu” ménasi verilmistir.
Ibn Kesir, bu rivayeti sahih bulmazken bir baska gériisiinde Kurazi ile Cabir b. Abdillah,
bn Abbas, Said b. Ciibeyr, Stiddi, Miicahid, Katade ve Zeyd b. Eslem gibi pek cok sahabe
ve tabiln ise felaka ‘sabah’ anlamini yiiklemislerdir. Bu méana, el-En‘am 6/96. ayette gecen
falikii’I-isbah tamlamasinin ‘sabahi aydinlatan’ manasinda olmasi gibidir.8%°

el-En‘am 6/109. ayetin nizal sebebiyle ilgili mursel olarak; “Kureysliler, Rastlullah ile
konustuklari bir gun, ‘Ey Muhammed! Sen bizlere, Masa’nin asast bulundugunu, onu tasa
vurarak on iki géze fiskirttigini yine Isa’nin 6liileri dirilttigini, Semad kavmine mucize
olarak bir deve verildigini soyliyorsun. O halde sen de bize bir mucize getir ki seni tasdik
edelim.” dediler. Ras(lullah, ‘Ne getirmemi istersiniz?’ diye sorunca Kureysliler, ‘Safa
tepesini altin yapmani istiyoruz.” dediler. Rasilullah’m, ‘Sayet bu istediginizi yerine
getirirsem beni tasdik eder misiniz?’ sorusuna, istedikleri gergeklestigi takdirde tabi
olacaklar1 yanitim1 verdiler. RasUlullah, dua etmeye baslayinca Cebrail geldi ve ona
‘Dilegin yerine getirilecek ve dilersen Safa tepesi altin olacak. Fakat gdnderilen bu
mucizeye ragmen iman etmezlerse onlar1 mutlaka azaba ugratiriz. Istersen birak onlart
dileyen tevbe edip imana gelsin.” dedi. Bu durum dzerine RasUlullah, ‘O halde dileyen
tevbe etsin.” buyurdu ve “Kendilerine bir mucize geldigi takdirde ona muhakkak iman
edeceklerine dair Allah adina kuvvetle yemin ettiler. De ki: Mucizeler ancak Allah
katindandwr. Ancak mucize gelse de inanmayacaklarinin farkinda misiniz?” ayeti nazil
oldu.” rivayetini aktarmaktadir.®%

el-Kasas 28/27. ayette Hz. Suayb’in, sekiz yil kendisi i¢in ¢alismasi karsiliginda kizini1 Hz.
Misa’ya verecegi ve diledigi takdirde Hz. Masa’nin bu sureyi on yila tamamlayabilecegi
bildirilmektedir. Kurazi, mursel olarak zikrettigi rivayette, Hz. Peygamber’e Hz. Mlisa’'nin
bu iki stireden hangisini ifa ettigi sorulunca, cevaben “Her iki stireyi de doldurdu ve verdigi
soze sadik kald1.” buyurdugunu ifade etmektedir.®>2

3.1.1.3.2 Kur’an’t Kur’an Ile Tefsiri

Tabiln rivayetlerinde farkli oranlarda yer alan Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigiinde anlagilmasi

853

hedefine matuf Kur’an’m Kur’an ile tefsirinin,®? Ibn Teymiyye ve onun ¢izgisindeki Ibn

848 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 351.

849 el-Felak 113/1.

850 {pn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V111, 535.

81 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 38; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 111, 316.

852 Miicahid de miirsel olarak ayn1 ménaya dellet eden bir rivayet aktarmaktadir (ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l- ‘azim, V1, 232).

83 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinligii Uzerine: Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, Istanbul: Sule Yayinlari,
1996, s. 56.
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Kesir tarafindan en giizel tefsir metodu olarak telakki edildigi;®>* Matiiridi ve Razi gibi
miifessirlerin tefsirlerinde de bu metoda siklikla basvurduklar1 goriilmektedir.®%° Ayetler
arasinda iliski kurulmasi ve hangi ayetin bir digerini tefsir ettigini belirleme, Hz.
Peygamber’den gelen konuyla ilgili az sayidaki rivayet haricinde mufessirin dirayetine
mebnidir. Dolayisiyla bu yontem, mutlak dogru manaya ulastiracak bir keyfiyette
bulunmamaktadir.8*® Bununla birlikte Ayetler arasi iliski kurma ve siyak-sibaki dikkate
alarak baglama gore tefsir etme dnemli bir yontemdir. ilk dSnem muhataplari igin ‘hitap’
ozelligindeki Kur’an, yirmi {i¢ yillik niizQll ortamini miisahede etmis ashabdan sonra
yasayan ve kiyamete kadar yasayacak tiim insanlar i¢in ‘kitap’ hiiviyetindedir. Kur’an’in
kitap olma vasfini1 tiimden yok sayma,®’ niizil ¢agmi miisahede edenler disindaki tiim
muhataplar i¢in Kur’an’in anlasilmasini zorlastiracak ve tekelliife sebebiyet verecektir.
Kur’an bir kitap olarak i¢ biitiinliige sahiptir ve bir ayet ya da pasajda icmalen zikredilen
bir hakikat, farkli bir yerde tafsilatli olarak izah edilebilmekte; siyak ve sibak, dogru anlama
ulagmada 6nemli rol oynamaktadir. Ayetlerin niiziil ortamlarin1 bilme, tarihi, sosyal ve
kiiltiirel sartlarin keyfiyetinden haberdar olma yani dis baglam, dogru tefsir i¢in dnemli
olmakla birlikte, i¢ baglamin da ayn1 5nemi haiz bulundugu asikardir.8%®

Kurazi de ayetleri ilgili diger ayetlerle agiklamakta ve kendisine danisilan meselelerde
ayetlerden istidlal etmektedir. Bu yonteme bagvurmasi agisindan Zeyd b. Eslem tefsiriyle
mukayese edildiginde Kurazi tefsiri daha fazla misal ihtiva etmektedir. Omer b.
Abdilaziz’in, “Biz, (ogluna) bedel olarak (Ibrdhim’e) biiyiik bir kurbanlik verdik. 8%
ayetine iliskin sorusuna soyle cevap vermistir: “Kurban edilmesi emredilen Ismail’dir.
“Salihlerden bir peygamber olarak ona (Ibrahim’e) Ishak’t miijdeledik.”®®® ve “Ona
(Sare’ye) Ishak’i, Ishak’'in ardindan da Ya'kiib'u miijdeledik.”®! buyrulmaktadir.
Ayetlerde Ishak’in miijdelenmesinin yani sira ishak’in oglunun haberi de verilmektedir.
Allah (c.c.) verdigi vaatten donmeyecegine gore Ishak’m ogluna dair verdigi miijdenin

84 Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usili t-tefsir, s. 93; ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, |, 7. Zerkesi, Ibn
Teymiyye’nin ismini zikretmeksizin “Tefsirdeki en giizel metodun Kur’an’m Kur’an ile tefsiri oldugu
sOylenmigtir.” seklinde aktarmakta, misbet veya menfi bir yorum yapmamaktadir (Zerkesi, el-Burhan, II,
175; Styati, el-ftkan, VI, 2274).

85 {smail Cerrahoglu, “Fahruddin er-Razi ve Tefsiri”, Atatiirk Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi, 2
(1977): 28-29; A. M. Ahmad Galli, “Matiiridi’nin Tefsirinin Baz1 Yénleri”, trc. Hanifi Ozcan, Dokuz
Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 468-469.

8% Kur’an’m Kur’an’la tefsirinin salt rivayet yontemi olmadigma dair bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m
Kur’an’la Tefsiri- Bir Mahiyet Sorusturmas1”, Corum Universitesi /lahiyat Fakultesi Dergisi, 8/2 (2008):
1-20; Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri- Elestirel Bir
Yaklasim”, Sakarya Universitesi /lahiyat FakUltesi Dergisi, 20 (2009): 1-32.

87 Kur’an’da gegen pek cok ayet onun ‘kitap’ olma vasfina atif yapmakta ve onu kitap olarak
isimlendirmektedir: el-Bakara 2/2, 89; el-En‘am 6/92; HGd 11/1; ibrahim 14/1; Sad 38/29; ez-Ziimer,
39/41; Fussilet 41/2, 3; el-Ahkaf 46/2, 12; el-Hasr 59/21.

88 Fatih Tiyek, “Ilk Dénem Tefsir Faaliyetlerinin Baglamsal Agidan Degerlendirilmesi”, Kahramanmaras
Stitcti fmam Universitesi flahiyat Fakiltesi Dergisi, 12/ 23 (2014): 168. Kur’an biitiinliigii; ayetler arasi
bitinlik, siyak-sibak biitiinligi, strelerin dahili biitiinliigii, ayetler ve sireler arasindaki bitiinlik, tegrii
ve tarihi buttinltk gibi yonleri kapsamaktadir (Ahmed Nedim Serinsu, Kur’'an ve Baglam, istanbul: Sule
Yayinlari, 2012, s. 247).

89 es-Saffat 37/107.

860 ps-Saffat 37/112.

861 H{d 11/71.
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gerceklesmesi i¢in Ishak’m degil Ismail’in kurban edilmesini emretmistir.”’%%? demekte ve
konu ile ilgili ayetleri bir biitiin halinde ele almaktadir.

’

en-Neml 27/8. ayetteki ““Atesin basindakiler ve etrafindakiler miibarek kilinmistir.’
ifadesindeki ates, Allah’in nuru, etrafindakiler de Hz. M(sa ve melekleridir.” demektedir.
Allah’in nuru manasini ayetin devamindaki “Alemlerin rabbi Allah, her tiirlii noksanliktan
uzaktir.” kismiyla; Hz. Miisa manasini da bir sonraki ayette yer alan “Ey MUsa muhakkak
Ben, aziz ve hakim olan Allah1im! ®® ifadesi ile iliski kurarak beyan etmektedir.2®* Yine
fhlas stresindeki Samed’i®®® pesi siragelen ayetler ile tefsir ederek Allah Samed dir yani
“Dogmamis dogrulmamustir, ona denk hicbir sey yoktur.’®® seklinde izah etmektedir.¢’

“Hz. Omer, bir adamin “Muhacir ve ensarin ilkleri ile onlara iyilikte tabi olanlardan Allah

razi olmugstur, onlar da Allah tan razi olmuslardir. Allah onlara, icinde ebedi kalacaklart,
altindan wmaklar akan cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik kurtulustur.”®%® ayetini
okudugunu duyunca, ona bu ayeti kimden 6grendigini sorar. Adam, Ubey b. Ka‘b’dan
ogrendigini sdyleyince Hz. Omer, onu zorla Ubey b. Ka‘b’a gétiiriir ve ‘Bu ayet-i kerimeyi
sen mi okudun?’ diye sorup teyid alir. Ubey, dyeti Rastlullah’tan bu sekilde &grendigi
yamtm verince, Hz. Omer ‘Ben, bizden sonra kimsenin yiikseltilmeyecegi bir dereceye
yiikseltildigimizi santyordum.” der. Ubey, bu dyetin manasim tasdik eden bagka ayetlerin
de oldugunu bildirir ve “Yine onlardan olup heniiz kendilerine katilmamis bulunan baska
kimselere de (peygamber gonderilmistir). O azizdir, hakimdir.”®° “Onlardan (muhacir ve
ensar) sonra gelenler ‘Rabbimiz! Bizi ve bizden once inanmis olan kardeslerimizi bagisla,
kalbimizde miiminlere karst kin birakma. Rabbimiz! Siiphesiz Sen railf ve rahimsin.’
derler. 8% ve “Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de
sizdendir. ™! ayetlerini okur.”®"? Kurazi’nin aktardigi bu haberde Ubey b. Ka‘b, benzer
manadaki ayetleri zikrederek anlami tayin etmektedir.

Diger taraftan rivayet, Hz. Omer’in Ayetten haberinin olmadigi gibi bir diisiinceye
sevketmemelidir. Oncelikle Hz. Peygamber, yedi harf ruhsati icerisinde ashibina, ayni
ayeti farkli sekillerde kiraat etmistir ki Hz. Omer’in su rivayetinde bu agik¢a gériilmektedir:
“Bir glin Hisam b. Hakim’i mescidde namaz kildirirken Furkan stresini Hz. Peygamber’in
bana Ggrettiginden ve benim kiraatimden farkli bir sekilde okudugunu goérdiim. Namaz
bitene kadar sabrettim ve onu ciibbesinden tutup Rasilullah’in huzuruna gotiirdiim.
Rasdlullah’a sikayet edip, kendisinin bana ogrettigi gibi kiraat etmedigini sdyledim.
Rastlullah, onu birakmama istedi ve Hisam’a okumasini sdyledi. Hisam bildigi gibi okuyup
bitirince Hz. Peygamber, ‘Boyle nazil oldu.” buyurdu. Sonra bana okumami buyurdu. Ben
de bildigim gibi okuyunca Hz. Peygamber, ‘Bdyle nazil oldu. Kur’an yedi harf {izerine

862 Taberi, Cami u’l-beyan, (thk. TUrki), XIX, 596; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur 'dni’l- ‘azim, V11, 34.
83 en-Neml 27/9.

84 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVIII, 13.

85 o]-Thlas 112/2.

86 o]-fhlas 112/3-4.

87 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXIV, 735.

868 et-Tevbe 9/100.

869 ¢|-Cum‘a 62/3.

870 ¢|-Hasr 59/10.

871 el-Enfal 8/75.

872 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 437; ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur 'dni’I- ‘azim, 1V, 203.
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inmistir. Ondan kolayiniza geleni okuyun.” buyurdu.”®”® Goériildiigii {izere Hz. Omer’in
ayetin lafzi okunusuyla ilgili ruhsati bilmedigi ve Hisam’in okuyusundan sonra Hz.
Peygamber’e sorarak 6grendigi anlasilmaktadir. Yukarida zikredilen et-Tevbe 9/100.
ayette de durum benzer olabilir ve Hz. Omer’in ayeti farkli bir okunusu ile bildigi
diisiiniilebilir. Bir diger acidan; Ubey b. Ka‘b ayeti okuduktan sonra ‘Ben, bizden sonra
kimsenin yiikseltilmeyecegi bir dereceye ylikseltildigimizi santyordum.’ demesi sanki ayeti
daha onceden bilmiyormus, ilk defa duymus gibi bir izlenim vermektedir. Bu durum ise
sOyle izah edilebilir: Tevbe stiresinin tamami ihtilafsiz Medeni’dir ve Medine’de nazil olan
son stredir. Hz. Eb Bekir’in hac i¢in gorevlendirildigi hicri onuncu yilda (631) nazil
olmustur.* Hz. Omer, Medine yakininda bulunan Kuba’da ikamet etmekte ve Hz.
Peygamber tarafindan kardes kilindig1 itban b. Malik (8. 50/670) ile doniisiimlii olarak
Medine’ye gitmekte, gitmedikleri giinler her biri 6grendigini digerine anlatarak yeni inen
vahiylerden, yasak ve emirlerden, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan haberdar
olmaktaydilar.8”® Hz. Omer’in, vakitlerinin neredeyse tamamini1 Mescid-i Nebi’de gegiren,
ilimle istigal eden ve siirekli Rastlullah’in yakininda bulunan ashab-1 suffe gibi bilgiye her
zaman hizlica ve dogrudan sahip olmasi miimkiin degildir. Tabi bu durum, Hz. Omer’in
Medineli ashabin igerisinde bulundugu, ilmi atmosferden mahrum kaldigi anlamina da
gelmemektedir. Zira kendisinden gelen “Rasilullah’a ayet nazil olacagi vakit ondan ar1
viziltisina benzer sesler duyulurdu. Bir giin ona ayet nazil oldu ve biz bir saat onu bu halde
bekledik. Sonra ondan bu hal kalkti, kibleye yoneldi dua etti ve ‘Bana on ayet indirildi, kim
o ayetlerde olanlar1 yerine getirirse cennete girer.” dedi ve el-Mii’mintn 23/1-10 ayetlerini
okudu.”®® rivayetinde goriilecegi iizere Hz. Omer’in de vahyin niiziliine sahit oldugu
sabittir. Bununla birlikte inen her vahiyden hemen haberdar olmasinin beklenemeyecegi ve
bunun bir eksiklik anlamina da gelmeyecegi bilinmelidir. Sonug itibariyle, sayet Hz. Omer
ayeti biliyor ancak bildiginden farkli okundugu i¢in hayret ediyorsa durum, tamamen yedi
harf ruhsatindan kaynaklanmaktadir. Eger ayeti ilk kez duyuyorsa muhtemelen hadisenin
yasandig1 giin, ayet yakin zamanda nazil olmus, o da heniiz ayeti duymamis ve Kur’an
bilgisine giivendigi Ubey’e danisarak ayeti dgrenmistir.

Kurazi, bulundugu bir ilim meclisinde yasadigi bir hadiseyi sOyle anlatmaktadir:
“Hunasira’da ilmi meselelerin konusuldugu bir ortamda Omer b. Abdilaziz, ‘Allah indinde
kiymetli olan ademogludur.” dedi ve “Iman edip sdalih amel isleyenler, halkin en
hayirhisidir.”®"" @yeti ile sozinii destekledi. Mecliste bulunan Irak b. Malik ise Allah
katinda en kiymetli varligin meleklerden oldugunu, “Derken seytan kendilerine kapali olan
avret yerlerini agmak icin onlara vesvese verdi ve ‘Rabbiniz bu agaci size sadece melek
olursunuz veya ebedi yasarsiniz diye yasakladi.’ dedi. ‘Ben gercekten sizin hayrinizi

873 Buhari, “Hustimat”, 4, “Fezailii’l-Kur’an”, 5; Muslim, “Salatii’l-mUsafirin ve kasriha”, 270. Ayrica bk.
Mekki b. Ebi Talib, el-Ibane ‘an me ‘ani’l-kirdadt, thk. Abdilfettah Ismail Selebi, Kahire: Daru Nehdati
Misr, ts., s. 105-106; Osman b. Said ed-Dani, Cdmi ‘u’l-beyan fi’l-kirddti’s-seb ‘i’l-meghiira, thk.
Muhammed Sad0k el-Cezairi, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005, s. 20.

874 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, X, 268.

875 Buhari, “Ilim”, 27; Cemaliiddin Abdillmelik b. Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam
Tedmdri, Beyrut: Darii’1-kitabi’l-* Arabi, 1410/1990, 11,147.

876 Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an’, 24.

877 el-Beyyine 98/7.
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isterim.’ diye yemin etti.”®"® ayetinden istidlal ederek tercihini agikladi. Bu durum iizerine

Omer b. Abdilaziz bana konu hakkinda ne diisiindiigiimii sordu. Ben de cevaben insanin
daha yiice oldugunu ve zikredilen el-Beyyine 98/7. ayet ile “Ars’t taswyanlar ve onun
cevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini hamd ile tesbih ederler, ona inanirlar ve iman
edenler i¢in ‘Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. Tevbe eden ve
senin yoluna tabi olanlart bagisla ve cehennem azabindan koru.’ (diyerek) bagislanma
dilerler.”8"® ve “Dogrusu biz, o hiddyet rehberi Kur’an’1 isitince ona iman ettik. Kim
Rabbine iman ederse, artik ne ziyandan ne de haksizlik edilmesinden korkar. Icimizde,
teslimiyet gosterenler de var, dogru yoldan sapanlar da var. Teslimiyet gésterenler, dogru
yolu hedefleyenlerdir. "8 ayetlerinde Allah katinda en kiymetlinin, insan olduguna isaret
edildigini soyledim.” demektedir.%!

3.1.1.3.3 Sahdbe Rivayetleri Ile Tefsiri

Kurazi’nin sahabeye duydugu saygi ve sevgi ile onlara verdigi deger, bir gun kendisine
sahabeden ve onlarin goriislerinden bahsetmesi istenilince; “Muhacirlerin ve ensarin
ilkleri ile onlara glizelce tabi olanlardan Allah razi olmustur, onlar da Allah 'tan razidirlar.
Allah onlara iginden wmaklar akan, ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu
biiyilk kurtulustur. 2 ayetinden hareketle “Allah, ashab-1 Nebi’nin hepsini bagislamis ve
Kur’an’da hepsi icin cenneti vacip kilmustir.”®® seklindeki cevabinda goriilmektedir.
Ayrica Kurazi, Hz. Abbas’tan “Bir giin Kureys’ten bir grupla karsilastik onlar konugsmakta
ve konusurken bizim s6zlerimizi kesmekteydiler. Bu durumu Hz. Peygamber’e iletince ‘Bir
adamin kalbine, Allah rizasi igin ve bana olan yakinliginiz sebebiyle sizi sevmedikge iman
girmez.” buyurdu.”®®* rivayetini aktarmaktadur.

Kurazi; Hz. Omer, Abdullah b. Mes‘ad, Hz. Ali gibi milaki olmadig1 sahibeden
aktarmasinin yani sira, gériisme imkani buldugu Medineli muksirGn sahabi EbG Hireyre
ve Zeyd b. Erkam gibi sah@beden de nakletmekte, en cok Abdullah b. Abbas rivayetlerine
bagvurmaktadir. “2.4.1.2 Ubey b. Ka‘b ve Medine Tefsir Ekolii Hakkinda” bashiginda izah
edildigi izere guincel kaynaklarda zikredilen Ubey b. Ka‘b’a 6grencilik yapmasi bir kenara,
ondan herhangi bir rivayeti ise bulunmamaktadir.

“(Savag esiri olarak) sahip olduklariniz mistesna, evli kadinlar da size haram kilind.
Allah’in size emri budur. Bunlarin disinda kalanlari ise iffetli yasamak ve zina etmemek
sartiyla mehirlerini verip istemeniz helal kilindi. Onlardan (nikdhlanp) faydalanmaniza
karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. 8 ayetine iliskin Abdullah b.
Abbas’tan; Islam’in ilk doénemlerinde mut‘a nikdhinin oldugunu, erkek bir beldeye
gittiginde beraberinde malina g6z kulak olacak biri bulunmadig: igin orada evlendigini
aktarmakta, sonradan ayetin “nlardan faydalanmaniz karsiliginda kismimin, oncesinde

878 el|-A‘raf 7/20-21.

879 e|-Mii’min 40/7.

880 ¢|-Cin 72/13-14.

881 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 111, 339.

882 ot-Tevbe 9/100.

83 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 147.

84 bn Mace, “ Mukaddime”, 11; Zehebf, Siyeru a ‘ldmi n-niibela, XII, 156.
885 an-Nisa 4/24.
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gecen iffetli olup zina etmemek Uzere kaydi ile neshedildigini ve mut‘a nikdhinin
kaldirildigini beyan etmektedir.%8®

Kurazi ensardan biri vasitasiyla Ebl Hiireyre’den®®’ slirun mahiyeti hakkinda aktardig

bilgide slra u¢ kez iiflenecegini, her seyin ilk tifleyiste blylk bir korkuya kapilacagini,
ikincisinde olecegini, Uglncusinde ise dirilip kabrinden cikarak Allah’in huzuruna
varacagii aktarmaktadir. Uzunca nakledilen bu rivayette: “Allah, Israfil’e sOra l¢ kez
tflemesini emreder. ilk tiflemede Allah’in diledikleri harig yerlerde ve gokte olanlar ok
uzun suren buyuk bir korkuya kapilir. Bu hakikat, “Onlar da ancak, bir an gecikmesi
olmayan korkung bir ses beklemektedirler.”® ayetinde zikredilmektedir. Yine Allah
daglar1 yirGtir ve daglar sanki bir serap olur. Arz, Uzerindekilerle beraber sallanir. Bu
hakikat de “O giin, siddetle sarsan sarsar. Arkasindan onu ikinci sarsint: takip eder. Iste 0
gun, kalpler dehsetten siddetle carpar.”®® ayetinde ifade edilmektedir. Yer sanki
dalgalarin garptigi, riizgarlarin savurdugu ve Uzerindeki insanlar1 atan denizdeki gemi gibi
olur. Emzikli kadin emzirdigini unutur, hamile ¢ocugunu diisiiriir, gencecik olan yaslanir;
seytanlar, meleklerin onlar1 yakaladigi ve yuzlerine vurduklari bir yere kadar kagisir durur.
Insanlar birbirlerine sirtlarin1 donerek uzaklasir. Allah, bu durumu “Ey kavmim! Gergekten
sizin igin, 0 bagrisip cagrisacaginiz, arkaniza donlp kacmaya calisacaginiz ginden
korkuyorum. O gun sizi, Allah’in (azabindan) kurtaracak kimse yoktur. Allah, kimi
saptirirsa artik onu dogru yola iletecek de yoktur. % dyetinde buyurmaktadir. Sonra
altlarindaki yerin yarilmaya basladigin1 gorurler ve semaya baktiklarinda gogiin parcga
par¢a edilmis yin haline geldigini, aym ve giinesin bir araya toplandigimi yildizlarin
sacildigim ardindan yok olup gittiklerini farkederler. Rasdlullah, ‘Olii olanlar bunlardan
higbirini bilmez.” buyurmakta ve EbG Hureyre “‘Slra dflendigi gin, Allah’in diledikleri
disinda gOklerde ve yerde olanlar korku iginde kalirlar. Hepsi Allah’a boyunlart biikiilmiis
vaziyette gelirler.® Aayetinde istisna edilenlerin kimler oldugunu sorunca Hz.
Peygamber’in, ‘Onlar sehitlerdir. Korku sadece canlilara ulagir. Onlar, canlidirlar ve
Rableri katinda riziklandirilmiglardir. O gun Allah, onlar1 bu korkudan emin kilar ve
azabini, yaratilmisin serlilerine gonderir.” buyurmustur.” dedigini aktarmaktadir.39

Kurazi’nin sahabi Zeyd b. Erkam’dan aktardigi rivayette Zeyd, Beni Mustalik (veya Tebuk)
gazvesinde miinafiklarm reisi Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin, “Muhammed ve
beraberindekilere yardim etmeyin ki dagilip gitsinler, Medine’ye donersek gugli olanlar
zayiflar1 oradan cikaracaktir.” dedigini duymus ve amcasi vasitasiyla bu bilgiyi Hz.
Peygamber’e bildirmisti. Hz. Peygamber 6nce Zeyd’i ¢cagirip mevziyu ondan dinlemis ve
ardindan Abdullah b. Ubey’i ve arkadaslarini yanma getirterek kendilerine bu sozleri
soyleyip soylemediklerini sormustu. Allah adina yemin ederek boyle bir sey

86 {pn Ebf Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, |11, 919.

87 Kurazi’nin ‘ensardan biri’ vasitas1 ile Ebl Hiireyre’den naklettigi baska rivayetler de bulunmaktadir.
Ornek igin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirki), XVIII, 132; XX, 256, 317; XXIV, 55.

88 Sad 38/15.

89 en-Naziat 79/6-8.

890 e]-Mii’min 40/32-33.

81 en-Neml 27/87.

892 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVI, 447. Bu rivayetin benzeri, Kurazi’nin arada ‘ensardan biri’
olmadan Eb( Hiireyre’den aktardig1 sekliyle Tbn Kesir tefsirinde yer almaktadir (Ibn Kesir, Tefsiri’l-
Kur’dni’l- ‘azim, 111, 282).
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sOylemediklerini ifade etmeleri Uzerine Hz. Peygamber, onlari hakli bulmus ve Zeyd
yalanci durumuna diismiis, kinanmisti. Bu duruma ¢ok dzilen Zeyd’in dogrulugunu ispat
eden Onlar, ‘Allah Rasilii 'niin yaninda bulunanlara bir sey vermeyin ki dagilip gitsinler’
diyenlerdir seklindeki ayet ve devami®® ertesi giin nazil olmus ve Hz. Peygamber, Zeyd’e,
“Ey Zeyd! Allah senin dogru sdyledigini bildirdi.” buyurarak onu sevindirmistir.”8%

Kurazi, Abdullah b. Mes‘td’dan aktardigi “Kim Kur’an’dan bir harf okursa onun igin bir
hasene vardir. Her bir hasene igin on misli sevap vardir. Ben elif-lam-mim bir harftir
demiyorum, elif bir harf, 1am bir harf, mim bir harftir.”%* rivayetine dair yorumunda;
okumak ile kastedilenin kiraat mi yoksa hifz m1 oldugunu bilemedigini soylemektedir.8%
Bazi sahabilerden ise () —lawac 2 e); Hz. Peygamber’e Allah’1 gorlp gormedigi
sorulunca, “Onu gozimle gérmedim fakat kalbimle iki kez gérdiim.” yanitim1 verdigi ve
“Sonra yaklastik¢a yaklast:.” ayetini®®” okudugu yonindeki rivayeti nakletmektedir.8%®
Burada belli bir sahabinin ismini vermemesi, birden fazla sahabeden ayni bilgiyi 6grenmis
olmasi ihtimalinden kaynaklanabilir.

Kurazi’nin tabitindan rivayetleri de mevcuttur. Mekke ve Kiife ilmi ortaminda 6nemli bir
mevkiye sahip Said b. Ciibeyr’den nakilde bulunmustur. “A/lah ve Rasiiliine karsi savasan
ve yeryliziinde fesat ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi, ancak éldiiriilmeleri veya asilmalari
yahut el ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi ya da baska bir yere stirgiin edilmeleridir.
Bu, diinyada onlar icin bir zillettir. Anirette ise onlar icin bilyiik bir azap vardir.®*°
ayetinde zikrolunan cezaya iliskin Said b. Ciibeyr su a¢iklamay1 yapmaktadir: “Yol kesen
eskiya sadece mal gasp eder ve adam dldiirmezse eli ve ayagi caprazlama kesilir. Sadece
adam oldiiriirse, yaptigina mukabil oldiiriliir ve asilir. Sayet hem mal gaspeder hem de
adam oldiiriirse once eli ve ayagi kesilir sonra 6ldiiriiliir, sonra da asilir. Kesme cezasi tipki
hirsizlik cezasiin verildigi ‘fursiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin % ayetindeki gibi
ve oOldiirme cezast da ‘Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas
edilir. ®? ayetindeki emir gibidir. Eger teslim olmazsa yakalanip kendisine Allah’mn
hitkmiiniin uygulanmasi ve ayetteki ya da baska bir yere siirgiin edilmeleridir emri
micibince Islam topraklarindan kafir topraklarina siiriilmeleri gerekmektedir.”%%? Fikhi
meseleye taalluk eden bu rivayette, Said b. Ciibeyr’in konu ile ilgili diger ayetleri de
serdederek hiikkme vardigi goriilmektedir. Kurazi’nin hayatina yer verdigimiz bdliimde
zikrettigimiz lizere, onun Medine’de yasadigi bununla birlikte Kife ile siki bir iletisim

8% Onlar, ‘dllah Rasilii 'niin yanminda bulunanlara bir sey vermeyin ki dagilip gitsinler.” diyenlerdir. Halbuki
goklerin ve yerin hazineleri Allah’mdir ama miinafiklar anlamazlar. Onlar, ‘Andolsun, eger Medine’ye
dénersek, Ustln olan, zayif olan: oradan mutlaka ¢cikaracaknr.” diyorlardr. Halbuki asi/ Gstinlik, ancak
Allah’mn, Peygamberinin ve muminlerindir. Fakat miinafikiar bunu bilmezler. (el-Minafikin 63/7-8).

894 Tirmizi, “Tefsiriil’]-Kur’an”, 64; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII1, 398; Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimasgk,
LV, 131.

85 Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an”, 16.

8% fbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 137. Kurazi’nin bu yorumu Tehzibii’l-Kemal’de Buhari’ye
nisbet edilmektedir (Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, XXV1, 343).

897 en-Necm 53/8.

8% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXI1, 19; Ibn Kesir, Tefsirii’'I-Kur 'ani’l- ‘azim, VI, 449.

899 el-Maide 5/33.

90 e-Maide 5/38.

901 el-Maide 5/45.

92 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X, 261.
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icerisinde bulundugu bilinmektedir ve Said ile Kafe’de iken karsilasmasi muhtemel
olmakla birlikte; Miicahid’den de nakilde bulunmasi Mekkeli tabitin miifessirlerden hacca
gittigi donemde Mekke’de iken istifade etmis olmasin1 da miimkiin kilmaktadir.

3.1.1.3.4 Kendi Reyi lle Tefsiri

Kurazi’nin “Geceleri, sabah oluncaya kadar ez-Zilzal ve el-Karia srelerini tekrar tekrar
okur, iizerinde uzun uzun disiiniirim. Hizlica okuyup gecmektense ayetler {izerinde
tefekkir etmeyi tercih ederim ve daha fazlasim okumam.”® ifadesiyle; miinafikligin;
yalan sOylemek, verilen soze riayet etmemek ve emanete hiyanet etmek lizere ii¢
alametinin®* oldugunu duydum. Fakat bir miiddet Kur’an’da bu bilgiyi bulamadim, derken
‘Onlardan kimi de, ‘Eger Allah lutuf ve kereminden bize verirse, mutlaka tasadduk eder ve
salihlerden oluruz!’ diye Allah’a s6z vermislerdi. Fakat Allah lutfundan onlara verince,
cimrilik ettiler ve Allah’a verdikleri sdzden yiz cevirdiler, zaten yan ¢izip duruyorlardi.
Allah’a verdikleri sozl tutmad:klar: ve yalan soyledikleri icin Allah, kalplerine, kendisiyle
karsilasacaklar: giine kadar stirecek bir nifak soktu. °% ayetleri ile ‘Biz emaneti, goklere,
vere ve daglara teklif ettik ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler ve onu
insan yiiklendi. °% ayetinde bu hakikati bulabildim.”®" rivayetleri; ayetleri dogru anlamaya
gosterdigi ¢abaya, hakikate ulagsmak i¢in uzun siire imal-i fikirde bulunduguna ve elde ettigi
bilginin teyidi i¢in Kur’an’a bagvurduguna delalet etmektedir.%%®

Kendi re’yi ile tefsirinin, tefsir rivayetleri igerisinde ekseriyetini olusturdugu daha dnce
ifade edilmisti. Bu baslk altinda zikredilebilecek pek ok rivayet bulunmaktadir. Ornegin;
“Rabbimiz! Biz, ‘Rabbinize iman edin!’ diye imana ¢agiran bir davetci isittik, iman ettik.
Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla. Kotiluklerimizi sil, canimizi iyilerle beraber al. %%
ayetindeki imana c¢agiran davetci Kurazi’ye gore Kur’an’dir. CUnki ona gore, tim
miiminlerin Rastlullah’1 goriip isitme sanslar1 s6z konusu degildir.?'° Taberf, davetginin
Ras(lullah oldugu yoniinde goriis beyan edenlerin de bulundugunu aktardiktan sonra en iyi
yorumun Kurazi’nin serdettigi yorum oldugunu sOylemekte ve bu tercihini “(Ey
Muhammed!) De ki; ‘Bana cinlerden bir toplulugun Kur’an’i dinleyip soyle dedikleri
vahyedildi: Siiphesiz biz dogruya ileten hayraniik verici bir Kur’an dinledik ve ona inandik.
Artik, hic kimseyi Rabbimize ortak kosmayacagiz.””! ayetleri ile desteklemektedir.®*2

93 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, LV, 143; MizzZi, Tehzibii’'I-Kemal, XX VI, 345. Kurazi’nin bu tavr,
Abdullah b. Mes‘td’un “Biz, Hz. Peygamber’den on &yeti hakkiyla 6grenmedikce yeni bir ayete
geemezdik.” s6zuindeki hal ile 6rtigsmektedir (Zehebd, Siyeru a ‘ldmi’n-nibeld, 1, 490).

904 Byharf, “iman”, 24; Muslim, “iman”, 108.

95 et-Tevbe 9/75-77.

96 e]-Ahzab 33/72.

%07 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 377.

98 Burada dikkati geken bir diger husus Kurazi’nin, hadiste miinafigin Gglincti alameti olarak sayilan
“emanete hiyanet etmek” kismini el-Ahzab 33/72. ayetle iliskilendirerek agiklamasidir. Ayete genel
olarak verilen mana yukarida verdigimiz sekildedir ve “insan” ile miinafiklar kastedilmemektedir. Ayetin
sibak-sibakinda miinafiklardan bahsedilmesi Kurazi’nin bu tefsiriyle birlikte distniilerek tekrar
yorumlanabilir. Kurazi’nin verdigi manay1 da anlamli hale getirecek farkli bir yorum igin bk. Zemahseri,
el-Kessdf, V, 101-103.

99 Al-j imran 3/193.

910 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 480.

9 el-Cin 72/1-2.

912 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 481.
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Kurazi, “Kiyamet gununde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
ddemogullarindan, onlarin bellerinden zirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu
ve dedi Ki: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da, ‘Evet (buna) sahit olduk.’
dediler. "% ayetinin tefsirinde ruhlarin cesetlerden 6nce yaratildigini séylemekte; % “Kim
zerre miktart bir haywr yapmissa onun karsiligine gorir, Kim de zerre miktart ser islemisse
onun karsiigim gorar. 7% ayetlerinin tefsirinde ise; kafirin yaptigi en kiigiik bir iyiligin
karsiligin1 kendisinde, ailesinde, ¢ocuklarinda ya da malinda diinyadayken gorecegi ancak
dinya hayat1 son bulunca bu karsiligin bitecegi; miminin ise diinyada iken isledigi en
kiicik bir kotiligiin cezasim1 kendisinde, ailesinde, ¢ocuklarinda ya da malinda
dinyadayken gorecegi ancak dinya hayati sona erince bu karsiligin da bitecegini
soylemektedir.%® “Onlar, ‘Rabbimiz! Bizden cehennem azabini uzaklastir, onun
(cehennemin) azab: bitip tiikenmez.’ derler.”®'" ayetinin tefsirinde; Allah’in kafirlere
dinyada iken pek ¢ok nimet bahsedecegini ve onlarin nankorliigii dolayisiyla ahirette ise
bitmez tiikenmez bir azaba ddcar olacaklarim ifade etmektedir.®!® Ayn1 manay1 havi bir
bagka rivayette “Miimin, hasenatinin karsiligini ahirette, kafir ise dinyada goriir.”
demektedir.®*°

Ahirette, ‘gece ve giindiiz ortasi’nin bulunmayacagimi sadece sabah erken vakitle aksam
vaktinin bulunacag1 gorlistinli, “O ates, onlarin sabah aksam sokulacaklar: atestir.
Kiyametin kopacagi giin de ‘Firavun ailesini en siddetli azaba sokun (denilecek)!®?° ve
Orada bos soz isitmezler, kendilerine yalnizca ‘Seldm!’ (denmesini) isitirler. Orada sabah
aksam riziklar: da vardir.”%t ayetleriyle iliski kurarak aciklamakta ve gayba taalluk eden
bir konuda fikir beyan etmektedir.%2? Ahiretteki zaman mefhumunu diinyadaki zaman ile
kiyas ederek, ayetlerdeki sabah-aksam ifadesinden ahirette sadece sabah ve aksam vakti
oldugu sonucuna varmak tartisilabilir. Burada sabah-aksam ifadesiyle vakte bir vurgu
bulunmay1p azabin siirekliligine dikkat ¢ekilmis olmast daha dogrudur.

Kurazi’nin kendi re’yi ile sened aktarmadan verdigi rivayetlerde lugavi ve fikhi izahlar ve
kissalar da 6nemli yer tutmaktadir ki onlar da ilgili bagliklarda zikredilecektir. Burada son
olarak sunu ifade etmek lazim: “Kendi re’yleri” ifadesiyle kastedilen senedi kendilerinde
biten tim haberlerdir. Ancak tabi ki bu yorumlarin, tamamen ve sadece kendi fikirlerinden
olustugu iddia edilemez. Onlarin kimi zaman birden fazla sahabeden 6grendikleri haberi,
senedini zikretmeden aktarmalar1 s0z konusu olmakla birlikte hepsinin, haberin isnadina
atfettikleri onem de ayn1 degildi. Hasan-1 Basri’nin de i¢lerinde oldugu bazi alimler, isnada
gereken hassasiyeti gostermedikleri veya sahabeyi atladiklari; lafizlar arasi takdim ve
te’hir, yer yer ziyade ve noksanlik yaptiklar1 gibi sebeplerle tenkit edilmislerdir.%?®

913 el-A‘raf 7/172.

914 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIlI, 244.

915 ez-Zilzal 99/7-8.

%16 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXI1V, 563-564.
917 el-Furkan 25/65.

918 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVII, 496.

%19 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXIV, 567, 568.
920 el-Mii’min 40/46.

921 Meryem 19/62.

922 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), XX, 338.

923 Hudayri, Tefsirii t-tabi ‘in, |, 220-221; Gokcan, Katade /bn Diame ve Tefsiri, s. 92.
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Muhammed b. Sirin’in, Asim el-Ahvel’e “Hasan ve Ebii’l-Aliye’den hadis alma. Zira onlar
hadisi kimden aldiklarma dikkat etmiyorlar.” demesi dikkat-i calibdir.®?* Dolayisiyla
senedin kendilerinde bittigi haberlerin bir kismmin kendi re’yleri olmayip hocalarindan
ogrendikleri fakat sened vermeden aktardiklari bilgilerden olma ihtimali g6z 6niinde
bulundurulmalidir.

3.1.1.3.4.1 Lugavi Agiklamalar

Kurazi’nin tefsirinde en ¢ok yer ayirdigi hususiyetlerden biri de lugavi beyanlaridir.
Kelimelerin maradiflerini zikrettigi, mibhem olanlar1 tayin yoluna gittigi, ayetlerde genel
olarak zikredilen ifadeleri misallendirerek agikladigi, kKimi zaman da tahsisi tercih ettigi
gorulmektedir. Genel olarak, uzun lugavi izahlar ve belagat agiklamalarina ise yer
vermemektedir.

Kurazi’ye gore “Israf etmeyin, Allah israf edenleri sevmez. 92 ayetindeki israf, mallardaki
zekat ve sadaka hakkmi vermemektir.%?® “Onlar icin cehennem atesinden dosekler,
istlerine de ortiller vardir."%? ayetindeki disekler (3&s), es anlaml flrusg (Ui2%), ortiler
(U32) es anlaml lihuf (<) manasma:®® “Cadirlarda mestir ve mahsis hdriler 92
ayetindeki cadirlar (253) ise kameriyeler (J52)%° anlamina gelmektedir. “Diismanin en
azilis1”, ! yalan konusan;®* “sera (s2¥) 7,%% yedi kat yer;®** “topragin altr”°® yedi kat
asagis;; > “iyilikler kotuliikleri giderir 7%’ ayetindeki iyilikler, bes vakit namaz;*®
“(YGnus) Karanliklar icinde yalvardi. ”®* ayetindeki karanliklar, gecenin, denizin ve
baligin karninin karanliklar®® ve “Ey Davdd ailesi siikredin!*' ayetindeki siikiir,
Allah’tan amel ve taat ile sakinma®¥? demektir. Yine ona gére “Kim o aylarda hacca niyet
ederse, hac esnasinda kadina yaklasmak, gunah sayilan davraniglara yonelmek (fustk),
kavga etmek (cidal) yoktur. " ayetindeki fusik measidir, tiim giinah ve isyan1 kapsar.
Cidal ise Kureys’in Mina’da bir araya geldiklerinde ‘Bizim haccimiz sizin haccinizdan
daha miikemmeldir.” diye tartismaya girmeleridir.%*

924 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, I, 222.

925 el-A‘raf 7/31.

926 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIl, 175; ibn Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, V, 1399.
927 el-A‘raf 7/41.

928 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 436; ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, 111, 415.

929 er-Rahman 55/72.

930 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXII, 270.

%1 el-Bakara 2/204.

932 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur'ani’l- ‘azim, |, 365.

933 T3ha 20/6.

934 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, VI, 2416.

935 Taha 20/6.

93 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVI, 12.

97 H{d 11/114.

938 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XV, 510; Ibn Ebi Hatim, Tefsirti’l-Kur’ani’l- ‘azim, V1, 2092.
939 el-Enbiya 21/87.

940 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. TUrki), XVI, 382.

941 @s-Sebe’ 34/13.

942 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. TUrki), XI1X, 235; ibn EbT Hatim, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, X, 3163.
943 el-Bakara 2/197.

944 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 136.
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Kurazi, “Her biri, iiriin verdiginde tiriiniinden yiyin. ”°* ayetini misallendirerek hurma ve
incir ile;%*¢ “Bize diinyada giizellikler (hasene) ver! "°4" ayetindeki haseneyi saliha kadin
manasmi vererek;%® “Kim bir iyilik ortaya koyarsa ona o iyiligin on kat vardir.”%°
ayetindeki iyiligi ‘La ilahe illallah> kavliyle;*®® “(Bosuna) Ozur dilemeyin ciinkii siz
inandiktan sonra inkar ettiniz. I¢inizden bir toplulugu affetsek bile, su¢larindan 6tiri bir
topluluga da azab ederiz. "% dyetindeki “Icinizden bir toplulugu affetsek bile ” kismindaki
grup, topluluk manasina gelen taifeten kelimesini, husus ifade eden dam lafiz telakkisiyle
‘adam’ manasina hamlederek tefsir etmektedir.®®? “Hayra engel olurlar. > ayetindeki
hayri, ‘mali yardim’ seklinde tefsir edenlerin aksine her tirli iyiligi (ma‘raf) kapsayacak
sekilde genis bir mana yiikleyerek ve “Her ma‘raf sadakadir.”®®* hadisi ile destekleyerek
aciklamaktadir.®>> Ona gore en-Neml 27/8. ayetteki “Atesin basindakiler ve etrafindakiler
mubarek kilinmistir.” ifadesindeki ates, Allah’in nuru, etrafindakiler de Hz. M0sa ve
meleklerdir. Allah’in nuru manasini ayetin devamindaki “Alemlerin rabbi Allah, her tirli
noksanliktan uzaktir.” kismiyla; Hz. M{s& manasimi da bir sonraki ayetteki “Ey Mdsa
muhakkak Ben, aziz ve hakim olan Allah’im!”%® ifadesi ile iliski kurarak beyan
etmektedir. %’

Kurazi, “Yoksa Ya ‘kiib 'a 0lUm geldiginde siz orada miydiniz? Hani O, ogullarina ‘Benden
sonra kime kulluk edeceksiniz?’ demisti. Onlar ‘Senin Ve atalarin Ibrahim, Ismdil ve
Ishak’in ilah olan tek Allah’a kulluk ederiz. Biz Ona teslim olduk.’ dediler. %8 dyetinde
Hz. ibrahim’in soyundan gelen Hz. Ya‘kiib’un babasi olan ishak’mn yani sira, amcasi
Ismail’in de babasi kabilinden zikredildigini, dayr ve amcanmn da baba olarak
isimlendirilebilecegini sdylemistir.%*°

3.1.1.3.4.2 Fikhi Aciklamalar:

Ik dénem alimleri muhaddis, miifessir ve fakih vasiflarin1 birlikte tasirken, Kurazi’nin,
mufessir kimligiyle 6n plana ¢iktig1 ve bu vasfiyla sohret kazandig: gortilmektedir. Omer
b. Abdilaziz, Kurazi’den bir mesele hakkinda yardim istediginde onun, “Ben fakir ve
zengin iki kisi arasinda namaz kildigimda dahi fakire meyleder zenginden uzaklasirim. Bu
sebeple sana yardim edebilecegimi sanmiyorum ancak dogru yolu isaret edebilirim;
meseleleri hizli bir sekilde dinle fakat tasdik etmede acele etme, apagik bir delil ayan

945 el-En‘am 6/141.

%46 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 157.

97 el-Bakara 2/201.

98 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 11, 358.

99 el-A‘raf 7/160.

90 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIlI, 277.

%! et-Tevbe 9/66.

952 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 336.

93 el-Maln 107/7.

%4 Buhari, “Edeb”, 33; Muslim, “Zekat”, 52.

95 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXIV, 678; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, X, 3469; ibn
Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l- ‘azim, VI, 497.

96 en-Neml 27/9.

97 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVIII, 13.

98 e|-Bakara 2/133.

99 Ebii’l-Aliye de benzer goriistedir (ibn EbT Hatim, Tefsirii I-Kur dni’l- ‘azim, |, 240).
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oluncaya kadar bekle!”%° seklinde fikhi bir meselede takip edilecek yolu isaret ettigi
rivayet, onun miitevaziligine delalet etmekle birlikte fikhi bir konuda karar vermekten
imtina ettigini de gostermektedir. “Omer b. Abdilaziz, Kurazi’ye yerine getirmesi icin bir
is sunmus, 0 ise bunu reddetmisti. Bu durum Uzerine halife ona ‘Bana kars1 mi ¢ikiyorsun,
bas m1 kaldirtyorsun?’ demis, Kurazi de “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara
teklif ettik de onlar bu teklifi yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler. "%®* ayetini okuyup
‘Burada bir isyan, bir glinah var midir?” diye sorunca halife, Kurazi’yi bu hususta serbest
birakmstir.”? rivayeti de onun 6zellikle fikhi konularda mesuliyet altina girmek
istemedigini gostermektedir. Onun bu tavrini, vazifeden kagma ya da ise ehil bulunmama
ile degil, kul hakkina girmekten sakinma, sade ve mduttaki bir yasami tercih etme ile
aciklamak daha dogrudur. Fakih sifatiyla sohret kazanmamasi, 6nceki basliklar altinda
zikredildigi ve bu misallerde de goriildigii Gizere halife ile istisarelerinin kahir ekseriyetinin
ahkamla ilgili olmayip Kur’an tefsirine yonelik bir mahiyet arz etmesi, yine Sifyan b.
Uyeyne’nin, Medine’de Kur’an tefsiri hususunda ilk akla gelen ismin Kurazi oldugu
yoniindeki beyan1,°®® onun fikihtan ziyade tefsirle ilgilendigini agik¢a gostermektedir.
Elbette ahkam ayetlerini tefsir edip fikhi a¢iklamalar da yapmakta ancak bu agiklamalar,
ornegin Zeyd b. Eslem tefsirindeki gibi 6nemli bir yer tutmamaktadir.

“Biz, icinizden 6nce gelip gecenleri de geri kalanlar: da muhakkak biliriz. "%®* ayetini
“Erkeklerin saflarinin en hayirlis1 6nde olani, en hayirsizi ise geride kalanidir. Kadinlarin
saflarinin en hayirlisi arkada, en hayirsizi ise 6nde bulunanidir.” seklinde yorum yapildigini
isittigini, ancak ayette, kendilerinden 6nce gelip gecenler ile 6lmiislerin, geride kalanlar
ile de muhatap edilenlerden sonra geleceklerin kastedildigini ve bir sonraki ayette “Ve
senin Rabbin hepsini toplayip hasredecektir. O hakimdir, alimdir.*® buyruldugu tizere
Allah’in hepsini hasredecegini soylemektedir. Kurazi’nin bu yorumunu isiten muhatabs,
ona dua etmis ve kendi savundugu goriisiinii terk etmistir.?®® Bu haber, Kurazi’nin sahih
anlama ulasmak Uzere takip ettigi yol ve tefsir yontemi hakkinda 6nemli bilgiler
vermektedir. O, ilk nazarda ayeti fikhi anlamayip 1stilahi mana yiiklememekte ve baglama
mutabik bir anlam verip, tercih ettigi bu anlam1 bir sonraki ayet ile teyid etmektedir.

Maide 5/89. ayetteki yemin kefareti icin zikredilen “on fakiri doyurmak™ ifadesini, sabah
ve aksam her iki vakitte doyurmak olarak aciklamakta,®’ “Gundiiziin iki tarafinda ve
gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz ki/in. 9% ayetindeki giindiiziin iki tarafindan
maksadin, sabah, &gle ve ikindi namazlar,®® gecenin de giindiize yakin saatlerinden
maksadin aksam ve yats1 namazlari oldugunu ifade etmektedir.®’® el-Hac 22/29. ayette hac

90 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, IV/1, 170. Benzer rivayet igin bk. Mogultay b. Kilig, fkmalii Tehzibi’l-Kemal,
X, 326.

%1 gl-Ahzab 33/72.

%2 Siiy(tt, ed-Diirrii I-mensar, XII, 158.

%3 Tbn Abdilber, et-Temhid, 111, 240; ibn Hacer, Fethu'I-Bari, XIII, 119.

94 el-Hicr 15/24.

95 el-Hicr 15/25.

96 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XIV, 48-49; Sty(ti, ed-Diirrii I-mensQr, VIII, 610.

%7 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X, 540.

%8 H{d 11/114.

99 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XV, 502.

970 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XV, 508.
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menasiki ile ilgili “Sonra temizlensinler, adaklarini yerine getirsinler ve beyt-i atiki
(Kabe'yi) tavaf etsinler.” ayetini “Tiras edilmesi gereken yerlerin tiraslanmasi, tirnaklarin
kesilmesi, bryiklarin kisaltilmasi ve sakalin toplanmasi gibi maddi temizlikler ile Kabe’yi

tavaf ve Safa ile Merve aras1 sa‘y yapmaktir.” seklinde tefsir etmistir.9

Hicbir peygamberin, bir diger peygambere takip ettikleri yol ve sunnette ya da kible
hususunda muhalefet etmedigini, ancak Rastlullah’in (s.a.s.) Medine’ye gelisinin on altinci
aymda Beytii’l-makdis’ten Kabe’ye yoneldigini soyleyen Kurazi, ardindan “‘Dini ayakta
tutun ve onda ayriliga diismeyin.’ diye Nuh’a buyurduklarimi, sana vahyettigimizi,
Ibréhim’e, Misd’ya ve Isd’va buyurduklarimizi, Allah size de din kildi. %% ayetini
okumaktadir.®”

“Bir mehir belirleyerek eviendiginiz kadinlar, onlarla birlesmeden bosadiginiz takdirde
kadinlarin ya da nikéh bag: elinde olanin bagislamast disinda mehrin yarisini 6demek
borctur.”%"* &yetinde tabilinun ¢ogunun aksine kadinlarin bagislamas: seklinde
yorumlanan kismi, erkeklerin bagislamasi olarak tefsir etmistir. Kadi Stireyh, Said b.
Miiseyyeb, Miicahid, Sa‘bi, Dahhak, Ikrime, Hasan-1 Basri, Muhammed b. Sirin, Katade,
Suddi, Rebi‘ b. Enes gibi pek c¢ok tabii diledigi takdirde mehrinden feragat etme
salahiyetinin kadma ait oldugunu sdylemislerdir. ibn Ebi Hatim ve Ibn Kesir, Kurazi’nin
ayette zikredilen hakki erkege ait kilmasini saz bir yorum olarak degerlendirmistir. Nik&h
bagi elinde olan ile kastedilenin ise koca oldugunu ve kocanin diledigi takdirde mehrin
tamamin1  6deyebilecegini, yani ayetin ilk kismina verdigi mana ile birlikte
diistiniildiiginde; kocanin kendisini, mehrin tamamin1 6demekten muaf tutabilecegi gibi
diledigi takdirde tamamimi 6demeyi de tercih edebilecegini s6ylemektedir.®”

“Allah’a ve ahiret giniine iman ediyorlarsa Allah in rahimlerinde yarats:gin: gizlemeleri
kendilerine helal olmaz. " dyetinde Kurazi’yle birlikte Stiddf, ibrahim en-Neha, bir kavle
gore Katade, kadinlarin hamileliklerini gizlemelerinin yasaklandigin1 soylerken Abdullah
b. Abbas, Abdullah b. Omer, Sa‘bi, Hakem b. Uteybe, Miicahid, Rebi* b. Enes ve Dahhak
gibi pek cok sahabe ve tabiln ise hamilelikle birlikte hayiz durumunun da kastedildigini
ifade etmektedirler. Tkrime, Atiyye el-Avfi ve bir kavle gore Nehaf ise sadece hayza isaret
edildigi yoniinde tercihte bulunmaktadirlar.”’

3.1.1.3.5 Ulumii’l-Kur’an’a Dair A¢iklamalari

Ulimii’l-Kur’an; Kur’an’m nizalu, tertibi, hatti, kiraati, garibi, vahyi, i‘cdzi, nasih ve
mensuhu, muhkem ve mitesabihi, irabi, mecazi, emsali gibi Kur’an’1 tefsir etmede
yardimer ilimlerdir.®® Terkibin 1stilahi maénas1 Uzerinde ittifak saglanamamis, hangi

971 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. TUrki), XVI, 526.

972 es-Stira 42/13.

973 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1, 209.

974 el-Bakara 2/237.

75 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 156; Ibn Ebl Hatim, Tefsirii 'I-Kur’dni’l-‘azim, ||, 444; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘azim, |, 643.

976 el-Bakara 2/228.

97 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, |1, 415-416.

978 Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1, 42; Muhammed Eb{ Sehbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur’ani’I-Kerim, Riyad:
Dari’l-liva, 1407/1987, s. 24.
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ilimlerin haric hangilerinin dahil kilinacag: hakkinda pek ¢ok goriis serdedilmistir.®’® Aym
sekilde birbirinin yerine de kullanildigi gorilen usali’t-tefsir ve ulimi’l-Kur’an
terkiplerinin  medldllerinde, miisterek ve muhtelif 6zelliklerinde mutabakat
saglanamamstir.®®° ki terkibin birbiriyle bag1 hakkinda “Tefsir usdli; Kur’an tefsirinin
esaslarini, yontemini konu edinir ve Kur’an ilimlerine gore daha 6zeldir. Kur’an ilimleri
ise Kur’an ve tefsir ile ilgili birgok ilmi ihtiva eder; bu bakimdan daha genel ve daha
kapsamlidir.” denilebilir.%! Konumuz olmamas: hasebiyle, kavramlarin mahiyeti ve
tasniflerin sihhati tartismasina girmeksizin; Kur’an ilimlerinden basta esbab-1 nuzdl ve
kissalar konusunda c¢ok sayida rivayeti bulunan Kurazi’nin, bu ilimlerin yani sira
mibhemat, miitesdbihat ve nesih gibi ulimii’l-Kur’an bilgisini muhtevi rivayetleri
degerlendirilecektir.

3.1.1.3.5.1. Kiraat

Kur’an’in hifzinda ve anlasilmasinda 6nemli rolu bulunan kiraatler, ayetleri agiklamada,
fikhi istidlalde veya mifessirlerce ayetlerin kapali kalan kisimlarini vuzuha kavusturmada
kullanilmislardir. Kiraatler sayesinde tefsirde anlam gesitliligi ve zenginligi saglanmis ayni
zamanda pek cok fikhi ve kelami tartismada kiraatlere basvurulmustur.®®? Kurazi’nin
mevlast Muédz b. Mislim’in kiraatte meshur oldugu, Kdfe dil okulunun meshur dil
alimlerinden kiraatgi Kisai’nin Muaz’dan ilim aldig1 daha 6nce zikredilmisti.?®® Ancak
kaynaklarda Muaz’n, kiraate dair bilgisinde Kurazi’nin katkisinin olduguna yonelik bir
bilgiye rastlamadik. Nitekim Kurazi’nin kiraatlere dair tefsir rivayetleri de sinirli sayidadir
ve tefsirinde 6nemli bir yer tutmamaktadir.%

Omegin; el-En‘am 6/33. ayette “(Ras(lim) Onlarin séylediklerinin seni gercekten
tizdiigiinii biliyoruz. Ashinda onlar seni yalanlamiyorlar, o zalimler inadina Allah’in
ayetlerini inkar ediyorlar.” buyrulmaktadir. Kurazi, <G5 ¥ 36 (onlar seni
yalanlamiyorlar) kismim tahfif ile 553X ¥ 2838 seklinde seddelemeden okumakta ve
zimnen “Onlar seni yalanlamiyorlar ve senin elinde bulunan bu Kur’an’t da iptal
edemeyecek, ortadan kaldiramayacaklar.” manasina geldigini beyan etmektedir.%°

“Biz seni hak ile mijdeci ve uyarici olarak gonderdik, cehennemliklerden sen sorumlu
degilsin. %% ayetinde, 0= V5 seklinde haber ifade eden sen sorumlu degilsin manasina ve
Kurazi’nin tercih ettigi gibi J=& Y5 seklinde artik onlarin halinden sorma manasina gelen

99 Abdurrahman Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, istanbul: Dergah Yayinlari, 2012, s. 205;
Abdiilhamit Birisik, “Ulimii’l-Kur’an”, DI4, 2012, XLII, 132.

980 Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglamimda Tefsir Ustlii”niin (Ulimii’l-Kur’an) Mahiyeti ve
Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname, 5/15 (2008): 30.

981 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 205.

982 Cetin, Kur’an [limleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, s. 167.

%3 bn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, V, 218; Zehebi, Siyeru a ‘Ilami’n-niibela, V111, 482.

94 Dileymi, Kurazi’nin tefsirinde kiraatin 6nemli bir yerinin bulundugunu séylemekte, Stifyan es-Sevri’nin
(6. 161/778) de ondan kiraat aldigin1 aktarmaktadir (Dileymi, Muhammed b. Ka ‘b el-Kurazi ve eseruhi
fi't-tefsir, s. 290.) Ancak her iki bilgi de dogru degildir. Siifyn es-Sevri’nin Kurazi’den aktardigi
rivayetlerin neredeyse hepsinde aralarinda M0sa b. Ubeyde (6. 152/769) bulunmaktadir ve bu rivayetler
kiraat ile alakali degildir. Misalen; Sufyan es-Sevri, Tefsiru Stfyan es-Sevri, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’1-
‘ilmiyye, 1403/1983, s. 83, 130, 185; Tirmizi, “Nikah”, 29; Taberi, Cami u’l-beyan, VI, 480.

95 Tbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur'ani’l- ‘azim, IV, 1283.

96 el|-Bakara 2/119.
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iki kiraat bulunmaktadir.®®” Nafi‘ ve Ya‘kiib da Kurazi’nin okudugu sekilde kiraat
etmektedirler.%®

3.1.1.3.5.2 Sebeb-i Nuzdl

Ik nes’et eden Kur’an ilimlerinden sebeb-i niiz(l, sahabe ve tabiln tefsirinde genis yer
bulmustur. Hz. Ali’nin “Higbir ayet yok ki nerede, ne zaman indigini bilmeyeyim.”%
ifadesinden anlasilacagi Gizere vahyin inis sebebi, ashab doneminden itibaren 6nemsenmis
ve sonraki dénemlerde “Tefsir, basta esbab-1 nuizGlu bilmekten ibarettir.° seklinde
sloganlagsmustir. Stiphesiz ayetleri niizal dénemine muvafik, manay1 sahihine en yakin bir
bicimde idrak edebilmek icin ayetlerin nizQl sebeplerinin bilinmesi buyuk énem arz
etmektedir. Sebeb-i niizal rivayetlerinin ve nizal dénemini ¢evreleyen sartlarin tesbitinin,
Kur’an-1 Kerim’in mesajin1 anlamaya katki saglayacagi asikardir. Zira Kur’an’mn asli
manasinin vahyedildigi donemdeki ilk muhatap Kkitlenin kavrayisina mutabik oldugu
hususu izahtan varestedir.®! Bununla birlikte sebeb-i niiz(l bilgisine sahip olunmadiginda
ayetleri anlamanin imkansizligin1 savunmak isabetli bir goriis degildir. Kur’an’in bir i¢
biitiinliigii vardir ve bu butinlik icerisinde, ahkdma dair emir-nehiy bildiren, nasihat ve
ogiit veren, énceki milletleri misal getirerek uyarida bulunan pek ¢ok ayetin anlami sarihtir.
Anlasilmak ve tatbik edilmek i¢in gonderilen bir kitabin tek basina mesajini iletemeyecegi
ve indigi sartlarin bilinmesinin her bir ayet igin zaruri oldugunu diisinmek Kur’an’in
gonderilis amacina mugayirdir.®®? Hakkinda sebeb-i niizQl rivayeti olan dyetlerin sayisimnin
da ancak bes yiiz civarinda oldugu sdylenmistir.%%

Tabiln igerisinde esbab-1 niiziile en ¢ok dnem veren miifessirlerin basinda gelen Kurazi’nin
rivayetleri arasinda, ayetlerin indirilmesine sebep olan hadise ya da kisilere dair rivayetler
blylk bir yek(n tutmaktadir. Kurazi bu rivayetleri, umumiyetle olaya sahit olan sahabe
ismini hazfederek ve muttasil bir sened zikretmeden vermektedir. Ornegin ona gére el-
En‘am 6/91. ayeti bir yahudi toplulugu hakkinda indirilmistir; “Yahudilerden bir adamin,
dizlerinin iizerine oturup ‘Allah ne sana, ne Miisa’ya ne {sd’ya ne de herhangi birine bir sey

987 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 558; ibn Ebi Hatim, Tefsiri’I-Kur’ani’l- ‘azim, 1, 217.

98 Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’'l-kirddti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba‘, Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts., 1, 221.

989 Zehebf, et-Tefsir ve I-mifessiran, I, 81. Aym bilgi Abdullah b. Mes‘id’a da nisbet edilmistir (A.mlf., et-
Tefsir ve’l-mifessirdn, 1, 78).

990 Cerrahoglu, Tefsir Us(li, s.116.

91 «Bir Kur’an ciimlesine yakistirilan herhangi bir anlam Hz. Peygamber’e ve ¢agdaslarma yabanci ise
Kur’an’in inzal edildigi donem insani i¢in bir anlam ifade etmiyorsa, yani ilk muhataplarin gerek diinya
algilar1 gerekse bilgi ve idrak kapasiteleri itibariyla metinden 6yle bir anlam ¢ikartmalart miimkiin degilse,
o anlam(lar) Kur’an degildir. ‘Kur’an’in ¢agrisimi’ olabilir, belki ‘Kur’ani’ de olabilir fakat Kur’an
olamaz.” (Murat Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiltesi Dergisi, 50/1 (2009): 4-5).

992 Albayrak’a gore siyer bilgisi olmaksizin anlamlandirilamayacak Allah ne ‘Bahire’ ne ‘Sdibe’ ne ‘Vasile’
ne de ‘Ham’ diye bir sey megrii* kilmamigtir. Fakat inkar edenler Allah’a kars: yalan uyduruyorlar. Zaten
cogunun akli ermez. (el-Maide 5/103) veya Kadinlarindan uzaklagmaya yemin edenler icin dort ay
beklemek vardir. Eger geri donerlerse Allah gaflrdur, rahimdir. (el-Bakara 2/226) ayetleri gibi ayetler
fazla degildir. Ayn1 konuda pek cok sebeb-i niizl rivayetinin varlig1 ve aralarindaki ihtilaflar ile sahihine
ulagabilmedeki mesakkat gibi nedenlerden o6tlru bu rivayetler, Kur’an’in iletmek istedigi mesajt
desteklemekle birlikte olmazsa olmaz hikmiinde degildirler (Albayrak, Kur’an’n Biitiinliigii Uzerine, s.
147-148).

998 Salahaddin Polat, “Esbab-1 Niz(l Uzerine”, 1. Kur’an Haftasi Kur’an Sempozyumu: Kur’'an’'in
Aydinligina Dogru, Ankara: Fecr Yayinlari, 1995, s. 110.
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indirmistir.” sozlerinin lizerine ‘Allah insana hi¢chir sey indirmemistir.” demekle, Allah’1
geregi gibi taniyamadilar. De ki; ‘Misa’min insanlara bir nur ve hiddyet olmak iizere
getirdigi Kitab 1 kim indirdi?’ ayeti nazil oldu.”%* Bir baska rivayette; “Yahudilerden bir
grup, Rastlullah elbiseye biirlinmiis bir vaziyette oturuyorken onun yanimna geldiler. ‘Ey
Ebii’l-Kasim, Mlsa’ nin, Allah’tan aldig1 levhalar gibi sen de bize gokten bir kitap getirmez
misin?’ dediler ve bu hadise tizerine Allah (c.c.), ‘Ehl-i kitap, gokten kendilerine bir kitap
indirmeni islerler. Onlar Miisd’dan bundan daha biiyiigiinii istemiglerdi.®® ayetini
indirdi.”®®® gseklinde sebeb-i niizile iliskin aciklamada bulunmaktadir. Ancak sanki
Peygamberin yaninda hazirmis gibi aktarmasi ve aradaki rivayet zincirini zikretmemesi
haberin sihhatine zarar vermektedir.

1sa b. Cariye el-Ensari’den (6. ?) Kurazi’nin bu alana hakimiyetini gosteren su rivayet
aktarilmistir: “Bir giin divanda oturuyorduk, hiristiyanlardan biri gelip, ‘Ey ehl-i Is1am size
inen bir ayet var ki, o bize inmis olsaydi; o giin ve o saati bayram yapardik ve bizden o
bayrami kutlamayan iki kisi dahi olmazdi. Bu ayet ‘Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim,
size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islam’dan razi oldum.®®" ayetidir.” dedi.
Aramizdan hi¢ kimse ona cevap veremedi. Daha sonra Kurazi ile karsilastim ve ona bu
durumu sordum. O, ‘Ona cevap veremediniz mi? Omer b. Hattab, Rastilullah’m bu ayeti
arefe giinii Arafat daginda vakfedeyken aldigini haber vermistir. O vakitten sonra

miisliimanlar bu giinii bayram kabul etmektedirler.” dedi”.%%®

Kurazi’nin ‘sebebin hususiligi hikmin umumiligine méni degildir.” kaidesine uygun
yorumlar: vardir. “Insanlardan 6ylesi vardir ki, diinya hayatina dair sézleri senin hosuna
gider. Diismanlikta son derece sedid oldugu halde bir de kalbindekine A/lah 1 sahit tutar.
Senin yanindan ayrilinca ise yeryizinde fesad ¢ikarmaya, Urlnleri ve nesli yok etmeye
calisir. Allah ise mufsidleri sevmez. Ona ‘Allah 'tan kork!’ denildiginde, gururu onu giinaha
sirtikler. Onun hakkindan cehennem gelir. O ne Kkotii yataknir! %% ayetinin bir adam
hakkinda indigini sonra benzer durumdaki herkesi kapsadigini soylemektedir.1°® Yine “Ey
iman edenler! Aligverisin, dostlugun ve sefaatin olmadig: giin gelip catmadan Allah i size
verdiklerinden infak ediniz. Kafirler zalimlerin ta kendileridir.”2%! &yetinin kimin
hakkinda néazil oldugu sorulunca “Bu ayet bir adam hakkinda inmisti, sonra herkesi
kapsad1.” yanitin1 vermektedir.1092

“Kureys, Mekke’den Bedir’e savas i¢in hareket ederken deflerle eglenerek ¢ikiyorlardi. Bu

durum tizerine ‘Insanlar: Allah yolundan engellemek tizere simararak ve gosteris yaparak

yurtlarindan (savas icin) ¢ikanlar gibi olmaymn. Allah onlarin yaptiklarin kusatmistir. *°%

994 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XI, 522-523.

95 en-Nisa 4/153.

9% Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 356; XI, 522.

997 el-Maide 5/3.

998 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 527-528.

99 el-Bakara 2/204-206.

1000 Abdullah b. Abbas, bu ayetlerde bahsedilenin miinafiklardan bir grup, Stiddi ise Ahnes b. Serik oldugunu
soylemektedir (ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur dani’l- ‘azim, |, 562-563).

1001 g|-Bakara 2/254.

1002 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 232.

1003 g|-Enfal 8/47.
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ayeti indi.”%%* ve el-Maide 5/67. ayetin “Allah, seni insanlardan koruyacaktir.” kismma
iliskin “Rastlullah konakladiginda ashab onun icin serin, golge bir agacin altimi secerdi.
Rasilullah’in gélgelendigi bir zamanda bir bedevi geldi, kilicin1 ¢ekti ve ‘Su an seni bana
karst kim koruyacak?’ dedi. RasUlullah ‘Allah!” cevabimi verince, bedevinin eli titredi,
kilic1 yere diistii, kafasini agaca garpti ve kafasi paramparca yere dagildi. Bu olay Uzerine
ayet nazil oldu.” demektedir.19%

Kurazi’nin Miicahid’den onun da Hz. Abbas’tan aldigi bir rivayette, amcas1 Hz. Hamza’nin
(6. 3/625) sehadetine Uziilen Hz. Peygamber’in Kureys’e kars1 zafer kazanildig: takdirde
amcasina yapilan iskenceye bedel, onlardan otuz kisiyi ayn1 hale getirecegine dair yemin
etmesi, sahabenin de Hz. Peygamber’i duyup daha énce hicbir Arap’in gérmedigi sekilde
karsilik vereceklerine and icmeleri Uzerine “Cezalandiracaksaniz Size verilen cezanin
misliyle cezalandirin, fakat sabir gosterirseniz, saburli olanlar icin bu ¢cok daha haywriidir.
Sen sabret. Senin sabrin yalniz Allah in ihsanwyla olur. Onlardan dolay: Gzulme, kurdugu
tuzaklardan dolay: sikilma. Zira Allah, takvali olan ve guzel isler yapanlarin
yanindadir.”’1%% ayetlerinin indigini nakletmektedir.%’

“Allah, kendi yolunda savasirken 6ldurilen veya dlen miminlerin canlarini ve mallarin
cennet karsiliginda satin almigtir.”*°%® Ayetinin sebeb-i niizQli hakkinda; “(Akabe biati
esnasinda) Abdullah b. Revaha, Hz. Peygamber’e ‘Rabbin ve kendin igin diledigin seyi sart
kosabilirsin.” dedi. Hz. Peygamber de ‘Rabbim i¢in sadece ona kulluk etmenizi, hicbir seyi
ona ortak kogmamanizi; nefsim igin de caninizi ve mallarinizi korudugunuz gibi beni ve
bana ait olanlar1 da korumanizi sart kosuyorum.” dedi. Bu cevap Uzerine orada bulunanlar
‘Biz bunu yerine getirirsek bize ne verilecek?’ diye sorunca Hz. Peygamber cennet
verilecegini vadetti. Onlar, ‘Bu oldukca karli bir aligveris, biz bu aligverisi terk
etmeyecegimiz gibi karsi tarafin caymasini da istemeyiz.” dediler.” rivayetini aktarmakta
ve bu olay iizerine zikredilen ayet-i kerimenin nazil oldugunu sdylemektedir.10%

ez-Zuhruf 43/80. ayetiyle ilgili “Kureys’ten iki, Sakife’den bir ya da Sakife’den iki
Kureys’ten bir olmak Uzere U¢ kisi kendi aralarinda konusuyorlardi. Onlardan biri, Allah,
bizim kelamimiz1 isitir mi?” diye sordu. Digeri ‘Agiktan s@ylerseniz duyar, gizlerseniz
duymaz.’ dedi. Bir digeri, ‘Ag¢iktan sdyleneni isitiyorsa muhakkak gizlediklerinizi de isitir.’
dedi ve Yoksa onlarin gizli ve a¢ik konusmalarint duymadigimizi mi saniyorlar? Hayur!
Onlarin yanlarinda bulunan elgilerimiz (meleklerimiz) hepsini yaziyorlar. 1% ayeti nazil
oldu.” %t demektedir.

Kurazi, Hz. Peygamber’in “Keske anne ve babam ne yaptilar bilseydim!” diyerek
hayiflandigin1 ve bunun Uzerine “Biz seni hak ile mljdeci ve uyaric: olarak gonderdik,
cehennemliklerden sen sorumlu degilsin. 112 &yetinin nazil oldugunu haber vermektedir.

1004 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, X111, 581.

1005 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, X, 470; ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur’ani’l- ‘azim, 111, 153-154.
1006 en-Nahl 16/126-128.

1007 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, X1, 62.

1008 ot-Tevbe 9/111.

1009 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 499.

1010 0z-Zuhruf 43/80.

101 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XX, 653.

1012 0|-Bakara 2/119.
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Ayette iki kiraat vechinden bahsedilmistir; “tiis’elii” seklinde haber ifade eden sen sorumlu
degilsin manasina ve Kurazi’nin tercih ettigi gibi “tes’el” seklinde artik onlarin halinden
sorma manasina kiraat edilmistir. Taberi’ye gore haber ifade eden kiraat tercihe sayan
olandir ve bu kiraatten hareketle Kurazi’den gelen bilgi sahih degildir. Zira Hz.
Peygamber’in sirk ve cehennem ehli oldugunu bildigi anne ve babasi igin istigfarda
bulunmasi ve artik onlarin halinden sorma diye ikaz edilmesi méanasizdir. Ibn Kesir,
Taberi’nin ikinci kiraate dair getirdigi elestiriyi haksiz bulmakta, ‘Hz. Peygamber’in anne
ve babasi cehennemlikti ve bu durum kendisine haber verilince, onlar igin istigfarda
bulunmay1 birakti.” manasmin da verilebilecegini soylemektedir.*%*3 Burada ifade edilmesi
gereken dnemli bir husus, ayetin siyak ve sibakinda yahudi ve hiristiyanlar ile onlarin
inanglarinin tenkit edildigi ve Kurazi’den mursel olarak aktarilan sebeb-i nliz(l rivayetinin
baglama uygun diismedigidir. Ayette zikredilen cehennemlikler ile hak dinden donmiis
olan zlmreler kastedilmekte, Hz. Peygamber’in anne-babasina herhangi bir atif
bulunmamaktadir.’%'* Aym1 zamanda bir diger niizll sebebi olarak aktarilan haberde,
yahudilerin Hz. Peygamber’e art niyetli bir teklifle gelip ‘bizimle hos gegin, bizi memnun
et de biz de sana tadbi olalim.” seklindeki sOzlerinin Uzerine ayetin indirildigi
zikredilmektedir.1°* Bu son haber, ayetin siyak ve sibakina daha uygundur.

Kurazi, Hz. Ibrahim’in babas1 Azer icin istigfarda bulunup bagislanma dilemesiyle ilgili
“Ibréhim’in babas: igin bagislanma dilemesi sadece ona verdigi sozli yerine getirmek
icindi. 191 ayetinin tefsirinde “Eba Talib hasta olunca Hz. Peygamber amcasinin yanina
gitmis, mislimanlar da ‘Muhammed Hz. Ibrahim’in babasi icin istigfarda bulunmasi gibi
amcasi I¢in bagislanma diledi.” demisler ve onlar da miisriklerden olan yakinlari igin
Allah’a dua edip affedilmelerini istemislerdi. Bu durum Gzerine Allah, zikri gecen ayeti
indirdi.” demekte, Hz. ibrahim’in hayattayken babas: icin dua ettigini, onun Allah’n
diigmanlar1 arasinda anildigi kendisine belli olunca duadan beri durdugunu ifade
etmektedir.10’

“Sana, kendileri icin nelerin helal oldugunu soruyorlar.” 1% seklinde baslayan ayetin
sebeb-i ntizGlinln “Rastlullah, képeklerin 6ldirilmesini emredince hangi cins kdpeklerin
olddrilmesi gerektigini sordular, bu soru Gzerine ayet indi.” seklinde agiklamaktadir. Eb(
Rafi‘den gelen haberde Cebrail’in vahiy igin Hz. Peygamber’e geldigi, ancak iceride kopek
oldugu icin iceriye girememesi Uzerine Hz. Peygamber’in Medine ve c¢evresindeki tim
kopeklerin  oldurulmesini  emrettigi; bir grubun, bu emrin istisnasinin bulunup
bulunmadigin1 sormasi iizerine de ayetin nazil oldugu zikredilmistir.®**Ayetin bir diger

1013 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 558; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘azim, 1, 217; Ibn Kesir, Tefsiri’I-
Kur’dni’l- ‘azim, |, 400-401. Ebeveyn-i Rasil’iin durumu erken dénemlerden itibaren tartigilmis, konu
hakkinda riséleler kaleme alinmuis; onlari, ehl-i necat veya ehl-i nar addetme ya da haklarinda hikim
vermeme gibi iig egilim meydana gelmistir. Tlgili tartismalar igin bk. Mustafa Akgay, “Hz. Peygamber’in
Anne-Babasiin (Ebeveyn-i Resl) Dini Konumuna Dair EbG Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartigmalar”, Sakarya Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2009): 1-27.

1014 Taberi, Cami ‘u’l-beyéan, 11, 560

1015 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 400.

1016et-Tevbe 9/114.

1017Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V1, 1894-1895.

1018¢]-Maide 5/4.

1019 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 546.
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niizGl sebebinde, ashabdan bazilarmin Hz. Peygamber’e av kopeklerinin yakaladigindan
hangisinin kendilerine helal kilindigina dair sormalar1 (zerine indirildigi ifade
edilmektedir.2%2° Hz. Peygamber’in tim kopekleri oldirtmesindeki hikmetin aklen ve
vicdanen anlasilir olmamasi ve ayetin devaminda, “Allah in Size 6gretmesiyle egitip avci
hale getirdiginiz hayvanlarin sizin igin yakaladiklarindan da yiyin ve Uzerine Allah in adin
anin.” buyrulmasi son zikredilen sebeb-i nuizdl rivayetinin tercih edilmesini saglamaktadir.

Son bir drnek olarak ziharla ilgili rivayet verilebilir. “Muhakkak Allah, seninle kocas:
hakkinda tartisip, Allah’a sikdyette bulunan kadimin sozini isitti. Zaten Allah, sizin
konusmanizi duyuyordu. Siiphesiz Allah, her seyi isiten ve gorendir. "2t ayetinin Evs b.
Samit’le (6. 32/652) evli Havle bint Sa‘lebe (6. ?) hakkinda indirildigini aktarmaktadir.
“Evs b. S&mit, huysuz bir adamdi ve kizgin oldugu bir giin 6fkeyle karisina ‘Sen bana
anamin sirt1 gibisin.” dedi. Sonra sarfettigi soze UzUlup pisman oldu ve karisina, kendisi
icin haram olmayacagini diisiindiigiinii ve birlikte olmak istedigini sOyledi. Havle,
kocasindan bu durumu sormak Uzere Rastilullah’a gitmesini istedi. Ancak kocasi bu hali
arz etmeye haya ediyordu. Havle, Rasilullah’in yanina kendi gitti ve ‘Ey Allah’in elgisi!
Evs, benim evlatlarimin babasi ve insanlar icerisinde en sevgi duydugum kisidir.” dedi ve
aralarinda gecgen hadiseyi anlatti. Ras(Olullah, onun kocasina haram oldugunu soyledi.
Havle, “Ya RasUlullah! Béyle deme! Allah, kitabinda bu s6zii talak olarak zikretmedi.” dedi
ve bu diyalog aralarinda birka¢ kez tekrarlandi. Bunun Uzerine Havle, ‘Halimi ve
yalnizligimi Allah’a arz ederim. Kocamdan ayrildigim takdirde diisecegim sikintilardan
Allah’a siginirim.” dedi ve bu hadise Gizerine zikri gecen ayet nazil oldu.” demektedir.10%2

3.1.1.3.5.3 Nesih

Mubhtelif tanimlar1 yapilan nesih, usdlcller tarafindan “Mukaddem tarihli ser’i bir nassin
muahhar tarihli ser’i bir nas ile ilga edilmesidir.”%?® seklinde tarif edilirken sahabe ve
tabiln doneminde ‘bir seyi izale etmek’ anlaminda lugat manasini da ihtiva edecek
kapsamda kullanilmaktaydi. Bir dyetin vasiflarindan bazilarinin kaldirilmasi, akla ilk gelen
anlamdan sarf-1 nazar ederek dncelikle akla gelmeyen mananin kastedilmesi, umum lafzin
tahsis edilmesi ve Cahiliye adetleriyle dnceki seriatlarin kaldirilmasi gibi ¢ok daha genis
anlam yuklenmekteydi. Bu sebeple miitekaddim@nun neshe konu ettigi yet sayisinin bes
yiize kadar ¢iktig1 ifade edilmektedir.'°? Aymi zamanda, tabidnun bu konu uzerinde
diisiindiigii ve konuya énem verdigi, Katade ve ibn Sihab ez-Ziihri’nin (124/742) en-Nasih
ve’[-mens(h adli eserlerinin oldugu kaydedilmektedir.02®

1020 Semerkandf, Tefsirii’s-Semerkandf, |1, 417.

1021 g]-Miicadele 58/1.

1022Benzer rivayet pek gok tarikle zikredilmektedir (Taberi, Cami ‘u’l-beyan, [thk. TUrki], XXII, 454).

10237 irkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 11, 195; Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu Iliskisi Acisindan Neshe Getirilen
Yorumlara Elestirel Bir Yaklasim”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 14/1 (2001): 39.

1024 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii I-kebir fi usili 't-tefsir, trc. Selman el-Hiseyni en-Nedvi, y.y., t.s. s.
53; Siileyman Aydin, el-Kavdid fi ‘uliimi’l-Kur’an, Istanbul 1436/2015, s. 70.

1925Gezqin, Tarihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, /1, 75; 1/11, 78. Her iki eser de nesredilmistir: Katide b. Didme, en-
Ndsih ve’l-mens(h, thk. Hatim Salih ed-Damin, Beyrut 1403/1983; Muhammed b. Sihdb ez-Zihrf, en-
Ndsih ve’l-mensih, thk. A. Rippin, BSOAS 1984, s. 22-43; thk. Hatim Salih ed-Damin, Beyrut 1988; thk.
Mustafa Mahm{d el-Ezheri, Kahire 2008. Ziihri’ye atfedilen bu kitap hakkindaki degerlendirme igin bk.
*3.2.7 Ibn Sihab ez-Ziihri” bashg.
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Uslculerin yaptig1 tanimlamanin, hususiyetle Imam Safii’den sonra siiyu buldugu, ilk
donemlerde mutlakin takyidi, ammin tahsisi, miicmelin tebyini nesh; yine muhkem ayetler
nasih, mitesabihler mensuh olarak isimlendirilirken; Safii’nin neshi bu ifadeler arasindan
ayirarak yeni bir tanim getirdigi zikredilmektedir.1%% Safii’ye gore nesih, Beytii’l-Makdis’e
yonelmenin kaldirilarak Kabe’ye yonelmenin onun yerine ikame edilmesi gibi farz htikmiin
terkidir, diger bir farz hikim onun yerine yerlestirilmeden bir hitkim neshedilmez. Tabiln
donemi sonrasinda gln yuziine ¢ikan nesihteki bu anlam daralmasi, ilerleyen donemlerde
daha sinirl bir gerceveye oturtularak devam ettirilmistir. %’

Sahabe ve tabilnun neshi, ‘bir ayetin diger bir ayeti agiklamasi’ manasinda da kullanmasi,
“Bir ayeti, onunla alakali bir baska ayetle mukayesede dogabilecek yanlis anlamayi
gidermeyi (neshetmeyi) amaclamaktadirlar.”'°® yorumuna gotirmekte ve Hz. Ali
hakkindaki su rivayeti daha anlamli hale getirmektedir: “Bir giin Hz. Ali halka kissalar
anlatan, 6giit veren bir adam gordu. Ona “sen nasih ve mensuhu biliyor musun?’ diye sordu.
Adam bilmedigini soyleyince ‘Oyleyse sen helak oldun ve insanlar1 da helake siiriikledin.’
dedi.”*%?® Hz. Ali’nin bu s6zle muhtemelen Kastettigi, Kur’an’mn bitini hakkinda bilgi
sahibi olmadan, hangi ayetin hangisini tebyin, takyid ya da tahsis ettigini bilmeden Kur’an
hakkinda konusulmasini dogru bulmadigidir.

Abdullah b. Abbas’m “Kim bu diinyay: isterse diledigimize istedigini acele veririz.10%
ayetinin Kim ahiret kazancini istiyorsa onun kazancin arttiririz, Kim de dinya kazancint
isterse ona da istedigini veririz. 1% dyetini neshettigini sdyledigi misalde goriildiigii Uizere
burada nesh ile kastedilen, mutlak ifadeli olan ikinci ayetin ilk zikredilen ayet ile takyid
edilmesidir. Zira ilk ayette, diinya kazancini isteyenlerin bu dileklerinin Allah’in mesieti
ile kayitlandirilmas: s6z konusu iken ikinci zikredilen ayette istenilen her seyin
verilebilecegi ifade edilmektedir. Zaten bu iki ayet, hukim ifade etmeyip haber formunda
gelmistir.19% Halbuki sonralar1 olusturulan nesh tanim ve tarifinde, neshin ancak ahkam
ayetleri arasinda uygulanabilecegi ifade edilmektedir.

Abdullah b. Abbas’m, dzellikle istisna edilen lafizlarda surekli neshe atif yaptigina dikkat
cekilmistir: “Sairlere ancak haddi asan azginlar tébi olur. Gormez misin ki, onlarin her
bir vadide saskin saskin dolastiklarini ve yapmadiklar: seyi soylediklerini? 1933 ayetinin
pesi sira gelen “Ancak iman edip salih amel isleyenler, Allah’i ¢cokca ananlar ve zulme
ugradiktan sonra kendini savunanlar baskadir. Zalimler hangi dkibete dondurileceklerini
bilecekler. 193 ayeti ile neshedildigini soylemektedir.1%®® fkrime ve Tavils da benzer bir

1026 {bn Kayyim, 1 ‘Iamii’l-muvakki ‘in, 11, 66; Ibrahim b. M{sa es-Satibi, el-Muvafakat, Huber: Daru ibn Affan,
1417/1997, 111, 344.

1027 Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi”, s. 39.

1028 Ahmad Hasan, “Nesih Teorisi I, trc. Mehmet Pacact, Islami Arastirmalar, 1/3 (1987): 108.

1029 San‘ani, el-Musannef, 111, 220-221.

1030 o]-fsra 17/18.

1031 es-Siira 42/20.

1032 Mekki b. Ebf Talib, el-Hidaye ila biiliigi 'n-nihaye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur’an ve tefsirini ve ahkamihi ve
cimelin min fundni ‘ulimih, Sarika: Camiatii’s-Sarika, 1429/2008, X, 6581-6582; Kasimi, Mehdsinii t-
tevil, 1, 34.

1083 og-Suara 26/224-226.

1084 e5-Suara 26/227.

1085 K asimi, Mehdsinii 't-te 'vil, 1, 34-35.
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yorumla Allah’in iman edenleri, bu sairler ve haddi asanlar taifesinden neshettigini yani
miistesna kildigimi soylemekte ve neshi istisna anlaminda kullanmaktadirlar.%%® Bazi
sahabe ve tabitn, “Ey iman edenler! Allah tan hakkiyla sakimin! %" ayetinin “Giiciiniz
yettigi Olclide Allah’tan sakimin!”'°%® ayeti ile nesh edildigini sdylerken, Abdullah b.
Abbas, Said b. Ciibeyr ve Katade, “Ilk ayet indiginde insanlara zor geldi ve Allah kolaylik
olmasi igin ikinci ayeti indirdi.” diyerek nesih ile kastedilenin ‘kolaylastirma ve teklifi
hafifletme’ oldugu yoniinde yorum yapmaktadirlar.1%3

Kurazi’nin nesih telakkisine gelince onun genellikle giiniimiizde yaygin olarak kullanildig1
sekliyle neshi; hikim bildiren bir ayetin diger ayetin hikminl ilga etmesi seklinde
kullandig1, bununla birlikte haber bildiren ayetler arasinda da nasih-mensuh bagi kurdugu
anlasilmaktadir. Nesihle iliskilendirilen “Biz herhangi bir ayetin hikmund ydrarlikten
kaldirir (A (e &5 W) veya onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya
mislini getiririz. "% yetindeki 41 (o &% W ifadesine; ayetin lafzinin sabit birakilmasi,
hiikmiinin ise yirirlikten kaldirilip degistirilirmesi manasini vermistir.194!

Kurazi’nin Eb0 Muéviye el-Beceli’den (6. 133/ 750) onun da Said b. Ciibeyr’den neshe
dair zikrettigi rivayette, “Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De ki: “Ganimetler,
Allah’a ve Rasilii 'ne aittir.”*%* ayetinin, “Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir
seyin beste biri mutlaka 4/lah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmislara aittir.”% ayeti ile neshedildigini ifade etmektedir. Neshedilen ayette
savag sonucu elde edilen ganimetler, Allah’a ve Rasilii’ne aitken ve bu hususta Allah’a ve
Rasilii'ne itaat emredilirken; nesheden ayette ganimetlerin beste biri Allah’a, Hz.
Peygamber’e, yakinlara ve ihtiyac sahiplerine tahsis edilmistir.}%* Aslinda bu iki ayet
arasinda nasih-mensuh iligkisi bulunmadigi, neshettigi séylenen ayetin mensuh addedilen
ayetteki ganimetleri beste bir oraninda siirlandirmasi cihetiyle aralarinda mutlak-takyid
iliskisinin oldugu disiiniilebilir. Zira ilk ayette, ganimetler hakkinda s6z ve tasarruf
sahibinin ancak Allah ve Raslu oldugu bildirilmekte, diger ayette ise Allah, ganimetleri
belli 6lculere gore taksim ve tayin etmektedir. Sebeb-i niizdl rivayetlerindeki Bedir savasi
sonrasi elde edilen ganimetlerin taksimatinda muslimanlar arasinda anlagmazlik ¢iktigi,
mal paylasiminda ensar ve muhacirden hangisinin karar verecegi yoniinde Hz.
Peygamber’e soruldugu ve bu sorular Gizerine ilk ayetin nazil oldugu bilgisi de nésih oldugu

1038 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVII, 679.

1037 Al-j imran 2/102.

1038 Tegabiin 64/ 16.

1039 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V11, 68; Ibn EbT Hatim, Tefsirii ’I-Kur ani’l- ‘azim, 111, 722.

1040 g|-Bakara 2/106.

1041 by EbT Hatim, bu goriisii senedli olarak Miicahid’den aktarirken, “Ebii’l-Aliye ve Kurazl de bdyle
demektedir.” der fakat sened zikretmez. Taberl, ayni goriisii Miicahid’den aktarirken Ebii’l-Aliye ya da
Kurazi’ye atifta bulunmamakta, Ibn Kesir de ibn Ebi Hatim’den naklederek vermektedir (ibn Ebi Hatim,
Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, 1, 199; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 473; ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur’ani’l- ‘azim, |,
375). Eb( Abdullah el-Amiri el-isferaini (6. 1174/1760’tan sonra); Said b. Ciibeyr, Miicahid ve
Ikrime’nin, neshin sadece emir-nehiy bildiren ayetlerde mimkiin kilindigini, haber ifade eden ayetlerde
gergeklesmeyecegini, Dahhak’in muhtevasinda emir-nehiy barindiran haber formundaki ayetlerde de
neshin mevcut bulunabilecegi goriisiinde olduklarmi ifade etmektedir (Ebd Abdillah Muhammed el-Amiri
el-isferaini, en-Nasih ve -mensah, thk. Abdullah Emin Cimen, istanbul: Nehir Yayinlari, 2008, s. 41).

1042 g]-Enfal 8/1.

1043g|-Enfal 8/41.

1044 1bn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V, 1654.
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sOylenen ayetin, dnceden vazedilen bir hikmd ilga icin degil de musliimanlar arasindaki
ihtilafin ¢6zUmii icin indirildigini gostermektedir.04°

“(Savag esiri olarak) sahip olduklariniz mistesna, evli kadinlar da size haram kilind.
Allah’in size emri budur. Bunlarin disinda kalanlar: ise iffetli yasamak ve zina etmemek
sartivla mehirlerini verip istemeniz size heldl kilindi. Onlardan (nikahlanip)
faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. %4 ayetinin
tefsirinde Kurazi, Abdullah b. Abbas’tan sdyle nakletmektedir: “Mut‘a nikahi Islam’1n ilk
zamanlarinda gecerliydi. Bir adam bir beldeye geldiginde, yaninda onun malim1 ve
emanetlerini koruyacak kimse bulunmuyor bu sebeple o da evleniyordu. Bu ayetin
onlardan faydalanmaniz karsiliginda kismi, 6ncesinde gecen iffetli olup zina etmemek
iizere kaydi ile neshedilmis ve mut‘a nikahi kaldirilmistir. %4’

Kurazi’nin Miicahid’den aktardig1 rivayete gore “Icinizdekini aciga vursaniz da gizleseniz
de Allah, sizi ondan hesaba ¢eker.1%*8 ayeti Allah, hic¢ kimseyi giicinin yetmedigi bir sey
ile sorumlu tutmaz. ’1%4° ayeti ile neshedilmistir.®®° Burada, ilk zikredilen ayetin kamil
mimin olmaya ve nefsi siirekli muhasebe altinda tutmaya tesvik ettigi, ikinci ayette ise
kolaylastirmaya gidilerek yeise kapilmamasi igin kula, gucuniin Uzerinde yuk
yiklenmeyecegi ve bu sorumlulugun hafifletildigi bildirilmektedir. Dolayisiyla iki ayet
arasinda nesih iliskisinin mevcut olmadig1 ikinci dyetin ilk ayeti tefsir ettigi séylenebilir.2%5

Kurazi, tartismali konulardan ‘Garanik’ (ylice kugular) hadisesine iliskin sened
zikretmeksizin su bilgileri vermektedir: “Bir giin Rastlullah, Kureys miisriklerinin
cogunun yer aldig1r bir toplantida bulunmaktaydi ve o sirada miisrikleri kendisinden
uzaklastiracak herhangi bir ayetin inzal edilmemesini temenni ediyordu. Tam bu esnada
en-Necm sdresi indi ve Hz. Peygamber okumaya baslayip “Gordiiniiz degil mi Ldt’,
Uzza'y1 ve diger iiiinciileri Mendt’1? "1%? ayetlerine gelince seytan, ‘Bunlar yiice
kugulardir, sefaatleri umulur.” soézlerini araya sokusturdu. Hz. Peygamber farkina
varmadan seytanin ilka ettigi bu sozleri okudu ve devam edip slreyi bitirdi. SQre bitince
secdeye gitti ve onunla birlikte orada bulunan herkes secde etti. Miisrikler, Rastlullah’in
bu sozlerinden memnuniyet duydular ve ‘Biz, Allah’in, can veren ve dldiiren, yaratan ve
riziklandiran oldugunu biliyorduk. Fakat bu ilahlarimiz, Allah katinda bizim i¢in sefaat
edeceklerdir. Madem sen bunu dile getirdin, biz de artik seninle beraberiz.” dediler. Aksam
olunca Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e geldi ve en-Necm siresini okumasini istedi. Hz.
Peygamber, seytanin sokusturdugu s6ze gelince Cebrail, bu sozleri kendisine getirmedigini
soyledi. Hz. Peygamber, ‘Ben, Allah hakkinda iftirada m1 bulundum? Allah’in indirmedigi
bir seyi mi okudum.’ diye mahzun oldu. Bu durum iizerine ‘Onlar (miisrikler), sana
vahyettigimizden baskasini bize karsi uydurman icin neredeyse seni, vahyettigimiz
hakkinda sasirtacaklards. Iste o zaman seni dost edinirlerdi. Eger seni, azimli ve sebatl

1085 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 360-361.

1046 en-Nisa 4/24.

1047 {bn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, |11, 919.
1048 o]-Bakara 2/284.

10490|-Bakara 2/286.

100 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VI, 111.

1051 Aydin, el-Kavaid fi 'I- ‘uliimi’l-Kur’dan, 165.

1052 an-Necm 53/19-20.
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kilmasaydik, neredeyse onlara az da olsa meyledecektin. O zaman dinya ve ahiret
stkintilarimi sana kat kat tattrirdik, sonra kendin igin bize karsi bir yardimct da
bulamazdin. '3 ayetleri indirildi. Hz. Peygamber, hadiseden &tiirii ¢ok iiziilmiis ve
kederlenmisti. Bir siire sonra Allah, ‘Biz senden dnce hicbir rasul ve nebi gondermedik ki;
o, bir sey temenni ettiginde seytan birtakim siipheler atmis olmasin. Fakat Allah, seytanin
sokusturmaya ¢alistigimi giderir. Sonra dyetlerini mahfuz ve muhkem kilar. Allah, alimdir,
hakimdir. 1%* ayetlerini indirerek Hz. Peygamber’i teskin etti ve seytanin araya
eklediklerini neshetti.”’®® Bu rivayette Kurazi’nin nesih kelimesini lugavi manada
kullandig1 anlasilmaktadir. Ciinkii ayet bir diger ayetin hiikkmiinii kaldirmamakta, bilakis
araya sokusturulun kelimeler Allah tarafinda silinmektedir. Burada Garanik hadisesinin
sthhatine kisaca temas edilecek olursa; evvelen sahih hadis kaynaklarinin belli baslilarinda
Hz. Peygamber’in Garanik metni diye adlandirilan bu lafzilar1 ayet sanarak okuduguna dair
bir bilgi yer almamaktadir.'®® Diger taraftan, bu hadisenin hakikat kabul edilmesi
durumunda birtakim sorunlarla karsilasilacagi asikardir. Ismet sifatina sahip Hz.
Peygamber’in, seytan tarafindan eklenen sozleri vahiy zannederek okumasi; seytanin
diledigi takdirde vahye miidahale edebilecegi ve Hz. Peygamber’in bu durumdan gafil
olabilecegi manasina gelmektedir. Son ilahi vahyin gayri ilahi unsurlarla karigsmaya agik
bir halde oldugu ¢agrisimini barindiran bu hadisenin gercekligi pek ¢cok miifessirin de ifade
ettigi gibi s6z konusu degildir.1%’

3.1.1.3.5.4 Miibhematui’I-Kur an

Kur’an-1 Kerim’de, anlami1 ve delaleti kapali ism-i isaretler, ism-i mevsaller, zamirler, cins
isimleri, belirsiz zaman ve mekén zarflari, kiinye, lakap ve sifat gibi ifade ve lafizlarla
zikredilen; sahis, melek, cin, topluluk ve kabile gibi manasi tayin edilmemis hususlara ve
bu hususlarla ilgilenen ilme miibhematii’l-Kur’an denmektedir.!%®® Farkli ayette izah
edilmesi sebebiyle bir diger ayette izhar edilmemesi,*®® taninmishig1 dolayisiyla sahislarm
kimliginden bahsedilmemesi,1%° sdylenilen s6ziin tesirinin vurgulanmas1,'%? yiiklenilen

1053¢|-sra 17/73-75.

1054 g]-Hac 22/52.

1055 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVI, 603; ibn EbT Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, V1, 2340.

10%6(0rnegin bk. Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an”, 53/4; Muslim, “Mesacid”, 105; Miisned, |, 388; Darimf, “Salat”,
160.

1057Garanik hadisesinin gergekligini kabul etmeyen mifessirlerin degerlendirmeleri igin bk. Razi, Mefdtihu 'I-
gayb, XXI1I, 50-53; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, X1V, 423-424; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili,
VII, 313-314.

108 Tyrgut, Tefsir UsQlu ve Kaynaklari, s. 194. Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an {lmi ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (1992): 157; Huseyin Abdulhadi
Muhammed- Abdiilhamit Birisik, “Miibhematii’l-Kur’an”, Di4, 2006, XXXI, s. 437.

1059“Bizi dosdogru yola ilet! Kendisine nimet verilenlerin yoluna. (el-Fatiha 1/6) ifadesindeki nimet
verilenler, Kim Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberler, siddikilar, sehidler ve iyi kimselerle birliktedirler.” (en-Nisé 4/69) ayetinde agiklanmistir.

1060 «Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlegin...” (el-Bakara 2/35.) ayetinde Hz. Havva isminin
yerine eg denilmesi gibi.

1061 “fpsanlardan dylesi de vardwr ki, diinya hayatina iliskin sézleri senin hosuna gider.” (el-Bakara 2/214.)
ayetinde, sdylenen s6zden hasil olan hosnutlugun vurgulanmasi gibi.
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sifatin yiiceligi,’?®? daha biiyiik bir fayda celbetme!®®® ya da tahkir etme kast: ile ismin

asikar edilmemesil®* gibi pek cok sebeple Kur’an’t Kerim’de yer alan miibhemat,1%%
Kur’an’1 daha iyi anlama ve yorumlama istegine matuf olarak dogsa da zaman igerisinde
bu hedefe katki sunmasi ikinci planda birakilarak kemmiyeti arttirma ve alimlerin
maharetlerini ortaya koyma gibi yeni gayelerle gelismis ve faydasiz bir¢ok bilgiyi de
muhtevi bir hale biiriinmiistiir.}°®® Tabitn déneminde ok fazla rastlanmasa da mezheplerin
ortaya ¢ikip nesvii nema buldugu, mezhep mutaasipligi igerisinde tefsir telifine baslandigi
sonraki donemlerde ve bilhassa Sia yorumlarinda bu konunun istismar edildigi miisahede
edilmektedir.’%” Bu baglamda Kur’an’in evrensel bir kitap oldugu g6z 6niinde
bulundurulmali ve Kur’an’1 bilinmeyenler mecmuasma dondurecek her tlrlii yorumdan
uzak durulmalidir. Zira kullara anlama, tedebbir ve tefekkir etmeleri icin gonderilen
Kur’an;1%8 acik, miibin ve muhkem bir kitap olup!®® mibhemlere, miiskillere ve
miitesabihlere bogulmamalidir.

Kurazi, ayetlerde mibhem gorulen yerlerin izahina yonelik yorumlarda bulunmaktadir. Bu
yorumlarin bir kismi Rihu I-kudiis'®”® ve rihu I-emini, "t Cibril*°’? seklinde tefsir etmesi
gibi umum goriise mutabik ve ayeti anlamayi kolaylastirir mahiyetteyken; bir kismi1 ayetin
anlamina dogrudan katki saglamayan, bilinmesinde bir fayda goriilmeyen ve nih&i méana
olarak da telakki edilemeyecek yorumlar kabilindendir. Bu son duruma; en-Neml 27/82.
ayette gecen ve kiyamet aldmetlerinden sayilan ‘dabbe’yi kuyrugu ve sakali olan bir varlik
seklinde tavsif ettigi rivayet verilebilir.1%"3

Omer b. Abdilaziz’in kendisine yonelttigi “Miisa ya apacik dokuz ayet verdik. "7 ayeti
hakkindaki sorusuna; “Bu ayetler; tufan, gekirge, bit, kurbaga, kan, denizin yarilmasi, Hz.
Misa’nin asasmin yilan olup kéhinlerin asalarin1 yutmasi, asasini vurunca tasin yarilmast
ve su c¢ikmasi ile Hz. Masa’nin kuvvetlendirilmesidir.” seklinde yanitlamis, bu yanit
tzerine Omer b. Abdilaziz, Hz. Misa’nin kuvvetlendirilmesinin mahiyetini sorunca
Kurazi, “Hz. Miisa’nin dua etmesi ve Allah’in (c.c.) onu Hz. Harun ile desteklemesidir.”
cevabini vererek miilbhem kisimlari agiklamistir. 107

1062 “Hani onlar magaradaydilar; arkadasina ‘Uziilme! Allah bizimle beraberdir.” diyordu.” (et-Tevbe 9/40)
ayetinde oldugu gibi vasfin, yani burada Hz. Peygamber’e arkadaslik yapma vasfinin yiiceliginin
dncelenmesine bin&en ismin zikredilmemesi.

1063 “Onlara sehir halkinin durumunu sor... ” (el-A‘raf 7/163) ayetinde belli bir faydaya mebni sehrin adinin
zikredilmemesi gibi.

1064 “Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olamn ta kendisidir.” (el-Kevser 108/3) ayetinde oldugu Uzere
atfedilen sifat ile kiigimseme kastinin glidilmesi gibi.

165Celaluddin es-Suylth, el-Miithimdtii'I-akréan fi miibhematii’I-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga, Dimask:
Miiessesetu ‘ulimi’l-Kurén, 1403/1982, s. 9-10.

1066 Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an flmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, s. 155.

1067 Erten, “Miibhematii’l-Kur’an ve Firkalar (ideolojik Tefsir)” s. 67, 77.

1068¢]-Bakara 2/231; el-En‘am 6/151; en-Nahl 16/44; el-isra 17/41; el-Kasas 28/51; Sad 38/29; el-Hadid
57/17.

1069 g]-Maide 5/15; Had 11/1; el-Hicr 15/1; en-Neml 27/1; Yasin 36/69.

1070¢|-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102.

1071 eg-Suara 26/193.

1072 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 364.

1073 1bn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, IX, 2924.

1074 e]-1sra 17/101.

1075 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XV, 100; Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, |X, 2851.
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Bir diger rivayette; “Biz bunu son dinde de isitmedik. Bu uydurmadan baska bir sey
degildir. %78 ayetindeki son din olarak tavsif edilen, Hz. Isa’ya verilen seriattir. Ibn Abbas,
Siddi ve bir kavle gére Micahid de ayn1 goriisii paylasmaktadir. Miicahid’den gelen bir
diger goriiste ise Kureys’in tercih ettigi inang kastedilmistir.1%”’

Kurazi, Kur’an’da ismi verilmeksizin belli bir vasfi ya da meshur bir 6zelligi ile zikredilen
yerlerin ismini de tayin etmektedir. Kehf 18/60. ayette gecen “iki denizin birlesme yeri”
ona gore Tanca denen bélgedir.1% Tanca, Cebelitarik bogaz ile Atlas okyanusunun sinir
kisminda yer alan Magrib’in (Fas) tarihi bir sehridir.X%® “Tin’e, Zeytin’a, Sind dagina
(TGr-i Sinin) ve su givenli beldeye yemin olsun. 1% ayetindeki Tin’i Ashab-1 kehf’in
mescidi; Zeytdn’u Hz. Ilyas’in mescidi; Sina dagmi Sina dag1 mescidi ve givenli beldeyi
de Mekke olarak tefsir etmektedir.%! ibn Abbas’tan gelen bir rivayette Tin, Cldi dag
uzerinde kurulan Hz. Ndh un mescidi; Zeytan, Kudiis’teki Beytii’l-makdis; Tar-i Sinin, Tar
mescidi; givenli belde Mekke olarak yorumlanirken Katade, Tini Dimagk’in zerinde,
Zeytin’u da Beytii’l- makdis’in Uzerinde bulundugu dag; Tlr-i Sinin’i Sam’da Uzeri agaglik
guzel ve mibarek bir dag; guvenli beldeyi de Mekke olarak tefsir etmistir. Abdurrahman b.
Zeyd Tin’i, Dimask mescidi; Zeytln’u ise Hz. ilyds mescidi olarak agiklamaktadir.
Miicahid, ikrime ve ibn Abbas’tan gelen bir diger haberde Tin ve Zeyt(n, insanlarin yedigi
hos ve glzel birer meyve, glvenli belde Mekke; Tdar, dag; Sinin de mubarek
anlamindadir.’%®? Kisaca; Tin ve Zeytlin’u bir bélge ve mahal ya da yiyecek olarak telakki
etme seklinde iki temel yaklasim bulunmaktadir. Insanin esref~i mahllkat olarak
yaratilmasini, vahye iman etmedikleri takdirde esfel-i séafiline dondirileceklerini konu
edinen sdrenin, i¢ biitinliigi, siyak-sibaki ve ayetlerin siralanisi geregi, Tin ve Zeytln ile
hem bu agaclarin cokca bulundugu®®®® hem de pek ¢ok ilahf dinin indirildigi ve mukaddes
Beytii’l-makdis’in de icerisinde yer aldigi1 Kudus, Filistin ve Dimagk bolgesi topraklarinin
kastedilmesi yorumunun daha isabetli oldugu sdylenebilir. Hz. Ibrahim, Hz. Dav(d, Hz.
Suleyman, Hz. ilyas ve Hz. Tsa gibi pek cok peygamber risalet gorevlerini bu bélgelerde
ifa etmislerdir.19 Zira Hz. MiisA’ya Tevrat’m indirildigi yer olan Tar-i Sinin’e, ardindan
da Hz. Muhammed’e Kur’an’1n nazil oldugu yer olan Beledii’I-emin’e kasem edilmesinden
hemen Once sifas1 ve sihhate faydas1 musellem olmakla birlikte meyveye degil de bir diger

1076 Sad 38/7.

077 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirki), XX, 21-22; ibn Ebi Hatim, Tefsiri’I-Kur dni’l- ‘azim, X, 3236.

1078 1hn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V11, 2376.

107 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-buldan, 1V, 43; Eb( Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve’I-memalik, thk. Adrian
van Leeuwen- Andrie Ferre, Kartaca: Darii’l-Arabiyye li’l-kitab, 1992, Il, 781; Ayrica bk. Nadir
Ozkuyumcu, “Tanca”, DI4, 2010, XXXIX, 560.

1080et-TTn 95/1-4.

181 Thn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, X, 3447.

1082 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk), XXIV, 509-511; Ibn Ebf Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, X, 3447-
3448.

1083 Belagatta, mecaz-1 mirselin bir nevi de, zikr-i hal irade-i mahal denen, mekan icerisinde bulunan bir seyin
zikredilip mekanmin kastedilmesidir (Nusreddin Bolelli, Belagat-Beyan, Me ‘Gni, Bedi* Ilimleri, IFAV,
Istanbul 2006, 5.131). Burada da halliyet alakas1 ile mecaz oldugu soylenebilir. Zira bu bolgelerde zeytin
ve incir agaglar1 gokca yetismekte ve bu durum incil’de de zikredilmektedir: “Ve onlar Yerusalime
yaklagip Zeytinlik dagina geldikleri zaman...” (Matta 21:1); “O Zeytinlik dag1 (zerinde, mabedin
karsisinda otururken...” (Markos 13: 3) ve “Yol kenarinda bir incir agaci gorip ona geldi.” (Matta 21:
19).

1084 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, V, 166-167.
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ilah seriatin ya da seriatlerin nazil oldugu bdlgelere yemin edilmesi goriisii tercihe

sayandir.1%8

Miibhemata dair son bir misal olarak Medine valisi iken Omer b. Abdilaziz’in Kur’an
bilgisine bagvurmak tizere Kurazi’yi yanina ¢agirip, “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse, Allah onlarin yerine 6yle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da
Allah’t severler. Onlar miiminlere karsi alcak goniillii, kdfirlere karsi giiclii ve
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. Hi¢ kimsenin kinamasindan da korkmazlar. Iste
bu, Allah’n diledigine verdigi litfudur. Allah’mn Litfu genistir, her seyi bilendir.”108®
ayetini sordugu rivayet verilebilir. “Ey Ebti Hamza! Bu ayet, beni diin gece uyutmadi.”
diyerek Kurazi’den ayeti agiklamasini istemis, o da “Allah’in burada zikrettigi
miminlerden kastedilen, Kureys idarecilerinin haktan ve dogruluktan donenleridir.”
demi§,1087
getirir ki ” kisminda bahsedilen kavmin Yemen halki oldugunu sdylemistir.

3.1.1.3.5.5 Miitesabihdtii’I-Kur’dn

yine ayni ayetle ilgili bir baska haberde, “Allah onlarin yerine oyle bir topluluk
1088

Kurazi, Kur’an kissalarinda yer alan gaybi mahiyetteki cennet ve cehennem ehlinin
diyalogu, sirun mahiyeti ve kiyamet ahvali gibi miitesabihata dair konularda umumiyetle
sened zikretmeksizin yorum yapmakta,’%®® hur(f-1 mukattaa hakkinda da goriis beyan
etmektedir. el-A‘raf 7/1. ayetteki u=<) hakkinda; < (elif) Allah, » (mim) Rahman, u= (sad)
ise Samed isimlerinden miilhemdir.” demektedir.1® Abdullah b. Abbas, bu harflerin yemin
manasi tagidigimi ve Allah’m isimlerinden birine delélet ettigini; Katdde, Kur’an’in
isimlerinden biri oldugunu; Suddi ise o=<"in bitin halinde el-Musavvir manasina
geldigini soylemektedir.1%! Kurazi’ye gore u==eS 199 dyetinde & (kaf) esma-1 hiisnadan
Malik (Melik) ismine, - (hd) Allah, ¢ (ayn) Aziz, o= (sad) ise Samed ismine tekabdil
etmektedir.1%% Taha 20/1. ayetteki 4k (taha) da, ‘Ey adam!’ anlamindadir.0%

“Allah, goklerin ve yerin ndrudur. Onun nuru, i¢inde kandil bulunan miskdt gibidir. O
kandil cam bir fanus icerisindedir. O cam fanus bir inci yildiz gibidir ki, doguya da batiya
da ait olmayan miibarek bir zeytin agacindan tutusturulur.”***® seklindeki miitesabihattan
addedilen bu ayetteki miskdn, “Kandilin igerisindeki fitilin koyuldugu yerdir.”*%% seklinde
tefsir ederken; doguya da batiya da ait olmayan mubarek zeytin agact nin ise Kabeliyye
denen bolgede bulundugunu sdylemektedir.l%” Kabeliyye, Medine ile Yenbu* arasinda

1085{lgili goriisler ve degerlendirmeler icin bk. Emin Isik, “Tin Sdresi Uzerine Bir Tefsir Denemesi”, fimi
Arastirmalar Dergisi, 1/2 (1997): 76-80.

1086 g|-Maide 4/54.

1987 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X, 410; ibn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, IV, 1159.

1088 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, X, 417.

1089 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), X1V, 214; XV, 419; XVI, 447; XV, 419; XVI, 447; XIX, 451, XX,
33; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, |11, 282.

1090 jbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V/, 1437.

1091 jbn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V/, 1437.

1092 Meryem 19/1.

1093 jbn EbT Hatim, Tefsirti’l-Kur’dni’l- ‘azim, V11, 2396.

1097bn Kesir, Tefsirii'I-Kur'ani’l- ‘azim, V, 271.

1095 en-NQr 24/35.

109%Thn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, VI, 2595,

1097Tbn EbT Hatim, Tefsiri I-Kur 'dni’l- ‘azim, VI, 2601.
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bulunan ve Sam ile hududunda HGt daginin yer aldigi bir bélgedir. Bir hadiste Hz.
Peygamber’in bu bdlge madenlerini Bilal b. Haris el-Miizeni’ye (6. 60/680) verdigi
zikredilmistir.'9%

Kurazi, kendisine Allah M{sa ile konustu®® ayetinde bahsi gecen konusmanin mahiyetine
dair Hz. Misa’ya Rabbinin kelamimin yarattig1 varliklardan neye benzedigi sorulunca,
“Simsek ile 151k sacan gok guriltiisiine benziyor.” cevabini verdigini soylemistir.11%
Miitesabihatla ilgili bir diger haberde, kendisine ulasan bilgiye gore cehennem ehlinin
birbirlerine seslenip, “Tipk: diinya ehlinin Allah’a taatta sabredip fayda gordiikleri gibi biz
de ugradigimiz azaba karsi sabredersek belki bir faydasi dokunur.” dediklerini, uzun
miiddet sabrettikten sonra dayanamayip ‘Artik sizlansak da sabretsek de farketmez, ¢lnki
siginabilecegimiz bir yer yoktur.” derler. %! yetinde zikrolundugu gibi hayiflandiklarimi
soyler.!1%? Bir sonraki ayette de iblis’in onlara hitap ettigini ve “Allah’in emri yerine
getirilince seytan “Siiphesiz Allah size gercgek olan: vadetti, ben de size bir s6z verdim ama
yalanct ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir glcim yoktu. Benim yaptigim sizi
cagirmaktan ibaretti ve siz de benim cagrima hemen kostunuz. O halde beni kinamayin,
kendinizi kinayin. Artik ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni. Siiphesiz daha 6nce, beni
Allah’a ortak kosmanmizi reddettim.’ der.”''% seklinde kendini onlardan miistagni
gordiigiinii soylemekte ve onun bu nidasin1 duyan cehennem ehlinin buyik bir 6fkeye
kapilmasi ardindan onlara “Allah’in 6fkesi, sizin kendinize olan 6fkenizden cok daha
bilyuktir. "% ayetindeki gibi buyruldugunu aktarir.11%® “Melekler, onlarin canlarin: iyi
kimseler olarak alirken, ‘Seldam size! Yapmuis oldugunuz i islere karsilik girin cennete.’
derler. 1% ayetinde ise miijdelendigi tizere musliman kulun canin1 almaya gelen melegin,
ona “Selam sana ey Allah dostu!” deyip ruhunu teslim aldigini belirtmektedir. 1%’

Son bir misal olarak; Kurazi’nin, kiyamet alametlerinden sayilan ‘dabbe’yil!%® Hz. Ali’den
aktardig1 haber ile kuyrugu ve sakali olan bir varlik seklinde tavsif ettigi rivayet
verilebilir.11% Dabbetii’l-arz ile ilgili en agik ifadenin gectigi en-Neml 27/82. dyette ve
sahih hadislerde fiziksel bir 6zelligi verilmeyen dabbe hakkinda tefsir kitaplarinda Israili
tiirden bircok fiziksel 6zelligi siralanmistir. Boyunun altmis zird uzunlugunda oldugu,
basimin bulutlara degdigi, dort ayaginin, yumusak tiiylerinin ve iki kanadmin oldugu,
uzuvlarinin 6kiiz basi, domuz gozii, fil kulaklari, deve boynuzu, aslan gégsii, kaplan rengi,
kog kuyrugu gibi oldugu sdylenmistir.}*'% Konuyla ilgili sahih kaynaklardaki bilgiler kisaca
su sekildedir: Miislim ve Ebli Daviid’un eserlerinde dabbetii’l-arz’in kiyamet alameti

10%8 Muvatta’, “Zekat”, 285; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 1V, 307.

109 en-Nisa 4/164.

100Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 405.

10 {prahim 14/21.

102 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, XVI, 559.

103 {prahim 14/22.

1104e]-Mii’min, 40/10.

U0 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), X111, 631; Kurtubf, el-Cédmi ‘ li-ahkdmi 'I-Kur’dn, XV111, 335.
1106 en-Nahl 16/32.

1107 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII, 198.

1108 en-Neml 27/82.

109Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, IX, 2924.

H10Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVIII, 121-126; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 217.
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oldugundan bahsedilirken 6zelliklerinden haber verilmez.*'! Tirmizi ve Tbn Méce, Eb(
Hiireyre’den aktardiklar1 hadiste, dabbetii’l-arzin Hz. Siileyman’in miihriine ve Hz.
Miisa’nin asasina sahip olacagi, bu mihiirle kafirin burnunu damgalayip, miiminin yiiziini
ise asa ile parlatacagi zikrolunur.''*? Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’i ve Nesii’nin es-
Sunen’inde ise konuyla ilgili bir haber bulunmamaktadir. Dolayisiyla dabbenin fiziksel
sekline dair haberlerin saglam bir dayanagi yoktur. Ne yazik ki senedi zayif bu izahlar,
ayetin anlamina katki saglamadig gibi dogru anlamdan uzaklagsmaya da neden olmakta,
Kur’an’in vermek istedigi mesaji golgelemektedir. Ayette “(Kiyametin kopacagina dair) o
soz baslarina gelince, onlar icin yerden kendilerine bir ddbbe c¢ikarwriz. O, onlara
insanlarin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarini soyler.” buyrulmakta ve kiyamet
giinli iman etmeyenlerin haline dikkat ¢ekilmektedir. Burada vurgulanan, Allah’a imanin
geregi ve kiyametin hak oldugudur. Dabbe, kiyamet giinii Allah’in ayetlerine iman
etmeyenlere bu hakikati sdyleyecegine gore, kulun bu diinyada iizerine diiseni yerine
getirmesi, Allah’in ayetlerine tam bir teslimiyet gostermesi ve daima imanin geregini ifa
etme ¢abasi icerisinde olmasi gerekmektedir.

3.1.1.3.5.6 Kisasii'I-Kur’an ve Isrdiliyyat

Takriben Kur’an-1 Kerim’in Ugte birini olusturan kissalar, tarihi bir vakia hakkinda yer ve
zaman belirterek bilgi sunmaktan ziyade muhatabin ibret ve nasihat almasi amaciyla
Kur’an’da yer almaktadirlar. Kissalarda, ge¢mis toplum ve bireylerin ahvali, vahye karsi
tutumlar1 ve bu tutum neticesinde miikafat elde etmeleri veya cezaya maruz kalmalari, etkili
bir Uslib ile sunulmustur. Kissalarda anlatilan olay ve eylemler, deger yikli olup
kendilerini dinleyenlere sorumluluk yiiklemekte ve diisinmeye sevk etmektedirler.!*? iste
bu 6nemine binaen tabidnun Kur’an kissalarina ehemmiyet verdigi ve kimi zaman kissalari
Israili bilgi ile tefsir ettikleri gorulmektedir. Israiliyyat, Islam’imn lehine veya aleyhine, basta
Yahudilik olmak Gzere Hiristiyanlik ile diger din ve kultirlerden aktarilan haberlerdir. '
Kur’an kissalarinda umumiyetle sahis ve yer ismi zikredilmemesi, sahabe doneminden
itibaren Ehl-i Kitap’a sorma ve ge¢mis kavimler hakkinda tafsilatli bilgi elde etme ¢abasi
ve merakim1 dogurmus; tefsir tarihi boyunca da Israiliyyat, hemen her tefsirde yerini
almistir. Kissalarm tefsirinde Israiliyyat’tan faydalanmaya iliskin, tamamimi kabul veya
reddetme, bir kismimi kabul bir kismini reddetme gibi farkli tutumlar sergilenmistir.1**

UiiMislim, “Iman”, 249; “Fiten”, 39, 118, 129; Eb( David, “Melahim”, 12.

U12fhn Méce, “Fiten”, 31; Tirmizi, “Fiten”, 21; “Tefsir”, 27.

1131dris Sengiil, “Kissa”, DI4, 2002, XV, 498; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiitesi Dergisi, 11/2 (2002): 32; Burhanettin Tatar, “Kur’an’da Kissalarin
Temel Anlamlar1 Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal, 6/1 (2009): 104-105; Abdullah Emin Cimen,
Nicin Helak Oldular- Kur’dn-1 Kerim 'de Helak Kavrama, Istanbul: Istk Akademi Yayinlari, 2008, s. 1809.

114 Aydemir, Tefsirde srdiliyyat, s. 29; Bahattin Dartma, “Tefsir Ilminin Kadim Bir Problemine Yeni Bir
Cozuim Onerisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8/4 (2008): 10.

1157ehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 150, 158-159; Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalari Baglaminda
Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklasim: Tefsirde Israiliyyat Karsiti Soylemin Tahlil ve Tenkidi”,
Islami [limler Dergisi, 9/1 (2014): 11; Recep Orhan Ozel, “Bir Kur’an Kissast Baglaminda Tefsirde
Israiliyyat Kritigi: Hz. David’a Gelen Davacilar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 1413
(2014): 123. Muhammed Ahmed Halefullah, 1947 yilinda Misir’da yaptigi ve pek cok tartismaya
sebebiyet veren el-Fennii’[-kasasT fi’l-Kur’dni’l-Kerim isimli doktora ¢aligmasi ile Kur’an kissalarmin
efsane (esatir) nevinden olabilecegini ve her zaman hakikat ihtiva etme zorunluluklarinin bulunmadigini
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Kissact manasma ‘el-késs’ seklinde vasiflanan®''® Kurazi’nin Kur’an kissalarina dair
onemli oranda rivayeti bulunmaktadir. Hicri ilk iki asirda; camilerde halki cihada, dini
emirleri uygulamaya, yasaklardan uzaklastirmaya ve ahlaki erdemleri tesvike yonelik kissa
anlatan kimseler bulunmakta ve bu kisilere el-késs adi verilmekteydi. Bu kimseler Kur’an
ve peygamber kissalarmi her zaman sahih nakillerden istifade ederek degil, israiliyyat ve
hurafeleri de kullanarak aktarmaktaydilar. Hz. Ali, fitneye de sebep olmaya baglamalari
dolayisiyla sayilar1 giderek artan bu kissacilart mescidlerden uzaklastirmigtir.1tt’
Kurazi’nin aktardig1 kissalarda Israili bilgiler bulunmakla birlikte onun, kissacilig1 meslek
edinme ya da hurafelerle halki galeyana getirme gibi bir durumunun oldugunu séylemek
mimkin degildir. Kissa anlattigi esnada bir adamin aglamasi (izerine anlatmay1 kesip
kalkt1g1 ve adamin aglamasindan da hoslanmadigi s6ylenen Kurazi’nin®'!8 bu kissalar1 6giit
ve ibret almak igin aktardigi, Umitsizlige ve yeise kapilmalarini istemedigi
diisiiniilebilir.!'*® Beni Kurayza’dan olmasi ve belirli konularda kitap ehline soran ibn
Abbas’tan nakilde bulunmasi hasebiyle Ehl-i Kitap’tan ¢ok¢a haber nakletmesi
beklenebilir ancak durum boyle degildir. israili haberlerden tamamen kaginmamakla
birlikte, bu haberleri umumiyetle kissalarin tefsirinde aktarmakta ve Israili haberler, tim
rivayetleri igerisinde fark edilir bir yogunluga sahip bulunmamaktadir.1?

Ornegin; “Hani sizin igin denizi yarmus, sizi kurtarmis, goziintiziin 6niinde Firavun ailesini
bogmustuk.*'? ayetinin tefsirinde; Firavun’un suda bogulusu ve son anda iman edisini,
Israilogullar’’nin denizi gecmesini, ardindan Firavun ve ordusunun Israilogullari’na agilan
yola girmelerini ve denizin Ustlerine kapanmasini anlatmakta ve “Nihayet bogulmak Uzere
iken Firavun ‘Inandim Ki Isrdilogullar: 'mn inandigindan baska ilah yokmus. Ben de artik
ona teslim olanlardanim.’ dedi. "*'?? yetinde zikredildigi izere Firavun’un son anda iman
etmeye yanastigimi aktarmaktadir.'!?® Y@nus 10/90. bu ayetin tefsirinde, Abdullah b.
Seddad’tan naklettigi haberde soyle demektedir: “Ya‘kiib (a.s.) ve ¢ocuklari, oglu Yasuf’a
(a.s.) gittikleri zaman yetmis iki kisiydiler. Ya‘kib’un ogullari, M0sa (a.s.) ile birlikte
Misir’dan ¢iktiklar: zaman ise sayilari alt yiiz bine ulasmust.?* Firavun, Israilogullari’nin
ardindan onlara erigince, Mlisa’nin beraberinde olanlar Firavun’u gérmiis ve ona ‘Nereye
gidecegiz? O bize yetisti. Daha 0nce de onun turlu iskencelerine maruz kalmistik.” dediler.

savunmustur. Bk. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’'an’da Anlatim Sanati el-Fennii’l-Kasasi, trc.
Saban Karatas, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012, s. 233-235.

I8 BACY, et-Ta ‘dil ve 't-tecrih, 11, 691; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, LV, 134; Cevad Ali, el-Mufassal,
IV, 276.

117 Sengiil, “Kissa”, 501.

W81bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VII, 420.

H9D(jleymt, Kurazi’nin kissa anlattigi sirada bir kisinin aglamasmi onun verdigi vaazdan etkilenmesine
baglamis, bu durumdan hoslanmamasinin sebebini ise Allah rizasi igin yaptigi bu ise begenilme ve takdir
gdrme gibi nefsani duygularin karigmasimi istememesi seklinde agiklamistir (Dileymi, Muhammed b.
Ka ‘b el-Kurazi ve eseruhd fi 't-tefsir, s. 49).

1120 Hydayri*nin tesbitine gore; Siiddi’nin tefsir rivayetleri arasinda Israiliyyat’in oran1 %16, Kurazi’nin %
0.7, Ebii’l-Aliye’nin % 0.65, Said b. Ciibeyr’in % 0.6’dir (Hudayri, Tefsirii t-tébi ‘in, |1, 884).

1121 ¢]-Bakara 2/50.

1122 (inus 10/90.

U2 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, I1, 52.

11244z, Ya‘kiib’un ailesiyle Hz. Y{isuf’un yanma gittikleri vakit ile Hz. Masa’nin israilogullari’yla beraber
Misir’dan ¢ikiglar1 arasinda yaklagik bes asir bulundugu séylenmistir (Ismail Yigit, Peygamberler Tarihi,
Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2004, s. 350).
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Bu durum Gzerine Allah (c.c.), ‘Miisd’ya ‘Asdni denize vur!’ diye vahyettik, deniz derhal
yarildi ve her bir tarafi koca bir dag gibi oldu. % ayetini indirdi. Deniz kurudu ve Allah
onlara yeryizini agt1. Firavun da yagiz bir ata binmis beraberindeki ayni renkte sekiz yuz
bin at ile onlar1 takip ediyordu. Diger renklerdeki binekler ise bu sayinin disindaydi.
Cebrail’in (a.s.) altinda ondan baskasinda bulunmayan besili bir at vardi. Mikail (a.s.) de
Firavun ve ordusunun pesinden gidiyor, ordudan ayrilan biri oldugu takdirde, tekrar onlari
orduya katip ayrilmalarina miisaade etmiyordu. Israilogullarin’dan son kisi de denizi
gecince Cebrail, Firavun’a yaklasip ‘Haydi ilerleyin, Israilogullari denizi gecmeye
herhalde sizden daha layik degillerdir!” dedi ve Firavun onlarin ardindan denize daldi.
Firavun ordusundan ayrilip kagmaya c¢alisan ilk kisinin basarili olamayip denizden
¢ikamamasi ve denizin Gzerlerine kapanmasini takiben Firavun, ayette zikredilidigi Uzere
‘Nihayet bogulmak tzere iken Firavun ‘Inandim Ki Isrdilogullar:’mn inandigindan baska
ilah yokmus. Ben de artik ona teslim olanlardanim’ dedi.’ seklinde seslenince ona ‘Simdi
mi? Daha once isyan etmis ve miifsitler arasinda yer almistin.''?® seklinde hitap
edildi.”t127

“Sihirbazlar Firavun’a gelip, ‘Eger biz iistiin gelirsek, bize mutlaka bir miikdfat var, degil
mi?’ dediler. ”**?® dyetinin tefsirinde Firavun’un Hz. Misa’ya kars1 bir araya topladig1 ve
sonradan iman edip bu hal tizere 6ldiikleri haber verilen sihirbazlarin sayisinin seksen bin
oldugunu!'?® ifade etmektedir. Kurazi’nin verdigi bu say1, Firavun’a kars1 ciddi bir kiyam
ve baskaldirinin oldugunu gostermektedir. el-A‘raf 7/133. yette Allah’mn azap etmek iizere
gonderdigi ve Israilogullar’’nin ugradigi musibetlerden biri olan kam tefsir ederken su
kissay1 anlatmaktadir: “Firavun ailesinden bir kadin, susuzluklari hat safhaya ulastiginda
Israilogullari’ndan bir kadina gelip su vermesi i¢in ricaci olmustu. Israilogullari’na mensup
bu kadin su vermek iizere kirbasindaki suyu dokmeye koyulmus ancak doktiigii suyun hepsi
kana doniisiivermisti. Bu durum {izerine Firavun ailesinden olan kadin ‘Sen agzina al bana
da agzindan akit.” demis ancak su, Israilogullari’ndan olanmn agzindan ¢ikinca yine kana

déniismiis ve bu yedi giin boyunca bdyle devam etmisti.”%

Kurazi, “M0sa tayin ettigimiz vakitte ve yerde bulusmak Uzere kavminden yetmis adam
secti. Onlar: 0 miithis deprem yakalayinca Misa, ‘Ey Rabbim! Dileseydin onlar: da beni
de daha 6nce helak ederdin. I¢imizden birtakim beyinsizlerin isledikleri yliziinden hepimizi
helak m: edeceksin? Bu is, senin imtihanindan bagka bir sey degildir. Onunla diledigini
saptirrsin, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin, bizi bagisia ve bize act!
Sen bagislayanlarin en haywrlisisin!” dedi. "3t ayetinde zikredilen depremin gerceklesmesi
akabinde Israilogullar’nin dua etmelerine Allah’in icabet etmemesinin sebebi olarak;
onlarin iyiligi emredip, kotulukten nehyetmemelerini gostermekte ve kuvvetli bir deprem
sonucu Oldiklerini, Allah’in  onlar1 sonra tekrar dirilttigini soylemektedir.!132

1125 eg-Suara 26/63.

1126y inus 10/90.

1127 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, XV, 190; Ibn Ebi Hatim, Tefsirti’l-Kur’ani’l- ‘az’im, V1, 1981, 1983.
1128 Araf 7/113.

129Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V, 1534,

130 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIII, 64,

3le]-A‘raf 7/155.

132 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, XIlIl, 144.
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Israilogullari’nin tekrar diriltilmeleriyle ilgili ayette “Hani siz ‘Ey Msa! Allah’t acikca
gormedikce sana inanmayacagiz.’ demistiniz de bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti.
Sonra 6limiiniizin ardindan sizi siikretmeniz icin dirilttik. "1*3® buyrulmaktadir. Rebi‘ b.
Enes, onlarin yildirim c¢arpmasiyla Oldlkleri ve ardindan ecellerini tamamlamak Uzere
tekrar diriltildikleri yorumunda bulunmaktadir.*** Ayetteki bakip dururken sizi yildirim
carpmisti ifadesinden Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) ve Suleyman Ates gibi bazi
mufessirler ise onlarin dlmediklerini, yerinden kipirdayamayan, bir sey anlayamayan 6l
gibi bir hale burundlklerini ve baslarina gelen bu felakete sahit olduklarimi ifade
etmislerdir.'*®

“Muhakkak Ddviid’a ve Siileyman’a ilim verdik. ‘Bizi mimin kullarimin ¢ogundan Ustin
kilan Allah’a hamdolsun.’ dediler. ' ayetinin tefsirine iliskin Kurazi, “Hz. Siileyman’in
yuz askeri vardi. Onlardan yirmi besi insanlardan, yirmi besi cinlerden, yirmi besi yabani
hayvanlardan, yirmi besi kuslardan idi. Ahsap Uzerine siselerden insa edilmis bin adet evi
vardi ve bu evlerden (¢ yizu agik, yedi yUzi gizliydi. Sert esen riizgara emrettiginde riizgar
onu kaldirir, yumusak esen riizgara emrettiginde yuratirdi. Allah (c.c.) yer ve gok arasinda
yuriyen Hz. Siileyman’a yaratilmislardan sadece riizgar ile konusmasimi emretti.”
demektedir.113’

“Zulmedenleri o korkung ses yakaladi ve yurtlarinda diz Ustii gokip kaldilar.***8 ayetinde
Medyen halkinin Ug tiir azaba ugratildigini ifade etmektedir: “O azaplarin ilki siddetli bir
zelzeledir. Onun hemen ardindan Medyen halki, biyik bir korkuya kapilip evlerine
kostular ancak evleri Gzerlerine yikildi. Sonra Allah onlara golgelenmek (zere bulut
gonderdi***® ve iclerinden bir adam bulutun altma girip ‘Daha énce boyle tatl bir serinlik
gérmedim, Medyen halki hepiniz gelin!” diye davette bulundu. Medyen halk1 bu gélgeligin
altinda toplaninca siddetli bir sayha ile helak edildi.”*!4°

Gerek kissalara, gerek ulimi’l-Kur’an’mn diger konularina dair misalleri ¢ogaltmak
mumkin olmakla birlikte zikredilenler, onun tefsir yontemine ve Kur’an yorumuna dair
saglikli bir bakis agis1 sunacaktir. Sonug itibariyle Kurazi’nin hayatinin, ilmi durumunun
ve Kur’an yorumunun incelendigi bu bolimde, basta Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beydn 1, ibn Ebi
Hatim’in Tefsir’i ve Ibn Kesir’in Tefsir’i olmak (izere senedi tam veren tefsirlerde yer alan
rivayetleri tasnif ve tertip edilerek degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu ¢alisma
neticesinde onun ayetleri tefsir ederken Kur’an biitiinligiine dikkat ettigi, sebeb-i nizdle

1133g|-Bakara 2/55-56.

U34Thn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l-‘azim, 1, 112,

U5Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 301-302; Silleyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, yy., ts., I, 151.
Tefsirii’I-Celaleyn’de, Allah onlara “Olin!” dedi. (Oldiler ve) Sonra onlar: diriltti. (el-Bakara 2/243)
ayetinin tefsirinde; 6lim korkusuyla yurtlarindan ¢ikan, 6ldurtlip sonra tekrar diriltilen kavmin
Israilogullart oldugu, sekiz gun olu birakilip diriltildikleri ve diriltildikten sonra uzun bir zaman
yasadiklari; nesiler boyu sadece kefen kiyafeti giydikleri ve yasadiklar: stire boyunca 6luye benzer bir
ahval (izere hayatlarin1 idame ettirdikleri séylenmektedir (Celaliddin el-Mahalli — Celaltiddin es-Suyti,
Tefsirii’I-Celaleyn, istanbul: Sifa Yayinlari, 2015, s. 38).

1136en-Neml 27/15.

187 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkf), XVIII, 25.

138 H0d 11/67.

11395y ayetlerde benzer bir bilgi vardir: es-Suara 26/187-89.

U40Thn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V1, 2079.
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ve Onceki kavimlere dair genis bilgi birikimine sahip oldugu ve Kur’an kissalarina ayri bir
onem atfettigi sonucuna varilmustir. ilk dénem alimleri muhaddis, miifessir ve fakih
vasiflarini birlikte tasirken, Kurazi, mufessir kimligiyle 6n plana ¢ikmis ve bu vasfiyla
sohret kazanmigtir. Kurazi’nin tarih, tabakat ve siyer kitaplarinda yer alan ve tarihi malumat
intiva eden rivayetleriyle Fuat Sezgin’in dikkat cektigi izere ondan nakilde bulunan ibn
Ishak’in aktardig: haberlerin ve en énemli ravilerinden Ebl0 Ma‘ser’in megazi icerikli
nakillerinin tetkik edilmesinin, onun siyer ve megazi alanindaki yerini tesbit etmede 6nemli
bir arastirma konusu olacagini diistiniiyoruz.

3.1.2 Zeyd b. Eslem

Bu bolimde 136/754 tarihinde vefat eden, tabiln donemi mifessir, muhaddis ve
fakihlerinden Zeyd b. Eslem’in hal tercemesi ve ilmi hayati hakkinda bilgi verilip tefsir
ilmine katkis1 ve Kur’an yorumu degerlendirilecektir. Medine’nin ilm1 ortaminda yetisen,
sahdbeden bir ¢oguyla gorlisen ve hayatt Mescid-i Nebevi etrafinda sekillenen Zeyd b.
Eslem’in, genellikle re’ye bagvurarak yaptigi tefsiri, Hz. Peygamber ve sahadbeden nakilleri
ile ulimii’l-Kur’an konularina temas eden izahlari tasnif ve tetkik edilecektir.
Rivayetlerinin incelenmesi ayni zamanda tabilinun tefsir anlayisina da 1sik tutulmasini
saglayacaktir. Hakkinda Zeyd b. Eslem ve eseruhii fi't-tefsir adiyla 1993°te Bagdat
Universitesi’nde,"*** Merviyyatii Zeyd b. Eslem fi 't-tefsir: cem ‘an ve dirdseten ve tahkikan
adiyla 1992°de Imam Muhammed b. Sufid Universitesi’nde ve Merviyyatl Zeyd b. Eslem
el-Adevi fi’s-siineni’l-erbea‘ (Ebi Dadvid ve't-Tirmizi ve’'n-Nesdi ve Ibn Mace)-dirase
tahliliyye- adiyla 2010 y1linda Bagdat Universitesi’nde yiiksek lisans tezi hazirlanmugtir. 142
Bu tezlerden tefsirle ilgili olan Zeyd b. Eslem ve eseruhii fi 't-tefsir ile Merviyyati Zeyd b.
Eslem fi't-tefsir: cem‘an ve dirdaseten ve tahkikan adli iki yiiksek lisans c¢alismasi
konumuzla értiismektedir. Ancak her ikisine de ulasma imkan1 bulamadik. Ulkemizde ise
Zeyd b. Eslem’le ilgili miistakil bir ¢alisma yapilmamaistir.

3.1.2.1 Hayat: ve Ilmi Durumu

Zeyd b. Eslem el-Kurasi el-Adevi el-Medeni, ogullarma nisbetle Ebl Usame ve Eb(
Abdullah olarak kiinyelenmistir. Abdurrahman adinda bir oglu daha vardir. Medine’de
dogmus, burada yasamis ve yine bu sehirde vefat etmistir. Dogum tarihi bilinmemekte,
136/754 tarihinde Zilhicce’nin ilk on guinii icerisinde vefat ettigi ifade edilmektedir.1*4

B4 8urik Ca‘fer Muhammed es-Selman, Zeyd b. Eslem ve eseruh( fi t-tefsir, yiiksek lisans tezi, Bagdat
Universitesi, Bagdat 1993. Tezle ilgili su linkte bilgi bulunmaktadir:
https://vb.tafsir.net/tafsir9015/#.WLwTwHnatdg

142531ahiddin Zeytara, Merviyyati Zeyd b. Eslem fi ’t-tefsir: cem ‘an ve diraseten ve tahkikan, yuksek lisans
tezi, imam Muhammed b. Suld el-Islamiyye Universitesi, Riyad 1992; Mikdad Ahmed Ali el-Azzawvi,
Merviyyatii Zeyd b. Eslem el-Adevi fi ’s-siineni 'l-erbea ‘ (Ebi David ve '+-Tirmizi ve 'n-Nesai ve /bn Mace)-
dirase tahliliyye-, yiiksek lisans tezi, el-islamiyye Universitesi, Bagdat 2010.

11431bn Sa‘d, Zeyd b. Eslem’in vefat: igin Muhammed b. Abdillah liderliginde Abbasilere karst Medine’de
baslatilan isyandan (145/759) iki yil 6nceki 143/757 tarihini verir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir,VII,
507). Vefatyla ilgili farkli tarihler igin bk. Kelabazi, Ricalii Sahihi’l-Buhari, 1, 255; ibnii’l-Adim,
Bugyetii’t-taleb, IX, 3989; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, X1X, 293-295; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal,
X, 17-18. Megani’l-ahydr’da isim, Ziyad b. Eslem seklinde zikredilmektedir (Bedreddin el-Ayni,
Megani’l-ahyar fi Serhi Ricali medni’l-dsar, Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2006, |, 54, 352).
Muhtemelen imla hatas1 ya da yazmalardan tab‘a gegirilirken sehven yapilan bir yanligliktir. Zira ayni
eserde babasi Eslem, Ebl Zeyd olarak kiinyelenmistir ve baska hicbir kaynakta isim Ziyad olarak
gecmemektedir.
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Sahadbeden Bedir savasma katilmis Zeyd b. Eslem b. Sa‘lebe (6. ?), hadis rivayetleri
bulunan Zeyd b. Eslem b. Bisr (6. 263/876)'** ve Eb( Usame kiinyeli Zeyd b. Ali (6.
200/815),1* burada inceledegimiz miifessir Zeyd b. Eslem ile karistirilmamalidir.

Babas1 Eslem (Eb{ Zeyd) (6. 80/699),1146 Hz. Omer tarafindan 11/632 y1li hac mevsiminde
satin alinan Aynii’t-temr'4” esirlerindendir ve Habesi’dir. TabiGnun buyuklerinden
addedilen Eslem’in, basta Hz. Omer olmak (izere, Hz. Ebl Bekir, Hz. Ebl Ubeyde b.
Cerrah, Hz. Osman ve Hz. Hafsa gibi sahabenin onde gelenlerinden rivayeti mevcuttur.14®
Cocuklartyla ilgili verilen bilgilerde, Usame’nin Abbasi halifelerinden Eb( Ca‘fer el-
Mansir’un (6. 158/775) hilafeti doneminde (136/754-158/775),14° Hz. Omer ailesinden
Ebd Muhammed el-Medeni’nin (6. 109/ 727-28) mevlas1 oldugu kaydedilen diger oglu
Abdullah’m Abbasi halifesi Mehdi’nin hilafetinin ilk zamanlari olan 164/780’de,'*°
Abdurrahman’in ise yine Abbasi halifesi HarGn er-Resid’in hilafetinin baslarinda
182/798de vefat ettizi kaydedilmistir. 152

Bircok kaynakta gecen “Zeyd, Hz. Omer’in mevlasidir.”*? ifadesinden, babasi Eslem’in
Hz. Omer’e mevlalig1 hasebiyle kendisine de bu vasfin verildigi anlasiimalidir. Nitekim
Zeyd b. Eslem’in, Abdullah b. Omer’in mevlasi*®® ve azatlis1 oldugu bilgisi bazi
kaynaklarda yer almaktadir.}*>* Vefat tarihleri arasindaki yiiz on ti¢ yillik fark ve tabakat
kitaplarinda, Zeyd’in rivayette bulunduklar1 arasinda Hz. Omer’in isminin gegmemesi,!*>®
Zeyd’in ona muléki olmadigin1 gostermektedir. Tabakat ve rical kitaplarmin bir kisminda
Zeyd’in ¢ocuklar1 igin de aym bilgi verilmekte ve Hz. Omer’in mevlas: olduklari
zikredilmektedir. Bu ifadeden Eslem ailesinin, Hz. Omer ve ailesinin mevlas1 olup Zeyd’in,
Hz. Omer’in degil Abdullah b. Omer’in azatlis1 oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda,
Zeyd, Abdullah b. Omer’den sinirh sayida rivayet aktarirken, Abdullah b. Omer’in mevlasi
ve en 6nemli ravisi Nafi* ile de kuvvetli bir iletisimi bulunmamaktadir. Dolayisiyla Zeyd’in

erken yaslarda azat edildigi diistiniilebilir.

144 Hatib el-Bagdadi, el-Muttefik ve l-mifterik, thk. Muhammed Sadik Aydin el-Hamidi, Dimask: Darii’l-
kadiri, 1417/1997, 11, 213-215.

145 1bn Hibban, es-Sikat, V111, 251; Hatib el-Bagdadi, el-Muttefik ve I-mifterik, 11, 223.

1146114/732 senesinde ya da 114 yasinda 80/699 yilinda vefat ettigi de sdylenmistir. Vefat tarihiyle ilgili
olarak bk. ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar, s. 97; Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz, 1, 53; Ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 1, 136; Mogultay b. Kilig, ikmdlii Tehzibi’I-Kemal, 11, 133; Ayni, Megani |-ahyar, 1, 54.

147 Aynii’t-temr, Hicaz’da bulunan Kife’ye yakin bir bolgedir. Eslem’in Habesi oldugu bilgisinden hareketle
Yemen civarindan Aynii’t-temr bolgesine hicret ettigi soylenebilir (Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru
Abdirrahman b. Zeyd, der. Abdullah Ebiissudd Bedr, Urdiin 2014, s. 9).

1148 7ehebl, Tezkiretii'I-huffaz, 1, 53; Ayni, Megani’l-ahyar, |, 54-55.

1497hn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V11, 592; Ton Hacer, Takribii 't-Tehzib, s. 124.

1507hn Sa‘d, et-Tabakati'I-kebir, VII, 592; ibn Hacer, Takribii t-Tehzib, s. 508.

US1pn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, VII, 592; ibn Hacer, Takribii t-Tehzib, s. 578.

US2fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 507; Nevevi, Tehzibiil-esmd’ ve I-lugat, 1, 200; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
X, 12; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, |, 658.

1S3 {bnii’l-Adim, Bugyetii't-taleb, 1X, 3989; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, I, 132.

118 Muhammed b. ismail el-Buhari, Kitdbii’d-Duafdi’s-sagir, thk. Muhammed Ibrahim Zayed, y.y., Darii’l-
ma‘rife 1406/1986, s. 84; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/1, 285; ibn Abdilber, et-Temhid, 111, 242;
Makrizi, Muhtasarii’I-Kamil, s. 486; Bilmen, Tabakatii’l-mifessirin, 1, 290.

USSBK,. fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VI, 507; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90, 200; Zehebf,
Tezkiretii’I-huffaz, 1, 132; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1, 658; Davidi, Tabakatii’I-mifessirin, I, 182.
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Zeyd b. Eslem, Medine kadis1 ve tabiGnun biyuklerinden EbG Hazim Seleme b. Dinar (6.
140/757)*%6 ile gazvelere katilmis,*>” yine ayn1 sebeple bir siire Iskenderiye’de kalmstir.
Bu ddénemde Misir ehlinden tabii Ubeydullah b. Ebi Ca‘fer (6. 135/752-136/753) ve tabii
Haris b. Ya‘kab’un (6. 130/747) Zeyd’den rivayette bulundugu zikredilmistir.!t®
Iskenderiye’de kaldigin1 aktaran bu rivayet ile fikhi konularda kendisine danisiimak lizere
Sam’a davet edildigi bilgisini muhtevi rivayet!’>® haricinde, Medine disina ¢iktigina dair
bir haber mevcut degildir. Yeni fethedilen Kife ve Basra gibi gozde sehirlere muhtelif
sebeplerle yerlesmis pek ¢ok sahabe ve tabilnun aksine hayatinin neredeyse tamamini
Medine’de siirdliirmiistiir.

Zeyd b. Eslem; EbQ Hiireyre, Aise, Abdullah b. Omer, Seleme b. Ekva* (6. 74/693), Cabir
b. Abdillah, Enes b. Malik, Rebia b. Ibad ed-Dtieli (6. 95/713) gibi sahabeden, ayrica babasi
Eslem, Humran b. Eban (6.75/694), Ummii’d-Derda el-Vassabiyye (6. 81/701), Ali b.
Hiseyin, Ata b. Yesar, Ebl Salih es-Semman, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi,
Abdurrahman b. Ebi Said el-Hudri (6. 112/730), Ibn Sihab ez-Ziihri ve tabidnun
digerlerinden rivayette bulunmustur. Yahya b. Main (6. 233/848), Zeyd b. Eslem’in
Cabir’den ve Ebl Hureyre’den isitmedigini ifade etmistir.*®® Tirmizi’deki rivayetlerde
genellikle Zeyd ve Eb( Hireyre arasinda Eb0 Salih es-Semman bulunmakta, tesbit
edebildigimiz bir rivayette, Zeyd’in Eb(l Hiireyre’den vasitasiz aktardigi goriilmektedir. 16!
Tirmizi bu hadisle ilgili degerlendirmesinde “Hadis, ‘garip’tir. Zeyd b. Eslem’in EbQ
Hireyre’den sema‘min olup olmadigini bilmiyoruz, hadis bana goére ‘miirsel’dir.”
demektedir. Cami ‘u’l-beydn 'da da iki farkli yerde Zeyd, Eb( Hiireyre’den vasitasiz nakilde
bulunmaktadir.**6? Zeyd b. Eslem’in vasitasiz Hz. Aise’den nakli de azdir. Ebl David’un
Sinen’i ile Imam Malik’in Muvatta "inda birer rivayetini tesbit edebildik.1*®® Siinen
muhakkikleri, Zeyd’in Hz. Aise’den vasitasiz nakli bulunmadigini soylemislerdir.}'%*
Kendisinden; Eyy(b es-Sahtiyani, Yahyd b. Said el-Enséri, Ubeydullah b. Omer,
Muhammed b. Aclan, Ibn Cilreyc, Muhammed b. Ishak, Ma‘mer b. Rasid, Evzai (0.
157/774), Malik b. Enes ve Sifyanan seklinde zikredilen Siifyan es-Sevri ile Sifyan b.
Uyeyne, Ya‘kiib b. Abdirrahman ez-Ziihri el-iskenderani (6. 181/794) ve ogullar: Usame,
Abdullah ve Abdurrahman gibi birgok tabitn ve alim rivayette bulunmustur. 1%

1156 Seleme b. Dinar hakkinda bilgi igin bk. ibn Mencye, Ricalii Sahih-i Miislim, I, 276; Ibn Asakir; Tarthu
medineti Dimask, XXI1, 20.

157 Tbnii’1-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1X, 3978.

158 Thnii’1-Adim, Bugyetii ‘t-taleb, 1X, 3994-3996.

19Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, XIX, 274, 276; Ibnii’l-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1X, 3990; ZiriKIi, el-
Alam, W, 57; Adil Niveyhid, Mu cemii’l-miifessirin min sadri’l-Islim hatta’l-asri’l-hadir, y.y.,
Miiessesetil Niveyhid es-sekafiyye, 1409/1988, 1, 197.

1160 Rjvayette bulundugu daha pek ¢ok isim igin bk. Kelabazi, Ricalii Sahihi’l-Buhari, 1, 254; Tbn Asakir,
Tarihu medineti Dimagsk, XIX, 274, 280, LV, 295; ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, IX, 3989; Nevewi,
Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, 1, 90, 200; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, X, 13; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-nubeld,
V, 316; A.mlf., Tezkiretii’l-huffaz, 1, 132; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 658; Davadi, Tabakatii’l-
miifessirin, 1, 182; ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 11, 159.

161 Tirmizi, “Menakib”, 50.

1162 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki)X X111, 459, 460.

1163 Ep() David, “Edeb”, 85; Muvatta’, “Salat”, 159.

1164 Eh( David, “Edeb”, 85 (Eb( Davad, Stnen, VII, 339, dn. 2) .

1165 Kendisinden rivayette bulunan daha pek gok isim icin bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 507; Ibnii’1-
Adim, Bugyetii 't-taleb, 1X, 3989; Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat, |, 200; Mizz1, Tehzibii'I-Kemal, X,
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“Kur’an’1 bastan sona ¢ kez Ibn Abbas’a arz ettim.”*'%® diyen Miicahid b. Cebr’in ibn
Abbas ile hoca- talebe iliskisi ya da Mesr(k b. Ecda‘nin “Ibn Mes*tid, once sdreyi okur
sonra o sdre ile ilgili mal(imat verir ve bu galisma tim giin devam ederdi.”**%’ ifadesinde
isaret olundugu Uizere ibn Mes*(id’a talebeligi gibi Zeyd’in tedrisinde bulundugu, muayyen
bir zaman kendisinden ders aldig: belli bir hocasindan bahsedilmemekte fakat Medine’nin
ilmi ortamindan ve orada bulunan sahabe ve tabitnun Kur’an, hadis ve fikih bilgisinden
istifade ettigi anlasilmaktadir. Tabilndan Ata b. Yesar’in ise Zeyd’in ilim hayatinda ayr
bir yeri vardir. Atd hakkinda “Hz. Peygamber mescidini ondan daha ¢ok giizellestirenini
gormedim.” ve “Ata, bizi anlattiklariyla bazen aglatir bazen giildiiriirdii.” demesi‘*®® bu
duruma isaret eder. Ayn1 zamanda, Zeyd’in Muvatta ”daki mursellerinin ekseriyeti Ata b.
Yesar’dan''®® oldugu gibi Ata’nin Taberi tefsirindeki rivayetlerinde en sik rastlanan ravisi
de Zeyd’dir.

Alim, fakih, mifessir, sika ve kesirii’l-hadis sifatlariyla muttasif Zeyd b. Eslem’in Mescid-
i Nebevi’de ilim halkasi: bulunmakta ve toplumun saygin pek ¢ok ismi bu halkaya istirak
etmekteydi. Kirk fakihin devam ettigi bu derslerde fayda vermeyecek sozlerin
konusulmadig1, hadisler (izerinde gereksiz tartismalara girilmedigi aktarilmaktadir.!*’® O
donem Medine mahallelerinde ve sokak aralarinda egitim-6gretim faaliyetlerinin
stirdiirtildiigii pek ¢ok mescid ve kittab mevcutken Zeyd b. Eslem’in, Medine’nin merkezi
konumundaki Mescid-i Nebevi’de ders vermesi, onun ilmi yeterlilige ve iyi bir s6hrete
sahip olduguna, ayn1 zamanda halk tarafindan da ragbet gordiigiine isaret etmektedir.
Seckin bir kabileden gelen Ali b. Hiiseyin’in de bu meclise katildig1 ancak kendi kabile
meclisi dururken mevlad olan Zeyd’in dersine gitmesinin akrabalari tarafindan hos
karsilanmadigi, onun da akrabalarinin kendisini kinayan tutumlarina, “Insan kendisine en
faydal1 olanin yanina gider.” seklinde cevap verdigi aktarilmaktadir. !’

14-15; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nlbela, V, 316; A.mlf., Tezkiretii'|-huffaz, 1, 132; ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 1, 658; Ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-zeheb, 11, 159.

1186 fhn Teymiyye, Mukaddime 1 usili t-tefsir, s. 37; SiyQti, el-ftkan, V1, 2339.

167 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, |, 81.

1168 Sehavi, et-Tuhfetii 'I-latife, 111, 194,

1169 ibn Abdilber, et-Temhid, 111, 243.

U0bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 507; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 112, 555; Nevevi, Tehzibii I-
esmd’ ve’l-lugdt, |, 200; MizzZi, Tehzibii’l-Kemal, X, 15; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 1, 132; Ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 1, 658; SuyQtT, Tabakatii’I-huffaz, |, 60; Davidi, Tabakatii’I-miifessirin, I, 183; Ibnii’l-
Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 11, 159.

U BYhAr, et-Tdrihu’l-kebir, 11/2, 387; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XIX, 278; Ibnii’l-Adim,
Bugyetii’t-taleb, IX, 3985; NeveVi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, |, 200; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 1, 133;
Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 658; SiyQti, Tabakatii’I-huffaz, |, 60; Davadi, Tabakatii’I-miifessirin, I,
183. Bu turden rivayetlerin Sii tabakatinda Zeyd igin yapilan yorumlar etkiledigi séylenebilir. Sii yazar
Ali Ekber Babai, Tiirkge’ye Tefsir Ekolleri ismiyle gevrilen eserindeki tabin mifessirler hakkinda bilgi
verdigi bolumde, her bir tabilyi “Mezhebi, Giivenilirligi, Tefsirde Ustadi, Tefsir Goriislerinin Ozellikleri”
gibi bagliklar altinda degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Zeyd b. Eslem ile ilgili, Sii ve Sunnf kitaplarda
kendisinden rivayette bulunuldugunu ve Zeyd’in Ali b. Hiiseyin’den rivayet ettigini soylemektedir (Babaf,
Tefsir Ekolleri, 1, 269-273). Muhammed Hadi Marifet de Zeyd’in hem Ali b. Hliseyin hem de Muhammed
el-Bakir ve Ca‘fer-i Sadik’la olan iliskisine deginmektedir (Marifet, et-Tefsir ve ’I-mifessirlin, I, 354)
Tébiln déneminde henliz mezhepler olugsmamigken mezhepler Usti olan tbilinu herhangi bir mezhebe
nisbet etmek dogru degildir.
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Enes b. Malik’in yanibasinda durup ona ilme dair sorular soran,**’> Malik b. Enes icin ‘O
ilimde cok iisttedir.” diyerek 6vgiiyle bahseden Zeyd’in''"® “Biz diledigimiz kimselerin
derecelerini yiikseltiriz.”11"* ayetine “Allah (c.c.) diledigini, dinyada ilim sayesinde
yiikseltir.” manasin1 vermesi onun ilme ve alime iltifatin1 ortaya koymakta ve bu saygi
tefsirine de yansimaktadir.!'”® Kendisinden gokga rivayeti bulunan Malik b. Enes, “Zeyd
konustugunda kimse ona kars1 gelmeye ciret edemezdi ve Allah’tan sakinmayi, hoslarina
gitmese de insanlar1 sevmelerini salik verirdi.”*'® demektedir. Muvatta ’1 yazdiginda Zeyd
b. Eslem rivayetlerini babmn en sonuna koydugunu goriip sebebini soran Abdurrahman b.
Zeyd’e, “Oncekileri aydinlatan kandil gibi olmas1 i¢in babin sonuna koydum.” cevabini
vermektedir.*’” Malik b. Enes, muhaddis ve fakih tabii ibn Aclan’mn Zeyd b. Eslem’den
cekindigi kadar kimseden ¢ekinmedigini ve Zeyd’in ona “Once sormay1 6gren, sonra gel
sor!” dedigini aktarmaktadir.!'’® Kaynaklarda Zeyd’in tslbunun sertligine dair bir bilgi
bulunmazken!” onun bu tutumu; ilme ve hocaya saygi, konusma ve soru sorma adabi
muvacehesinden degerlendirilebilir. Nitekim HucOrat 49/1-5. ayetlerde Allah (c.c.), Hz.
Peygamber’e yonelik hitap ve isliplarinda medeni ahvélden uzak bedevileri uyarmakta,
onun yaninda seslerini yukseltmemeleri ve Hz. Peygamber yanlarina ¢ikincaya kadar
odalarinin etrafinda bagirmak yerine beklemeleri gerektigi hususunda ikaz etmektedir.*1&

U2 1bnii’1-Adim, Bugyetii ‘t-taleb, 1X, 3981.

U3 1bnii’1-Adim, Bugyetii t-taleb, 1X, 3995.

1174e]-En‘am 6/83.

WS ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur dni’l-‘azim, 1V, 1335. Mifessirin, kendisini ihata eden, sosyal, kiltirel,
ekonomik, siyasal vb. sartlardan soyutlanarak, siibjektiflige diismeden yorumda bulunmasinin giigliigi
g6z onuinde tutularak yonetimde ve idari islerde ¢ok fazla yer bulamayan mevalinin, ilim sayesinde saygin
mevkiler kazandiklar1 sosyal gergekligi, bu dyet 6zelinde Zeyd’in tefsirine yansimistir, denilebilir.

1176 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, X1X, 288; Ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, IX, 3992; Mizzi, Tehzibii'I-
Kemal, X, 16.

U71bn Abdilber, et-Temhid, 1ll, 242. Muvatta”’in Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) ve Ebi
Mus‘ab ez-Ziihri (6. 242/857) rivayetlerinde bab sonlarinin Zeyd b. Eslem rivayetleri ile bitmemesi iki
sekilde izah edilebilir: Muvatta ’1; Seybani, Yahya b. Said (6. 198/813), Imam Safii, Har0niirresid gibi
fakih, muhaddis ve halifelerin de aralarinda bulundugu binden fazla kisi rivayet etmis ve bu rivayetlerden
sekizi giiniimiize ulasmistir (M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta’”, DI4, 2006, XXXI, 416). Giinimiize
ulagsmayan bazi rivayetlerde durumun zikredildigi gibi olmas1 ve Zeyd rivayetleri ile bitmesi muhtemeldir.
Yine dnceleri 10.000 hadis ihtiva eden Muvatta 1, imam Malik kirk y1l siiresince her y1l yeniden derlemis
ve ihtisar etmistir. Dolayisiyla rivayetler arasi tertip ve say1 farklari mevcuttur (Kandemir, “el-Muvatta’”,
s. 416). imam Malik’in bu kirk y1l siiresince yaptig1 derleme veya ihtisarinin herhangi birinde, ibn Zeyd’in
arz ettigi durumun bulunmasi miimkiindiir. Bk. Malik b. Enes, Muvatta’ (Rivayetii Ebi Mus ‘ab ez-Zihri
), thk. Besgsar Avvad Ma‘rf- Mahmid Muhammed Halil, Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 1412/1992; Malik
b. Enes, Muvatta’ (Rivdyetii’s-Seybdni), thk. Abdiilvehhab Abdillatif, Kahire: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.
Muhakkik el-A‘zami (1930-2017), Muvatta”in mukaddimesindeki “Oncekilerini aydinlatan kandil gibi
olmasi i¢in babin sonuna koydum.” rivayetinin yani sira, Malik’in “Zeyd rivayeti geldiginde, inci
kiymetindeki bu rivayeti en sona koyun ki, layik bulundugu yere yerlestirilmis olsun.” rivayetini
aktarmaktadir. A‘zami’ye gére, bu son rivayetten anlasildig1 {izere her miiellif gibi Imam Malik de
kitabinin bdliimleri ve tertibi lizerinde diigiinmiis, kafa yormus ayn1 zamanda istinsah ve tertibi hususunda
ogrencilerinden yardim almistir (A.mlf., Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, Eb(zabi
1465/2004, 1, 84-85).

8 1bn AsaKir, Tarthu medineti Dimagsk, X1X, 274, 283; Ibnii’l-Adim, Bugyetii 't-taleb, IX, 3981; Mizzi,
Tehzibii'I-Kemal, X, 15; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 658; Davadi, Tabakati’l-mifessirin, I, 183.
WU%fshehand, Hilyetii’'I-evliya’da, Zeyd b. Eslem’i son derece yumusak huylu, miittaki, halim, selim, adaletli,
fazilet iizere amel eden, cehaletten yiiz geviren kimse diye tarif etmektedir (Bk. Isbehani, Hilyetii ’I-evliya,

11, 221).

1180 Bedevi kabilelerinden Benf Temim/Bent Amir, bir konuda danismak igin Hz. Peygamber’in evinin 6niine

gelmislerdi. O sirada istirahat halinde bulunun Hz. Peygamber’in disar1 ¢ikmasi i¢in israrla bagirmalari
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Omer b. Abdilaziz’in halifeligi déneminde kendisine deger verilmis ve halifeyle bir arada
bulunmustur.**8! Bu yakinlik tizerine sair el-Ehvas (6. 105/723) su misralar1 séyler:

“Ey dostum Eb( Hafs, bana soyler misin?

Hak mudir beni uzaklastirip, ibn Eslem’i yakinlagtirman?”1182

Velid b. Yezid’in (11. Velid) halifelik doneminde ise (125/743-126/744) Medineli fukaha
icerisinden, hususiyetle taldkla ilgili fikhi soru ve sorunlar hakkinda danisilmak i¢in Sam’a
gotiiriildiigii zikredilmistir.!'® Yine 1. Velid’in fetva icin kendilerine basvurdugu Medineli
ulema arasinda Zeyd de yer almaktadir. Bu bilgilerden, onun yonetim ile arasinin iyi oldugu
ve bu durumun, ilmine menfi bir tesiri olacagini séylemek mumkin degildir, mevcut
kaynaklarda da boyle bir habere rastlanmamaktadir. Zira Emevilerin bircok 6nemli hususta
Medine alimlerine muréacaat ederek fetva istedikleri malimdur. I1. Velid’in halifeliginin bir
yil stirdiigii ve Zeyd’in kaynaklarda belirtildigi Gizere daha ¢ok mitevazi bir yasam idame
ettirdigi de unutulmamalidir. Medine’nin hem ilim hem y6netimde otorite olmasi; basta

AAAAA

yiiklenmesini saglamis ve bu durum ¢ogu kere mispet bir vaziyette devam etmistir.

Tabilin doneminin bir diger hususiyeti de itikadi tartismalarin giin yiiziine ¢ikmasi, firkalar
aras1 ihtilaflarin artmasi ve bazi firkalarin bir digerini tekfir eder hale gelmesidir.*84 Zeyd,
bu itikadi tartismalara miidahil olmamakla birlikte “Kader, Allah’in elindedir ve Onun
kudretidir, kim kaderi inkar ederse Allah’in kudretini inkar etmistir.” demek siretiyle
Kaderiyye’yi elestirmis!'®® ve onlari, ayetlere mugayir diisiinmekle suglamistir. Allah’in
“Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz! ”*% ayetine muhalif soz
sarfettiklerini, ne meleklerin “Seni tenzih ederiz! Bize égrettiginden bagska hi¢chir bilgimiz
yoktur. "1187 ayetindeki soziine, ne de Hz. Suayb (a.s.)’in “Rabbimiz Allah dilemedikge sizin
dininize donmemiz bizim icin olacak sey degildir! "' ayetindeki gibi tim peygamberlerin
dile getirdigi hakikatlere uygun davrandiklarini ifade etmistir. Onlarin, cennet ve cehennem
ehlinin “Ve onlar derler ki: ‘Bizi bu nimete kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize
bahsetmeseydi biz kendiligimizden elde edemezdik.””’**®° ve “Derler ki: ‘Rabbimiz! Kotii
yammiza yenildik; sapkinlar toplulugundan olduk.’”’**®° seklindeki itiraflariyla da
celistiklerini sOylemistir. Kaderiyye’yi seytanin kardesi olmakla itham etmis ve onlarin,
kardesleri Iblis’in el-Hicr 15/39°da “Iblis, ‘Rabbim! Benim sapmama imkan verdigin igin

ve yine onun yanindayken kendi aralarinda ihtilafa distiikleri bir mevzQda ylksek sesle tartismalar
uzerine ilgili yetlerin indigi ifade edilmistir (Kurtubf, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’I-Kur'dn, XIX, 365; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, V1, 365).

U8 Thn Asakir, Tarthu medineti Dumask, XLV, 144; Tonii’l-Adim, Bugyetii 't-taleb, 1X, 3990.

11821bn Ebi Hayseme, et-Tarihu 'I-kebir, 11, 280; ibn Abdilber, et-Temhid, 111, 242; ibn Asakir, Tarthu medineti
Dimask, X1X, 276; ibnii’1-Adim, Bugyetii 't-taleb, IX, 3980.

1183 fbn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, X1X, 274, 276; Ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 1X, 3990; ZirikIi, el-
A ‘ldm, 111, 57; Niveyhid, Mu ‘cemii’l-mufessirin, 1, 197.

W8 Topaloglu, Kelam fImi, s. 20-23.

185Tpn Asakir, Tarthu medineti Dimask, X1X, 287.

1188 ot-Tekvir 81/29.

1187 g|-Bakara 2/32.

1188 o]-A‘raf 7/88.

1189 g|- A ‘raf 7/43.

1190g|-Mii’mintin 23/106.
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yemin olsun ki ben de yeryiiziinde onlara (giinahlart) sivin gosterecegim.
demediklerini aktarmigtir.*

beyani gibi dahi

Zeyd b. Eslem’in Ata b. Yesar — Eb( Said el-Hudri vasitasiyla Hz. Peygamber’den
“Kalbinde zerre miktar iman bulunan atesten ¢ikar.” hadisini naklettikten sonra, Eb( Said
el-Hudri’nin, “Isteyen ‘Siiphesiz Allah zerre kadar zulmetmez.'%? dyetini okusun.”
dedigini nakletmektedir.1!®® Tabitn dénemi, biyik ginah isleyenin durumu, kimlerin
cehennem ehli oldugu gibi tartismalar baglaminda diisiiniildiigiinde Mu‘tezile’nin
miirtekib-i kebire sahibinin cennete giremeyecegi goriisiinii*'* nefyeden bu hadisi Zeyd b.
Eslem’in, Mu‘tezile’ye cevabi mahiyette aktardiginmi séylemek zordur. Ancak sonralari
tesekkiil edecek EhI-i stinnet gortist icin istidlalde bulunulabilecek bir rivayet oldugu
soylenebilir.

3.1.2.2 Tefsir Ilmindeki Yeri ve Onemi

Sifyan b. Uyeyne’nin, Zeyd b. Eslem i¢in “Muhammed b. Ka‘b’dan sonra Medine’de onun
gibi Kur’an’1 tefsir eden olmadi.”''% seklindeki rivayeti ile Hammad b. Zeyd’in (6.
201/816) “Medine’ye geldigimde herkesin Zeyd hakkinda konustugunu gordim,
Ubeydullah b. Omer’e sordugumda, onu hayirla and1 ve ‘Zeyd b. Eslem hakkinda bir beis
bilmiyorum ancak o Kur’an’1 re’yiyle tefsir ederdi.” dedi.”*!% rivayeti Zeyd’in Medine’de
tefsir alanindaki sohretini ve re’y ile tefsirden sakinmadigini gdstermesi agisindan
onemlidir.

Zeyd b. Eslem’in kaynaklarda pek cok tefsir rivayeti mevcuttur ve kendisine bir tefsir kitabi
da isnad edilmektedir.!'%" Sa‘lebi’nin el-Kesf ve I-beydn’t gibi baz1 eserlerde bu tefsirin,
oglu Abdurrahman vasitastyla geldigi belirtilmektedir.}1% Fuat Sezgin, Zeyd’e ait olan bu
tefsirin Abdurrahman b. Zeyd’in tefsirinin temelini teskil ettigini soylemekte ve iki ayri
tefsirden bahsetmektedir.*®® Zeyd b. Eslem rivayetlerinde Kur’an’in Kur’an ile tefsirine
sik rastlanmazken, oglu Abdurrahman b. Zeyd, tefsirinde bu yonteme siklikla bagvurmakta
ve bu yontemi kullanan meshur miifessirlerin ilklerinden addedilmektedir.1?® Zeyd b.
Eslem tefsirinin en azindan bir bolimdndn, oglu Abdurrahman araciligiyla geldigi
bilgisinden?°! hareketle her ikisinin tefsirinde miisterek metotlar1 kullanmas: beklense de

191 fbhn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XI1X, 286.

1192 en-Nisa 4/40.

1BAbdirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsirii’l-Kur’dn, thk. Mustafa Muslim Muhammed, Riyad:
Mektebetii’r-riisd, 1410/1989, 1, 160. Hadisin benzer metni igin bk. Buhari, “iman”, 15.

1948ehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 73; Ayrica bk. Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA, 1993, VII, 230.

195 1bn Abdilber, et-Temhid, 111, 240; Tbn Hacer, Fethu ’I-Bari, XII1, 119.

1% ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 1/2, 555; ibn Ad, el-Kamil, 1V, 164; ibn Asakir, Tarthu medineti
Dimagk, XIX, 288; Ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb, 1X, 3988, 3994; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1, 658.
197 Tpnii’n-Nedim, Fihrist, s. 36; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XI1X, 282; Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, X,
16; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, V, 316; A.mlf., Tezkireti’l-huffaz, 1, 133; ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, 1, 658; Stydtl, Tabakatii’I-hufféz, 1, 60; Katib Celebi, Kesfii z-zunln ‘an esdmi’[-kutlb ve’[-finan,

Beyrut: Daru Thyaii’t-tiirasi’l-* Arabi, ts., |, 264.

1198 Sa¢lebi, el-Kesf ve I-beyan, 1, 81; Davidi, Tabakatii'I-mufessirin, 1, 183; Zirikli, el-4 ‘Ilam, 111, 57.

19 Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 13, 22.

1200 5alahiiddin Ivaz Muhammed Idris, “el-Cem‘u beyne fenni’r-rivayeti ve’d-dirayeti dirase tatbikiyye ala
tefsiri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem”, Mecelle Kiilliyyeti Usili’d-din Camiatic Ummi Derman, 12
(2014): 153. Ayrica bk. Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdirrahman b. Zeyd, s. 76.

1201 7ehebl, Tezkiretii’I-huffaz, |, 132; DavQdi, Tabakatii’I-mufessirin, 1, 183; Zirikli, el-4 ‘Iam, 111, 57.
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durum boyle degildir. Ayn1 zamanda Abdurrahman’in ayetleri umumiyetle kendi re’yi ile
tefsir etmesi ve babasindan ¢ok fazla rivayetinin bulunmamasi — goriislerinin babasindan
mulhem olma ihtimali bir kenarda tutularak— her ikisinin kendilerine ait birer tefsirinin
mevcidiyetinden bahsedilebilmesini mimkin kilmaktadir.

Hermas, “Medresetii’t-tefsir bi’l-Medineti’l-miinevvera” isimli makalesinde Zeyd
tefsirini, oglu Abdurrahman’in babasindan naklettigini, ondan da Abdurrahman b. Vehb’in
aktardigini ve bu tefsirin, Misir’da meshur oldugunu kaydeder.'?°2 Hermas’m, dogrusu
Abdullah b. Vehb (6. 197/813) olan ismi, sehven Abdurrahman b. Vehb seklinde
kaydetmesi muhtemeldir. Taberi’nin Misir’da Y0Onus b. Abdila‘la’dan (6. 264/878)
Abdullah b. Vehb’in tefsirini rivayet ettigi yoniindeki bilgiyle?®® “Yinus b. Abdila‘1a’dan
Zeyd b. Eslem’in Ibn Vehb araciligi ile gelen tefsirini dinliyorduk. Y(nus b. Abdila‘1 bize
dedi ki: ‘Tefsire 6nce ben basliyor ve ashab-1 tefsir ile miizakerelerde bulunuyordum. imam
Safii tefsire basladiginda ise sanki o, Kur’an’in nuzdline sahid olmus gibi tefsir
ediyordu.”?%* seklindeki rivayet, hem Zeyd’e ait boyle bir tefsirin varligin1 hem de bu
bélge ilmi ortamina etkisini gostermektedir. Tahkiki yapilarak yaymmlanan ibn Vehb
tefsiri,}2®® Zeyd b. Eslem rivayetlerinin yan1 sira baska miifessirlerden nakledilen
rivayetleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla bu tefsirin Zeyd’e ait olmadigi, bununla birlikte
Ibn Vehb’in, tefsirinde Zeyd’in rivayetlerine de yer verdigi anlagilmaktadir.

Muifessirlere miinhasir tabakat kitaplarina bakildiginda Zeyd b. Eslem’le ilgili yeterli bilgi
ihtiva etmedikleri gorulecektir. Styati, Tabakatii'I-huffaz’da onun tefsire hakimiyetinden
ve kendisine nisbet edilen bir kitabinin mevchdiyetinden bahsetmis,'?®® Tabdkatii’l-
mufessirin adli eserinde ise tabiln neslinden higbir isme yer vermedigi gibi Zeyd’e de yer
vermemistir. Davadi, Tabakatii’l-miifessirin’de daha once telif edilen kaynaklardaki
malimat: icmalen aktarirken;?%” Edirnevi, kronolojik tertip ettigi kitabinda sahabi
mufessirleri siraladiktan sonra tabiln mifessirlere ge¢cmekte, bu baslik altinda Zeyd’i
zikretmeyip etbau’t-tabiinden oglu Abdurrahman b. Zeyd’e deginmektedir.}?® Muhaddis
ve fakih vasiflarin1 da haiz bulunmasi hasebiyle genel tabakat kitaplarinda kendisine
genisce yer ayrilmistir. Kurazi’nin hayatiyla ilgili kisimda bahsedildigi Uzere geg tarihlerde
telif edilmeye baslanan tefsir tabakati eserlerinin genellikle tim hal tercemelerinde
kapsamli bilgi sunmadiklari bilinmektedir.

1202 Hermas, “Medresetii’t-tefsir bi’l-Medineti’l-miinevvera”, s.19.

1203Eh( Said Abdurrahman b. Ahmed b. Ydnus, Tarthu /bn Ynus el-Masri, der. ve thk. Abdilfettah Feth?
Abdulfettah, Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1421, 1l, 270.

1204 Muhammed b. Idris es-Safii, Ahkdmii’l-Kur’dn, der. EbQ Bekir Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki, Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1414/1994, 1, 19.

1205fbn Vehb’in Kayrevan el-Mektebetii’l-atika’da bir kism1 bulunan tefsiri, Miklos Muranyi tarafindan
tahkiki yapilarak (¢ cilt halinde nesredilmistir: Abdullah b. Vehb b. Mislim el-Misri, el-Céami * Tefsiri’I-
Kur’dn, thk. Miklos Muranyi, Wiesbaden 1992-1995. Tahkik ayrica Arapca tanitim, dipnot ve
aciklamalarla Beyrut’ta yayimlanmistir (Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 2003).

1206 Sty (ith, Tabakatii’I-huffaz, 1, 60.

1207 Davadi, Tabakatii’I-mufessirin, 1, 183.

1208Edirnevi, 182/798 vefath Abdurrahman b. Zeyd’in vefat tarihini 102/720 seklinde hatali olarak
zikretmektedir (Edirnevi, Tabakatii’l-mifessirin, s.11). Bu durumun muellif hatasi olmayip muhakkik
tarafindan ya da basimdan kaynaklanmasi da muhtemeldir. Abdurrahman b. Zeyd’in vefat tarihi igin bk.
Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir,VI1, 592; Tbn Hacer, Takribii +-Tehzib, s. 578.
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Son dénem kaleme alinan tefsir usdl ve tarih eserlerininse gerek ekol yaklasimli bir ¢izgide
bulunmalar1 gerek tabakat kitabi hlviyetinden uzak olmalari, erken dénem mifessirleri
hakkinda Kkifayetli bilgi verememeleri ile neticelenmistir. Zehebi, et-Tefsir ve’l-
mufessirin’da tabidn donemi ilim merkezlerini; Mekke, Medine ve Irak medreselerine
miinhasir kilmis, Zeyd b. Eslem’in Ubey b. Ka‘b’in talebelerinden oldugunu
aktarmistir.}?%° Zehebi’nin bu taksimati, ilgili pek ¢ok calismada tekrar edilmistir. Menna
el-Kattan, Mebahis’te Zeyd b. Eslem’i Ubey b. Ka‘b’in tedris halkasinda yetisen dgrenciler
arasinda sayarken'?!® Cerrahoglu, ‘Medine medresesi’ bashgi altinda sadece ismen
zikretmis,*?'* Demirci de onun re’yde cesur davrandig bilgisini vermekle yetinmistir.*2'?
Bu calismalar, Hz. Peygamber’den glinlimuze kadar tum doénemleri incelediginden her
donem ve mifessire etraflica deginmeleri beklenmez. Ekol tasnifli yaklasimin hatali
oldugu ve Zeyd’in Ubey’e 6grencilik yapmadigima dair degerlendirmelere ise tezin ikinci
bolumunde ilgili baslik altinda yer ayrilmisti.

3.1.2.3 Tefsir Rivayetleri ve Kur’an Yorumu

Zeyd b. Eslem rivayetleri, gerek erken donem kaynaklarinda gerek muteahhir donem tefsir,
hadis ve fikih kitaplarinda yer almis; Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beydn inda, ibn Ebi Hatim ve
Ibn Kesir’in tefsirleriyle diger tefsir kitaplarinin hemen hemen hepsinde kendisinden cok
sayida nakil yapilmistir. ibn Ebi Hatim tefsirinde, sadece Zeyd’de son bulup, merfl ya da
marsel olanlar ile bir baska tabilndan naklettikleri haricindeki rivayetlerin sayis1 yiiz
seksen yedi civarindadir.’?®® Kimsenin hadis almada imtini etmedigi?* Zeyd’den Kiitiib-
i Sitte imamlar1 da birgok rivayette bulunmustur.!?® Miirselleri zayif sayilan Zeyd b.
Eslem’in, Ahmed b. Hanbel’in Misned’inde iki yiizden fazla, Imam Malik’in
Muvatta ”nda ise merfd elli bir rivayeti mevcuttur.*?® imam Safii’nin el-Umm’deki Zeyd
nakilleri de genellikle Imam Safi— Malik b. Enes— Zeyd b. Eslem senediyle
gelmektedir. 2t

Zeyd’in kaynaklarda gecen tiim rivayetlerini incelemek imkan dahilinde olmadigindan
burada umumiyetle Cdmi ‘u’l-beydn’daki rivayetlerinden misaller getirilmis muhtelif
tefsirlerden de istifade edilmistir. Cdmi ‘u’l-beydn’da yiz otuz sekiz rivayeti tesbit edilen
Zeyd’in, bu rivayetlerden seksen sekizi yani ekseriyeti kendisinde son bulmakta, bir kism1
tabilna ve sahabeye, az bir kismi da Hz. Peygamber’e (S.a.s.) ulagsmaktadir. Bu tesbit,

1209 Zehebf, et-Tefsir ve I-mufessirdn, 1, 92-93.

1210 K attan, Mebahis, s. 7.

1211 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 112.

1212 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 92-93.

1213Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Hudayri, “et-Tefsiru bi’l-eser beyne ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim”,
Mecelletii’d-dirasdtii’I-Kur dniyye, 4 (1430): 77.

12141pn Adi, el-Kamil, 1V, 164; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XIX, 290.

1215Ornegin; Buharl, “Iman”, 21, 31; “Vuda‘”, 7, 22; “Ezan”, 91; “Tevhid”, 38; Muslim, “iman”,302;
“Tahare”, 7; “Hayz”, 74; “ilim”, 6; ibn Mace, “Ticarat”, 61; “Ziihd”, 39; Ebl Davld, “Tahare”, 52;
“Salat”, 263; Tirmizi, “Menakib”, 50; “Tefsirii’l-Kur’an”, 49; Nesal, “Kitabii’t-tahare”, 60; “Istiaze”, 1.

1216 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nibeld, V, 316; Muvatta ”daki merfl rivayetlerin yirmi (¢ tanesi misned, bir
tanesi munkati‘ ve yirmi yedisi murseldir. Mrsellerin ekseriyeti Ata b. Yesar’dandir (ibn Abdilber, et-
Temhid, 111, 243).

1217 Ornegin bk. Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdillmuttalib, Manstire: Darii’1-vefa,
1422/2001, 11, 28, 161.
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Siiyati’nin, “Kudemaii’l-miifessirine ait sozlerin kahir ekseriyeti sahabedendir.”'?®
kavliyle ortismemektedir. Tabiln, ekseriyetle ayet-i celileleri kendi ictihad ve goriisleri
dogrultusunda lugat bilgileri, ilmi kudret ve kanaatlerine dayanarak tefsir etmektedir.'?1°
Bununla birlikte sahabe elinde yetisen ve ilimlerini alim sahadbe sayesinde kazanan
tabiGnun, her zaman olmasa da goriislerinin genellikle sahdbeden milhem oldugu da
diistiniilebilir. Bu durum g6z 6nunde bulundurulursa Suy(ti goriisiinde hakli olur.

Cémi ‘u’l-beyan ’daki Ebl Usame kiinyeli ravi, Hammad b. Usame b. Zeyd el-K{fi*dir (6.
201/816)*?%° ve Zeyd b. Eslem bu kiinye ile hi¢ zikredilmemistir. Eb( Usame’nin
senedindeki raviler ile Zeyd’in rivayetlerindeki isimlerin farklilik arz etmesi, bu kiinye ile
Zeyd’in kastedilmedigini teyid etmektedir. Dolayisiyla Ebl Usame rivayetleri, zikredilen
yliz otuz sekiz rivayet arasina katilmamistir. Usdme b. Zeyd ile daha cok Usame b. Zeyd b.
Harise (6. 56/675)!?2! kastedilmis, Usdme b. Zeyd b. Eslem’in babasindan aldig1 tesbit
edilen bes nakil??? haricindekiler degerlendirme dis1 tutulmustur. Ebl Abdillah ve Ebi
Abdirrahman kiinyeleriyle de Zeyd b. Eslem’e higbir atif yapilmamistir. Abdullah b.
Zeyd’in babasmdan aktardigi bir haber bulunmazken'??® Abdurrahman b. Zeyd’in az
sayidaki rivayeti bu sayiya eklenmistir.!?** Ayrica, Ali b. Sehl (6. 261/875) — Zeyd—
Suifyan zinciriyle gelen rivayetlerdeki Zeyd, Taberi’nin birgok kez tam ismini verdigi gibi
Zeyd b. Ebi Zerka (6. ?) olup Zeyd b. Eslem rivayetlerinin sayisina dahil edilmemistir.}??°

Ilgili bashklar altinda ele alinan bu rivayetlerde goriilecegi izere Zeyd b. Eslem’in tefsir
tarz1, daha ¢ok lugavi ve fikhi méhiyettedir. Aslinda bu durum, yasadigi dénemin tefsir
anlayis1 ile de ortiismektedir. Zira Hz. Peygamber ddneminden tabilna kadar tefsir,
kompleks bir yapidan ziyade daha ¢ok bilinmeyen kelimelerin ve ahkama taalluk eden
konularin izah1 hliviyetindeydi. Yeni bolgelerin fethi ve gayri Arabi unsurlarla karsilasma
hem garibii’l-Kur’an ilminin nes’et etmesine!??® hem daha 6nceden karsilasilmayan pek

1218 SiyQtl, el-Itkan, V1, 2342.

12197eki Duman, “Tabitn Doneminde Tefsir Faaliyeti, Meshur Mufessirler, Kaynaklar1 ve Bu Tefsirin
Degeri”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 230. Fatih Kesler, Zeyd’in kullandig1
materyalin rivayet agirlikli oldugu kanaatindedir (Kesler, Medine Tefsir Ekoli, s. 168). Giivenilirligine
zarar gelmemesi hisn-i niyetiyle ve re’ye bagvurmasinin hos karsilanmayacag diisiincesinden hareketle
savunmaci bir tavir sergileyerek genelde tabitinun, 6zelde ise Zeyd’in dirayetten ziyade rivayet metodunu
kullandig1 yoniindeki yorumlar isabetli degildir.

1220Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1, 52; Muhammed Subhi b. Hasan el-Hallak, Ricdlii Tefsiri’t-Taberf, y.y., Daru
Ibn Hazm, ts., s. 30.

1221 Babas1 Zeyd b. Harise (6. 8/629), Hz. Peygamber’in evlathigi ve azathsi, ‘hibbii Ras@lullah (Hz.
Peygamber’in Zeyd’i ok sevmesi sebebiyle)’ lakabi ile amilan sahabidir. Oglu Usame b. Zeyd de
sahabidir ve Hz. Peygamber’e yakinligiyla bilinmekte, onun iltifatina mazhar oldugu rivayet edilmektedir.
Bk. Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”, DIA, 2013, XLIV, 19-20.

1222 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkl) XVII, 492; XXII, 325; XXIIl, 535; XXIV, 207, 396.

1223 Muhakkikler Mahm(d Muhammed Sakir ve Ahmed Muhammed Sakir, Nisa 4/35. ayetin tefsirinde
Cami ‘u’l-beyan’da (VII1, 325) bir rivayette ibn Zeyd seklinde gegen kisinin Abdullah oldugunu séyler.
Ancak Abdurrahman olmasi daha dogrudur. Nitekim YGnus b. Abdila‘li— ibn Vehb— ibn Zeyd
seklindeki bu rivayet zincirinde miitemadiyen Abdurrahman bulunmaktadir. Mesela bk. I, 176, 179, 195,
206, 273, 280, 294, 324, 396; 111, 479, 492;V, 434; X, 120; (thk. Tirki), XV, 463.

1224 Misal olarak; Taberf, Cami ‘u’l-beyan, 1, 195; 1X, 453; XII, 223.

1225 By ismin gectigi yerlere misal: Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 11, 268; VI, 44; IX, 287; XII, 166.

1226 K atib Celebi, Kesfii 'z-zunln, 11, 132. Tabi(in déneminde artan lugavi/filolojik tefsir faaliyetleri kisa stirede
blyuk bir ivme kazanmigtir. Sadece garibii’l-Kur’an degil, meéani’l-Kur’an, i‘rabi’l-Kur’an ve
viicith-nezair gibi dil ilimleri gelismis ve bu konulara dair eserlerin telifine erken donemlerde baglanmigtir.
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¢ok soru ve sorunlarin dolayisiyla yeni igtihatlarin kapisinin aralanmasina sebep olmustu.
Yine mevali mufessirlerin sayisindaki artis da tefsirde dilsel izahlarin ivme kazanmasini
saglamistir.??’ Bu sebeple heniiz eser telifinin yeni basladigi bu dénem rivayetleri
degerlendirilirken, donemin yaygin tefsir anlayisinin goz o6niinde bulundurulmasi ve
muhatap Kitlenin bilgisi ile sosyo-kultirel yapisina dikkat etmek gerekir. Tefsirin daha ¢ok
soru-cevap tarzinda ve s0zlu dilin hdkimiyeti altinda gelistigi, mufessirlerin mescidlerde ve
ilim halkalarinda hitap ettigi kitlenin ihtiyag ve beklentilerini diisiinerek tefsir yaptigi, Zeyd
b. Eslem’de de goriilecegi Uzere bastan sona Kur’an’1 tefsir etme maksadinin gidilmeyip,
ogretimin hedeflendigi ve bu durumun da tefsiri etkiledigi soylenebilir.1228

Son olarak zikredilmesi gereken 6nemli bir husus da Zeyd’in ‘riiya’yi tefsir kaynaklarindan
saymasidir. “Rahmdnin (has) kullari, yeryizinde vakarla yuriyen kimselerdir. Cahiller
kendilerine laf attigi zaman ‘Selam!’ der (gecerler).”*?2° ayetini rilyada edindigi bilgi ile
yorumlamakta “Rahmdn ’in has kullari ile kimin kastedildigini pek ¢ok kimseye sordum
ancak bir bilgi alamadim. Daha sonra rilyamda, bu vasiflar1 hdiz kimselerin, yerytzinde
fesad cikarmak istemeyenler oldugu bildirildi.” demektedir.'?3® Verdigi méanada batini
anlam bulunmamakla birlikte, bu ménaya ulasirken takip ettigi kaynagin riiya olmasi
dikkat-i calibtir. Onun salih riiyay1 bilgi kaynaklarindan kabul ettigini gosteren bir diger
haber, Muvatta ” daki Atd b. Yesar’dan aktardig1 “Hz. Peygamber ‘Benden sonra niiblivvet
kalmayacak, miibessirat kalacaktir.” buyurunca sahabe, miibessiratin ne oldugunu sordu.
Hz. Peygamber ‘Miibessirat, salih riiyalardir, onu salih kimseler gorur ve o nliblvvetin kirk
alt1 ciiz’iinden biridir.” buyurdu.”'%! seklindeki rivayetidir.

3.1.2.3.1 Hz. Peygamber Rivayetleri Ile Tefsiri

Zeyd b. Eslem’in Cami ‘u’l-beyan’da, Hz. Peygamber’den aktardigi rivayetlerin sayisi
yirmi Ggtdr ve bu rivayetlerin sadece on bes tanesi merfidur. Zeyd, Hz. Peygamber’in bir
hadisini, ayeti tefsir etmek igin kullandigi gibi bazen bizzat Hz. Peygamber’in ayetleri
tefsirine de yer vermektedir. ilkine misal olarak, Ali imran 3/134. ayetteki ofkelerini
yenerler ibaresini Hz. Peygamber’in “Ofkesini yenen kisi, 6fkesinin emrettigini yapmaya
muktedir oldugu halde onu terkeden kisidir. Allah bu kimseyi glven ve iman ile
doldurur.”'%32 merf(i rivayeti ile tefsir etmesi verilebilir. ikinci duruma, Hz. Peygamber’in
hitap sekillerinden biri olan s6zin( ayet ile desteklemesi Gslibuna da misal olabilecek;
“Size Niah’un (a.s.) ogluna emrettigi seyleri haber vereyim mi? NOh soyle dedi:
‘Siibhanallahi ve bi hamdihi demeyi emrediyorum ki o, mahlikatin duas1 ve tesbihidir, tim
yaratilmiglar onunla riziklandirilir’ ve Allah soyle buyurur: ‘Onu hamd ile teshih etmeyen
higbir sey yoktur. 12 rivayeti'?®* ile “OUmmetimin iman etmis olanlar1 sahitlerdir.”

Mukatil b. Siileyman’in el- VicOh ve’n-nezdir’i, Ferrd’nin Medni’l-Kur’dn’1 ve Eb( Ubeyde’nin
Mecdzii’l-Kur’dn 1 bu eserlere érnek verilebilir.

1227 Duman, “Tabitn Doneminde Tefsir Faaliyeti”, s. 231.

1228 Thrahim Gorener, “Tefsir Olusturan Sorular ve Tefsir Formlarmin Olusum Siireci”, Tarihten Giinimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz v.dgr., Istanbul 2010, s. 151.

1229 ¢]-Furkan 25/63.

1230 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVII, 491.

128 Muvatta’, “Rii’ya’”, 4.

1282 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 216.

1233|-fsra 17/44.

1234 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XIV, 605.
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buyurduktan sonra ‘Allah’a ve peygamberlerine iman edenler var ya, iste onlar Rableri
katinda siddiklar ve sehidler mertebesindedirler.?® &yetini okudugu rivayet
verilebilir 123

Zeyd’in naklettigi marsel rivayetlerden biri ise; Hz. Peygamber’in hem ‘ayeti okuyup
ardindan agiklama’ metoduna hem de ‘ayeti ayet ile tefsirine’ misal teskil etmektedir: “De
Ki: Allahin size Ustinizden (gokten) veya ayaklarimizin altindan (yerden) bir azap
gobndermeye ya da sizi birbirinize diisiiriip kiminize Kiminizin hincint tattirmaya gicu yeter.
Bak, anlasinlar diye ayetlerimizi nasil acikliyoruz!”*?3" ayeti indikten sonra Rasdlullah,
“Benden sonra sakin birbirinize kilig ¢ekip, birbirinizi boyunduruk altina alan kafirlerden
olmaym!” buyurunca ashab-1 kiram “Biz Allah’in bir olduguna, senin de onun rasdli
olduguna sahitlik ediyoruz.” dedi. Rasdlullah “Evet, baz1 insanlar bdyle bir durum stz
konusu degildir, der. Ancak Allah: ‘O (Kur’an) hak oldugu halde kavmin onu asi/siz saydi.
De ki: ‘Ben size kefil degilim. Her haberin gerceklesegi bir zaman vardir. Yakinda siz de
gercegi bileceksiniz.”*?*® buyurmaktadir.”1%3°

“Allah, mtimin erkeklere ve mimin kadinlara, iginde ebedi kalmak lzere altindan rmaklar
akan cennetler ve Adn cennetlerinde glizel meskenler vadetti. Allah’in rizas: ise hepsinden
bilyuktiir. Iste biyik kurtulus da budur. ”*?4° ayetinin tefsirinde “Allah (c.c.), cennet ehline
‘Ey cennet ehli! Allah’tan raz1 oldunuz mu?’diye buyurur. Onlar ‘Nasil raz1 olmayalim,
yarattiklarindan hi¢ kimseye vermedigini bize verdin.” derler. Allah ‘Ben size bu halden
daha Ustlnuni verdim.” buyurunca, cennet ehli daha ustiin olanin ne oldugunu sorar. Allah
‘Sizden razi oldum, bundan sonra hicbir hosnutsuzlugum, 6fkem size yanasmayacak.’
buyurur.”*?*! merf( rivayetini aktaran Zeyd b. Eslem, “/man edip salih amel isleyenler icin
makam olarak Firdevs cennetleri vardur. "*?*? ayetinin tefsirinde ise Hz. Peygamber’in,
“Cennet yUz derecedir, her iki derece arasinda yer ve gok kadar mesafe vardir, en Ust
Firdevs’tir, dort tane cennet nehri oradan figkirir, Oyleyse Allah’tan onu isteyin.”
buyurdugu ve ashabin da Allah’tan onu istedigi seklindeki rivayeti yine merfQ olarak
nakletmektedir.??*® Her iki hadiste; ahiret ahvaline iliskin bilgi, miislimanlar1 Allah’in
rizasi Ve cennet ile mijdeleme ve tesvik vardir.

Zeyd b. Eslem eshab-1 nuzdl bilgisi de muhtevi mirsel bir rivayette; “Say:i/i birkag gln
disinda bize ates dokunmayacak.’ dediler. De ki: Allah katinda s6z mi aldiniz? 1%
ayetiyle ilgili; Hz. Peygamber’in yahudilere, Hz. Misa’nin Tar-i Sind’ya ¢iktiginda
kendisine inzél edilen Tevrat’ta yazili olan ates ehline dair soru sordugunu, onlarin, “Say1li
glnler, buzagiya taptigimiz kirk gindir, ceza bu sure ile sinirlidir, sonrasinda atesten
cikacagiz.” seklinde cevap verdiklerini ve bu cevap lzerine Hz. Peygamber’in yahudileri

1235e]-Hadid 57/19.

1286 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XXII, 414; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, V111, 23.

1237 a]-En‘am 6/65.

1238p]-En‘am 6/66-67.

1239 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XI, 430.

1240et-Tevbe 9/72.

1241 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 356.

1242 o|-Kehf 18/107.

1243 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkl), XV, 432; Benzer rivayetler icin bk. A.mIf, Cami ‘u’l-beyan, (thk.
Turk?), XV, 433-435; ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur 'dni’I- ‘azim, 1V, 175; V, 306.

1244 ¢]-Bakara 2/80.
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yalanladigini aktarmakta ve hadise tizerine ilgili ayetin indigini soylemektedir.*?*> “Hani
Musa kavmine soyle demisti: Ey kavmim! Allah’in size olan nimetini hatirlayin, zira
icinizden peygamberler ¢ikard, sizi melikler yapti ve alemlerden hicbirine vermedigi seyi
(higbir kavme vermedigini) size verdi.”*?*® ayetinde zikredilen Israilogullari’na ‘melik’
sifat1 verilmesini Ras@lullah’tan (s.a.s.) aktardigi rivayetle; Abdullah b. Abbas gibi mesken
ve hizmetli sahibi olmalarma baglarken Hasan-1 Basri, binek; Mucahid ve bir diger
rivayette Abdullah b. Abbas, es sahibi olmay1 da ekleyerek tefsir etmislerdir. Stddi de,
“Kendine, ehline ve malina sahip kisi, meliktir.” demistir.'?*’

“Icinizden fetinten once harcayan ve savasanlar otekilerle bir degildir.”*?*® ayetindeki
fetih, Zeyd ve Katade’ye gére Mekke’nin fethidir. Fethin, Hudeybiye anlasmasi oldugu
yoniinde de goriisler serdedilmistir.'?*® Zeyd’in naklettigi merfd rivayette, Eb Said el-
Hudri, “RasUlullah bize Hudeybiye anlagsmasmin yapildigi yilda ‘Yakinda bir kavim
gelecek. Siz onlarin amellerine karsilik, yaptiginiz amelleri kiigiimseyeceksiniz.” buyurdu.
‘Onlar Kimlerdir, Kureysliler mi?’ sorusuna ‘Hayir, onlar, gonilleri daha hassas, kalpleri
daha yumusak olan Yemen halkidir.” cevabini verince, ‘Onlar, bizden daha m1 hayirli?’
dedik. O da ‘Onlardan herhangi birinin altindan bir dag: olsa ve onu da Allah yolunda
harcasa, sizden birinizin harcadig: ne bir miid*?*® miktarma ne de onun yarisina ulasabilir.
Dikkat edin! Insanlarla bizi aymran sinir su Ayettir.” buyurdu ve bu yeti okudu.”1?!
demektedir.

Cahiliye doneminde putlara atfedilen kutsalligin tenkit edildigi el-Maide 5/103. ayete
iliskin Hz. Peygamber’in “ilk kez Miidlicogullarindan bir kimsenin iki deveyi bahire!?®?
yaptigini, sttlerini ve etlerini haram kildigini ve binek olarak kullanilmasini yasakladigini
ilan ettikten sonra ihtiya¢ aninda stitlini igtigine ve binek olarak kullandigina sahit oldum.
Onu cehennemde gordim, Uzerindeki hayvan bagirsagi kokusu ehl-i nara eziyet
veriyordu.” buyurdugunu sened vermeksizin rivayet etmektedir.}?%® Senedsiz aktardig1 bir
diger misal miisahede gerektiren ve sahabe ile Hz. Peygamber’in diyalogunun yer aldigi
rivayettir: “Kim Allah ‘a glzel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat
fazlasiyla Oder. Daraltan da genisleten de Allah 'z ve ona dondiiriileceksiniz. "12%* dyeti
indiginde Ibnii’d-Dehdah’mn  (6.?)'*° Hz. Peygamber’e giderek soyle dedigini
aktarmaktadir: “Ey Allah’in Ras@li, Rabbimiz bizden bor¢ mu istemektedir? Yani bize,
bizim igin verdiklerini! Biri Ust tarafta bulunan, digeri degersiz alt kisimda olan iki

1245 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, I1, 277.

1246 ¢]-Maide 5/20.

1247 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, X, 161-163; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, V11, 393.

1248]-Hadid 57/10.

129 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXII, 393.

1250 sadaka-i fitr, kefaret, vergi ve abdest gibi konulara iliskin hadislerde de zikri gegen, ceyrek saa denk gelen
eski bir 6l¢l birimidir. Mezhepler ve kullanilan bélgeler arasinda 6lglstinun denkligi hususunda ihtilaf
mevcuttur. (Cengiz Kallek, “Miid”, Di4, 2006, XXXI, 458).

1251 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkf), XXII, 394.

1252Bahire, Cahiliye Araplar’nin dinen ve orfen etinden ve stiinden faydalanmadigi, binek olarak
kullanmadig disi devedir (ibn Manzdr, “bhr”, 1V, 42)).

1258 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XI, 119.

1254 g|-Bakara 2/245.

1255 Sahabi Sabit b. Dehdah’tir. Tbnii’d-Dehdahe de denmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) zamaninda vefat
etmistir. Cenazesine Peygamber Efendimiz’in katildi181 ifade edilmektedir (Ibn Abdilber, el-Isti ‘ab, s. 103.
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bahceden hayirhisim tasadduk ediyorum.” deyince Hz. Peygamber ‘Cennette Ibnii’d-
Dehdah’n nice asil1 duran hurma salkimlar1 bulunmaktadir.” buyurmustur”.*?°® el-Bakara
2/198. ayetteki Mes ‘ari’l-Haram ile ilgili ise Hz. Peygamber’in “Urune vadisi haricinde
Avrafat bolgesinin timu vakfe yeridir, (Muzdelife vakfesi i¢in de) Muhassir vadisi harig
timi vakfe yeridir.” buyurdugu fikhi 6zellikteki agiklamasini aktarmaktadir.*?>

Misalleri ¢ogaltmak mumkin olmakla birlikte burada zikredilenler, Zeyd’in Hz.
Peygamber’den naklettigi rivayetlerin keyfiyetini anlamaya kafi gelecektir. Tabiln
miufessirlerinden gelen merfQ rivayetlerin adedi ve bu rivayetlerin ilgili mufessirin tim
rivayetlerine orani ile Zeyd’in merfd rivayetlerinin diger tabiln mufessirlerin merfQ
rivayetleriyle mukayesesi bir baska arastirma konusu olabilir ve bu arastirmadan ¢ikacak
netice tabidnun nakil ve re’y hususundaki tutumlar1 hakkinda dogru bir kanaate varilmasini
saglayacaktir.

3.1.2.3.2 Kur’an’1 Kur’an lle Tefsiri

Ibn Teymiyye’nin tefsirdeki en giizel metot (ahsenii’t-turuk) dedigi,*>>® hem rivayet hem
de dirayet yontemi olarak kabul edilebilecek Kur’an’in yine Kur’an’la tefsirinin Zeyd b.
Eslem rivayetlerinde énemli bir yere sahip bulundugu ve ayetlere agiklama yaparken
oncelikle Kur’an biitiinliigiinden hareket ettigi soylenemez. Halbuki oglu Abdurrahman b.
Zeyd, tefsirinde bu yodnteme siklikla basvurmakta ve bu ydntemi kullanan meshur
miifessirlerin ilklerinden addedilmektedir.!?®® Zeyd b. Eslem tefsirinin (en azindan bir
bolumiindn), oglu Abdurrahman araciligiyla geldigi bilgisinden!?® hareketle her ikisinin
tefsirinde miisterek metotlar1 kullanmasi beklense de durum bdyle degildir ve Zeyd’in
rivayetlerinde Kur’an’1 Kur’an ile tefsirine dair misaller sinirlidir.

Zeyd, en-N0r 24/33. ayette; “Mikatebe yapmak isteyen (bedelini 6deyerek hir olmak
isteyen) kole ve cariyelerinizin kendilerinde hayir gorirseniz mikatebe yapin ayetinin
kendilerinde Aaywr gorirseniz” kismimni, “Kendi hayatlarini hiir iddme ettirme hususunda
muktedir, gli¢ ve kuvvete sahip bulunduklarin1 goriirseniz mikatebe yapin.” seklinde tefsir
etmistir.'?! Ayetin devamundaki t”Allah’in size verdigi maldan onlara verin/” emrine
iliskin ise Hasan-1 Basri gibi Zeyd de, bagisin zekat malindan yapilmasi gerektigi yonunde
fikir beyan etmis, zira et-Tevbe 9/60. ayette sayildig1 lizere, zekatin verilecegi yerlerden
birinin de fi 'r-rikéb denen koleler oldugunu séylemistir. Bu agiklamaya gore Zeyd, en-Ndr
24/33. ayete yaptig1 yorumu, et-Tevbe 9/60. ayet ile desteklemektedir. Diger bir goriise

1256 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, V, 283-284.

1257 Ahmed Muhammed Sakir bu rivayete iliskin su agiklamada bulunmustur: “Ibn Kesir’in de dedigi gibi bu
hadis murseldir. Malik Muvatta ”da bu rivayeti isnadsiz zikretmektedir. Cabir b. Abdillah hadisi olarak
Siinen-i /bn Méace’de (ibn Mace,“Menasik”, 55) ve Urune ile Muhassir istisnast olmadan Sahih-i
Muslim’de (Muslim, “Hac”, 17) gegmektedir.” (Taberi, Cami ‘u’l-beyan, IV, 179).

1258 [bn Teymiyye, Mukaddime fi usiili ‘t-tefsir, s. 93.

129 3alahiddin lvaz Muhammed Idris, “el-Cem‘u beyne fenni’r-rivayeti ve’d-dirayeti dirase tatbikiyye ala
tefsiri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem”, Mecelle Kiilliyyeti Usili’d-din Camiatic Ummiu Derman, 12
(2014): 153. Ayrica bk. Abdurrahman b. Zeyd, Tefsiru Abdirrahman b. Zeyd, s. 76.

1260 7eheb, Tezkiretii’I-huffaz, |, 132; DavQdi, Tabakatii’I-mufessirin, 1, 183; Zirikli, el-4 ‘Iam, 111, 57.

1261 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkf), XVII, 279.
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gore, kolenin azat edilmesi icin efendisine verdigi maldan efendisi, bir kismin1 ona
bagislamali ya da tamamimn1 geri vermelidir.1262

3.1.2.3.3 Sahdbe Rivayetleri Ile Tefsiri

Zeyd b. Eslem, pek ¢ok sahabeden ilim almis tabiln arasinda bulundugundan bu sahabeden
daha cok sayida tefsir rivayet etmesi beklenebilir ancak Cami ‘u’l-beyan’da vasitali ve
vasitasiz olarak sahdbeden aktardigini tesbit edebildigimiz sadece on tefsir rivayeti
vardir.}?%® Bu say1 az olsa da, sahip oldugu fikir ve goriisleri onlardan edindigi, sened
zikretmedigi ancak miisahedeye ya da nakle muhta¢ bircok haberi sahabeden 6grendigi
diisiiniilebilir. Baz1 kaynaklarda Abdullah b. Omer’in mevlas1 oldugu ve Eslem ailesinin
Hz. Omer ailesine mevlalig: bilgisinden hareketle, Zeyd’in Ibn Omer’den de ¢okga rivayet
etmesi beklenir. Ancak durum bdyle degildir ve ondan naklettigi rivayet sayisi sinirhdir.
Ibn Omer’den en ¢ok aktaran isim daha once zikredildigi (izere mevlas1 Nafi“’dir ve
Zeyd’in Nafi‘ ile iletisimi de sinirhdir.

fbn Omer’den aldig: rivayetlere sebeb-i niizdl bilgisi muhtevi, “Onlara soracak olsan
muhakkak, ‘Biz lafa dalmis egleniyorduk, hepsi bu!’ derler. De ki: ‘Siz Allah ile onun
ayetleriyle ve peygamberiyle mi egleniyordunuz? Boguna 0zir dilemeyin! Clinki siz, iman
ettikten sonra kafir oldunuz.’”*?®* ayetine iliskin su nakli misal verilebilir: “Tebiik
savaginda bir adam bulundugu bir mecliste, ‘Su kurrélar kadar bogazina diiskiin, dili daha
fazla yalan sdyleyen, dilsmanin karsisina ¢ikmaktan daha fazla korkan kimse gérmedik.’
demis, bunun tzerine o mecliste bulunan bir digeri, ‘Yalan s@yltyorsun, sen miinafiksin,
ben bunu mutlaka Rasilullah’a haber verecegim.” diyerek karsi ¢ikmistir. Ardindan bu
haber Rastlullah’a ulasmis ve hakkinda ayet nazil olmustur.” Abdullah b. Omer devaminda
“Ben bu adamin, Rasilullah’in devesinin terkisine sarildig1 ve ayaklarini taslara garptigi
halde ‘Ey Allah’in Rasilu, biz lafa dalmistik, egleniyorduk.” dedigini gérdum. Rasdlullah
da cevaben ‘Siz Allah ve peygamberiyle alay mi1 ediyordunuz? Artik 6zir beyan etmeyin.
Cunkii iman ettikten sonra kafir oldunuz.” buyurdu.”*?®® demektedir.

“Namazlara 6zellikle orta namaza devam edin. 2% dyetinde tabii Amr b. Rafi’den “Hafsa
beni ¢agirdi ve onun igin bir mushaf yazdim bana orta namaza devam edin kismini yazinca
‘orta namaz, ikindi namazidir’ dedi ve Peygamber’den isittigine yemin etti.” rivayetini
naklederken,'?®’ yine Amr b. Rafi‘den “Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin

1262 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVII, 288; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur’ani’l- ‘azim, V111, 2586.

1263 Sahabeden aktardigr rivayetler icin bk. Hz. Omer’den: Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1, 11; Abdullah b.
Omer’den: Taberi, Cdmi ‘u I-beyan, 1V, 407; X1V, 333-334; Hz. Aise’den (vasitali): Taberi, Cami ‘u’l-
beyan, V, 212; Hz. Hafsa’den (vasitali): Taberl, Cami ‘u’l-beyén, V, 210; EbQ Hireyre’den (vasitali ve
vasitasiz): Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XI11, 346-347, XXV, 42-43; Eb( Said el-Hudri’den (vasitali): Taberf,
Cdmi ‘u’l-beyan, VII, 465; Abdullah b. Abbas’tan (vasitali): Taberi, Cami u’l-beyéan, VI1II, 382.

1264 Tevhe 9/ 65.

1265 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 333-334. Bu rivayeti, Kurazi de aktarmaktadir: Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan,
XIV, 335.

1265Bakara 2/238.

1267By rivayet ¢ farkl tarikle gelmektedir: Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 211-212; ibn Kesir, Tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘azim, |1, 651.
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ve dogrularla beraber olun. 1?8 ayetindeki dogru kimselerin Hz. Peygamber ve ashabi
oldugunu ifade etmektedir.?6°

Hz. Omer’in Ka‘bii’l-ahbar’in verdigi ictihadi dévmesine yonelik aktardigi rivayette;
ihramliyken avlanma ve deniz ya da kara hayvani etinin yenmesiyle ilgili el-Maide 5/96.
ayetin tefsirinde Ka‘bii’l-ahbar’dan “fhraml bir grup insanla karsilastim, zebra eti (yabant
esek) bulduklarini, onu yiyip yiyemeyeceklerini sordular, ben de yiyebileceklerini
soyledim. Bunu duyan Hz. Omer, ‘Hacdan doniinceye kadar Ka‘b’1 size emir kildim.” dedi”
rivayetini aktarmaktadir.'?’ Hz. Omer de Ka‘b ile ayni1 diisiinceye sahip oldugundan, onun
verdigi fetvayr dvmektedir. Nitekim benzer bir rivayette kendisine ihraml1 iken helal olarak
avlanan hayvandan yemenin hikmi sorulunca cevaz verdigini soyleyen Ebl Hureyre bu
fetvasint Hz. Omer’e sormus 0 da, “Sayet baska bir fetva verseydin sana muhalefet
ederdim.” diyerek Ebl Hiireyre’yle ayn1 goriiste oldugunu ifade etmistir.1?

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de yolcu olma
durumunuz harig, ciinilp iken yikamincaya kadar namaza yaklasmayin.”*?’? ayetinin
tefsirinde Ibn Abbas’tan Ata b. Yesar vasitasiyla mescidlere ciinCip iken yaklasiimamast,
ancak yolunun Gzerinde ise hizlica gegilebilecegi fakat orada oturup oyalanilmamasi
gerektigini soylemektedir.'?”® Rivayet, Cami ‘u’l-beydn da ve Ibn Ebi Hatim’in Tefsirii I-
Kur’ani’l- ‘azim’inde Zeyd b. Eslem’in Abdullah b. Abbas’tan aktardigini tesbit ettigimiz
tek rivayettir. Ayn1 zamanda Zeyd’in tabidndan aldig: rivayetler igerisinde Ata b. Yesar’in
onemli bir yeri vardir ve diger tabiGna nisbetle en ¢ok Ata’dan nakletmektedir. Ata b.
Yesar’dan aktardig rivayete gore, zekatin verilebilecegi kimselerin zikredildigi et-Tevbe
9/60. ayetin tefsiriyle ilgili, zengine zekat verilemeyecegini ancak bes ziimrenin; zekét
toplamayla vazifelilerin, zekdt malin1 kendi parasi ile satin alanlarin, yolcularin, zekéat
vesilesiyle hidayet bulabilecegi Umit edilen sert mizaglilarin ve Allah yolunda cihad
edenlerin miistesnd kilindigin1 soylemektedir.!?”* el-Maide 5/6. ayette, Hz. Osman’in
mevlast Humran’dan (6. ?) naklen: “Bir gin Hz. Osman’in yanina geldigimde oturur
vaziyette abdest aliyor ve uzuvlarini Uger kez yikiyordu, sonra séyle dedi: ‘Ben Rastlullah’t
abdest alirken gordiim, benim yaptigim gibi Uger kez yikiyordu, sonra Ras(lullah, ‘Kim
benim aldigim gibi abdest alirsa, giinahlar1 bagislanir, annesinden dogdugu gibi tertemiz
olur.” buyurdu.” demektedir.1?"

3.1.2.3.4 Kendi Reyi lle Tefsiri

Tefsirde ekseriyetle re’ye bagvuran Zeyd b. Eslem’in Cdmi ‘u’l-beyan’daki yuz otuz sekiz
rivayetten seksen sekizi kendisinde son bulmakta, ayn1 zamanda re’yle bilgisine ulagilmasi
mumkin olmayan konularda da sened zikretmedigi gortlmektedir. Aktardigi bir hadis
ardindan meclisindeki birinin, hadisin senedini sormasi Uzerine “Biz sefihlerle oturup

1268 ot-Tevbe 9/119.

1269 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 559.

1210T aberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XI, 82.

12 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XI, 82.

1272 6n-Nis4 4/43.

1273 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 382; Ibn EbT Hatim, Tefsirii’[-Kur dni’l- ‘azim, 111, 960.
27T aber?, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 319; Ibn Kesir, Tefsiri'I-Kur 'dni’I- ‘azim, 1V, 169.
1275Tabert, Cami ‘u’l-beyan, X, 89-90

161



kalkmaz, onlarm sozlerini nakletmeyiz.”'?’® cevabi, senedi zikretmese de haberin
kaynaginin sthhatinde kendisinin bir siiphe duymadigi ve sened bilgisine sahip oldugu,
ancak zikretme ihtiyaci hissetmedigi; Ote taraftan onu dinleyen cemaatin onun ilmine
giivendigi ve genel olarak ondan isitigi rivayetlerin senedini sormaya ihtiyac
hissetmedikleri anlagilmaktadir. Bu rivayette soruyu soran kisinin, 0 halkaya yeni katilma
ya da Medine’ye disaridan gelme ve Zeyd’in ilmi s6hretinden yeterince haberdar olmama
gibi muhtemel durumlar da s6z konusudur. Ayni1 zamanda hadis nakletme degil de ayeti
tefsir etme maksadina matuf senede gerek duyulmadig: da diisiiniilebilir.

Bununla birlikte Zeyd’in sorgulanamaz bir mevkiinin oldugu séylenemez, zira kimi zaman
elestiriye tabi tutuldugu gorilmektedir: “Olim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir
de ‘Iste bu, senin oteden beri kacip durdugun seydir.’ denir. (Insanlar 6ldilkten sonra
tekrar dirilmeleri icin) SOr’a Ufiirtilecek. Iste bu, tehdidin gerceklesecegi gundiir. Her
sahis, yaninda bir sevk eden, bir de sahitle gelir.”*2"" ayetinde, Zeyd’e gore hitap Hz.
Peygamber’edir. Zeyd’in ayette muhatabin Hz. Peygamber oldugu goriisiinii yadsiyan
kisiye, yorumunda hos karsilanmayacak bir sey bulunmadigini ve Dlha siresindeki “Seni
yetim bulup da barindirmad: mi? Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da dogru yola
iletmedi mi?” seklindeki hitdbin da Kur’an’da yer aldigin1 hatirlatir. Rivayette soruyu
soranin aldig1 cevap Uzerine farkli iki kisiye daha gittigi ve Zeyd’in cevabini aktardiginda
onlarin da benzer bir tepki vererek ayettteki muhatabin k&fir ya da facir oldugunu
soyledikleri rivayet edilmektedir.}2’® Tabitindan Miicahid b. Cebr’in tefsir yorumlarinda
gorilen, umum goriisiin aksine goriis beyan etme!?”® ya da ¢ogunluk ulema kavliyle
miitenakiz, sz nevinden yorumlara Zeyd rivayetlerinde pek rastlanmamakla birlikte, bu
rivayette o, genel kabulden farkli bir tercihte bulunmustur. Yine Zeyd’in yorumunu
gerekcesiyle zikretmesi ve ayetten istidlal etmesi ilmi donanim ve 6zglvenine isaret
etmektedir. i&all3 QESh 22245 Onlara Kitab s ve hikmeti ggretir. seklinde ve benzeri
formlarda bircok ayette gecen?®® genelde niibiivvet ve siinnet méanalarina hamledilen
hikmeti “el-akl fi’d-din” seklinde akil manasma tefsir etmesi de!?! re’y ile tefsir
hususundaki tutumuna 1sik tutmaktadir.

Hz. Peygamber ve ashabtan aktardig: rivayetlerde oldugu gibi kendi re’yi ile tefsir ettigi
ayetlerde de lugavi ve fikhi tahlillerin yogunlugu goze carpmakta genellikle kisa ve 6z
aciklamalar yapmaktadir: “De ki: Ey kendi aleyhlerine olarak haddi asan kullarim!
Allah’in rahmetinden tmit kesmeyin. 1282 ayetindeki emir mdcibince Allah’mn rahmetinden
iimit kesenler yalmzca miisrikler;*?® Ali imran 3/17. ayetteki “seher vakitlerinde Allah tan

1276Thn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, X1X, 281; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, X, 16; Ton Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, 1, 658; Davidi, Tabakatii’[-mifessirin, I, 183.

277K af 50/19-21.

1218T aber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), XXI, 432.

219Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve Ona isnad Edilen Tefsir”, s. 34; Duman, Uygulamal: Tefsir UsGlii ve
Tarihi, s. 137.

1280g|-Bakara 2/129, 151, 231; Al-i imran 3/164; en-Nisa 4/113; el-Cum‘a 62/2.

281K atade, siinnet; Siiddi, niiblivvet seklinde yorumlamistir (ibn EbT Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, |,
237).

128267-Zimer 39/53.

1283Taberf, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), XX, 225.
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bagislanma dileyenler 7, sabaha tanik olanlar;'?84 “Sizi dogru yola iletmesine karsi Allah 'in
yiiceligini dile getirmeniz... "**® ayetindeki \s5&5 (yiiceligi dile getirmeniz) ibaresi ise
“Hilal goriildiigiinde tekbir getirme*?®® manasindadir. Kendisine el-Bakara 2/256. ayetteki
dinde zorlama yoktur ifadesinin ne anlama geldigi sorulunca “Hz. Peygamber, Mekke’de
on yil boyunca kimseyi dini konusunda zorlamadi, miisriklerin yiiz gevirmelerine karsilik
ancak Allah savasmaya izin verdigi takdirde savasa miisade buyurdu.” cevabini vermesi de
Zeyd tefsirine 6rnektir.1?8” Bir diger 6rnek, “Kavmi ise ‘Ey Suayb! Atalarimizin taptigi
seylerden yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmaktan vazge¢cmemizi sana ibadetin
(dinin) mi emrediyor? Oysa sen uyumlu ve akilli birisin!’ dedi.”*?®® ayetinin tefsirinde
Kurazi ve pek ¢ok tabiln gibi, Suayb (a.s.) kavminin para, 0lci ve tart1 islerinde hileye
tevessil ettiklerini soylemektedir.?&

Aniret ahvaline taalluk eden ve gaybi bilgi tastyan Nuh (a.s.) ile ilgili kissay1 da senedsiz
aktarmakta; “Iste boylece, siz insanlara sahit (6rnek, model) olasiniz, Peygamber de size
sahit olsun diye sizi orta yolu tutan (6rnek) bir tmmet yaptik. "*?° ayetini, “Kiyamet giini
Nuh kavminin, peygamberleri Hz. Nuh’un kendilerine tebligde bulunmadigini séylemeleri
uzerine, Hz. Nuh c¢agrilir ve kendisine kavmine teblig edip etmedigi ve sahidinin Kim
oldugu sorulur. O da ‘Tebligde bulundum, sahidim Muhammed (a.s.) ve immetidir.’
cevabini verir. Hz. Muhammed ve immetine bu haber sorulunca Hz. Nuh’un teblig ettigine
sahitlik ederler. Bunun tizerine Nuh (a.s.) kavmi, ‘Bize ulasmamis bu immet nasil olur da
hakkimizda sahitlik edebilir?’ serzenisinde bulunur. Muhammed (s.a.s.) immeti ‘Hak ile
gelen ve iman ettigimiz Hz. Peygamber, bize Hz. Nuh’un tebligde bulundugunu haber verdi
ve biz de bu haberi tasdik ettik.” derler.” seklinde agiklamaktadir. Yine ayni konuda
“Ummetler kiyamet gininde Hz. Muhammed’in mmetine Allah’in ihsan ettiklerini
goriince, bu Ummetin neredeyse tamamimin peygamber olduguna kanaat getirdiler.”t?%!
demektedir.

3.1.2.3.4.1 Lugavi A¢iklamalar

Lugavi tahliller, Zeyd’in Kur’an yorumunun esasini teskil etmektedir. Nadiren nahvi
izahlar yapan Zeyd, genellikle kelimelerin manalar1 hakkinda kisa bilgi verip tafsilath
aciklamalara girmemektedir. Genis anlamli kelimeleri tahsis ederek, kimi zaman da fikhi
yonuyle ele almaktadir. Ornegin; kurban edilen hayvanlarin etinden el-kani ‘ (\4)) ve el-
mu ‘ter (J=<ll) kimselerin doyurulmasinin emredildigi el-Hac 22/36. ayetteki, el-kani ‘ ona
gore ‘isteyen’ demektir. Hasan-1 Basri ve Said b. Ciibeyr’in benzer yorumuna gore el-kani ‘

1284Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, VI, 267.

1285¢|-Bakara 2/185.

1286Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 111, 479; fbn Ebl Hatim, Tefsirii’I-Kur 'ani’l- ‘azim, |, 314; Kurtubi, el-Cami - li-
ahkami’l-Kur’an, 111, 174.

1287Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, V, 414.

1288H(d 11/87.

128%Tabert, Cami ‘u’l-beyan, XV, 450-451.

129¢]-Bakara 2/143.

1291Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, 11, 151.
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‘isteyen’, el-mu ‘ter ise ‘halini arz eden fakat istemeyen kisidir’. Katade “el-kani - kanaatkar
olup dilenmeyen, ve 'I-mu ‘ter dilenen kisidir.” demektedir.12%?

Zeyd’e gore “De ki: Rahman 'in bir cocugu olsaydi (3 x50 (& &) 35, elbette ben (ona)
kulluk edenlerin ilki olurdum! 1?2 4yetinde gecen ¢S &) Araplarin yaygin olarak kullandig
uzere o8 W anlaminda olup zimnen ‘Rahmanin asla bir ¢ocugu yoktur’ vurgusu
tasimaktadir.}?® Yine “ndr Gstiine ntr ”,12%° Kur’an;12% “gézlerin ve goniillerin dehsetle
sarsilacagi bir gin” %7 kiyamet;'?® “Kosarak ona dogru geldiler.”?®® ayetindeki
yeziffin, acele etmek, acele ile yonelmek;'3%° “De ki: Ancak Allah’n fazli ve rahmetiyle,
iste bunlarla sevinsinler.”*! ayetindeki fazl Kur’an, rahmet Islam;*%? “Erkeklerin
kadinlar Gizerinde bir derece haklar: vardir. "% dyetindeki deraceh, imare yani erkeklerin
kadinlar (izerindeki emirlik hakki;*3% J:5%%° daglarn (izerinde yiiriitiildiigii takdirde
siddetli sicagindan paramparca dagilacaklar1 cehennemdeki bir vadi;*% “tfan, cekirge,
hasarat, kurbagalar ve kan” olarak yahudilere verilen cezalarin siralandig: el-Araf 7/133.
ayetteki kan, yine kan anlaminda bir baska kelime olan er-ruaf; %’ “es-saihat 3% ise hicret
edenler manasidadir.*® “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Bu, kotulik
yapanlara islediklerinin cezasini vermesi; iyilik yapanlar: ve ufak tefek kusurlar haric,
blyuk glnahlardan ve cirkin islerden kacginanlar: ise daha glzeliyle odillendirmesi
icindir. "3 ayetinde tasvir edilenler miiminler, biiyiik giinahlar sirk, irkin isler ise zinadir
ve “Miiminler, islim’dan 6nce yaptiklar1 tim bu giinahlar terketmisler, Allah da onlar
bagislamistir.”131

Aym sekilde Zeyd b. Eslem, el-magdiib’u el-yehld, ed-dallin’i en-nesara!®'? seklinde
manalandirmig, buradaki gazaba ugrayanlar ile yahudilerin, dalélete diisenler ile
hiristiyanlarin kastedildigini sdylemistir.13® Farkli tariklerle de gelen bu son rivayette, Hz.
Peygamber’in, magdiib ve dallin sifatlariyla vasfedilenleri yahudi ve hiristiyanlar olarak

1292Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVI, 566-567; Maverdi, en-Nuket ve 'I- ‘uyiin, IV, 27; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, V, 490.

1293g7-7Zuhruf 43/81.

1294Tabert, Cami ‘u’l-beyan, X1, 649; Suydti, ed-Diirrii ‘I-mensir, XII1, 241.

1295en-N(r 24/35.

12%6Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVII, 300, 314; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur'dni’l- ‘azim, VI,
2594,

1297an-N(r 24/37.

12%Taberl, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XVII, 325; ibn EbT Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, V11, 2609.

1299e5-Saffat 37/94.

130T aberf, Cami ‘u’l-beyan, XI, 70.

1301y {inus 10/58.

1302Tabert, Cami ‘u’l-beyan, XV, 108; Suy(ti, ed-Diirrii I-mensir, VII, 669.

1303g|-Bakara 2/228.

1304Taberf, Cami ‘u’l-beyan, IV, 534; ibn Eb7 Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, 11, 417

1305g]-Bakara 2/79.

1308Tabert, Cami ‘u’l-beyan, Il, 272; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, |, 153.

1307 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, XII1, 68.

1308at-Tahrim 66/5.

1309Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkf), XXIII, 102.

1310en-Necm 53/31-32.

13UTabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirkd), XXII, 59-61.

13120]-Fatiha 1/5.

1313Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 1, 195.
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yorumlamasi, ‘umtm ifade eden bir lafzin delélet ettigi méanalardan biriyle agiklanmasi’
kabilindendir ve ayetin yegane anlaminin bu olmadig1 anlasilmaktadir. Bu vasiflariyla en
fazla 6n plana ¢ikanlar yahudiler ve hiristiyanlardir ancak gazaba ugrayan ve delélete
diisenler onlardan ibaret degildir."*** Kur’an biitiinliigiinden hareketle magdibun kafirler,
dallinin  miinafiklar oldugu degerlendirilmesi de yapilmistir. el-Bakara sdresinin
mukaddimesi ve Ozeti mahiyetindeki el-Fatiha stresinde sirasiyla zikredilen kendisine
nimet verilenler, gazaba ugrayanlar ve delalete diisenler, el-Bakara slresinde ayni sira ile
tafsilatli olarak miminler (el-Bakara 2/1-5), kafirler (el-Bakara 2/6) ve miinafiklar (el-
Bakara 2/8-16) seklinde gecmektedir.’®®® Yine slrenin ilerleyen ayetlerinde
Israilogullari’ndan, Hz. Misa’ya nankorliklerinden, inegi kesme hadiselerinden (el-Bakara
2/40-113) ve daha sonraki ayetlerde de miisrik ve hiristiyanlardan (el-Bakara 2/111120)
ayrintili olarak bahsedilmektedir.

Zeyd, Katade ve Suddi gibi el-Fecr siresinde zikredilen nefs-i mutmainne 'ye**'® (huzura
kavusmug nefis)3!’ “Cennet ile mijdelenen salih kul.” manasini vermis, farkli bir rivayette
“Yeniden dirilisin oldugu yevmii‘l-ba‘sta kendilerine cennet mujdelenecek kimselerdir.”
demistir.’3'® Giiniimiizde tasavvufi bir anlam yiiklenerek “insan benliginin en (st
mertebesi”’3® anlaminda isti‘mal edilen nefs-i mutmainne, kazandig1 1stilahi mana
itibariyle Zeyd’in yorumuna yakin bir anlam tagimaktadir.

el-Madn 107/7. &yette hayra engel olurlar seklinde bahsedilenler, riya icerisinde ve gosteris
icin namaz kilan, gizli yapilmasi dolayisiyla zekéat vermeye gerek gormeyip vereni de
engelleyen miinafiklardir.®2° Giincel yorumdakinin aksine Zeyd, burada kinananlar ile
miisliimanlarin degil miinafiklarin kastedildigi diisiincesindedir. Genellikle Mekki kabul
edilen Madn sdresi, ibn Abbas’tan gelen bir goriiste ve Katade’nin rivayetinde Medent
addedilmis, ilk yarisinin Mekki ve As b. Vil (6. 622) hakkinda, ikinci yarisinin Meden{ ve
miinafik Abdullah b. Ubey hakkinda oldugu yorumu da yapilmistir.®*2! Miinafiklarin
Medine’de iken zuhur etmis olmasindan hareketle, Zeyd’in verdigi bu ménadan, sirenin
tamamin1 ya da en azindan ikinci yarisin1 Medeni kabul ettigi anlagilmaktadir.

B3URAZT, Mefitihu’l-gayb, |, 265; Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, s. 26.

W315R4zT, Mefitihu’l-gayb, 1, 265.

1816¢|-Fecr 89/27.

1817Meallerde genellikle bu ve buna benzer bir anlam tercih edilmektedir. BK. Elmalili Hamdi Yazir, Kur’dn-
1 Kerim ve Yuce Meéli, sadelestirenler Sadi C6genli- Nevzat H. Yanik, Istanbul: Huzur Yayinlari, 1416;
Ali Ozek - Hayreddin Karaman v.dgr., Kur 'dn-1 Kerim ve Tiirkge A¢iklamal: Meali, Medine 1412/1992;
Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005.
Omer Celik, Haklkin Daveti Kur’an-1 Kerim Medli ve Tefsiri, istanbul: Erkam Yayinlari, 2013, V, 456.
Murat Silin’e gore “Nefs-i mutma’inne ‘itminana ermis ruh’ degil, ‘itminana ermis zat’tir;
ddiadadll 80 8 G hitabiyla, ‘ruhlu bedenli’ zatlara yani o an yasamakta olan itminan sahibi kisilere hitap
edilmektedir.” (Siiliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, s. 14).

1318Taberl, Cami ‘u’l-beyan, XXIV, 424,

1319g{1{in, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, s. 6.

1320Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, X, 3469.

1321 Semerkandi, Tefsirii’s-Semerkandi, 111, 518; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, V11, 551; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-
mesir, 1X, 243; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur’dn, XXII, 509.
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“Ey iman edenler! Sabredin, sabirda yarisin, hazirlikl: olun! 322 ayetini “Cihada sabredin,
diismana karst sabirli ve hazirlikli bulunun.” seklinde tefsir ederken'3?® Hasan-1 Basti,
“Dininiz hususunda sabredin. Hastalikta, saglikta onu terk etmeyin, kafirlerle cihadda
sabirli ve miisriklere karsi da hazirlikli olun.”; Katade ve Ibn Ciireyc, “Allah’a taat ile
dalélet ehli karsisinda sabirli ve Allah yolunda savasmaya hazirlikli olun.”; Muhammed b.
Ka‘b el-Kurazi, “Dininiz ve size vaat ettigim vaadim konusunda sabirli olun ve kendi
dinlerini birakip sizin dininize donunceye kadar sizin ve benim diismanim olan kimselere
kars1t hazirlikli olun.” seklinde ména vermislerdir.X®?* Bu ayetle ilgili “Ebti Ubeyde b.
Cerrah, Hz. Omer’e; Rumlarin asker? yigmak yaptiklarmi ve herkesin onlardan korktugunu
bir mektupla haber verir. Hz. Omer cevaben ‘Miimine her ne sikint1 gelse Allah, ondan o
sikintiy1 def eder ve feraha ulastirir. Elbet bir zorluk iki kolayliga galip gelmez. Allah,
kitabinda sOyle buyurmustur.” der ve bu ayet-i kerimeyi okur.” rivayetini
nakletmektedir.’3?® Zeyd’in lugavi 6zellikli daha pek cok rivayeti mevcuttur. Ulimii’l-
Kur’an’la ilgili basliklarda yer verilecek kimi rivayetlerin bir yonuyle lugavi 6zellikte
bulundugu gorilecektir.

3.1.2.3.4.2 Fikhi Aciklamalar

Fakih vasfiyla da meshur Zeyd b. Eslem, ahkama taalluk eden ayetlerin tefsirine ihtimam
gostermistir. Bu minvalde Sezgin’in Tdrihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi’de verdigi bilgiye gore Zeyd,
Medine’nin meshur fukahasindandir ve fikhi goriislerinin  ekseriyeti tefsirinde
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Sezgin’e gore sonraki donem kaynaklarinda onun fikhi
goriislerinin yer almasi, fikha dair bir eserinin mevcidiyetinden bahsetmeyi de mimkiin
kilmaktadir.132® Sezgin’in bu yorumunu ispat sadedinde kaynaklarda Zeyd’e ait bir fikih
kitabinin bulunduguna iligkin bilgi mevcut degildir. Bununla birlikte muhtelif eserlerdeki
rivayetlerinin taranarak bir araya getirilmesi ile fikih bilgisi, igtihat ve tercihlerinin
belirlenmesi ve daha saglikli neticelere ulasilmasi saglanabilir. Pek ¢ok fikhi yorumunu
tetkik ettigimiz Zeyd, ilimlerin smurlarinin hentiz belirlenmeye baslandigi tabidn
doneminde diger bir¢ok alim tabiln gibi ¢cok yonli ilmi birikime sahiptir ve onun bu
birikimi tefsirine de yansimistir. Misallerde goriilecegi Uzere onun yorumlari; hamaz, orug,
zekat, hac, yemin, akitler, sahitlik ve yetim malindaki veldyet hakk: gibi konulari
muhtevidir.

Ayetleri yorumlarken kimi zaman umum ifade eden manalar: hususilestirdigi kimin zaman
da mutlak manalar1 takyid ettigi gbzlenmektedir. Ramazan orucunu ve bu aya yetisenin
orug tutma ile mukellef kilinmasi emrini konu edinen “Sizi dogru yola iletmesine kars:
Allah’in yiiceligini dile getirmeniz...” %% ayetindeki 155815 (yiceligi dile getirmeniz)
ibaresini “Hilal goriildigiinde tekbir getirmektir.” seklinde tefsir etmistir. “Hilali goren
kisi, yolda ve mescidde tekbir getirir. Imam geldiginde susar ve onun tekbirine istirak

1322 Al-j Imran 3/200.

18233 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 503.

1324 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, VI1I, 502; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur dni’'l- ‘azim, 111, 848.
1325 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, VI, 503.

1326 Sezqin, Tarihu t-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/3, 23.

1327 | -Bakara 2/185.
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eder.”'®?® demektedir. Sonralar1 1stilahi bir ména yiiklenen tekbir, Zeyd’in buradaki
aciklamasi ile mutabiktir. Nitekim Eb( Hanife’ye gore Ramazan bayraminda tekbir getirme
yikiimliligi bulunmamakta, diger ulemaya gore ise aralarindaki ufak farklilikla birlikte
miistehap kabul edilmektedir.**? Ibn Kesir bu lafza, ibadetlerin ardindan Allah’1 zikretmek
manasini vermekte ve pek ¢ok ayet ile bu goriisiinii teyid etmektedir: “Hac ibadetinizi
bitirdiginizde, artik (Céhiliye doneminde) atalarimizi andigimiz gibi, hatta ondan da
kuvvetli bir sekilde Allah’t amin.”3*° “Namazi bitirdiginizde de ayakta, otururken ve
yaniniz lizere yatarken (daima) Allah 1 anin. "33 “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin
ve Allah in |itfundan nasibinizi arayn. Allah’t ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz. 332 “O
halde onlarin séylediklerine sabret ve giinesin dogusundan 6nce de, batisindan 6nce de
Rabbini hamd ederek tesbih et. Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da onu tesbih
et. ”133% geklinde zikredilen ayetlerin de delaletiyle s6z konusu ayetteki tekbir, 6zel bir
ibadet sekli olmayip, muayyen ibadetlerden sonra Allah’1 zikretmedir.13** Burada 6nemli
bir hususun altin1 ¢gizmede fayda miilahaza ediyoruz: Kimi zaman hadis, fikih ve tasavvuf
gibi ilimlerin kavramsallagmis 1stilahlarindan hareketle Kur’an’a yonelmek, sahih anlamin
ve dogru anlamanin 6niinde engel teskil etmektedir.!3*® “Salat, zekat, zulm, ittika, Kur’an,
feth, slre, secde, fitne, hush gibi kelimeleri 6ncelikle kdk (lugat) manalar: ile anlamali ve
ser‘l manalar1 buna gore belirlenmelidir. S6zgelimi salat, mitemadiyen namaz olarak degil,
kok anlami da diistiniilerek dua, dindarlik, Allah (c.c.) ve miminlerle bag kurma seklinde
de manalandiriimalidir.”**% Dolayisiyla bir kelime Kur’an’da gectigi her yerde ayni anlam
ifade etmedigi gibi bazen sonralar yiiklendigi 1stilahT manay1 da tagimayabilir.

Zeyd, bir diger yorumunda; “Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikaymn.”*®" seklinde baslayan ayetteki namaza kalktiginizda kismim
uykudan kalkma sart1 ile takyid ederek izah etmis “Uyuyan kimsenin abdesti bozulmus
sayilacagindan uykudan kalkinca namaz icin abdest almasi gerekir.” demistir. Siiddi’den
de aymi igerikte bir rivayet gelmektedir.*®® Katide ve Rebi‘ b. Enes’in ‘namaz kilanlar’
seklinde izah ettigi Ali Imran 3/17. ayetteki seher vakitlerinde istigfar edenler’i, ‘cemaatle
sabah namazi kilanlar’ manasina hamletmistir.***° Her iki yorumda, namaz1 da kapsayan
genis manali istigfar yerine istigfarin ciiz’ii sayilan namazm tercih edilmesi anlam
daralmasina sebebiyet vermistir. Bu yorumlarda, temsil kabiliyeti giicli namaz ibadetinin
ornek kabilinden zikredildigi de kabul edilebilir. Taberi bu ifadeyi, tabidnun digerlerinden
varid olan pek cok haberde goriildiigii Uzere “Istigfar, dua ve namaz ile Allah’tan

1328 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 479.

1329 Ton Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l- ‘azim, 1, 505.

1330¢]-Bakara 2/200.

1331en-Nisa 4/103.

1382 0]-Cum*a 62/10.

13383 g]-Kaf 50/39, 40.

1334 bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 1, 505.

1335 5jjliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, s. 4.

1336 Sjjliin, “Nefs-i Mutma’inne Ayetine Yeni Bir Yaklasim”, s. 5.

1337 g|-Maide 5/6.

1338 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, X, 12.

1339 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VI, 265-267; Ibn Ebl Hatim, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, |1, 616; Maverdi, en-
Nuket ve’I- ‘uyiin, 1, 378.
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bagislanma istemektir.” seklinde tefsir etmistir.234° Fikhi miiktesebat1 guiclii olan Zeyd’in
ayeti formel bir ibadet ile aciklamasi, ayetin o gin evleviyetle ne ifade ettiginin
belirlenmesi agisindan 6nemlidir. Bu yorum, ilk asirlarda Islam ahkaminin giinlik hayata
tatbikinin ne derece 6nemsendigini gostermekle birlikte cemaat eksenli sosyal bir dini
yasantinin hedeflendigine de isaret etmektedir. Yine Zeyd’in halki irsad maksadiyla sabah
namazinin cemaatle kilinmasina tesvik etmek istedigi ve bu durumun da bu ayet tefsirine
yansidig1 yoniinde bir degerlendirmede bulunmak mimkiindir. Zeyd, namazin farziyetine
dikkat ceken “Ciinkii namaz miminler tizerine vakitleri belli bir farzdir. "13*! ayetinde
vakitleri belli (mevkQten) kelimesini peyderpey, parca parca, belli bir sirayla anlaminda
‘miineccemen’ kelimesi ile tefsir etmekte, “Nasil Ki, bir yildiz diger bir yildiz1 takip eder,
biri kayboldugunda digeri belirir ise namaz da birbirini takip eden yildizlar gibi, kendine
ayrilan vakitte eda edilir.” diyerek namazin manevi giizelligine, yildizlara benzetmek
sOretiyle dikkat cekmektedir.1342

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik. ”134® ayetinde Hz. Peygamber’in “Emanet
uctlr; namaz, orug ve clndplik halinden temizlenme.” rivayetini ve Vehb ez-Zimari’den
(6. ?) gusle dair; “Zebur’da ‘Kim cuniplikten temizlenirse benim hakiki kulumdur, kim de
temizlenmezse hakiki diismanimdir.” yazilidir.” bilgisini aktarmakta,**** Zimari’nin 6nceki
seriat ve Kitaplara dair bilgisinden istidlal etmek sQretiyle gusliin ve temizligin énemine
vurgu yapmaktadir. “Kasutli olmayan yeminlerinizden (yemin-i lagv) 6tlra Allah sizi
sorumlu tutmaz. "*** ayetindeki yemin-i lagv*®* ile ilgili “Sunu yapmazsam Allah, beni
kor etsin; yarin gelmezsem Allah malimi yok etsin.” gibi yeminlerin muteber olmadigini,
Allah’in bu yeminleri gegerli kilmas: halinde, kisinin hicbir milkiiniin kalmayacagmi*®*’
ve yine kalpten gecirilmedigi takdirde bir kimsenin “Sunu yaparsa kafirdir ya da miisriktir.”
demesinin de bir anlam ifade etmeyecegini’3*® sdylemekte, kalp ile tasdiki yeminin
sartlarindan addetmektedir. el-Bakara 2/237. &yetteki “Ancak kadinlarin bagislamasi veya
nikah bag: elinde olanin hosgariilii davranmasi miistesnadir.” kismimda, Abdurrahman b.
Zeyd’in babasindan rivayette bulundugu tarikte nikéh bag: elinde olan kisinin kadinin
babasi, Imam Malik’in Zeyd’den naklettigi bir diger rivayette ise bekar kizin velisinin,
babas1; nikahli kadmin velisinin ise kocas1 oldugu ifade edilmistir.3*°

1340 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VI, 267.

1341 en-Nisa 4/103.

132 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 169.

1343 o]-Ahzab 33/72.

1344 Qan‘ani, Tefsirii'I-Kur’dn, |1, 125.

1345 g]-Bakara 2/225.

1386 5zl likte, batil, bos ve manasiz anlamina gelen lagv, istilahta kalben yapilmayan, konusma esnasinda
aligkanlik geregi sdylenip yemin kasti giidilmeyen (Buhari, “Eyman”, 14) veya dogru oldugu sanilarak
hatden yapilan yemindir ve gegerli degildir (Ezherf, “Igv”, VIII, 197-198; ibn Manzdr, “lgv”, XV, 250;
Ayrica bk. Ertugrul Boynukalim, “Yemin”, Di4, 2013, XLIII, 417). Bu ayette terim anlamiyla gelen lagv,
el-Furkan 25/72. ayette lugat anlamiyla kullanilmaktadir: “Onlar yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle
karsilastiklarinda vakar ile cekip giderler (L3S 1552 sl 1554 1315),

1347 Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, IV, 444. Farkhi bir rivayet zinciriyle ayni ifade yine gegmektedir: Taberdi,
Cdmi ‘u’l-beyan, IV, 445,

1348 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 454.

139 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 150. Ibn Ebi Hatim, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, |1, 445,
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Zeyd’e gore el-Maide 5/1. ayette “Ey iman edenler! Sozlesmelerinizi yerine getiriniz.”
ifadesinde bahsedilen akitler; nikah, alisveris, yemin, ortaklik kurma ve hilf***%lmak iizere
bes akittir. Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi de ilgili ayeti bu bes akit ile tefsir etmistir.?3%!
“Tevrat'ta (Israilogullari’'na) cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve
yaralamalarda da kisas vardir.”'*°? seklinde baslayan ayetin tefsirinde ise, kisasta (g
tercihin bulundugunu ya af yolunun tercih edilebilecegini ya da kisas uygulanmak suretiyle
cana can almacagmi veya Katilin diyet 6deyebilecegini ifade etmektedir.:*>3

3.1.2.3.5 Ulumii’l-Kur’an’a Dair A¢iklamalari

Sahabe donemiyle baslayan, tabiln ve etbau’t-tbiin dénemlerinde devam eden, Kur’an’1
Hz. Peygamber’in 6grettigi harflere uygun okuma, Kur’an’in hifz1, hatti, mushaf haline
getirilmesi, istinsahi, kiraati ve ayetlerin niizQl sebeplerini bilme gibi Kur’an ilimlerine
onem verilmis ve her biri hakkinda mustakil eserler kaleme alinmistir. Bu bélimde, Zeyd
b. Eslem’in ulimi’l-Kur’an’a taalluk eden rivayetleri  Ornekler esliginde
degerlendirilecektir.

3.1.2.3.5.1 Kiraat

Tabidndan Seybe b. Nisah’m (6. 130/747) Zeyd’den kiraat aldig1 zikredilmekte,*%*
Zeyd’in kiraat aldig1 isim ya da isimlere dair ise kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir.
Seybe b. Nisah, Rastlullah’in (s.a.s.) esi Hz. Ummi Seleme’nin mevlasidir, sikadir.
Medine’de zamaninin kiraat imami olarak tavsif edilmistir. Medineli meshur kirdat-i seb‘a
imamlarindan EbG Amr b. A‘la ve Nafi‘ b. Ebi Nuaym, Ebd Amr’in esi Meymine (6.?),
kirdat-i asere ravilerinden Siileyman b. Muslim (6. 170/786’dan sonra), muhaddis ve kiraat
alimi Ismail b. Ca‘fer (6. 180/796), Seybe b. Nisah’dan kiraat almistir. Seybe b. Nisah’in,
el-Vuk(f adinda bir Kitap telif ettigi de ifade edilmistir.**>® Bu vasiflar1 haiz bir karinin
Zeyd’den kiraat almasi, her ne kadar kaynaklarda 6zel bir atif bulunmasa da Zeyd’in kiraat
ilmine olan vukafiyetini gostermektedir. Ancak hdiz oldugu bu donanima ragmen tefsir
rivayetlerinde kiraate 6zel bir 6nem verdigi ya da agirlikli olarak kiraat bilgisi Gzerinde
durdugu soylenemez. Cok sayida olmasa da bazi ayetlerin tefsirinde kiraate yonelik
aciklamalar yapmaktadir.

G _ o} y o 2 8%% Foq (. s« L&Y R T it - oYL syt o ee
ol 3ia Lale 4 2l ) 570l %A g Sl el e aSalilas 53X 5 Biz 0 biiyiikbas hayvanlar: da
Allah’in size nisdanelerinden kildik; sizin icin onlarda nice yararlar vardir. Onlar (kesim

icin) siraya dizildiklerinde tizerlerine Allah 'in adini anin. 3% ayetinde kurranin cogunlugu
ile Hasan, Miicahid ve Zeyd b. Eslem, &ilsa kelimesini, ‘siralanmis’ anlaminda <) 5

13501 jlf; Cahiliye doneminde Araplar arasinda yapilan ittifak, dostluk ve dayanmisma yeminidir. Bk. Nadir
Ozkuyumcu, “Hilf”, Di4, 1998, XVIII, 29.

11 Taberf, Cami ‘u’l-beyan, IX, 453.

1352g]-Maide 5/45.

138 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X, 367.

135 [bnii’1-Cezer, Gayetii n-nihaye, 1, 269.

13%5Tbn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kebir, VII, 518; Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Ma ‘rifetii’l-
kurrdi’l-kibar ala’t-tabakdat ve’l-emsar, thk. Tayyar Altikulag, Istanbul 1416/1995, 1, 298; Sezgin,
Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 111, 22.

1356 g|-Hac 22/36.
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seklinde okumay1 tercih ederken; kurradan bazilar1 Allah’a has, saf ve halis anlaminda
3 3ia seklinde okumustur. %

W Jas 3 Sealeall s Gl o Sl ) 55 O daldl e Jiadl) st o s “Icinizden fazilet
ve varlik sahibi kimseler akrabaya, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere artik bir
sey vermeyecegiz diye yemin etmesinler. **® ayetinde dj_, Y5 (yemin etmesinler) fiilini
cogu kurra bu sekilde okurken; Ebti Ca‘fer ve Zeyd b. Eslem OV 5 seklinde okumaktadir.
Bu kiraatlerin ilkinde anlam ‘biiylik bir azim ve istekle yemin etme’ ikincisinde ise
‘istemeyerek, zoraki bir halde yemin etme’ seklindedir.***® Ayetin sebeb-i niizdliine gére
Hz. Ebi Bekir, akrabalarindan ifk™*® hadisesine karisan Mistah b. Usase’ye infak
etmeyecegine dair yemin etmekte ancak bu ayetin niizilii iizerine tevbe edip yemininden
vazgecmektedir.13! Zeyd’in kiraat ettigi vecih, Hz. Ebd Bekir’in Mistah’a mali yardim
etmeyecegine dair yemin ederken, aslinda bu yardimda istekli oldugu halde nankorligii
sebebiyle onu cezalandirma ve te’dib maksadi1 gozettigi anlamin1 zzmnen muhtevidir.

3.1.2.3.5.2 Sebeb-i Nzl

Zeyd’in sebeb-i niizal rivayetleri genellikle merfii olmayip ayetin anlamini tesbitte
vazgecilmez kabul edilebilecek mahiyette degil, genellikle manay1 destekleyici
Ozelliktedir. Onun genel olarak tiim ahbarda 6zellikle de sebeb-i ntizll rivayetlerinde sened
zikretme hususunda yeterince hassasiyet goOstermemesi, rivayetin sihhati agisindan
eksiklige neden olmaktadir. Akla, yoruma ve ictihada dayanmayan, naklin zorunlu oldugu
sebeb-i niizil rivayetleri i¢in muttasil bir sened zikretmemesinin birkag sebebi olabilir.
Sebeb-i niiziile dair haberin meshur olmasi, birden fazla sahabiden isitmis olmasi veya
muhatabin Zeyd’e giivenmesi sebebiyle sened sormadigi, bu sebepler arasinda sayilabilir.

Ali Tmran 3/188. ayetin niizdl sebebiyle ilgili merfi olarak; Ras(lullah (s.a.s.) zamaninda
bir adamin, Rasllullah gazveye ¢iktiginda onunla birlikte gazveye katilmadigini ve bu
duruma sevindigini, Peygamber seferden donince ise 6zir dileyip, yapmadigi sey ile
ovinmekten hoslandigini, bunun Uzerine “Sanma ki yaptiklarindan memnun olanlar,
yapmadiklariyla 6vilmekten hoslananlar, sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir! Onlar
icin elem verici bir azap vardir. "**%2 dyetinin nazil oldugunu aktarmaktadir. Tkrime ve Said
b. Clbeyr, ayetin insanlar1 saptirmakla sevinen ve onlarin kendilerini &lim olarak
ovmelerinden hoslanan Finhas ve Esya‘® gibi yahudiler hakkinda nazil oldugunu
belirtmektedirler.363

Sebeb-i niizdl bilgisi ihtiva eden pek ¢ok rivayetinde fikhi izahlar yaptig1 gorulmektedir:
“Ey peygamber! A/lah’in sana helal kildigini, eslerini hognut etme istegiyle nigin kendine

1357 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVI, 555; ibn Eb? Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘azim, VI, 2494.

138 en-Nar 24/22.

139 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), XIX, 223.

13601fk, Hz. Aise’ye iffeti hususunda miinafiklarca atilan iftiradir. Hz. Aise’yi teberri eden yetler ininceye
kadar muslumanlar da stikit etmis, Hz. Aise bu duruma giicenmis ve ilgili ayetlerde (en-Ndr 24/11-16)
miisliimanlarin takindig1 tavir elestirilmistir. BK. Taber, Cdmi ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVII, 189-206;
Zemabhseri, el-Kessdf, 1V, 274.

1361 Maverdt, en-Niiket ve’l- ‘uyin, 1V, 84.

1362 AI-j fmran 3/188.

1363 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, VI, 465.
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haram kiliyorsun? ”*3%* &yetinde; Ras(lullah’mn, Hz. Mariye ile bir hanimmmn evinde
birlikte olmas1 sebebiyle 0 hanimmn,*® Ras(lullah’a sitem ettigini, Ras@lullah’n da Hz.
Mariye ile bir daha birlikte olmayacagina dair yemin ettigini ve bu olay zerine ilgili ayetin
indigini aktarmaktadir. Zeyd, “Bu yemin, yemini lagvdir. Kisinin karisi, ‘Sen bana
haramsim.” s6z(i ile bos olmaz.” yorumunu yapmistir.13%® Burada, yetin sebeb-i niizdlilyle
ilgili tafsilata girmemesi ve pek ¢ok tefsir kitabinda gectigi Uzere, sitem eden haniminin
ismini belki ihtilaf bulundugu icin belki de ezvac-1 tahirata hiirmeten zikretmemesi, sadece
yeminin fikhi mieyyidesi hakkinda goériis beyan etmesi 6nemlidir.

“Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz olun ki merhamet olunasiniz.”*®

ayetinin, namazda iken Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilanlarin seslerini
yiikseltmeleri tizerine™*®® ve “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hilkmettiginiz zaman adaletle hiukmetmenizi emreder. %% ayetinin ise yoneticiler ve
yonetim isleri hakkinda nazil oldugunu ifade etmekte,3’® emredilen fiilleri belli alanlara,
ibadetlere ve sahislara miinhasir kilmaktadir.

“De ki: ‘Ey Ehl-i Kitap! Hak oldugunu gorip bildiginiz halde nigin Allah in yolunu egri
goOstermeyi isteyerek muminleri Allah yolundan cevirmeye kalkisiyorsunuz? Allah
yaptiklarimizdan habersiz degildir.”"*®"* ayetinin tefsirinde; “Rastlullah (s.a.s.), Evs ve
Hazrec kabilelerinden bir grup ashabiyla mecliste sohbet halinde iken, yanlarindan kiifiirde
inat¢1, mislumanlara kars1 kin ve hasette sedid, yas1 da ilerlermis Se’s b. Kays gecer.
Cahiliye doneminde husumet icerisinde bulunan bu iki kabilenin, islam ile aralarinin
diizelmeleri, sulh Gzere anlasip kaynasmalar1 Se’s’i 6fkelendirir ve soyle der: ‘Bu sehirde
Evs ve Hazrec’in ileri gelenleri bir araya geldiyse bizim burada kalabilmemiz mumkiin
degildir.” Ardindan iki kabileyi birbirlerine kars1 kiskirtmak izere beraberindeki yahudi bir
genci onlarin yanina, Buas savasini**’? ve daha énceki savaslari hatirlatmasi icin génderip
bu savas hakkinda birbirlerine okuduklar siirleri okumasini ister. Geng sdylenenleri yapar
ve Se’s’in maksadi hasil olur, iki kabile arasinda ¢ikan tartisma biyir ve Evs kabilesinden
Evs b. Kayzi, Hazrec’ten Cebbér b. Sahr bineklerine binerek savas naralar atip birbirlerini
savasa cagirirlar. Sehir meydaninda toplanan Evs ve Hazrec’in Cahiliye’deki gibi kendi
saflarinda kalabaliklagmalari (zerine hadise blydr. Durumdan haberdér edilen Hz.
Peygamber, muhacirlerden bir grupla birlikte hadisenin vuk{ buldugu yere gider ve soyle

1364 gt-Tahrim 66/1.

1358y hanmmin genellikle Hz. Hafsa oldugu zikredilmektedir (Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXIII,
83). Farkl rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in, esi Zeynep b. Cahg’in evinde kendisine ikram ettigi bir
cesit balli icecek icip bir siire onun evinde vakit gecirdigi, Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin bu durumu kiskanip
aralarinda anlasarak ictigi sey sebebiyle Hz. Peygamber’e agzinin kot ve rahatsiz edici megafir gibi
koktugunu séyledikleri; Hz. Peygamber’in de hanimlarini hognut etme gayesiyle kendisine helal kilinan
bu icecegi bir daha icmemeye yemin ettigi ifade edilmektedir (ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, XXVIII,
344).

1366 Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirki), XXII1, 83-84; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, VI, 158.

1367 g]-A “raf 7/204.

138 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 346-347.

1369 en-Nisa 4/58.

1870 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 490; Ibn EbT Hatim, Tefsirii’[-Kur dni’l- ‘azim, |11, 986.

1371 Al-j fmran 3/99.

1372Byas savas1 Evs ve Hazrec’in birbiriyle savastigl, Evs’in galip geldigi ve her iki tarafin ¢ok sayida kayip
verdigi meshur savastir (Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi ’t-tarih, 1, 538).
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buyurur: ‘Ey mislimanlar! Allah’tan korkun, Allah’tan! Ben sizin aranizda oldugum
halde, Cahiliye adetlerine mi tabi oluyorsunuz? Allah’m sizi Islam’a kavusturmasindan,
Islam ile Ustiin kilmasindan, kiifirden kurtarmasindan ve yine Islam ile aranizda tilfet peyda
etmesinden sonra nankorler olarak eski halinize mi doniiyorsunuz?’ Hz. Peygamber’in
ikaz1 Uzerine her iki taraf, bu durumun seytanin kigskirtmasi ve diismanlarinin bir tuzagi
oldugunu anlayarak silahlarini atip aglayarak kucaklasir. Allah da, Allah diismani Se’s’in
tuzagini yok eder ve bu olaylar Gzerine ilgili ayet nézil olur. Evs kabilesinden Evs b. Kay?zi,
Hazrec’ten Cebbar b. Sahr ve bu ikisi gibi Cahiliye donemindeki davranislari sergileyenler
hakkinda da ‘Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gruba
uyarsaniz, Sizi imaninizdan sonra yeniden kifre dondururler.” dyeti ve devamindaki bes
ayet iner.”*3"® demektedir. '3

3.1.2.3.5.3 Nesih

Kurazi’nin nesh anlayis1 Uzerinde durulurken zikredildigi Uzere nesh; sahabe ve tabiln
doneminde, 6zellikle Imam Safii’nin yaptig1 tammla birlikte kazandig: istilahi méanaya
nisbetle ¢cok daha genis bir anlam cercevesine sahipti. Tabiin donemi ve sonrasinda gun
yuziine ¢ikmaya baslayan nesihteki anlam daralmasi, ilerleyen dénemlerde daha sinirl bir
cerceveye oturtularak devam etmis®®™® ve “Mukaddem tarihli ser‘i bir hikmiin muahhar
tarihli seri bir hikiim ile ilga edilmesidir.”*3’® seklindeki tarifi yayginlasmistir. Sahabe ve
tabiln neshi; istisnd, tahsis, takyid, miubhemin tayini ya da bir ayeti bir diger ayet ile
aciklamak seklinde de anlamaktaydilar.*3”” Zeyd b. Eslem sahabenin anladig1 gibi neshin,
hem haberlerde ve haber formundaki emir-nehiylerde hem de emir-nehiy bildiren ayetlerde
s6z konusu edilebilecegi diisiincesine sahiptir.23’® Zeyd b. Eslem’in kimi zaman, 6nceki
seriatlerdeki uygulamalarin kaldirilmasi kimi zaman ammin tahsisi anlaminda da neshi
kullandig1 gorulmektedir. Kiblenin tahviline iligkin “Kur’an’dan ilk neshedilen kibledir.
Hz. Muhammed (s.a.s.) on yedi ay yahudilerin kiblesi Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz
kild.”*3"® seklindeki ifadesi; neshi, onceki seriatlerdeki hilkmiin kaldirilmasi manasia
istimal ettigini gostermektedir.

Vasiyet esnasinda iki sahit bulundurmayla ilgili el-Maide 5/106. ayetin tefsirinde; “Bu ayet,
Islam’in ilk donemlerinde sirekli savaslarm yapildig1 ve insanlarm pek ¢ogunun Kufir
icerisinde bocalayip iman etmemis bulunmalarindan 6tlrl yaninda misliman olmadig:
halde vefat eden musliman kimse hakkindadir. RasUlullah ve ashdbi Medine’de iken
insanlar vasiyetlesiyorlardi. Sonra vasiyet neshedildi, ferdiz emirleri geldi ve inananlar
onunla amel etti.” demektedir.’*® Bu yoruma gére nesh, hiikkmiin tamamen iptal edildigi
anlamina gelmemekte, askiya alinip sartlara ve ihtiyaca goére uygulanabilmesi
anlamindadir. Surekli savasg hali ve diisman yurdunda yalniz kalma gibi 6zel durumlar,
sahitligi zorunlu kilabilir ve pay1 sabit olanlarin hakki teslim edildikten sonra kalan kismin

1873 Al-i imran 3/100-105.

1374 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 55.

1375 {sferaini, en-Nasih ve ’I-mensdh, s. 41.

1876 Ziirkani, Menahilii’l- ‘irfan, 11, 195; Ozdes, “Vahiy-Olgu iliskisi”, s. 39.
877on Kayyim, I ‘lamii’l-muvakk: ‘in, 11, 66; Satibi, el-Muvdfakat, 111, 344.
13781sferaini, en-Nasih ve I-mensdh, s. 39- 41.

13791bn Vehb, el-Cdmi - tefsiri’I-Kurdn, 111, 65.

1380Taber?, Cami ‘u’l-beyan, XI, 166.
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vasiyet edilmesi konusunda el-Maide 5/106. ayetin hikminin uygulanmasini
gerektirebilir.138!

“Birinize 6liim geldigi zaman sayet geriye mal birakiyorsa ana babasina ve akrabasina
vasiyette bulunmasi miittakiler iizerine farz kilmmistir. "8 seklindeki vasiyet ayetinin
Nisd 4/7-11. miras ayetleri ile neshedildigini sdylemektedir. Abdullah b. Abbas, Hasan-1
Basri ve Katade gibi isimler de bu Aayetler arasinda neshin bulundugunu
savunmaktadirlar.®® Dahhak, kendisinden gelen bir diger haberde Hasan-1 Basti ve Tavus
gibi bazi isimler muhkem oldugunu; ayetin zahirinin umim ifade etmekle birlikte
manasinin husisa delalet ettigini; ana-baba ile kafir ya da kole olmalar1 gibi sebeplerle pay
sahibi olamayan ana-babalar ve mirastan hakki olmayan diger yakin akrabalarin
kastedilmis oldugunu sdylemektedirler. Taberi de bu goriisii tercih etmistir.13* Kurtubf, bu
ayetler arasinda neshin oldugunu ve ulemanin ¢cogunlugunun bu goriiste oldugunu savunur.
“Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Artik bu vakitten sonra véris i¢in vasiyet
yoktur.”'3% hadisinin de buna delalet ettigini, sayet bu hadis olmasa iki Ayetin te’vil
edilmesinin s6z konusu olabilecegini ancak bu hadisten sonra artik boyle bir te’vile
gidilemeyecegini soyler.”*® ibn Kesir ise konuyla ilgili rivayetleri aktardiktan sonra;
“Miitekaddimiin, miiteahhir(in 1stilahindaki nesh anlayisina sahip degildiler. Miras ayetleri,
vasiyet ayetinde bulunan ve umima deldlet eden lafzin bazi fertlerinin hiikmiini
kaldirmaktadir. Clinkii vasiyet ayetindeki ‘akrabalar’ ifadesi genis kapsamli bir kelimedir
ve miras ayetlerinde belirtilenlerin yani sira pay1 sabit olmayanlar1 da kapsamaktadir.”
demektedir. Yukaridaki hadisi de zikreden Ibn Kesir, bu hadisin, mirastan pay diisen
kimselerle ilgili artik vasiyyetin s6z konusu olamayacagini ¢iinkii artik bunlarin mirastan
alacaklar1 paym ayetle sabit oldugunu ekler.’*®" Kisaca Zeyd’in bu ayette Ibn Kesir’in
dedigi gibi nesh ile ‘umtima delalet eden lafzin baz1 fertlerinin hiikkmiiniin kaldirilmasin
kastetmis olmas1 da muhtemeldir.

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasi/ sakinmak gerekiyorsa oylece sakinin ve
ancak muslimanlar olarak 6lin. "% dyeti indiginde birgok tabii gibi Zeyd b. Eslem de,
emir ve yasaklarda hassas davranan misliimanlara agir gelmesi sebebiyle Allah’in ayetteki
ifadeyi hafifleterek “O halde giiciniz yertigi kadar Allah’tan sakimin. ' ayetini
indirdigini ve boylece ilk dyetin neshedildigini ifade etmektedir.!3*° Burada Zeyd’in neshi,
muayyen bir hiilkmiin kaldirilmas1 méanasina hamletmedigi, Allah’tan hakkiyla korkmanin
zorluguna binden ‘giicii 6l¢lsiinde sakinilmasi’ yoniinde kolaylastirmaya gidildigini ifade
ettigi anlagilmaktadir.

1381 Aydin, el-Kavaid fi I~ ‘uliimi’l-Kur’dn, s. 171-172.

1382 g|-Bakara 2/180.

1383K urtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 111, 99; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, 1, 493.
1384Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 111, 396; Kurtubf, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi l-Kur’an, 111, 99.
1385Tirmizi, “Vesaya”, 5.

138K urtubd, el-Cami * li-ahkami’l-Kur an, 111, 99.

1387Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, |, 493-494.

1388 A]-j fmran 3/102.

1389 pt-Tegabiin 64/16.

13907hn EbT Hatim, Tefsiri 'l-Kur 'dni’l- ‘azim, 111, 722.
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“Medinelilere ve cevrelerinde bulunan bedevi Araplara, savas hususunda Allah’in
peygamberinden geri kalmak, kendilerini ona tercih etmek yarasmaz.”**®* ayeti haber
formatinda emir bildiren bir ayettir. Medine ehlinin Hz. Peygamber gazveye ¢iktiginda
geride kalmayip muhakkak peygamberleriyle birlikte gazveye ¢ikacaklart manasinda olup
zimnen savasa katilmay1 emretmektedir. Bu ayette, Medine ve ¢evre bolge ahélisinin Tebik
gazvesine katilmalari dolayisiyla 6vilmeleri, katilamayanlarin ise yerilmeleri s6z
konusudur. Katade, ayetin muhkem olup Hz. Peygamber’e ve ashabma has oldugunu,
hulefa-1 rasidin’i ve ondan sonraki amirleri kapsamadigini1 sdylerken, Cabir b. Zeyd ve
Zeyd b. Eslem, bidayette islam adma gazveye ¢ok ihtiya¢ duyuldugunu, bu ayetin de
muhkem ve &mm oldugunu, Islam’n giiclenmesiyle ayetin, “Miminlerin hepsinin topluca
sefere cikmalar: dogru degildir. "% ayeti ile neshedildigini'®®® sdylemektedir. Bu yoruma
gore nesh, bir ayetteki amm ifadenin diger bir ayetle tahsisi anlamina gelmektedir.

3.1.2.3.5.4 Miibhematii’|-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’de, anlami1 ve deldleti kapali, manasi tayin edilmemis hususlarla ilgilenen
ve nakli ilimlerden kabul edilmekle birlikte Hz. Peygamber’in agiklamalarinda ¢ok az yer
bulan mibhemat, ¢ogunlukla ashdb ve tabiln haberlerinde ge¢cmekte; mibhemata dair
aciklamalarin ekseriyeti onlarm mevcut bilgi birikimlerine dayanmaktadir.'®%* Bu
hususiyetleri Zeyd b. Eslem tefsirinde de gormek mimkindir. Ornegin ona gore,
“Digerleri ise giinahlarmu itiraf ettiler, iyi bir ameli kot bir amelle karistirdilar. (Tevbe
ederlerse) umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Clnki Allah ¢ok gaflrdur,
rahimdir. "3% ayetinde ahvélleri zikredilenler, kendilerini direge baglamak sretiyle
affedilmeyi uman sekiz kisidir; Kerdem, Mirdas ve Ebl Lubabe bu sekiz kisidendir. Said
b. Ciibeyr’e gore bu kisiler; Hilal, Ebl Liibabe, Kerdem, Mirdas ve Ebl Kays’dir. Katade
ayette bahsedilenlerin yedi kisi oldugunu ve salih amel ile seyyiatlar1 birbirine karistiran
bu yedi kisiden isimleri Cedd b. Kays, Eb( Lubéabe, Haram ve Evs olan dérdinin bu ayet
kapsamina girdigini s0ylemektedir. Ensardan Teblk gazvesine katilmayip geride kalmay1
tercih edenler oldugu da ifade edilmistir. Daha sonra Ras(lullah’a gelip sadaka vermek ve
temizlenmek istediklerini sdylemeleri Gizerine “Onlari arindirmak ve temize ¢ikarmak igin
mallarindan sadaka al ve onlar i¢in dua et; ¢linki senin duan onlara icin huzurdur. Allah
her seyi isitmekte ve bilmektedir. 3% ayeti nazil olmustur.13%’

“Biz, (ogluna) bedel olarak (Ibrahim e) blyik bir kurbanlik verdik. 13 ayetinde Abdullah
b. Abbas, Tkrime, Ka‘b el-Ahbar, Mesrik ve Zeyd b. Eslem’in Ubeyd b. Umeyr’den yaptig1
nakle gore, yerine kurban bedel verilen ogul Ishak;*** farkl: tariklerde Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Omer, Sa‘bi ve Miicahid’den gelen habere gore Ismail’dir.1*%° Aslinda konuyla

1391 ot-Tevbe 9/120.

1392 6t-Tevbe 9/122.

1393 fbn Asar, et-Tahrir ve r-tenvir, XI, 55.

1394 Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, s.162-163.

13% at-Tevbe 9/102.

13%at-Tevbe 9/103.

1397 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 449.

1398 gs-Saffat 37/107.

139 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkd), X1X, 588-590.

140 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XIX, 593-595; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, V, 62; ibn Kesir,
Tefsirii’[-Kur’dni’l- ‘azim, VI, 32.
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ilgili cok sayida rivayet mevcuttur ve ayn1 miifessirden kurban edilen oglun, hem Ismail
hem de Ishak oldugu yoniinde rivayetlere rastlanmaktadir.!®! Konuya iliskin halife Omer
b. Abdilaziz kendisine sorunca Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi sdyle cevap vermektedir:
“Kesilmesi emredilen Ismail’dir. ‘Salihlerden bir peygamber olarak ona (/brdhim’e)
Ishak’t mujdeledik. 4% ve ‘Ona (Sare’ye) Ishak’i, Ishak’in ardindan da Ya 'kib'u
mijdeledik. *% buyrulmakta ve bu ayetlerde ogul ishak’m mijdelenmesinin yani sira
Ishak’mn oglunun mijdesi de verilmektedir. Allah béyle bir vaatte bulunduktan sonra
ishak’m kesilmesi emrini vermeyeceginden, kurban edilmesi emredilen Ismail’dir.”1404
demekte ve Kur’an’i Kur’an ile tefsir ederek manayi tayin etmektedir. Taberi, ilgili
rivayetleri siraladiktan sonra, zebih kissasina konu olan oglun ishak; ibn Kesir ise seleften
yaptig1 pek ¢ok naklin ardindan oglun Ismail oldugunu, Ishak yénindeki rivayetlerin
genellikle Ehl-i Kitap’tan nes’et ettigini ve mihtedilerden Ka‘bii’l-Ahbar kaynakl
oldugunu soylemektedir. Tevrat'tan yaptig1 nakillerle®® de bu goriisiinii
desteklemektedir.14%

Zeyd b. Eslem’in, Alak sdresindeki Hz. Peygamber’e hitdben “Secdeye kapan ve Allah’a
yakinlag. ”**%7 ayetinde, secdeye kapanma emrinin Hz. Peygamber’e ve (vaad edildigin
cehenneme) yaklas seklinde mana verdigi ikinci kismin da Eb( Cehil’e hitap ettigi
diisiincesindedir. ikinci kisma verdigi ména ile genel kanaatten farkli bir yorumu
benimsemistir. Ayetin sebeb-i niizdlinde, Hz. Peygamber’in makam-1 Ibrahim’de namaz
kilmasindan rahatsizlik duyup onu tehdit eden Eb( Cehil’in tavri Gzerine Hz. Peygamber’e
umit ve teselli icin indirildigi zikredilmistir.1*°® Dolayisiyla genel tercih, secdeye kapanarak
Allah’a yakinlasacak kisinin Hz. Peygamber oldugudur.

Bir diger haberde, Hz. Yasuf’un ebeveynini makamina ¢gikardigina deginilen Y (suf 12/100.
ayette ebeveynlerinden kastin anne ve babasi mi yoksa teyzesi ve babasi mi oldugu
kendisine sorulunca Zeyd, bazi ilim ehlince bdyle bir bilginin aktarildigini, annesinin bu
olaydan once vefat etmesi dolayisiyla ayette zikredilenin teyzesi oldugu yoniinde goriis
beyan edenlerin bulundugunu sdylemektedir.X4% Yine “Allah in kendisine verdigi iktidara

“0libn Kesir, yerine bedel olarak kog¢ gonderilen oglun Ishak oldugu goriisiinde olanlar1 sdyle siralar:
Abdullah b. Mes“ad, Ikrime, Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Miicahid, es-Sa‘bi, Zeyd b. Eslem, Ziihri,
Kasim b. Ebi Bezze (6. 124/741), Mekhdl, Stiddi, Hasan-1 Basri, Katade, Ka‘bii’l-Ahbar; ismail oldugu
yoniunde goriis beyan edenler: Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, es-Sa‘bi, Miicihid, Ata b. Ebi Rebéh,
Hasan-1 Basri, Rebi‘ b. Enes, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi’dir (ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur’ani’'I- ‘azim, VI,
33-34).

1402 o5-Saffat 37/112.

1408 H0d 11/71.

14041bn Kesir, Tefsiri'I-Kur’ani’l- ‘azim, V11, 34.

1405Thn Kesir’'in kurbanlik edilecek oglun Ismail oldugunu ispatlarken Tevrat’tan yaptig1 nakiller ve istidlalde
bulundugu deliller igin bk. Bilal Gokkir, “Tefsir Geleneginde Zebih Kissasi-Taberi’den Ibn Kesir’e Klasik
Tefsir Kaynaklarma Dair Bir Oryantalist iddianin Degerlendirilmesi”, EKEV, 10/28 (2006): 173-174.

149 Oryantalist calismalarda ifade edilene gére kurban edilen ishak’tir. (Tekvin 22:2°de de acikga Ishak ismi
gecmektedir: “Ve dedi: Simdi oglunu, sevdigin, biricik oglunu ishak’1 al ve Moriya diyarina git ve orada
sana soyleyecegim daglarm biri Gzerinde onu yakilan kurban olarak takdim et.” Yine onlara gore, tefsir
geleneginde Ibn Kesir’e kadar ishak goriisti sayidir. Ibn Kesir gelenekteki bu goriise karst gikarak, oglun
Ismail oldugunda 1srar etmis ve hataya diismiistiir (Gokkir, “Tefsir Geleneginde Zebih Kissas1”, s. 163).

1407 g|-Alak 96/19.

1498 1hn EbT Hatim, Tefsiri I-Kur 'dni’l- ‘azim, X, 3450-3451.

149 Taber?, Cami ‘u’I-beyan, (thk. Turkd), X111, 354.
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dayanarak rabbi hakkinda Ibréhim ile tartismaya giren kimseyi gérmedin mi? 1410
ayetindeki kisinin ise Nemrud oldugunu aktarmaktadir.*4!!

3.1.2.3.5.5 Miitesabihatii’l-Kurdn

Miitesabih; manasindaki bilinmezlik, kapalilik, birden fazla anlama deléalet etme gibi
sebeplerden 6turu anlasilmasinda guclik cekilen lafiz ve ayetlerdir. Hurlf-1 mukattaa,
kiyametin vakti, Allah’a izafe edilen ayn, vech, yed gibi sifatlar ile ityan, istiva, mekr gibi
fiiller ve kiyamet, hesap, mizan gibi ahiret ahvali miitesabihattan say1lmistir.1412

Zeyd b. Eslem, “Isler ciddilesip baldirlar acilacag: o gun, secdeye ¢agrilirlar ama buna
guc yetiremezler. Gozleri korkudan diismiis, kendilerini zillet sarmistir. Halbuki onlar,
yapabilecekleri halde iken secdeye cagrilmislardi.”**'? dyetinin tefsirinde, Allah’in (c.c.)
ahirette goriilecegini ifade eden merfQ su rivayeti aktarmaktadir: “O gln bir munadi, her
bir immetin ibadet ettigi mabddun yanina gitmesi nidasinda bulunur. Ehl-i salib hag¢larinin,
miisrikler taptiklari putlarin ve herkes inandigi ilahinin yanima gider. Geriye temiz veya
glinahkér Allah’a iman etmisler kalir ve cehenneme goturilduklerinde, cehennem onlara
serap gibi gosterilir. Allah, onlara ilk gordiklerinden farkli bir surette gorinir.”44
Miitesabihatin 6énemli konulardan olan ve keldmi tartismalarda siklikla giindeme gelen
rii’yetullah meselesi hakkinda Cehmiyye ve Mu‘tezile,'*"> Allah’mn diinyada ve ahirette
goriilemeyecegini iddia ederken; Ehl-i siinnet, rii’yetullahin imkanini savunmustur.241®
Zeyd, bu rivayet ile Allah’in ahirette goriilebilecegi diisiincesine sahip oldugunu
gostermektedir. Zeyd’in bu yorumunu, rii’yetullahin imkansizligini savunan Cehmiyye’nin
goriligiinii nefyetmek icin serdettigi sdylenemese de bu konuda onlardan farkli kanaatte
oldugu anlasilmaktadir.

Miitesabihattan addedilen bir diger mevzd, cennet ve cehennem ile ehlinin durumu
hakkindadir. Bu konuya iliskin “Her ikisinde de turli meyveler, hurma ve nar vardir. 4
ayetinde “Bize ulasan habere gore cennette Oyle agacglar vardir ki; kokleri, dallari,
yapraklar1 altindandir. Yapraklar, cennetliklerin elbisesidir. Sutten daha beyaz, bal ve
sekerden daha tatli, kaymak ve yagdan daha yumusak tesbih gibi olan hurmalarin salkimlari
altindandir.”'*® haberi ile cennet tasviri yapmakta; “Icinizden oraya (cehenneme)
varmayacak hi¢ kimse yoktur. "14® ayetinde cehennem iizerine kurulacag: aktarilan sirat
kopristiyle ilgili; kopriiniin kaygan oldugu, iizerinde kancalar, ¢engeller ve dikenler

1410¢]-Bakara 2/258.

1411 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, V, 431.

1412Takiyiiddin Tbn Teymiyye, el-Iklil fi’I-miitesdbih ve t-te vil, Iskenderiye: Darii’l-iman, ts., s. 33; Siiy(ti,
el-Itkan, 1V, 1336; Demirci, Tefsir Usdli, s. 168; Aydin, el-Kavdid fi I- ‘uliimi’l-Kurdn, s. 204, 214.

1413¢]-Kalem 68/42-43.

1414 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXIII, 193.

1415Halku’1-Kur’4n Ve rii’yetullah konularinda Cehmiyye’ye tabi olduklarindan Mu’tezile’nin de kimi zaman
Cehmiyye ismiyle amildig: ifade edilmistir (Topaloglu, Kelam f/mi, s. 170).

1418Ahmed b. Hanbel, er-Red ale z-zenadika, thk. Degis b. Sebib el-Acemi, Kuveyt: Giras li’n-nesr (Gheras
Publishing), 1426/2005, s. 185; ibn Teymiyye, el-Iklil, s. 33-34. Rii’yetullaha iliskin ayet ve hadisler igin
bk. Ebl Mans(r el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, Ankara: ISAM Yaynlari, 2005, s. 98-
102.

1417 er-Rahman 55/68.

1418 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, XXIII, 74.

1419 Meryem 19/71.
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bulundugu, miiminlerin amellerine gore kimi goz agip kapayincaya kadar riizgar gibi, kimi
simsek, kus, i1yl bir yaris ati gibi gecerken kiminin de gecemeyip diisecegini
soylemektedir. 42

3.1.2.3.5.6 Kisasii'I-Kur’an ve Isrdiliyydt

Tabiln doneminde Israiliyyat artmis, Ka‘b el-Ahbér ve Vehb b. Miinebbih gibi bazi isimler
Israiliyyat’ta on plana ¢ikmistir.*?* Mesrdk, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Dahhak, ikrime,
Tavis b. Keysan, Ata b. Ebi Rebah, Hasan-1 Basri, Katade ve Zeyd b. Eslem gibi birgok
tabidnun rivayetlerinde az ya da ¢ok Israili haberlere rastlanmaktadir.}#?? Zeyd’in Ehl-i
Kitap’la bilgi aligverisinde bulunduguna ya da Ehl-i Kitap’la ¢okc¢a diyalog halindeki
sahabe veya tabidnla iletisimde olduguna dair bir haber bulunmamaktadir. Ondan gelen
Israili rivayetlerin sayis1 ¢cok fazla olmamakla birlikte Israiliyyat’tan tamamen uzak da
durmamaktadir. Kurazi’nin aksine Kur’an kissalar1 da onun tefsirinde gok yer bulmamustir.

Omegin; “Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak Rabbi hakkinda Ibrahim ile
tartismaya giren Kimseyi gérmedin mi? I[brahim ‘Rabbim hayat veren ve éldiirendir.’
deyince o ‘Hayat veren ve oldiren benim.’ dedi. Ibrahim ‘Allah giinesi dogudan
getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir.’ deyince kafir sasirip kaldi. Allah zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”**?® ayetinin tefsirinde kendisinden su rivayet
aktarilmaktadir: “Yeryiiziindeki ilk zorba Nemrud’dur. insanlar yiyeceklerini ondan almak
zorundaydilar. Bir giin Hz. Ibrahim de bu insanlar gibi yiyecek almaya gitmisti. Nemrud,
her siras1 gelene ‘Rabbiniz kimdir?” diye sorar, insanlar da ‘Sensin.’ derlerdi. Hz. ibrahim’e
sira geldiginde o, ‘Rabbin kimdir?’ sorusuna, ‘Rabbim, dirilten ve 6ldiirendir.” cevabini
verir. Nemrud ‘Ben diriltir ve 6ldiiriiriim.” deyince Hz. ibrahim ‘Allah giinesi dogudan
getirir, sen de onu batidan getirsene.” der. Allah’1 ink&r eden Nemrud bu yanita sasirir ve
Hz. ibrahim’i yemek vermeksizin huzurundan kovar. Hz. Ibrahim ailesine dénerken, boz
renkli bir kum yigininin bulundugu yerden geger ve ‘Bu kumdan biraz alsam, aileme
gOtursem, onlarin da gonli hos olsa!” diye disiiniir. Sonra kumdan alir, eve vardiginda
esyasini bir kenara birakir ve uyur. Karis1 Hz. Ibrahim’in getirdiklerine bakinca, daha 6nce
hic gérmedigi kadar glzel yiyeceklerin oldugunu gorir ve onlardan yemek yapar,
uyandiginda Hz. Tbrahim’e ikram eder. Hz. Ibrahim, evde yiyecek bir sey bulunmadigini
bildiginden, yiyecegin nereden geldigini sorar. Hanimi, yemegi kendisinin getirdiklerinden
yaptigim sdyleyince, Hz. Ibrahim bunun Allah’in rizki oldugunu anlar ve hamdeder. Sonra
Allah, zorba Nemrud’a, gonderdigi melek (ya da melik, elci) araciligiyla ‘Bana iman et,
seni milkun Gzere birakayim.” buyurur. Nemrud, ‘Benden basgka Rab mi var ki?” yanitini
verir. Melek ikinci ve tglnu kez geldiginde de ayni diyalog yasanir ve son gelisinde melek,
‘U¢ giine kadar ne kadar giiciin var ise topla.” der. Nemrud, tim kuvvetlerini hazirlar.
Allah’in emri ile melek, sivrisineklerin girecegi bir kapit acar. Sivrisineklerin
yogunlugundan giinesin dogdugu dahi hissedilmez hale gelir. Sinekler, onlarin etlerini yer,
kanlarini icer, geriye kemiklerinden baska higbir seyleri kalmaz. Nemrud’un burnundan
giren sinek, orada dort yiz sene kalir ve Nemrud sinegin verdigi rahatsizliktan dolayi,

1420Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turkl), XV, 603-604.

142 Na‘na‘, el-Isrdiliyyat ve eseruha i kiitiibi 't-tefsir, s. 167.
142 Na‘na‘, el-Isrdiliyyat ve eseruha i kiitiibi 't-tefsir, s. 165.
1423 ]-Bakara 2/258.
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kafasina cekiclerle vurur. Nihayet yillarca azap ¢ektikten sonra 6lir. Nemrud’un bina ettigi
cok yuksek bir kule de Allah tarafindan yok edilir ve en-Nahl 16/26. ayette buna isaret
buyrulur: ‘Bunlardan oncekiler de tuzak kurmuslar, ama Allah onlarin evlerini
temellerinden sokmiig, Ustlerindeki tavan tepelerine inmig, boylece hig farkinda olmadiklar:
bir yerden kendilerine ceza ansizin gelmisti. ”*** Zeyd’in tefsirinde pek karsilasiimayan
uzun ve ayrintili anlatimin bulundugu bu haberde verdigi malimatin, ayetin anlamina
muspet bir katki saglamadig1 misellemdir. Bu 6zellik, israili haberlerin hemen hepsinde
miisterektir. Zeyd, aym sekilde Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratilisi**?® ile Hz. Nah’un
gemiye aldig1 hayvanlar'#?® gibi Israili haberlere de yer vermektedir.

Hulasa, bu bdlimde Zeyd’in hayati ve ilmi durumu incelenmis, hususiyetle Cdami ‘u’l-
beydn 'da gecen tefsir rivayetleri tasnif ve tertip edilerek yontem ve metodu tayin edilmeye
calisgtlmistir. Zeyd b. Eslem’in bu ¢alismada muayyen basliklar altinda tasnif edilen
rivayetleri elbet zikredilenlerle smirli degildir. Genis tefsir kiilliyati incelendiginde
kendisinden gelen pek ¢ok rivayetin muhtelif ulimii’l-Kur’an konularina temas ettigi tesbit
edilebilir ve farkli tasnifler yapilabilir. Bu durum, bir yonuyle esbab-1 niiziile konu olan bir
rivayetin diger bir yonuyle mibheméata konu olmasi gibi ¢ok yonliiliigiine de mebnidir.
Zeyd b. Eslem’in tefsiri Kurazi tefsirine nisbetle, ayeti ayetle tefsir etme, sebeb-i niiz(l ve
kissalar agisindan zengin degildir. Onun tefsirinin en temel o6zelligi fikhi ve lugavi
izahlaridir. Ondan nakledilen rivayetlerin ekseriyeti kendisinde son bulmakta, bir kismi
tabilna ve sahabeye, az bir kismi1 da Hz. Peygamber’e ulagsmaktadir. Tefsir rivayetlerinde
cokga yer alsa da fikhi goriisleri, ictihadlar1 ve takip ettigi ustlu, ilgili fikih kaynaklariin
taranmas1 ve bu eserlerdeki rivayetlerinin tesbit edilmesiyle daha sahih degerlendirilme
imkanina kavusacaktir.

3.1.3 Kurazi ve Zeyd Tefsirlerinin Mukayesesi

Stifyan b. Uyeyne’den Zeyd b. Eslem hakkinda “Muhammed b. Ka‘b’dan sonra Medine’de
onun gibi Kur’an’1 tefsir eden olmadi.”**?" seklinde gelen haber de ifade edildigi iizere
hayati, Medine merkezde ve Mescid-i Nebevi etrafinda sekillenirken, Kurazi Rebeze’de
yasamis her Cuma Mescid-1 Nebevi’ye gelerek Medine ile miinasebetini siirdiirmiistiir.
Ikisinin birbiriyle ¢ok siki bir iletisimlerinin oldugu sdylenemez. Zeyd’in naklettigi
“Muhammed b. Ka‘b’1 gordiim, o, nadir zamanlarda gonliinii hos edecek giizel yiyecek ve
nimetlerden istifade edip nefsini hafifletiyordu.”24?® rivayetiyle; Kurazi’ye, telaffuzunda
zorlandi1g1 harfleri Ogretebilecekleri teklifinde bulunuldugu, onun da, “Anlattiklarimi
anltyor musunuz?” diye sorup cemaatten anladiklari yanitin1 almasi iizerine bdyle bir ise
lizum goérmedigini ifade ettigi haber, birbirleriyle iletisimlerine dair sayili
orneklerdendir.’*?® Aralarinda kuvvetli bir iletisimin olmamasi durumu, Kurazi’nin

1424Taber?, Cami ‘u’l-beyan, V, 433; XVII, 193.

1425 {bn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, V, 1614.

14261hn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, V1, 2031.

1427 bn Abdilber, et-Temhid, 111, 240; Tbn Hacer, Fethu ’I-Bari, XII1, 119.

1428fhn AsaKir, Tarthu medineti Dimagsk, LV, 142.

1429Tbn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, VI, 2421; bn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, LV, 149.
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Rebeze’de ikamet etmesi ve her ikisinin de donemin alimlerinden olup kendi ders
halkalarinin bulunmasiyla iligkilendirilebilir.

[lk dénem alimleri muhaddis, miifessir ve fakih vasiflarin1 birlikte tasirken, Kurazi,
miifessir kimligiyle 6n plana ¢ikmis ve bu vasfiyla sohret kazanmistir. Zeyd ise miifessir
ve fakih vasfin1 birlikte {istlenmistir. Onlarin tefsir rivayetleri arasinda kiyaslama yapilacak
olursa; rivayetlerinin ortak noktalar1 lugavi izahlar ve fikhi agiklamalardir. Bununla birlikte
ayni zamanda fakih olan Zeyd’in fikhi agiklamalar1 agir basarken, Kurazi’nin sebeb-i
niz(l, miibhematin tayini, kissalar ve 6nceki kavimlere dair verdigi bilgilerle 6n plana
ciktig1 gorilmektedir. Kurazi tefsiri, ayetleri ilgili diger ayetlerle agiklama ve kendisine
danigilan meselelerde ayetlerden istidlal etme hususunda Zeyd b. Eslem tefsiriyle
mukayese edildiginde daha fazla misal ihtiva etmektedir. Her ikisi de rivayetlerin senedini
vermekte ¢ok hassas davranmamakla birlikte yer yer merfa hadislerle sahabe soziine de
basvurmakta, cogu zaman ise ayetleri kendi re’yleri ile tefsir etmektedirler.

Bu baslik altinda 0zellikle aralarinda varsa ihtilafli Kur’an yorumlar1 Uzerinde durulmasi
hedeflenmis ancak tefsir rivayetlerinin incelenmesi sonucunda genellikle ayetlere ayni
manalar1 verdikleri, ihtilafli Kur’an yorumlarinin yok denecek kadar az oldugu ve var olan
ihtilafin da tezat ihtilafi olusturmadigi, kelime farkliliklardan ibaret oldugu gorilmistiir.
Ornegin; “Ey iman edenler! Sabredin, sabirda yarisin, hazirlikli olun. 43 ayetini Zeyd b.
Eslem, “Cihada sabredin, diismana karsi sabirli ve hazirlikli bulunun.” seklinde tefsir
ederken;*3! Kurazi, “Dininiz ve size vaat ettigim vaadim konusunda sabirl: olun ve kendi
dinlerini birakip sizin dininize donunceye kadar sizin ve benim diismanim olan kimselere
kars1 hazirlikli olun.” seklinde mana vermistir.1432

Yine bir diggr misalde; “Ashab-: meymene, ne mutlu onlara! Ashab-: mes eme, ne yazik
onlaral " (Axsiall Gaal e dasiall lazaly Al Clasal b diaal) Claiali) 433 ayetlerinde
Kurazi, “Ashab-1 meymene, kitabi sag tarafindan verilenler; ashab-1 mes’eme ise kitabi sol
tarafindan verilenlerdir.” derken Zeyd, “Ashab-1 meymene, Hz. Adem’in sag tarafindan
cikarilanlar; ashdb-1 mes’eme ise sol tarafindan cikarilanlardir.” demektedir.143* “(Ey
Peygamber egsleri!) Sayet 0 sizi bosarsa, Rabbi ona; sizin yerinize sizden daha hayuris,
kendini Allah’a teslim etmis, iman eden, boyun egen, tovbekar, ¢ok ibadet eden ve saihat
dul ve bakire esler verebilir.”14® ayetindeki es-saihat, Kurazi ve cogunlugun gériisiine
gore “orug tutanlar”, Zeyd ve oglu Abdurrahman’a gore ise hicret edenler manasindadir.14%®
el-Bakara 2/237. ayetteki “Ancak kadinlarin bagislamas: veya nikah bag: elinde olanin
hosgoriilii davranmasi miistesnadir.” kisminda, Abdurrahman b. Zeyd’in babasindan
rivayette bulundugu tarikte nikah bag: elinde olan kisinin kadinin babasi, Imam Malik’in

1430 Al-j Imran 3/200.

1481 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VII, 503.

1432 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, VI, 502; ibn Eb? Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 111, 848, 850.
1433g|-vakia 56/8-9.

1434 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur ’an, XX, 181.

1435 et-Tahrim 66/5.

1436 Taher?, Cami ‘u ’I-beyan, (thk. Tarki), XXIII, 102; ibn Kesir, Tefsirii’[-Kur’dni’l- ‘azim, V11, 165.
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Zeyd’den naklettigi bir diger rivayette ise bekar kizin velisinin, babasi; nikahli kadinin
velisinin ise kocas1 oldugu ifade edilmistir. Kurazi’ye gore de kadinin velisi, kocasidir.24¥’

Ikisinin ayn1 goriiste oldugu cok sayida tefsir rivayeti vardir: Ornegin; “Orug, sayili
gunlerdedir. Sizden kim hasta ya da yolculukta olursa, tutamadig: gnler sayisinca baska
gunlerde tutar. Oruca (zar zor) giicii yetirenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. 143
ayetinde Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayette, oru¢ tutmakta zorlanip fidye verme
ruhsatindan faydalanacak olanlarin ¢ok yasl kimseler, hamile ve emziren kadinlar oldugu
ifade edilmis, ayetin bu sayilanlar haricindekiler i¢in mensuh oldugu séylenmistir. Zeyd b.
Eslem ve Kurazi’nin de icinde bulundugu bir grup tabii alim ise ayetteki hikmn, hig
kimseyi istisna kilmadan bir sonraki ayetteki “Oyle ise sizden kim Ramazan ayina erisirse
orug tutsun. Hasta veya yolculukta olan ise tutamadig: gunlerin sayisinca diger gunlerde
tutsun. 4% hilkkmiiyle neshedildigini ifade etmektedirler. Miicahid’den gelen goriise gore
ise ayet, muhkemdir ve oruca guc yetiremeyen ¢ok yasli kimseler ile iyilesme Umidi
olmayan hastalar icin orug tutmak yerine fidye verme kolayligini sunmaktadir.44°

“Sana da, onceki kitaplart dogrulamak ve korumak tzere hak olarak Kitab’t (Kur’an'1)
gonderdik. (4t VGaiga s S G 433 (5 Wl Baiaz G5all, G S0l G55 ) ayetinde*! yer alan
aile ifadesindeki zamir, mealde de yansitildig: (izere Kurazi ve Zeyd’e gore Kur’an’dan
once nazil olan tim kitaplardir.!#4? “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hilkkmettiginiz zaman adaletle hikmetmenizi emreder. "1443 ayeti ise her ikisinin
goriisiine gore; yoneticiler ve insanlar arasinda hilkmetme yetkisine sahip olanlar hakkinda
nazil edilmistir.}*** Son bir misal olarak; “Allah, goklerin ve yerin ndrudur. Onun nuru,
icinde kandil bulunan miskar gibidir. O kandil cam bir fanus icerisindedir. O cam fanus
bir inci yuldiz gibidir ki, doguya da batrya da ait olmayan mubarek bir zeytin agacindan
tutusturulur.”*** ayetindeki doguya da batiya da ait olmayan miibarek zeytin agaci,
Kurazi’ye gore Sam’da Zeyd’e gore Kabeliyye’dedir.}*4® Kabeliyye de zaten Medine ile
Yenbu* arasinda bulunan ve Sam ile hududunda Ht dagimin yer aldig: bir bolgedir.144

Kisaca ikisinin Kur’an yorumlar1 ve tefsir yonelimleri arasinda ciddi bir fark
bulunmamaktadir. Tabi ki, her miifessirin ilmi donanimai ve ilgisi farklidir. Bununla birlikte
genellikle tabilin donemi Medineli alimlerinin Kur’an yorumlarinda tenevvii ihtilafindan
bahsedilebilece§i, bazi siyasi ve itikadi tartigmalar ve ayrigmalar sebebiyle ihtilafa
disiildiigii ancak oOzellikle Medine’nin bu tartismalardan nisbeten uzak durdugu,
dolayisiyla ayetler iizerinde uzun tartismalarin ve ihtilafli yorumlarin ¢ok fazla olmadig:
sOylenebilir. Tefsir rivayetlerine de yansiyan Kurazi’nin siyer ve megazi alanindaki
yetkinligi, Zeyd’in ise fikihtaki bilgisi, tefsir kaynaklarininin yani sira ilgili eserlerin

1437 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, V, 150; ibn Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, |1, 445,
14380]-Bakara 2/184.

143%|-Bakara 2/185.

14407hn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 11, 307-308.

1441p]-Maide 5/48.

1442fhn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, IV, 1150.

1443 an-Nisa 4/58.

1444 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 490; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur 'dni’l- ‘azim, 11, 341,
1445an-N(r 24/35.

1446 1bn EbT Hatim, Tefsiri’I-Kur 'dni’l- ‘azim, VI, 2601; Ton Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, V1, 60.
1447y akdit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 1V, 307.
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taranmas1 ve bu eserlerdeki rivayetlerinin tesbit edilmesiyle daha sahih degerlendirilme
imkanina kavusacaktir.

3.2 Tefsire Katkis1 Bulunan Diger Medineli Tabitin

Medine, ¢ok sayida sahabe ve tabilina ev sahipligi yapmis 6nemli bir sehirdir. Dolayisiyla
ilmi hareketliligin ve canliligin yasandigi bu sehirde, tefsire katkist olan bir¢ok isim
bulunmaktadir. Ubeydullah b. Abdillah, Harice b. Zeyd b. Sabit, Eba Salih es-Semman (ez-
Zeyyat) Zekvan b. Abdillah (6. 101/719-20),'44® Eban b. Osman b. Affan, Siileyman b.
Yesar, Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr,*° Abdullah b. Dinér (6. 127/745),'° Ebii’z-
Zinad Abdullah b. Zekvan,'*! Muhammed b. el-Miinkedir, Rebfa b. Ebi Abdirrahman
Rebiatiirre’y,**%? Medine kadis1 ve tabitinun biiyiiklerinden Seleme b. Dinar Eba Hazim el-
A’rec (6. 140/757),42 Salih b. Keysan (6. 140/757), Hisam b. Urve, Muhammed b.
Aclan®* gibi bircok Medineli tibitinun tefsir rivayetleri ve yorumlar1 kaynaklardaki yerini
almistir.

Fukaha-i seb‘anin talebelerinden, Medine kadilarindan tabii EbG Said (Ebt Nasr) Yahya b.
Said b. Kays el-Ensari (6. 143/760) de 6nemli bir isimdir. Cami ‘u’l-beydn 'da iki yuzden
fazla tefsir rivayeti bulunan Yahya b. Said; Enes b. Malik, Saib b. Yezid (6. 80/699), Said
b. Miiseyyeb, Kasim b. Muhammed, Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin, Amre bint Abdirrahman
ve Zeyd b. Eslem’den aktarmaktadir. Kendisinden Malik b. Enes, Siifyanan, Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797) ve Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813)4°° gibi isimler rivayette
bulunmustur. Mescid-i Nebevi’de ders verenler arasinda bulunan Yahya b. Said hakkinda
Eyylb es-Sahtiyani, Medine’de ondan daha fakih birinin olmadigini1 sdylerken; Yahya b.
Said el-Kattan ise onun Ziihri’den daha iistiin oldugunu ifade etmistir. U¢ yiiz civar1 hadis

1448Taber? tefsirindeki rivayetleri genellikle Eb( Hiireyre’den gelmektedir. Ornegin bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-
beyan, 1, 260, 338; V, 170; XI, 103. Zeyd b. Eslem kendisinden rivayette bulunmustur (ibn Asakir, Tarthu
medineti Dimagk, X1X, 274).

1499Medineli yedi fakihten biri olan Kasim b. Muhammed’in Cdmi ‘u’l-beydn’da elli civan tefsir rivayeti
bulunmakta, sah@beden naklettiklerinin yan1 sira kendi yorumlar1 da yer almaktadir. Fukaha-i seb‘adan
ve hadis hafizi Ubeydullah b. Abdillah’tan rivayet eden Kasim’in, en ¢ok bagvurdugu isim Abdullah b.
Abbas’tir. Zeyd b. Eslem’in Kasim ile miisaverede bulundugu ifade edilmistir (Ibn Abdilber, et-Temhid,
11, 240.)

WS0Taberi tefsirindeki rivayetleri Abdullah b. Omer’den gelmektedir. Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
IV, 117; V, 203; XV, 377.

1451Byhari’ye gore Eb( Hiireyre nin en glvenilir senedi Ebii’z-Zinad— A ‘rec —Ebi Hireyre senedidir (Ali
Osman Kogkuzu, “Ebii’z-Zinad”, DIA4,1994, X, 354).

1452 Halid b. Yasuf, “Tarihu tefsiri’s-selef ve merahilii tedvinihi”, s. 229.

1453 Abid ve zahid olarak vasiflanmus tabitinun énemli isimlerinden biridir. Zeyd b. Eslem’in Seleme b. Dinar
ile gazvelere katildig1 aktarilmistir (ibn Mencdye, Ricalu Sahth-i Mislim, I, 276; ibn Asakir; Tarihu
medineti Dimask, XXII, 20; ibnii’I-Adim, Bugyetii t-taleb, IX, 3978). Taberi tefsirinde EbG Hazim olarak
gecen ve EDb0 Hiireyre’den nakleden Kdfeli tabii Selmén el-Esce‘t’dir (6. 100/719 civar1). EbQ
Hiireyre’nin yaninda bulunup ondan pek ¢ok sey nakletmistir (Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 150; ibn
Hibban, es-Sikat, IV, 333). A‘rec lakapli bir diger isim Abdurrahman b. Hurmiiz (6. 117/735) de Medineli
karilerdendir (Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 1, 97).

1454Muhammed b. Aclan’mn Mescid-7 Nebevi’de ders halkasi bulunmaktaydi. Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi,
Nafi‘ ve Zeyd b. Eslem’den rivayet etmektedir (Zehebi, Tezkiretii'I-huffaz, 1, 165; ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 1, 658). Taberi tefsirinde kirk civari rivayeti bulunmaktadir. Ornegin; Taber?, Cami ‘u I-beyan, 11,
272; 1V, 444; X1, 383.

145Basrali Eb0 Said Yahya b. Said el-Kattan, etbau‘u’t-tabiindendir (ibn Hibban, es-Sikaz, VII, 611).
Kaynaklarda pek cok tefsir rivayeti bulunmaktadir.
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naklettigi ve bir donem Irak’ta da  kadilik yaptig1 zikredilmistir.24%® TabiGinun
kiigiiklerinden addedilen Yahya’nin tefsire katkisinin miistakil bir ¢alismada incelenmesi,
tabilin ve etbau’t-tabiin dénemi ile Emevi ve Abbasi donemlerinde tefsir ilminin durumunu
bir arada degerlendirme imkani sunmasi cihetiyle nemlidir. Burada bu isimlerden hepsine
ayr1 baslik agmak miimkiin olmamakla birlikte, Taberi’nin Cdmi ‘u’l-beyan’1, Ibn Ebi
Hatim’in Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim’i, Kurtubi’nin el-Cdmi* li-ahkdami’l-Kur’an’1 ve Ibn
Kesir’in Tefsiri’l-kebir’i gibi eserlerde daha fazla rivayeti bulunan bazi tabiiler miistakil
olarak ele alinacaktir.

3.2.1 Urve b. Zubeyr

Fukaha-i seb‘adan Urve b. Ziibeyr (6. 93/712), Medine’nin taninmis fakihlerinden biri
olmasmin yani sira; hadis, siyer ve megazi alanlarinda da iin kazanmistir.'*>’ Asere-i
miibessereden olan babasi Ziibeyr b. Avvam, annesi Esma bint Ebi Bekr (6. 73/692), teyzesi
Aise bint Ebi Bekr, Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Sabit, Usame b. Zeyd b. Harise, Said b. Zeyd
b. Amr (6. 51/671), Hakim b. Hizdm (6. 54/674) ve EbG Hureyre gibi birgcok sahabeden
nakletmekte; kendisinden de oglu Hisam, Salih b. Keysan, Muhammed b. el-Miinkedir, Ibn
Sihab ez-Ziihri, Ebii’z-Zinad, Yahya b. Ebi Kesir, Amr b. Dinar, Ibn Ebi Miileyke ve
Muhammed el-Bakir gibi tabitinun 6nde gelen isimleri rivayet etmektedir. Teyzesi Hz.
Aise’nin onun fikih ve tefsir bilgisinde énemli bir yeri vardir. Urve’ nin her giin Kur’an’in
dortte birini okudugu ve geceleri bu okuduklariyla ibadet ettigi sdylenmistir. ibn Sihab,
onun icin “Kurumayan denizdir.” demektedir. Fikha dair kitaplarn1 Harre savaginda
yasanan hadiseler sebebiyle (ya da Allah’in kitab1 yaninda baska bir Kitap bulundurmamak
icin) yaktigin1 ancak sonradan pigsman oldugunu sdylemekte ve “Kitaplarimin yanimda
olmas1, benim i¢im ailemin ve malimin olmasindan daha sevimliydi.” demektedir.'4*

Medine’de dogup biiyiiyen, ilmi hayatini burada idame ettiren ve burada vefat eden Urve,
yedi y1l kadar Misir’da (56/675-63/682) yasamis, kardesi Abdullah b. Ziibeyr Mekke’de
halifeligini ilan ettigi (64/683-73/692) donemde Mekke’de bulunmustur. “Ben insanlarin
benden alabilecekleri faydali ilim istiyorum.” seklinde dua eden Urve, aile fertlerinin
aksine siyasetten uzak durmus ve ilimle mesgul olmustur.*®® Her ne kadar fakih sifatiyla
meshur olsa da onun sadece fikih ilminde 4lim oldugu diisiiniilmemelidir. ilk dSnemlerde
fakih, “Iyi anlamak, din ve Kur’an konularinda bilgi sahibi olmak” anlaminda
kullanilmaktayd1.24¢° Hz. Peygamber’in Abdullah b. Abbas i¢in, “Allah’1m onu dinde fakih
kil ve ona te’vili 6gret.”14%! seklinde yaptig1 duada da goriilecegi iizere, bu sadece ‘Ona
Kur’an’in ahkdmini 6gret!” manasini degil, derin kavrayis sahibi, hadiselerin kiinhiine vakif
olma ve isabetli sonuclara varabilme gibi hususiyetleri de kapsayan bir ménay1 isaret
etmektedir. Nitekim “Hadislerde fakihin tanimi yapilirken yalnizca din bilgisi ve derin

14%67ehebf, Tezkiretiil-huffaz, 1, 137-139.

WS7Urve, megazi alaninda ilk eser yazan kisi kabul edilmistir (Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 476).

14581n Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V, 177; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, |, 62; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11,
92-93; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XL, 241.

WSTbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 328; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 681. Hz. Aise, Osman’in
kan1 i¢in micadelede kendilerine katilmasini isteyince Urve bu istegi geri cevirmistir (ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimask, XL, 247).

1460Hayreddin Karaman, “Fakih”, DI4, 1995, XII, 126.

1461 Byharf, “vuda‘’; 10; Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 138; Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukatil, 1V, 895.
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anlayisla yetinilmemis, bir kimseye fakih denilebilmesi i¢in onun diinyaya diiskiin
olmamasi, Allah’tan korkmasi, sabirli ve sogukkanli olmasi, insanlar1 Allah’1n rahmetinden
Umit keser hale getirmemesi gibi niteliklere sahip bulunmasi gerektigi de
kaydedilmistir.”1%? Dolayisiyla Urve sadece ahkdma vakif bir fikth alimi degil aym
zamanda tefsir, hadis ve megazi ilminde de alim olan 6nemli bir isimdir. Urve’nin tefsir
rivayetlerinin ¢ogu ahkama dair olsa da sebeb-i niizill, megazi, lugat ve miiphemin tayini
gibi hususlarda da agiklamalar1 bulunmakta; 462 genellikle sahabeden nakletmekle birlikte
kendi yorumlarina da yer vermektedir. Mufessir Kasimi, Hisam b. Urve’den gelen
“Babamin Allah’in kitab1 hakkinda herhangi bir te’vilini duymadim” rivayeti ve bu
rivayetle ayn1 minvaldeki diger rivayetlerini siraladiktan sonra; burada kastedilen re’yin,
re’yii’l-mezmim olan ve bir delile dayanmayan s6z oldugunu sdylemistir.1464
Medinelilerden gelen ve bu anlam Uzere olan rivayetlerin degerlendirilmesi tezin ilgili
baslig1 altinda ele alinmigti. Orada da zikredildigi tizere Medineliler, tefsire topyekun karsi
degildiler ve ayetleri tefsire yonelmislerdi.

Fikihta Zeyd b. Sabit’in dnde gelen talebelerinden olan Urve’nin Kur’an tefsiriyle ilgili
kaynaklarda Zeyd b. Sabit’ten gelen tefsir rivayetleri son derece sinirlidir.1*®® Taberi ve ibn
Kesir tefsirlerinde ibn Sihab ez-Ziihti — Urve — Hz. Aise tariki, Urve rivayetleri igerisinde
sik tekrarlanan tariklerden biridir. Ayni sekilde Taberi tefsirinde Urve’nin oglu Hisdm’in
yiiz on civari tefsir rivayeti bulundugu ve en sik tekrar eden tarikin, Hisdm — babasi —
Hz. Aise seklinde oldugu goriilmektedir.

Urve’nin ayetlere dair fikhi izahlarina su misaller verilebilir: “Ramazan ayi, insanlara yol
gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden aywrmanin agik delilleri olarak Kur’'an’in
indirildigi aydir. Oyle ise sizden kim bu aya ulasirsa oru¢ tutsun. Kim de hasta veya yolcu
olursa, tutamadig1 giinler sayisinca baska giinlerde tutsun.”*%® ayetinde Hz. Hamza’nmn
Hz. Peygamber’e seferde orug tutmanim hiikmiinii sordugunu ve Hz. Peygamber’in “Ister
tutar, ister iftar eder.” buyurdugunu aktarmaktadir.**®" “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden
sorumlu tutmaz, fakat kasith yaptiginiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutar.”**®® ayetinde
masiyete dair yeminin s6z konusu olmadigini, dolayisiyla bdyle yeminlerin kefaretinin de
bulunmadigim sdylemektedir.}4®® el-Bakara 2/238. ayetin tefsirinde ise, saldtii’I-vusta ile
ogle namazinin kastedildigini ifade etmektedir.147

1462KKaraman, “Fakih”, s. 126.

1463Megazi, seriyye ve tarihi hadiselere dair 6rnekler igin bk.Taber?, Cami ‘u’I-beyan, V1, 236; VI, 359; XIIlI,
540; (thk. Tark?), XXII, 529; XXI, 304.

1464K as1mi, Mehdsinii 't-te vil, |, 166.

1485Hudayri, Medine tefsir medresesi baghgi altinda; bu ekoliin baginda Zeyd b. Sabit’in oldugunu,
Ogrencilerinin ise Urve, Said b. Miseyyeb, Kubeysa b. Ziieyb, Harice b. Zeyd, Eban b. Osman ve
Suleyman b. Yesar oldugunu soylemektedir (Hudayri, Tefsiri t-tdbi ‘in, 1, 510.) Ancak bu taksimat dogru
degildir. Hudayri’nin bu tasnifte yer verdigi isimler tefsirde temayiz etmis ve 6zellikle mufessir vasfiyla
meshur olmus isimler degildir.

146g|-Bakara 2/185.

1467Taber?, Cdami ‘u’l-beyan, 111, 471.

1468g]-Bakara 2/225.

1469Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1V, 440; ibn EbT Hatim, Tefsirii'I-Kur’ani’l- ‘azim, |1, 408.

1470Tabert, Cami ‘u’l-beyan, V, 206.
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“Safd ile Merve, Allah in nisanelerindendir. Kim Kabeyi hacceder veya umre yaparsa, bu
ikisini de tavaf etmesinde bir giinah yoktur. ”4"* ayetinde; “Aise’ye bu ayeti sordum ve
dedim ki; ‘Gergekten kisiye Safa ve Merve’yi tavaf etmemesinde giinah yoktur.” O da bana
‘Ne kotii soyledin ey kardesimin oglu! Sayet ayet senin te’vil ettigin gibi olsaydi ‘Kim
Kdbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini de tavaf etmesinde bir giinah yoktur.’
denirdi (Safa ile Merve, Allah’in nisanelerindendir buyrulmazdi). Ancak bu ayet ensar
hakkinda indi. Onlar miisliman olmadan Once Menat’1t selamliyorlardi. Ashab,
Rastlullah’a bu durumu sorunca Allah, bu ayeti inzal etti ve kendisi de o ikisini tavaf
etmeyi siinnet kildi. Ondan sonra hi¢ kimse Safa ve Merve’yi tavaf etmeyi terketmedi.’
dedi”.**"? Yine Hz. Aise’den “Safagin aydinligi gecenin karanhigindan ayurt edilinceye (tan
yeri agarincaya) kadar yiyin, icin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun.”**’® ayetinde
“Onceden 4sira giinleri orug tutulurdu. Sonra Ramazan orucu emredilince isteyen Asfiray1
tuttu isteyen birakt1.” rivayetini aktarmaktadir.}47*

Lugavi izahlarma o6rek; “Ey Adem ogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi (libds),
siislenecek elbise yarattik. Takva elbisesi ise en haywrli olandir.”**" ayetindeki libas
“siyab” (giysi, elbise); takva elbisesini ise “Allah korkusu” olarak izah etmesi
verilebilir.**’® Yine ona gére “yevmii’l-furkan”,**"" “Allah’in hak ile batil1 ayirdig1 Bedir
giiniidiir.”**"® “Boynunda biikiilmiis hurma liflerinden bir ip oldugu hdlde **'° &yetindeki

ip, “uzunlugu yetmis arsin olan bir zincirdir.”14°

Muphemin tayiniyle ilgili “Onun icinde asla namaz kilma. Ilk giinden temeli takva iizerine
kurulan mescid, icinde namaz kilmana elbette daha layikur. "8t ayetindeki temeli takva
uzerine kurulan mescidin Amr b. Avf ogullar tarafindan yapilan Kuba mescidi oldugunu
soylemektedir.}*®2 [fk hadisesiyle ilgili inen Ayetlerden biri olan “Iclerinden (elebasilik
ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen icin ise agir bir azap vardir.”**® kisminda zikredilen
kisinin ise miinafik Abdullah b. Ubey b. Seldl oldugunu,**®* “Attigin zaman da sen
atmadin, fakat Allah atti.”**®® ayetinin tefsirinde hadisenin Bedir giinii gerceklestigini, Hz.
Peygamber’in “saheti’l-viich” diyerek sag ve sol eliyle miisriklere iicer tas attigin1 ifade
etmektedir. 8¢

1471g|-Bakara 2/158.

1472Taberl, Cami ‘u’l-beyan, 111, 236; Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur'ani’l- ‘azim, |, 469.
1473¢|-Bakara 2/187.

1474bn Kesir, Tefsirii'I-Kur'ani’l- ‘azim, |, 499.

14750]-A‘raf 7/26.

1478Tabert, Cami ‘u’l-beyan, XIl, 362, 368; Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kurdan, 1X, 186.
1477a]-Enfal 8/41.

1478T aberi, Cdmi ‘u’l-beyan, XI1I, 561.

1479T ebbet 111/5.

1480T aber?, Cdmi ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXIV, 724.

1481at-Tevbe 9/108.

1482Taber?, Cami ‘u’l-beyan, XIV, 479; Maverdi, en-Niiket ve 'I- ‘uyin, 11, 402.
1483en-N(r 24/11.

1484Taberl, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XVII, 195.

1485¢|-Enfal 8/17.

1486Thn Kesir, Tefsirii'I-Kur'ani’l- ‘azim, |V, 31.
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“Iman edenler, hicret edenler, Allah yolunda cihad edenler; siiphesiz onlar Allah’in
rahmetini umarlar. ”*7 dyetinin sebeb-i niizlii hakkinda su rivayeti aktarmaktadir:
“Abdullah b. Cahs ve arkadaslarmin kafir ibnii’l-Hadrami’yi haram aylardan Recep ayinda
oldiiriip 6ldiirmedigiyle ilgili karisiklik Allah tarafindan beyan edilince,'*® bu miifrezede
bulunan bazi miisliimanlar cihad sonucu kazanilan ganimetlerden kendilerine verilmek
lizere pay istediler ve bu durum iizerine ilgili Ayet nazil oldu.”**%® Yine Miicadele sdresinde;
kocasinin kendisine zithar yapmasiyla sikintiya diisen ve Hz. Peygamber’in kocasiyla
aralarindaki nikah baginin sonlanmis oldugunu sdylemesi iizerine halini Allah’a arz ettigini
soyleyen kisinin Havle bint Sa‘lebe oldugunu zikredip ilgili hadiseyi anlatmakta ve ayetin
bu olay iizerine indigini aktarmaktadir. 4%

Alman miistesrik Andreas Gorke, Urve b. Ziibeyr’le ilgili kaleme aldigi makalede, onun
tefsirci kimligi tizerinde durmakta ve tezimizde savundugumuz argiimanlar1 da destekleyici
bilgiler vermektedir. Urve’den gelen rivayetlerin yaklasik {igte birinin tefsirle ilgili oldugu
ve tim tefsir eserlerinde kendisinden rivayette bulunuldugunu séyleyen Gorke, Kurtubi ve
Begavi’nin ondan en az elli kez, Taberi ve ve Ibn Kesir’in ise yiizden fazla alint1 yaptigin1
ve bu alintilama sayisinin ciddi bir deger ifade ettigini, ancak bu sayida alintilamaya
ragmen, onun tefsir alaninda 6nemli bir figiir olarak ele alinmadig1 hususuna dikkat ¢eker.
Urve’nin genellikle Hz. Aise’den aktardigini, kendisinden ise oglu Hisdm’1n rivayet ettigini
ve Hisdm’dan gelen rivayetlerin bir kisminin uydurma oldugu kabul edilse de, tamaminin
gormezden gelinemeyecegini sdyler. Urve’nin tefsire iliskin rivayetlerinin; kelime
aciklamalari, sebeb-i niizill, ayetlerle istishad ve dilbilgisel izahlar gibi erken donem tefsir
gelenegini yansittigini ifade eder.}#®* Gorke’nin bu tesbiti onemlidir. Gunuimiiz tefsir tarihi
caligmalarinda ekolcii yaklagimin hakim olmasi, Medine ekolii altinda sadece belirli
isimlerin zikredilmesi ve Urve gibi tefsire 6nemli oranda katki sunan alimlerin gérmezden
gelinmesine yol agmustir. Halbuki Urve sadece fikih, siyer ve megazide degil tefsir ilminde
de siliphesiz zikredilmesi gereken isimler arasinda yer almaktadir. Tefsir kaynaklarinda
kendisinden ¢ok sayida rivayet aktarilmis ve gerek Gorke’nin makalesinde ifade ettigi,
gerek burada verilen misallerde goriildiigii tizere tabiln tefsirinde bulunan lugavi izahlar,
sebeb-i niizdl bilgisi ve miibhematin tayini gibi hususiyetler onun tefsirinde de yer almistir.

1487¢]-Bakara 2/218.

1488 “Sana haram ayda savasmay: soruyorlar. De ki: ‘O ayda savas blyUk bir giinahtir. Allah’in yolundan
altkoymak, onu inkar etmek, Mescid-i Haram in ziyaretine engel olmak ve halkini oradan ¢ikarmak, Allah
katinda daha blyuk giinahtir.”” (el-Bakara 2/217).

1489Tabert, Cami ‘u’l-beyan, IV, 319.

140K 1552 soyledir: “Evs b. Samit, huysuz bir adamdi ve kizgmn oldugu bir giin 6fkeyle karisma ‘Sen bana
anamin sirt1 gibisin.” dedi. Sonra sarfettigi soze Uzlllp pisman oldu ve karisina, kendisi i¢in haram
olmayacagini diislindiigiinii sdyledi. Havle, kocasindan bu durumu sormak lzere Rastilullah’a gitmesini
istedi. Ancak kocas1 bu hali arz etmeye haya ediyordu. Havle, Ras(lullah’in yanina kendi gitti ve ‘Ey
Allah’1n elgisi! Evs, benim evlatlarimin babasi ve insanlar igerisinde en sevgi duydugum kisidir.” dedi ve
aralarinda gecen hadiseyi anlatti. RasOlullah, onun kocasina haram oldugunu soyledi. Havle, ‘Ya
Ras0lullah! Boyle deme! Allah, kitabinda bu s6zii taldk olarak zikretmedi.” dedi ve bu diyalog aralarinda
birka¢ kez tekrarlandi. Bunun (zerine Havle, ‘Halimi ve yalmizligimi Allah’a arz ederim. Kocamdan
ayrildigim takdirde diisecegim sikintilardan Allah’a siginirim.” dedi ve bu hadise (zerine el-Mucéadele
58/1. ayet nazil oldu (Taberl, Cdmi ‘u’l-beyan, [thk. Tlrki], XXII, 454).

1491Gorke, “Remnants of an Old Tafsir Tradition? The Exegetical Accounts of ‘Urwa b. al-Zubayr”, s. 23, 42.

185


https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/search?s.au=%22G%C3%B6rke%2C%20Andreas%22&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus
https://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2284/entries/index-islamicus/remnants-of-an-old-tafsir-tradition-the-exegetical-accounts-of-urwa-b-al-zubayr-A991134?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.index-islamicus&s.q=urwa+tafsir

3.2.2 Said b. Museyyeb

15/636 yilinda Medine’de dogan Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) fukaha-i seb‘a’nin 6nemli
bir diger ismidir. Medine’nin ilmi ortamindan istifade eden; Hz. Osman, Ali, Zeyd b. Sabit,
Aise, Ebd Hiireyre, Ebii’d-Derda, Ebd M{sa el-Es‘ari, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Amr b. As gibi biiyiik sahabenin pek ¢ogundan rivayette bulunan Said
b. Miiseyyeb fikihta otorite olmus; “fakthu’l-fukaha” lakabiyla anilmis, Hz. Osman ve Hz.
Omer’in verdigi hiikiimleri en iyi bilenin kendisi oldugu sdylenmis ve “raviyetii Omer”
denilmistir.24%2 Ondan; Omer b. Abdilaziz, Ata el-Horasani, Amr b. Suayb (5. 118/736),
Amr b. Dinar, Muhammed el-Bakir, Ibn Sihab ez-Ziihrf, Muhammed b. el-Miinkedir ve
Meyman b. Mihran gibi tabifler rivayet etmistir.14%® Onun tefsir rivayetlerini en cok aktaran
Katade ve Yahya b. Said’dir. Said b. Miiseyyeb, kendine ¢ok soru soran Katade’ye, “Artik

git ey ama! Bende olanin hepsini aldin.” demistir.14%*

Said b. Miiseyyeb’in kaynaklarda fakih olarak anilmasi onun ayni zamanda bir miifessir
olmasina mani degildir. Zira o, fikhin yani sira kiraat ve tefsir alaninda da genis bir ilme
sahiptir.¥® Abdullah b. Abbas ve Eb Hiireyre’den kiraat almis, kendisinden ise Ibn Sihab
ve Muhammed b. Miislim kiraat 6grenmistir.1*% Yahya b. Said’den gelen rivayete gore,
Said b. Miiseyyeb’e Kur’an tefsirine dair az bir sey soruldugunda ‘Kur’an hakkinda
konusmam.” demektedir.’*®” Buradan hareketle Zehebi, Kur’an’a dair sorulara cevap
vermedigi icin Said’den tefsire dair az sey nakledildigini soyler.'*®® Bir bagka haberde
“Kur’an’a dair malum olandan baskasi hakkinda konusmam”; “Ben Kur’an hakkinda
konusmam. Kur’an’la ilgili her seyi bildigini zannedene (miifessir ikrime’yi kastederek)
sor.” demektedir.}*®® Ancak Said b. Miiseyyeb’den Zehebi’nin ifadesinin aksine tefsire dair
pek cok haber gelmektedir. Ahkam ayetlerinin tefsirinde 6zellikle de talak bahislerinde
onemli bir yeri vardir.’®® Taberi ve Kurtubi tefsirlerinde iki yiiz civari rivayeti
bulunmaktadir. Basta fikhi'®! ve lugavi'®®? olmak iizere sebeb-i niizGl,**% nasih-mensuh,
miibhemat gibi ulimii’l-Kur’an’1a*® ilgili tefsir rivayetleri bulunmakta ve bu rivayetler

1492«Abdullah b. Omer babasinin verdigi fetva ve hiikiimleri Said’den sorup dgrenirdi. Ciinkii Said, Hz.
Peygamber’in ve ilk ii¢ halifenin verdigi hiikiimleri en iyi bilen tabiin alimiydi. imam Malik bunun
sebebini aciklarken Said b. Miiseyyeb’in Hz. Omer’e yetismemekle birlikte onunla ilgili her seyi
ogrenmek igin gayret sarfettigini, bunda da bagarili oldugunu séylemistir.” (M. Yasar Kandemir, “Said b.
Miiseyyeb”, DIA, 2008, XXXV, 564).

W%[bn Sa‘d, et-Tabakatii’l- kibra, 11, 326-327; Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 1, 54-55.

14947bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 428.

14%5Rilya tabirinde de onde gelen isimlerden biri olarak kaydedilmektedir (Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibela,
IV, 235).

W9%ibnii’l-Cezeri, Gayetii n-nihaye, 1, 279. Kiraat bilgisine ragmen tefsir kitaplarinda Said’den kiraatle ilgili
kayda deger sayida rivayet bulunmamaktadir.

1497Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I- kilbra, 11, 328; Taberl, Cdami ‘u’l-beyan, 1, 85.

14%87eheb, Siyeru a ‘ldmi 'n-niibela, 1V, 242,

149Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, I, 85, 87.

BOHydayri, Tefsirii 't-tabi ‘in, 1, 20-21.

1501Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 429; 1V, 92, 212, 456, 463; V, 55, 154; VII, 11.

1502(Ornegin bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111, 169; 1V, 456; V1, 376, 378; 1X, 57; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk.
Turk?) XIV, 266.

1580 rnegin bk. Tabert, Cami ‘u’l-beyan, V, 126; VI, 37; VIII, 280; X, 303-304; Taberi, Cdami ‘u’I-beyan, (thk.
Turk?) XIX, 129.

154G rnegin bk. Kasim b. Sellam, en-Nasih ve -mensdh, 1, 30, 100, 159; Taberi, Cdami ‘u ’I-beyan, V, 126-127;
VII, 9.
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sadece Peygamber ve sahdbe soziinden ibaret olmayip kendi goriislerini de ihtiva
etmektedir. Mesela “Hani biz meleklere; ‘Adem’e secde edin!’ demistik. Iblis hari¢ hepsi
secde ettiler. "% ayetinde; “Iblis, diinya semasindaki meleklerin reisidir.”*%% derken;

“Allah, imamnizi zayi etmez. "**%" ayetini “Burada iman, namazdir. Allah, Beytii’l-makdise
yonelik kilinan namazlari zayi etmez.”**%® seklinde tefsir etmektedir. “Uriin verdigi zaman

liriiniinden  yiyin. Hasat edildigi zaman da hakkini verin, fakat israf etmeyin. °%

ayetindeki hakki “Farz kilinan sadakadir/zekattir.”*51% ve “Meryem oglu Isi’yi ve annesini
biiyiik bir mucize kildik ve her ikisini de oturmaya elverisli, akarsulu yiiksek bir yere
yerlestirdik. "*°1* ayetindeki, akarsulu yiksek yeri ise “Bu bolge Dimask’tir.” seklinde
aciklamaktadir. Abdullah b. Abbas ve Katade bu yeri ‘Beytii’l-makdis’; EbQ Hureyre ise
‘Filistinde’ki Ramle’dir’ seklinde méanalandirmistir.*5*2

Neshe dair de pek ¢ok rivayeti bulunmaktadir. “Biz herhangi bir ayeti nesheder (hikmani
yururliikten kaldirir) veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya
mislini getiririz. 1! ayetinin tefsirinde su rivayet aktarilmaktadir: “Said b. Miiseyyeb’in
meclisinde olan bir adam bir gece kalkip Kur’an’dan bir stire okumak istedi ancak
okuyamadi. Sonra bir diger adam kalkti ancak o da bu slreyi okuyamadi. Sonra bir digeri
kalkt1 ancak o da ayni sekilde bu slreyi okuyamadi. Sabah {i¢ii de Hz. Peygamber’in
huzuruna gidip durumu arz ettiler. Rastlullah, ‘O slire, Allah’in diin gece neshettigi
stirelerden biridir.” buyurdu. Said de bunu duydu ve anlatilan1 inkér etmedi.”**'* Bu rivayet
onun neshi kabul ettigini gostermektedir. “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir
kadindan bagskasi ile evlenmez, zina eden kadn ile de ancak zina eden veya miisrik olan
erkek evlenir. Bu, miiminlere haram kilinmistir.”*>*° ayetinin “Icinizden bekar olanlart,
kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari eviendirin. '8 ayetiyle;®!" yine
“Miras taksiminde akrabalar, yetimler ve fakirler hazir bulunurlarsa, onlara da maldan
bir seyler verin ve onlara (goniillerini alacak) giizel sozler séyleyin. "*°® ayetinin miras ve
vasiyyet ayetleri®®® ile nesholundugunu soylemektedir.®?° Bu rivayetlerden onun neshe
yiikledigi méananin, “Ayetin yiiriirlikten kaldirilmasi ve onun yerine yeni bir hiikmiin
getirilmesi” seklinde oldugu anlagilmakta ve ahkam ayetleri arasinda nesih iligkisi kurdugu
goriilmektedir. Esasen miras ayetleri arasinda nesth durumu s6z konusu degildir. Zira
mensuh oldugu sdylenen ayet Kurtubi’nin ilk goriis sahipleri olarak zikrettigi Ibn Abbas,
Eb( MUsa el-Es‘ari, Urve b. Ziibeyr gibi isimlerin de zikrettigi izere muhkemdir. Ciinkii

1505¢|-Bakara 2/34.

1508Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 1, 504.

1507¢|-Bakara 2/143.

1508Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 111, 169. Ayrica bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, I, 475.
1509|-En‘am 6/141.

1510T aber, Cami ‘u’l-beyan, XII, 159.

1511a]-Mii‘mintn 23/50.

1512Mekki b. Ebf Talib, el-Hidaye, VI, 4969-4970.

1513p]-Bakara 2/106.

Bl urtubt, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur ’an, 1, 302.

1515en-N0Qr 24/3.

1516en-NQr 24/32.

1S17Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Tirk?) XVII, 160; Kurtubt, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kuran, XV, 118-119.
1518en-Nisa 4/8.

1519en-Nisa 4/11.

520K yrtubd, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur’an, V1, 83.
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burada zikri gegen akraba, vasiyetten pay diismeyen ancak taksimde hazir bulunan
akrabanin ve fakirlerin gonliinii hos etme maksadiyla verilmesi tavsiye edilen maldir. 12

Mubhemin tayiniyle ilgili; el-Bur(ic 85/3. 2543 2L dyetindeki 2L kelimesini “Giinlerin
efendisi Cuma giiniidiir ve o da sahiddir.” seklinde; 2s&3s kelimesini ise ‘kiyamet giinii’
olarak tefsir etmistir.'>?? Dilsel izahlarma; “Kadinlarina yaklasmamaya yemin edenlerin
(O5%) dort ay bekleme siireleri vardir. ”**%® ayetindeki o S5 kelimesini ¢silss (yemin
ederler) seklinde; “Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, ‘Allah sana,
kendisinden gelen bir kelimeyi (Isd’yi) dogrulayici, efendi (‘5), nefsine hakim (15s<a) ve
sdlihlerden bir peygamber olarak Yahyd yi miijdeler.’ diye seslendiler.” ayetindeki 1%
kelimesini “seyyid, fakih, alim” kelimeleri ile; 'Js=s kelimesini ise “kadinlara istek
duymayan” olarak;'%?* Ufak bir yardima (55&) bile mani olurlar'®? ayetindeki st
kelimesini “Bu kelime, Kureys diline gére maldir.” diyerek agiklamas1 misal verilebilir.'>%°

Sebeb-i niizile dair naklettigi haberler de bulunmaktadir. “Eger bir kadin kocasinin,
kendisine kotii davranmasindan, yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse, uzlasarak
aralarini diizeltmelerinde ikisine de bir giinah yoktur.”**?" ayetinin Rafi‘ b. Hadic ve esi
hakkinda nazil oldugunu ifade etmekte;™>?® yine “Ey Rasil! Kalpleri iman etmedigi halde
agizlaryla ‘Inandik.” diyen kimselerden ve yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar seni
tizmesin. "% ayetiyle ilgili; Ebti Hiireyre’den naklen yahudilerin kendilerinden zina eden
iki kisi hakkinda Tevrat’ta emredilen recm cezasini gizleyerek yerine daha hafif bir ceza
verir Uimidiyle Hz. Peygamber’e gelip hiilkim sormalari, ancak Hz. Peygamber’in
Tevrat’taki bu hilkkmii 6grenip de recm cezasina karar vermesi hadisesi tizerine indirildigini
haber vermektedir.®®® Hz. Omer’den, Kur’an’dan inen en son Ayetin riba Ayeti olarak
zikredilen Bakara 2/278-280. ayetler oldugunu ve Hz. Peygamber’in onu tefsir etmeden
vefat ettigini aktarmaktadir.1®3!

Kisaca Said’in tefsire katkisi sadece fikhi 0Ozellikli yorumlarindan ibaret degildir.
Kanaatimizce, bu durum yukarida onun tefsirden uzak durduguna ve Kur’an hakkinda
konusmadigina yonelik sozleriyle de bir geliski arz etmemektedir. Tefsir rivayetlerinde
sebeb-i niizil gibi sahdbe bilgisine basvurulmast mecburi konularda sahabeden aktarmasi,
Israiliyyat’a hi¢c yer vermemesi, Kaderiyye ve Cebriyye gibi akimlarin goriislerine
deginmemesi gibi hususiyetlerden hareketle; onun, siyasi ve firka odakli ayrigmalar
sebebiyle tefsire giren hatali yorumlar1 hos gormedigi ve mesnedsiz bir sekilde tefsir
yapmay1 tasvip etmedigi sdylenebilir. Donemin ihtiyaci ya da miifessirin ilgisi sebebiyle,
genellikle ahkam ayetleri Gzerinde fikir beyan etmesi de onun tefsire ehemmiyet
vermedigini gostermez. Bilakis ahkam ayetleri fakihin oldugu kadar miifessirin de

152K yrtubd, el-Cami * li-ahkdami’l-Kur’an, V1, 83.

1522Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk), XXIV, 266-267.

1523g|-Bakara 2/226.

1524Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, VI, 376, 378.

1525¢]-Ma‘tin 107/7.

1526Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XXIV, 678; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, XII, 8464.
1527en-Nisa 4/128.

1528Taberl, Cami ‘u’l-beyan, IX, 283; ibn Ebi Hatim, Tefsirii'l-Kur’ani’l- ‘azim, IV, 1081.
152%]-Maide 5/41.

1530Tabert, Cami ‘u’l-beyan, X, 306.

1581 Tabert, Cami ‘u’l-beyan,VI, 37.
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arastirma konusudur. Yine Medine’deki en meshur miifessirlerden Zeyd b. Eslem’in Taberi
tefsirinde yliz otuz sekiz rivayeti bulunurken bu say1r Said’de iki yiizlere ulagmaktadir.
Dolayisiyla onun mutlak olarak tefsirden sakindigi sdylenemeyecegi gibi tefsire yaptigi
katk1 da g6z ardi edilmemelidir. Tefsir yontemiyle ilgili Menhecl Said b. Museyyeb fi
tefsiri’n-nassi’l-Kur’'ani min hilali Tefsiri’t-Taberi adiyla bir yiiksek lisans g¢aligmasi

yapilmigtir, 132

3.2.3 Omer b. Abdilaziz

Ebi Hafs Omer b. Abdilaziz, 61/680 yilinda Medine’de dogmus,'®* 101/720 yilinda otuz
dokuz yasinda Humus’ta vefat etmistir.'®** Babasi Emevilerin Misir valisi Abdiilaziz b.
Mervan (6. 86/705), annesi ise Hz. Omer’in torunlarindan Ummii Asim Leyla bint Asim’dir
(6. ?).1°% Kiigiik yastan itibaren dini ilimlerle mesgul olan Omer b. Abdilaziz, Medineli
pek ¢ok alimden ders almis; babasi tarafindan egitimi i¢in Salih b. Keysan’a emanet
edilmistir.?>*® Tabitnun biiyiiklerinden addedilen Omer b. Abdilaziz, dayis1 Abdullah b.
Omer, Saib b. Yezid, Abdullah b. Ca‘fer ve Enes b. Malik gibi sahabeden istifade etmis,
Urve b. Zubeyr, Said b. Miseyyeb ve Ubeydullah b. Abdillah gibi tabitn alimlerinin
derslerine istirak etmistir.'>%’ Idari gorevlerinden 6nce Medine’deki uzun ilmi hayatinda,
Harice b. Zeyd, Irak b. Malik, Miicahid, Tavis b. Keysan, Siileyman b. Yesar, Ibn Sihab e-
Ziihri, Kasim b. Muhammed, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi ve Meymdn b. Mihran gibi

pek ¢ok tabitn ile bir arada bulunmus ve onlardan rivayet almigtir.1>%®

“Adaleti ile Hz. Omer’e, ziiht ve takvasiyla Hasan-1 Basri’ye, ilim bakimindan Ziihri’ye
benzetilen'®*° Omer b. Abdilaziz hakkinda Enes b. Malik, “Rastilullah’in namazina bu
gencin namazindan daha ¢ok benzeyenini gérmedim.”;*** Miicahid, “Ona dgretmek icin
gelmistik fakat biz kendisinden dgrendik.”;***! Imam Safii ve Siifyan es-Sevri, “O, hulefa-
i rasidinin besincisidir.”*®*? ve Ahmed b. Hanbel, “Omer b. Abdilaziz haricinde higbir

1532 Ahd(ilaziz Sakar, Menhecti Said b. Museyyeb fi tefsiri 'n-nassi’l-Kur’ani min hilali Tefsiri’t-Taberf, ylksek
lisans tezi, Ezher Universitesi, Misir 2002.

153ibn Abdilhakem, Siretli ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 24; Zirikli, el-4 lam, V, 50; Misir’da dogdugu da
soylenmekte (Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugat, 11, 19) ve dogum tarihi igin 59/678, 60/679, 63/682-83
yillar1 da zikredilmektedir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VI, 324; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask,
XLV, 128, 131; Ibnii’l1-Cevzi, Siretii ve mendkibii ‘Omer 0. ‘Abdil ‘aziz, s. 9; Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-
nihaye, XIl, 677; Celaliddin es-Suy0tl, Tdrihu’l-hulefa, Katar: Vizareti’l-evkaf, 1434/2014, s. 374;
Vehbe ez-ZiihaylT, el-Halifetii 'r-rdsidi’l-adil ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, Beyrut: Daru Kuteybe, 1414/1992, s.
15).

1534Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, VII, 395; Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, VI, 175; Tbn Asékir, Tarthu medineti
Dimagk, XLV, 130, 265-271; Nevevi, Tehzibii'l-esmad’ ve I-lugat, |1, 19; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, VII,
478; SuyQtl, Tarihu’l-hulefa, s. 397; Vehbe ez-Zihayli, el-Halifetii r-rdsid, s. 33.

1585 1bnii’1-Cevzi, Siretil ve mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 9; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 676-
677, 720; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, VI, 475; StyGti, Tarihu I-hulefa, s. 374.

153 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, XII, 678.

1537fbn Abdilhakem, Siretii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 20; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 676; Stydt],
Tarihu’l-hulefd, s. 375; Vehbe ez-Zuhayli, el-Halifetii r-rdsid, s. 58-59.

15%8fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XLV, 130; StyGti, Tarihu I-hulefa, s. 375.

1589 smail Yigit, “Omer b. Abdilaziz”, DIA, 2007, XXXIV, 54.

15401hn Abdilhakem, Siretil ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 33; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 682; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, VI, 477; Sty0ti, Tarihu’I-hulefa, s. 376.

151bn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 682.

15921hn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, XLV, 192; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XI1, 696.
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tabitinun kavlini hiiccet kabul etmem.”*** demektedirler. “Allah bu iimmete her yiizy1lin
basinda dinini yenileyecek bir miiceddid génderir.”*>** hadisinden hareketle ilk yiiz sene
basindaki miiceddidin de Omer b. Abdilaziz oldugu yorumu yapilmustir.?>*

Liiks ve satafattan uzak sade bir hayat: tercih eden Omer’in takva ehli oldugu, halifeligi
suiresince saray yerine Hunasira’da miitevazi bir yasant1 siirdiirdiigii ifade edilmistir.1>4
Kurazi’den ibn Abbas vasitasi ile “Giizel ahlak, giinesin buzlari erittigi gibi hatalar1 eritir.”
merfil hadisini aktaran Omer b. Abdilaziz, “Kotii ahlak da sirkenin bali bozdugu gibi
amelleri fesad eder.” demistir.*>* iki buguk yillik Emevi halifeliginden (99/717- 101/720)
once yedi yil kadar Medine valiligi (86/705-93/712) yapan Omer b. Abdilaziz,'**
kendilerine danismak ve istisarede bulunmak iizere on kadar fakihten olusan bir sira
meclisi kurdurup bu meclise danismadan islerini karara baglamamis ve Said b.
Miiseyyeb’in de bilgisine daima bagvurmustur. Stra meclisinde; Urve b. Zibeyr,
Ubeydullah b. Abdillah, EbG Bekir b. Abdirrahman, Ebl Bekir b. Stleyman b. Hayseme
(6. 100/718 civart), Harice b. Zeyd, Salim b. Abdillah, Abdullah b. Abdillah b. Omer (6.
106/724), Suleyman b. Yesar ve Kasim b. Muhammed bulunmaktaydi.™®® Adaletiyle
meshur olup kendisinden dnceki Emevi halifelerinin emriyle icra edilen minberlerde ehl-i
beyte beddua edilmesi uygulamasini yasakladigi ve ehl-i beyte hiirmet gosterdigi
zikredilmistir.'%°

Tefsir, hadis, fikih ve keldm gibi pek cok alanda alim olan Omer b. Abdilaziz, idari
vazifelere getirildikten sonra da ilim ile mesgul olmaya devam etmis ve nemli hizmetlerde
bulunmustur. Muhtelif beldelerdeki valilelerine, meshur alimlere, Medine halkina ve
Medine kadis1 Ebt Bekir b. Hazm’a (6. 120/738) haber gondererek hadislerin toplanmasini
istemis;’*>! Ibn Sihab ez-Ziihri, ulasabildigi tiim rivayetleri bir araya getirerek topladig
hadisleri halifeye gonderen ilk kisi olmustur. Halife, bu hadis mecmuasini ¢ogaltip farkli
beldelere gondermek suretiyle hadislerin resmi tedvinini gerceklestirmistir.?*>? Tbnii’l-
Bagandi (6. 312/925) onun naklettigi rivayetleri Miisnedii Emiri’l-mii 'minin adl1 eserde bir
araya getirmistir,1°%3

15431hn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 677.

1544Eh( Davad, “Melahim”, 1.

145bn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XIlI, 709; P.M. Cobb, “‘Umar Il b. ‘Abd al-Aziz”, The Encyclopaedia
of Islam ( EI?), 2000, X, 822.

15461hn Abdilhakem, Siretil ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 43; Ton Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 396; Tbnii’l-Cevzi,
Siretii ve mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 179-180.

1547 {bn Adf, el-Kamil, VI, 419.

158Gy Qth, Tdrihu ’I-hulefd, s. 375; Ibn Asakir, Tarithu medineti Dumask, XLV, 167.

1%91bn Sa‘d, et-Tabakatii’'I-kebir, V11, 328; Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 681.

15%01hn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, V11, 376, 379, 382; Zirikli, el-4 Iam, V, 50.

1551Byhart, “ilim”, 34.

1552[bn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlini, 1, 331; Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi, I, 48. ibn Sihab
ez-Ziihri’nin “Omer b. Abdilaziz bize hadisleri toplamamizi emretti, ona defter defter hadisleri yazdik. O
da idaresi altinda bulunan her yere birer niisha génderdi.” (ibn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazliht,
I, 331.) seklindeki rivayeti, tedvini bizzat Zihri yapmasa da onun da yer aldig1 alimler toplulugu
tarafindan gerceklestirildigine isaret etmektedir.

153Muhammed b. Muhammed b. Sileyman ibnii’l-Bagandi, Misnedl Emiri’l-mii’minin ‘Omer b.
‘Abdil ‘aziz, thk. Muhammed Avvame, Dimask 1404,
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Donemin kelami tartisma konularindan kader hakkinda fikir beyan ettigi, bu hususta
tartismalara girdigi, kimi zaman alimlere konu hakkindaki diisiincelerini sordugu
gorulmektedir. Bu alimlerden Hasan-1 Basri, halifenin kader hakkindaki fikrini sormasi
154 yiine Gaylan ed-Dimaski’nin de bu hususta halifeye
bir mektup gonderdigi ifade edilmistir.®®® Kaderiyye’nin savundugu kader anlayisina
mubhalif diisiinen Omer b. Abdilaziz’in, Kaderiyye’ye reddiye mahiyetinde bir risalesi*>*
ve farkli kaynaklarda Gaylan ile Kaderiyye hakkinda girdigi tartisma ve diyaloglari
aktarilmaktadir.™®>" Hilyetii’I-evliya’da yedi buguk sayfalik yer tutan bu Kader Risalesi’nde
Kur’an’dan otuz yedi kez istidlalde bulunmas1*®® onun Kur’an’a olan vukifiyetine de
isaret etmektedir. Bu risilede, “Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. "> ayetini,

Kaderiyye’nin ‘Hidayet ve dalaletten kisiye sevimli gelen neyse onu tercih eder.” seklinde

iizerine cevabi bir mektup yazmis,

tefsir etmelerini elestirmekte ve bu yorumun onlarin cehaletinden kaynaklandigini
soylemekte; Allah’in  (c.c.) “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz. "*® buyurdugunu, insanlarin ancak Allah diledigi takdirde soz séyleyip
amelde  bulunabilecegini, peygamberlerin  dahi  insanlara sadece  hidayeti
gosterebileceklerini  ancak hidayete ulastirma yetkisine sahip olmadiklarini
savunmaktadir.’®®! S&ffat 37/162-163. ayetlerini okuduktan sonra “Sayet Allah isyan
edilmemesini dileseydi, Iblis’i yaratmazdi. Allah bu hakikati kitabinda anlayabilenler i¢in
beyan etmistir.”°%? demektedir.

Hariciler hakkinda yazdigi mektupta da pek ¢ok ayetten istidlalde bulunmaktadir: “Ben sizi
Allah’1n dinine ve Rastilullah’in siinnetine ¢agirtyorum. Zira Kur’an-1 Kerim’de, ‘Allah’a
cagwran, salih amel isleyen ve ‘Ben miisliimanlardanim.’ diyenden daha giizel sozlii kim
olabilir?®® ve insanlar: Rabbinin yoluna, hikmetle ve giizel ogiitle cagir, onlarla en giizel

1554Erdemci, “Ilk Dénem (Hicri 1. Asir) Kader Tartigmalari, Gaylan ed-Dimagki- Omer b. Abdilaziz”, s. 205.

15558y risale Ibnii’l-Murtaza’nin (6. 840/1437) Tabakdtii’l-Mu ‘tezile adli eserinin igerisinde basilmistir:
Ahmed b. Yahya b. Murtazd, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer, Beyrut 1961/1380, s.
25-31.

156 sbehant, Hilyetii'I-evliya, V, 346-353; Tbnii’1-Cevzl, Siretii ve mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 85-86;
Sezgin, Tarihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi, 1/4, 15. Josef van Ess, Hilyetii’[-evliyd’da zikredilen bu risdleyi, Hasan
b. Muhammed el-Hanefiye’ye nisbet edilen er-Red ale’l-kaderiyye (s. 11-37) adli risdle ile birlikte Gaylan
ed-Dimagki’ye ait ahbara da yer verdigi eserinin igerisinde yayimlamistir (Josef van Ess, Anfaenge
Muslimischer Theologie- Bidayatii ‘ilmi’l-kelam fi’l-Islam, Beyrut: Franz Steiner Verla, 1997, 43-54).
Josef van Ess’in bu ¢alismasindaki Omer b. Abdilaziz risalesinin Tiirk¢e terclimesi icin bk. Cemalettin
Erdemci, “Omer b. Abdilaziz: er-Riséle fi reddi ale’l-Kaderiyye”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/2 (2014): 192-203; Yasin Ulutas, “Omer b. Abdilaziz’in Hayat1, Sahsiyeti, Kelami Goriisleri
ve Kadere Dair Risalesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/31 (2017): 327-362. Erdemci,
“Omer b. Abdilaziz ve Gaylan ed-Dimaski’ye nisbet edilen risalelerle, Tdrihu medineti Dimagsk’ta Ibn
Asékir’in aktardig: diyaloglar karsilastirildiginda bunlarin blyik oranda ortiistiikleri goriilmektedir. Bu
da s6z konusu risalelerin nisbet edildikleri sahislara ait olduklarini teyid etmektedir.” demektedir
(Erdemci, “Illk Dénem [Hicri I. Asir] Kader Tartismalari, Gaylan ed-Dimagki- Omer b. Abdilaziz”, s.
223).

1557Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, XLVI111, 193-198.

158Hasan Kasim Murad, “Omer b. Abdilaziz’in Kaderiyye’ye Kars1 Risalesinde Siinnet ve Hadis”, ter.
Siileyman Doganay, Bilimname, 3/9 (2005): 131.

15%%|-Kehf 18/29.

1560gt-Tekvir 81/29.

1561Erdemci, “Omer b. Abdilaziz: er-Riséle fi reddi ale’l-Kaderiyye”, 5.192-193.

1562San‘ani, Tefsirii’l-Kur’an, 11, 157-158.

1563Fyssilet 41/33.
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sekilde miicadele et! Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari da dogru yolda
olanlart da en iyi bilendir.™®* buyurmaktadir. Ben sizi, biiyiiklerinizin diistiigii hata
hususunda uyariyorum ve ‘Yurtlarindan bobiirlenerek, insanlara gosteris yaparak ¢ikan ve
Allah yolundan alikoyanlar gibi olmayin. Allah onlarin yaptiklarint her ydniiyle
bilendir. % ayetini hatirlatiyorum.”**® demekte; yine Misir ehline, igkinin haramligi
hususunda yazdigi mektupta ickinin sirastyla el-Bakara 2/219, en-Nisa 4/43 ve el-Maide
5/90. ayetleri ile yasaklandigin hatirlatmaktadir. %7

Kiiciik yasta hafiz olan Omer b. Abdilaziz’in,'°%® Kur’an iizerine tefekkiir ve tedebbiir
ettigi, ayetlerin dogru anlamini tesbitte ve Kur’an hiikiimleriyle amel etmede son derece
hassas davrandigi; ahiret ahvali ve oOliimle ilgili ayetlerde Allah’in celdl ve azameti
karsisinda korkup gdzyas1 doktiigii rivayet edilmektedir.'®° Leyl stiresini okudugu bir giin
“Sizi alev alev yanan ates hakkinda uyariyorum.”"*>'° ayetine geldiginde agladig1 ve diger
ayeti kiraate gecemedigi aktarilmaktadir.’®! Taberi’de takribi otuz, Ibn Ebi Hatim
tefsirinde ise kirk civari rivayeti bulunan Omer b. Abdilaziz, ekseriyetle ahkdm Ayetlerini
tefsir etmekte yer yer lugavi aciklamalar yaparken; kimi zaman miitesabihat, cennet-
cehennem ahvali, kissalar gibi konulara deginmektedir. Ozellikle fikhi uygulamalarda
re’ye basvurmakla birlikte merfii rivayetler de aktarmakta; ayetlerin méanalar1 iizerine
alimlerle miizakere edip sik sik goriislerine damsmaktadir.'5"2

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size farz kilindi. Hiire hir, kleye kole ve
kadina kadin kisas ediliv. Oldiiren, Olenin kardesi (Olenin varisi, velisi) tarafindan
bagislanmissa, kendisine orfe uymak ve giizellikle diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden
bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icgin elem
verici bir azap vardwr.”*"® ayetinin Her kim bundan sonra haddi asarsa kismiyla ilgili;
“Bir adam ya diyet alir ya kisas uygulatir ya da yaralamalarla ilgili kadi hiikiim verir.
Hakkini aldiktan sonra bazilari ise sinirt agmaktadir. Iste kim hakkini aldiktan sonra yasagi
cignerse haddi agmis olur. Kadiya goétiiriilen davalarda ve kadinin affettigi durumlarda ise
kimsenin bir sey demeye hakki yoktur zira en-Nisa 4/59. ayette “Eger Allah’a ve dhiret
giintine iman ediyorsaniz anlasmazliga diistiigiiniiz konulart Allah’a, Peygamber’e ve
sizden olan ulii’l-emr e gOtirun. ” buyrulmaktadir.”*>" der.

Valilik gorevini siirdiirdiigli giinlerden birinde, Sdlim ve Urve onun yanindayken seferde
oru¢ tutma konusunda bir miinakasa yasamir. Salim, Abdullah b. Omer’in yolculuk

1%64en-Nahl 16/125.

1565¢|-Enfal 8/47.

15667hn Abdilhakem, Siretli ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 75.

1567fbn Abdilhakem, Siretli ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 89.

1568fbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLV, 135; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XIl, 678; Suy(ti,
Tarihu’l-hulefa, s. 375.

156%[bn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, XII, 705; ibn Abdilhakem, Siretl ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 47; ibnii’l-
Cevzl, Siretli ve mendkibii ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 221-222.

1570g|-Leyl 92/14.

1571fbn Abdilhakem, Siretli ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 47.

15720rnegin; Taberl, Cami‘u’l-beyan, 11l, 465, XIX, 596; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 111, 339; ibn Kesir,
Tefsirii’[-Kur’dni’l- ‘azim, VI, 34.

1573¢|-Bakara 2/178.

1574Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 111, 379.
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halindeyken orug tutmadigimi, Urve ise Hz. Aise’nin yolculugunu oruglu gegirdigini sdyler
ve aralarinda tartisma ¢ikar. Omer b. Abdilaziz, “Allah affetsin! Sayet yolculuk kolay ise

orucunu tutar, bir zorluk s6z konusu ise tutmaz.” der.'®”®

“Ramazan ay1 ki Kur’an o ayda,
insanlara hiddyet ve dogruyu yanlistan ayirt edici olarak indirildi. Kim bu aya erisirse orug
tutsun; hasta veya yolculukta olan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde
tutsun. ”°’® Ayetinde sefer halinde oru¢ tutmama ruhsati agik¢a ifade edilmekte ve
sahabenin her iki uygulamay1 da icra ettigi goriilmektedir. Omer b. Abdilaziz, bu husustaki
tartismay1 gereksiz bulur ve yolcunun, orug tutup tutmamasini, i¢inde bulundugu sartlara
gore onun tercihine birakir. Ayetin devaminda “Allah sizin icin zorluk degil, kolaylik

diler. ” buyrulmasi da verdigi bu manay1 teyid etmektedir.*>’’

Abdestin emredildigi Maide 5/6. ayetin tefsirinde ayaklarin yikanmasi ya da
meshedilmesine dair ihtilafta, merfi olarak aktardigi rivayet ile ayaklarin yikanmasi
gerektigi goriisiinii benimsemistir.'>® Kiraatlerden kaynaklanan &35 ya da &4 005
seklindeki farkli okuyusa ve bu okuyuslarin mana iizerindeki etkisine herhangi bir atif
yapmanustir. Bir diger haberde; Nisa 4/92. ayet baglaminda muahid®®” olanim diyetinin,

miisliimanm yaris1 kadar olacagm1,®® “Size savas acanlara karsi, siz de Allah yolunda

savasin. Fakat haddi asip saldirganlik yapmayin! 1%

ayetinin tefsirinde; kadinlara,
cocuklara ve din adamlarina ilisilmemesinin, savasmayanlara karsi savasilmamasinin

gerektigini soylemektedir.'%82

“Kocanin, esiyle cinsel iliskide bulunmamak iizere yaptigi yemin ve kazal bosanma
sebeplerinden biri.”**® olan 114 ile ilgili “Kadinlarina yaklasmamak icin yemin edenler,
dort ay beklerler eger yeminlerinden donerlerse bilsinler ki Allah gafiirdur, rahimdir.
Bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Allah semi‘dir, alimdir. 1% ayetinde; dért ay
kocanin hanimina yaklasmamasini, bu dort ay sonunda ya evliligini siirdiirmesi gerektigini
ya da bosanmanin gerceklesecegini sdylemekte;°% “Kadinlardan faydalanmaniza karsilik
kararlastirilmis  olan mehirlerini  kendilerine verin.”*>® Aayetindeki kadinlardan
faydalanmanin, evlilikle miimkiin olacagin1 merf bir rivayet ile agiklamakta;*>®’

nikahi baglaminda da yorumlanan bu ayetin tefsirinde mut‘aya deginmemektedir.

mut‘a

Y onetici vasfiyla gerceklestirdigi uygulamalarda Kur’an ahkdmindan hareket ettigi, verdigi
kararlara kars1 bir itirazla karsilagtiginda tercihini ayetlerden istidlal ederek acikladig

1575Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 1l1, 465.

1576¢]-Bakara 2/185.

1577Sefer halinde orug tutup tutmamaktan hangisinin daha faziletli olduguna dair farkli yorumlar igin bk.
SiiyatT, ed-Diirrii’l-mensQr, 11, 239-243.

1578Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X, 54.

157%<Belli bir siire baris antlasmasi yapilan gayr-i mislim bir devletin (dartssulh) vatandasi olanlarina muahid
(ehl-i sulh, ehl-i ahd) denir.” (Ahmet Ozel, “Gayri Miislim”, Di4, 1996, XI11, 418).

180T aber?, Cdmi ‘u’l-beyan, IX, 53.

1%81g|-Bakara 2/190.

1582Tabert, Cami ‘u’l-beyan, 111,562-563; ibn Ebl Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, 1, 325; MaverdT, en-Nuket
ve’l- ‘uyin, |, 251.

1583Hamdi Dondiren, “f1a”, DiA, 2000, XXII, 61.

1584e]-Bakara 2/226-227.

185Tabert, Cami ‘u’l-beyan, IV, 496.

1586en-Nisa 4/24.

187Taberi, Cami ‘u’l-beyan, VIII, 178.
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gorilmektedir. Bir giin, icki i¢tigini 6grendigi bir grubu yakalatmis ve onlara dovme cezasi
vermis, grubun igerisinde oruglu olanlarin da bulundugu ve igki igmedikleri soylendiginde
ise, “Oysa Allah size indirdigi Kitap ta, ‘Allah’m dyetlerinin inkdr edildigini ve onlarla
alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir séze gecmedikleri miiddetce onlarla oturmay:n,
aksi halde siz de onlar gibi olursunuz.’ diye hiikiim indirmistir.’*°%® ayetini okuyarak
verdigi cezanin dayanagini izah etmektedir.’®® Yine, yahudi ve hiristiyanlarin, miisliiman
mescidlerine girmesini yasaklamis bu yasagina “Ey iman edenler! Miisrikler ancak bir
pisliktir. Artik bu yildan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar.”*%° ayetini delil
gOstermis; ayette girilmesi yasak kilmman Mescid-i haram emrini umumi bir méanaya
hamlederek onlarin miislimanlara ait tiim mescidlere girislerini yasaklamistir.1*%* Omer b.
Abdilaziz hakkinda gayr-i miislimlere karsi; devlet dairelerindeki memuriyetlerine son
verme, kilik-kiyafetleriyle ilgili diizenlemelere gitme, Miislimanlig1 segenlerden cizye
sorumlulugunu kaldirma ve Misliimanliga tesvik etme gibi bazi uygulamalar1 sebebiyle
miistesrikler tarafindan tenkit edildigi ifade edilmistir. Giittiigli bu siyaset sebebiyle
miistesriklerce ‘zalim’ olarak tavsif edildigi ve donemine de ‘kara donem’ dendigi; onun
gayr-i miislimlere sundugu; dinlerini rahat¢a yasama, ibadetgdhlarin1 imar etme, din
adamlarin1 vergiden muaf tutma gibi hizmetlerinin gérmezden gelindigi soylenmistir.*>%?
Ancak bu gorilisiin miistesriklerce savunulan genel-gecer bir goriis oldugunu soéylemek
zordur. Zira The Encyclopaedia of Islam’da P.M. Cobb’un kaleme aldigi “‘Umar”
maddesinde bdyle bir iddiadan bahsedilmemistir.1>%

Fikhi ag¢iklamalarmin yani sira lugavi izahlar1 da vardir. Oregin; “Ey iman edenler! Size
11594
1595

verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan (tayyibat) yiyin ve Allah’a siikredin.
ayetindeki ‘tayyibati’ temiz yiyecek degil de temiz kazang seklinde tefsir etmistir.
Burada kelimeye olabildigi en genis anlami yiiklemektedir. Zira temiz yiyecek, temiz
kazang ile elde edilendir. Yine, “Onlarin ardindan namaziar: zayi eden, sehvetlerine uyan
bir nesil geldi. "1°% ayetinde Abdullah b. Mes‘{id gibi namazin zayi edilmesinden maksadin
tehir edilmesi oldugunu sodylemektedir. Kurazi’ye gore ise namazin zayi edilmesi,
terkedilmesi demektir.®>%’

Ulimii’l-Kur’an’in 6nemli konularindan miitesabihii’l-Kur’an baglaminda degerlendirilen
“0, sana Kitab'1 indirendir. Kur’an’in bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidur.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik yorumlar
yapmak i¢in miitesabih dyetlerin ardina diiserler. Oysa onun ger¢ek manasini ancak Allah
bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.’ derler. Bu

hakikatleri ancak akil sahipleri diisiiniip anlar."*>% ayetinde miitesabihat1 sadece Allah’in

1588en-Nisa 4/140.

1589Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 1X, 321.

15%0gt-Tevbe 9/28.

191Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X1V, 192; ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 111, 20.
1592[rfan Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayri Miislimler”, Dint Arastirmalar, 1/3 (1999): 65, 72, 78-79.
1593 p_ M. Cobb, “‘Umar Il b. ‘Abd al-‘Aziz”, s. 821-822.

159g|-Bakara 2/172.

1595311y Qtt, ed-Diirrii I-mensar, 11, 131.

15%Meryem 19/59.

1597Maverdt, en-Niket ve ’I- ‘uyin, 111, 379.

1598A-j fmran 3/7.
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bilebilecegini, ayetin devaminda zikredildigi tizere ilim sahiplerinin, ‘Ona inandik, hepsi
Rabbimiz katindandwr.” demelerininin de bu manay1 destekledigini ve onlarin Kur’an’a dair
yorumlarinin siirl oldugunu ifade etmistir. Miitesabihatin anlagilmasinin mealde verildigi
ve Omer b. Abdilaziz’in tercih ettigi gibi sadece Allah’a has oldugu gériisii bulunmakla
birlikte, ilgili kism1 “Oysa onun ger¢ek manasint ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar
bilir.” seklinde yorumlay1p ilmi vukifiyeti haiz alimlerin de bu ayetleri anlayabilecegini
diisiiniinler de vardir.'®%°

Yine miitesabihattan addedilen cennet ehliyle ilgili; “Rahim olan Rab’den onlara (cennet
ehline) selam vardir.”’*%% dyetinde gegen selam: “Allah, ehl-i cennet ve ehl-i narin durumu
hakkinda karar verdiginde bulutlardan golgeler igerisinde meleklerle birlikte yiiriir ve
cennet ehlinden ilk derecede olanlarin yanina gelerek onlara selam verir. Onlar da Allah’a
daha giizeliyle mukabelede bulunur.” rivayeti ile aciklamakta; Allah’in cennet ehline,
kendisinden ne dilediklerini sordugunu, onlarin da Allah’tan sadece rizasini istediklerini
aktarmaktadir.’®°? Bu rivayeti Kurazi, Omer b. Abdilaziz’den aktarirken, Omer b.
Abdilaziz’in de farkli ayetler hakkinda Kurazi’ye fikrini sordugu haberler bulunmaktadir.
Hilafet makamina gegctiginde Kurazi’den kendisine nasihat etmesini istedigi ve siklikla bir
araya gelerek Kur’an iizerine miizakereler ve ayetlerin yorumuna dair ilmi miinakasalar
yaptiklar1 kaydedilmistir. Bu durum onun hem Kur’an tefsirine hem alimlere yonelik
iltifatim1 gosterir.’%2 Omer b. Abdilaziz’in yonelttigi “Miisd’ya apacik dokuz dyet
verdik. 169 ayeti hakkindaki sorusuna Kurazi; “Bu ayetler; tufan, cekirge, bit, kurbaga,
kan, denizin yarilmasi, Hz. Miisa’nin asasinin yilan olup kahinlerin asalarmi yutmas,
asasini vurunca tasin yarilmasi ve su ¢ikmasi ile Hz. Misa’ nin kuvvetlendirilmesidir.”
yanitin1 vermis; bu yanit iizerine Omer b. Abdilaziz, Hz. M{isa’nin kuvvetlendirilmesinin
mahiyetini sormus, Kurazi de “Hz. Miisd’nin dua etmesi ve Allah’in onu Hz. Harun ile
desteklemesidir.” demistir.*6%

Ikrime’nin aktardigma gore Omer b. Abdilaziz, kendisine; “Ey Abdullah b. Abbas’in
mevlasi! Ben bir seyi ‘bir zaman’ (L) yapmayacagima yemin ettim. Bu ‘bir zaman’ nedir,
ne kadar bir siiredir bilir misin?” seklinde bir soru yoneltir. Ikrime cevaben, “Bu ‘bir
zaman’ ile sonu gelen, idrak edilen, ulasilan bir zaman kastedilebilecegi gibi, sonu
gelmeyen ve ulagilamayan bir zaman da ifade olunabilir. Idrak edilemeyen zamana misal,
el-insan 76/1°de “Insanin iizerinden heniiz daha kendisi anilmaya deger bir sey degilken
uzun bir zaman (_»#/ (< () gecti. ” dyetidir ki, ne kadar zaman gegtigini ancak Allah bilir.
Siiresi bilinen zaman manasina geldigine misal ise “(Bu agag) Rabbinin izniyle her zaman
(L) meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller verir. "*°% yetidir.
Zira agac, her yil vakti geldik¢e meyvesini verir.” der. Ikrime’nin bu cevabu iizerine Omer

159Tabert, Cami ‘u’l-beyan, V1, 203; ibn EbT Hatim, Tefsirii’I-Kur’ani’l- ‘azim, 11, 599; ibn Kesir, Tefsirii'l-
Kur’ani’l-‘azim, 11, 11.

1600y'4s7n 36/58.

1®%1Taberi, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk), XIX, 468.

1602fhn Abdilhakem, Siretll ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, s. 117, 125.

1603 _{sra 17/101.

1604Taber?, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XV, 100; ibn Ebi Hatim, Tefsiri 'I-Kur ani’l- ‘azim, 1X, 2851.

1605Thrahim 14/25.
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b. Abdilaziz “Isabet ettin ey Ikrime ve ne giizel sdyledin!” diye 6vgiide bulunur.'®%® Son
bir misal olarak; “De ki, ister Allah, ister Rahmdn diyerek (Rabbinizi) cagirin! Hangisi ile
seslenirseniz, en giizel isimler hep onundur.”*®%" ayetinde zikredilen Allah’in giizel
isimlerini beyan kabilinden aktardigi su merfl rivayet verilebilir: “Allah’in doksan dokuz
giizel ismi vardir ve hepsi Kur’an’da mevcuttur. Kim bu isimleri sayarsa cennete girer.”1%%

Sonug olarak; burada genel hatlariyla yer verdigimiz hulefa-i rasidinin besincisi addedilen
gerek yasadigi asra gerek kendisinden sonraki donemlere tesiri bulunan Omer b.
Abdilaziz’in tefsir anlayisini etraflica ortaya koyacak ve bu alandaki eksikligi giderecek
calismalara ihtiya¢ duyuldugunu s6yleyelim. Hadis, fikih, kelam ve islam tarihi alanlarinda
Omer b. Abdilaziz’le ilgili makale, tez ve Kitap calismalar1 yapilmis olup*®® tefsir alaninda
hentz mustakil bir arastirmanin bulunmadig: tesbit edilmistir. Arapca kaleme alinmis
“Ekvalii ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz fi tefsiri ayati’l-ahkdm cem‘an ve dirase” adli bir makale
bulunmakta;*®1° ancak bu makale, onun ahkam ayetlerini nasil tefsir ettigini ortaya koyma
cihetiyle son derece yetersiz oldugu gibi ahkédma taalluk eden rivayetlerinin de az bir
kismini ihtiva etmektedir.

3.2.4 At b. Yesar

19/640 yilinda dogan EbG Muhammed Ata b. Yesar el-Medeni el-Hilali, 103/721 tarihinde
seksen dort yasinda iken Iskenderiye’de vefat etmistir. Hayati hakkinda detayli bilgi
bulunmayan At& b. Yesar ile agabeyi Stleyman b. Yesar’in, Hz. Peygamber’in esi Hz.
Meymine’nin mevlast oldugu zikredilmistir.'®'' Mescid-i Nebevi’ye baghiligi ve

1605Tabert, Cami ‘u’l-beyan, XVI, 581.

1607g|-fsra 17/110.

1608Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turk?), XV, 124.

1609Hakkinda yapilan tez ve caligmalara misal; Mevliit Koyuncu, Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz ve Devri,
doktora tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996; Osman Harbi, Omer b.
Abdiilaziz’in Devlet Idaresi, yiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya
1997; Mustafa Duman, Omer b. Abdiilaziz ve Ziiht Anlays1, yiksek lisans tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 2003; Ibrahim Istk, Omer b. Abdiilaziz’in Hutbelerinin Arap Dili ve
Edebiyatindaki Yeri ve Degeri, yilksek lisans tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya
2008; Murat Tokgdz, Emevi Halifelerinden Omer b. Abdiilaziz’in Harict ve Sii Mezhep Akimlarina
Yonelik Siyaseti, yiiksek lisans tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, Sivas 2009;
Hatice Ozdemir, Omer b. Abdiilaziz’in Siyasi ve Sosyal Gruplarla [liskileri, yiksek lisans tezi,
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Sivas 2010; Arzu Kiling, Omer b. Abdiilaziz ’in Tedvin
ile [igili Rivayetlerinin Senet ve Metin Tenkidi, yilksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum 2014; Ahmed Agirakea, Isldam 'da Ik Tecdid Hareketi ve Omer b. Abdilaziz, istanbul:
Buruc Yayinlari, 1995; Vehbe ez-Zithaylt, ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz halifetii r-rasidi’l- ‘adil, Beyrut 1992;
Muhammed Revvas Kal‘aci, Mevsii ‘atii Fikhi ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, Kuveyt 2001; Muhammed b. Sa‘d b.
Sukayr, Fikhu ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz, Riyad 2003; Ali Muhammed es-Sallabi, Omer b. ‘4bdil ‘aziz, Kahire:
Mektebetii’s-seyyide, 1427/2006. Miistesrikler tarafindan yazilmis bazi makaleler; Arthur Jeffery,
“Ghevond’s Text of the Correspondence between ‘Umar Il and Leo III”, The Harvard Theological
Review, 37/4 (1944): 269-332; Hamilton Alexander Roskeen Gibb, “The fiscal rescript of ‘Umar 117,
Arabica, 2/1 (1955): 1-16; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, “Caliph ‘Umar Il and the Conflicting Reports
on His Personality”, Islamic Quarterly, trc. Jan W. Weryho, 15/2 (197): 69-95.

1610Apdullah Ahmed ez-Zeyydt, “Ekvalii ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz fi tefsiri ayati’l-ahkdm, cem‘an ve dirase”,
Dirasat ‘uliimi’s-seri‘a ve’l-kaniin, 41/3 (2014): 1039-1053.

81fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, VII, 171-172; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi'+-tarih, 1V, 303, 357; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, XX, 127; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 110. Vefat tarihi igin 94, 97 ve 104 tarihleri
de zikredilmektedir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V11, 172; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi #-tarih, 1V, 303;
Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX, 127; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 111, 110, 111; Sehavi, et-Tuhfetii I-latife,
11, 193-194).
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ibadetlerine gosterdigi hassasiyet ile tanmman Atad zaéhid, alim ve sika olarak

nitelendirilmistir.'%?

Sahabe ve tabilnun ¢ogundan rivayette bulunmustur. Ummi Hardm bint Milhan (6.
28/648), Abdullah b. Mes‘td, Ebii’d-Derda, Ka‘bii’l-Ahbar, Ubey b. Ka‘b, Havvat b.
Clbeyr (6. 40/660-661?), Abdullah b. Selam, Zeyd b. Séabit, Eb(0 Eyydb el-Ensarf,
Meymaine, Usame b. Zeyd, Eb( Hiireyre, Aise bint Eb Bekr, Ummii Seleme, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer, Rafi‘ b. Hadic (6. 73/692), Ebl Said el-Hudri, Zeyd b. Halid el-
Ciiheni (6. 78/697) ve Cabir b. Abdillah’tan rivayet etmektedir.®*®* Kendisinden de Zeyd
b. Eslem, Blkeyr b. Abdillah b. Esec (6. 122/740), Ubeydullah b. Muksim (6. ? ), Amr b.
Dinar, Eb( Seleme b. Abdirrahman, Muhammed el-Bakir, Bekr b. Sevade (6. 120/738
civari) gibi tabi(in ve alim rivayette bulunmaktadir.*614

Fukaha-i seb‘a’dan agabeyi Stleyman b. Yesar gibi Ata da fikihta temayiiz etmistir. Hisam
b. Urve, Ata hakkinda “Hiikiim vermede Ata’dan daha hayirlisini gérmedim.” demistir,61
Kissa anlatmakla meshur olanlara verilen el-kass sifat1 Ata’ya da verilmistir.!®1® Ancak
inceledigimiz tefsir rivayetleri arasinda kissalarin 6nemli bir yekdn tutmadig: sGylenebilir.
Tarihu medineti Dimagk muhakkiki, ana metne tasimadig: iki nishada el-kass yerine el-
kadi yazdigim ifade etmektedir.’®!’ Bilindigi tizere bu iki kelimenin Arapga’da yazimi aym
olup sadece nokta farki bunmakta (u<=%/=l ) ve yazimda noktalarin hataen fazladan
konuldugu ya da unutuldugu durumlarla karsilasilmaktadir. Ata’nin fikihtaki s6hretinden
hareketle el-kass yerine el-kadi nitelemesinin daha dogru oldugu disiiniilebilir.

Atab. Yesar; tabiGnun énemli isimlerinden Ma‘bed el-Cuihent, Vehb b. Miinebbih, Mekhl
ve Katade gibi Emevi yo0neticilerinin yiiriittiigii siyaset ve uygulamalar1 kaderle
iliskilendirmelerine kars1 ¢ikan isimler arasinda yer almaktadir.%28 Bir giin kendisi Ma‘bed
el-Ciiheni’yle birlikte Hasan-1 Basri’ye gelerek “Ey Eb0 Said! Emevi sultanlar
Mdaslumanlara zulmediyor, kanlarini akitiyor, mallarini gasp ediyor ve daha benzeri birgok
haksizlik yapiyor sonra da ‘Bizim yaptiklarimiz Allah’in kaderiyledir. Bizim bunda bir
katkimiz yoktur.” diyorlar.” seklinde sikayette bulununca Hasan-1 Basri, “Allah’in
diismanlar yalan séyliiyorlar.” demistir.!®° Ata’nin idareye kars1 tutumu ve onlarin kader
anlayiglarina karsi ¢ikmasi, onun Allah’m iradesini yok sayip tamamen kulun kendi iradesi
ile kaderi tayin ettigi yonunde bir kader inancina sahip oldugu sonucuna ulagtirmaz. Zira
yonetimin, haksiz uygulamalarini kaderle iliskilendirmelerine kars1 ¢ikma ile kaderi inkar

16125ehavi, et-Tuhfetii’I-latife, 111, 194.

16131bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, V11, 172; Buhari, et-Tdarihu I-kebir, 111/2, 461; Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve #-
ta ‘dil, 11111, 338; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XX, 125; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111, 110; Sehavi, et-
Tuhfetii’I-latife, 111, 193. Ibn Ebi Hatim, Abdullah b. Mestid’dan isitmedigini kaydetmektedir (ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 111/1, 338).

1614Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 111/1, 338; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX, 126-127; Ton Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, 111, 110; Sehavi, et-Tuhfetii’I-latife, 111, 193.

1615Byharf, et-Tdrihu 'I-kebir, 111/2, 461.

1616Thn Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, XL, 438; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, XX, 125; Ibn Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, 111, 110, 111; Sehavi, et-Tuhfeti'I-1atife, 111, 194.

1617Thn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XL, 438.

16181bn Kuteybe, el-Me ‘drif; s. 625; Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessiran, 1, 114-115, 120; Erdemci, “ilk Dénem
(Hicri 1. Asir) Kader Tartismalar1 Gaylan ed-Dimaski- Omer b. Abdilaziz”, s. 204; Cengiz, “Emeviler
Déneminde Kader Problemi”, s. 112.

1619Thn Kuteybe, el-Me ‘Grif; s. 441.
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etme iki farkli tutumdur. Hakkinda Kaderi oldugu yoniindeki séylemleri teyid igin ayet
tefsirlerinden herhangi bir delil bulamadik. Bununla birlikte tefsirinde diger Medineli
tabilnun aksine Kaderiyye’yi elestirdigine dair bilgi de yer almamaktadir.

Taberi, Ata’dan takribi kirk, Ibn Kesir ise elli bes civari tefsir rivayeti aktarmaktadir. Bu
rivayetlerde; lugavi ve fikhi izahlar, miitesabihlere ve ekseriyetle sebeb-i nlzlle dair
bilgiler bulunmaktadir. Ayetleri genellikle merfQ ya da mevkuf hadisler ile agiklamakta,
Zeyd b. Eslem ve Kurazi’nin aksine kendi re’yine fazlaca miracaat etmemektedir. En ¢ok
Ebd Said el-Hudri’den naklederken kendisinden Zeyd b. Eslem’in istifade ettigi ve
Taberi’de bulunan rivayetlerinin Ugte birlik kisminin  Zeyd araciligiyla geldigi
gorilmektedir. Tarih ve siyer bilgisi muhtevi haberleri de bulunan Ata’nin ibn Sa‘d’mn
Tabakat’inda yer alan rivayetlerinin de ekserisi Zeyd b. Eslem vasitasiyla gelmektedir. 620

Onun tefsirine misal olarak, Abdullah b. Amr b. As’tan aktardizi Hz. Peygamber’in
Tevrat’taki sifatlarina dair verdigi su bilgiler zikredilebilir: “O, Tevrat’ta da Kur’an’daki
sifatlart ile vasiflanmigtir. Ahzab 33/45. ayette “Ey Nebi! Biz seni sahid, mijdeleyici ve
uyarict olarak gonderdik. ” buyruldugu gibi Tevrat’ta da ayni sifatlari zikredilmekte ve bu
sifatlara ek ‘Sen benim kulum ve elgimsin. Seni mutevekkil olarak isimlendirdim. Ofke,
sertlik, ¢ars1 pazarda bagirip ¢agirmak, kotiilige kotiluk ile karsilik vermek yoktur. Yoldan
¢cikmis bu milleti, peygamber olan senin elinle hak yola getirinceye, onlara ‘ Allah’tan baska
ilah yoktur.” séziini soyletinceye, onlarin kor gozlerini, sagir kulaklarini ve ortiilmiis
kalplerini agincaya kadar canini almam.’ ifadesi bulunmaktadir.” Rivayetin devaminda
At4, Ka‘bi’l-Ahbar’in da birkag kelime farkliligiyla ayni agiklamayi yaptigimi ifade
etmektedir.1? Abdullah b. Abbas’mn, bu hususta Ka‘b’a sordugu rivayette Ka‘b,
“Tevrat’ta, Nebi Muhammed sec¢ilmis kuldur, 6fkelenmeyen, sert ve kati olmayan, c¢arsi
pazarlarda bagirip c¢agirmayan, kotilige kotilikle karsilik vermeyen, affeden ve
bagiglayandir. Dogum yerinin Mekke, hicret yurdunun Medine, mulkinin de Sam’da
oldugu yazilidir.” cevabim vermistir.16%2

“Ey peygamber hammlari! Sizden kim agik bir hayasiziik yaparsa onun azab: iki kat
olur. 162 gyetinde zikredilen iki kat azabin ahirette olacag1; Ahzab 33/31. dyette, “Sizden
Kim Allah’a ve Rasilii’'ne boyun egip itaat ederse ona da miikdfatint iki kat veririz.”
kismindaki itaat etmeyi, Allah’a ve Rasil’e itaat; Ahzab 33/32. ayetteki yine peygamber
hanimlarma yonelik “Glzel s6z (ma rif) sdyleyin/” emrini de “Sozii agik ve net sdyleyin
ki, hig kimse icin sO-i zana sebep olmasin, yanlis bir umut dogmasina kapi aralamasin,”2624
seklinde tefsir etmistir. “fman edip salih amel isleyenlere gelince, onlar igcin makam olarak
Firdevs cennetleri vardir. "% ayetindeki Firdevs cennetlerine dair bilgi veren merfi su
rivayeti zikretmektedir: “Cennet yUz derecedir, her iki derecenin aras1 Sema ve yerytiziinin

16200 rnegin; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1, 71, 327; 11, 181-182, 185.

621fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1, 311; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, X111, 164. Zeyd b. Eslem’in, Abdullah b.
Selam’dan aktardigi haberde de ayni agiklamalar bulunmakta ve Ka‘b’m, Abdullah b. Selam’m bu
aciklamasini onayladigi zikredilmektedir (ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, 1, 310).

1622[bn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kebir, 1, 309-310

1623g]-Ahzab 33/30.

1624ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kebir, X, 188.

1625¢|-Kehf 18/107.
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arasi gibidir. Cennetin en st derecesi Firdevs’tir, cennet nehirlerinden dordi orada fiskirir.
Allah’tan istediginizde, Firdevs cennetini isteyin!’*628

Dilsel izahlarda bulundugu “Kitab: elleriyle yazip az bir deger karsiliginda satmak igin
‘Bu, Allah katindandir.” diyenlere yaziklar olsun! %27 dyetinde Yaziklar olsun! seklinde
cevrilen veylin cehennemde bir dag oldugunu ve daglarin 0 sicaga sokuldugu takdirde
eriyip gidecegini soylemektedir.’®® Bu manaya gore ayet, “‘Bu, Allah katindandir.’
diyenlere cehennem vardir.” anlamimna gelmektedir. “Dlnya hayatinda da &hirette de
onlara mijde vardir.”*%?° ayetindeki miijdeyi ise merfd rivayetle, miisliimanin diinya
hayatindaki salih riiyasi, ahirette ise girecegi cennet oldugu yoniinde tefsir etmektedir.163°
“Kim o aylarda hacca niyet ederse, hac esnasinda kadina yaklagmak, gunah sayilan
davranislara yonelmek (fiis(k), kavga etmek (cidal) yoktur. 163! ayetindeki fiistiku pek cok
tabidn gibi sovmek,32 cidali ise tartismak'®3® manasina hamletmistir.

“Sadakalar (zekatler) ancak fakirler, miskinler, sadaka toplamakla gorevlendirilenler,
kalpleri Islam’a isindirilacak olanlar, koleler, borclular, Allah yolunda ¢alisan ve yolda
kalmiglar igindir.”1%®* ayetindeki miskini Eb{ Hiireyre’den naklettigi “Miskin bir-iki
lokma, bir-iki hurma icin dilenmeyen ve dilenmekten ¢ekinen, ar duyan kimsedir.” merf(
hadisi ile agiklamaktadir. Hz. Peygamber’in bu manay1 “Kendilerini Allah yoluna adayan
ve bu sebeple seyahat ve ticaret imkdn: olmayan fakirlere (el-fukard) verin. Haya duyup
fakirliklerini gizlemeleri sebebiyle bilmeyen onlar: zengin sanir. Onlart simalarindan
tamrsin, onlar el agip insanlardan bir sey istemezler. %% ayeti ile tefsir ettigini
soylemektedir.1®®® Burada zikredilen kelime el-fukaradir. Hz. Peygamber’in ilk dyette
gecen miskini bu ayet ile agiklamasi, onun fakire miskini de kapsayacak sekilde genis bir
méana verdigini gostermekte ve iki kelime arasindaki anlam farki belirginlesmemektedir.
Fakir ve miskin kelimelerinin manas1 ve aralarindaki fark hususunda muhtelif goriisler
serdedilmekle birlikte ekser ulem; “Fakirlik ile meskeneti, zayiflik ve diiskiinliik sifati
bakimindan ortak, ancak yoksulluk derecesi veya nitelik agisindan farkli saymaktadir.”
“Cumhurun Uzerinde birlestigi goriise gore bunlarin ayiric1 ozelligi zayiflik ve ihtiyag
derecesidir; fakat hangisinin daha diiskiin oldugunda ihtilaf vardir.”'%%" denmistir.

“Meryem oglu Isd’ya apacik mucizeler verdik, onu Rihu’I-kudiis ile destekledik. 6%
ayetinde Rihu’l-kudis tamlamasindaki ‘kudiis’ kelimesi Hasan-1 Basri, Rebi‘ b. Enes ve
Abdurrahman b. Zeyd’e gore, ‘Allah’ manasmdadir. Ibn Zeyd, kudis ile kuddiis

1626Tabert, Cami ‘u’l-beyan, (thk. Turki), XV, 433. Bir baska tarikle gelen benzer rivayet icin bk. Taberf,
Cami ‘u’l-beyan, (th