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OZET

Antik Yunan’da demokrasi fikrinin ortaya ¢ikmasindan bu yana, ozellikle
Aydinlanma Cagi'ndan sonra siyasi bir sistem olarak demokrasi, politik alandaki
yeni fikirler tarafindan stirekli olarak zenginlestirilmektedir. Bati Avrupa’da
Aydinlanma Ca@ sonrasi giindeme gelen demokrasi, Islam diinyas: ile ise
somiirge donemindeki bazi parlamenter sistemler disarda tutulursa biiylik oranda
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda tanismustir. Giiniimiizde Islam diinyasinda
Ozellikle Arap Bahari olarak adlandirilan olaylar sonrasinda demokrasi
tartigmalar1 artmis ve cogunlukla otoriter yonetimlerce idare edilen iilkelerin
gelecegine iliskin cesitli ongoriilerde bulunulmustur. Bu baglamda bu calisma
vesilesiyle hali hazirda demokratik sistemde iktidar deneyimine sahip AK Parti ile
Nahda Hareketi’nin demokrasi kavramina yaklagimlart ele alinmistir. Calismanin
birinci boliimiinde demokrasinin tanimina, gelisimine, 6zelliklerine ve tiirlerine
deginildikten sonra siyasal Islam kavrami konu edinilerek bu ideolojik durusta
demokrasinin yeri &rnek iilkeler iizerinden ele almmustir. Ikici boliimde ise Nahda
Hareketi incelenmis ve hareketin ¢ikis kosullari, demokrasi kavramini hangi
temeller {izerine ingsa ettikleri ve ideal demokrasi kavramina iligkin
degerlendirmeleri ele alinmistir. Bunun sonucunda Nahda Hareketi’nin
bagimsizlik sonrast Tunus’ta iktidarda bulunan Burgiba yonetiminin asir1 laikci
anlayisina karst Rasid el’ Gannusi liderliginde Thvan Hareketinin etkisinde
gelistigi, daha sonra Gannusi’nin yasadigi doniisiimle birlikte farkli bir egilime
yoneldigi ve Islam seriatim1 dikkate alarak demokratik bir sistemin insa
edilebilecegini savundugu goriilmiistiir. Uciincii Boliimde ise AK Parti
incelenmis, selefi olan milli goriis partileri ele alinmig, Partinin oncii liderlerine
iliskin bilgiler verilmis ve AK Partinin temel ideolojik durusu olan “muhafazakar
demokrasi” kavramina iliskin degerlendirmeler yapilmistir. Bunun sonucunda AK
Partinin “muhafazakar demokrasi” demokrasi kavramiyla biitiin bir toplumca
kabul gormiis ortak degerler vasitasiyla toplumun her kesimine agik siyasi bir

anlayis gelistirmeyi amagladigi goriilmiistiir.

Anahtar sdzciikler: Demokrasi, Siyasal Islam, Burgibizm, Nahda, Stra, AK Parti,
Muhafazakar Demokrasi.
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ABSTRACT

Since the emergence of the idea of democracy in Ancient Greece, democracy, as a
political system, especially after the Age of Enlightenment, is constantly enriched
by new ideas in the political area. Democracy, which came into agenda after the
Age of Enlightenment in Western Europe, met with the Islamic world after the
Second World War when some parliamentary systems in the colonial period were
excluded. It has recently occurred the debates on democracy in the Islamic World
aftermath the Arab Spring events, that paved the way for foresights regarding the
future of the Islamic countries of which most of them are governed by
authoritarian administrations. In this context, it was discussed by means of this
study the approaches of AK Party and Nahda Movement to the concept of
democracy. In this regard, after shortly mentioning the progress of democracy and
discussing the political Islam in the first chapter; Nahda Movement was examined
in terms of its approach to the democracy notion in the second chapter. In
conclusion, it was observed that Nahda Movement, which was founded against
Bourgiba’s extremely secularist administration under the leadership of Rachid al-
Ghannouchi who was inspired from the thoughts of the Organization of Muslim
Brothers in Egypt, tended to a different inclination with al-Ghannouchi’s
ideological transformation and argued to build a democratic system which adopts
the requirements of the Islamic Sharia. In the third chapter, AK Party was
examined by considering predecessor parties of the “national opinion”. Besides It
was given information about its leading figures AK Party, and made evaluations
regarding the conservative democracy which is the fundamental ideological stance
of AK Party. In this framework, it was concluded that AK Party is to aim at
developing a political system which is open to the all social layers of the Turkish

society by means of common values.

Key Words: Democracy, Political Islam, Bourguibism, En Nahda, Shura, AK

Party, Conservative Democracy
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GIRIS
Tarihi agidan giiniimiiz siyasal Islamciligi, 20 yiizyilin basinda siyasi olarak
Osmanli Imparatorlugu tarafindan temsil edilen siyasal Islam diinyasinin Batili
hegemonya karsisinda hissedilen gerilemesine bir ¢éziim bulmak amaciyla dini
yeniden yorumlamayi ve uyumlulastirmayr arastiran Islami 1slah hareketinin
miras1 lizerine kurulmustur (Piron, 2012, s.3). 19. yiizy1l ortalarindan itibaren
Osmanli Imparatorlugu hizla Bati karsisinda ¢oziilmeye baslamis ve bu
¢oziilmeye karsi careler arayan ve bu hususta ¢esitli 6neriler sunan ¢ogunlugunu
din adamlarinin olusturdugu fikir adamlar: islam aleminin kurtulusunun Islami
normlarin ¢agin gereklerine gére yeniden yorumlanmasiyla miimkiin oldugunu
ifade etmigler ve bu yonde siyasi ve kiiltiirel donlisiimiin gerekliligi {izerine
durmuslardir. Siyasal Islam anlayis1 ideolojik baglamda iki koldan gelismistir.
Bunlardan birincisi, Cemalettin Afgani ve Abduh gibi Bat1 diislince sisteminin
Islami degerlerle miimkiin oldugunca uzlastirilarak yeni bir sosyal ve siyasal
sistemin yerlesmesini savunan reformist goriistiir. ikincisi ise Seyyid Kutub ve
Hasan el Benna’nin basmi ¢ektigi ve Thvan drneginde miisahhas hale gelen ve
I[slam aleminde gerilemenin sebebi olarak Islam’in ahlaki boyuttaki emir ve
yasaklarina uyulmamasini gostererek toplumsal hayatin tamamen Islami normlara
gbre diizenlenmesini ve miimkiin oldugunca Islam’in erken d&nemindeki

safligiyla yaganmasi halinde kurtulusun gelecegini savunan goriistiir.

Ikinci Diinya savasmin sonlanmasiyla birlikte diinya genelinde biiyiik bir
bagimsizlik riizgar1 esmis ve Ozellikle Avrupa’da yerlesik somiirgeci giiglerin
biiyiilk bir yikima ugramalar1 ve savastan sonra eski sOmiirgelerine sahip
olamayacak bir duruma gelmeleri niifusu Misliiman olan pek c¢ok iilkenin
bagimsizligin1 elde etmesini saglamistir. Savas sonrast fasist idarelerin
yikilmasiyla birlikte esen demokrasi riizgarmin etkisi ve iki kutuplu diinyani
yaratmis oldugu kismi manevra alami Islami esaslar1 dikkate alarak idari diizenler
olusturmay1 diisiinen g¢evrelere dnemli imkanlar sunmustur. Bununla birlikte bu
hareket alan1 ¢ogunlukla oldukg¢a smirli kalmis ve bu hareketler Bat1 destekli

iktidarlarca acimasizca bastirilmistir.



Bu hareketlerin ¢oziim arayislarinda siiphesiz ki demokratik anlayis son derece
ufuk acic1 olmus ve adeta giivenli bir liman gorevi gormiistiir. Baslangigta siyasal
egilimli Islami hareketler acisindan demokrasi saldirgan Batinin kiiltiirel ve siyasi
bir somiirii vasitasindan 6teye gegmemekte idi. Somiirgeci Bati’ya ait bir deger
olmasi1 hasebiyle de Miisliimanlar i¢in uygulanabilir bir siyasi yonetim anlayist
olmaktan ¢ok uzakti. Miisliiman liderler maruz kaldiklar1 baskilardan 6tiirii
demokrasi kavraminin sundugu ifade hiirriyetinin kendileri i¢in ne kadar miihim
bir deger oldugunu fark ettiklerinde ise bu hareketler icin yeni bir donemin
baslangict oldu. Demokrasi bu hareketler i¢in her seyden dnce liderlerin fikirlerini
halka ulastirarak sosyal ve siyasal tabanlarini genisletmeleri agisindan muazzam
bir imkan sunmaktaydi. Diger taraftan Demokrasi, Batili bir kavram olmasi ve
Bati’'nin en temel siyasi anlayigini temsil etmesinden Otiirii bu hareketlere,
Bati’nin destegiyle kendilerine karsi agir tazyik uygulayan yonetimlere kars

giiclii bir si8inak ve genis bir hareket alan1 saglama potansiyeli tasimaktaydi.

Demokrasi kavraminin Bati diisiince sisteminin {riinii oldugu ve Miisliiman
diinyasinin yonetim anlayis1 agisindan uygulanabilir bir siyasal yontem olmadig:
seklindeki diisiincelerin bazi Batili ve Miisliiman diisiiniirler tarafindan ifade
edilmesine karsin, demokrasiyi diger yonetimlerden daha iyi olarak niteleyenlerin
orani Bat1 toplumlarinda % 86 iken, bu oran Miisliiman toplumlarda % 87 olarak
belirlenmistir (Uygun, 2017, s.352). Demokrasiye olan giivenin Islam
toplumlarinda bu kadar yiliksek ¢ikmasi, bir yandan bu toplumlarin ¢ogunun
icinde bulunduklar: otoriter siyasal kosullardan &tiirii gosterdikleri tepkisel tutum
olarak degerlendirilebilecekken; diger yandan, bu tepkiselligin Otesinde
demokratik tutumlar1 kendi hayat tecriibeleri, gelenekleri ve dini inanglari
baglaminda nasil bir ¢ergeveye oturttuklari agisindan da 6nem arz etmektedir. Bu
baglamda Esposito sdyle der; “Birgok Miisliiman, aktif bir sekilde Islami
demokrasiyi tanimlama ugrasi icindedir. Kiiresel dinsel canlanma ile
demokratiklesme siireclerinin birbirini biitlinleyici olabilecegine ve Miisliiman

diinyada boyle olduguna inanirlar” (Esposito ve Voll, 2012, s.3).

Yukarida ifade edilen husus baglaminda degerlendirildiginde, Tunus’taki Nahda

Hareketi ile Tiirkiye’deki Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ideolojik, sosyal ve
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siyasi arka planlarim1 dikkate alarak demokrasi kavramina yaklasimlarimi ele
almay1 amaglayan bu calisma, yalniz bu iki iilke agisindan degil benzer siirecleri
yasamakta olan genis bir cografyanin halen devam eden siyasal sistem
arayislarinin ve bu arayislar sirasinda yasadiklari1 sorunlarin anlagilmasi agisindan
da 6nem tasimaktadir. Diger taraftan bu hareketlerin siyasi tutumlar1 bolgesel ve
kiiresel barigin tesisi acgisindan ve bolgenin kiiresel sisteme saglikli bir sekilde

entegrasyonu agisindan da 6nem arz etmektedir.

Caligmanin en 6nemli kisitliligint Nahda Hareketi’nin demokrasiye iligkin temel
bakis agisinin Onemli Ol¢iide basindan beri hareketin lideri ve ideologu
pozisyonundaki Rasid Gannusi’nin perspektifinden sunulmasi olusturmaktadir.
Ragit Gannusi, Nahda Hareketi’'nin kurucusu olmasi ve hareketin ideolojik
yapisinin onun goriisleri ¢ercevesinde sekillenmesinden otiirli s6z konusu
harekette belirgin bir ideolojik muhalefetin gelismedigi goriilmiistiir. Bu durum
Nahda Hareketi’'nin  fikri  yapistmin  Gannusi’nin  fikirleri baglaminda
degerlendirilmesine yol agmistir. Diger taraftan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
ideolojik kimligi olan muhafazakar demokrasinin literatiirde yeni bir kavram
olmasi ve bu kavrama iliskin heniiz kesin bir ¢er¢eve ¢izilememis olmasi diger bir
kisitliligr olusturmaktadir. Bununla beraber AK Parti’nin temel ideolojik durusu
olan muhafazakar demokrasinin temelleri ve hedeflerine yonelik kamuoyuna
detayli bir metin sunulmadig1r goriilmektedir. Bu durum ise partinin ideolojik

durusu hususunda degerlendirme yapmayi zorlastirmistir.

Bilindigi gibi somiirge yonetimlerinin son bulmasiyla birlikte Ortadogu olarak
adlandirilan niifusunun kesif ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu, yeralt1 kaynaklar
acisindan son derece zengin; Afrika, Avrupa ve Asya kitalarmin kesisim
noktalarinda ve diinyanin 6nemli su ve kara yollar1 glizergdhinda yer alan
cografyada otoriter rejimler kurulmustur. Geleneksel asiret yapilanmasinin ve
diktatoryal rejimlerin etkisiyle bu cografyada demokrasinin yerlesip kok salmasi
imkansiz hale gelmistir. Demokrasinin yerlesmemesi yaygin insan haklar
ihlallerine, ekonomik geri kalmishga ve seckinci yapilarin devlet yonetimlerine
egemen olmasina sebep olmustur. Bu durum halk ile yonetimdeki seckinlerin
arsinda yarilmayr daha da derinlestirmis ve pek ¢ok sosyal ve siyasal kargasaya

sebep olmustur.



2011 yilinda Tunus’ta seyyar saticilik yaparak hayatini kazanmaya c¢alisan
Muhammed Buazizi adindaki iiniversite mezunu bir gencin kendisini yakmasiyla
baslayan ve kisa siirede biitiin Ortadogu’da yank1 bulan ve adina ¢gogunlukla Arap
Bahar1 denilen devrim hareketleriyle birlikte diinyanin dikkati bu bolgeye
cevrilmis ve hali hazirdaki otoriter ve diktatoryal rejimlerin yerine ne tiir
rejimlerin gelecegi biiyiik bir merak konusu olmustur. Diger yandan Ortadogu
cografyasinin ~ yOnetimini  yiiz  yillarca elinde bulunduran  Osmanh
Imparatorlugunun en 6nemli varisi konumundaki Tiirkiye Cumhuriyeti ancak
ikinci diinya savasindan sonra ¢ok partili yasama gecebilmistir. Bununla beraber
Tiirkiye’de demokrasinin yerlesmesi uzun yillar almis, demokrasi pek cok kez
askeri miidahalelerle kesintiye ugramis ve ozellikle Islami referansli partiler
yonetici seckinler tarafindan ¢esitli devlet aygitlari kullanilarak kolayca
bastirilmistir. Bunun sonucu olarak 2002 yilinda iktidara gelen Adalet ve
Kalkinma Partisi selefi olan partilerden farkli bir sdylem gelistirerek
“muhafazakar demokrat” kavramiyla kendini ifade etmis, toplumun daha genis
kesimlerine ulagmay1 hedeflemis ve bunu gerceklestirme yoniinde demokrasiyi
onemli bir ara¢ olarak benimsemistir. Diger taraftan Tunus’ta devrim basariya
ulasmus, Islami gelenekten gelen Nahda Hareketi partileserek segimlere girmis ve
cok dnemli segim basarilar1 elde etmistir. Ozellikle Bat1 aleminin tedirginligine
karsilik s6z konusu hareketin 6nde gelenleri ¢ogulcu ve demokratik bir siyasi

anlayis1 benimsediklerini agiklamiglardir.

Bu calismada bu iki hareketin demokrasi anlayislari ele alinarak beslendikleri fikri
alt yap1 irdelenecektir. Bunun yani sira bu iki hareketin Ortadogu cografyasinda
yeni bir siyasi anlayisi tetikleyip tetikleyemeyecegi bolgenin gelecegi agisindan
son derece Onemli bir durum arz etmektedir. Bu gilin neredeyse biitiin
Miisliimanlar daha adil, demokratik ve etkili bir siyasal ve toplumsal diizen igin
miicadele etmektedir (Fuller, 2017, s.68). Ozellikle bu iki hareketin demokratik
bir anlayis1 Islami anlayisla uyumlu bir sekilde bdlge halklarinin ekonomik, siyasi
ve kiiltlirel sorunlarini ¢6zmede etkili bir ara¢ olarak kullanip kullanamamasi ya
da bolgenin Islami gercegiyle demokrasinin ne sekilde uyumunun dngériildiigii,
yalnmz bolge agisindan degil; ozellikle bolgenin tasidigi jeo-ekonomik ve jeo-

stratejik degerlerden otiirli kiiresel sonuclar1 agisindan da son derece 6nemlidir.
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Bu iki partinin kalicilifinin ve uzun siireli siyasi basarilarinin da en onemli
temelini demokrasi anlayislart ve bu demokrasi anlayislarinin halkta buldugu
karsilik tarafindan belirlenecegi asikardir. Bu noktada ne tiir bir demokrasi
anlayisinin benimsenecegi énemli bir sorunsal olarak durmaktadir. Batili liberal
anlays oldugu gibi mi benimsenecek yoksa Islami ve geleneksel degerlerde var
oldugu diisiiniilen ve demokrasiye referans olarak gosterilen kavramlarin yeniden
ve derinlemesine yorumlanmasiyla elde edilecek demokratik degerlerin
bicimlendirdigi bir anlayis m1 gelistirilecek? Liberal demokrasi bu hareketler i¢in
baslangi¢ itibariyle kendilerini ifade etmeleri acisindan genis bir imkan
olusturmasma karsin uzun vadede bu hareketlerin tasidig1 islami ve geleneksel
degerleri torpiileyerek anlamsizlagtiracak sonra da hareketlerin tabanlarini
tamamen kaybettirecek bir mahiyet tasimakta midir? Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin gelistirdigi “muhafazakdr demokrasi” kavrami burada nasil bir yere

oturmaktadir?

Bu ¢aligmada her iki siyasi olusumun demokrasi anlayislarini konu edinen cesitli
kitap, dergi, makale, gazete ve brosiirlerden faydalanilmistir. Basili eserlerin yani
sira internet ortaminda yayinlanan eserler de kaynaklarin 6nemli bir kismini

olusturmaktadir.

Her iki hareketin de en belirgin ve benzer kaynaklardan beslenen tiim diger siyasi
olusumlardan farki demokrasi kavramin siyasi anlayislarinin merkezine oturtmus
olmalanidir. Bu gerc¢egi dikkate alarak bu caligmanin birinci boliimiinde 6ncelikle
demokrasi kavraminin tanimina, gelisimine, temel ozelliklerine ve demokrasi
tiirlerine deginilecektir. Bunun yani sira yine birinci béliimde siyasal Islam
kavramu ele alinacak ve bu ideolojik durusta demokrasinin yeri irdelenecektir. Ote
yandan aynm boliimde s6z konusu ideolojik anlayisin Orneklerine yer verilerek
bunlarin demokrasi konusundaki tutumlari ele alinacaktir. Ikinci béliimde ise
Nahda Hareketi konu edinilecektir. Bu baglamda 6ncelikle hareketin ortaya ¢ikis
kosullar, liderleri ve yasadigi doniisiime deginilecektir. Bu hususta s6z konusu
hareketin ideologu ve lideri konumundaki Gannusi’nin demokrasi anlayislarini
besleyen kavramlara yer verilecektir. Bu agidan Gannusi’nin sivil toplum, sira,
ictihad, icma gibi kavramlar1 nasil degerlendirdigi ele alinacaktir. Ardindan ise

Rasid Gannusi’nin bakis agistyla Nahda Hareketi’nin liberal demokrasi, Bati
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demokrasisi ve ideal demokrasi hususunda bakis acilarina yer verilecektir.
Calismanin iigiincii boliimiinde ise Adalet ve Kalkinma Partisi’ne yer verilecektir.
Bu baglamda Adalet ve Kalkinma Partisi’nin 6ncelikle selefi olan Milli Goriis
hareketiyle olan ideolojik benzerlikleri ve farklilarina deginilecek ardindan
partinin Oncli liderlerinin biyografisiyle birlikte bu liderlerin temel siyasi
duruslarma yer verilecektir. Ote yandan bu bélimde Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin siyasi bir parti olarak Tiirk siyasetinde nereye oturduguna iliskin
tartismalarin odaginda yer alan “Merkez-Cevre Iliskisi” ve “Uciincii Yol”
konulart irdelenecektir. Son olarak AK Patinin temel ideolojik durusu olarak
sundugu “muhafazakdr demokrasi” kavrami ele alinacak ve bu kapsamda
muhafazakarlik ve muhafazakar demokratlik kavramlari iizerinde durulacaktir.
Sonu¢ kisminda ise elde edilen bulgular yoluyla benzerlikler ve farkliliklar
vurgulanarak demokrasi tiirleri baglaminda her iki olusumun demokrasi anlayisina

yonelik degerlendirmelerde bulunulacaktir.



BOLUM 1

DEMOKRASININ TANIMI, GELISIMI VE SIYASAL iSLAM
HAREKETLERINDE DEMOKRASI ORNEKLERI

Demokrasi kavraminin tanimi, tarihsel siirecte yasadigi doniistim ve bir sistemin
demokratik olarak nitelendirilebilmesi saglayacak ozellikler caligmaya konu
edinilen siyasal hareketlerin demokrasiye iligkin tutumlarini anlayabilmek adina
onemli goriilmektedir. Ote yandan bahse konu siyasal hareketlerin temel gikis
noktalar1 olan siyasal Islam kavrami ve siyasal Islam’in temsilcisi konumundaki
cesitli hareketlerin demokrasiye yonelik tavirlari da ayrica dikkate deger mahiyet
tagimaktadir. Bu hususiyetler goz Oniinde bulundurularak birinci boliim bu

konulara tahsis edilmistir.

1.1 DEMOKRASININ TANIMI VE GELISIMI

Tarihi agidan kullanimi Eski Yunan sehir devletlerine kadar giden demokrasi
kavrami temelinde siyasal iktidarin olusumunda ve toplumsal kararlarin
alimmasinda halkin katilimini ifade etmektedir. Demokrasi teriminin kokeninde,
Eski Yunanca bir sozciik olan “demokratia” yer alir. Eski Yunancadaki demos
sozcligli “halk” olarak terciime edilebilir. “Krat” kokiinden tlireyen kelimler ise
gii¢, yonetim, hiikiimdarlik gibi kavramlar1 karsilamak i¢in kullanilir (Uslu, 2012,
s.137). Goriildiigli gibi demokrasi gii¢ yani iktidar ve halk kelimelerinin bir araya
gelmesiyle olusturulmus bir kavramdir. Bununla beraber iktidar olgusunu halkin
nasil ve ne Olgiide belirleyecegi siirekli bir tartisma konusu olmustur. Bu
baglamda teorik agidan demokrasi halk egemenligini esas alan bir sistem olarak
halkin kendisini yonetecek olanlari sinirlt bir zaman dilimi ¢er¢evesinde yonetime
tasimast ve bu yoneticilerin halki laik, adaletli, sosyal ve hukuk temelinde

yonetmesi olarak tarif edilebilir (Aktaran; Arslan, 2016, s.128). Giinlimiizde
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demokrasiyi tanimlamak i¢in yaygin olarak Abraham Lincoln’iin 6zlii demokrasi
tanimlanmasi kullanilmaktadir. Abraham Lincoln, Amerikan I¢ Savasi sirasinda
1864 tarihinde verdigi bir sdylevde demokrasiyi “halkin, halk tarafindan, halk i¢in
yonetimi” olarak tanimlamistir (Heywood, 2013, s.102). Ote yandan “halkin, halk
tarafindan” nasil yonetilmesi gerektigi hususunda farkli goriisler ortaya ¢ikmaistir.
Bu gortisler temelde halkin kendisine iliskin kararlar1 dogrudan kendisinin almasi
olarak tanimlanabilecek olan “katilimci demokrasi” ve halkin yonetime sectigi
temsilciler vasitasiyla katilmasini ifade eden “temsili demokrasi” anlayislari

cergevesinde sekillenmistir.

1.1.1 Eski Yunanda Demokrasi Anlayisi

Eski Yunan uygarhiginda siyasal yapilanma “polis” adi verilen sehir devletleri
seklinde kendini gostermistir. Bununla beraber demokratik yonetime sahip “polis”
devletlerin sayisi toplamda bini gegen sehir devletleri arasinda klasik donemde
azinhigr teskil etmekteydi. Bu demokratik yapilanmalar genellikle toplumsal
olarak asag1 tabakada bulunan siniflarin aristokrasiye karsi verdikleri miicadelenin
sonucunda ortaya ¢ikmustt (Uslu, 2012, s.138). Diger taraftan Eski Yunan’da
demokrasi kavramina iligkin ortak bir anlayisin mevcut olmadigi goriilmektedir.
Bir kisim diisiliniirler demokrasiyi desteklerken bir kismi demokratik bir sistemi
benimsememekteydi.  Ornegin Yagh Oligark olarak bilinen yazar eserinde
demokrasi rejimini elestirmekte, bu elestirisini de halkin daha fazla erk elde
etmesi lizerine insa etmektedir. Ona gore halkin arasinda en g¢ok goriilen sey
bilgisizlik, diizensizlik ve kotiiliiktiir. Ksenophon ise demokrasiyi halki hiziplere
boldiigii ve herkesin kendi ¢ikar1 pesine diismesi neticesinde “halk despotluguna”
yol agtif1 gerekgesiyle elestirir. Diger taraftan demokrasinin Herodotos ve
Perikles gibi keskin savunuculari da vardir. Herodotos {inlii “Tarih” inde Pers
sarayindaki bir tartisma tlizerinden agik¢ca demokrasiden yana tavir alir. Atina’nin
Tiranlar yonetiminden sonra Ozgiir yurttaslar eliyle hizla gelistigini ve baska
uluslarin  Oniline  gectigini  vurgular. Perikles ise yilmaz bir demokrasi
savunucusudur. Perikles; “Baska uluslarin yasalarina bakarak kurulmamis olan bir

idare seklimiz var; baskalarini taklit etmek soyle dursun, biz kendimiz baskalarina
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ornek oluyoruz. Idare seklimizin adi demokratiadir” demektedir (Agaogullari,

Tiirk, Yalginkaya v.d., 2014, 5.48,49,50,51).

Demokratik polislerin iginde Atina Polis’i 6nemli bir yere sahiptir. Atina’da halk
ic temel kasttan olugsmaktaydi; yurttaslar, yerlesik yabancilar ve koleler (Uygun,
2017, s.19). Bunlardan yalnizca yurttaglar siyasal haklara sahipti. Her yetiskin,
erkek yurttas halk meclisindeki yasama faaliyetlerine katilabilmekteydi.
Kadinlarin ise siyasal faaliyetlere katilma hakki yoktu. Halk meclisi yilda normal
sartlar altinda 40 defa toplanirdi. Halk meclislerinde kararlar yurttaslarin
dogrudan katilimi ile alinirdi. Bu durum “katilimci demokrasi” anlayiginin
benimsendigini gostermektedir. Atina demokrasisinin en fazla goze carpan
noktalarindan biri siyasal faaliyetlere katilma hakkinin yalnizca toplumun kiigiik
bir kismina taninmis olmasidir. Yetigkin erkek yurttaglarin disinda kalan ve
toplumun genis bir kesimini olusturan yerlesik yabancilar, koleler ve kadinlarin
hicbir siyasal hakki bulunmamaktaydi. Bu durumun “halk giicii” ya da ‘“halk
iradesi” anlamina denk diisen “demokrasi” kavramiyla ne dlgiide tutarlilik tasidigi

tartisma konusu olmustur.

1.1.2 Modern Demokrasi Anlayisi

Antik donem demokrasilerinden sonra uzunca bir siire demokratik sistemler
goriilmemis ancak Aydinlanma Cagi sonrasinda egemenlik yetkisinin
kendilerinde oldugunu diislinenlerin artmasiyla birlikte yoneticilerin halk
tarafindan secilmesi gerektigi diislincesi Ozellikle burjuvazi arasinda yayginlik
kazanmistir (Arslan, 2016, s.109). Jean- Jacques Rousseau 1762 tarihli Toplumsal
sozlesme adli eserinde demokrasi ile halk egemenligi arasindaki iliskiye dikkat
ceker. Bu baglamda Rousseau halk egemenliginin gerceklesebilmesi igin
yonetimde halkin menfaati veya isteginin belirleyici olmast gerektigini vurgular.
19. yy’de egemenlik yetkilerinin kendilerinde olduguna giderek daha fazla insanin
inanmasi, yoneteceklerinde yonetilenler tarafindan belirlenmesi diisiincesini

giiclendirdi. Bunun sonucu olarak demokratik diisiinceler geliserek bireysel ve
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toplumsal ihtiyaglara gore sekillenmeye basladi (Arslan, 2016, s.136). Bu
donemde Alexis de Tocqueville halk yonetimi olarak Amerikan demokrasini
Oornek gosterir ve bunu “firsat esitligi” kavrami ile aciklar. Diger taraftan
demokrasinin bir “gogunluk tiranligina” donlismesi tehlikesine dikkat ceker
(Uslu, 2012, 142). Cogunluk despotizmi ihtimaline karsi g¢esitli ¢oziim
Onerilerinin dile getirilmesine 20. yiizyilla kadar devam edildi. 20. yiizyilda
yapilan bazi aragtirmalar bunu ihtimal dahilinde oldugunu gosterdi. Bunun sonucu

olarak “demokratik elitizm” kurami gelistirildi (Uygun, 2017, s.178).

Modern ve antik donem demokrasi anlayislar1 arasinda insanligin yasadigi
dontisiimiin  dogal sonucu olarak ilkeler, degerler ve amacglar bakimindan
farkliliklar mevcuttur. Modern demokrasi ile birlikte demokrasilerde halkin
dogrudan yonetici konumunda olmas1 yerine halkin iktidari denetlemesi anlayist
benimsenmistir. Diger taraftan modern demokrasi antik donem demokrasisindeki
“tiirdeslik™ ilkesinin tersine “cogulculuk™ ilkesini benimsemistir (Uygun, 2017,
s.173). Bu durum tabii olarak antik ¢agdan farkli olarak toplumun biitiin

katmanlarinin temsilcileri vasitastyla yonetime katilmalarinin oniinii agmustir.

1.3 DEMOKRASININ TURLERIi VE FARKLILIKLARI

Demokrasi gilinlimiizde diinya genelinde bir idari sistem olarak olduk¢a genis bir
popiilerlige sahip olsa da demokrasiye iliskin uygulamalar c¢esitlilik
gostermektedir. Bunlar temelde demokrasinin yani halk iradesinin yonetime nasil
yanstyacagina iligskin olarak egemenligin kullanilma yontemi agisindan demokrasi

ve amaca yOnelik demokrasi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

1.3.1 Egemenligin Kullanim1 A¢isindan Demokrasi Tiirleri

Egemenligin kullanim1 agisinda demokrasi dogrudan demokrasi, temsili
demokrasi ve yart dogrudan demokrasi olmak iizere lic ana baglk altinda

toplanmaktadir.
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1.3.1.1 Dogrudan Demokrasi

Eski Yunan’da uygulanan temel demokrasi modeli olan dogrudan demokrasi
halkin demokratik giiciini herhangi bir temsilci olmaksizin dogrudan
kullanmasin1 esas almaktadir. Dogrudan demokrasi halk egemenligi ve
egemenligin devredilemezligi kurami iizerine insa edilmistir. Bu kuram
Rousseau’nun sosyal sozlesme doktrinine ve egemenligin devredilmezligi
kuramima dayanmaktadir (Tung, 2008, s.1117). Dogrudan demokrasinin biitiin
vatandaglarin alinan kararlarda dogrudan tercihte bulunmasimi gerektirdiginden
giiniimiiz kosullarinda yogun niifus sebebiyle uygulanmasi giiclesmistir. Bununla
beraber gelisen teknoloji ile birlikte halkin karar alma siireglerine katilma
olanaklarimin artmas1 dogrudan demokrasi araglarimin kullanimimin Gniinii

agmuistir.

1.3.1.2 Temsili Demokrasi

Temsili Demokrasi halk egemenliginin halk tarafindan segilen temsilciler eliyle
yonetime yansitilmasi temeline dayanmaktadir. Temsili demokraside temsilcilere
halk egemenligi se¢im yontemiyle devredilir. Se¢men ile halk arasindaki bag
temel olarak se¢im donemlerinde ortaya ¢ikmakla birlikte, temsili demokrasilerde
dilekge hakki gibi araglarla vatandasin yonetime katilmasi tesvik edilir. Milli
egemenlik teorisine dayanan temsili demokrasilerde secilen temsilci yalnizca
kendisini segenlerin degil biitiin milletin temsilcisi konumundadir (Tung, 2008,

s.1117).

1.3.1.3 Yar1 Dogrudan Demokrasi

Yar1 dogrudan demokrasi se¢cmenlerle onlar tarafinda secgilen temsilcilerin
egemenligin kullanilmasini birlikte gergeklestirdigi demokrasi yontemidir. Yari
dogrudan demokrasilerde bir yandan egemenlik vatandasin sectigi temsilciler
eliyle kullanilmaktadir. Bu yoniiyle yar1 dogrudan demokrasi temsili demokrasiye
benzemektedir. Diger taraftan bu demokrasi yonteminde segmenler bazi konularda
referandum benzeri araglarla egemenliklerini dogrudan kullanmaktadir ve bu

yoniiyle yart dogrudan demokrasi, dogrudan demokrasiye benzemektedir. Halk bu
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demokrasi yonteminde referandum, halk vetosu, halk tesebbiisli ve temsilcilerin

azli yontemiyle egemenligini dogruda kullanir (Tung, 2008, s.1117).

1.3.2 Amagclar1 A¢isindan Demokrasi Tiirleri

Demokrasi diisiincesinde halk egemenliginin nasil kullanilacagina iliskin ¢esitli
yontemlerinin belirlenmesinin yani sira hedeflenen toplumsal ve siyasal amaglar
dogrultusunda uygulamaya konulan ¢esitli demokrasi modelleri de mevcuttur. Bu
modellerin toplumlarin  gelismiglik diizeyi, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik

yapilariin dikkate alinarak uygulamaya konuldugu goriilmektedir.

1.3.2.1 Liberal Demokrasi

19. yiizyilin sonundan baglayarak temsili demokrasiler, liberalizmin kurumsal hale
gelmesiyle birlikte siyasetin mesru yontemi olarak kabul edilmeye baslandi.
Secimlerde oy kullanma hakkinin daha genis toplumsal kesimler icin de
taninmasi, siyasal siireglere katilmin miilkiyet ve vergi 6deme Olgiitlerinin
ilerisine gotiirilerek ve oOzellikle kadinlarin ve iscilerin talepleri de dikkate
alimarak ¢esitli toplumsal kesimleri kapsayacak hale getirilmesi liberal

demokrasiye mesruiyet kaynagi olmustur (Yildirim, 2017, s.53).

Liberal demokrasi baz1 dngoriimler veya yasalar iizerine kendini insa eder. 1lk
olarak devletin demokratik bir anlayisla yapilandirilmasi gerekliligi vurgulanir.
Demokrasi esasen kamu tercihiyle sekillenen ve kamuya kars1 sorumlu olan bir
idari sistemi ifade eder. Ikinci olarak toplumsal alana iliskin cekismelerde
belirleyici unsurun ¢ogunluk tercihi dogrultusunda gercgeklestirilmesidir. Bu
acidan bakildiginda siyasal erkin ‘“anayasal kontrolli, diirlist se¢imler, ifade
Ozgurligli, sivil orgilitlenmenin siyasal katilimi ilkeleri bu sistemin olmazsa

olmazlaridir” (Cetin, 2001, s.223).

Liberal demokrasi iktidar giicliniin sinirlandirilmas: gerektigi iizerinde durur.
Bunun saglanmasi i¢in iktidar vatandaglarin kendi hiir iradeleri ile olusturduklar
goniillii kuruluslar araciligiyla kendi gorevlerini icra eder. Boylece siyasal iktidar

faaliyetlerini yiiriitme siirecinde halkin belirledigi smirlar1 dikkate alarak
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gerceklestirir. Liberal demokraside siyasal iktidarin goniilli kuruluslart baski
altina almasi ise kabul edilemez. Ote yandan liberal demokrasi ¢ogulculugu én
planda tutar. Liberal demokrasiye gore iktidar biitiin toplumun menfaatini dikkate
alarak gorevini yerine getirmelidir. Bunun yani1 sira liberal demokrasi genel geger
toplumsal ve ahlaki Olgiitlerin varligin1 reddeder. Liberal demokrasiye gore
gerceklik toplumun ¢ogunlugu tarafindan insa edilmektedir. Bunun sonucu olarak
azmligin ¢ogunluga karsi korunmasi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir (Cetin, 2001,
s.223).

1.3.2.2 Koruyucu Demokrasi

17. ve 18. Yiizyillarda demokrasiye iliskin fikirlerin yeniden goriiniir hale
gelmesiyle birlikte demokrasi halk egemenliginin saglanmasi diisiincesinden
ziyade vatandaslarin kendilerini hiikiimet despotlugundan korumasina yarayacak
bir ara¢ yani koruyucu demokrasi olarak kabul edildi (Heywood, 2013, s.108).
Koruyucu demokrasinin temelinde mutlak hakim konumdaki devlete kars1 bireyi
koruma arzusu yatmaktaydi. Gilinliimiiz demokrasilerinde ise vatandasin hiikiimete
kars1 korunmasi demokrasilerin anayasal sistemlere dayanarak hukuk temelinde
islemesi ve halka secimler vasitasiyla hiikiimetleri hesaba c¢ekme olanaginin
sunulmasiyla karsilanmaktadir. Diger taraftan koruyucu demokrasi vatandaslara
kendilerini her yonden gerceklestirebilmeleri i¢in devlet miidahalesinden uzak

genis bir 6zgiirliik alan1 agmay1 hedefler (Heywood, 2013, s.107,108).

1.3.2.3 Radikal Demokrasi

Radikal demokrasi projesi baslangigta Marksizm’in yasadig teorik sikintilar ile
Sosyalizmin yasadig1 politik sikintilar1 agmak diisiincesi ile olusturulmus olsa da
zaman i¢inde farkli bir mecraya girmistir. Giiniimiizde ise liberal demokrasinin
krizlerine ¢6zlim bulmak i¢in gelistirdigi argiimanlar dolayisiyla dikkati iizerine

¢ekmekte ve taraftar bulmaktadir (Duman, 2008, s.116).

Radikal demokrasi kavraminin tanimlanmasi noktasinda iki temel hususu goz
oniinde bulundurmak gerekli goriilmektedir. Bu hususlardan ilki J. J.
Rousseau’nun fikirlerini temel alan ve kamuya iliskin meselelerde karar alma

stirecinde miimkiin olan en genis katilimin temin edilmesi hususudur. Go6z
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oniinde bulundurulmasi1 gereken ikinci husus ise, karar siireglerinde
gerceklestirilecek miizakere faaliyetlerinin  ehemmiyetidir. Bdylece liberal
demokrasinin temsil hususunda yasadigi ¢ikmaza radikal demokrasi bir ¢6ziim
yolu 6nermekte ve kamusal alana iliskin alinacak kararlarda genis halk katilimini

etkili bir sekilde saglamay1 amaglamaktadir (Zabunoglu, 2017, s.803).

Ote yandan katilimc1 model ile radikal demokrasi arasindaki farki gdz oniinde
bulundurmak ©6nem tasimaktadir. Oncelikle radikal demokrasi kuraminin
Ongordiigii temel niteliklerden farklt olarak katilimci demokrasi modeli tek
tiplestirmeye dayali bir anlayis zemini {izerinde hareket eder. Bu yoniiyle
katilimc1 demokrasi modeli tiirdes yapilar olusturmay1 hedefleyerek toplumda var
olan farkl siyasal anlayislarin politik alana girisini engeller (Zabunoglu, 2017,

5.804).

1.3.2.4 Vesayetci Demokrasi

Vesayetci demokrasi kavrami esasen hukuka ait olan vesayet kavraminin siyasi
alana yansimasiyla olusmustur. Bu demokrasi anlayisinda demokrasinin temel
niteliklerine dogrudan itiraz edilmese de demokratik siyasetin denetim altina
alinmasi s6z konusu olmaktadir. Vesayet¢i demokrasi anlayisinin hakim oldugu
bir rejimde demokratik hayatin ne dlclide gelisip ilerleyebilecegi ideolojik saiklar
ya da cesitli glic merkezlerinin izni Ol¢lisiinde belirlenmesi nedeniyle vesayetci
demokrasi tam bir demokrasi olarak tanimlanamaz (Giines, 2013, s.51). Diger bir
ifadeyle vesayetci demokrasi se¢cim yoluyla yonetime gelmis siyasi olusumlarin
atanmis kamu otoritelerinin iradesine tabi olmaya mecbur birakilmalar1 sonucunda
temsili demokrasinin gii¢ kaybetmesi durumudur (Kaya, 2013, 5.495). Yasal kamu
otoriteleri ya da devlet dis1 giic odaklar1 kamuya ait alanlar1 kendi denetimine tabi
alan addediyorsa ve bunu saglamak i¢in veto giicii kullanabiliyorsa ya da iilke
topraklarinin bir kismmi denetim altinda tutuyorsa ve halk tarafindan secilen
temsilcilere siyasal sinir belirleyebiliyorsa vesayet¢i demokrasi s6z konusu olur

(Ozalp, 2008, s.143).

Vesayet¢i demokrasi anlayisinin {izerine insa edildigi vesayet rejimi kendi iginde

tutarsiz bir yapt arz eder. Halk iradesinin temel belirleyici unsur oldugu
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demokratik sistemlerde bu iradenin iizerinde denetim yetkisine sahip olan vesayet
cevrelerinin mevcudiyeti biiyiik bir geliski olusturmaktadir (Aktaran; Giines,
s.53). Bununla beraber vesayet¢ci demokrasilerde halkin temsili s6z konusudur.
Fakat bu tiir bir demokrasi anlayisinin baskin oldugu yonetimler uzmanlasma ve
farklilagsma agisindan yeterli siyasal gelismeyi saglayamamis olmalari nedeniyle

etkin bir sekilde islerlik kazanamamaktadirlar (Kaya, 2013, 5.496).

1.3.2.5 Miizakereci Demokrasi

Miizakereci demokrasi temelde vatandasin siyasal alanda etkin bir sekilde var
olmasini amaglar. Bu yoniiyle miizakereci demokrasi, 6zgiir ve esit vatandaglarin
cesitli miizakere siirecleri vasitasiyla yasal siyasi karar alma mekanizmalarina
dahil olmasin1 ve kendine iligkin alinacak kararlarda dogrudan etkin olmasin
ifade eder (Kanatli, 2014, s.120). S6z konusu karar alma siireclerin ise vatandas
sivil toplum kuruluslar1 vasitasiyla dahil olur. “Miizakere siirecine girecek
goriiglerin tastyicilart sivil toplum kuruluglari, miizakere siirecinin ¢ergevesini ve
ilkelerini belirleyen ise devlettir” (Korkmaz, 2016, s.367). Liberal diisiincenin
pazar anlayisinin politik alanin karar siireglerinin mesruiyeti konusunda yeterli
giice sahip olmadigin1 savunan Habernas, liberal sistemin mesruiyete iliskin
yasadig1 sorunun “bireysel haklari giivence altina alinmis yurttaslarin iletisiminin
iriinii olan miizakere ile ¢oziilebilecegini diisiinmektedir” (Altinkok, 2015, s.9).
Bu yoniiyle Miizakereci demokrasi, Liberal Demokrasiyi toptan reddetmek yerine
onun temel niteliklerini benimseyerek mesruiyet acgisindan yasadigi ¢ikmazlara
¢Oziim bulmaya odaklanan bir kuram olarak goriilmektedir (Korkmaz, 2016,

5.369).

1.4 DEMOKRASI ANLAYISININ TEMEL OZELLIKLERI

Demokrasi diinya genelinde yaygin bir sekilde kabul goren bir yonetim anlayigin
ifade etse de basarili bir demokratik sistemin hangi 6zelliklere sahip olmasi
gerektigine iliskin yargilar degismektedir. Bu baglamda bir siyasal sistemin
demokratik olup olmadigini 6lgmek i¢in o siyasal sistemde aranan bazi 6zellikler
bulunmaktadir. Bu 6zellikler;

Toplumsal egitim seviyesi siirekli yiikseltilmelidir: istikrarl1 bir siyasal yap1 ve

stirdiiriilebilir bir toplumsal model olusturabilmek i¢in egitimli bir toplum
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olusturulmasi biiyiik dnem tagimaktadir. Ancak egitimli bir toplum {ilkesi i¢in
nasil bir yonetim modelinin faydali olabilecegine iliskin dogru karar vererek
dogru yoneticileri secebilir. Giinlimiizde egitim seviyesi yiiksek toplumlar liberal
demokratik yOnetim sistemlerini katilime1 demokratik hukuk devletlerine
doniistiirmiis durumdadir (Arslan; s.139).

Kuvvetler ayrihi@ ilkesi gecerli olmahdir: Kuvvetler ayrilig: ilkesi demokratik
bir sistemin {i¢ temel anayasal organi olan yasama, yiiriitme ve yarginin kendi
yetki alaninda kalarak dengeli bir yonetimin saglanmasini ifade etmektedir. Bu
anayasal organlardan birinin kendi yetkilerinin disina ¢ikarak diger organlarin
alanina miidahil olmas1 cesitli suiistimallere yol acabilmektedir. Bu organlar
arasindaki yetki kullanimima iliskin ¢atismalarda ise yargi karar1 gecerli
olmaktadir.

Ozgiir ve serbest secim olmalidir: Temsili demokrasi ile yonetilen demokratik
sistemlerde halk egemenligin mutlak kaynagi olarak kendisi yonetecek olan
temsilcilerini 6zgiirce secer. Bu segilen temsilciler ise yasama faaliyetlerinde
bulunmak ve yiiriitmeyi denetlemekle yiikiimliidiir.

Periyodik Olarak Her Dort ve ya Bes Yilda Bir Secimler Yapilmalhdir:
Se¢imlerin periyodik olarak yapilmasi halkin denetleme gorevini yerine
getirmesini saglamaktadir. Halk kendisi adina yonetimde bulunanlar1 yaptiklari
faaliyetler dolaysiyla ya takdir ederek tekrar se¢gmekte ya da cezalandirarak
muhalefet konumuna diisiirmektedir. Bu durum siyasal rekabeti tetikleyerek halk
c¢ikarinin daha fazla dikkate alinmasini saglamaktadir.

Secimlere Birbiriyle Rekabet Eden En Az ki Parti Girmelidir: Secimlere
birden fazla siyasi partinin girmesi se¢menlere tercih etme imkaninin verilmesini
saglamaktadir. Toplumun farkli kesimlerinin temsilcileri vasitasiyla yonetime
katilamamis olmasi ise bu kesimlerin kendi {ilkelerine olan bagliliklarim
zayiflatmakta ve gesitli toplumsal sorunlara yol agmaktadir. Diger taraftan farkl
siyasal partilerin halkin karsisina farkli programlarla ¢ikmis olmasi halka daha
farkli modellere iligkin degerlendirme imkan1 vermektedir.

Iktidarin Muhalefet Partilerini Korumas: ve Saygi Gostermesi Zorunludur:
Demokratik sistemlerde saglikli bir yapinin olusturulmasi agisindan iktidardaki
partinin faaliyetlerinin muhalefet tarafindan denetlenmesi zaruret teskil

etmektedir. Bu baglamda iktidarin muhalefete baski uygulamasi ve c¢ogunluk
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diktatorliigline yonelmesi s6z konusu olamaz. Diger taraftan demokrasilerde
hiikiimetlerin meclis disindaki muhalefete de saygi gostermesi gerekir.

7- Vatandasin Kisisel hak ve ozgiirliikleri garanti altina alinmahdir:
Egemenligin kaynaginin halk oldugu demokratik sistemlerde vatandasin kisisel
hak ve Ozgiirliikleri anayasal garantiye sahiptir. Bu acidan vatandasin onayini
almayan ve anayasal demokrasiyi hedef alarak otoriter giic kullanan iktidarlar
mesruiyetini kaybeder.

8- Ozel Miilkiyet Hakki Anayasal Olarak Garanti Altina Ahnmistir: Liberal
demokrasilerde vatandasin miilk edinme hakki ve miilk dokunulmazligi anayasal
garanti altindadir. Bu baglamda mesru yollardan elde edilen miilke dokunulamaz.

9- Demokratik Devlet Aym Zamanda Sosyal Devlet Sorumlulugunu Ustlenmek
Zorundadir: Demokratik sistemlerde ¢esitli sebeplerden oOtiirli  gegimini
saglayamayacak durumda olan vatandaglara devletin sosyal yardimlarda
bulunmasi gerekir. Giiniimiizde sosyal yardimlarin diizenli olarak saglanmasi
anayasal bir hak haline gelmistir. Bu yardimlar vatandasin devlete olan aidiyet
duygusunu pekistirmektedir.

10- Katihme1 Demokratik Yonetim Anlayisi On Planda Olmahdir: 1960’11
yillarda itibaren katilimci1 demokrasiye yonelik egilim artmis ve gelismis
demokrasilerde vatandasin se¢cim doneminde oy kullanmanin disinda sivil toplum
kuruluglar1 ya da ¢esitli baski gruplar1 vasitasiyla demokratik sistemde etkinlik
olusturmasi yayginlagsmistir. Boylece demokratik sistemin daha etkin ve daha
saglikl bir sekilde islemesinin 6nii agilmastir.

11- Merkezi Yonetimi Tamamlayan Yerel Yonetim Birimleri Olusturulmahdir:
Gilinlimiiz gelismis demokrasilerinde merkezi yonetimin yani sira merkezi
yonetimi ¢esitli hizmetler iireterek yerelde tamamlayacak nitelikte yerel
yonetimler olusturulmustur. Vatandasin tercihleriyle belirlenen bu yerel
yonetimler kendi yasal araclarina ve ekonomik kaynaklarina sahiptirler.

12- Hukuk Devleti Ilkeleri Gegerli Olmahdir: Demokratik sistemlerde vatandasin
hukuk sistemine bagli kalmasi gerekliliginin yani sira yoneticilerin de ulusal
hukuka ve imzalanan uluslararas1 anlasmalarin gereklerine uymasi ve evrensel
hukuk normlarimi dikkate almas1 gerekmektedir. Bu baglamda bagimsiz yarginin

olusturulmasi ve nitelikli personelle desteklenmesi elzemdir.
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Gliniimiiz modern katilimc1 hukuk devletlerinde bu 6lgiitler temel alinmakta ve
bunlarin eksikligi uygulanan demokratik sistemin eksikligi olarak kabul

edilmektedir (Aktaran; Arslan, s.147).

1.5 ISLAMCILIK DUSUNCESI VE GELISIiMi

Islamcilik siyasal bir diisiince sistemi olarak islam aleminin modern dénemde
karsilastigi  problemlerin  sebebini  Miisliimanlarin ~ Islami  esaslardan
uzaklagmasinin sonucu olarak degerlendiren ve yasanan sorunlarin ¢ozimiinii
Islami esaslara uygun bir siyasal sistem ve toplumsal yapi olusturmakta géren
siyasal durusu ifade etmektedir (Giirel, 2012, s.453). Osmanli Imparatorlugunun
yikilmaya yiiz tuttugu dénemde yasadigi beka sorununa yonelik bir ¢ézliim Onerisi
olarak bir kisim aydinlarin giindeme getirdigi Islamcilik, Halifeligin kaldirilarak
laikligin benimsenmesiyle birlikte yasanan toplumsal ve siyasal gerilimlerle
birlikte ortaya ¢ikan Islam-siyaset iliskisine yonelik tartismalarla birlikte yeni bir
evreye girmistir (Giirel, s.437). Islami egilimli aydinlar, Islami esaslar1 dikkate
alan bir yonetim anlayisina sahip olan Osmanli Imparatorlugundaki gerileyisin
temel sebebini “Islamlasmamanin, Miislimanlhiga aykiri gidisin ve Islamci

zihniyeti” kavrayamamanin sonucu olarak gérmekteydiler (Tunaya, 2003, s.13).

20. yiizyihn basinda Islam Aaleminin en niifuzlu devleti olan Osmanl
Imparatorlugunun tarih sahnesinden cekilmesiyle birlikte Miisliiman cografya
biiyiikk oranda bagimsizligin1 kaybetmis ve batili gili¢lerin denetimine girmistir.
Ikinci diinya savasi sonrasinda ise bu iilkeler bagimsizliklarini kazanmay1
basarmislardir. Bununla beraber bagimsizlik sonrast donemde bu iilkelerin
yonetimi ¢ogunlukla bati taraftar1 laik elitlerin eline ge¢mistir. Bunun sonucu
olarak s6z konusu laik elitlerle geleneksel degerlere bagli kesimler arasinda
siirekli bir ¢ekisme hali ortaya ¢ikmistir. Miisliiman {ilkelerdeki laik milliyetci
fikir akimlari ile marjinal solun 1960 sonrasinda yasadigi sarsintilarin sonucunda
cesitli karakterde Islamci hareketlerin giiclenmesinin 6nii agilmstir (Giirel,s.453).
Bu dénemde Islam diinyasinda Islamci hareketler hizla 6nemli siyasal gii¢
odaklar1 olarak ortaya c¢ikmislar ve onde gelen Miisliiman iilkelerde yerlesik
sistemleri sarsacak siyasal basarilar elde etmislerdir. Bu baglamda Tiirkiye’de
Milli Gériis partileri, Misir’da Miisliiman Kardesler, Pakistan’da Cemaat-i Islami
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ve Tunus’ta Nahda hareketi 6nemli siyasal olusumlar olarak dikkat ¢ekmistir. Bu
hareketlerin bazilar1 partilesmeyi tercih ederken bir kismi var olan siyasal
olusumlara tesir ederek etkili olmay1 tercih etmistir. Sii inang sistemi dolayisiyla
Siinni Islam cografyasindan farkli bir karaktere sahip olan Iran’da ise bir din
adami1 olan Ayetullah Humeyni 6nderliginde devrim gerceklesmis ve Sah iilkeyi

terk etmek zorunda kalmistir.

Islamcilik diisiincesinin pek ¢ok savunucusu olsa da “kurucu teorisyen” olarak
Pakistanli Mevlana Mevdudi, Misirli Seyyit Kutup ve Iranli Ayetullah Humeyni
one cikmaktadir (Giirel, s.438). Cemat-i Islami’nin kurucusu olan Mevlana
Mevdudi mutlakiyet rejimlerini siddetli bir sekilde elestirir. Mevdudi, Islami
yonetim sistemini “Allah’in kendi kendini tayin etmis sézclisilinlin yonetimi degil
hukuk yénetimi olarak tanimlar” (Ahmad, 2000, s.248). Mevdudi, Iktidarin segim
yoluyla belirlenmesi, yoneticilerin halka kars1 sorumlulugu, yonetilenlerin iktidar
giiclinii elinde bulunduranlar elestirebilme hakki gibi meselelerde oldukca duyarli
davranmasimna ragmen Bati’'nin yonetim modeli olarak = demokrasiyi
benimsememistir (Inayet, 2008, s.172). Misir’da Miisliiman Kardeslerin &nde
gelen fikri Onderi olan Seyyit Kutup ise halk egemenligi kavramina mesafeli
durmus ve onun ilahi egemenlige miidahaleye yol ag¢tigini sOylemistir. O halk
egemenligi kavramina insanlarin bir kismuni digerlerine kul haline getirdigi
gerekgesiyle itiraz etmistir (Esposito, 2002, s.114). Seyyit Kutup modern dénemin
kavramlar1 olan *“ulus, ulus devlet, parti, sosyalizm” gibi kavramlar1 cahiliye
doneminin putlarimin giiniimiizdeki versiyonu olarak nitelendirmistir. Ona gore
Miislimanlar bu kavramlar1 benimseyerek cahiliye donemine geri donmiistiir
(Giirel, s.439). Sii inancmin baskin oldugu Iran’da genis halk destegiyle sah
yonetimini yikarak devrim gergeklestiren Ayetullah Humeyni ise ydnetim
anlayisin1 Velayet-1 Fakih doktriniyle ifade etmistir. Sii inan¢ sisteminde Gteden
beri var olan Velayet-i Fakih anlayis1 Humeyni tarafindan “tek bir fakihin
Peygamber ve Imamlarin naibi olarak iimmetin {izerinde siyasi velayete sahip bir
sekilde velayet-i mutlak-1 fakih olarak yeni bir nazariyeye” doniistiiriilmiistiir

(Taflioglu, 2013, 5.109).

1960’11 yillardan itibaren Misirda Miisliiman Kardesler, Tiirkiye’de Milli Goriis

ve Tunus’ta ise o zamanki adiyla Islami Egilim Hareketi (MTI) olan Nahda
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hareketi siyaset sahnesinde goriinmeye baglamistir. Bu hareketler bazen yerlesik
diizenle uyum gostererek etkinlik saglamaya calismiglar olsalar da, cesitli
gerekcelerle —cogunlukla gerici olmak ve laik rejimleri yikmakla- ya partileri
kapatilmis ya da liderleri hapse atilarak etkisizlestirilmistir. Bu durum ise bu
hareketlerin lider kadrolarini siyasi ve sosyal arenada var olabilmek ig¢in yeni

yollar aramaya sevk etmistir.

1980°li yillarin ortalarindan sonra siyasal Islamci aydinlar arasinda demokrasiyi
bir ideoloji olarak degerlendirmek yerine Islami kavramlar olan bey’at ve sura ile
benzerlik tasiyan ve iktidar1 denetlemek i¢in uygun “bir takim alet ve
mekanizmalar grubu” oldugunu diisiinen bir akim kendini gostermeye basladi
(Tamimi, 2000, s.216). Bu baglamda Cezayirli diislintir Malik b. Nebi ve Tunus’ta
faaliyet gosteren Nahda Hareketinin lideri Ragid Gannusi O0ne ¢ikan isimler

olmustur.

Giiniimiizde siyasal Islam, hem Bati diinyas1 hem de Arap diinyasindaki sekiiler
ve Bati ile siki iliskileri bulunan yonetimler icin ciddi bir tehdit olarak
algilanmaktadir (Sahin, 2016, s.109). Bu agidan bakildiginda bu hareketler igin
Bat1 ve biiylik oranda onun giidiimiindeki uluslararas1 toplum tarafindan mesru
kabul edilmenin en kolay ve ikna edici vasitasi Bati’nin itiraz edemedigi
demokratik gereklilik olmaktadir. Diger taraftan demokrasiyi pragmatik
gerekcelerin  disinda Islami degerler ile uyumlu bir sekilde kabullenen
yaklasimlarda mevcuttur. Bu hususta Inayet, “Eger demokrasi ile diktatorliigiin
z1dd1 bir yonetim sistemi kastediliyorsa Islam, demokrasi ile uyusur” der (inayet,
2008, s.199). Bu baglamda Islami siyasal hareketlerin demokrasi kavramina
yaklasimlar1 ve Islami anlayis cergevesinde nasil degerlendirdikleri énemli hale

gelmektedir.

1.6 SIYASAL iSLAM DUSUNCESINDE DEMOKRASININ YERI

Siyasal Islam olarak ifade edilen politik durusun demokrasi ile iligkisi cesitli
acilardan siirekli bir tartisma konusu olmustur. Bu baglamda hem s6z konusu
ideolojik durusun temsilcileri hem de laik gevrelerce demokrasi-Islam iliskisi
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yogun bir sekilde ele alinmustir. Bir kisim laik aydinlar Islami hareketlerin
demokrasi ile bulusmasini olumlu karsilayarak radikallesmenin Oniine gegilmesi
ve toplumsal istikrar agisindan bunun elzem oldugunu vurgular. Ote yandan diger
bir kisim laik gevreler ise Islami siyasal hareketlerin demokrasiyi kendi gizli
giindemlerini gergeklestirmek igin sadece bir ara¢ olarak gordigi fikrini isler.
Onlar agisindan siyasi iktidara ulasmak igin Islamcilara demokratik imkanlarin
oniinii agmak adeta intihar anlamma gelmektedir. Ciinkii Islamcilarin demokratik
sistemle uyumlu hareket etmeleri ancak iktidar1 ele gecirip totaliter bir sistem

kurana dek siirecektir (Sayari, 2002, s.193).

Islamc1 aydimlar ise demokrasi hakkinda iki farkli yarg: etrafinda toplanmustir.
Bunlardan bir kismi Islam’in demokrasi ile uyustugu yoniinde bir fikre sahipken
digerleri demokrasi konusunda siipheci yaklasmistir. Bu aydimlardan Islam’la
demokrasinin bir arada var olabilecegini savunanlarin demokrasiye iliskin temel
yaklagimlar1 Islam’in kendi kaynaklar: {izerinde insa edilecek bir demokrasidir.
Bu baglamda bu aydinlar ictihat, icma, ve sira gibi Islami kavramlarin
demokratik bir diizene yonelik kavramlar oldugu fikrini savunmaktadirlar
(Fincancioglu, 2002, s.34). Islam’la demokrasinin uzlasmasinin miimkiin
olmadig1 yoniindeki ilk diisiinceler ise iran’da 1905-1911 Anayasa Hareketi ile
giin yiiziine ¢ikti. Seyh Fadlallah Nuri, anayasanin hazirlanmasi siirecinde
demokratik sistemlerin temel niteliklerinden olan esit yurttaglik ve yasama organi
diisiincesini reddediyordu (Esposito, 2002, s.111). Bu baglamda siyasal yaklasim
agisindan Islamci hareketler iki farkli yontem benimserler. Bunlardan birinci
kisim olusumlar siyasal alanda katilimci bir bakis agisiyla hareket ederek ¢ogulcu
ve demokratik bir tutum benimser. Ikinci kisim olusumlar ise yerlesik sistemle
uyumlu hareket etmeyi reddederek devrimci bir egilimi benimser. Birinci kisim
olusumlar i¢cinde bulundugu toplumun degerleri ile evrensel kabul edilen degerler
arasindaki celigkileri ikinci plana atarak yeni bir sentez insa etmeye yonelirler

(Géle, 2002, 5.182).

Siyasal Islamci hareketlerin demokrasi konusunda yasadigi temel agmazlardan
biri de siyasi faaliyetlerini siirdiirdiikleri iilkelerin ¢ogunlukla laik otokratlar
tarafindan yonetiliyor oldugu gergegidir. S6z konusu laik otokratlar Batili liberal

iilkelere siyasal Islamci hareketleri bir tehdit unsuru olarak gostererek kendilerine
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mesruiyet alan1 olusturmaktadir. Bu durum ise bu hareketlerin demokrasi
konusunda tecriibe kazanmasini engellemektedir. Bununla beraber Miisliiman
iilkelerdeki liberallesme baskilar1 ve ¢esitli demokrasi hareketlerinin tasidigi
potansiyel gii¢ iki soruyu giindeme getirdi: “Birincisi Islam ve Demokrasi uzlasir
m1 sorusuydu, ikincisi ise Islamci hareketlerin demokrasi ve siyasal katilim

hakkinda ne diisiindiigiiydii” (Esposito, 2002, s.110).

Siyasal Islami hareketlerin demokrasiye yaklasimlari cogunlukla bu kavrami
Batili liberal demokrasilerde oldugundan farkli bir sekilde ele almak yoniinde
olmustur. Bu baglamda halk egemenligi yerine ilahi egemenlik vurgulanmistir.
Halk iradesi ise ilahi egemenligin izin verdigi cercevede siyasal ve toplumsal
alana yanstyacakti. Siyasal Islam’in &nde gelen teorisyenlerinden olan Mevdudi,
Islam’1n 6zgiin bir demokratik sistem igerdigini savunuyordu. Bu 6zgiinliigiin ise
batili demokrasi anlayisindaki halk egemenligi yerine ilahi egemenlige
dayanmasindan kaynaklandigini séyler. Mevdudi, halk egemenligi yerine “halkin
tanr1 adina temsili egemenligi” diisiincesini ortaya atiyordu (Esposito, 2002,
s.112). Ote yandan bir kisim siyasal Islamci aydilar Batili liberal demokrasiyi
onun laiklikle olan iligkisi nedeniyle de reddeder. Batil1 liberal demokrasi laiklik
ile boliinmez bir biitlinliik teskil etmekte ve ilahi ilkeleri dikkate almayarak gii¢
odaklarinin amaglar1 dogrultusunda kullandiklar1 bir silaha doniismektedir
(Sahmerani, 2000, s.182). Bununla beraber bir kisim siyasal Islamc1 aydinlar
demokrasi terimini kullanmay1 da reddetmeyi tercih etmektedir. Batili bir deger
olarak goriilen demokrasi kavrammin muhtevasi Islami kavramlarla ifade
edilmeye ¢alisiimistir. Bu baglamda 6zellikle Sura kavrami 6n plana ¢ikarilmistir.
Bu aydinlar demokrasi teriminin Bati’dan ithal edildigini ve bu terimi
kullanmanin bir zorunluluk teskil etmedigini savunarak Islam hukukunda bunun

karsiliginin Sura kelimesi oldugunu soylerler (Sahmerani, 2000, s.180).

Islamci diisiiniirler her ne kadar Batili liberal demokrasiyi ilahi egemenlik yerine
halk egemenligini ikame etmesi dolayisiyla reddetseler de Islami yonetim
modelinin esas itibariyle demokratik bir anlayisa dayandigi noktasinda ortak bir
goriige sahiptirler. Bu a¢idan ilahi sinirlar ihlal edilmemek kosuluyla “kisiler,
hukuki ve siyasi uygulamalar1 bulunduklar1 cografya ve toplumun ihtiyaglarina

gore diizenleyebilirler” (Ahmad, 2000, s.276). Ote yandan An Naim, (2002, s.86)
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Islam diinyasinda liberal anlayis ¢ercevesinde kavramsal acidan Islami ilkelere
bagl kalarak demokratik bir sistemin ingasinin miimkiin oldugunu sdyler. Fakat
ona gore bu diisiince “kuramsal agidan tartisilmaya ve gelistirilmeye ihtiyag

duymaktadir.”

1.7 SIYASAL iSLAM IDEOLOJISINDE ULKE ORNEKLERI

1.7.1 iran islam Cumhuriyetinde Siyasal islam

fran’da 1978-1979°da toplumun cesitli kesimlerini bir araya getiren ve monarsiyi
hedef alan devrim hareketinin basariya ulagsmasiyla birlikte siyasal yap1 yeni bir
yola evirilmistir. Bu siiregte Humeyni oOnderligindeki Islami hareket diger
toplumsal muhalefet hareketlerini bastirarak devrimi kendi ¢izgisine tagimayi
basarmustir. iran’da Ayetullah Humeyni onderliginde 1978-1979°da gergeklesen
[ran Islam Devrimi Miisliiman diinyaya ilk basarili Islami siyasal devrimini verdi
(Esposito ve Voll, 2012, s.85). Devrimin basaris1 pek c¢ok Islam iilkesinde
heyecanla karsilandi. Her ne kadar mezhep farkindan kaynakli anlayis farkliliklar
olsa da pek ¢ok Islam iilkesindeki benzer hareketler Iran devriminin &zellikle
aktivist yoniinden etkilendi. Bununla beraber devrimin karakterini belirleyen Sii

inanci1 iran’da yeni olusan ydnetim sisteminin de belirleyicisi olmustur.

Siilik, Iran’m devlet dini ilan edildigi on altinci yiizyildan beri Iran kimliginin
ayrilmaz bir pargasi ve siyasal mesrulugun bir kaynagi olmustur (Esposito ve
Voll, 2012, s.86). Sii anlayisin Iran’a yerlesmesiyle birlikte iilke Islam
diinyasinin biiyiikk ¢ogunlugunu temsil eden Siinni iilkelerden pek ¢ok acidan
farklilasmaya basladi. Sii inancinin basindan beri siyasi bir mahiyet tasimasi
[ran’da siyasi anlayigmn farkli bir yol takip ederek kendisini geleneksel Islami
siyasi degerlerin diginda bir yerde konumlamasinin dniinii agti. Iktidarin yalmzca
dordiincii halife Ali soyundan gelen masum imamlarin hakki oldugu esasina
dayanan bu anlayis devrim silirecinde Humeyni tarafindan yeniden formiile
edilmistir. Humeyni Tiirkiye’de siirgiinde iken Arapga olarak kaleme aldig:
“tahrir’til-vesile” adli eserinde gaybet doneminde ehil fakihlerin siyaset ve
hiikiimet konularinda da masum Imam’in naibi olarak yetki sahibi oldugunu

soylemektedir (Taflioglu, 2013, s.99). Kasim 1979’da halkin onayima sunularak
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kabul edilen anayasa Humeyni’nin Islami ydnetim (velayet-i fakih) kavramia
dayaniyordu. Boylece velayet-i fakih miiessesi tesis edilerek halk iradesini temsil
eden cumhurbagkani ile dini otoritenin temsilcisi durumundaki fakihin ayni anda
iktidar sahibi oldugu tescillenmis ve devlet idaresinde din adamlarinin nihai giicii
yerlesmistir (Esposito ve Voll, 2012, s.101). Bu durum dini diktatorliiglin 6niiniin
acilacag yoniindeki endiseleri beraberinde getirdi. iran’da din adamlar1 gegmisten
giinimiize egitim ve Ogretim faaliyetlerine Onciiliilk ederek ibadethanelerin
yonetimini tistlenmislerdi. Bu din adamlar1 vakif miilklerinden kazandiklar1 mali
giic ve dini ve ticari faaliyetlerinden elde ettikleri gelirler sayesinde devletin
disinda bir yap1 insa etmislerdi (Manaz, 1998, s.226). Sii inang sisteminde dini
rehberler olarak kabul edilen Ayetullahlarin hiikiimlerine uymak bir zorunluluk
olarak kabul edilmekteydi. Sii bir inan¢ sahibi dini meselelerde ya kendi
ictihadina gore davranacak ya da bir miictehidin hiikmiine tabi olacakti. Ictihat
hakkinin yalmzca Ayetullahlara taninmasi dolayisiyla Iran yonetiminde din
adamlarimin mutlak hékimiyeti s6z konusuydu (Manaz, 1998, s.230). Din
adamlarinin konumu agisindan Siinni inang¢ sisteminden ayrilan Sii gelenek bu
yoniiyle demokrasi diisiincesi hususunda da Siinni Islami hareketlerden ayri
diismektedir. Ciinkii  Sii  inanci  “Kur’an ayetlerinin sakladigi anlami
degerlendirme yeteneginde olan bir grup dini liderin varli§ini 6ngdriir” (Zonis,

2002, 5.220).

[ran devrimi sonrasinda demokratik bir sistemin insa edilememis olmasi
cogunlukla devrim lideri Humeyni’nin karakteri ve diislince yapisiyla
iliskilendirilmistir. Ote yandan devrim sonrasi Irak’la yapilan savasa halk destegi
saglamaya yonelik cabalarin da demokratik bir sisteme yonelisi giliclestirdigi
diistiniilmekteydi (Zonis, 2002, s.219). Esasen devrim lideri Ayetullah Humeyni
devrim siirecinde hedefinin “Iran’in bagimsizhigini ve demokrasisini koruyacak

2

bir Islam Cumhuriyeti ” oldugunu dile getirmistir. Ancak sonrasinda sartlarin
degismesiyle birlikte demokrasiyi “Islam’a yabanci bir kavram” olarak
nitelendirmistir (Aktaran; Girel, 2012, s.448). Bu baglamda Humeyni,
Demokratik Cumhuriyet fikrine karsi ¢ikmis ve bdyle bir talebi Islam ve Millet
diismanlig1 olarak gdrmiistiir. Humeyni Islami bir demokrasi anlayismi dile

getirmis ve bu tir bir demokrasinin Batili demokrasi anlayiglarina olan

iistiinliigiine vurgu yapmistir (Aktaran; Taflioglu, 2013, s.102).
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Humeyni sonrasinda iran’da siyaset alanmin 1liml1 ve radikal olarak nitelendirilen
gruplar arasinda keskin bir sekilde boliinmesiyle birlikte rejimin yapisina iliskin
goris ayriliklar1 daha da belirgin bir sekilde giin yliziine ¢ikmistir. Bu donemde
iliml kanadin ¢abalariyla muhalif kesimlerin goriislerinin de dikkate alinacagi bir
siyasi sistem ingast umuluyordu. Ilimli hareketin Oncilisii durumundaki Hasan
Rafsancani’nin 1992 parlamento se¢imlerinde radikal kesimleri meclis digina
atmasi ve radikal kesimin merkezi konumundaki mecliste denetimi ele almas1 bu
yondeki umutlarin yesermesinde dnemli bir faktdr olmustur (Zonis, 2002, s.219).
Ne var ki Rafsancani kendisinden beklenen demokratiklesme hamlelerine karsilik
verememis ve Iran siyasetindeki giiciinii kaybetmistir. Rafsancani’nin basarisiz
olmasinin sonucu devrimin uzun vadedeki menfaatleri acisindan olumsuz bir
durum arz eden “ve Iran’in daha demokratik bir sisteme doniistiiriilmesini

siirlayan bir dizi karar olmustur” (Zonis, 2002, s.229).

Giiniimiizde Iran’da demokrasiye iliskin tartismalar 1limli kesim ile radikaller
arasindaki c¢atigmanin merkezi haline gelmistir. Bati diinyasinda 1ilimlilarin
demokrasi miicadelesi yiiriittiigii radikallerin ise otoriter rejim taraftart oldugu
diisiincesi genel kabul gormektedir (Zonis, 2002, s.224). Ote yandan Islami
devrim ve demokrasiyle iliskili olarak “Islami koktencilik” konusu ele alindiginda
[ran temel referans kaynag1 veya Ornek olarak goriilmeye devam

etmektedir(Aktaran: Esposito ve Voll, 2012, s.85).

1.7.2 Sudan’daki Siyasal islam

Sudan’da Islami hareketlerin ge¢misi agisindan Mehdici hareket énemli bir yer
kaplar. 19. Yiizyilda Sudan’da Tirk-Misir egemenligine karst devrimci bir
karakterle ortaya c¢ikan ve Sudan ulus¢ulugunun temelini atmis olan bu tarikat
kokenli hareket ve yine tarikat kokenli bir hareket olan ve merkezi otoriteden yana
tavir alan Hatmiyye grubuyla miicadele i¢cinde olmustur. Sudan’daki siyasetin
Islami karakteri uzun siire bu dini-soylu segkinlerin inisiyatifinde kaldi. 1898°de
Ingilizlerin egemenligi altma giren Sudan ancak 1956°da bagimsizhigin
kazanabildi. ingilizlerin hakimiyeti boyunca dini-soylu simiflarmn siyasal alanda

ozellikle Miisliiman niifusun yogun olarak yasadigi Kuzey Sudan’da etkinligi
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devam etti. Siyasetin bu tarikat¢i dogasina karsi niifusun kiiciik bir kesimini
olusturan ve egitimli Sudanlilarmn olusturdugu “Universiteliler Kongresi” Sudan
siyasetinde etkili olamadi. Ote yandan Sudan siyasetinde tarikatc1 anlayisin disina
cikabilecek Islami siyasi olusumlarin ortaya cikist ancak Sudanli &grencilerin
basta Misir olmak iizere cesitli Islam iilkelerindeki egitimleri sirasinda modern
Islamc1 hareketlerle karsilasmalariyla miimkiin olabildi. Sudanda teskilatlanan
ogrenci kokenli bu hareketler 1954’te “Miisliiman Kardesler” adi altinda
birlestiler. Ancak Misir’daki Miisliiman Kardesler ile fiili bir baglar1 yoktu.
Hareket uzun siire siyasal bir parti olmak yerine siyasal sistem iginde bir baski
grubu olarak yer aldi. Miisliiman kardesler Hasan El Turabi ile 1964’ten itibaren
yeni bir atilim gerceklestirdi. Turabi kiiclik bir seckin hareketi olmak yerine genis
halk kitleleri arasinda etkin bir Islami drgiitlenme olusturmanin énemini ifade etti.
Bu baglamda islami Berat Cephesi(ICF) olusturuldu. 1969 Numeyri’nin askeri
darbesinin ardindan Misliman Kardesler biiyiik oranda etkisizlesti. 1977°deki
ulusal uzlagsma politikasiyla birlikte Miisliiman Kardesler ¢esitli sosyal olusumlar
lizerinden yeniden kendini gdstermeye basladilar. Bununla beraber Numeyri
Miisliiman kardeslerin {izerine gitmeye devam etti. Ancak Numeyri 1985°te askeri
darbeyle devrildi ve yeni gelen askeri yonetim Miisliman Kardeslerin siyasal
katilimina izin verdi. Bu baglamda Miisliiman Kardesler yeni bir kitle hareketi
olusturmak amaciyla Ulusal islami Cephe’yi (NIF) olusturdu. Omer El Besir
onderligindeki askerlerin gerceklestirdigi Ulusal Selamet Devriminin ardindan
NIF lideri Turabi ile devrim lideri Besir arasinda ideolojik isbirligi olustu. Besir,
Turabi’yi devrimin ideolojik rehberine déniistiirdii. Omer El Besir’in iktidar
stirecinde Turabi arka planda kalan gergek gili¢ olarak bilindi ve resmi olarak
herhangi bir yetkiye sahip olmamasma karsin Sudan’in asil lideri oldugu
diisiiniildii (Aktaran; Manaz, 1998 s.210). Halk¢1 Kongre Partisini kurarak farklh
bir siyasi ¢izgi ile ¢aligmalarimi siirdiirmeye yonelen Turabi 1999 yilindan sonra
Omer El Besir’e karsi keskin bir muhalefet yiiriitmeye basladi (Arpa, 2016,
s.186). Sonraki donemde de siirdiirdiigii bu muhalefet 2009 yilinda {in st
seviyeye ulasti. Turabi, El Besir’t Giiney Sudan’da yasanan catismalarin ana
sorumlusu olmakla sugladi (Arpa, 2016, s.187). Ote yandan 2018 yilmin son
giinlerinde Omer El Besir’e kars1 halk hareketi olarak baslayan protesto gosterileri
askeri darbe ile sonuglanmis ve askeri yonetim olaganiistii hal ilan ederek iki yil

stire ile lilke yonetimini devraldigini duyurmustur (http://www.hurriyet.com.tr).
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Devrim liderleri her ne kadar cok partili bir siyasal yapilanmanin taraftari
olduklarimi ifade etseler de tarikat¢i gelenegin doniisiimiiniin zorunluluguna da
dikkat cekmektedirler. Sudan’daki Islami hareketler arasinda Mehdi hareketinden
itibaren demokrasinin Islam’la uyusup uyusmayacag meselesi tartisma konusu
olmadi. Hem tarikat kokenli hem de modernist Islami hareketler gok partili
demokratik ortami savundular. Ingiliz idaresi sonrasinda Westminister tarzi
parlamenter sistem yerli tarikatci siyasal hareketlerin demokratik yontemi oldu.
Omegin Ummet Partisi i¢indeki yonetime iliskin tartismalarda Seyid Abd El
Rahman, 1953’teki bildirisinde demokratik cumhuriyetci sistemi “saf, hosgoriilii
ve dinimiz islam’da derin kokleri oldugu” igin desteklemistir (Aktaran: Esposito
ve Voll, 2012, s.132). Bununla beraber demokrasi ¢ogunlukla seckin bir grubun
parlamentoda kendisini ifade etmesini asarak toplumsal tabanda kendine yer
edinemedi. Diger taraftan Giiney Sudan’daki gayrimiislim azinhigin laiklik
talepleri ve bu taleplerin Islamci seckinlerce hos karsilanmamasi demokratik
alanda tikanikliklara ve askeri darbelere yol acti. Tarikatgr gelenegin disinda
hareket eden Miisliiman Kardesler ise sik sik demokrasiye olan bagliliklarini dile
getirdi. Bu hususta Rasid El Tahir: “Demokratik sistemin, insanligin uzun
miicadelelerden sonra kesfetmeyi basardigi en iyi sistem oldugundan kusku
yoktur” demektedir (Aktaran: Esposito ve Voll, 2012. s.132). Turabi ise gliniimiiz
demokrasilerinin Islami koklere sahip oldugunu savunarak bey’ad kavraminin

demokrasinin temeli niteliginde oldugunu sdyler (Tamimi, 2000, s.220).

1.7.3 Pakistan’daki Siyasal Islam

Bagimsizlik sonras1 Pakistan i¢in Islam, toplumun biiyiik bir ¢cogunlugun dini
olmasmmin yani sira pek cok farkli etnik ve mezhepsel grubun Pakistan
ulusculuguna entegrasyonunun aract olarak diisliniilmiistiir. Bununla beraber
kurulustan itibaren bagimsizlik hareketinin 6nderleri olan Muhammed Ikbal ve
Muhammet Ali Cinnah’in Pakistan’a iligkin bakis a¢ilarindaki farkliligi yansitan
laik ve Islamci cizgi arasindaki cekisme siirekli kendini hissettirmistir. Cinnah,
Islam’1 ortak kiiltiir unsuru olarak gériip laik bir devleti dngdriirken, Muhammed
Ikbal Pakistan icin Islami-dinsel toplumsal bir diizen éngérmekteydi (Esposito ve
Voll, 2012. s.161). Bununla beraber Pakistan’da yasanan mezhepsel ve bolgesel
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kokenli ¢atismalar Islamci siyasetin Pakistan ulusculugunun olusmasinda ne

oOl¢iide etkili olabilecegine iliskin goriisleri tartismali hale getirdi.

Hazirlanan ilk anayasa taslagmin devletin Islami niteligine iliskin yeterli detaylara
yer vermemesi Pakistan ulemasindan tepki aldi. Pakistan’in ilk kalic1 anayasasi
ise Westminister tarzi parlamenter demokrasiyi ongéren Islami ve demokratik bir
anayasaydi (Esposito ve Voll, 2012. s.163). Boylece bilinyesinde yasalarin
olusturulmasinda  hiikiimete Islami agidan danmismanlik yapacak ¢esitli
kuruluslarin  bulundugu Pakistan Islam Cumhuriyeti kuruldu. Pakistan’da
parlamenter siyaset sik sik ¢esitli askeri miidahalelere maruz kaldi. Maresal Eyiip
Han 1958°de sikiyonetim rejimi tesis ettikten sonra parlamenter demokrasinin
sartsiz benimsenmesini elestirerek ordu tarafindan “giidiimlii demokrasi™ fikrini
ortaya attr. Eyiip Han’in modernist faaliyetleri basta aile hukukuna iligkin
degisiklikler ve devletin adinin “Pakistan Cumbhuriyeti” olarak degistirilmesi
Mevdudi'nin liderligindeki Cemaat-i Islami ve ulema tarafindan sert tepkiyle

karsiland1 (Esposito ve Voll, 2012. s.166).

Butto doneminde ise Cemaat-i islami ve ulema devletin Islami kimliginin yeniden
insasma yonelik sdylemler gelistirdi. Diger taraftan Butto’nun Islami Sosyalizm
goriigleri tepkiyle karsilandi. 1977°de General Ziya iil- Hak’1n askeri bir miidahale
ile yonetimi ele gecirmesi ile birlikte Pakistan’daki modernist ¢izgi yerini
geleneksel, muhafazakar Islami anlayisa terk etti. Ziya iil-Hak iktidar1 ele
gecirmesiyle birlikte giiclii bir Islami sdyleme yoneldi ve Cemaat-i Islami
iiyelerini onemli gérevlere atadi. Bu dénemde Cemat-i Islami lideri Mevlana
Mevdudi’nin goriisleri Pakistan toplumunda genis bir etki uyandirdi. Cemaat-i
Islami ile Ziya iil-Hak arasinda fikri bir uyum ve eylem birligi gelisti. Bu
donemde Cemaat-i Islami esasen demokrasi taraftar1 olmasmna ragmen
sikiyonetime destek vererek pragmatist bir tavir sergiledi (Esposito ve Voll, 2012.
s.166). Cemaat-i Islami egitim c¢alismalarma oncelik vermis ve gelecek
donemlerde biirokraside yer bulacak 6grenciler yetistirmeyi hedeflemistir (Manaz,
1998, 5.176). Diger taraftan Ziya, Bat1 kaynakli ¢ok partili demokrasinin Islami
ilkelerle bagdasip bagdasmayacagini sorguladi ve islami sura kavrami iizerinden
kendi “Strakrasi” anlayisini insa etmeye yoneldi. Ziya’iil Hak, Islami stiranin

secim yoluyla olusturulmast zorunlulugunun olmadigin1 savunarak devlet
28



bagkaninin “takva, ilim ve ileri gorigsliiliik” gibi cesitli meziyetleri dolayisiyla
itibar ettigi kisileri suraya dahil edebilecegini sdyledi (Aktaran; Ahmad, 2000.
5.257). Bunun yami sira Ziya’iil Hak, islam’in demokrasiyi desteklemekle birlikte
Islam’m 6ngordiigii demokratik modelin Batili demokrasi anlayisiyla tamamen
uzlagmayacagmi ve Islami bir demokratik sistemde cogunluk kararmnin ancak
Islami ilkelerle catismamasi halinde gegerlilik kazanabilecegini sdylemistir

(Aktaran; Ahmad, 2000. s.257).

1980 sonrasinda demokrasinin yeniden tesisine yonelik ¢abalar yogunlasti.
Cemaat-i Islami de bu cabalara dahil olarak 1984’te demokrasi cagrisinda
bulundu. 1988’de Ziya iil-Hak’in 6limii sonrasinda yapilan secimlerde ¢esitli
Islami orgiitlerin ittifakin1 yansitan islami Cumbhuri Ittihad’1 (Islami demokratik
ittifak) Benazir Butto karsisinda yenilgiye ugradi. 1990 se¢imlerinde ise Cemaati
I[slami’nin de parcas1 oldugu Navaz Serif onderligindeki Islami Demokratik
Ittifak, Butto onderligindeki Pakistan Demokratik ittifaki'n1 agir bir yenilgiye

ugratti.

[slami bir rejimin yonetim modelini Pakistan’m oncii Islami liderleri
“Westminister tipi parlamenter demokrasiden farksiz bir sekilde tanimlar.”
(Ahmad, 2000. s.249). Pakistan’da din-devlet iliskisinin karmasik dogasinin
yansimas1 olarak Islami hareketler bir taraftan ¢ok partili parlamenter demokrasiyi
savunurken bir taraftan da Ziya iil-Hak doneminde oldugu gibi pragmatist bir tavir
sergileyebilmislerdir. Bununla beraber Ziya iil-Hak’in “Surakrasi” projesine
yonelik gilivensizligin yani sira toplumun diger kesimleriyle birlikte agik¢a ¢ok
partili demokrasi taleplerinde bulunmuslardir (Esposito ve Voll, 2012. s.183).
Bununda 6tesinde siyasal parti faaliyetlerinin pargasi olarak demokratik sistemde
miicadele etmisler ve Islami Demokratik Ittifak ile siyasal sahnede giiclii bir

sekilde yer alabilmislerdir.

1.7.4 Misir’daki Siyasal islam

Misirdaki islami hareketlerin en énde geleni ve kiiresel 6lgekte en fazla tanmnirhiga
ve ideolojik etkiye sahip Miisliiman Kardesler orgiitii, 1928 yilinda Misir’in

Ismailiyye kentinde modern cagda Miisliimanlarin sorunlarmin Kuran esas
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alinarak ¢oziilmesi gerektigi diisiincesiyle hareket eden Hasan El Benna adli bir
Ogretmen tarafindan kuruldu (Okumus, 2015, s.58). Hareket kurulusunun ardindan
hizla yayilarak ideolojik ¢izgisi ve toplumsal eylem giiciiyle kiiresel diizeyde

Islami hareketlere ilham kaynagi oldu.

Miisliman Kardesler, Cemal Abdel Nasir dnderligindeki Hiir Subaylar hareketini
destekledi ve devrimin gerceklesmesinde 6nemli bir etkiye sahip oldu (Moussa,
2017, 5.84). Monarsinin yikilmasinin ardindan Nasir’in islami esaslar yerine Arap
milliyetcilii ve sosyalizme dayali bir sistem olusturmaya girismesi Misliiman
Kardesleri muhalefete itti. Miisliiman Kardeslerle Nasir yonetiminin arast hizla
acildi. Nasir ve iist diizey yoneticilerin suikast girisimlerine maruz kalmasinin
ardindan Miisliiman Kardesler suglanarak hareketin pek ¢ok mensubu tutuklandi
ve en Onemli fikri dnderi konumundaki Seyyid Kutub idam edildi. Nasirin
oliimiiniin ardindan iktidara gelen Enver Sedat, 1967 Arap-Israil savasinda alian
maglubiyet ve sosyalist Arap milliyet¢iligi ideolojisinin ¢okmesiyle birlikte yeni
bir toplumsal mutabakat arayisi icine girdi. Bunun sonucu olarak Miisliiman
Kardeslerin toplumsal destegini alabilmek icin Islami bir sdyleme yonelerek
Miisliiman Kardeslere ¢esitli olanaklar sundu. Bu donemde Miisliiman Kardesleri
genis bir faaliyet alan1 bularak kendilerini yeniden insa ettiler (Esposito ve Voll,
2012. s.267). Bununla beraber bu donemde Miisliiman Kardeslerin c¢esitli
baskilara maruz kalmis yash ve ilimli kusagimin yam sira yer alti orgiitleri
seklinde faaliyet gosteren daha geng, siddet yanlis1i ve radikal yapilanmalar da
mevcuttu. Bu gruplardan Islami Kurtulus Orgiitii, Enver Sedat’1 6ldiirmek ve
iktidar1 zor kullanarak ele gecirmek hedefiyle darbe girisiminde bulundu.
Yiikselen muhalefetle birlikte Sedat, otoriter bir yonetim kurmaya yoneldi. Bunun
sonucu olarak toplumun pek ¢ok kesimi tarafindan Sedat yonetimi protesto edildi.
1981°de Sedat’in suikast sonucu oldiiriilmesiyle birlikte yonetimi Hiisnii Miibarek
devraldi. Hiisnii Miibarek bir yandan siddet yanlis1 ve devlet otoritesine karsi
faaliyet yiirliten gruplara yonelik sert miidahalede bulunurken diger taraftan
siyasal liberallesme ile dini ¢evrelere doniik ¢esitli agcilimlar gergeklestirdi. Dini
cevrelerin temsilcileri parlamento secimlerine girebildi, gazete yayinlayabildi ve
medyada sesini duyurabildiler (Esposito ve Voll, 2012. s.270). Bunun yani1 sira
devlet yonetiminde uzun yillar var olan ¢esitli yolsuzluklar toplumun genis

kesimlerinde hosnutsuzluga yol acarak Islamcilar, sosyalistler ve liberallerin
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olusturdugu bir koalisyonun “kifaye” (yeter) hareketini olusturmasiyla sonuglandi
(Aktaran; Moussa, 2017. s.91). 25 Ocak 2011’de baslayan yaygin protesto
gosterileri sonunda Hiisnii Miibarek istifa etti. Protesto gosterilerine etkin bir
sekilde katilan Miisliiman kardesler Ozgiirliik ve Adalet Partisini kurarak
secimlere katildilar. Misliman kardeslerin adayr Muhammed Mursi
cumhurbagkanligi se¢cimini kazandi. Ancak Mursi, savunma bakani Abdul Fettah

Sisi’nin 3 Temmuz 2013’te gerceklestirdigi darbe ile gérevinden uzaklastirildi.

Miisliiman Kardeslerin lideri Hasan El Benna, kisi hiirriyeti, sura ve halk
egemenligi, idarecilerin halka kars1 sorumlulugu, kamu otoritesinin sinirlilig1 gibi
prensiplerin Islami esaslarla uyumlu oldugunu sdylemis ve bdyle bir anayasal
sistemin Islam’n &ngordiigii yonetim sistemine yakinligina deginerek baska bir
modeli benimsemeyeceklerini dile getirmistir. Bununla beraber Benna, Islami
esaslara aykirilik teskil eden eylemlerin yasaklanmasi gerektigini vurgulamistir
(Dalar, 2010, s.55). Miisliiman Kardesler demokrasiye Batili bir deger olarak
siipheyle baksa da onu Misir i¢in ideal sistem olarak gormiistiir. Bu baglamda
Muhammed Abdiilkuddiis demokrasiyi “batili demokratik model ¢ercevesinde
uygulamak istediklerini” ifade etmistir. Ote yanda bazi Miisliman Kardesler
yoneticileri demokrasiye olan desteklerinin ideolojik olmaktan ¢ok siyasal

sebeplerden kaynaklandigini sdylemektedir (Aktaran; Dalar, 2010, s.58).

1980’lerde Misir, Kuzey Afrika ve Urdiin’de 1limli Islami aktivistler, tedrici,
asagidan yukariya bir siyasal degisim yaklasimi ve siyasal sisteme katilma
istekliligini gosterdiler (Aktaran; Esposito ve Voll, 2012. s.274). Iliml1 Islami
hareketler secimlere katilarak basarilar kazanirken siddet yanlisi hareketler
demokrasiye biitliniiyle karsi ¢ikti. Miisliiman kardesler ise demokrasiye iliskin
net bir tutum takinmadilar. Misliman kardeslerin demokrasiye yonelik
elestirilerinin temelinde onun Bati kiiltiiriiniin bir sonucu olmas1 ve yabanci bir
ideolojinin  Islam Aleminin sorunlarina ¢dziim olamayacag diisiincesi
yatmaktaydi. Diger taraftan Miisliman kardesler c¢ok partili siyasal sistemin
hizipgilige yol agacagmi ileri siirerek tek partili parlamenter sistemi
benimsiyorlardi. Bununla beraber Miisliman Kardesler hem kendi i¢
teskilatlanmalarinda secimler yapiyorlar hem de ulusal Olgekli segimlere

katiliyorlard: (Esposito ve Voll, 2012. s.275). Miibarek sonrasinda Ozgiirliik ve
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Adalet Partisini kurarak aktif bir sekilde siyasal sisteme entegre olan ve serbest
secimlere katilarak Onemi bir basar1 saglayan Miisliman Kardesler baskici bir
rejim olusturduklar iddiastyla devrimi birlikte gerceklestirdigi diger toplumsal

kesimlerin yogun tepkisiyle kargilasmis ve askeri darbe ile iktidarin1 kaybetmistir.
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BOLUM 2

NAHDA HAREKETi VE DEMOKRASI ANLAYISININ
TEMELLERI

Bu boliimde Nahda Hareketi’nin nasil bir ortamda dogup gelistigi, gelisimini
etkileyen siyasal ve sosyal cevre, hareketin Oonde gelen liderleri ve hareketin
demokrasi anlayisini etkileyen faktorler ele alinacaktir. Bu baglamda hareketin
basindan beri lideri ve ideologu konumundaki Rasid Gannusi’nin goriisleri

cer¢evesinde Nahda Hareketi’nin demokrasi anlayis1 degerlendirilecektir.

2.1 TUNUS’UN SiYASAL GECMIiSI

Tunus Kuzey Afrika’da yer alan yaklasik 11 milyon niifusa sahip bir Akdeniz
iilkesidir. Ulkenin dogusunda Libya, Batisinda Cezayir ve Kuzeyinde Akdeniz yer
alir. Ekonomisi yogun olarak tarima dayanan iilkenin kuzey kesimlerinde sanayi

ve ticaret onemli ekonomik faaliyetlerdir.

Tunus stratejik konumu dolayisiyla tarih boyunca gesitli Istilalara maruz kalmis
bir iilkedir. Iki bin bes yiiz yil tarihinde Berberiler, Sami medeniyetine ait
Kartacalilar, Fenikeliler, Kuzey Afrika’ya yerlesmelerinden kisa siire sonra
Araplar, Bati Medeniyetine ait Fransizlar ve {i¢ ylizy1l kadar Tirkler tarafindan
yonetilmistir (Erdem, 2014, s.5). Tunus’un sosyal yapisi biitiin bu medeniyetlerin
etkilesimi sonucu farkli kiiltiirlerin bir birini besleyerek olusturduklari yeni bir
medeniyet anlayisini dogurmustur. Diger taraftan 6zellikle son yiizyilda Tunus
halkinin yasadig1 son derece dramatik degisimler ise bu doniisiim siirecinin hizi ve
yerel kiiltiir acisindan tasidig1 paradoksal yap1 dolayisiyla ¢esitli sosyal ve kiiltiirel

savrulmalara yol agmuistir.

19 yy. son ceyregine kadar Osmanli idaresindeki Tunus, Batili Ulkelerin dzellikle
Afrika ticareti a¢isinda miithim bir konum arz etmesinden dolay1 dikkatini ¢ekmis

ve Osmanl1 idaresinden koparilmaya yonelik ¢esitli miidahalelere maruz kalmistir.
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Almanya ve Ingiltere’nin onayini almasi kosuluyla Fransa’ya Tunus’u Isgal etme
hakk1 vermesi sebebiyle 1878 Berlin Kongresi Tarihi agisindan son derece 6nemli
bir yere sahiptir (Aktaran; Erdem, 2014, s.7). Boylece Ingiltere’nin de destegiyle
Fransizlar Tunus’u isgal etmis, Tunus Beyi ile Bardo Anlasmasi’ni 12 Mayis
1881°de imzalamig ve Tunus, Fransiz himayesine girmistir (Ulutas ve Torlak,

2011, s.5).

Fransiz isgaline karsi lilkede 1934’te Habib Burgiba, Yeni Anayasa Partisi’ni
kurmus ve Fransizlar tarafindan illegal olarak nitelendirilen bir bagimsizlik
hareketini baglatmigtir (Ulutas ve Torlak, 2011, s.5). Haziran 1955 tarihinde
Fransizlarin yar1 bagimsizlik yoniindeki teklifini kabul etmesine karsin isgal
giiclerine kars1 yiiriitillen yaygin sokak eylemleri etkisiyle, Burgiba 1956’ya

gelindiginde Fransa ile tam bagimsizlig1 onaylayan bir protokol imzalamistir.

2.2 BURGIBIiZM HARAKETI’NIN GELISIMI

“Burgibizm” modern Tunus’un kurucusu ve Yeni Diistur Partisinin Lideri olan
Habib Burgiba’nin bagimsizlik sonrasi Tunus’u Batililagtirarak modernlestirmek
diisiincesiyle Tunus toplumunu doniistirmeye yonelik gerceklestirdigi cesitli
diizenlemelere karsilik gelen bir kavram olup Fransizca  “Bourgibism”

kelimesinden gelmektedir.

Habib Burgiba bagimsizlik sonrasinda Tunus halkini modern ve batili bir topluma
doniistiirmek amaciyla yogun ve radikal bir donilisiim programi baglatmistir.
Tunusun bagimsizligin1 kazanmasinda son derece onemli bir paya sahip olan
Burgiba gelisim ve ilerlemenin 6zellikle sosyal normlar konusunda Avrupa’y: siki
sikiya O0rnek alma yoluyla saglanabilecegine inaniyordu (Tamimi, 2016, s.2). Bu
durum ise geleneksel yapiya sahip ve Bat1 degerlerine kars1 uzun yillarin getirdigi
kiiltiirel ve siyasal ¢atigmalarin etkisiyle tepkisel bir tavir i¢cindeki Tunus toplumu

acisindan sarsici olmaktaydi.

Burgiba’nin toplumu doniistiirme programinin basinda hi¢ siiphesiz dinin
miimkiin oldugunca kamusal alandan ¢ikartilmasi, bu miimkiin olmazsa da azami

derece de doniistiiriilmesi gelmekteydi. Achour, (2000, s.101) Burgiba’nin dine
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kars1 yiriittigli miicadelede li¢ degisik stratejiyi takip ettigini sOyler; Kontrol
stratejisi, agiktan miicadele stratejisi ve yorumlama stratejisi. Ag¢iktan miicadele
stratejisi ¢gogunlukla istinai bir durum teskil ederdi. Kontrol stratejisiyle Burgiba
Zeytuna gibi geleneksel dini kurumlar ya etkisiz hale getirmeye ¢alismis ya da
kendi bakis acisina gore sekillendirmeye ¢alismistir. Diger taraftan Miisliiman bir
toplum acisindan son derece Onemli olan Ramazan orucu gibi ibadetleri
kiicimseyici bir tavir takinmis ve bu hususta 6zellikle devlet memurlarina gesitli
kisitlamalar getirmistir. Bununla beraber Burgiba aciktan agiga degistirmeyi goze
alamadig1 bazi dini degerleri yeniden yorumlayarak topluma benimsetmeye
calismis ve Ozellikle Kur’an ve Hadis gibi temel Islami metinleri kendi bakis
acistyla halka sunmaya calismistir. Biitlin bunlar Tunus toplumu tarafindan
baslangicta biiyiik bir tepkiyle karsilanmasina ragmen toplumsal bir yarilmanin

Oniine gegilememistir.

Burgiba bagimsizlik siirecinde miizakereci bir tavir takinmasi sebebiyle basini
Salih bin Yusuf'un c¢ektigi Arap milliyet¢iligi ve askeri miicadele taraftari
gruplarin yogun muhalefetiyle karsilagsmistir. Burgiba ve Fransa ile yapilan
anlasmaya yonelik sert elestiriler Yeni Diistur hareketi iginde boliinmeyi
derinlestirmistir (Ayhan, 2012, s.62). Diger taraftan bagimsizlik sonrasi iktidari
tamamen ele geciren Burgiba, Komiinist Partisinin yasaklanmasindan sonra 1963
yilindan itibaren tek partili sisteme gec¢ilmesiyle birlikte partiyle devletin
biitiinlesme siirecini baslatmis ve Yeni Diistur partisi ismini Sosyalist Distur
Partisi olarak degistirmistir (Ayhan, 2012, s.63). Sosyalist bir yonetim anlayigina
gecilmesiyle birlikte Tunus’ta bagimsizlik dncesinde de son derece faal olan is¢i
sendikalarinin etkinligi artmig ve siyasi yapida belirleyici giiglerden biri haline
gelmistir. Muhafazakar ve Arap milliyetgisi cevrelerin destegini alan baskani
Salih bin Yusuf’a kars1 Tunus Genel Is¢i Birligi UGTT Burgiba’y1 destekledi ve
sol ve sekiiler egilimli Ahmet bin Salih, Burgiba tarafindan 1961 yilinda ekonomi
bakanligina getirildi (Erdem, 2014, s.25). Boylece Tunus’ta ekonomik alanda
sosyalist uygulamalar donemi basladi. Fakat Tunus yonetimi sosyalist ekonomi
politikalarindan iimit ettigi sonucu elde edemedi. 1960’in son yillarina
gelindiginde biiylik bir ekonomi darbogaza girildi. Bunun sonucunda sosyalist
politikalar terkedilerek liberal ekonomik uygulamalara gecildi. Ekonomideki

liberal atilimlar siyasi alanda da liberallesmeyi zorladi. Bunun sonucu olarak
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liberal kesimlerle Burgiba arasinda gelirimler yasandi. Burgiba’nin kendini émiir
boyu devlet baskani sectirmesi de baska bir gerilim nedeni olmustur. Liberal
ekonomi politikalarinin da halkin talepleri karsi yetersiz kalmasi sonucu 1978
yilinda yogun bir sekilde grevler yapilmistir (Ayhan, 2012, s.63). 1980 yilinda
genel af ilan edilmis ve grev nedeniyle tutuklananlar serbest birakilmigtir. Bu
donemde sol ve Islami egilimli muhalefet hareketleri artmustir. 1984 yilinda
yasanan “ekmek isyan1” ise Burgiba’nin iktidarina son vermek isteyen Zeynel
Abidin bin Ali I¢in iyi bir ortam hazirlamis ve 1987 yilinda Bin Ali iktidar

devralmstir.

Bin Ali baslangicta muhalif kesimlere kars1 olumlu mesajlar vermis ve ¢ok partili
yonetime gecmeye yonelik adimlar atmistir. Fakat 6zellikle “Nahda” ismiyle
partilesen “Islami Egilim Hareketi” nin basaris1 Bin Ali rejimini korkutmus ve
bunun sonucu olarak Bin Ali, Burgiba dénemini aratmayacak baskici politikalara
donmiistiir. Nahda Hareketi’nin 6nde gelenleri ¢esitli suclamalarla ya mahkiim
edilmis ya da zorunlu siirgiine tabi tutulmustur. Burgiba'y1 devirdikten sonra
demokrasi vadeden Bin Ali 23 yil boyunca hi¢bir adim atmadi. %25 katilim
oraninin oldugu 2009 se¢imlerinde %89'oy oranina sahip oldu (Gokgen, 2015,
s.71).

2.3 NAHDA HAREKETI’NIN GELIiSIiMi

“Nahda” Arapc¢a bir kelime olup yeniden dogus anlamina gelmektedir. Nahda
Hareketi’nin temelleri Rasid Gannusi’nin Paris’teki egitim hayatin1 yarida
birakarak Tunus’a donmesi ve Tunus’taki Teblig Cemaati mensuplariyla
olusturdugu ders halkalariyla atilmistir. Gannusi 1969 yilinda kendisi ile birlikte
Abdul Fettah Moro, Ahmide Neyfer, Habib El-Mekni ve Salik Kerker'in de i¢inde
bulundugu Islami Yénelis Hareketini kurmustur (Gékgen, 2015, s.152). Hareket
baslangigta siyasi faaliyetlerden uzak durmus ve Burgiba rejiminin dine yonelik
baskisina karsilik halkin dini egitimini Oncelik vermistir. Bu faaliyetleri
dolayisiyla rejim tarafindan siki takibata ugramistir. Hareket mensuplar1 1971
yilinda ise Kur'an-1 Kerim'it Muhafaza Dernegi ¢atis1 altinda toplandilar (Gokgen,
2015, s.119). Hareketin kurucular1 ¢ogunlukla geleneksel Islami egitim veren

Zeytuna mezunlarindan olusmaktaydi. Uzun bir siire Thvan etkisinde ve selefi
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diisiinciiye yakin bir anlayisa sahip olan hareket mensuplar1 degisen kosullar ve
liderleri Gannusi’nin etkisiyle ideolojik yapilarinda degisime ugramislardir.
Hareket 1978’de Tunus genelinde yogun bir sekilde siirdiiriilen is¢i hareketlerine
-onceki yillardaki tavrinin aksine- giiclii bir sekilde destek vermistir. Gannusi,
hvan geleneginin tersine modern degerleri islami bir bakis acisiyla degerlendirme
yoluna giderek Islam’in sosyal yoniine vurgu yapmis ve sendikal hareketlere

destek vermistir.

fran’da 1978’de yasanan Islam devrimi Tunus’taki bu hareketin mensuplari
tizerinde Ozellikle halkin olusturdugu dinamizmi ile onemli bir etkiye sahip
olmustur. Bununla beraber 1981 yilinda hareket mensuplar1 tarafinda olusturulan
Islami Egilim Hareketi (MTI) Miisliiman kardeslere yakin bir diisiince ve eylem
cizgisi ile kuruldu (Makrini, 2016, s.2). Islami Egilim Hareketi Iran tarafindan
desteklendigi iddiasiyla Burgiba rejiminin yogun baskisina maruz kaldi. Hareketin
yasal bir parti olma yoniindeki talebinin reddedilmesinin yami sira Iran destekli
yasa dis1 bir orglit oldugu iddiastyla yogun bir operasyona maruz kaldi ve pek ¢ok
tiyesi tutuklanarak gesitli cezalara ¢aptirildi (Kilavuz, Mercan ve Giider, 2014, s.
56). Hareketin lideri 1981-1984 yillar1 arasinda tutuklu kalmis ve MTI iiyeleri
1987 yilinda igisleri bakani1 olan Zeynel Abidin Bin Ali’nin kansiz bir darbe ile
Habib Burgiba’y1 devirerek devlet bagkani olmasma kadarki siirecte yogun bir
takibata ugrayarak yargilanmis ve hapse atilmistir. Yeni baskan Bin Ali, uzun
siiredir {ilkenin yasadig1 kargasa ortamina son vermek ve toplumsal baris1 tesis
etmek amaciyla ¢ok partili bir sistemi kurma g¢abasi igerisindeydi (Tamimi, 2016,
s.122). Bu yiizden etnik, bolgesel ve mezhep temelli olmamak sartiyla siyasi parti
kurmanin 6nii agildi. Diger taraftan Bin Ali, 1987 yilinda tekrar gézaltina alinan
Gannusi de dahil MTI iiyelerinin serbest birakilmasmni emretti. Islami Egilim
Hareketi secimlere girmek igin isminde yer alan Islam kelimesinin engel teskil
ettigini diislinerek isim degisikligine gitti ve “Hizb en-Nahda” (Yeniden Dogus
Partisi) adiyla partilesti. Ne var ki partilesme siireci se¢im zamanina kadar resmi
olarak tamamlanmadig1 icin hareket secime bagimsiz adaylarla katildi. Buna
ragmen Nahda secimlerde biiyiik bir basar1 gosterdi. Bu bagimsiz adaylar, en
biliylik muhalefeti olusturuyorlardi ve genel oylarin %14,5’ini, Tunus da dahil
birka¢ kent merkezinin yiizde 30 kadar oyunu almislardi (Tamimi, 2016, s.123).

Secimlerde bagimsiz adaylarin aldig: yiiksek oy orani Bin Ali rejiminin géziinii
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korkutmus ve Nahda’nin siyasi parti olma talebi reddedilmistir. Ardindan yogun
bir baski donemi baslamistir. 1989 Mayis’inda hareketin kurucu lideri Gannusi
Londra’ya siirgiine gitmis ve 2011°de yasanan devrin siirecine kadar faaliyetlerini
orada siirdiirmiistiir. Bu donemde hareket terorizmle suglanmis ve 1991°deki agir
baskilarla birlikte gizli bir partiye donlismiistiir (Makrini, 2016, s.2). Bu donemde
baskilara kars1 cesitli protesto eylemleri yasanmis, sokak gosterilerinin ve bazi
bolgelerde askeri saldirilarin yasanmasia karsin Zeynel Abidin 1993°¢ kadar
Nahda hareketinin iilke igindeki etkinligini kirmayr basarmisti (Ayhan, 2012,
s.71). Diger taraftan hareket i¢inde ayriliklar bas gostermis ve kurucu liderlerden
Abdul Fettah Moro’nun da dahil oldugu bir grup Nahda’nin siddet yanlisi
eylemlerini ileri siirerek tiyeliklerini dondurduklarini agiklamislardir (Tamimi,
2016, s.124). Sonrasinda hareket goriintirliglinii kaybetmis ve gittikge gizli bir
yapiya biiriinmiistir.  Universite mezunu seyyar satict bir gencin kendisini
yakmast sonucu baglayan 2011 devrimi sonrasinda yeniden siyaset sahnesine
etkili bir giic olarak donen Nahda, 1 Mart 2011°de resmi olarak faaliyet izni

almstir.

Parti ideolojik olarak lider Gannusi’nin sdylemlerinin de etkisiyle uluslararasi
basin tarafindan 1limli Islamc1 veya merkez sag parti olarak tanimlanmaktadir
(Ulutas ve Torlak, 2011, s.9). Buna karsin parti icinde yer alan bazi kisilerin
partiyi hali hazirdaki ¢izgisinden saptirarak radikallestirecegine dair endiseler de
mevcuttur. Bu noktada hareketin ideolojik geg¢misinin yami sira kurulusundan
itibaren yasadig1 doniisiimiin de goz oniinde bulundurulmasi 6nem arz etmektedir.
Bu baglamda partinin uzun vadeli rotasina iligkin 6ngdriide bulunulabilmesi igin
ozellikle demokrasi anlayisina temel teskil eden esaslarin tespit edilerek

derinlemesine incelenmesi ehemmiyet tasimaktadir.

2.4 NAHDA HAREKETI’NIN LIDERLERI VE OZELLIiKLERIi

El Nahda’nin kuruculart arasinda ¢ogunlugu orta gelirli, dindar ailelerden gelen,
Suriye veya diger Arap lilkelerine liniversitede Arapca egitimi almak i¢in giden ve
Tunus’ta rejim tarafindan uygulanan laik politikalara karsi ¢ikan gencgler vardir

(Erdem, 2014, s.59).
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2.4.1 Rasid Gannusi

Nahda Hareketi’'nin basindan beri lideri ve ideologu pozisyonunda olan Rasid
Gannusi fikirleriyle hareketin iiyelerinin derinden etkilemistir (Gokgen, 2015,
s.152). Gannusi’nin sahsi serliveni adeta Nahda Hareketi’nin siyasi seriiveni

haline gelmistir. Bu acidan hareket lizerinde tartismasiz bir etkiye sahiptir.

Rasid Gannusi 22 Haziran 1941°de giineydogu Tunus’un Gabes vilayetinde
Hamma’ya yakin bir kdyiin bir kuliibesinde dogdu (Tamimi, 2016, s.15). Ailesi
bu sakin kdyii birka¢ baska aileyle birlikte Ikinci Diinya Savasinin yikimindan
kurtulmak i¢in se¢misti. Gannusi’nin ¢ocuklugu modern hayatin heniiz
derinlemesine niifuz etmedigi ve geleneksel degerlerin 6n planda oldugu bir
toplumda gegti. Modern iletisim ve ulasim araclari ya da yerel halkin kinadig:
kiyafet, tatil ve eglence gibi Batili sosyal aligkanliklar heniiz oray1 ele
gecirememisti (Tamimi, 2016, s.17). Bu donemde Misir Cumhurbagkani Nasir’in
sahsiyla biitiinlesen ve bu yiizden Nasirizm olarak adlandiran Sosyalist Arap
Milliyet¢iligi biitlin Arap toplumlarinda oldugu gibi Tunus’ta da oldukca
popiilerdi. Gannusi’nin dayis1 El-Besir, Arapciligin biiyiik destek¢ilerindendi ve
Arapgiligin lideri Misir Cumhurbagkani Nasir’in hayraniydi (Tamimi, 2016, s.19).
Dayisinin milliyet¢i fikirlerinin yani sira, Fransizlara karsi yerli miicahitlerin
yiiriittiigli miicadeleye de bizzat sahitlik etmis olan Gannusi’nin ¢ocuklugu ve ilk
genclik yillari, bu miicadele sirasinda Fransizlarin yerli halka kars1 acimasiz

tutumunun da etkisiyle Arap milliyet¢isi fikirler etrafinda sekillenmistir.

Egitimin 6neminin farkinda olan annesinin 1srarli ¢abasiyla Gannusi, ileri egitimi
almak iizere 1959°da 18 yasindayken, Arapca’nin egitim dili oldugu koklii ez-
Zeytuna’da okumak i¢in bagkente gitti (Tamimi, 2016, s.25). Bununla beraber
Osmanli Imparatorlugu déneminden beri Ulkenin en énemli egitim kurumu olan
ve geleneksel egitim veren Zeytuna, Burgiba doneminde etkisizlestirildigi igin
Gannusi okulda aradigr egitim ortamini bulamamistir. Zeytuna’dan mezun
olduktan sonra Arap milliyetcisi fikirlerin de tesiriyle Misir’a giden Gannusi,
Misir’da yasadigi siire igerisinde kendi milliyetcilik anlayisiyla Misir’daki
milliyetcilik arasinda biiyilik farklar oldugunu sezdi. Her seyden dnce Misir’daki
milliyetcilik Islam’1 diglayan bir goriintii ciziyordu; oysa Tunus’ta Arap
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milliyetciligi Islam’la biitiinlesmisti. Misir’da aradigin1 bulamayan Gannusi,
1968°de egitiminin geri kalanim1 felsefe alaninda Sam’da tamamladi (Aktaran;
Erdem, 2014, s.68). Sam’daki egitimi sirasinda Arap-Israil savaslarina sahit olan
ve Suriye’deki ideolojik miinazaralar1 yakindan takip eden Gannusi, Arap
milliyetgiligi fikrini kesin olarak terk etmis ve Islamciligi benimsemistir.
Sam’daki egitiminden sonra yiiksek lisans egitimi i¢in Paris’in yolunu tutan
Gannusi, yabancisi oldugu Batili hayat tarzin1 yakindan miisahede etmis ve onun
eksik yonlerini anlamaya ¢alismistir. Bu siiregte Gannusi Paris’te bulunan
Magripli  6grencilerle arkadasliklar gelistirmis ve Pakistan kokenli Teblig
hareketine katilarak Islami egitim faaliyetleri yiiriitmiistiir. Bu harekete katilmasi
ailesini tedirgin etmis ve agabeylerinden biri onu Tunus’a geri gotiirmek {izere
Paris’e gelmistir. Doniis yolu olarak Ispanya-Cezayir giizergahi secilmis ve bu
yolculuk sirasinda Gannusi ¢ok derin saygi duydugu Cezayirli fikir adam1 Bin

Nebi ile tanisarak onunla Islam diinyasinin sorunlarini tartisma imkan1 bulmustur.

Baslangicta yarim kalan yiiksek lisans egitimini tamamlamak amaciyla Fransa’ya
geri donme niyetinde olan Gannusi, Zeytuna Camii’nde Abdul Fettah Moro ile
tanismis ve Pakistan’daki Teblig hareketinin Tunus’taki bes iiyeli koluna katilarak
1981°de Moro ile MTI’y1 kurmustur (Aktaran; Erdem, 2014 s. 61). Bu donemde
Burgiba’nin siyasal faaliyetlere katilim hususunda gorece daha i1limli tavir
sergilemesinden gii¢ alan Gannusi ve arkadaglari secimlere girerek basarilar

kazanmustir.

Gannusi egitim i¢in gecmiste ikamet ettigi dogudaki Miisliiman kardeslerin
tecriibesinden ilham almasinin yani sira Iran tecriibesinden de giiglii bir sekilde
etkilenmistir (Makrini, 2016, s.3). Rasid Gannusi, IThvanci fikre doymus,
Zeytuna'nin seriatiyla beslenmis, felsefi fikirlere hadkim ve hareketin her bir
liyesiyle siirekli birebir iletisim kuran bir lider olmustur. Gannusi'nin hareketin
lizerinde pozitif anlamda 6nemli bir etkisi vardir. Ozellikle siyasi meseller basta
olmak iizere bir¢ok noktada hareketin ideolojisini kapaliliktan kurtarmis ve

acilimlarla donatmistir (Gokgen, 2015, s.156).

40



2.4.2 Abdul Fettah Moro

Nahda Hareketi’nin 1960’I1 yillarda Pakistan kokenli bir teblig toplulugunun
iiyesi olan bir arkadas grubu eliyle temelleri atildig1 ilk donemlerinden itibaren
i¢inde olan ve hareketin sembol isimlerinden olan Abdul Fettah Moro, 1942’de
ticaret yapan orta sinif dindar bir ailede dogmus, Tunus’un geleneksel Fransizca-
Arapga egitim veren Sadikiyye Medresesinde Ogrenimine devam etmis,
yiiksekdgrenimi ise 1971°de Tunus Universitesi Hukuk Fakiiltesinden mezun
olarak tamamlamistir. Mezuniyetin ardindan Moro, yargichik ve avukatlik
yapmistir (Gokgen, 2015, s.156). Diger taraftan Moro, Nahda hareketinin Oncii
kadrosuna mensup diger arkadaglar1 gibi ez-Zeytuna Camii’nde din egitimi alarak
Tunus’taki Islami gevre icerisinde dnemli bir yere sahip olmustur (Erdem, 2014,

s.59).

1970’11 yillarda Moro, Gannusi ve arkadaslariyla Cezayirli linlii diigtintir Malik
Bin Nebi’yi sik sik ziyaret eden grubun igerisindeydi. Bu ziyaretler sirasinda
gerceklestirilen “Islami Diisiince Seminerleri” vasitasiyla siyasi ve felsefi alanda
kendilerini gelistirme imkani bulan bu grup iiyeleri arasinda, Fadlel Beldi, Salih
Bin Abdullah, Ahmida Enneyfer’in yani sira Sey Abdul Fettah Moro da
bulunmaktaydi (Aktaran; Tamimi, 2016, s.61). Gannusi ve cevresiyle hareketin
baslangicinda hukuk fakiiltesi Ogrencisi oldugu donemde tamisan ve teblig
faaliyetlerinde bulunan Moro, 1981°de Gannusi ile birlikte Islami Yonelis
Hareketinin kurulusunda etkin rol oynamistir. Nitekim hareketin kurulusundan

sonra Moro, genel sekreter, Gannusi de bagkan olmustur (Tamimi, 2016, s.60).

1987 yilinda Zeynel Abidin bin Ali’nin Burgiba’y1 devirerek devlet bagkanligini
ele gecirmesi ve ardindan ulusal birlik paktini yayinlayarak ekonomik ve siyasal
Ozgiirliiklerin Oniinii agacagl yoniindeki vaatleri dolayisiyla siirgiinde bulunan
Moro, dogrudan Baskan Bin Ali’ye hitaben hi¢ bir 6n kosul 6ne slirmeden
iilkenin istikrar1 ve bir i¢ savasa gitmesini engellemek i¢cin Bin Ali liderligine
destek vereceklerini ifade etmistir (Ayhan, 2012, s.69). Ne var ki 1989
secimlerinde Nahda’nin iktidar partisinin tahmininin lizerinde destek toplamasiyla
birlikte Bin Ali yOnetimi bu hareketin giiclinii kirmaya yonelik sert tedbirler

almistir. 1991 yilinda Bab Suika’da iktidar partisinin bir ofisine yapilan saldiriy
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hiikiimetin Nahda’ya yikmasi ve bu yonde sansasyonel yaymnlar yapmasinin
ardindan Moro, hareketin siddet eylemlerine bulastigini ileri siirerek Nahda

tiyeligini dondurdugunu agiklamistir (Tamimi, 2016, s.124).

2.4.3 Hamide El Neyfer

1942°de baskent Tunus’ta muhafazakar ve taninmis bir ailede diinyaya gelen ve
yiiksekogrenimini Gannusi gibi Suriye’de tamamlayan Ahmide en-Neyfer
Sorbonne’da egitim almistir. Bunun yani sira Islami ilimler alaninda meshur ez-
Zeytuna’dan doktora derecesi almistir (Aktaran; Gokgen, 2015, s.163). Sam’daki
egitim yillarinda Baasciligin  ve Nasirciligin - bolgenin  kurtulusuna care
olamayacagini gormiis, Gannusi ile tanisip onun diislincelerinden etkilendikten
sonra laik politik egiliminden vazgegmistir. ileri derece Fransizcasi bilen en-
Neyfer, Tunus’a dondiikten sonra liselerde Arap dili ve edebiyati hocaligi
yapmustir. Dindar bir ailede yetisen En-Neyfer, diger oncii liderler olan Gannusi
ve Moro ile birlikte 1970’lerde hareketin kurucusu olmustur (Aktaran; Erdem,

2014, 5. 61).

En-Neyfer 70'lerin sonunda hareket i¢inde kendini gdsteren ve dini metinlerin
yorumlanisina iligkin hareketin diger iyeleriyle goriis ayrilifi yasayan
“Rasyonalistler” in ©nciilerinden olmustur. Rasyonalistler hareketin Thvan
hareketine ideolojik olarak fazla bagimlhi kaldigin1 ve modern diinyaya uyum
saglayamadigini ileri stirmiislerdir. En- Neyfer hareketin diger bir etkin {iyesi olan
Selahattin Cursi ile hareketten ayrilmis ve Ilerici Islamcilar hareketinin kurucusu
ve lideri olmustur. Bu doneme iliskin En Neyfer s0yle demektedir:
“Ailem sliphesiz muhafazakar kesimin yaninda yer aliyordu. Bu dénem
tarihi bir doniisiimiin yasandigi dénemdi. O dénem ortaya ¢ikan Islami
hareket bu laiklesme tecriibelerine karsitti. Ben o donem kapali fikirlere
karst meyil gdstermiyordum. O dénem igin Ihvanci bir yapilanmaya
doniismeye calisan Tunus Islami Hareketi vardi. Tabi ki Thvan bizim icin
onemli bir hareket ve tecriibeydi. Fakat bana gore ona karsi mesafeli
durmamiz gerekiyordu. Misirda iiretilen Islam edebiyati modern insana
oldukca uzakt1” (Aktaran; Gokgen, 2015, s. 163).
42



En-Neyferin onciiliigiindeki ileri Islamcilar daha sonra islami solcular adini
almislar ve Thvam cagdisi olmakla suglayarak sert elestirilerde bulunmuslardir.
Diger taraftan Tunus’daki Islami hareketin Burgiba rejimin sagladigi olumlu
geligmeleri takdir edemedigini soylemislerdir. En-Neyfer el-Marifa dergisinde seri
halinde makaleler yayinlayarak gorislerini agiklamistir. Gannusi boliinme
nedeninin politikalara indirgenecek kadar basit olmadigini savunur. Gannusi’ye
gore boliinmenin esas sebebi Rasyonalistlerin Kutsal Kitaba kars1 aldiklar

pozisyondur (Tamimi, 2016, s. 83).

2.5 NAHDA HAREKETI’NIN DEMOKRASI ANLAYISI

Nahda Hareketi 1960’11 yillardaki olugma siirecinden itibaren o donemdeki diger
Islami hareketlerde oldugu gibi demokrasi kavramina karsi uzun siire ilgisiz
kalmistir. Tamamen muhafazakar ve geleneke¢i bir ¢izgiden gelen ve Bati
diinyasina kars1 oldukca tepkisel bir yaklasimi benimseyen hareketin Oncii
kadrolar1 batil1 diislince yapisinin bir {iriinii olarak gordiikleri demokrasiyi 1970°1i
yillarin ortalarina kadar siyasal yonetim tarzi olarak glindemlerine almay1

disiinmemislerdir.

1970’1lerin ortalarinda, laiklerin arasindan, Tunus’ta demokrasinin avukatlhigini
yapan bir hareket ortaya c¢ikti. Bu hareket kurucular1 Ahmet Mestiri tarafindan
yonlendiriliyordu (Tamimi, 2016, s. 84). Bu hareket bagimsiz gazeteleri
vasitastyla sivil Ozgiirliikkler ve politik ¢ogulculuk gibi demokrasiye iliskin
kavramlar iizerine yayinlar yapmaya basladi. Islamcilar ilk defa geleneksel
ideolojik sinirlarin disina ¢ikarak demokratiklesme, sivil ozgiirliikler ve siyasi
cogulculuk gibi kavramlar1 tartigmaya bagladilar. Gannusi bu hareketin
onciileriyle iletisime gecti. Bu demokrasi yolundaki ilk adimdi (Aktaran; Tamimi,
2016, s. 85). Sonrasinda Gannusi demokrasi kavramini derinlemesine incelemeye
ve demokrasinin Islami anlayista nereye oturmasi gerektigine yonelik bir fikir
olusturmak amaciyla yogun bir inceleme faaliyetinde bulunmustur. Ozellikle
1981-1984 wyillar1 arasindaki hapishane doneminde Tunus’un modernlesme
siirecine ve Islam’m modernlesmeyle ile arasindaki iliskinin nasil olmasi

gerektigine iliskin okuma ve tefekkiir imkani bulmustur.
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Nahda Hareketi’nin siyasi onderligini yiiritmenin yani sira fikri 6nderi de olan
Gannusi’nin fikirleri hareketin demokrasi anlayist hususunda da belirleyici
olmustur. Bu hususta Gannusi (2015a, s.402) soyle der; “Hig siiphesiz demokrasi,
bizim degerini bilmedigimiz ve hatta deger vermedigimiz sGramizdir. Kiymetini
bilmedigimiz daha bir¢ok degerimizi Bat1 diinyas:1 6diing alarak onlar1 gelistirdi ve
kuvveden fiile ¢ikardi, yiiriirliige koydu.” Gannusi’nin demokrasi ile Islam
iliskisini anlamlandirmada en ¢ok etkilendigi kisi ise Cezayirli diisiiniir Malik Bin
Nebi’dir. Demokrasiyi genis bir perspektifte ele alan Gannusi, (2015a, s.96) Bin
Nebi’yi su sozleriyle referans gostermektedir;
“Islam diisiiniirii Malik Bin Nebi, demokrasi rejiminin ziiniin yenilenmesi
konusunda daha da ileri giderek, demokrasinin halkin her ydnden
psikolojik, ahlaki, sosyal ve siyasal agidan egitilmesi projesi oldugunu
sOylemektedir. Demokrasi sadece iktidarin halka intikali ve bunun

anayasada bir hak olarak yer almasindan ibaret degildir.”

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere Gannusi’nin demokrasi anlayisina temel
teskil eden Bin Nebi’nin gorisleri demokrasiyi ¢ok genis bir bakis agisiyla bir
siyasi idare seklinin 6tesinde bireylerin giinliik yasamina da yon veren bir kavram
olarak ele almaktadir. Gannusi Islami bir ydnetimde demokrasinin nasil hayat
bulacagi ve hangi Islami kavramlar vasitasiyla mesru bir zemine oturacagi
lizerinde de ¢esitli fikirler ileri siirer. Ona gore Insan Allah’in yeryiiziinde halifesi
olmasi dolayisiyla ilahi yasalara bagli kalmak sartiyla ictihatta bulunarak kendi
iradesini ortaya koyma hakkina ve dolayisiyla yonetime katilma hakkina sahiptir.
Gannusi Islam’da teokrasinin olmadigma ifade ederek tanr1 adina séz sdyleme
yetkisinin kimseye birakilmadigina dikkat ¢eker. Bu durum Miisliimanlara genis
bir alan acarak despotluga giden yolu tikamaktadir. Ne var ki dort halifeden sonra

despot idareler Miisliimanlarin bu hakkin1 gasp etmistir.

Modern dénemde ise Gannusi Batililarm ikiyiizlii davranarak Islam alemindeki
sekiiler diktatorlere destek verdigini sdyler. Gannusi, hiikiimet tarafindan baski
yoluyla uygulanan sahte sekiilerlesme ve diger bir ifade ile sahte modernlesmenin

demokratiklesme oniindeki en 6nemli engel oldugunu ifade etmektedir (Riimeysa,
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2015, 91). Bu hususta Tiirkiye ve Tunus gibi laik oldugu halde yeterince

demokrasinin isletilemedigi tilkeleri 6rnek gosterir.

Diger taraftan Gannusi her ne kadar demokrasi anlayisimi Islami kavramlar
lizerine insa etmis olsa da Bati’daki Hristiyan demokratlarla Nahda arasindaki
benzerlige dikkat ceker; “Biz Nahda Hareketi olarak kendimizi Miisliman
demokrat olarak tanimliyoruz. Benzer sekilde Bati’daki bazi siyasi olusumlar da
kendilerini Hristiyan demokrat olarak ifade etmektedir. Devletin vatandaslik

ilkesine dayanmasi gerekir” (Gannusi, 2018, s.9)

2.6 GANNUSI’NIN FIKIRLERINDE DEMOKRASI ANLAYISI

Nahda Hareketi’nin demokrasi anlayisini etraflica gorebilmek i¢in bu kavramin
s06z konusu hareket tarafindan hangi deger veya kavramlar iizerine insa edildigine
ve bunlar arasinda nasil bir iliski kurulduguna bakmak gerekmektedir. Bu
baglamda hareketin ideologu konumundaki Gannusi’nin sivil toplum, igtihat, siira

ve icma gibi kavramlari nasil ele aldiginin incelenmesi zaruret teskil etmektedir.

2.6.1 Sivil Toplum Yaklasim

Antik caglardan giiniimiize farkl topluluklarda degisik toplumsal iliskiler agini
ifade etmek i¢in kullanilan sivil toplum kavrami gilinlimiizde de ¢ok yaygin bir
kullanima sahip olup ¢ogunlukla demokratik gelismisligin temel gostergelerinden

biri olarak kabul edilmektedir.

Antik Yunan’da Platon ve 6grencisi Aristoteles sivil toplumu, toplumun ahlaki
gelismesi olarak yorumlamistir. Diger taraftan Platon’un kaldig1 yerden devam
eden Aristoteles, koinonniapolitike olarak yazilarinda ifade ettigi sivil toplumu,
devlet-toplum ayrimi gézetmeksizin siyasi toplum olarak adlandirmistir (Aktaran;
Eksi, 2014, s.71). Belge ise toplumun sivil toplum ve politik toplum olarak ikiye
boliinmesi ve bunlarin bir kesisim bdlgesinin olusturulmasi durumunda bu
kesisim bolgesinin disinda kalan kismin sivil toplum olacagimi soyler (Belge,

2003, 5.15)
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Gannusi’ye ve bir¢ok cagdas Islam diisiiniiriine gore, ise sivil toplum Ummet ile
es dogrultudadir ve bazilart Ummeti sivil toplum yerine bile kullanmaktadir
(Tamimi, 2016, s.225). Gannusi sivil toplumu devlet aygitinin disinda kalan biitiin
halki i¢ine alacak sekilde ifade eder. Ona gore sivil toplum miimkiin oldugunca
devlet miidahalesinden uzak olmali ve kendi isleyisini olabildigince devletin
diktesinden bagimsiz silirdiirmelidir. Gannusi devletin gorevinin toplumun
giivenligini ve adaleti saglamak ve hizmet sunmak oldugunu; bunun aksine,
onlarin giinliik hayatlarina, davranislarina miidahale etmek ve bir inang baskisi
olusturmak olmadigini ifade eder (Gannusi, 2015b, s.68). Diger taraftan Gannusi,
(2015Db, 5.68) sivil toplum diizenine sahip bir devlette toplum ile devlet arasinda
bir iktidar dengesinin s6z konusu olacagini bu dengenin de sivil toplumun lehine

olacak sekilde diizenlenecegini sdyler.

Gannusi’ye gore sivillik, gii¢ ve ihtiyaglarin mesruiyetinin oldugu dogal devletten,
yasalarin mesruiyetine, yani halkin ve secimlerin mesruiyetine gegistir (Tamimi,
2016, s.231). Bu bakis agisiyla Gannusi giiclin belirleyici oldugu dogal devlet
yapisini sivil olarak kabul etmemekte bunun yerine yasalarin ve toplum iradesinin
egemenligine vurgu yapmaktadir. Gannusi bireyler arasi iligkinin ve bireyin
devletle iliskisinin temeline dini koydugu i¢in toplumsal dengeyi saglayacak

yasalar1 dini normlar olarak gérmektedir.

Gannusi’ye gore sivil toplum anlayisinin yerlesmesi acisinda sivillik duygusunu
besleyecek egitim sistemi bu anlayisin yerlesmesi agisindan dnem arz etmektedir.
Ciinkii sivil toplum sivillik duygusu ve kanuna kendiliginden saygi duyulmasini
saglayan bir egitim felsefesi lizerine kurulur (Ganusi, 2015a s.68). Boyle bir
egitim despotizme giden yolu kapatacak ve insanin gercek anlamda Allah’in
halifesi olmasmnim o&niinii acacaktir. Ona gore Islami sivil toplumla baska
toplumlar arasindaki temel fark inananlar iizerinde sivillestiren bir etkiye sahip
olan Islami imandir. Bu imanin sonucunda sivil toplum saglamlasir (Tamimi,
2015, s.231). Ciinkii Islam dini mutlak otorite olarak yalmzca Allah’1 kabul
ederek despotizmi reddetmesinin yani sira inananlarina merkezi bir otoriteye
gereksinim duymadan iyiligi emretmek ve katiiliikten sakindirmak, zekat vermek
gibi sivil toplumu ayakta tutacak vasitalar tesis etmistir. Bu hususta Gannusi Islam

toplumlarinin ge¢miste yasadig1 kargasa donemlerine dikkat ¢ekmekte ve soyle
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demektedir: “Geleneksel sivil toplumun derin kokleri, degerleri ve sivil
yapilanmasiyla birlikte isgalcilerle miicadele etmek iizere ayaklanma hareketi
baglatabildi ve bu gruplarin sivil toplumu yok etme planlarinin oniine set ¢ekti
(Aktaran; Tamimi, 2015, s.212). Bdylece sivil toplumun devletin ortadan kalktig1
donemde de etkinligini siirdiirdiigiine dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda Bati
destekli laik iktidarlarin yonetimini ele gecirdikleri Islam iilkelerinde ilk olarak
sivil toplumun giiciinii kirmaya yonelik girisimlerde bulunduklarini ifade ederek
Burgiba rejiminin Tunus’ta vakif arazilerine el koymasini 6rnek gostermektedir.
Sivil toplum anlayisiyla dinin uyusmayacagi yoniindeki elestirilere itiraz eden
Gannusi, despot Ortacag kilisesi ile giiniimiizdeki sivil ve iyi sosyal rollere sahip

kilisenin bir tutulamayacagini ifade etmektedir (Tamimi, 2016, s.231).

2.6.2 Siira Anlayis1

Tiircan, SGra’yr “Damisma ve danisma kurulu anlaminda fikih terimi”
(https://islamansiklopedisi.org.tr/sura) olarak tanimlar. Kuran-1 Kerim kaynakli
Islami bir kavram olan siira giiniimiizde Islam ile demokrasi arasinda kurulan
bagin en 6nemli noktasini olusturmaktadir. Gannusi, demokrasi ile slira arasindaki
benzerlige sik sik dikkat ¢eker. Demokrasiyi toplumsal yapidaki farkliliklarin
yonetimi olarak tanimlayan Gannusi, farkliliklarin partilesmeye neden oldugunu,
partilesmenin de segimler vasitasiyla bir grubun iktidarini sagladigini bunun
Islami karsiligmin ise stira oldugunu sdyler. Bu hususta; “Onlarin ydnetim modeli
stira yoluyladir” ayetini referans gosterir (Gannusi, 2018, s.13). Baska bir
tanimlamada ise Gannusi (2015a, s.431); “Demokrasi tipki stra’dir. Sadece
iktidarda ¢ogunlugun iradesini ifade etmek veya Icmaya varmak demek degildir.
Bilakis diyalog sayesinde asiriligin giderilmesinin ilacidir ve bir egitim
metodudur” demektedir. Gannusi, siira ile Demokrasi arasindaki benzerligi
cogulculuk ve toplumsal uzlasi baglaminda degerlendirmesinin yani sira bunun
Otesinde bir egitim metodu olarak da kabul etmektedir. Ciinkii Gannusi’ye gore
Islami istisare yani sra vasitasiyla toplumsal konularin goriisiilerek kara
baglanilmasinin muhatab1 sanilanin aksine yalnizca idare mevkiinde olan kisiler

degil biitiin bir Miisliiman toplumdur.
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Stira’y1 Islami bir ydnetimin ana unsurlarindan sayan Gannusi, Kur’an’da iimmete
halifelik gorevinin yiiklendigini ifade ederek Miisliimanlarin devlet yonetimine
katilmasinin hak olmanin 6tesinde bir gorev oldugunu sdyler. Bu katilimin ise
yasama ve yiiriitme diizeyinde gergeklesecegini ifade eder (Gannusi, 2015a,
s.431). Siyasal iktidar ile toplum arasindaki dengenin saglanmasi hususunda
Miisliimanlarin Islam dini tarafindan strayr olusturmakla gdrevlendirildigini
sOyleyen Gannusi, sliray1 olusturmak i¢in gerekli olan araglara dikkat ¢eker. Bu
baglamda Bati siyasal sisteminin demokrasi araglar1 olan se¢imler, parlamento ve
giicler ayrilig1 gibi degerlerin alinmasinin siranin kurumsallagmasi ve yiiriirlige

girmesi agisindan elzem oldugunu vurgular.

Liberal demokrasiyi elestirmesine ragmen, Gannusi (Tamimi, 2016, s.154) bu
sistemi hem var olan en iyi seceneck olarak hem de Islami sira kavrami icin
mitkemmel bir mekanizma olarak gormektedir. Liberal demokrasiyi bir yandan
kilise despotizmine kars1 Bat1 toplumlarinin yiiriittiigii zorlu miicadelenin sonunda
elde edilen ve rasyonel gereklilikler iizerine insa edilen bir yonetim tarzi olarak
goren Gannugi, diger taraftan bu durumu ilahi degerlerin toplum hayatinin
tamamen digina itilmesine neden olarak insan egosunun taleplerini ilahi olanin
yerine ikame ettigi i¢in elestirir. Buna kars1 slira yonetimi ilahi olan1 reddetmez.
Ciinkii Islami anlayista tanr1 adina séz sdyleme yetkisi kimseye ait olmadigindan
despotizmin yolu kapalidir. Buna karsin liberal demokrasinin aracglar1 ve liberal
demokrasinin slira yonetiminde oldugu gibi istisareye dayali olmasi 6nemli bir
deger arz etmektedir. Bunun yani sira Gannusi (2015a, s.225) liberal
demokrasinin en 6nemli araclarindan biri olan Parlamenter sistemin merkeziyet¢i
olmamasi ve yetki paylasimini esas almasindan dolay: itibar edilebilir oldugunu
ifade ederek sOranin bu sistemde en genis anlamda mevcut oldugunu savunur.
Gannusi, (2015a, s.225) stira meclisinin higbir etnik, dini ve sinifsal ayirim
yapmadan biitiin bdlgelerin halkini1 temsil eden secilmis siyasi heyetlerden
tesekkiil edecegini soylemektedir. Bu husus slira meclisinin ¢ogulcu bir yap1 arz
edecegini diisiindiirmektedir. Diger taraftan sGranm Islam dininin normlarma
bagli bir yap1 teskil edecegi gbz 6niinde bulunduruldugunda farkli dinden kisilerin

bu yapi icerisinde nasil temsil edilecegi belirsizdir.
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Gannusi (2015a, s.440) bir taraftan nassa yani ilahi kaynakli normlara ve slraya
Miisliimanlarin sadece bir kisminin degil tamaminin uyma zorunlulugu olduguna
dikkat cekerken diger taraftan bunu faydalarim1 goz onilinde tutarak sira gibi
mekanizmalari, yorum ve Ogretileri dikkate almanin, {immeti yanlis {izerinde
ittifak etme tehlikesinden koruyacagini ifade eder. Gannusi, (2015b, s.127) bu
hususta Islam alemindeki bir kistm demokrasi karsitlarmin “Hiikiim Allah’mdir”
ilahi yasasinm1 kendi argiimanlarina delil olarak gostermelerine itiraz ederek stira,
ictihat ve icma gibi kavramlarmn Islam’da en temel kavramlar oldugunu dile
getirir. Bu kisilerin “hiikiim Allah’indir” ifadesinin biiyiik bir devrim oldugunu
anlayamadigina dikkat c¢ekerek ‘“hiikim Allah’indir’in anlami kanunun ve
timmetin hiikmetmesidir. Modern devlette de temel anlam kanun devleti olusudur.
Hiikiim krallarin ya da fildisi kulelerde yasayan elitlerin degil, iman ettigi ve
sectigi sey cercevesinde iimmetin hiikmiidiir. Iste burada Allah’in hiikmiiniin

dontip dolasip halkin hilkkmiine geldigini goriiyoruz” demektedir.

2.6.3 ictihat Anlayisi

Apaydin, igtihat1 “Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda
da ¢esitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser‘l hiikim hakkinda zanni bilgiye
ulasma cabasinin genel adi” (https://islamansiklopedisi.org.tr/ictihad) olarak
tamimlar. Fikhi bir terim olan “Ictihat” dinin ilahi kaynaklarinda bir meseleye
iligkin herhangi bir hiikim bulunamamasi durumunda belli OSlgiiler dikkate
aliarak bir ¢ikarimda bulunma yontemini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Nas
olarak tanimlanan kaynaklarla hiikkme baglanmis meselelere iligskin igtihat imkan
bulunmamaktadir. Diger taraftan muamelat denen gilinlik yasama iliskin
meselelerde dini agidan genis bir igtihat alan1 bulunmaktadir. Gannusi bu noktay1
Islam’la demokrasinin bulugsma noktas1 olarak goriir. Ciinkii bir konuya iliskin
pek cok ictihadin ortaya ¢ikmasi durumunda hangisinin kabul edileceginin
belirlenmesi gerekmektedir. Gannusi (2015b, s.127);  “Peki, hangi igtihat
secilmeye daha uygun olacak? Uzerinde goriis birligine varilan ya da halkin
cogunlugunun onayini alan igtihat secilecek. Iste islam ve demokrasi bu noktada
bulusuyor. Ustelik bu higbir uygulamaya gerek duymayan eski bir bulusmadir”
demekte ve bundan sonraki agamanin Bat1 diisiince sisteminin iktidar ile toplum

arasindaki iliskiyi dengeleyen ilke ve uygulamalar1 oldugunu ifade etmektedir.

49


https://islamansiklopedisi.org.tr/ictihad

Gannusi (2015a, s.440)’ye gore Bati halklarinin basarisinin temelinde biiytlik
Olciide kolektif ictihadin idari mekanizmalara aktarilmasi olmasina karsin stiranin

toplum bazinda uygulamasi bulunmaktadir.

Gannusi partilesmeyi i¢tihadin dogal sonucu olarak goriir. Ciinkii siira esasina
dayal1 bir toplum her ne kadar kardeslik tizerine tesis edilmis sivil bir toplum olsa
da insanlar farkli yaratilis Ozelliklerine sahiptirler. Bu durum ayni mesele
hakkinda pek cok goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu goriislerin
mesru bir sekilde kendileri ifade edecekleri kurumlar da partilerdir. Bu nokta da
Gannusi, (2015a, s.441) dini agidan segkinler arasinda iislup ve plan-proje
hususunda ihtilafa diisiilmesinin caiz olmasina dikkat ¢eker. Bu hususun dini
acidan bir ayrilik olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Diger taraftan Gannusi,
hangi konularin i¢tihat konusu hangilerinin ictihat dis1 oldugunun dogru ayriminin
onemine deginir. Bu ayrimin itikat ve ibadet ile muamelat yani giinliik

uygulamalar arasinda olduguna dikkat ¢eker (Gannusi, 2018, s.6).

2.6.4 icma Anlayis1

Dénmez, Icma’yr “Islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir
birligi etmeleri ve biitlin Miisliimanlarin ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri
ifade eden ser‘i delil, Islam fikhinin Kur’an ve Siinnet’ten sonra iigiincii kaynag1”
(https://islamansiklopedisi.org.tr/icma) olarak tarif eder. En genel ifade ile Icma,
ictihat yapma yetkinligine sahip kisilerin Islam’in baglayici kaynagi olan naslarda
hiikkme baglanmamis konulara iliskin ortak bir noktada bulusmasi anlamina
gelmektedir. Gannusi (2015b, s.100) Icma’nin kesin bir hiikkme baglanmamis
konulara iligkin Miisliimanlarin ortak bir goriisii ya da ¢ogunlugun goriisii olarak
Allah otoritesi disindaki en yiiksek otorite seklinde tezahiir ettigini ifade eder.
Gannusi’ye gore bu ictihada yetkili alimlerin olusturdugu bir stiranin konuyu
istisaresi ile gergeklestirilir. Buradaki slira anayasal sistemdeki parlamentoyu
karsilar niteliktedir. Bu sQira tiyeleri ile parlamento iiyeleri arasinda biiyiik bir
benzerlik bulunmaktadir. Parlamenter sistemde milletvekillerinin kanun yapma
yetkisi oldugu gibi bu sira iiyeleri de Kitap ve Siinnet gibi naslara bagl kalmak
sartiyla kanun yaparak icma faaliyeti gergeklestirirler (Gannusi, 2015a, s.149).

Islami toplumda hiikme baglanmamis konular iizerinde yasanacak tartigmalara
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deginen Gannusi, (2015b, s.100) bu durumda pek c¢ok farkli i¢tihadin ortaya
cikacagina dikkat cekerek c¢oziime iliskin sunlar1 sdylemektedir; “Islami devlet
sisteminde bu Ozgiir tartismalar, yasama gorevini yerine getiren ve insanlarin
Ozgiirce kendi bireylerini se¢me goOrevini yiiklendigi stra kurumlarinda
gerceklestirilir. Secilen ghra liyeleri insanlara vekaleten, seriatin herhangi bir
meselede verdigi hiikkiim hakkinda icmaya varmak ya da biiyiik ¢ogunluga

ulagmak i¢in toplu ictihat gérevini yerine getirirler.”

Gannusi, (2015a, s.146) icmanin diger bir ozelliginin ise igtihat ve slranin
kapisini agmig olmasi oldugunu sdyler. Ciinkii ictihat ve slra, icmanin
gerceklesmesi i¢in gereklidir. Bdylece Miisliiman toplumlarin nasla hiikme
baglanmamis konularda sorunlarina ¢6ziim bulmada izleyecekleri yol belirgin
hale gelmistir. Gannusi bunu icmanin Islam’a biiyiik bir hizmeti olarak ifade

etmektedir.

2.7 GANNUSI’NIN FiKiRLERINDE LIBERAL DEMOKRASI

Tamimi (2016, s.144) Gannusi’nin demokrasi taniminin batili bir¢ok siyasi
yazarin tamimladigi demokrasi modeliyle olduk¢a paralel oldugunu soyler.
Gannusi liberal demokrasiyi insanlik adma biiyiik bir kazang olarak gorse de
liberal demokrasinin insani mutlak otorite olarak gdrmesini onun biiylik bir
eksikligi olarak ifade eder. Ona gore bu eksikligin giderilmesi noktasinda liberal

demokrasi Islami degerlerle gereksinim duyar.

Gannusi demokrasi kavramiin iki yonlii oldugunu sdyler. Ona gore demokrasi
hem bir bi¢im hem de bir muhtevadir. Demokrasi bi¢gim olarak egemenligin halk
iradesine dayali olmasi ilkesi {lizerine temellenir. Bu pek ¢ok anayasal sistemde
degisik ayrintilarla sekillenen bir egemenligi ifade eder. Diger taraftan demokrasi
ayn1 zamanda bir muhtevadir. Gannusi, (2015a, s.97) demokrasinin muhtevasinin
“insana olan degerin itirafi” oldugunu ifade eder. Ciinkii insan demokrasi
sayesinde insani haysiyetini ve kamu faaliyetlerine katilimi hakkini giivence altina
almis olur. Boylece zuliim ve despotizme karsi kendini koruma altina alir. Bu

ayni zamanda yoOneten ile yoOnetilen arasindaki dengeyi saglayarak demokrasi
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araglar1 vasitastyla yoneticiler lizerinde gerekli baskinin olusturulmasina imkan

saglar.

Gannusi, (Tamimi, 2016, s.152) liberal demokrasiye yonelik elestirilerinde,
sorunlarin kaynagin1 bat1 diigsiince sisteminin bir basarist olan demokratik
mekanizmalar ya da demokrasi araglari olarak gormez. Aksine bu demokrasi
mekanizma ve araglarini ovgiiye layik goriir. Onun elestirileri 6zellikle liberal
demokrasinin bir ¢ogunluk ittifakina doniiserek azinliklara yeterli ilgiyi
gostermemesi ve cogunlugun isteklerini ahlaki bir dl¢iiye tabi tutmaksizin mutlak
dogru gibi kabul etmesi ve bunlar1 uygulamaya koymasina yoneliktir. Gannusi,
(2015a, s.437) bu hususta “Bu sistemde bozuk olan yon demokrasi cihazinda
Ornegin; secim, yarginin bagimsizligi ve basin 6zgiirliigli gibi kendini gostermez.
Zaten onun dahiyane yoni de budur. Ancak bozukluk onun maddi felsefesinin
muhtevasinda goriiliir. Yani, laiklik, toplumu tanzim etme islerinden Allah’in ve
dinin uzak tutulmasi ve insanin bir tiir ilahlastirilmasi... Bu 1rk¢1 ve kavmiyetei
bir sistem olup kavmin maslahatin1 mutlak bir deger kilarak her yaptigin1 mazur

gostermektir” demektedir.

Gannusi diinyanin en ileri demokratik sistemlerine sahip Batili {ilkelerin diinyanin
cesitli iilkelerinde yiiriittiikleri savas, soykirirm ve somiirgecilik faaliyetlerinin
liberal demokrasideki bu eksiklikten kaynaklandigini sdyler. Ciinkii liberal
demokrasi iilke-ulus devlet sinirlariyla smirlidir. Bu agidan evrensel bir deger
olusturma amaci giitmeyerek kendi ulus devletinin ¢ikarini her ne pahasina olursa

olsun yiiceltme kaygis1 giider.

Gannusi’nin (Tamimi, 2016, s.148) liberal demokrasiye yonelik elestirilerinden
biri de demokrasinin esas amaci olan halk iradesinin yOnetime yansimasi
hedefinin seklen saglanir gibi gorlinmesine karsilik manipiilasyona ugrayarak
amacina ulasamamasidir. Cilinkii glinlimiiz Bat1 demokrasilerinde seckin liderler,
cesitli baski ve cikar gruplarinin temsilcileriyle etkilesim halindedir. Bu bask1 ve
cikar gruplar1 halkin ezici ¢ogunlugun oylarim1 6zellikle medya yoluyla kolayca
manipiile edebilmekte bodylece halk iradesinin dogru bir sekilde yOnetime
yansimasint engellemektedir. Bu durum demokrasinin halkin, halk icin, halk

tarafindan yonetilmesi 6zelligini hayale doniistiirmektedir (Tamimi, 2016, s.147).
52



Halk iradesinin yoOnetime yansimasini esas alan Batili demokrasi sisteminin
bdylece amacindan saptigina dikkat ¢eken Gannusi, (2015a, s.437) “her ne kadar
teorik olarak vatandaslarin oylar1 esit sayilsa da toplumun biiyiik tekellere, medya
patronlarina, isgilere ve issizlere —ki bunlar cogunlugu teskil eder- boliinmiis
olmasi bu tarzin karakterini ¢ogunlukla sekilden ibaret kilmistir. Bu durum
gercekte demokrasinin  halk adina azinligin  yonetimi oldugu sonucunu
dogurmustur” demektedir. Bu baglamda Batil1 liderleri yozlagsmakla suglar. Ona
gore (2015b, s.88) giiniimiizde Batili politikacilarin halk nazarinda sayginligi
zayiflamistir. Siyaset¢i artik nesillerin 6rnek aldigr ahlaki bir model olmaktan
¢ikmig dolandiricilik, fitne ve sahtekarligin ustasi olmustur. Gannusi bunun yani
sira Batili demokrasinin ¢ogunluk diktatorliigiine yol agma ihtimalini géz 6niinde
tutar. Demokrasilerde her degisim kanuna tabi oldugu icin kanun zalim dahi olsa
bu hususta kanuna uymaktan bagka yapilacak bir sey yoktur. Ciinkii kanunla
Islami bir ilke olan iyiligi emredip kétiiliikten alikoyma ilkesi isletilemez. Diger
taraftan ona gore Islam diktatorliige karst miicadeleyi emreder (Gannusi, 2015b,

s.75).

Liberal demokrasinin 6zellikle felsefesi agidan bazi eksikliklerini dile getirmesine
ragmen Gannusi, despot rejimlerin demokrasiye yonelttikleri su¢lamalara siddetle
kars1 cikar. Ona gore despot rejimler demokrasinin bu eksiklerini giindeme
getirerek halkin taleplerini engellemektedirler (Gannusi, 2015a, s.438). Bunun
yant sira Gannusi, liberal demokratik sistemlerde bazen denge baski gruplarinin
lehine olsa da bask1 gruplariyla halk iradesi arasinda belirgin bir dengenin mevcut
oldugunu soyler (Tamimi, 2016, s.148). Diger taraftan Gannusi liberal demokrasi
araglarinin ve ilkelerinin halk iradesinin Islami ifade ile sfiranin gerceklesmesi
acisindan tagidigr oneme deginir. Bu ilkeleri “yOnetilenlerin, yonetenlere karsi
durabilmeleri i¢in gerekli olan ilkeler” olarak tamimlar (Gannusi, 2015a, s.96).
Islam cografyasinin yasadig1 kargasa ve maruz kaldig: despot rejimleri goz dniine
alan Gannusi, Islami esaslara dayali demokratik bir sistemin kurulamamasi
durumunda Batili liberal demokrasinin en iyi rejim yahut en az zararli rejim
olmakta devam edecegini soyler. Bu hususta Gannusi, (2015a, s.438) “Bir
Miisliman i¢in de biitiin 0zgiirliik¢li yurtseverlerle birlikte onu gerceklestirme

yolunda verilen miicadeleye istirak etme talebi mesru bir talep olarak kalir. Bir
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seyin eksik de olsa daha sonra tamamlanmak iizere elde edilmesi, onu biitlinliyle

kaybetmekten daha iyidir” der.

Gannusi, (2015a, s.148) liberal demokrasinin asil sorunu olarak katilimin ulusal
siirl asarak ulus tistii bir sOyleme gegememesi ve bu ylizden her zaman
“milliyet¢ilik ve hatta irk¢ilik boyutlarina dogru ilerleme potansiyelinin olmasini”
gosterir. Bu durumda liberal demokrasi yalnizca ait oldugu ulus devletin ¢ikarlari
ile siirli olacaktir. Gannusi’ye gére bu eksikligin giderilmesi ancak Islami
esaslarla miimkiindiir. Ciinkii Islam biitiin insanlarmn yararim gozettiginden ve
[slami bir sistemde demokrasi ancak naslarin  belirledigi  6lgiilerle
uygulanacagindan bu tiir asiriliklarin 6niine gecilebilir. Islami bir sistemde
demokrasi harami helal yapamayacaktir. Ideal bir demokrasiye ancak bu sekilde

ulasilabilir

2.8 GANNUSI’NIN FiKiRLERINDE COGULCULUK

Gannusi siyasal yapinin ¢ogulculugu esas almasinin gerekliligini dile getirir. Bu
miistebit idarelerin kurulmasinin 6niindeki en 6nemli engeldir. Gannusi bu
hususta Islami vatandaslik kavramini 6n planda tutar. Ona gore siyasal faaliyetlere
katilimin sart1 din degil, vatandaslhiktir. Clinkii cogulculugu esas alan bir devlet
i¢in 6nemli olan husus vatandaslik ilkesidir. Gannusi bu hususta dini bir esas olan
“Dinde zorlama yoktur” hiikmiinii dile getirir. Ona gore nasil ki Batili
demokrasiler ¢cogulculugu saglamak icin laiklik kavramini rejimlerinin temeline
yerlestirdilerse Islam iilkelerinde g¢ogulcu, demokratik ve mutedil Islam da
aynisint  gerceklestirmistir. Bunun i¢in dini toplumsal hayatin disina itmenin
geregi yoktur (Gannusi, 2018, s.5). Buna iliskin Medine’de Islam Peygamberinin
kurmus oldugu devletin vatandaslik yapisin1 ornek olarak gosterir. Ona gore
(2015a, s.148) Islam Peygamberi Yahudilerle sdzlesme yaparak Medine’ye
iligskin kararlarda onlar1 da ortak etmigstir. Yahudilerin sézlesmeye taraf yapilmasi

bu hususta dikkate alinmasi1 gereken bir 6rneklik teskil etmektedir.

Gannusi ¢ogulculugun demokrasinin yasayabilmesi i¢in zaruret oldugunu soyler.
Ciinkii ancak ¢ogulcu bir anlayisla farkli siniftan insanlarin siirekli miicadelesi ile

demokratik yagam canlilifin1 koruyabilir. Buna Gannusi (2015a, s.311) sdyle bir
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aciklama getirir; “Demokrasi ancak ¢ok seslilik, cogulculuk iizerine inga
edilmistir ve ¢esitli maslahatlarin ¢atistigi ortamda gergeklesebilir. Bunun i¢indir
ki demokrasiyi en ¢ok tehdit eden sey, ¢ogunlugun sabit bir esas iizerinde siirekli
bulunmasidir. Gergekten de bu esitligi tehdit eden ciddi bir tehlikedir. Bundan
dolayidir ki, zenginle fakir, giiclii ile zay1f miimin ile dinsiz arasinda cereyan eden
bu catisma ve ¢ekisme, topluma onu ¢ogunluk tarafindan baski ve istibdat altinda
kalmasini onleyecek bir hareketlilik kazandirir. Bu durumda toplumda stirekli bir
kamplasmay1 6nlemek i¢in inanglardan vazgegmek ve onlar1 bir kenara atmaktan
baska bir ¢are yoktur. Dolayistyla toplumun, bir¢ok parti, sinif ve maslahatlarin
elinde kalmast ve bunlar arsinda bolisiilmiis olmasi i¢in inanglarin ayrigmast

2

gerekecektir.” Boylece Gannusi demokrasinin varligini siirdiirmesinin temel

sartinin toplumdaki farkliliklarin korunmasi oldugunu ifade eder.

Gannusi ¢ogulculugun iktidarin bireysellesmesini Onleyerek despotik rejimlerin
kurulmasmin 6nlenmesi acisindan 6nemine dikkat cekerek ozellikle Islam
diinyasindaki despotlarin demokrasiyi ¢ogulcu yapisini bahane ederek timmetin
birligine engel bir yonetim oldugu iddiasiyla hedef gosterdigini soyler. Bu ylizden
Gannusi kuvvetler ayriligi ilkesinin parlamenter sistemdeki sekliyle kabul
edilmesinin gerekliligini dile getirir. Cilinkii parlamenter sistemde hiikiimet ve
hiikiimet baskan1 parlamentonun parcasidir. Bu giiniimiizde Islam diinyasindaki
miistebit idarelerin agir baskisi altinda yasamaya mahkim edilmis halklarin
yaninda yer alarak halk egemenliginin desteklenmesi anlaminda Onem

tasimaktadir (Gannusi, 2015a, s.311).

Gannusi laiklerin Islam diinyasindaki miistebit idarelerin destekgileri olduklarini
sOyleyerek onlar1 ¢ogulcu bir yapmnin kurulmasinin oniindeki en Onemli
engellerden biri olarak goriir. Ciinkii laikler islam iilkelerindeki tek tipci miistebit
idarelerin temsilcisi durumundaki tek partilerin en biiyiik destekgileri
konumundadir. Islami hareketlerin yasal gercevede kalmaya dikkat ettigini ifade
eden Gannusi (2015a, s.424) bu hususta sunlar1 sdylemektedir;

“Biitiin bu olup bitenlere ragmen Arap iilkelerinin c¢ogunda Islami

hareketlerin hasmi olan laikler ise gecimlerini diktatorligli temize

cikarmak ve Islamcilar1 mahkiim etmek iizerine bina etmislerdir. Bunlara

gore Islamcilar demokrasini diismanlaridir. Oysa bu segkincilerin higbir
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grubu, demokrasi konusunda Oviiniilebilecek herhangi bir icraatta
bulunmamuislar ve bu yolda bir 6rnek ortaya koymamislardir. Bilakis daha
diine kadar bunlarin ¢ogu, tek parti organlarin1 6vmek ve aklayip temize

cikarmak igin girtlaklarini yirttilar.”

Gannusi, (2015a, s.347) Nahda Hareketi’ni tarif ederken onun ¢ogulcu yapisina
vurgu yaparak sunlar1 soylemektedir; “Nahda Hareketi Tunus’ta taninan en eski
ve onde sayilan Islami hareketin temsilcisidir. Demokrasi se¢enegini benimseyen
hareket ayn1 zamanda ¢ogulcu bir siyasi yapiy da talep etmektedir. ideolojik arka
plan1 ne olursa olsun higbir siyasi akimin siyaset disina birakilmasina taraftar

degildir.”

Gannusi’nin  ¢ogulcu demokrasi anlayisinin temelinde insanlar arasinda
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinin fitri yani dogustan gelen bir Ozellik oldugu
diisiincesi yatmaktadir. Ona gore toplumda ¢ok farkli inangtan, ¢ok farkli sosyal
ve kiiltiirel siniflardan insanlar bulunur. Esasen toplum farkliliklarin birligidir.
Insan yaraticinin halifesi olarak diinyada isteklerini yerine getirme hususunda
irade hakkina sahip olmasi sebebiyle fikirlerini faaliyete gecirmek icin tesebbiiste
bulunur. Bu tesebbiis toplumda ¢ok farkli arka planda gelen insanlar olmasi
sebebiyle tabii olarak itirazla karsilagir. Bu catisma ya da ihtilaf partilesmeyi
tetikler ve boylece farkli goriislerin ifade edilmesinin zemini hazirlanmis olur.
Diger bir ifade ile igtihat yollar1 agilir ve bu durum ise icmaya yani bir konu
hakkinda ortak fikir ya da ¢ogunluk fikrine ulasmanin gerekliligini aciga ¢ikarir.
Bu da parlamentoyu Islami tabirle siirayr olusturmayr zorunlu kilar. Boylece
ihtilafa konu olan meselelere iligkin hangi parti halki ikna ederek ¢ogunlugu
saglarsa yonetimi devralir. Bu sekilde insana yiiklenen halifelik goérevi yerine
getirilmis olur. Bunun yani sira partilerin topluma sunduklar1 projelerden halk
herhangi bir baskiya maruz kalmadan diledigini se¢mis olur. Diger taraftan
Gannusi’ye gore partiler iktidarin devrini saglar. Gannusi partilerin halki belli bir
sekilde orgiitlemeyi ve iktidarin el degistirme sorununu halletmeyi tistlendiklerini
belirterek bu konunun aslinda Islam sfrasmin iizerine ¢ok titredigi bir husus

oldugunu ifade eder (Gannusi, 2015a, 5.403).
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Gannusi, (2015a, s.328) cogulculugu ayn1 zamanda 6zgiirliiklere giivence olarak
goriir. Ciinkii 6zgiirliikkler ve haklar yalnizca toplumun ¢esitli siniflara ayrilmasi
ve bu siniflarin kendi aralarindaki miicadelelerinin dogal sonucu olarak her birinin
giiciiniin bir digeri tarafindan sinirlandirilmast ve bdylece belli bir giiciin
digerlerine karst baskin bir gilic olusturarak despotluga yoOnelmesinin
engellenmesiyle korunabilir. Aksi takdirde bu giic merkezlerinin biitiinlesmesi

despotizme yol acar.

2011 Tunus devriminden sonra yapilan se¢imlerde Nahda Hareketi tek basina
iktidar olacak oy oranina ulagsmasina ragmen c¢ogulculugun Onemine binaen
hiikiimeti ortak kurmaya karar vermistir. Bu tavirlarin1 Gannusi (2015a, s.15)
sOyle agiklar; “Partimizi kurup se¢imlere girdik ve ¢ogunlugu temsil eden bir
sonu¢ elde ettik. Bizim Islami bir parti olarak tek basma hiikiimet kurma
imkdnimiz vardi. Fakat devrime katilan partilerin sadece Islami partilerden
olugmadigini, aralarinda laik anlayistan olan partilerin de oldugunu hesaba kattik.
Laik demokratlarla birlikte hiikiimet kurma geregini hissettik. YOnetimin,
Islameilar ve demokrat laik kesimler tarafindan yiiriitiilmesi gerektigini diisiindiik.

Ug partiden olusan bir hiikiimeti kabul ettik.”

2.9 GANNUSI’NIN FiKiRLERINDE iDEAL DEMOKRASI

Gannusi ideal demokrasiye iliskin agiklamalarinda ideal bir demokratik diizende
yonetilenlerin miimkiin oldugunca kamu islerine dahil olarak yonetimin bir
pargasi haline gelmeleri gerektigi hususu lizerinde durur. Ciinkii Gannusi’nin idari
diizene iligkin diislincelerinin temelinde “asil olan devlet degil sivil toplumdur”
anlayis1 yatmaktadir. Sivil toplumu olusturan bireylerse “Allah’in yeryiiziindeki
halifeler1” olmalar1 sebebiyle irade beyan etmeye ve iradelerinin geregini yerine
getirmeye yetkilidirler. Devlet burada yalnizca aract bir kurumdur. Bu yiizden
devletin goriiniirliigii ne kadar azalir ve toplum kendi meseleleri {lizerinde soz
sahibi olursa o kadar basarili bir demokratik diizen insa edilmis olur. Gannusi
(Tamimi, 2016, s.147) halkin yonetimi olarak demokrasi kavraminin, bir
toplumdaki biitlin bireylerin hiikiimette esit katilima sahip olmasi anlamini
barmdirdigint iddia eder. Bu yoniiyle Gannusi’nin demokrasi anlayist bir idari

sistem olmanin Gtesine gecerek toplumun en alt katmanlarina kadar ulasabilecek
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bir toplumsal diizen teorisine doniismektedir. Bunula beraber Gannusi anarsizmi
kesin bir sekilde reddeder. Gannusi (2015a, s.97) bu baglamda sunlari
soylemektedir; “Sosyal ve siyasal alandaki katilim, temsilin degil ama Ornek
demokrasinin 6ziidiir. Demokrasi i¢in en yiice Ornek yoOnetilenlerin yoneten
durumuna geg¢meleri, gaye ve hedeflerini yine bizzat kendilerinin

gerceklestirmeleridir.”

Bati  demokrasi  tecriibesinin  ideal = demokrasi ile  karsilastirilip
degerlendirilebilmesi i¢in, Gannusi “demokrasi” kavraminin, kokenlerini
arastirmanin 6nemli oldugunu disiintir (Tamimi, 2016, s.147). Bu baglamda
Gannusi, Batili liberal demokrasileri gelistirmis olduklar1 demokratik araglar ve
mekanizmalar acisindan Gvgiiye deger gorse de bazi eksiklikleri iizerine durur.
Ona gore Bat1 diinyasinin ideal demokrasiye ulasilabilmesi i¢in insanin onuruna
saygl duyan ve onu hegemonya ve esaretin ¢ukurlarina diismekten kurtaran bir
felsefeye ihtiyact vardir (Tamimi, 2016, s.153). Batili demokrasilerin en biiyiik
eksigi ilahi olanla insanlarin baglantisin1 keserek ve ahlaki prensipleri toplum

hayatinin disina iterek bir ¢esit menfaat ortakligina doniismesidir.

Batili emperyalistler diinyanin c¢esitli bolgelerindeki somiirge ve niifuz
alanlarindan elde ettikleri gelirlerin ¢ok az bir kismin1 kendi halklarma aktararak
onlar1 susturmakta buna karsilik devlet aygit1 baski ve ¢ikar gruplarinin tekeli
altina girmektedir. Bunun sonucu olarak halk devlet aygitina olan giiveni
kaybetmekte ve demokrasinin gOstergesi olan sec¢imlere katilm diisiik
kalmaktadir. Diger taraftan Gannusi bu menfaat ortakliginin ii¢lincii iilkelerden
elde edilen gelirlerin azalmasiyla bitecegini ve bu yiizden bu iilkelerde i¢
catigmalarin yaganacagini ongéormektedir. Gannusi, Batili emperyalistlerin Afrika,
Ortadogu ve Balkanlar’in catisma bolgelerinde yaptiklart katliam ve soykirimlari
bu iilke halklarimin elestirmemesini ve kendi rejimlerine bunlarin hesabini
sormamalarmi1 Ornek gostererek bunun ahlaki ve felsefi agidan Batili
demokrasilerin eksikligi oldugunu ifade etmektedir. Bu agidan ideal bir demokrasi
i¢in her seyden once Islam’in ahlaki ve felsefi ilkelerine ihtiya¢ vardir. Ciinkii
Bat1 demokrasi anlayisi tabii hukuk {izerine kuruludur. Bu durum ulus devletlerin
ideali olan “menfaat ortakli§1” na hizmet etmektedir. Islam menfaat ortakliginin

otesinde daha siimullii bir bakis acist sunar. Ciinkii Islam helal ve haram gibi
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kavramlarla insan davranislarina belli smirlamalar getirerek onu ahlaki

davranmaya zorlar. Bu durum c¢ikarlarin Gtesinde evrensel bir bakis acisinin

yakalanmasini saglar. Gannusi, (2015a, s.431) bu hususta sunlar1 séylemektedir;
“Hig siiphesiz Islam, halk idaresini ilahi kanun ve hukuka yonelik bigimde
demokrasiyi ve onun yol gostericiligini de igine alabilecek giigtedir. Ancak
Islamcilarm  demokrasi yoniindeki bakis agilarinda bazi diisiinceler
mevcuttur. Dr. Muhammet Ammara’nin da vurguladigi gibi Bati
demokrasilerinde en yiiksek merci tabii hukuktur, biz Miisliimanlar ise
bunun yerine Islam seriatini koyuyoruz. Islam nazarinda ve Islamcilar
nezdinde demokrasi biitiin yetkiyi iimmete verirken harami helal ve helali

haram yapma yetkisini vermeyecektir.”

Diger taraftan Gannusi’'nin ideal demokrasiye iligkin en temel onceliklerinden biri
onun ¢ogulcu bir yapiya dayanmasidir. Bu demokrasinin gercek anlamda var
olabilmesinin yani sira sistem olarak siirekliliginin de teminatidir. Aksi takdirde
miistebit idarelerin kurulmasi kacinilmazdir. Bu hususta Islam dininin stranin
yani demokrasinin ayrintisina iliskin kesin bir hiikiim vermedigini ancak Islam’in
cogulcu bir yapiy1 esas aldigini belirterek soyle der; “demokrasi yani se¢im fikri —
kanunu ve liderleri segenin toplum oldugu goz 6niine alindiginda— islam fikriyle
tam olarak ortiismektedir. Islam toplumu ¢ogulcu bir toplumdur, bu toplumda din

akl, bireyi ve toplumun sec¢im hiirriyetini tekeline alamaz (Gannusi, 2015b, 5.72).

Gannusi acisindan ideal demokratik sistemim temelini insan onuruna saygili,
devletin orgiitsel ve egitimsel araglarinin toplumun biitiin bireylerinin katilimiyla
yiriitiildiigli yap1 olusturur. Bununla hedeflenen ise insan haysiyetinin
korunmasinin yani sira hem miistebit idarelerin kurulmasinin 6niine gegmek hem
de bireyin toplumsal hizmetlere yonelik kapasitesinin aciga ¢ikmasina zemin
hazirlamaktir. Bu esasen uzun bir siireci kapsar. Bu slire¢ yoneten ile yonetilen
arasindaki farklarin her yoniiyle en aza indirilmesi siirecidir. Bdylece yoneten ile
yonetilen arasinda fark kalmamakta ve yoneten sadece toplumsal rol olarak halkin
hizmetkar1 pozisyonunda olmaktadir. “Gannusi’ye gore bu ideal demokrasidir
clinkii temsili degil tam anlamiyla siyasi ve sosyal katilimi saglar; ciinki

yonetilenin hiikiimdar oldugu, hedeflerine ulasabildigi sistemdir. Bu baglamda
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kamu islerine halk dahil olabiliyorsa orada demokrasi vardir ve bu islere halk ne

kadar dahil olursa, ideal demokrasiye o kadar yakinlasir.” (Tamimi, 2016, s.146).

Gannusi diger taraftan Islami esaslara dayali ideal demokratik diizen miimkiin
olmazsa bunun yerine Onerilecek sisteme iliskin kararint vermis goriiniir. Bu hig
siiphesiz Batili liberal demokrasidir. Gannusi’nin bu hususta iki temel gerekce
tizerinden hareket ettigi goriiliir. Bunlardan birincisi “tutamadigi vaatlerine”
ragmen liberal demokrasi halkina saygi duymasi ve onlarin toplumsal hayatin
gereklerine iligkin karar almalarina imkan tanimasi sebebiyle “mantikli” bir
yonetim tarzi olarak kabul edilebilecek bir mahiyet tasimasidir (Tamimi, 2016,
s.153). Diger taraftan Gannusi liberal demokrasiyi ideal demokrasiye giden bir yol
olarak gormekte ve bu hususta pragmatik davranmaktadir. Ona gore
Miisliimanlarin  demokrasiye mesafeli olmalar1 onlarin  yararma degildir.
Miisliimanlar liberal demokrasinin sagladig1 6zgiirliikten faydalanmay1 bilmelidir.
Diger taraftan Gannusi slira esasina dayali idarenin kurulmasi durumunda liberal

demokrasinin mekanizmalarindan faydalanilmasi gerektigini ifade eder.
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BOLUM 3

TURKIYE’DE SiYASAL ISLAM VE AK PARTI’NIN
DEMOKRASI ANLAYISI

Adalet ve Kalkinma Partisinin demokrasiye yonelik tutumunun ele alinacagi bu
boliimde oncelikle Tiirkiye’de siyasal Islam diisiincesinin kdklerini deginilerek bu
ideolojinin en onde gelen temsilcisi konumundaki Milli Goriis hareketinin
seriivenine yer verilecektir. Sonrasinda ise buradan hareketle AK Parti’nin

demokrasi anlayisi1 ele alinacaktir.

3.1 TURKIYE’DE SiYASAL iSLAMIN GECMIiSi

18. yiizyilin sonu itibariyle Batili biiyiik giligler karsisinda zayifligi artik iyiden
iyiye belirgin hale gelen Osmanli imparatorlugu devleti eski giiciine kavusturmak
icin hizli bir sekilde i1slahat faaliyetlerine girigsmistir. Bu 1slahat hareketleri
baslangigta yalnizca askeri alana 6zgii iken oOzellikle II. Mahmut doneminden
itibaren kiiltiirel alana da sigramistir. Bu 1slahat faaliyetleri zamanla bir
Batililagsma hareketine doniismiistiir. Buna paralel olarak gerilemenin sebebini
Islami alanda yasanilan dejenerasyona baglayan ve Bati’nin kiiltiirel degerlerini
reddeden muhalif bir ¢izgi ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Sultan II. Abdiilhamid’in
hilafet merkezli Islami birligi esas alan siyaseti ile birlikte bu muhalif ¢izgi giiclii
bir sekilde kendini gdstermistir. Bu donemde basta Mehmet Akif ve Mustafa
Sabri gibi aydmlar olmak iizere pek cok aydin ozellikle kiiltiirel alandaki
Batililagsma faaliyetlerine kars1 keskin bir durus sergilemisler; ancak Batinin ilmi
ve teknik gelisiminin siki bir sekilde takip edilmesi gerektigini savunmuslardir.
Boylece Tanzimat siireci ve asir1 Batililasma hevesinin yarattigi hiinersizlik ve
“carpiklik” kosullarinda ve yiikselen bir kimlik kaygist ve direnis ¢abasi olarak
“ilk Islamc1 nesil” ortaya ¢ikacakti (Nebati, 2014, s.132). Bu baglamda Islamcilik
kavramiyla karsilik bulan hareket, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanul hak,
Islam Mecmuasi, Volkan gibi dergilerde kiimelenen kisilerin dnciiliigiinde ortaya

cikarak gelismistir (Aktaran; Bilge, 2015, s.27).
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Birinci Diinya Savasinin Osmanli Imparatorlugunun aleyhine sonuclanmasi ve
Imparatorlugun yikilarak yerine laikligi esas alan Cumhuriyet rejiminin kurulmasi
Islami temayiilleri dikkate alan kesimler igin son derece travmatik olmustur.
Cumhuriyetin ilk donemlerinde Islami esaslarla celistigi diisiiniilen pek ¢ok
devrimin hizla yiiriirlige konulmasi ve bunlarin uygulanmasi sirasinda tavizsiz
davranilmasi o6zellikle Kurtulus savasina etkin bir sekilde destek vermis bu
kesimleri derinden sarsmistir. Bununla beraber bu Islami hareketler siyasi alandan
tamamen tasfiye edilmis olsalar da faaliyetlerini cesitli sekillerde siirdiirmeye
devam ettiler. Yogun takip ve baskilara ragmen siyasi otoritenin denetimi disinda
faaliyet gosteren pek cok din adami sonraki donemlerde siyasi ve kiiltiirel
alanlarda kendini gosterecek olan kadrolarin yetismesini sagladi. Bu dénemin bir
diger hususiyeti ise 6zellikle Cumhuriyet donemiyle birlikte hizli bir sekilde Tiirk
siyasi hayatinda onemli bir yer edinen milliyetgilik ideolojisiyle islamciligin
kesismesi olmustur. Bu dénemde laik milliyetciligin yani sira Islami esaslari
benimseyen ve Tiirk kimligini kendi kimliginin bir parcasi olarak kabul eden bir
milliyetcilik anlayis1 ortaya c¢ikmistir.  1924-1965 arasinda  Islamcilik
muhafazakar-milliyet¢i diigsiince sisteminin i¢inde kendini ifade edebilmistir.
Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog¢ gibi isimler bu dénemde
cikmistir (Nebati, 2014, s. 138). Bununla beraber bu dénemde siyasal anlamda bir

Islamcilik faaliyetinden soz edilemez.

Ikinci Diinya Savasimin sona ermesi ve fasist diktatdrliiklerin yikilmasiyla birlikte
diinyaya yayilan demokratik esintilerle birlikte Tiirkiye’de de ¢ok partili sisteme
gecilmistir. Demokrat Partinin Tiirk siyasi hayatina girmesiyle birlikte Islami
cevreler kendilerini daha kolay ifade etme imkani bulmustur. Bununla beraber
Demokrat Parti iktidarinda aradiklarini bulamayan ve bu partinin devami
konumundaki Adalet Partisinden farkli siyasi ideoloji gelistirmek isteyen Islami
cevreler Necmettin Erbakan ile yeni bir hareket baglatmiglardir. Necmettin
Erbakan AP Konya milletvekilligi i¢in basvuruda bulunmus fakat milletvekilligi
adaylik bagvurusu AP yonetimince reddedilmistir. Bunun iizerine Erbakan, aym
ilden bagimsiz aday olmus ve kazanmistir. Bunun sonucunda 26 Ocak 1970°de
Milli Nizam Partisi(MNP) kurulmustur (Aktaran; Zari¢, 2016, s.230). Boylece

Tirk siyasi hayatina “Milli Gorilis” hareketi olarak adlandirilan yeni bir siyasi
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hareket girmistir. Siyasal anlamda Islamcilik ortaya cikisi itibariyle Milli Goriis
hareketi cergevesinde oOrgilitlenmistir. Milli Goriis hareketi, 1970’lerden 1990’1
yillara dek Tiirkiye’de yiikselen Islamc1 hareketin temsilcisi konumunda olmustur
(Ozbey, 2011, s.119). Siyaset sahnesine girmesiyle birlikte Erbakan, geleneksel
siyasi sOylemlerin digina ¢ikmis ve kendini siyasi sistemin merkezinde goriilen
laik elitlerin degerleriyle ¢atisan bir lislupla ifade etmistir. Erbakan sdyleminin
merkezine ilerlemenin ancak ahlak ve maneviyatla gerceklesebilecegi ve Islami
degerlerin toplumsal hayatin diizenlenmesinde esas alinmasimnin gerekliligi

fikirlerini koymustur.

Erbakan’m hareketi Osmanli-Islam geleneklerine bagl bir hareket olup, ¢okiis
icerisinde olan ve ahlaki degerlerini yitiren Bati’ya ekonomik ve kiiltiirel anlamda
bagimli olmayan bir Tiirkiye idealini tasimaktaydi (Aktaran; Yorgancilar, 2012,
$.50). Bununla beraber Milli Goriis Batili kavramlara karsi bagnaz bir tutum
icerisinde degildi. Batinin 6zellikle bilimsel ve teknolojik gelismelerine biiyiik ilgi
duyulmakta ve agir sanayi hamlesi gerceklestirmenin zarureti dile getirilmekteydi.
Ne var ki siyasi anlamda tecriibesizligin, hareketi destekleyen halk kitlesinin
tagidig1 asirt coskunlugun ve daha da Onemlisi devlet sisteminin Erbakan’in
sOylemlerini hazmedecek bir genislige sahip olmamasimin etkisiyle Milli
Goriis’lin bu ilk siyasi partisi 20 Mayis 1971°de kapatilmig ve Erbakan yurt digina
ctkmak zorunda kalmustir (Aktaran; Ozdemir, 2015, s.168). Diger taraftan
Erbakan’in yurt disina ¢ikmasiyla birlikte geride kalan hareket mensuplarina
herhangi bir ceza uygulanmamis ve 11 Ekim 1972’de Milli Selamet Partisi
(MSP)’nin kurulmasma ve bir yil sonra yapilacak genel seg¢imlere katilmasina
miisaade edilmistir (Aktaran; Ozdemir, 2015, s.168). Bununla beraber MNP nin
kapatilmasin1 dikkate alan Milli Selamet Partisi yetkilileri daha dikkatli
davranmaya 6zen gostermislerdir. Necmettin Erbakan’in yasakli oldugu MSP’nin
ilk doneminde partinin genel baskanligin1 Siileyman Arif Emre yapmistir. MSP
girdigi ilk se¢im olan 1973 se¢imlerinde 6nemli bir basar1 elde etmis ve %11.8 oy
alarak iiciincii bilyiik parti olmay1 basarmistir (Aktaran; Ozdemir, 2015, s.168).
MSP 12 Eyliil 1980 askeri darbesine kadar basta milliyet¢i cephe hiikiimetleri
olmak {izere ¢esitli koalisyon hiikiimetlerinin pargast olmustur. Bu donemde
Islami tabanin destegini alan bir diger parti olan AP ile yogun siyasi miicadele

yasanmistir. MSP de darbenin ardindan diger partiler gibi kapatildi. Yoneticileri
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ise Konya mitingi dolayisiyla sikiyonetim mahkemesinde yargilandiysa da beraat
etti. 12 Eyliil askeri yonetiminin siyasi parti kurulmasina izin vermesi ile birlikte
Ali Tirkmen bagkanliginda 19 Temmuz 1983 tarihinde Refah Partisi (RP)
kuruldu. Ote yandan Refah Partisi askeri yonetimin izin vermemesi sebebiyle
1983 sec¢imlerine katilamadi (Aktaran; Safi, 2007, s.287). Refah Partisinin siyasi
alanda Onemli basarilar elde etme siireci ise 11 Ekim 1987°deki RP’nin II.
Kongresinde Necmettin Erbakan’in parti genel baskanlifina secilmesiyle
baslamistir. RP ilk 6nemli se¢cim bagarisin1 26 Mart 1989 yerel se¢imlerde ytlizde

9,8 oy orant ile elde etti.

20 Ekim 1991 erken genel se¢iminde alinan yiizde 16,2 gibi 6nemli sandik
basarist ise RP i¢in yeni bir donemin baslangicini isaret etmekteydi. RP se¢cim
basarisiyla 62 milletvekili kazandi. Bu donemde RP geleneksel sdyleminde
degisime giderek daha kapsayici bir dil kullanmaya 6zen gostermis ve ozellikle
parti i¢inde yenilikciler olarak bilinen grubun kitle partisi olamaya yonelik
calismalar1 partiye onemli bir ivime kazandirmistir (Aktaran; Safi, 2007, s.289).
Bunun sonucunda 1994-1995 se¢imlerinde RP biiylik basarilar elde. Partinin
ozellikle basta istanbul olmak iizere biiyiik sehirlerde yerel yonetimleri kazanmasi
sehirli segmen tabaninin genisligini gostermesi nedeniyle RP acisindan yeni bir

donemin isaretcisi olmustur.

1995 genel secimlerinde alinan yiizde 21,4 oy orami partinin se¢imlerden birinci
parti olarak ¢ikmasini saglamistir. Ote yandan Refah Partisinin segimlerden
birinci parti olarak c¢ikmasi Tiirkiye’de yerlesik diizenin koruyucusu olduklarini
diisiinen ¢evrelerde rahatsizlik yaratmig ve bu ¢evreler tarafindan parti aleyhine
yogun bir faaliyet yiriitiilmiistir. Bu donemde ordu, iilkeye yonelik tehdit
onceligini degistirerek hiikiimete kars1 bir demokratik kitle orgiitii gibi ¢alismistir.
Ayrica RP’ye karsi kamuoyu olusturmak i¢in brifingler diizenleyerek darbe
siirecine zemin olusturmustur (Aslan, Taylan, 2016, s.262). Biitiin bunlarin
sonucu olarak 28 Subat 1997 tarihinde RP’ye kars1 post modern bir askeri darbe
yapilmis ve RP kapatilarak genel baskan Erbakan’a siyaset yasagi getirilmistir.
Refah Partisinin kapatilmasinin ardindan siyasi yasakli olmayan Refah Partililer
partinin takip¢isi durumundaki Fazilet Partisi’nde toplanmiglardir. Diger taraftan

Milli Goriis camiast “gelenekgiler” ve “yenilikgiler” adiyla iki gruba béliinmiis ve

64



bunlar arasindaki ¢ekisme 17 Mayis 2000 tarihli parti kongresinde iyice
belirginleserek somut bir sekilde gozler dniine serilmistir (Nebati, 2014, s.198).
Bunun sonucu olarak Fazilet Partisinin 22 Haziran 2001°de kapatilmasinin
ardindan Temmuz 2001°de Kutan liderliginde eski egilimleri temsil eden Saadet
Partisi, Agustos 2001°de ise “ilimlilig1 esas alan” AK Parti Tiirk siyasi hayatina
girmistir (Nebati, 2014, s.199). Diger taraftan 28 Subat siireci dindar kesimler
tizerinde adeta toptan imha politikasina doniigsmiis ve bu kesimler is diinyasi, ordu

ve egitim basta olmak iizere toplumsal alandan diglanmiglardir.

Bir biitiin olarak bakildiginda RP’nin siyasal sdyleminde acik¢a ifade edilmese de
oncelikle dini ilkeler belirleyici olmus, bu miimkiin olmadiginda ise, RP dini
ilkelerle ¢atismayan bir sdylem kullanmaya 6zen gostermistir (Aktaran; Cinar.

2009. 5.130). Bununla beraber laik merkezin tazyikinden kurtulamamustir.

3.2 ADALET VE KALKINMA PARTISI’NiN KURULUSU

Milli Goriis camiasindaki boliinmenin ardindan yenilikgiler hareketinin liderleri
konumundaki Eski Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskan1 Recep Tayyip Erdogan
ile Refah-Yol hiikiimetinin Disisleri Bakan1 Abdullah Giil, Adalet ve Kalkinma
Partisi (AK Parti)’ni kurdu (Aktaran; Aslan, Taylan, 2016, s. 263). Yeni kurulan
AK Parti’nin lider kadrolar1 Refah Partisinin ugradigir akibeti dikkate alarak
geleneksel Milli Goriis sOyleminin disina ¢ikarak yeni bir soylem gelistirdi. Bu
sOylem daha liberal ve uluslararasi camianin kabullenmesinin daha kolay oldugu;
insan haklari, demokrasi, hukuk devleti gibi kavramlar iizerine insa edilmisti. Bu
sOylem ayni zamanda uluslararas1 ekonomik siteme entegrasyona biiyiikk dnem
vermekte ve bu anlamda kiiresellesme politikalarini destekler nitelikteydi. Diger

taraftan parti yetkilileri laiklik tartismalarina girmekten uzak durmustur.

AK Parti kendisini ideolojik kimlik olarak ‘“muhafazakar demokrat” olarak
tanimlamistir. “Kendisini muhafazakar demokrat olarak niteleyen bir kitle partisi
olan AK Parti’nin kurulusunda Recep Tayyip Erdogan, partisini demokratik ve
laik hukuk devletini savunan, laikligi demokrasinin teminati ve toplumsal barigin
temel ilkesi sayan ve Cumbhuriyetin temel nitelikleri etrafinda kalici bir toplumsal
mutabakat arayisi icinde olan bir parti olarak nitelendirmistir” (Aktaran; Aslan,

Taylan, 2016, s. 264). AK Parti muhafazakdr demokrat kimligini toplumsal
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barisin teminini dikkate alarak benimsemis ve bu anlamda toplumsal yarilmanin
Oniline gec¢ilmek istenmistir. Diger taraftan kusatici bir dil kullanilmasi kendini
toplumsal yapinin merkezinde goren laik seckinlere karsi etkin bir sdylem giicli

olusturmustur.

Tiirkiye’nin 2000’11 yillarin basinda yasadigi ekonomik kosullarin oldukga kotii
olmast donemin hiikiimet ortaklarinin halk nazarinda siyasi itibarlarini
kaybetmelerini hizlandirirken AK Parti 6zellikle sa§ se¢cmenin Oniinde tek
secenek gibi durmaktaydi. 3 Kasim 2002°de gerceklesen genel secimlere
Abdullah Giil’lin yonetimi altinda giren AK Parti, toplam oylarin yiizde 34.40’1n1
alarak cok biiyiik bir basar1 elde etti ve ekonomik gostergelerin 2001 krizi ile iyice
kotiilestigi, ekonominin adeta dip yaptigir bir donemde tek basina iktidara geldi
(Yi1lmaz, Giler, 2016, s.17). Siirt’te okumus oldugu bir siirden dolay1
mahkimiyet alan Recep Tayyip Erdogan ise daha sonra donemin Siirt
milletvekillerinden birinin vekilliginin diismesi sonucu yapilan secime girerek
Siirt milletvekili olmus ve Meclise girmistir. Ardindan Abdullah Gil’lin yerine

basbakan koltuguna oturmus ve parti genel bagkanligin1 tistlenmistir.

AK Parti iktidara gelmesiyle birlikte Avrupa Birligine iiyelik yolunda hizli bir
reform siireci baglatmistir. Bu reform c¢alismalarinin sonucu olarak AB ile
iliskilerde yiiksek bir ivme yakalanmis ve “Aralik 2004 AB zirvesinde Avrupa
Komisyonu’nun Tirkiye’nin Kopenhag siyasi kriterlerini yeterli o6lciide
karsiladigini belirten tavsiye karari uyarinca Tiirkiye ile katilim miizakerelerinin
baslatilmas1 karar1 alinmistir” (Yilmaz, Giiler, 2016, s.17). Avrupa Birligine
katilim yolunda gerceklestirilen reformlar igeride sert tartismalara sebep olsa da
ozellikle liberal kesimler tarafinda oOzgiirliikkleri genislettigi gerekgesiyle

desteklenmistir.

AK Parti’nin ekonomik alanda gerceklestirdigi reform faaliyetleri ve uyguladigi
liberal ekonomik politikalar Tiirkiye’nin uluslararast ekonomik yapiya
entegrasyonunu hizlandirmasinin yani sira elde edilen ekonomik basarilar partinin
secmen tabanmin genislemesinde ve istikrar kazanmasinda da Onemli rol
oynamugtir. Diger taraftan Anadolu’daki kapitalistlesme-kentlesme siirecinde yeni

ekonomik ve dolayisiyla siyasal merkezlerin tiiremesi ile ulus devlete 6zgii
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ekonomik ve siyasal merkez tekelinin tasfiyesi siireci baglamistir (Aktaran; Kogal,
2016, s.81). Boylece siyasal ve ekonomik yapinin tasidigi geleneksel merkez-

cevre iligkisi anlamini1 kaybetmeye baslamistir.

AK Parti bir taraftan ulusal ve uluslararasi dlgekte yeni ekonomik ve siyasal
politikalar iiretme cabasi igine girerken diger taraftan partinin gelecegini
belirlemesi muhtemel bazi1 zorluklarla da miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu
baglamda Abdullah Giil’tin Cumhurbaskanligi adaylig1 siirecinde yasanan
Anayasa Mahkemesinin 367 karari, askerin 27 Nisan e-muhtirasi ve Yargitay
Cumhuriyet Bagsavciligimin AK Parti’nin kapatilmasi talebiyle actigi dava,
(Aktaran; Yilmaz, Giler, 2016, s.33) 2011°de yasanan Gezi olaylar1 ve 15
Temmuz darbe girisimi AK Parti’nin karsilastig1 yipraticit sonuglar1 olan siirecler
olmustur. Diger taraftan Partinin bu siiregleri ¢ogunlukla basarili bir sekilde
yonettigi ve bunun sonucunda takip eden se¢im siirecinde sandik basarisini

artirdig1 goriilmiistiir.

Kiirt sorunun AK Parti hiikiimetlerinin bir ¢6ziim bulmak i¢in ugrastigi en zor
sorunlardan biri olmustur. AK Parti bu hususta geleneksel devlet politikasini terk
ederek cok biiyiik siyasi risk almis ve demokratiklesme ve insan haklar
baglaminda bir ¢oziim arayisina girmistir. Ancak Ekim 2009’da Habur simir
kapisindan Tiirkiye’ye giris yapan 8 PKK’lmin kitlesel bir kutlamayla
karsilanmas1 (Aktaran; Ozcan, Akiliziim, 2012, s.42) ve terér propagandasi

yapilmas1 AK Parti’yi zor durumda birakt.

AK Parti’nin ugragsmak zorunda kaldig1 bir bagka mesele ise sivil siyasete yonelik
asker miidahaleleri olmustur. 27 Nisan 2007°de Genelkurmay Baskanlig1 internet
sitesinde hiikiimeti hedef alan bir bildiri yayinlanmistir. Bu bildiride “hiikiimet
acikca uyarilmis, hatta kararlilik vurgusu yapilmak suretiyle tehdit edilmistir.
Ancak, Cumhuriyet tarihinde belki ilk kez bir Genelkurmay muhtiras1 aninda
karsilik verilerek adeta piiskiirtiilmiistiir” (Temiztiirk, 2009, s.14). AK Parti
muhtiraya karst bir agiklama yaparak Genelkurmay’in basbakanliga bagli bir

kurum olduguna deginmis ve demokrasiye vurgu yapmustir.
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AK Parti kurulusundan itibaren girdigi genel se¢imlerden 7 Haziran 2015
secimlerine kadar istikrarli bir sekilde oy oranini artirarak tek basina iktidar
olmay1 basardi. 3 Kasim 2002 se¢imlerinde %34.28, 22 Temmuz 2007 genel
secimlerinde %46.58 ve 12 Haziran 2011 secimlerinde ise %49.83 oy oranina
ulasan AK Parti, Ahmet Davutoglu liderliginde girdigi 7 Haziran 2015
secimlerinde ise biiylik bir diisiis yasayarak %40.87 oy oraninda tutunabildi
(https://www.sabah.com.tr/secim/1-kasim-2015-genel-secimleri/). Fakat se¢im
sonucunda olusan tablodan bir hiikiimet kurulamayinca 6 Kasim 2015 tarihinde
erken se¢ime gidilmis ve AK Parti %49.49 oy orani ile yeniden tek basina iktidar
olmayr basarmistir. AK Parti ayrica cumhurbagkanligi se¢im sistemini
degistirerek cumhurbaskaninin halk tarafindan secilmesinin 6niinii agmis ve halk
tarafindan secilen ilk cumhurbaskani da partinin lideri Recep Tayyip Erdogan
olmustur. AK Parti Milli Goriis hareketinin izledigi politikadan farkli bir politik
cizgi benimseyerek ve yapilan hatalar1 dikkate alarak kamuoyu destegini almay1

basarmistir (Saydam, 2011, s.16).

3.3 ADALET VE KALKINMA PARTISIi’NiN KURUCU LiDERLERI

Siyasi bir hareket olarak AK Parti’yi ve onun politikasin1 anlamak agisindan bu
partiyi kuran ve partinin politik anlayisinin temellerini atan 6ncii liderlerin yagam
Oykiilerini bilmek ve ne tiir bir sosyolojik arka plana sahip olduklarini anlamak
zaruret teskil etmektedir. Bu baglamda AK Parti’nin siyaset anlayisinin tizerinde
en fazla etkisi oldugu diisiiniilen {i¢ Oncii liderin yasam Oykiilerine yer

verilecektir.

3.3.1 Recep Tayyip Erdogan

26 Subat 1954°te istanbul’da dogan Recep Tayyip Erdogan aslen Rizeli olan bir
isci ailesinin ¢ocugudur. ilkokulu Kasimpasa Piyale okulunda tamamlayan Recep
Tayyip Erdogan lise egitimini Istanbul imam Hatip Lisesi’nde almistir. Recep
Tayyip Erdogan 1981 yilinda ise Marmara Universitesi iktisadi ve Ticari Bilimler

Fakiiltesi’nden mezun olmustur.
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Genglik yillarinda bir donem amatoér futbol da oynayan Erdogan, lise ve iiniversite
yillarinda aktif bir sekilde siyasetin i¢inde olmus ve bu donemde bir taraftan fikri
yapisini sekillendiren ¢esitli faaliyetlerde bulunurken diger yandan da ilerde pek
cogu siyasi miicadelede kendisiyle birlikte hareket edecek arkadas cevresi
edinmistir. Donemin O6nemli genclik hareketlerinden olan Milli Tiirk Talebe
Birligi (MTTB) Erdogan’in fikri ve siyasi anlayiginin gelismesinde son derece

etkili bir ortam sunmustur.

1976 yilinda Necmettin Erbakan liderligindeki Milli Selamet Partisi’nin Istanbul
Genglik Kollar1 Bagkani olan Recep Tayyip Erdogan 12 Eyliil 1980 darbesiyle
siyasi partilerin faaliyetlerine son verilene kadar bu gorevini siirdiirdii. Askeri
darbeden sonra bir miiddet 6zel sektdrde calisan Erdogan, siyasi yasaklarin
kalkmasiyla tekrar aktif siyasete donmiistiir. 1983 yilinda kurulan Refah Partisi ile
fiill siyasete geri donen Recep Tayyip Erdogan, 1984 yilinda Refah Partisi
Beyoglu Ilce Baskani, 1985 yilinda ise Refah Partisi istanbul 11 Bagkani ve Refah
Partisi MKYK iiyesi oldu (www.akparti.org.tr). Istanbul Il Baskanligi Recep
Tayyip Erdogan’a siyasi tabani yakindan tanima ve tabanin diline gore siyaset
gelistirebilme noktasinda onemli bir firsat sundu. Erdogan esasen yabancisi
olmadig1 genis halk kitleleriyle saglam bir diyalog olusturdu ve bu durum Milli

Selamet Partisinin se¢im basarilarina belirgin bir sekilde yansidi.

27 Mart 1994 yerel secimleri Erdogan’in siyasi hayati agisindan biiyiik bir
doniisiimiin baslangic1 oldu. Bu secimde Istanbul Biiyiiksehir Belediye baskani
olan Recep Tayyip Erdogan, baskanlig: siirecinde sonraki yillarda siyasi hayati
acisindan giiglii bir referans teskil edecek olan ¢ok 6nemli bir yonetim basarisi
gostermistir. Istanbul Biiyiiksehir Belediye baskani oldugu dénemde Erdogan,
basta sehrin alt yapt ve g¢evre temizligi problemleri olmak iizere Onceki
yonetimlerin yetersizliginden kaynakli pek ¢ok sorunu ¢ézmeyi basarmis, sehrin
kenar mabhallelerinde yasanan su sikintisin1 gidermis ve belediyeyi mali agidan
rahatlatmay1 basarmistir. Bunun yani sira Erdogan’in bu siirecte farkli sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel katmanlariyla Tiirkiye’nin dzeti konumunda olan Istanbul
halkiyla kurdugu yakin diyalog hem kendisi i¢in 6nemli bir siyasi tecriibe oldu
hem de halk nazarinda kendisi ve hareketine yonelik giiclii bir tevecciihe vesile

oldu. Bu durumun sonraki yillarda Erdogan’in siyasi tesebbiislerinde giiclii bir
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kitle desteginin goriilmesinin en Onemli sebeplerinde birini olusturdugu

distiniilmektedir.

Erdogan 28 Subat siirecinin yasandigi donemde okudugu bir siir yliziinden
mahkiim oldu ve siyasetten yasaklandi. Bu donem mensubu oldugu Refah
Partisi’nin kapatilmast ve yerine kurulan Fazilet Partisi’nin i¢inden geleneksel
Milli Goriis ideolojisinden farkli bir anlayisa sahip “Yenilikciler Hareketi” nin
ciktigi donem olmus ve Erdogan yenilik¢i grubun onciilerinden olmustur.
Erdogan, 14 Agustos 2001°de “Yenilik¢ci Hareketin” partilesmesiyle Adalet ve
Kalkinma Partisi ad1 altinda partilesmesiyle birlikte Kurucular Kurulu tarafindan
Genel Bagkan secilmistir. 3 Kasim 2002 gene se¢imlerine Erdogan’in genel
baskanligi altinda giren Ak Parti oylarin yiizde 34.29’unu almis ve 363
milletvekili ile mecliste temsil edilme hakkini kazanmistir. Buna karsi siyasi
yasakli olan Erdogan ancak yasal degisiklikle milletvekili olabilmis ve sonrasinda

da Basbakan olmustur.

Recep Tayyip Erdogan, Basbakan olduktan sonra ozellikle AB’ye {iyelik
konusunda hizli bir reform siireci baslatmis ve hiikiimetin liberal ekonomi
politikalarina onciiliikk etmistir. Milli Goriis fikrinden farkli olarak Erdogan AK
Parti’yi “muhafazakar demokrat™ olarak tanimlamis ve bu tanimlama ciddi bir ilgi
uyandirmigtir. Uygulanan liberal politikalarla bir yandan ekonomi hizla
toparlanirken diger yandan ozellikle AB siireci baglaminda getirilen reformlar
sayesinde Ozgiirliik alanlarinin genislemesi halkin Erdogan ve AK Parti’ye
tevecclihlinii artirmis ve Cumhuriyet doneminde goriilmemis bir siyasi basariy1

saglamustir.

3.3.2 Abdullah Giil

29 Ekim 1950°de Kayseri’de bir is¢i ailesinde diinyaya gelen Abdullah Giil ilk ve
orta 6grenimi Kayseri’de, yiiksekdgrenimini ise Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi’nde tamamlamistir. Doktora egitimini de ayni1 liniversitede tamamlayan
Abdullah Giil, aragtirma faaliyetlerinde bulunmak ve yabanci dil egitimi almak
maksadiyla doktora galigmalari sirasinda iki yil miiddetle Ingiltere’de kalmistir.

Bu siire icerisinde Bati degerlerini daha yakindan tanima imkani bulmustur.
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Yurda doniiste akademik gorevler iistlenen Abdullah Giil, bunun yani sira
Cidde’de bulunan Islam Kalkinma Bankasi’nda ekonomist olarak galigmustir.

Gengliginden itibaren siyasetle hemhal olan Abdullah Giil’iin ideolojik ve siyasi
anlayisinin  sekillenmesinde Milli Tiirk Talebe Birligi (MTTB) catis1 altinda
kurdugu arkadasliklar ve yiiriittiigii siyasi ve kiiltiirel faaliyetler son derece dnemli
bir yer tutar. 1991 yilinda ¢evresinden gelen yogun telkinlerin de etkisiyle aktif
siyasete katilma karar1 veren Abdullah Giil, Refah Partisi’nden Kayseri
milletvekili secilmis ve toplamda bes donem kayseri milletvekili olarak mecliste
yer almigtir. 54. Hiikiimet’te Devlet Bakanligi ve Hiikiimet sozciiligli yapan
Abdullah Giil, 28 Subat 1997 tarihinde meydana gelen ve ¢ogunlukla post modern
darbe olarak adlandirilan askeri miidahale ile Refah Partisi’nin siyasi hayattan
dislanma siireci sonrasinda Milli Gorlis camiasi i¢inden ¢ikan ve “Yenilikgiler
Hareketi” olarak anilan hareketin  Ociilerinden olmustur. Milli  Goriis
Hareketi’'nden farklilasan ve daha liberal bir tavir takinan Yenilikgiler 2000
yilinda Abdullah Gil’ti Fazilet Parti’si genel bagkan1 aday1 gdstermelerine karsin
Giil, genel baskanlik yarisini kiiciik bir farkla da olsa kaybetmistir. Yenilik¢iler
Hareketi 2011 yilinda partileserek “Adalet ve Kalkinma Partisi” adin1 almistir.
Recep Tayyip Erdogan’in hapiste oldugu siirecte Abdullah Giil’iin 6nderligindeki
Parti 3 Kasim 2002 Secimlerinde biiyiik bir basar1 géstermis ve Abdullah Giil 58.
Hiikiimet’i kurarak Bagbakan olmustur. Bu gorevin Irak’a yapilan miidahaleye
denk gelmesi ve Kibris Sorunu gibi c¢etrefilli konular Giil i¢in zor bir donemin
yasanmasina neden olmustur. 14 Mart 2003 tarihinde kurulan 59. Hiikiimet’te
Disisleri Bakan1 ve Basbakan Yardimcist gorevlerini iislenen Giil, bu déonemde
Avrupa Birligi'ne lyelik siirecine iliskin yogun bir sekilde yliriitiillen reform

calismalarina onciiliikk etmistir (www.abdullahgul.gen.tr).

Abdullah Giil 28 Agustos 2007°de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan 11.
Cumbhurbagkani secilmistir. Bu goérevi 28 Agustos 2014°e kadar siirdiiren
Abdullah Giil Cumhurbaskanlig: siiresinin sona ermesiyle birlikte aktif siyaseti

birakmustir.
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3.3.3 Ahmet Davutoglu

26 Subat 1959°da Konya’da dogan Ahmet Davutoglu ortadgrenimini Istanbul
Erkek Lisesi’nde; yiiksekogrenimini ise Bogazi¢i Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Siyaset Bilimi ve Ekonomi bdliimlerinde tamamladi
(www.mfa.gov.tr). Yilksek Lisans egitimini Bogazici Universitesi Kamu
Yonetimi Bolimiinde yapan Ahmet Davutoglu, doktora egitimini de aym
{iniversitenin Siyaset Bilimi ve Uluslararas1 Iliskiler Béliimiinde tamamlamistir.
Davutoglu, yurt iginde ve yurtdisinda pek c¢ok iiniversitenin akademik
kadrolarinda yer alarak cesitli siyaset bilimi ve uluslararasi iligkiler disiplinleri

kirsulerinde ders verdi.

Ilk olarak Abdullah Giil’iin Cumhurbaskan1 basdanismani ve sonrasinda Recep
Tayyip Erdogan’in Basbakan Basdanigsmani olan Davutoglu (Kog, 2016, s.107)
60. Hiikiimet’te disisleri bakani olmustur. Adalet ve Kalkinma Partisinin dis
politikasit kurulustan Davutoglu’nun Mayis 2016°da bagbakanliktan istifa edene
kadar gecen siirecte biiylik 6l¢iide Ahmet Davutoglu’nun dis politika anlayist
cergevesinde sekillenmistir. Davutoglu 2001 yilinda kaleme aldigr “Stratejik
Derinlik” adli kitabiyla Tiirk dis politikasina yonelik bakis agisini ifade etmis ve
burada oOnerdigi fikirler Tiirkiye’de uzun yillar tartisitlmistir. Temel teorisi
Tiirkiye’nin ¢evresindeki tarihi ve kiiltiirel baglarla bagli oldugu havzalara
katmanlar halinde ve tedrici bir sekilde, Ozellikle yumusak gilic unsurlarini
kullanarak derinlemesine niifuz etme politikasin1 benimsemesi gerektigi diistincesi
tizerine kurulu kitap yaymlandigi dénemde biiyiik etki yaratmistir. Bunula beraber
Ahmet Davutoglu yalmiz yumusak gii¢ degil, sert gligle desteklenen yumusak
giiciin etkili olacagini ifade etmistir. Bu baglamda dis politikada “komsularla sifir
sorun” anlayis1 gelistirilmistir.  Ahmet Davutoglu tarafindan benimsenen bu
politik agilim ekonomik ve sosyal karsilikli bagimhilik alanlarini genisleterek
askerin politik ayricaligini smirlandirmayr ve i¢ politikada manevra alani elde

etmeyi hedeflemistir (Kog, 2016, s.108)).

Ahmet Davutoglu Arap Bahari siirecinde proaktif bir dis politika izlemis ve acik
bir sekilde otoriter rejimlere karst direnen devrimci Kkitlelere destegini

gostermistir. Buna karsin Ozellikle Suriye ve Misir’da gergeklesen devrim
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hareketlerinin nihai hedeflerine ulagamamasi ve Tiirkiye nin bu devrim hareketleri
lehine tavir takinmasi uzun siireli bir entegrasyon hedefinin baslangict olarak
kabul edilebilecek olan “komsularla sifir sorun” politikasinin sekteye ugramasina
sebep olmustur. Bu durum bagbakan Ahmet Davutoglu’nun basarisizlig1 olarak
goriilmiis ve ozellikle i¢ politik ¢evrelerde Davutoglu yogun elestirilere maruz
kalmistir. Bunun iizerine Prof. Dr. Ahmet Davutoglu basbakanlik goérevinden

istifa ederek akademik camiaya geri donmtistiir.

Almanca, Ingilizce ve Arapga bilen Ahmet Davutoglu evli ve dort cocuk
babasidir.

3.4 ADALET VE KALKINMA PARTISI’NiN DEMOKRASI YAKLASIMI

AK Parti’nin kurulusundan itibaren partinin 6nde gelenleri yogun sekilde
demokrasi vurgusu yapmis ve parti demokrasi anlayisini muhafazakarlik
kavramiyla uyumlu hale getirme c¢abasiyla kendini “muhafazakir demokrat”
olarak ifade etmistir. Ornegin, AK Parti 2013 Siyasi Vizyonu adli ¢alismada
“Adalet ve Kalkinma Partisi kendisini siyasetin merkezinde konumlandiran
muhafazakar demokrat bir kitle partisidir” (AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu, s.4)
denilmektedir. Bu ifadende anlasilacagi iizere AK Parti muhafazakar demokrasi
ile kitle partisi olma egilimi gostererek selefi olan milli goriis partilerinden farkl
olarak siyasi merkeze yonelmistir. Bu yoOnelis beraberinde partiye iliskin laik
merkezin kaygilarini artirmig ve AK Parti’nin demokrasi anlayisina iligskin ¢esitli
siipheler dile getirilmistir. Bu durum AK Parti’nin kapatilmasina iliskin agilan
dava iddianamesinde agik¢a goriilmektedir. S6z konusu iddianamede
“Demokratik diizen, dinsel gerekleri egemen kilmay1 amacglayan seriat diizeninin
karsitidir. Dinsel gereklere yonetimde agirlik veren bir diizenleme demokratik
olamaz. Demokratik devlet ancak laik devlettir” (Adalet ve Kalkinma Partisi
Kapatilma Iddianamesi, 2008, s.26) denilmektedir. Bdylece AK Parti’nin
demokrasi anlayis1 “demokratik devletin ancak laik devlet” olacag: iddiasiyla
sorgulanmaktadir. Buna karsin AK Parti kurulusundan itibaren kendi siyasi
tislubunu milli gorlisten farkli bir cihette olusturdugunu ve biitiin toplumsal
kesimlere agik, ortak degerlere dayali “muhafazakar demokrasi” yi benimsedigini
ifade etmistir. Bu hususta AK Parti 2023 Siyasi Vizyonunda “AK Parti’nin

gelistirmeye calistigit muhafazakdr demokrat siyasi kimlik diinya genelindeki
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muhafazakarlik pratikleriyle Ortiisen ozelliklere sahip olmakla birlikte,
Tiirkiye’nin sosyokiiltiirel ozellikleriyle sekillenen bir muhtevaya ve yerel
dinamiklerle sekillenen bir siyaset tarzina sahiptir” (AK Parti 2023 Siyasi
Vizyonu, s.4) denilmektedir. Diger taraftan AK Parti muhafazakar demokrasinin
katilimc1 yoniinii vurgular. Bu baglamda demokratik normlarin toplumsal diizeyde
icsellestirilmesinin  hedeflendigini vurgulayarak, “kurumsallasan ve yasam
kiltliriine doniisen bir demokrasi Ornekligi olusturmaya g¢alismakta” oldugunu

ifade eder (Ak Parti 2023 Siyasi Vizyonu, s.10).

3.5 MERKEZ - CEVRE ILISKiSINDE ADALET VE KALKINMA
PARTISI’NIN YERI

Bir sosyal bilim konusu olan ‘Merkez-Cevre iliskisi/ikilemi’, kavramsal anlamda
siyaset biliminde Edward Shils’in adiyla anilir. Shils her toplumda o toplumu
sekillendiren degerlerin ifade edildigi bir merkezin var oldugunu ve topluma
aidiyetin bu merkezle olan baga gore sekillenecegini sdyler (Kocal, 2012, s.81).
Merkez-Cevre iliskisinde toplumsal hayatin siiriikleyicisi merkez olmakta, ¢evre

ise merkezin degerlerini dikkate alarak kendini ona gore konumlandirmaktadir.

Yakin donem Tiirk siyasetini anlamak i¢in gilindeme getirilen merkez-cevre
iliskisi tanimlamalarinda ANAP, DYP ve CHP merkeze yerlestirilirken Milli
Goriis partileri genellikle “cevre” veya “merkezkag¢” parti olarak adlandirilmistir
(Akdogan, 2010, s.77). Bununla beraber siyasi partilerin merkezle olan
iligkilerinin farkli boyutlarmin bulunmasi1 merkez-¢cevre tasnifi yapilmasini
zorlastirmaktadir. Safi ise “Tanzimat’tan giinlimiize ulasan siirecte Batililagsmay1
hedefleyen, radikal devrimci projelerle reform c¢abalarma girisen, Ittihat ve
Terakki Firkasindan CHP’ye uzanan ¢izginin merkez olarak kabul edildigini (Safi,
2007, s.211) soyler. Bu baglamda Tanzimat’la baslayan Batililagsma siirecinde
kendisini toplumsal hayatin merkezine yerlestirmis bu siirece muhalif olan
kesimler ise toplumsal hayatin ¢evresinde kalmistir. Bununla beraber ¢ok partili
hayata gecisle birlikte merkez-gevre iliskisi siirekli degisime ugramis (Safi, 2007,
s.212) ve ¢evre merkeze ulasma miicadelesi vermistir. Tekin, Tiirk siyasetinde

dinin merkez ile ¢evre arasinda miicadele alan1 oldugunu ifade ederek bunda din
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merkezli politikalarin etkili olmasinin yaninda devlet otoritesinin ideolojik

gerekeelerle gosterdigi tepkilerin de etkili oldugunu belirtir (Tekin, 2004, s.112).

AK Parti, siyasi merkezi yeniden insa etmeyi hedefleyen bir merkez partisi olma
iddiasindadir (Tekin, 2004, s.12). Bu iddia ise AK Parti’nin temel ideolojik
durusu olan “muhafazakar demokrat” kavraminin etrafinda sekillenmektedir. 3
Kasim 2003 secimleriyle birlikte Tiirk siyasi hayatindan 6nemli 6lgiide silinen
geleneksel merkez sag partilerin boslugunu “muhafazakar demokrat” kimligi ile
dolduran AK Parti diger taraftan kendini geleneksel ¢evrenin en belirgin
hareketlerinden olan Milli Goriig’iin  ¢izgisinin  diginda tutarak merkeze
yonelmistir. Bunun sonucu olarak geleneksel merkezin temsilcisi konumundaki
CHP’nin karsisinda merkez saga yerlesmistir (Safi, 2007, s.211). Bununla beraber
AK Parti’nin muhafazakar demokrat kavramiyla ifade ettigi ve biitlin bir Tiirkiye
toplumunun ortak deger ve tecriibelerini esas aldigmmi sOyledigi ideolojik
durusuyla merkez-cevre arasindaki geciskenligi belli Olclide hizlandirmay1
basardig1 goriilmektedir. Diger taraftan Tepe, Tiirk toplumunun 2000’11 yillarin
basinda yasadigi doniisiime dikkat ¢eker. Bu doniisiim siyasi olgularin Gtesinde
bir degisimi ifade eder. Ona gore oOzellikle 2000’li yillarin basinda yasanan
ekonomik bunalimlarla birlikte cevre ve merkezi ayiran geleneksel degerlere itibar
etmeyen ve daha liberal ve giinliik kaygilar1 daha fazla 6n plana ¢ikaran yeni bir
nesil ortaya c¢ikmistir. Bunun sonucunda laik ve devlet odakli merkezle daha
geleneksel ¢evre arasindaki gorlintirde belirgin  ayrim, Tirk toplumunun
olaganiistii degisimi nedeniyle Oylesine degismistir ki analitik bir degeri olup
olmadig: tartigmalidir (Tepe, 2010, s.147). Bu durumda Tepe, (2010, s.147) AK
Parti’nin siyasal basarilarin1 ¢evreyi olusturan Kkitlelerin ayaklanigi olarak
gormenin makul oldugunu ifade ederek, asil olanin merkezle ¢evrenin gatigmasi

degil i¢ ice gegmesi ve her birinin bu siirecte ¢oziiliip degismesi oldugunu soyler.

AK Parti’nin Milli Goriis ¢izgisinden ayrilmasinin ardindan gelistirdigi liberal
anlayis kendisiyle birlikte siyasi arenada temsilcisi oldugu ve geleneksel ¢evreyi
temsil eden toplumsal tabanin doniisiimiinii de tetiklemistir. Boylece “Islamciligin
doniisiimii, Islamcilik ideolojisinin etkilerinin giderek azalmasina yol agarken,
diger taraftan liberal Islam anlayisinin yiikselisine tamklik etmektedir” (Aktaran;

Ozbey, 2011, s.114). Bunun sonucunda ¢evreyi olusturan toplumsal tabanla
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merkezi olusturan taban arasindaki temel ¢atigma alanini olusturan din olgusunun
bu iligkide yeni bir boyut kazandig1 goriilmiistiir. AK Parti siyasi olarak doniisiim
yasarken g¢evreyi olusturan siyasal taban giderek “cevresel” taleplerinden kismen

vazgecerek merkeze talip olmaktadir (Safi, 2007, s.213).

3.6 ADALET VE KALKINMA PARTISi VE UCUNCU YOL

AK Parti’nin muhafazakar demokrat kimligine iligkin yapilan degerlendirmelerde
tizerinde durulan konulardan biri de AK Parti’nin siyasi durusunun Bat1 goriilen

“Ugiincii Yol hareketleriyle bagdasip bagdasmayacag meselesi olmustur.

Kapitalist ve Sosyalist politik egilimli siyasi olusumlara alternatif olarak bu
egilimler arasinda gegiskenligin saglanmasini ve her iki egilimin de olumlu
yonlerinin dikkate alinarak yeni bir bakis acis1 sunulmasii esas alan “Ugiincii
Yol” partileri Avrupa’da sol egilim gosterirken Amerika’da muhafazakar goriisler
etrafinda sekillenmistir. Ugiincii Yol kendisini, klasik sosyal demokrasi ve yeni
sag diye tanimladig1 muhafazakar sagdan ayr1 ve bu iki ideolojinin 6tesinde, yeni

sosyal demokrasi olarak tanimlamaktadir (Demircan, 2010, s.2).

AK Parti’'nin temel siyasi anlayisini ifade eden Muhafazakdr Demokrasi
kimliginin Uciincii Yol oldugu da iddia edilmistir (Aktaran; Safi, 2007, s.314).
Akdogan ticiincii yolun Bati’da solun kendini doniistiirmek i¢in giristigi ¢abalarin
bir {iriinii olduguna dikkat ¢ekerek AK Parti’nin de muhafazakar demokrasi ile
farkli bir cografyada kendine has yeni bir siyasi anlayis gelistirdigini ve bu agidan
AK Parti ile tiglincii yol hareketleri arasinda paralellik oldugunu sdyler (Akdogan,
2010, s.82). Diger taraftan AK Parti’nin doniisiimiiniin varligini siirdiirebilmesinin
temel kosulu oldugu ve bu yoniiyle Avrupali sosyal demokratlarin déniisiimiine
benzer bir donilistim yasadigr ifade edilmistir (Aktaran; Safi, 2007, s.315). Bu
baglamda iizerinde durulan bagka bir husus ise AK Parti’nin muhafazakar
demokrasi anlayisinin Ugiincii Yol partilerinin siyasal bakis agisina benzer sekilde
farkli siyasal yaklasimlari kaynastirict bir mahiyet arz etmesi olmustur. Bu
hususiyete dikkat ¢ceken Kalin, “Tiirkiye'de bir tiir iiglincii yol arayisina tekabiil
eden AK Parti, iktidardaki icraatlariyla dort ana siyasi egilimi bir araya getirdi:

Kamu yonetiminde demokrat, ekonomi politikalarinda liberal, sosyal yapinin
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giiclendirilmesinde sosyal devlet¢i ve kiiltiir ve tarih tasavvurunda muhafazakar”

(http://www.dunyabulteni.net) demektedir.

3.7 ADALET VE KALKINMA PARTIiSI VE COGULCULUK

Cogulculuk toplumsal ve siyasal hayatin her asamasinda farkli goriis ve
diisiincelerin varligini, bunlarin esit degerlerde olmasini, oOrglitlenerek siyasal
iktidar yarigina katilabilmelerini ifade eder (Dursun; 2006, s.174). Giiniimiiz ulus
devletlerinin tiirdes olmayan toplumsal yapisinin neden oldugu kiiltiirel,  dini,
ekonomik vb. alanlardaki farklilasmalardan kaynaklanan toplumsal cesitliligin
herhangi bir miidahaleye maruz kalmaksizin kendini ifade edebilmesi anlaminda
kullanilan ¢ogulculuk kavrami modern demokrasinin temel unsurlarindan biri

olarak kabul edilir (Uygun, 2017, s.213).

AK Parti selefi olan milli goriis partilerinin ¢izgisinden ayrilarak muhafazakar
demokrasi kimligiyle yeni bir siyasi goriinim kazanmasiyla birlikte toplumun
farkli kesimlerine ulagsmak ve ¢evre partisi olmak yerine merkez saga yerlesmek
amactyla oncelikli olarak parti i¢cinde ¢ogulcu bir yap1 olusturmay1 hedeflemis ve
selefi olan RP’den farkli olarak politikalarinin temel belirleyicisinin dini ilkeler
olmadigini, dini siyasetin toplumsal barisa, ¢ogulculuga ve bizzat dine zarar
verdigini zaman zaman vurgulamistir (Cinar, 2009, s.158). Bu baglamda
toplumsal cesitliligin demokrasinin bir geregi olarak cogulcu bir anlayisin
sunacagl hosgorlii cercevesinde siyasal hayata katiliminin gerekliligi ifade
edilmistir (Ak Parti 2023 Siyasi Vizyonu, s. 5). Diger taraftan AK Parti 2023
Siyasi Vizyonu adli ¢alismada muhafazakar demokrasinin tepeden inmeci ve
koktenci yaklasimlar reddettigi ifade edilmekte ve “Siyaset catisma, kamplasma
ve kutuplagsma yerine uzlagma, biitiinlesme ve hosgorii iizerine kurulmalidir.
Geleneksel yapimin bazi degerlerini ve kazanimlarini koruyarak degisimi
saglamak gerekir” (AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu s. 6) denilmektedir.
Muhafazakar demokrasinin ¢ogulculuguna iliskin “Cogunlugun azinliga, azinligin
cogunluga tahakkiim etmedigi; cogulcu bir anlayisla karar siireclerinin isletildigi,
her tiirlii islem ve eylemin evrensel hukuk normlarina dayali objektif kriterlerle

denetlendigi demokratik yonetimlerde sivil toplum kuruluslari, medya, kanaat
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onderleri, meslek kuruluslar1 gibi kesimler ve orgiitler aktif rol oynarlar” (AK

Parti 2023 Siyasi Vizyonu, s.9) denilmektedir.

3.8 ADALET VE KALKINMA PARTISININ MUHAFAZAKAR
DEMOKRASI ANLAYISI

3.8.1 Muhafazakarhk Diisiincesi

AK Parti’nin ideolojik temelini olusturan “muhafazakar demokrasi” kavraminin
AK Parti politikalarinin anlagilmasi noktasinda énemli bir parametre oldugu kabul
edilmektedir. Bu baglamda siyaset bilimi literatiiriinde AK Parti ile yer almaya
baslayan muhafazakar demokrasi adindan da anlasilacagi tlizere demokrasiyi
muhafazakar ideoloji ile biitiinlestirerek yeni bir sdylem gelistirmektedir. Bu
acidan muhafazakarlik kavrammin iyi anlagilmasmin zaruret teskil ettigi

degerlendirilmektedir.

Muhafazakar ideolojiye iliskin degisik pek ¢ok tanimlama yapilmistir. Mollaer,
(2011, s.59) muhafazakarhigin cok farkli olgulara atifta bulunarak tanimlanmaya
calisildigina ¢ekerek bunlari su sekilde tasnif eder:

a) Politik-kiiltlirel acidan: reaksiyonerlik, tutuculuk, gericilik, cemaatgilik,
Doguculuk;

b) Teolojik agidan: dindarlik, 6te-diinyacilik, Islameilik, miirtecilik;

C) Sosyolojik agidan: geleneksellik/geleneksel toplum, tarihsel duraganlik,

azgelismislik, kirsallik, gemeinschaft vs.

Aktasli (2011, s.154) ise muhafazakarligin temel olarak tarihsel birikimin sonucu
olan geleneksel degerlerin korunmasi amacina yonelik oldugunu vurgular. Fakat
ona gore bu geleneksel degerler modernitenin i¢inde yeniden anlam kazanir ve

modernligi engelleyecek bir mahiyet tagimaz.

Mubhafazakarlik ne olduguna iliskin ortak bir kaniya varilamamis olsa da
muhafazakarligin ¢ikisina iliskin temel diislince onu Fransiz Devrimi’ne kadar
gotiirmektedir. Muhafazakar ideoloji Fransiz Devriminin getirdigi hizli degisime

ve toplumsal savrulmalara karsi tepki niteliginde kendini gdstermis ve o
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zamandan glinlimiize modern degerlere yonelik tenkitlerin bereketli bir kaynagi

olmustur (Mollaer, 2011, s.63).

AK Parti’nin muhafazakarlik anlayislarimin temellerine iliskin partinin ¢esitli
caligmalarinda bazi agiklamalara yer verilmistir. Bu baglamda partinin yayinladigi
“2023 Siyasi Vizyonu” adli belgede muhafazakarliga iliskin “Muhafazakarlik
radikalizmi ve toplum miihendisligini reddeder. Siyaset catisma, kamplasma ve
kutuplasma yerine uzlagma, biitiinlesme ve hosgorii lizerine kurulmalidir.
Geleneksel yapimin bazi degerlerini ve kazamimlarini koruyarak degisimi
saglamak gerekir” (AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu, s.6) denilmektedir. Bu
baglamda AK Parti’nin muhafazakarligi tepeden inmeci modernlesme siirecinin
savrulmalaria kars1 dengeleyici bir unsur olarak gordiigii ve toplumsal baris1 ve
siyasal istikrar1 toplumun ortalama degerleri lizerinden insa ettigi muhafazakar
ideoloji perspektifinden tesis etme egiliminde bulundugu diisiiniilmektedir.
Nebati, (2014, s.222) muhafazakar ideolojinin kolektif akla 6nem verdigini fakat
bunun yam sira toplumu bireyin de dahil oldugu organik bir yapit olarak kabul
ettigini ifade eder. Boylece muhafazakarlik bir yandan ortalama degerler
tizerinden kendine bir yol tayin ederken diger yandan bu yapiya bireyin talep ve
tiretimlerini de katarak modern degerlere yonelik makul bir degisim siirecini inga

eder.

Muhatazakar ideolojiye yonelik en temel elestirilerden biri de muhafazakarligin
dogas1 geregi degisime kapali oldugu ve bu yilizden modern demokrasi ile uyum
saglayamayacagi iddiasidir. Bu bakis agisina gore muhafazakarlik “tutuculuk” ya
da gericilikle es degerdedir. Tekin, (2004, s.23) diinya genelinde
muhafazakarligin toplumsal biitiinliigli saglayan degerlerin korunmasi, bunlardan
yararlanilmas1 ve modernizmin elestirisi olarak algilandigina dikkat g¢ekerek
Tiirkiye’de  muhafazakarlik  kavraminin  tutuculuk ya da  gericilikle
0zdeslestirilmesinin temel sebebinin “dinsel” atiflardan kaynaklandigini sdyler.
Bu baglamda muhafazakarlik Batili bir siyasal anlayis olmaktan ziyade dini
degerleri One cikararak siyasi kazang¢ saglayan i¢i bos ve “6znesiz” bir kavram
olarak degerlendirilmektedir. Muhafazakarliga yoneltilen bu elestirilere karsi
Nebati, (Aktaran Nebati; 2014, s.23) muhafazakarlifin bagnazca bir ge¢mise

donilis hevesinin iriinii olmadigmi ifade ederek onun degisime yonelik
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epistemolojik bir itiraz1 yineledigini ve bunu yaparken de “gericilik” olarak
yaftalanip, bir kenara atilamayacak denli detayli bir kurumsallik gelistirdigini

ifade eder.

3.8.2 Muhafazakar Demokrasi Anlayisi

AK Parti siyaset sahnesinde kendini gostermeye bagladigi siirecten itibaren selefi
olan Milli Goériis partilerinin siyasal sOylemlerinden hizla uzaklasarak kendini
“muhafazakar demokrat” kimligiyle topluma tanitmistir. Bu hususta kurucu lider
Erdogan; “Muhafazakar Demokrat ¢izginin muhafazakarlifin genlerine ve tarihi
kodlaria uygun sekilde, ama siyaset yaptigimiz cografyanin toplumsal ve kiiltiirel
geleneklerine yaslanarak ortaya konmasi, Tiirk siyasetine yeni bir soluk
getirecektir” (Akdogan, 2003, s.3) demektedir. Adalet ve Kalkinma Partisi
liderleri, 2001°deki kurulusundan bu yana 1srarla, partilerinin dine dayali olmayip
kesinlikle bir “muhafazakar demokrat parti” oldugunu dile getirmislerdir (Hale,
2010, s.97). Bu bakimdan AK Parti’nin seleflerinden ayrildigi en belirgin
noktalardan birinin onun dini siyasal sOyleminin merkezine almak yerine
muhafazakar demokrasi kavraminin i¢ine dahil ederek yeni bir siyasal sOylem
gelistirmesi oldugu distliniilmektedir. Bu baglamda Akdogan (2010, s.87) AK
Parti’nin kendini milli goriis ¢izgisinin devami olan daha yenilik¢i bir siyasal
olusum olarak sunmak yerine, farkli bir siyasal anlayis gelistiren yepyeni bir
siyasal hareket olarak organize ettigini ifade eder. Boylece AK Parti siyaset
anlayis1 olarak milli geleneginden ayrilarak Tiirk siyasal hayatinda yeni bir siyasal

anlayisin kurucusu olmustur.

Muhafazakar demokrasiye iliskin yapilan en temel degerlendirmelerden biri onun
ne tiir bir siyasal ideolojiyi ihtiva ettigine iliskin net bir ¢er¢evenin c¢izilememis
olmasidir. Bu hususta muhafazakar demokrasi kavraminin siyaset bilimi
literatiirtinde bulunmayan bir kavram olduguna iliskin tartigmalara dikkat ¢eken
Akdogan, (2010, s.69) muhafazakarlikla demokratligin bagdasip bagdasmayacagi
veya ‘“muhafazakdr demokrat” bir siyasal kimlik tanimlamasi yapilip
yapilamayacaginin da tartisma konusu oldugunu soyler. Diger taraftan Tepe,
(2010, s.158) AK Parti’nin her ne kadar Tiirk siyasal hayatinin bir pargasi olmus
olsa da ideolojik olarak kendi konumunu net olarak ifade edemedigini bu yiizden

bir siyasal ideoloji olarak “muhafazakar demokrasi” nin bilesenlerinin hala yapim
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stirecinde oldugunu soyler. Tekin (2004, s.121) ise AK Parti’nin demokratliginin
bir zorunluluktan kaynaklandigin1 soyler. Ona gore AK Parti agisindan degisim
kiiresellesen diinyada kaginilmaz bir vaziyet almis ve parti i¢in her alanda yeni bir
bakis agis1 gelistirmek zorunlu hale gelmistir. Biitiin bunlar AK Parti’yi yeni bir

kimlik benimsemeye zorlamistir.

AK Parti’nin kendi siyasi ideolojisi olan “muhafazakar demokrasiye” iliskin
cesitli parti ¢alismalarinda yaptigr tanimlayici aciklamalar bulunmaktadir. AK
Parti’nin 2023 yili vizyonuna iliskin hazirlanan “AK Parti 2023 Siyasi Vizyonu”
adli calismada muhafazakar demokrasiye iliskin “Muhafazakar demokratlik,
tepeden inmeci degisim anlayisina karsi dogal bir siire¢ seklinde isleyen tedrici ve
asamali bir degisim anlayisina dayanir. Toplumsal doniisiim, en temel ve kalici
degisim seklidir” (AK Parti 2013 Siyasi Vizyonu, s.6) denilmektedir. Bu agidan
bakildiginda AK Parti muhafazakdr demokrasiyi modernlesmenin temel
unsurlarindan olan degisim olgusuna bir ara¢ olarak gormekle birlikte bu
degisimin toplumsal yapmin kendi dinamikleriyle ve asamali olarak
gerceklesmesi  gerektigini  aksi  bir  yOntemin kalici  olamayacagin
vurgulamaktadir. Bu baglamda muhafazakar demokrasinin ¢ergevesinin heniiz net
olarak cizilememis olmasi ve genel hatlariyla toplumsal birikimin biitlintinti kendi
siyasal soyleminin kaynag1 olarak gérmesi sebebiyle AK Parti’ye genis bir alan
acarak toplumsal doniistimii yonlendirme imkéni verdigi diisiiniilmektedir. Bu
hususta Akdogan, (2010, s.68) bu durumun AK Parti i¢in dezavantaj olarak degil
bir avantaj olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgulayarak bdyle bir temel
tizerine AK Parti’nin Tiirkiye kosullarina uygun yeni bir siyaset modeli insa
edebilecegini sdyler. Diger taraftan muhafazakar demokrasi AK Parti’ye gore
Tiirkiye degerlerinin bir sentezi konumundadir (Tepe, 2010, s.159). AK Parti
boylece bir taraftan toplumsal degerlerin kesisim noktasina yerleserek kendini bir
cevre partisi olmak yerine kitle partisi olarak bi¢imlendirmekte diger taraftan
muhafazakarlik kavramiyla milli goriis koklerinden devraldigi tabaniyla
baglantisin1 siirdiirme imkani1 bulmaktadir (Tepe, 2010, s.161). Bu durumun
siyasal anlamda tutarlilik tagimayacagini diistinen Cmar, (2009, s.163) AK
Parti’nin muhafazakar demokrasisinin toplumsal yapidaki farkliliklarin varligini
kabul ettigini ancak bu farkliliklarin uyum icinde oldugunu iddia ederek

aralarindaki iktidar iliskilerini reddetmekte oldugunu sdyler. Oysa toplumsal yap1
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her ne kadar belli bir uyum gosterse de esasinda toplumu olusturan cesitli sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik ¢ikar gruplarinin siirekli miicadele ettigi ve bu miicadelenin
siyasal arenaya yansidig1 bir yapidir. Bu baglamda bu uyum goreceli bir mahiyet
arz etmektedir. Diger taraftan muhafazakar demokrasinin toplumun halihazirdaki
ortak degerlerinin bir sentezi olmasinin onun ileriye yonelik belirgin bir perspektif
sunmasini engelledigi diisiiniilmektedir. Bu duruma dikkat ¢eken Tepe, (2010, 16)
muhafazakar demokrasinin “ortak” ve “temel” degerler etrafinda sunulmasinin
onu cazip hale getirmekle birlikte onun yapisini belirleyen temel Olgiitleri, hali
hazirda mevcut olan, bir yandan baslangi¢ noktasindayken bir yandan nihai olarak

korunmasi gereken degerler konumuna getirdigini ifade eder.

Muhafazakar demokrasiye iliskin degerlendirmelerde dikkat cekilen baska bir
husus ise onun pragmatik yonidiir. Bu baglamda Fedayi, muhafazakar
demokrasiyi icerdeki ve disardaki iktidar sahalarina giriste talep edilen kimlik
ithtiyacini gidermek maksadiyla olusturulmus bir kimlik olarak tanimlar (Aktaran;
Safi, 2007, s.316). Bu yonilyle muhafazakdr demokrat kimlik milli goriis
gelenegine mensup partilerin maruz kaldigi ¢esitli baski gerekcelerini miimkiin
oldugunca gecersiz kilan ancak gelencksel tabanla da baglantiy1 koparmamaya
O0zen gosteren bir anlayis cercevesinde olusturulmustur. Bu hususta Akdogan
(2010, s.75) Muhafazakar Demokrasinin {ic ana hedefe yonelik sdylem
gelistirdigini belirtir. Bunlardan birincisi, yerli hassasiyetlere vurgu ile se¢men
kitlesidir. Ikinci hedef uluslararasi arenada mesruiyet sorunu yasamayan
muhafazakarlik ideolojisi vasitasiyla dig kamuoyunda uyandirilmak istenen
olumlu intibadir. Ugiincii ve en &nemli olami ise kendini siyasal sistemin
merkezinde géren Kemalist ¢evrelere “milli goriis ¢izgisinden ayrildik” mesajinin
verilmesidir. Boylece AK Parti muhafazakar demokrasi ile bir yandan genis halk
kitleleriyle kuvvetli bir bag olusturma imkani bulmus, diger yandan da partinin
mevcudiyetini herhangi bir baskiya maruz kalmaksizin siirdiirmesinin Oniinii
acmistir. Bununla beraber muhafazakar demokrasinin dar bir ¢ergevede yalniz
partiye sagladig1r pragmatik yararlar baglaminda degerlendirilmesinin yetersiz
kaldig1 goriilmektedir. Bu baglamda AK Parti’nin “Miisliiman demokrat” tanimini
kullanamadig1 i¢in “muhafazakar demokrat” kavramini benimsedigi yoniindeki
elestirilere parti temsilcileri tepki gostermekte ve “muhafazakar demokrat”

kavrammin Tirkiye toplumu acisindan daha kapsayici nitelikte oldugunu ve
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siyasal bir partinin Miisliimanlik kavrami ile kendisini tanimlamasinin toplumsal

ayrismaya neden olacagini sdylemektedir (Akdogan, 2010, s.71).

AK Parti’nin siyasal durusu olarak muhafazakar demokrasiye iliskin yapilan
baska bir degerlendirme ise partinin kurulus asamasinda Tiirkiye’nin yasamakta
oldugu ekonomik ve sosyal tiirbiilanslar ve bunun sonucu olarak halkta yeni bir
sOylem arayis1 ve bunun AK Parti tarafindan “muhafazakar demokrasi” ile
karsilandig1r goriisii olmustur. Bu baglamda Tepe, (2010, s.175) 2000’11 yillarin
basinda yasanan ekonomik kriz ve bunun sonucu olarak yasanan yiiksek issizlik
oranlart ve gelir kaybinin getirdigi bikkinlik sonucunda ideolojik keskinlikten
uzak ve daha hosgoriilii yeni bir kitlenin dogdugunu sdyler. Bu kitle ideolojik
gerekcelere sirt gevirerek muhafazakar demokrasinin kusaticiligi altinda yeni bir
toplumsal koalisyon olusturmustur. Bu agidan bakildiginda Muhafazakar
demokrasinin net olmayan icerigi iilke siyasetinin merkezka¢ kuvvetleri
tarafindan bir araya getirilen genis bir koalisyon seklindeki destekg¢ileri korumaya
yaramaktadir. Olusan bu toplumsal koalisyona dikkat ¢eken Akdogan, (2010,
s.64) 3 Kasim 2002 genel se¢imlerinde elde edilen secim basarisinin milli goriisiin
temsil ettigi siyasal Islamciligin bir basaris1 olmadigini ifade ederek bu basarinin
cikarlar1 birbirinden farkli ¢ok genis bir sosyolojik taban iizerine oturdugunu
sOyler. Muhafazakar demokrasinin bu kusaticiligina iliskin AK Parti’nin 6nemli
figiirlerinden Akif Giille sunlar1 séylemektedir: “gelis nedenleri ve ulasim tiirleri
ne olursa olsun herkese platformunda bir yer saglayan bir siyasal goriistiir; bu
baglamda da tipki Kizilay meydani gibi ¢ogulcu ve kapsayici, doniisiim yaratan
degil sadece uyumlu sekilde organize eden bir siyasal platform islevi
gormektedir” (Tepe, 2010, s.159). Diger taraftan muhafazakar demokrasinin
olusumunda AK Partinin selefi konumundaki Milli Goriis ¢izgisinden gelen, neo-
liberal ekonomik politikalart destekleyen ve bunun sonucu olarak, Bati
standartlarinda demokrasi isteyen Miisliiman igsadami siifinin gelismesi de etkin

rol oynamustir (Aktaran; Kogal, 2016, 5.82).
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3.9 ADALET VE KALKINMA PARTISI’ NIN HUKUMET SiSTEMi
TERCIiHI

Cumhurbagkanligi  Hiikiimet Sistemi adiyla resmiyet kazanan Tiirkiye
Cumbhuriyetinin yeni hiikiimet sistemi kamuoyunda “baskanlik sistemi” olarak
anilmaya devam etmektedir. 15 Temmuz darbe girisimi ertesinde daha 6nce de stk
sik glindeme gelen bu sistem, Milliyet¢i Hareket Partisinin destegiyle Adalet ve
Kalkinma Partisinin yogun talebi sonucu yapilan referandumla kabul edilmistir.
Ongoriilen sistem degisikligi icin 16 Nisan 2017 tarihinde Anayasa degisikligi
icin halk oylamasina gidilmis ve Adalet ve Kalkinma Partisi ile Milliyet¢i Hareket
Partisi’nin destegini alan degisiklik halkin onayini almay1 basarmistir. 24 Haziran
2018 tarthinde gergeklestirilen Cumhurbagkanligi ve Milletvekilligi Genel

Sec¢imleri ile fiilen yeni sisteme gegilmistir.

Bagkanlik sisteminin kabuliine yonelik calismalar siirecinde ve sistemin kabulii
sonrasinda Adalet ve Kalkinma Partisi muhalefet partilerince yogun bir elestiriye
maruz birakilmis ve gelecek olan sistemin demokrasiye agir bir darbe vuracagi
savunulmugstur. Buna karsin AK Parti yetkilileri ongoriilen modelde kuvvetler
ayriliginin daha giiclii bir sekilde uygulanacagini ve meclisin giiglii bir sekilde
islevini siirdiirecegini sOylemistir. Bu hususta AK Parti Genel Baskani Recep
Tayyip Erdogan, hiikiimetin mecliste cogunlugu elinde bulunduran siyasal olusum
tarafindan belirlendigi parlamenter sistemde yasama ve yiiriitmenin gercekte tek
bir giiclin denetimi altina girdigini, hiikiimet tarafindan desteklenmeyen tasar1 ya
da teklifin meclis genel kurulunda kabuliiniin miimkiin olmadigin1 séylemistir.
Erdogan, yeni sistemde konunun ele alinigina iliskin “Kanun teklifi yetkisi sadece
milletvekillerine ait. Dolayisiyla milletvekilleri ve meclis, tarihimizde ilk defa
kendi iradeleriyle yasama ¢alismast yapma imkanma kavusuyor”

(https://www.yenisafak.com) demistir.

Muhalefet partileri ise Adalet ve Kalkinma Partisi’nin baskanlik sistemi teklifini
cesitli elestiriler getirmis ve s6z konusu baskanlik sisteminin demokratik
niteliklere aykiriliklar tasidigin1 ve bu sistemin tek adam diktatorliigline giden
yolu acacagini soylemistir. Cumhuriyet Halk Partisi bagkanlik sistemine iliskin

hazirlamis oldugu raporda Tiirkiye’de yasanan siyasal buhranlarin parlamenter
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sistemden kaynaklanmadigini sorunun kaynaginin “boliinmiis, kutuplagsmis toplum
yapist ve bu yapmin irettigi siyasal catigma kiiltiir” (https://140journos.com)
oldugunu soylemistir. Ote yandan CHP Grup Baskanvekili Ozgiir Ozel baskanlik
sistemi teklifini bir kars1 devrim hareketi olarak nitelendirmis ve “egemenligin
halktan almip Saraya verildigini” sdylemistir. Ozel, CHP’nin baskanlik sistemine
kars1 oldugunu belirterek, “Basbakan CHP’den goriisme talep ederse kendisine
kapimiz agik ama baskanlik sistemini asla miizakere etmeyiz, sadece onu dinler

gorlslerimizi aktaririz” (https://www.yenicaggazetesi.com.tr) demistir.

Cumbhurbagkanligi hiikiimet sistemine gecis siirecinde AK Parti ile Milliyetci
Hareket Partisi parlamenter sistemin istikrarsizliga neden oldugu yoniinde
aciklamalarda bulunmustur. Yeni gelecek sistemin ise parlamenter sistemde
goriilen hiikiimet buhranlarina ¢éziim getirerek “istikrar” saglayacagi ve kamu
hizmetlerinin yerine getirilmesi siirecinde yasanan gecikmeleri ve hantallasmay1
ortadan kaldirarak “etkin” bir yonetim saglayacag: dile getirilmistir (GOneng,
2018, s.2). Bu hususta AK Parti Genel Baskan1 ve Cumhurbagkani Recep Tayyip
Erdogan, hiikiimet etme siirecinde “biirokratik oligarsi” olarak tanimladigi bir
yapmin varligmmi dile getirerek bu yapinin hizmet iiretiminde siirekli olarak
engeller ¢ikardigini ifade etmistir. Erdogan, Cumhurbagkanligi Hiikiimet Sistemi
ile “Yeni donemde ¢Ozlim iireten devlet, sorun ¢dzen devlet, sonu¢ odakli devlet
anlayisiyla ¢alismalarimizi stirdiirecegiz” (https://www.yenisafak.com) ifadesini
kullanmistir. Adalet ve Kalkinma Partisi, Milliyet¢i Hareket Partisi disinda
Mecliste bulunan diger siyasal partilerin yogun muhalefetine ragmen parlamenter

sistemin yerine yeni sistemin kabuliinii saglamistir.
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SONUC

Demokrasi antik Yunan’dan modern caglara -arada yasanan uzun kesinti
donemine ragmen- ister monarsi ister otokrasi olsun tek adam rejimlerine karsi
alternatif bir yonetim modeli olarak biiylik ilgi goérmiis ve ozellikle modern
donemde genis bir uygulama alani bulmustur. Antik Yunan sonrasinda demokrasi
modern ¢agda Bati Avrupa’da adeta yeniden kesfedilmistir. Ozellikle ikinci
Diinya savasi sonrasinda eski somiirgelerin bagimsizlik kazanmasiyla birlikte
hizla Avrupa disinda da benimsenmeye baslanmistir. Halkin yonetim iizerinde
kendi iradesi ile etkili olmasini ifade eden bu kavram, zamana ve zemine gore
farkl1 ozelliklerde uygulamaya konulmus ve Ozellikle giiniimiizde degisen
kosullarla birlikte ©6nemli bir derinlik kazanarak toplum hayatinin biitiin
alanlarinda kendini gosterecek sekilde organize olmaya baslamistir. Boylece bir
yonetim modeli olmay agarak biitiin bir toplumsal hayati1 diizenleyen bir diislince
sistemi goriinlimiinii almistir. Bunun sonucu olarak siyaset bilimcilerce
demokrasiye iliskin c¢esitli kuramlar ve modeller olusturulmus ve ideal

demokrasinin hususiyetlerine iliskin cesitli dlciitler belirlenmistir.

Avrupa giineyinde gii¢lii bir Islam Imparatorlugu olan Osmanli imparatorlugu
sanayi devrimi sonrasinda Batili giiclerle rekabet edemez hale gelmis ve hamilik
yaptig1 Miisliiman diinyay1 Batili somiirgecilere kars1 koruma giiclinli kaybetmeye
baslamistir. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilis siirecinde Islam diinyasindaki
¢okiisiin Oniine gegmek ve Bat1 emperyalizminden kurtulmak diislincesiyle ¢esitli
siyasal ve toplumsal Oneriler giindeme gelmeye baslamistir. Bu 6nerilerden biri de
“Islamcilik” olarak tanimlanan ve Miisliimanlarin islami degerleri hayatin her
alaninda uygulamaya koyarak toplumsal ve siyasal kurtulusu saglayabilecegini
savunan akim olmustur. “Islamcilik” akimi Osmanli Imparatorlugu’nu yikilmasi
sonrasinda onemli dl¢lide Batili somiirge giiclerinin denetimine gecen Miisliiman
tilkelerde siyasal agidan etkin bir varlik gosterememistir. Bunula beraber bu
donemde s6z konusu akimin fikir onciisii konumundaki diisliniirler entelektiiel
caligmalarin1  siirdiirmiislerdir. SOmiirge sonras1 bagimsizlik déneminde ise
Miisliiman tilkelerde yonetim ¢ogunlukla Batili iilkelerle yakin isbirligi yiiriiten ve
laik bir anlayis1 benimseyen kesimlerin eline gegmistir. Bu donemde “Islamcilik”

ideolojisini benimseyen kesimlerle laik kesimler arasinda iilkeden iilkeye
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degismekle birlikte yogun bir miicadele gergeklesmistir. Laik elitler Islamci
kesimi dini ve kiiltiirel 6nyargilar1 da kullanarak Batili iilkelere bir tehdit unsuru
olarak tanitmistir. Bu dénemde Islamci aydinlarin Bat1 diisiince sistemini daha
yakindan tamimaya baslamalar1 ve diinya genelinde yayginlasan demokrasi
hareketlerinin de tesiriyle Islamci aydinlar demokrasi iizerinde fikir yiiriitmeye
baslamislar. Bu aydinlardan bir kism1 Batili liberal demokrasi ile Islam dininin
hiikiimleri arasindaki geliskilere dikkat ¢ekmis; diger bir kismi ise demokrasinin
sagladigr imkanlar1 géz 6niinde bulundurarak onu baskici rejimlerden kurtulmanin
bir arac1 olarak gormiistiir. Ote yandan baska bir grup diisiiniir ise demokrasinin
temel degerlerini Islami kavramlar baglaminda ele alarak demokrasi diisiincesinin
Islami 6lgiilerdeki yerini arastirmistir. Dikkat ¢ekici baska bir husus ise sémiirge
donemlerinde bir kistm Miisliiman iilkenin demokrasi tecriibesi yasamis

olmasidir.

Tez caligmasinda demokrasi baglaminda orneklik teskil etmesi maksadiyla ele
alman Iran, Pakistan, Sudan ve Misir’daki Islamci hareketlerin tutumlarmmn
birbirinden olduk¢a farklilastigi goriilmektedir. Bu iilkelerden Iran, Islam
diinyasinin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan Siinni iilkelerden farkli olarak Sii inang
sistemini benimsemistir. iran, Islam devrimi sonrasinda Humeyni’nin yeniden
sekillendirdigi Velayeti Fakih diislincesi Sii inang sisteminde 6teden beri var olan
iktidarin yalmizca Hz. Ali soyundan gelenlere ait olmasi ilkesine yeni boyutlar
katmistir. Bu diisiince sisteminin sonucu olarak din adamlar teokratik bir gii¢
kazanmis ve toplumsal ve siyasal hayata iliskin kararlarda din adamlarinin giicii
tartisilamaz hale gelmistir. Bu durum iran’da gesitli demokratik araclar isletilse
bile demokrasinin etkin bir sekilde yerlesmesinin 6niine ge¢mistir. Calismada ele
alman bir diger iilke olan Pakistan ise somiirge doneminde Westminister tarzi
parlamenter sistemi deneyimlemistir. Bu baglamda Pakistan’daki Islamc1 hareket
demokrasi ile asina bir sekilde gelisim gostermistir. Bunun sonucu olarak
Westminister tarzi parlamenter sistemi Islami bir diizen insas1 acisindan oldukga
degerli goren Pakistanl Islamcilar, demokrasiye yonelik tutumlarinda Ziya il Hak
doneminde oldugu gibi cesitli ¢eligkiler yasamislar ve pragmatik gerekgelerle
Ziya il Hak’in Strakrasisini desteklemiglerdir. Bunula beraber Ziya il Hak
sonrasinda giiclii bir sekilde parlamenter sistemden yana tavir takinmiglardir. Ote

yandan Pakistanli Islamcilar her ne kadar parlamenter sisteme destek verseler ve
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cesitli demokrasi araclarini oldukca faydali bulsalar da liberal demokrasiyi
benimsememislerdir. Liberal demokrasinin ilahi hiikiimlerin baglayicilig1 yerine
her konuda halk egemenligini kabul etmesi Islami agidan asla kabul edilemez
olarak degerlendirilmistir. Westminister tarzi parlamenter sisteme sOmiirge
doneminden asina diger bir lilke olan Sudan’da demokrasi hem tarikatgi
gelenekten gelen Islami hareketler hem de Miisliman Kardesler tarafindan
desteklenerek demokrasinin Islami kokenlerine vurgu yapilmistir. Bununla
beraber Giiney Sudan’da Hristiyan azinlikla yasanan sikintilar ve bunun
sonucunda ortaya g¢ikan laiklik tartigmalar1 demokratik sistem agisindan cesitli
tikanikliklara neden olmustur. Diger taraftan Sudan’da demokratik diisiince
seckin gruplarin destegine dayanmanin Gtesine gecerek halk tabanina yayilmayi
basaramamistir. Islamci1 hareketlerin 6nemli bir kaynak iilkesi konumundaki
Misir’da ise Miisliman Kardeslerin fikir Onderleri demokrasiye siipheyle
bakmislardir. Misir’daki Islamci1 hareket demokrasiyi oncelikle Batili diisiince
sisteminin bir {iriinii olarak degerlendirmis ve Islami bir diizende ilahi hiikiimlere
aykir yasalara miisamaha gosterilmemesi gerektigini vurgulamistir. Ote yandan
demokratik sisteme iliskin stra, parlamento, kisi hiirriyeti, kamu otoritesinin
siirliligl, yoneticilerin yonetilenlere karst sorumlulugu gibi olgular hos goriiyle
karsilanmistir. Bununla beraber cok partili sistem toplumsal ayrismalara neden
olacag gerekcesiyle sakincali goriilmiis ve tek partili bir sistem benimsenmistir.
Miisliiman Kardeslerin otoriter Misir yonetimi tarafindan uzun yillar baski altinda
tutulmas1 hareketin mensuplar1 arasinda demokrasiye ilgiyi artirmistir. Bunun
sonucunda Arap bahar1 sonrasinda toplumun diger kesimleriyle birlikte
gerceklestirilen devrimle birlikte Miisliiman Kardesler partileserek secimlere
girmigler ve iktidara gelmislerdir. Ne var ki yapilan askeri darbe sonucu
Miisliiman Kardeslerin partisi iktidarini kaybetmistir. Calismaya konu edinilen bu
dort iilkedeki Islamci hareketlerin demokrasiye bakis acilarinda ortaklastiklari
noktanin liberal demokrasiye mesafeli duruslari oldugu goriilmektedir. Devlet ve
toplum hayatina iligkin ilahi hiikiimlerin halkin tercihleri dogrultusunda
uygulamaya konulmasi kabul edilemez goriilmektedir. Bununla beraber liberal
demokrasinin araglar1 siiraya dayali Islami bir demokrasinin ingas1 agisindan
oldukga faydali olarak degerlendirilmektedir. Ote yandan Islam diinyasinin biiyiik
cogunlugunu olusturan Siinni {ilkelerden farkli bir inan¢ yapisina sahip olan

[ran’da iktidarin Hz. Ali soyundan imamlara ait oldugu diisiincesi ve bunun
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sonucu gelisen Velayet-i Fakih diislincesi din adamlarinin siyaset {izerinde
vesayet olusturmasina neden olmustur. Somiirge doneminde demokratik tecriibe
yasayan Pakistan ve Sudan’da ise parlamenter demokrasinin Islamci hareketler

nezdinde daha kolay kabullenildigi goriilmektedir.

Calismanin temel incele konusu ise benzer kiiltiirel ve siyasi siirecleri yasayan
Tunus ve Tiirkiye’de Islami egilimlere sahip iki siyasal hareketin demokrasi
olgusuna yaklasimi olmustur. Bu baglamda Tiirkiye’de Refah Partisi geleneginde
siyasi hayata atilan Recep Tayyip Erdogan’in kurucu lideri oldugu Adalet ve
Kalkinma Partisi ile Tunus’ta Zeytuniyye Medresesi geleneginde kendini
yetistirmis Rasid Gannusi onderliginde kurulan Nahda Hareketi’nin demokrasiye

yaklagimlar1 irdelenmistir.

Adalet ve Kalkinma Partisi ile Nahda Hareketi’nin demokrasi anlayiglariin
degerlendirilmesinde liderlerin hususiyetleri ile iilke kosullarinin da 6nem arz
ettigi goriilmektedir. Milli Goriis ¢izgisinden gelen Recep Tayyip Erdogan,
Tiirkiye’de yerlesik liberal diizen igerisinde demokratik uygulamalara asina olarak
kendini yetigtirmistir. Bununla beraber milli goriis partilerinin maruz kaldig
demokrasi dis1 uygulamalara birebir taniklik eden Erdogan, AK Parti’nin
kurulusunda O6nemli Olgiide liberal bir sdylem gelistirmis ve muhafazakar
demokrasi diisiincesi ile partiyi farkli kesimlere agmistir. Ote yandan Tiirkiye’de
gorece liberal, laik sistem siyasal alanda Islami soylemlere belli dlgiide olanak
tammustir. Bunun sonucu olarak Islami sdylemleri siyasal alanda kullanan
hareketlerin liberal diisiincenin disina ¢ikarak Islami esaslari dikkate alan bir
demokrasi anlayis1 tlizerine yogunlagmadigi goriilmektedir. Nahda Hareketi ise
AK Parti’den farkli olarak demokrasi tecriibesinden yoksun durumdaki Tunus’ta
ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucu olarak demokrasi oncelikle bir ¢ikis yolu olarak
goriilmiistiir. Ote yandan kurucu lider Rasid Gannusi, Zeytuna medresesinde
giiclii bir dini egitim almasi dolayisiyla Islami esaslar ile demokrasi arasindaki
iliskiyi degerlenme imkanina kavusmustur. Bunun sonucu olarak Gannusi,
demokratik degerleri Islami esaslarla yorumlayarak yeni bir demokrasi anlayist

gelistirmistir.
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Tez c¢aligmasinda Oncelikle bu iki siyasi hareketin oOnciilleri konumundaki
olusumlarin siyasal ve kiiltiirel temeli niteliginde olan ve siyasal Islam olarak
yaygin kullanima sahip olan kavrama deginilmistir. Bununla beraber 6zellikle
Adalet ve Kalkinma Partisi yetkililerinin her ne kadar partinin kurucu kadrolar
Milli Goriis ¢izgisinde siyasal gegmise sahip olsa da AK Parti’nin bu siyasal
akimdan kendini farkli bir noktada konumlandirdigini ifade ettiklerinin goz
oniinde bulundurulmasi gerekli goriilmektedir. Bu baglamda Adalet ve Kalkinma

Partisi’nin yeni ideolojik kimligi Muhafazakar Demokrasi olmustur.

Tunus’ta siyasi miicadele veren Nahda Hareketi ve lideri Gannusi ise Arap
Baharin1 baglatan devrim 6ncesinde uzun bir miiddet siyasi yasakli konumunda
kalmis ve aktif siyaset yliriitememistir. Bu husus dikkate alinarak s6z konusu
hareketin demokrasi anlayist hareketin lideri Gannusi’nin teorik yaklagimi
tizerinden degerlendirmeye alinmistir. Adalet ve Kalkinma Partisi ise kurulu bir
liberal demokraside siyasi miicadele gerceklestirmis ve kesintisiz bir sekilde
iktidarlar donemi yasamistir. Bdylece Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
“muhafazakar demokrasi” yaklagimi kendisini liberal sistemle uyumlu olarak
sekillendirmeye yonelmistir. Bu noktada tez calismasinda ele almman Rasid
Gannusi’nin teorik yaklagimi muhafazakar demokrasiden farkli olarak demokrasi
olgusunun Islami kavramlarla olan iliskisine deginmekte ve bdylece Islami
esaslara dayali bir demokrasi insasina ongérmektedir. Her iki siyasi olusumun
demokrasi yaklasimmin ele alinmasinda bu temel farkin g6z Oniinde
bulundurulmasmnin elzem oldugu degerlendirilmektedir. Ote yandan Nahda
Hareketi her ne kadar devrim sonrast Tunus’ta siyasal yasama katilarak
parlamento da kendine yer bulmussa da Gannusi’nin teorik diisiincelerini

uygulamaya sokacak zemine erisememistir.

Adalet ve Kalkinma Partisi ile Nahda Hareketi’nin demokrasiye bakis agilarindaki
en temel farklardan birini parlamenter sisteme iliskin degerlendirmelerin
olusturdugu goriilmektedir. Adalet ve Kalkinma Partisi lideri Recep Tayyip
Erdogan parlamenter sistem kaynakli sikintilar1 sik sik giindeme getirmis ve
acikca bagskanlik sisteminden yana oldugunu sdylemis. Erdogan parlamenter
sisteminin koalisyon hiikiimetlerine yol acarak giiglii bir ylirlitmenin Oniine

gectigini; bu durumun ise kamu faaliyetlerinde hantalliga ve istikrarsizliga neden
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oldugunu ifade etmistir. Bu yOniiyle Erdogan, icra yonii gii¢lii bir hiikiimet
sistemini 6n planda tutmus ve kamu hizmetinin hizint ve verimliligini hiikiimetin
onceligi haline getirerek gii¢lii bir merkezi yonetim dngérmiistiir. Nahda Hareketi
lideri Gannusi ise Erdogan’dan farkli olarak parlamenter sistemden yana tavir
almistir. Gannusi demokrasinin Islam’daki karsiigi olarak gordiigii stranin
gerceklesebilmesi i¢in parlamenter sistemin zorunlu oldugunu savunmustur.
Gannusi liberal demokrasinin O6nemli bir aract olan parlamenter sistemin
merkeziyet¢i olmamasi ve giic paylasimina énem vermesi dolayisiyla stranin

gerceklesebilmesi agisindan oldukga uygun bir nitelik tagidigini dile getirmistir.

Her iki siyasal olusumun demokrasiye iligskin yaklasimlarinin benzerliklerini ve
farkliliklarin1 anlayabilmek i¢in demokrasi diisiincelerini sekillendiren temel
olgularin g6z onilinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bu baglamda muhafazakar
demokrasinin “ortak degerler” diislincesi ile Gannusi’nin “sivil toplum”
diisiincesinin  incelenmesi Onemli  goriilmektedir. Liberal bir sistemde
muhafazakar demokrasinin ortak degerlere vurgu yapmasinda toplumsal alanda
istikrar kaygilarina ¢0ziim aranmasi ve asgari miistereklerde mutabakat
saglanmas1 gerektigi diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle pragmatik bir
tavir sergilemekte ve sosyal alanda saglanacak bir istikrar ile siyasal alani da
istikrarli hale getirmeyi hedeflemektedir. Boylece giiclii bir toplumsal ve siyasal
yapt ongoriilmektedir. Gannusi ise sivil toplum diisiincesiyle Islami bir devlet
yonetimde liberal sisteme gore oldukga tiirdes goriiniimlii bir toplum yapisini
ongormektedir. Gannusi’nin  sivil toplum goriisii  liberal sivil toplum
diisiincesinden farkli olarak devlet otoritesi disindaki biitlin bir toplumu
kapsamaktadir. Boyle bir toplumda ise dini kurallarin toplumsal diizende
baglayicilik saglamasi dolaysiyla ortak degerler {izerinden bir mutabakat arayisina
thtiya¢c duyulmamaktadir. Buna karsilik Ongordiigii sivil toplum diizeninde
Gannusui, devletin toplumsal hayata miidahaleden olabildigince uzakta tutulmasi
ve devlete yalnizca adalet, giivenlik ve diger kamu hizmetlerini diizenleyen bir
aygit olarak alan tayin edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Gannusi Islam’in
ongordigi sistemde sivil toplumun 6n planda oldugunu savunmus ve giiclii bir
devlet yapilanmasinin mevcut olamadig istikrarsiz dénemlerinde dahi bu sivil
toplumun varligini siirdiirerek toplumsal ¢okiisiin 6niine gectigini dile getirmistir.

Bu baglamda Gannusi, Islami bir demokraside giiclii bir sivil toplum igin
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demokratik degerlerin biitiin bir toplumsal tabana yayillmasinin zaruret teskil
ettigine deginmistir. Ona gore Islami sivil toplumda birey giiclii bir sekilde
demokrasi egitimine tabi tutulmalidir. Insanin yeryiiziinde yaraticisinin halifesi
olarak iradesini dogru bir sekilde beyan edebilmesi ve Allah’in emrettigi siira yani

demokrasinin gergeklesebilmesi i¢in bu bir zorunluluktur.

Demokratik sistemin c¢ogulcu yapisina iliskin Adalet ve Kalkinma Partisi ile
Nahda hareketinin temel tutumlari ele alindiginda ise temelde 6nemli benzerlikler
olmakla birlikte ayrintilarda farkli yaklagimlarin da mevcut oldugu goriilmektedir.
Oncelikle her iki siyasal olusum da demokratik cogulculugu o6nemsedigini
vurgulamaktadir. Gannusi, sira temelli demokrasi diisiincesinde konuyu Islami
acidan ele almakta ve insanin Islami agidan yaraticimin yeryiiziindeki halifesi
olmasi dolayisiyla kendi iradesini ortaya koyma hakkina sahip olduguna isaret
ederek bu irade beyani siirecinde farkli diisiincelerin ortaya ¢ikmasinin kaginilmaz
oldugunu vurgulamaktadir. Boyle bir durumda ise ¢ogulcu bir toplum yapist
olusturmak zaruret tegkil etmektedir. Bununla beraber Gannusi’nin ¢ogulculuga
iliskin diisiincesi Islami bir devlet diizeninde gayri Miislimlerin sisteme nasil
entegre olacagi meselesini ortaya g¢ikarmaktadir. Gannusi bu hususta Medine
sozlesmesine isaret etmektedir. Gannusi’ye gore Islam Peygamberi bu s6zlesme
vasitastyla yonetime iliskin meselelerde gayri Miislimlerle ortak kararlar almistir.
Adalet ve Kalkinma Partisi’'nin demokrasi diislincesi olan “muhafazakar
demokrasi” nin en belirgin 6zelliginin ise kendisine toplumun ortak degerlerini
temel almasi oldugu goriilmektedir. Muhatazakar demokrasi bu yoniiyle toplumun
farkli kesimlerini ortaklastiklar: noktalar {izerinden bir araya getirerek cogulcu bir
yap1 insa etme diislincesini 0n planda tutmustur. Bu diisiincenin pragmatik
ithtiyaglardan kaynaklandig1 yoniinde cesitli fikirler bulunmakla birlikte Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin Milli Goriis partilerinin merkez-gevre iliskisinde yasadiklari
krizleri ve bu krizlerin sonucu olarak toplumsal yarilmalarin derinlesmesi
gercegini de dikkate aldig1 goriilmektedir. Adalet ve Kalkinma Partisi toplumun
farkli kesimlerini igine alacak sekilde genisletmis oldugu siyasal tabani sayesinde
cevreden merkeze ylriiyerek merkez sag partilerin yerini almistir. Bunun
sonucunda parti i¢inde ¢ogulcu bir yap1 olusmustur. Ote yandan muhafazakar
demokrasi ve AK Parti 6zellikle siyasal yelpazenin solunda kalan kesimlerce

demokrasinin c¢ogulcu yapisimi tahrip ettigi ve topluma tek tip bir hayat tarzi
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dayattig1 gerekgesiyle yogun bir elestiriye maruz birakilmigtir. Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin muhafazakar demokrasinin ortak degerler vurgusu {izerinden
merkez sag partiler ve Milli Goriis partilerinin sosyal tabanlarina yerlesmesi 15
Temmuz Darbe Girigimi sonrasinda yeni bir merhaleye erismistir. S6z konusu
darbe girisimi sonrasinda sag siyasetin diger bir cephesi olan Milliyet¢i Hareket
Partisi (MHP) ile bir yakinlasma gerceklesmis ve bu yakinlagsma bir ittifak seklini
alarak bagkanlik sisteminin 6niinii agmistir. Boylece muhafazakar demokrasi ortak
degerler lizerinden siyasal yelpazenin sag kanadini bliyiik oranda bir araya

getirmeyi basarmustir.

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin muhafazakar demokrasisi 6teden beri Tiirkiye’de
yerlesik liberal diizenle uyumlu bir sekilde kendini gelistirme yoluna gitmistir.
Boylece muhafazakar demokrasinin liberal demokrasinin temel niteliklerini
sorgulamadig1 goriilmektedir. Gannusi’nin stiraya dayal Islami demokrasisi ise
liberal demokrasiye hem dini gerekgelerle mesafeli bir tutum igerisindedir hem de
ulus devletlerin sinirlarin1 agamayarak bir ¢esit “menfaat ortakligina” dontigmesi
acisindan onu sakincali goriir. Ote yandan Gannusi liberal demokraside gesitli gii¢
odaklarinin se¢menleri kolayca manipiile edebildigini savunarak bu durumun
secmenlerin iradesinin yOnetime yansimasinin Oniine gectigini vurgulamaktadir.
Ona gore demokrasi bir ¢esit se¢im islemi olanin Gtesine gecerek insanin biitiin
toplumsal siireglere katilarak kendini ifade edebilmesini gerektirir. Bu yoniiyle
Gannusi’nin  demokrasi anlayisinin  radikal demokrasi Ozellikleri tasidigi

goriilmektedir.
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