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OZET

YUKSEK LISANS TEZi

DENETLENEMEYEN BILGININ KELAM ILMINDEKI YERI (ILHAM, RUYA,
CIFR)
Tuba ERDEMCI
Tez Damismani: Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI
2019, 100 sayfa
Jiiri: Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI
Dog. Dr. Fadil AYGAN
Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ

Kelam ilminde akil, saglam duyu ve dogru haber bilgi kaynagi olarak kabul
edilmistir. Fakat baz1 Islami disiplinler bilhassa tasavvuf ehli bu kaynaklarla beraber dini
diistincenin sekillenmesinde etkili olan bilgi kaynaklarina kesf, ilham, riiya ve cifr gibi
bilgileri de dahil ettikleri goriilmektedir. Dogru bilgiyi elde etme noktasinda bilgi
kaynaklarinin 6nemli bir etken oldugu biliniyor olmasina ragmen dogru bilgi kaynaklarini
tespit etme noktasinda bazi Islam diisiince ekollerinin farkli tavir sergilemesi ve bu
konuda epistemolojik alanda yeterli calismanin olmamasi bu arastirmanin yapilmasinda
temel etken olmustur. Bu arastirmada ilham, riiya ve cifr bilgisinin kelam ilminde bilgi
degeri tasiyip tasimadigi ve bunlarmn bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi durumunda

ortaya cikabilecek itikadi ve sosyal sorunlar ortaya konulmaya caligiimistir.

Bu bilgilerin siibjektif olmasi ve evrensel niteliklerden yoksun olmalarindan dolay1 kelam
alimlerince dini alanda uyulmasi zorunlu hiikmiin delili olarak kullanilamayacagi tespit
edilmistir. Denetlenemeyen bilgilerin kisinin tecriibeleri ile sinirli olmasi ve hakikatini
ortaya ¢ikarmanin imkéansiz olmasindan dolayi dini alanda asla baglayiciliginin olmadig:
neticesine varilmistir. Ayn1 zamanda yakin donemde bazi sahis, grup, cemaat ve
tarikatlarin denetlenemeyen bilgiyi kullanarak toplum nezdinde sayginlik kazandiklar1 ve
bu tir bilgilerin kendi statiilerini korumalarina ara¢ olarak kullandiklar1 calisma

kapsaminda ulagilan bir diger sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tasavvuf, Bilgi, Kesf, ilham, Riiya, Cifr.



ABSTRACT

MASTER THESIS
THE PLACE OF UNCONTROLLABLE KNOWLEDGE IN THE THEOLOGY
OF KALAM (INSPIRATION, DREAM, JAFR)
Advisor: Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI
2019, Page: 100
Jury: Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI
Assoc. Prof. Dr. Fadil AYGAN
Asst. Prof. Dr. Metin YILDIZ
Reason, sound sensation and accurate “hearsay” (khabar) have been accepted as a
source of information in theology of Kalam. However, some Islamic disciplines,
especially those with Sufism, seem to include information such as kashf, inspiration,
dream and jafr in the sources of information that are effective in shaping religious thought.
Although information sources are known to be an important factor in obtaining the right
information, the fact that some schools of Islamic thought demonstrate different attitudes
in determining the correct sources of information and the lack of sufficient studies in the
epistemological field have been the main factors in conducting this research. In this
research, it is tried to reveal whether the knowledge of inspiration, dream and jafr have
any value in terms of knowledge in the theology of Kalam, and present faith and social
problems that may arise if they are accepted as a source of information. Being subjective
and lacking universal qualities, it has been determined that this information cannot be
used by Kalam scholars as evidence of the mandatory provision in the field of religion.
As uncontrollable information is limited to one's experience and it is impossible to reveal
its truth, it has been concluded that it is never binding in the field of religion. Also, another
result reached within the scope of research is that some individuals, groups, congregations
and sects have gained respect in the society by using uncontrollable information and they

have used such information as a means of protecting their status.

Key words: Kalam, Sufism, Knowledge, Discovery, Inspiration, Dream, Jafr.
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ONSOZ

Insanlar1 diger canlilardan ayiran &zelliklerin basinda bilme ve 6grenme yetenegine
sahip olmasi gelmektedir. Bu sebeple, insanoglu i¢in bilgi ve bilgiye ulasma her zaman
onem arz etmistir. Birey kendisini, yasamini ve alemi tanimak igin bilgi edinmeye
calismistir. Dolayistyla “bilgi” insanoglunun ciddi ugraglar neticesinde elde etmeye

calistig1 ana konulardan birisidir.

Islam diisiince tarihinde bilgiyle alakali olarak bilginin imkani, tanimi, kaynagi,
cesitleri ve sinirlar1 gibi meselelerin ele alindig1 goriilmektedir. Kelam ilminde akil, haber
ve saglam duyular bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Keldm alimlerinin giiniimiize
ulasan eserleri incelendiginde o6zellikle bilginin kaynagi meselesi iizerinde onemle

durduklart gériilmektedir.

Kelamcilara gore kesin bilgi kaynaklar1 akil, haber ve saglam duyular olarak
belirlenmis olsa da baz1 Islam diisiince ekolleri bu bilgilerle beraber kesf, ilham, riiya ve
cifr gibi objektif olmayan sadece kisinin tecriibe edebildigi bilgileri de kesin bilgi kaynag1
olarak kabul etmislerdir. S6z konusu bilgilerin dini alanda bir delil olarak kullanilip
kullanilamayacag1 veya bu bilgileri tecriibe eden kisiler i¢in kesin bilgi ifade ettigi i¢in
dokunulmaz oldugu iddias1 problemi bu ¢alismay1 yapmamizda etken olmustur. Ayrica
Kelam ilminde epistemoloji konusu farkli sekillerde ele alindig1 halde denetlenemeyen
bilgi ile alakali yeterli diizeyde ¢alisma yapilmamasi bu konunun arastirilmasinda temel
etken olmustur. Bu sebeple mevcut arastirmada 6zellikle kelam alimlerinin konuya bakisi
dikkate almarak “Denetlenemeyen Bilginin Kelam Ilmindeki Yeri (Ilham, Riiya, Cifr)”

konusu incelemeye c¢alisildi.

Bu caligma giris, ii¢ boliim ve sonug kismindan olusmaktadir. Giris boliimiinde tezi
aragtirmada izlenen yontem, tezin kapsami ve kullanilan ana kaynaklar tizerinde
durulmustur. Birinci bdliimde bilginin tanimi1, mahiyeti, kelamcilara gore bilginin tanima,
bilgi tiirleri ve bilgi kaynaklar1 incelenmeye c¢alisilmigtir. Ikinci béliimde ise
denetlenemeyen bilgi olarak tanimlanan kesf, ilham, riiya ve cifr kavramlar iizerinde
durulmustur. Bu bilgilerin siibjektif veya objektif bir bilgi degeri tasiyip tasimadigi,
kelamcilarin ve diger Islam diisiince ekollerinin konuya iliskin gériisleri dikkate alinarak
incelenmistir. Ugiincii boliimde ise, denetlenemeyen bilgi olarak tanimlanan bilgilerin

giiniimiize yansimalar1 ve yakin donemde bu bilgileri kullanan sahis ve gruplar hakkinda



VI

bilgi verilerek kritigi yapilmistir. Sonug kisminda ise aragtirmamiz boyunca elde ettigimiz

veriler 151¢1nda genel bir degerlendirme yapilmistir.

Bu calismani sekillenmesinde her tiirlii destegi sunan ve higbir konuda yardimini
esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI’ye sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim. Degerli katkilartyla tezin sekillenmesinde bana yol gosteren jiiri tiyeleri Dog.
Dr. Fadil AYGAN ve Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ hocalarima da tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica tez siirecimde bana her tiirlii destegi sunan aileme de sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.



GIRIS

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Nicin denetlenemeyen bilgi? Denetlenemeyen bilgi ile kastedilen nedir?
Arastirmaya konu olan denetlenemeyen bilgi ile kastedilen, baz1 Islami disiplinler
tarafindan bilgi kaynagi olarak kabul edilen, siibjektif bir tecriibe olan ve tecriibe eden

kisi i¢in anlam ifade etmesine ragmen baskalar1 i¢in anlam ifade etmeyen bilgidir.

Kesf, ilham, riiya ve cifr gibi denetlenemeyen bilgiler bazi Islami disiplinler
tarafindan bilgi kaynagi olarak kabul edilmis olsa da kelam ilmi agisindan bilgi degeri
ifade etmedigi goriilmektedir. Bu yolla elde edilen bilgiler, uyulmasi zorunlu bir hitkkmiin
delili olmayacagi tizerinde ittifak edilmistir. Soyle ki; bazi kimseler haber yoluyla gelen
problemli rivayetlerin sihhatli rivayetler oldugunu kanitlamak icin bu bilgi tiirlerini
kullanmiglardir. Ayrica bu bilgileri kullanarak kendilerinin toplum igerisinde farkli bir
yere sahip olduklari fikrini insanlarin zihin diinyasinda olusturarak “farkli kisi”

muamelesinde bulunulmasini saglamiglardir.

Bu bilgileri kaynak gostererek gelecekten haber veren, insanlara yol gosteren ve
onlar1 yonlendiren kisiler toplumda farkl bir sekilde muamele gérmiislerdir. Kendilerine
toplumda saygi gosterilmesinde, dokunulmaz kisi olmalarinda ve itibar gérmelerinde
denetlenemeyen bilgilerin rolii olduk¢a 6nemlidir. Ayrica bu bilgiler bazen bireysel bazen
de grupsal cikarlar1 korumak i¢in kullamilmistir. Boylelikle bazi1 kimseler veya gruplar
kendi goriislerini savunmak i¢in bu bilgileri birer ara¢ olarak kullanmislardir. Ciinkii bu
bilgiler, insanlarin tarih boyunca var olan gelecekten haber alma ve gizli olan seyleri agi13a
cikarma meraklarmin tatmin olmasma olanak saglamistir. Ornegin: Bazi birey veya
gruplarin yakin zamanda bu bilgileri kullanarak insanlarin dini duygularini istismar
ettikleri goriilmiistiir. Bu birey veya gruplar kendi ¢ikar ve menfaatlerini korumak adina
cogu kez kesf, riiya, ilham gibi bagkalar1 tarafindan kontrol edilemeyen bilgilere
basvurarak kendi isteklerine dini duygular1i alet ederek insanlara yaptirim

uygulamislardir.

Bazi Islami disiplinler tarafindan sik¢a kullanilan denetlenemeyen bilgilerin

kelam ilminde bilgi degeri tasiyip tasimadigimin tespiti 6onem arz etmekte olup bu



cercevede cesitli kelam ekollerinin bu kavramlara yaklasiminin aragtirilmasina gerek
duyulmasi bu aragtirmayi yapmamiza sevk etmistir. Arastirmanin amaci, denetlenemeyen
bilgi olarak tanimlanan kesf, ilham, riiya ve cifr gibi konularin kelam ilminde bilgi elde
etme yollarindan biri olarak kabul edilip edilmedigini inceleyerek bu bilgilerin kelam
ilmindeki yerlerini tespit etmektir. Ozellikle bu bilgileri kullanan birey veya gruplarin
islevselligini kaybetmesi icin kesf, riiya, ilham, gayb gibi kavramlarin ger¢ek anlamda
anlatilmas1 gerekmektedir. Tespit sonucunda elde edilen veriler 1s18inda saglikli ve
saglam bilginin ancak insanlar i¢in delil teskil etmesi gerekliliginin ortaya ¢ikarilmasi
hedeflenmektedir. Bu yoniiyle arastirmanin insanlari dogru bilgi kaynaklarina

yonlendirilmesi noktasinda fayda saglayacagi on goriilmektedir.

Arastirmanin Kapsam

Kelam alimleri basta olmak iizere Islam diisiince ekollerinin dnemle bilgi konusu
tizerinde durduklar1 goriilmustiir. Matiiridi bilgi konusunu ayr1 bir baslik altinda eserinde
ele alan ve bilgi problemi ile esere baslayan ilk kelam alimidir. Matiiridi’den sonra alimler
bilgi konusunu ayr1 bir boliimde incelemisler: kitaplarinda ilk 6nce bilginin imkani
tizerinde durup daha sonra bilgi kaynaklar1 hakkinda agiklamalar yaptiklar1 goriilmiistiir.
Kelam alimlerinin bilgi konusu iizerinde dzenle durma nedenleri islam inang esaslarini

muhafaza etmek ve hiikiimlere delil olan kaynaklar: belirlemek i¢indir.

Arastirma kapsaminda genel olarak bilginin tanimi, ve mahiyeti hakkinda kelam
alimleri basta olmak {izere Islam diisiince ekollerinin goriislerine yer verilecektir. Daha
sonra denetlenemeyen bilgi olarak tanimlanan kesf, ilham, riiya ve cifr kavramlar
tizerinde durularak bunlarin bilgi degeri tasiyip tasimadigi arastirilmaya g¢alisilacaktir.
Ozellikle arastirmada bu bilgileri kabul eden ve kabul etmeyen Islam diisiince ekollerinin
goriislerine yer verilerek; konu o6zelde daha g¢ok kelam ilmi simirlari igerisinde

incelenecektir.

Kelamcilar, ii¢ temel bilgi (akil, saglam duyu ve haber) kaynagi disinda olan sezgi,
riiya, kesf, ilham ve cifr gibi baz1 Islami disiplinlerin kabul ettigi bilgilere temkinli
yaklasmuslardir. iste bu ilimlerin keldmcilar tarafindan bilgi kaynag: ifade edip etmemesi
aragtirmamizin ana konusunu olusturmaktadir. Ciinkii denetlenemeyen bilgi olarak

tanimladigimiz kesf, ilham, riiya ve cifr gibi ancak sahsi tecriibe ile elde edilen bilgiler,



baz1 Islam diisiince ekollerine gore problemli haber vasitasiyla gelen rivayetlerin
sorununu ortadan kaldirmak i¢in kullanilan kaynaklardir. Bu sebeple bu bilgilerin ara sira

kisisel beklentileri tatmin etmek ic¢in kullanildig1 goriilmiistiir.

Sonug¢ olarak arastirmada bilgi konusuna giris yaptiktan sonra denetlenemeyen
bilgilerin kelamecilar, tasavvufcular ve diger bazi Islam disiplinleri tarafindan, bu ilimlerin
hangi amagla kullanildig1, gliniimiize yansimalar1 ve insanlar tizerinde ne gibi etkilere ve

yaptirimlara neden olabilecegini belirlenmeye ¢alisilacaktir.

Arastirmada Kullanilan Yontem ve Kaynaklar

Denetlenemeyen bilgi olarak incelenen kesf, ilham, riiya ve cifr konularinin kelam
ilminde bilgi kaynag: ifade edip etmedigi yoniinde degerlendirme yapabilmek ig¢in ilk
once bilginin tanimi, bilginin mabhiyeti, bilginin cesitleri ve genel bilgi kaynaklar

hakkinda agiklamalar ve yorumlar yapilmistir.

Calismada bilgi konusu ele alindiktan sonra denetlenemeyen bilgi konusuna
gecilerek kesf, ilham, riiya ve cifr kavramlari tizerinde durularak kelam ilminde ve diger
Islami disiplinlerde epistemolojik degeri arastirilmaya c¢aligilmistir. Arastirmamizda
ekollerin denetlenemeyen ilmi kullanma asamasinda izledikleri yolu betimleyici bir

yontemle ortaya koyduktan sonra analitik bir sistem kullanilmistir.

Ozellikle konu ele alinirken her bir ilmi disiplinin kendisiyle 6zdeslesen eserleri

tizerinde incelemelerde bulunulmustur

Bu konuyla alakali arastirma yaparken incelenen kaynaklar1 su sekilde

siralayabiliriz:

a. Klasik Kaynaklar

Kelam ilminde bilgi ile alakal1 bir konu iizerinde arastirma yapildigi i¢cin 6ncelikle
klasik donemde bilginin tanimi, mahiyeti ve bilgi kaynaklar1 hakkinda ulasabilecegimiz
klasik kaynaklar i¢erisinde genis bir literatiir caligmasi yapilmistir.

Bilgi konusu hakkinda inceleme yaparken Ciircani’nin (6. 816/ 1413) “Ta rifat 1,
Ibn-i Manzur’un (6. 630 /1232) “Lisan 'ul Arab™1 gibi klasik kaynaklarda bilgi tanimlar

tizerinde durulmustur.



Ozellikle konuyla alakali her bir Islami diisiince ekoliiniin ana kaynaklarindan
faydalanilmaya calisilmistir. Mu’tezili  diisiincenin  konuya yaklagimmi Kadi
Abducebbar’in (6. 415/1025) “Serh’ul Usulii Hamse” adl1 eserinden istifade edilmeye
calisiimustir.

Matiiridi (6. 333/944) diisiincenin konuya yaklagimini ise, Matiiridi’nin “Kitabu 't
Tevhid”’i ,  Pezdevi’'nmin (6. 493/1100) “Usul’u-din” Nesefi’nin (6. 508/1115)
“Tebsirat 'ul Edille”’si, Nurettin es-Sa’bunu’nin (6. 580/1184) “el Bidaye Fi Usuluddin”,
gibi eserlerden yararlanilmistir.

Esari kelamcilarin konuya yaklagimimi ise, Gazali’nin (6.505/1111) “I/hya-u
Ulumuddin” ve “Kimya-y1 Saadet” adli eserlerinden ve Ciircani’nin (6. 816/1413)
“Serh’ul Mevakif isimli eserinden istifade edilmistir.

Konunun kesf, ilham ve riiya gibi kelam ilminde yer bulmayan konular hakkinda
arastirma yaparken daha c¢ok tasavvufi kaynaklardan faydalanilmistir. Abdullkerim

Kuseyri’nin (6. 465/1072) “Kuseyri Risalesi”’den istifade edilmistir.

b. Cagdas Kaynaklar

Konuyla alakali incelemelerde konu hakkinda genel bilgi sahibi olabilmek i¢in
Diyanet Islam Ansiklopedisi ana kaynak olmustur. Ayn1 zamanda giiniimiize yansimalari
arastirmasini  yaparken cagdas kelam kaynaklari konunun aydinlatilmasi adina
arastirmaya 1s1k tutmustur. Aragtirmanin konusu tasavvuf ilmi ile iliskili olmasindan
dolayr yakin donem tasavvuf uzmanlarindan olan Siileyman Uludag’in eserleri ve
akademik c¢alismalar1 incelenmistir. Konunun kelam- tasavvuf ilimleri ile alakali
olmasindan dolay1 bu konuyla alakali akademik ¢aligsmalar incelenmistir.

Yakin tarihte denetlemeyen bilginin giiniimiize yansimalarini aragtirirken Said
Nursi’nin kitaplarina bagvurulmustur.

Sonug olarak konu islenirken bir¢ok ilmi eserlerden ve akademik ¢alismalardan
istifade edilmistir. Eserler nesnel ve biitiinciil bir yaklagimla incelenerek konular

olusturuklmaya caligilmistir.



BIiRINCi BOLUM

Bu béliimde bilginin farkli alanlardaki tanimlarina, bilginin imkani ile mahiyetine

iliskin bilgiler sunulacaktir.

1.1. Bilginin Tanimi ve Mahiyeti

Bilmek ve diisiinmek insanin ayrilmaz bir pargasi oldugu i¢in insanin ilimle olan
iligkisini tarihin baslangicina kadar gétiirmemiz gerekmektedir. Ciinkii insan yasamin
basindan itibaren hem yapisi geregi hem de yasamini devam ettirebilmek i¢in doga ile
iletisime gec¢mis, bu iletisim de zorunlu olarak bilim sayesinde gerceklesmistir. Insan
bilginin bir kismin1 tecriibeleriyle elde ederken bir boliimiinii de akil araciligiyla ortaya

cikarmgtir.

Bilgi, Islami terminolojide genellikle el-‘ilm ve el el-ma’rife olarak ifade
edilmistir. Liigatte; “bilmek, anlamak, 6grenmek, kavramak, haber vermek, zannetmek?
anlamlarina gelen ilim kelimesinden tliremis bir kavramdir. Ayni zamanda; “bilen (6zne)
ile bilinen (nesne) arasindaki iliski”*veya “bilme gercekle drtiisen kesin inang, bir seyi
oldugu gibi bilmek™ anlamlarina da gelir. Bilginin; “bilmek, bir seyin hakikat ve
mahiyetini kavrayip idrak etmek™ seklinde tanimlanan ilim kavramimin miiradifi olarak
kaynaklarda kullanildigin1  goriilmektedir. Tiirkge’de de ilmin karsiligi olarak
kullanilmaktadir.® Ilim;” Okuma siiretiyle elde edilen bilgi, gdzlem ve delile dayanarak
sonug ¢tkarma yani tefekkiir, miisahede, deney ve tecriibeye dayanan bilgi,”’,” bilme, bir

seyin dogrusunu bilme” 8 gibi anlamlara da gelmektedir.

'{brahim Coskun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-Razi*nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin Yeri ”,
Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu Bildirileri, ed. Orhan S. Kologlu vd. (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2003), 105.

2 {bn Manzur, Lisdnu’l Arab, (Liibnan: Darru’l Kutubu’l {lmiyye, 2013), 7/378.

% Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1,1992)
6/157-161.

* Temel Yesilyurt, “Bilgi Kuramm”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2016), 5/311-318.

5 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 149-
150

¢ Hanefi Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 39.

" Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Birlik Yayinlari, 1981), 462.

8 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari,
1993), 13



Bilgi, insanlik i¢in ¢ok 6nemli oldugu bilindigi halde dogru bilgiye ulasilabilme
noktasinda ayni kararlilig1 ve netligi ortaya koymak bazen miimkiin olmamaktadir. Hangi
kaynaklara basvurulmasi gerektigi ve bunlarin ne kadar giivenilir oldugu konusunda
bircok sorun bulundugu i¢in dogru bilgiyi elde etmekte zorlanilmaktadir. Bilgi
kaynaklarinin belirlenmesinde, karsilastirilmasinda ve arastirilma asamasinda tabii
olmasi gereken bir yonteme ihtiyag vardir. Bilgi probleminde en dnemli etken, suje ve
obje arasindaki baglantidir.® Séyle ki; bilgiyi elde etmeye calisan insan da bir varliktir bu
sebeple de ilme ve bilgiye konudur. Bundan dolay1 ilim 6zne-nesne miinasebeti olarak
tanimlanabilir.’® Ancak her ilmi disiplinin bu baglant: yontemini kendine 6zgii bir sekilde

ortaya koyma yonelimi bulunmaktadir.'!

1.2. Bilginin imkam

Allah, insan1 yoktan var etmis ve ona sekil vermistir.!?> Ziimer siiresinin 9.
ayetinde Allah ise bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadigim belirterek’3, insanlari, 6grenme
ve akletmeye tesvik etmistir. Insanin yeni bilgiler 6grenme potansiyeline sahip bir varlik
olarak yaratilmis olmasi, bilip ve 6grenmesi i¢in enfiisi ve afaki bazi delilerin olmasi,
insan igin bilginin imkanin1 ortaya koymaktadir.** Bilgi hakkinda olumlu ya da olumsuz
yorumlarda bulunan kimseler, bilginin varligini kabul etmis olup; bilgi hakkinda herhangi
bir goris ileri siirmekten ¢ekinenler ise bilginin imkansizligin1 benimsemis olduklarini
gostermektedir. Bu anlayis onlarin degil karsi tarafin onlara yapmis olduklar
nitelendirmedir. Yani bu konu hakkindaki goriisler bireylere gore farklilik
gostermektedir.®®

Bilginin imkan1 konusu ilk ¢ag felsefesinde Sofistler tarafindan ele alinmustir. 1

Sofistler bilginin imkan1 ve varligin hakikati hakkinda siiphe duyan ilk filozoflardir.!’

® Harun Caglayan, Keldmda Bilgi Kaynaklari. (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 5.

10 Serafettin Golciik - Silleyman Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler) (Konya: Tekin
Kitapevi, 2001), 90.

Y Caglayan, Keldmda Bilgi Kaynaklari, 5.

2 Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim 01 Subat 2019), Hasr Suresi 59/24.

3 Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim 01 Subat 2019), Ziimer Suresi 39/9.

1 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 314.

15 Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1
(1968), 164-165

16 Cogkun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-Razi“nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin Yeri ", 1/105.
7 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 39.



Sofistler , septik (siipheci) bir yaklagim ile basta varlik olmak iizere bilginin imkanina ,
bilgi kaynaklarina, bilginin sinirlarina, bilginin 6l¢iitiiniin ne olduguna iliskin bir¢cok
tartisma yapilmasina neden olmuslardir.’® Séyle ki: Kisi bir seyin dogrulugu hakkinda
bilgi sahibi iken daha sonra bu bilginin yanlisliginin ortaya ¢ikmasi, bir seyden onceleri
lezzet aliyorken daha sonra bu seyin lezzetsiz olmasi, yarasanin gece gérmesi giindiiz
gorememesi ve duragan olan bir seyin olmayip devamli degisimin yasandigin
diistinmeleri, onlarda gergeklik diye bir seyin olmadigini buradan hareketle de kesin bilgi
diye bir seyin bulunmadigini iddia etmislerdir.*®

Esyanin hakikati ve buna bagli beseri bilginin imkanimin mevcudiyeti durumu
Kelam alimlerinin bunlart asil amaca gotiiren bir vasita olarak gérmelerinde 6ncelikli
nedenlerden biri olmustur.?’ Ornegin; Matiiridi’ye gore: “Inang sistemini saglam
temellere dayandirabilmek i¢in, dogrulugundan veya kesinliginden siiphe duyulmayan
noktalardan hareket etmek gerekmektedir.” Daha 6nce de belirtildigi iizere Matiiridi, bu
noktalar1 belirleyerek dine epistemolojik agidan bakarak farkli bir yaklagim tarzi
sergilemistir.?! Boylelikle Matiiridi, hakikatin varhgindan siiphe duymayarak sofistlerin
objektif bilginin imkanindan kusku duyan tutumlarim reddetmistir.?? Séyle ki; el-Hakikat
bilginin imkanim belirleyen énemli bir hareket noktasidir.?® Hakikat bir seyin asli ve 0
seyi viicuda getiren cevher oldugu i¢in bir seyin hakikati ona nispet edilince ancak o seyin
aynist meydana gelir.?* Yani bilgi, her seyden 6nce bu gercekligi merkeze aldig1 igin
esyanin hakikatini belirleme; ona iliskin bilgimizin imkanin1 belirleyerek yolun
baslangict olmaktadir.?® Biitiin varliklar, insan, hayvan, bitki, ay, gilines, yildizlar, yer,
g0k biitliin esya ve bunlarin hakikatleri indi ve nisbi olmayip zatidir. Dis alemin varligi,

esyanin gercekligi, yasananin hakikat oldugu sadece ve sadece ilimle (bilgiyle)

kavranilir.28

18 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yaynlari, 2011), 22.

19 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid A¢iklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:
TDV Yaymlar, 2017), 239.

2 Yesilyurt, “ Bilgi Kurami”, 314.

21 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid ,45-46.

22 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 239.

2 Yesilyurt, “ Bilgi Kurami”, 314.

24 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 90.

2 Ebu'l Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l Edille fi Usuli'd-Din, ¢ev. Hiiseyin
Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 2/212.

%6 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 90.



Kelam eserleri gozden gegirildiginde ilk dnce bilginin imkani sorunu {izerinde
yogunlastiklar1 gériilmektedir.?” Kelamecilarm bilginin imkan {izerinse durup arastirma
yapmalarinin ¢esitli nedenleri vardir. Bunlardan birincisi: Kelam ilminin nazari bilgi
karekterli olmasi nedeniyle kelamcilar bilginin imkani tizerinde yogun caligmalar yaparak
saglam temelli bir bilgi anlayis1 ortaya cikarmaya calismislardir. ikinci olarak;
Stimeniyye, Melahide (Miilhidler) ve Hasviyye gibi firkalarin nazari ilimlerin
imkanindan siiphe duymalar1 veya tamamen imkansiz gorerek reddetmeleri kelamcilari
bilginin imkani konusunda yogun c¢alismalar yapmalarmma sebep olan bir bagka
nedendir.?® Sonug olarak, kelamecilar ilmi (bilgi), insan1 ve evreni algilayan buna bagh
olarak hakikate ulasilmasini saglayan bir arag¢ olarak gormiislerdir. Siipheden uzak durup,

kesin bilgiyle ancak hakikate ulasilabilecegini miimkiin gormiislerdir.

1.3.Bilgi Tiirleri

Kelamcilarin ortaya koydugu bilgi tanimlamalarinda ilahi ve beseri bilginin her
ikisini de ihtiva edecek bir igerigi hedefledikleri goriilmektedir.?® Kelamecilar bilgi
bahislerinde bilgiyi kadim bilgi ve hadis bilgi olarak ayrima tabii tutmuslardir.®® Aslinda
bilgi tanimlarinda yaraticinin bilgisi ile yaratilmiglarin bilgisi ayn1 tanimda ifade edilmis
olmasina ragmen farkli 6zellikleri icermesinden dolay1 kelamcilar bu ayrimi yapma

geregi duymuslardir.3 Kelamcilara gore bilgi tiirleri sunlardir.

1.3.1.Kadim Bilgi

Kadim bilgi, “Allah’in zati1 ile beraber bulunan ve yaratilmiglarin bilgisine

benzemeyen ilimdir.”*? Kadim bilgiden kastedilen yiice Allah’m bilgisidir.3® “Oncesiz

2" Taylan, “Bilgi”, 6/159.

%8 Coskun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-Razi“nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin Yeri”.
11/105.

2 Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, 314.

%0 Nareddin Sabini, el-Biddye fi Usili’d-din (Matiiridiyye Akaidi) ¢ev.Bekir Topaloglu ( Ankara:
DIB Yayinlar1,1995), 55.

3t Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve
IThdm, (Istanbul:Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 13.
%2 Sa’buni, el-Biddye fi Usili’d-din (Matiiridiyye Akaidi), ¢ev. Bekir Topaloglu, 55.

3% Cemalettin Erdemci, Keldm Ilmine Giris (Istanbul: DEM Yaynlari, 2012), 91.



yani bir baslangici olmayan bilgi” demektir.>* Hem mahiyet hem de igerik bakimindan
insan bilgisinden farklidir.%®

Bilgi tanimlarinda Allah’in bilgisi konusunun genel olarak Ehl-i siinnet alimleri
tarafindan ele alindig1 goriilmektedir. Mu’tezile bilgi konusunda insanin bilgisini
simiflandirip Allah’a bilgiyi bir sifat olarak vermedikleri i¢in Allah’in bilgisini tasnife
tabii tutmadig1 gorilmektedir. Ehl-i Stinnet alimleri ise Allah’in bilgisini “mutlak bilgi”
olarak tanimlamislardir. Dini kaynaklarda yalnizca Allah’in bilgisi i¢in kullanilan bu
kavram, “hig¢bir sinir1 olmayip higbir kayit ve sarta bagli olmayan, gizli ve agik her seyi
kesin ve degismez bir sekilde kapsayan ayn1 zamanda hicbir kaynagi olmayan®® bilgi”
olarak nitelendirmislerdir. Insan bilgisinin sinirli olmasindan dolayr bdyle bir dzelligi
tasiyor olmasi dinde miimkiin degildir.%’

Matiiridi’ye gore kadim bilgi;” kazanilmis bir bilgi olmadig: gibi, sebebe dayanan
bir bilgi de degildir. Ancak yaratilmislar bir sebeple bilir ve onlarin bilgileri bir sebebe
bagl olur.®® Kadim bilgi, gizli ve agik olmus ve olacak her seyi kapsamaktadir.”*® Sonug
olarak, Allah’in bilgisi, ne 1zdirari, ne iktisabi, ne duyulardan, ne de fikir ve akil
yiiriitiilerek elde edilmis bir bilgi olmadig1 i¢in; bilinenlerin hepsini kapsamaktadir. Allah
her olmusu, alani, olacak ya da olmayacak her seyi bilen, tek ve ezeli olan sonradan

olusan bir bilgi degildir.*

1.3.2.Hadis Bilgi

Yaratilmis olan, insan ve hayvanlarm sahip oldugu bilgiyi kapsar.*“Sonradan

2542

olma, sonradan meydana gelme”** anlamina gelen hadis kelimesi, insan bilgisinin

% Muhammed b.Omer b.Hiiseyin Fahreddin Razi, Keldm’a Giris: EI-Muhassal, gev. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar, ts.), 117.

¥ Yesilyurt, ¢ Bilgi Kurami”, 320.

% Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi (istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 150.

3" Ebu Yusr el-Pezdevi, Usiilii 'd-din gev. Serafeddin Golciik, (Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1988),
15.

38 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 103.

% Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, 104.

0 Emrullah Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi (Istanbul: Isaret Yaymlar1, 1991), 86.

4 Erdemci, Keldm Ilmine Girig, 91.

42 K emal Isik, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari,
1967), 77.
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yaratilmishgini, smrhiligm ve sonlulugunu ihtiva eder.®

Dolayisiyla hadis bilgi,
yaratilmislarda bulunan belli bir sinir1 ve sebebi bulunan bilgidir.**

Insan bilgisinin zaman ve mekanla sinirl1 olup, sebepler olusmadig siirece ortaya
ctkmasinin diisiiniillememesi bu bilginin dikkat ¢eken 6zelligidir. Tecriibe ile kazanilan
bir bilgi olmasindan dolay1 hazir bir sekilde meydana gelmesi diisiiniilemez.*> Hadis bilgi

zaruri ve iktisabi olmak iizere iki kisma ayrilmistir.*®

1.3.2.1.Zaruri (Zorunlu) Bilgi

Zorunlu veya zaruri bilgi, hi¢bir fikri ¢aba, faaliyet ve iradeyi gerektirmeyen ister
istemez canl1 varlik olusundan dolay1 insanda hasil olan bilgidir.*’ “Ilk yoneliste meydana
gelen her hangi bir akletme ve tefekkiire ihtiyac duyulmayan bilgidir.”*® “Allah’1n,
bilenin herhangi bir irade ve gayreti olmaksizin nefsinde meydana getirdigi bilgidir.”
Soyle ki; insanin i¢ diinyasinda ortaya ¢ikan ve ister istemez farkina vardigi aclik,
susuzluk, elem, keder vb. bir takim hislerle ilgili bilgiyi ihtiva etmektedir.>® “Fazla
diisiinmeden, delile basvurmadan, kendiliginden ve zorunlu olarak ortaya c¢ikan
bilgidir.”*!

Kelamcilar zaruri bilgiyi kendi arasinda su sekilde gruplandirmiglardir:

- Bedihi: Tlk nazarda olusan bilgidir.>? Yani “diisiinmeden, ilk bakista meydana
gelen bilgidir.” Ornegin; her kiil kendi parcasindan biiyiiktiir. iste bu dnermeyi bilmemiz
bu sekilde hasil olan bir bilgidir.*

- Fitri: Aklin ¢ok basit bir kiyaslamayla ulasmis oldugu bilgidir. Ornegin; 1

sayisiin tek, 2 sayisinin ¢ift olmasi bu sayilarla 6zdeslesmis olan dzelliklerdir.>

3 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 320.

# Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 106.

 Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 155-157.

4 Sa*buni, el-Biddye fi Usili'd-din (Matiridiyye Akaidi), 55.
47 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 110.

8 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 320.

% Sa*buni, el-Bidadye fi Usili'd-din (Matiridiyye Akaidi), 55.
50 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi,.110.

51 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, 84.

52 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris ( istanbul: Damla Yayinlari, 2012), 70.
% Sa’buni, el-Biddye fi Usili 'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 56.
5 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 108.
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- Hissi: Duyularla elde edilen bilgilerdir. Ornegin: Arzu ve aglik gibi hisler bu
gruba girer.*

- Tecriibi: D1s duyular vasitasiyla olusan bilginin tekrar1 sonucu olusan bilgilerdir.
Soyle ki: Insan aklmin deney ve gozlemlerinin tekrar etmesi neticesinde elde etmis
oldugu bilgidir. Ornegin: “Ates yakar.” bilgisi gibi.

- Haberi: Defalarca isitmis oldugumuz haberlerdir. Miitevatir haberler ile elde
edilen bilgilerdir.®

- Hadsi: Basit deneyimlerle hemen sonuca ulastiran bilgidir.>’

1.3.2.2. istidlali Bilgi

Istidlali bilgi, tefekkiir ve temmiille araciligiyla delil getirerek elde edilen bilgidir.®
“Delile dayanarak bir husus hakkinda hiitkme varma, sonug¢ ¢ikarma, bir hususu ispat
etmek igin delil ortaya koyma, akil yiiriitme” *°demektir. Zihnin faaliyet gdstermesini,
akil yiiriitmeyi gerekli kilan bilgilerdir.®° Bu bilgiye tefekkiir, istidlal ve detayl arastirma
yoluyla ulasilabilir.®! Tiimden gelim, tiime varim ve analoji olmak iizere ii¢ fakl1 ¢esidi

mevcuttur.

1.4. Kelam ilminde Bilgi

Bilgi; filozoflar, kelamcilar ve mutasavviflar tarafindan farkli sekillerde
tanmimlanmis ve yorumlanmistir.®?Islam felsefesinde bilgi, Kindi (6.252\866); “Esyanin
hakikatleriyle kavranmasi”, Farabi (339\993) “Varligi ve devamliligi insanin yapip
etmelerine bagli olmayan varliklarin mevcudiyeti ile ilgili olarak akilda kesin hiikmiin

meydana gelmesidir.” olarak tanimlanuslardir.®®

Miisliman filozoflarin  bilgi
tanimlamalarina bakildiginda, esyanin hakikatiyle idrak edilip anlasilmasi ile ancak

miimkiin olacagini sdylemis olup, bilenin zihninde bilinenin formunun olugmasi olarak

% Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, 79.

% Sa’buni, el-Biddye fi Usili'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 55.
57 Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, T1.

%8(0zcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 123.

% Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 164.

60 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 94.
1y esilyurt, “Bilgi Kurami”, 320.

62 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 39- 54.

83 Taylan, “Bilgi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 157.
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tanimlamislardir.®* Mutasavviflar ise bilgiyi kendi literatiirlerinde 6zel bir terim olarak
ele aldilar.%® Mutasavviflar bilgi iizerinde énemle durmuslardir. Ancak mutasavviflarin
bilgi konusu hakkindaki tutumlar1 stifi diisiince yapisini korumak ve bu yapiy1 gelistirmek
adina kullandiklar1 goriilmektedir. Mutasavviflara gore bilgi “amel” ve “ilim” olmak
tizere iki kisma ayrilmigtir. Amel: “ tasavvufun baslangici ve hareket noktasi olabilecek,
ibadet, taat, takva, ziihd ve ahlak ad1 verilen bdliimiidiir.”. ilim ise “tasavvufun gayesi
olan, marifet, irfan, ilham, kesif, hikmet, sir ve hakikat ad1 verilen boliimidiir. “ Sufi ziihd
ve riyazet usullerine gore davrandigi takdirde kalbin tasfiyesi ger¢ekleserek bunun
sonucunda “marifet” ilmi dogar. Ziihd ve riyazetin arag, ilmin ise gaye oldugunu kabul
ederek, bu bilgilerin akil ve nakille elde edilemeyecegini ancak kesfile 6grenilebilecegini
ifade etmislerdir.%® Bu kisimda bilgi konusu, felsefi ve tasavvufi yorumlara kapilmadan

kelam ilmi perspektifinden ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Kelam ilminde ise, bilginin ortak, kabul gérmiis bir tanimi1 olmamakla beraber,
kelam alimleri tarafindan farkl sekillerde tanimlanip yorumlanmistir.%” Hatta sdyle ki bir
ekoliin temsilcileri bile ayn1 tanim iizerinde anlasmaya varamamislardir.%® Ortak bir
tanimin yapilamamasinin sebeplerinden bazilari; ilim kelimesinin mana olarak genis
olmasindan dolay1 yapilan tanimlarin terimi tam olarak ifade edememesi,®® tanim1 yapan
kisilerin manay1 smirli tutmak istemeleri, '° yaraticinin ilmiyle yaratilanin ilminin ayni
tammin icerisinde yer aliyor olmasindan kaynakli’* genel bir tamim ortaya
koyamamalaridir. Kelameilar, bilginin tanimi, bilginin mahiyeti ve bilginin kaynaklar

tizerinde durarak varlik ile bilginin iligkisini ele almaya calismiglardir. Ciinkii bilgi

% Necip “Bilgi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 157.

8 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 41.

% Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf I[lmine Dair, gev. Siileyman Uludag, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2004), 24.

67 Muhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, Ankara Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003), 42.

68 Mert,“Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 46.

% Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gore Bilgi Kaynagi Olarak Kesfve Ilham, 12.

0 Kenan Diidiik¢ii, Mu ‘tezile 'ye Gére Bilgi Edinme Yollari, (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1985), 12.

™ Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, 41.
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olmadan varlik ile iliski kurmaktan s6z edilemez. Varlig1 bilmek ancak bilgi ile miimkiin
olunca Allah’in var olduguna dair bir delil olarak gosterilecektir.”?

Islam diinyasinda bilgi ile ilgili tartismalar, bilginin kaynaklar1 ve aklin yeterli
olup olmamasi yoniinde ilk tartismalarin Hasan Basri doneminde yasandigi
gotiiriilmektedir.” Her ne kadar Hasan Basri déneminde bilgi tartismalar1 gériilse de ilk
devir Mu’tezili kelamcilarin eserleri bize kadar ulagsmadigi i¢in bu konu hakkinda kesin
bir yargiya ulasilamamaktadir.’

Kelamcilarin, bilgi konusunda ortak bir tanim yaptiklarindan bahsetmek oldukca
giictiir. °Kelamcilarin bilgiyi nasil tanimladiklarina gegmeden &nce onlarin bilgide farkl
nitelikleri 6nemsedikleri ve bu sebeple farkli tanimlar yaptiklar1 goriilmektedir. Bunlarin
tic kisma ayrildiklart goriilmektedir:

a) Kelamcilarin bir kismi bilgiyi; “bir tir “itikdd” (inang)” olarak
tanimlamiglardir.

b) Kelamecilarin bir kismi bilgiyi; “bir tiir “yeti” (sifat) “olarak tanimlamisalardir.
¢) Kelameilarin bir kismi ise bilgiyi;” bir “fiil/eylem” olarak tanimlamislardir.”®

Bu kisimda bilgi tamimlari Mu’tezili, Es’ari ve Matiiridi ekollere gore

siiflandirilip agiklanmaya caligilda.

1. 4. 1. Mu’tezili KelAmcilara Gore Bilgi

Mu’tezile, bilgi teorisiyle ilgilenen ilk ekoldiir.”” Fakat Mu’tezile’nin ilk akli
faaliyetlerini bize nakledecek eserler mevcut olmadigi i¢in ilk donem Mu’tezile’de
bilginin nasil temellendirildigi ve onlarn bu meseleler hakkindaki goriisleri
bilinmemektedir.”® Ebu’l Kasim el-Ka’bi (6. 319/931), bilgi ile ilgili calismalar1 baslatan

alim olarak Matiiridi’nin eserlerinde gosterilmektedir. Ka’bi bilgiyi: “Bir seye oldugu

2 Mustafa Borsbuga, Klasik Dénem Keldminda Bilgi Edinme Kaynaklarinin Kuvvet Degeri,
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 35.

™ Yusuf Ziya Yériikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2/2 (1953), 137.

"“Mehmet Dag, “Es’ari Kelanunda Bilgi Problemi”, Isldm [limleri Enstitiisii Dergisi, 4 (1981),
98.

> Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (Haziran 2008), 253-274.

® Mert, “Keldmcilarin Bilgi Tanimlar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 8.

"§.Orhan Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gdmbeyaz, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler,
(Istanbul: Arasta Yayinlari, 2003), 7.

78 Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, 32.
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durum/hal iizere inanmaktir.”’®

seklinde tanimlamigtir. Boyle bir tanimla cahil insan da
alim olur gibi bir anlayis hasil olmaktadir. Mu’tezile keldmcilarindan olan Kadi
Abdulcebbar’in (6. 415/1025)  el- Mugni adli eserinde Ebu Ali el-Ciibbai’den (6.
303/916) Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ile aktardigi tanimda:” Bir vecih/yon {izere
vakii oldugunda bir seye oldugu gibi inanmaktir.”® Olarak tanimlamislardir. Kadi
Abdulcebbar bu tanimlamalar1 yeterli goérmemis ve elestirmistir. O’na gore bu
tanimlamalar bilgiyi ifade etmekten uzaktir. Ciinkii mukallit olan bir kimse higbir sey
bilmedigi halde o seye inanir. SOyle ki; taklit eden kimse herhangi bir delil talep
etmeksizin tipki boynuna takacagi bir kolye gibi bir bagkasinin goriisiinii kabul etmek
anlamina gelir.8! Iste bu taklit eden kimsenin durumu zan ve siiphe i¢inde olan kimse gibi
oldugundan dolay1 taklit eden kimse o seye inanir fakat neye inandigini bilmez. Kadi
Abdulcebbar tanimlamalari bu tiir sebeplerden dolay yetersiz bulmus ve elestirmistir.8?

Ebu Hasim el-Ciibbai, Ebu Ali el-Ciibbai, Ebu’l Kasim el-Belhi el-Ka’bi (6.
319/931) gibi Mu’tezili alimler bilgiyi, “bir seye oldugu gibi inanmak” seklinde
tanmimlamalar inang ile bilgi arasinda fark gormemeleri anlayisina sahip olduklarini®
gostermektedir. Bilgi ve inan¢ arasinda fark goérmemeleri ehl-i slinnet kelamcilari
tarafindan sihhatli bir yaklasim olarak degerlendirilmemistir.?* Bilgiyi bu sekilde
tanimlamalar1 bilginin disindakilerin tarife girmesini engellememistir. Clinkii gergekle
ortiisen taklit tanima dahil olmaktadir.®® Boylelikle bu yaklasim, igerik acisindan yeterli
olmadig1 gibi, Allah’in varligina da taklit yoluyla inanma manasini igerdigi i¢in de caiz
goriilmemistir.®® Ciinkii: Bilgi, “inang” olarak tanimlanirsa bilen kisinin inanan kimse
oldugunu kabul etmek gerekir. Bu durumu Allah i¢in diisiindiiglimiiz zaman, Allah i¢in

bilen demek “inanan” manasini tasir ki, bu da Allah i¢in imkan dahilinde olmayan bir

durumdur.8” Mu’tezili alimlerin tanimlamalarinda “sey” kavramini kullanmis olmalar1 da

® Nesefl, Tebsiratii’'l-edille fi Usiili’d-din ¢ev: Hiiseyin Atay, c: 1, 9.

80 Kadi Abdulcebbar, Serh 'ul Usuli’l Hamse, ¢ev: ilyas Celebi, (istanbul : Tiirkiye Yazma Eserler
Yayinlari, 2013), 1/27.

81 Kad1 Abdulcebbar, Serh 'ul Usuli’l Hamse, ¢ev: ilyas Celebi, 1/100.

8 Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tammi Problemi”, 5: Kadi Abdulcebbar, Serh’ul Usuli’l
Hamse, ¢ev: ilyas Celebi, 1/27.

8 Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, 312.

84 Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlart Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 46.

8 Seyyid Serif Ciircani, Serh ul- Mevakif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Yayinlari, 2015), 1/165.

8 Yesilyurt, “ Bilgi Kurani”, 312.

87 Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlart Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 47.
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elestiriye tabii tutulmalarina neden olmustur. Ciinkii tanimda kullanilan “sey” yokluga ait
bilgiyi kapsamadigi igin yetersiz kalmistir.%®

[brahim en-Nazzam (8. 231/845) ise:” bilginin duyularla ve akilla elde edildigini”,
“bilginin olusumunda siiphenin 6nemli bir yerinin oldugunu, bilgiyi asil idrak edenin ruh
oldugunu ve Allah’in idraki duyular {izerinden yarattigini, haberin bilgi ifade edebilmesi
icin akli veya tecriibi delilin bulunmasi gerektigini, haberi nakleden ravilerin mii’min ,
kafir veya fasik olmasinin 6nemli olamadigini” savunmustur. Nazzam’in 6grencisi Cahiz
(6. 255/869) ise, kisinin iradesi disinda eyleminin olmadigini, irade disindaki eylemlerin
zorunlu olarak kiside olustugunu, ilmin de insanin fiili olmadigini, baska bir fiilden de
meydana gelmedigini, kendiliginden ve zorunlu oldugunu® ileri siirmiistiir.

Mu’tezile bu bilgi teorisi ile herkes tarafindan kabul edilen bir gergekligin
olmadigin1 iddia eden Sufestaiyye, Stimeniyye, Miitesekkikun, Miitecahilun ve
Miitekafiun gibi agnostik ve Dehriyye gibi sadece gozlem yaptiklari zaman inanan
akimlarin goriislerini reddederek hakikatin ancak diizen yoluyla bilinebilecegini

savunmuslardir.*

1. 4. 2. Es’ari Kelamcilara Gore Bilgi

Es’ari kelamcilart bilgi tanimlamalar1 ve bilgi kaynaklar iizerinde durarak bu
konuya 6nem verdikleri kaynaklarda goriilmektedir. Es’ari’ler bilgiyi Allah’in bilgisi ve
yaratilanlarin bilgisi olmak iizere iki kisma ayirmiglardir. Allah’in bilgisinden baglayarak
bilgi tasnifine gittikleri goriilmektedir.%

Imam Es’ari’nin (6. 324/935-36) el-Liima ve el-Ibane adli eserlerinde bilgiye yer

2

verdigine dair herhangi bir boliim yoktur.®? Es’ari’ye atfedildigine gore:” Bilgi,

mahallinin alim olmasin1 gerektiren seydir.” %

veya “o, bulundugu kimseye bilen adinin
verilmesini zorunlu kilan seydir.”®*Diye tanimlamistir. Her iki tarifte de kisir dongii

vardir. Ciinkii bilginin taniminda bilen alinip taalluk ettigi seye nispetle de “bilinenin

8 Yesilyurt, “ Bilgi Kurami1”, 312.

8 Kadi Abdulcebbar, Serh ul Usuli’l Hamse, gev: Ilyas Celebi, 1/27.

% Kad1 Abdulcebbar, Serh ul Usuli’l Hamse, ¢ev: ilyas Celebi, 1/27.

% Sa’buni, el-Biddye fi Usili’d-din (Matiiridiyye Akaidi), cev. Bekir Topaloglu, 55.
%2 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 29.

% Kologlu- Kilavuz- Gémbeyaz, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler, 4.

% Ciircani, Serh 'ul Mevakif, gev. Omer Tiirker, 166.
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oldugu gibi idrakidir.”®® Diyerek tanimda bilinen alinarak tekrar kisir dongiiniin igine
girilmistir.

Es’ari alimlerinden Bakillani (6. 403/1013) bilgiyi, “bilineni oldugu hal {izere
marifet etmek, tanimak” seklinde tanimlamistir.%® Bakillani bu tanimla Allah’in bilgisini
kabul ettigi halde Allah’in bilgisi O’nun tanimimin disinda kalmistir. Cilinkii tanimda
bilinen bilgiden tiiremistir ve ancak bilgi bilindikten sonra bilinebilir.%’

Ibn-i Furek (5. 406/1015) ise bilgiyi, “kendisine sahip olan kimseden saglam yani
muhkem ve kusursuz fiilin miimkiin oldugu seydir.” Seklinde tanimlamistir. ®® Bu tanim
da Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu’l Mevakif adl1 eserinde elestirilmistir. SOyle ki: Eger
tanimda kendi basina miimkiin olmak kastedilmisse kesinlikle bunun yanlig oldugunu
veya tanimda eger miimkiin olmaya katkisini kastetmisse de tanima kudret girmekte ve
boylelikle tanimdan bizim bilgimiz ¢ikmaktadir. Bize goére bilgimizin saglamligin
miimkiin olusuna herhangi bir katkisi yoktur. Cilinki fiillerimiz tarafimizdan
yaratilmamaktadir. Kulun fiilinin kendisi tarafindan yaratildigini kabul ettikten sonra
bizden birinin kendisini ve yaraticiyr ayni zamanda da imkansizi bilmesinden dolay1 bu
tanima itiraz edilmis ve elestirilmistir. Bilginin taalluk ettigi sey, ne fiildir ne de
saglamlig1 bilgiyle miimkiin olan seylerdir.*®

Es’ari alimlerinden Bagdadi (6. 429/1037-38) bilgiyi; ”ilim hayatla nitelenen

varhigin, sayesinde alim oldugu bir sifattir.” 1%

seklinde tanimlamistir. Bagdadi de, bilgi
konusunun giris boliimiinde bilgi tanimlarini aktarirken bilginin tanim1 ve hakikati ile
alakali tek diize bir tanim ilizerinde uzlagma imkanmin olmadigint ve her mezhebin
kendisine 6zgii bilgi tamimimi kabul ettigini ifade etmekle beraber yapilan tanimlara
elestiri yapmaktan da geri durmamaistir.

Ciiveyni (6.478/1085) el- Irsad adli eserinde “marifet” sozciigiiniin yerine
“tebyin” sozciigiinii kullanarak ve “oldugu gibi” ifadesinin de yerine bilgiyi “bilineni

A2

tebyin, marifet ve istiykdn” diye tanimlamada bulunmustur. O’na goére bilgide, kapalilik

ve siiphe asla olmaz.!%! Ciiveyni bilginin bircok taniminin yapildigimi belirtir. Ama o bu

% Ciircani, Serh ul Mevakif, gev. Omer Tiirker, 166.

% Mert,“Keldmcilarin Bilgi Tanimlar: Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 49.
% Ciircani, Serh 'ul Mevakif, gev. Omer Tiirker, 166.

% Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, 49.

% Ciircani, Serh 'ul Mevakif. gev. Omer Tiirker, .166.

100 Taylan, “Bilgi”, 6/159.

101 Mert,“Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi ”, 49.
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tanimlar icerisinde objektif bir tanim olan “ bilineni oldugu gibi bilmektir.” Seklindeki
tanim1 kabul eder. %

Gazzali (6.505/1111) bu tanimlamalarin  bilgi i¢in yetersiz oldugu
kanaatindedir.!%® Gazzali bilgiyi: “Aklin, esyanin hakikatini ve sekillerini almas1” veya

9104

“esyayt oldugu gibi bilmek ve tanimaktir. olarak tanimlamistir. Gazzali bilginin

105

zorunlu olmadigimi aksine nazari oldugunu> el-Mustasfa adli eserinde ise bilginin

tanimlanmasinin gii¢ oldugunu®®

savunmustur. Soyle ki: “Bilginin her biri de zati olan
cins ve faslh kusatan 6zlii bir ifadeyle tanimlanmasi giigtiir. Ciinkii bu, seylerin ¢ogunda
duyular yoluyla idrak edilenlerin ¢ogunda zordur. Gizli idraklerle nasil zor olmasin ki!
Sonra sOyle demistir: Zikredilen boliimleme bilgiyi karisma ihtimali olabileceklerden
ayirir; goziin idrakiyle ornekleme ise sana bilginin hakikatini anlatir.” demistir.}%
Béylelikle Gazzali mutlak olarak tarifin degil ger¢ek tanimin zor oldugunu sdylemistir.1%
Dolayisiyla Gazzali hakikati daha iyi anlayabilmek ve kavrayabilmek igin bilginin
hakikatini arastirarak ise baslamak ister. O, kendisinden hi¢bir zaman siiphe edilmeyecek
olan saglam bilgiyi arar.!%®

Razi (6.606/1209), ise bilgiyi:” Ister bir zorunluluk isterse de bir delil olsun bir
gerektirici nedeniyle kesin ve ortiisen inangtir.” Diye tanimlamistir.!}® Dolayisiyla
Razi’ye gore bilgi,” bedihi bilgi veya kesin delil ile elde edilen vakiaya mutabik kesin
itikaddir’*! ve bilgiyi bilmek herkes i¢in zorunludur.!*2 Daha sonra Razi bilginin zorunlu
oldugu goriisiinden dondiikten sonra bilgiyi soyle tarif etmistir:” Tarifte kusur

bulunmamaktadir, fakat tasavvur tarifin disinda kalmaktadir.” Ciinkii Razi’ye gore

tasavvur inanca girmemektedir. 3 O’na gére bilgi tasavvuru en agik olup, baskas1 onunla

102 Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, 10.

103 Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis: Matiiridi Keldm Ekolii Cercevesinde Kelami Hadislerin
Degerlendirilmesi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 75.

104 Necip Taylan, Gazzali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Mantik-Iman (istanbul: IFAV
Yayinlari, 1989), 32.

105 Ciircani, Serh 'ul Mevakif, gev. Omer Tiirker, 164.

106 Gazzali, el-Mustasfa, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, cev. Yunus Apaydin
(Kayseri: Rey Yayncilik, 1994), 1/25.

107 Cijrcani, Serh’ul Mevakif, cev. Omer Tiirker, 164.

108 Cijrcani, Serh’ul Mevakif, cev. Omer Tiirker, 164.

109 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 26.

110 Cijrcani, Serh’ul Mevakif, cev. Omer Tiirker, 168.

U Kologlu, Kilavuz, Gombeyaz, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler, 39.

Y2 Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, 57

113 Ciircani, Serh’ul Mevakif, cev. Omer Tiirker, 169.
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bilebilir fakat onun kendisiyle bilinebilecegi baska bir sey yoktur. Eger o da herhangi bir
seyle bilinseydi devir gerekirdi.!'* Sonu¢ olarak Razi, bilginin ancak kendisiyle
bilinebilecegini ve tanimlanabilecegini dile getirir. Ciinkii bilgi ifade etmeyen bir sey
ancak yine bilgi ile bilinmektedir.**

Teftazani (6. 792/1390), bilgi ile ilgili yapilan "bilgi, 6yle bir sifattir ki, aksi
ihtimali saf disi birakan iki sey arasinda bir temyiz ve ayrim yapmay: gerektirir”.
Seklindeki tanimi elestirir. Cilinkii bu tanim duyu organlarmin elde ettigi bilgileri
icermez.''® Teftazani, “bilginin varliktan dnce ve bedihi oldugunu, bilginin tasavvurunun
baskasinin tasavvuruna, fakat bagkasinin tasavvurunun ise bilginin varligma bagh
oldugunu” soyleyerek bilginin tanimlanamayacagini ifade eder.!’

Amidi’ye (6.631/1233) gore bilgi, “akil, istidlal, duygu, deney, anlama, kavrama,
dogru haber ve ilhdm” gibi vasitalarla meydana gelen bir sonugtur. Bu vasitalar
araciligiyla''® kabul edilen bilgi, herhangi bir sey hakkinda hiikiim vermemize olanak
saglar ve o seyin ne oldugu ilmine ulasmamizi saglar.

Ciircani (6. 816/ 1413) Serh’'ul Mevakif adli eserinde bilgiyi, “ baskasiyla kaim
olan bir sifat olup bu sifat mahallinin yani onunla nitelenenin, anlamlar1 celisigine
muhtemel olmayacak sekilde ayristirmasini gerektirir.” Seklinde tanimlamistir. Tanimin
sonucu olarak “bilgi, bir mahalde var olan ve bir seye taalluk eden bir sifat olup, bu sifat
muhallinin taalluk edilen seyi ayristirmasini adete dayali bir sekilde gerektirir ve taalluk
edilen sey, o ayristirmanin gelisigine muhtemel olmaz.” 1'° hijkkmiine varmistir.

Sonug olarak, Es’ari kelamcilarin bilgi teorisinin ilk kivilcimlari Abdulkahir el
Bagdadi ve Imamu’l Haremeyn el Ciiveyni (6.478/1085) ‘de goriilmeye baslanmis, Ebu
Hamid Muhammed el-Gazzali ile sistemlesmeye baslamis ve son olarak Fahreddin er-

Razi ile zirveye ulagmigtir.1?

114 Mert,“Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 44.

115 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 41.

116 Bozkurt, “Kelamecilarda Bilginin Tanimi Problemi”, 18.

117 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 48-49.

U8 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, 58.

119 Ciircani, Serh 'ul Mevakif, gev. Omer Tiirker, 170-172.

120 Coskun, “Nazari Bilgi ve Fahreddin er-Razi“nin Bilgi Sisteminde Nazari Bilginin
Yeri”, 111.
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1. 4. 3. Matiiridi Kelamcilara Gore Bilgi

Eserlerinde bilgi kuramini diizenli ve sistemli bir sekilde inceleyen ilk Islam alimi
Imam Matiiridi’dir. *2* Kitdabii 't-Tevhid*de bilgi konusuna ayr bir béliim ayiran Matiiridi,
bilginin tanimi, bilginin imkani1 ve bilginin kaynaklarini sistemli bir sekilde belli bir
diizlemde ele alanlarin basinda gelmektedir. Matiiridi, bilginin kuramsal ¢ergevesini
belirlemis ve bilgi igin belirli sartlar olusturmustur.'??> Matiiridi bize ulasan eserlerinde
duyu, haber ve akil ile elde edilen bilgilerin anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in bu haber
kaynaklarini vazgegilmez birer arag olarak kabul etmistir.*?® Matiiridi’nin duyu, haber ve
akli kullanarak kendinden onceki kelam alimlerinin tartigmadigi 6nemli problemleri
tartismas1 Kelam ilmine bir bilim hiiviyeti kazandirdig1 goriilmektedir.*?*

Matiiridi’ye gore dinin bilinmesinde, zanni ve taklidi bilgilere giivenmeyip
delillere dayanarak kesin ve saglam bilgilere ulasmak gerekmektedir.!?® Bundan dolay1
Matiiridi’nin disiince sisteminde bilgi problemi 6nemle {izerinde durdugu bir konudur.
Matiiridi sadece dini bilginin kaynag ile ilgilenmemis, genel bilginin kaynagiyla da
ilgilenmistir. Ciinkii bilginin tiirli ne olursa olsun bilginin kaynag: tespit edilmedigi
miiddetce herhangi bir arastirma yapmak pek de sihhatli olmayabilir.2

Matiiridi’ye gore, inang sistemini saglam temellere dayandirabilmek i¢in
dogrulugundan veya kesinliginden siiphe duyulmayan noktalardan baslamak
gerekmektedir. Matiiridi, bu temelleri ve noktalar1 belirlemeye ¢alisirken, dine

epistemolojik agidan bakmis ve farkli bir yaklasim tarzi sergilemistir.'?’

Ciinkii eger
esyanin hakikati ve dig diinyanin varligi kesin olarak tespit edilmeyip, bunlar hayali
seylerle smirlt oldugu taktirde dini kurumlarin sistemlestirilebilecegi saglam mesnetler
ortadan kalkar. O zaman ilk 6nce esyanin hakikati ve dig diinyanin varlig1 tespit edilip,

bunun neticesinde bilginin imkan1 ve bilginin degeri ortaya konarak belirlenmelidir.?®

121 Mehmet Kalayci, “Esarilik”, ed. Hasan Onat- Sonmez Kutlu ,[slam Mezhepleri Tarihi,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 395-423.

122 §nmez Kutlu, “Matiiridilik”, ed. Hasan Onat- Sénmez Kutlu , Zslam Mezhepleri Tarihi,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 365-395.

123 Bekir Topaloglu, “Ebu Mansur el-Matiiridi’nin Keldmi Goriisleri”, Imam Matiiridi ve
Matiiridilik, ed. Sonmez Kutlu ( Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 191-221.

124 Bekir Topaloglu, “Ebu Mansur el-Matiiridi’nin Kelami Goriisleri”, 369.

125 Matiirid1, Kitabii’'t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, 46-47.

126 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, .24-25.

127 Ozcan, Matiiridi’'de Bilgi Problemi, 26.

128 Y §riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”,137.: Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 25.
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Matiiridi bilgi konusunda kesinlik unsuruna dikkat ¢ekmis, taklitle elde edilen
bilginin gegersiz oldugunu énemle vurgulamistir.'?®

Matiiridi bilgiyi:” Kendisinde bulundugu kimseye sdylenebilen ve diisiiniilebilen
her seyin agik hale gelmesini saglayan bir sifattir” diye tanimlamistir.’*® Nesefi*nin
Tebsira-tul Edille adli eserinde ilim tamimlarindan bahsederken naklettigine gore;
Matiiridi bilgiyi bir “yeti” olarak tanimlamaktadir. Genel itibariyle, bilgiyi “yeti” olarak
tanimlayan keldmcilarin ¢ogunlugu, bunun bir sifat oldugunu ifade etmislerdir.*3!

Yine Matiiridi’ye gore:” Bilen insan ile bilinen esya arasinda irtibat kurulabilir;
bu irtibat gergektir ve bunun sonunda meydana gelen bilgi arizi, hayali veya izafl olmayip
hakikati yansitir. Ciinkii esyanin sabit bir gercekligi vardir. Insanin Allah Teala ve gayb
hakkindaki bilgilerini de kainatin bizzat kendi varlig1 temin eder; ¢iinkii gézlenebilen
kainat goriinmeyen bir leme ve nihayet Allah’a delalet etmektedir.”!

Matiirldi’nin bize ulasan kaynaklarinda insan bilgisinin kaynaklarini sistematize
ederek ele alan ilk Miisliiman kelamci oldugu goriilmektedir. Boylelikle “bilginin
kaynaklar1” konusu kelam ilminde &ncelikli yerini almigtir. '3

Matiiridi’nin 6nemli takipgilerinden biri de Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’dir. Pezdevi,
Usiilii'd-din adl1 eserinde, kelam mevzularimi “meseleler” bashigi altinda sunmaya
caligmistir. Pezdevi, akil sahibi olanlarin genelinin, esyanin hakikatinin ve manalarin
sabit olduguna dair ittifak ettigini sOylemektedir. Buna karsin Dehriyye’den sayilan
Sufestaiyye diye adlandirilan bir grubun hicbir seyin hakikatinin olmadigini iddia
ettiklerini zikreder. O, Sufestaiyye’nin esyanin hakikatini reddetmesinin belli nedenlere
bagli oldugunu sodyler. Onlar, hakikatte var olmayan bir seyi harigte varmig gibi gérmek,
aci hissettigimiz seyin tatli, tatli olan seyin de ac1 olmasinin muhtemel olmasi (hastalarda
goriildiigi gibi), ¢oldeki serabi su seklinde gérmek ve bir olan seyi bazen iki tane olarak
gormek gibi misallere giivenerek, hakiki manada bir bilginin elde edilmesinin miimkiin
olmadigmi savunmuslardir.*® Pezdevi, bu iddialara cevaben:” her akilli insanin hakikatin

var oldugunu onaylamaktadir. Ayn1 zamanda eziyet edilen kimse aciy1 hisseder, yemek

129 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 250-251.

130 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 45.

131 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/14-15.

132 Taylan, “Bilgi”, 6/159.

133 Kutlu, “Matiiridilik”, 368-369.

134 Ebul Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilii’d-din, ¢ev. Serafettin Golciik (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2013), 12.



21

yiyen doyar ve su igen kimse de suya kanar; zira bunlarin dogrulugunda siipheye mahal
olmay1p tiim bunlar 1zdirari olarak bilinir. Boyle bir durumda birakin insanlar1 hayvanlar
bile belli hakikatlere vakiftirlar. Ciinkii onlar da canlarina zeval verecek seylerden
kag¢inir, kendilerine siddet uyguladiginda bu acidan uzaklasmaya gayret eder, menfaatine
olan seye ve onlarin hayatta kalmasina vesile olacak seye karsi yonelirler. Bu durum
ortadayken, bilginin imkanini ve esyanin hakikatini reddetmek, hayvanlardan daha alt bir
mertebede olmay1 gerektirmektedir.”'® Seklinde aciklama yapmustir. Pezdevi, “Bilgi
nedir?” sualine Ehl-i Stinnet*in kabul etmis oldugu bilgi tanimiyla uyumlu bir sekilde
olarak “ma’limun oldugu hal iizere idrak edilmesi” diyerek cevap vermektedir.'*

Matiridiligin gelisip ekollesmesinde biiyiik 6l¢iide katki saglayan Ebu’l Muin en-
Nesefi’dir.13” Nesefi, ilim konusunda kelamcilarin ittifak ettikleri herhangi bir tanim
olmadigin1 dile getirmistir. Daha sonra bircok mu’tezili ve es’ari kelamcilarin bilgi
tanimlarin1 aktarmistir. Daha sonra da Matiiridi“nin tanimi disindaki tiim tanimlari,
delillerini ortaya koymak suretiyle reddetmistir. Nesefi, tiim bu bilgi tanimlarini elestirip
reddederken bunu Arap dilinin kurallarini ve mantik kaidelerini g6z 6niinde bulundurarak
yapmaya calismistir. O, Matiiridi’nin yapmis oldugu tanimin mantik ilkeleri ve dil
kurallar1 agisindan tam oldugunu sdylemistir.3 Matiiridi’nin bilgi tamimlamalarina kendi
eserlerinde agik bir sekilde bulamamaktayiz. Eb’ul Muin en- Nesefi’nin “Tabsirat ul
Edille” adli eserinde Matiiridi’nin bilgiyi nasil tanimladigini daha net bir sekilde
goriilmektedir.**°

Nesefi (0.438/508) ise su tanim1 yapmustir: “Bilgi, ait oldugu kimseye, sdylenmesi
ve diisiiniilmesi miimkiin olan her seyin a¢13a ¢ikmasini temin eden bir sifattir.”**% Ya da
baska bir ifadeyle: ”Bilgi, kendisinde bulundugu kisinin alim olmasini icap ettiren bir
sifattir.”” diye tanimlar.**! Nesefi bu tanimu ilettikten sonra, bu tanimim mantik kaidelerine
uygun oldugunu ve bu tanima higbir itirazin olmadigin1 ve bunun tefekkiir ile de ortaya

cikabilecegini iddia etmistir.'4?

135 Pezdevi, Usiilii'd-din, gev. Serafettin Golciik,

1% pezdevi, Usilii’d-din, ¢ev. Serafettin Golciik,

37 Temel Yesilyurt, ” Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel Ilkeler”, Keldm El Kitabi, ed. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2016), 139.

138 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/19.

139 Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, 7.

140 Nesefi, Tebsiratii'I-edille, 1/19.

141 Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, 13.

142 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/19.
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Matiiridiligin 6nemli temsilcilerinden olan ve Nesefi Akaidi olarak bilinen meshur
eserin yazari Omer en-Nesefi (6. 537/1142)’ dir.1*3 Adli eserinde bes duyu vasitasi ile
kavranilan ger¢egin ilmin konusunu oldugunu sdylemistir. Bu bes duyu organi
fonksiyonlarina gore gereken hissi duyarlar. Dolayisiyla insanin ilk bilgi vasitasi bu duyu
organlaridir. Ancak, duygu vasitalarimizin duyarliligi, alemde normal yagamamizi
saglayacak sekilde ayarlanmistir. Fakat duyu organlari ile elde edilen bilgiler sinirlidir.44
Omer en- Nesefi’ye gore: “Akil ile ilk bakista hasil olan bilgi zaruri bilgidir. Akil insan1
diger canlilardan ayiran en nemli 6zelliktir.” 1*> Akil, bu yoniiyle bilgi kaynaklarinim en
onemli unsurlarindandir. bes duyu organin kavradigi seylerin dogrulugunu tespit eden de
akildur. 146

Matiiridiligin 6nde gelen temsilcilerinden Nureddin es-Sa’buni’ye (6. 580/1184)
gore bilgi, Zarlri bilgi ve iktisabi bilgi olmak iizere iki kisma ayrilir. Buna gore zaruri
ilim; “Allah’1n bilenin nefsinde kendisinin irade ve gayreti olmaksizin meydana getirdigi
bilgidir” diye tammlamistir. iktisabi ilmi ise.” Allah’in sebeplerine tevessiil eden kulun
kendi gayret ve iradesi yoluyla onda meydana getirdigi bilgidir’**’ diye tanimlanustir.
Insanlar icin bilgi edinme yollar1 olarak da duyu, haber ve akli kabul etmistir. Bilginin
mimkiin olup olmadigimi kabul etmeleri agisindan insanlar1 iki gruba ayirmus; bilgi
vasitalarinin hepsini reddeden grup “Stfistaiyye”, bilginin imkanimi kabul eden grup
“Ehl-i Hak’in goriislerinden bahsetmistir. “Esyanin hakikatini inkar ederek, esya
hakkinda bildiklerimizin evham ve hayal oldugunu sdyleyenlere” Inadiyye, “esyanin
harigteki mevcudiyetini inkar ederek varligin inanca baglh oldugunu sdyleyen” indiyye
ve “esya hakkinda var veya yok hiikmiinde bulunulamayacagini iddia eden” La Edriyye
gruplarinin fikirlerinden bahsederek elestirmistir.148

Sonug olarak Matiiridi, disardaki varliklarin nesnel gercekligine dikkat c¢ekerek
elde edilen bilgiden yola ¢ikmis ve bilginin imkanin1 temellendirmistir. Bilgi kaynaklari

duyu, haber ve akil olmakla beraber aklin ayricalikl bir yeri vardir. 149

43 Yesilyurt, ” Matiiridilik: Onemli Isimler ve Temel ilkeler”, 141.

144 Omer en- Nesefi, Nesefi Akaidi, cev. M. Seyyid Ahsen (Istanbul: Bayrak Yaynlari, 1995, 37-
40.

195 Nesefi, Nesefi Akaidi, ¢ev. M. Seyyid Ahsen, 40-42.

196 Nesefi, Nesefi Akaidi, ¢cev. M. Seyyid Ahsen, 49-54.

147 Sa’buni, el-Bidaye fi Usili’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 55-57.

148 Sa’buni, el-Bidaye f1 Usdli’d-din (Matiiridlyye Akaidi), 55-57.

9 Yesilyurt, ” Matiiridilik: Onemli isimler ve Temel ilkeler”, 143.
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1. 4. 4. Kelam ilminde Bilgi Kaynaklar1

Kelam ekollerinin bilgi tanimlar1 ve bilgiye olan yaklasimlar1 ifade edilmeye
calisildi. Bu boliimde ise kelam bilgi kaynaklar1 kelameilar tarafindan nasil yorumlandigi
tizerinde durulacaktir.

Ilk dénemde yazilan kelam eserlerinde akil (nazar ve istidlal), duyu (havas-i
selime) ve haberin bilgi kaynag olarak kabul edildigi goriilmektedir.®® Bununla beraber
kelam ilminde bilgiyi elde etme yollar1 ile alakali genel itibariyle goriis ayriligi
bulunmamakla beraber, kelamcilar bilgi elde etme yollarindan ilk sirada hangisinin
olacag1 hususunda ihtilafa diismiislerdir.’>! Kelamcilara gore bilgi elde etme yollar iigtiir.

Bunlar: Duyu, Haber ve Akil.

1.4.4.1. Duyu

Bilgi kaynaklar icerisinde ilk siray1 genellikle duyu verileri almistir. “Bir seye
veya bir kimseye sadece onda bulunan bir 6zellikle tistiinliik nisbet etmek” anlamindaki
hass (hususiyyet) masdarindan tiireyen, “baskasinda bulunmayan 6zellik” manasindaki
hassanin ¢oguludur.’®? Islami ilimlerde “duyu, his ve hasse kavramlari ile ifade edilirken,
bir duyu giiciiniin herhangi bir etkenle uyarilmasi durumuna ihsas, nesnenin zihindeki

kavramina marifet ve fehim, bagimsiz bilgi haline gelmesine de idrak denmektedir.”>®

Idrak ancak duyular araciligiyla olusur ve bilginin temelini olusturur.>

Duyular bizleri bilgiye ulagtiran 6nemli kaynaklardan oldugu ic¢in her birisi
kendi alamyla ilgili bilgi verir.’>® Bu sebeple kelamcilar, giinliik yasantimiz1 diizenlemek
i¢in daima kullandigimiz saglam duyularimizi bilgi kaynaklarindan biri olarak sayarlar. %

Bu baglamda kelam alimlerine gore bes duyunun bilgi kaynagi oldugu hususunda ittifak

ettikleri bilinmektedir.®® Bu bes duyu; Gorme, koklama, isitme, tatma ve dokunma®®®

150 Matiiridi, Kitabu't Tevhid, 46-51.

151 Kologlu, Kilavuz, Gémbeyaz, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler, 27.

152 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 120.

153 Hayati Hokelekli, “Duyu”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlar, 1996),
10/9.

154 Matiiridi, Kitabu't Tevhid, 12.

155 Sabuni, el-Biddye fi Usili'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 55.

156 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, 71.

87 Sa’buni, el-Biddye fi Usiili'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 9.

158 Sa’buni, el-Biddye fi Usili'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 55.
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olmak iizere ait olduklari alana gdre bize giivenilir (kesin) bilgi saglarlar. Insanlar bu
duyular araciligiyla nesneleri gormekte, sesleri isitmekte, hayatin1 devam ettirmek i¢in
gerekli olan besinleri koklayip tatmakta, dokunmak suretiyle onlarin sertlik ve
yumusakliklarmin farkina varip durumlar hakkinda degerlendirme yapabilmektedir.'*
Dolayisiyla insan kendi disinda var olan diger varliklarla ilgili bilgiyi ancak duyular
vasitasiyla elde eder.?®® Ancak bilginin idrak edilmesinde bes duyu sadece vasita olma
gorevini Ustlenir. Yani bilgiyi idrak eden beyindir. Kendilerine ulasan bilgiyi beyne
iletmek duyularin gorevidir.*®*

Sonug olarak insana dis diinyay1 taniyabilmek i¢in verilmis olan duyular bilgi
edinebilmenin ilk basamagini olusturur. Duyu bilgisinde elde edilen bilginin kesinlik
tasiyabilmesi icin duyularin saglam ve saglikli olmasi gerekir. 1*2 Bu bilgi, delil ve

istidlale ihtiya¢ duymayan zorunlu bilgiyi olusturur.®

1.4.4. 2. Haber

Kelam ilminde bilgi vasitalarindan birisi olarak kullanilmaktadir. Haber,
duyularimiz ve aklimizin sinirlar1 gz 6niinde bulunduruldugunda vazgecilmesi imkansiz
temel bilgi kaynaklarimiz arasinda yer almistir.!®* Sozliikte *“bir nesneyi geregi gibi
bilmek icin yoklayip sinamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak’” manasina gelen
hubr, (hibre) kokiinden tiiremis bir isim olup®®®

demektir.166

meydana gelen bir olay1 bildiren s6z”

Terim olarak ‘‘ge¢miste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir olay1
bildiren, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z’’ olarak
tanimlanmistir. Tanimlarin ittifak ettikleri husus haberin duyularla idrak edilebilir olmasi
ve eger haber vahye baglanmissa gelecege de ait olabilecegi goriisii ortaya ¢ikmustir. 167

Konusuna gore haber, dogru veya yanlis olmasi gergege uygun olup olmamasi yoniiyle

Syesilyurt, “Bilgi Kurami”, 316.

160 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 92.

161 Sa’buni, el-Biddye fi Usili 'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 56.

162 yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 317.

163 Golciik - Toprak, Keldam (Tarih, Ekoller ve Problemler), 92.

164 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 318.

165 yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar, 1996),
14/346.

166 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 103.

187 Yavuz, “Haber”, 14/346.
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degiskenlik gosterir. Baz1 noktalarin dogrulugunu ve bazi noktalarin yanlighgini tasdik
etmek gerekirken bir kisim haberlerin yanlis veya dogru olma ihtimali mevcuttur.%® Bu
baglamda haber, “dogruya, gercege, yalana, yanlisa, sidka ve kizbe ihtimali olan s6z
olarak” nitelendirilebilir.*5°

Akillarin yalniz basma idrak edemedigi iyiliklerle katiiliikklerin duyu ve haber
vasitasiyla 6grenilmesi, ancak algilayanlarin konusmasi ve digerlerinin de dinlemesi ile
miimkiin olur.}’® Kelam alimleri haberin bilgi degeri tasiyabilmesi dogrulugunu yani
gergege uyum saglamasini temel sart olarak kabul etmislerdir.!’* Boylelikle miiteahhirun
doneminden baslayarak bu sartin dnemini belirtmek amaciyla “haber-i sadik™ ifadesi daha
cok kullanilir olmustur.!”? Kelamcilar dogru haberi (haber-i sadik) iki kisma

ayrrmiglardir:

1.4.4. 2. 1. Miitevatir Haber

“Pegpese olan, ardarda gelen” anlamindaki miitevatir kelimesinden olusan bir
terkip olup “yalan sdyleme noktasinda ittifak etmelerini aklin imkansiz gordiigl sayida

kisilerin verdigi haber” diye tanimlanir.!”® Bu toplulugun belirli sayida olmasi sart

degildir.17

Miitevatir haberi nakledenlerin miisliman veya adaletli olma gibi 6zelliklere
sahip olmalar1 zorunlu degildir. Burada asil 6nemle iizerinde durulmasi gereken husus,
haberi veren toplulugun yalan sdylemek iizere birlesmelerinin miimkiin olmamasidir.
Miitevatir haber, aklin onaylamadig1 veya imkan dahilinde gérmedigi bir bilgiyi ihtiva
etmemesi gerekir. Bu haberi nakleden toplulugun sayisi1 hususunda farkli rakamlar
eserlerde yer almis olmasina ragmen alimlerin biiyiik bir kismi say1 belirtmenin herhangi

bir kaideye bagli olmadigi igin isabetli olmadig1 kanaatindedir.1”

168 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 318.

169 Golciik - Toprak, Keldam (Tarih, Ekoller ve Problemler), 98.
170 Matiiridi, Kitabu't Tevhid, 12.

11 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 98.
12 Yavuz, “Haber”, 14/347.

178 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 103.

174 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 99.
175 Yavuz, “Haber”, 347.
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Duyularla ve miisahade etmeyle ¢elismemesi ve aklen muhal olan seylerden
olmamasi 6zelligini tasimasi kaydiyla miitavatir haber kesinlik arz eder. Sonug olarak

miitevatir haber kesin bilgidir ve bu bilgilerin giivenilir oldugundan siiphe duyulmaz.’®

1.4.4. 2. 2. Haber-i Resiil

“Niibiivveti mucize ile sabit olan peygamberin getirdigi haber”'’’" olarak
tanimlanmistir. Eger bir el¢i mucize ile peygamberligi desteklenmisse o elgide yalan
sOyleme ihtimali asla olamaz. Haber-i Resiil vasitasiyla elde edilen bilgi, peygamber
oldugunu sdyleyen kimsenin mucize gostermesinden once istidlali bilgi ifade etmekte
olup mucize gostermesinden sonra iletmis oldugu haber, duyularla elde edilen, agik, sarih
ve goriilen bilgi gibi zaruri bilgiyi ifade eder.!’® Boylelikle haber-i resul aklin veya

tecriibenin desteklenmesiyle!’® kesin bilgi derecesine yiikselmis olur.

Haber-i Resul ilahi kaynakla irtibatli oldugu i¢in zorunlu ve kapsamli bir bilgidir.
Bu bilginin kaynagi sadece goriinen alem olmayip goriinmeyen alemin bilgisini
icermektedir.®® Burada gériinmeyen alemden kasit vahiy bilgisidir. Haber-i Resul ilahi
bilgiden kaynaklanan vahiy ile desteklenerek!®! peygamberlerin peygamberliginin bir

delili ve mu’cizesi olarak kesin bilgi ifade eder.'®?
Sonug olarak haber-i resul dogru ve gercek bilgiye gotiiren ilim sebeplerinden

biridir.18

1.4.4.3. Akl

Sozlik anlami: “Menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” anlamlarina
gelir.® Terim anlam ise: “varhigm hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddiye

tesir eden cevher; insan kalbinde hakki batildan ayiran bir nur; maddeden sekilleri

176 Golciik - Toprak, Keldam (Tarih, Ekoller ve Problemler), 99.

177 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 104.

178 [smail Yiicedag, Bilgi Edinme Yollar:, Yiiksek Lisans Tezi, MarmaraUniversitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1985, s. 22.

17 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 104.

180 K ologlu, Kilavuz, Gdmbeyaz, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler, 17.

181 Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi 75.

182 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 319.

183 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 100.

184 Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 21.
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soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda kiyas yapabilen gii¢” 1% olarak
tanimlanmistir. Ayn1 zamanda “insani diger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz
giicii, diisiinme ve anlama melekesi”*®® diye de tanimlama yapilmistir. Genel bir ifadeyle
insandaki anlama ve kavrama giicii olarak tanimlanabilir.*®’

Aklin mahiyeti konusunda keldmecilar arasinda ihtilaf vardir.'®® Séyle ki, akln
bilgiye ulagtirmadaki roliinii kabul etseler de onun bilgi alanlarim1 kusatmadaki giicii
konusunda farkli diisiinmiislerdir.*®®

Akil vasitasiyla elde edilen bilgiler iki ¢esittir:

a) Bedihi Bilgi: “Fazla diistinmeden ve delile basvurmadan, kendiliginden ve
zaruri olarak meydana gelen bilgi”dir.!®® “Hicbir fikri ¢aba, faaliyet ve iradeyi
gerektirmeyen ya da bir canli varlik olusundan dolay:1 insanin ister istemez farkinda
olmasiyla meydana gelen bilgi”dir.?®! Bir biitiiniin kendi pargasindan biiyiik olmas,
dordiin yarisi ikidir gibi bilgiler herkes tarafindan bilinen zorunlu bilgilerdir.1%2

b) Istidlali (iktisabf) Bilgi: Istidlal,” bir seyi ispat etmek icin delil ileri siirmektir”.
Bunlar “akil yiiriitmeyi zihnin faaliyet gostermesini gerektiren bilgiler”dir.!%® Arazlarin
hudusunu ve yaraticinin varligimi bilmek, delile ihtiya¢ duyan bilgi tiriidiir. Bu bilgi
istidlal neticesinde hasil olur.**

Duyular somut olani idrak edip insana bilgi saglarken; akil ise soyut olan hakkinda
insana bilgi saglar.!% Akil, insana mahsus bir kuvvettir. Her insanin kendine 6zgii duyum
kabiliyeti oldugu gibi farkli zeka ve akil seviyesi de vardir. Bu sebeple kisi ilim 6grenme
ve idrak etme kabiliyetine bu yetiler sayesinde sahip olur.%

Sonu¢ olarak akil, insan1 diger varliklardan ayiran en onemli 6zelliktir. Ayni

zamanda varliklarin hakikatini bilip kavramasina, iyi ile kétiiyili, dogru ile yanlist ayirt

185 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar, 1996),
2/242.

186 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,21.

87 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 317.

188 Golciik - Toprak, Keldam (Tarih, Ekoller ve Problemler), 93.

189 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 319.

190 Sa’buni, el-Biddye fi Usili 'd-din (Matiiridiyye Akaidi), 56.

91 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 110.

192 Golciik - Toprak, Keldam (Tarih, Ekoller ve Problemler), 94.

198 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 94.

194 Diidiik¢ii, Mu ‘tezile 've Gore Bilgi Edinme Yollari, 20.

195 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 92.

19 Yesilyurt, “Bilgi Kuram”, 317: Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 92-
93.
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edebilmesine imkan saglayan bir bilgi kaynagidir. Allah-insan- alem iliskisini anlayan

emir ve yasaklar1 kavrayabilen énemli bir unsurdur.’®” Akil insan i¢in ilim aracidir ve

onunla alem kavranilabilir.1%

7 Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”, 317.
198 Golciik - Toprak, Keldm (Tarih, Ekoller ve Problemler), 93.
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IKiNCi BOLUM

Bu boliimde denetlenemeyen bilginin tanimina yer verilecektir. Ayrica, kesf
ilham, riiya ve cifr kavramlar1 hakkinda genel bilgiler verildikten sonra bu kavramlarin

Islami diisiince sistemleri icerisindeki bilgi degeri ele alinacaktir.

2. DENETLENEMEYEN BIiLGIi

Denetlenemeyen bilgi, baz1 Islami disiplinler tarafindan bilgi kaynagi olarak
kabul edilen, siibjektif bir tecriibe olan ve tecriibe eden kisi i¢in anlam ifade etmesine
ragmen baskalar1 i¢in anlam ifade etmeyen bilgidir. Bu bilgilerin 6zelligi sahsa miinhasir
olmasi, laboratuvar ortaminda veya giinlilk hayatta test edilmesi miimkiin olmayan
bilgiler oldugundan arastirma kapsaminda “denetlemeyen bilgi” olarak tanimlanmistir.
Kelam alimleri bu bilgilerin herhangi bir kural ¢ergevesine bagli olmayip ancak kisisel
deneyim sonucunda elde edilmesinden dolay1 kontrol edilmesinin miimkiin olmadigini
diistinmiislerdir. Dolayisiyla kisinin kendi tecriibeleri ile ortaya ¢ikan, genel- gegerligi
olmayan, evrensel nitelik tagimayan bilgi olarak ele alinan “denetlenemeyen bilgi” yi
“kesf, ilham, riiya ve cifr” bilgileri kapsaminda kelam ilmi smurlar1 igerisinde ele

alinmaya caligilacaktir.

2.1. Kesf ve iTham

Bu béliimde kesf ve ilham kavramlar1 tanimlanmis ve bu kavramlarin bilgi degeri

tastyip tasimadigina yonelik degerlendirmelere yer verilmistir.

2.1.1. Kesf Kavramm

“Bir seyin tlizerindeki Ortiiyii kaldirmak, perdenin arkasindaki seyleri gormek, var

olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek™%,” bir seyin ortiisiiniin ve

gizleyicisinin kaldirilmasi, bir isin a¢iklanmasi”?%’, “perdeyi aralamak, kapaliy1 aciga

19 Gijleyman Uludag, “Kesf”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
25/315-317.: Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 184.
200 {bon Manzur, Lisdnu’l Arab, 5/ 694.
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k 95201 <
)

cikarma perdeyi kaldirmak”,?%?“kapal1 6rtiik olan bir seyi acik hale getirmek”2%3,

“bir sirr1 §grenme”?%

gibi anlamlara gelir. “Aklin ve duyularin yetersiz kaldig1 metafizik
konularda dogrudan dogruya bilgi edinme yontemidir.”?%® Gaybi manalara sahit olarak
hakiki bilgilerin varligmnin ortaya ¢ikmasidir.?%®

Terim anlami ise; “aklin ve duyularin yetersiz kaldigi ilahiyyat konularinda

99207

dogrudan bilgi edinme yolu”*"’ olarak tanimlanmaktadir. “Gayb aleminin gériinmesini

1298 “ryh ile cismani beden arasinda yer alan ve bes duyu ile idraki miimkiin

saglayan ha
olmayan perdelerin kalkmasidir.”?®® gibi tamimlar da yapilmistir. Tanimlardan da
goriilecegi lizere kesfi bilgi insanin ruhuna perde olan cismani engellerden arinarak

maetafizik konularda bilgi sahibi olma durumudur.?*

Kesf, “manevi perdenin agilmasiyla dogru bilgiye ve gayba ait konulara vakif
olma durumudur.”?*! Tasavvufta hem kesf, “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu igin

2212 apnlaminda

gaib olan baz1 seyleri bilme” hem de ‘‘Allah’in tecellilerini temasa etme
kullanilmistir. Bunlarin gergeklesebilmesi i¢in perdenin aralanmasi veya ortadan

kalkmas1 gerekir.?'® Iste bu perde ortadan kaldirilinca gayb alemi kesfi metotla baslar.?!

Sufilerin bulunduklari farkli biling diizeyleri ve zihinsel ya da sezgisel bilgiye
gotiirlip gotlirmedigine gore kesif tiirleri olusturmuslardir. Sonraki donem mutasavviflar

su sekilde bir siralama yapmaislardir:

201 Latif Tokat, “Dini Istismara Agik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, ilham Ve
Riiya —Felsefi Bir Analiz”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/3 (2017), 387.

202 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifat, ¢ev: Arif Erken, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 188.

203 Ahmet Ozalp, “Kesf”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Ahmet Agirak¢a (istanbul: Samil
Yayinevi, 2000) , 4/319.

204 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Kath Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2017), 227.

205 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, (Istanbul: Elis Yaymlari, 2016), 340.

26 Seyyid Serif Ciircani, et- Ta rifat, gev. Arif Erken, 188.

27 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 184.

208 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2001), 247.

209 Murat Kas, Osmanli Devri Kelamcilarin Bilgi Kaynagi Olarak Kesfe Bakusi,(Istanbul:,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 43.

210 Kas, Osmanli Devri Keldmcilarin Bilgi Kaynagr Olarak Kesfe Bakist, 42.

211 Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2002), 85-96.

212 4. Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensra Nesriyat, 2007), 250
28 Uludag, “Kesf”, 25/315.

214 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 250.
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a-Kesf-i Kevni: Yaratilmig seyler diizeyindeki kesfi bilgidir. Sufice tutumun ve

asag1 nefsin arindirilmasinin sonucudur. Ornegin, rityada ortaya ¢ikan durumdur.

b-Kesf-i ilahi: Siirekli ibadetin ve kalbi parlatmanin iiriiniidiir. Mutasavvif gizli
seyleri goriir ve gizli seylerin okumasini saglayan ruhlar aleminin bilgisini bu durumun

sonucu olarak elde eder.

c-Kesf-i Akli: sezgisel bilginin en asagi derecesi olup ahlaki yeteneklerin

parlatilmasiyla elde edilen filozoflarca tecriibe edilebilen durumdur.

d-Kesf-i Imani: Peygamberligin miikemmelligine yaklastiktan sonra edinilen tam
imanin meyvesidir. Bu durumun sonucu olarak Allah’in hitabina mazhar olunur,
meleklerle konuslur.?t

Kesfi bilgiyi ayricalikli kilan 6zellik, Tanri’dan insana dogru bir bilgilendirme

olmakla beraber insandan Tanr1’ya dogru da bir bilgi edinme s6z konusu olmasidir.?1

2.1.2. Bilgi Kaynag Olarak Kesf

Bilgi sorununu ele alan kelam, felsefe ve tasavvuf alanlarinda kesfi bilgi 6nemle
tizerinde durulan konulardan birisidir. Ciinkli akil ve duyularin yetersiz kaldig
durumlarda mutasavviflarin dogrudan bilgi elde etmek i¢in kullandiklar1 yol “kest”

kavramu ile ifade edilmistir.?!’

Tasavvufcular, duyu ve akil yetilerinin insan1 yaniltabileceginden dolay: kalp
merkezli olan kesf bilgisini 6n plana ¢ikarmiglardir. Mutasavviflara gore kesf, belirli
calisma ile kazanilan bir yetenek olmayip daha ¢ok ahlaki olarak arinip ve manevi bir
yasam sonucunda ortaya ¢ikan ilahi bir liituftur. Kesfi bilgi bundan dolayi bireysel olarak
ulasilan bir ilim olup baskalarina aktarilmasi imkansizdir.?!® Gazali, peygamber ve
velilere ilahi sirlarin kesfoldugunu ve gogiislerine nur yagdigimi sdylemis ancak bu

Ozelligin okuyarak veya yazarak degil diinyadan yiiz c¢evirerek Allah’a yonelerek,

2155chimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli, 207-208.

216 Tokat, “Dini Istismara Agik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, [lham Ve Riiya —
Felsefi Bir Analiz”, 392-393.

217 Yunus Tamar, Kur’'an’da Bilgi Edinme, (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 64-65.

218 Taylan, “’Bilgi’’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 6/160.
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kendinde kétii sifatlar1 yok ederek elde edilecegini ifade etmistir.?*® Iste tiim bunlardan
sonra Allah kulunun kalbine hakim olur, bilgi nurlariyla o kimsenin kalbini aydinlatir,
nur kalpte 1s1ldar ve rahmet liitfuyla birlikte kalpten perde kalkar, ilahi gizemin hakikatleri

kalpte zuhur eder.?? 221

Gazali’ye gore biitiin ilimlerin nihai gayesi kesf bilgisidir.
Gazalinin de soyledigi gibi, “Tatmayan bilmez, ulasmayan idrak etmez.” sdziinden de
anlasildig1 iizere kesfi bilgi ancak kisinin bireysel zevk ile ulastig1 durumdur.???> Burada

kisi bilginin kaynagina ve 6ziine ulasmis olur.??3

Mutasavviflarin 6nde gelen isimlerinden biri olan Muhyiddin ibnu’l-Arabi
(60.638/1240)’de bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilen akil, duyu ve haberle beraber kesfi
de bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmistir. Clinkii akil ve duyularin ulasamadig alana
ancak kesf bilgisi ile ulasilabilecegini diisiinmiistiir. Arabi, bu alemde birtakim
hakikatlerin ve sirlarin var oldugunu bunlarin bilgisini aklin kavrayamayacagini bu
durumda kesfin devreye girecegini ifade etmistir. Arabi, kesfi bilgi ile vahiy bilgisi
arasinda ayrim yapmaz, bu ikisinin ayni kaynaktan elde edildigini disiiniir ve
kelameilarin vahiy bilgisi i¢in kullandiklar1 delilleri Arabi, kesf bilgisi i¢in kullanir. 224
Arabi’ye gore kesf bilgisi diger bilgi kaynaklarina gore daha istiin ve daha
giivenilirdir.?® Dolayisiyla, stifilere gore kesf yoluyla aracisiz elde edilen bilgiler akilla
veya nakil yoluyla elde edilen bilgilerden daha kiymetlidir.??® Kesfi bilgi ile kiyamet giinii
her seyin gaybi ve ahiret hallerini gérmeye engel olan perdenin kaldirilmasiyla

goriilecegine isaret edilmistir.??’

219 Mehmet Sasa, “Kelam ve Tasavvuf Terminolojisinde Bilgi”, ASSAM Uluslararasi Hakemli
Dergi, 1/2 (2014), 78.

20Necip Taylan, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Mantik-Iman, (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 93.: Tokat, “Dini Istismara Agik
Bilgi Kaynag: Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, Ilham Ve Riiya —Felsefi Bir Analiz”, 92.

221 Siileyman Uludag, “Gaybm Bilinmesinde Kesf ve ilhdmin Rolii”, Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalari-6 (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-2) Tartismali IImi Toplant:, (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2004), 286.

222 Yalem, Keldm liminde IThamin Bilgi Degeri, 30.

223 Taylan, “Bilgi”, 6/160.

224Cagfer Karadas, “Ibnii’l- Arabi’ye Gore Vahiy ve Kesf”, Uluslararasi Davud el-Kayseri
Sempozyumu, Kayseri: 1998), 2.

225 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn’ul Arabi’nin itikad1”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 21, (2008), 68.

226 Ferhat Koca, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Usul-u Fikhin Kelam, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi ile Olan lliskisi”, Islami ilimlerde Metodoloji Usul-1V, ( istanbul: Ensar Yayinlari,
2016), ss.201-319.

227 Jludag, “Kesf”, 25/315.
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2 ¢ 29 ¢

Sufiler kesfin “muhadara”, “miikagefe”, “miisahede” olmak tizere ii¢ derecesinin
oldugunu sdylemislerdir. Bunlardan muhadara, kesfin baslangi¢ noktasi olup, ilim
erbabiin sahip oldugu kalbin hakkin huzurunda olmasi anlamina gelir. Bu mertebeye
“ilme’l yakin” de denilmektedir. Muhadara durumundan sonra miikagefe haline ulasilir.
Bu mertebeye ulasan kimsenin kalp ve sir gozii agilir, gayb alemine sahit olur. Bu
mertebede akil ve duyuya gerek yoktur. “Ayne’l yakin” de denilen bu mertebeye sadece
Allah’in liitfuyla ulasilabilir. Miikasefeden sonra kalbin veya sirrin agik bir sekilde Hakki
gormesi hali olan “miisahede” durumu gerceklesir. Bu hale ‘“hakka’l yakin” de
denilmektedir.?® Sonug olarak sifiler kesfin tasavvufi bir tecriibe oldugunu,??® bilgi
kaynagi olarak kesfi kabul etmekle beraber bilginin nihai noktasina kesf yoluyla ile

ulasabileceklerini one siirmiislerdir.?*°

Mutasavviflarin - kesf hakkindaki goriislerinin baslangici  Islam  felsefesi
kaynaklidir. Nitekim Israkiligin kurucusu olan Siihreverdi el-Maktul (6. 587/1191)
bilginin kaynagini manevi tecrilbbe sonucu ortaya c¢ikan “kesf “ ve “ilham” bilgisi
oldugunu ileri siirmiistiir. Bu goriisii Feriididdin Attar (6. 618/1221), Muhyiddin ibn’ul
Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 672/1273), Sadrettin Konevi (0.
673/1274), Kutbuttin-i Sirazi (6. 710/1311) gibi bir ¢ok kisi benimsemistir. 23!

Kelamcilar, kesfi bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmemislerdir. Ancak
Fahrettin er- Razi (6.606/1209), Amidi (6.631/1233) gibi kelamcilar kesf bilgisi ile kesin
bilginin elde edilebilecegi diisiinmiislerdir.*? Kesfi bilginin siibjektif 6zellik tasimasi
kelameilarin bu bilgi kaynagina ihtiyatl yaklasmalarma sebep olmustur. Ornegin; ibn-i
Haldun (6. 808/1406) kesf ile elde edilen bilgilerin miiphem, ispatinin miimkiin
olmadigim1 ve kisinin vicdam ile sinirli olan bilgiyi kapsadigini ifade etmistir.?3
Dolayisiyla kelam ilminin dini savunmak ve tevhidi ispat etmek gibi sorumlulugu

oldugundan dolay1r rasyonel ve objektif oOzellik tagimayan bu tir ilimleri kabul

228 Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri ”,86.

229 Murat Kaya, “Rivayetlerin Tespitinde Kesf, ilham ve Riiya”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 7 /15,(2016), 327-339.

230 Sasa, “Kelam ve Tasavvuf Terminolojisinde Bilgi”, 73.

281 K aradas, “Muhyiddin Ibn’ul Arabi’nin itikad1”, 302.

22Geyit Avcl, ‘‘Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi’’, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 4, (2004), 163.

233 Karadas, “Muhyiddin Ibn’ul Arabi’nin Itikad1”, 70.
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etmemistir.?* Kelamecilar, akil, nas ve duyularla elde edilen, objektif nitelik tasiyan ve

baglayiciligi olan bilgi kaynaklarini tercih etmislerdir. Cilinkii itikadi konularda kesfi

bilginin kabul edilmesi bir¢ok itikadi problemin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir. 23

2.2.1. ilham Kavrami

Sozliikte “igmek, birden yutmak™ anlamindaki lehm (lehem) kdkiinden tiiremis
olan ilhdm kelimesi “yutturmak” demektir.?%® Terim olarak, “Allah’m, dogrudan veya

melek araciligryla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi”, 237 “delilsiz ve

cabasiz, kalbde hasil olan ilim”?%® »feyiz yoluyla kalbe ilka olunan mana”?*, “6nden

99240

dogan sey, diisiinmeye dayanmaksizin elde edilen bilgi”<™, “Allah’in dogrudan veya

melek aracilifiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasi, feyz yoluyla

kalbe gelen 6zel bir anlam ve bilgi, kalbe konulan iyilik hissi, hayir duygusu”?*!,”normal

bilgi vasitalara basvurmadan insanin kalbine Allah tarafindan dogdurulan bilgi”?*?

“feyiz yoluyla kalbe ilka olunan mana”?*® “akil yiiriitme ve diisinmeye dayanmadan
kalpte dogan bilgi”?**diye tanimlannustir. “Kalbe gelen sey hayir isindense buna ilham”
denir?®® {lham,” ani ihtida, ilahi ¢agr1 ve aydinlanma, miisahede ve isitme, vecd, feraset
ve otomatik yazma ve konusma, yabanci dillerde konusma, viicutta stigmata' belirmesi

gibi fiziksel giiglerin cesitli uzantilar1”?4

olarak tanimlanmigtir. Allah’tan dogrudan ve
vasitasiz alinan bilgidir.?*” insanin zihninde (kalbinde) bilgi kaynaklarin1 kullanmadan

aniden meydana gelen durum ilhamin esasin teskil eder. Dolayisiyla ilham kelimesi

24y alem, Keldm Ilminde Ilhamin Bilgi Degeri, 89.

2% Sasa, “Kelam ve Tasavvuf Terminolojisinde Bilgi”, 85.

2% yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar, 2000),
22/98.

27 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 149.

28 \ural, Islam Felsefesi Sozligii, 290.

2% Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 162.

240 Canpolat, Dini Terimler Sozliigii, 310.

241 Canpolat, Dini Terimler Sozliigii, 311.

24283’ buni, el-Bidaye fi Ustili’d-din (Matiiridiyye Akaidi), 191.

283 Seyyid Serif Ciircani, et- Ta rifat, gev. Arif Erken, 160.

24y ayuz, ‘‘Ilham”’, 22/98.

285 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 427.

2485chimmel, Tanri 'min Yeryiiziindeki Isaretleri, gev. Ekrem Demirli, 18.
241 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, 251.
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sifahilik disinda bir anlam tasimayip?*® insan nefsinde ansizin parlar ve bir daha tekrari

olmaz.*°

2.2.2. Bilgi Kaynag Olarak Ilham

[lham tanimlamalarda da goriildiigii {izere genis kapsamli bir bilgi tiirii olup,
kelami literatiirde ilham kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani olarak indirilen istidlal dig1
bilgi olarak tanimlanmugtir.?*

Kur’an’da ilham kelimesi, “(Allah) ona (nefse) fiicirunu ve takvasini da ilham

etmistir.”?>

seklinde sadece bir ayette gegmektedir. Miifessirler, s6z konusu ayette gecen
“elhameha” lafzin1 farkli yorumlamalarda bulunmuslar.?®? Soyle ki; Allah’in hayr1 ve
serri, iyi ile kotiiyii, iman ile kiifrii yani takva ve fiiclru insanin 6ziine yerlestirdiginin
tizerinde onemle durulurken, ayetteki “elheme” fiiline “6gretti, tanitti, bildirdi, yaratti,
kavratt1, tedbir, taat ve ma’siyet ” gibi anlamlar da yiiklenmistir. ilham, Allah’in
yaratilista nefse iyilik ve kotiiliikleri 6gretip kavratarak insana dogustan verilen i¢giidiisel
bir 6zellik olarak agiklanmistir. Ayetteki elhemaha lafzinin te’vile yani yoruma agik olusu

ilhamin objektif bir bilgi kaynag olarak kabul edilmesine engel teskil etmistir.?>3

flham bazi tanimlamalarda vahye benzer bir sekilde tarif edilmistir.?>* Oysaki
ilham vahiy degildir. ilham ve vahiy kesb yoluyla elde edilmeleri noktasinda birlesiyor
olsalar dahi ilhamin peygamberlere 6zgli olmayis1 ve vahiydeki kadar kaynaginin acgik

olmayis1 yoniiyle birbirlerinden ayrilirlar.®® Peygamberler araciliiyla yayilan ilahi

248 Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmed Aydin- Mehmed Dag, (Ankara: Anakara Okulu
Yayinlari, 2008), 222.

249 Abdulgaffar Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 20/1, (2008), 29.

250 flyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 179.

MUSBE, Istanbul,1991,s.179.:Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi
Olarak Kesf ve Ilham, 28.

21 Sems, 91/8.

252 Aslan, “Kelam’da Ilhanmin Bilgi Degeri”, 25-45.

253 Aslan, “Kelam’da ilhanmin Bilgi Degeri”, 29.

254 Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarma Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve Ilham, 28.

2 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 149.
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bilgiye vahiy denilmekte olup insanlarin genel tecriibelerindeki esin kaynaginin ilham

olusu unutulmamalidir.2®

[Ik dénem tasavvufi eserlerde duyu, haber ve aklin Stesinde ilhamin kesin bilgi
kaynagi olarak kabul edildigi goriilmektedir.?>’Mutasavviflara gore niibiivvet disinda
ortaya c¢ikan ilham, ozellikle akil ve duyularin ulasamadigi veya yetersiz kaldig
durumlarda bilgiye kaynaklik etmesi yoniiyle 6nem arz etmekte ve bdylelikle ilham kesin
bilgi kaynag1 olarak kabul edilmektedir.?®® Mutasavviflar tarafindan ilham kalbe gelen
hitap olarak tanimlamistir. Tasavvufi diisiincede ilham vahyin bir ¢esidi, gaybi bilgiler de
vahyin eseri olarak yorumlanmistir. Soyle ki; Allahtan gelen hitaba “hatir-1 hak”,
melekten gelen hitaba “ilham”, seytandan gelene “vesves”, nefs tarafindan gelene ise
“levacis” denir.?®® Bunlar kesf ve ilhamla hasil olan bilgilerin agiklik ve kesinlik
derecelerine gore siniflandirilmasiyla ortaya ¢ikan kavramlar olup her biri ile elde edilen
hiikiimlerin farkli oldugu kabul edilmistir.?®® {lk donem stfiler ilhami yalnizca itikadi
hususlarda Kur’an ve siinnet 1s1¢inda degerlendirmeyi dikkate almis olsalar dahi?®
sonraki donemlerde yetisen mutasavviflarin eserleri incelendiginde haber ve aklin
Otesinde biitiin dini konularda ilhami miistakil bir bilgi kaynagi olarak kabul ettikleri
goriilmektedir.?®> Sonuc olarak mutasavviflar duyularin ve aklin sundugu bilgilerden
daha kesinlik arz eden yani sihhatli bilginin ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri
siirmiislerdir.?®® Insan zihnine aracisiz olarak inen bilgiye gayb aleminde olabilmek igin

ihtiyag vardir.?%4

Tasavvufi diisiince sisteminde manevi tecriibe ile olusan bilgi ilham olarak
adlandirilir. ilhamla gelen bilgi genel olmay1p 6zel oldugu igin ve belli bir olay ile alakali

olmasindan dolay1 bu bilgi evrensel bir nitelik tasimaz. Ayrica bu bilgi emredici ve

25 Schimmel, Tanri 'mn Yeryiiziindeki Isaretleri, gev. Ekrem Demirli, 158.

257 Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, 32.

28 Yavuz, ““Ilham’’, XXI1/99.

29 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 427.

260 Uludag, Siileyman. “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhAmin Rolii”, 282.

%1 Yavuz, ‘‘[lhdm’’, XXII/98.

262 Aslan, “Kelam’da {lhanmin Bilgi Degeri”, 31.

263 {smail Hakki Izmirli, Yeni IIm-i Keldm, sad. Sabri Hizmetli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1996), 36.

264 [zmirli, Yeni lim-i Keldm, 35.
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yasaklayic1 sekilde olmayip daha cok inzar, ikaz, tenbih ve tavsiye niteligindedir.?%®
Mutasavviflar, zihin yoluyla elde edilen zahiri bilginin kalbi olarak kesfedilmemis bir
bilgi oldugunu sdyler ve bu sebeple manevi olarak gelismek i¢in hakikatin
kazanilmasinda ilhami bilginin gerekli oldugunu ileri siirmiislerdir.?%® Ciinkii onlara gore,
kitaplardan ve bagkasindan duyularak elde edilen bilgilerin gercekligi ancak birey
tarafindan tecriibe edilerek kavranilabilir.?®’ Dolayisiyla mutasavviflar, daha ¢ok dini
hiikiimlerin batini boyutuyla ilgilendikleri i¢in sezgisel bilgi tiirii olan ilhami

kullanirlar.258

Kelam alimleri ilhami bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmemekle beraber
gercekligi konusunda giivenilir olmadigint savunmuglardir. Teftazani’nin ifadesiyle,
“ilham, hak ehli olanlara gore bir seyin sihhatini bilme konusunda ilim elde etme vasitasi
degildir.” 2®® Seklinde yorumda bulunmustur. Séyle ki; ilham herkes icin bilgi vasitasi
olmamanin yani sira baskasina karsi delil olarak kullanilmaya da elverisli degildir. Ancak
ilham kisinin kendisi i¢in delil ifade eder.?’® Kelamecilar peygamberlere verilen ilham ile
s06z konusu ilham arasinda bazi farkliliklar oldugunu sdylemisledir. Peygamberler ilhami
Allah’tan alir ve ilhamla elde edilen bilgi delil teskil eder. Peygamberlerin disindaki
kimselerin ilhami ise kaynagi belli olmadigindan rahmani ve seytani olabileceginden
dolay1 kesin bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir. Dolayisiyla niibiivvet dis1 ilhamla

elde edilen bilgi kendilerinden baska kimseyi baglamaz.?"*

flham konusunda hem Mu’tezili keldimcilar hem de Ehl-i siinnet kelamcilari

kelami bilginin dlgiilebilir olmasini korumak igin biiyiik ¢aba sarf etmislerdir. Mu’tezili

265 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet, (istanbul: Sufi Kitabevi, 2008), 32-
33.

266 fbrahim Isitan, “Ehl-i Siinnet Keldm Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu
Hakkindaki Goériiglerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” V. Uluslararast Seyh
Sa’ban-1 Veli Sempozyumu, ed. Mustafa Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi
Yayinlari, 2018), 236-248.

267 Isitan, “Ehl-i Siinnet Kelam Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/241.

268 Isitan, “Ehl-i Siinnet Keldim Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/240.

269 Taftazani, Kelam /Imi ve /slam Akaidi, ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay. 3. Bask.
1991), 127.

210 Ahmet Ozalp, “Ilham”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Ahmet Agirakca (Istanbul: Samil
Yayinevi, 2000) , 4/80.

211 Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 203-206.
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kelamcilarin ilhami delil sayan kimselerin delillerini ortadan kaldirmaya calistiklar:

goriilmektedir.?’

Mu’tezili alimlerden Cahiz (6. 255/869), Miisliimanlar1 kelami sisteme dahil
ederek Miisliman birligini saglamak i¢in ilham ile elde edilen bilgilerin siibjektif
olmasindan kaynakli kontrol edilmesinin miimkiin olmayacagindan dolay1 eserler

yazmlstlr.273

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) “ashabu’l ilham” olarak adlandirdigi grubun
ilham hakkindaki fikirlerini timiiyle reddetmektedir. Bu grup, bilginin kalpte Allah
tarafindan yaratildigin1 bunun diginda hakikatin baska bir sekilde idrak edilemeyecegini
savunmustur. Kadi Abdiilcebbar ilham ile elde edilen bilginin dogrulugu akilla m1 yoksa
ilhamla m1 bilinebilir sorusunu sorarak ilhamin bilgi kaynagi olup olmamasi sorununu
dile getirmektedir. Eger akilla dogrulandigi sdylenirse o zaman elde edilen bilgi akil
yoluyla kazanilan bilgi tiiriine girer. Sayet ilhamla dogrulandigi sdylenirse ayni soruyu
tekrar sormak gerekir demistir. Ayn1 zamanda Kadi Abdiilcebbar’a gore, bilginin ilham
yoluyla kalbe geldigi iddia edilirse o takdirde kalbe gelen her bilgiyi ilham olarak

adlandirmak zorunda kalinacagii ifade etmistir.?’*

Kadi Abdiilcebbar insanlarin ayetler {izerinde diisiinmeye tesvik edilmesi,
diistinen kimselerin Oviiliip diistinmeyen kimselerin yerilmesi hususunda Allah’in
yonlendirmesini baz alarak ilham lehine ileri siiriilen fikirleri reddetmistir.2”® Dolayisiyla
mu’tezili kelameilar ilhami dini alanda bilgi elde etme hususunda kesin bilgi kaynag:

olarak kullanilamayacagini kabul etmislerdir.?’

Es’ari kelamcilara gore ise bilgi kaynaklar1 duyu, haber ve akildir. ITham ise
objektif olmadig1 igin bilgi kaynag: olarak kabul edilmez.?’” Es’ari kelamcilardan ibn
Farek (6. 406/1015) ilham ile elde edilen bilginin seytandan veya melekten geldigi

konusunda  emin  olunamayacagi i¢in  ilhamimn  bilgi  kaynagi  olarak

272 Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, 32.

278 Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve lham, Kesf
ve Ilham, 57.

214 Isitan, “Ehl-i Siinnet Keldm Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/243.: Demir, Miitekaddimin Devri
Kelamecilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve ilham, 57-58.

215 Murat Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara: Sarka¢ Yaymnlar1, 2011), 245.
276 Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, 35.

277 Aslan, “Kelam’da ilhamin Bilgi Degeri”, 36.
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degerlendirilemeyecegini savunur. Soyle ki; bilgi ilham vasitasiyla alinabilir ancak elde
edilen bilginin dogrulugu noktasinda problemlerle karsilasilabilinecegi i¢in ilhami bilgi

kaynagi olarak kabul etmemek gerekmektedir.?’®

Baz1 Esa’ri kelamcilar ise ilhami bilgi kaynag1 olarak kabul ederler. Ornegin
Imam-1 Gazali bunlardan birisidir. Imam-1 Gazali, “Tatmayan bilmez, erismeyen idrak
edemez” ifadesi ile ilhami tanimlamis olsa da ilham ile elde edilen bilgilerin, kapsayici
bir hiikiim veya ser’i bir kaide ifade etmeyecegini de dile getirmistir.?’® Gazali ilhami su
sekilde de tanimlamustir: "Herhangi birinden 6grenmeyle veya ¢ikarimla elde edilmeyen
ve zaruri olmadan kazanilan bir kissim akli bilgiler, sanki bir yerden atilmis gibi akla
hiicum eder. Iste bu tiir bilgilenmeye ilham denir.” ?®° Gazali’ye gore kalbe gelen bilginin
nereden ve nasil geldigi biliniyorsa bu bilgiye “vahiy”’; nereden geldigi bilinmezse bu da
ilham olarak adlandirilir. O’na gore bu bilgiyi tecriibe eden insanlar diger siradan
insanlarin goéremedikleri seyi gorebilir.?®? Gazali’nin ilhami tasavvufi bir bilgi olarak
aciklamasi ve ilham konusundaki olumlu tavri mutasavviflarin bilgi kaynagi olarak

ilhamin mesrulasmasinda etkili olmustur.?®?

Matiiridiyye’ye gore bilgi kaynaklari saglam duyular, dogru haber ve akildir.
Imam Matiiridi’ye gore ilham bilgi kaynagi olarak kabul edilirse her din ve inang kendini
bu yolla dogru olarak sunar ve bdylelikle dinin gergekligi yok olmus olur.?®3 Matiiridi’ye
gore mutasavviflarin ilhama delil olarak kullandiklar1” (Allah) ona (nefse) fiicurunu da
takvasin1 da ilham etti” ayeti Allah’in nefse fiicur ve takvayr Ogretmesi olarak
yorumlanmalidir. Bu baglamda Matiiridi’ye gore bir seyin iyiligi veya kotuligi
peygamber ve akil yoluyla bilinebilir ilham ile bilinemez.?®* Dolayisiyla Imam Matiiridi
ilham ile ilgili iddialarin delilsiz olarak ortaya konuldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
ilhami bilginin nesnel olmamasi bu sebeple de herhangi bir kimsenin kendi mezhep ve

goriisiinlin dogru oldugunu 6ne siiriip karsi tarafin ise yanlis goriisli benimsedigini iddia

278 Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, 44.

21 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet, 283.

28Mehmet Vural, “Gazzali’nin Epistomolojisinde Sezgi ve Itham”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 16/32, (2002), 183.

281 Gazali, Thayu’ Uliimi’d- Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yaynevi, 1987), 41-42.
282 Isitan, “Ehl-i Siinnet Keldim Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/244.

283 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 45-46.

284 Aslan, “Kelam’da ilhamin Bilgi Degeri”, 41.
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edebilecektir.?®® Sonug olarak Matiiridi ilhanm1 baskasina kars: ispat edilebilecek bir bilgi

vasfi tastmadig i¢in kabul etmemistir.?®

Matiiridi alimlerinden olan Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi’ye gore ilham metodu
ile kendisinin bilgi elde ettigini iddia eden kimse bu yolla kendisine gelen bilgiyi
ispatlayamadigi i¢in kesinlik ifade etmez. Soyle ki; “ Su seyin helal olduguna dair Allah
teala ilham ederek kalbime bilgi geldi.” derse “Ona sen sdziinde yalan sdyliiyorsun.” diye
cevap verilir. Ciinkii bu sdylenen soziin dogru oldugunu gosteren bir delil yoktur. Buna
karsilik bir baskasi da bir diger kisinin helal dedigine Allah bunu bana haram kildigin
ilham etti diyebilir. Bundan dolay1 bunlardan herhangi birisini tercih etme noktasinda

kanit bulunmadig igin her iki bilgi de kabul edilmez.?’

Matiiridiyye mezhebinin 6nemli alimlerinden biri olan Nesefi, ilhami bilgi
kaynagi olarak kabul etmez.?®® Din veya mezheplerin dogrulugunu veya yanlishgim
ilham metodu ile bilme yontemi kabul edilirse tehlikeli sonuglar ortaya ¢ikabilir. Bu
durum her dinin dogru kabul edilecegi anlamina gelmekle birlikte kendi dini disindaki
diger dinlerin de yanlis oldugu anlamimi tagimaktadir.?®® Sonug olarak Nesefi’ye gore,
ilhamin ilhami alan kisinin disinda bagkasini baglamamasi, her ilham sahibinin kendi
ilhamin1 dogru kabul etmesi ve diger ilham alan kimselerin ilhamini kabul etmemeleri
ilhamin gecerli bir bilgi kaynag1 olmasini engeller. Nesefi’ye gore ilham bilgi kaynag:
olsayd1 ilhamin herkese ayni sekilde gelmesi gerekirdi.?*® ilham Nesefi’ye gore kesinlikle

bilgi elde etme yollarindan biri degildir.?%

Sia’da ilham, gayb veya olacaklar1 6nceden imamlar tarafindan bilinip haber

verilmesi ile alakalidir. 2% Ciinkii Sia’y1 diger mezheplerden ayr1 kilan sey imamet

285 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 41.

28 Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarma Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve Ilham, 74.

287 Ahmet Ak, “Matiiridi Alimlere Gére Ilhamm Bilgi Kaynagi Olmasi Sorunu”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2, (2014), 129-146.. Pezdevi, Usilii'd-din, cev.
Serafettin Golciik, 12.

288 Tsitan, “Ehl-i Siinnet Kelam Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/244.

289 Mustafa Yiice, Ebu’l Muin en-Nesefi'de Bilgi Teorisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, , Doktora Tezi, 2007), 97-98.

290 Isitan, “Ehl-i Siinnet Keldm Mezheplerinin Sufilerin Kesf ve ilham Metodu Hakkindaki
Goriislerinin Kisa Bir Degerlendirmesi: Esariyye Ornegi” 1/244.

21 Ak, Ahmet. “Matiiridi Alimlere Gére ilhamin Bilgi Kaynagi Olmasi Sorunu”, 137.

292 Yalein, Keldm IIminde Ilhamin Bilgi Degeri, 66.



41

anlayislaridir. Imamet anlayisinin bir sonucu olarak onlar imamin bilgi kaynaklari
arasinda peygamberi bilgi kaynagini da ecklemislerdir. Boylelikle Sia’da imam

293 {lk olarak fikri ve siyasi anlamda ana

peygamberle benzer 6zellik tasimaktadir.
biinyeden ayrilan Sia’anin asir1 gruplarina bagli Mugire b. Said el-Icli’nin (6. 119/737 )
“Ism-i azam” araciliryla ilahi bilgilerin kalbe akacag: iddia etmesinden sonra Ca'fer es-
Sadik'a nisbet edilen bir ¢ok rivayetlerin de etkisiyle ilham, baz1 Sii firkalar tarafindan
imamlarina gelen kesin bilgi kaynag olarak kabul edilmistir.?%* Rafiziler ancak ilham ve

duyu ile bilgi edinmenin miimkiin olabilecegini sdylemislerdir.?®®

Imam Allah’1n ona vermis oldugu ilham yoluyla yeni bir sey hakkinda gerektigi
gibi hiikkmeder. Hiikmettiginin i¢ yiiziinii anlar ve bilir. imam bir seyi bilmek isterse onun
hakkinda ancak gercegi bilir, hataya ve siipheye diismez, akli delillere de ihtiyaci
yoktur.?%® Sia’da imam, dinin koruyucusu, peygamberlik gérevini icra eden kimselerdir.
Peygamber bilgiyi Allah’tan vahiy araciligityla aldigi gibi imam da gorevini yerine
getirirken Allah’tan bilgiyi ilham vasitastyla alir.?%’

Sonug olarak Islam alimlerinin ¢ogu ve kelamcilar da dahil olmak iizere kesf ve

ilham1 bir seyin gergekliginin tespit edilebilmesi noktasinda bilgi vasitalarindan biri

olarak kabul etmemislerdir.2%®
2.2. Riiya

2.2.1. Riiya Kavram

Sozliikte “goérmek”™ anlamindaki ru’yet kokiinden tiireyen riiya, uyku esnasinda

zihinde olusan gériintiilerin hepsini ifade eder.?®® Riiya, “diis, uyku sirasinda goriilen

sey”3% “yykuda beliren imgelerin tiimii”*°}, “uyku esnasinda ortaya ¢ikan ve birbiriyle

298 Demir, Miitekaddimin Devri Keldmcilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve Ilham, 1.
294 Aslan, “Kelam’da Ilhamin Bilgi Degeri”, 32.

2% Borsbuga, Klasik Dénem Keldminda Bilgi Edinme Kaynaklarinin Kuvvet Degeri, 58.

2% Yalei, Keldm [iminde IThamin Bilgi Degeri, 69.

27 Yalein, Keldm IIminde [lhamin Bilgi Degeri,70.

298 Topaloglu — Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 149.

29 {lyas Celebi, “Riiya”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar, 1996), 35/306.
390 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 944.

301 Orhan Hangerlioglu, “Riiya”, Felsefe Ansiklopedisi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1976), V1/37.



42

baglantih ya da baglantisiz olarak algilanan goriintiiler biitiiniidiir.”3%

seklinde
tanimlanmistir. Bu baglamda riiya, uyku esnasinda olmus veya olacak ya da yalnizca
hayal {riinii olarak kabul edilebilecek seylerin zihinde olusan sembollerle
algilanmasidir.3® Riiyanin Tiirkce karsiligi “diis” olarak®™* ifade edilir. Arapca da
“hulm” manasina geliyor olsa da bu kavram daha ¢ok korkung diisler i¢in kullanilir.3%
Fakat hulm, kelimesi daha ¢ok bozuk ve korkung¢ olan riiyalar i¢in kullanilan bir
kavramdir.3%® Ciinkii riiya ve hulm durumlarinda uyku halinde goriilen sekil, suret ve
olaylar mevcuttur. Ancak riiyada goriilen sekil ve olaylar arasinda uyum ve ahenk vardir.

Hulmda ise bu sekil ve olaylar anlamsizdir. Bu ylizden goriilen sey karmasiktir ve yorumu

yoktur.3%7

Terim olarak ise riiya, bir kimsenin uyku halinde zihninden gegen hayal dizi,
kisinin uyku sirasinda gordiigii sey olarak ifade edilir.3%®® “Uyku sirasinda canli, carpict,
gorsel ve isitsel varsanilanlarla ortaya c¢ikan yasanti” olarak da tanimlanmistir. Riiya

goren sadece hayal degil ayn1 zamanda onun &tesinde bir hakikat gérmiis say1lir.3%°

Allah’tan olan, melekten olan ve seytandan olan riiyalar olmak iizere {i¢ ¢esit riiya
vardir. Allah’tan gelen riiya aciktir ve yorumu yapilmaz. Bu tiir riiyalara “sadik riiya”
denir. Melekten gelen riiyanin ise yorumlanmasi gerekir. Son olarak seytandan gelen

rityadir ki bunun ash ve kaynag1 yoktur ve bdyle riiyalar tabir de edilmez.3°

2.2.2. Bilgi Kaynagi Olarak Riiya

Riiyalar uyku halinde ruhlarin bilingsiz faaliyetlerinin bir iiriinii olup bireylerin
hayatlarim etkisi altina almaktadir.3!! Nefsin kendi ruhani Aleminde olaylarin suretini bir

anlik gdérme riiyanin hakikatidir. Ciinkii riiya esnasinda kisi cismi yapisindan ve bedeni

%02 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul:Marifet Yayinlar1, 1985), 443.

303 Halil Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
IX, (01997), 263-282.

%04 Topaloglu, Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 264.

3% flyas Celebi, “Riiya”,35/306.

%06 flyas Celebi, “Riiya”, 35/306.

%7Serkan Basaran, Siinnette Riiya, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 13.

%08 Biilent Akot, “Freud’un Riiya Yorum Metodu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
X/1, (2010), 213-235.

39 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, ( Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2015), 47.

810 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 352.

811 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 264.
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Ozelliklerinden soyutlanarak ruhani aleme gegis yapar. Riiya gérmek insani dogal bir yeti
oldugu icin her insan tarafindan goriilebilir.3'? Bu baglamda riiyanin islevselligi ve nasil
oldugu konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.!® Din, felsefe, tip
ve psikoloji gibi birgok ilmi disiplin riiyay1 kendi diislince sistemlerine gore izah etmeye

calismislardir. 3

Riiyanin mahiyetini kavrama noktasinda psikologlarin yapmis oldugu ¢aligmalar
mevcuttur. Psikolojide: ”biling disina giden kestirme yol” ve “isteklerin doyurulmasinin
gizlenmis bicimi” seklinde tanimlanan riiya bilincin farkli bir durumu olarak

degerlendirilmistir.3'

Psikoloji alaninda riiya konusunda ilk inceleme Alfred Mauray tarafindan
yapilmis olsa da bu alanda akla gelen ilk kisi Sigmund Freud’dur. Ferud, riiya ile ilgili
birgok arastirma yapmis ve bu alana cok biiyiik katkilar sunmustur.3!® Freud neredeyse
her riiyay1 ““ istek/ tatmin” siireci olarak tanimlar. Ona gore riiyalar, bir tatmin araci olup
nefsin arzularinin hayali de olsa gergeklestirildigi bir olgudur. Kisi uyanikken haz alma
ve tatmin olma duygularindan kag¢inma c¢abasi igerisinde olup riiyalarin devreye
girmesiyle bu duygular1 yasamaya zemin hazirlanmis olur.®!’ Yani Freud yasaklanmis
arzular ile bu arzular1 engelleyen gii¢ler arasindaki anlagsma sonucu ortaya ¢ikan durumu
rilya olarak tanimlamistir. Bu durum ancak uyku halinde ortaya ¢iktig1 i¢in “uyku riiya
icindir.” fikrini benimsemistir.® Freud ruhun en onemli faaliyeti olarak riiyay:
tanimlangtir. Ona gore kaybolan anilar riiya araciligiyla tekrar hafizaya yansiyabilir.3!°

Yani riiyalar gegmisin yeniden canlanip arzularin gergeklesmesine yardimci olan bir

312 Yalein, Keldm IIminde Ilhamin Bilgi Degeri, 37-38.

313 Selim Ozarslan, “Islami Kaynaklar Isiginda Riiya Konusuna Kelami Bir Bakis ”, Diyanet Ilmi
Dergi, 45/4, (2009), 89-108.

814 {smail Erdogan, “Islim Filozoflarinin Riiyanin Mahiyeti Hakkindaki Gériisleri”, Ankara,
Islami Arastirmalar Dergisi, 1, (2003), 63-71.

815 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, ¢ev. Sirel Karakas, (Konya: Egitim Kitapevi Yayinlari,
2011), 352.

318 Yalein, Keldm IIminde Ilhamin Bilgi Degeri, 38.

817 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 313.

318 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 265.

819 Sigmund Freud, Riiyalar ve Yorumlari, gev. Sizen Ustiin ve Galip Ustiin, (Istanbul: Yilmaz
Yayinlar1 1991), 492.
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aragtir. 3 Sonug olarak Freud’a gore riiya, bastirilmis istegin zihinde uyku halindeyken

kilik degistirmis halidir. Riiya sayesinde zihin bilin¢ digina ulasir.3?!

Psikolojinin 6nde gelen isimlerinden olan Jung’a gore riiya, “bilinmeyenin sesidir,
bir el¢idir, dogal ve normal pisisik bir olgu, bilingdis1 gercegin, kendiliginden, kendine
6zgii ve sembolik tablosudur.”®?? Jung riiyayi, bastirilmis bir arzudan ¢ok kisinin o andaki
psikolojik halinin en yalin durumunun tasviri seklinde yorumlamasi riiyaya farkli bir
anlam yuiklemistir. Kisiligin dogal ve nesnel bir iiriinii oldugu icin insanlar1 aldatma
amaci giitmez, yalan sdylemez ve hicbir seyi gizlemez. Ruhun dogal mahsulii oldugu
icin bir niyet ve istekten ayr1 olarak kendiliginden olusan olaylardir. 32 Sonug olarak
Jung’a gore riiya, kisiligin dengesini ve bireyselligini 6zendirme amaci giiden unsurlari

barindirir.

Dolayisiyla, Modern psikoloji riiyayr bireyin siibjektif yasantilarindan beslenen
hayal giiciiniin bir kurgusu olarak yorumlamustir.*?* Riiyanin mahiyeti itibariyle siirekli
hareket halinde olmasi ancak ¢ok kisa slirmesi bu bilgiyi ayricalikli bilgi haline
getirmistir. Normal sartlar altinda gilinlerce siirebilecek bir olay riiyada saniyeler
icerisinde gerceklesmis goriiliir.3?® Psikologlar, kisi hakkinda riiya vasitasiyla elde
edilecek bilgilerin o kimsenin gercek hayatini arastirmakla elde edilecek bilgilerden daha
cok oldugu fikrini 6ne siirmiislerdir. Bu baglamda riiya insanin ruh hali ile iliskili bir tiir

veri olarak kabul gérmiistiir.32®

Islam alimleri, rilyanin mahiyetini ve fonksiyonunu incelemekle beraber bilgi
kaynagi ifade etme noktasinda kendi metodolojilerine gore degerlendirmelerde
bulunmuslardir.3*” Tasavvufgular, riiya ile yakindan ilgilenmis ve riiyanin bilgi edinme

yollarindan birisi olarak kabul edilmesi gerektigini savunmuslardir.’?® Séyle ki

520 Aysenur Malake1 , Keldm Ilmi A¢isinda Riiyamn Bilgi Degeri, (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosysl Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 55.

321 Niliifer Evginer, Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 86.

822 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 266.

323 Evginer, Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, 94-100.

824 Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, [lham Ve Riiya —
Felsefi Bir Analiz”, 393.

325 Malake1 , Kelam Ilmi A¢isinda Rijyamin Bilgi Degeri, 49.

326 Bagaran, Siinnette Riiya,22-23.

327 Ozarslan, “Islami Kaynaklar Isiginda Riiya Konusuna Kelami Bir Bakig”, 105.

328 Taner Ciicii, “Isldimda Riiya-Amel iliskisi”, Diyanet llmi Dergi, 26/2, (1977), 96.
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Kur’an’da gegen Hz.ibrahim (a.s) ‘mn oglu Ismail’i kurban ederken gérmesi®®, Yusuf
(a.s)’m on bir y1ldiz1 kendisine secde ederken gormesi®*® ve Misir Hiikiimdar’inin gormiis
oldugu riiya®®! vb. baz1 riiyalarin yorumlandigi ve dogru ¢iktigi anlatilmaktadir. Bu
yorumlarin dogru ¢ikmasi tasavvufgularin riiyayr bilgi kaynagi olarak kabul etmelerine
neden olmustur.®*? Ayrica tasavvufeularin anlattigi cogu menkibelerin dayanak noktasi
riiyalardir.3®3 Bu sebeple mutasavviflar rilya konusuna biiyiik 6nem vermislerdir. Ciinkii
onlara gore Peygamberlik hali nasil riiyalarla basliyorsa velilik de riiyalarla baslar.>3*
Sufilerin riiya konusuna ilgi duymasi, onemli mutasavviflarin eserlerinde -Kuseyri

Risalesi, et-Taarruf, fhya...v.b.- riiya adima 6zel boliimler agilmasina neden olmustur.>®

Sufiler, uyuyan kimsenin uyandigi zaman ruhunun uykudayken gordiiklerini
hatirlamasi olarak riiyayr tamimlamislardir.3%® Ornegin 6nemli mutasavviflardan olan
Kuseyri’ ye gore rilya, kalbe gelen hatir ve tasavvurdan ibarettir. insanlarin kalplerine
yerlesen hayal ve tasavvur riiya olarak adlandirilirken bu tahayyiil ve tasavvurlar uyku
halinde duyu organlarindan elde edilen bilgilerden siyrilarak kuvvetlenir ve goriilen sey
rityay1 goren kimsede netlik kazanir.®¥" Kisi uyandig1 zaman bu hal o kimsede zayiflar.
Karanlikta yanan kandilin 15181 giinesin dogmasiyla nasil bastiriliyorsa riiya aleminden

miisahede alemine gegis de tipk1 bu durum gibidir.>%

Ibn-i Arabi’ye gore ise riiya, kisiyi ruh alemine gétiiren tek anahtar olup gercek
hayat ve goriilen alem arasinda var olan bir menzildir. Ibn-i Arabi’ye gére hayal giicii
hem uykuda hem de uyanik haldeyken islevsel 6zelligi devam etmektedir. Uyanikken
hayal giicli isini, ¢ok mesgul olmasindan dolay1r yapamaz lakin bu meleke uyku
anindayken biitiiniiyle uyaniktir. Hayal giicii bazen giinliik olaylara gore islerken bazen

339

de lehv-i mahfuzdan bilgi alarak faaliyet gdsterir.®* ibn-i Arabi vahy alma sekillerinden

329 Fs- Saffat,37/43.

330 Yuysuf, 12/14

31 Yusuf, 12/43.

332 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 352.

333 Demir, Miitekaddimin Devri Keldmcilarina Gére Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve [lham, 39.
3834 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 268.

3% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 352.

3% {lyas Celebi, “Riiya”, 35/ 307.

337 [brahim Pacaci, “Riiya’nin Delil Degeri ve Istihare”, Dini Arastirmalar Dergisi, 19/48, (2016),
103-128.

338 Kuseyri, Kugseyri Risalesi: Tasavvuf [lmine Dair, gev. Siileyman Uludag, 365.

8% Pagaci, “Riiya’nin Delil Degeri ve Istihare”, 108.
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biri olan sadik riiyadan hareketle riiya araciligiyla gelecek hakkinda bilgi sahibi
olabilecegimizi ileri siirerken ayni zamanda bu bilgiyi sadece tasavvufgular ve Allah’in
veli kullar1 degil, herkesin riiya araciliiyla gelecek hakkinda bilgi elde edebilecegini dile
getirmistir.3*° Hatta Ibn Arabi sadik riiyadan yola ¢ikarak kisinin riiya aracihigiyla
dogrudan peygamberden hadis alabilecegine kail olmustur.®*! Dolayisiyla Ibn Arabi’nin
hayal anlayisiyla yakindan ilgili olan riiya hali, 6zellikle manevi ve ruhi alanlarda

oncelikli argiimanlarin basinda gelmektedir.>*?

Gazali riiyaya Kimyayt Saadet adl1 eserinde su sekilde yer vermistir: “Goniilden
melekut alemine agik pencere olmasinin delili ikidir. Bunlardan birincisi uyku alemidir.
Uyku aleminde duyular yolu kapanmis iken, kalbin i¢inden bir pencere agik olup melekiit
alemini ve Lehv-i Mahfuzu’u seyreder. Hatta gelecek zamanda olacak isleri 6grenir, nasil
olacagina vakif olur. Ya gayet acik yoldan goriir, yani gordiigii gibi ¢ikar, yahut temsil ve
hayal yolu ile goriir ki tabire ihtiya¢ olur. Zahir ilim, duyu organlarimizla hasil olan ilim
(bilgi)dir. Bunun i¢in insanlarin ¢ogu zannederler ki, uyanik olan kimsenin marifeti daha
iistiin, daha kuvvetlidir. Halbuki, uyaniklik halinde gayb1 géormek miimkiin olmaz, ancak
uyku aleminde duyularin tavassut ve miidahalesi olmaksizin olur. Kalp ve Lehv-i Mahfuz
birer ayna gibidirler. Bunlarda biitiin esyanin goriintiisii meydana gelir. Nasil ki ayna kars1
karsiya konuldugu zaman, birindeki goriintiiler, digerine aksediyorsa, kalp ve Lehv-i
Mahfuz birbirine mukabil tutuldugu zaman, Lehv-i Mahfuz’daki suretler kalbe akseder.
Ancak boyle olmast ig¢in, kalbin diinya baglarindan kurtularak saf olmasi,
hissedilenlerden bosalmasi ve boylece Lehv-i Mahfuz ile miinasebet kurmasi gerekir.
Duyulanlar ile mesgul ve onlara bagli oldugu miiddet¢e melekit aleminde hissedilen
varliklarin iligkisinden kurtulunca, zatinin cevherinde gizli olan melekiit miitalaasi agiga
cikar. Bu baglarin kalkmasiyla uyku hisleriyle siikin bulur. Ancak bu halde hayal
durmayip fikri hareketi devam eder. Bundan dolay1 uyku aleminde olan kimse, her ne
gorlirse, hayali temsiller seklinde goriir. Sarih ve agik gérmez. Gordikleri kapalilik
perdesinden kurtulmaz.”®*® Gazali’ye gore riiya siradan insanlarin peygamberligi

onaylamalar1 i¢in gaybten haber verme niteligi de iceren Allah tarafindan kendilerine

340 Malake1 , Keldm Ilmi Agisinda Riiyanmin Bilgi Degeri, 57.

31 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 353.

%2 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 268.

3 Imam-1 Gazali , Kimyd-y1 Saddet, cev. Mehmed A. Miiftiioglu (Istanbul: Celik Yaymevi,
1981), 32.
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verilen bir &zelliktir.>** Dolayisiyla Gazali, fiziksel alemde duyusal gozlemlerle
kanitlanamayan olaylarin imkanini kendisine gore bir bilgi kaynagi olan riiya ile ortaya

koymaya ¢alismis ve ritya konusu iizerinde siklikla durdugu goriilmektedir.34°

Sonug olarak tasavvufgular riiyanin nasil olustugu lizerinde durmayip sadece
meydana gelmis riiya ve bu riiyanin yorumu {izerinde durmuslardir. Hatta bazi
mutasavviflar yazdiklar eserleri kendilerine riiyada verilen bilgilerle olusturduklarin
iddia etmislerdir. Bu durum onlarin riiya konusuna ayr1 bir 6nem vermelerine neden

olmustur.34

Filozoflar’in ¢oguna gore riiya gelecegin habercisi olarak kabul gdérmdstiir.
Ornegin Aristo:”’Eu Demian Ethics” an1 ve gelecegi kapsayan riiyalardan bahsetmistir.>*’
Filozoflarin g¢oguna gore riiya, ortak duyuya diisen seklin izleniminin hayal ufkunda
meydana gelmesidir. Bedenin idare etmesinden bosalan ruh baglantili oldugu melekut
alemine ¢ikar ve oradan manalar alir. Hayal yetisi ise onlar1 uygun formlara koyarak ortak

duyuya génderir ve boylece riiya goriiliir.34®

Islam filozoflar1, riiyayr ayrica dini bir igerikle peygamberlik noktasinda da
inceleyip yorumladiklar i¢in birtakim fikirler ortaya koymuslardir. Farabi, uyanikken
hayal yetisi giicli oldugunu soOyledigi peygamberler arasinda, hayal yetilerinin
kapasitesine bagli olarak bir derecelendirme yapar. Ona gore hayal yetisi ¢ok giiclii olan
peygamberler, hakikatin suretini dogrudan kavrarlar; biraz gii¢lii olanlar ise simgelerle
alirlar. Farabi’ye gore birinciler yoruma gereksinim duymazken ikinciler yoruma
gereksinim duyarlar. Dolayisiyla hakikati dogrudan ortaya koyan peygamberler

digerlerinden daha iistiindiir.*

Islam filozoflarina goére nefs ve nefsin kuvvetlerini bilmeden riiya halini
aciklamak miimkiin degildir. Riiya nefs ve nefsin kuvvetleriyle baglantilidir. Nefsin harici

ve batini olan iki kuvveti mevcuttur. Harici kuvvetler dokunma, tatma, isitme, koklama

344 Evginer, Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, 99.

5 7Ziibeyr Ovacik, “Gazzali’de Metefizik Bilginin imkam1 Agisindan Riiya”, Sosyal Bilimler
Dergisi, X111/ 2, (2011), 31-42.

36 Erdogan, “Islam Filozoflarmin Riiyanin Mahiyeti Hakkindaki Goriisleri”, 64.

37 Apaydin, “Riiya ve Fonksiyonu”, 267.

348 Malake1 , Keldm Ilmi A¢isinda Riiyamin Bilgi Degeri, 59.

39 Hasan Aydin, “Islam Felsefesinde Riiya Kuramu, Islevleri Ve Kimi Sonuglar1”. Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23(2007), 165- 177.
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ve gorme gibi duyulari kapsan bes duyu dedigimiz algilayici kuvvetlerdir. Bu duyularin
rliya ile aracisiz bir iligkisi bulunmamaktadir. Nefsin batini kuvvetleri ise hayal, vehim

ve hafiza olup riiya ile dogrudan iliskisi bulunan kuvvetlerdir. 3>

Sonu¢  olarak filozoflar riiyayl, nefsin  bir  fonksiyonu olarak
degerlendirmislerdir.®*! Onlar riiyay1, birtakim sembollerin hayal giiciinden ortak duyuya

yansimas1 olarak tanimlamislardir. 32

Kelamcilar’a gore bilgi kaynaklari akil, saglam duyu ve haber olup, riiya bir bilgi
kaynagi olarak kabul edilmemektedir.®®3 Kelam alimlerinin biiyiik bir kismina gore riiya,”
insanin ruhu ile gordiigii ve akli ile idrak ettigi bir olaydir.”%* Séyle ki; soyut bir anlam
ihtiva eden ayn1 zamanda psikolojik bir olgu niteligi tagiyan riiya bireyin duyulariyla
iligkilidir. Rilya- duyu iligkisini kabul eden keldmcilar, bu iliskinin birey igin
bilgilendirici boyutta gerceklesmedigidir. Bu sebeple, kelamcilar uyku ile bilginin bir
arada olmasinin miimkiin olmadigini savunmuslardir.>>* Uyurken duyu organlari islevsel
olmaktan ¢ikar. Ornegin; gdz uyanik haldeyken zorunlu olarak goriirken uykudayken
durum boyle degildir. Uyku hali sona erdiginde riiyadaki her sey sona erdigi i¢in uyku ile
uyaniklik arasinda mutlak bir fark vardir.®*® Matiiridi, uyanmakla riiya olaylar1 arasindaki
bagin koptugunu ifade ederek riiyanin gerceklik tarafinin olmadigini ifade etmis riiya ve
algilanan gercegi birbirinden mutlak aymrip algr diinyasinin  bir riiya gibi

degerlendirilmemesi gerektigini kabul etmistir,%’

Kelamcilar’a gore uyku esnasinda akil geri planda kalir ve beyinde hayali unsurlar
olusur. Islam‘da her esas akla dayandif1 icin akil dis1 olan herhangi bir seye bu inang
sisteminde yer verilmez.®® Ornegin: ilk Miisliiman sosyolog ibn-i Haldun bu durumu
sOyle agiklamaktadir: “Bilgi elde etmeye yarayan cismani idrakler ve melekeler sadece
beyinle ilgilidir. Bunlardan, faal olan hayaldir. Muhayyile o hissi siiretlerden bir takim

hayali stretler c¢ikarir. Sonra bunlari, nazar ve istidlal esnasinda kendilerine ihtiyag

%0 Erdogan, “Islam Filozoflarmin Riiyamin Mahiyeti Hakkindaki Gériisleri”, 65.
%1 {lyas Celebi, “Riiya”, 35/307.

%52 Erdogan, “Islam Filozoflarmin Riiyanin Mahiyeti Hakkindaki Gériisleri”, 63.
353 Pacaci, “Riiya’nin Delil Degeri ve Istihare”, 113.

3 Celebi, “Riiya”, 35/306.

%5 Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi,105.

356 Matiiridi, Kitabu 't Tevhid, 105.

87 Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 117.

%58 Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, 117.
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duyulan vakte kadar muhafaza etmek iizere hafizaya sevk eder. Ayni sekilde nefs de o
hayati suretlerden diger birtakim ruhi, akli stretler tecrid eder. Boylece tecrid, hissi
olandan akli olana yiikselir. Ikisi arasindaki vasita ise hayaldir. Onun igin nefs kendi
aleminden idrak edecegi seyleri idrak ettiginde, bunu hayale ilkd eder. O da bunu
kendisine miinasip diisen bir siretle sekillendirdikten sonra onu miisterek hisse sevk eder.
Bunun iizerine uyku halinde bulunan sahis bunu mahsis, hissi, cismani ve maddi imis
gibi goriir. Boylece idrak, akli ruhtan hissi idrak seviyesine inmis olur. Ve yine hayal ikisi

arasinda vasita olur. Riiyanin hakikati budur.®>®

Ehl-i Stinnet Kelamcilart riiya ile ilgili genel itibariyle su goriislere sahiptir:
“Allah Teala, uyanik insanlarin kalbinde yarattigi gibi uyuyanlarin kalbinde de bazi
diisiinceler, inanglar yaratir. Allah Teala, her seyi yapmaya kadirdir. Buna uyku veya
uyaniklik engel olamaz. Farkli durumlar iceren bu diisiinceleri bilgi olarak iki sekilde
yaratir. Sevindiren, miijde veren bilgileri Allah Teala, seytanin olmadig1 bir ortamda
yaratir. Uziicii, korkutucu, zarar verici bilgileri de seytanin bulundugu bir ortamda yaratir.
[1ki rityadir ve her tiirlii serefli seyin kendisine izafe edildigi Allah Teala’ya izafe edilir.
Ikincisi de hulmdur ki, her tiirlii kétiiliigiin kendisine izafe edildigi seytana izafe edilir.

Buna ragmen yine de, her tiirlii riiya Allah Teala’dandir.””3°

Sonug olarak keladmcilar lizerinde ittifak edilmeyen, objektif olamayan ve evrensel
nitelik tasimayan bilgiyi kabul etmemislerdir. Bu baglamda bilgi kaynagi konusunda
realist bir tavir sergileyerek riiya gibi objektif olmayan bilgiyi bir bilgi kaynag: olarak

kabul etmemislerdir.*®

39 Malake1 , Keldm Ilmi A¢isinda Riiyamin Bilgi Degeri, 69.

%0 Biinyamin Agikalin, Kur’'an-1 Kerim'de Riiya Kavrami, (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 12.

%1 Borsbuga, Klasik Donem Keldminda Bilgi Edinme Kaynaklarinin Kuvvet Degeri, 62.
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2.3. Cifr

2.3.1. Cifr Kavrami

Arapca bir sozciik olan “cifr” sozliikte,” siitten kesilmis dort aylik kuzu, oglak, i¢i
tasla oriilmemis yuvarlak genis kuyu”®%?, “hizmetci cocuk™3%?, “alt1 aymi doldurmamus
kiigiik deve, kiigiik buzagi” anlamlarina gelir. Terim olarak ise * gelecekte olacak olan
olaylar1 dgrettigine inanilan bir gesit gizli ilim”*®* “simya, say1 ve harflerle gelecegi
bilme ilmi”*® veya “farkli metotlarla gelecekten haber verdigine inanilan ilmi ya da bu
ilmi kapsayan eserleri” ifade eder.®® Sia’nin:” Resulullah tarafindan kendisinden sonra
gelecek imamlardan Cafer Sadik bagta olmak iizere on iki imama verilmesi i¢in Hz.Ali’ye
emanet edilen, kiyamete kadar meydana gelecek biitiin dini ve siyasi olaylarin, bilgilerin
ve sirlarin yirmi sekiz harf vasitasiyla ¢oziildigi bir ilimdir ki bu eserler ancak Ehl-i
Beyte mensup imamlarca veya ahir zamanda gelmesi beklenen mehdi tarafindan
coziilebilecek rumuzlarla doludur.” seklinde olan tarifi en meshur olanidir.*®” Bu isle
ugrasan kisilere “ceffar” veya “cifri” adi verilmektedir. Hz. Ali’nin bu ilmi ortaya koyan

ilk kisi oldugu rivayet edilmistir.3®

M. Resit Riza el-Hiiseyni cifir hakkinda su sekilde bir agiklama yapiyor: “Bu
hesap Araplara Siiryaniler ve Ibranilerden gegmistir. Hafiz Ibn Hacer (6. 852/1449) diyor
ki; Bu batildir, giivenilecek ve dayanilacak bir s6z degildir; ¢iinkii Ibn Abbas kesin olarak
ebced hesabin1 men etmis ve bu hesabin bir nev’i sihir olduguna isaret etmistir ki
dogrudur. Ciinkii dinde bunun aslh ve esas1 yoktur. Halbuki biz, ilim ad1 verilen bu gibi
seyleri eskiden beri insanlarin elindekileri haksiz yoldan yemeyi kendilerine meslek
se¢mis belli kisilerin inhisar1 altinda goriiyoruz. Keza bunlar biiyii ve tilsim gesitleri

arasindadir. Cendb-1 Hak hig bir kimseye gayb1 bilmek, ondan haber vermek gibi bir ilim

%62 Metin Yurdagiir, “Cifr”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1,1993) 7/215.
%3 Biilent Akot, Miistak Baba Hayati, Eserleri ve Tasavwvuf Anlayisi, (Ankara: Anakara
Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2010), 106.

%4 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 56.

%5 Ethem, Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, (istanbul: Anka Yayimnlari,
2004), 130.

%6 Yurdagiir, “Cifr”, V11/215.

%7 Abdulkerim Seber, “Cifi/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle
fliskisi®, Marife 4/3 (2004), 229.

229.

%68 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,130.
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bahsetmemistir. Yalniz bazi peygamberlerin ahirete, meleklere, cinlere dair verdikleri
haberler vardir ki bunlar vahye dayandiklar1 i¢in sadece bunlara inanir, dogru olduklarini
kabul ederiz. Zayige de hesap ve kesir yoluyla harfleri degerlendirmek suretiyle gaybten
haber vermeyi gaye edinmis bir yoldur. Bunu ibn Haldun Simya’nin bir kolu saymaktadir.
Remil de zayige kabilindendir. Yine Ibn Haldun’a gére remli, miineccimlerden bir gurup
icad edip bunu kum tizerinde yaptiklar1 i¢in adina “reml yazis1” demislerdir.” Din bunlar1
toptan ¢irkin gériip begenmemis, redderek kinamistir. Ayrica gayb alemi ile insanlar

arasinda perde vardir; keza gayb1 ancak Allah bilir.”36°

Sonug olarak, harflere rakamsal degerler vererek tarih diistirmede kullanilan bu
metot genel itibariyle s6z-harf ve say1 biitiinliiglinden ortaya ¢ikan bir sanattir. Fakat tarih
diisiirme ve s0z sanat1 alaninda kullanim1 geri planda kalarak ilahi metinleri yorumlama

ve gayb haberlerini bildirme alanlarinda kullanimi daha ¢ok yayginlagmistir.3"

2.3.2. Cifr’in Ortaya Cikisi

Insanoglu, evreni diger varliklardan ayr1 bir sekilde algilamasini ve sorgulamasini
saglayan oOzelligi cevresinde olup biteni yorumlayabilen bir varlik olmasindan
kaynaklanir. Fakat yaratilig, gayb, kiyamet, yasam, 6lim ve diinyanin geriye kalan
siiresinin ne kadar oldugunu Ogrenmeye c¢alisma gibi ana sorunlar hakkinda bilgi
edinmeye c¢aligmak insanin tabiatindan kaynakli olup bu sorunlarin ¢6ziime

kavusmasinda sahip olunan kisitl imkanlar yetersiz kalir.3"

Kur’an-1 Kerim gayb1 yalnizca Allah’in bilecegini, gayb anahtarimin Allah’in

372

elinde oldugunu®“ Allah Resulu’niin 1srarla ilizerinde durarak yalnizca kendisine

%9 Ramazan Yazgigek, “Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi”,
Milel ve Nihal Dergisi, 1 (2004), 81.

30y azgigek, “Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi, 78.

371 Ozer Senddeyici ,” Ehl-i Beytin Gizemli Miras: Cifr ve Tiirkge Cifr Metinlerinden Ornekler”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hac-1 Bektagsi Veli Arastirma Dergisi 87 (2018), 219-236.

372 Gaybin anahtar1 Allah’in katindadir, onlar1 ancak o bilir. Karada denizde ne varsa yine hepsini
0 bilir.

Bir yaprak diismez ve yerin karanliklari i¢ine bir tane girmez ki o bilmesin. Yas ve kuru her ne
varsa

hepsi acik bir kitapta “Levh-i Mahfuzda”dir.(6. En’am, 59); Deki goklerde ve yerde gaybi
Allah’tan

baska kimse bilmez. (82.Neml, 65); O biitiin gayb1 bilendir. Fakat gaybina dair ilmini hi¢ kimseye
agmaz. (16. Cin, 26);Diger ayetler i¢in bkz. (38. Hid, 123; 86. Ra’d, 9; 76.Nahl, 77; 54.Kehf,
26,71;
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vahyedileni bilebilecegini®”® belirtmis olmasma ragmen insanlar gaybir &grenme
alanindaki aragtirmalarini siirdiirmeye devam etmektedirler.3’* Dolayisiyla eldeki ilahi
materyallerin desifre edilmesini 6ne ¢ikaran bir takim yontemler 6ne ¢ikmistir. Bu
baglamda Allah’a mahsus sirlarin bir takim harf ve sayilarda gizlendigi diisiiniilmiis
asirlar boyunca bazi harf ve rakamlar kutsal sayilarak bunlara ¢esitli manalar verilmistir.
Ciinkii insanlar zaman zaman gokte ve yerde varligi kabul edilen gizli kuvvetlerden
faydalanma yollarin1 eski ¢aglardan beri arastirmayi bir aligkanlik haline getirmislerdir.
Bu sebeple, Islam diinyasinda baz1 alimler 6zellikle de mutasavviflar olmak iizere Kur’an
ayetleri lizerinde uygulanarak bazi sonuglar elde etmeye ¢alisan “Hurufilik” ad1 altinda

bir goriisiin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Huruf ilminin ortaya ¢ikisin1t Hz. Adem’e kadar dayandiran bazi kaynaklar mevcut
olup 17. Yiizyila ait bir Hz. Adem resminin kenarinda “...Allahiimme siibhanehii teala
Hz. Adem’e altmig suhuf gonderdi. Cibr-ul Emin Hz. Adem’e huruf-u muaccem ve
ebced-i talim etti...” yazilan bu sozle bu ilmin ilk Hz. Adem’e o&gretildigi

varsayilmaktadir.3"

Hurufilik milattan once III. ve IV. yiiz yillardan baslayarak Helenistik- Gnostik
izler barindiran dinlerde ortaya c¢iktigr goriilmektedir. Yahudi ve Hiristiyanlar’in
“Gnostik” felsefeyle tanismalarindan sonra harflere dayali ilme sahip olmaya bagladiklar
on goriilmektedir.3"®

Islam 6ncesi Arap toplumunda gelecekten haber alma iddiasinda bulunan kahinlik

onemli bir meslek halini almis hemen hemen her mahallede bir kahin bulunmaktayd:.>”’

Mii’mintin, 62; 93. Secde, 6; 23. Fatir, 38).

873 Deki; “Ben size Allah’in hazineleri bendedir, demiyorum, ben gayb1 da bilmem, size ben
melegim de

demiyorum, ben ancak bana vahyedilene uyarim...” (6.En’am, 50); Deki “Ben Allah’in
dilediginden bagka kendime fayda ve zarar vermeye malik degilim. Eger gayb1 bilmis olsaydim
elbette daha ¢ok hayir yapardim ve bana hi¢bir fenalik dokunmazdi. Ben ancak bir uyarici, iman
eden bir kavim i¢in miijdeci bir peygamberim” (9.A’raf, 88).

374 Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle iliskisi”, 228.

875 Bahattin Yaman , Osmanli Resim Sanatinda Kiyamet Alametleri: Terciime-i Cif’rul Cami ve
Tasvirli Niishalari,(Ankara: Haccettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2002), 11.

376 Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurtf” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), XVIIlI, 397-401.

77 Ali Celik, Islam’in Kabul Ettigi ve Reddettigi Halk Inamslar: (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1995), 212.
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Peygamber zamaninda ise huruf ilmini, bazi sahabilerin mukattaa harflerinin 6nemi
tizerinde agiklama yapmalartyla sinirli kalmak tizere ilgilendikleri goriilmektedir. Bu
donemde Mukattaaa harflerine verilen bazi manalar isari yorumlamanin otesine

gecmemektedir.3®

Harf ve rakamlarin olmus veya olacak olaylar1 sembolik bi¢imde insanlara
anlattig1 inanci Islami literatiirde Sii-Batini gruplar vasitasiyla “cift” geleneginin
dogmasina neden olmustur. Soyle ki: Siiler, Hz.Ali ve soyunun kiyamet gerceklesinceye
kadar diinyada olacak biitiin hadiselerin bilgisine sahip olduklarina inanmislardir. Hz.
Ali’nin Kur’an’in gizli anlamlarin1 Hz.Peygamberden Ogrendigini ve bu bilgileri
insanlara 6gretmek i¢in “el- Cifr ve’l Camia” adin1 verdigi kuzu veya oglak dersi iizerine
yazmis oldugu bir eseri olduguna inanmislardir.>”® Bu ilim ilk 6nceleri smirli bir alan
ihtiva ederken daha sonralari gaybden haber verme teknigine doniiserek “ilm’ul huruf”
olarak isimlendirilen bir ilim dali ortaya cikmistir.’®® Cafer-i Sadik bu bilgiyi
siniflandirarak yeni metodlar gelistirmistir.>®! Huruf ilminin gaybi meselelerde ibn-ul
Arabi ile ilk defa kullanildig1 bildirilmektedir. Ciinkii ibn-ul Arabi’ye nispet edilen “es
Seretun Numaniye Fid-Devletil Osmaniyye “ adl1 eser bu konuda yazilmis ilk derli toplu
kitap 6zelligini tasimaktadir. Bu yiizden bu ilmi Islam diinyas: ile tamistiranin ibn’ul
Arabi oldugu soylenebilir.®®? fbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye adli eserinde harfleri gok
yonlii olarak genis bir sekilde inceleyerek, her bir harfin ayr1 ayri niteliklerini, sifatlarini
anlatarak olan ve gelecekte zuhur bulacak olaylarla baglanti kurmaya caligmistir.3®3bn
Arabi’den sonra gelen alimlerin daha ¢ok onun goriislerini yaymak ve savunmakla bu
ilme katki sunduklari goriilmektedir.®* Dolayisiyla bu ilim degisik bircok millet
tarafindan kullanilmis olup Miisliiman topluluklar tarafindan da bu metot kabul gérerek

islam kiiltiiriinde genis kitlelere hitap etmistir.38°

378 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 228.

37° Yurdagiir,Metin,”Cefr”,DIA, TDV yay.,c:VILIstanbul, 1993, s5.215-218.

380 Bozhiiyiik, “Hurdf”, 398.

%81 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 56

%82 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 228.

%3 Ahmet Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini istismar1” Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (Haziran, 2016), 183-219.

384 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 229.

%85 Hakan Ferah, Dinlerde ve Halk Inamslarinda Say1 Sembolizmi (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 82.
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2.3.3. Bilgi Kaynagi Olarak Cifr

Siiler islam’da zahir ve batin olmak iizere iki bilgi tiiriiniin var oldugunu ileri
siiren ilk gruptur. Bu baglamda baska kimsenin bilmedigi batin ilme sadece Hz. Ali’nin
sahip oldugunu iddia ederek “ilim sehrinin kapis1” oldugunu iddia etmislerdir.®® Bundan
dolay1 daha dnce de belirtildigi iizere, Resulullah’in Hz. Ali’ye baz1 6zel bilgiler 6grettigi
(batin ilmi) , bu bilgilerin on iki imama bildirildigi Sii-Batini gruplarca ortaya atilmis ve
onlar Hz.Ali’ye gretilen bu ilmi (cifri) gizli bir emanet olarak kabul etmislerdir.®®’ Cifir
Sia’da daha ¢ok Hz.Ali ve Cafer-i Sadik’a nispet edilen bir ilimdir. Kiyamete kadar
gerceklesecek olaylar ve bu olaylarin ¢oziimleri hakkinda bilgi sahibi olmalar1 bu ilim
sayesindedir.® Kimi rivayetlerde bahsedildigi iizere, Hz. Ali kaynakli olan bu ilim
Ca’fer es Sadik tarafindan tasnif edildigi ve Sii imamlar i¢in cifti bir bilgi kaynag olarak
kabul ettigi ileri stiriilmistiir. Cafer-i Sadik’a gore ciftr, Allah’in kendilerine bahsettigi bir
ilimdir. 389

Sia, Allah’in gayb1 Resulullah’a ve belirli evliyalara cifr yontemiyle bildirdigini
iddia etmistir.3®® Sonug olarak gelecege dair olan tiim bilgilerin se¢ilmis bir grup insan
tarafindan bilinecegi sonucuna ulagmislardir. Siilemi, “Goklerin ve yerin gaybi
Allah’indir.” ayetini tefsir ederken gayb bilgisine vakif olan secilmis kullarin kim
oldugunu agiklar: “Gayb1 Allah’tan baskasi bilmez, yalniz kullar arasinda kendine yakin
olan seckin kullar1 gayba vakif olur. Bunlar kendi varliklariyla degil, Hak’ta fani olmalar
sebebiyle gayb bilirler. Bu tiir sahislar kendilerinden ge¢mis, kainati arkalarina atmis

kimselerdir.”3°!

Mutasavviflar dini ilimleri zahiri ve batini ilim olmak {izere iki kisma ayirirlar.

Hadis, kelam ve fikih gibi ilimler zahir ilimler olurken tasavvuf batin ilim olarak

adlandirlir. Bu yiizden kendilerine “ehl-i batin” veya “batin ulemas1” demislerdir.3%?

386 Oz, “Hurufilik Akiminin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 193.

387 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 56: Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an
Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle iliskisi”, 230.

388 Oz, “Hurufilik Akiminin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 192.

89 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 56.. Mehmet Atalan, Mezhepler Tarihi
Agisindan Ca fer-i Sadik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1998), 41.

30 Yazgicek, “Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi, 85.

%1 Senddeyici ,” Ehl-i Beytin Gizemli Miras1 Cifr ve Tiirkce Cifr Metinlerinden Ornekler”, 220.
392 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 194.
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Mutasavviflar, Kur’an ayetleri {lizerinde bir takim sonuglar elde etmek icin batini
ilimlerden olan cifri kullanmislardir. Ozellikle Kur’an’in “Evailii’s Siiver” denilen huruf-
u mukattaa harflerinin ayet olup olmadiklar1 ve anlamlari hakkinda yorumlarda

bulunmuslardir. Bu sebeple bu harfler cifr sistemin ilk basamagini olarak goriilmiistiir.>%

Bu ilmin yayilmasinda: Ma'raf-i Kerhi (6.200/815), Ziinntn el-Misri (6.245/860), Sehl

et-Tusteri (6.283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6.298/911), Ebu Bekir es-Sibli (6.334/945),
Abdilkadir Geylani (6.561/1166), Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktil (6.586/1191),

Ahmed b. Ali el-Bini (6.621/1225) ve Muh-yiddin ibnii'l-Arabi (6.637/1239) gibi

tasavvufun onde gelen alimlerinin biiyiik bir etkisi olmustur.>®* Ornegin ilk sifi
miifessirlerden olan Sehl Bin Abdullah et- Tiisteri (6. 283/896), anlayis sahibi bir ¢ok
kimsenin bilebilecegi bir takim mana ve sirlarm bu harflerde yer aldigini hatta Ism-i
Azam’m da bu harflerin birbirlerine eklenmesiyle ortaya ¢iktigini ifade etmistir.3% Baska
bir mutasavvif olan Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) de mukattaa harflerinin her biri
Allah’1n isimlerinden birinin anahtar1 oldugunu ve bu ilmin ancak Peygamber ile velilerin
cOzebilecegi sifreler ihtiva ettigini soylemistir. O’na gore harf ilmi sadece velilerin sahip
oldugu bir ilimdir.3% Kuseyri, bu harfleri birer rumuz olarak degerlendirmekte ve bunlar

kendi usuliine gére anlamlandirarak sifrelerini ¢ozmeye ¢alismaktadir.3%’

Daha énce de belirtildigi gibi bu ilmin dnciisii olarak degerlendirilen Ibnii’l Arabi,
Futuha-1 Mekkiyye adli eserinde harfleri kapsamli bir sekilde arastirmis ve her bir harfe
ayr1 anlamlar yiikleyerek olan ve olacak olaylarla baglanti kurmaya calismustir. Ozellikle
Arabi’nin Kitab-z //m’il Cifr adli eserinde ise yilin her bir giiniine gére harflerin ayr1 bir
anlam ifade ettigini o giin bur¢ ve yildizlarin hangi harflerle eslesip karsilasacagini
tablolarla anlatmaya calismistir.3® Ibnii’l Arabi cifr ilmini gayba ulasabilmede
uygulanacak metotlardan birisi oldugunu savunmustur. Ibnii’l Arabi’ye gore
immetlerden birisi de harflerden olusmakta ve bunlarin ilahi emirlerden sorumlu

olduklarini, kendi tiirlerinden peygamberlerinin oldugunu dile getirmistir. Ancak bunlari

393 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 232.

39 Bozhiiyiik,”Hurdf, 399.

3% Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle iliskisi”, 232.

3% Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle liskisi”, 232.

%7 Ali Akpnar, “Kur’dn’da Hece Harfleri (Hur(if-i Mukattaa) ve Kuseyri’nin Hece Harfleri
Yorumu®, Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 11, (2003), 71.

3% Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 187.
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kesf ilmini bilen kisilerin anlayabilecegini soylemistir. Bu harflerin hakikatleri

bilinmedigi zaman imanin sirlarina da erisilemeyecegini iddia etmistir.3%

Osmanli devri mutasavviflarindan olan Niyazi Misri (6. 1105/1694), cifr ilmini
tefsirinde bir metod olarak kullanmis bu metotla Kur’an’daki bazi ayetler den yola
cikarak Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in peygamber oldugunu iddia etmistir. Bu metodu
kullanirken kelimelerin harflerini eksiltip veya g¢ogaltip istedigi sayiyr bularak ©&n

kabullerini kanitlamaya ¢alismustir.*®

Sonug¢ olarak mutasavviflar, huruf-u mukattaa harfleri basta olmak tizere Kur’an-
1 cifr ilmini kullanarak anlamlandirmaya c¢alismislardir. Huruf-u mukattaa harflerinin
sarih anlamlar ihtiva ettigi, bu anlamlarin hakiki stfilere verildigi ve bu harflerde sirri-
batini manalar gizlendigi hususunda israrcit olmuslardir. Sufilere verilen bu 6zelligin
ilimlerin oziinii teskil ettigini iddia etmislerdir.*® Bu baglamda mutasavviflara gore,
batini yorumun zorunlu sebebi cifirdir. Cifir ilmiyle astroloji ve simya ile farkli dillerde
ayn1 gergekler sdylendigine inanilmakta ve bir ¢esit gizli sifre ¢ozme teknigi olarak

degerlendirilmektedir.*%

Asin Sii ve Batini-Ismaili gruplar disinda Miisliiman alimlerin ¢oguna gére cifr
metoduyla bilgi elde etmenin temelsiz ve imkéansiz oldugu noktasinda hemfikirdirler.
Soyle ki; Kur’an, gaybin Allah’tan baska kimse tarafindan bilinmeyecegini vurgulu bir
sekilde ifade etmistir. Cifr ile gaybin bilinecegi iddiasinda bulunmak Kur’an’in

aciklamalariyla celismektedir.4%3

Onemli Islam alimlerinden birisi olan Gazali, “Fedaihu’l Batiniyye” adl
eserinde, Hurufiligin yanlhishigini meydana koymustur. Batimilerin harflere cesitli
anlamlar yiikleyerek yapmis olduklar1 yorumlarin aklen kabul edilemeyecegini, sir olarak
sOylenenlerin giiliing seyler oldugunu, sure baslarindaki harfleri dikkate alarak hiikiim
¢ikarmaya calismalarini ahmaklik olarak degerlendirmistir.*** Onde gelen miifessirlerden

Ebu Hayyan (6. 745/1344), Allah’a ve Hz. Ali’nin nesline iftirada bulunan, kelimeleri

3% Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle iliskisi”, 235.

40 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1”, 199.

401 Oz, “Hurufilik Akiminin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 200.

402 Akot, “Freud’un Riiya Yorum Metodu”, 107.

403 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 56.

404 Ebu Hamid Muhammed, el-Gazali, Feddihu’l- Batiniye, ¢ev: Avni ilhan, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1 1993), 66-72.
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asli anlamlarindan ¢ikararak farkli anlamlar yiikleyen ve bu yaptiklarini te’vil diye
nitelendiren Batini zindiklara tefsirinin mukaddimesinde yer vermedigini ifade

etmistir.*%®

fbni Haldun “Mukaddime” adli eserinde bu ilimden bahsetmistir. Soyle Ki:
“Harflerin esrarma dair olan ilim “ ve “Harf esasina dayanan kanunlarla gizli sirlar
lizerine istidlal edilmesi” konularini inceler” demistir.*% Ibn-i Haldun’a gére cift, bir ilmi
disiplin olmayip kesf ve ilhamla iliskisi lizerinde durarak ferdi bir kabiliyet oldugunu

savunmustur.407

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ebu Hureyre’den gelen rivayeti delil gostererek cifr
ilminin iftiradan ibaret oldugunu savunmustur. Bu rivayete gore: “Ebu Hureyre ile Hz.
Ali arasinda soyle bir konusma gecer. Ebu Hureyre: “Siz Ehl-i Beyt yaninda Hz.
Peygamber tarafindan size verilmis bir kitap var mi?”. Hz. Ali:” Haywr! Allah’in
kitabindan, Allah’in Miisliimanlara ihsan ettigi kitab1 anlama kabiliyetinden ve su
sahifenin ihtiva ettiginden baska bir sey yoktur.” Ebu Hiireyre:” Su sayfada ne var?” Hz.
Ali: Akl (6ldiriilenin diyeti), esiri serbest biraktiran sey, bir de kafirin karsiliginda

Miisliimanm oldiiriilemeyecegi.”*%

Ibn-i Hacer bu ilme itimat etmenin caiz olmadigim ifade etmistir. Ibn-i Abbas’in
bu ilmi sihir kategorisine koydugunu sdylemistir.**® Bu konuda ibn Kesir (6. 774/1373)
ise :” “Bu harflerle vakitlerin bilindigi, olaylarin, fitne ve savaglarin zamanlarinin
cikarilacagini One silirenler Kur’an’da olmayan seyler iddia etmekte ve ugulmasi

gerekmeyen yerde ugmaya ¢alismaktadirlar.”**1

Dolayisiyla harflere ve rakamlara dayali varsayimlarin ilmi bir degeri olmayip, bu

metotla elde edilen bilgilerin varlik gdstermeye devam ettigi bilinmemektedir.*'! Bu

sebeple diger ilmi disiplinler bu yontemi kabul etmemisler ve asla kullanmamislardir.4*2

405 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 235.

4% [bn-i Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Safak Yaynlar1, 2004), I/ 720.
47 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1”, 192,

498 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 235-236.
409 M. Sait Simsek, “Cifr Hesab1”, Sdmil Islam Ansiklopedisi, ed. Ahmet Agirakca (istanbul:
Samil Yayinevi, 1990), 307.

40 Yazcicek, “Bilgi Degeri A¢isindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi”, 106.

411 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 56.

412 Yazgigek, “Bilgi Degeri Agisindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi”, 109.
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Sinirlt sayida alimlerin bu ilmi kabul etmeleri bir tiir merak olarak degerlendirilebilir.*3

Bu alimler aslinda Kur’an’da ve Hadislerde bu ilimle alakali sahih bir delil bulunmadig:

halde ayet ve hadisleri kendilerine has yorumlayarak te’vil etmeye ¢alismislardir.*'4

13 Topaloglu — Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 56-57.
414 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’an Yorumuna Etkileri, 44.
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UCUNCU BOLUM

3. CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE DENETLENEMEYEN BiLGINIiN
KULLANIMI VE HAYATA YANSIMALARI

Bu boliimde denetlenemeyen bilgi olarak tanimlanan bilgi tiirlerinin giinlikk

hayata yansimalari, insanlar ve toplum tizerindeki etkileri incelenmeye ¢alisilacaktir.

3.1. Kesf ve Ilham’in Bilgi Kaynag Olarak Kabul Edilmesinin Giiniimiize

Yansimalar:

Kelam ilminde bilgi edinme yollar1 akil, haber ve duyu olmak iizere ii¢ kisma
ayrildigini daha 6nce de bahsetmistik. Kelam alimleri bunlardan baska bir bilgi kaynagin
kabul etmemektedirler. Tasavvufi, Felsefi ve Sii diistince sistemi ise bunlarla beraber kesf
ve ilham bilgisini de bilgi kaynag: olarak kabul etmislerdir. Kesf ve ilham bilgisi ilahi
kaynakli olmas1 iddias1 nedeniyle dogrulugundan siiphe edilmeyen ve dokunulmazligi
olan bir bilgi kaynagi olarak bu gruplarca kullanilmistir.

Kesf ve ilham bilgisi herhangi akli ve nakli delile dayanmaksizin kisinin kendi
tecriibeleriyle elde ettigi ve sadece kendisini baglayan dini tecriibelerdir. Kesf ve ilhama
inanan kimseler, kimsenin bilemeyecegi seyleri kesfettiklerini sdylerler ve buna
inanilmasinin bir gereklilik oldugunu iddia ederler. Onlara gore akil ve nakille gelen bilgi

vasitali bilgi olup kesf ve ilham ise bilgisi Allah’tan aracisiz olarak alinan vehbi bilgidir.

Kesf ve ilham bilgi kaynagi olarak goren birey veya gruplar toplum igerisinde
ayricalikli bir konuma sahip olmaya baslamislardir. Birey veya gruplar, bu durumu bagka
sekillerde devam ettirme psikolojisi i¢ine girmislerdir.*® Boylelikle kendi maksatlari
dogrultusunda kavramlarin i¢ini bosaltarak onlar1 geleneksel zeminden kopartarak baska

anlamlar yliklemeye calismiglardir.

Kesf ve ilham bilgisi gaybtan bilgi edinme yontemi olarak degil de bir nevi dini
tecriibe olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla kesfi ve ilhami bilgi kaynagi olarak
degerlendirmislerdir. Ornegin: Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720), velilerin kesf ve

#5Tokat, “Dini Istismara A¢ik Bilgi Kaynag: Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, [lham Ve Riiya —
Felsefi Bir Analiz”, 388.
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ilhamla, “su hadis sahihtir, su hadis mevzudur” seklinde yorumlarda bulundugunu

soyler.*1°

Kest ve ilham hakkinda en kapsamli agiklamayi ikinci binin miiceddidi olarak
anilan iImam-1 Rabbani (6.1034/1624)’ de bulmak miimkiindiir. Ser’i hukukun kaynaginin
muhkem ayetler oldugunu, ilmi gercekliklerin ve ilmi sirlarin hazinesine ancak miitesabih
ayetlerle ulasilabilecegini sdylemistir. Ayn1 zamanda mukattaa harflerinin miitesabih
ayetlerin bir kism1 oldugunu ve ancak bu bilgiye ilimde riisth sahibi olan kimselerin
ulasabilecegini ve bu harflerin asik ile masuk arasinda gizili sirlardan dalgali bir deniz
oldugunu sdylemistir. Soylemlerinde de anlasilacag lizere Kur’an’in 6ziiniin miitesabih

ayetler oldugunu vurgulamistir.*!’

Imami1 Rabbani mektubunda, “Bunun igindir ki, biiyiikler, Seyr-i ilallah
yolculugunun elli bin senelik yol oldugunu bildirmislerdir. Belki de, Me’aricsiiresinin
dordiincii ayetinde, (Melekler ve riih oraya bir giinde varirlar. Bu giiniin uzunlugu elli bin
senelik yoldur) buyurulmakla bu yola isaret edilmistir. Yolun ¢oklugu bizi ¢ok tizdii”
diyor. Imami Rabbani mektubuna sdyle devam ediyor: “Fiillerin ve sifatlar ondan baska
olduklar1 anlasildi. Her birini ayr1 ayr1 gostererek, yukar: mertebeye cikardilar. Siipheler
hi¢ kalmadi. Kesiflerin hepsi, ahkdm-1 islamiyyenin agik bilgilerine tam uymaktadir.
Islamiyet’in agikca bildirdiklerinden kil kadar ayriliklar1 yoktur. Tasavvufcularin birkagi,
Islamiyet’in agikca bildirdiklerine uymayan kesifler bildirmigler ise de ya yanls
anlamiglar veya sekr yani suursuzluk halinde iken sOylemiglerdir. Batinin zahire
uygunsuz oldugu hi¢ gériilmemistir. Tasavvuf yolunun ortasinda, zahire uymayan seyler
gorliniiyor ise de, bunlar da zahire uydurulur. Zahirle batin birlestirilir. Yolun sonuna
varanlarin batini, Islamiyet’in zahirine hep uygun olur. Alimler ile bu biiyiikler arasinda
yalniz bir ayrilik vardir ki, alimler diisiinerek ve ilme yolu ile bilirler. Bu biiyiikler ise,
kest ederek, tadimi alarak bulurlar. Bu biiyiiklerin hallerinin dogru olmasina birinci
alamet, Islamiyet’in zahirine uygun bulunmalaridir. Su ‘ara suresi oniigiinciidyet-i

kerimesi (Gogsiim daraliyor, dilim séylemez oluyor) bunlarin haline uygundur’**® diyor.

416 Siileyman Uludag, Islam diisiincesinin yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1994), 149.

417 Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle iliskisi, 235.
418 Tmam-1 Rabbani, Mektubat, cev. Hiiseyin Hilmi Isik (istanbul: Hakikat Kitapevi,
2017), 1/25-26.
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Mektubunda da belirtildigi iizere imam-1 Rabbani kesiften daha ¢ok inandig: seyleri kesf
yoluyla tecriibe etmek i¢in biiyiik bir caba sarf ettigi goriilmektedir.

Abdulhakim Arvasi (6.1943) Rabita adli eserinde kesfi ii¢ boliime ayirir. Kesfin
“en yiiksek derecesinde olanin kesfinin yiizde doksan dogru, yiizde on yanlis” diye

tanimlar. Daha sonra “kesfin en yiiksek derecesinde dahi kesinligin olmadigin1” ifade

eder.*1?

Son yiizyillarda yagamis olan bazi alimler kendi eserlerinde yazdiklarinin kesfe
ve ilhama dayali olarak olusturduklarini ifade etmislerdir. Bu baglamda yazdiklarina
gizemliymis gibi gostererek vahiy kaynakli bir eser yazdigi imajimm1 okuyuculara

vermislerdir.*%

Yakin dénem Islam diisiiniirlerinden Musa Carullah Bigiyef, kesf ve ilhamin
Allah’tan geldigini sOyleyerek bu bilgilerin akilla ayn1 konumda oldugunu ifade etmistir.
Bu yiizden ilham ve kesfin kesin bilgi kaynag: oldugunu sdylemistir. ilhamin ve kesfin
tipki vahiy gibi en dogru, en kapsamli ve gergekle en cok ortiisen bilgiler olduklarini ifade
ederek gayb bilgisine bu metodlar1 kullanarak ulasila bilinecegini iddia etmistir. Ona gore
kesf ve ilham bilgisi peygambere ait olmamasiyla vahiy bilgisinden ayrilir. Akil ve
duyularla ulagilamayan bilgilere haberi bilgi kapsamina giren kesf ve ilham bilgisiyle
ulasilabilinecegini ifade etmistir. Ayn1 zamanda Musa Carullah kest ve ilham bilgisine
inanip inanmama konusunda kisilerin serbest oldugunu fakat bu bilgilerin inkar
edilmesinin imkan dahilinde olmadigini sdylemistir.*** Musa Carullah (6. 1949) da belli
ugraslar sonucunda zihne gelen kesf ilham bilgisinin Allah’tan geldigini, kesin bilgi
niteligi tasidigini ve akildan iistiin oldugunu iddia etmistir.*?? flham ve kesfin hakiki
gercek bilgi igerdigini; bu yiizden en kapsamli, en dogru ve en kuvvetli bilgi kaynagi
oldugunu ifade etmistir. Ona gore kesf ve ilham bilgisi gayb hakkinda bilgi edilebilecek
bir metottur. Kesf ve ilham ile elde edilen bilginin inkar edilemeyecegini ancak inanip

inanmama noktasinda kisinin serbest oldugunu dile getirmistir.*?® Cagimiz Islam

419 Kaya, “Rivayetlerin Tespitinde Kesf, ilham ve Riiya”, 332.

40 Yalgn, Keldam [iminde [lhamin Bilgi Degeri, 94-95.

“2LAkif Savas, Keldmin Yenilesme Siirecinde Misa Carullah Bigiyef ,43-44.

422 Tokat, “Dini Istismara A¢ik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, [lham Ve
Riiya —Felsefi Bir Analiz”, 393.

423 Akif Savas, Kelamin Yenilesme Siirecinde Miisa Carullah Bigiyef, (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010) 43-44.
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diisiiniirlerinden olan Muhammed ikbal’e (6.1938) gore, hakikate ulasabilmenin
yollarindan birisi de kesf ve ilhamdir. Burada M.Ikbal’in kesf ve ilham bilgisi ile

metafizik alan hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi degerlendirilmektedir.

Yine yakm donem Islam diisiiniirlerinden Said Nursi (6.1960) de bu ilimleri
kullanan alimlerden birisidir. Ozellikle yazdig1 eserlerde “bana yazdirildi” veya “bana
ilham oldu” gibi ifadelerde bulundugu goriilmekte ve bu sdylem, insanlar tarafindan farkli
sekillerde Said Nursi’nin degerlendirilmesine zemin hazirlamistir. Eserinin yazim
asamasindan bahsederken ¢cocukluk doneminde gordiigii bir riiya tizerinden baslar. Soyle
ki; Said Nursi, medrese hayatini terk edip babasinin yanina Hizan’a gelir. O zamanlarda
sOyle bir ritya goriir: ““ Kiyamet kopmus, kéinat yeniden dirilmis. Molla Said, Peygamber
(s.a.v.)’t nasil ziyaret edebilecegini diisliniir. Nihayet sirat kopriisiiniin basina gidip
durmak hatirina gelir: “Herkes oradan geger, ben de orada beklerim.” der ve sirat
kopriisiiniin bagina gider. Biitiin Peygamberan-1 izam hazaratin1 birer birer ziyaret eder,
Peygamber Efendimizi de ziyarete mazhar olunca uyanir.” Artik bu riiyadan aldig1 feyiz,
tahsil-i ilim icin biiyiik bir sevk uyandirir. *** Said Nursi’nin gordiigii bu riiya taraftarlar
tarafindan soyle yorumlanmaktadir: “Molla Said, Hazret-i Peygamberden ilim talebinde
bulunmasina karsilik; Hazret-1 Resul-ii Ekrem, iimmetinden sual sormamak sartiyla ilm-
1 Kur’an’in talim edilecegini tebsir etmisler.” Sonug olarak Said Nursi asrin miiceddidi
olarak taninmig ve kimseye soru sormamistir.*?® Said Nursi’nin yazdiklarinin kaynagi
hakkinda yapmis oldugu bu agiklamalar okuyucunun zihin diinyasinda Said Nursi’ye

beser iistii bir varlik olma ihtimalinin olusmasina zemin hazirlamistir.*?®

Said Nursi kesfi ve ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Allah’in
varligina ve birligine delil teskil etmesi agisindan kesf ve ilhamin degerinin bilinmesi
gerektigini ifade etmistir. Eserinde su sekilde ifade etmistir:” Cenab-1 Hakk’in, muhtelif
bela ve musibetlere ugrayan mahlukatinin dualarina fiili olarak yardim etmesinden bagka,
bir ¢esit konugmasi hilkkmiinde olan ilhamla da yardim etmesi rubiibiyetinin bir geregidir.
Allah, ger¢ekte aciz, fakir ve kendi yaraticisini bilmeye istekli olan sutir sahibi varliklara

kendi varligini ve himayesini fiili olarak hissettirdigi gibi hususi olarak bir ¢esit rabbani

4245aid Nursi, Tarihge-i Hayat, (Istanbul: Sahdamar Yayinlari, 2007), 31.
425 Nursi, Tarihge-! Hayat, 31.
26 Yalgin, Keldm [Iminde [Ihamin Bilgi Degeri, 95.
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mukaleme olan ilhamla da hissettirmesi ulGhiyetin sefkati, rubiibiyetin rahmeti agisindan

bir anlamda zaruri ve vacip olmaktadir.”*?’

Sonug olarak Said Nursi’nin taraftarlar1 eserleri farkli bir bakis agisiyla ele
almiglar ve ilhamla yazildig1 gerekgesiyle yazilanlarin elestiriye tabii tutulmasina izin
vermemislerdir.*?® Said Nursi, yazdig1 eserleri ilhamla yazdigimi belirtmistir ve
yazdiklarinin Ku’an’la ayn1 kaynaktan beslendiklerini sdylemis ve eserlerinin ilhamla

yazilmis bir tefsir niteligi tasidigim ifade etmistir.*?°

Giliniimiliz Tirkiye’sinde bazi kimseler cemaat ve tarikat adi altinda gruplara
ayrilmiglardir. Dini gruplarin dini bilgi kaynaklarindan istifade ettikleri ve ara¢ haline
getirdikleri gesitli formlar mevcuttur. Bunlar Islam’m bilgi kaynaklarin1 kendi amaglari
dogrultusunda ve hedeflerine ulagsma noktasinda kullandiklari goriilmektedir. Dini
kaynaklar1 bu sekilde kullanarak insanlar1 kolay bir sekilde kendi gruplarina dahil
etmekle birlikte daha etkili bir sdylem olusturmaya calistiklar1 sdylenebilir. Bu dini
cemaat liderlerinin ¢ogunlugu ilmihal bilgisinden fazla bir bilgi birikimine sahip
olmamakla birlikte insanlar1 yonlendirmeye calistiklar1 goriilmektedir. Fikhi konularda
daha ¢ok miistehap, mendup ve nafile gibi formlarla bireyin i¢ diinyasina hitap etmeyi
amaglamislardir.*®® Ozellikle son olarak Tiirkiye’ye ac1 tecriibe yasatan, Islami bilgi
kaynaklarini kendi amaglar1 dogrultusunda kullanarak hareket eden FETO o6rnek

gosterilebilir.

Fetd, kesif ilham ve keramet gibi siibjektif dini tecriibeleri birer bilgi kaynagi
olarak kabul etmistir. Feto liderinin Kur’an ve siinneti de kendi vaaz ve programlarinda
kullandig1 goriilmektedir. Propagandasi kapsaminda Kur’an ve Siinneti fonksiyonel hale

getirerek goriislerini kanitlamaya calistigi goriilmektedir.**! Nitekim dini gruplar

427 Said Nursi, Asay-1 Musa, (istanbul: S6z Yayinlar1,2005), 103.

428 Sema Giil, “Bediiizzman Said Nursi’nin Hadis Anlayis1 ”, ISdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (Nisan, 2017), 229.

429 Giil, “Bediilizzman Said Nursi’nin Hadis Anlayis1”, 232-234.

430 Mehmet Saffet Sarikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin
Olumsuz iz Diisiimleri”, /nsan Bilimleri Arast:rmalar: Dergisi, 5/6 (2001), 49.

31 Emine Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar
(Giilen Cemaati Ornegi)”, Turkish Studies 12/16 (2017), 345.
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kendilerini mevcut diger gruplardan daha iyi olduklarini gostermek igin ¢aba sarf

etmektedirler.*32

Fetd’niin taraftarlarina, kesf ve ilham yoluyla aktardigi bilgilerin kesin ve mutlak
dogru bilgi ifade ettigi algis1 olustugu goriilmektedir. Feto lideri cogu sohbetlerinde
yogunlukla kendisinin konusmadigin1 ve konustuklarinin kendisine manevi alemden
iletildigini ima etmistir.**® Fetd lideri bir sohbetinde:” Ilham, riiya tabirine apayr1 bir
mana kazandirir. ilhamsiz yapilan tabirler sathidir, zorlama ile yapilmistir. Bilhassa
miibarek yer ve zamanlarda i¢imize gelen esintiler mithimdir. Ben sahsen abdest alirken
ve namaz kilarken i¢ime gelen esintilere dnem veririm.” demistir. Burada riiyanin,
ilhamla bambaska bir sekilde yorumunun yapilacagini ve ilhamin kendi deneyimiyle elde
ettigi bir bilgi oldugunu iddia etmistir.*** Baska bir sohbetinde ise: ”Ben vahiyle miieyyid
birisi degilim. Benim kulagima fisildanan, goziime aksettirilen veya kalbime duyurulan
ihsaslarima seslenen bir sey varsa ben onu kitap ve siinnetle test ederim. Allah’in
keldmina Siinnet-i seniyeye uygun diisiiyorsa ben buna itibar ederim.”*® diyerek
kendisine bazi bilgilerin ilham vasitasiyla geldigini ve bunlari Kur’an’a ve siinnete uygun

olarak degerlendirdigini s6ylemistir.

Sonug olarak yenicag manevi arayislarinda kendi basina yapilan kest ve ilham
narsisizmi canlandirmaya sebep olmustur. Kisi kesf ve ilhamla yliksek mertebelere
ciktigini sanirken aslinda paralel bir asansore binerek diisebilir. Bu sebeple Rahmani
olmayan kesf ve ilham anlayisinin sadece bireye degil topluma da zarar verdigi
goriilmektedir.**® Bu sebeple Islam’a gore higbir kimse kendisini tartisiimaz ve yanilmaz
bir otorite olarak gérmesinin veya taraftarlari tarafindan bu sekilde kabul edilmesinin

37

herhangi bir gecerliligi yoktur.**” Kesf ve ilham bilgisi ile elde edilen hiikiimlerin

%2 garikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz Iz
Diistimleri”, 45.

“BHiiseyin Arslan, FETO/PDY: Dini Gruplar ve Siyaset 2, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 73.

#3 Hilmi Demir, “Ezoterik Radikal Bir Nifak Hareketi Olarak FETO”, Diyanet Ayl:k Dergi 313
(2017), 19.

4% Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarmi Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar (Giilen
Cemaati Ornegi)”, 352.

436 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan , 227.

7 DIYKB, Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi, Kendi Dilinden FETO Orgiitlii Bir Din
Istismart Hareketi Feto/Pyd, (Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 2017, 2016,), 41.
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baglayiciligi olmadig gibi kesinligi de yoktur. Islam alimlerinin ¢ogu kesfi ve ilhami

bilgi kaynagi olarak kabul etmezler.

3.2. Riiya’min Bilgi Kaynag Olarak Kabul Edilmesinin Giiniimiize

Yansimalar

Riiya inkar1 olmayan bir hadisedir. Riiya, baslangictan beri insanoglunun ilgisini
¢ekmis ve cekmeye de devam edecektir. Beseri tecriibe igerisinde spesifik bir yere sahip
olan riiya hakikatlere ulusmada kullanilan bir ruh hali durumudur. Bazi tasavvuf alimleri
basta olmak {izere felsefe ve keldm disiinilirlerinin de riiyayla ilgilendikleri

goriilmektedir.

Gliniimiizde bilingaltina ulasabilmek i¢in modern tip ve psikoloji riiyayla

yakindan ilgilenmistir. Riiya hali, insan ruhu ile alakali bir durumu ihtiva etmesinden

dolayr riiyanin muhtevasii ortaya cikarma hususunda oldukca zorlanilmistir.*®®

Riiyalarin dini, psikolojik, zihinsel, kiiltiirel sosyolojik vb. bir¢ok katmanlar1t mevcuttur.

Bazi kimseler i¢in glinlimiiz toplumunda riiya, ilk etapta riiyay1 goren kisinin bireysel

hayatin1 etkilemekte daha sonra toplumsal hayata da bu etkiyi yansitmaktadir.**®

Dolayisiyla bu etkilesim toplumsal hayatta riiyaya bilgi degeri verildigini gdstermektedir.

Islam diisiiniirleri ve bazi tasavvufi yaklasimlarin da etkisiyle riiya, giiniimiiz
Miisliimanlarin dini hayatin1 etkilemistir. Miisliimanlar gilinliik hayatta goriilen riiyalarla

Allah’in kendilerine bir mesaj ilettigine inanarak davraniglarini riiyalarin igerigi

440

dogrultusunda degistirmeye calismislardir. Ozellikle son zamanlarda dini hayatin

441

tastyicisi olma gorevini listlenen tarikat ve dini cemaatler®** rityay1 kendileri i¢in bir bilgi

kaynag1 olarak gérmiisler ve riiyalarla amel edilmesi gerektigi algisimi taraftarlarina

astlamislardir.*4?

438 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2013), 125.

439 Ozer Cetin, “Dini Tecriibenin Anlagilmasinda Riiyanin Rolii: Yusuf Suresindeki Riiyalar
Uzerine Psikolojik Bir Yorum”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/2 (2012), 98.
40 Cetin, “Dini Tecriibenin Anlasilmasinda Riiyanin Rolii: Yusuf Suresindeki Riiyalar Uzerine
Psikolojik Bir Yorum”,119.

“1 Sarikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz iz
Diistimleri”, 46.

2 Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, 128.
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Said Nursi, kendine has metodu, uslubu, eserleri ve yasantisiyla yakin tarihte ilgi
ceken miitefekkirlerden birisi olup insanlarin dini yasantilari {izerinde etkisi olmustur.*4
Said Nursi’nin Hz. Peygamber’i gordiiglinii ve ondan ilim talep ettigini, “hi¢ kimseye
soru sormamak’” kaydiyla kendisine Kur’an ilminin 6gretilecegine dair riiyasini bir dnceki
konuda ele almmusti.*** Bu riiya neticesinde yeryiiziinde hi¢ kimsenin sahip olmadig
lediinni ilme, kainatin sirlarina eristigini sdylemistir. Dolayisiyla Said, Nursi insanlari
etkilemek ve onlar1 dini ikna etme giicli olarak kullandig1 metotlardan birisi de riiya

oldugu goriilmektedir.

Said Nursi’den sonra bu metodu talebelerinin kullandigi goriilmektedir. Risale-i
Nur talebelerinden Riza riiyasinda: Hazret-i Peygamber Aleyhissalatii Vesselam, camide
Ebu Bekir-i Siddik ‘a emrediyor: “Cik hutbe oku" Ebu Bekir-i Siddik kosarak minberin
en yukari basamagina kadar c¢ikar, hutbe okur. Hutbe icinde cemaate der ki: "Bu
sOyledigim hakikatlerin izahatt Yirmi dokuzuncu S6z’dedir.” dedigini goriiyor. Yine
Risale-i Nur talebelerinden Nazmi riiyasinda: “Risale-i Nur sakirdleri imansiz 6lmezler,
kabre imanla girerler.” diye soylendigini goriir.**®> Talebelerin birisi de:” Ustad
talebelerine ¢ok manevi imdad etmis, ¢ok ilgilenmis manen. Bekir’in mahkemede
savunmalarinda manen onun yaninda olurmus. Ustad manen ¢oluk ¢cocugumuzla alakadar
olurmus. Sik sik riiyalarinda gelir, ailemizle ilgilenmis. Ustad hayatinda da dyleydi,
vefatindan sonra daha ziyade Oyle. Keskin kili¢ gibi simdi. Daha c¢ok ilgileniyor
talebeleriyle. Abdiilmecid efendi ve ailesi, bizzat evlerinin i¢inde dolastigini

44655

anlatirlar. gibi talebelerinin sOylemleri riiyayr bir bilgi kaynagi olarak

degerlendirdiklerinin gostergesidir.

Insanlar iizerinde riiyalarin etkisi ile ilgili inanislar tarihten giiniimiize devam
etmektedir. Insanlar gordiikleri riiyalarin metafizik kaynakli olduklarmi diisiinerek dini
hayatlarin1 riiyalara gore sekillendirmeye galigmiglardir. Riiyalara bagli olarak din
degistiren, kendi dinine daha ¢ok baglanan veya herhangi bir tarikata, cemaate yonelen

insanlar goriilmektedir. Sonug olarak Said Nursi riiyalariyla insanlarin, psiko-sosyal

43 Ahmet Uzunaras, Psiko-Sosyal Acidan Ikna: Bediiizzaman Said Nursi Ornegi, (1gdir: Igdir
Universitesi, Sosyal Bilimler, Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 4.

444 Bknz. Giiniimiiz Toplumunda Kesf ve ilham’in Bilgi Degeri Olarak Incelenmesi

45Nursi, Tarihge-i Hayat, 32.

46 Melahat Beki, Said Nursi'nin Tasavvufi Goriisleri, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 36.
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acidan giindelik hayatin1 derinden etkilemis olup o6zellikle dini hayata tesiri
azimsanmayacak kadar ¢oktur.*4

Yakin donemde dini bazi terimleri kendi ¢ikarlart dogrultusunda garpitarak

448

kullanan FETO lideri Fethullah Giilen’in ve 6grencilerinin®*® insanlar1 etkileyebilmek ve

amaglarimi gerceklestirebilmek icin riiya ilmini de kullandiklar1 goriilmiistiir.

Soyle ki, Giilen, Tirkiye'de verdigi sohbetlerinin birinde Hz. Muhammed’

kastederek: “Kendisi adina yapilan bu tirli toplantilarin hemen hepsinde hazir
bulunuyor. Eger benim mevcudiyetim, Hz. Muhammed’in burada huzuruna mani degilse,
tereddiit etmeden sdyleyeyim o icinizdedir su anda.” demistir,**® baska bir riiyasinda ise:
”Ben cehennemin Oniinde kollarimi agmis, sel gibi cehenneme akan insanlari durdurmaya
calistyordum. Sonunda dayanamadim, kenara ¢ekildim. Vallahi bu cemaatten hi¢ kimse
onlarin icinde yoktu.” demistir.**° Bir baska sohbetinde “...Her riiya misal dleminde bir
tenezziihtiir. Ve riiyalar kiyamete yakin yalan sdylemez olur.” diyerek riiyalarinin

sahihligine ve dini bir bilgi kaynag: olabilecegine kendince kanaat etmistir.!

Sonug olarak Giilen’in insanlar etkilemek ve orgiite saf ve temiz niyetli insanlar1
kazandirmak icin riiyalardan faydalanmistir. Boylelikle taraftarlarinda Giilen’in gayb
hakkinda bilgisi oldugu algis1 olusturulmaya calisilmistir. Bu baglamda daha cok taraftar
toplamaya zemin hazirlayan sartlar olusturulmustur. Ozellikle &rgiitiin sikintiya girdigi

konularda riiyalardan faydalanmaya calisimistir.*>?

Sonug olarak riiyada goriilen ve yasananlari, gelecekte vukuu bulacak olaylara

isaret ettigi yorumu yapilsa da riiyanin hakiki bilgiyi ihtiva ettigini sdylemek, riiya

447 Cetin, “Dini Tecriibenin Anlasilmasinda Riiyanin Rolii: Yusuf Suresindeki Riiyalar Uzerine
Psikolojik Bir Yorum”, 95.

#8 Sarikaya, “Dini Zihniyetimizin Olusumunda Dini Tarikat ve Cemaatlerin Olumsuz Iz
Diistimleri”, 42.

449 Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarin1 Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar (Giilen
Cemaati Ornegi)”, 350.

%0 Rusen Cakar, Ayet ve Slogan: Tiirkiye’de Islami Olusumlar, (Istanbul: Metis Yayinlar1,1990),
108.

41 Demir, ‘‘Ezoterik Radikal Bir Nifak Hareketi Olarak FETO”’, 18-21.

42 Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarmi Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar (Giilen
Cemaati Ornegi)”, 351.
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lizerinde inang, ibadet ve ahlak ilkeleri insa etmek Islam keldmi agisindan miimkiin

degildir.%53

Kelamcilara gore riiya, objektif bir bilgi kaynagi degildir. Riiya tamamiyla sahsi
bir durum oldugu icin ispat ve tatbiki miimkiin degildir.*** Riiyalara dayanarak sosyal
alanda, bagkalarin1 baglayici sonuglara varmak veya riiyanin subjektif bir bilgi kaynagi
oldugunu unutup, dini alanlar esas alinmak {izere psikolojik ve sosyolojik agidan diger
insanlara riiyayla hiikiim vermeye calismak oldukg¢a sakincalidir. Riiyada goriilenle

hayata diizen vermeye kalkismak saglikli bir yaklasim olarak degerlendirilmez.

3.3. Cifr’in Bilgi Kaynagi Olarak Kabul Edilmesinin Giiniimiize Yansimalari

Insanoglunun gaybi bilme ve buna ydnelik meraki farkli yonemlileri de
beraberinde getirmistir. Ozellikle harflerden ve rakamlardan belirli anlamlar ¢ikarma
cabasi tarih boyunca farkli kiiltiir ve inamslarda kendini gostermistir. > Harflerin
rakamsal degerleriyle tarih diistirmede kullanilan cifr, farkli milletler tarafindan degisik
amaglar i¢in kullanilan bir yontemdir. Islam kiiltiir zemininde miisliiman topluluklar da

bu yontemi kullanmglardir.*®

[k &nceleri harflerin rakamsal degerleriyle anlam verilmeye ¢aligilan cifr ilmi,
Kur’an-1 Kerim’in “mukaattaa harfleri” nin anlamlarin1 bulmak i¢in kullanilirken daha
sonralar1 farkli bir boyut kazanarak harfler ve rakamlarla sayisiz anlamlar ¢ikarma halini
almigtir. Ozellikle tarih boyunca insanlarmn bu ilimle ilgilenmesinin en &nemli sebebi
gayb hakkindaki merakin1 giderebilme istegidir.**’ Bu ilim sayesinde kisi olmus ve olacak
olaylar1 bir biitiin olarak ve ayrintili bir sekilde bilebilecegine inanmugtir.**® Kisacasi

gelecege dair bilgi verme noktasinda harfler ve onlarin sayisal anlamlar1 hesaplanarak

3 Ozarslan, “Islami Kaynaklar Isiginda Riiya Konusuna Kelami Bir Bakis”, 106.

44 Kaya, “Dini Gruplarin Dini Bilgi Kaynaklarin1 Kullanirken Aragsallastirdigi Formlar (Giilen
Cemaati Ornegi)”, 345.

%5 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 224-225.
46 Yazcicek, “Bilgi Degeri A¢isindan Cefr ve Ebced- Harfler ve Rakamlar Metafizigi, 75.

57 Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 226.

48 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1”, 194,
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gelecege dair tahmin ve kehanetlerde bulunma islemidir.**® Bu ilim insanlara Allah

tarafindan bazi insanlara gizli ilim liitfettigi izlenimini vermektedir.*

Cagimiz Islam alimlerinden olan Said Nursi /’sara 'ul I caz, Sikke-i Tasdiki Gaybi
gibi eserlerinde harflerin esrar1 ve havasina yer verdigi goriilmektedir. Ozellikle
Rumuzatu Semeniyye Risalesi adli eserinde yaptigi tefsirlerde cifr ilmini kullanarak
yorumlar yapmustir.*®? Said Nursi, Rumuzatu Semeniyye Risalesinde, harflerin Ku’an’mn
mucizelerinden birisi oldugunu bu risaleyi harflerin esrarim1 ortaya ¢ikarmak ig¢in

462

yazdigini sdylemistir.”™* ayni1 zamanda eserlerinde Kur’an’in gaybi konularma girdigi ve

gaybla ilgili yorumlarda bulunmustur.*®3

Said Nursi, bilinmeyenleri yorumlamada cifr yontemini kullanmustir.*®* Kur’an
ayetlerinde kendisinden ve talebelerinden bahsedildigini cifir ilmi ile bu bilgiye ulastigin
iddia etmistir. Kur’an’da otuz {i¢ ayetin Risale-i Nur’a delalet ettigini ve Risale-i Nur’un
Kur’an tefsiri oldugunu sdylemistir.*®> Said Nursi, cifir ilminin makbul ve kanun-i ebedi
bir ilim oldugunu, tefsirinin gecerli oldugunu bes madde halinde siralayarak kanitlamaya
calismistir. Soyle ki: Hz. Peygamber huruf-u mukattaalar1 Israil alimlerinne okudugu
zaman alimlerin bu harfleri cifr ve ebced metoduyla yorumlamalari, Hz. Ali’nin
Celceliitiye duasinin cifr ve ebced ile te’lif edilmesi, Cafer-i Sadik ve Ibn-i Arabi gibi
zatlarin bu ilmi anahtar olarak kabul etmeleri, yliksek ediplerin bu ilmi eski zamandan
beri kullanmalar1 ve matematikc¢ilerin rakam uygunluklarinin bu hesap igerisinde yer

almas1 bu ilmin gegerli ve makbul olmasini1 saglamugtir.*6®

Said Nursi bu ilmi kullanmasina ragmen bagkalarimin bu ilmin inceliklerini
bilmeden kullanmasint dogru bulmamistir. Ciinkii bu ilmi kullanan kisinin, kutsal
metinlerdeki tarihlerde hicri mi, rumi mi yoksa miladi tarthi mi kastettiginin bilmesi

gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Bu ilimle metin okunurken durusta farkli bir harf

49 Birgiil Bozkurt, “Harf Gizemi ve Sembolizmi Baglaminda Thvan-1 Safa’da Hurufiligin
Imkan1”, Turkish Studies, 13 /12 (2018), 275-293.

40 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’an Yorumuna Etkileri, 50.

461 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’'an Yorumuna Etkileri, 120.

462 Said Nursi, Rumuzati Semaniyye Risalesi, sad. Ismail Mutlu, ( Istanbul: Mutlu Yaynlar1,2001),
189.

463 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1”, 201.

464 Akot, “Freud’un Riiya Yorum Metodu”, 107.

465 Said Nursi, Sudlar, (Istanbul: S6z Basin Yayinlari, 2006), 838.

466 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’an Yorumuna Etkileri, 122.
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tizerinde durulur gegiste ise farkl bir sekilde gegilir. Harflerin sayisal degeri oldugu gibi
kelimelerin de ayr1 bir degeri vardir. Ayni1 zamanda bazi harflerin kardes olmasindan
dolay1 birbirlerinin yerlerine hangisinin kullanilabilecegini bilmenin gii¢ oldugunu
soylemistir. Bu sebeple bu ilim kétii niyetli kimseler tarafindan suiistimal edilebilir.*’
Said Nursi:” Cifir gibi, muhkem kaideler ile merbut olmayan uliim-u hafiyede (gizli
ilimler) suiistimal girip sartlatanlarin istifade etmeleri ihtimaldir. Zaten hakikatlerin
hizmetinde ne vakit ihtiya¢ goriilse, ihtiyaca gore bir nebze ihsan edilir.” diyerek bu ilmi

chil insanlarm kullanmasi gerektigini vurgulamistir.468

Said Nursi, cifir ilminin ehil olmayan kimseler tarafindan kullanilmasini sakincali
gormiis olsa da kendisi Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde bu ilmi kullanarak ayetleri
bulunduklar1 baglamindan koparmistir. Ornegin: Cifir ilmi ile hesaplandiginda ayetin®®®
kendi dogum tarihine tekabiil ettigini, Bedilizzaman adinin Allah tarafindan kendisine
ayet*’® aracihigiyla verildigini iddia etmistir.*’! Said Nursi, cifri hedefledigi sonuca
ulagsmak i¢in kendi usuliine gore kullanmistir. Nursi, i¢inde bulundugu sosyo- kiiltiirel
kosullarin etkisiyle bu yontemi kullanarak yorumlarda bulunmustur. Ciinkii o donemde
baskilara ve zuliimlere maruz kalmanin vermis oldugu psikoloji ile kendi ¢aligmalarini
mesru gostermek ve taraftarlarina moral vermek i¢in bu ydnteme basvurdugu

sOylenebilir. Ancak sartlar ne olursa olsun Said Nursi’nin Kur’an ayetlerini kendi

mesrulugunu ispatlamak i¢in kullanmas1 kabul edilemez.*"?

Yakin zamanda Misirli Resad Halife tarafindan 1969 yilinda baslayan Kur’an’in
matematiksel mucizesi olarak ortaya atilan “19 Mucizesi” ilk onceleri Miisliiman alimler
tarafindan savunularak biiyiik ilgi gormiistir.*”® Bu calismada Kur’an-1 Kerim’in
mucizeleri arasinda 19 Mucizesinin de olduguna inanilmistir. Fakat Rasid Halife’nin
kendisini peygamber ilan etmesi ve Islam inancina aykiri ¢aligmalarda bulundugu icin
Islam diinyasinda kabul gérmemistir. Tiirkiye’de Resad Halife nin taraftar1 Edip Yiiksel
oldugu soylenebilir. Edip yliksel Asal Tartisma adl kitabinda 19 Mucizesi iizerinde

%7 Sorularla Said Nursi, “Ilm-i Cifir (Ebced)”, (Erisim 12 Eyliil 2019).

488 Said Nursi, Lem alar, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1994), 364.

9 Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim 23Ekim 2019), Hasr Suresi 3/142.
4% Diyanet Isleri Baskanhgi Meali (Erisim 24 Ekim2019), Hasr Suresi 61/9.
411 Oz, “Hurufilik Akimmin Kuran Ayetlerini Istismar1”, 201-202.

472 Oz, “Hurufilik Akiminin Kuran Ayetlerini Istismar1 ”, 207-208.

4713 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’an Yorumuna Etkileri, 4.
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durarak Kur’an’in sifresinin bu sayida gizlendigini ifade etmistir. Eserinde eski bir
belgenin asagida (Kur’an-1 Kerim) Ozeti verilen bilgisayar sifre ¢oziimiiniin elde
edilmesiyle, Tanr1’nin varlik ile ilgili iddia incelenebilir fiziksel bir kanit kazandi. Her ne
kadar sunulan belge (!) on dort yiizyildan beri var olmus olsa da bunun matematiksel
sifresi bilgisayar ¢6ziimii ispatlanincaya kadar sir kalmistir. Kur’an’in 74. Suresi asal say1
19’a adanmistir. Bu boliimiin adi1 el-Miiddesir (sakli sir) dir. Kur’an’in gergekliginin
ispatiyla bu saymnin iligkisi yiizyillar boyunca sir olarak kalmistir. On dort yiizy1l boyunca
yorumcular 19 sayisinin iglevini bosuna anlamaya c¢alismislardir. Ancak bu tarihsel
iletinin dzeti sudur: Ilk satir besmele 19 harften olusur, Besmelenin ikinci sozciigii Allah
Kur’an’da 19X142 kez gecer, Besmelenin iiglincii sozcligli, Rahman 19x3 kez geger,
Besmelenin dordiincii sozciigii Rahim 19x6 kez gecger, Besmele sozciiklerinin ¢arpim

ogeleri 19X8 eder, Kur’an’daki sureler 19x6dir...”*"

Besmele’nin 19 sayisi ile
baglantisin1 ortaya ¢ikarmaya calismistir. Bu sekilde yapmis oldugu agiklamalarla ve
yorumlamalarla Kur’an’daki her seyin 19 sayisinda sifrelendigini kanitlamaya

calismustir.

Edip Yiiksel Kur’an’in sifresinin 19 sayisinda gizlendigine kesin bir sekilde
inanmustir. Hatta 19 say1 sistemine uymayan ayetleri Kur’an ayetleri olarak kabul etmeyip

reddetmistir.*”

Son yillarda cifir ilmiyle alakali muhtevasi, iisluplar1 ve ortaya koyduklar
iddialar1 hemen hemen ayn1 olan bazi eserler yazilmistir. Ornegin: Olacak veya olmus
birgok tabiat olaynin, teknolojik gelismelerin Kur’an harflerine verilen degerler
hesaplanarak bulunabilecegini iddia eden Omer Celakil’in hazirlamis oldugu Kur’an-i
Kerim’in Sifresi adli eser bunlardan ilkidir. Bu esere gore meydana gelmis veya gelecek
her sey Kur’an’in sifrelerinde gizli olarak mevcuttur.*’® Celakil, kitabinda matematigin
olmazsa olmazi olan sayilarin insanin gizemli taraflarini ortaya ¢ikaran anlamlara sahip
oldugunu sdylemistir. Kainatta var olan diizenin bir rastlantiya bagli olmayip sayisal bir
diizen igerisinde meydana geldigini iddia etmistir.*’” Yakin dénemde yazilan “Kur’an’da

Gizlenen Tarihler” adl1 eser ise bu alanda yazilan ikinci eser olup Serkan Tekin tarafindan

474 Edip Yiiksel, Asal Tartigma, (istanbul: Ozan Yayinlari, 1985), 198.

475 Yiiksel, Asal Tartisma, 49.

476 Seber, “Cift/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 226.
417 Omer Celakil, Kur’an-1 Kerim'in Sifresi, (Istanbul: Smir Otesi Yayinlari, 2002), 9-10-11.
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yazilmistir. Bu eserde yazar Kur’an’in harflerinin sayisal degerinde meydana gelmis veya
gelecek olan gayb bilgisinin cifr hesabiyla ortaya ¢ikarilabilecegini iddia ediyor.*’® Bu
eserlerde daha ¢ok yazarlarin kendi inandiklar1 Kur’an ayetleri ile delillendirmeye

calistiklar goriilmektedir.

Bugiin i¢inde yasadigimiz bilgi ¢aginda insanlarin halen bu tiir ilimlere itibar
ettikleri goriilmektedir. Ozellikle kitle iletisim araglar1 olan gazete, televizyon ve internet
araciligiyla hayatimiza giren astroloji fallari, tarotlar bu ilmin bir iirlinii olarak karsimiza

cikmaktadir.*"

Sonug olarak cifr ile Kur’an’in igerigi arasinda herhangi bir baglanti olmayip
cifrle elde edilen bilginin hicbir dini degeri ve anlami yoktur. Kur’an mesajint anlamaya
yonelik yorumlar istismara agiktir.*® Ayrica ayet ve hadisler gaybi bilginin ancak
Allah’in ilmi dahilinde oldugu hususu iizerinde israrla durmustur.®®! Kur’am sifreli
konusma, sirlar avciligina ¢ikma ve verdigi mesaji birilerine kapali kilma gibi manalar
yiikleyerek Kur’an’1 anlama ve sorumluluktan kagma istegini ortaya ¢ikarmaya neden

olur. Oysaki vahiy sifreli degildir bu sebeple sifre ¢oziiciiye de ihtiya¢c duymaz. 482

478 Seber, “Cifr/Ebced Metodunun Kur’an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beytle Iliskisi”, 226.

419 Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur’an Yorumuna Etkileri, 50.
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SONUC

Bu ¢alismada bireye has olan ve denetlenmesi miimkiin olmayan kesf, riiya, ilham
ve cifrin Kelam ilmindeki bilgi degeri ortaya konulmaya calisiimistir. Oncelikle insanin
varlikla iliski kurabilmesi ancak bilgi ile miimkiindiir. Bilginin insan1 iyi olana
yonlendirmesi ve ona fayda saglama amaci tasimasi gerekir. Bu baglamda bilgi sayesinde
insan, alemlerin ve varliklarin hakikatine ulasabilir. Varlikla iligki bilgi ile ancak

miimkiin olduguna gore “bilgi” konusu kelamcilarin ana meselelerinden birisi olmustur.

Ik olarak Mu’tezile kelamcilarinin ¢alismalariyla ve daha sonra Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin katkilartyla sistematik bir ilmi disiplin haline doniisen kelam ilminde bilgi
konusu her zaman Onem arz ettigi goriilmektedir. Bilginin tanimi, bilginin cesitleri

bilginin mahiyeti ve bilgi kaynaklari bu bahsin temel problemlerini olusturmaktadir.

Kelamcilarin bilgi konusu iizerinde énemle durmalarindaki ana etken Islam
esaslarin1 daha sistematik yapiya kavusturma istegidir. Bu sebeple arastirmanin temel
konusu bilgi edinme yollar1 ile alakali olunca ilk etapta bilgi konusu ele alinmaya
caligildi. Arastirmada kelam ekollerinin bilgi tanimlari ve kesin bilgi kaynagi olarak kabul
edilen duyu, haber ve akil bilgisine vermis olduklar1 deger konusu incelenmeye caligildi.

Ayni zamanda bilginin tanimi, mahiyeti ve bilgi ¢esitleri incelenmeye c¢alisildi.

Kelam ekolleri bir seyin bilgi olarak kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlara sahip
olunmasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Kelam ilminde akil, dogru haber ve
saglam duyu kabul goren bilgi kaynaklaridir. Kelamecilar bu bilgi tiirleri disinda baska
bilgi kaynaklarin1 kesin bilgi ifade etmedigi i¢in kabul etmemislerdir. Ciinkii insanin
sahip oldugu bilgiler ya akilla ya duyularla ya da haber yoluyla elde edilmektedir. Kelam
alimleri bilgi konusunda bazi Islam diisiince ekolleri ve yabanci gruplarla miicadele
etmek zorunda kalmiglardir. Bu baglamda bilgiyi inkar eden “Sufestaiyye” ve duyu
verilerinin diginda bilgiyi kabul etmeyen “Siimeniyye” grubu ve ayrica akli bilgileri kabul
etmeyen “Hasviyye” gruplar ile miicadele ettigi kaynaklarda belirtilmistir. Bu sebeple
kelamecilar pratik ilmi hayatta bilgi probleminin iizerinde durarak bilgi ile ilgili konular
inceleme ve degerlendirme geregi duymuslardir. Sistemli bir epistemoloji olusturmak igin
bilgi kaynaklarinin saglam ve tutarli olmasi yoniinde ¢aba sarf etmislerdir. Bu nedenle
bilgi kaynaklarinin evrensel 6zellik tasimasini saglamaya calisirken herkes tarafindan

kabul edilen kesin ve giivenilir bilgi kaynagini elde etmeyi hedeflemislerdir.



74

Bazi Islam diisiince ekolleri bu bilgilerle birlikte baska bilgi tiirlerini de kaynak
olarak kabul etmislerdir. Ozellikle tasavvufcular basta olmak iizere bazi Islami disiplinler
tarafindan kabul goren kesf, ilham, riiya ve cifr gibi bilgi kaynaklar1 kelamcilarin kabul

ettigi bilgi kaynaklarina alternatif olarak kabul edilmistir.

Arastirmaya konu olan, kesf, ilham, riiya ve cifr gibi denetlenemeyen bilgilerin
tanimi yapilmaya calisildi. Daha sonra bu ilimlerin bilgi degeri {izerinde arastirmaya
devam edildi. Hangi Islami disiplinlerin bu bilgileri kaynak olarak kabul ettikleri ve dini
hiikiimlere delil olarak nasil kullandiklar1 tizerinde duruldu. Ayrica bu bilgileri kaynak
gdstererek problemli rivayetlerin kurtarilmaya calisildigindan bahsedildi. Ozellikle bu
ilimleri bilgi kaynagi olarak kabul eden ve bunlarin dini hiikiimlerin delili oldugu
iddiasinda bulunan bazi Islami ekollerin goriisleri aktarilmaya calisildi. Bilhassa bu
yontem analiz edildiginde tasavvufi diislinceye sahip alimlerin bu kaynaklari delil olarak
kullandiklar1 goriilmektedir. Ayni zamanda Sia kendi mezhepsel ¢ikarlarina delil

gostermek ve korumak adina bu ilimleri kullandig1 gortilmektedir.

Denetlenemeyen bilgilerin siibjektif olmasi, evrensel nitelikten yoksun olmasi,
kesin bilgi ifade etmemesi ve dogrulanabilirliligi olmasinin miimkiin olmamasindan
dolay1 kelam ilminde bilgi kaynagi olarak kabul edilmemesinden bahsedildi. Dolayisiyla
kelam ilminde kesf, ilham, riiya ve cifr bilgi kaynagi olarak kabul edilmeyecegi neticesine
varildi. Bu alternatif bilgilerin spekiilatif olmalar1 kelamcilarin bu ilimlere temkinli

yaklasmalarina neden olmasindan bahsedildi.

Kelam alimleri bilgi kaynaklarini delil olarak kabul ederken bilginin dogru bilgi
olmasi, objektif olmasi ve kesinlik ifade etmesi gibi sartlar1 g6z Oniinde
bulundurmuslardir. Bu sebeple denetlenemeyen bilgilerin bu sartlar1 tagimaktan yoksun
olmasi1 ve bu yollarla hakikate ulagsmanin miimkiin olmadigi goriisiinii savunan Eg’ari,
Matiiridi ve Mu’tezili kelamcilar -Bagdadi ve Gazali gibi birkag kelamci harig- tarafindan

kabul edilmemistir.

Arastirmada ayrica denetlenemeyen bilgi olarak tanimlanan bilgileri yakin
zamanda kullanan kisi, grup ve cemaatlerden bahsedildi. Ayni zamanda yakin tarihte bu

bilgilerin topluma etkileri ve bu bilgileri kaynak gostererek yazilan eserler arastirmaya
dahil edildi.
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Bir kimse kendisini epistemolojik agidan iistiin ve giivenli bir konuma getirmek i¢in
denetlenemeyen bilgileri kullanir. Boylelikle toplum igerisinde farkli bir kisi muamelesi
goriir. Boyle kimseler bu kaynaklar1 hem dini konularda hem de diinyevi konularda
kullanarak istek ve diisiincelerine dayanak olustururlar. Bu bilgiler insanlarin gegmisten
beri psikolojilerinde yer edinen gaybi ve gizli olan1 merak etme duygularmi tatmin
etmelerine olanak saglamistir. Denetlenemeyen bilgileri kullanan kimseler toplum

igerisinde itibar ve saygi gormiistiir.

Ornegin yaki tarihte sahit olunan dini istismar eden ve Islami camiada aci
tecriibeler yasanmasina neden olan FETO grubu kesf, ilham ve riiya gibi dini bilgi
kaynaklari delil olarak kabul etmislerdir. FETO lideri, vaazlarinda ve sohbetlerinde bu
bilgi kaynaklarini kullanarak kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda insan zihninde en iyisi
olduklar1 diisiincesini dayatip daha ¢ok taraftar kazanmay1 hedeflemislerdir. Ozellikle
grubun sikintiya girdigi durumlarda bu ilimleri kullanarak gii¢ durumdan c¢ikmay1
hedefleyip insanlarin manevi duygulariyla oynanustir. Insanlarin dini konulardaki

hassasiyetini ¢ok 1iyi tahlil etmis ve bu yonde insanlari etkilemistir.

Bu yontemlerle elde edilen bilgiler gaybi nitelik tasidigi ve kimsenin ulagamadigi
yerlere ulasildigi imajin1 vermesinden dolayi asil bilgi kaynaklari olarak kabul edilen akil,
haber ve duyu bilgisinden daha ¢ok ayricalikl bilgi ifade eder. Dolayisiyla akil, haber ve
duyu bilgisi bu bilgilerin yaninda ilahi kaynakli olmamasindan dolay1 (!) basit kaldig1
ileri siiriiliir. Ustelik bu kaynaklar1 kullanan kisiler bunlarin tartismasiz sahih bilgi
kaynaklart oldugunu ve uyulmasi zorunlu bilgi ifade ettigini insanlar1 inandirmislardir.
Ayni1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de agikca gayb bilgisinin Allah’in ilminde oldugu
belirtilmesine ragmen bazi kimseler bu ilimleri kendilerine kaynak gostererek gaybdan
haber aldiklar1 iddiasinda bulunmuslardir. Boylelikle toplum icerisinde mutlak otorite
sahibi olmuslardir. Sosyo-kiiltiirel agidan toplumda 6zel insan muamelesi gbren bu
kimseler hem dini hem de diinyevi yasamlarinda kibirlenerek kusursuz olduklarina

inanmislar ve insanlar1 da inandirmiglardir.

Gayb yalnizca Allah’1n izni ile bilinebilir. Kesf, ilham, riiya ve ciftr ile elde edilen
bilgiler kimse i¢in baglayici degildir. Bu bilgilerin gelisi giizel kullanilip kaynak olarak
gosterilmesi dini esaslarin tahrip olmasina neden olmustur. Bu istismar sonucunda kendi

istek ve cikarlarini kontrol altina alamayan kisi veya gruplar ortaya ¢ikmis ve basta
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tilkemizde olmak tizere psikolojik, sosyolojik ve en dnemlisi teolojik sorunlarin ortaya

¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Sonug olarak, bu ilimleri kendi ideolojileri ve menfaatleri dogrultusunda kullanan
kisi veya gruplarin fikir ve diisiincelerine karsi insanlar tedbirli davranmalar1 gerektigi
yoniinde uyarilmalidir. Bu dini kavramlar1 bireysel veya grupsal ¢ikarlarini korumak
adma kullanip tahrif etmelerine izin verilmemelidir. Bilgi elde etmede dnemle iizerinde
durulmasi gereken nokta insanin kendi gayret ve c¢abalariyla bilgiye ulasabiliyor
olmasidir. Bu sebeple kelam mantalitesine gore kisinin ¢abasi veya ¢alismasi olmadan

bilgi elde ettigine inanmak miimkiin degildir.

Kesf, ilham, riiya ve cifr ile elde edilen bilgiler duyu verileri, Kur’an ayetleri veya
akilla aktarilamayan kisisel deneyimlerin iiriinii olup kaynaginin belli olmamasindan ve
denetlenememesinden dolayr kelam ilminde bilgi kaynagi olarak asla kabul

edilemeyecegi sonucuna varilmistir.
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