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Mehmet Emin ULU
Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi

Damisman: Dog. Dr. Fadil AYGAN
2020, VII + 78 sayfa
Jiiri: Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI
Jiiri: Doc. Dr. Fadil AYGAN
Jiiri: Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ

Ebu’l-Kasim el-Ensari Es’ari kelam geleneginin 6nemli bir doniisim devrinde
yasamis, Ciiveyni'nin 6grenciligini, Sehristani’nin hocaligini yapmis bir kelamcidir.
Onun kelam sisteminin temel konularindan birini bilgi teorisi olusturmaktadir. O, kelam
sisteminde bu konuya olduk¢a Onemli bir yer ayirmis, bilginin tanimi, mahiyeti,
kaynaklar1 ve nazar bagliklarin1 ayrintilariyla incelemistir. Bu ¢alisma giris ve iki
bolimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde diisiince tarihinde bilgiyi ve bilginin
kaynagi konusunda ortaya ¢ikan goriisler ele alinmistir. Ayrica bu boliimde yeterince
taninmamasindan otiirii Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin hayati, hocalari, 6grencileri ve
eserleri hakkinda bilgi vermeye c¢alisilmistir. Birinci boliimde ise Ebu’l-Kasim el-
Ensari’de bilgini tanimu, bilginin ispat1 ve hakikati, Ikinci boliimde ise bilginin cesitleri,

bilginin kaynag1 ve nazar konusu ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l-Kasim, bilgi, nazar, akil, delil, duyu, stiphe
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Abu al-Qasim al-Ansari lived in an important period of Asharite tradition. He was a
theologian who was a student of Ciiveyni and a teacher of Sehristani. Abu al-Qasim has
systematically dealt with the knowledge problem. Knowledge theory forms one of the
basic topics of his theory of kalam. He has addressed this issue and has found it in
various explanations. He has valued this topic in the kalam System and has reviewed in
detail the topic titles such as the description importance and sources of knowledge and
reasoning. This study is an introduction and two parts. In the introductory part, the
problem of the knowledge that emerged in the history of thought and the opinions about
the source of the knowledge are discussed. In this section, it is tried to give information
about the life, teachers, students and works of Abu al-Qasim al-Ansari because of not
being known enough. In the first part, the definition, proof and truth of knowledge in
Abu'l-Qasim al-Ansari are examined. In the second part, the types of knowledge, the

source of knowledge and the subject of nazar are discussed.

Key words: Ebu’l-Kasim, knowledge, reasoning, reason, evidence, sense, doubt
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ONSOZ

Bilgi problemi, felsefe ve kelamin temel konularmmdan birini teskil etmektedir.
Diisiince tarihinde bilginin imkani, mahiyeti, degeri, kaynagi ve sinirlar1 konusunda
hem Batr’da hem Islam diinyasinda cesitli yaklasimlar gelistirilmistir. islam kelaminda
da kurulus doneminden itibaren bilgi teorisi kelamcilarin giindeminde yer almistir. Bu

diistiniirlerden biri Es’ari kelamc1 Ebu’l-Kasim el-Ensari’dir.

Ebu’l-Kasim’m kelam sisteminde 6nemli bir yeri olan bilgi teorisiyle ile ilgili genel
olarak arastirmalarin sayisi olduk¢a azdw. Bu nedenle bu tezimizde bu konuyu
arastirmay1 ve bu meseleyi bir biitiin olarak “Ebu’l-Kasim el-Ensari’de Bilgi Teorisi”
bashig1 altinda incelemeyi hedefledik. Ebu’l-Kasim’in bilgi problemi hakkindaki
gorislerini, kendisinden Onceki ve sonraki alimlerin yaklasimlariyla karsilastirarak

ortaya koyma, dolayisiyla onun Eg’ari gelenekteki yerini tespit etme amacini giittiik.

Tezimiz iki temel boliimden olusmaktadir. Calismamizin giris kisminda tezin amag,
yontem ve sinirliliklarini ele alarak konunun teorik cercevesi hakkinda kisa bilgiler
verdik. Yine giriste yeterince taninmamasindan 6tiirii Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin hayati,

hocalar1, 6grencileri ve eserleri hakkinda bilgi vermeye calistik.

Birinci boliimde ise Ebu’l-Kasim el-Ensari’de bilginin tanimi, bilginin ispati ve
hakikati konusunu ele aldik. Bu béliimde Ebu’l-Kasim el-Ensari’de bilgi teorisinin nasil
insad edildigi, bilginin imkan1 ve hakikati incelenmistir. Bu bdliimde 6zellikle Es’ari
kelamcilarin bilgi tanimlamalarma da yer verdik. Bu sekilde Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin
goriislerini degerlendirdik. Ozellikle bilginin tanimi ve mahiyeti konusunda Mu’tezile,

Stimeniyye, Berahime ile yaptig1 tartigmalara degindik.

Ikinci bdliimde ise bilginin tiirleri ve kaynaklarmi konu edindik. Bu bdliimde
kadim-hadis, zaruri-kesbi ayrimlarini ve bunlarin birbirleri ile olan iligkisini inceledik.
Bu boliimiin ikinci kisminda ise bilginin kaynaklarina yer verdik. Ebu’l-Kasim el-
Ensari’nin kendi yapmis oldugu taksime dayanarak, genel itibariyle yapilan bilgi teorisi
calismalarindan farkli sekilde insanin dini bilgisinin dayanaklarmi da inceledik. Bu
bakimdan bilginin kaynaklar1 hususunda akli ve dini bilginin kaynaklar1 seklinde bir

ayrima gidilmistir. Ebu’l-Kasim’in bilgi teorisinde nazar 6nemli bir yer edindigi i¢in bu



Vi

konuyu ayr1 bir baslik altinda inceledik. Daha sonra akli ve dini bilginin alanna yer
verdik. Sonu¢ kisminda ise bu calismadan elde ettigimiz bulgular1 degerlendirmeye

amagcladik.

Bu caligmanin tamamlanmasi ve bir tez olarak ortaya ¢ikmasi silirecinde, en bastan
bugiine kadar her konuda destegini ve yardimmi gordiigiim, ilmi birikiminden istifade
ettigim ve degerli fikirleri ile bana her daim yol gosteren danigman hocam Dog. Dr.
Fadil AYGAN a tesekkiirii borg bilirim. Yine ders asamasinda ve tez siirecinde kiymetli
zamanini ayirarak desteklerini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI’ye

tesekkiir ederim.

Caligmanin amacina ulagmasini Rabbimden niyaz ediyorum. Calisma bizden, basar1

ise ancak Allah’tandir.

Mehmet Emin ULU

SIIRT- 2020



GIRIS

I.  AMAC

Felsefenin de temel konularmdan birini teskil eden bilgi problemi, bilginin tanimu,
mahiyeti, alan1 ve kaynaklar1 gibi meseleleri inceler. Kelamcilar da bilgi teorisini usul-i
selase denilen ana konulara temel teskil edecek sekilde giris konular1 igerisinde ele
almislardir. Kelamcilar, bilgi problemini ele almalarindaki temel gaye objektif bilginin
imkan1 ve bunu ispatlamadir. Bu yaklasima gore Allah kainati belirli bir diizen
icerisinde yaratmis olmasi ve varligm bir hakikatinin olmasi dolayisiyla insanin bu
kainata ve varliga iligskin bilgi elde etmesi ve buradan hareketle Yaraticinin varhigina
ulagmas1 imkan dahilindedir. Es’ari kelamcilar da erken donemlerden itibaren giderek
hacmi artan bir sckilde eserlerinde bilgi konularmi tartismis ve bu konuya yer
vermiglerdir. Es’ari kelaminda bilgi problemini sistematik bir sekilde ele alan
Bakillani’dir (8. 403/1013)." Akabinde Es’ari kelaminda nemli bir yeri olan Ciiveyni
(6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111) de sistematik bir bilgi teorisi insa etmistir.
Aragtirmamizin merkezinde olan Ebii’l-Kasim el-Ensari (6. 512/1118) de bilgi
problemini el-Gunye fi’l-Kelam adli eserinde sistematik bir sekilde ele almistir. Bilgi
problemini ele alirken bilgi konusunun temel meselelerini incelemis ve bu konularda

muhaliflerin gorislerine yer verip onlara cevap vermistir.

Ebii’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fi’l-Kelam adli eserinde oglunun kendisinden
insanlara faydali bir eser yazmasini istemesi iizerine yeterli anlamina gelen el-Gunye
eserini yazdigini belirtmistir. imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin &grencisi olan Ebu’l-
Kéasim el-Ensari, donemin 6nemli kelam alimlerindendir. Ayn1 zamanda Sehristani’nin
(6. 548/1153) de hocaligm1 yapmistir. Bununla birlikte donemindeki &limler kadar
taninmamistir. Kanaatimizce ¢okga tanmmmamasinin sebebi eserlerine yonelik daha
sonra yeterince c¢alisma yapilmamasi ve Gazzali’yle ayn1 donemde olmasi sebebiyle

onun golgesinde kalmig olmasidir. Bu aragtirmamizda ufak bir katki da olsa onun Es’ari

! bkz. Nurullah Aydin, Bikilldni’ de Bilgi Teorisi, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi) Van Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Ensttitiisii, Van, 2006, s.50.



kelammda 6nemli bir yeri oldugunu ve bilgi problemini sistematik bir sekilde ele

aldigin1 ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Bu calismamizda Hicri V. ve VI. yiizyilda yasamis olan Ebu’l-Kasim el-
Ensari’nin bilginin tanimi, mahiyeti, kaynagi, tiirii ve degeri gibi konular1 iceren bilgi
teorisini incelemeyi ve Islam diisiince mirasina katkilarmni ortaya koymay1 amagliyoruz.
Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi problemine yaklasimini incelemekle hem onun bilgi
hakkindaki diisiincelerini 6grenmeyi, hem de o dénemin bilgi anlayisini daha yakindan
gorebilmeyi hedefliyoruz. Varligin hakikatine ulasmanin yolu objektif bir bilgi teorisi
inga etmekle olabilir. Bundan dolay1 da bilgi teorisini ¢aligmay1 gaye edindik. Ebu’l-
Kasim el-Ensari’yi segmemizin nedeni ise onun sistemli bir bilgi teorisi ortaya
koymakla birlikte hakkinda fazla arastrmanin yapilmamasi dolayisiyla goriislerinin
bilinmemesidir. Bundan dolay1 Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi teorisi {izerinde

calismay1 uygun bulduk.

Kelamda bilgi teorisinin gayesi, esyanin hakikatine ulagsmaktir. Buna bagli olarak
bilgi teorisinin gayesi, Allah’in varligi, birligi, niibiivvet ve ahiret ile ilgili hakikatlere
ulasma gabasidir. Insanin yasamini devam ettirmesi ve gelistirmesi dogru inang ve
davraniglara sahip olmasii gerektirir. Bilgi temeli iizerine kurulan bir inang, kisiyi
bagnazliktan ve taasuptan kurtaracak ve suurlu bir birey kilacaktir. Dogru inang ve
davraniglara sahip olmak i¢in yeterli bir bilgi birikimine ihtiyag vardir. “Bil ki,
Allah’tan baska ilah yoktur. 2 “Kullari icinden ancak dlimler, (geregince) Allah tan

korkar.

1. YONTEM

Aragtirmamizda kaynak tarama, veri toplama ve bu verilerin taranarak iglenmesi
yontemlerini kullanarak bir takim degerlendirmeler yaptik. Ayrica kimi zaman
timevarim, kimi zaman ise tlimdengelim yOntemini takip ederek bazi sonuglara
ulagmaya calistik. Konuya giris olmasi bakimindan Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin hayati,

ilmi kisiligi ve eserlerini arastirdik. Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi teorisini ortaya

2 Muhammed, 47/19
® Fatir, 35/28



koyarken el-Gunye eserini temel aldik. Daha sonra Ebu’l-Kasim el-Ensari’’nin bilginin
tanimi, imkani, kaynagi, tiirleri, bilginin alan1 ve degeri gibi bilgi teorisinin temel
problemleri hakkindaki gortislerini arastirdik. Bu meseleleri islerken Ebu’l-Kasim el-
Ensari’den 6nce bu problemlerin ele alinig bi¢imi ile bunlarin Ebu’l-Kasim-el-Ensari’ye
etkisi ve daha sonra onun etkiledigi bilginlerin gorislerini inceledik. Boylece Ebu’l-

Kasim el-Ensari’nin Kelam epistemolojisine katkisini ortaya koymaya calistik.

Yine tezimizde Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi teorisine dair goriislerini
degerlendirerek onun Es’ari ekoliiniin bilgi teorisine ne kadar yakin ya da Eg’ari
ekoliiniin bilgi teorisinden ne kadar uzak oldugunu tespit etmeye calisarak

karsilagtirmali bir yontem izledik.

Il. SINIRLILIKLAR

Yukarida belirttigimiz konular ¢ercevesinde Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi
teorisini ele almaya calisacagiz. Ozelde Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilginin tanimu,
imkani, mahiyeti, kaynag, tiirleri, alan1 ve degeri konusunun ele alinacagi bu ¢alismada,
genel olarak konuyla ilgili diger kelame1 ve filozoflarin goriislerine de bagvurulacaktir.
Bilginin konusu, dereceleri vb. konular1 ise tezimizin disinda tuttuk. Ebu’l-Kasim el-
Ensari bilgi teorisini olustururken bagli bulundugu Es’ari ckoliiniin ileri gelen
alimlerine sik¢a atifta bulunmustur. Bundan dolay: ilgili yerlerde Ebu’l-Kasim el-
Ensari’nin tabi oldugu Es’ari alimlerinin eserlerine basvurarak karsilastirmalarda
bulunduk. Bu karsilastirmalarda daha ziyade kronolojik bir sinirlandirma amaciyla el-

Ensari’nin bir dnceki donemi ile bir sonraki devri esas aldik.

Bilgi teorisi, kelam ilminde deyim yerinde ise kale kapisi mahiyetindedir. Bu
kapidan girmeden kelami konular anlagilamaz. Ayni zamanda, bilgi teorisi bir kurallar
biitiiniidiir. Bu kurallar1 anlamak, bu kurallarin hangi meseleler iizerine bina edildigini
bilmekten ge¢mektedir. Bundan dolayr Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin bilgi teorisini
islerken, kuralin bagli bulundugu meselelere temas etmeye ¢alistik. Yine bu ¢alismada
Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin sistematik eseri olan el-Gunye merkezli bir incelemeyi esas

aldik. Zira o, bu eserinde bilgi problemini tiim alt basliklariyla birlikte incelemektedir.



Ayrica bu eser s6z konusu donem agisindan son derece sistematik olma bakimindan

ayricalikli bir yere sahip bulunmaktadir.

IV. TEORIK CERCEVE

Bilgi teorisi, felsefenin en temel konularindan biridir ve bilginin ne oldugu,
mabhiyeti, kaynagi ve smuirlar ile ilgilenir. Bilgi nedir? Genel geger bilgi var midir? Bir
seyl gercekten bilebilir miyiz? Bilgimizin smirlar1 nelerdir? Bilgimizin kaynaklari
nelerdir? gibi sorular epistemolojinin cevap aradigi temel sorulardir. Ote yandan bilgi
teorisinin konu edindigi bilginin, insan bilgisi oldugu da unutulmamalidir. Genel
itibariyle bilgi teorisinin temel problemleri, bilginin tanimi, imkani, tiirleri, kaynagi,
smirlari, alan1 ve degeri gibi konulardir. Oncelikli olarak bilginin tanimmin ne oldugu
ortaya konulmaya g¢alisilmis, ondan sonra bahsedildigi sekliyle bilginin var olmasimnin
imkan1 tartisilmistir. Bilginin varligi miimkiin goriiliiyorsa ne tiir bilgilerden s6z
edilebilecegi, bunlar1 elde etme yollari, elde edilen bilginin sinirlar1 ve bilginin alani

incelenmis, bilgi olgusunun dogrulugu, 6lciitii ve degeri sorgulanmustir.

Bilginin ne oldugu, ulasilabilir olup olmadigi, insanin bilgiye nasil ulasabilecegi,
bilginin ¢esitleri gibi bilgi teorisinde ele alinan pek ¢ok mesele diigiiniirlerin ilk
caglardan beri tartisa geldikleri temel problemler arasinda yer almaktadir. Ustelik bu
mesele, diger felsefi problemlere gore oncelikli bir konumdadir. Nitekim herhangi bir
diisiiniiriin bilgi sorununa yaklagimi onun diger konulardaki goriislerinin de temelini
olugturur. Zira bilginin varligi kabul edilmeksizin, bir diisiince sisteminin
kurulamayacagi asikardir. Kurulan disiince sistemlerinin belirlenip digerlerinden
farklilasmasi da bilginin imkanmna ve elde edilme yollarina karsi sergilenen tutumlar ile
iligkilidir. Insani diger varhklardan ayran en dnemli 6zelligi bilgi sahibi olmasidir.
Insanin temel bir 6zelligi olan bu durumun mahiyeti ve nasil elde edilecegi kelamcilar
tarafindan hep tartigtlmistir. Zira alem ile alakali tiim Ongoriilerimiz, yapmak
istediklerimiz ve irademiz hep bilgiye dayanmaktadir. Bilgi, inang ve amelin temel bir
kosuludur. islam kelamcilar1 sistematik kelam eserlerinin girisinde bir bilgi nazariyesi
koymakla baslar. Oncelikle bilginin ne oldugu, imkani, mahiyeti, gegerli olup olmadig,

cesitleri, bilgi elde etme yollar1 basliklar1 altinda bu konuyu ele almislardir. Ne tiir



verilerin bilgi ismini almaya hak kazandigini bu esaslar gergevesinde alemin yaratilmis
oldugunu, kabul ettikleri bilgi nazariyesine uygun olarak ispattan yola ¢ikarak bir
Muhdis’e ulagsmaya ¢aligmislardir. Dolayistyla Islam kelaminda bilgi nazariyesinin ana
hedefi objektif bilginin imkanin1 ve bu bilgiye ulasilabilirligini ortaya koymaktir. Zira

bu, hakikate ulasmanin ve bu manada ispat ameliyesinin temelini olusturmaktadir.

Antik cagdan bu yana Yunan Felsefesinde oldugu gibi, Islam felsefesinde ve
kelammda da bilgi konusu ana meselelerden biri olmustur. Zira bilgi her toplumun
gelisiminde temel yap1 tasi olarak yerini almistir.® Misliman kelamcilar akil ve
duyulardan olusan bilgi edinme yollarina haberi de eklemisler, boylelikle sistemlerinin

temel unsurlarindan biri olan vahye yer agmislardir.

Bilgi teorisi, felsefenin temel meselelerinden biri oldugu gibi dinlerin ve onlarin
belli bir zaman veya cografyada kisiler tarafindan yorumlanmasi demek olan
mezheplerin de temel konularindan biri olarak kendine yer bulmustur. Bu konu insana
arastirma yolunu gdstermesi ve dogru bilgiye ulasma yontemini bildirmesi acisindan da

onem arz etmektedir.’

Islam kelammda bilgi kavrami daha ilk dénemde imanin tanimi konusundaki
tartigmalar ile baslamig, Allah’in sifatlar1 bununla ilgili olarak Allah’in ilim sifatinin
ezeliligi ve O’nun alim-i mutlak olusunun insan iradesine etkisi, dolayisiyla kader
tartismalar1  baglaminda ortaya cikmustir. Hicri IV. yiizyilldan baslayarak Islam
kelaminda ayr1 baslik altinda ele alinip incelenen bilgi teorisi, daha sonraki donemlerde
neredeyse her kelam eserinin basinda miistakil bir bolim halinde yer almistir.® islam
akidesinin rasyonel temeller iizerine bina etmeyi hedefleyen kelam ilmi dogal olarak
bilgiye gelistirdigi diislince sisteminin esasi olmasinin dnemine binaen giris konusu
olarak yer vermistir. Ancak onlarin muhtemelen dncelikli hedefi bir bilgi teorisi ortaya
koymak degil, sahip olduklar1 varlik anlayislarini temellendirmek olmustur. Nitekim
kelam alimleri alemin varligindan yola ¢ikarak Allah’in varligini ve sifatlarini ortaya

koyma seklinde bir yontem benimsemisler ve biitlin bir kelam sistemini, alemin

* Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diigiincesinde Bilgi Kavrami, (¢ev. Lami Giingdren), Ufuk
Kitaplari Istanbul 2003, s. 359.

®ilyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kad: Abdiilcebbar, Ragbet Yaynlari Istanbul 2002,
5.222.

® Mehmet Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Islam Ilimleri Enstitiisii Enstitiisii Dergisi [Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi, (4) 1980, s. 98.



gercekte var olduguna ve onun hakkinda bilgi edinmenin miimkiin olduguna ve bu
bilginin de giivenilirligine olduguna dayandirmislardir. Boylelikle islAim kelami adeta

epistemolojik dnciillerden hareketle akaidi verilerini temin etmeye ¢alismistir.”

Kelam ilminin kapsamina giren konular iizerine konugmak, ancak bir epistemoloji
inga ettikten sonra miimkiin olabilir. Aksi halde bu alanla ilgili konularda konusmak
imkansiz olur. Hicri Ill. asrin sonlarindan itibaren kelam kitaplaria yiizeysel olarak
bakildiginda bile hemen goriilecegi iizere ilk konular, bilgi teorisiyle ilgilidir. Kelamin
bilgi teorisi bilginin tanimi, mahiyeti, imkan1 ve kaynaklar1 hakkinda yapilan
tartigmalardan olusur. Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki kelamda bilginin ne
oldugu konusunda biitiin alimlerin hemfikir olduklar1 bir tanim1 bulunmamaktadir. Bilgi
kelam alimlerince farkli kavramlarla ve farkli sekillerde tanimlanmistir. Bununla
birlikte yapilan bu tariflerin bilginin hakikatini ifade edip etmedigi de ayrica tartisma

konusu olmustur.®

Kelamcilar, bilgi konusunu bu 6l¢iide incelemeye sevk eden diger bir sebep ise,
inancla bilgi arasindaki iligkidir. Ciinkii inang ancak bilgi iizerine bina edilebilir® ve bu
sekilde olursa hakiki bir mana ifade eder. Buna gore alimler Allah’in varlig1 ve birligi
diistincesine nasil ulasilabilecegi, imanda bilginin yeri konularmi tartismuglar, bilgi
sahibi olmaksizin, taklit ederek iman eden Miisliiman’in iman degerini sorgulamiglardir.
Burada sdylenmesi gereken asil sebep, dinin bilgi elde etmeye yonlendirmis olmasi ve
bilgi sahiplerine Svgiide bulunmus olmasidir. ' Nitekim Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadislerinin igeriginde bilgi edinme konusunda gii¢lii ve tesvik edecek
ifadeler yer almaktadir. Zaman igerisinde Misliimanlar farkli kiiltiirlerin de etkisiyle bu
tesvik edilen bilginin 6nemi hakkinda diisiinlip kendi sistemlerini olusturmaya
baslamiglardir. Sistemlerinde birbirileriyle goreceli olarak akla daha fazla yer veren ve

onem veren Mutezile, daha az yer veren Selefiyye ve orta yolu tercih eden Ehl-i Siinnet

" Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 244.

8 Muhit Mert, ©Kelamecilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 44 (1), 2003, s. 42.

® Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yayinlari istanbul 1998, s. 7.

% fsa Yiiceer, “Bilgi Problemine Kelami Bir Bakis”, Keldmda Bilgi Problemi (sempozyum), Arasta
Yayinlari istanbul 2003, s. 32.



ekollerinin farklilagmasinin temelinde, bilgi elde etme yollarina bakiglarmmdaki yontem

degisiklikleri oldugu sylenebilir.'*

Ehl-i Siinnet geleneginde kelam eserleri arasinda, bilgiyi bir teori olarak ele alan
ve bilgiyle ilgili bir boliimle baslayan ilk eser Ebu Mansur el-Matiiridi’nin (6. 333/944)
Kitabii’t-Tevhid’idir. Bilinebildigi kadariyla ondan dnceki kelamcilarca “bilgi” konusu
miistakil bir baslik altinda incelenmemistir.*? Es’ari ekoliinde ise bu konuyu sistematik
sekilde alan ilk alim Bakillani’dir. Daha sonra bu usul gelencksellesmis ve kelam
kitaplarinin ilk bolimii bilgi bahsine ayrilir olmustur. Eg’ari kelaminda Bakillani’den
sonra Abdulkahir el-Bagdadi™ (6. 429/1037-1038) ve Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni

de bilgi konusunu islemis; her biri konuya farkli agilimlar saglamlstlr.14

Insan, kendisini ve kendisi disindaki varhiklar1 tanimaya ve bilmeye cahsan tek
varlik tiiri olarak, bilgi konusu olan seylerle farkli sekillerde iliskiye girer ve gesitli
bilgiler elde eder. Psikoloji ve pedagoji insanin erken ¢cocukluk dénemlerinden itibaren
bilme ve tanima merak: i¢inde oldugunu; tarih, sosyoloji ve antropoloji bilimleri ise
insanin ilk toplumlardan itibaren gesitli tiirde bilgi tirettiklerini ortaya koymustur. Biling
ve akil sahibi bir varlik olarak insanin temel niteligi, nesnelerle c¢esitli sekillerde

iligkilere girerek, farkli bilgiler iiretebilmesidir.™

Insan tiiriiniin, tecriibeyle ulastig1 kesin ve degismez bir gerceklik vardir. Insan
kendisi disinda bir olgular diinyasmin varhigina sahiptir. Bilim tarihinin, insanin
cevreyle basa cikabilmek igin sayisiz problemi ¢dzme c¢abasmna girismesiyle birlikte
basladigini kabul edersek, insanin, bilgiyi tiretme ve bilgiyi kullanma siirecini neredeyse
kendi tarihi ile birlikte baslattigini soyleyebiliriz. Icinde yasadigi evrenin sirlarini
kesfetmenin imkanin1 anlayan insanoglu, bir taraftan kendi bireysel ve toplumsal
gelismesiyle bilgi arasinda dogrudan bir iliskinin var oldugu bilinciyle hareket ederken,
diger taraftan da kendi gelecegini insa etmede bilginin 6nemli bir islev gérecegini temel
bir ilke olarak benimsemistir. Bu ¢ercevede, diistiniirler de dogal ¢evreyi denetim altina

almak, evreni anlamak, hayat1 anlamlandirmak, hayat1 kolaylastirmak, giic kazanmak ve

Y pkz. Zeliha Uluyurt, fmam ul Haremeyn el-Ciiveyni'de Bilgi Teorisi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi) Marmara Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii, istanbul, 2014, s. 3 vd.

2 Hanifi Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, [FAV Yayinlari Istanbul 1993, s. 23.

3 bkz. Vezir Harman, Ebu Mansiir Abdulkdhir El-Bagdadi nin Bilgi Teorisi, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi) Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2006.

 Dag, Es’ari kelaminda Bilgi Problemi’’, s. 98.

5 Ciigen, “Bilgi Kuramma Giris”, S.5.



nihayet giiclii bir diisiinme yontemi gelistirmek i¢in onemli olan bilgiyi tanimlamak,
onun d&nemini, kurallari1 ve degerini ortaya koyabilmek icin tarih boyunca gayret
gostermislerdir. Hangi bilginin gilivenilir, hangi bilginin siipheli oldugunu anlayabilmek

i¢in bir takim formiiller gelistirmisler ve dlgiitler belirlemislerdir. ™

Islam inan¢ esaslarin1 konu edinen kelam ilminin delillerinin saglam ve Kkesin
bilgiye dayali olmasi zarureti ve inancin Oncesinde neye, ni¢in ve nasil inanilmasi
gerektiginin bilinmesinin gerekliligi, bilgi konusunu son derece 6nemli kilmaktadir.
Kelam ilminde ulihiyet konulari islenirken Allah’mn ilmi ve insanmn sahip oldugu
bilginin kaynagi ile muhtevasina dair goriis ve diisiinceler, bilgi konusunun hem kelam1
hem de nazari yoniine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla kelam kitaplarinin pek ¢cogunda

bilginin tanim, imkani, kaynags, siniri vb. hususlarin tartisildigi goriilmektedir.'’

Islam diisiince tarihinde bilgi teorisi genellikle su basliklar altinda incelenmeye
calistimistir. Oncelikle bilginin tanimi ele alinmus ve birbirinden farkli birgok bilginin
tanim1 yapilmustir. Siire¢ igerisinde bilgi, bilme, marifet, tebyin (ag¢ikliga kavusma),
vicdan (bulma/bulus), ihata (kapsamli bigimde bir kavrama), itikat (inang), tecelli
(ac1lma), tasavvur (zihni bir sekillendirme ve canlandirma), tasdik (zihni bir dogrulama)
seklinde tanimlanmustir.*® Bununla birlikte bilginin tanimlanmasmm zor bir kavram
oldugunu ve tarif edilemeyecegi goriisii de One siiriilmistiir. Yine bilginin tam
anlamiyla taniminin yapilmasmin miimkiin olmadig1 ancak taksim (bolimleme) ve
misal (Orneklendirme) yoluyla tarif edilebilecegini savunan alimler de olmustur.
Bilginin taniminin kapsami hususunda Allah ve insan bilgisini i¢ine alip almayacagina
dair farkli goriisler ortaya atilmig, Mu’tezile bu tanimda yalnizca insan bilgisine yer
verirken, Ehl-i Siinnet kelaminda bilgi tanimi igerisinde, insanin ve Allah’mn bilgisini
kapsayacak sekilde ¢ok genis bir anlamda degerlendirilmistir.'® Bilginin konusu da
tartisilmig; benimsenen varlik anlayislarina gore sey, malum, mezkir gibi farkli ibareler

tamimlarda yer almistir. Netice itibariyle Islam diisiince tarihi boyunca, Miisliiman

1¢ Adnan Biilent Baloglu, “Dogru Bilgi Tanimina Ulasma Cabasi Ebii’l-Muin en-Nesefi Ornegi”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (18), 2003, s. 4-5.

Y Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay. Ankara 2012,
s. 305-315.

18 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 39-40.

9 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi“de Bilgi Teorisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 72.



alimlerin herkes tarafindan kabul edilen ve genel gecer bir bilgi tanimma ulagmalari

miimkiin olmamigtir. %

Bilginin imkan1 konusunda ise biitiin kelam alimleri ortak bir goriis icerisindedir.
Onlar bilginin var oldugunu ve objektif bilginin elde edilebilecegini savunmuslardir. Bu
konuda Miisliman kelam alimlerinin karsisinda gercek bilginin miimkiin olmadigini
savunan sofistler yer almaktadir. Bilindigi iizere bilginin varligin1 kabul etmeyenler,
bilgi felsefesinde septik ve sofist olarak isimlendirilir.?* Tabi sofistler bilginin imkanmn:
kabul etmedikleri i¢in tartisma ve disiincelerini savunabilme imkanimi da bastan

kaybetmis olmaktadirlar.

Bilginin miimkiin oldugu kabul edildiginde onun nasil elde edilecegi problemi
giindeme gelmistir. Keldm ilminin genel yaklagimina gore bilginin kaynagi olarak akil
(nazar), duyular ve dogru haber kabul edilmistir. Bununla birlikte tasavvufa yatkinligi
olan bazi alimler ilhdm ve kesfi de birer bilgi kaynagi olarak gérmiistiir.”? Bunun yani
sira onlar, yalnizca duyular1 bilgi kaynagi kabul eden gruplar1 ve duyulara giivenmeyip

sadece akilla bilgi edinilebilecegini savunanlari da elestirmislerdir.

Elde edilen bilginin dogruluk 6l¢iitii konusunda da farkli goriiglere sahip alimler
olmustur. Genel gorilis, dogru bilginin bir seyle, oldugu hal {izere iligkili olmasinin
gerekliliginin kabul edilmesidir. Bununla birlikte elde edilen bilginin insanin iginde bir
siiklin hali yaratmasi, sahip olunan bilginin arkasinda durulabilecek sekilde saglam
delillere dayandirilmasi gerektigini de One silirenler olmustur. Diger taraftan insanin
bilgisinin duyulur diinya hakkinda smirlt oldugunu, Allah’mn bilgisinin ise smirsiz ve

tiim malumatla iligkili oldugu kabul edilmistir.

Bilgi hayatin temelinde yer almaktadir. Insanlar yasadiklar1 diinyanmn
gercekliginden, sahip olduklar1 bilginin dogrulugundan ve kesinliginden siiphe duyarak
hayatlarin1 devam ettiremezler. Zira boyle bir durumda her sey bir kaosa doniisiir.
Kelam alimleri de bu realitenin farkinda olarak bilginin imkanmi kabul etmis,

sistemlerini bilgiye dayali kurmuslardir. Onlar esyanin ve ona dair bilginin

20 Keskin, Isldm Diistincesinde Bilgi Teorisi, S. 24.
21 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yaynlar1 Ankara 2002, s. 28.
22 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 120
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gercekliginden yola ¢ikarak Allah’a dair bilgiye ulastiklarindan, onlara gore bilginin

inkar1 bir bakima Allah’n inkér1 anlamina gelmektedir.”®

V. EBU’L-KASIM el-ENSARI’NIN HAYATI ve iLMi KiSILiGi

A. Hayati

Ebu’l-Kasim’in kiinyesi ve ismi, Selman b. Nasir b. Imran b. Muhammed b.
Ismail b. Ishak b. Yezid b. Ziyad b. Meymun b. Mihran Ebu’l-K4sim el-Ensari en-
Nisaburi’dir. Tercih edilen isimlendirme boyledir. Ancak el-Ensari’nin biyografisini
yazan bazilar1 buna muhalefet ederek isminin Selman degil de Siileyman oldugunu
belirtmislerdir. Bunun sebebi bazi niishalarda Siileyman isminin Selman’dan daha ¢ok
yer almasindan ve ayn1 sekilde ikisi arasindaki benzerlikten kaynaklanmaktadir. Isminin
Selman oldugunu pekistiren hususlardan biri Ibn Kadi Suhbe’nin (6. 851/1448), el-
Ensari’nin biyografisini yazarken ismini harekelemek suretiyle kesin bir sekilde Selman
oldugunu vurgulayarak Siileyman olduguna ihtimal vermemesidir. Ayni sekilde bir
diger ihtilaf da kiinyesi hakkindadir. Baz1 yazma niishalarda Ebu’l-Feth olarak belirtilir.
Ancak bu kiinye oglu Nasir b. Selman el-Ensari en-Nisaburi’nin kiinyesidir. Ebu’l-
Kasim nesep olarak Ensari’dir. Dogup biiyiidiigii yer Nisabur’dur. el-Ensari’nin
biyografisini yazanlarm tiimii bu konuda miittefiktirler. Zirikli ise el-A’ldm’da bir
ilavede bulunarak onun Nisabur civarlarindaki Ergiyan beldesinden Ergiyani oldugunu

sdyler. Ancak bu bilginin kaynagmi belirtmemistir.**

Arastirma konusu edindigimiz kelamcimiz, alimler arasinda Ebu’l-Kasim el-
Ensari olarak meshur olmustur. Ancak ayn1 isimle birgok alim bilinmektedir. Bundan
dolay1 bazi alimler ismine ilavede bulunarak Ebu’l Kasim el-Ensari en-Nisaburi
demistir. Ebu’l-Kasim en-Nisaburi diye bilinen bir 4lim daha vardir. Ancak o, el-Ensari
diye nitelendirilmemistir. Ebu’l-Kasim el-Ensari imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye
ogrencilik yapmasi ile meshur olmustur. Bazen Imamu’l-Harameyn’nin dgrencisi, bazen

de Ebii’l-Meali’nin 6grencisi diye de tanitilmistir. Ebu’l-Kasim Sarihu’l-irsad olarak da

2 Keskin, Isldm Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 97.
? Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye fi'l-Keldm, (Nesredenin Girigi), Daru’s-Selam 1i’t-Tiba‘a ve’n-
Nesr ve’t-Tevzi‘, Kahire-iskenderiyye 1431/2010, 1, 38.
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taninir. Ayni sekilde en meshur 6grencisi olan Sehristani’ye hocalik yapmis olmasi ile

de bilinir. Dolayisiyla ona Seyhu's-Sehristani de denmistir.?

Ebu’l-Kasim’m  biyografisini yazanlardan higbiri onun dogum tarihini
belirtmemistir. Ancak bazi karineler yoluyla onun h. 430 ya da az sonrasi dogmus
olabilecegini séyleyebiliriz.26 Ebu’l-Kasim’in hayatinin ilk donemleri Nisabir’da gecti
ve orada Kuseyri (6. 465/1072) gibi alimlerden ders aldi. O, daha sonra Hicaz’a, oradan
da Bagdat ve Sam’a gec¢ti. Sam’da bir miiddet bulundu ve orada Ebu’l-Hasan b.
Mekk1’den dersler aldi. O, daha sonra tekrar Nisabiir’a donmiis ve burada Ciliveyni’den
usul ve fikih dersleri almistir. Ebu’l-Kasim, Nisabir’da cesitli ilimlerle istigal edip

ogrenciler yetistirmis ve 512/1118 yilinda burada vefat etmistir.?’

B. Ilmi Kisiligi
Ebu’l-Kasim, doneminin 6nemli Safii ve Es’ari alimlerinden biridir. Fakih,
miitekellim, stfi ve zahid bir alim olarak bilinir. Kuseyri ve Ciiveyni gibi doneminin
Oonemli alimlerinin talebeliginde bulunmus, ayrica bir¢ok alime hocalik yapmistir. Onun
ilmi bakimdan temayiiz eden yonii fikih-kelam ilimlerindeki maharetinin yani sira stfi
ve zahid yoniiniin de 6n plana ¢ikmasidir. Hatta tabakat kitaplar1 ondan “stfi fakih” ve

“sifl miitekellim” olarak sdz etmektedir.?
Siibki, Tabakat’mda Ebu’l-Kasim i¢in su ifadelerde bulunmustur:

“0, Serhu’l Irsad’m ve Kitabu ’I-G’unye’nin yazaridir. Nisabur ehlindendir. Zahid,
safl, fakih, miifessir ve usuli bir alimdir. Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin
ogrencisidir. Tasavvuf ve ziihd yoniiyle bilinmektedir. Ebu’l-Kasim el-Kuseyri ile
beraber bulunmus ondan ilim almigtir. O, daha sonra Hicaz’a oradan da Bagdat’a
gitmistir. Ebu’l-Kasim, Sam’da bulunmus sonrasinda Nisdbur’a donmiistiir.
Ciiveyni’den usul dersleri almistir. Hayatini Nisdbur medresesinin kiitiiphanesinde
gegirmistir.”?

Ebu’l-Kasim “imamu’l-miitekellimin” ve “seyfu’n-nazar” olarak taninmaktadir.
Zehebi, onu sifi ve Safii bir alim olarak nitelemekte ve Ciiveyni’nin 6grencisi oldugunu

ve onun Irsdd adli eserinin sarihi oldugunu belirtmektedir. Yine onun cesitli alanlarda

 Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), 5.39

% Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), 5.39.

?" {bnii’s-Siibki, Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali es-Safii, Tabakatu s-Safiiyyeti’I-Kiibrd, thk. Mahmut
Muhammed et-Tandhi- Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire 1453, VII, 96; Mustafa Hiiseyin
Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), s.47-53; lyas Celebi, “Nisabiri, Selméan b. Nasir”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIII, 141-142.

28 Bkz. Celebi, “Nisabari,”, XXXIIL, 141.

2 Siibki, Tabakdt, V11, 96.
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eserlerinin oldugunu, ziihd ve ibadet hayatma diiskiin biri olarak bilindigini
soylemektedir.®® Ebu’l-Kasim’in ilmi hayatma iliskin bu 6zet bilgilerden sonra ilmi
kisiligini tanimak iizere hocalari, Ogrencileri ve eserleri hakkinda c¢alismamizin

smirlarin1 agsmamak iizere bilgiler vermekle yetinecegiz.

1. Hocalan
Ebu’l-Kasim el-Ensari hadis, fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda doneminin
birgok yetkin alimine 6grencilik yapmustir. O, hadis alaninda Fazlullah el-Miheni,
Ebu’l-Hasan b. Mekki, Kerime bnt. Ahmed el-Merveziyye ve Abdulgafir el-Farisi (0.

529/1134-35) gibi alimlerden dersler almis ve onlardan rivayette bulunmustur.*

Tasavvuf sahasinda ders aldig1 ve onemli Olciide etkilendigi isim doneminin
onemli Safii, Es’ari ve sifi alimlerinden olan Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6.
465/1072)’dir. Ebu’l-Kasim, Hicaz’a gitmeden once Kuseyri’yle beraber bulunmus
ondan kelam, fikih ve tasavvuf dersleri almistir.*? Oyle anlasiliyor ki Ebu’l-Késim’in
ilmi kisiligini etkileyen en 6nemli isimlerden biri Kuseyri’dir. Zira Kuseyri, Safii fikhi,
Eg’ari kelam1 ve tasavvufl yaklagimi bir arada sentezleyen alimlerden biridir. Ebu’l-
Kasim’in da biyografisine bakildiginda kelam ve tasavvufu mezc eden bir yaklasim

icerisinde oldugu kabul edilmektedir.

Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin hocalarinm en meshuru kuskusuz Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni’dir. Ciliveyni’nin, talebesi el-Ensari tizerinde buylik bir etkisi vardir.
Ciiveyni’nin Ozellikle kelam sahasinda Ciiveyni’nin biiyiik etkisi olmustur. O,
hocasinin el-frsdd eserini serh etmis, hatta “Sarihu’l-irsdd olarak da taninmustir, *
Ciiveyni’nin kelam eserleri dzellikleri el-Irsdd ve es-Samil ile Ebu’l-Kasim’m el-Gunye
eserleri arasindaki basit bir karsilastirma, Ciiveyni’nin 6grencisi iizerindeki biiyiik
etkisini ortaya ¢ikaracaktir. Hatta sanki el-Ensari, Ciiveyni’nin yazdiklarini serh ediyor
zanm vehmedilir. el-Ensari’nin el-Gunye eserinde sadece ilahiyat bahsinde Ciiveyni’den

154 agiklama nakletmesi bu hususta delil olarak yeterlidir.**

%0¢z-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani, Ebu Abdullah, Siyeru A ‘7ami n-
Niibela, Darul hadis Kahire 2006, X1V, 315.

®! Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), 5.40; Celebi, “Nisabtri”, XXXIII, 141.

32 Siibki, Tabakdt, V11, 96; Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el—éunye (Nesredenin Girisi), S.41.

8 Siibki, Tabakdt, V1L, 96; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, X1V, 315.

¥ Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), 5.42.
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2. Ogrencileri
Bir alimin ilm1 kisiligini olusturan 6nemli unsurlarindan biri de yetistirmis oldugu
talebelerdir. Yetistirmis oldugu talebeler, bu alimin s6z konusu ilimdeki maharetini
gostermektedir. Ebu’l-Kasim el-Ensari de Ebu’l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153), Ebu’l-
Kasim er-Razi, oglu olan Ebu’l-Feth el-Ensiri en-Nisaburi ve ibnii’s-Sem‘ani gibi

Oonemli alimler yetistirmistir.35

Kuskusuz ~ Ebu’l-Kasim’m  ozellikle  kelam  alanindaki  yetkinliginin
gostergelerinden bir1 Gazzali sonrasi kelamin 6nemli ismi Sehristani’ye hocalik yapmis
olmasidir. Sehristani, felsefi donem kelaminm kurucu isimlerinden biri olup 6nemli
eserlere imza atmustir. el-Milel ve 'n-Nihal, Nihdyetii’I-Ikddm, el-Musaraa ve Tarihii’l-
Hukema gibi eserleri onun kelamciligmin seviyesini gosterici mahiyettedir. Sehristani,
Nihayetii’I-Tkdam’da hocasma atifta bulunur ve derin tartismali meselelerde ona
miiracaat ettiklerini ve onun bu konularda kendilerini yonlendirdigini belirtir. Ornegin
alemin kidemine dair filozoflarm goriislerinin reddine dair meselede filozoflarin
onciillerinden biri hakkinda 6vgiiyle soz ettigi hocasi el-Gunye ve Serhu’l-Irsad sahibi
Ebu’l-Kasim’a miiracaat ettiklerini ve onun bu konuda derinlemesine cevap verip
konustugunu soyler. O, Ebu’l-Kasim’in Allah’in fail olusunun ispat1 hakkinda derinlikli
cevaplar olusturdugunu vurgular. Burada dikkat ¢ekici hususlardan biri Sehrisani’nin
hocasidan naklettigi bilgilerde imkan ve hudus delilinin bir arada kullanildigina iliskin
aktarmmudir. *° Bu durum, Ebu’l-Késim’mn talebesi Sehristini’yi kelam sistematigi

acisindan ne dl¢iide etkiledigini gostermektedir.

3. Eserleri

Ebu’l-Kasim’in kelam basta olmak tlizere fikih ve tefsir alaninda eserler kaleme

aldig1 bilinmektedir. Onun eserlerini sdyle siralayabiliriz:

a. Serhu’l-Gunye fi furu’is-Safi’iyye 1’ibni Siireyc: Giiniimiize ulastigina dair bilgi
bulunmamakla birlikte literatiir kaynaklar1 ona boyle bir eser nispet ederler. Bu kitabin
Safii mezhebine gore fiiru eseri oldugu kabul edilir.

b. Kitabii't-Taharat fi’l-Fikh: Fikhin taharet boliimiine dair bir eserdir.

C. Kitabu’d-dahaya: Kurban meseleleriyle ilgili bir fikih eseridir.

% Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), 5.43.
% Bkz.Abdiilkerim es-Sehristani, Nikdyetii 'I-Ikddm fi Ilmi’l-Keldm, thk. Ferid Ceyytim, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s. 34-35.
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d. Kitabu't-Tefsir: Yine tefsir alaninda kendisine bdyle bir eser nispet
edilmektedir.®’

e. Serhu’l-Irsad: Bu eser hocasi Ciiveyni’nin el-/rsdd’ma yazdig1 serh olup iki
ciltten olusmaktadir. Ikinci cildin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayithdir
(Laleli, nr. 2247). Bu niisha, el-Irsdd’mm “Ef*al-i ibAd” (el-Kavl fi halk1’l-a‘mal) boliimii
ile baglamakta, “babii’l-iade” boliimiinde son bulmakta ve asil kitabin yarisina yakin bir
kismini olusturmaktadir. Ebu’l-Kasim, ele aldig1 konular1 sadece Ehl-i slinnet agisindan
degil diger mezhepler, felsefi akimlar ve dinler agisindan da incelemekte, Hariciler,
Mu‘tezile, Miisebbihe ve Kerramiyye gibi ekollerin, ashab-1 heyila, tabaiiyye,
miineccime gibi felsefi akimlarin, Hiristiyanlik, Seneviyye, Mecisilik gibi dinlerin
goriislerine yer vermekte ve elestirilerde bulunmaktadir.®

f. el-Gunye fi’l-Kelam: Bu eser, Ebu’l-Kasim’in kelamin tiim konularmi sistematik
bir bicimde ele aldigi kitabidir. Bilinen tek niishast Topkapit Sarayr Miizesi
Kiitliphanesi’nde bulunan (III. Ahmed, nr. 1916) ve otuz alt1 fasildan (kavil) olusan
kitabin muhtevasini bes boliim halinde incelemek miimkiindiir. Yirmi bes fasli igeren
birinci boliimde bilgi konusundan baslamak iizere genelde Matiiridi’den itibaren klasik
kelam eserlerinde goriilen bahisler islenmis, rii’yetullah ve kader konularina da burada
yer verilmistir. Dort fasilda niibiivvet, otuzuncu fasilda da sem‘iyyat meseleleri
incelenmistir. Ardindan gelen dort fasilda ruh, va‘d ve vaid, sevap ve ikab, esma ve
ahkam konular1 ele alimmis, son iki fasilda imamet meselesi anlatilmistir. Ebu’l-
Kasim’in bu eserinde, keldm kitaplarinda ¢ok az goriilen insan ve onunla ilgili
meselelerle tovbe ve ruh gibi konulara yer vermesi, bazi konular1 genisce islemesi (illet-
ma‘lil konusuna yirmi bir fasil ayirmistir) dikkati cekmektedir. Eserde atifta bulunulan
sahislar arasinda Ehl-i siinnet’e dair konularda Ibn Kiillab el-Basri, Ebii’l-Abbas el-
Kalanisi, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (Seyhuna), Ebd Ishak el-Isferayini (Ustaz) ve Bakillani;
Mu‘tezile’ye dair konularda Nazzam, Ebii’l-Kasim el-Belhi (Ka‘bi), Eba Ali el-Ciibbai
ve Ebii Hasim el-Ciibbai; dille ilgili konularda ise Sibeveyhi goze carpmaktadir.®®

%7 Bkz. Mustafa Hiiseyin Abdiilhadi, el-Gunye (Nesredenin Girisi), S. 45-46.
B Celebi,“Nisabar?” XXXI11, 141- 142.
¥ Celebi, “Nisabari”, XXXIII, 141- 142.
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BIiRINCI BOLUM

BILGININ TANIMI, iSPATI VE HAKIKATI

1.1.  Bilginin Tanim

Bilgi teorisi felsefenin oldugu gibi kelam ilminin de temel konularindan biridir.
Islam’da bilgi ile imanin siki bir iliskisi vardir. Kur’an bu konuda inanan kisinin
bilgiden ayrilmamasi gerektigini acikca bildirir. Islam kelamcilar1 gerek bagl
bulunduklar1 dinin geregi, gerekse bir takim felsefi diisiincelerin Islam aleminde

yayilmasi sonucunda bilgi konusuna 6nemle egilmislerdir.40

Insan bilen bir varlk olarak diger varliklardan ayrilir. Insanin temel
niteliklerinden biri olan bilginin mahiyeti ve buna nasil ulasilabilecegi alimler
tarafindan tartistlmistir. Zira alem ile ilgili olan biitiin 6ngoriilerimiz ve burada
yaptigimiz fiillerin dayanagi olan irademiz hep bir bilgiye dayanmaktadir. Dolayisiyla
bilgi, inang ve amelin temel kosuludur. Islam kelamcilarmin hemen hemen tamamu ise,
bilgi nazariyesi ortaya koymakla baslarlar. Oncelikle bilginin ne oldugunu daha sonra
imkanmi, gecerli olup olmadigi, kisimlarini ve bilginin elde edilme yollarini agiklarlar.
Ne tiir verilerin bilgi ismini almaya hak kazandigini; bilgi ile zan, sek, vb. terimler
arasinda bulunan farklar1 ortaya koymak suretiyle ¢izdikleri esaslar ¢ergevesinde alemin
yaratilmig oldugunu, kabul ettikleri bilgi nazariyesine uygun olarak ispattan yola

¢ikarak, yetkin sifatlar1 olan bir Muhdis’e ulasmaya ¢alisirlar.*!

Bu cercevede bilgi teorisinin ilk meselelerinden biri bilginin tanimi olmustur.
Bilgi kavrammin tanimi konusunda tartisan ve bu konuda goriisler gelistirenlerin
basinda kelam alimleri gelir. Zira onlarm sistemlerinin temelini, bilgi edinmenin imkani
ve belirli vasitalarla ulagilan s6z konusu bilginin gecerliligi teskil etmektedir. Onlar
inanglarini kendi tespit ettikleri bilgi yollar1 ile elde etmis olduklar1 verilere dayanarak
aklilestirmek gayesini takip ediyorlardi. Ciinkii kelam alimi, bir inancm savunucusu

durumundadir. Inandig1 esaslari ispat ve miidafaa etmek igin kullanacagi ydntemin

“® Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, isaret Yaymlari, istanbul 1991, s. 44.
4 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 19.
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saglamlig1 birinci derece 6nem arz etmektedir. Bu ag¢idan bu kavramin bir kelamei i¢in

ifade ettigi ehemmiyet apagik ortadadir.*?

Kelam’da bilginin tanimi konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Herkes
tarafindan kabul edilen genel ve gecer bir bilgi tanimina ulasmak miimkiin olmamastir.
Bilginin hakikati ifade ettigi konusunda miittefik olan kelamcilar buna ragmen
taniminda anlagamamigslardir. Her mezhep bazen bir mezhebe mensup degisik alimler
farkli bilgi tanmimlar1 ortaya koymuslardir. Konumuz olan Ebu’l-Kasim’in mezhebi
durumundaki Es‘ari ekoliiniin epistemolojik diisiincesinde bilgi tanimlamalar1 6nemli
bir yer tutmaktadir. Zaten kelamin baslangi¢ doneminde tanimlarin tarihindeki ilk
asama, [X. ylizyiln ilk yarisinda biiyiik 6l¢iide tamamlanmis gériinmektedir. Buna bagl

olarak Es‘ari kelaminda ortaya konan ¢esitli bilgi tanimlarina yer Verilmis‘[ir.43

Kok anlamu itibariyle “bilmek’” anlamina gelen ilim genellikle “bilgi’” ve “bilim’’
karsiliginda kullanilir. Klasik sozliiklerde “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, hakikatle
ortiisen kesin inang, bir nesnenin siretinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu hal iizere
bilmek, nesnedeki kapaliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini
saglayan bir nitelik” gibi farkli sekillerde tamimlanmistir. “Bilgisizligin karsit1”
biciminde de tanimlanir. Ayn1 kokten tiireyen alim, allam, allaime, ma’lum, ma’lumat,
muallim, miiteallim, muallem, kelimeleri bilgi anlamiyla iliskili olarak
kullanilmaktadir. * Bir baska tarife gore bilgi bir seyin hakikatini ve mahiyetini

kavrayip idrak etmektir.*

Bilgi kelimesi, Arapgada bazen “ilm”, bazen de “marifet” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Cahiliye ¢aginda “ilim”, kisinin bir sey hakkinda kendi tecriibesiyle
kazandig1 bilgiye denirdi. “Ilmin” karsit1 olarak da siibjektif diisiinmekten gelen,

giivenilmeyen, tecriibeye dayanmayan anlamida “zan” kelimesi kullaniliyordu.*

Felsefede bilgi, 6zne ve nesne arasinda kurulan iliskiden olusur. Bu iliski, ancak

Ozne tarafindan kurulabilir. Ciinkii nesneye yonelen, onu algilayan, anlayan ve

*2 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, $.24.

%% Fethi Kerim Kazang, “ilk Dénem Es’ari Kelam Sisteminde Bilgi Sorunu’’, Uluslararasi Imam Es’ari
ve Es arilik Sempozyumu, ed. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan, Beyan Yayinlari, istanbul 2014, 1, 181.

4 flhami Giiler, “Ilim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, XXI11,109.

*® Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, ISAM, istanbul 2010, s. 149-150.

*® Emrullah Yiiksel, “Amidi ve Bazi Kelamcilarda Bilgi Teorisi’’, Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu,
Bursa 2003, s. 4.
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aciklayan 6znenin kendisidir. Bu bag i¢in, bilgi aktlar1 ve bu bilgi aktlarmi kuran da
etkin 6znedir. Nesne (bilinen), 6znenin yoneldigi pasif konumdaki bir olgu, olay veya
varliktir. Etkin 6zne, bilingli ve akilli varlik olarak ya kendisinin digindaki bir varlig
bilmek ya da kendisini bilgi nesnesi yaparak bilmek ister. Nesnelere yonelen 6zne, onlar
tizerine diisiinerek, bir zihinsel faaliyet gerceklestirir. Bu faaliyet sonucu kavramlara ve
kavramlardan hareket ederek onerme ve c¢ikarimlara varir. Iste, burada varilan netice

bilgiyi meydana getirir.*’

Ehl-i siinnet kelaminda ilim kelimesi bir yandan insanlarin elde etme imkanina
sahip oldugu beseri marifeti anlatirken 6te yandan Allah’in sahip oldugu mutlak bilgiyi
de ifade edecek sekilde genis bir anlamda kullanilmistir. Bu agidan ilim tanimlarmda
ortaya ¢ikmis olan Ehl-i Siinnet-Mu’tezile tartigsmasinin temelinde de bu kabulii gormek

miimkiindiir.*®

Kelamda bilgi konusunda farkli tanimlamalar s6z konusudur. Hatta mezhep
ekollerinde bile bir goriis birligi s6z konusu degildir. Es’ari kelamiyla ilgili kaynaklarda
bilgi problemini sistematik sekilde ilk ele alan Bakillani’dir. Bakillani, et-Temhid adli
eserinde bu konuyu incelemistir.*® Daha sonra gelen Ciiveyni de el-Zrsdd ve es-Samil
eserlerinde sistemli bir sekilde bilgi problemini iglemistir. Arastrmamizin merkezinde
olan Ebu’l-Kasim el-Ensari bilgiyi tanimlamadan once bilginin amacina deginmistir.

Ona gore bilginin amaci Allah Teala’y1 bilmektir.>

Mutezile’nin bilginin tanimina yonelik atfedilen en yaygm tanimi “nefsin
siikinuyla beraber, bir seye oldugu hal tizere inanmak” seklindedir. Bununla birlikte
Mutezile icerisinde farkli yaklagimlarm oldugu da bilinmektedir. Nesefi’nin aktardigima
gore Ebu’l-Kasim el-Belhi diger adiyla el-Ka’bi (6. 319/931), bilgiyi “bir seye oldugu
hal tizere itikat etmek” seklinde tanimlamustir. Ciibbai (6. 303/915) ise bilgiyi “bir seye
oldugu haliyle zorunlu veya istidlali yolla itikat etmek” olarak tarif etmis; oglu Ebu
Hagim (6. 321/933) ise, bilgiyi, “nefsin mutmain olmasiyla birlikte, bir seye oldugu hal

uzere itikat etme” seklinde tammlarmstlr.51 Kadi Abdiilcebbar, bilgi ve marifet kavrami

* Ciigen, “Bilgi Kuramina Giris”, s.4.

48 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, 5.21.

49 Hiiseyin Aydin, Ebu’l Hasan el-Es’ari’de Nazar ve Istidlal, Fecr, Ankara 2010, s. 374.

%0 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 219.

*! Bkz. Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille fi Usiili’d-Din, (thk. Hiiseyin Atay), DiB Yaymlari,
Ankara, 1993, I, 9-10.
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arasinda anlam fark gdrmez. Ona gore bu kavramlarin ikisi de nazar sonucu ortaya
c¢ikan bir durum olup ayn1 anlama gelmektedir. Ona gore bilgi, ele aldig1 konuda alimin
nefsinin mutmain olmasini saglayan seydir. Bilgi itikadin cinsi olmakla beraber itikat
degildir. Bilgi nefsin siikinunu saglayici olarak itikattan ayrilir.>? Kadi, Serhu Usuli’l-
Hamse’de bilgiyi “nefsin siikinunu, kalbin rahatlamasini ve itminanmni saglayan sey”

diye tanimlar.*?

Mutezili alimler, bilginin tanim1 konusunda itikadi cins kabul edip cehalet, taklit
ve bilgiyi bu cinsin altinda yer alan tiirler olarak gdérmiislerdir. Buna gore itikadin
gerceklesme sekline gore tiirler birbirinden ayrilmaktadir. Boylece kendilerine ait
miistakil isimler almaktadirlar. Dolayisiyla itikad bir seyi oldugu gibi taalluk edip kiside
kalbin siikinunu olusturuyorsa bu itikat bilgi olur. Bunlarin ikisinin de bulunmamasi
durumunda cehalet ortaya g¢ikar. Eger itikad sadece bir seyi oldugu gibi taalluk edip

kalbin siikfinunu olusturmuyorsa taklit adin1 alir.>*

Matiiridi, bilgiyr “kendisinde bulunan kimseyi hakkinda konusulan seyin

(mezkir) agik olmasini saglayan sifat” olarak tanimlar.*

Bagdadi’ye gore Eg’ari alimler arasinda da bilginin tanimi konusunda farkl
goriisler ortaya ¢cikmistir. Buna gore Es’ari alimlerinden bazilarmin goriisiine gore
“Bilgi, canlinin kendisiyle alim oldugu bir sifattir.” Bagdadi, Es’ari alimlerin bu
tanimmda canli ifadesinin kullanilmasmnm sebebinin, oSliillerde ve cansizlarda ilmin
bulunmasini miimkiin goren es-Salihi ve Kerramiyye’nin goriislerine kars1 olmalaridir.
Es’ari alimlerden bazilarma gore ise “bilgi, canli ve kadir olanin fiilinin muhkem ve

2

saglam olmasini saglayan bir sifattir.” Bagdadi’ye gore bu tanim Mu’tezile ve

Kaderiyye’nin tevelliid goriisiinii gegersiz kilmaktadir.*®

Es’ari mezhebinin genel goriisiine gore “bilgi, malumun oldugu hal tizere
bilinmesidir.” Baska bir tanimlamaya goére “malumun oldugu hal {izere agikliga

kavusmasidir.” Imam Es’ari bilgiyi “kisinin alim olmasmi gerektiren sey” olarak

°2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Tbrahim Medkr ve Taha Hiiseyin, c. XII
(en-Nazar ve’l-Ma‘arif), el-Mii’essesetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’t-Tiba‘a,
Kahire ts., s.30.

%3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu UsiliI-Hamse, gev. ve thk. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
Istanbul 2013, s. 76-77

* Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, ISAM Yaymlar1, Istanbul 2011, s. 97.

% Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, 19.

% Bagdadi, Usuli ’d-Din, s. 30.
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tanimlamistir. Baz1 Es’ari alimler de bilgiyi “kendisiyle vasiflanan kisinin dogru ve

miikemmel fiiller meydana getirmesini saglayan sey” olarak tanimlamislardir.>’

Ibn Fiirek’in (8. 406/1015) bilgi taniminm soyle oldugu nakledilmektedir: “Bilgi,
hayat ve kudret sahibi kimsenin kendisiyle bir isi saglam ve dogru yapmasini saglayan
bir sifattir.” Ebu ishak el-Isferdyini’ye (6. 418/1027) gore: “Bilgi, bir seyin oldugu gibi
acik ve anlasilir (tebeyyiin) hale gelmesidir.” Bakillani’ye gore bilginin tanimi:

“Bilineni oldugu gibi tanimaktir (marifettir).”58

Bagdadi’nin tercih edip savundugu iki tanimin oldugunu gormekteyiz:
1. “Bilgi, canli kisinin kendisiyle alim oldugu bir sifattir.”

2. “Bilgi, hayat ve kudret sahibi kimsenin kendisiyle bir isi saglam ve dogru

yapmasini saglayan bir sifattir.”>

Ciiveyni, kendisinden Onceki bilgi tamimlarina elestiriler getirir, bunlarin eksik
olduklarmi ve dogru bir tanim olmadiklarini sdylemistir. O bunu séyle agiklar: “Bilgi
malumun oldugu hal tizere agikliga kavusmasidir” seklindeki tanim kabul edilemez.
Zira tebeyylin, cehalet ve gafletten siyrilip malumun kavranmasini bildirir. Nitekim
daha Once bilmedigi bir seyi bilir hale gelen kimse ‘o simdi benim igin vuzuha
kavusturmustur’ der. Halbuki tanimlamadaki hedefimiz kadim ve hadis bilgiyi kapsayan

bir ifadenin kullanilmasidir.®°

Ciiveyni, bilgiye iliskin “mahallinde bulunan kisinin alim olmasini gerektiren sey”
seklindeki tanimi da uygun goérmemistir. Clinkli tanimdaki amag¢ kastedilen seyin
acikliga kavusturulmasidir. Halbuki 0, bu tanimda bir genellemenin s6z konusu
oldugunu dile getirmistir. O, bilginin “kendisiyle vasiflanan kisinin dogru ve
mitkemmel fiiller meydana getirmesini saglayan sey” seklinde tanimlanmasini da dogru
bulmamustir. Ciinkii muhal olan seyleri, kadim ve baki varliklar1 bilmek, Kisinin dogru

ve mitkemmel fiil yapmasini saglamaz. Bu tarif ancak bir tiir bilgiyi kapsar.”*

> Ciiveyni, Inang Esaslart Kilavuzu Kitdbii\-Irsdd (trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr.), Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlar1 2012, s. 32.

*8 Bkz. Bagdadi, Usili ‘d-Din, s. 14; en-Nesefi, Tabsirdtu I-Edille, 1, 13-18.

* Bagdadi, Usiili'd-Din, s. 14.

60 Ciiveyni, el-frsad, s. 32

61 Ciiveyni, el-frsad, s. 32.
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Ciircani (6. 816/1413), Serhu’l-Mevdikif’ta Ciiveyni ve Gazzali’nin bilginin tanimi
hakkindaki goriislerine iligskin sunlar1 kaydeder:

“Bilginin tanimi hakkindaki ikinci goriis, Cliveyni ve Gazzall tarafindan ileri
strtilmiistiir. Buna gore bilgi zorunlu degildir, nazaridir fakat tanimlanmasi
giictiir, belki ikinci bir delilden yardim alinabilir. Ciiveyni ve Gazzali sOyle
demistir: Bilgiyi bilmenin yolu taksim ve oOrneklemedir. Taksim bilgiyi ona
karisan inanglardan ayristirmamizdir. Sézgelimi sdyle deriz: Inang, ya kesindir ya
da kesin degildir; kesin inang, ya gercekle Ortiisiir ya da oOrtiismez; gercekle
ortiisen inang, ya siireklidir ya da stirekli degildir. Boylece s6z konusu taksimin
sonunda kesin, gercekle ortiisen ve stirekli bir inang ¢ikmaktadir ki bu, kesinlik
anlamindaki bilgidir. Bu bilgi “kesinlik”le zandan, “Ortiisme” ile miirekkep
cehaletten ve “kuskuyla ortadan kalkmayan siireklilikle” de kesin ve isabetli
taklitten ayrismaktadir.”®

Ebu’l-Kasim, bilginin ¢esitli sekillerde tanimlanabilecegini belirtir. Buna gore
“kendisiyle bilinen sey” veya “kendisiyle alimin alim oldugu sey” veya ‘“hakikatlerin
apagik ortaya ¢ikis1” veya “bilinenin bilinmesi” yahut “bilinenin tebeyyiin etmesi” gibi

tanimlamalar yapllabilir.63

Ebu’l-Kasim, eserinde bilginin tanimina iliskin Oncelikle kendisinden once
yapilmis tanimlamalar1 aktararak degerlendirir. O, mezhep imamlarindan bilgiyi
“inananim bir seye oldugu hal iizere itikat etmesi” seklinde tanimlayanlarin oldugunu
belirtir. Buna gore eger itikat, itikat edilen seye tereddiitsiiz ve oldugu hal {izere taalluk
ederse bu bilgidir. Ebu’l-Kasim, bu tanimi benimseyen kimselerin, mukallidin bilgisini

hakikat anlamiyla bilgi sayan kimseler oldugunu belirtir.**

Ebu’l-Kasim, Mutezile’nin, “kisinin bir seye kalbinin siikiinu ile birlikte oldugu
hal tlizere inanmasidir” seklindeki tanimmi da nakleder.® O, miitekaddimun dénemi
Mu’tezile mezhebine gore bilginin bir itikat oldugunu vurgular. Fakat onlar mukallidin
itikadmni ilim olarak kabul etmemislerdir. Daha sonra Mu’tezile tanimda bir degisiklik
gitmistir. Onlara gore bilgi bir seye nefsin siikiinu ile birlikte oldugu hal {izere itikat

etmektir. Bu goriis miiteahhiriin mutezile mezhebinin gérﬁsﬁdﬁr.66

Ebu’l-Kasim, Mutezile’nin bilginin tanimina iliskin goriislerine elestiriler

yoneltir. O, oncelikle nefsin siikin bulmas1 hususunu elestirir. Der ki: “Siz riiyetullah1

62 Seyyid Serif Ciircani, Serhu I-Mevdkif, (¢ev. Omer Tiirker), Kirk Gece Yaymnlari, Istanbul 2011, s. 61.
%% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 221-222.

% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 222.

® Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 222-223.

*® Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 222-223.
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inkar ediyor, sifatlar1 nefyediyorsunuz. Nefsiniz bu konuda mutmain olmustur.
Hasimlarmiz ise riiyetullaha ve sifatlarin var olduguna inaniyor. Onlarin da kendi
goriisleri hususunda nefisleri siikkiin halindedir. Bu durumda bu iki itikattan hangisi
bilgidir?”®’

Ebu’l-Kasim’m Mutezile’ye yonelik diger elestirisi bilginin itikat olarak
tanimlanmasina yoneliktir. Eg’arilere gore ilim bir itikat ¢esidi degildir. Aksine ondan
farkli bir seydir. Bir seye inanan bir kimse, daha sonra kendisi i¢in bir delil ortaya
ciktiginda taklide dayali itikadiyla delile dayali itikadi arasindaki ayrim fark eder. Bu

durum tipki kiginin gérmeden bilmesi ile gorerek bilmesi arasindaki fark gibidir.68

Itikat, iftial babindan gelir. itikat baglanmak demektir. Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye
gore mukallid isittigi seye kesinlik olmaksizin kalbini baglamaktadir. Ama bunu delille
bildiginde kalbi ferahlar, digiimi ¢oziiliir ve o seyi kesin olarak bilir. Ona gore bilgi

baskasin1 taklit etmeden bilmek demektir.®°

Yine Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore bilgi eger itikat olsaydi bilgiye itikat etmekle
bilgisizlige itikat etmenin esit olmasi hiikmii gerekirdi. Ornegin: Bir kisi eger Zeyd’in
evde olduguna inanirsa ve 0 orada degilse bu bilgisizlik olur. Zeyd eve girer fakat s6z
konusu kisi bu durumun farkinda olmazsa; buna karsin ilk itikadina devam ederse
itikad1 bilgi olmus olur. Bu durum ise gegersizdir. Yani itikadi ayn1 olmakla birlikte
vakaya mutabakati agisindan bilgiyle bilgisizligin ayn1 konumda olmasmi
gerektirmektedir. Bunun yani sira Ebu’l-Kasim’a gore eger bilgi, itikat olsaydi o zaman
bilen inanan olurdu. Halbuki Allah Teala’nin alim olarak nitelendigi, ama inanan olarak
isimlendirilemeyecegi hususunda ittifak edilmistir. Dolayisiyla itikat, bilgi kabilinden

olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.”

Ebu’l-Kasim el-Ensari’nin Mutezile’nin bilgi taniminda yer alan nefsin siik{inu
sartinn da yeterli olmadigmi belirtir. Ona gore bu sart, bilginin itikat olarak
tanimlanmasindaki kusurlar1 ortadan kaldirmaz. O, nefsin siikiinu sebebiyle itikadin

bilgi kabul edilmesi durumunda mukallidin de alim kabul edilmesi gerektigini ¢ilinkii

" Ebu’l-Kasim, el-Gunye, 5.223.
% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 223.
% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 224.
0 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 224.
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onun kalbinin de s6z konusu itikadinda mutmain oldugunu sdyler. Hatta boyle bir

kimseyi parca parga etseler de o itikad: terk etmez.”

Ebu’l-Kasim el- Ensari’ye gore delil ortaya ¢iktiginda s6z konusu kisinin itikadi
bilgi haline doniisiir. Onda kesin bilgi ortaya g¢ikar. Boylelikle itikat olmaktan gikar.
Mutezile’nin, bilginin tanimmi “sey” ifadesiyle simirlandirmalarmi (bir seyi itikat
etmek) Ebu’l-Kasim el-Ensari soyle elestirir: “Bunun bir neticesi yoktur. Ciinki
ma’dum bilinebilir oldugu halde bir “sey” degildir.” Boylelikle o, ayn1 zamanda

Mutezilenin “ma’dum bir seydir” teorisine karsi da bir itirazda bulunmus olmaktadir.”

1.2.  Bilginin Ispati ve Hakikati

Bilginin imkani problemi, diisiince tarihi boyunca tartisilan meselelerden biri
olmustur. Bilginin miimkiin olup olmadig1 konusunda diislince tarihinde iki farkli
yaklagimm oldugunu goérmekteyiz. Az sayidaki bazi disiiniirler insanin bir seyi
bilebilmesinin miimkiin olmadigin1 kabul ederken, diisiiniirlerin ¢ogu insandan bagimsiz

bir bilginin var oldugunu ve insan tarafindan bunun bilinebilecegini dile getirmislerdir.

Felsefe tarihine bakildiginda bilginin imkéansiz olusu diisiincesinin, sofist grubun
bir iiyesi olan Gorgias (6. M.O. 380) ve taraftarlarina isaret ettigi goriilmektedir.
Nitekim Gorgias bilginin kesinlikle elde edilemeyecegini iddia etmistir. O, “Bir sey
yoktur. Bir sey olsaydi da bilemezdik. Bilseydik de bagkalarina aktaramazdik”
6nermeleri ile bu iddiasin1 kamtlamaya ¢alismustir.” Gorgias, Protagoras’mn “vardigi her
san1 dogrudur, dolayisiyla herkes i¢in dogru kesin bilgiden bahsedemeyiz” seklindeki
tezini daha da ileri gotlirmiis ve her saninin yanlis oldugunu higbir sekilde bilgi elde
edemeyecegimizi savunmustur. Boylece nihilizmin savunuculugunu yapmustir. "
Stipheciler (septikler), bilginin bilinip bilinmeyeceginin tespit edilemeyecegini iddia
etmistir. Bu grup, sofistlerin i¢inde yer almasa da onlardan sonra gelen sistemli

siipheciligin kurucular1 olarak isimlendirilen Pyrrhon (6. M.O. 272) ve arkadaslar

olmalidir. Zira Pyrrhon’a gére her iddia igin birbirinin karsit1 olan ve esit giice sahip iKi

I Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 224.

2 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 225.

”® Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2008, s. 40.

’* Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymncilik, istanbul 2010, s. 1415-14186.
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delil ileri siiriilebilir; bu sebeple higbir sey i¢in belirli bir hiikkiimde bulunamayiz;

dolayisiyla esas olan her tiirlii yargidan uzak durmaktir.”

Yunan filozoflar1 bilgi yetilerini yaklasik iki yiizyil ciddi bir sekilde kullanip,
sorguladiktan sonra sofistlerle birlikte M.O.V. yiizyilda ilk kez ciddi ve sistemli bir
sekilde sliphe ve elestiri konusu yapmistir. Onlar insanin, esyay1 kendisinde oldugu gibi
bilinip bilinemeyecegini kendilerine sormustur. Bu soruyu olumlu cevaplandiranlar
felsefe tarihinde genellikle “dogmatik filozoflar” olarak isimlendirilir. Bu tiir bir goriisi
savunan felsefe akimma dogmatizm adi verilir. Bu soruya olumsuz cevap verenler ise
felsefe tarihinde genellikle “siipheciler” veya “septikler” olarak isimlendirilir. Bu tiir bir

goriisii savunan felsefe akimma da septisizm adi verilir. "

Kelamda varligin bir ger¢ekliginin bulundugu ve varliga dair bilginin kesinlikle
elde edilebilecegi kabul edilir. Kelama gore insanda meydana gelen bilgi ile disaridaki
varhigm hakikati birbirine uygundur. Yasamak icin hareket etmek zorunda oldugumuza
gore hareket ve fiillerimiz arasinda daha iyi olami tercih edip bir neticeye varmak
zorundayiz. Bu da egyanin iizerimizde yaptigi etki neticesinde clde ettigimiz bilgi ile
miimkiindiir. Dini meselelerde Allah’in varligi ve ahiret gibi konularm tasdiki hep bu
esya bilgisinin kesin olduguna inanmakla gerceklesir. Biz Allah’1 bir takim vasitalar
araciligiyla bildigimize goére bu dolayl bilgiyi bize veren yasadigimiz bu alemdir.
Allah’m bir eseri olan kainat iizerinde akil yiirliterek Yaraticinin varhigi tasdik edilir.
Allah’m varli§imi bilmemiz bu alem araciligiyla gerceklesmektedir. Sayet varlik
hakkinda bilgi elde etme imkdnimiz olmasaydi Allah’m varligiyla ilgili bilgimiz de

. . 77
mumkiin olmazda.

Genellikle esyanin hakikati meselesi, bilgi konusu ile birlikte ele alinmaktadir.
Varlik ancak bir hakikate sahip olunca bilginin konusu olabilmektedir. Ciinkii insanlar
ancak mevcut olanlarin bilgisine sahiptir. Kelamda varhigm hakikati ve bu hakikatin
bilenebilirligi kesin bir sekilde kabul edilir. Varligin insan zihnine gelen bilgi ile dig

diinyadaki hakikati birbirine uygundur.”

> Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 86.

’® Arslan, Felsefeye Girig, S. 28.

" Yiiksel, Amidi ‘de bilgi teorisi, s. 32.
"8 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, s. 31.
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Esya hakkinda insanin bilgileri gergektir. Mademki alem Allah tarafindan
insanlara bir yol gosterici olarak yaratilmigtir; bu durumda onunla ilgili bilginin
miimkiin ve gercek olmasi gerekir. Ciinkii hem varligi hem de idraki yaratan Allah, bu
ikisi arasindaki miinasebeti ve uygunlugu da var etmistir. Alem, insanim bilgi yollar:

vasitasi ile idrak edilebilecek durumdadir.’®

Varligin gercekliginden ilk siiphe eden diisiiniirler sofistlerdir. M.O. V.
yiizyillda Atina’da ortaya ¢ikmis olan sofistlere gore varlik yoktur. Olsaydi da onun
hakkinda bilgi sahibi olmamiz imkéansizdir. Ciinkii insanin biitiin kabiliyetleri boyle bir
seyi idrak etmekte yetersiz kalir. Olsa olsa onun zanlar1 vardir. Bundan dolay1 da ne
varliktan ne de bu varlik hakkinda bilgiden bahsedebiliriz. Onlara gore insanlarin

zanlarinin yanlis1 olmaz, bu durumda insan sayisi kadar dogru vardir. 80

Kelam alimleri sofistlere ve septiklere sert ve kararl bir sekilde kars1 ¢gikmislardir.
Zira kelamcilar alem ve kainatin hakiki ve reel bir varliga sahip oldugunu, bu diinyanin
tamamini dogru bir sekilde bilmek ve kavramak miimkiin olmasa bile, diinyadaki
esyalardan bazilar1 hakkinda dogru, saglam, gercek, degismez ve kesin bilgi sahibi
olmanin miimkiin olduguna inanirlar. Gergek diinyadan ve onunla ilgili birtakim kesin
bilgilerden hareketle alemin yaraticisina ulagsmaya ¢alisirlar. Bu alemin siiphesiz
yaraticisi olan Allah’a ulasirlar. Eger bu gercekligi kabul etmeseler veya siiphe etselerdi

Allah’1n varligm akli delillerle ispat etmek imkansiz olurdu.®

Sofistlerin bir kismina gore bilgi izafidir. Sofistlerin iddialarinin temelinde bilgi
kaynaklarmm giivenilmezligi ve yaniltic1 oldugu fikri yatmaktadir. iste Kelam alimleri
de bilgi yollarmin genel ve geger bilgi gerektirdigi tezini savunmuslardir. Aslinda bunu
yapmak o kadar da zor bir degildir. Ciinkii biitiin bilgi yollari, nihayette sofistlere gore
duyulara dayandirilmaktadir. Duyularin gergek bir bilgi kaynagi oldugu ise zorunlu
olarak bilinir. Ornegin duyularin bilgi vasitas1 oldugunu red edenlere yapilan dayak ve
bir uzun kesilmesi gibi seyler onlarin bu bilgilerin zorunlu bilgiler oldugunu fark

etmelerine yetecektir.®

’ Teftazani, Serhu I-Akaid, (cev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 1999, s. 101.
8 Arslan, Felsefeye Girig, s. 29.

81 Teftazani, Serhu I-Akaid, s. 104.

82 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 134.
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Es’ar’ye gore duyularimizin Allah tarafindan esyaya uygun bir sekilde
yaratilmasi sebebiyle kesin bilgi saglamasi miimkiindiir. Bes duyunun ve aklin ayni
anda insan tarafindan edinildigi bilgi, kesin bilgiden mahrum birakilmig olamaz. Bu
nedenle duyu ve aklin birlikte kesin bilgi sagladigi kabul edilir. Duyu, akil ve vahiy

birbirini tamamlar ve dengeler.®®

Es’ariye gore esyamin hakikati bir sir degildir. Alem; sahte, hayali ve idrake kapali
degildir. Esyalar hakkinda tecriibelerimiz ve akilla elde ettigimiz bilgiler giivenilirdir.
Fakat bunun i¢in dogru bir tecriibe ve sahih bir nazar yapilmasi gerekir.84

Ciiveyni bilgi elde etmenin imkéanima dair tutumunu “Akil sahibi, diisiinen hi¢ kimse

bilginin aslini inkar etmez” %

climlesiyle 6zlii bir sekilde ve acik¢a ifade etmistir.
Buradan anlasildig1 tizere ona gore, bir insan mantikl bir sekilde diisiindiigiinde herkes
icin dogru olan ve cesitli yollarla elde edilmesi miimkiin bulunan bilgilerin varligini
idrak edecektir. Bunu fark edemeyenler ise ashinda aklini diizgiin kullanmayanlar, yani
diistinmeyi dogru bir sekilde gerceklestirmeyenlerdir. Bununla birlikte yine de bazi
alimler onlara cevap vermisler ve ¢eliski iginde olduklarmi gostermeye ¢alismiglardir.
Kelam alimleri tarafindan Sofistlere cevap verme konusunda en ¢ok kullanilan yontem,
bu kimselerin kabul ettikleri yargilardan yola ¢ikarak onlar1 ilzam etmedir. Sonug
itibariyle bu kimseler bilgileri inkar etmisler, ancak bununla birlikte bilgilerin
yoklugunu bildiklerini iddia etmislerdir. Ciiveyni bu gruplar1 elestirme geregi
duymamakla birlikte gerek miitekaddimin gerekse miiteahhirin doneminde farkl
ekollere mensup kelam alimlerinin onlara yonelik bazi tenkitler yaptiklarini belirtmek
gerekir. Imam Matiiridi, bilgiyi inkdr etme durumunda olmayi hayvanlarin bile
istemeyecegini ifade etmis ve duyu algilarinin degisken olmasini 6ne siirerek duyularla
bilgi elde edilebilecegini inkar edenlere karsi fiziksel aci ¢ektirme yoluna gidilmesi
gerektigini sOylemistir. Zira bu kimseler ac1 ¢ekmeye dayanamayip sonunda gercegi
itiraf edeceklerdir.®

Gazzali, siije olan bilen kimseyi, ilk etapta farkli manalar ifade ediyor gibi anlasilan;
fakat hemen hemen ayn1 anlama gelen akil, ruh, nefis, kalp gibi ¢esitli kavramlarla ifade

etmektedir. Ona gore renklerin sdret ve sekillerine nispetle ayna ne ise, bilginin

& Aydm, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 463

8 Aydm, Ebu’l Hasen el-Es’ari’de Nazar ve Istidlal, $.503

& Ciiveyni, el-Irsdd, s. 13.

8 Ebt Mansur Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, (gev. Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Ankara 2002, s. 193.
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hakikatine nispetle de kalp aynidir. Ona gore rengin stireti aynaya yansiyip aynada
goriildiigii gibi, her bilinenin bir hakikati; her hakikatin de bir sareti vardir. Iste bu stret
kalbin aynasima yerlesir ve orada agiga ¢ikar. Burada, “kalp”, “esyanmn hakikati” ve bu
"hakikatin kalpte ortaya ¢ikmasi1" gibi ii¢ ayr1 unsur vardwr. Bilen (siije), esyanin
hakikatinin kendisidir; bilgi de esyanin hakikatinin kalp aynasinda tezahiirii, kendisini
gostermesidir.’

Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore bilginin ispati esyanin hakikatine ve 6zelliklerine
dayanir. O, bilginin ispat1 i¢in esyanin hakikatini bilmemiz gerektigini sdyler daha sonra
ona dair bilgiyi bilebilecegimizi vurgular. Ona gore kainatta ne kadar cins ve tiir varsa
hepsinin bir hakikati vardir. Kim esyay1 hakikatiyle bilir, ona vakif olursa ve itikat
ederse onu bilmis olur. Bir seye oldugu halden baska sekilde itikat ederse s6z konusu
seyi bilmemis olur. Cehalet ilimden bu yon itibariyle ayrilmaktadir. Buna gore ilim

malumata tabi olup ondan énce gelmemektedir.®®

Ebu’l-Kasim bilginin hakikati konusunda da sofistleri elestirmis ve bu konuda
sunlar1 sdylemistir:

“Bilgiyi inkar eden sofistler, bundan dolay1 esyanin hakikatini de reddettiler.

Herhangi bir bilgi ve hakikatin mevcut olmadigini sdylediler. Onlar akil yiiriitme

ve nazar ehli degillerdir. Onlara kars1 su delil getirilir: Akil yiiritmenin kaynagi

bedihi bilgilerdir. Kim bunlar1 inkar ederse onlarla tartisma yapilmaz. Ya onlara
sefkat gosterilerek bazi 6rnekler verilir ya da zorla bu gériislerden uzaklastirilir.®

Bagdadi’ye gore sofistler ii¢ fikraya ayrilir. Birincisi higbir seyin hakikatine ve
varligina inanmayan ve bunlarin bilinemeyecegini sdyleyen inatgilardir. Bunlara kars1
yapilmasi gereken, doviilerek, cezalandirilarak ve mallar1 ellerinden alinarak onlara
muamele edilmesidir. Doviilmenin acisindan ve mallarinin alinmasindan sikayet¢i
olurlarsa onlara denir ki: “Sizin ve mallarmizin gergegi yoksa ni¢in acidan dolay1
sikayetci oluyorsunuz? Bu kizginlik niye? Gergegi olmayan seyi niye istiyorsunuz?”
Ayrica onlara denir ki: “Gergeklerin yok sayilmasinin bir gercekligi var mi?” “Evet”
derlerse bazi hakikatleri ortaya koymus olurlar. “Hayir” derlerse onlara denir ki:
“Hakikatleri yok saymanim bir hakikati yoksa yok sayilmasi ni¢in dogru oluyor?
Halbuki hakikatlerin ispat1 ger¢eklesmistir. Ve onlara denir ki: “Onun bilgi olmadigini

biliyor musunuz?” “Evet” derlerse ilmi, alimi ve malumu ispat etmis olurlar. “Onun

¥ Hiisamettin Erdem, “Gazzali’de Bilgi Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 13 (3-4), 2000, s. 293.
8 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 221.
8 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 221.
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bilgi olmadigmi bilmiyoruz.” derlerse onlara denir ki: “Onun bilgi olmadigini
bilmediginiz halde, bilginin olmadigma nasil hiikiim verdiniz?” Ikinci firka bir seyin
hakikat olup olmadigini bilmediklerini sdyleyen ve siiphede olduklarini iddia
edenlerdir. Bunlar kendi varliklarindan siiphe ederlerse birinci firkaya katilirlar. Eger
kendi varliklarini kabul edelerse bir seyin gergekligini kabul etmis olurlar. Ugiincii firka
bir seyin hakikatini ve varligini insanin inanisina baglayan kesimdir. Insan nasil

inanmyorsa hakikat oyledir. Ciinkii bir seyin varlig1 insan zihnine baghdir. %

Miiteahhirin donemi kelamcilarindan Teftazani de, sofistleri li¢ kisma ayirmistir.
Bunlar; Inadiyye, Indiyye ve Laedriyye’dir. Inadiye, esyanin hakikatini inkar eden,
bilginin birtakim batil hayal ve vehimlerden ibaret oldugunu iddia edenlerdir. Indiye
esyanin hakikatini reddeden ve bunun bir inanca tabi oldugunu iddia edenlerdir. Bunlar,
insan neye inaniyorsa o seyin o oldugunu soylerler. Onlara gore insan her seyin
Olgiisiidiir. Laedriye ise esya hakkindaki ilmin var olup olmadigini inkar eder, siiphe

icerisinde oldugunu ve siliphe ettiklerini soylerler. 2

Kelamcilar siiphecilere karsi cevap olmak iizere fizik kanunlarindan da hareket
etmeyi onermektedirler. Hi¢ bir seyin varligini kabul etmeyen siiphecilere maddi ve
fiziki cezanin verilmesini bir ¢ikis noktasi olarak goriirler. Aklin1 kullanamayan veya
her tiirlii akli delile kars1 ¢ikan, zihinle ilgili bir bilgiyi, anlam ve kavrami kabul
etmeyen kimseye fiziki ve maddi aci c¢ekegi sekilde canlarinin acitilmalar1 ve
doviilmeleri son ¢aredir. Eger, viicutlarina iletilen bu acidan sikayet ederlerse ve aci
duyduklarmi ifade ederlerse birakilirlar. Ciinkii acinm varhigini duyumsamis ve kabul
etmislerdir. Bunu uygulamaktan amag, ac1 ve elem ile acisizlik ve elemsizligin arasinda
fark oldugunu anlamalarmi saglamaktir. Bdylece insanin acinin var oldugunu ve
rahatligin bulundugunu, bunlarin birer olay ve gergekligi olan durumlar oldugunu kabul
etmis olurlar. Bu suretle var olan bir seyin ger¢ekligi ve onun bdlmenin imkani tespit

edilmis olur.”

Ebu’l-Kéasim’a gore bilginin zitlart vardir; bunlardan birincisi o konuda bilgi

sahibi olmamaktir. ikincisi cehalet, iciinciisii taklittir. Ciinkii cahil ve taklit eden Kimse

*° Bagdadi, Usulii’d-Din, s.32-33.

! Teftazani, Serhu’I-Akaid, 5.103.

% Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (ilmin imkan1)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (29)
1987, s. 37.



28

kendisinin bildigini iddia eder. Bunun disinda uyku ve gaflet de bilginin ziddidir.
Ciiveyni’ye gore de bilginin kendine has zitlar1 vardir. Bunlar bilgisizlik, siiphe ve
zandir. Bilgisizlik; inanan kisinin gercek bilginin ziddina inanmasidir. Siiphe iki sey
arasinda birini tercih etmeksizin tereddiit etmektir. Zan ise siiphe gibidir fakat bunda

birini tercih etmek vardir.®

Ebu’l Kasim’a gore neticede bilgi, bilen kimse i¢in bir seref ve ovgi sifatidir.
Onun tiliriinde bir yergi manasina yer yoktur. Ciinkii bilginin varlhigi, hangi sekilde
olursa olsun, kendisinde bulunan kiside bilginin ziddimi ifade eden niteliklerden
uzaklastirir. Yani bilgi, kimde bulunuyorsa sahibine bilginin ziddi manalar1 ortadan
kaldirir. Zira varligiyla noksanlhigin ortadan kalktigi sey ve yerine bir eksiklik de
koymuyorsa bir yetkinlik ve seref niteligi olur. Bilgi, bilgi sahibi i¢in bir seref niteligi
olduguna gore bilginin serefi bilinenin serefinden kaynaklanmaktadir. Yani bilinen sey
serefli ise bilginin kendisi de serefli hale geliyor. Dolayisiyla eger bilinen sey serefli ise
0 ilmin kendisi de daha faziletli olmaktadir. Su durumda Allah Teala’y1 bilmekten daha
yiice bir bilinen olmadigma gore Allah Teala’y1 ve sifatlarin1 bilmekten daha faziletli bir

ilim de yoktur.**

3 Ciiveyni, el-frsad, s. 34.
% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 225.
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IKIiNCi BOLUM

BIiLGI CESITLERI VE BILGININ KAYNAKLARI

2.1.  Bilgi Cesitleri

Es’arl kelamcilar bilginin tasnifinde 6ncelikle hadis-kadim ayrimina giderler.
Kadim bilgi Allah’in bilgisidir. Hadis bilgi ise kadim bilginin digindaki bilgilerdir.
Insana ait bilgiler bu kapsama girer. Hadis bilgiyi de ikiye aymrmuslardir. Hadis bilgi,
zorunlu bilgi ve istidlali/kesbi bilgilerden olusur. istidlali veya kesbi bilgi, dogrudan
katiyeti gerekmeyen ve insanin kendi akil yiirlitmesi sonucunda dogruluk ya da
yanlighgi ortaya ¢ikan bir bilgidir. Zorunlu bilgi, insanmn duyularmin dogrudan
bildirdigi veya aklin ilk anda ve ani olarak idrak ettigi, i¢inde hi¢ siiphe ve ihtimal
barindirmayan bilgilerdir. ®° Ebu’l-Késim’in bilgi sisteminde de, tipki Ehl-i Siinnet
alimlerinin genelinin benimsemis oldugu tasnif, kadim ve hadis bilgi, hadis bilginin de
zorunlu ve istidlali seklinde ayrilmasidir. Bu nedenle ilk 6nce bilginin mahiyeti
acisindan yapilan taksimi, ardindan kadim ve hadis bilgiyi, daha sonra da hadis bilginin

kisimlarini incelemeyi uygun gordiik.

Mutezile mezhebine gore boyle bir ayrim s6z konusu degildir. Mutezile ile Ehl-i
Stinnet arasinda Allah’m sifatlart konusundaki fikir ayriliklari, muhtemelen bilgi
tiirlerinin tasnifi konusunda da etkili olmustur. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bilginin,
oncelikle hadis ve kadim olarak ikiye ayrilmasinda tam bir fikir birligine sahiptirler.
Onlar genel olarak kadim kabul ettikleri Allah’1n bilgisini, insanin hadis bilgisinden ayr1
bir kategori olarak vurgulamaktadirlar. Mutezile ise bilgiye iliskin kadim ve hadis
olmak {iizere tasnife gitmemistir. Ciinkii “Allah’in bilgisi” so6zii, Mutezili diisiinceye
gbére O’nun zatindan ayr1 bir sifatin varhigini ifade etmektedir. Bu sebeple onlar, Allah
hakkinda “ilim” sifatin1 kullanmaktan kagmmislar, bunun yerine Allah’in ezeli olarak
alim oldugunu sdylemislerdir. Allah’mn ebedi alim olusunun delili ise, O’nun bu sifat1
zatindan dolay1 hak etmis olmasidir. Zat sifatlardan biri ile muttasif olanin, bu sifattan
herhangi bir sekilde ayrilmasi miimkiin degildir. Bu konuyu bir de Mutezile’nin kabul

ettigi Allah’in sifatlari ile ilgili nazariye agisindan degerlendirmek gerekmektedir. Kadi

% Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, s. 114-120.
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Abdiilcebbar, insan bilgisini nazari bilgilerin karsisina zorunlu ve miisahedeye dayali
bilgileri koyar. O, zorunlu bilgileri de bedihi ve miidrek bilgi seklinde iki kisimda

inceler.%®

Ebu’l-Kasim el-Ensari de Es’ari gelenekte oldugu gibi bilgiyi dncelikle kadim ve
hadis bilgi diye ikiye aywrmistir. Daha sonra hadis bilgiyi kesbi ve zorunlu bilgi diye
ikiye ayrmustir. Zorunlu bilgiyi de kendi iginde sebep ve kaynak olmaksizin elde edilen
bilgi (bedihi bilgi) ile sebep ve kaynak neticesinde dogan bilgi diye ikiye ayrmustir.®’

2.1.1. Kadim Bilgi

Es’ari gelenekte tiimiinde oldugu gibi Ebu’l-Kasim’a gore kadim bilgi, Allah’in
sifatlarindan biri olup zorunlu, istidlali olmayan ve sonsuz bilinenleri kusatan bir
ilimdir. Kadim bilgi, Allah Teala’nin ilim sifatidir. Hadis bilgi ise kendi iginde ikiye
ayrilir. Zorunlu bilgi ve kesbi bilgi diye ikiye ayrilir. Kesbi bilgi sonradan kazanilan

bilgidir. Zorunlu bilgi ise insanmn kendisinde mevcut olan bilgidir.*®

Ciiveyni’ye gore kadim bilgi, Allah’ i zat1 ile kaim, sonsuz sayida bilinenle ilintili
ve Allah hakkinda zorunlu ya da kesbi olmaktan miinezzeh olan ihata hiikkmiinii

gerektiren bir sifattir.”

Bagdadi’ye gore de kadim bilgi Allah’m ilmidir. Zorunlu, miiktesep olmayan,
ayn1 zamanda duyu, fikir ve nazardan dolay1 da ortaya ¢ikmayan ezeli bir ilimdir.
Bununla birlikte ayrintili bir sekilde tiim malumati kapsar. Allah, tiim olmus olani; tiim
olmakta olani; tiim olmayanlari; sayet olmus olsalardi, nasil olacaklarini muhdes
olmayan ezeli bir ilimle bilendir. Ona gore zorunlu bilginin miikteseb bilgiden farki
miikteseb bilgide alimin istidlale kudretinin olmasi, zaruri bilgi de istidlale ve kudrete

ihtiyag olmaksizin meydana gelmesidir.'%

2.1.2. Hadis Bilgi
Hadis, sonradan olma anlamma gelmektedir. Kelamcilara gore hadis bilgi
insanlara, cinlere ve meleklere, dolayisiyla yaratilmis olanlara ait bilgidir. Bu bilgi sabit,

degismez ve ezeli bir bilgi degildir. Bu kavramin kullanilmasi, insan bilgisinin

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 78-86.
* Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 225-226.

% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 225.

% Ciiveyni, el-frsad, s. 33.

100 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 34
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smirliligint ve sonlulugunu ifade eder. Hadis bilgi, Allah’in digindaki varliklarin elde

ettigi bilgidir. Bu da zorunlu ve istidlali bilgi ¢esitlerini kapsar.'®*

Ciiveyni, hadis bilginin ii¢ kisma ayrildigini belirterek zorunlu ve bedihi bilgilerin
bir bakimdan farkli oldugunu vurgulamistir. O zorunlu bilgileri, insanmn kudreti
kapsamima girmeyen ve kendisine ihtiya¢c veya zarar ilisen bilgi olarak agiklamistir.
Bedihi bilgi ise zorunlu gibidir, fakat buna ihtiyag veya zarar ilismez. Ciiveyni,
bedihiyyat ve zaruriyyat arasmnda boyle bir fark gozetmekle birlikte her ikisinin de

zorunlu bilgi olarak isimlendirildigini ifade eder.*®

Es’ari, zorunlu-kesbi ayrimma dayanarak bilgiyi kisimlara ayirir. Ona gore
zorunlu bilgiler kesbi bilgilerin temelidir. Istidlalde bulunan kimse bilmedigini
ogrenmek ic¢in istidlalde bulunur. Bu durumda bildigi seyi bilmedigine kiyas eder.
Nazar1 tam olarak yerine getirip sartlarini sagladiginda s6z konusu iki seyin anlami
kendisinde esit oldugunda hiikkmiinii de esitler. Es’ari’ye gore kesbi bilgiler de baska
kesbi bilgilerin temeli olabilir. Ornegin arazin hadis olusuna dair bilgi onun var
olduguna dair bilgiye dayanir. Halbuki bunlar kesbi bilgilerdir.103 Ebu’l-Kasim, hadis

bilgiyi ikiye ayirarak inceler. Bunlar kesbi-zorunlu ayrimudir.

2.1.2.1. Kesbi Bilgi

Ebu’l-Kasim’a gore kesbi bilgi, hadis bir kudretle elde edilebilen bilgidir. Bunun
sart1 sahih bir akil yiiriitmeyle ortaya ¢ikarmasidir. Aslinda daha 6nce bir akil yiiriitme
olmaksizin bilgiye yonelik kudretle birlikte ilmi yaratmasi da Allah Teala’nin kudreti
altindadir. Bununla birlikte nazar sonucu bilginin meydana gelmesi adet geregidir.
Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus, Ebu’l-Kasim’m biitiin kesbi bilgileri nazari
olanlarla sinirlandirmasidir.*® Yine burada bilginin olusumuna yonelik kudretle bilginin
ayni anda olusu Es’ari gelenegin kudret-fiil iliskisine dair goriisiinden neset etmistir.
Zira Es’arilere gore kudret fiille beraberdir. Bundan dolay1 bir bilgi varsa ve o bilginin

kudreti varsa kudretle ilim ayn1 anda vardir.

100 Fadil Aygan, “Ebu’l Hasan el-Es’ari’de Bilgi Teorisi’’, Uluslararasi Imam Es’ari ve Es arilik
Sempozyumu, ed. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan, Beyan Yayinlari, Istanbul 2014, 1, 139.

192 Ciiveyni, el-Irsad, s. 33-34.

193 ibn Farek, Miicerredu makdaldti 's-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret, Daru’l- Mesrik,
Beyrut 1986, s. 14.

14 BEpy’l-Kasim, el-Gunye, s. 226.
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Es’ari’ye gore, kesbi bilgi nazar sonucu elde edilir ve her bir nazar sonucu elde
edilen ayrintili bilgi farklidir. Dolayistyla bir bilginin ayrintili bir sekilde iki bilinene

taalluk etmesi miimkiin degildir.'®

Bagdadiye gore kesbi bilgi “alimin, miiktesep ilme ve ona yonelik istidlale (delil
getirmeye) kudretinin olmasidir.” Ona gore kesbi bilgi, kisinin istidlal edip kudret

sonucu olusur. O, nazari bilgiyi de kesbi olarak kabul eder.*®

Ciiveyni’ye gore, kesbi bilgi hadis kudretle elde edilen hadis bilgidir. Ona gore
kesbi bilgi nazaridir. Bir kiside 6ncesinde bir nazar sz konusu olmaksizin bilgi ve bu
bilgiyi olusturma kudreti vardir. Fakat her kesbi bilginin nazari oldugu seklinde bir adet

107
vardir.*°

Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore delilden miicerred olan itikadin ilim oldugunu
savunanlar agisindan bu kesbi bir bilgidir. Onlara gore bdyle bir bilgi nazardan sadir

olmamustir. Halbuki Ebu’l-Kéasim el- Ensari’ye gore biitiin kesbi bilgiler nazaridir.**®

2.1.2.2.  Zorunlu Bilgi

Zorunlu bilgi, insanlarin genelde hakkinda goriis ayriligma diismedigi bilgileri
ifade etmektedir. Insan, bu bilgilere herhangi bir akil yiiriitme yapmaksizin ve fazladan
bir giic sarf etmeden ulasir. Herkeste ayni sekilde ortaya ¢ikar. Ebu’l-Kasim el-
Ensari’ye gore zorunlu bilgi, sonradan meydana gelen bir bilgi olup hadis kudretin
kapsaminda olmayan (gayr-1 makdir) bir seydir. Yani hadis kudretle iliskili olmayan bir
bilgidir. Insanm kudretiyle elde ettigi bir sey olmayip kendi kendine meydana gelen
bilgidir. Hilkmii ise pesi sira gelmesidir. Bu ilim insandan asla ayrilmaz. Onda herhangi
bir siipheye de yer yoktur. Bu bilgi tiirii titreyen bir insanin hareketi konumundadir.

. . v e 109
Insanin onu giderme giicli yoktur.

Bagdadi’ye gore zorunlu bilgi, istidlal olmadan ve kudrete ihtiya¢ olmaksizin elde
edilen bilgidir. Bedihi ve hissi bilgi diye ikiye ayrilir. O, bedihi bilgiyi de kendi
icerisinde ikiye ayirmistir. Birincisi ispatta bedihi bilgi elem, lezzet, aglik, susuzluk,

sicaklik, sogukluk, iiziintii, seving gibidir. Ikincisi inkarda bedihi bilgi bir kisinin hem

195 ibn Flrek, Miicerred, s. 13.

1% Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 34.
lo7 Ciiveyni, Irsad, s.34.

18 BEhy’l-Kasim, el-Gunye, $.226.
199 Epy’l-Kasim, el-Gunye, s. 226.
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kadim hem muhdes olamayacagini, bir kisinin hem 6lii hem diri olamayacagini, bir

kisinin hem alim hem cahil olamayacagmni bilmesi gibidir.**°

Ciiveyni’ye zorunlu bilgi “ister bir zarar isterse bir ihtiyagla iligkili olsun ikranla
birlikte kulun kudreti kapsaminda olmayan hadis bilgidir.” Ona gore zorunlu bilgilerin
Ozellikleri sunlardir: Bilginin hemen olusmasi, araya bir kesintinin girmemesi,

kendisiyle ilgili herhangi bir siiphenin s6z konusu olmamasidir.*™

Ebu’l-Kasim, Eg’ari gelenege atfederek bilginin taksimi konusunda bir ayrimin
daha bulundugunu belirtmektedir. Buna gore bilgilerin bir kismi sebep ve kaynak
olmaksizm; bir kismi ise sebep ve kaynakla gergeklesiyor. Sebepsiz olarak olusan
bilgiler, bedihi bilgilerdir. Bu isimle nitelenmesinin sebebi, bu bilgilerin insan igin
ansizin ortaya c¢ikiyor ve anlik meydana geliyor olmasidir. Bu, aci, lezzet, hiiziin,
seving, bilgi ve irade sahibi olusu gibi insanin kendi nefsinde buldugu veya yasadigi
bazi durumlari ifade etmektedir. Yine ikinin birden biiyiik oldugu veya mevcudun ya
kadim ya hadis olusu, ya diri ya 6lii olusu; bilinenin ya var ya da yok olusu; bir kisinin
ayni anda iki ayr1 mekanda bulunamayisi, ayn1 durumda hem hareketli hem duragan
olamayis1 gibi bilgiler de bedihi bilgilerdendir. Bu bilgilere adetlerin devamlilig1 ile
gerceklesen bilgiler de eklenmistir. Bunlar devamlilik arz eden olaylardan neset
etmistir. Ornegin ekmegin doyurucu oldugu; suyun susuzlugu giderdigi; atesin yakic1
olusu; yasayan bir insanin mutlaka bir anne-babadan dogdugu; daglarin sabit nehirlerin

akic1 olusu gibi bilgiler de aragsiz elde edilen bilgiler arasidadir.**?

Ebu’l-Kasim’a gore akil da bazi zorunlu bilgiler manasina gelir. Bu, akil sahibinin
kendisi i¢in zikredildiginde yoksun olmadigi, akil sahibi olmayanlarin ise bu konuda
ona ortak olmadig: tiim bilgilerdir. Ona gdre sebep ve kaynak aracilifiyla elde edilen
bilgiler ise klasik bilgi kaynag1 olarak zikredilen duyular, haber ve nazar aracilifiyla

elde edilen bilgilerdir.**3

10 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 34-35.
1 Ciiveyni, el-Irsad, s. 33-34.

12 Bhy’l-Kasim, el-Gunye, s. 226.
113 Bpy’l-Kasim, el-Gunye, s. 226.
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2.2.  Bilginin Kaynaklan

Islam kelamida bilginin kaynag: konusu, varligm hakikatinin bulundugunun, bu
hakikate ulagsmanin imkanmin mevcudiyetinin ispati sonrasinda hakikate ulagsmanin
yollarma ve araglarma dair bir meseledir. Bilginin kaynaklar1 meselesi, bilgi teorisinde
Oonemli tartigmalarindan birini teskil etmektedir. Zira bilgiye ulastiran kaynaklarin
kesinligi, onun sonucunda elde edilen bilginin degerini ve gecerliligini de
belirlemektedir. Nelerin bilinip, nelerin bilinemeyecegi ve bilinen alanlara ulasmada
kullanilan vasitalarin mahiyeti, bilginin giivenirligini dogrudan etkiler. Ciinkii Islam
Kelamcilarina gore bilginin mutlak ve gergek kaynagi Allah’tir. Bunun disinda bilgiye
ulagtiran her sey, aslinda bir kaynak olmaktan cok onu kesfe gotiiren bir arag

mesabesindedir.***

Islam kelaminda bilginin kaynag ii¢tiir. Bunlar, duyular, akil ve haberdir. insanlar
kesin bilgilere saglikli duyu organlariyla ile dogru haberlerle, nazar ve istidlal gibi akil
yiriitme vasitalariyla ulasirlar. Bir takim araglarla, kendi fiilleriyle ulastiklari igin
insanlarin elde ettikleri bilgilere kesbi bilgiler denmistir. Béylece insana ait bilgi, ilahi
bilgiden ayr1 tutulmus olur. Insanlar saglikli duyu organlariyla ile dogru bilgiler elde
ederken bu organlarin esyayr duyumsama kosullarinin da saglikli olmasi gerekir.
Ornegin, goz belirli mesafedeki nesneleri algilayip idrak ederken, arada gormeyi
engelleyecek bir maninin olmamasi, gérme ortamm belirli 6l¢iide aydinlik olmasi gibi
kosullarin gergeklesmesi gerekir. Kulak belirli bir frekanstaki sesleri ayirt edip onlar
hakkinda, hayvan sesi, riizgar sesi veya insan sesi olduguna karar verebilir. Tatma, koku
alma ve dokunma duyularinin da bilgi kaynagi olmalari i¢in de bazi sartlarin bulunmasi
zorunludur. Dolayisiyla bes duyu organmin saglhkli olmasi, fiziki bir eksikliginin
olmamasi gerektigi gibi, bu organlarin dogru bir sekilde algilama gerceklestirebilmeleri
icin duyumsama sartlarmin da elverisli olmas1 gerekir. Kesin bilgiye ulastiran diger bir
kaynak “dogru haberdir”. Burada temel husus, niibiivveti mucize ile ispat edilmis bir
peygamberin digindaki kimselerin verdikleri haberin, saglikli duyularla idrak edilebilir
olmasi, imkansiz olan seylerden veya gaybi bilgilerden olmamasidir. Diger bilgi
kaynag1 “nazar ve istidlal” veya “akil yiirlitme” akli veya zihni bir muhakeme teskil
ettiginden, burada temel husus, yine saglikli akil veya terimsel ifadesiyle “miistefad”

veya “kamil/ yetkin akil” olarak nitelenen akildir. Insanlar kendilerinde mevcut olan

14 Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, s. 316.
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veya elde ettikleri kesin bilgileri akil yiiriitme Kurallarina gore siralamak suretiyle yeni

bilgilere ulagirlar."*

Kelamcilara gore, beseri bilgiye iliskin bu {i¢ bilgi kaynaginin her biri farkli bir
alanla ile ilgili bilgiyi netice vermektedir. Ancak aklin erigebildigi bilgiyi duyular;
duyularin elde ettigi bilgiyi ise akil veremez. Yine aklin da duyularin da tek baslarma
haberin verdigi bilgiye ulasmalar1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bunlarin herhangi
birinin géz ardi edilmesi diisiiniilemez. Yine bunlar biitiiniiyle birbirinden bagimsiz
faaliyet gOsteren araglar da degildir. Dinin esasini vazeden haberdir; ancak haberin
insanlar tarafindan alinmasi duyular araciligiyla gerceklesir. Haber kanaliyla gelen
veriler akilla degerlendirilir. Akil bunlar1 saglam bir zemine yerlestirir; bunu yaparken
de duyular vasitasiyla elde edilen verileri kullanir. Duyularin bazi dis etkenler sebebiyle
hataya diismesi ihtimali karsisinda akil, hakem vazifesi gorerek duyu algilarinin ya da
idraklerinin saglamasmi yapar. Daha dogru bir deyisle, akil duyular kanaliyla elde
edilen tikel bilgileri soyutlamak suretiyle yanilmalar1 diizeltir ve onlar1 saglam zemine
oturtur. Her bir duyu organi, kendine ait alanda is yapar. Es‘ari kelamcilar1 duyularla

elde edilen bilgileri zorunlulardan saymigtir.**®

Gazzali'ye gore insan, dis diinyadan habersiz ve herhangi bir bilgi ile de
donatilmamis olarak diinyaya gelir. O, tiim bilgilerine, bu diinyaya geldikten sonra
kendi imkanlar1 ve ¢abalariyla ulasir. insanmn diinyaya geldikten sonra sahip olacag iic
cesit bilgi elde etme yolu vardir; ya da bilgi elde etmek i¢in ti¢ kaynak vardir. Bunlar

duyu, akil, kalbi veya tasavvufi bilgilerdir.**’

Gazzali'ye gore kalp, biitin varligin hakikatlerinin kendisinde tecellisine
kabiliyetlidir. Bu bazen duyular araciligiyla olur; bazen tecriibelerimiz ve aklin istidlal
imkanlariyla gerceklesir; bazen de herhangi bir delil ve ¢abaya ihtiya¢ kalmaksizin
dogrudan kalpte meydana gelir. Duyu organlariyla elde edilen bilgiye duyu, aklin
duyular iizerindeki akli bir faaliyeti sonucu ortaya ¢ikan bilgiye tecriibe bilgisi,
dogrudan akli istidlallere dayali bilgiye akil bilgisi, kalbe vasitasiz ve ¢abasiz olarak

118

dogrudan dogan bilgiye de ilham bilgisi denir.”™" Bu giris bilgilerinden ve Gazzali’nin

115 Cihat Tung, “insana Ozgii Bilgi Etme Yollar1 veya Bilginin Kaynag: Problemi’’, Bilimname, 4 (1),
2004, s. 49

16 Kazang, “ilk Dénem Es’ari Kelam Sisteminde Bilgi Sorunu”, s. 208-209

Y7 Brdem, “Gazzalide Bilgi Meselesi”, s. 294

18 Erdem, “Gazzali’de Bilgi Meselesi”, s. 297
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bu yaklasimina temas ettikten sonra kelam ilminde kabul edilen ii¢ kaynagi ayrica

degerlendirecegiz.

2.2.1. Duyular

Kelam, bilgi konusunda duyularimizin birinci derecede rol oynadigini kabul
ederek giinliikk yasantimizi diizenlemek i¢in daima varligma basvurup kullandigimmiz
kusursuz duyularimizi bilgi kaynaklarindan biri sayar.'*® islam diisiince tarihinde duyu,
his ve héasse kelimeleriyle ifade edilmistir. Buna gore bir duyu giicliniin herhangi bir
etkenle uyarilmasina ihsas (duyum), bagimsiz bir bilgi haline gelmesine de idrak
denmistir. *° Bilgi kaynagi kabul edilen akil ve duyularin tamamen birbirinden
ayrilmasit miimkiin degildir. Clinkii duyular olmadan bir sey hakkinda tasavvur elde
etmemiz miimkiin degildir. Ote yandan akil olmadan da duyulardan gelen izlenimlerin
higbir bilgi degeri yoktur. Dolayisiyla her bilgi fiilinde hem aklin hem duyularin roliinii

121

gbéz Oniinde bulundurmamiz gerekmektir. Gazzali insanda bilgiye kaynaklik

edebilecek bir sekilde ilk tesekkiil eden seyin duyular oldugunu belirtir.*??

Islam literatiiriinde duyular igin "havass", "havass-1 hamse" ya da "haviss-1
selime" gibi terimlerin kullanildigni gdrmekteyiz. Islam kelamcilari, isitme, gorme,
koklama, tatma ve dokunma duyularini ifade etmek {izere bazen, algilama, sezme ve
duyma gibi anlamlara gelen, "hiss" kokiinden tiireyen "hasse" ve bu kelimenin ¢ogulu
olan "havass" terimini tamlamasiz olarak kullanmakta, bazen ise buna "hamse™ ya da

"selime" seklinde sifat getirerek kullanmaktadirlar.'?®

Imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid isimli eserinin mukaddimesinde, esyanin
hakikatine dair bilgi elde etme yollarinin ti¢ oldugunu sdyleyerek ilk sirada duyulara
(1yan) yer vermektedir. Matiiridi duyular1 ifade ederken iki temel kavram f{izerinden
agiklamaktadir: Biri “1yan”, digeri ise “havass”tir. Gozle ilgili kullanilan ve genel
manada “bizzat gozle gormeyi” ifade eden "1yan" kelimesini, Maturidi, diger duyular1
da icine alacak sekilde kullanmaktadir. Ayrica bu terim, sadece bes duyuyu ifade eden
"havass" teriminden daha kapsamli olarak, i¢ duyu ve i¢ gozlem yaninda, hayvanlarin

duyu ve i¢giidiilerini de kusatan bir anlam ifade etmektedir. "Havass" terimi ise igitme,

19 yiiksel, Amidi ‘de Bilgi Teorisi, s. 72

120 Hayati Hokelekli, “Duyu”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, X, 8.
121 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, S. 52

122 Erdem, ““Gazzali’de Bilgi Meselesi”, s. 294

123 Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 108-109.
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gorme, dokunma, tatma ve koklamayi yani sadece bes duyuyu ifade etmektedir.
Matiiridi bazen "havass" yerine yine bes duyuyu ya da duyu bilgisini ifade edecek
sekilde "hiss" kelimesini de kullanmaktadur.***

Allah duyularm her birini kendine 6zgii seyleri idrak etmesi ig¢in yaratmistir.
Ornegin isitme duyusu ile sesler, tatma duyusu ile yeme-igme, koklama duyusu ile
kokular idrak edilir. Bir duyu organi ile idrak olunan sey diger duyu organi ile idrak
edilemez. Ornegin ses gozle, renk kulakla algilanamaz. Duyu organi ne igin yaratilmis

ise 0 hususta idrak vasitas1 olur.'®

Bagdadi’ye gore duyular bestir. Bunlar gorme duyusu onunla cisimler, renkler ve
sekillerdeki giizel tertipler idrak edilir. Isitme duyusu, onunla bitin s6zler ve sesler idrak
edilir. Tatma duyusu onunla tatlar idrak edilir. Koklama duyusu, onunla biitiin kokular
idrak edilir. Dokunma duygusu, onunla cisim, sicaklik, sogukluk, yaslk, kuruluk,

yumusaklik ve sertlik idrak edilir.*?°

Ebu’l-Kasim da gore duyu organini zikretmistir. Bunlar isitme, gorme, koklama,
tatma, dokunmadir. Bu duyulardan kasit idraklardir. Duyular zorunlu bilgileri
kapsamaktadir. Bedihii bilgiler ve duyular zorunlu bilgiler kapsamina girer.**” Ebu’l-
Kasim’a gore duyu bilgisinin bilgi kaynagi olabilmesi i¢in bazi sartlar vardir. Aklin da
bilgi kaynagi olmas1 i¢in bazi sartlar vardir. Duyu ile akil arasindaki iligski vardir. Duyu
icin genellikle biinyenin saglam olmasmi gerekir. Ornegin; bir seyi gdrmek istiyorsan
goziin saglam olmasi yine genellikle goriilen seyin veyahut da isitilen seyin belirli bir

sinirda olmasini gerektirir.*?®

2.2.2. Haber

Islam kelamcilari, bilginin kaynaklar1 bashg: altinda genelde ikinci sirada yer
verdikleri haberi, bilgi ifade etmesi, bilginin dogrulugunu saglamasi, bilginin bize
ulagsmas1 ve haberi inkdr edenlere verilen cevaplar gibi farkli basliklar altinda
incelemiglerdir. Haber bir bilgi kaynagi olarak ele alinirken, sadece "haber" seklinde

kullanimlar oldugu gibi, "haber-i sadik" seklinde kullananlarda olmustur. Kelamcilarin

2% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 69.
125 Teftazani, Serhu’l Akaid, s. 109
126 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 35-36.
127 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 2217.
128 BEhu’l-Kasim, el-Gunye, s. 235.
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ozellikle "haber-i sadik” seklindeki kullanimlarindan anlasilan, kendisiyle bilgi elde
edilen haberin, dogrulugu ve giivenilirli§ine vurgu yapmak ve insanlarin giivenilmez
olduklarmi iddia ederek, verilen haberlerin ¢ogunlugunun yalan olabilecegini sdyleyen

sliphecilerin, habere yoneltmis olduklari elestirilere engel olmaktir.**°

Haberin bilgi kaynagi olmasi kelam ilmi agisindan ¢ok onemlidir. Kuskusuz
kelamcilar agisindan haberin bu 6nemi esas itibariyle peygamberligi, peygamberlerin
gosterdikleri mucizeleri ve daha sonra da Hz. Muhammed’in (a.s) niibiivvetini bu
yontemle ispat etmeyi benimsemelerinden kaynaklidir. Bunlar ancak haber araciligiyla
tespit edilip kanitlanabilen hususlardir. Dolayisiyla bu inanglari tespit edip kanitlamak
icin Oncelikle bunlarm kendisiyle kanitlandigi haberin bilgi elde etme wvasitasi
oldugunun ispatlanmasi gerekir. Haberin kesin bir bilgi kaynagi oldugunun en agik
delili giinliik bilgilerimizin ¢ogu ve bu bilgileri aktarmadaki kullandigimiz dillerdir.
Haberin bilgi kaynagi olmasmin arkasinda aslinda dinin gelisi ve tebligin kaynagi olan
peygamberligin gercekligi yatmaktadir. Eger haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmezsek
bu durumda peygamberlerin getirdigi biitlin bilgiler ve peygamberden haber yoluyla
nakledilen biitiin rivayetler bir hamlede yok sayilacak bu da dinin ortadan kalkmasi

anlamina gelecektir.lgo

Keldam ilminde duyular ve aklin yanmi sira haberin vazgegilmez temel bir bilgi
kaynagi oldugu hususunda hemen hemen tiim alimler hem fikirdir. Kelamcilar,
haberleri temelde iki kategoride cle alip degerlendirmislerdir: Birincisi miitevatir
haberdir. Miitevatir olma sartlarin1 tasimalar1 durumunda bu tir haberlerle elde edilen
bilgiler, zorunlu bilgidir ve kesinlik ifade eder. Miitevatir olma sartlarin1 tasimayan
diger haberler ise, ahad olarak isimlendirilip zan ifade eden haberler olarak kabul
edilmistir. Onlar, bu tiir haberlerin inang gibi kesinlik ifade etmesi gereken konularda
kullanilamayacagini; sadece sihhat sartlarini tasimalart durumunda amelle iliskili

konularda kullanilabileceklerini ifade etmislerdir.**

Ebu’l-Kasim da kendisinden onceki gelenegi takip ederek haberi ikiye ayirir:
Miitevatir ve ahad haber. Miitevatir haber, nitelikleri ve kosullar1 yerine getirilirse

zorunlu bilgi ifade eder. Boyle bir haberin birinci sart1 haber veren kisilerin yalan tizere

12% Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 108-115.
130 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, . 63
131 Kazang, “ilk Dénem Es’ari Kelam Sisteminde Bilgi Sorunu”, s. 210
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birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk olmasidir. Yine bdyle bir haber verenler
duyduklarmi yahut gordiiklerini haber vermektedirler. Yani onlar nazar ve istidlal iizere

haber vermemektedirler.®

Haber konusunda Ebu’l-Kasim Eba Ishak el-Isferdyini’den farkli bir yaklasim

nakleder. Buna gore Isferdyini haberi bes mertebede ele almustir.

Birinci mertebe biiyiikk bir belde ahalisinin haber vermesidir. Bunlar
sayllamayacak kadar ¢ok sayida olanlarin haberidir. Bunlarin haberleri zorunlu bilgi
ifade eder. Ona gore kim buna muhalefet ederse muhalefetine bakilmaz ve bu konuda

tartisma yapilmaz.

Ikinci mertebe biiyiik bir cami ahalisi yahut bir kafile ahalisi gibi biiyiik bir
toplulugun haber vermesidir. Bunlarin haberi istidlali bilgi ifade eder. Bunlara karsi

cikanlarin gorisleri dikkate alinir ve tartigilir.

Uciincii mertebe bir, iki ya da ii¢ kisinin haber vermesidir. Bunlar adil
kimselerdir. Bunlarin haberleri hadis nakledenlere ve iimmetin alimlerine arz edilir,
bunlar tarafindan kabul edilir ve herhangi birinden reddedilmezse bu da ikinci mertebe
gibidir. Bu da istidlali bilgi ifade eder. Zira hadis alimlerinin batil bir husus hakkinda

susmus olmasi diistiniilemez

Dordiincii mertebe bir kisinin sened yoluyla Hz. Peygambere ulagsmis haberidir.

Bu tiir haberler amele dair bilgi ifade eder.

Besinci mertebe miirsel ve miinkat1’ haberdir. Bununla tek basma amel edilmez
fakat tercihte kullanilabilir. Yine Ebu’l-Kasim Es’ari mezhep imamlarina gore bir
kisinin haberinin akli ya da nakli bir delille dayanmasi durumunda bilgi ifade

edebilecegini kabul ettiklerini belirtir, **

Bagdadiye gore miitevatir haber, uydurma {izere bir araya gelmenin imkansiz
oldugu haberdir. Bu haber kaynagmin dogrulugu sebebiyle zorunlu bilgidir. Siimeniyye
miitevatir haberi bilgi kaynagi olarak gormez. Bagdadi onlara soyle itirazda bulunur:
“onlarin, gitmedikleri sehirleri, gegmis milletleri, idarecileri ve peygamberlik iddiasiyla

ortaya ¢ikanlar1 bilmeleri, bu hususta kendilerini yalanlamaktadir. Bagdadi’ye gore ahad

132 Ehu’l-Kasim, el-Gunye, s. 228
133 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 228
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haber ile amel edilebilir. Fakat sartlar1 vardir. Bunlar isnadin muttasil olmasi, ravilerin

134 Burada kelami

adaletli olmasi, haberin metninin miimkiin olan bir sey olmas1 gerekir.
yaklasimin 6zii, ahad haberin itikdd1 alanda degil amelde bir delil ve bilgi kaynagi

olusudur.

Islim keldmecilari, daha ziyade onceki peygamberleri ve onlarm gosterdikleri
mucizeleri ispat etmede haberden istifade etmislerdir. Onlar, bu g¢er¢evede haberi bir
bilgi kaynagi olarak gérmeyen ve peygamberligi reddettikleri kabul edilen Hint dini

gruplarindan  Bershime ** ve Simeniyye

ekolii taraftarlariyla tartigmalara
girmislerdir. Stimeniyye, duyu organlarini bilgi kaynagi olarak kabul ederken, haber ve
akli bir bilgi kaynagi olarak gormemektedir. Buna karsilik Berahime ise, duyu
organlarin1 ve akli bilgi kaynagi olarak goriirken, haberi bilgi kaynagi olarak kabul

etmemektedir. ™’

2.2.3. Akl

Islam kelaminda bilginin {i¢c kaynagmdan biri akildir. Sozliikte mastar olarak
“menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi anlamlara gelen akil kelimesi,
felsefe ve mantikta “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir
eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve bu
kavramlar arasinda iliskiler kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen, insanmn her
cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan; Iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden ayiran bir

giictiir”. 1%

Akil, gbzle goriilen, elle tutulan bir sey olmayip soyut bir kavram oldugu igin
bunun tam bir tanimini yapmak oldukga zordur. Bu sebeple aklin ¢esitli yonleri dikkate
alinarak farkli tamimlar1 yapilmaya cahsilmistir. Buna gore: “Insani diger canlilardan
iistiin ve farkli kilan akildir.” “Akil, gézlem ve deney yapilamayan metafizik konularda

insana bilgi veren bir giigtiir.” “Akil maddi bir kuvvet olmayip, ruhani bir kuvvettir,

134 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 39.

13> Hindistan' da kutsal metin kabul edilen Vedalar'in yorumu mabhiyetindeki Brahmanalar'da yer alan ve
kast sisteminin en st tabakasini olusturan Brahmanlarca temsil edilen dini yapi. (bkz. Giinay Tiimer,
"Brahmanizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1992, VI, 329.)

136 Budist inancim benimseyenler igin Miisliiman alimler tarafindan kullanilan bir terim. (bkz. Ahmet
Giig, "Siimeniyye", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari Istanbul
2010, XXXVIII, 132.)

37 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 11.

138 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, 11, 238.
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insan ruhuna ait bir 6zelliktir.” “Ilahi bir nurdur.” “Akil, insanda bulunan nefs-i
natikaya Ozgii bir kuvvettir ki, insan bununla ilimleri elde eder, methumlari, terimleri

idrak edip kavramaya gii¢ yetirir."*

Kur’an-1 Kerim bilginin olusumunda akli énemli bir ara¢ kabul eder. insanlari
Allah’a imana c¢agirirken onun aklina hitap eder ve varliklar lizerinde diisiinmeye davet
eder. Akil, insanm bilgi elde etmesini temin eden bir giigtiir. insan, akli sayesinde
varliklarin hakikatini bilebilmekte, iyi ile koti, gilizel ile ¢irkini birbirinden ayirt
edebilmektedir. Yine akil, duyularin dis diinyadan algilayip beyne ilettikleri siretleri
kavram haline getirir. Ayrica vahyin agiklanmasi i¢in akla ihtiyag vardir. Vahiy,

kendisini ancak akil yoluyla ifade edebilmektedir.*°

Kelamecilar, aklin bilgi kaynagi olarak kullanimini ifade eden nazar meselesine
gegmeden Once aklin mahiyeti ve tanimina dair goériislerini aktarirlar. Ebu’l-Kasim da
zorunlu bilgilerin bir kismiyla akli 6zdeslestirmektedir. Onu da zikredildiginde higbir
akil sahibinin yoksun olmayacagi, akil sahibi olmayan kimsenin de bunda ona ortaklik

etmeyecegi bilgiler olarak tanimlar.***

Ebu’l-Kasim kendisinden Onceki Es’ari gelenekte aklin mahiyetine dair bazi
goriisleri de aktarir. Bu g¢er¢evede Bakillani’ye gore zorunlu bilgiler vermesi
bakimindan akil, miimkiin seylerin imkani, imkansiz olan seylerin imkansizligi, bir
seyin hem hadis hem kadim olusunun miimkiin olmamasi, bilinenin var veya yok olusu,
bir haberin ya dogru ya yanlis olusu ve bir cismin ya canli ya da cansiz olusu gibi
bilgilerimizdir. Yine Ebu’l-Kasim Isferayini’den aklin mahiyeti konusunda “kendisiyle
temyizin gergeklestigi ve duyulur alemin otesi hakkinda istidlalde bulunulan sey”
oldugu seklinde bir goriis nakleder. Ebu’l-Kasim’a gore genel olarak akil, her tiirlii akil
yuriitmenin ve istidlalin sartidir ve kaynagidir. Yine akil, “kendisiyle kisinin aptallar
kapsamidan ¢iktig1 ve akil sahibi kimselerin akilli olarak niteledigi sey” olarak da

agiklanmigtir.*?

Ciiveyni’de de akil konusunda benzer bir yaklagimi gormekteyiz. Ona gore akil,

miimkiinleri caiz, muhallerin ise imkansiz goriilmesi ile ilgili zorunlu bilgidir. Bu,

139 Tung, “Insana Ozgii Bilgi Etme Yollar1 veya Bilginin Kaynag Problemi”, s. 54.
140 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kady Abdulcebbar, s. 52-56.

1 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 2217.

142 Bpy’l-Kasim, el-Gunye, $.227.
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zitlarm bir arada bulunmasinin imkansiz olusunu, malumun nefiy veya ispattan; varligin
da hadis veya kadim olmaktan uzak olamayacagini bilmek gibidir veya akil sahibinin,
diisiinme esnasinda kendisinden uzak kalamadig1 ve akil sahibi olmayanmn da onda bir
nasibinin bulunmadigi her bilgi akildir. Ona gore akil, zorunlu bilgilerdendir. Fakat
zorunlu bilgilerin biitiinii degil bir bolimiidiir. Zira kér ve sagir olan birisi zorunlu
bilgilerden yoksun olsa da akilla nitelenebilir. Akil nazari ilimlerden degildir. Nazara

baslamanin 6n sartidir.**

Gazzali, aklin insan i¢in vazgecilmez bir rehber oldugunu sdylemistir. Akil
vasitasiyla ile meydana gelen bilgilerin bazen duyular aracilig: ile elde edildigini; bazen
esast duyulara dayali olmakla beraber duyulardan bagimsiz bilgiler olarak elde
edildigini; bazen de bazi bilgilere insanin dogustan getirdigi ve kendisinde hazir
bulunan bilgi yetileri ve ilkeleriyle ulastigini belirtir. Gazzali'ye gore akil, duyu ve
vehimden farkli olarak nesnelerin hakikatlerini kavrayan ve bu hususta dogruya ulasma
giiciine sahip bir algi yetisidir. Gazzali 6zellikle akla, idrakle kavrayislarda, din ve ahlak
alaninda biiyiik bir 6nem ve deger atfettigi halde, akli bilgilere de duyu bilgileri gibi
ozellikle metafizik ve gaybi varlik diinyasinin ¢oéziimiinde giivenilemeyecegini, bu
alanda aklin ortaya koydugu yargilarda ve ¢oziimlerde bazi ¢elisik durumlarin ortaya
ciktigini, sonugta akli bilgiden de siiphe edilecek durumlarin varligia vurgu yapar.
Gazzali'ye gore akil, biitiin problemlerde ve ¢6ziimii zor sorunlarda hakikate tam olarak
ulasamamaktadir. O, insanin bu siiphelerden kurtulusunu, Allah'in kalbe attig1 bir nur ile
kalbin hakikatleri dogrudan ve ispata ihtiya¢ duymayacak sekilde birden kavramasiyla
miimkiin oldugunu belirtir. Gazzali bu bilgiyi diger yollarla elde edilen bilgiden daha

. J 144
giivenilir bulur.

Gazzali'nin ikinci merhalede akil bilgisine yer verdigi goriiliir. Bunun nedeni
insanda once dis diinyayi, nesneler diinyasini algilama &zelliginin yaratilmasi, daha
sonra temyiz giiciiniin ve akil safhasinmn yaratilmasidir. Aklin yaratilmasiyla insan,
vacipleri, caizleri, muhal olan seyleri ve bundan 6nceki devirde kendisinde bulunmayan
bir takim durumlar1 idrak eder. Gazzali, "akli", insani1 diger canli ve hayvanlardan

aywran en Onemli ayirimi oldugunu belirttikten sonra, yine akli cehaletten kurtaran,

143 Ciiveyni, el-frsad, s. 35.
144 Erdem, “Gazzali’de Akl Bilgisi ve Degeri”, s. 67-68.
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insan1 burhan 15181yla seytanin vesveselerinden koruyan, insana 6zgii bir gii¢ oldugunu

belirtir.'*°

Akil bize duyulardan gelen idrakleri ve haberden gelen rivayetleri degerlendiren,
evrenle ilgili elde ettigimiz verilerin ne anlama geldigini ve nasil kullanacagimizi
bildiren bilgi kaynagidir. Ancak bunu kullanilarak tek yaraticiya ulastiran bir bilgi
haline getiren akildir. Bilgi kaynagi olarak vazgegilmezdir. Kelam alimleri bilgi
kaynaklarini siniflandirirken esas hedefleri bilgi teorisi olusturmak degil temel gayeleri
inanglarmi temellendirmektir. Ornegin duyularin bilgi kaynagi olarak goriilmesinin
sebebi alemin varligmi kabul etmektir. Ciinkii Allah’in varligina ispat i¢in kullanilan en
onemli delil dlemde yasanan degisimlerdir. Eger bu degisimleri idrak etmesinin yolu
olan duyularm bilgi vermedigi kabul edilirse Islam’in temel ilkesinden vazgecilmis
olacaktir. *® Akil diizenli bilgiyi olusturan duyumsamalar1 bilgi haline déniistiiren
vasitadir. Ciinkli bir miisahede olus aninda bir bilgi sayilmaz. Ancak akil tarafindan
degerlendirildikten sonra bilgi haline doniisiir. Akil insan1 insan yapan temel unsurdur.

Bu 6zelligiyle insam diger canlilardan ayirir.™*’

Elbette aklin dogru bir bilgi ortaya koyabilmesi igin bazi hususlara dikkat

edilmesi gerekir:
1-Kisinin heva, heves gibi tutkularinin ve yasanilan ¢agin zihinsel ve maddi
kosullandirilmalarmin esaretinden korunmasi gerekir ki buna “akl-1 selim” de denir.

2-Cikarimin saglam veriye dayanmasi gerekir.

3-Akil ile naklin c¢atistirilmamasi gerekir. Clinkii bunlar birbirlerinin alternatifi

degil, tamamlayicisidir.

4-Gerek duyular alemle, gerckse metafizikle ilgili olarak aklin ortaya koydugu

bilgilerin mutlak ve hakikatin kendisi oldugu diisiiniilmemelidir.**®

Kelamcilar agisindan insanin kendisini bilmesi, biitlinlin par¢adan biiyiik olmas1
veya matematik kavramlariyla ilgili bilgiler ¢cok da 6nemli degildir. Belki bunlar aklin

diger tiir bilgi yollarmin ispatinda ige yaradigi i¢in kullanilacaktir. Kelamda aslolan

15 Erdem, “Gazzali’de Bilgi Meselesi”, s. 295.

148 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, . 64

147 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, S. 86

Y8 Celebi, Islam Inang sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, s. 56-58
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aklin istidlal vasitasiyla elde ettigi bilginin gecerli olusudur. Zira Allah’in varhgi,
sifatlari, Peygamberin peygamberligi, dogrulugu hep istidlali bilginin konusudur.
Onemli olan istidlali bilginin kesin ve dogru sonug¢ verdiginin ispat edilmesidir. Aklin
istidlal yoluyla elde ettigi bilgi ger¢ek bilgidir. Aksi halde Kur’an birgok ayeti ile nazar

ve tefekkiire davet etmezdi.'*°

2.2.3.1.  Akhn Alani-Naklin Alan1 Ayrimi

Kelamcilarin olusturduklari bilgi sisteminde genel olarak aklin ve naklin alanina
dair bir belirleme ve ayrima gittikleri goriilmektedir. Nitekim kelam faaliyeti, nassla
tespit olunan inang esaslarmin akli olarak temellendirilmesi olarak degerlendirilmistir.
Kelamcilarin kelamin temel meselelerini genel olarak aklin alani (mecalii’l-akl) ve
naklin alan1 (mecalii’n-nakl) seklinde ikiye ayirdiklar1 goriiliir. Bu ayrim, her iki
kaynagin kendilerine has yetkinlik alanlarinin oldugu diisiincesine dayanir. Bu anlamda
kelamcilara gore naklin, aklin alanina; aklin da, naklin alanina karistirilmamasi ve
meselelerin bu ayrim dikkate alinarak, her bir meselenin ilgili oldugu yetkinlik alaninda

ele almip incelenmesi gerekmektedir.150

Aklin ve naklin etkinlik alaninin ayrilmasina yonelik yaklagimi erken donem
kelamindan beri gormekteyiz. Es’ari, akil ile naklin alanini ayirip bircok kelami
meseleyi aklin alan1 olarak belirlemekle birlikte vacip olma bakimindan ser’i esas alir.
Bu baglamda ona gore akil, iyi ve kotliniin kaynagi degildir; aklin vacip kilma yetkisi de
yoktur. Ona gore bilgiler akil ile elde edilir, fakat nakille vacip olur. Dolayisiyla 6rnegin
Allah’m bilinmesi aklin alanidir, fakat Allah’a iman1 vacip kilan nasstir. Buradaki amag
vacip ile miikellef olmanin akil sebebiyle olusunun reddedilmesidir. Yoksa aklin alanima

giren bilginin elde edilmesinde aklin kabul edilmemesi manasina gelmemektedir.**

Ebuw’l-Kisim Batmiyye ve Imamiyye Siasmnin “dini meselelerin kaynaginin
Restlullah’m veya Imam’m sézleri oldugunu, bu konularda akil ve kiyasm delil teskil
etmeyecegi” gorlisiinii gecersiz kabul eder. Yine ona gore zahir ehli de “dini konularin

sadece Kitap ve Siinnet’le elde edilebilecegi, bu hususta kiyas ve aklin gegersiz oldugu”

149 Keskin, Islam Diistincesinde Bilgi Teorisi, .90

130 Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Aklin ve Naklin Etkinligi Problemi”, Kelam IIminin Yeniden
Insasinda Gelenegin Yeri, Elazig 2004, s. 329-344.

1 {bn Farek, Miicerred, s. 14, 285-286.



45

goriisiini kabul etmez.™? O, Sia’min goriisiini elestirerek dini konularda aklin ve naklin
alanmna iliskin bir degerlendirmede bulunur. O, cedel yaparak esasinda her seyin
temelinin akli nazara gidecegini vurgular. Ona gore imam’n bilinmesi ve ona itaatin
gerekliligi ancak Resiliin bildirmesiyle bilinebilir. Bu durumda Peygamber nasil
bilinir? O, ancak kendisinde meydana gelen mucizelerle bilinebilir. Dolayisiyla
mucizenin Peygamber’in niibiivvetine ve dogruluguna delaletini bilme yolumuz ancak
Allah’in bunu onun dogruluguna delil kilmasiyladir. Son olarak Allah’1 bilmek, O’nun
bu mucizeleri Peygamber’in niibiivvetine delil olarak yarattigini bilmek ancak akil
yiiriitmeyle olabilir. Sia’nin da zahir ehlinin de burada nakil vasitasiyla olabilir demeleri

miimkiin degildir.'*®

Dolayisiyla kelameilarin ¢ogunda oldugu gibi Ebu’l-Kasim’a gbére de Allah’in
varligmi, birligini, sifatlarini, peygamberlerde mucizeler yaratma kudretini bilmenin
yolu nazar ve istidlaldir. Netice itibariyle Allah da restlii de akli delille bilinir. Kitap ve
Stinnet ancak Allah ve restlii akli delille ispat edildikten ve bu haberler onlara sahih bir

sekilde isnad edildikten sonra delil teskil eder.™*

2.2.3.2.  AKli Delil ve Sem’i Delil

Kelam ilmine gore delil kelime anlami olarak yol gostermek, irsad etmek,
kilavuzluk yapmak anlamina gelir. Terim olarak bilinmesi bagka bir seyin bilinmesini
gerektiren sey veya bir sey hakkinda menfi ve miispet hiikkiim vermeye gotiiren sey
demektir. Medlil ise delilin ispatlamak i¢in konu edindigi seye denir. Kelam alimleri
genel olarak akli ve sem’i delil diye delili ikiye aymrmuslardir. Onermeleri akla

dayananlara akli delil; 6nermelerinin bir kism1 akli bir kismi da nakli olanlara sem’i

delil denir.**®

Ciiveyni’ye gore delil “Kendilerine sahih nazarda bakildiginda yerlesik
uygulamada zorunlu olarak bilinmeyene ulastiran seydir. Akli ve sem’i delil olmak

tizere ikiye ayrilir. Akli delil, bizzat kendi 6zlerinde bulunan asli 6zelligine bagli olarak

152 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 230-231.

133 Epu’l-Kasim, el-Gunye, s. 236.

>4 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 236.

> Topaloglu-Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, S. 69.
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medliliine delalet eden seydir. Sem’1 delil ise dogru habere veya itaati gerektiren emre

156
dayanir.”

Ebu’l-Kasim’a gore delil, sahih bir nazarla bilinmeyen bir seyin bilgisine
genellikle zorunlu olarak ulastiran seye denir. Bunlar akli ve sem’i diye ikiye ayrilir.
AKIi delil lazim1 bir sifat araciligiyla delalet eden seydir. Akli delilin delalet ettigi seye
delil olmamas1 diisiiniillemez. Sonradan yaratilmis varligin (muhdes) varligimm miimkiin
olusuyla kendi varligmi gerektiren bir gerektiricinin mevcudiyetine delalet etmesi
bunun Ornegidir. Yine saglam ve diizenli bir sekilde var olma ile belirlenme
durumlarmin, onu saglam bir sekilde var edene ve belirleyip tahsis edene delalet etmesi
de bunun 6rneklerindendir. Sem’i delile gelince dogru bir habere veya icmaya ya da

buna benzer bir seye dayanan delildir.*>’

Kelam ilmi ve tarihinde in’ikas-1 edille 6nemli bir yere sahiptir. Eg’ari kelaminda
miitekaddimin ve miiteahhirin dénemi ayrismasinda Onemli bir faktér olmustur.
Kelamda genel kabule gore in’ikas-1 edille miitekaddimun déneminde bir delil yontemi
olarak kullanilmis ve kabul edilmistir. Gazzali ile baslayan miiteahhirun doneminde ise
bu delil yontemi reddedilmistir.®® Gazzali ile ayn1 donemde yasayan Ebu’l-Kasim da
acik bir sekilde in’ikas-1 edilleyi reddetmektedir. Ebu’l-Kasim bunu soyle agiklamustir:
“Delilin sart1 ittirad (gegisli) olusudur. In’ikas onun sart1 degildir. AkIi illet ise boyle
degildir. Ciinkii s6z konusu illet hitkmii gerektirir. Eger in’ikas olmazsa onun gerekliligi
gecersiz hale gelir. Delil ise kasiftir, ortaya c¢ikaricidir; dolayisiyla delilin olmayis1

butlanini gerektirmez.”*>®

Ona gore fiil failin varligma delalet eder ve failin kudret sahibi olduguna delalet
eder. Bu delilin ittiradiyla anlasilir, yani bir yerde fiil varsa o fiilin bir faili vardir. O fail
de mutlaka bir kudret sahibidir ki bu fiili ger¢eklestirmistir. Bu ittiraddir; ¢linkii ne
zaman fiil varsa her fiilin mutlaka bir failinin var olusuna delil olmaktadir. Bu delil onu
ortaya koyucudur; ¢iinkii kasiftir ve onun kudretine de delil getiriyor demektir. Ama
eger fiil yoksa bu durum bir failin olmadig1 anlamina gelmez. Ayrica onun acziyetini de

gostermez. Ayni sekilde duman atesin var olusuna delildir. Duman varsa ates vardir. Bu

156 Ciiveyni, el- frsad, s. 29.

7 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 241.

%8 [zmirli ismail Hakk, Yeni Ilm-i Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Ankara 1981, s. 50
159 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, 5.241.
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delilin ittiradidir. Fakat dumanin olmayisi atesin olmadigi gostermez. Eger dumanin
olmayis1 atesin olmadigina delil olsayd: delil inikds ederdi. Yani “eger duman yoksa
ates yoktur” diyebilseydik inikas-1 edille olurdu. Ebu’l-Kasim illetin bizatihi kendisinin
hiikkmii gerektirdigini sdylemistir. Ornek olarak hareketi vermistir. Hareket Oyle bir
illettir ki mahallinin miiteharrik olmasmi gerektirir. Bu illetin tardidir. Aynmi sekilde
ilim, kimde varsa o kisiyi alim yapar. Ne zaman ilim varsa alim de vardir anlamina
gelir. Illetin aksinedir ve illet olmaksizin hiikkmiin de olmamasidir. Eger bir sey
miiteharrik ise veya alimse veya kadirse ve yahut da renkli ise hareketsiz, ilimsiz,
renksiz bir sekilde illetin gerekliligi de gegersiz olurdu. Onsuz bir hiikiim olsayd: illetin

gerekliligi de gegersiz olurdu. illetsiz bir hiikiim olmaz. ilim yoksa 4lim de yoktur.*®

Ciiveyni, akaid esaslarmin, aklen idrak edilip sem’1 olarak bilinmesi miimkiin
olmayanlar; sem’i olarak bilinip aklen idraki diisiiniilemeyenler; hem sem’i hem de akli
olarak idraki miimkiin olanlar gibi kisimlara ayirir. Sadece akli olarak idrak edilenler
sunlardir: Dindeki her bir kaide, esas itibariyla, Allah’m kelammi bilmeye ve bunun
dogru olmakla vasiflandirilmasmin gerekliligine dayanir. Ona gore sem’iyyat, Allah’in
kelamina dayanir. Bunun i¢in varlik bakimindan siralamada zorunlu olarak kelamin
varligindan 6nce gelen seyin, sem’iyyat ile bilinmesi miimkiin degildir. Sadece sem’i
olarak kavranilanlar, gerceklesmesi aklen miimkiin olan seylerin gerceklesecegine
hilkkmetmektir. Gaybi olan konularda, wvarligt miimkiin olan seyin varolusuna
hilkmetmek ancak sem’iyyat ile vacip olur. Ciiveyni’ye gore, teklifi hiikiimlerin
tamami, takbih ve tahsin hakkindaki hiikiimler, emir ve sakindirma, mendup gérme ve
miibah kabul etme ile ilgili hiikkiimlerin tamami bununla alakalidir. Hem aklen hem de
sem’1 olarak kavranabilen seylere, akillarin tasdikleri delalet eder ve bunlarin kabul
edilmesi i¢in Oncelikle Allah’mn kelami hakkindaki bilginin kesinligi tasavvur edilir.
Dolayisiyla bu tiir seyler, hem akil hem de sem’i ile kavranabilir. Bunlar, Rii’yetullah’in
imkani, halk ve ihtiranin Allah’a hasredilmesi gibi konulardir. Ciiveyni’ye gore rii’yetin
var olusu dogru soz ve gergek va’d ile sabittir. Ona gore sem’i deliller kesin olmayan
yollarla sabit ise ve muhtevalar1 akla aykir1 degilse; kaynaklar1 kesin olarak mevcut ve
tevile de agiksa, bu durumlarda adi gecen delillerin kesinliginden bahsetme imkani
yoktur. Ancak miitedeyyin kisi, kesin olmasa bile sem’i delilin varligina delalet ettigi

seyin siibutuna zann-1 galibiyle hilkkmeder. Eger bize ulasmis olan ser’i bilgilerin

180 Ebu’1-Kasim, el-Gunye, $.241.
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muhtevasi aklin hiikmiine muhalif ise, bu seriatin akla muhalif olamayacagi hiikkmiine
baglt olarak kesinlikle reddedilir. Burada kesin bir semi bilginin varhigi tasavvur

edilemez, bu da agiktir.'®*

Es‘arl ekoliiniin 6nde gelen kelamcilarindan Abdulkahir el-Bagdadi’de aklin ve
naklin alan ayrimi bariz bir sekilde goriilmektedir. O, hangi konularin nakliyyat
icerisinde degerlendirilecegini, aklin bu alandaki roliinii, yine nakliyyat olarak ifade
edilen alanm i¢ine nelerin girdigini ve naklin buradaki roliinii kesin cizgilerle
belirlemektedir. Ona gore nazari bilgiler dort kisma ayrilmaktadir: Birincisi, kiyas ve
nazar cihetinden akilla delil getirmedir (istidlal). Ikincisi, tecriibeler ve Adetler agisindan
bilinen seylerdir. Ugiinciisii, seri‘at agisindan bilinen seylerdir. Dérdiinciisii,
digerlerinde degil de, 6zellikle bazi insanlar veya hayvanlarda ilham agisindan bilinen
seylerdir. Akil acisindan nazar ve istidlal yoluyla ulasilan bilinenlere gelince, bu tiir
bilgiler, evrenin sonradan oldugu, onu yaratanin kadim oldugu, Allah’in birligi, sifatlari,
adalet ve hikmeti, kullarin1 miikellef kilmasinin imkani, mucizeleriyle kendisine delil
getirmek suretiyle peygamberlerinin niibiivvetinin sihhati vb. nazari ve akli bilgileri
bilme gibidir. Tecriibeler ve matematik yoluyla bilinenlere gelince, ilaglar ve tedaviler
konusundaki tip ilmi gibidir. Aymi sekilde meslekler ve sanatlar1 bilme de boyledir ve
alisilmis olana kiyasla delil getirilen ve eksiklikleri telafi edilen (istidrak) isler bu
kategoriye girer; ne var ki, bu mesleklerin ve sanatlarmn esaslar1 tecriibeler ve adetlerden
alimmustir. Seriatla bilinenlere gelince; bunlar helal-haram, vacip, stinnet, mekriih gibi
fikhi hiikiimleri igerir. Ancak ser‘i bilgiler, seriatin sithhati peygamberligin sihhatine
dayandigi, peygamberligin sihhati de nazar ve istidlal yoluyla bilindigi i¢in akli
incelemeye izafe edilip baglanmistir. Eger niiblivvetin sihhati his ya da bedihet yoluyla
bilinmis olsaydi, duyulara ve aklin bedahetine sahip kimseler bu hususta ihtilafa
diismezlerdi ve bu konuda karsi ¢ikan kimse, duyu bilgilerini dahi inkar eden Sofistler

gibi inatlasan biri olmazd1.*®

Es’arilige gore Allah, kullarmna vasitasiz hitapla veya resul gondermek suretiyle
onlara vacip kilarsa vacip olur. Aym sekilde onlara vasitasiz olarak veya bir resuliin
lisaniyla bir seyi yasaklarsa bu onlara haram olur. Hi¢ kimseye, hitaptan ve resul

gelmeden Once bir sey vacip ve haram olmaz. Buna gore seriat gelmeden kisinin islemis

161 Ciiveyni, el- Irsad, s. 291-292.
192 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 14-15.
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oldugu fiil sevap ve ceza gerektirmez. Eger bir kisi seriat gelmeden dnce alemin hadis
oldugunu, Allah’m birligine, kidemine, sifatlarina istidlal edip onu bilirse o kimse
muvahhid ve miimin olur. Bununla birlikte Allah’in sevabina hak kazanmaz. Eger
Allah, onu cennet ve cennet nimetleriyle 6diillendirirse bu ona Allah’tan ikram olmus
olur. Eger o, kendisine seriat gelmeden Once kiifre ve dalalete yonelirse kafir ve
sapitmis olur; bundan dolay1 azaba ugramaz. Eger Allah, ona ebediyen cehennemle azap
ederse bu onun igin ceza sayilmaz. Bu onun i¢in ancak bir elemdir. Nitekim diinyada
hak etmedikleri halde hayvanlar ve ¢ocuklar elem ¢cekmektedir. Bu Allah Teala’nin bir
adalettir. Sevap ancak taatla olur. Taat emre uymaktir. Ceza ancak giinah islemek
sebebiyle olur. Giinah islemek nehye tabi olmak, emre muhalefet etmektir.'®®

Ebu’l-Kasim’in c¢agdast Gazzadli’ye gore dinin kavranabilmesi akil ile aklin
esyanin hem genel hem de 6zeline dair bilgiyi elde etmesi vahiy ile miimkiin olacaktir.
Akil ile din bir bina ile bu binanm temeline benzer. Akil temeldir, din ise binadir. Nasil
ki bina olmayinca temel yeterli degilse, temel olmayinca da bina bir ise yaramaz. Yine
akil ile dinin birbirleriyle olan miinasebeti goz ile 1s1g1n birbirine olan miinasebetine
benzer. Akil goz yerinde, din de 151k yerindedir. Isik olmayinca goziin gérmesi nasil
miimkiin degilse, g6z olmayinca da 1518in varligr gormesi miimkiin degildir. Akil
kandil, din de bu kandilin yag1 yerindedir. Yag olmazsa kandil ise yaramaz. Cilinkii
kandil, yagsiz 151k vermez; kandil olmazsa da yag yalniz basma 151k vermez. Dolayisiyla
akil dogru bilgiye ulasmada, yolunu aydinlatmada, binasini saglam temeller {izerine insa
etmede vahyin kilavuzluguna ihtiya¢ duyar. Vahiy de dini diisiincenin merkezinde yer
alan insanin anlama ve yorumlamasini beklemektedir. Bu demektir ki insanin dogru
yolda olmasi birbirinin tamamlayicisi olan akil ve nakle hakkini vermekle miimkiin

164 fslam kelaminda akln istidlali nazar bahsini olusturmaktadir. Akln bilgi

olacaktir.
kaynagi olmasi da nazarin mahiyeti ve sartlartyla gerceklesmektedir. Dolayistyla aklin

bilgi kaynagi olusunun 6nemli bir basligin1 da nazar konusu teskil etmektedir.

2.2.3.3. Nazann ispati ve Hakikati
Islam kelaminda bilgi teorisi cercevesinde temel konulardan birini nazar

olusturmaktadir. Ebu’l-Késim da eserinde bilgi teorisi baglammda nazarin ispati,

163 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 50
164 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Mearicu’l-Kuds (Mukaddes Merdivenler), ¢ev. Yaman Arikan,
Istanbul 1971, s. 63.



50

mabhiyeti ve sartlar1 gibi meselelere genis yer ayirir. O, bu ve bununla baglantili konular1

mustakil bir bolim altinda inceler.

Dil bakimidan nazar, gesitli manalara gelir ve kullanim alanlarma gore farkli
manalarda kullanilir. Eger bu kavram 1stilahi kullanim alanlarindan soyutlanirsa intizar
(bekleme) anlamina gelir. Allah Teala soyle buyurmustur : “Onlar sadece bir sayha
bekliyorlar.”'®® Burada sanki nazar, bir seyin idrakini talep etme anlamindadir. Eger
nazar kelimesi “ila” harf-i ceri ile kullanilirsa o zaman gorme anlamina gelir. Allah
Teald soyle buyurmustur: “Allah’in rahmetine ve eserine bak.”*®® Eger nazar kelimesi
“lam” harf-i ceri ile kullamlirsa rahmet anlamma gelmektedir. Ornegin; “Baskan
halkina merhamet etti” ve “Baba ogluna merhamet gosterdi” gibi. Nazar kelimesi “fi”
harf-i ceri ile kullanilirsa diisiince ve degerlendirme anlamma gelir. Ebu’l-Kasim el-

Ensari’ye gore nazar, kalbin bir diisiincesidir. Nazar, nazar edilen seyin durumu

hakkinda diistinmektir ki hitkkmii bilinsin ve baskas1 da ona hamledilsin.™®’

Kelamcilara gore nazar, kisinin bilgi veya zann-1 galibe ulasmasini saglayan fikir
ve diisiincedir.*®® Nazar, akli bilgiyi ifade etmekte olup istidlali bir bilgi ¢esididir.
Es’ari, nazari, aklin fiili olarak nitelenebilecek diisiinme, fikir ve kiyasla agiklamaktadir.
O, bilhassa el-Luma’ adli eserinde inanca dair meselelerin ispat edilmesinde akli istidlal
yontemlerini benimsemis ve kullanmustir. O, kelamim genel bilgi kaynaklar1 teorisine
paralel olarak gorislerini Kur’an’dan delillerin  yam1 sira akli delillerle de

temellendirmektedir.'®

Ebu’l-Kasim, Bakillani’nin nazar tanimini da aktarr: Buna gore nazar, bir

diisiincedir ki onunla bilgi ya da zann-1 galip talep edilir.*"

Bagdadi, nazari bilgileri dort kisma ayirarak incelemistir: “Bunlardan birincisi
kiyas ve nazar vasitastyla akln istidlalidir. Ornegin, 4lemin sonradanligi, Alemin
yaraticisnin varligi ve birligi gibi. ikincisi, deneyler (tecriibeler) ve sayilar yoluyla
bilinenlerdir. Ornegin ilaglar ve tedavilere dair tip bilgisi gibi. Ugiinciisii seriat yoluyla

bilinenlerdir. Ornegin helal, haram, vacip gibi. Dérdiinciisii bir kisim insanlarda veya

1% Yasin, 36/ 49

186 Ziimer, 39/5

%7 Ebu’1-KAsim, el-Gunye, s. 229.

168 Ciiveyni, el-frsad, s.25.

169 Erkan Yar, “Es‘ari ve Metodolojisi 7, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (2), 2005, s. 19-
47.

10 Eby’1-KAsim, el-Gunye, s. 230.
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bazi canlhlarda ilham yoluyla elde edilen bilgilerdir. Ornegin siir veznindeki zevk
gibi.”"

Ciiveyn1’ye gore akilli ve ergenlik ¢agina girmis bir kimsenin yapmasi gereken ilk
vacip, alemin hadis olduguna dair bilgiye ulastiran sahih nazara yonelmesidir. Nazar
sahih nazar ve fasid nazar diye ikiye ayrilir. Sahih Nazar: Delilin igaret ettigi bir konuyu
bilmeye gotiiren fikir siiregtir. Bunun diginda kalan fasid nazardir. Nazar, delillerin

kurallarin digina ¢ikmasiyla veya baslangicta dogru bir temel iizere baslamis olmakla

birlikte sonradan harici bir unsurdan dolay1 da fasid olabilir."

Ciiveyni’nin takipgisi olarak Ebu’l-Kasim el-Ensari’ye gore Allah Teala’yi
bilmenin yolu nazardir. Onun ayetlerine ve delillerine nazar etmektir. Ona gore bir sey
zorunlu bir sekilde bilinemezse, onu bilmenin yolu ona delalet eden ayetler ve
alametleri incelemektir. Allah Teédla bircok ayetini ve delillerini akil sahiplerine
tanitmistir. Mekke doneminde Kureysliler Allah’tan baska ilah olmadigina dair

Peygamberimizden delil ve hiiccet istediler. Peygamberimiz de su ayetleri 6rnek vererek

delil géistermistir:173

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip giden
gemilerde, Allah'in gokten indirip de 6li haldeki topragi canlandirdigi suda,
yeryliziinde her ¢esit canliy1r yaymasinda, riizgarlar ve yer ile gok arasinda emre
hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diigsiinen bir toplum i¢in (Allah'in
varligim ve birligini ispatlayan) bircok deliller vardir.”*"

“Kuskusuz rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da (yarattigl) arsa
hakim olan, her isi yoneten Allah’tir. O izin vermedik¢e sefaat edecek biri de
yoktur. Iste bu Allah sizin rabbinizdir, dyleyse O’na kulluk ediniz. Bunlar:
diisiinmez misiniz?”*"

“Gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratmustir. Geceyi gilindiiziin
iizerine Ortiiyor, giindiizli de gecenin {izerine ortiiyor. Giinesi ve ay1 da koydugu
kanunlara boyun egdirmistir. Bunlarin her biri belli bir zamana kadar akip
gitmektedir. Iyi bilin ki O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.”*"®

71 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 48-49.
12 Ciiveyni, el-frsad, s. 25.

173 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 219.
174 Bakara, 2/164.

15 yunus, 10/ 3.

176 ziimer, 39/ 5.
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Ebu’l-Kéasim’a gore bu ve benzeri ayetler akil sahipleri igin delil teskil etmektedir.

Dolayisiyla ona gore Allah’t bilmenin yolu onun fiillerini bilmektir.*”’

Bilindigi lizere nazarin mesruluguna dair ayetlerden delil getirme yontemini daha
once Eg’ar’de de gormekteyiz. O, su ayetleri nazar ve akil yiirlitmeye delil getirmistir:
“Uzerine gece karanhg: basinca, bir yildiz gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Yildiz batinca
da, “Ben batanlar1 sevmem” dedi. Ay’1 dogarken goriince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ay
da batinca, “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse, mutlaka ben de
sapiklardan olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince de, “Iste benim Rabbim! Bu daha
biliyiik” dedi. O da batinca (kavmine doniip), “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak
kostugunuz seylerden uzagim” dedi. “Ben, hakka yonelen birisi olarak yiliziimii, gokleri
ve yeri yaratana dondiirdiim. Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim.m” Hz. Ibrahim
farkli varliklar olan ay, yildiz ve giinesin kaybolmada birlesmeleri nedeniyle hi¢birinin
ilah olmayacagina karar vermistir. Iste Hz. Ibrahim yapmis oldugu bu akli faaliyet nazar

ve istidlalin kendisidir.*"

Ebu’l-Kasim nazarin bilgi kaynagi olusuna dair diisiince geleneginde var olan
itirazlara da bir takim cevaplar verir. Buna gore ilk donem diistiniirlerin bir kismi
nazarin bilgi kaynagi olusunu reddetmisler, bilginin kaynaklarinin sadece duyular ve
haber oldugunu iddia etmislerdir. Bu Siimeniyye’nin goristdiir. Ayn1 sekilde Batiniler
ve Imamiyye Siasindan da benzer goriisler nakledilmistir. Onlara gore din, kiyas ve
nazarla elde edilmez. Aksine din, Restlullah’in yahut da imamin s6zlerinden elde edilir.
Zabhiriler de benzer goriistedir. Onlara gore din, sadece Kitap ve Siinnet’ten ve de selefin
sozlerinden elde edilir. Dinde, nazarin yani akil yiiritmenin ve kiyasin alani yoktur

demislerdir.*®

Bagdadi, Stimeniyye’nin iddialarin1 $6yle cevaplamigtir: “Onlarmn goriislerinin
batill olmas1 gerekir. Cilinkii goriislerinin batil oldugunu sdylemek de bir goriistiir.
Onlara, “goriislerinizin dogrulugunu ne ile bildiniz” deriz. Eger nazar ve istidlalle
derlerse, bu takdirde bir seyin dogrulugunun yolu olarak nazar ve istidlali ispat etmeleri
gerekir. Halbuki bu onlarin goriisiine zittir. Sayet duyu ile derlerse, onlara duyu yolu ile

elde edilen bilgilerde saglam duyu sahipleri miisterektir. O halde bizim, sizin

U7 Bbu’l-Kasim, el-Gunye, $.220.

178 En’am 6/76-79.

7 Ebu’l-Hasan el-Es’ard, el-Luma’, thk. Hammitde Gurabe, Kahire 1955, s. 9.
¥ Ebu’l-Kéasim, el-Gunye, s. 230-231.
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sozlerinizin dogrulugunu duyularimizla bilmemiz ne manaya gelir? Eger, “Siz duyu ile
bizim sozlerimizin dogrulugunu biliyorsunuz fakat bildiginiz seyi inkar ediyorsunuz”
derlerse, onlarin bu iddialar1 aleyhlerine doner ve onlara soyle denilir: “Aksine siz,
muhaliflerinizin goriisiiniin dogrulugunu ve kendi goriisliniiziin bozuk oldugunu zorunlu
olarak duyu organlartyla biliyorsunuz.” iki goriis birbiriyle ¢atistigida her ikisi de batil
olur. Bu durumda, dinlerin dogrulugunu bilmenin yolunun nazar ve istidlal oldugu

ortaya g:1km1§,‘ur.”181

Ciiveyni, onlarin bu iddialarina sdyle cevap vermistir. “Siz nazarm fasid oldugunu
bildiginizi mi iddia ediyorsunuz, yoksa bu sadece bir siipheden mi ibarettir? Diye iki
yonlii bir soru sorulur. Sayet onlar nazarin fasid olusundan kesin emin iseler, bu
takdirde bilgilerin sadece duyular vasitasiyla elde edilecegi seklindeki gorisleri ile
celiskiye diismiis olurlar. Zira nazarin fasid oldugunu bilme, duyularla algilanabilen
hususlarin digindadir. Ayrica nazarm fasid olusunu zorunlu olarak mi, yoksa yine nazar
yoluyla m1 anladiniz? Diye sorariz. Sayet onlar, bunu zorunlu olarak bildiklerini iddia
ederlerse, saskin konumuna diismiis olurlar ve iddialarimi ciiriiten bir fikre karsi
koyamazlar. Nazarin fasid olusuna yine nazar vasitasiyla anladiklarmi soylerse, bu
durumda kendi goriisiiyle yine celismis olurlar. Ciinkii baslangigta onlar nazari,
tamamiyla reddediyor ve onun bilgiye ulastirmayacagina hiikkmediyorlardi. Fakat daha

sonra yine nazarmn bir tiiriine sarildilar ve onun bilgiye gétiirdiigiinii itiraf ettiler.”%?

Ciiveyni, nazarm gecgerli olusundan emin olunmas1 gerektigini ifade etmistir. Ona
gore bilgiyi arayan kimse deliller hakkinda saglam bir nazar ile akil yiiriitmesi ve bu
hususta dosdogru bir yol takip etmesi gerekir. Eger bir kimse sahih bir nazarda bulunup
dogru adimlar atarsa bu, onu bilgiye gotiiriir. Sayet sahih nazarin bilgiye ulastirdigini

A 9 183
inkar ederse dogruya ulagma arzusu sonugsuz kalir.

Ciiveyniye gore nazar, iizerinde akil yiiriitiilen hususu baslangigta bilmekle, o
konu hakkindaki cehalet ve siipheye zittir. Nazarin bilgiye zit olmasinin sebebi bilgiyi
arama ve ona ulagmay1 isteme siireci olmasindandir. Bu durum bilginin kesinligiyle
celisir. Ciinkii elde edilen seyin pesinde kosulmaz. Nazarin cehalete zit olmasinin sebebi

ise cehaletin inanilan seye oldugundan farkli bir sekilde inanmasidir. Cahil olan kisi

181 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 37-38.
182 Ciiveyni, el-Irsad, s. 26.
183 Ciiveyni, el-frsad, s. 27.
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bunda srar eder. Bu da arastirma ve Sorusturmayla celisir. Siipheye zit 0lmasinin nedeni
ise hakikate ulagsma arzusunda siiphe olmaz. Ona gore nazar, bilginin ve onun biitiin
zitlarmm ziddidir. Ciliveyni’ye gore sahih nazarm kurallarna uyuldugu takdirde ve
bilginin olusmasimi engelleyecek mani olmazsa nazar siireci biter bitmez o konuyla ilgili

bilgi olusur.™®

Ciiveyniye gore nazar ile bilginin durumu hakkinda bilgi sahibi olunan, seyin
irade edilmesi gibidir. Ciinkii bir sey hakkinda bilgi sahibi olmaksizin 0 seyin irade
edilmesi gergeklesmez. Bilgi ve nazarin birbirlerini gerektirmesi bir digerini var etmesi
zorunlu kilmasi veya dogurmasimi hitkkmiinii ¢ikarmaz. Sahih nazar bilgiyi icerir fakat

fasid nazar bilgiyi icermedigi gibi bilginin zitlarindan birini de icermez.'®

Ciiveyniye gore sahih nazar, “Nazarda bulunan kisiyi medlulun bilgisini doguran
delilin niteligi hakkinda bilgi sahibi kilar.” Nazar siipheyle ¢akisip fasid olursa bu
stiphelerin kesin itikatla ilgili bir yonii olmazdi. Zira siiphenin kesin itikatla ilgili bir

yonii olsaydi siiphe delil itikat da bilgi olurdu.*®

Ebu’l-Kasim el-Ensari Stimeniyye’nin itirazlarina sebr ve taksim ydntemini

kullanarak soyle cevap verir:

“Siz nazar1 yani akil yiiriitmenin gegersizligini biliyor musunuz yoksa dyle mi
zannediyorsunuz? Eger bu soruya onlar nazarm bozuklugunu biliyoruz derlerse
kendilerinin bilginin yegane kaynaginin duyular oldugu seklindeki goriislerini gegersiz
kilmis olurlar. Ciinkii nazarin bozuk olusu duyularla idrak edilmez. Ayrica sayet biz
onlarin nazarin gegersizligini bildiklerini kabul etsek dahi bu bilgi ya zorunlu olur ya
nazari olur. Eger onlar kendilerine has kilinmig zorunlu bir bilginin varligini iddia
ediyorlarsa bu imkansiz bir seydir. Ciinkii zorunlu bilgide biitiin akil sahipleri ortaktir.
Halbuki biz onlara karsi ¢ikmaktayiz. Sayet onlar s6z konusu bilginin nazari bir bilgi
oldugunu iddia ediyorlarsa bunlarin hepsinin gegersizliginde bir tiir nazar1 benimsemis

olurlar ki onlar da nazar yapmus olurlar. Bu ise ciddi bir ¢eliskidir.*®’

Stimeniyye’nin ‘“Nazarin ya zorunlu olarak veya nazarla ispat edilebilecegini,

zorunlu olarak ispat edilemeyecegine gore nazarla ispatin miimkiin oldugunu,

184 Ciiveynt, el-rsad, s. 27.
185 Ciiveyni, el-Irsad, s. 28.
186 Ciiveyni, el-frsad, s. 29.
187 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 231.
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dolayisiyla nazarin nazarla ispatt gibi imkansiz bir durumun ortaya ¢iktigma” dair
soylemlerine de Ebu’l-Kasim ¢esitli taksimlerle cevap verir. Bu g¢ercevede sunlari
soyler: “Sizin bu soziiniiz bir bilgi ifade ediyor mu veya bir hiikiim ifade ediyor mu
etmiyor mu? Eger “bu bir ilim ifade etmemektedir derlerse”, Bu soziin gegersiz bir s6z
oldugunu kabul etmis olurlar. Biz de cevap verme kiilfetinden kurtuluruz. Eger bir bilgi
ifade ettigini ve bizim soziimiiziin gegersizligini iddia ederlerse nazar cesitlerinden
birini kullanmig olurlar. Bunlarin hepsinin gegersizliginde kendileri de nazar1 kullanmig

olurlar.” 88

Ebu’l-Kédsim’a gore nazarla ilgili hususlarin tiimiinii ispatta nazarin bir c¢esidi
kullanilmaktadir. Bir seyin tashih edilmesinde sihhat iddiasinda bulunulan seyle
diizeltmekte herhangi bir ¢eliski mevcut degildir. Asil ¢eligki bir seyin gegersizliginin
iddia edildigi seyle gecersizligini ifade etmekte vardir. Soyle ki nazarin bilgi ifade
etmedigini sOyleyerek nazarin fasid oldugunu sdyleyen kisi, kendisine yonelik bir bilgi
ifade etmesi i¢in bu nazarin bilgi ifade etmeyecegine dair inancina dayanirsa iki ziddi
bir araya getirmis olur. Fakat her kim kendisi i¢in nazarin bilgi ifade ettigine inanirsa ve
sonra inandig1 seye dayanarak onun bilgi ifade edecegini iddia ederse bu konuda yanlis

bir yontem izlemis olmaz.'®

Dolayisiyla Ebu’l-Kasim’a gore nazar ispat edilirken bir seyin kendisiyle ispat
edilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Aksine nazarm bir ¢esidi kullanilmaktadir.
Soyle ki sartlarina haiz nazar tiir olarak bilgi ifade eder. Su halde nazarin ispatinda
dayanilan husus ve itikat edilen delil, medliliin disinda bir seydir. Su var ki ikisine de

nazar ve delil ismi verilmektedir.®°

Ebu’l-Kéasim’a gore Siimeniyye’nin iddialarini gecersiz kilan delillerden biri de
sudur: Duyularm bilgi kaynagi olduguna dair her tiirlii delil, akil yiiriitmenin de bilgi
kaynag1 olduguna teskil eder. Buna gore akil sahipleri kendilerine tat, koku ve renk gibi
duyumsamalar konusunda bir siipheye diistiikklerinde duyulara bagvururlar. Tipki bunun
gibi onlar duyu 6tesine dair bir hiikkiimde bir siipheye diistiiklerinde akil yiiriitme ve
diisiinmeye signirlar. Nasil ki duyular1 saglam olan bir kisi goziiyle bakip idrak ediyor,

sonrasinda da Ogreniyorsa veya muhatabin soziinii dinleyip kastedilen sozii biliyorsa

188 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 231-232.
189 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, 5.232.
190 Epy’l-Kasim, el-Gunye, s. 232.
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akil sahibi kiside tefekkiir ederek akil yiiriitiyor ve boylelikle bilgiye ulasiyor.

Dolaysiyla bilgi ifade etmede akil yiiriitme esasinda duyular mesabesindedir.™*

Nazarin bilgi ifade etmeyecegine dair goriislere cevaplar bir yana Ebu’l-Kasim el-
Ensari’ye gore nazarin bilgi ifade ettigine delil, aslinda duyularin bilgi kaynagi
olduguna dair delille aynidir. Nazar, akil sahiplerinin yoneldigi bir durumdur. Isler

kendilerine karisik geldigi zaman akil sahipleri nazara basvururlar.*

Ebu’l-Kéasim yine sebr ve taksim yOntemine basvurarak nazarin bilgi kaynagi
olusunu ispat etmeye ¢alisir. Buna gére nazar ya sahih ve bilgiye gotiiriicti olur ya da
bozuk olur. Sahih olmak ile bozuk olma arasinda orta bir yol yoktur. Eger nazar sahihse
durum bizim kabul ettigimiz gibidir. Eger bozuk ise onun bozuk olduguna dair bilgi
bedihi bir bilgiyle ve yahut da duyu organlariyla anlasilmaz yine akil ile anlasilir.
Dolayisiyla bunu reddedenlerin iddiasma gore de nazarin bozuk olduguna dair bilgiye
nazardan bagka ulasma yolu yoktur. Nazarin nazarla iptal edilmesi nazarin sahih

olduguna delildir.**

Nazarin bilgi kaynagi olamayacagini iddia edenlerin delillerinden biri de akli delil
sebebiyle bir mezhepten digerine gecis veya bir goriisiin terk edilip baska bir delil
aracilifiyla diger bir goriisiin benimsendiginin goriilmesidir. Bir nazar sebebiyle bir
baska nazar terk edilmektedir. Dolayisiyla onlara gore nazara giiven olmaz ve nazarin

bir bilgi kaynagi olmayisi da apagik bir durumdur.

Ebu’l-Kasim’a gore bu kimselerin bu goriisii onlarin gecgersiz olarak kabul
ettikleri bir kiyasa dayanmalar1 sebebiyledir. Bu kiyas ile bagka bir seyi gecersiz kilmak
istemektedirler. Halbuki kendisinde gegersizlik iddia edilen bir seyle bagka bir seyi iptal
etmek kesinlikle batildir. Yine ona gore boyle bir durum duyular i¢in de gegerlidir. Zira
insan uzak bir seye baktiginda insan olarak zannettigi bir seyin karga olmasi veya kiigiik
bir sey olarak gordiigli seyin biiylik olmasi miimkiindiir. Dolayisiyla boyle bir kisi
inandig1 seyi ikinci inandigi seyle degistirmektedir. Halbuki bunun bdyle olmasi

duyularin bilgi kaynagi olmasina bir engel teskil etmez. Diger mesele de boyledir. Bir

191 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, $.232-233.
192 Bpy’l-Kasim, el-Gunye, s. 233.
193 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, .233.
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gorlisten bagka bir goriise ge¢menin kendisi, s6z konusu goriisiin bozukluguna da;

benimsedigi yeni goriisiin dogruluguna da delalet etmez.**

Ebu’l-Kasim duyularin belirli bir sartla bilgi sagladigi, bunun nazarda
bulunmadig: iddiasini da ciiriitiir. Ona gore bu konuda da nazarla duyular benzerdir.
Zira sahih nazar da fasid nazar da vardir. Kim sahih nazar kullanirsa ve sartlar1 yerine

getirirse onda bilgi meydana gelir.'*

O, sahih ve fasid nazarin birbirinden nasil ayrildig1 sorusuna da duyularla nazari
kiyas etmekle cevap verir. Ona gore nasil ki idrak ile hayal arasinda kisi zorunlu olarak
bir ayrima gidiyorsa nazar da ayni sekilde sahih ile fasid arasinda bir ayrima
gitmektedir. Ciinkii sahih nazar bilgiye gotiiriictidiir. Bilgiye ulasan kimsede ise zorunlu
bir sekilde yiirek ferahligi ve kalbin mutmain olusu meydana gelir. Dolayisiyla hemen
bu bilginin diger inanclardan farkli oldugunu anlar. Ayni zamanda delil sayesinde
nazarmin sahih olup olmadigini anlar. Ciinkii nazar nefiy ve ispat arasinda bir taksimi
ifade eder. Bunlar hakkinda bir incelemeye gittiginde bunlardan birinin dogrulugu
konusunda emin olur. Sayet daha ¢ok seceneklerle smirli olsa, bu durumda da inceleme

neticesinde birinin dogruluguna, digerlerinin gegersizligine emin olur.*®

Stimeniyye’ye gore duyularm bilgi kaynagi konusunda bir tartigsma yoktur. Fakat
aklin bilgi kaynagi konusunda tartisma vardir. Cinkii akli konularda ihtilaflar
bulunmaktadir. Ebu’l-Kasim nazar yoluyla elde edilen bilgilerde akil sahiplerinin ihtilaf
etmedigini belirtmektedir. Ebu’l-Kasim’a gore farkli goriis sahibi olmak bizim nazarin
sthhati hakkindaki inancimizi eger bozsaydi, bu aym1 zamanda onlarin nazarin fesadi

hakkimdaki kanaatlerini de bozar.'®’

Ebu’l-Késim’a gore duyu bilgisinin bilgi kaynagi olabilmesi i¢in bazi sartlar vardir.
Aklin da bilgi kaynagi olmasi igin bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Duyu ile akil arasindaki
iliski vardir. Duyu igin genellikle biinyenin saglam olmasmi gerekir. Ornegin bir seyi
gormek istiyorsan goziin saglam olmasi yine genellikle goriilen seyin veyahut da isitilen
seyin belirli bir siirda olmasi gerekir. Akli nazar da bunun gibi belli sartlar1 tagimasi

gerekir. Ancak bu sartlar gerceklesirse nazar bilgi kaynagi olur. Bu sartlardan biri akil

19 BEbu’l-Kasim, el-Gunye, s. 234.
195 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 234.
19 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 234-235.
17 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 235.
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yuriitmeye engel olan taklittir. Bu akil yiiriitmeyi engeller. Nazarla taklit tamamen
birbirine zittir. Yine ayni sekilde tembellik de nazarin bilgi kaynagi olmasini engeller.
Ayni sekilde delil yolundan ayrilmak da nazarm bilgi kaynagi olmasina manidir. Nazar
slirecinin sonuna kadar herhangi bir engel ¢ikmamasi1 gerekir. Eger siirecin sonuna
yakin bir zamanda bile ¢ikarsa engelleyebilir. Ahmaklik ve saskinlik da engelleyebilir.
Akl yiiriitme, onermeleri taksim ederek ve bu taksimleri sinirlandirarak dogru bir akil
yuriitme olur. Eger kisi bilgiyi taksim ederek sinirlamazsa ve bilginin zaten smnirl
oldugunu zannederse, boylelikle bozuk bir inanca dogru bir nazar bina etmis olur; bu da

onu bilgiye gé‘u"u‘mez.198

2.2.3.4. Sahih ve Fasid Nazar

Es’arilere gore sahih nazar ile nazar edilen sey hakkinda meydana gelen bilgi
arasindaki iligki tazammun iledir. Sahih nazar bilgiyi i¢ine alir ve ondan ayrilmaz. Bu
bilgi nazar eden kisinin iradesiyle olan bilgidir. Kisi iradesini kullanarak nazar eder,

Allah da sonunda o bilgiyi y.':lra‘ur.199

Ebu’l-Kasim sahih ve fasid nazar ayrimina gider. O, kesin bilgiye gotiiriicli nazar1
sahih, bilgiye gotiirmeyen nazari ise fasid olarak niteler. O, burada daha 6nce gegtigi
iizere nazarin sithhat ve fesadini duyularin sahihligi ve bozukluguna benzetmistir. 200
Ebu’l-Kasim’a gore sahih nazar, delille bir arada bulunan ya da akil yiiriitenin delil
yoluyla elde ettigi seydir. Dolayisiyla sahih nazarda esas olan onun delile dayanmasidir.
Delil ise, ulagsmak istenen seye yol gostericidir. Bu durum sdyle agiklanabilir: Eger akil
yiiriiten kisi faile delalet edecek yoniinii bilmek i¢in fiili incelerse ve sifatlar1 hakkinda
akil ylritiirse ancak varhigmin imkanmi ya da yoklugunun imkanmni bulur. Eger o,
varlikla belirli hale gelirse yoklugunun devamina karsilik onun fail oldugu ortaya ¢ikar.
Onu var olmakla tahsis eder boylelikle onun varliginin imkani ve yahut da yoklugunun
imkani ve de yoklukla degil de varlikla ihtisasi faile delalet eden seydir. Bu durum sahih

nazarm agiklamasidir. O da delille bir arada bulunmasidir. **

198 BEhy’l-Kasim, el-Gunye, s. 236.

199 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, S. 123.
2% Ebu’l-Kéasim, el-Gunye, s. 233-235.
201 Epu’l-KAsim, el-Gunye, s. 237.
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Fasid nazar ise bunun digindaki akil yiiriitmelerdir. Nazar delil yolundan
ayrilmasiyla bozulur. Yani dogrulukta kuvvetlenmesine karsin onu engelleyen bir seyin

ortaya ¢ikmastyla bozulur ve fasid nazar olur.?%?

Ciiveyni’ye gore sahih nazar bilgiyi, fasid nazar bilgiyi igermedigi gibi bilginin
zitlarindan birini de icermez. Sahih nazar bilgiyi ifade eder, fasid nazarsa bilgi ifade
etmez. Fasid nazar, cehaleti ve bilginin zitlarin1 da igermez. Ona gore sahih nazar, nazar
yapan birinin medluliin bilgisini doguran delilin niteligi hakkinda bilgi sahibi yapar.
Nazar stipheyle cakisip fasid olabilir. Bu durumda bu siiphenin itikatla ilgisi yoktur.
Zira siiphenin itikat ile bir ilgisi olsaydi siiphe delil, itikat da bilgi olurdu.’®® Fasid
nazarin aksine sahih nazar bilgiye gotiirdigine gore sahih nazar ile fasid nazari
birbirinden ayiran husus bunlarin tagidigi sartlardir. Dolayisiyla sahih nazar bazi sartlara

haiz olmasi1 gerekiyor ki bu vasifla nitelenebilsin.

2.2.3.5. Nazarm Sartlan

Ebu’l-Kasim’a gore nazarin sartlarinin bir kismi sahih nazarla fasid nazarin
sartidir. Bir kismi da sadece sahih nazarin sartidir. Ona gore kisinin akil sahibi olmasi
biitlin nazarlarm sartidir. Yine bilgi sahibi olmamak yani hangi konuda nazar
yapilacaksa o konuda bilgi sahibi olmamak nazarin sartlarindandir. Zira eger akil
yuriittiigii konuyu biliyorsa bir sey elde etme ya da kazanma meydana gelmez. Elde
edilen bir seyi tekrar elde etmek i¢in miicadele edilmez ve var olan bir sey talep
edilmez. Bundan dolay1 alimler, nazar, nazar edilen konunun bilgisiyle zittir. Ikisi bir
araya gelmez. Eger bir insan bir seyi bildigine inaniyorsa onda nazar ve diisiinme ortaya
¢ikmaz. Yine nazar cehaletle de zittir. Nazar mukallidin itikadina da zittir. Zira taklit
eden ve cahil kimsenin ikisi de bildiklerini iddia eder. Eger kisi bir seyde inancini
kesinlestirirse onda nazar ortaya ¢ikmaz yani kesin olarak bildigi seyde nazar ortaya
¢ikmaz. Bilakis ilim talebi kisinin bilmedigi seyde ortaya ¢ikar. Ya da siiphe
icerisindedir onu kesinlestirmek istiyordur. Fakat kesin bilen kimsede ilim talebi

miimkiin olmadig1 gibi inandig1 sey hakkinda bilgi talebi de onda ortaya ¢ikmaz.?*

Nazar edilen konuda siiphe duymak nazar i¢in bir sart nmudir degil midir? Bu

konuda Ebu’l-Kasim, Mutezile’nin ve bazi Eg’ari alimlerin nazar yapilan konuda

202 Ehy’l-KAsim, el-Gunye, s. 237.
293 Ciiveyni, el-Irsad, s. 28-29.
204 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 238.
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sliphenin bir sart oldugunu soylediklerini nakleder. Bakillani’ye gore siiphe olmaksizin

nazara yonelmek miimkiindiir. Nazar edilecek konuda bilgisizlik sarttir.?%®

Ebu’l-Kasim kelam gelenegindeki bir tartismayi daha aktarir. Bu da nazarin bilgi
ve cehalete zit oldugu gibi siipheye de karsit olup olmadigidir. Buna gore Es’ari
kelamcilar, nazarm siiphenin ziddi oldugunu sdylemislerdir. Ebi Hagim el-Ciibbai (6.
321/933) ise nazarin siipheye zit olmadigini, aksine nazar ile siiphenin bir arada olmasi
gerektigini savunmustur. Ciinkli nazar yapan kisinin amaci, nazar aracilifiyla siiphe

icerisinde oldugu konuyu ortadan kaldirmaktur.?®

Ebli Hasim’in bu gorlstine Ebu’l-Kasim kendisinden ve hocasi Ciiveyni’den
olmak {iizere iki sekilde cevap verir. Ebu’l-Kasim’a gére nazar eden kimse bilgi talep
etmektedir. Eger bu bir siipheden dolay1 ise bu siiphe onda bilgi talebine yonelmeden
once mevcut idi. Zira siiphe icerisinde olan kisi, durmus ve sasirmis bir haldedir. Nazar
yapan kimse ise saskinligi ve tevakkufundan kurtulmak isteyen ve gabalayan kisidir.
Ebu’l-Kasim’in bu goriise yonelik ikinci nakli seyhim dedigi Ciiveyni’dendir. Buna
gore Ebu Hasim’in soyledigi nazar ile sekkin bir arada bulunmasmin zorunlulugu
gorlisii sinirlar1 zorlamaktir. Es’ari kelamcilarin sek ile nazar tamamen birbirinin
ziddidir s6ziinde de asirilik vardir. Bu mesele tartismali olup 6zii sudur: Nazar nasil ki
nazar konusu hakkindaki bilgiyle zit ise ayn1 sekilde ister cehalet, ister siiphe isterse zan

olsun bilginin tiim zitlartyla da karsittir.?"’

Eg’ari’ye gore, Allah’1t bilmenin iman, bilmemenin ise kiiflir olmasi sebebiyle
O’na dair bilgi, aklen ve ser’an cehaletle birlikte olamaz. Bir kisi ayn1 anda hem miimin
hem kafir olamaz. Fakat o, bu mesele disindaki durumlarda bilgi ile cehaletin bir arada
olabilecegini savunur. Ayrica Es’ari, bir seyin farkli bircok bilgilerle bilinebilecegini
kabul eder. Bu durum, bizim siyahligin araz, hadis ve devamliligi miimkiin olmayan bir

sey olmasma dair bilgimiz gibidir. Bunlarin her biri farkli delil ve yontemlerle elde

edilir.?%

Sahih nazarin sartlarindan birisi, delille bir araya gelmesi, delilin yonleriyle

beraber olmasi ve nazari engelleyici bir durumun ortaya ¢ikmamasidir. Nazar bazen

205 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 238.

2% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 238-239.
27 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 238.

208 1hn Furek, Miicerred, s. 16.
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bedihi bir bilgiden veya duyulur bir bilgiden ortaya ¢ikabilir ve yahut da nazari bir

bilgiden hareket edebilir. Dolayisiyla nazarin 6nciilleri nazari bilgiler de olabilir.?°

Bazi Eg’ari alimlerine gore bilgi sahibi olunan bir konuda nazar yapilmasina gerek
yoktur. Fakat onun hakkindaki bilgiyi unutmussa ve yahut ikinci bir nazari
delillendirmek igin yapiyorsa o zaman yapilabilecegini belirtmislerdir. Bu sekilde
deliller birbirine kiyas edilir ve delilleri karsilastirilabilir. Baz1 Es’ari alimlere gore ise
bilgide kesinligi artirmak i¢in bir sey farkl yollarla ve farkli sekillerle bilinebilir. Clinkii
deliller ¢ogaldik¢a kesinlikte bir artma s6z konusu olur. Bir sey bir bilgiyle bilinebilir
daha sonra da gozle goriilebilir sonra tatma ve dokunmayla da bilinebilir sonra da akilla

bilinebilir sonra sem-i delil de ortaya ¢ikar onunla ilgili akli delilin tekidi i¢in olabilir.*°

Sahih nazarla ilgili tartisilan meselelerden biri de sahih nazarin nazar yapilan konu
hakkinda bilgi igermesidir. Ebu’l-Kasim bu meselede Es’ari gelenegin kabullerini
aciklar. Buna gore sahih nazarin nazar edilen meseleye dair bilgiyi icermesinin manasi
sudur: Dogru bir sekilde tamam olursa o bilgiye zit olan uyku ve gaflet gibi farkli bir
hastalik onun pesi sira gelmezse 0 zaman nazarin hemen akabinde bilgi gergeklesir.

Yani nazar sartlarina uygun tam bir sekilde yapilirsa bilgi meydana gelir.**

Bir diger tartisma da nazarm akabinde hemen pesi sira meydana gelen bilginin
nazar yapanin kudretinde olan kesbettigi bir sey midir yoksa zorunlu olarak m1 meydana
gelir. Bu konuda alimler ihtilaf etmislerdir. Ebu’l-Kasim Es’ari dlimlerinin ¢ogunun
goriisiine gore nazarm akabinde meydana gelen bilginin kesbi oldugunu aktarir. Ciinkii
0 bilgi nazar yapanin, diger kesbi fiillerde oldugu gibi tercihi ve ihtiyariyla meydana
gelmistir. Insanlara emredilmis bir seydir. Onu terk etmek men edilmistir. Bu fiili
yapmakla kisi sevap kazanir. Ebu’l-Kadsim Eg’ariler’den bazilarinin ise nazarin
akabindeki bilginin zorunlu bir sekilde meydana geldigini savunduklarini belirtir. Yani
onlara gore bu, idrak vasitalariyla elde edilen bilgi mesabesindedir. Nazar yapmaya
iligkin emir ona ulastran nazar1 kesb etmeye yoneliktir. Isitme ve gdérmeye iliskin
emirde oldugu gibi emir, kulaklar1 agmak, bakilan seye dair gozii keskinlestirmek gibi 0
organlarin kullanilmas1 manasindadir. Ciinkii nazar sinirlandirilmis bir taksim, inceleme

ve bunlar aracilifiyla neticeye ulagmaktir. Eger nazar eden kisi bu taksimi yerine

209 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, s. 239.
210 Epu’l-KAsim, el-Gunye, s. 240.
> Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s.240.
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getirirse ve bu taksimlerin her birini incelerse neticede bu iki taksimden biri netice
olarak zorunlu olarak meydana gelir. Ebu’l-Kasim gore kisi nazarmi tam yaparsa bilgi
elde etmek i¢in kendisinde bir kudret meydana gelir. Dolayisiyla sdyle denilmesi uygun
olur: Bilgiyi elde etmeye iliskin emir, itikada dair bilgileri emretmeye dair bilgidir.
Bilginin kendisi emre konu olmaz. Eger bir insan bilgi elde etmek i¢in nazari
gerceklestirirse bir kudret kazanir. > Dolayisiyla Ebu’l-Késim, nazarin akabinde

gerceklesen bilginin miiktesab olduguna kanidir.

2.2.3.6. Nazarn Hiikmii

Eg’ari dinin usulii ve fiiruu hakkinda nazar etmeyi birbirinden ayirmistir. Ona gore
usul tizerinde nazar yapmak farz-1 ayndir. Fiiru iizerinde nazar yapmak ise farz-i
kifayedir. Yani fiiru konusunda bir kistm Miislimanlar nazar yaptig1 vakit diger

Miisliimanlardan da sorumluluk kalkar.?*®

Ciiveyniye gore ergenlik cagina girmis birinin yapmasi gereken ilk sey alemin
sonradan yaratildigi sonucuna varmak i¢in nazar etmesidir. Ona gore nazar dini agidan
zorunludur.?* Nazarm zorunlu olduguna delil dini bilgilerimizdir. Bu konuda alimler
ittifak etmistir. Buna gore insanlara vacip olan ilk sey Allah’1 bilmeye goétiiren nazardir.
Zira bu bilgiler akil yoluyla bilinir. Hakkinda bilgi edinmenin farz oldugu seye ulastiran
araca basvurmak da farzdir.?® Gazzali’ye gore ise din olmazsa bunlar insanlara vacip

olmaz, akil tek bagina bunlar1 insana vacip kilmaz.?*®

Mu’tezile’ye gore, seriat olmasa da akil tek bagina Yiice Allah’1 bilmeyi ve O’nun
verdigi nimetlere siikretmeyi Kullara vacip kilar. Mutezile’ye gore vacip olan seyler
akilla bilinebilir. Nazarin vacip olusu akilla bilinebilir. Mutezileye gére Nazarin vacip
olusunun kaynagmnin akil oldugunu reddettigimizde bu durum, peygamberlerin meydan
okumalarini gegersiz kilar ve delil getirme metodunun ortadan kaldirilmasi manasina
gelir. Clinkii Peygamberler insanlar1 dine davet ettikleri sirada gosterdigi mucizeler ile
deliller tizerine nazarda bulunmaya cagirdiklarinda kendilerine nazar ancak yerlesmis
bir seriatin siirekli ve sabit bir teklifin bulundugu yerde vaciptir diye sdylenir. Halbuki

bize gore vacip olan seylerin kabulii hakkinda heniiz bir seriat mevcut degildir. Boyle

212 Epy’l-KAsim, el-Gunye, s.240.

2 {bn Fiirek, Miicerred, s. 292.

214 Ciiveyni, el-frsad, s. 25

215 Ciiveyni, el-frsad, s. 29

218 Gazzali, el-Iktisdd fi I-i 'tikad, Beyrut 1988, s. 226.
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bir inang ise insanlar1 dogru yoldan sapmaya, inkar ve inatta devam etmeye sevk

eder..?’

Kadi Abdiilcebbar’a gore akil ve nassin birbiriyle catigmasi miimkiin degildir.
Eger akil ve nassin zahirinin catistigt durumda nassin tevil edilmesi gerektigini
sOylemistir. O, akla oncelik tanimistir. Ona gore nas, akildan sonraki bir agamadir.

Dolaysiyla din{ hiikiimler, akil iizerine bina edilmistir.*®

Ciiveyniye gore viicubun sarti ona igaret eden ve miikellefin ulasabilecegi bir
sem’i delilin bulunmasidir. Mucizeler zuhur edip deliller peygamberlerin dogruluguna
delalet edince, vacip olan seylerin viicubunu ve yasakliligini bildiren seriat tesis edilmis
ve vahiy de siireklilik kazanmig olur. Bir seyin vacip olmasinin sarti, miikellefin o sey

hakkindaki bilgisi degil, onunla ilgili bilgiye ulagabilme imkanidir.

Mutezileye gore ser’i teklifler ancak akilla bilinebilir. Akil ve nakil arasinda bir
catisma olursa akil esas alinir bu durumda nakil tevil edilir. Seriat bazen aklin

halledemeyecegi meseleleri halleder. Seriat akilla bilinenleri tamamlar ve agiklar. 220

Ebu’l-Kasima gore de bilgiye ulastiran nazar zorunludur. Onun viicubuyetinin
kaynagi sem’i delildir. Akli bir 6nerme degildir. Bu zorunluluk iki yolla bilinir:
Birincisi Kur’an ayetleridir. ikincisi ise icmadir.??! Ebu’l-Kasim Kur’an’dan su ayetleri
ornek gostererek akil yiirtitmenin viicubiyetine delil getirmektedir:

“De ki: Goklerde ve yerde neler var, bir baksaniza. Fakat ayetler ve uyarilar,

inanmayan bir topluma hicbir fayda saglamaz.”?**

“Korleri sapikliklarindan vazgegirip dogru yola getiremezsin. Ancak ayetlerimize

inanip da Miisliiman olmus olanlara duyurabilirsin.”*?

“Allah’in rahmetinin eserlerine bak! Yeryiizlinii 6liimiinden sonra nasil diriltiyor.

Stiphe yok ki O, liileri de elbette diriltecektir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”***

27 Ciiveyni, el-Irsad, s. 29.

218 K adi Abdulcebbar, Serhu’l Usili’l-Hamse, s. 88.
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“Onlar goklerdeki ve yerdeki simirsiz hitkkiimranlik ve nizama, Allah’in yarattig1 her
seye, ecellerinin yaklagmis olabilecegine hi¢ bakmadilar mi? Peki, bundan sonra artik

hangi s6ze inanacaklar?*?%°

“Allah, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandiginin karsiligi

verilsin diye yaratmistir. Onlara zuliim edilmez.”?*°

Ebu’l-Kasima gore Hz. Peygamber’e (sav) Mekke’deyken cihat emredilmemisti.
Miiminlere de savas izni verilmemisti. Miisliimanlar Mekke’de olduklar: siirece onlar
kafirlere karsi delil getirme ve karsilikli tartisma onlara emredilmisti. Daha sonra
Medine’ye hicret ettiklerinde ise onlara savas emredildi. Alimler bidat fikralar
cikmadan once Allah’1 bilmenin viicubiyeti hakkinda icma etmislerdir. Ebu’l-Kasim’a
gore marifet, ancak nazarla elde edilir. Marifetullahin kaynagi nazardir. Vacip nasil
meydana gelir. Yani fiiliyle vacip meydana gelen her sey vaciptir. Ancak kendisiyle
gerceklesen bir seyin fiili vacipse; bir seyin kendisi vacipse fiili de vaciptir. Namazi1 eda
etmek igin su aramak veya taharetin viicubiyeti yahut hacci eda etmek i¢in uzun

yolculuga ¢ikmak gibi durumlar bunun 6rneklerinden sayllabilir.227

Ebu’l-Kasim’a gore genel olarak nazarin viicubiyeti sabittir ve farz-1 kifaye ile
vacip olmustur. Es’ari alimlerinin bazilarina gore farz-1 ayn ile vaciptir. Es’ariler
arasinda bu konuda goriis farkliliklar1 vardir. Bununla birlikte Ebu’l-Kasim’a gore

nazarim vacip olusu farz-1 kifaye kabilindendir.??®

2.2.3.7.  Bilginin Olusumu Baglaminda Tevelliid Tartismasi

Tevlid, insanin iradesiyle yaptig1 bir fiilden sonra ona baglh olarak bagka fiillerin
meydana gelmesidir. Arap dili ag¢isindan tef’il kalibindan tiiremis olup, baska bir fiil
araciligiyla failden fiil meydana getirmek manasina gelir. Tevlid, kulun tercihe dayali
fiillerini Allah’in miidahalesi olmaksizin tabiata uygun olarak meydana getirmesidir.
Tevelliid ise kendiliginden dogan anlamina gelmektedir. Ornegin; insanin eliyle

anahtar1 dondiirmesi, bir kisinin attig1 tasmm veya okun neticesinde meydana gelen

24 Rum, 30/50
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yaralanma veya Sliim olaymin gergeklesmesidir.??® Tevlid sonucunda meydana gelen
fiillere miitevellidat denir. Ornegin; bir kisi tarafindan atilan ve baskasina isabet ederek
Oliimiine sebep olan tasin hedefe ulasmasi ve 6liim olayint dogurmas: tevelliid, bu fiil

sebebiyle meydana gelen netice ise miitevellittir.?*°

Tevelliidiin nazarla iligskisi nazar sonucunda elde edilen bilgi kulun kesbi midir,
degil midir tartigmasidir. Es’ari’ye gore sadece nazarla elde edilecek bilgilere ulagsmak
icin kisinin nazar1 bilmesi vaciptir. Ornegin alemin hadis olusu ve bununla iliskili
unsurlar hakkinda inceleme bdyledir. Bu dinin ashdir ve Allah’in varlimin ispati
bununla iliskilidir. Allah’in sifatlar1 ve fiillerine dair ayrintilar hakkinda arastirma da
bununla iliskilidir. Alemin hudisu ve bu igerikle ilgili tiim konular1 bilmeye sevk eden
nazar vaciptir. Ciinkii yukarida da belirtildigi lizere Es‘ari’ye gore Allah’1 bilme kesbi

bir konu olup ancak nazar ve istidlalle ulasilabilir.?*

Es’ar?’ye gore bilgi, nazardan tevelliid etmez. Nazarin hemen sonrasinda ortaya
cikan bilgi, Allah’in yaratmasi ve nazar eden kisinin kesbi ile meydana gelir.”** Ona
gore nazar bilgiyi tevlid etmez ve nazarin akabinde bilginin tevelliidii zorunlu degildir.
Nazar eden kimse nazar ettigi konuda bilgi vasitasina uygun hareket etmigse bilgi
meydana gelir. ** Nazarla elde edilen bilgilerin disindakiler zaruriyyat kismina
girmektedir. O, insan fiilleri konusundaki kesb teorisini nazari bilgi konusuna da tasir.
Buna gore nazarin akabinde meydana gelen hadis bilgi, Allah’ i yaratmasiyla, istidlalde
bulunanin kesbiyle ortaya ¢ikmaktadir.”** Ona gre belirli bir nazar sonucu olusan bilgi,
nazarin onun varligini gerektirmesi dolayisiyla degildir. Bilakis nazar ve bilgi, Allah’in

yaratmasiyla meydana gelmektedir.?*®

Ciiveyni de nazarin, zorunlu olarak bilgiyi dogurmayacagimi vurgular. O, nazarla
bilgi arasinda illet-malil iliskisinin bulunmadigini belirtir. Sahih bir nazarin sartlar:
saglandiginda ve bunu bozucu unsurlar ortaya ¢ikmadiginda akabinde bilginin ortaya
cikis1 akli olarak kesindir. Fakat bu, nazarm bilgiyi zorunlu kilmasi, yaratmasi ve

dogurmas1 (tevlid) anlamma gelmez. Ciiveyni bunun, bir seyin irade edilmesiyle

229 Seyyid Serif Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta rifat, Liibnan 1990, s. 61.
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bilinmesi arasindaki iliski gibi zorunluluk, yaratma ve dogurma olmaksizin bir

gerektirme oldugunu belirtir.”*®

Ebu’l-Kasim tevelliid konusunda Mutezile’nin gorilisiinii reddetme hedefinde
oldugu i¢in oncelikle onlarin bu husustaki fikirlerini aktarir, sonra da elestiri. Buna gore
Mutezile kullarin fiillerini ikiye ayirir. Birincisi kudretle dogrudan iliskili olan fiiller;
ikincisi miitevellid fiiller ki bunlar dolayli fiildir. Onlara gore kudretle miibasir olan
baska bir sebep var Ki o sebeple tevelliid etmistir. Miitevellid fiil, sebebin failinin
fiilidir. Kudret mahalli ortam disinda bulunmasi sarttir. Ancak tek bir yer harig; 0 da
nazardir. Clink{i nazar kendi mahallinde bilgiyi dogurmaktadir. Onlara gore birisi nazar
ederse ve onun i¢in bilgi hasil olursa, bu bilgi kulun fiilidir ve bu fiilin Allah’a nispeti
miimkiin degildir.”*’ Eger Allah’a bilgi atfedilirse bu miikellefiyeti ortadan kaldirir.
Cinkii Allah ona ait olmayan bir fiili kuluna emretmez. Onlarin ¢ogu Allah’in

fiillerinde tevelliidii redde:tmislerdir.238

Ebu’l-Kasim, Mutezile’yi ilzam etmek iizere bilginin kulun fiili olmasi
durumunda iki se¢enegin bulundugunu zikreder. Buna gore bilgi ya tevlid yoluyla ya da
dogrudan olusur. Tevlid yoluyla bilginin meydana gelmesi miimkiin degildir. Ciinkii
onlara gore nazarin zikredilmesi bilgiyi dogurmaz. Dogrudan bilginin meydana gelmesi
de iki sebepten dolayr miimkiin degildir. Birincisi onlara gére dogrudan kudret
dahilinde olan fiilin hiikkmii, kadirin (gii¢ yetirenin) yapmakla yapmamak arasinda tercih
sahibi olmasidir. Halbuki bilginin olusumunda ister istesin ister istemesin bilgi meydana
gelir ve bu husus dilemeye bagli degildir. Bu mesele sebebiyle bu ilkelerini gegersiz
kilmuglardir. ikincisi eger bu durumda kudretle bilgi meydana gelmis olsaydi daha
nazarin basmda bu miimkiin olurdu. Dolayistyla tevelliid goriisii gecersiz olmaktadir.
Eger biz nazar, nazar edilen meseleye dair bilgiyi tazammun eder dersek bu durumda
bilgi kulun kesbiyle olusur diyenlere gore bilgi, Allah’in yaratmasiyla, kulun kesbiyle
meydana gelmis olur. Bu iliski zorunlu dedigimizde ise buradaki emir nazara ve bilgi
sebeplerine yonelmeye doniiktiir. Dolayisiyla buradaki nazarin bilgiyi tazammun

etmesi, iradenin bilgiyi tazammun etmesi gibidir.?**

26 Ciiveyni, el-frsdd, s. 6-7.

237 Ebw’l-KAsim, el-Gunye, s. 273.

238 Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 274.

2% Ebu’l-Kasim, el-Gunye, s. 274-275.
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Bagdadi’ye gore fiillerin kullara vacip kilinmasi, yasaklanmasi ve haram kilmasi
ancak seriat yoluyla bilnir. Mutezileye gore ise vacibi ve yasagi bilmenin yolu akildir.
Onlara gore, bir seyin iyi veya kotii oldugunu akilla zorunlu ve bedihi olarak

bilinebilecegini sdylemistir.*°

Ciiveyni’ye gore hadis kudret ancak kendisinin etki alaninda mahallinde kaim
olana taalluk eder; s6z konusu kudretin mahallinden uzakta meydana gelen sey onun

makduru olamaz; bilakis o, kulun makduru degildir.***

Mutezile’ye gore, kudretin mahallinden veya kudret mahallinin kendisinden
kaynaklandig1 ortamdan ayr1 olarak ortaya c¢ikan seyin, dogrudan kudrete muhatap olan
makdur sebepten tevelliid ederek miitevelliden meydana gelmesi miimkiindiir. Tas
kendisine dayanilinca yuvarlandiginda, onun yuvarlanmas: kudret mahallinde bulunan
bir dayanmadan tevelliid etmis olur. Mutezileye gore miitevellid failinin fiilidir; sebep
vasitastyla bu onun makdurudur. Kudret mahallinde bulunan nazardan kaynaklanan

nazari ilim gibi miitevellidatin bir kismi1 kudretin mahalline tekaddiim eder.??

Ciiveyni Mutezile’nin bu goriisiinii soyle elestirmistir: Mutezile’nin miitevellid
olarak niteledigi sey ya makdurdur ya da makdur degildir. Eger makdur ise, bu iki
yonden gecersizdir. Birincisi, onlarmn ilkelerine gore, engellerin ortadan kalkmasi
halinde sebep, sonucu zorunlu kilar. Sebebin varlig1 esnasinda ve sonrasinda sonucun
bulunmasi zorunlu olduguna gore, sonucun, sebebin zorunlulugundan bagimsiz olmasi
ve ona tesir eden kudretten miistagni olmasi gerekir. Tevelliidii savunanlarin goriisiinii
bir anligina kabul etsek, sebebin varligi ile engellerin ortadan kalkmasini dikkate alsak,
bununla birlikte kudretin kesinlikle bulunmadigina da kanaat getirsek, sebep var oldugu
zaman sonucun var olmasi gerekir. Ikinci ise, sonu¢ makdur olsaydi, sebebin araciligi
olmaksizin var olmasi diistiniilebilirdi. Bunun delili, kul sebep olmadiginda o, Allah’in
makduru olarak meydana gelir; ¢ilinkii o, sebebin araciligina ihtiyag duymaksizin
Allah’in makduru olarak var olur. Tevelliild goriisiinii kabul etmek, onu benimseyen
kisiyi, akli basinda kisilerin yiiz gevirdigi ve fesadi daha isin basinda anlagilan
rezilliklere siiriikler. Sozgelimi, adamin biri bir ok firlatir ve ok hedefine ulagsmadan

once kendisi 6liir; ok gider bir canliya isabet eder ve onu yaralar sonra bu yara, o canli

240 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 50.
21 Ciiveynt, el-Irsad, s. 193.
22 Ciiveynt, el-Irsad, s. 193.
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ruhunu teslim edinceye kadar senelerce kanar durur; biitiin bunlar oku atan kisinin
oliimiinden sonra meydana gelir; iste bu kanama ve acilar oku atan kisinin fiili sayilir.
Halbuki bunlar oku atan kisinin 6liip kemiklerinin dagilip gitmesinden sonra olan

seylerdir. Oysa 6ldiirme fiilini, bir dlitye isnat etmekten daha biiyiik bir hata olamaz.?*®

Kadi nazar sonrasinda bilginin zorunlu olarak ortaya ¢ikmasini sdyle dile getirir:
Sebebe ait kudretin ayn1 zamanda miisebbebe ait kudret oldugu, miisebbebin sebebin
varligmi gerektirdigi ve bunun ihtiyari olmadig: sabit olmustur. Zira sebebin icadindan
sonra, eger miisebbebin islenmemesi miimkiin olsaydi, sebep miisebbebin vukuuna tesir
etmemis olurdu. Bizim dedigimiz gegerli olunca, sebebin icadi ile miisebbebin

A: . 244
vukuunun vacip olmasi gerekir.

Mu‘tezile’nin insan fiilleri konusundaki genel yaklasimmin nazar ve bilgi
acisindan da gecerli oldugunu sdyleyebiliriz. Onlar insan fiillerinin, bizzat insanin yapip
etmelerine bagl olarak onun makduru oldugunu savunurken, bu konuda ortaya atilan

cebr veya kesb gibi goriisleri de reddetmis olmaktadirlar.

Ebu’l-Kasim’a gére Mutezile, nazardan sonra elde edilen bilgi kulun fiilidir ve bu
tevellid sonucu olusmustur derse onlar bu durumda iki secenek arasinda kalmis olur.
Birincisi ya Allah’m fiillerinde de tevelliidii kabul edecekler®® ki bu durumda onlar
tabiatgilarin goriisiinii benimsemis olurlar veya bir¢ok bilgiyi emredilen konular
olmaktan ¢ikaracaklar. Dolayisiyla bu durumda teklif gegersiz olur; sevap ve ceza da
anlamsiz olur. Ugiincii secenek ise ya kudret sahibi kimsede tercihe giic yetirmeyi

ortadan kaldiracaklar veya tevelliid griisiinii tamamen reddedeceklerdir.?*°

Es’arilige gore Mutezile’nin insan fiilinden miitevellid olarak isimlendirdikleri
seylerin hepsi Allah’m fiilidir. Esarilie gore insanin kudret mahallinin disinda fail
olmas1 dogru degildir. Ciinkii insanin okun yaymi ¢ekmesi, onun elinden ¢ikarmasi ve
Allah’1n okta gitmeyi yaratmamasi miimkiindiir. Ancak insanin kudret mahallinde olan

bir fiili kesb etmesi dogru olur. Es’arilige gore Allah miitevellidatin yaraticisidir.

3 Ciiveyni, Kitabul-frsad, 5.193.

24 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X11, 296.

% bkz. Metin Yildiz, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayigi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi) Van Yiiziincii
Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2015, 5.105-112.

248 Ebu’l-KAsim, el-Gunye, .275.
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SONUC

Ebu’l-Kasim el-Ensari, Eg’arilik tarihinde kirilma ve doniisim déneminde
yagamis dnemli bir alimdir. Ciiveyni’nin 6grencisi Sehristdni’nin hocas1 ve Gazzali’nin
cagdast bir kelamcidir. el-Gunye ve Serhu’l-Irsdd onemli kelam eserlerindendir.
Ozellikle el-Gunye sistematik bir kelam eseri olup onun kelam sistemini ortaya koyan
bir eserdir. Bilgi teorisi kelam sisteminin temel ayaklarindan birini olusturmaktadir.
Kelamcilar mesail olan temel problemleri kurmus olduklar1 bilgi nazariyesi lizerine inga
etmiglerdir. Ebu’l-Kasim’m sistemini incelemenin anahtar1 da onun bilgi teorisinde
yatmaktadir. O, bilgi teorisinin tiim meselelerini titizlikle ele almis, kendisinden 6nceki
yaklagimlar1 degerlendirmis, bir takim sonuglara varmis ve boylece diisiince sistemini
saglam bir temel iizerine kurmayi hedeflemistir. Bilgi teorisinin temel konularimni
islerken muhaliflerin goriislerine yer vermis ve bunlara sistematik bir sekilde cevap
vermistir. Muhaliflerin goriislerine cevap verirken 6zellikle Es’ari mezhebinin 6nemli
alimlerinin gorislerinden de faydalanmistir. Ebu’l-Kasim el-Ensari sistemli bir kelam
diisiincesine sahiptir. Hi¢ kuskusuz bu sistemli kelami diisiinceye sahip olmasinda

hocas1 Ciiveyni’nin etkisi bliyiiktiir.

Ebu’l-Kasim, bilginin varligin hakikatiyle iliskili oldugunu kabul eder. O,
kainattaki cins ve tiirlerden olusmus varliklarn birinin hakikatinin ve onu digerlerinden
ayiran hususiyetlerinin bulundugu dolayisiyla bu hakikat ve niteliklere vakif olmanin
onlar hakkinda bilgiyi netice verdigini belirtir. O, bilginin tanimi hususunda itikad1 bir
cins olarak goérmiis, bilgi olamayacak seyleri, yani siiphe, zan ve mukallidin inancini bu
cinsin birer tiirli kabul etmistir. Bilginin ise asla itikad sayilamayacagini vurgulamistir.
Bu konuda gerek Es’ari gelenekteki taniminda itikad kavramimi kullananlar1 gerekse
Mutezile’yi ¢esitli delillendirmeler yaparak elestirir. Burada temel nokta bilginin cehalet
veya taklitten ayric1 hususunun ortadan kalkmasidir. Ayrica bilgi bir sifat olarak hem
insanda hem Allah’ta bulunduguna gore Allah i¢in itikad kavraminin kullanilmayis1 da

onemli gerekcelerden biri sayilabilir.

Ebu’l-Kasim, bilginin kaynaklar1 konusunu klasik ii¢lii kaynak teorisiyle isler. O,
miitevatir-ahad ayrimi yaparak ahad haberin ameli konularda bilgi ifade edecegini

vurgular. Yine Eg’arl gelenege atifta bulunarak ahad haberin akli veya sem’i delille
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birlikte bulunmasi durumunda bilgi ifade edecegini belirtir. Biyografisinde verilen
bilgilerle iligkili olarak dikkat ¢ekici hususlardan biri, onun tasavvufi yoniiniin olduguna
dair bilgiler olmasina karsm kesfin bilgi degerini bu eserinde tartismamasidir. Bununla
birlikte 0, nazara temel bir bilgi kaynagi olarak sisteminde onemli bir yer vermektedir.
O, akla ve akil yiirlitmeye son derece deger vermis ve bilginin bilinenin degerine gore
deger kazandigin1  vurgulamistir. Ona gbére Allah’in  varligina nazarla
ulasilabileceginden kulun tizerine diisen ilk dini sorumluluk Allah’mn varligina ulastiran
nazara yonelmesidir. Bunun yani sira nazari bilgi kaynagi kabul etmeyen Siimeniyye
mezhebinin goriislerine yer vermis bunlar1 verdigi 6rnek ve tezlerle ¢iiriitmiistiir. Ona
gore kurallarma uygun sekilde gerceklestirilen nazar, siire¢ igerisinde ya da sonunda
bilginin meydana gelmesine engel teskil edecek bir durum ortaya ¢ikmadig takdirde
zorunlu olarak bilgiye ulastirir. Zira ona gore nazar, aklin incelenen bir durum hakkinda
nefiy ve ispat yonlerinden birine karar vermesi demektir. Ugiincii bir sik s6z konusu
olamayacagimmdan akil bu yonlerden birinin gegersizligi durumunda digerinin
kesinligine, iradesiz bir sekilde hiikkmetmek zorunda kalacaktir. Ancak akil yiiriitme

dogru sekilde yapilmadiginda kesin bilgi ortaya ¢ikarmasi miimkiin degildir.

Ebu’l-Kasim’in nazar hakkindaki fikirleri degerlendirildiginde onun diisiince
sisteminde akla ne kadar 6nem verdigi daha net ortaya ¢ikmaktadir. O, nazar1 reddeden
Stimeniyye’ye reddiyede bulundugu gibi dinin sadece nakille tespit olunacagini, akil ve
istidlalin dini konularda delil teskil etmeyecegini savunan gruplar1 da siddetle elestirir.
Onun, bu konuda kelam geleneginde genel bir yaklasim olan sem’iyyat konularmin,
Allah’m varligina ve peygamber gondermesinin imkanina baghi bulundugu; bu
hususlarim ise ancak akilla tespit edilebilecegi diisiincesinde oldugu goriiliir. Dolayisiyla
ona gore sem’iyyatmn kaynagi da akil ve istidlaldir. Bununla birlikte biitiin vacip
durumlarda oldugu gibi ona gore nazarin viicibuyetinin kaynagi sem’i delildir. Ciinkii

akil tek basina vacip kilamaz.

Ebu’l-Kasim kesbi-zorunlu ayrimina giderek tiim kesbi bilgilerin nazari oldugunu
savunur. Burada o, sebep ve kaynaga dayanan bilgiler ile sebep ve kaynak olmaksizin
elde edilen bilgiler seklinde bir ayrima dnem verir. Ebu’l-Kasim’a gore bedihi bilgilerin
yani sira akil da bazi zorunlu bilgiler manasina gelir. Bu, akil sahibinin kendisi i¢in
zikredildiginde yoksun olmadigi, akil sahibi olmayanlarin ise bu konuda ona ortak

olmadig: tiim bilgilerdir. Sebep ve kaynak araciligiyla elde edilen bilgiler ise klasik
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bilgi kaynagi olarak zikredilen duyular, haber ve nazar araciligiyla elde edilen
bilgilerdir.

Ebu’l-Kasim’a gore sahih, sartlarina haiz bir sekilde yiiriitiilen ve siire¢ igerisinde
herhangi bir engelinde ortaya ¢ikmadigi nazar, bilgi meydana getirir. Bu baglamda
sahih nazar, delile dayanan akil yiiriitmedir. Nazar sonucunda meydana gelen bilginin
zorunlu mu kesbi mi oldugu tartismasinda Ebu’l-Kasim kelam gelenegindeki iki goriisii
de aktarir. Neticede ona gore kisi nazarini tam yaparsa bilgi elde etmek i¢in kendisinde
bir kudret meydana gelir. Dolayisiyla soyle denilmesi uygun olur: Bilgiyi elde etmeye
iligkin emir, itikada dair bilgileri emretmeye dair bilgidir. Bilginin kendisi emre konu
olmaz. Eger bir insan bilgi elde etmek i¢in nazar1 gerceklestirirse bir kudret kazanir.
Dolayisiyla nazarin akabinde gergeklesen bilgi insanin kudretinde olan bir bilgidir.
Burada Ebu’l-Kasim nazarin, nazar edilen konuda bilgiyi tazammun etmesinin zorunlu
oldugu goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. O, diger Es’ari alimler gibi illet-maliil
arasindaki zorunluluktan kagmak i¢cin tazammun ifadesini kullanmaktadir. Bununla
birlikte Mutezile’nin tevlid goriisiinden uzak durmak igin o nazar sonucunda elde edilen
bilginin kulun kesbi oldugunu vurgular. Ona gore bunun tevelliid yoluyla almasi
miimkiin degildir. O, bu konuda Mu’tezile’nin nazarda sonra elde edilen bilgi kulun
fiilidir ve bu fiil tevelliild sonucu olmustur goriisiinii reddetmis ve onlarin tabiatcilarin
goriislerini benimsedigini iddia etmistir.

Ebu’l-Kasim dini konular hakkinda bilgilerimizin akli ve sem’i delillere
dayandigin1 kabul etmektedir. O, s6z zamana kadar bazi kelamcilarin benimsedigi
in’ikas-1 edilleyi reddederek bu konuda kendinden sonraki miiteahhirin kelam

fikirleriyle ayn1 yaklagimi sergilemistir.

Ebu’l-Kasim’in bilgi nazariyesinde kelam gelenegini takip ettigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle hocas1 Ciiveyni’nin etkisi belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Cogunlukla o, kelam gelenegi acisindan bagli bulundugu Es'ari ekoliiniin goriislerini
benimsemistir. Bir¢cok konuda Mutezile’yi muhatap alarak elestirilerde bulundugu
goriiliir. Yine Eg’ari gelenekte kendi donemine kadar ulasan tartigmalari aktararak

bunlar arasinda tercihlerde bulunmustur.
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Sonug olarak Ebu’l-Kasim’in bilgi teorisinin ana meselelerinde miitekaddimin
gelenegini kendi donemine tasiyarak degerlendirdigi, yeniden kurgulayarak ve

mantiksal formlar1 dikkate alarak sistematik bir sekilde ele aldig1 sdylenebilir.
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