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ON SOZ

Edebiyat derslerinden de hatirladigimiz iizere okudugumuz her parganin bir
ana fikri ve bunu tamamlayan yan fikirleri bulunur. Eger ana fikri tespit
edememissek, parcadaki sayisiz ayrinti icerisinde sikilir veya manasiz bir
ayrintiya takilip kaliriz. Oysa ana fikri tespit edebilirsek, ayrintilar konunun daha
1yl anlasilmasi saglayacaktir. Buradan her sozlii veya yazili metnin bir anafikri
oldugu sonucuna varabiliriz.

Allah hakim Kur’an da hikmetli bir kitap olduguna gore, bu hikmetli kitabin
bir gayesinin olmamasi disliniilemez. Kur’an’in amacimin olmasi igerisinde
bulunan unsurlardan biri olan kissalarin da gayesinin olmasimi gerektirecektir.
Ancak yaptigimiz arastirmada gordiik ki kissalarin maksatlar1 tespit edilirken
zaruri ilkeler gézden kagirilabilmistir. Bu da kissalarin anlasilmasinda eksiklik
meydana getirmis, Israiliyat tiirii haberlerin tefsir kaynaklarma girmis ve kissanin
asil anlatilma amacini golgelemistir.

Bizim bu calismamiz kissalarin genel gayelerini tespite yoneliktir. Bu
alanda ilk tez ¢aligmasi olmasi nedeniyle elbette bazi zorluklarla karsilastik. Bu
zorluklar1 agsmamda katkilarin1 ve kiitliphanesini esirgemeyen saygideger hocam,
Do¢. Dr. Omer Faruk Yavuz Bey’e ve kendilerinden istifade ettigim tiim
hocalarima, manevi desteklerinden dolay1 annem, babam ve aileme tesekkiirlerimi

sunarim.

Goniil Seyis
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GIRIS

Dinin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Hz. Adem ilk insan ve ilk
peygamberdir. Dolayisiyla dinin ilk muhatabi da o olmustur. Hz. Adem ve esi
seytanin kendilerini aldatmasi sonucu hata etmisler, bunun sonucunda baslarina
gelen katiiliikten kendilerini kurtaracak iyilik kilavuzu aramiglar ve ilahi yardima
mazhar olmuslardir. Hz. Adem Allah’tan aldig kelimelerle® —vahiyle- hatasindan
nasil kurtulacagini anlamis ve esiyle birlikte kotiiliiklerinden styrilmuslardir. iste
insanlar kotiiliiklerden siyirip ¢ikaran ve onlara kendileri i¢in iyi olan1 6greten bu
kaynak dindir. Kisaca din, insana iyiligi emreder ve ondan zarar1 giderir.
Gonderilis amaci iyiligi saglamak olan din, bu amacini insanlara ulastirmustir. ilk
vahiyden son vahye kadar biitiin dinlerin degismeyen ilkesi genel anlamda
insanlarin iyilik ve mutlulugunu saglamaktir. Bu vahiylerin sonuncusu olan
Kur’an da insanlarmn iyiligini, amaglar. Bunu saglamak i¢in, degismeyen ilkeler
belirler. Bu ilkeleri de insanlara agik sekilde bildirir. Bu bildiriyi en giizel sekilde
anlatabilmek i¢in gesitli yontemler de kullanir. Bunlardan biri de kissa teknigidir.
Kur’an, amaglarini kissalarla anlatarak, kalici izler birakmayi hedefler. Bu sekilde
inanan insanlarin kalpleri pekistirilirken inanmayanlara da ders verilir. Bu
aragtirma, Kur’an’in genel amaclarindan yola ¢ikarak, énemli bir yeklin tutan

kissalarda bulunan genel gayelerin tespitini yapmay1 hedeflemektedir.

Makasid-1 seria, ilk planda Islam Hukuku’nun sinirlari igerisinde
goriilebilir. Ancak ser’i hiikiimleri uygulamaya koyan yaraticinin vahyi
gonderiginin maksadinin olmamasi diisiiniilemez. O halde ilk vahiyden beri

stiregelen bu maksatlar1 dikkate almak, vahyin muhataplarina diisen bir

! el-Bakara, 2/37



sorumluluktur. Biz genel anlamda Kur’an’in, 6zel anlamda kissalarin bu
maksatlarla olan iligkisini anlamaya c¢alisacagiz. Bunun igin Oncelikle Kissa
kelimesinin sozliik anlamlarini ve literal anlamini arastirarak, kendisine benzeyen
diger kavramlardan farkli olup olmadigin tespit edecegiz. Boylece kissanin nasil
bir anlatim sekli oldugunu anlamis olacagiz. Sonrasinda Kur’an’da, kissa
kelimesinin nasil kullanilmis oldugunu tespit edecegiz. Ardindan sadece Kur’an’a
has olan kissa tekniginin Ozelliklerini arastirarak, Kur’an’in bu teknigi neden
kullanmis olabilecegini sorgulayacagiz. Kissanin, diger edebiyat tiirlerinden

farkliliklarin1 gérmeye calisacagiz

Ikinci boliimde makasid-1 serianin ne oldugunu ve genel boliimlerini
inceleyecegiz. Illet, hikmet, sebep ve maslahat kavramlarinin makasidla
kesistikleri noktalar lizerinde duracagiz. Kur’an’in genel maksatlarinin, seriatin
zaruri maksatlariyla iligkisini anlamaya c¢alisacak, bu maksatlarin Kur’an’in
amaglartyla hangi oranda oOrtiistiigiinii ortaya koyacagiz. Ardindan kissalarin
anlatilmasinda genel gayelerin tesirini tespite c¢alisarak, bunlari 6rneklendirme
yoluna gidecegiz. Elbette ki Kur’an kissalanyla ilgili sayisiz ¢aligma
bulunmaktadir. Ancak biz Kur’an kissalarini makasid-1 seria yoniinden ele alan
herhangi bir ¢alismaya rastlayamadik. Oyle zannediyoruz ki bu alanda, birkag
makaleden bagka eser bulunmamaktadir. Bu nedenle bu ¢alismanin yapilacak yeni

caligmalara katki saglayacagini umuyoruz.



BIiRINCIi BOLUM
KUR’AN’DA KISSA

|.GIRIS

Kur’an, ilahi kitaplarin sonuncusudur. Kendisi son peygamber olan Hz.
Muhammed, vasitasiyla muhataplariyla bulusmustur. Kur’an neden gonderildi?
Sorusunun elbette bir¢cok cevabi vardir ve bunlarin hepsi de dogrudur. Peki, ni¢in
bu zamanda gonderilmistir? Sorusuna da verilebilecek olan yanitlar bellidir.
Elbette biz, cevabindan hi¢bir zaman emin olamayacagimiz sorularla
ugragsmayacagiz. Buna karsilik Kur’an’1 anlamak i¢in, onun indirilmis oldugu
devri iyi tamimak gerektigini diisiiniiyoruz. Bu amacla Kur’an’1n indirildigi
donemdeki insanlarin genel yasantilarina g6z atmanin faydali olacagina

inaniyoruz.

[slamiyet’in dogusundan onceki devre; “cahiliye devri*® denmesinin
nedeni, kiiltiirel 6gelerden habersiz basit halk kitleleri olmalar1 degildir. Ticari
alanda, edebi alanda, oldukga ileri durumda olan cahiliye Araplari, islamiyet’in
kendilerine kazandirdig: giizelliklerden uzaklagmis bu yilizden bunlardan habersiz

anlaminda “cahil” adin1 almislardir.

Islamiyet onlar1 bu “cahillikten” kurtarmak igin génderilmis son dindir.
Islam’mn  yerlestirmeyi hedefledigi ilkelerden ilki dogru Allah inanci
yerlestirmekti. Aslinda misriklerin de inanglar1 vardi. Ancak, din adina

tapindiklar1 seyler, onlar1 dogruluga degil egrilige yoneltiyordu. Kabe’yi ¢iplak

2 Deyzere Sikal, el- Arab-u fi-l Cahiliye, Daru-s Sadakati-1 Arabiyyeti, Beyrut,1995, s.70
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olarak el ¢irparak tavaf ediyorlar, bunu ibadet saniyorlardi. Putlar icin sunduklar
kurbanlarda bile sapkinligin eseri goriilityordu. “Melekler Allah’in kizlaridir”
diyorlar, Allah’a dahi iftira atiyorlardi. Kan davalar1 yayginlasmis, koruyani yoksa
insanlar sokak ortasinda oldiiriiliir olmustu. Hi¢ de ahlaki olmayan, farkli evlenme
cesitleri gelistirilmigti. Ama bu tiir evlilikler nesli korumuyor, bilakis onu
tamamen bozuyordu. Cocugun kime ait oldugu, ancak onu doguran kadinin
sozliyle belirleniyordu. Mut’a nikahi adi altinda, kadini1 zarara ugratan bir nikah
tiirii vardi. Bu nikéhta, evlenirken mihr takdiri ve bosanma da yoktu.* Bu ve
benzeri durumlar nedeniyle, bazi babalar, ileride kendisi i¢in utang kaynagi
olacagi diisiincesiyle, kiz ¢ocuklarini 6ldiiriir olmustu. Tefecilerden para alan
kimseler, bir daha borglarini 6deyemiyorlardi. Zengin ve giiglii olanlar, istedikleri
mali istedikleri fiyattan alip, satabiliyorlardi.” Yine aklin korunmasmi saglayan
her tiirli ilke, ihlal edilir olmustu. Akli giderdigi apagik ortada olan sarap,
fazlastyla igiliyor, dogru diisinmenin Oniinde biiylik bir engel olan falcilik,
biiyiiciiliik ve sihir giinliik hayatin bir parcast olmustu.® Goriildiigii iizere; cahiliye
devrinde bes tiimel ilkenin hicbiri korunur durumda degildi. Iste Kur’an’m bu
devirde indirilme sebeplerinden biri de bu haddi agsmislik olsa gerektir. Buradan
Kur’an’in ne oldugu sorusu, akla Kur’an’in en bilindik tanimini, getirir: “Kur’an,
Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla gelen, Mushaflara yazilan tevatiirle nakledilen,

> Elbette ki bu tanim, Kur’an’1 bize

okunmasiyla ibadet edilen, Allah kelamidir.
tam olarak anlatamaz. Ancak “kendini taniyan rabbini bilir” 6zdeyisinden yola
cikarak, Kur’an’in, yaradilisa uygun ve onu destekleyen bir kitap, oldugunu

sOyleyebiliriz.

Kur’an, insanlar irsat etmek ve dogruya iletmek amacini gerceklestirmek
icin, cesitli yontemler kullanir. Bu yontemlerden biri de kissayla anlatimdir.
Tamamen kendine has 6zellikler gosteren kissalar, Kur’an’in biiyiik boliimiini
kaplar. Bu yiizden kissalarin iyi anlasilmasi, Kur’an’in iyi anlagilmasit demektir.

Bu nedenle; oncelikle, kissanin ne oldugunu anlamaya ¢alisacagiz.

® Ali Osman Ates, Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yay., ist, 1996, s.153
* Ali Osman Ates, Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, 5.331-348.

> Ali Osman Ates, Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, $.153.

® Ali Osman Ates, Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, 5.483

" Subhi es Salih, Kur’an Ilimleri, trc. Said Simsek, Esra Yay., Konya, 1994, 5.20
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A. Etimolojik Acidan Kissa

Tefsir usuliinde; Kur’an' ilimler, ¢esitli boliimlerde ele alinir. Bunlardan
biri de; Kisasu’l Kur’an’dir.2 Kur’an, genel amacina ulagmak icin, ¢esitli teknikler
kullanmistir. Kur’an kissalarinin amaclarini kavrayabilmek i¢in, kissa teknigi
hakkinda bilgi sahibi olmak ve Kur’an’in genel amaclariyla ortiisen Kissalarin,
genel amagclarmi, tespit etmek gereklidir. Biz de bu amagla, oncelikle kissa
kelimesinin sozliikteki anlamlarini tespit edecek, ardindan Kur’an’daki kullanilig
sekillerini inceleyerek, bu teknigi daha iyi anlamaya ¢alisacagiz.

Arapga “K-S-S” kokiinden gelen kissa kelimesinin temel anlami; “Takip

”9

etmek, birinin izini sirmektir.”” Kur’an’da iki yerde bu anlamda kullanilmistir.

“Musa dedi ki: “Iste aradigimiz O’dur.” Geldikleri yoldan izlerini takip ederek

110

geri dondiiler."", “Musa’nin annesi (Musa’nin) kiz kardesine; “O’nun izini takip

et dedi.”!

13

Kissa” kelimesinin temel anlaminin yaninda, yan anlamlar1 da
kullanilmig hatta 6yle bir duruma gelmis ki, neredeyse yan anlam temel anlam
kadar meshur olmus, onun Oniine ge¢mistir. Simdi de bu yan anlamlara goz
atalm. “Bir seyi birine anlatmak, sozii aciklamak™® Kelime bu anlamda

Kur’an’da on yedi yerde kullanilmistir.

Kissa kelimesi; “Bir seyi kesmek, kirkmak, sa¢i makasla kesmek”’*3
anlaminda da kullanilir. Ancak bu kullanim kissa ile alakali olarak Kur’an’da

bulunmamaktadir.

Kissa kelimesini bir bagka anlami1 da “Bir seyin 6n cephesi, sa¢in bittigi

yer, gogiis, gogiis kemigidir. ”*

® fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2008, ss. 171-173.

° Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya ibnu-l Faris, Mu’'cemu Mekayisi’l-Luga,
Beyrut, 1972-1392, V, 11; Eb’ul Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn-i Manzir,
Lisanu’l Arab, Beyrut 1990-1410, VII, 73- 75; Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kiib b.
Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, ve'l-Kabesii'l-Vasitu el-Cami' Lima Zehebe min
Lugati'l-Arab Sematit, Daru’l Marife, Beyrut 1986, 11, 313.

10 Kehf, 18/64.

1 Kasas, 28/11.

2 fbnu Faris, Mu’'cem, V, 11; Ibnu Manzdr, Lisdnu’l-Arab, VI, 74; Fir(zabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit, 11, 313.

3 {bnu Faris, Mu’cem, V, 11; ibnu Manzir, Lisdnu’l-Arab, VII, 74; Firtzabadi, el-Kamiisu'l
Muhit, 11, 313.
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Ayetlerin tamamina bakildiginda goriilecektir ki, “kasas” kelimesi; iki
ayette izini siirmek, takip etmek, anlaminda® ayetlerin geri kalaninda ise,
anlatmak, ifade etmek, haber nakletmek, hakki, ayeti, riiyay1 agiklamak, anlatmak
anlamlarinda kullanilmistir.’® Yani ger¢ek anlamiyla iki yerde, yan anlamlar1 ve

tiirevleriyle yirmi ii¢ yerde kullanilmistir.

Kissa kelimesi “anlatmak, aciklamak, haber vermek” manasina
kullanildiginda, anlatanin sadece Allah, peygamberler ve Kur’an olmasi, Kuran’in
bu anlatim1 kendine mal ettigi ve dolayisiyla diger anlatim tiirlerinden farkli

olacagi ortaya ¢ikmaktadir.

Bir de kissa kelimesiyle ayni kokten gelen, kisas'” kelimesi vardir ki, iki
kisiden birine yapilanin aynmisinin digerine ““izini takip edilerek” aynen
uygulanmas1 manasina gelir. Yani maktul nedeniyle katili 6ldiirmek ya da
yaralamaya kars1 yaralamaktir. Bu da bir fiil ve cezanin iki taraf i¢in de gegerli

olmasi sebebiyle terim anlami kazanmis ve Kuran’da dort defa kullanilmistir.*®

Kur’an’da “kissa” manasina gelebilen baska terimler de bulunmaktadir.

Ornegin; nebe, hadis ve haber kelimeleri kasas kelimesinin benzerleridir.

Hadis, ¢. “ehadis”, kelimesi de kissa kelimesinin benzeridir. So6zlikte
“hadese” kok fiilinden tiiremis bir kelimedir. Eskinin zidd1 olarak yeni, dnceden
yokken sonradan olan, yeniden meydana gelen manalarina gelir. Arapgada
modern karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Hadis kelimesi Kur'dn’da, “soéz ve

20

haber” anlaminda kullanilmustir.’® Hz. ibrahim'in konuklari®® olan meleklerin

haberi i¢in, Hz. Masd’nin bir ates goriip ona dogru gitmesi®* ve Allah’la

% ibnu Faris, Mu’cem, V, 11; ibnu Manzdr, Lisdnu’l-Arab, V11, 74; Firazabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, 11, 313.

15 Kehf, 18/64; Kasas 28/11.

16 jdris Sengiil, “Kissa”, DI4, XXV, 498-501; Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2010, s.11.

Y Tbn-i Manzur, Lisan-ul Arab, VII, 74; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
Ensar Nesriyat, Ist., 2005, 5.307

18 Bakara, 2/178,179,194; Maide 5/45.

1% Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, IFAV. Yay., Ist., 1996, s. 3-4.

2 7ariyat, 51/24.

21 Taha, 20/9.
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konusmasiyla ilgili olarak,”® Firavun ve Semdd Kavminin askerlerinin® ve

220

kiyamet haberleri®® ile ilgili ayetlerde; “hadis” kelimesi kullanilmistir.

Haber ¢. ahbar kelimesi ise, herkes tarafindan birbirine séylenmeye, her
sOylenisinde ilk kez soylenmis gibi dinlenmeye deger s6z demektir. Nebe
kelimesi daha cok gayb haberleri icin, ahbar kelimesi ise, Kur’an inerken

gerceklesen olaylarla alakali olarak kullamilir.”®

Kissa kelimesinin benzeri olan bir diger kelime de; “nebe” ¢. “enbadir.
Nebe, “onemli haber, ehemmiyet verilmesi, dikkatle dinlenilmesi gereken” de-
mektir. Lam-1 tarifle geldiginde bilhassa, niibiivvet haberi veya en biiyiik haber
anlamindadir. Biiyiik bir fayda ifade etmeyen habere; “nebe” denmez. Nebe, kesin
ilim veya zanni galip ifade eder.?® Nebe kelimesi Kur’an’da, on iki yerde bu

manalarda zikredilmistir.27

B. Kavramsal Acidan Kissa

Insan var oldugu giinden beri, hayatim olumlu ya da olumsuz sekilde
etkileyen sayisiz olay yasar. Bu yasantilardan bazilari tarihin akisini degistirecek
kadar etkili olur, bazis1 da unutulur gider. Insan icin yasantilar1 onemlidir.
Gelecek nesilleri tecriibelerinden faydalandirmak ve bu sekilde kendilerini
oliimsiizlestirmek isterler. Bunu magara resimleri, Kitabeler, tablet ve resim
yazilarinda gérmemiz miimkiindiir. Bazi hadiseler de, sozlii anlatimla kugsaktan
kusaga aktarilarak nesiller boyu siirmiistiir. Giintimiize ulasabilmis edebi eserleri
gelisim siireci bu sekilde gergeklesmistir. Bunlarin igerisinde hikayeler, efsaneler,
mitolojik anlatilar, meseller ve kissalar yer alir. Bu tiirler her ne kadar ayni

zannedilse de, birbirinden farklidir.

Genel anlamda kissalar, ibretli hikdye demek olsa da, Kur’an Kissalari

farklt bir teknigin adidir. “Kur’an’da kullanilisina gore kissa; insanlarin ibret

%2 Naziat Suresi, 79/15.

% Buriic Suresi, 85/17.

?* Gasiye Suresi, 88/1.

2 Abdulkerim Hatip, el-Kasasu'l-Kur'ani fi Mantiikihi ve Mefhiimihi, Kahire 1964, s. 45.

% Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip el isfehani, el-Miifredat Elfazi’l Kur’an, tahkik
Safvan Adnan Davidi, Darus Samiyye, Beyrut,1992/1412, ss.788-789

%’ bkz. Al-i imran: 44; Maide: 27; En'am: 34: A'raf: 101; Tevbe: 70; Ibrahim; 9: Kehf: 13; Hid:
49, 100, 120; Yasuf; 102; Taha: 99.

14



almalarint ve hidayete ulasmalarini saglamak amaciyla, ¢ogunlukla zaman ve
mekandan soyutlanmis, ge¢mis peygamberler ve toplumlara ilgili anlatilan
olaylara” denir.”® En genis anlamiyla kissa, “Kur’an’da bazi peygamberler,
fertler ve milletler hakkindaki olaylar: edebi bir tarzda sunan, dini ve ahldki

B

amaglar iceren birimlerdir. " Kur’an kissalari, kesinlikle bir tarih izdligiimii veya
hikdye olsun diye anlatilmis degildir. Kur’an’in amaci hadiseleri tafsilatiyla
anlatip, bilgi vermek de degildir. Aksine O, hidayet rehberi ve 6giittiir. Bu nedenle

kissalarin anlatilis amact; ibret vermek ve 6giit alinmasini saglamaktir.*

Benzerlikleri olsa da, teknigi itibariyle, haber, hikdaye, mesel, destan,
mitoloji kissadan farkli tiirlerdir. Kissa kavraminin daha belirgin olarak ortaya
cikabilmesi i¢in ona benzeyen bu anlatim tiirlerini genel hatlariyla tanitmaya

calismak, faydali olacaktir.

Ik bakista aym manaya geldigi diisiiniilen kissa ve hikdye arasinda
belirgin farklar vardir. Hikaye, kissaya oranla daha genis kapsamli edebiyat
tiiriiniin adidir. Arapcadan dilimize gegen “hikaye” kelimesi ilk zamanlarda, genel
olarak  “bir olayin anlatimindan ziyade “fakl/it” manasina kullanilmig, daha

»31 anlamlarni  kazanmustir.  Sozlik anlamlarina

sonralart  “nakil, tekrar
baktigimizda; “bir isi aynen anlatmak, eksiltmeden anlatmak veya karsilikly ayni
isi yapmak** gibi manalara gelir. Ayrica “bir sézii anlatip haber vermek,**olmas:
miimkiin olsun olmasin, zihne gelebilen konular: bir olay etrafinda toplayarak

anlatmak® manasina da kullanilir. ."Heka" fiil kokii, Kur’an’da gegmez.35

Edebiyatta hikayeler kissa olarak isimlendirilse de Kur’an kissalar1 hikaye
olarak isimlendirilemez. Ciinkii hikdye meydana gelmis olaylar i¢in kullanildig:

gibi, vaki olamayacak olaylar i¢in de kullanilir. Kissa ise, “genellikle ge¢miste

% Suat Yildirnm, “Kur'an-1 Kerimde Kissalar”, Atatirk Unv. Islami Ilimler Fak. Dergisi,
Erzurum,1979/3, s. 38; Sadik Kilig,“Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar”, I. Kur'an Sempozyumu,
Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994, ss. 88-89; Idris Sengiil, “Kur'an Mesajimi Ulastirmada Kissalarm
Onemi”, I. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1994, ss. 134-135.

% Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2006, s.349.

% hkz.Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, 5.94.

3! Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1996, 5.369.
% {bn-i Manzir, Lisanu- Arab, ¢.XIV, s.191.

% Ebu Nasr Ismail bin Hammad el Farabi, Lugat-i Vankulu, Terceme-i sihdh-1 Cevheri, trc.
Mehmet Efendi Vankulu, Istanbul, ts, ¢.1, $.612.

% Sadik Tural, Zamamin Elinden Tutmak, Ecdad Yay., Ankara, 1991, 5.34.

% Bahaeddin Saglam, IImi ve Edebi Yonleriyle Kur’an Kissalari, Teblig Yay., Istanbul, 1985.s.8.
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gergeklesmis -veya gerceklesmesi miimkiin- olaylart dogru bir sekilde anlatarak

insanlara ders vermeyi amaclar. %

Kisaca hikaye sesin yankist gibi olaylarin
benzerinin anlatilmasidir. Gergeklik sorunu yoktur. Kissada ise, bir sonug
cikarilabilmesi ve bu sonucun insanin hayatin1 olumlu yonde etkilemesi
gerekmektedir. Bu amagla olusmus kissa tekniginde belli 6zellikler 6n plana
ctkmistir. Ornegin kissalarda; zaman, mekan Ve sahislarin iizerinde cok az
durulmus ya da hi¢ durulmamistir. Kissalar yerine gore kisaltilmis, anlatilis
amacia gore bazi ayrintilar secilmis ve belirginlestirilmistir. Gerektiginde
olaylara yeni anlamlar yiiklenmistir.*’ Bazen de baska ayetlerde gegen kissa
birkag ciimleyle 6zetlenmistir. Bazi alimlere gore, kissanin hikdyeden bir farki da
kurgusal degil olgusal olmalaridir. Bu konu, tartismaya ag¢iktir, tartismalar
giiniimiizde de devam etmektedir.®® Kisaca kissa; tarihi olaylar temsiller ve
bazilarina gore de mitolojinin Kur’an {islubu ile din diline aktarilarak dini, ahlaki,
sosyal bir mesaj vermek gayesiyle olusturulmus bir tarzdir. Hikaye ise, din dili

kapsaminda degil, edebi dilde yerini alan bir anlatim teknigidir.

Kissa kavraminin benzeri olan kavramlardan biri de “mesel”, ¢. “emsal”
kavramidir.“Benzemek, benzeri olmak” demektir.®® Sozliikte ornek, misal,
numune manalarina gelen mesel, 6rnek alinacak s6z veya terbiye, ahlaka yonelik
faydali hikaye, seklinde tanimlanir ve ¢ogu kez kurgusal olur.®® Kur’an’da siklikla

bagvurulan anlatim yontemlerinden biri de “meseller”dir.

Tefsir usulii ilminde mesel; hakikatte meydana gelmeyen ancak tezkir,
tesvik, ibret gibi yonlerden gidilerek ahlaki bir netice ¢ikarmak i¢in Kur’an
tarafindan  kullamlmaktadir.** Ornegin, bag sahiplerinin hikﬁyesi,42 kasaba
halkinin® hikayesi, mesel olarak anlatilir.** Kur’an, iletmek istedigi mesaj1 ¢ogu

zaman dikkat ¢ekici drnek veya dykil formunda “Meseller” esliginde vermektedir.

% Suat Yildirnm, “Kur'an-1 Kerimde Kissalar”, Atatirk Unv. Islami Ilimler Fak. Dergisi,
Erzurum,1979/3 s. 38.

" Mehmet Pacaci1, Kur’dn’a Girig, Isam Yaynlari, Istanbul 2006, ss. 94-95.

% Sadik Kilig, “Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar”, 1. Kur'an. Sempozyumu, s. 89.

% [sfehani, el-Miifredat, 5.758.

0 dris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yay., Izmir, 1994, 5.72.

* fsfehani, el-Miifredat, $5.759-760.

*2 Kehf, 18/32.

* Ya-sin, 36/13.

4“4 Sengiil, Kur’an Kissalart Uzerine, ss. 7T4-76.
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Sonug olarak bir anlatim teknigi olarak kissa, Kur’an’da bahsi gegen nebe, haber,
ahbar, mesel, kavramlarindan ve Kur’an’da gegmeyen destan hikaye, masal ve

efsane kavramlarindan, farklilik arz etmektedir.

C. Kur’an’da Kissa Tekniginin Ozellikleri

Peygamberler ve ilahi kitaplar, gonderildikleri kavmin One ¢ikan
ozellikleriyle ve fakat onlar1 aciz birakacak sekilde mucizevi bir tslupla, insanlara
hitap ederler. iste Kur’an’in, lafz1 ve manasiyla mucize olusunun nedenlerinden
biri de cahiliye devrinde 6ne ¢ikan, edebiyata ve siire adeta meydan okuyan
tslubudur. Araplar siire diskiinliiklerinin yaninda, diger edebi tiirlerde de
giinlimiize kadar gelen, iinlii eserler vermislerdir. Mitolojiler, meseller, masallar
ve Eyyam-ul Arap® denilen erken dénem Arap hikayeleri buna 6rnek olabilir.
Arap edebiyatinda bundan baska kissa, hikaye, nadire, uhdise, hurafe- hurafat,
ustlre-esatir, mesel-emsal, semer-esmar, haber -ahbar vb. adlar altinda mubhtelif

sekillerde eskilere kadar uzanan bir anlatim tarzi bulunmaktaydl.46

Araplar, Islamiyet’ten 6nce de sonra da edebiyatla bilhassa siirle yakindan
ilgilenmislerdir. Bunun yaninda hikayecilik de siiregelmistir. Islamiyet’ten sonra
terclime eserlerle bu cerceve daha da genislemistir. Okuma yazma imkanlar1 son
derece kisith olsa da cahiliye Araplarinda, edebiyat oldukc¢a gelismisti. Bu
donemde Arap halk edebiyatinin biliylik boliimiinii, komsu milletlerin mi-
tolojilerinden kaynaklanan yildiz hikayeleri, cin ve dev masallari, atasozleri ve
hayvan masallart meydana getirir. Ancak asil Arap hikayeciligi; Eyyamii'l-Arap’la
baslar. Ekserisi cahiliye dénemine ait olup, bazilar1 islaimi doneme kadar gelen ve
kabileler arasinda cereyan eden olaylar icine alan Eyyamii'l-Arab’in sekizinci

yiizyildan itibaren yaziya gecirildigi bilinmektedir.

*® Eyyamu'l-Arab: Cahiliyye devrindeki Arap kabileleri arasinda meydana gelen harplerin adidir.

Bu harpler ya su kaynaklarina veya yesil bitki ortiisiiniin bulundugu bolgelere hakim olma yarisi
sonucu iktisadi sebeplerden veya o zaman i¢in ¢ok dnemli degerler olarak addedilen kerem, seref
ve kavmiyetgiligi savunmaya olan ragbetlerinden dogan psikolojik sebeplerden ¢ikiyordu. Veyahut
da her kabilenin, reisligi kendisine layik gormesi ve baskalarina hiikkmetme sevgisi neticesi ortaya
cikan siyasi sebeplerden meydana gelirdi. Biias Harbi ve meshur Ficar harpleri bunlardandir, VII.
Y.Y. yaziya gecirilmistir.(bkz. Nakre Tuhami, Saykolojiyyetii-l Kissa fil Kur’an, es Seriketii-t
Tunusiyye, Tunus 1974, s. 317, naklen, Idris Sengiil, Kur’'an Kissalar1 Uzerine, Isik Yay. Izmir,
1994, 5.64)

*® Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, DI4, XV, 480.
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Cahiliye Araplar arasinda, efsanevi konular ve esatir de anlatilmaktaydi.*’
Bu nedenle Kur’an’daki kissalar1 duyduklarinda; bunun yeni bir sey olmadigi
“eskilerin masallar” oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Ama Kur’an’in

»®  meydan okumasiyla karsilagtiklarinda bundan aciz

“benzerini  getirin
kalmislardir. Islamiyet dncesinde “hikdye” formunda anlatilan eserler bulundugu
gibi, Kur’an’da nakledilen ve Miisrik Araplar tarafindan bilinen kissalar da
bulunmaktaydi. Ancak Kur’an, bu kissalar1 kendi teknigiyle ele almis ve

i¢erisindeki sirk kirmtilarini temizlemistir.

Cahiliye Araplarinda hayli gelismis olan edebiyat ve siir Islamiyet’le son
bulmadigr gibi tersine iyi ve dini degerleri yok saymayan edebiyatgilar,
Rasulullah tarafindan,* &diillendirilmistir. Ayrica, Arap halk hikdyeleri, bu
donemde de unutulmamistir. Bu hikayelerin bazilar1 Kur’an’da kissa formunda
anlatilmistir. Sozgelimi “Harut- Marut™ kissasi cahiliye Araplarinca, Ashab-i
Kehf Kissasi® da Yahudilerce, bilinen kissalardi. Kur’an, bu kissalar ele alirken
igerisindeki sirk ¢agrisimlarini ve sapkinliklari temizlemis ve belli bir maksatla

gerektigi kadarini anlatmistir. Boylece ders ¢ikarilmasini saglamistir

Kur’an gonderildigi toplumda bilinen bazi hikayeleri kissa iislubuyla
yeniden ele almis ve bdylece muhataplarin bulundugu bilgi ve ilgi diizeyini
miikemmel bir sekilde kullanmistir. Ciinkii Kur’an, muhataplarinin bilgi, anlayzs,
kavrayis, diizeylerini dikkate alan ve buna uygun olarak indirilmis bir kitaptir. Bu
nedenle Kur’an, mesajlarini iletirken, ilk muhatabin iletisim tekniklerini kullanir
ve bu sekilde onlari etkilemeyi hedefler. Iste bu yiizden Kur’an Kissalarinin
kendine o6zel bir teknigi bulunmaktadir. Bu teknigi olusturan unsurlarin

bilinmesinin konunun anlasilmasinda faydasi olacagini diisiiniiyoruz

1. Kur’an Kissalarinin Kaynagi

“Miicteba Ugur, "Vaa'z, Kissacilik ve Hadis'te Kussas”, Ankara Universitesi /lahiyat Fak.
Dergisi, Ankara, 1986, say1; 28, s. 293-294.

“® Tur, 52/34.

* ibrahim Saricam, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet isleri Bagkanligi Yaymlari,
Ankara 2004, s.330.

*0 Bakara, 2/102

*l Kehf, 18/9-22
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Kur’an kissalarinin vahiy olmayip peygambere yazdirildig: iddias1 aslinda
ilk olarak; Mekkeli miisrikler tarafindan baglatilmistir. Onlar Kur’an igin

5952

“esatir’””” eskilerin masallar1 demislerdir.

Genellikle, Kur’an kissalarinin kaynagimin, tarihi hadiseler oldugu kabul
gorse de, kaynagin diger ilahi kitaplar ve mitolojik hikayeler oldugunu ileri
sirenler de olmustur.® Bu iddialarini diger ilahi kitaplar ve Kur’an’in
benzerlikleriyle temellendirmeye g¢alismiglardir. Bu iddialar ashinda Kur’an’in
ilahi kitap olduguna delildir. Ciinkii kaynagin ayni olmasi benzesmeyi zariri
kilacaktir. Bu tiirden iddialar kissalar1 Kur’an’dan koparmak ve onlarla

vurgulanmak istenen genel amaglar1 yok etmek i¢indir.

Giliniimiizde de, kiraat farkliliklarindan yola ¢ikarak, Kur’an’in insan sozii

oldugunu ispatlamaya ¢alisan oryantalistler bulunmaktadirlar.>*
2. Kissalardaki Tekrarlar

Kur’an’da bazen bir kissanin, bazen de biisbiitiin bir ayetin tekrarlandigin
goriilmektedir.> Bunun Kur’an dili ve mantig1 cercevesinde ele alindiginda,
hi¢bir sorun olusturmadigi bilinir. Tekrar, Kur’an dili i¢in lizumludur. Bunu
dikkate almadan Kur’an’t inceleyen miistesrikler, tekrarin; sikici ve biktiric
oldugunu soyleyerek, bunun gereksizligi {lizerinde durmuslardir. Halbuki
ahldkc¢ilar insanda davranis degisikligi olabilmesi i¢cin o davranigin
tekrarlanmasinin sart oldugunu Vurgularlar.56 Ciinkii 6grenilen seyler, davranig
olarak gozlemlenmeli, aligkanliga dontismeli ve akilda tutulmalidir ki, buna
6grenme denilebilsin.>’ Yani 6grenmek; hayata gegirmek, uygulamak demektir.
Kur’an’a baktigimizda o, tevhid ilkesini yerlestirmeyi kendisine bir hedef olarak

tayin etmis ve yaklagik yirmi {i¢ yilin sonunda bunu gerceklestirmistir. Bunu

°2 Ahkaf, 46/17.

%3 Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumunda Gayri Miislim Azinliklar”, Islami Yenilenme, Makaleler
I1, trc. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay.,Ankara, 1999, ss. 99-116.

5 Ayrmtili bilgi icin bkz., Ignaz Goldziher,islam Tefsir Ekolleri, Cev. Mustafa Islamoglu, Denge
Yay., 1997, Ist., s. 22

% bkz. Bakara, 2/30, Araf 7/12; Rahman,33 defa “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisini
yalanlayabilirsiniz.”; Miirselat, 10 defa "O giin (Kiyamet'te) inkarcilarin vay haline.”

*® Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk [imi Islam Ahldk, Nur Yayinlari, Ankara, 1991, s.15.

5 fbrahim Ethem Basaran, Egitime Giris, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1994, s.25,26.
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yaparken tiim egitim siireglerini de kullanmigtir. Ayrica Mekke Miisrikleri’nin
israrla puta tapiciliklarint savunmalarina karsilik, ayni 1srarla tevhit miicadelesini
baslatmistir.”® Allah da, Hz. Peygamber'e (sav) "“(Ey Resuliim!) Ogiit ver, siiphesiz
6giit miiminlere fayda verir® ayeti ve benzerleriyle® 6giit ve nasihatte

bulunmasini emretmistir.

Bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Kur’an’in nasil bir metin oldugu
tizerinde kisaca durmak gerekmektedir. Kur’an’in niizul siirecine baktigimizda
toptan indirilmis bir kitap olmadigini goriiriiz. Bu siiregte vahyin olusumunu
etkileyen unsurlar da s6z konusudur. Gergeklesen bir iftira,%! savasa gitmekte
aceleci davranmayip ilahi azara miistahak olanlar,%? esirlere nasil muamele
edilecegi sorunu,63 hatta neredeyse Kur’an’in tamami, bir baglam iizere
indirilmistir. Kur’an, muhataplariyla dogrudan konusan bir kitaptir “ciirtimiis
kemiklere kim can verecek?”® sorusunun cevabimi da hemen vermistir.
Muhataplarin1 bazen gayretlendirmis, bazen de azarlamistir. Kisaca karsilikli
iliskide yasanan her durumu Kur’an’da bulmakta zorlanmayiz. Iste bu nedenle
Kur’an’da tekrar bulunmasi, gayet normaldir. Zira insan, g¢abuk unutabilir.
Kalbinin yatismasi igin yinelenen telkine ihtiya¢ duyabilir. Veya bir grup
Rasulullah’1 dinledikten sonra baska kimselere anlatmis, onlar da bir daha sormus
olabilir. Benzer sorunlar meydana geldiginde metin hatirlatilabilir. Bir surenin
birka¢ yerde indirildigi iddiasi bundan kaynaklaniyor olabilir. Bu ve benzeri
nedenlerden dolayi, kissalarda ve Kur’an’in genelinde tekrar bulunmaktadir ve bu
tekrarlar gereksiz degildir. Miisrikler kissalar icin “eskilerin masallar®® deseler

de, tekrarlarla dolu bir kitap dememislerdir.66

Bir kissanin farkli surelerde cesitli tisliplarla aktarilmasi; tekrar degil, aym

manay1 farkli bir ifade ile dile getirmek gibi son derece dikkat gekici bir hitaptir.

%8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, ss.173-174.

% zariyat Suresi, 51/55.

% pkz. A'14:9; Gasiye:21.

® Nur, 24/11,12.

%2 Tevbe, 9/118.

83 Enfal, 8/67.

® Ya-sin 36/78.

% Ahkaf, 46/17;En-am 6/25; Enfal, 8/31; Kalem, 68/15; Mii’minun, 23/83.

% Omer Faruk Yavuz, Varlik ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, Rize, 2007, ss 102-112.
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Insanlarin degisiklikten ve ufak ayrintidan hoslandig1 gercegi ihmal edilmemis,
kissalar bu sayede daha cekici héle getirilmistir. Boylece Kuran’in mucizevi

tislubu bir kez daha ortaya konulmustur.

Kissalardaki tekrarlara gelince; bunlara “manasiz” demek miimkiin
degildir. Olaylarin ve bazi1 sahnelerin her defasinda farkli ortamlarda, farkli
lafizlarla degisik manalarda ve goriintiilerle mucizevi bir islupla ele almmugtir.®’
Kissalarin gayesi, tarihi bir olayr anlatmak degildir.68 Kissanin Oncesinde ve
sonrasinda neden bahsediliyorsa, neye dikkat g¢ekilmek isteniyorsa, Kissanin o
bolimi ele alinmis, kissa ayetlerden koparilmamistir. Kissalara baktigimizda,
farkli sekillerde ve farkli amacit vurgulamak icin tekrarlanmis olduklar
goriilmektedir. Kimi zaman tekrar gibi goriinen unsurlarin tekrar olmadigini, her

birinin farkli amag i¢in ve farkli sekillerde kullanildigini belirtmek gerekmektedir.

Kur'an'da en ¢ok tekrar edilen kissalardan biri olan Hz. Musa kissasinda,
Musa'nin (a.s.) dogumu, genglik dénemi, Medyen'de uzun yillar kalmas1 ve Hz.
Suayb’in kizlarindan biriyle evlenmesi gibi hususlar tekrar edilmemistir. Ancak
Musa'nin (a.s.) Firavunla karsilasmasi® birgok yerde, ihtiyaca gore farkh

sekillerde ve farkli amaglar i¢in tekrar edilmistir.

Tekrarin bir nedeni de, insanlardaki davranis degisikliginin kisa siirede
saglanmasiin imkansiz olusudur. Yukarida da belirtildigi lizere egitim uzun
soluklu bir siirectir. Bunun sonucu davranis olarak gézlemlenir istenilen davranilig
degisikligi gergeklesmisse, egitim gerceklesmis demektir.”’ Kur’an’m hedefinin,
tevhid ilkesini gerceklestirmek oldugu bilinmektedir. Bu nedenle tekrar edilen
kissalar, biiyiik 6l¢iide tevhit eksenli olup, hak-batil miicadelesini sembolize et-
mektedir. S6zgelimi Adem (a.s.) kissas1 en ¢ok tekrar edilen kissalardan biridir.

Bunun nedeni Seytan’in igvalarinin, tuzaklarmin bizden uzak olmadigi, iyilik ve

% [dris Sengiil, Kur'an Kissalari Uzerine, ss. 252-254.

% {smail Cerrahoglu; Tefsir Usiilii $s173-174.

69 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, trc. Kamil Cetiner, Arslan Yayinlari, [stanbul, 1997,
$5.156-16.

" bkz. Basaran, Egitime Girig, S.25.
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kétiiliik arasindaki miicadelenin’® bitmeyecek olmasidir.

Kur'an her seviyedeki insanlara, anlayiglarina gore hitap ettiginden, cogu
zaman benzer hakikatleri g¢esitli Usluplarla muhataplara agiklamaktadir.
Kur'an'daki biitiin islup sekillerinde oldugu gibi, tekrarda da Allah, kullarin
seviyelerine uygun hitapda bulunmustur.’® Kur’an, pes pese gelen, usandirict bir
tekrar1 degil, 6giit veren bir biiyiikk gibi, ihtiyaca binaen hatirlatmay1 se¢mistir.
Kur’an, sozlii metin formundan yazili metne aktarilinca bile, konulara ve fasillara
ayrilmamasimin sebeplerinden biri de, bizler i¢in dahi araliklarla tekrar

gerceklestirmek olsa gerektir.”

Kur'an kissalarindaki zikredilen bu anlatim tarzi ilk anda bir tekrar olaymni
hatirlatsa da gergek manada bir tekrar degildir. Clinkii Kur'an, yirmi ii¢ sene
zarfinda nazil olmus, IslAm dininin bir mecmuasi hiikkmiindedir. Bu miiddet
zarfinda Kur'dn, davet tslubunda da tedrici bir metod takip etmistir. Zira
muhataplarinin seviyesini, ahlaki diizeylerini, anlayislarini, dikkate almayan bir
metin, yasamin disinda kalacaktir. Kur’an muhataplarini dikkate almistir. Bunun
gostergesi de, Kur’an-1n niizuliiniin yirmi {i¢ seneye yayilmis olmasidir. Ciinkii bir
toplumu diizeltmek, insa etmek ii¢ bes senede gergeklesecek bir hadise degildir.
Bunun icin de tekrarlara ve hatirlatmalara, ihtiya¢ duyulacaktir; ibn-i Kuteybe

Tevili’nde tekrarlarin nedenini s6yle agiklamaktadir.

“Hz. Peygamber'e, Miisliman olmak i¢in Arap kabilelerinden
heyetler geliyordu. Sahabeler onlara Kur'an'dan bazi pasajlar
okutuyor ve bu onlar i¢in yeterli oluyordu. Hz. Peygamber
ayrica cesitli kabilelere sureleri Ogretmek icin Ogreticiler
gonderiyordu. Eger kissalar tekrar edilmemis olsaydi, Musa
kissas1 bir kabileye, isa kissas1 bir kabileye, Nuh kissasi bir
kabileye, Lat kissas1 da sadece bir kabileye ulasacak; tabiatiyla
bu kabilelerden higbiri tiim kissalarin  bilgisine vakif

olamayacakti. Ancak, Allah, litfiinden otiiri bu kissalarin

! Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, $5.255-258.
"2 [dris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, 5.250.
" pkz. Hiiseyin Atay, Kur'dn'a Gore Iman Esaslari, Ajans Tiirk Matbasi, Ankara-1961 s. 110.
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yeryliziiniin dort bir tarafina yayilmasini ve hedef Kkitlenin
idrakine bir kez daha sunmay1, boylece onlar1 uyarmayi diledi

ve bu yiizden bazi kissalari araliklarla tekrar etti.”"

Bu da bir kez daha gosteriyor ki Kur’an, muhataplarint devre dist
birakmayan, onlarin sordugu sorularla, insanlarin vahye muhatap oluslaryla

sekillenen bir kitaptir.
3. Kissalarda Zaman ve Mekdn Algist

Zamanm, somut bir kavram olmamasi, anlasilmasini ve tanimlanmasini
zorlastirir. Nitekim zamanin, genel kabul géren bir tanimi yapilmamistir. Zaman
kavrami, Kur’an’da ¢esitli sekillerde yer almistir. S6zgelimi, kissalarda zaman

6 giindiiz,77 aksam,78 kavramlarinin yer almasi,

icin kullanilan, gece,75 gl'in,7
kissalarin anlatiminda zaman unsurundan faydalanildigini gosterir. Ancak
Kur’an’1n, bu konuda ¢ok fazla ayrintiya girmedigi ortadadir. Nadir de olsa, tam
zamanl kissalar da vardir. S6zgelimi Hz. Musa’nin Allah’la bulusmasiyla ilgili
olarak once otuz, sonra buna on giin daha ilave edilerek “kirk gece”79 lafz1
kullanilmaktadir. Hz. Nuh’un kavminin arasinda “dokuz yiiz elli y1l” kalig,®
magara ashabinin magarada “ii¢ yiiz dokuz yil kalmas”® kesin sayilar ifade etse

de, Kur’an’in genelinde belirsiz zamanin daha agir bastigi goriiliir.

Kur’an mekanlardan da bahsetmistir. Ancak bu konuda Tevrat’ta oldugu
kadar ayrintiya girilmemistir. Kur’an, igerisinde gegen mekanlarla ilgili genel
ifadeler kullanmistir. Dikkatle incelendiginde kissalardaki mekanlarin ¢ok belirgin

olmadig1 goriilecektir. Kur’an’da “Karye”,82 “Eyke”,83 “Medyen”,84 “Tubba”,85

™ fbn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b.Miislim, Te'Vil-u Muskili-I Kur’an, Tahk. Seyyid
Ahmed Sakar, Daru-1 Ihyai-l Kutubi-1 Arabiyye, Kahire, ts, s. 234.
™ Hud, 11/18; 77.

® yusuf, 12/92.

" Ta-Ha, 20/59.

8 yusuf, 12/16.

™ Araf, 7/142.

8 Ankebut, 29/14.

8 Kehf, 18/25.

8 ya-sin, 36/13-32.

8 Hicr, 15/78.

8 Sad, 38/13-14.
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“Ress”,®® “Sebe” ¥ «Uhdud”®® “Cadi”,* gibi mekana delalet eden isimlere
rastlamak miimkiindiir. Bahsedilen yerler cok net degilse de, ilk muhataplardan

“cok da uzak™® olan yerler degildi.
4. Kissalarda Kronolojik Stralama

Kur’an, bir tarih Kitabi degildir. Kissalar1 sunarken belli bir amag gozetir.
Ancak kissalar, tarihi gercgeklikle ters diismemektedir. Hz. Musa’nin miicadelesi,
Hz. Nuh ve helak olan kavmi, Hz. Salih ve diger peygamberlerin kissalarinda
tarihsel durum, bariz bir sekilde goriilmektedir. Ancak Kur'an, bir tarih kitabi
degildir. Dolayisiyla Kur'an kissalarinda ayrintilardan uzak durulmakta, tarih
ilminin temel taglar1 olan yer ve zaman gibi unsurlardan gerektigi kadar soz
edilmektedir.”*

Kur’an’da tarihi siralamaya ¢ok da onem verilmemistir. S6zgelimi “Ey
Harun’un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kimse degildi. Annen de iffetsiz
degildi.”®* ayetinde yer alan “Harun” isminin, Hz. Harun’a ait oldugu
géﬁisﬁnﬁng?’ de bulunmasi, bunu desteklemektedir. Bu konuya bir bagka 6rnek de;
Sa’d Suresi 48. ayette “Ismail, el-Yesa’ ve Ziilkifl’i de an. Onlarin her biri iyi
kimselerdi.” ifadesi, tarihi siralamaya uygun degildir. Buna benzer bir¢ok ayette
de, aym islup s6z konusudur. Bu durumun aksine, tarihi siralamayi gozeten
kissalar da bulunmaktadir. Ornegin Meryem suresinde® anlatilan kissa, imran’in
Karisi’nin hamile olmasi ve cocugu Allah’a adamasiyla baslar, Hz. Isa’nm dogup
besikte konugmasiyla sona erer. Her ne kadar fasilalar olsa da, kissada tarihi
siralamaya dikkat edilmis tarihsel gecisler olmamistir. Bu veriler géz oOniinde

bulundurulursa, Kur’an’in kronolojik siralamayir olmazsa olmaz bir sart olarak

% Duhan 44/37.

8 Furkan, 25/38-39.

%" Sebe, 34/15-21.

% Buruc, 85/4-9.

% Hud, 11/44.

** Hud, 11/89.

% Sadik Kilig, "Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar,", |. Kur'an. Sempozyumu s. 88.

% Meryem,19/28

% bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, ev. Cahid Koytak, Isaret Yay.1996, ist, c.Il,
5.612; Muhammed Hamidullah, 4ziz Kur’an, ¢ev. Abdulaziz Hatip- Mahmut Kanik, Beyan, Ist.,
2000, s.454.

% Meryem, 19/16-35.
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gormedigi anlagilir.
5. Kissalarda Ismi Gegen Kisilikler ve Ozellikleri

Her kissada oldugu gibi Kur’an kissalarinda da mutlaka bir kahraman
bulunur. Kur’an, 1’caz1 geregi bu kahramanlar1 etkileyici sekilde ifade etmektedir.
Kissalarda bazen isimler agikca belirtilirken,”® bazilarinda sadece isaret vardir.*®
Ornegin Salih kul,”” Firavun ailesinden olup, imanmni gizleyen miimin adam,”
Salih a.s. kavminden olup deveyi bogazlayan en azgmlar,” Belkis’m tahtini
getiren Hz. Siileyman’in arkadasi,"® sehre gelen ii¢ resule imanmi agiklayan
kisi,"™* harap olmus kasabaya ugrayan kimse,'% kissalarindaki kahramanlarin ismi
belirsizdir. Isimlerin zikredilmeme nedeni ise bahsi gecen kissalarin belli anlatilis
amaglart olmast ve konunun uzamasina ve dikkatin dagilmasina neden olabilecek

her tiirli ayrintidan kagimilmak istenmesidir.®®

Allah’in  kendisine ¢okca mal verdigi bununla kibirlenip azginlasan

Karun,%

Misir’in tiim imkanlarini ele gegirince azginlasip kendini tanr1 zanneden
Firavun,'® yine Firavun’un yaninda bulunan &nemli sahsiyetlerden biri olan
Haman,1% yirmi bes peygamber ve miicadeleleri, Talut,**” Calut,**® ismen veya
sifat olarak zikredilen, sahislardandir. Kur’an-1 Kerim’in mucizeligine uygun
olarak bu isimlerin de zikredilmesinin elbette bir nedeni vardir. Bu isimler
sembollesmis ve adeta bir marka olmuslardir. S6zgelimi; Karun ve Firavun
isimleri; kiifriin, kibrin, ahiret yurdunu unutmuslugun simgeleridir.® Zikri gecen

peygamberler ise tevhit hakikatlerinin korunmasi ve vahyin gonderilis gayesini

% Araf, 7/155.

% Sems, 91/11-15.

7 Kehf, 69/65.

% Mii'min (Gafir), 40/ 28.

% Sems, 91/11-15.

100 Neml, 27/40.

10 Sems: 91/11-15.

102 Bakara, 2/ 259.

13 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, Muhammed trc. Saban Karatas
Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2002.5.309-313.

104 hkz. Kasas: 28/76.

105 hkz. Kasas, 28/ 76; Araf, 7/103-141.

106 K asas, 28/6,8,38; Ankebut, 29/39; Mii’min, 40/24,36.
07 Bakara, 2/247,248,249,250.

198 Bakara, 2/249,250,251.

109 fdris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, s 205-212.
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gerceklestirmek i¢cin azimsanmayacak eziyetlere maruz kalmis, sabirlarinm
kaybetmemis, yine miicadelelerine azim ve kararlilikla devam etmislerdir. Iste bu
miicadeleleri onlara dikkat ¢ekmeyi gerektirmis, béylece Muhammed (a.s.) in bir
nevi rehberleri olmuslardir.**°

Kissalarin 6zelliklerinden biri de kahramanlar ele alis sekli ve kahramanin
misyonudur. Kur’an kissalardaki kahramanlar hakkinda da sunlar1 sdyleyebiliriz;
Kur’an kissalarinda her olayin bir kahramani vardir ve bu bazen bir peygamber,
bazen bir insan, bazen de insan disindaki varliklardir. Burada 6nemli olan kissanin

ne sdylemek istedigidir.

Kissalarda gerek hayir, gerek ser Ornegi olan, kadin ya da erkek
sahsiyetlerden de bahsedilmistir. ismen zikredilen sahsiyetlerde, erkek yogunlugu
bariz olarak gdze ¢arpmaktadir.™* Arap toplumunun ataerkil yapiya sahip olmasi,
peygamberlerin bilinenlerinin erkek olmalar1, Arap dilinin yapisi, bunun nedenleri

arasindadir.**?

Kur’an’da ismi en ¢ok anilan peygamber; Hz. Musadir. Onun bu kadar ¢ok
zikredilmesinin nedeni; tevhit miicadelesinin zorlugu,113 bu miicadelenin uzun
yillar siirmesi,"* her kesimden insanla dinin korunmasi adina miicadele vermis
01ma51,115 sabrinin ve tevekkiiliiniin miikafatlarin1 bu diinyada almls116 olmasidir.
Ayrica Hz. Musa o0 kadar canli bir karakterdir ki adeta yam1 basimizda
durmaktadir. Ofkeyle levhalar1 yere atip, kardesinin sakalim yolmasi,™’
yanliglikla adam Sldiirmesi,**® bu isi yapinca korkup gizlenmesi,119 zor durumda

kalinca Allah’a yakaris1,*?® asasi yilan olunca korkup kagmasy,'?* Firavun’a

Y09 dris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, s 205-210.
1 gur’an de ismen zikredilen tek kadin, Hz.Meryemdir. 33/7, 8; 3/36, 37,42, 44, 45, 47-49.
Y2 {dris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, ss 210-212.
13 Araf 7/103;148-154.

114 Ahzab 33/ 69.

15 Ahzab33/ 69.

16 Araf 7/107;138.

Y7 Araf, 7/150.

18 Kasas, 18/28.

119 Kasas, 18/28.

120 Kasas, 18/21,22.

121 Kasas, 18/30.
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.o . . . 122 o . . o o e e
teblige gitmekten g¢ekinmesi,”** sabredecegine séz vermesine ragmen soziini

tutamamas1,’*> O’nu “insan peygamber olarak” karsimiza ¢ikarmaktadir.

Yine Hz. ibrahim Allah'n sevgili kulu olarak karsimizda durmaktadir.

Tevhit miicadelesine devam etmesi,*** babasi i¢in vefali bir evlat olugu,'*®

7

cok

merhametli olusu,®® Allah’a goniilden baglanmasi*®’ ve kendinden sonraki

128 sorgulayan bir zihin t')rnegilzg olmast,

nesiller i¢in bile siirekli dua etmesi,
yonleriyle ornek bir sahsiyettir. Hatta onemine binaen, Kur’an’da bulunan

surelerden birine adi™*° verilmistir.

Hz. Musa'ya kars1 kiifriiyle 6ne c¢ikan Firavun’un sahsinda da, Allah'a
isyan, Kkibir ve gurur, zuliim, zenginlikle 6viinme, yerilmis, bu tiir davraniglari

sergileyenlerin diinya ve ahirette zillete diisecegi, ifade edilmistir."**

Kur’an’da ismen gegen tek hanim olan Hz. Meryem de iffetin, kullugun,

temizligin, takva’nin ve adanmlshgln132

timsalidir. Bir sureye de onun adi
verilmistir. Hz. Meryem'in ismen anilmasinin hikmeti,*® isaret edildigi gibi
Hiristiyan teslis anlayisina karsi ¢ikarak, Hz. Isa'min, (as) Allah'in oglu olmadigy,
Hz. Meryem’in de tanrisal niteliklerinin olmadiginin agik¢a ortaya konulmasi igin

bir vurgu olsa gerektir.***

Bir de ismi zikredilmeyip Kur’an’da bahsi gegen sahislar vardir ki bunlar
da yukarida bahsedildigi gibi ismen zikredilmesine gerek olmayip meslekleri veya

ilintileri isimlerinin oniine ge¢mis sahislardir. Ornegin Yusuf (a.s.) kissasinda

122 Kasas, 18/34.

123 Kehf, 18/69.

124 Miimtehine 60/4; Ankebut 29/24; Bakara 2/258.

125 Quara, 26/86.

126 Hud, 11/74.

127 Saffat,37/102-110.

128 Ankebut, 29/32; Bakara, 2/126.

129 Bakara, 2/260; En-am, 6/80.

130 pkz. ibrahim.

181 A'raf: 7/122-126; 1sra, 17/101; Su'ara, 26/25-29; Zuhruf, 43/50-52; Gafir, 40/36-37 Nazi'at,
79/20-24; idris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, ss. 211-212.

132 hkz. Meryem,19/ 15-20, Al-i imran, 3/37,42,43,45 47

133 bkz. Bakara, 2/87, 253; Al-i imrén, 3/36-37, 42-45; Nisa, 4/156-157, 171; Maide, 5/17. 46. 72,
75,78, 110, 112, 114, 116; Meryem, 19/16, 27, 34.

134 fdris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, $.215.

27



gecen; “Aziz'in karis1”,'®* Hz. Silleyman kissasinda gecen; Sebe Melikesit®®

bunlardan bazilaridir.

Kur’an’da melekler, cinler,™*” seytan™®® ve hayvanlarin®® diyaloglar gibi

insan olmayan karakterlere de yer verilmistir.

Kur’an’da kissalar, gerek konusu ve ifade tarzi gerek olaylarin gotirdiigi
yon itibartyla dini amaglar gergeklestirmeye y6neliktir.140 Olaylarin tamami
degil, maksat hasil olacak kadari anlatilir. Bu sekilde icaz geregi gereksiz
uzatmalardan kac¢inilmis muhataba en etkili sekilde ulagilmistir. Kissalardan
bazilarinda olaylarin basi, bir bagkasinda sonu, digerinde olay anlatilmayip ima

141 yusuf kissasi hari¢, bastan sona anlatilan kissa

edilmesi yoluna gidilmistir.
yoktur."** Hz. Ibrahim’in kissasi delikanlilik ¢aginda'® sorgulamasiyla
baslamaktadir.*** Bazi kissalar ise ileriki yaslardan baslatilmaktadir. Hz. Nuh,

Hud, Salih, Lit, Suayb peygamber kissalar1, bu tiirdendir.**°

Kur’an’da yer alan kissalarin aktarilmasinda belli bir teknik uygulandig
goriilmektedir. Kissalar, muhataba hitap eder tarzdadir. Canli ve akici anlatim,
tekrarlarin anlamli ve uygun sekillerde bulunmasi, her tiirden canlidan
kahramanlarin bulunusu ve bu kahramanlarin neredeyse tamaminin toplum
tarafindan biliniyor olmasi, ¢ok az ciimleyle en veciz ifadelerin kullanilmast,

Kur’an kissa tekniginin 6zelliklerini yansitmaktadir.
D. Kissa Cesitleri

Kur’an, kissa kelimesini kendine has bir iislupla ele almis ve ona 6zel bir

% pkz. Yisuf, 12/25; 30-32; 51-53.

136 Sehe, 27/ 29-44.

Y7 cin, 7211

138 Seytan'in mahiyeti, O'nun cinlerden mi yoksa meleklerden mi olduguna dair bkz. Kehf, 18/50.
139 Neml, 27/18,20

140 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, $.203.

11 Kutub, Kuranda Edebi Tasvir, ss. 187-189-234; Suat Yildirim, “Kur'an-1 Kerimde Kissalar”,
Atatiirk Unv. Islami [limler Fak. Dergisi, Erzurum,1979/3, ss. 61-62.

142 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s.236.

3 En-am, 6/76.

143 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s.236.

Y5 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 237.

28



anlam yiiklemistir. Ancak genel anlamda kissa, anlatilis 6zelliklerine gore iic
boliime ayrilabilir. Bunlar tarihi kissalar, temsili kissalar ve mitolojik kissalar
olmak iizere ele alinabilir. Her ne kadar mitolojik kissa ile ilgili farkli goriisler
bulunsa da, bu konuyla ilgili sdylenenleri de kisaca degerlendirmek istiyoruz.

Aslinda bu sekilde bir tasnifi ilk yapan Halefullah’tir.**®

O’nun, temsili ve tarihi
kissalarla ilgili gortisii genellikle benimsenmis, ama mitolojik kissayla ilgili tezi

reddedilmistir. Simdi biz de kissalardaki bu ayrimi degerlendirmeye ¢alisalim.
1. Tarihi Kissalar

Tarihi kissalarin ne oldugunu incelemeye gecmeden evvel, tarihin nasil bir
bilim dali oldugunu anlamak, tarihi kissalar1 anlamak i¢in gerekli goziikkmektedir.
Bunun i¢in sozliige baktigimizda tarihin taniminin; “gecmis zamanlarda yasayan
insan topluluklaruin her tiirlii faaliyetlerini yer ve zaman bildirerek, sebep-sonu¢
iligkisi i¢cinde anlatan bilim dali” oldugunu goriiriiz. Bu tanimlamaya bakildiginda
bir kissaya tarihi kissa ismini verebilmek i¢in bu sartlar1 tasimasi gerektigi
anlagilacaktir. Ancak Kur’an kissalarinin ¢ogunlugu igin, bu sartlarin tamaminin
gergeklesmesi soz konusu degildir. Bu itiraz tahmin edilmis olmali ki, bir kissaya
tarihi denilebilmesi i¢in vuku bulmus olmasi yeterli goriilmiistiir. “Tarihi kissa,

147 By tanimlamada da

zamanun akist icerisinde vuku bulmug olan, kissa tiridiir.
goriildiigii lizere; tarihi kissanin, tarihi vakia olarak gercek olmasi gerekmektedir.
Tarihi kissalar, gercek olay ve gergek kisilerden olustugu igin anlasilmasi ve ders
cikarilmast kolaydlr.148 Bir kissanin ger¢ek olmasi ona inandiricilik yoniinden arti

bir deger katacaktir.

Kissalarla ilgili dikkat edilmesi gereken husus; olay orgiisiiniin degil,
kissanin asil anlatilis maksadini tespit etmektir. Bu yoniiyle kissalar adeta Kur’an

binasinin goriinen yiizii olmaktadir.**® Ornegin, Hz. Musa kissasina baktigimizda

150

Hz. Musa var olmus ve yasamis bir peygamberdir.™ Hz. Musa’nin suya

148 hkz.Halefullah, Kur’an’'da Anlatim Sanati, ss. 157-205.
%7 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s.361.

18 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, 5.352.

199 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s.352.

%0 Ta-ha, 20/37-38,59; Suara, 26/37-39.
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birakilmast, " Firavun’un sarayinda biiyiimesi,"*? Kipti’yi 6ldiirmesi,*® Misir’dan
kagip Hz. Suayb’in yaninda calismasi,™* evlenmesi,’® kendisine peygamberlik
verilmesi,®®® Firavun’la miicadelesi, sihirbazlari yenmesi vs. tarihi gerceklikleri
ifade etmektedir. Bu olaylarin tamaminda Hz. Musa’nin niibiivvetinin
dogruluguna, aslinda onu peygamber olarak gonderen Allah’in varligina, vurgu

yapilmaktadir.™’

Kissalarda gerceklesen olaganiistii durumlara gelince bunlari helak ve
mucize olmak iizere iki bolimde inceleyebiliriz. Her iki gruptaki olaylarin
anlatilig amaci aynidir. Yani mucize ve helak olaylar1 anlatilirken onlar tizerinden
peygamberlerin getirdikleri dinin dogrulugu, bu itibarla iman edilmesinin

158 .
Bu noktada mucize tanimini da simirlandirmak

gerekliligi vurgulanmaktadir.
dogru olacaktir. “Niibiivveti ispat baglaminda ortaya konulan dogaiistii hallere
mucize denir.” Yani her olaganiistiilik mucize olmamalidir. Mucizelere Hz.

Musa’nin sihirbazlarla miicadelesi 6rnek olabilir.*>®

Firavun tarafindan yarismaya
davet edilen Hz. Musa, bunu kabul eder ve sihirbazlarla karsilasir. Sihirbazlarin
attiklar1 iplerin yilan gibi klvrlldlgml160 gorilince, i¢ine korku diiser.161 Ancak ona,
korkmamast ve elindeki asayr yere atmasi konusunda Vahyolunur.162 Hz.
Musa’nin asasi ejderha olup, sihirbazlarin iplerini yutuverir.'®® Sihirbazlar gergegi

184 Firavun kendisinden izin alinmadan iman ettikleri

gorerek, iman ederler.
gerekcesiyle, sihirbazlarin ellerini ve ayaklarini ¢aprazlama kestirir.'®® Iste bu
kissa bir mucizeye isaret etmektedir. Bu olaylar tarihi gerceklik ifade etmektedir.
Ancak olaydan ¢ikarilmasi gereken hisse olaylarin evrensel boyutudur. O da

Allah’in ilahligmin hakikati, onun yenilmez mutlak gli¢ sahibi olusu,

181 Kasas, 28/7.

152 K asas, 28/9.

1%8 Kasas, 28/15.

1% Kasas, 28/21.

1%5 Kasas, 28/27.

1%6 Kasas, 28/32.

7 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 352.
158 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 35.
1% Ta-ha, 20/37,38,59.

180 Araf, 7/115-116.

181 Ta-ha, 20/66-67.

182 T3-ha, 20/68-69; Araf 7/117.

163 Suara, 26/45

18% Suara, 26/47-48.

185 Ta-ha, 20/61.
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166

peygamberinin hak olusu™" olabilir.

Helak olaylar1 da, olumsuz mucize kapsaminda incelenebilir. Semud
kavminin helakini bu duruma 6rnek verebiliriz. Salih a.s. Semid kavmine tebligde
bulunsa da onu ciddiye almaz ve kendisinden mucize getirmesini isterler.'®’
Mucize olarak kayadan ¢ikan bir deve gonderilir.'®® Semud kavmi Hz. Salih’in
uyarilarini dinlemez, iistelik Hz. Salih’i de $ldiirmek icin de, bir plan yaparlar.'®®

Sonunda helak gergeklesir.'™® Bu kissa da selbi mucizeye rnek olabilir,

Kissalarin Mekke toplumunca bilinen olaylar olmasi etkisini artirmistir.
Dini sdylemin varlik nedeni, insanlara hakikati 6gretmek ve onlar1 bu hakikate
gore egitmek oldugu igin, peygamberler ve kutsal metinler, mesajlarin1 mecaz,
kissa, mesel gibi anlatimlarla somutlastirmislardir.”* Hz. Nuh’un halki da Mekke
toplumuyla biiyiik benzerlik gostermektedir. Hz. Nuh’a inanlarla Rasulullah’a
inananlar arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Her iki toplumda da peygambere
inananlar alt siiftan, zay1f insanlardi."? Bu da, kissalarm ilk mubhataplara mesaj

verdigini, ayni zamanda evrensel maksatlarinin da oldugunu gésterir.'"

2. Temsili Kissalar

Kur’an mesajimnt iletirken Araplara 6zgii anlatim tekniklerini kullanmustir.
Bu anlatim tarzlarindan biri de mesellerle anlatimdir. Meseller kissa formunda

olmamakla birlikte ona yakin bir tarzdir. Kur’an’da mesellere de yer verilmistir.

Tefsir ilmine gore meseller, vuku bulma sarti aranmayan, gerceklesmesi
miimkiin, konusu itibariyle dogru olan 6giit, ders ve ibret vermek amaciyla

sunulan etkileyici anlatim bicimleridir."

1% yavuz, Kur’anda Sembolik Dil, 5.354.

167 Suara, 26/154.

168 Suara, 26/155.

169 Suara, 26/156-157.

70 Suara, 26/158.

11| atif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 73.
172 Syara 26/105-122.

118 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 130-131.

1r4 Cerrahoglu, Tefsir Usulu, s.174; Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, $.55.
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Mesel kelimesiyle ayni kokten tiiretilmis olan temsili kissa ise; zaman,
mekan, konusunda belirsizlikler tasiyan, igerisinden dersler c¢ikartilabilecek,

konusu dogru kissalardir.}"

Temsili kissalarin ger¢ekligi meselesine gelince; evvel emirde Kur’an’daki
kissalardan hangilerinin temsili oldugu konusunda ittifak bulunmamaktadir. Baz1
kissalarin temsili oldugu konusunda genel bir kabulden s6z edilse bile itiraz eden

alimler her devirde glkmlstlr.176

Zaman, mekan ve kahramanlarla ilgili
belirsizlikler tasiyan kissalarin temsili olma ihtimali goz ardi edilmemelidir. Bu
konu her ne kadar Halefullahla giindeme gelmis olsa da, ilk devirlerden beri

tartisilan bir durumdur.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin, temsili kissanin varligi konusunda
bazi miifessirlerin goriislerini nakletmek istiyoruz. Taberi Camiu-l Beyan isimli
tefsir kitabinda; havarilerin gokten bir sofra istemesiyle ilgili kissanin

177

yorumunda™‘‘zikri gegen ayetlerde temsili ifade bulunabilecegini kabul etmis,

ancak kendisi kissanin tarihi oldugu goriisiinden yana olmustur.

Taberi diyor ki: "Sofranin fiilen indirilip indirilmedigi
hususundaki iki goriisten, tercihe sayan olan goriis, sofranin
indirildigini sdyleyen goriistiir. Zira buna dair Rasulullah’tan,
sahabelerden ve onlardan sonra gelen miifessirlerden haberler

zikredilmistir. Bu itibarla sofranin indirildigi muhakkaktir, *®

Bu kissadaki zaman mekan konusundaki belirsizlikler bir peygamberin
mucize istemesi (bilindigi tlizere mucize Allah tarafindan gergeklestirilir
peygamberler mucize talebinde bulunmazlar) kissanin temsili olabilecegi goriisii

ortaya ¢ikarmistir.

15 Halefullah, Kur’'an’da Anlatim Sanati, s.188.

18 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, 5.361

177 Maide, 5/112-114.

18 Ebt Cafer Muhammet Ibn-i Cerir et Taberi, Camiu-1 Beydn, an Te vil-i Ayi’l-Kur’dn, Daru-|
Fikr, Beyrut,1988, c.V, s. 131-136.
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Hz. ibrahim’in Allah’a 6liileri nasil diriltildigini sormasiyla ilgili kissa'"
hakkinda da Fahrettin Razi olayin tarihi bir kissa oldugunu ifade etmisse de,
temsili oldugunu sdyleyen Ebu Miislim’in goriisiinii de nakletmistir.

Ebu Miislim ayetteki bazi lafizlarin parcalama kesme anlami
tasimadigindan hareketle bu kissanin temsili oldugu goriisiinii benimsemistir. 180
Goriildiigii {izere Ebu Miislim, Hz. Ibrahim’in bdyle bir sey talep etmis olmasini
pek de manali bulmamis, bu ylizden ¢esitli dil kurallar1 g¢ercevesinde bunu
mantiken izah etmeye g¢alismistir. Zaten bir peygamberin (kalbinin mutmain
olmasi i¢in bile olsa) oliilerin nasil diriltilecegini sormasi, ¢ok da anlamli olmasa
gorinmemektedir. Zira bu inanilmas1 gereken bir durumdur Bir peygamber dahi
kalbinin tatmin olmasi i¢in, bunu gérmek isterse diger insanlarin inanmasi elbette
cok daha zor olacaktir. Ayrica kissay: tarihi kabul etsek bile, Hz. ibrahim’in
dirilmeyi apacik goéremedigini anliyoruz. “Sonra da onlari ¢agir. Sana ugarak
gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”*® ayette goriildiigii iizere dirilmekten bahsedilmemektedir. Bu
durumda bu kissanin da aslinda insanlarin 6liimden sonra dirilmeyle ilgili
stiphelerini gidermek i¢in anlatilan temsili kissa oldugu sdylenebilir.

Hz. Adem kissasi ise, tarihi kissa olarak ele almdiginda anlasilamaz

boyutlarn olmast*®?

nedeniyle temsili kissa kapsaminda degerlendirilmistir.
Cennette bulunan ve yasaklanmasmin nedeni bir tiirlii bulunamayan agag vb.
mantiki ve dini celigkiler nedeniyle bu kissanin temsili kissa olarak ele alinmasi

daha uygun gérﬁlmﬁstﬁr.lg?’

Zemahseri de Kur’an’da temsili kissanin varligimi kabul etmis ve Sa’d
suresi 21-25. ayetlerde gegen Hz. Davut ve davacilar kissasini, temsili olarak

nitelendirmistir.

1" Bakara, 2/260

180 Fahrettin Muhammed b.Omer b.Huseyin er-Rézi, Tefsiru-1 Kebir, Daru’l Kutubi’l ilmiyye,
Beyrut, 2000/1421, c.VII, 5.37-38.

' Bakara, 2/260.

182 Kissada yer alan cennetin yeri alimler tarafindan tartisilmis bir sorundur. Ciinkii ebedi
kalinacak olan Cennette, “seytanin ebedi olacaksiniz.” (Ta-ha, 120, Hicr, 48) bahanesine kanmis
olmalar1 manasiz olacaktir. Ayrintil bilgi icin bkz. Oztiirk, Kissalarin Dili, $.141.

18 hkz. Yavuz, Kur'an’da Sembolik Dil, s.363; M. Oztiirk, Kissalarin Dili, ss, 125-156.
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“Yukarida koyunlarimin zikredilmesinin ne anlami var? Diye
sorulursa sOyle cevap verilebilir. Ayetlerdeki davacilar olay1 Hz.
Davut ve davacilarin konusmalar1 temsilden ibarettir Ciinkii
temsil hatay1 en iyi diizeltme yontemidir. Bu yiizden kinayeli

anlatim tercih edilebilir.”*8*

Buradan hareketle tefsir alimlerinin, Kur’an’da temsili kissa bulunmasini
caiz gordiiklerini anlayabiliriz. Cogunluk ise, kissalarin tarihi oldugu

gortigiindedir.

3. Mitolojik Kissa

Mit (myth) kelimesi kdken olarak s6z ya da konusma anlamlarina gelir ve

185 Mit denilince akla,

genel anlamda “s6z konugma 6ykii” manalarini igine alir.
objektif gergeklerle ilgisi olmayan anlatilar gelmektedir. Bu, mitin gergeklerle
hicbir alakasi yoktur demek degildir. Mit, salt masaldan farkli bir anlatidir her ne
kadar masalims1 anlatim Ozelligi gosterse de, dini imgeleri igerisine alarak
anlatilmast zor dini icerikleri masallastirarak anlatir. Incil’deki mitolojik
anlatimlarin da aslinda din hakkinda basitlestirerek diisiinme oldugu goriisiinde
olan Bultman da Mitolojiyi Tanr1 hakkinda basitlestirilmis diisiince olarak ifade
eder.’® Aslinda mitoloji, inanilabilir olsun ya da olmasin yaradilisla ilgili
oykidiir. Bu nedenle 6znel olan mitle nesnel olan arasinda kesin bir ayrim
yoktur.®”  Eliade’a gore mit, kutsal bir dykiiyii, baslangictaki masallara 6zgii
zamanda olup bitmis bir olayi, dogaiistii varliklarin basarilari sayesinde kozmosun
ya da bir parcasindaki gergekligin nasil ortaya ¢iktigini anlatir. Mitlerin tarihsel
durumu s6z konusu degildir. Mitler riiya zaman1 diyebilecegimiz hayale dayali
tasarimlardir.'®® Gorildigi tizere mitler yaradilis ve olusla ilgili gergeklerin

Oykiilestirilerek anlatilmasidir.*®

1?4 Ebu-1 Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed. Ez-Zemahseri, El Kessaf an Hakaiki
Gvamizi-t Tenzil Uyuni-I Ekavil fi Vucuhit Te’vil, Darul kutubu-1 flmiyye, Beyrut, 2003/1424,
c.1l1, s.368.

'8 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yaymeilik, Izmir, 1993, 5.81-
82.

186 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-i1 Kerim, 5.81-82.

187 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat, Simavi Yay., Istanbul 2001, s.13.

1% Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.13.

18 Tyran Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, 5.129.
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Kur'an kissalar1 ise, mitlerden farkli 6zellik gostermektedir. Ciink{i mit,
kutsal bir 6ykiiyl eski zamanda olup bitmis bir olay1, dogaiistii varliklar sayesinde
bir gercekligin yagama nasil gegtigini anlatir. Yani mit, her zaman bir "yaratilisin
oykiisiidiir.”*® Mitlerdeki kisiler, dogaiistii varliklardir. Mitlerin tarihi niteligi
olmayip, tamamiyla hayale dayali, kisiler ve toplum tarafindan yansitilan
olaylardir.™®" Mitin kissalardan bir farki da zamamidir. Kissalar genellikle tarihi
olaylar1 aktarirken, mitler tarih dis1 ve belirsizlik igeren ayni1 zamanda gergek dis1
konulart da icerebilen niteliktedir. Mitlerin konusu daha ¢ok yaratilis Oykiileri
iken kissalar insanin tavir, davranis ve eylemlerini ve bunlarin olumlu ve olumsuz
sonuglarini aktarmaktadir. Mit kahramanlari, Tanrisal ve dogaiistii ozellikler
gosterirken, kissalardaki kisiler, insanlardan, nadiren de melek, seytan, cin vs gibi
dogaiistii olarak nitelenebilecek varliklardan olusmaktadir. Mitlerde olaylar
olaganiistii Ozellikler gosterirken kissalardaki olaylar insanin hayati boyunca
yasayabilecegi gerceklesebilen olaylardir. Ancak az da olsa, olaganiistii olaylara
rastlanmaktadir. Bunlar mucize veya azap kabilinden olaylardir. Kissalarla mitler
arasindaki onemli bir farklilik da mitlerin toplum hafizasina dayanan masalimsi
Ogeler icermesi, kissalarin tarihi bir temelinin bulunmas1 veya gercek olabilecek

nitelikte olmasidir.*%?

Biitiin bunlar dikkate alindiginda kissalarin insanlik tarihi
icinde, insanin etrafin1 saran gergeklikler icinde yer buldugunu, mitlerin ise tarih
disinda masal ya da riilya zaman1 diyebilecegimiz bir kesitte cereyan ettigini yani
tarih dis1 olaylarin tarihi gerceklikleri ifade etmek {izere kurgulandiklarini
séyleyebiliriz.lg?’ Kissalarin insana yol gosterici 6zelligi de zaten bu insani
yoniinden kaynakl:;‘Lrlmaktadlr.194 Bu nedenle kissalar mitlerin aksine yol gosterici

ve hayat1 diizenleyici 6zellik tasimaktadir.'®

Halefullah Kur’an’da “esatir’in reddedilmedigini iddia ederek Kur’an’da
mitolojik kissanin varhigimi kabul etmistir. O, Kur’an’in esatir lafzin1 degil,

“Kur’an’1 kendi yazdi” iddiasini1 reddettigini sdylemis, iddiasini ispat etmek icin

1% Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.13.

191 Sadik Kilig, "Tarih Felsefesi Agisindan Kissalar", 1. Kur'an Sempozyumu, s. 88.

1% Hikmet Zeyveli, "Kur'an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler", I1. Kur'an
Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1996, 5.97-106.

193 vavuz, “Kur’an’m Temel Amagclarinin Ifade edilmesinde Kissalarinn Rolii”, Milel ve Nihal,
c.VI, say1 I, s.125.

194 Bk.Sadik Kilig, "Tarih Felsefesi Acisindan Kissalar", s. 88.

195 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, $.350.
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de konusuyla ilgili ayetleri nuzul sirasina goére toplamistir. Arkasindan bu
ayetlerin ortak yonlerini ortaya koymaya calismis, bazi genellemelere varmistir.
O, Kur’an’da “esatirin” varliginin degil, tersine ayetlerdeki gegen diger

olumsuzluklarin, reddedildigini belirtmistir. %

Esatir, “gercege uymayan diizensiz, asilsiz, bog sézler” anlamlara gelen
ve Kur’an’da “evvelin” tamlamasiyla birlikte kullanilan bir tabirdir. Tamlama bu
sekliyle, Kur’an’da dokuz yerde ge(;mektedir.lg7 Ayetlere bakildiginda, Araplarin
“esatir” diye alay konusu ettikleri seylerin, oldiikten sonra dirilme ve azap
haberleri oldugu goriilecektir.'*® Buradan dyle anlasiliyor ki, Miisriklerin esatirle
kastettikleri; ba’s, hesap, bununla ilgili 6nceki peygamberlere gelen uyarilar ve
helaktir. Bunlar1 eskilerin masallar1 sayarak, aslinda gercek olmadiklarini
sOylemeye calismuslardir.'®® Bu agidan bakildiginda iman esaslarin1 da yok sayan,
esatir denilen kissa tiirlinlin, Kur’an’da yer almasi, tartismali olmakla birlikte
miimkiin gérinmemektedir. Buradan su sonuca ulasmak mimkiindiir; Kur’an’da
yer alan kissalar tarihi ve temsili kissalardan olusabilmektedir. Tabi bu konuda da
miifessirler hemfikir olamamuslardir. Fakat Kur’an’da mitolojik kissa ¢esidini
bulmaya calismak zorlamadan ibaret olacaktir. Zaten mitoloji ve Kur’an kissalari
konulart itibariyle de farklidir. Mitolojinin bir olus hikdyesi oldugu dikkate
alinirsa, aralarindaki fark ortaya c¢ikacaktir. Aslinda mitolojik kissa olabilecegi
tizerinde tartisma bulunan kissalar, temsili kissa formunda de,(__gelrlendirilirse200

daha anlamli sonuglara ulasilabilecektir.

Sonug olarak, kissalar, Kur’an’in biiyiikk boliimiinii olusturan ve 6zel bir
teknigi olan, hikaye, haber, 6ykii, nebe gibi edebiyat tiirlerinden farkli, Kur’an dili
icerisinde 0zel bir anlatim tekniginin adidir. Bu boéliimde kissanin genel 6zellikleri
irdeledik ve diger edebiyat tiirlerinden farkli oldugunu ortaya koymaya calistik.
Gelecek boliimde ise, makasidin ne oldugu iizerinde duracak ve onunla ilgili
kavramlar: inceledikten sonra, Kur’an’daki makasidin ve kissalardaki makasidin

tizerinde duracagiz.

196 Halefullah, Kur’'an’da Anlatim Sanati, $.210-219.

197 Nahl,16/24; Furkan, 25/5; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 86/13; En’am, 6/25; Enfal, 8/31;
Mii’minun, 23/83; Neml, 27/68; Ahkaf, 46/17.

198 Mi'minun, 23/81-83; Neml 27/67-68; Ahkaf 46/17; Mutaffifin 83/10-13.

199 fdris Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, 5.108-136.

20 Bakara 2/259-260
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IKiNCi BOLUM
MAKASID-I SERIA VE KUR’AN KISSALARI

. GIRIS

Kissalar, teknigi itibariyle diger tiirlerden farklilik arz ederken, anlatilis
amaci bakimindan tiimel maksatlar1 gerceklestirme gayesini igermektedir. Simdi

bu maksatlarin ne oldugunu incelemeye ¢aligalim.

Aslinda Islam hukuku terimi olan makasid-1 seria’nm, Kur’an’la birlikte
anlagilmaya c¢alisilmasi, Kur’an’in, birey ve toplumda gerceklestirmeyi
hedefledigi amaglarin, daha iyi anlagilmasi geregini dogurmustur. Bu konuyla
ilgili galigmamizin sinir1, Kuran’in ana gayelerini ortaya koymak ve drneklerle bu

gayelerin daha 1y1 anlasilmasini saglamaktir.

Bu gayelerin, dayandigr hukuk terimlerini incelemek, bizi bu konuda,
yanlisa diismekten koruyacaktir. Bu nedenle illet, hikmet, sebep, maslahat
kavramlarina da deginerek Kur’an’in ve dolayisiyla kissalarin ana gayelerini tespit

etmeye calisacagiz.
A. Makasidla Ilgili Kavramlar

1. illet
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Illet, sézliikte hastalik, kisiyi ihtiyacin1 gérmekten alikoyan durum, zafiyet,
sebep ve gerekge gibi manasma gelmektedir.”®* Hukuki terim olarak illet; «
Hiikme alem kilinan, kendisi bulundugu zaman hiikiim de bulunan ve hiikmii de

202 manalaria gelir. Illet, kiyas isleminin en &nemli unsurudur.

tarif eden sey
Ciinkii kiyas yaparken aslin hitkmiiniin fer’e taginmasi igin illetinin bilinmesi

gerekir.”%®

Kur'an'da illet kelimesi ve tlirevleri gegmez. Hadislerde bu kelimenin;

11204

"hastalik, sebep ve gerek¢e™" anlamlarinda kullanildig1 goriliir

[lletleri tespit ederken kurulan akli bag, maslahati gdzetmek icin zaruri
maksatlarla kurulan bagdir.”®® Ornegin ramazan ayinda yolculuk yapan kimse
oru¢ tutmak veya tutmamak arasinda muhayyer birakilmistir. Bu serbestligin
illeti, yolculukta karsilasacagi mesakkattir. Ancak mesakkat, nesnel bir illet
olmadig1 i¢in, hiikkmiin illeti; yolculuk olarak tespit edilmistir. Bu nedenle yolcu,

karsilagacag1 zorluklar nedeniyle orug ‘[u‘[mayabilir.206

Sonug olarak, illeti tespit edilebilir hiikiimler {izerinde, genel maslahat ve
maksatlara uymayan durumlar séz konusu olursa, maslahata uygun hikiim
verilebilir. Ancak bu durumun netlestirilmesi igin, illetin nesnel ve tespit edilebilir

207
olmasi1 savunulmustur. 0

2. Hikmet

Hikmet kelimesi, “Yargida bulunmak" anlamindaki “hilkm” mastarindan
veya "engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam olmak" manalarina gelen ihkam

mastarindan gelmektedir.?®® ibn Manzfir, hikmetin dzellikle Allah'a nispeti halinde

2 {brahim Kafi Dénmez, “illet” D4, XXII, 117-120.

202 Muhammed bin Ali es-Sevkani, Irsadu-1 Fuhul Ila Tahkiki-1 Hakki min Ilmi Usul, tahkik, Saban
Muhammed Ismaili, Daru-s Selam, Kahire,1998/1418, c.1l, s.605.

23 Ferhat Koca, “Kur’an-1 Kerim’deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarihselligini Tespit
Konusunda Bir Deneme” Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar, Ragbet Yaynlari, Ist., ts., c.| 5.83.
204 Buhari, Ezan, 637, c.V, s.53.

205 Gazzali el-Mustasfa, c.11, 5.361-362.

206 Abdurrahman Hagkali, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci I¢tihat Metodunun Gelisimi, Etiid Yay.
Samsun, 2004, s.68.

27 Ferhat Koca, a.g.m. s.87.

2% jlhan Kutluer, “Hikmet”, Did, .XVII, .503.
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"en degerli varliklari, en istiin bilgiyle bilmek" manasina geldigini belirtir.?°

Hikmet ve hiikiim kelimeleri, Kur’an’da kullanilir.?® Meselad. “Ona -Hz.
Yahya'ya- cocuk iken hiikiim verdik”*'* ayetinde gecen hiikiim “bilme ve anlama”

manasina gelmektedir.

Islam hukukcularina gore hikmet, hiikkmiin konulus amaci, saglanmak iste-
nen maslahat veya -defedilmek istenen mefsedet- manalarina gelmektedir. Bazi
hukukgular illetle hikmeti ayn1 anlamda kullanarak, hikmetle hiikiim ¢ikarmanin
aslinda maslahatla hiikiim ¢ikarmak oldugunu ifade etmek istemislerdir. Hikmetle
illet benzesse de hikmetle hiikiim verirken, sonuglar goz 6niinde bulundurulur. Bu
da maksatlara gore hiikim ¢ikarmak demektir. Daha acgik soyleyecek olursak;

hiikiimlerin maksadini tespit etmek i¢in hikmetini tespit etmek lazimdir.

Rasulullah “evlenilecek kimseye bakilmasini istemis”* bunun hikmetini
esler arasinda sevgi baginin dogmasit ve uyusup anlasmanin devamliligr ile
aciklamistir. Ebu Hanife ve dgrencileri de hikmetle hiikiim ¢ikarmistir. Ornegin
Ebu Yusuf, "Savasa yaya katilana ganimetten bir pay, at i¢in ise iki pay vermek
gerekir.” seklinde fetva vermis ve bu hiikkmii maslahata dayandirmistir. Bu
konudaki maslahat; Miisliimanlari, diismana kars1 daha gii¢lii olmay1 saglayacak

hazirliga ve at yetistirmeye tesvik etmektir.?3

Sonu¢ olarak hikmet, hiikiimle ulasilmak istenen amactir. Bu yoniiyle
makasidla ilgilidir. Dolayisiyla hikmetle talil makasida yoneliktir denilebilir.
Hikmetle talil yapilmasinda sakinca gérmeyen Islam Hukukgularina gore;
Kur’an’da siinnette, sahabe ve mezhep imamlarinin i¢tihadinda hikmetle ta’lil
yapilmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, hikmetle talili nesnel ilkelere
dayandirabilmektir. Bu konuyla ilgili karsilasilacak sorunlarin halli ise Islam

hukukcularina diismektedir.

3. Sebep

29 {bni Manzur Lisanu-1 Arap, c.XII, s.141.
210 flhan Kutluer,“Hikmet,” Di4, XVII, 502.
1 Meryem, 19/12.

212 Tirmizi, “Nikah”, 5.

213 Ferhat Koca, a.g.m., c.l, ss. 107-112.

39



Sebep liigatte ip ve kendisiyle baskasina ulasilan sey manasina gelir.?** Ni-
215

[13PWel]

tekim "Artik o kimse tavana bir ip uzatsin ayetindeki “sebep,” “ip
manasiadir. Istilahta ise “bulundugu yerde hiikmiin bulundugu, bulunmadig
verde de hiikmiin de bulunmadigi, hiikiim icin aldmet olan seydir. 218 seklinde

tanimlanir.

Sebep, Sari tarafindan belirtilmistir; yani ser'l teklifler, Allah'in emir ve
nehiyleridir. Tekliflerin sahibi Allah olduguna gore, hiikiimleri sebeplere baglayan
da odur.?!” Sebep bazen illetle ayni anlamda kullanildig1 gibi bazen de illet ve
sebep birbirinden farkli olmaktadir. Orug tutmamanin mubahlig1 i¢in yolculuk,
ickinin haramligi i¢in sarhosluk, ¢cocuk iizerinde velayet hakk i¢in kiigiiklik hem
sebep hem de illete 6rnektir. Goriildiigii iizere bu sebepler akilla anlasilabilir.
Sarhosluk akillar1 bozmaktadir. Akli bozulmaktan korumak i¢in, i¢kinin haram
kilinmas1 uygundur. Bu 6rnek kendine bagli hiikiimler igin birer sebep ve ayni

zamanda birer illettir.?'8

Sebeple hiikmiin alakasi kurulamiyorsa bu durumda sebep ayni zamanda
illet olmaz.**® Oru¢ tutmanin farz olmasi i¢in Ramazan ayma yetismek bir illet
degil sebeptir. Ciinkii akil orucun vuctibu ile Ramazan ayina sag olarak yetisme
arasindaki miinasebeti anlayamaz. Yine giinesin batis1 aksam namazinin vuciibu
igin bir sebeptir. Birinci drnekte oldugu gibi akil bu iki olay arasinda dogrudan bir
miinasebet kuramaz. Bundan dolayr Ramazan ayima yetismek ve giinesin batist
sadece sebep olarak isimlendirilir. Su halde her "illet sebeptir; ancak her sebep
"illet degildir.??® fllet ile sebebinin aymi anlama geldigini kabul eden usul

alimlerinin bulundugu da bilinmektedir.?*

Sebeple illet arasindaki en onemli fark, sebebin daha ¢ok, taabbudi

hiikkiimlerin gerekgeleri i¢in kullanilmasi, illetin ise, Sari tarafindan konulmus

2148evkani, Irsadu-1 Fuhul, c.11, ss. 604-606.

?1> Hac,22/15.

216 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, gev. Ruhi Ozcan, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1993, s.64.

217 Ebu Ishak, ibrahim bin Musa b. Muhammed el- Lahmi es-Satibi, El-Muvafakat fi Usiili’s Seria,
yersiz,1461, c.l, ss. 298-301

*18 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usilii’l Fikh), TDV. Yay., trc. Ibrahim Kafi
Donmez, Ankara, 1996, s.262

219 Satibi, El-Muvafakat, c.1, ss298-301

220 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, $.261.

221 Fahrettin Atar, Fikih Usulii, MUIFV Yay., ist., 1992, 5.136.
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olabilecegi gibi, igtihat yapan tarafindan da tespit edilmis olmasidir. Bazen,
sebeple illet birlikte bulunur. Bu durumda sebeple hiikiim ¢ikarilabilir. Ancak
sebep tek basma bulundugunda sebeple hiikiim arasinda akli bir bag
kurulamadigindan kiyasa ¢ok uygun goriilmemektedir. Yani sebebe baglanan
sonug, miikellefin iradesine birakilmig degildir. Ciinkii sebep, insan tarafindan

degil, Sari tarafindan belirlenmistir.”*

Sonug olarak sebeplerin biiyiikk ¢ogunlugunun taabbudi oldugu ortaya
cikmaktadir. Sebeplerin taabbudi olmasi ise, makasida aykiri bir durum degildir.
Zira Allah, hiikiimleri koyarken kullarin maslahatin1 gézetmistir. Ayrica sebebe
bagli hiikiimler genellikle ibadetlerle ilgili alanda yer almaktadir.

4. Maslahat ve Mesalih-i Miirsele

Makasid-1 Seria ile dogrudan alakali hatta ayni oldugu tartisilan
kavramlardan biri de maslahattir. Maslahat kavramini, makasidin es anlamlisi
olarak goren alimler oldugu gibi ikisinin birbirinden farkli manalar ifade ettigini
soyleyenler de olmustur. Maslahat Arapgada s-I-h kokiinden tiiremis iyilik, fayda,
yarar, hayir ve baris®*® manalarina gelmektedir. Maslahatin en yaygin olan anlamu,

yararin elde edilmesi zararin giderilmesidir.224

Islam hukukunun biitiin hiikiimleri insanlarin maslahatlari1 &n plana
almustir. Nitekim Kur'an'da, “Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”**
ve "Ey insanlar, size Rabbinizden bir o6giit, goniillere bir sifa ve hidayet,

mii'minlere bir rahmet gelmi§tir"226 buyrulmustur.

Bu konuda, sahabenin de uygulamalari vardir. Ornegin, Hz. Ebu Bekir'in
yerine halife olarak Omer'i tavsiye etmesi, Hz. Omer tarafindan divanlarin teskili,
Miisliimanlar i¢in para basilmasi ve hapishane tesisi gibi isler tamamen maslahat

geregiydi. Hz. Peygamber'in Mescidi karsisinda duran vakiflar ve bu mescidin Hz.

222 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, trc. Abdulkadir Sener, Fecr, Ankara, 1986,
ss. 53-56.

222 [bn-i Manzur, Lisanu-I Arab, c.11, s.,516.

224 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, $s.353-357.

225 Enbiya, 21-107.

*Ynus, 10- 57.
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Osman tarafindan genisletilmesi aymi gerekceye dayaniyordu."??’ San'd'da bir
topluluk bir sahsi dldiirmiistii. Hz. Omer de o topluluga dahil olanlarin hepsini
idam ettirmis ve "biitiin San'd halki bu cinayete katilsayd hepsini idam ederdim."
diyerek bu tiir 6ldiirme olaylarinin Oniinii kapattmls‘ur.228 Oyle goriiniiyor ki
Hulefa-i Rasidin de maslahat delilini fazlasiyla kullanmistir. Islam Hukukgulari
maslahat1 olmazsa olmazlik kosuluna gore ii¢ boliime ayirmislardir: Zaruriyyat,

hacciyat, tahsiniyyat.

Bizim maslahat delilini konuya dahil etme nedenimiz, maslahatla
makasidin ayn1 anlami tagidigi dolayisiyla maslahatla hiikkiim ¢ikarmanin, hikmet
ve maksatla hiikkiim ¢ikarma olacagi iddiasidir. Bu konulart makasid-1 Seria

boliimiinde ele alacagiz.

1.  MAKASID-I SERIA

Kur’an’1 anlamak, Kur’an’in maksatlarin1 anlamakla gerceklesir. Ciinkii
kisinin bir ayeti anlamasi, Sari'in bugiin icin ondan neyi kastettigini idrak
etmesiyle olur. Kur'ann agiklamak, onun maksadim ortaya koymaktir. Igtihat
usulleri ise, insan1 maksada gotiiren kilavuzlardir. Kur’an’it anlamak, ayn
zamanda ne demek istedigini de anlamak demektir. Ciinkii ne dedigini anlamak,
ne demek istedigini kavramadikca, eksik bir anlama olur. Her ne kadar bazi
tefsirlerde ayetin ne dedigi belirtildikten sonra, ne demek istedigine de kisaca yer
verilmis olsa da bu husus genellikle fazla irdelenmemistir. Yani Kur’an’in
maksatlarin1 belirleyebilmek icin sadece satirlar1 degil satir aralarin1 da okumak

229

gerekmektedir.”” Simdiye kadar illet, hikmet, sebep ve maslahat kavramlarini ele

alarak bunlarin makasidla iliskilerini ortaya koymaya calistik.

“Makasid” kelimesi, Arapgada ka-sa-de kokiinden tiiremis bir kelimedir ve
“Maksid” sozciigiiniin  ¢coguludur. Maksid kelimesi, ism-i mekan olarak

“hedeflenen yer” anlamina gelmektedir. Kelime, yonelmek, giivenmek, mutedil

221 ey Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, S.244.
228 £hy Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 5.242.

27 afer Kog, Kur’an Tefsirinde Yontem Arayislari, (basilmamis doktora tezi), Ankara Universitesi
SBE, Ankara, 2007 s.249.
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olmak, kolaylik, yol istikameti, hedef, niyet, adalet anlamlarina gelmektedir.”*

Ayn1 zamanda “Maksad” seklinde ikinci baptan mimli mastar olarak da kullanilan
bu kelime, ism-i meful manasinda kullanilmaktadir. Fikihta maksad denilince,
hiikiim koyucunun niyeti ve yoneldigi istikamet anlasilir. Ibn Asur, usulciilerin
“makasidu’s-seria” deyimini; “Kanun koyucunun hiikiimleri vaz’ ederken,
gozettigi ve hedefledigi, hikmet, hedef, gerek¢e ve manalardir.” seklinde

tanimladiklarini belirtir. >

Satibi, dinin génderilis amacinin insanlarin diinyevi ve
uhrevi fayday1r temin etmek oldugunu sdylerken genel faydalari kastetmistir.2*?
Yani maksatlar; genel ve mutlak faydalardir diyebiliriz. Bir kimse: “Benim bu
sozden, bu isten maksadim sudur.” deyince bundan, i¢inde sakladigi niyet
anlagilir. Makasid kelimesi, Kur’an’da®® “dogru yol, orta yol, 6l¢ii, hidayet,

kolaylik” manalarinda kullanilir.

Fikih usulii eserlerinde "makasidii's-seria, makasidii's-sari'. makasidii't-
tesri', el-makasidii's-ser'iyye" gibi isimlerle ifade edilen makasid bazen de
"ehdafii's-seria (seriatin hedefleri), rithu's-seria (seriatin ruhu) gibi isimlerle ifade

edilmektedir.?

Makasidla ilgili en kapsayici ifade ise, “Islam'in getirdigi hiikiimlerin
gayeleri” demekten ibaret olacaktir. Buna gore "zardrat-1 hamse" olarak da ifade
edilen "din, can, nesil, mal ve aklin muhafazas1">° formiilasyonu bir yoniiyle
sariin genel amacini teskil ederken, bir yoniiyle de insanlarin maslahatlarini
gozetmektedir. Meseld malin muhafazasi i¢in; hirsizin, neslin muhafazasi icin;
zina eden kimsenin cezalandirilmasi vb. hiikiimler Sariin temel amaglarina uygun

oldugu gibi insanlarin yararlarina da uygundur.?*

Ser’i hiikiimlerin gayesini insanlar igin “iyiligi” saglamak ve bunu her iki

alem i¢in de gerceklestirmektir. Nitekim "Allah bozgunculugu sevmez. ',

2% ibn Manzur, Lisanu-I Arab, c.I11. ss353-356.

1 Muhammed et-Tahir ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, trc. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz,
Ragbet Yay., Ist.2006, 5.205.

32 Satibi, El-Muvafakat, c.11, ss.17-23.

¥ Nahl, 16/9; Lokman 31/19; Maide 5/66. Ayrica bkz. Lokman 31/32; Fatir 24/32; Tevbe 9/42.
234 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii-s Seria”, DIA, XXVII, 423.

23 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, ss. 353-359.

2% Ferhat Koca, “Illet”, Did, XVII, 514.

237 Bakara, 2/205.
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2,238

“Birbirinizin mallarimi haksiz yollarla yemeyin”*>, “Allah sizin icin kolaylik

diler, zorluk dilemez.”?* “Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emre-

1,240

der.”?®gibi ayetlerle "Din kolayliktir.”®*, “Zarar vermek ve zararla karsilik

1,242

vermek yoktur. gibi hadislerde hiikiimlerin ana gayesinin, insanlarin faydasini

3 Bu acidan

gozetmek ve onlardan zarart savmak, oldugu belirtilmektedir.
makasid ile mesalih arasinda dogrusal bir iligki bulunmaktadir. Hatta bu iki
kavram birbirinin yerine kullanilmistir. isldim alimlerince zikredilen diger genel
hukuki gayeler ise maslahat kavrami kapsaminda sayilmakta ve onun

gerceklesmesine vasita olarak gt')riilmektedir.244

Makasid terimini ele alirken, sinirlarini iyi belirlemek gerekmektedir. Bu
yoniiyle baktigimizda evrendeki her varhigin bir gayesi olmakta bu gayeliligin
merkezinde insan oturmaktadir. Kur’an’in insanlara yonelik bir gayesinin

olmamasi diisiiniilemez. Dolayisiyla Kur’an’in da genel gayeleri vardir diyebiliriz.

Rasulullah vefat edip hiikim ¢ikarma zorunlulugu dogunca fikhi
hiikiimlerin “illeti” tespite c¢alisilmistir. Bu donemde her hiikkiim i¢in ayri illet

tespiti yapilmis, ama bu tespitler genel bir kurala doniismemistir.

Makasid kavramini hukuk terimi olarak kullanilmaya; Imamii'l-Haremeyn
el-Cliveyni’yle baslanmistir denilebilir. Ciiveyni, maksid, maksid, makasid ve
garaz kelimelerini "seri hiikiimlerin gayeleri”, anlaminda eserlerinde kullanmis ve
hiikiimlerin gayeleri olmast gerektigini vurgulamig, bunu anlayamayanlarin

basiretsiz oldugunu belirtmistir.*®

Gazali de hocasmin goriislerini devam ettirmistir. Daha sonra makasid
konusunu genis sekliyle ele alan Satibi; el-Muvafakat’inda bu kitab1 yazmasinin
ana amaciin gaye meselesini islemek oldugunu belirtmis, klasik fikih usulii

eserlerinde ele alinan konulara makéasid bahsini ildve ederek, makasidi usul ile

238 Nisa, 4/29.

239 Bakara, 2/185.

240 Nahl, 16/90.

2! Buharf “iman”, 29.

%42 [bn-i Mace “Ahkam”, 17.

243 Ertugrul Boynukalin, ,“Makasidu’s- Seria”, DIA, XXVII, 423-426.

244 Ertugrul Boynukalin, ,“Makasidu’s- Seria”, DIA, XXVII, 423-426.

5 Abdul Melik b.Abdullah Yusuf el- Ciiveyni Ebu’l Meali, el-Burhan fi Usuli-I Fikh, Tahkik,
Abdul Azim Mahmud, Vefa Mensura, Misir, 1418, 11, ss. 721-730
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birlestirmistir. Bes ciltten olusan kitabinin, ikinci cildini makasid konusuna
ayrrmigtir. Hanefi ve Malikilerin usuliinii kullandigin1 belirterek bidatgilikle

su¢lanmaktan kaginmak istemistir.246

Tahir Ibn Asir da, Satibimin yolunu izleyerek “Makasidii's-seriati'l-

7247 isimli eserinde, maksatlar1 asil ve fer’i olmak iizere iki kisma

Islamiyye
ayirmis ve sadece ser’i hiikiimler i¢in degil, Kur’an’in tamaminin makasid bakis
acisiyla incelenmesi gerektigini ifade etmistir.?*® Bu tarihi gelisim siirecinden dyle
anlasiliyor ki, fikhi hiikiimlerin hikmeti manasinda kullanilan makasid terimi,
daha sonra genisletilerek, tiim Kur’an’in hikmetini kavrayabilme manasina
kullanilmistir. Aslinda olmast gereken de budur. Ciinkii nasil ki Kur’an’in
maksatlarin tespiti, hukuki alanda oldukga kolaylik saglamissa, Kur’an’in genel
maksatlarin1 anlayabilmek de Kur’an’t dogru anlayabilmek yolunda biiyiik

kolaylik saglayacaktir. Boylece birbiriyle ilgisiz ve ¢elisen nice hiikiimler yerine,

genel ¢ergeve belirlenmis olacaktir.

Bugiin Miisliimanlara diigen gérev Kur’an’in deger 6gretisini sistematik
bir sekilde ortaya koymaktir. Yani Kur’an’daki hangi degerlerin arag, hangilerinin
as1l maksat oldugunu tespit etmek zaruridir. Bu sekilde Kur’an’daki degerler
sistemi  belirlendiginde Allah’in  bizden ne istedigini anlamak daha
kolaylasacaktir. Kisaca; Kur’an’in maksatlarini tespit etmek, kavramak ve
hiikiimleri uygularken bu maksatlar1 dikkate almak gerekmektedir. Bu, Kur’an’in
evrenselligine veya hiikiim koyuculuguna golge diisiirmeyecek, aksine nasslarin
gayesi tespit edilerek, Islam mesaji evrenselligini koruyabilecektir.?*® Aksi

durumda ise Kur’an, hayatin disinda kalan donuk bir kitap olacaktir.

1. Zaruriyyat

Zaruriyyat, isminden de anlasilacagi iizere gozetilmesi gereken, dinin
gonderilisinin asil amaci olan ilkelerdir. Bunlar ortadan kalktiginda, aslinda din

ortadan kalkmis olur. Zaruri ilkelerin Miimtehine Suresi 60. ayette sOyle

246 Satibi, “Mukaddime” El-Muvafakat, c.1, ss. 32-33.

27 Kitap, “Islam Hukuk Felsefesi” olarak Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

248 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii-s Seria”, DIA, XXVII, 423-426.

% Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, 78-
79.
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siralandigint goriiyoruz. “Ey Peygamber! Mii’'min kadinlar, Allah’a hi¢cbir seyi
ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocuklarini oldiirmemek,
elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup getirmemek, hicbir iyi iste sana karsi
gelmemek konusunda sana biat etmek tizere geldikleri zaman, biatlerini kabul et
ve onlar icin Allah’tan bagislama dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.” Gorildigu iizere ayette, sirkten uzak durmak ve peygambere
itaat edip biat etmekten bahsedilmistir. Bununla dini koruma ilkesine vurgu
yapilmistir. Bu sekilde, dini koruma ilkesi tevhit ve niiblivvet baglaminda ele
alimmistir. Ayetlerde hitap kadinlaradir ancak, Rasulullah’in, erkeklerden de ayni
sekilde biat almis olmasi dolayisiyla geneldir. Istenen seylerden biri de; hirsizlik
yapmamalaridir ki o da mali koruma ilkesinin esasini teskil eder, zina etmemek,
cocuklarin1 6ldiirmemek ve iftira uydurmamak da nesli koruma ve cani koruma
ilkesi kapsaminda degerlendirilir. iman edenin aslinda fitratin1 korudugu
disiinilirse, iman eden her mii’minin, bu noktada akli koruma ilkesini

20 zaruri ilkeler bu

gerceklestirdigi soylenebilir. Bu ayette ve baska ayetlerde,
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zaruriyyat’in korunmasi iki sekilde olur; birincisi ashi
korumaya calismak bu da asillarin devamini saglayacak seylerin emredilmesi,
ikincisi ise, asillarin karsisina ¢ikan bozuklugu kaldirilmasidir. Bu bes temel

kaideyi bozacak durumlara firsat verilmemelidir.”*

Kur’an’a baktigimizda hemen her ayetin, bu bes temel esasla bir sekilde
baglanti halinde oldugu goriilecektir. Simdi de bu kiilli kaideleri Kur’an ayetleri

tizerinde inceleyelim.

a. Dini Koruma

Din, insanlarin bu diinyaya neden geldikleri sorunsalinin ¢dziimiinii iginde
barindirmasi nedeniyle, insan hayatinin olmazsa olmazi olan bir ilkedir. Bu
baglamda dine inanmak, Onemli oldugu kadar, bunu kendi secimiyle ve
zorlanmadan benimsemek de ayni oranda onemlidir. Kur’an’da toplum iginde

insanin dinini/inancini korumaya yonelik pek ¢ok 6rnege rastlayabiliriz.

250 Zaruriyyatla ilgili bagka bir ayet i¢in bkz. Lokman, 31/11-19.
»1 Satibi, Muvafakat, c.Il, ss. 17-23; Abdurrahman Hagkali, Satibi’de Makasid ve Fikih Usulii,
Ragbet Yay., Ist., 2010, s.94.
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Dini koruma kapsamina; tevhit, Allah’in sifatlari, niibiivvet, ahiret inanci,
ibadetle ve ahlakla ilgili tiim hiikiimler girmektedir. Tevhidin en agik sekilde
vurgulandig1 sure; Ihlas suresidir. “De ki: O, Allah birdir. O Allah eksiksizdir.
Dogurmamis ve dogmamustir. Onun hicbir dengi yoktur”252 Goriildugi tizere sure;
Allah’m bir oldugu vurgusuyla baslamis, arkasindan selbi sifatlar yani, Allah’in
ne olmadigr siralanmistir. Bdylece Allah’in  sonradan olan hicbir seye
benzemeyecegi vurgulanmustir. Bir baska ayette253 “De ki: “Allah’t birakip da
taptiklarinizi gordiiniiz mii? Bana gosterin, yeryiiziinden neyi yaratmislardir?
Yoksa géklerin yaratilisinda onlarin bir ortakligi mi var?” buyrularak Allah’la
putlar karsilastirilmis taptiklari seyde hatali olduklarini anlamalari i¢in akli

deliller getirilmistir. Bu sekilde insanlar sirkten uzak tutulmaya ¢aligilmistir.

Dini koruma ilkesinin alanina giren, Allah’in sifatlarindan bahseden ayet-i
kerimeler vardir. Ahzab suresindeki ayetlerde, Allah’in merhametinin genisligi
vurgulanmig 6zellikle miiminlere karsi olan merhametinden bahsedilmistir. “O,
sizi karanhklardan aydinliga c¢ikarmak icin size merhamet edendir... Allah,

.. . . )’254
miiminlere cok merhamet edendir.

Niibiivvet ve peygamberlere imanla ilgili ayetler de, dinin korunmasi
kapsamindadir. Ahkaf suresinde cinlerden bir grup Rasulullah’t dinler ve
kavimlerine bu davete uyma cagrisinda bulunurlar. “Ey kavmimiz! Allah’in

2,255

davetcisine uyun, ona iman edin... Ahzab suresi kirkinci ayette de

Rasulullah’in son nebi olusuna vurgu yapilmustir. “Fakat o, Allah’in Resulii ve

P 11256
nebilerin sonuncusudur.”

Dini koruma ilkesinin, ahirete imanla da dogrudan ilgisi vardir. Zaten
imanin 6nemli agamalarindan biri de; Ahiret hayatinin varligina ve 6ldiikten sonra
dirilmeye inanmaktir. Ahzab suresi yirmi dokuzuncu ayette; ahirete inandiginm
sOyleyenlerin iyilik yaparlarsa cenneti hak edecekleri vurgulanmistir. “eger...

ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah iginizden iyilik yapanlara biiyiik bir

252 fhlas, 112/1-4.
253 Ahkaf, 46/4.

2% Ahzab, 33/43.
2 Ahkaf, 46/31.
26 Ahzab, 33/40.
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57

miikdfat hazirlamistr”®® Yasin suresinde ¢iiriimiis kemigi eline alarak; bunu

kim diriltecek diye soran kisiye, “onlart ilk kez yaratan diriltecektir.”*>®

seklinde
cevap verilmesi de ahiret hayatinin ve oOliimden sonra dirilmenin varliginin
ispatlanmas1 ig¢indir. Kiyamet ve gaybla ilgili ayetler de Ahiret’e iman
kapsaminda incelenebilir. “Sir’a iiflendigi giin de miilk o ’nundur. Gaybt da,
goriilen dlemi de bilendir..””*® “Cennet”,*®® “cehennem”,?®! “hesap giinii sorguya
cekilis”,?®®® “mahger”,?® “klyamet”,264 vb. ile ilgili nice ayetler aym konu

i¢cerisinde incelenebilir.

Koétiiliiklerden uzaklastiran ve Allah’a yaklastiran ibadetler de dini koruma
kapsami igerisindedir. Ornegin namazin Sneminden bahsedilen ayette namaz
kilmanin ayn1 zamanda insanmi kétiiliikklerden alikoyacagi ifade edilmis ve namaz
tesvik edilmistir. “...namazt da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insani haydsizliktan
ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir...*®® “Orug”,**®
“zekat”, " Bakara suresinin seksen iiciincii ayetinde, israil ogullarina namaz
kilmalar1 ve zekat vermelerinin emredildigi belirtilmis, dolayisiyla bu ibadetlerin

evrensel oldugu ortaya cikmustir. “Hac™®®® ve diger farz ibadetler®®® de dini

koruma ilkesinin sinirlari i¢erisinde incelenmelidir.

b. Cam1 Koruma

Insanm caninin korunmasi, tiim insanlik tarafindan kabul gormiis genel
gecer bir ilkedir. Insanin yasama hakki elinden alinirsa diger haklarin higbir
onemi kalmaz. Cani1 korumak demek, bireyin ve toplumun canlarinin korunmasi
demektir. Canin korunmasi ilkesini ili¢ esas olusturur. Birincisi helal yoldan

tiiremenin mesru olmasi, ikincisi bu sekilde olusan nefsin yasaminin devami ig¢in

57 Ahzab, 33/29.
28 ya-sin, 36/79.
259 En’am, 6/73.

260 Al-i imran, 3/15.
261 Ahkaf, 46/20.

262 Ankebut, 29/13.
263 Ahkaf, 46/6.

264 Ahzab, 33/63.
265 Ankebut, 29/45.
266 Ahzab, 33/35.
%57 Bakara, 2/83.

268 Al-i imran, 3/97.
289 Cuma, 62/9.
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her tiirlii ihtiyacin1 karsilamak. Uciinciisii de bazi yasaklamalar getirerek; cani
korumaya calismaktir.’’”® Bu esaslardan yola ¢iktigimizda, cam koruma ilkesinin

kapsaminin ¢ok genis oldugunu gorebiliriz.

Canin korunmasi i¢in ¢esitli yasaklamalar konulmustur. Bu yasaklamalar.
“Onlar, Allah ile beraber baska bir ilaha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah’in
haram kildig1 cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlar: yaparsa

» 271

agwr azaba ugrar. ayetiyle vurgulanmaktadir. Kisas ise canin korunmasi i¢in

ihdas edilmis bir emirdir.?”? Allah’in haram kildig1 cana kiymanin neticesidir.

Canlar, sadece kisasla korumaz. Ciinkii kisas; cana verilen zararin
karsiligin1 vermektir. Bu ceza, yeni canlara kiytlmamasi icin bir tedbirdir. Onemli
olan kayip vermeden tedbir alabilmektir ki katile verilen cezalar bu isten
uzaklastiric1 ve caydirict nitelikler tasir. Bu ilke o kadar onemlidir ki, savas
esnasinda Dbir kimsenin kafir olma siiphesi bulunsa bile miimin oldugunu
sdyleyenin oldirilmemesi gerekir.?”® Ayette vurgulanan diinya hayatimin gegici
menfaati i¢in lafzi, miiminlerin canlarmi korumanin kendi malin1 veya genel
olarak mali korumaktan daha Oncelikli oldugunu gostermektedir. Bu da, cani
korumak i¢in konulmus bir yasaklamadir. “Ey iman edenler! Size seldm veren
kimseye, diinya hayatimin gecici menfaatine goz dikerek, “Sen miimin degilsin”

25274

demeyin. Ayeti de bu durumu en giizel sekliyle ortaya koyar.

Oldiirme yasagi, biitiin insanlar1 kapsar zira her can kutsaldir. Hastaliklara
kars1 tedbir almak, ihmalden kagmmmak da bu yasagi uygulamaya yoneliktir.
Kasitsiz 6ldiirmede dahi diyet konularak, insanlarin bu konudaki hassasiyetleri
artirilmaya calisilmistir.  “Bir miiminin bir miimini éldiirmesi olacak sey degildir.
Ancak yanlislikla olmast baska. Kim bir miimini yanlishkla 6ldiiriirse, bir miimin

kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklari siirece ailesine diyet 6demesi gerekir. »215

Kendi canina kiymanin yasak, diinyevi ve uhrevi karsilig1 gerektirir olusu

da yine cani korumak i¢in konulmus selbi bir hiikiimdir. “...Kendinizi heldk

270 Satibi, Muvafakat, c.Il, ss 17-23; Abdurrahman Hackali, Sat1bi’de Makasid Anlayisi ve Fikih
Usulii, 5.94.

"L Fyrkan, 25/68.

272 Bakara, 2/179.

23 Nisa, 4/94.

2" Nisa, 4/94.

?"® Nisa, 4/92.
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etmeyin. Siiphesiz Allah, size karsi ¢cok merhametlidir.”*"® Ayeti kendi kendine
zarar vermenin dahi, miimkiin olmadigini zira bu canin bir emanet oldugunu,
gostermektedir. Hatta adam 6ldiirme, kisi hakki kapsaminda degerlendirilmis ve
katili ancak 6lenin yakin akrabalarnin bagislayabilecegi belirtilmistir®’’ “Hakli
sebepler olmadik¢a, Allah’in muhterem kildigi cana kiymaymn. Bir kimse
zulmedilerek éldiiriiliirse, onun velisine yetki verdik.”?"® buyrularak kisas hakkai,
birinci derece akrabalara verilmis, boylece kan davasi gibi haksiz yere adam

oldiirmelere sebep olacak durumlarin 6niine gecilmistir.

Gegim sikintisi veya baska sikintilar nedeniyle, ¢ocuklarin ve hatta ceninin
oldiiriilmesinin yasaklanmasi da bu ilkeyle dogrudan iligkilidir. “Fakirlik
endigesiyle ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlari da biz riziklandiririz. 219,
veya bir baska ayette “Gegim endisesi ile ¢ocuklarinizin canina kiymayin. Biz,
onlarin da sizin de rizkimizi veririz. Onlart oldiirmek gergekten biiyiik bir
suctur.?®® ayetlerinde goriildiigii iizere, her ne sebeple olursa olsun dogmus ya da
heniiz dogmamis c¢ocuklarin oldiiriilmesi, kesin olarak yasaklanmis bdylece

kendini savunma imkan1 bulunmayan varliklarin da korunmasi saglanmistir.
c. Nesli Koruma

Kur’an’da neslin korunmasi ile ilgili ayetler de bulunmaktadir. Neslin
korunmast ile kastedilen, ¢ocugun kime ait olusunun tespit edilisi degildir. Eger
kastedilen bu olsaydi, gilinlimiiz sartlarinda zinanin haram olmasi anlamsiz olurdu.
Ciinkii ¢ocugun kime ait oldugunu tespit etmek, artik hi¢ de zor degildir. Ancak
neslin korunmasindan kastedilen insanligin yanlis yola girmesini engellemek ve

bu yanlishiga sapmis olanlar1 kurtarmaktir.

Temiz bir neslin olusmasi i¢in ebeveynlik gorevlerinin yerine getirilmesi,
gecimlerinin saglanmasi, iyi bir egitim verilmesi, ebeveyn ve evlatlar i¢in duada
bulunulmasi, temiz neslin devami i¢in zinanm ve ona gotiiren unsurlarin
yasaklanmast ve evliligin tavsiye edilmesi neslin korunmas: adina

yapilmistir.”Zinaya yaklagsmayin. Zira o, bir haydsizliktir ve c¢ok kotii bir

276 Nisa, 4/29.

2" Tahir Bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 5.140-141.
278 jsra, 17/33.

2% En-am, 6/151.

280 jsra, 17/31.
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yoldur.”?®" Hatta Kur’an’da, zinaya yaklasmamak igin 6zgiir olmayan kadilarla
evlenilmesi tavsiye edilmistir. “Aranizdaki bekdrlari, kolelerinizden ve
cariyelerinizden elverisli olanlar: eviendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi

liitfu ile onlari zenginlestirir. 282

Miiminler, zinadan uzak tutulmaya galisilirken, buna aykiri davrananlar
cezalandirilmis ve bu konuyla ilgili iftirada bulunanlara da had uygulanmistir.
“Mii’min erkekleri ve mii’'min kadinlari islemedikleri seyler yiiziinden incitenler,

» 283 jftira atmanm cezasinimn da

bir iftira ve apacik bir giinah yiiklenmislerdir.
neredeyse zina etmeye denk olmasi, bunun ne derece koti bir is oldugunu
gostermektedir. “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit

. e ),'284
getiremeyenlere seksen degnek vurun.

Neslin dogru yolda ilerleyebilmesinin ilk sarti; Allah’1 tanimak, ardindan
ana babaya saygi duymaktir. Anne babaya duyulan saygi, neslin korunmasi igin
onemli unsurlardandir. Zira diizgiin nesil yetistirecek olan ana babalardir. Ayrica
diinyaya gelisimizin vesilesi de, onlardir. Bu yiizden Kur’an’da, Allah’a imandan
hemen sonra; Ana Babaya iyilik tavsiye edilmistir. Ayrica anne baba igin ve
gelecek nesiller i¢in dua edilmesi de tavsiye edilmistir. “Biz, insana anne babasina
iyi davranmayr emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi ve ne zahmetle
dogurdu! Bana ve anne babama verdigin nimetlere siikretmemi, ilham et...

Neslimi de salih kimseler yap. 2%

Neslin sirati miistakim iizere olmasi i¢in iyiligi tavsiye etmenin 6nemi

tartistimaz. “Emri bi-l maruftan”,?®® bahseden ayetleri de bu kapsama alabiliriz.

Tesettiiriin - emredilmis olmasi, dikkat c¢ekici hareketlerin  uygun
goriilmemesi, mahrem olan kisiler hari¢ gbézii korumanin Onemi, neslin
korunmasina yonelik tedbirlerdir.?®” Yine neslin korunmasi icin, evlere ve

odalara®® izinsiz girmek yasaklanmustir. “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden

8L isra, 17/32.
282 Nur, 24/32.
28 Ahzab, 33/58.
284 Nur, 24/4.

28 Ahkaf, 46/15.
286 Asr, 103/3.
287 Nur, 24/31.
288 Nur, 24/58.
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baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahiplerine seldm vermeden
girmeyin. Bu davrams sizin igin daha haywhdwr. Diistintip anlayasiniz diye size

boyle égiit veriliyor. 289

Bosanan veya esleri 6len kadmlarin iddet beklemeleri,®® bu dénemde
evlenme telifinde bulunulmamas1,” bogsanma tamamlanmadan kadinin evinden

292 59293

¢ikarilmamasi ve nafakasinin saglanmasi, mihr”“*’takdir edilip 6denmesi de

nesli koruma kapsaminda incelenebilir.

d. Mah Korumak

Kur’an, ayetlerinde bireylerin ve toplumlarin malini1 koruma amacina
yonelik ayetler zikredilmis, bu ilkeleri ¢igneyenler i¢in ceza takdir edilmistir.
Ciinkii Islam’da miilkiyet vardir ve onu korumak gerekir. Bu nedenle kendisine ait
olmayan belirlenen smirin {izerindeki mala el uzatan kadin veya erkek

cezalandirilir.

Elbette ki cezalarin amacinin toplumu dogru yola sevk etmek, sucun
karsiligin1 vermek ve yanlistan uzaklagtirmak oldugu bilinmelidir. Erkek hirsiz ve
kadin hirsizin yaptiklarina karsilik ve Allah’tan ibret verici (bir ceza) olmak tizere

»294 Bagkasina ait olan mal, haram

ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.
kapsamindadir. Sahibinin izni olmaksizin alinamaz. O mala haksiz yere sahip
olabilmek i¢in yapilan tiim gayri mesru isler de yasaklanmistir. “Mallarinizi
aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismini haram
yollardan yemeniz icin... Hakimlere vermeyin.”** Ozellikle yetim mali yemenin
haramlig1 bir¢ok ayette vurgulanmis, buna dikkat etmeyenler tehdit edilerek,
sahipsiz kisilerin hakkiin zayi olup gitmesi, bu yolla 6nlenmeye caligilmistir.

“Haksizlikla yetimlerin mallarint yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ateg

289 Nur, 24/27.
20 Talak, 65/2.
21 Bakara, 2/235.
22 Talak, 65/6.
2% Nisa, 4/20.

2% Maide, 5/38.
2% Bakara, 2/188.
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tikinmis olurlar”®®® Yine mirasm adil paylastiriimasi®®’ da malin korunmasi
kapsamindadir.

299

Zekat®®  ve sadaka®® da, mallar iizerindeki Allah hakkini teslim ederek

malin korunmasina vesile olan unsurlardandir. Borglarin yazilmasiyla ilgiligoo

ayet
de, bor¢ verenin rahat etmesi, bor¢ alanin unutmamasi veya 6demek zorunda
kalmasi i¢in yapilmis, malin korunmasi saglayan tavsiyedir. Yine ticaret yaparken
insanlar1 zarara striiklememek, rizasi olsa bile malini haksiz yere yememek,
gerektigi ifade edilmistir.® Bu ve daha ilave edilebilecek benzeri ayetler, mal
koruma ilkesine dayali olarak yapilmasi ve yapilmamasi tavsiye edilen

303

hususlardir. Faizin haram®* bor¢ vermenin®® ve ticaretin helal ***sayilmasi,

305

kumarin®™> ve insanlarin mallarinin haksiz yere yenilmesine vesile olan her tiirlii

durum®® da bu kapsamda gériilebilir.

e. Akl Koruma

Toplumun ve bireyin akil sagligini muhafaza etmek dinin en Onemli
gayeleri arasinda yer alir. Zira akli saglikli olmayan bireyler fitrata uygun hareket
edemeyecegi gibi emir ve yasaklara uyma ve uygulama konusunda da acziyet
gosterir. Dini anlamak i¢in ar1 duru akla ihtiya¢ vardir ve bu agidan insanlarin

aklini izale edecek her tiirlii engel yasaklanmustir.

Kur’an’da, akli koruma ilkesi, apagik goriilmektedir. Bu ayetlerden
bazilarini inceleyecek olursak, “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar, fal
ve sans oklari birer seytan isi pisliktir. Bunlardan uzak durun ki, kurtulusa

eresiniz. " Ayette akla zarar veren seyler arka arkaya sirlanmistir. Sarap insani

2% Nisa, 4/10-11.

27 Nisa, 4/11.

2% Bakara, 2/43.

29 Ahzab, 33/35.

0 Bakara, 2/182.

%01 Nisa, 4/29.

%02 Al-i imran, 3/130.
%03 Bakara, 2/245.

%04 Bakara, 2/275.

%05 Bakara, 2/219.

3% Bakara, 2/188.

%97 Maide, 5/90-91; Ayrica bk. Bakara, 2/219; Nisa, 4/43.
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sarhos ederek dogru diisiinmesini engeller. Kumar bagimlilik yaratir ve bu sekilde

insanin hem aklin1 tahakkiim altina alir hem de malin1 yok eder.

Falcilik da aslinda dine zarar veriyor goriinse de bagimlilik yaparak
insanin iradesini devre dis1 birakarak aklin1 kullanamaz hale getirir. Bu nedenle,

akl1 koruma ilkesinin de sinirlarina girmektedir.

Ayrica “bilmiyorlar mi, anlamiyorlar mi, diisiinmiiyorlar mi”, seklinde
ifade edilen ayetler de, aklin korunmasiyla ilgilidir. “/limde derinlesmis olanlar,
Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri
diisiiniip anlar.”® Bu ayetlerde salim aklin sahibinin mutlaka iman etmesi

gerekliligi, akilli olmanin gostergesinin inanmak oldugu vurgulanmistir.

Biraz uzak ve zorlama olarak goziikse de salim fitrati bozan, bu nedenle,
yasaklanan yiyecekler, icecekler, oyunlar ve akli iptal eden her bagimlilik, bu

kisimda zikredilebilir.

Bilmenin 6neminden bahseden, “Béyle bir kimse mi Allah katinda
makbuldiir, yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak
ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi? De ki: “Hig¢ bilenlerle

309 ayetlerdeki

bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil sahipleri 6giit alirlar.
“bilenlerle” kastedilen, Allah’1 bilen, O’na, iman eden, demektir.**® Dolayisiyla

akilli olmanin gdstergesi iman etmek ve Allah’1 tanimaktir diyebiliriz.

Allah’in  kudretini ve yeryiizi ayetlerini gorebilmek diisiinebilmek,
duyabilmek ve bunlar1 bagkalara anlatmanin gerekliligiyle ilgili ayetlerin hepsi,
akli kullanma ilkesiyle ilgilidir. Yine Allah’1 tanimamakta ve dini inkarda inat
eden kafirler; sagir, dilsiz ve korlere benzetilir. “Onlar sagirdirlar, dilsizdirler,

kordiirler. Bundan dolay anlamazlar.”"

Oyle anlasiliyor ki Kur’an, aklm kullananin mutlaka iman edecegini
sOylerken, akilli olmanin ilk sartimin da iman etmek oldugunu

vurgulamustir. “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca

308 Al-i fmran, 3/7.

%09 Ziimer, 39/9.

319 Taberi, Camiu-l Beyan, ¢.XXIII, 5.201.
31 Bakara, 2/171.
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gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.”*'? Ayni ayetin
devaminda iman edenlerin imanlarin1 korumak i¢in yaratilan seyler iizerinde
diisinerek imanlarim1 kemale erdirmeleri gerektigi, bdylece akillarin1 dogru
kullanmis olacaklarindan bahsedilmektedir. “...Goklerin ve yerin yaratilisi

.. . 313
tizerinde diistiniirler...”

Kur’an’da yer alan mesaj ve hiikiimlerin her birinin bir amaca yonelik
oldugu perspektifinden Kur’an’a bakilirsa, “makasidu-l Kur’an”; Kur’an’in ve
Sari’in gayeleri daha net ortaya ¢ikar. Bu, Kur’an’daki ayetlerin geneliyle bir

sekilde baglantilidir.

Kur’an’da yer alan birgok sure, konumuyla ilgili tali fikirler igermekle
birlikte, genel amaglardan biriyle de alakali goériilmektedir. S6zgelimi bir temel
amagla baglantili degilmis gibi goziiken Allah’in Sifatlarindan s6z eden, pek ¢ok
ayet vardir. Bu ayetlerde, Allah’in birligi, kudreti, smirsiz bilgisi, goérmesi,
isitmesi ve daha bir¢ok niteliklerden bahsedilmektedir. Aslinda bu igerige sahip
ayetlerin temel amaci; muhatap toplumu sirkten uzaklagtirarak, dogru Allah
inancini,®** vermektir.

Yine Kur’an’da Allah’in her seyin yaratlcls1315 oldugundan, yerlerden,

16 1‘1"1zgﬁrlardan,317 dag‘glardan,?’18 ylldlzlardan,319 olii topragin su ile

gé’)klerden,3
diriltilmesinden,*®° kisacasi tabiattan bahseden, pek cok ayet bulunmaktadir. Iste
bunlar da, Allah’in kudreti, yaraticiligl, sonsuz bilgisini vurgulamakta ve
dolayisiyla gergek ilah dururken, putlara tapmmmanin sagmaligini gézler oniine
sermektedir. Bu tiir ayetlerin temel amaci, topluma dogru Allah inancini tanitmak

ve yerlestirmek olup, dinin korunmasini hedeflemektedir. Ayni sekilde o6lii

312 Al-i Imran, 3/190.

313 Al-i imran, 3/191.

314 Ahkaf,46/2,4,33; Ahzab, 33/24,29; A’la, 87/7.
315 Ahkaf, 46/33; Ankebut, 29/19.

316 Araf, 7/54; Bakara, 2/117.

17 Araf, 7/57.

318 Enbiya, 21/31.

319 Araf, 7/54; En’am, 6/97; Fussilet, 41/12.

320 Hacc, 22/5.
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topragin diriltilmesi®** rneginde oldugu gibi, ahiret inanci da, tabiattan séz eden

ayetler de dinin korunmasin1 hedeflemektedir. *2?

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an’in hangi ayetini ele alirsak alalim,
makasidu’s-seriayr olusturan bes tiimel amagtan birinin gergeklestirilmesi

gayesiyle indirilmis oldugunu goriiriiz.

2. Haciyyat

Haciyyat, zaruriyyat kadar mecburi olmamakla birlikte, kolaylik sagladigi
i¢in ihtiya¢ duyulan, bulunmadigi zaman sikintiya sebep olan durumlardir. Ancak
bu sikintilar, zaruriyyat bulunmadifi zamanki kadar biiyiik olmaz. Ornegin

yolculuk mesakkat halidir bu yiizden namazi “kasra” ihtiyag¢ duyulur.

Haciyyat iman konularin1 ele almaz, ibadet, muamelat, adet ve cezalarla
ilgilidir. Haciyyata ibadetler i¢in konulan ruhsatlar1 érnek verebiliriz. Haciyyat
hastalik ve yolculuk sebebiyle ariz olabilecek mesakkatin ortadan kaldirilmasini
amaglar. Avin helal kilinmasini, helal olmak kaydiyla yiyecek, icecek, giyecek,
barmak ve binek gibi seylerin; iyi ve kalitelilerini kullanmanin helal olmasi,
adetlerle 1lgili haciyyata 6rnek olabilir.

324 selem®® gibi

Muamelat konusunda haciyyata ise, mudarabe,*? miisakat,
akitleri, alis veris muamelelerinde agacin meyvesi, kolenin mali gibi tabi
durumunda olan seyleri itibara almamak, Ornek olarak gosterilebilir. Cezai

326

hiikiimler bahsinde ise, levs,**® tedmiye,®*’ ve kasdme®® ile hikkmetmek, diyeti

akile,®* iizerine yiiklemek ve benzeri konular érnek olarak hatirlanabilir. 3

3. Tahsiniyyat

%21 ya-sin, 36/33.

%22 ().Faruk Yavuz; “Kur’an’in Temel Amaglarimin ifade edilmesinde Kissalarinn Roli” Milel ve
Nihal, s.119.

%23 Emek- sermaye ortaklig1

%24 Bahge- emek ortaklig1

325 Paranin pesin verilmesine ragmen malin veresiye denmesi

%26 evs; maktulun 6lmeden beni falan kisi 6ldiirdii demesi.

2 Tedmiye; katil zanlis1 olan kisinin kiyafetinde kan bulunmasi vb. delil bulunmasi.

28K asame; katilin bulunamamasi durumunda maktiilin bulundugu yerdeki herkesi bir sey
gormedigine dair yemin etmesi.

329 Kisinin baba tarafindan erkek akrabalari

330 gatibi, EI-Muvafakat, c.I1, ss.17-23
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Tahsiniyyat, gilizel ahlak anlayisina ters hareketlerden uzak durarak,
ahlakli davranis sergilemektir. Giizel olan islerin devam etmesini, g¢irkin

olanlarinsa sonlandirilmasini temine yonelik ilkedir.

Tahsiniyyat da, zarQriyyat ve haciyyatin gecerli bulundugu sahalarda s6z
konusu olmaktadir: ibadete baslamadan 6nce yapilmasi gerekli temizlikler, bu
kapsamdadir. Ortiinme, temiz ve helal elbiselerin giyilmesi, nafile ibadetler, farz

ya vacip olmayan sadaka ile ilgili hiikiimler, tahsiniyyat tiirtindendir.

Beseri davraniglarda tahsiniyyat ise, yeme ve igme kurallari, pis ve
igrendiren yiyecekleri yemekten uzak durmaktir. Ayrica israftan da cimrilikten
kaginma da tahsiniyyatin beseri boyutuna Ornektir. Cezai durumlardaki
tahsiniyyat ise, cihat esnasinda bile kadinlarin, cocuklarin ve rahiplerin

oldirilmemesidir.

Tahsiniyyattan olan hiikkiimler, zarlriyyadt ve haciyyattan olan asli
maslahatlar ahlaki yonden en {ist seviyeye tasima amacina yoneliktir Ciinki
bunlarin bulunmamasi durumunda ne zaruri ne de haci maslahatlarin
gerceklesmesi  s6z  konusu degildir. Ancak bunlar tahsiniyyatla birlikte

bulunurlarsa iistiin ahlak anlayigini ger(;eklestirirler.331

Haciyyat ve tahsiniyyat niteligindeki, ferdi ve toplumsal ihtiyaclarin
giderilmesini amaglayan ayetler, bu bes temel ihtiyacin, ahlaki bir form
cercevesinde yerine getirilmesini hedeflemektedir. Boylece haciyyat ve
tahsiniyyati hedefleyen ayetler de yine bes temel amagtan biri kapsamina
girmektedir. Genel olarak, ibadetlerle ilgili hitkiimler dinin korunmasina yonelik
olsa da, bunlarla ilgili saglanan kolayliklar, tahsiniyyat kapsamina girmektedir.
Sézgelimi dort rekatlik farz namazlar, sefer ihtiyacindan dolayi, kasr edilmistir.3*2
Bu, ihtiyag durumu ortaya ¢iktiginda, namazin en iyi sekilde yerine getirilmesini
saglamak amaciyla konulmus bir hiikiimdiir. Saglanan bu kolaylik tahsiniyyattir.
Yine Anneye babaya iyl davranma da Kur’an’in nefsi/cant korunma amacini

destekleyen, ayni zamanda neslin korunmasi igin temel olan ve ona ahlaki bir

31 gatibi, el- Muvafakat, c.1, ss17-23.
%32 Bkz. Nisa, 4/101.
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amag kazandiran, hitkkmiidiir. “Onlara (Anne-babaya) of bile demeyin’**

ayeti,
onlar, yaslandiklarinda en iyi sekilde ihtiyaglarini karsilayin ve yasatin; bunu
yaparken de onlarin goniillerini kiracak en ufak bir sey bile sdylemeyin anlamina
gelmektedir. Burada anne babanin varliklarini siirdiirmenin, yani onlarin canini

korumanin, tahsiniyyat boyutuna vurgu yapllmaktadlr.334

Kur’an’in muhataplarinin hayatinda gergeklestirmeyi hedefledigi temel
amaglar1 oldugu, bir hakikat olarak karsimizda durmaktadir. Her ne kadar Islam
hukukunun kullandig1 argiimanlar da olsa Kur’an’in da maksatlar1 olacagi
reddedilemez bir hakikattir. Bu amaglarin, aslinda insanin iyiligini gézeten onu

hayra yoneltmeyi amaglayan maksatlar, oldugu anlagilmaktadir.

Bu kriterleri de goz 6niinde bulundurarak Kur’an’daki hemen her ayetin
bir maksadi oldugu ve bunu tespit etmenin zor olmadig1 goriilecektir. Kur’an’in
asil maksadi, bu bes amacin insanlarin hayatinda gerceklesmesi ve fitrata uygun
bir varolus sergilenmesidir. Ancak Allah, bu amaglarin1 gerceklestirmek iizere
gonderdigi mesajlarin1 sadece emir kipleri kullanarak yalin bir dille anlatmamustir.
Muhatabin olgusal, tarihsel, kiiltiirel ve iletisim durumunu dikkate alarak,
gonderdigi mesajlarin daha etkili ve kisa siirede amaglarina ulasabilmesi i¢in;
onlarin bildigi, asina oldugu ve etkilendigi ¢esitli anlatim tekniklerini de
kullanmistir. Miitesabih anlatim, seci, kissa, mesel, tekrarlar, yeminler bu anlatim
tekniklerinden bazilaridir. Biz bu anlatim tekniklerinden kissay1 ele alarak,
yukarida soz ettigimiz Kur’an’in temel amaglarinin ifade edilmesindeki roliinii

aciklamaya gayret edecegiz.

1. KUR’AN KISSALARI VE MAKASID-I SERIA
ILISKiSi

Kissalar1 ve genel ozelliklerini birinci boliimde islemistik. Kissalardaki

amagclarin Kur’an’in genel amagclarindan farkli olmayacagini ancak kissalarin belli

3831 A
Isra, 17/23.

334 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaclarinin {fade edilmesinde Kissalarinn Roli”, Milel

Ve Nihal, 5.120.
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bir teknigi olan etkileyici ve ders verici bir anlatim bi¢imi oldugunu ifade
etmistik. Bu boliimde ise tezimizin ana konusu olan; Kur’an kissalarindaki
makasidi inceleyecegiz. Kur’an’in ana gayelerinin kissalarda nasil ifade edildigini
ve temel amaglarin Kur’an kissalarinin anlasilmasindaki sagladigi kolayliklar

ortaya cikarmaya calisacagiz.

A. Makasid-1 Seria Baglaminda Kissalar

Kur’an kissalarimin genel amaglar1 genellikle su siralamayla ele alinir.
Iman esaslarini ortaya koymak, Allah’in Peygamberini teselli etmesi ve
miiminlerin goniillerini pekistirmek, her ilahi dinin 6ziinde ayni hakikati ifade

335
k. Kur’an kissalarinin

ettigini agiklamak, seytan’a karst insanlar1 uyarma
gayeleri arasinda elbette bunlar da vardir ancak peygamberi teselli etmenin,
evrensel boyutunu kavramak gereklidir. Aksi takdirde kissalar, gliniimiiz
insanligina bir sey sdylemeyecektir. Elbette kissalarin, peygamberi teselli etmek,
miiminlerin kalplerini yatistirmak gibi tali amaglar®® da vardir. Ancak Hz.
Peygamberi ve mii’minleri teselli etmenin, kissalarin temel amaci olugunu
soylemek dogru olamaz. Temel amag, insanlar1 peygambere ve onun
getirdiklerine; iman etmeye ikna olabilir.

Bu noktada Kur’an’in da Vurguladlgl,337

peygamberi tesliye islevi ise,
niibiivvete iman etme gayesini destekleyen, ikinci dereceden psikolojik bir unsur

olarak ele aliabilir. Niiblivvete iman ise dini koruma ilkesinin unsurlarindandir.

Yine muhataplar1 diisiindiirmek ve ibret almalarmi saglamak, Islam’in
evrenselligini ortaya koymak, ilahi dinlerin esasta bir oldugunu ve ayni kaynaktan
geldigini gostermek®® gibi amaglar da genel degil, tali amaglar kapsaminda

incelemelidir.®*

Kissalar, Kur’an’in temel amagclarim1 muhataba ulastirabilmeyi

hedeflemektedir. Bu amagla Kur’an, kissa tekniginden yararlanir. Bu tiimel

3% {dris Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, ss. 309-312.

336 (). Faruk Yavuz, “Kur’an’mn Temel Amaglarmin ifade edilmesinde Kissalarinn Rolii”, Milel ve
Nihal, s.126.

%37 Hud, 11/120.

338 dris Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, 5.298.

%9 Yavuz, “Kur’an’in Temel Amagclarinin ifade edilmesinde Kissalarmn Roli” Milel ve Nihal,
s.126.
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amaglar zaruriyyat dedigimiz olmazsa olmaz asillardir. Yani, dini/inanci, cani,
nesli, malt ve akli koruma ilkeleridir. Dolayisiyla bir anlatim teknigi olarak
kissanin, bu bes tiimel amaci muhataba iletmek; baslica islevi ve gayesidir.
Kissada yer alan diger vurgular ya da satir arasi anlamlar, bes tiimel gayenin

ahlaki bir amagla gergeklesmesini saglamaktadir.

Burada Kur’an’1n, bes tiimel ilkeye 6n plana ¢ikarip, ahlaki ilkeleri ikinci
plana ittigini soylemek istemeyiz. Yine kissalarin Sadece bes tiimel ilkeyi
hedefledigi s6ylemekle, onlarin ahlaki ve psikolojik unsurlari ihmal ettigini
sOylemis de olmuyoruz. Zaten bes tiimel ilkenin asil gayesi, ahlakli ve
bozulmamig fitrata uygun bir toplum olusturmaktir. Ciinkii Kur’an’in temel

hedeflerinden biri de, ahlaki ilkeleri ger¢eklestirmektir.

Kissalar1 incelemeden Once, bir hususa daha dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Kur’an’da yer alan kissalar, birden fazla tiimel amagtan bahsediyor olabilir.
Ornegin toplumda mali koruma amacia yénelik olarak indirilen miras boliisiimii
ile ilgili ayetlerin sonunda, dogru Allah inancim1 vurgulayan ifadeler, dinin
korunmasi amacina da vurgu yapildigini gosterir. Bu durumda bu ayetlerde, hem
mali koruma hem de dini koruma ilkesinden bahsedilmistir.34o“A|Iah, size,
cocuklariniz hakkinda, erkege iki diginin payi kadarimi emreder... Bunlar, Allah
tarafindan farz kilinmistir. Siiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” Gortildiigii gibi ayetin basinda miras taksiminden bahsedilirken
sonunda Allah’in hikmetli olusundan s6z edilmektedir. Bu sekilde tiimel
ilkelerden ¢oklu bahsedilmesini kissalarda da gorebiliriz. Kabul etmek gerekir ki,
her bir kissa tiimel amaglardan birine agirlik verir; fakat ayni kissada diger temel

amaglardan bir veya bir kagin1 vurgulayan mesajlar da yer alabilmektedir.**

Kur’an’in, kissa teknigini kullanim tarzi da genel amaglarla paralellik arz
etmektedir. Zira Yusuf suresi hari¢ biitliniiyle ayni surenin iginde anlatilip
tamamlanan kissa yoktur. Kissalarin biitiinliyle anlatilmamasinin nedenlerinden

biri de genel amaglarin daha iyi anlasiimasini saglamaktir. Ornegin Hz. Musa’dan

30 Nisa, 4/11.
%! bkz. Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaglarinin ifade edilmesinde Kissalarmn Roli” Milel ve
Nihal, s.127.
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bahsedilen kissalardan bazilarinda dini koruma ilkesi®*

343

on plana ¢ikarken,
bazisinda can1 koruma™ ilkesi ve diger ilkeler 6n plana c¢ikabilir. Dolayisiyla
kissalar1 incelerken igerisinde bulundugu sure, ayetler grubu, nuzul sebebi ve

nuzul zamanindan bagimsiz degerlendirmek diistiniilemez.

Kur’an yazili bir metin degildir. Kur’an muhatabin tarihsel sartlarini,
olgusal durumlarmi dikkate alarak onlarla bir iliski gergevesinde metinlesmis
sO0zIlii metin 6zelligi tasiyan bir kitaptlr.344 Genellikle kissalarin mesaja uygun
boliimi zikredilmektedir. Bu temel amaglar da kissanin ilk muhatabinin durumu,
sartlart ve ihtiyact c¢ergevesinde olugmakta, kissalarin ilgili bolimleri,

vurgulanmak istenen temel amag ¢ergevesinde anlatilmaktadir.

Kur’an kissalarini, Kur’an’in maksatlarin1 ifade etme hususunda, birincisi
genel, ikincisi de 6zel olmak iizere iki agidan degerlendirebiliriz. Genel olarak
degerlendirecek olursak diyebiliriz ki, kissalarda Allah’in gérme, isitme, ilim,
kudret vs. sifatlarina, tevhid ilkesine, peygamberlerin niibiivvetinin dogruluguna,
vurgu vardir. Bazilarinda da ahiret inancina vurgu yapilarak, hitap edilen birey ve
toplumlara dogru inanci yerlestirmek, bazen de canin, neslin, malin ve aklin

korunmasi gibi temel amaglara vurgu yapan mesajlara da rastlanabilmektedir.

Ozellikle Mekke miisriklerinin Hz Peygamberin niibiivvetine siddetle karsi
ciktiklarinda, — mdsrikliklerini  1srarla  siirdiirdiiklerinde, ahireti  siddetle
reddettiklerinde,  kissalar  anlatilarak  dogru  itikada  yonlendirilmeye
calistimiglardir. Ornegin Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa gibi peygamberler
hakkindaki Kur’an kissalarinda bu durum fark edilmektedir. Bu genel izlenimden
hareketle, hemen her kissanin dinin korunmasi temel amacina yonelik olarak
anlatildigin1 soyleyebiliriz. Dinin korunma ilkesinin kapsami olduk¢a genistir.
Inang esaslar1 ve bu cercevede anlasilabilecek sifatlar, ibadetler dini koruma
ilkesiyle ilgilidir.  Yine Peygamberin niiblivvetine inanilmasi gerektigini

vurgulayan pek ¢ok kissa da, dini koruma ilkesiyle ilgili bulunmaktadir.

%42 Ankebut, 29/39,50; Araf, 7/120, 121, 148.

343 Araf,127,160, Bakara, 2/67-74.

3% Genis bilgi i¢in bk. Omer Ozsoy, "Kur'an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Ozgiin
Anlami Sorunu”, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar:, Kitabiyat, Ankara 2004, s.57; Omer Faruk Yavuz,
Varlik ve Yorum Ac¢isindan Kur’an Tasavvuru, $.105- 115.
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Ashabu’l-Karye ve Nuh kissasi, Hz. Peygamberin niibiivvetinin hak
oldugunun ispat1 i¢in anlatilmis kissalardandir. Dikkat edilirse Yasin suresinde
gecen Ashabu-1 Karye kissasi “Onlara érnek ver.” diye baslar. Yani inanmamakta
1srar eden miisriklere bu kissay1r 6rnek ver ki, senin peygamberliginin gercek
olduguna iman etsinler de helaki hak etmesinler demektir. Bu kissanin maksadi,
Rasulullah’mn niibiivvetinin gergekliginin ispatlanmasi ve iman etmeyenlerin, koti

bir sonla karsilasacaklarinin bildirilmesidir. 345

Durmaksizin devam eden cagrisina kulak tikayan ve inanmamakta 1srar
eden kavmine karsi, Hz. Nuh’un serzenisinin, ifade edildigi ayetler de yine

Rasulullah’in niibiivvetinin ispatina ydneliktir.**®

Kur’an, ilk muhataplarina bu ve benzeri kissalar anlatarak, Hz.
Peygamber’e inanmalar1 gerektigi, inkdr ve sirkin kendilerine bir hayir
getirmeyecegi vurgusunu yapmaktadir. Allah’in esi benzeri ve ortagi olmadigi,
onun yarattigi giizelliklerle vurgulanmig, ondan bagka gergek ilahin bulunmadigi,
malin ve evladin fayda saglamayacagi, ondan baskasina ibadet edilmemesi
gerektigi, hususunda insanlara ornekler verilmistir. Nuh kissas1 da bu duruma

ornek olabilir.

Dini koruma temel ilkesi sinirlar1 icerisinde incelenebilecek olan muhatabi
ahiret inancina ikna etmeyi hedefleyen bir &rnek de Ibrahim kissasinda
bulunmaktadir. Bu kissada Miisriklerin de atalar1 saydiklar1 ve bu nedenle saygi
gosterdikleri, Hz. Ibrahim’in, yasadigi bir dini tecriibe iizerinden yeniden
dirilmenin miimkiin oldugu ve bu konuda higbir kusku duyulmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Hz. Ibrahim bir giin sdyle dua eder; “Rabbim éliileri nasil
dirilttigini goster.” Allah’in “yoksa inanmadin mi” hitabi karsisinda “kalbimin
tatmin olmast icin” der. Ardindan Hz. Iorahim’den kuslar: kendine alistirip ayri
daglara birakmasi istenir boylece kuslart cagirinca kosarak geleceklerdir.”**" Bu
kissa sdyle tamamlanabilir: Iste oliiler de rabbi tarafindan ¢agrilinca boyle
gelecektir. Kissa, ahiret inanc1 ve Oldiikten sonra dirilme inancini pekistirme

amacina yoneliktir. Burada goriildiigii gibi dini koruma ilkesi {izerinden ahiret

5 va-sin, 36/13-14.
%6 Nuh, 71/5-10.
347 Bakara, 2/260.
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inanci vurgulanmigtir. Ayrica Allah’in Aziz ve Hakim sifatlar1 zikredilerek, Allah
inancinin nasil olmast gerektigi, dini koruma ilkesi iizerinden gozler Oniine

serilmistir.

Yukaridaki oOrnekler disinda, Kur’an’da dogru inancin/dinin fert ve
topluma kazandirilmasi ve korunmasini hedefleyen, daha pek ¢ok mesajlar
bulunmaktadir. Bu mesajlart daha sonra ayrintili olarak ele alacagiz. Ancak,
birka¢ Ornek zikretmeden gecemeyecegiz. Kur’an’da kissa teknigi kullanilarak
toplumda nefsin/canin korunmasini amaglayan, mesajlar da verilmistir. Insanin
caninin ne kadar degerli oldugu ve ona kiymanin ne korkung bir giinah oldugunu
ifade eden, Hz. Adem’in iki oglunun kissasi, cami koruma ilkesini acik¢a

48

Vurgulamaktadlr.3 Kissanin hemen arkasindan gelen ayetlerde, de bir cana

kiymanin biitlin insanlig1 6ldiirmek gibi mes’'um bir su¢ oldugundan

bahsedilerek,3*

cant koruma ilkesine vurgu yapilmis ve mesru bir sebep
olmadik¢a hicbir cana kiyilmamas: gerektigi vurgulanmistir. Bu kissanin
anlatilmasindaki asil gaye, birey ve toplumun can giivenligini saglanmaktir. Yani

kissada cani koruma ilkesi agik¢a vurgulanmistir.

Kur’an kissalarinda, toplumda mal giivenligini amaglayan mesajlar da
bulunmaktadir. Bu konuya Suayb (a.s) ve kavmi ile ilgili kissa, rnek olabilir. Hz.
Suayb halkina peygamber oldugunu bildirdikten sonra, olgii tartida eksiklik

yaparak insanlarin haklarini tizerlerine almamalarini tavsiye etmistir. 350

Kur’an kissalarinda, toplumda nesil/namus giivenligini hedefleyen
mesajlara da rastlanmaktadir. Bu mesajlarla erkek kadin arasindaki gayri mesru
iliski yasaklanmakta, bunun kétiilikk oldugu bildirilmekte ve bunlarin baskalarina
ornekler olmamasi i¢in cezalandirilmasi istenmektedir. Ayn1 zamanda aile hayati
kurmanin 6neminden bahsedilerek, evlenmeye giicii yetmeyenlerin, cariyelerle
evlenmeleri tavsiye edilmistir. Bu konudaki en gilizel 6rnek, Hz. Yusuf’un iffet
dolu hayatidir. Boylece nesli koruma ilkesi, herkesin anlayabilecegi bir sekilde

anlatilmistir. Hz. Yusuf, kadmin kotii ¢agrisina icabet etmemis, zindana girmeyi

8 Maide, 5/27-31.
39 Maide, 5/32.
%0 Suara, 26/176-183.
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tercih  etmistir.>**

Bu kissada acik bir sckilde nesli koruma ilkesinden
bahsedilmektedir. Boylece Mekke toplumunda da yaygin olan zinanin kotaliga
ortaya konulmustur. Dolayisiyla bu kissa neslin korunmasi ilkesini tesis etme

amacini giitmektedir.

Kur’an’m baz1 kissalarinda peygamberler kavimlerine akillarini
kullanmay1 teblig etmisler, atalar dinine diisiinmeden uymanin yanlishigini
vurgulamiglardir. Ayrica Kur’an, akil saghigin1 tehlikeye atan biitiin yiyecek,
icecek vs. konusunda da uyarida bulunmaktadir.*®? Bu da dolayli olarak akl

korumaya yonelik temel amaci gereklestirmek i¢indir.

Yukarida verdigimiz Orneklerden de anlasilabilecegi gibi, Kur’an’da
kullanilan kissa teknigi ile hedeflenen amag, aynen Kur’an’in biitiiniinde oldugu
gibi, makasidus-seria olarak ifade edilen bes tiimel amacin etkili bir sekilde
ulastirilmasindan bagka bir sey degildir. Ciinkii kissalarla anlatilmak istenen amag
dinleyiciye edebi ve etkili bir tarzda aktarilmistir. Bir bagka sekilde soyleyecek
olursak, Kur’an’da kissa tekniginin kullanilmasinin amaci, soyut ifadeleri somut
modeller tizerinde gostererek hem orneklendirmek, hem de etkileyerek dine
uymay1 kolaylastirmaktir. Bu da kissalarin fert ve toplumlar igin, uygun hayat
modelleri olusturduklarini géstermektedir. Bu modellerler, 6ncelikle Kur’an’m ilk
muhataplarina, ardindan tiim insanliga, sorunlarin nasil halledilebilecegini

gdsteren ve pratik ¢oziimler sunmaktadir.>*®

Biz, oncelikle Kur’an kissalarinda makasidi inceledik. Bu boéliimdeyse
Kur’an kissalarimi agirliklarina gére ayirarak, dini koruma, cani koruma, nesli
koruma, mali koruma ve akli koruma ile ilgili kissalar olmak {izere bes kategoride
incelemeye calisacagiz. Bunu yapmaktaki amacimiz ise, Kur’an’in genel olarak
maksadi olan bir kitap olmasinin yaninda, kissalarin da genel maksatlari oldugunu
ortaya ¢ikarmaktir. Elbette ki bunu yaparken, hata yapmis olma ihtimalini de

elden birakmiyoruz.

%L yusuf, 12/24-25;32-33.

%2 (. Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaglarinin ifade edilmesinde Kissalarn Rolii” Milel ve
Nihal, s.132.

%3 () Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaglarmin ifade edilmesinde Kissalarmn Rolii” Milel ve
Nihal, s.133.
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Kur’an’in maksatlarinin; Zaruriyyat, Haciyyat ve Tahsiniyyat olmak {izere
iic ana baslikta ifade edilebilecegini sOylemistik. Elbette ki Kur’an’in asil
maksadi zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyatin hep birlikte gergeklesmesidir.

Ancak zaruriyyatin mutlaka gereklestirilmesi gereklidir.

Kissalar Kur’an’in bir pargasi olduguna gore, Kur’an’in da maksatlari
olduguna gore, bu, kissalar i¢in de gecerli olmalidir. Tezimizin bundan sonraki
kisminda, Kur’an kissalarindaki maksatlar1 bulmaya c¢alisacagiz. Bu amagla,
Kur’an’da bu 6zellikte olan kissalarin tamamini1 g6z oniinde bulundurduk. Ancak
her kissada sadece bir maksat vurgulanmamig birden fazla maksadi ifade etmistir.
Birka¢ maksadin ifade edildigi kissalari, ilgili maksadin altinda ayrica ele aldik.
Kur’an’da kissalarin tekrari s6z konusudur. Tekrar edilen kissa, ayni maksadi
iceriyorsa biz onu tekrar ele almadik. Ancak kissalar, birbirinden farkli
maksatlarla ifade edilmisse, ilgili kisimda bir kez daha ele aldik. Kissalari, nuzul
sirasina gore siralamaya gayret ettik. Bu sekilde kissalarin anlagilmasinin daha
kolay olacagini diisiindiik. Kissalarin maksatlarin1 belirlerken, tefsirleri tarayarak
dikkat c¢eken anekdotlar1 konu igerisinde ekledik. Simdi Kur’an Kissalarini

Zaruriyyat ilkeleri yani; dini, cani, nesli, mali ve akli koruma yoniinden ele alalim.

1. Dini Koruma Acisindan Kissalar

insanin diinyaya génderilis nedeni; rabbini tammak, iyi isler yapmaktir.®*
Bu nedenle Kur’an ve igerisindeki kissalarda, dini koruma ilkesine yogunluk
verilmistir. Allah’in varligi, birligi, sifatlari, imanin genel esaslari, ibadetler,
seytanin tuzaklarindan sakinma konulu kissalar dini koruma ilkesi kapsamindadir.
Ornegin bahgeye varis olanlarin®® anlatildigi kissada, Allah’in kudretinin
blyiikligli ve her seye giicii yetecegi vurgulanmistir. Ayetlerin devaminda ise,
nimetlere nankorliik yapanlarin elinden alinacagi {izerinde durulmustur. Bu
sekilde mal ve evlatlariyla Oviinen Kureys miisriklerine, gozdagi verilmis

356

ellerinde bulunan nimetin her an yok olabilecegi™" tehdidinde bulunularak iman

etmeleri istenmistir.

4 Bkz. Hud, 11/7; Kehf, 18/7.

%55 Bkz. Fahrettin Rézi, et Tefsiru-1 Kebir, ¢.XXI, 5.107-109.

356 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1, Tbrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’'an Yolu
Meal Tefsir, D.1.B: Yaynlari, Ankara 2006, c.V, 5.432.
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Biz, dini koruma ilkesinin daha iyi anlasilmasi i¢in onu bazi basliklar
altinda inceleyecegiz. Bu sekilde dini koruma ilkesinin farkli boyutlarin1 kissalar
tizerinde gbérmiis olacagiz. Allah’in birligi, (tevhit) sifatlari, seytanin aldatmasi,
tovbe ile ilgili kissalar birinci kisimda, niiblivvet ve onun ispati sadedinde
mucizeler ikinci kisimda, 6ldiikten sonra dirilme, ahirete iman ile ilgili kissalar
liciincii kisimda, Imanm ayrilmaz parcasi olan ibadetlerle ve kullukla ilgili

hususlar da son bolumde ele alinacaktir.

a. Allah’a Iman ve Sifatlari Baglaminda Dini Korumayla

Ilgili Kissalar

Fil olayi, tahminen peygamberimizin dogumundan elli giin once
miisriklerin gozli Onilinde gergeklesen bir hadisedir. Ebrehe isminde Habes
hiikkiimdar1 ~ ¢esitli nedenlerden dolayr, Kabe’yi yikmaya, Kureys’lileri
kolelestirmeye ve bol kazanglarima el koymaya karar verir. Bu amagcla fil
ordusuyla Mekke’ye gelir. Ancak Kabe’yi yikma emeline ulasamadan kendisi ve
ordusu helak olur. Ozetle Fil suresinde muhataplara sdyle bir mesaj verilmektedir.
“Allah sizin de bildiginiz gibi evini hig¢birinizden yardim almadan korudu. Yine
isterse dinini de bu sekilde koruyacaktir. Dolayisiyla onca nimeti ihsan eden
Allah’a inanma zamani gelmistir. Bundan kacinmak ise zarariniza olacaktir.”
Ayrica Allah’in sifatlarindan biri olan kudret sifatiyla, fil ordularini helak edisi
anlatilmis Allah’in her seye giiciiniin yetecegi ve bu helakin Allah igin zor
olmayacag1 vurgulanmigtir. Mekkeli miisriklere, cok iyi bildikleri 6rnekle ibret
verilmistir. Bu sekilde tam da Miisliimanlara yonelik siddetin arttig1 anda indirilen
bu sureyle dinin korunmasi hedeflemis, bu manada Allah’in sifatlarina vurgu

yapilmis ve bu sekilde dine karsi1 yapilan saldirilarin 6nlenmesi hedeflenmistir. 87

Hz. Adem’in yaratilisinin anlatildig: Sa’d suresinde, Hz. Adem ile Iblisin
kissasim1 anlatilarak, Rasulullah’a karsi kibirlenenler kinamis ve onlarin aslinda
peygambere degil, Allah’a karsi geldikleri ve Seytanin durumuna diistiikleri

Vurgulanmlstlr.358 Bu kissadaki maksadin, asil diigmanimiz olan seytanin igvalari

%7 bkz. Fil, 1-5.
%8 Sa’d, 38/71-86.
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karsisinda uyanik olmak, Allah’in yiiceligi karsisinda biiyiiklenmemek ve tovbe

kapisinin agik oldugunu unutmamak oldugu sdylenebilir.

Araf suresindeki Hz. Ademden bahseden kissa, yukaridaki kissanin
devami sayilabilir. Kissada Allah, Hz. Adem ve esine bir agaci1 yasaklar, ama
onlar, seytanin; o agag, “melek olmayasiniz veya ebediyen burada kalmamaniz
i¢in yasaklandi.” sozline inanirlar. Hataya diiser, ardindan hemen tévbe eder ve
Allah’in kendilerini bagislamasi i¢in dua ederler. Bu kissa, insanlar1 seytanin
tuzaklarindan sakindirmak ve yanlistan donmekte acele etmenin gerekliligini

vurgulamaktadir.**®

Hud kissas1 da bir yoniiyle tevhid baglaminda dini koruma ilkesine yonelik
olarak anlatilmistir. Hz. Hud, kavmine peygamber olarak gonderilince, onlara
sOyle hitap eder: “Ey kavmim Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in ondan bagka hi¢hir
ilah yoktur. Allah’a karsi gelmekten sakinmaz misiniz?” Gorildigi iizere Hz.
Hud kavmine Allahtan baska ilah olmadigini anlatir. Boylece tevhit ilkesini

yerlestirmeye gallslr.360

Hz. Hud peygamber olur olmaz Allah’in disindaki
ilahlarin reddedilmesinin gerekliligini anlatmig ve putlara ibadet edilmesinin
sagmaligin1 ifade etmistir. Hz. Muhammed de peygamber olup, “akrabalarini

361

davet et emri” gelir gelmez™" Kureys’i (yani kardeslerini) Allah’in birligine iman

etmeye ¢agirmistir.

Hz. Salih de Hz. Hud gibi tevhid ilkesini vurgulamis ve kavmini,
“Yalnmizca Allaha kulluk edin;, Ondan baska tanriniz yok. 362 diyerek uyarmis ve

onlari, Allah’in birligine inanmaya davet etmistir.

Ashabu’l Karye kissasinda, elgilerin yalanlandigini géren iman etmis bir
kimse, Allah’a olan imanini su sozlerle agiklar; “Hem ben, ne diye beni yaratana
kulluk etmeyeyim. Oysa siz de yalnizca O’na dondiiriileceksiniz.”O nu birakip da

baska ildhlar mi edineyim? Eger Rahmdn bana bir zarar vermek istese, onlarin

%9 Araf, 7/11-27.

30 Araf, 7/66-70.

%! Suara, 26/ 214-220.
%2 Araf, 73-79
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1,363

sefaati bana hi¢bir fayda saglamaz ve beni kurtaramazlar. Kissada dogru

Allah inancinin sirkten uzak olmasi gerektigine vurgu yapilmistir.

Allah’in insanlardan peygamber géndermesine sasiran insanlar, bir siire
sonra insan peygamber olan Hz. Isa’ya iftira atarak; O’nun Allah’in oglu
oldugunu sdylediler. Ona, ilahlik yakistirdilar. Kur’an da Hz. Isa’nin dini teblig
icin gonderilmis peygamber oldugunu, diinyaya gelisinin en basindan anlatarak
insanlarin bu konudaki yanlis inan¢larin1 diizeltmeye calismis ve onun Allah’in
oglu degil, Meryem’in oglu oldugunu apacik Vurgulamls‘[ur.364 Boylece Isa'ya
ilahlik yakistirarak, dinin en Onemli 6gesi olan tevhidi bozan tiim yanlis
anlayislara karsi c¢ikilmis ve bunlarin tevhid hakikatine aykiri oldugu ortaya

konulmustur.>%®

Meryem suresinde, Hz. isa’nin babasiz olarak diinyaya gelisinin Allah igin
zor bir is olmadigi soyle anlatiltyor: “Bana hi¢bir insan dokunmadigi ve iffetsiz
bir kadin olmadigim halde, benim nasil cocugum olabilir?” dedi. Cebrail, “Evet,
oyledir. Rabbin diyor ki: O benim igin ¢ok kolaydwr. Onu insanlara bir mucize,
katimizdan bir rahmet kilmak icin béyle takdir ettik. Bu, zaten (ezelde) hiikme
baglanmis bir istir” dedi.*® Bir baska ayette de Hz. Isa’nin dogumunun, Hz.
Adem’in yarauhsl367 gibi oldugu bunun Allah i¢in zor olmayacagi anlatilmistir.
Hz. Adem’in yaradilis1 ve Hz. isa’nim ilka edilisi, Allah’m yoktan var eden, her
seyden evvel tek bir ilah oldugunu sifatlarinin ortaya konulmasi ic¢indir. Kissada
Hz. Isa’nin Allah’m oglu degil, insan olduguna &zellikle vurgu yapmis, bdylece

Allah’in “dogurmamig” olusu ortaya konmustur.

Insanlarin kendisini ayiplamasindan dolay: iiziilen ve susma orucu tutan
Hz. Meryem, sorulan sorular1 cevaplamasi icin besikteki bebege isaret etmistir.
Onlar saskin halde; “Begikteki bir bebekle nasil konusuruz?” dediler. Bebek goyle
konugstu: Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitabi (Incil’i) verdi.” Rasulullah

devrinde yasayan Huristiyanlardan bazilar1 Hz. isa’nm, Allah’in oglu oldugunu

%3 Ya-sin 22/25.

%4 Bkz.Razi, et Tefsiru-1 Kebir, XXI, 195-216.
%5 Meryem, 19/16-34.

36 Meryem, 19/16-34.

37 Al-i imran, 3/59.
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sOyleyerek onu yliceltiyorlardi. Bu kissa O’nun agzindan tevhide ve Allah’in tek

ilah olduguna isaret etmektedir. >

Meryem Suresinde Allah’a inanmamakta 1srar eden miisriklere, atalari
kabul ettikleri, kendisi de babasma derin saygi duyan, Hz. Ibrahim®® Allah’in bir
oldugu hakikatini babasma sdyle anlatir: “Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve

27370 Hyz. [brahim’in, her ne

sana bir faydasi olmayan seylere nigin tapryorsun
kadar atas1 da olsa, babasinin yanlis yolda oldugunu vurgulamasi, atalarina derin
saygl besleyen Mekkelilere, bir uyar1 olsa gerektir. Yine Hz. Ibrahim, putlara
tapmanin seytana tapma oldugu vurgulayarak, babasini ve tiim muhataplari
seytana uymamalarn i¢in uyarmaktadir. “Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii

371 Kendisinin o toplumda Allah’in bir

seytan Rahman’a isyankar olmustur.
olduguna ilk inanan oldugunu vurgulamis ve babasina yanlis yolda oldugunu
sOylemistir. Bu sekilde onu Allah’a kostugu ortaklardan vazgegirmeye ¢aligmistir.

Bu kissada dini koruma ilkesinin tevhid boyutu 6ne ¢ikarilmistir.

Ashab-1 Kehf Allah’a olan goniilden bagliliklarin1 goyle ifade ederler;
“Rabbimiz goéklerin ve yerin Rabbidir. Biz asla O'ndan baskasina yalvarip
vakarmayacagiz, (¢iinkii boyle bir sey yaparsak) ¢ok ¢irkin bir sey dile getirmig

5372

oluruz! dediler. Kissada, Allah’tan baska ilahlarin varligi reddedilmis, bunun

cirkinligi gozler oniine serilmistir.

Kehf suresinde iiziim baglar1 yan yana olan iki komsunun kissasi, anlatilir.
Bunlardan biri, kendisine verilen nimetlerden dolay1 kibirlenir, Allah’a sirk kosar,
kiyameti ve Ahireti inkar eder. Komsusu onu su sozlerle uyarir: “Seni topraktan,
sonra bir damla sudan yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde
diizenleyen Allah’t inkdr mi ediyorsun? Fakat O Allah, benim rabbimdir. Ben

Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmam. »373

%8 Meryem, 19/16-34.
%97emahseri, El Kessaf, c.IIl, s.17.
370 Meryem,19/41.

1 Meryem,19/44.

*72 Kehf, 18/14

373 Kehf, 18/37-39.
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Bu kissada, Kureys miisriklerinin, putlardan koruma, rizik ve yardim
beklemelerinin anlamsizligr hatirlatilirken, tek kudret sahibinin Allah oldugu

temellendirilmistir.

b. Niibiivveti Ispat Baglaminda Dini Koruma Ilkesiyle Ilgili

Kissalar

Hz. Nuh, peygamberimizle benzeyen ozellikleri ve tebligdeki sabri
nedeniyle Kur’an’da bir¢ok surede zikredilen peygamberlerdendir. Kamer
suresinde, Hz. Nuh, Hz. Hud ve Hz. Salih kissalar1 anlatilmistir. Nuh’un kissasi
“Onlardan once Nuh’un kavmi de yalanlamisti. #3714 ayetiyle baslamis ve bu
sekilde Kureys’in kendisini yalanlamasi ve deli oldugunu iddia etmesi nedeniyle
biiyiik liziintii ¢eken Rasulullah’a bunun peygamberler i¢in olagan bir durum
oldugu ifade edilmistir. Hz. Nuh’un halki onu yalanlamis, bu nedenle helak
olmustur. Bu manada muhataplarina ge¢ olmadan kendilerine gelen elgiye iman
etmeleri gerektigi hatirlatilmaktadir. “Yok mu ibret alan?” ayetinin tekrarlanmasi

da bunu pekistirmek i¢indir.>"®

Hz. Nuh’un kavminden sonra, Hz. Hud’un kavmi de kendilerine gelen
el¢iyi yalanlamis ve bu nedenle helake maruz kalmislardir. Bu yilizden heniiz ibret

alma sanslar1 olanlara kendilerine gelen elciye iman etmeleri tavsiye edilmistir.>"®

Miisriklerin, Rasulullah’a inanmamak igin ileri siirdiikleri bahanelerin
daha onceki peygamberler i¢in de s6z konusu oldugu vurgulanmis, dncekilerin act
sonu hatirlatilarak inanmayanlara gézdag: verilmistir. Rasulullah’a da kendisinden
onceki peygamberlerin de ayn1 durumlarla kars1 karsiya kaldiklar1 hatirlatilarak
sabir ve sebatin1 kaybetmemesi igin destek verilmistir. Bu kissalar dinin
korunmasi igin her tirlii zorluga gogis germek gerekliligini de, ifade

etmektedir.>”’

374K amer, 54/9

375 Kamer, 54/9-17.
376 Kamer, 54/18-31.
37 Araf,7/66-72.
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Hz. Salih’in kavmi de iman etmemis, Kureysliler'in iman etmemek i¢in
ileri siirdiigii bahanelerden®”® biri olan; “I¢imizden bir insana mi uyacagiz?>"
sorusunu sormuslardir. Yine peygambere ve getirdiklerine inanmay1 reddetmisler

azgmliklarini1 artirmiglar ve bu nedenle helak olmuslardir.

Hz. Salih kissasinda da dini koruma ilkesi yoniinden ¢ikarilabilecek dersler
bulunmaktadir. Kissada gegen; “Allah’in Devesi” ifadesiyle kastin, devenin
mucizevi zellikleri degil, insanlardan bir sahibinin olmamasidir.*®° Fakirlerin bu
deveden yararlandiklarin1 géren inkarcilar, ¢ekememezlik nedeniyle onu
oldiirmiislerdir. Zaten onlar, Hz. Salih’ten de mustaz’aflar1 dinine kabul ettigi i¢in,
nefret eder olmuslardi. Ayn1 mesaj, Mekke toplumuna ve tiim zamanlara
ulagsmaktadir. Nitekim “Hucurat” suresinde insanlarin birbirinden {istiin
olamayacagi, Ustlinliiglin sadece takva ile olabilecegi Vurgulamr.381 Hz. Salih’in
kavmi Ornek gosterilerek, Allah katinda herkesin esit oldugu ve peygamberin
insanlar arasinda aymrim yapmadan, tebligini herkese ulastirmasi gerektigi

Vurgulanmaktadlr.382

Lut (a.s.)mn kavmi de ona inanmamis, ailesi harig, hepsi helak

olmuslard:.*®®

Simdiye kadar kissasi anlatilan tiim kavimlerin sonu helak, olmustur.
Ancak bu helaki sadece imansizliklart degil, zuliim, haksizlik ve peygamberlerine
hakaret etmeleri, inkarda asir1 gitmeleri ve meydan okuyarak azabi ¢agirmalaridir.
Kissalar, bir yoniiyle Rasulullah’a mesaj verirken, bir yonden de Kureys’i
uyarmakta ve ayni sona maruz kalmamalari i¢in kendilerine ¢eki diizen vermeye
cagirmaktadir. Arka arkaya gelen bu kissalarin tamami, niibiivvet baglaminda dini

koruma ilkesini icermektedir.

Peygamberlerini yalanlayan Hz. Nuh’ (a.s.)un Hz. Hud’ (a.s.)un Kavimleri
ve Semud Kavmi’nin basina gelen felaket ve bunun nedeninin Allah *nin nebisini

yalanlamak ve onu ciddiye almayarak adeta Allah’a cephe almak suretiyle

378 Purkan, 25/7; En’am, 6/8.

379 Kamer, 54/24.

%80 Muhammed Resit Riza, et-Tefsiru-1 Kur’an-il Hakim el Meshur bi Tefsiri-l Menar, Daru-|
Kutubi’l ilmiyye, Beyrut, 1999/1420, c. VIII, ss. 442.

%81 hkz. Hucurat, 49/13.

%2 Araf, 7/73-79.

%3 Kamer, 54/33, 34.
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peygambere karst gelmek ve onlart engellemeye calismak oldugu goriiliir. Bu
kissalarla elgilere ilk karsi ¢ikanin Mekke miisrikleri olmadigi vurgulanmstir.
Kissalar, muhataplara ibret olsun ve miiminlerin imanini1 saglamlastirsin diye

niibiivvetin ispat1 baglaminda dini koruma ilkesi ¢ercevesinde nakledilmistir.

Hz. Salih de selefleri gibi kavmini Allah’a imana davet etmis, kendisi
O’nun elgisi oldugunu sdylemis, ancak kavmi kendisine iman etmemistir. Allah
da Hz. Salih’in peygamberliginin kanit1 olarak, disi deve géndermis ve onlar1
uyarmistir. Bilindigi iizere; “mucize, peygamberligi ispat i¢in dini koruma ilkesi
cercevesinde” verilir. Bu kissada, Hz. Salih’’in peygamberligini ispatlamak igin,
disi deve gonderilir. Ama onlar, devenin ayaklarin1 keserek onu oldiiriirler ve
sonunda da helak olurlar. Bilindigi itizere Kureysliler de peygamberimize
inanmamis ve O’ndan mucize getirmesini istemislerdir. Bu kissa, onlarin
isteklerinin olumsuz neticeler doguracagini, azabi istemekte Semud kavmi gibi
aceleci olmamalar1 ve kendilerine gonderilen elciye uymalar1 gerektigi yoniinde

bir hatirlatmadir. 3

Hz. Musa’nin, velisi olan Firavun’la miicadelesi bir¢ok kissada
anlatilmistir. Giiciine ve malina giivenen Firavun hakir gérdiigli halktan ¢ikmis bir
peygamberi kabule yanagsmamis, ona iman edenleri acimasizca cezalandirmistir.
Hz. Musa Kur’an’in ifadesiyle dokuz mucize ile gelmis, "gercek su ki, ben
alemlerin Rabbinden bir el¢iyim. 385 diyerek peygamberligini ilan etmis, ama
Firavun O’nun peygamber olusunu kabule yanasmamusg, yine de mucize istemistir;
“Bir isaret, bir alamet getirdiysen, goster bakalim; tabi, dogru sozlii biriysen!”
dedi. Hz. Musa mucizelerini gosterince; “Dogrusu, ¢ok sey bilen usta bir
sihirbazmis  bu” diyerek Hz. Musa’nin sihirbaz oldugunu iddiasinda
bulunmustur.®®® Burada inanmak igin mucize bekleyenlere bir anlamda uyari

yapilarak, inanmak isteyenlerin mucizeye ihtiya¢ duymayacagi vurgulanmistir.

Araf Suresinde ise,*®” kendilerine kitap verilmeyen bir kavimden gelen

elgiye uyan Tevrat ve Incil sahipleri éviilmekte, gelen elginin onlarin {izerindeki

%84 Araf, 7/73-79.

%85 Araf 7/103-136.
% Araf 7/103-136.
%87 Araf 7/148-154.
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zorluklar1 kaldiracagindan bahsedilerek, boyle bir peygambere uyanlarin kurtulusa

erecegini bildirmektedir.

Yine Araf suresinde,®® israilogullarina génderilen peygamberlerin,
inanmamakta 1srar eden toplumu uyarma sebepleri sdyle anlatilir:  “Allah in helik
edecegi veya siddetli bir azaba ugratacagi bir kavme ne diye (bos yere) ogiit
veriyorsunuz? Onlar da, “Rabbinize bir mazeret beyan etmek i¢in, bir de belki
Allah’a karst gelmekten sakimirlar diye (6giit veriyoruz)” Boylece Allah iman
etmeyen toplumlara, uyarici gelmesinin sebebi ag¢iklanmis, niibiivvetin

gercekligine isaret edilmistir.*®°

Ya-sin suresinde bahsi gecen kasaba halki kissasinin agirlikli konu alant,
elcilerin gonderilisi ve onlarin tebligi eksiksiz gergeklestirmesidir. Bu kasabaya
once iki el¢i, sonra bir tiglincii elgi gonderilmistir. Ancak hepsi de yalanlanmistir.
Elgiler, teblig gorevini yaparken bir karsilik beklemedikleri halde, kimse onlara
inanmamig, sehrin ucundan bir adam ¢ikagelmis ve kavmine elgilere inanmalarini
sOylemistir. Ancak onlar inanmak sdyle dursun, elgileri ve onlara iman eden kisiyi
oldiirmiislerdir. Kissayla Peygamber sayisinin artmasinin, iman eden kisi sayisin
artirmayacaglr beyan edilmistir. Kissa bir yoniiyle niibiivvetin gercekligini

agiklamus, diger yonden de teblig vazifesinin gerekliligine vurgu yapmustir.>*

Kendisine inananlarin sayisinin az olmast nedeniyle alay edilen
peygamberlerden biri de; Hz. Nuh’tur. Giiglii ve soylular Hz. Nuh’un uyarilarini
dinlememis, hatta fakirleri kovarsa kendisine inanabileceklerini soylemislerdir.
“Sana hep asagilik kimseler uymug iken, biz hi¢ sana inanir miyiz?” Hz. Nuh
bunu kabul etmeyince ona inanmayacaklarini sdylemislerdir.®®* Bu ayetlerde
imanin kosulsuz olmasi gerektigi ve bir peygamberin tercih yaparak, istedigini
cagirma liiksiine sahip olmadig vurgulanmistir. Inanmis olmak igin peygambere
ve getirdiklerinin tamamina inanmanin gerekliligi ortaya konularak, tebligde

ayirimin s6z konusu olamayacagina deginilmistir.

%8 Araf, 7/160-167.

%89Ebu’l Haccac Miicahit b. Cebr el Kurasi el-Mahzumi, Tefsiru Mucahid, Daru-I Kitabu-1 [lmiyye,
Beyrut, 2005/1426, s.88.

%0y a-sin, 36/17.

%! Suara, 26/105-121.
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Bu olayin benzeri Mekke toplumunda da yasanmus, ileri gelenler kdlelerin
dinine mi girecegiz? diye Rasulullah ile alay etmislerdir. Peygamberimizin amcasi
Ebu Leheb, “Miisliiman olursam bana ne var?” diye sormus, Peygamberimiz de:
“Miisliimanlara ne verilirse, sana da o verilir!” buyurmustu. Ebu Leheb:
“Onlarin iizerinde, benim i¢in bir iistiinliik olmayacak midir?” diye sormus,
Peygamberimiz; “daha ne istersin?!" buyurunca, Ebu Leheb: “Benim su siradan
insanlarla bir tutulacagim bu dine yuh olsun!” demistir.>* Kissa, peygamberlerin
her inanana esit mesafede oldugunu hatirlatmis. Aynmi zamanda kissada Allah

katindaki iistiinliigiin, sadece takva ile olacagi vurgulanmaistir.

Hz. Suayb kavmini Allah’a iman’a davet etmis ve Eyke halki onu
yalanlamistir. Hz. Suayb, giivenilir bir kimse oldugu hicbir karsilik beklemedigi
halde ¢ok az1 ona iman etmistir.g%Anlatllan bu kissalarin hepsinin Asr-1 Saadette
bir benzerinin olmasi dikkat cekici bir husustur. Hz. Suayb giivenilir bir elgi
oldugunu soyleyerek, insanlarin kendisine giivendigine ve dogru sozlii olduguna
dikkat ¢ekmis, niiblivvet konusunda da yalan sOylemedigini vurgulamistir.
Rasulullah da giivenilirligi nedeniyle el-Emin lakabin1 almis, insanlar her tiir
emanetini ona teslim etmislerdir. Bu da niibiivvetin gercekliginin ispatlanmasi

yolunda 6nemli bir delildir.

Neml suresinde Hz. Siileyman’in haberlesme islerini yiiriiten kusun
agzindan, Allah’tan baska nesnelere tapan bir kavmin, yanlis yolda oldugu soyle
anlatilmistir: “Seytan, onlara yaptiklarimi siislii géstermis ve boylece onlar
yoldan ¢ikarmis. Bu yiizden de onlar dogru yolu bulamiyorlar.” “Hiid hiid”,
kavmin tevhit ilkesinden saptigin1 haber vermistir. Hz. Siilleyman onlar1 imana
cagirinca, elcilerini hediyelerle gondererek ondan emin olmak istemisler, ancak
Hz. Siileyman, mallar1 iade etmis bdylece iman etmezlerse hediye
gondermelerinin degersiz oldugunu ima etmistir. Sebe melikesini tilkesine davet
etmis daha o gelmeden Once tahtin1 getirtmistir. Sebe melikesi, Hz. Siileyman’in
billur saraymna gelip, ona verilen nimetlerin biyiikliigiinii goriinde onun
peygamber oldugunu anlamis ve “Ey Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmetmistim.

Simdi ise Siileyman ile birlikte dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum™

%92 Taberi, Camiu-l Beyan, c. XI, s5.90-93.
%% Suara, 26/176-180.
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diyerek iman etmistir.>** Bu kissada, kral da olsa bir peygamberin 6ncelikli
gorevinin teblig oldugunu, bunu yaparken de her tiirlii ikna yontemini kullanmasi
gerektigi, son carenin miicadeleye girmek oldugu anlatilarak, Rasulullah’in
niibiivvetinin dogruluguna delil getirilmistir.

Ziilkarneyn Allah’in ilim verdigi bir hiikiimdardir.***“B

iz onu yeryiiziinde
kudret sahibi kildik ve kendisine her konuda (amacina ulasabilecegi) bir yol
verdik. Her kim zulmederse, biz onu cezalandwracagiz. Sonra 0 Rabbine
dondiiriiliir. O da kendisini gériilmedik bir azaba ugratir dedi. Her kim de iman
eder ve salih amel islerse, ona miikafat olarak daha giizeli var. (Ustelik) ona
emrimizden kolay olant soyleyecegiz.” O, diinyada makam ve izzet sahibidir. O ve
ona inananlar ahirette de kazananlardan olacaktir. Kisaca Ziilkarneyn kendisine
bahsedilen bu ilmin ve hiikkmetme giiciinii merhametle kullanmis, fitne kapilarini

kapatmig ve insanlara yardim etmistir. Bu nimetlerin Rabbi tarafindan oldugunu

ve yine onun istegiyle son bulacagimi bildirmistir.>*

Bu kissa Hz. Muhammed’i Zilkarneyn ile 6zdeslestirir. Ciinkii o da
zalimler harig, af yolunu tutan merhametli bir peygamberdir. Yaptig1 isin karsilig
olarak bir iicret beklemez ve O’na inananlar kiyamet giinii bu diinyadakinden daha
giizel bir 6diilii hak ederler.®*” Bu kissa da dini koruma baglaminda niibiivvet ve
ahiret’e inanmaktan bahsedilmektedir. Peygamberlerin niteliklerine, salih amel

isleyen kulun kiyamet giinii alacagi miikafata vurgu yapilmistir.

Israil ogullar1 savasmalari igin kendilerine bir kral gonderilmesini
istemislerdi. Ancak “Talut” komutan olarak gelince O’nu begenmemis, “bu bizi
nasil yonetir” demislerdi. Halbuki Allah peygamberligi istedigine verebilirdi.
“Stiphesiz Allah, onu sizin iizerinize segti, onun bilgisini ve giictinii artirdi. Allah,
miilkiinii diledigine verir. Allah, litfu genis olandwr, hakkiyla bilendir.*%®
Rasulullah gelinceye kadar peygamber bekleyen Yahudiler, peygamberin

Araplardan gelmesi iizerine, onu reddetmislerdi. Oysa niibiivvetin kime

%94 Neml,27/20-44.

%% jzzet Derveze, et-Tt efsiru’l-Hadis,1-7, trc. Mehmet Baydas, Vahdettin ince, Ekin Yayinlari, ist.,
1997, c.3, ss. 520-528.

%% Kehf, 18/83-99.

%7 Kehf, 18/83-99.

%% Bakara, 2/247.
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verilecegine insanlarin degil, Allah karar verirdi. Bu kissa, inananlara peygamber
seciminin Allah tarafindan gergeklestirildigi ve bu nedenle secilmis elciye

uymalarinin kendilerine hayir getirecegini vurgulamaktadir

C. Ahiret ve Gayb Baglaminda Dini Koruma Ilkesiyle Ilgili

Kissalar

Kalem suresinde anlatilan bahge sahiplerinin kissasi, bir yoniiyle dini
koruma ilkesine yoneliktir. Kissa, Kendilerine g¢ok giivenerek insallah deme
zahmetine katlanmayan, Allah’in kendilerine verdigi mali fakirlerden kagirmaya
calisan, bahge sahiplerinin, akillarini baslarina toplayan bir felaketle son bulur.
Bahgelerini tantyamayan sahipleri yanlis yaptiklarinin farkina varirlar. Soyle dua
ederler; “Umulur ki, Rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii biz
artik Rabbimizi arzulayanlariz.” Iste béyledir azap! Ahiret azabi ise elbette daha

biiyiiktiir; ah bir bilselerdi! 399

Bu kissa, inanmak istemeyenlere verilen nimetlere nankorliik etmemeleri
ve bir an Once iman etmeleri i¢in yapilmig bir uyaridir. Onlara igerisinde
bulduklar1 nimetlerden bir anda wuzaklastirilabilecekleri, dolayli olarak
anlatilmaktadir. Sabah kalktiklarinda bahgelerini kuru otlarla dolu “6lmiis gibi”
buldular, “Umulur ki, Rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii biz
artik Rabbimizi arzulayanlariz. Iste béyledir azap! Ahiret azabi ise elbette daha

biiyiiktiir; ah bir bilselerdi!™*®

ayetleri ile bahge sahiplerinin hatalarindan
dondiikleri anlatilmis, 6limden sonra dirilme ve ahiret sahneleri canlandirilarak

miisrikler, ahirete imana davet edilmislerdir.

Kissalarin bir kisminda Ahiret hayati ve gayb aleminden bahsedilerek veya
bunlarin ispat1 yapilarak dini koruma ilkesi gerceklestirilir. Ashabu-I karye kissasi
da, bunlardan biridir. Yukarida da ifade edildigi iizere {i¢ nebiye iman etmeyen
kasaba halkindan bahsedilir. Kissanin sonunda ise halk tarafindan taslanarak

oldirilen kimse, cennete girer ve “keske halkim bilseydi” diye hayiflanir. Kissa

%9 Kalem, 68/17-33.
40 Kalem, 68/17-33.
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bu yoniiyle 6ldiikten sonra dirilme hesap ve cezanin varligini vurgulamaktadir. Bu

yiizden ahirete iman baglaminda dini koruma ilkesi kapsaminda yer alir.**

Insanlarin, peygamberleri inkar sebebinin; &ldiikten sonra dirilip hesap
vermeye yani ahirete inanmamak oldugu goriilir. Bu kissada, dini koruma
ilkesinin 6nemli yap1 taslarindan olan ahirete imandan s6z edilmektedir. “Yoksa
onu gérmiiyorlar myydi (ki ibret almadilar)? Hayir! (Gériiyorlardl fakat) tekrar
dirilmeyi ummuyorlardi. 402 Bldiikten sonra dirilmeye inanmayanlar sadece
geemis timmetler degildi. Mekkeli miisrikler de 6ldiikten sonra dirileceklerine

ihtimal vermiyorlardi. Yasin suresinde bu durum agikga ifade edilmektedir.*®®

Hz. Hud’un kavmi de ahirete inanmiyor,*® tevhide aykiri olarak heykeller
yaptyor, onlara Kkulluk ediyorlardi. Hz. Hud’a inanmiyorlardi. Hatta azabi
cagirtyorlardi. Bu da ahirete inanmadiklarmin gostergesiydi. “Ciinkii ben, sizin
adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum. Onlar ise Hz. Hud’a Sen ister
ogiit ver, ister Ogiit verenlerden olma, bize gore birdir. Bu, oncekilerin
geleneklerinden baska bir sey degildir. Biz azaba ugratilacak da degiliz. ’diyerek

405 By kissada eskilerin

ahiret ve azab diye bir seyin olmayacagmi sdylediler.
masallart diye yalanladiklar1 helakin ve ahiretin mutlak gelecegi belirtilmis,
Mekkeli miisriklerin de “eskilerin masallar1”, “ciiriimiis kemiklere kim can

verecek™® diye inkar ettikleri ahirete inanmalari icin bir hatirlatma yapilmustir.

Yiice Allah’in sifatlarindan biri olan gelecegi bilmekle ilgili iddialar
bulunan yaratiklarin, sadece bos hayaller igerisinde olduklari, aslinda; gozlerinin
ontindekini bile Allah istemedik¢e géremeyecekleri ve dolayisiyla gayb bilgisinin
sadece Allah’a ait oldugu, vurgulanmigtir. Cinlerin, gayb bilgisine sahip
olmadiklar1 ayette soyle ifade edilmistir. “Siileyman’in oliimiine hiikmettigimiz
zaman, onun Oltimiinii onlara ancak degnegini yemekte olan bir kurt gésterdi.
Stileyman’in cesedi yikilinca cinler anladilar ki, eger gaybi bilmis olsalardi

1,407

asagilayict azap i¢inde kalmamis olacaklardh. Sebe suresinde de anlatildigi

01 ya-sin,36/ 13-30.

402 Eyrkan, 25/35-40.

493 ya-sin, 36/78.

404 Taberi, Camiu-l Beyan, ¢.XI, ss. 92-93.
%% Quara, 26/123-139.

4% ya-sin, 36/78.

07 Sebe, 34/13-14.
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tizere; Allah’tan bagka hicbir kimsenin, gaybi bilme yetkisine sahip olmadigi

408

aciktir. Allah’m her seye Kadir olusu, gaybi yalniz, onun bilmesi,”™ ele alinarak

dini koruma ilkesine vurgu 6n plana alinmustir.

Miimin suresinde,””® Hz. Musa’nin peygamber olarak gonderilmesi
izerine; Firavun, Karun, Haman tgliisii onu reddederek sihirbaz oldugunu
soylerken, yine ileri gelenlerden olup, imanini gizleyen, bir saray insanindan
bahsedilmektedir. Bu adamin misali, Mekke doneminde de bulunmaktaydi.
Firavun ve yandaslarin1 Ebu Cehil, Ebu Leheb gibileri temsil ederken, iman eden
saray adamini1 da Hz. Ebu Bekir, Hz. Hamza gibi asil zenginler temsil etmekteydi.
Bu kisi, Firavun ve digerlerinin ahirete inanmaya cagirir. Ciinkii 6ldiikten sonra
dirilmeye hesap ve cezaya inanirlarsa yaptiklar1 bu  kétiiliiklerden
vazgececeklerini diistinmektedir. Onlarin ahirete inanmalarini saglamak igin,
sOyle delil getirir: “Eger yalanci ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru
soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi bagsiniza gelecektir.” diyerek
Miisliiman oldugunu itiraf eder ve insanlari ahiretin varligina, hesap, ceza ve
mikafatin varligina inandirmaya calisir. “Ey kavmim! Siiphesiz bu diinya hayati
ancak (gecgici) bir yararlanmadir. Ahiret ise ebedi olarak kalinacak yerdir.” “Kim
bir kotiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir. Kadin veya erkek, kim, mii ' min
olarak salih bir amel iglerse, iste onlar cennete girecek ve orada hesapsiz olarak

55 410

miziklandirilacaklardir. Bu kissa dini koruma ilkesinin ahirete iman boyutunu

vurgulamistir.

Kissanin devaminda Firavun’un ve ona tabi olan zayiflarin cehennemdeki
durumlarini canlandiran bir sahne vardir. Kissaya gore, Firavun ve ona inanalar,
kiyamet giinii de azabin en siddetlisini gorecek ve cehennemde bir giinliik olsun
azabin kesilmesi i¢cin meleklerin dua etmelerini isteyeceklerdir. Ancak bu asla

gerceklesmeyecekti r.4

Bu o6rnegin bu kadar canli olmasinin nedeni, ahiret
inancini, hesap ve cezanin varligini, kalplere yerlestirmek, bu sekilde dinin

korunmasini saglamaktir.

48 Razi, et Tefsiru-1 Kebir, ¢.XXV, ss215-216.
499 Mii’min, 40/ 23-50.
10 Mii’min, 40/ 23-50.
L Mii’min, 40/ 23-50.
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Kasas suresinde, Hz. Musa’nin kavminden olmasina ragmen, “Siiphesiz
Karun, Misa’min kavmindendi.” bobiirlenen ve zenginliginden dolayr &viinen,
Karun’un 6rnegi verilmistir. Kissada, Ahiret’e iman edenlerin kazanglh ¢ikacagi,
onu inkar edenlerin yok olup gidecegi ifade edilmistir. “Kendilerine ilim verilmis
olanlar ise, Yaziklar olsun size! Iman edip de iyi isler yapanlara Allah’in verecegi
miikafat daha haywhdir dediler.” Karun’a 6zenenler hazinesi yerin dibine gegince
sOyle soylediler: “Allah, bize liitfetmis olmasaydi, bizi de yerin dibine gecirirdi.
Demek ki kdfirler iflah olmayacak.” *** Mali ve kendisi yere batirilan “Karun”,
orneginden hareketle, Allah’in kudretinin her seye yetecegi, bobiirlenip kendini
iistlin gorenlerin eninde sonunda 6liip hesaba ¢ekilecegi vurgulanmis, ahirete iman
baglami lizerinden dini koruma ilkesi pekistirilmistir.

Duhan suresinde*'®

Hz. Musa’nin Firavunla miicadelesi anlatilmistir.
Firavun’un kavmine gelen peygamber “Ben giivenilir bir peygamberim. Allah’a
karst ululuk taslamaywn. Ciinkii ben size apagik bir delil (mucize) getiriyorum.”
diyerek peygamberligini agiklamisg, insanlarin kendisine yapacaklar1 eziyeti de
Allah’a havale etmistir. Kendisine inanmayanlarin, kendisinden uzak durmalarini,
getirdigi dine saygi gostermelerini istemistir. “Sizin dininiz size benim dinim

414
banadir.”

Ashab-1 Kehf kissasinin nuzul sebebini Ion Abbas soyle anlatiyor: “Kureys
miisrikleri birkag¢ kigiyi, Medine'de bulunan Yahudi hahamlarina génderdiler ve
onlara soyle dediler: Yahudi hahamlarina Muhammed'i sorun; onun niteliklerini
onlara soyleyin, séylediklerini nakledin. Onlar ilk kitaplarin sahipleridir. Bizde
olmayan peygamber haberleri onlarda vardwr. Dediler ki; Sizler Tevrat ehlisiniz.
Bizim su arkadagimizdan bize haber vermeniz igin;, onun bu iddiasinda dogru
olup olmadigini biliyor musunuz diye size sormaya geldik. Yahudi hahamlar
soyle akil verdiler: Simdi size soyleyecegimiz ii¢ seyi ona sorun. Eger onlart
bilirse o Allah tarafindan gonderilmis bir peygamberdir. Ona ¢ok eski
zamanlarda geg¢mis gencleri sorun; durumlart neydi? Ona ¢ok dolasan ve

veryiiziintin dogularina, batilarina kadar ulasip dolasan adami sorun; haberi

412 Kasas, 28/76, 78-82.
13 Duhan, 44/ 17-33.
414 Kafirun, 109/6.
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neydi? Bir de ona ruhu sorun ki o nedir? Sayet size bunlari haber verirse bilin ki
o peygamberdir, ona tabi olun. YOK, eger haber veremezse bilin ki kendinden
uyduruyor. Kureysliler Hz. Peygamber (sa)'e geldiler ve: Ey Muhammed, bize
haber ver bakalim diyerek Yahudi hahamlarimin sormalarin istedikleri sorular
sordular. Hz. Peygamber (sa) de "Insaallah” demeyi unutarak: Sorduklarinizin
cevabini size yarin haber verecegim buyurdular. Bunun iizerine Kureysliler,
O'nun yamindan ayridilar. Allahin Rasulii on bes giin boyunca bekledi. Bu
esnada Allah, kendisine bu konularda hi¢chir vahy goéndermedi. Ama sonunda
Cibril geldi ve Kehf Suresi'ni getirdi ki, onda sorduklari o genglerin ve o ¢ok
dolasan adamin haberi Bir de Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin
emrindendir ve size ilimden ¢ok az bir sey verilmistir. AL ayetini getirdi.”416 Bu
kissanin ana konusu, Ahiret’e iman ve 6liimden sonra dirilmeyi, kapsamaktadir.
Kehf gengleri, uykudan uyaninca birbirlerine ne kadar kaldiklarini sormuslardir.
Bu, tipki kabirlerinden kalkan éliilerin sorusturmasina benzemektedir.*” Dirilme
sahnelerini hatirlatmas1 nedeniyle, Ahiret’e iman baglaminda zikredilmis bir
kissadir. ik ayette ki yerme de oldiikten sonra dirilmeyi anlatan onca kevni

mucizeye karsilik hala boyle bir 6rnek istemelerini gereksizligi nedeniyledir.

Kehf kissasinda, genglerin nasil uyutuldugu anlatilmistir. “Iste bu yolla
(insanlarin) dikkatini onlarin kissasi iizerine ¢ektik ve onlarin basina gelenler
konusunda aralarinda tartistiklart zaman bilsinler ki, Allah'in vaadi biitiiniiyle
gercektir ve Son Saat'in gelip ¢atacagina hi¢ siiphe yoktur.” *** Ayetlerden de
anlagilacagr tiizere bu kissa Ahireti ispat ve dini koruma baglaminda

incelenmelidir.**®

Kehf suresinde anlatilan iki adam kissasinda,*® da bir énceki kissada
oldugu gibi gayb vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Oldiikten sonra dirilme, kiyamet,
bunlarin yaraticisi olan Allah’a ve ahirete iman konular1 dini koruma ilkesi
cercevesinde vurgulanmistir. Kissa iiziim baglar1 olan iki komsu tarla sahibinden

bahsetmektedir. Baglardan birisi diger bagdan daha gosterisli ve giizel oldugu

5 fsra, 17/85.

18 Fahrettin Razi, et- Tefsiru-l Kebir, XXI, ss70-75; Taberi, Camiu-l Beyan, 1X, 155-157.
7 ya-sin, 36/ 52.

18 Kehf,18/10-22.

19 Kehf, 18/9-26.

20 Kehf, 18/32-43.
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icin, bagin sahibi kibirlenerek kendini iistiin gérmekte ve bahgesinin asla yok
olmayacagini diistinmektedir. Bir ihtimal oliirse de iyi bir karsilik bulacagi
kanaatindedir. “Kiyametin kopacagint da sanmiyorum. Rabbime dondiiriilsem bile
andolsun bundan daha iyi bir sonu¢ bulurum.”*** Bu kissa, iman eden fakir
Miislimanlar1 asagilayan zengin miisriklerin durumunu temsil etmektedir. Sure

Mekke’de indirilmistir ancak, “bize ancak sayili giinler azap dokunur. ”** veya

#4238 diyen Yahudilerin soylemlerini de

“Cennet yalmz bizim igindir.
hatirlatmaktadir. Sonug¢ olarak kissa, diinyada kendisine nimet verildi diye
yakinlarin1 hakir goren ve kendinin iki diinyada kazanacagini zanneden kafirlere
uyarida bulunmaktadir. Ayrica Allah’a ve ahiret giinline inanmayanlarin yaptiklar
amellerin, diinyadaki kazanglarinin, kendilerine fayda vermeyecegi de dini

koruma ilkesi ¢ercevesinde vurgulamistir.

Hizir kissasi**Kur’an’daki anlasilmasi en zor kissalardan birisidir. Bu
zorluk olaylarin anlagilmastyla ilgili zorluk degil olaylarin gerceklesme sekliyle
ilgili  zorluktur. Bir Miisliman’in masum bir ¢ocugun Oldiriilmesi, bir
peygamberin bu yanlisa engel olmamasini, salih kiginin peygamberden iistiin
meziyetlere sahip olmasin1 anlamlandirabilmesi giictiir. Kissanin anlatilis
maksadiyla ilgili birkag yorum yapilmistir. Bunlardan biri de Kadi Beydavi’ye
aittir. O, bu kissanin maksadim 6zetle sdyle agiklar: Insan sahip oldugu ilimle
oviinmemelidir. Goriiniiste kotii olan hadise, gercekte hayirli olabilir. Dolayisiyla
olaylarin derin boyutu diisliniilmeli, hocaya hiirmet etmeli, hata yapanin hatasi
diizeltilmeli, ancak hatada 1srar ederse onunla iligkiyi kesmelidir.**® Bir baska

yorum ise ““ bu kissa dlim bile olsa herkesin her seyi bilemeyecegidir.”426

Muhammed Hamidullah, bu kissamin mitolojik oldugu imasmi yapmugtir.*?’
Kissadaki kisilerin belirsizligi, zaman, mekan agisindan bilinemezlik ve olaylarin
akisinda bulunan ¢ok da dogru goriilmeyen hususlar kissanin temsili olabilecegini

diistindiirmektedir. Miifessirlerin goriislerine ilave olarak kissanin maksadi,

“21 Kehf, 18/35-36.

22 Bakara, 2/80.

23 Bakara, 2/94.

24 Kehf, 18/60-82.

2 Bbu Said Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te vil, Tahk.
Kadi Nasiriddin Ebi Said, Dersaadet, Ist, trs. c.IIl, s.17-18.

26 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, ist. 2003, c.I, 5.568.

427 Hamidullah, fslam Peygamberi, $.568.
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anlasilamayan olaylarin i¢ yliziiniin ahirette bilinebilecegi ve bazi hakikatlerin bu
diinyada goriilmesinin gii¢liigli konusunda mesajlar icermektedir.

Harut ve Marut*?®

ismindeki melek ya da meliklerden (Hz. Siilleyman ve
Davud) biiyii ve sihri 6grenen insanlar onu kotii yolda kullandilar. Fakat Onlar,
Allah istemedikten sonra kimseye zarar veremediler. “Halbuki onlar, Allah’in izni
olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar béyle yaparak)
kendilerine zarar veren, fayda getirmeyen seyleri ogreniyorlardi.” Bu ilmi
Ogrenenler kotiilik maksadiyla kullandigindan, kiifredenlerden oluyordu.
“Andolsun, onu satin alamin ahirette bir nasibi olmadigini biliyorlard.
Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ne kotiidiir! Ahiret’e inandiklar: halde eger
onlar iman edip Allah’in emirlerine karst gelmekten sakinmis olsalardi, Allah
katinda kazanacaklar: sevap kendileri i¢in daha haywl olacakti. Keske
bilselerdi. ** Bu kisiler Allah’a ve ahiret giiniine iman ettiklerini soyliiyorlar
ancak, ufak bir diinya menfaati karsiligi kotiiliik yapiyorlardi. Bu isi yapmayip
iman edip salih ameller isleselerdi, Allah katindaki miikafatlari biiyiik olacakti. Bu
kissa, Allah’in kuvvet ve kudretinin her seyin iistiinde oldugu ve o istemedikten
sonra sihir ya da bilyliyle insanlarin iradesinin engellenemeyecegini
hatirlatmaktadir. Biiyii ve sihre olan ilginin insan igin bir imtihan oldugu, bu
yiizden bu konularda seytana uymamak gerektigi, dinin korumasi igin insanlarin

zihnini karistiran bu tiir seylerden uzak durmak gerekliligi vurgulanmaktadir.

Rasulullah zamaninda da sihirle ugrasan ve O’na zarar vermeye c¢alisan
Yahudi biiyiiciiler bulunmaktaydi. Kissada Allah’in izni olmadikga 6grendikleri
bliyliniin hi¢bir giicii olmayacagi ortaya konmustur. Sonug olarak kissa, Allah’in
ilminin sonsuzlugu ve biiyiiciilik yapanlarin, ahirette kaybedenlerden olacagi
vurgusu yapilarak dini koruma ilkesinin temelleri saglamlastirilmistir. Ayrica
kissa gayb haberlerini, Allah’in izni olmadik¢a kimsenin bilemeyecegi
belirtilmistir. Kissa bu yoniiyle, ahiret ve gayb haberleri baglaminda dini koruma

ilkesinin kapsamina giren bir kissadir.

428 Bakara, 2/102-103.
429 Bakara, 2/102-103.
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Helak olmus kasabaya ugrayan adam,”*kendi kendine &ldiikten sonra
dirilme nasil olur diye sormus, Allah da ona bunu bizzat yasatarak 6gretmis ve bu
kissayr da anlatarak oOldiikten sonra dirilmenin bir hakikat oldugunu ortaya
koymustur.431 Kissa ahirete iman baglaminda dini koruma ilkesine yonelik olarak

anlatilmastir.

Hz. Ibrahim’in 6liileri nasil diriltti§ini anlamak istediginden bahseden
kissada*® da, 6ldiikten sonra dirilmeye ve ahirete imani desteklemeye yonelik
deliller yer almaktadir. Kissada, Allah’in kudretinin sonsuz olduguna vurgu

yapilmustir.
d. Kullukla Ilgili Dini Koruma ile Ilgili Kissalar

Hz. Musa’nin miicadelesi en biiylik diismani Firavun’u alt etmesiyle sona
ermemis, denizden sag salim gegen Israil ogullar1 “kendilerine ait putlara tapan
bir kavme rastladilar. Israil ogullari, “Ey Misd! Onlarin kendilerine ait ilahlar:
(putlary) oldugu gibi sen de bize ait bir ildh yapsana” dediler. Allah’tan bagkasina
ibadet edilmeyecegini bildikleri halde Misirlilarin tanrilarini begendiler ve
boylece ibadetlerini yanlis yere yonlendirdiler. Devaminda gelen ayetlerde ise;
iman ettigini iddia edenlerin, imanlarina sirk ve batil inanislar karistirmamasi
gerektigi vurgulanarak kullugun yalniz Allah’a yapilmasi gerektigi beyan
edilmistir. Dinin, hurafe ve batil inanglarla bosa c¢ikarilmamasi gerektigi
vurgulanmistir. **® Bu kissa imandan sonra batil inanclara geri donerek, dini
bozacak diisiincelere karsi dikkatli olmak gerektigini hatirlatmaktadir. Bu olayin
benzeri Rasulullah zamaninda yasanmistir. Ebu Vakid el-Leysi diyor ki; “Biz,
Rasulullah (s.a.v.) ile beraber Mekke fethinden sonra oradan ¢ikip Huneyn'e
giderken yolda kdfirlerin, sayg1 gosterdikleri ve silahlarin iizerine astiklart bir
sedir agacina rastladik. Bu agaca onlar, "Askili aga¢" diyorlardr. Daha ilerde biz
de yesil ve biiyiik bir sedir agacina rastladik. Dedik ki: Ey Allah'in Resulii,
kdfirlerin o askili agaci gibi bize de bir agag¢ edin. Bunun iizerine Rasulullah

(s.a.v.): Allahu ekber, hi¢ béyle sey olur mu? Bu séz, Israil ogullarimin, Hz.

%0 Bakara, 2/259.
1 Eged, Kur’an Mesajt, ¢, s. 79.
432 Bakara, 2/260.
3 Araf,7/138-145.
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Musa'ya; Ey Musa, bunlarin nasil ilahlart varsa bize de éyle ilah yap! demelerine
benzer. Siiphesiz ki sizler, sizden Oncekilerin izini takip ediyorsunuz.”*** buyurdu.
Gortldugiu gibi, Allah’tan baskasina ibadet etmeme hususunda gergek bir

teslimiyet géstermek gerekmektedir.

Araf suresinin devamindaki ayetlerde Hz. Musa’nin Tur’a gidisinin hemen
ardindan, Samiri adli kisinin, bdgiiren buzag yapmasi Israil ogullarinin kafasini
karistirmis ve bazisi sirke diismiis bazis1 da tereddiitte kalmistir. Imanlarma sirk
karistirmiglar, bdylece ibadetin yalniz Allah i¢in olacagimi unutmuslardir.
Peygamberlerin bir sekilde uzaklasmasi sonucu topuklar1 {iizerinde geri
dénmiislerdir.®® Bu da Al-i imran suresindeki su ayeti hatirlatiimaktadir.
“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip
gecmigstir. Simdi o 6liir veya oldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz? Kim gerisin geriye donerse, Allah’a hi¢bir zarar veremez. Allah,
siikredenleri miikdfatlandiracaknir.”*® Bu ayetlerden de anlasildigi iizere Hz.
Musa’nin kavmi Allah’a inanmakla birlikte i¢lerindeki put sevgisini ve bagliligini
atamamislardir. Bu nedenle kissa, Miislimanlarin bunu basarmasi gerektigine,
ibadetin yalmiz Allah’a has kilinarak yapilmasinin énemine vurgu yapmaktadir.
Gilicii put olarak kabul etmeye karsi dikkatli olmak gerektigi, igerisine sirk
bulastirmaksizin iman etmek gerekliligi tizerinde durulmaktadir. Kissa Allah’in
rahmet sifatinin biiytikliigiinden ve tovbeleri kabul edeceginden ve Peygamberlere

imanin gerekliliginden bahsetmektedir.

Ayetlerin devaminda gelen “asagilik maymunlar olun 437 ifadesi hakkinda
tabiin Miifessirlerinden Miicahid; onlar “kalpleri maymunlastirild™**® diyerek
onlarin diismanlarmin tanrilarii bile ilah edinerek ruhen maymunlastiklarini

9

vurgular. Ragip el [sfahani*® ise aym ifade icin “istah ve arzularina gem

vuramayan tagkin insanlar manasinda kullamlmaktadir” der.**® Haramlardan uzak

#4 Taberi, Camiu-1 Beyan c.XIll, 5.81.

% Al-i imran, 3/144.

3% Al-i imran, 3/144.

37 Araf, 7/166.

38 Miicahit, Tefsiru Mucahid, s.88.

"9 Ragip el isfehani, el- Miifredat, s. 666
*0 Miicahit, Tefsiru Mucahid, s. 88.
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durmamak ve hangi ilaha ibadet edecegini bilememek, Allah’in yasaklarini ufacik

bir menfaat karsiliginda degismek “maymunlagsmanin” gostergesidir.

Meryem Suresinde heniiz besikte olan Hz. Isa kendisine emredilenleri
sayarken “Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi ve bana yasadigim

»441 Hz. isa, Namaz kilmanin ve zekat vermenin

stirece namazi ve zekdti emretti.
kendisi i¢in de emredilen bir ibadet oldugunu ifade ediyor. Demek ki ibadetler

dinin kemal bulmasini saglamaktadir.

Meryem suresinde Hz. Ibrahim’in Allah’in varligini ve birligini kavramas:
sonucunda hi¢ itibar etmedigi putlara tapmasi hususunda babasiyla tartigir.
Ibadetin putlara ydnlendirilmesinin manasizhgini ifade etmek igin babasina sdyle
sOyler “Sizi ve Allah’tan baska taptiklarimizi terk ediyor ve Rabb’ime ibadet
ediyorum. Rabbime ibadet etmekle de mutsuz olmayacagimi umuyorum.” Elbette
ki dinin Allah’a has kilinmasi i¢in, Ona ortak olabilecek her asir1 sevgiden kalbi
temizlemek ve yalnmiz Allah’a yonelmek gerekmektedir. Bu da ibadetleri Allah
icin yapip, dini sirk kirinden temizleyerek gerc;eklesecektir.442 Hz. Ibrahim’in
babasinin put sevgisi, onun gercek Allah’a ibadet etmesinin Oniinde perde
olmustur. Ilk etapta iyi niyetlerle yapilmis olan putlar,443 bir siire sonra Allah’la
aralarinda araci kabul edilmisler, hatta onlar i¢in kurbanlar sunarak itaatlerini
gostermislerdir. Bu da ibadetlerin bozulmasimin, dinin bozulmasi sonucunu

doguracagina isaret etmektedir.

Firavun ve ona tabi olanlar, cehennemde bir giin olsun azap gérmemek
icin cehennem bekeisi olan meleklerin Allah’a yalvarmalarinmi isterler. Ancak
melekler bunu kabul etmez ve “size diinyadayken onca delil gelmedi mi” diye
sorarlar onlar evet deyince de“Oyleyse kendiniz yalvarin” derler. Siiphesiz
kafirlerin duasi bosunadir.”*** diyerek kafirlerin duasinin ve Miisliiman olanlarin
kafirler icin yaptiklar1 dualarin kabul edilmeyecegini, ancak inananlarin ibadetinin

makbul olacagini vurgularlar.

*! Meryem, 19/31.

2 Meryem, 19/48.

% Nuh, 71/23

4 Mii’min, 40/ 23-50.
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Rasulullah, amcast Ebu Talip vefat edince onun kendisi i¢in yaptig
tyilikleri diistinerek bagislanmasini dilemis, dua ve niyazda bulunmus ve
“vasaklanmadigim miiddetce senin igin istigfarda bulunacagim” demistir.**
Bunun lizerine “Cehennemlik olduklar: anlasildiktan sonra, akraba bile olsalar,
puta tapanlar icin magfiret dilemek, Peygamber'e ve mii'minlere yarasmaz.”**°

ayeti nazil olmus ve miiminlerin kafirler i¢in dua etmesi yasaklanmistir.

Kehf suresinde magara gencleri “Rabbimiz géklerin ve yerin Rabbidir",
demiglerdi "Biz asla O'ndan baskasina yalvarip yakarmayacagiz, (¢iinkii boyle bir
sey yaparsak) ¢ok cirkin bir sey dile getirmis oluruz!™**" diyerek Allah’tan
bagkasina asla ibadet etmeyeceklerine boylece gercek ibadetin ancak Allah’a
yapilacagina dikkat cekilmis, putlara ve Allah’tan baska ilah kabul edilenlere
yapilan ibadetin fayda vermeyecegini vurgulanmistir. Ibadetin yalmz Allah’a has

kilinarak yapilmasi da dini koruma ilkesine yoneliktir.

Hz. Musa Tur’a gidince**® kavmi altindan buzag yaparak ona tapmaya
baglamisti. Buzagiyr kendi elleriyle yaptiklarini unutmuslar, onlara dogru yolu
gosteremeyecegini  anlayamamiglardi.  Allah’tan  bagkasina ibadet ederek
kendilerine zulmetmislerdi. Bir kismi bu giinahtan dolay1 tovbe etti Allah da
onlarin tovbesini kabul etti. Hz. Musa belirlenen yere gitmek i¢in yetmis kisi
secti. Deprem olunca Hz. Musa; “helak edecek olsan daha once yapardin bize
merhamet et dedi. Allah’in rahmeti cok genistir. Ancak Itaatkar olanlara, zekdt
verenlere olacaktir.” Goriildigii izere Hz. Musa’nin kavmi gilinahtan sonra tévbe
etmis Allah da onlarin tovbelerini kabul etmistir. Bu kissada insanlarin Allah’a
itaati ibadetleri dualar ve tovbelerine vurgu yapilmistir. Bunlarin tamami ibadet

catis1 altinda degerlendirilen dini koruma ilkesi kapsaminda incelenebilir.

Kehf suresinde anlatilan iki bahce sahibi**® kissasinda da, bahgesi ve
serveti ile Oviinen adam bahgesinin helak oldugunu goriince pisman olmus ve

“Keske Rabbime hichir kimseyi ortak kosmasaydim” diyerek Allah’tan baska

5 Ebu’l Fida Ibn Kesir ed- Dimeski, £/ Biddye ve'n-Nihaye, Daru’l Fikr, Tahk., Seyyid Ahmet
Sakar, Beyrut, 1992/ 1412, c., Il s5.120-125.

*“° Tevbe, 9/113.

7 Kehf, 18/14.

8 Kehf, 18/88.

9 Kenf, 18/32-43
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ilahlara yapilan ibadetlerin biiyiik bir yanilgi ve pismanlik oldugunu belirtmistir.

Bu yoniiyle bu kissa da ibadet baglaminda dini koruma ilkesine yoneliktir.

Yine aymi sure igerisinde bulunan Ziilkarneyn kissasinda iman ettikten
sonra salih  ameller isleyenlerin  glizel bir karsihlk  bulacagindan
bahsedilmektedir.**® Rasulullah da ibadetler hususunda aymi sekilde davranmus,
ibadetlerini 6zenle yapanlarin karsiligimin verilecegini belirtmis ve ibadetler
kolaylastirilmistir. ibadetlerin kolaylastirilmis ve az ibadet karsihg cok miikafat
verilmis olmasi, insanlari ibadete tesvik etmis bu yoniiyle dinin korunmasi

saglanmustir.

Hz. Lokman’imn nasihatleri*** kissasinda, Lokman ogluna namazi dosdogru
kilmasi, iyiligi emretmesi, kotiiliikten alikoymasi, musibetlere kasi sabirli olmast,
tavsiyesinde bulunmaktadir. O, bunlarin kesin olarak emredildigini soyler. O
halde yapilmasi1 gerekli olan bu ibadetler, dinin korunmasina katki saglamaktadir.
Hz. Lokman’in tavsiye ettigi bu ibadetler, tim ilahi dinlerde de bulunan
ritiiellerdir. “Yavrum! Namazi dosdogru kil. Iyiligi emret. Kétiiliikten alikoy.
Basina gelen musibetlere karst sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis

. . 452
islerdendir. °

2. Cam Koruma Acisindan Kissalar

Nuzul sirasina gore taradigimizda cant koruma ilkesiyle ilgili ilk kissa,
Neml kissasidir. Kissa bir karmcanin Hz. Siileyman’in ordusunun ‘farkina
varmadan kendilerine zarar verebilecegi uyarisiyla” baslamaktadir ki bu bir
tesadiif olmasa gerektir. Bu kissanin dikkat g¢ekici yonii ise, savasmak ve
dolayisiyla 6ldiirmek {izere yola ¢ikan miiminler ordusunun, eger savas halinde
degilse karincay bile incitmemekle yiikiimlii olmasidir. Dolayisiyla “hukuki bir

1,453

gerekce olmadik¢a Allah'm  dokunulmaz kildigi cana kiymazlar”™“ayetinin

ulagsmak istedigi noktadir. Bu kissa Rasulullah’in Mekke’yi fethe giderken yolun

%0 o]-Kehf, 18/88
1 | okman, 31/ 13-19
%2 | okman, 31/ 13-19.
453 Furkan, 25/68.
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ortasindaki kopek yavrularinin “ordunun fark etmeden ezmemesi” i¢in nobet¢i

birakmasi hadisesine benzemektedir.***

Hz. Sileyman ordusuyla ilerlerken bir karinca arkadaslarina “Ey
karincalar! Yuvalarimiza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi

» 4 Hitabinda bulunmus ve bunu duyan Hz. Siileyman giiliimsemis

ezmesinler
bundan dolay: siikretmis bu merhameti kendinden bilmemis ve salih kullardan
olmak icin dua etmistir. Bu kissa Hz. Siileyman’in, kuslardan, cinlerden ve
insanlardan olusan muazzam ordusunun kiigiiciik bir karincanin halini anlayarak,
yanliglikla bile olsa 6ldiirmekten ¢ekindiginin gostergesidir. Dolayisiyla bu kissa

cani koruma ilkesinin ahlaki sinirini hatirlatmaktadir.

Hz. Salih’i hatirladigimizda aklimiza mucizevi devesi gelir. Ancak Neml
suresinde anlatilan Hz. Salih kissasinda, ilging bir boliim vardir. Hz. Salih halkini
uyarir ve Allah’a kulluga ¢agirir. Ancak onlardan ¢ok azi1 iman eder. Hz. Salih’e
meydan okurlar ve baglarina gelen sikintilarin O’nun ugursuzlugu nedeniyle
oldugunu soylerler. “Sehirde dokuz kisilik bir ¢ete vardi... Aralarinda Allah adina
and icerek soyle dediler: “Mutlaka onu ve ailesini geceleyin éldiirecegiz, sonra
da velisine; ‘Biz onun ailesinin oldiiriiliisiine sahit olmadik. Biz kesinlikle dogru

. ) . . 94
soyleyenleriz’, diyecegiz. %

Bu kissa, Dar-un Nedvede Rasulullah a.s. i¢in kurulan 6liim tuzagini

hatirlatmaktadir.*®’

Kissada Semud kavminin de ayni plani yapip basarisiz
olduklar1 hatirlatilarak, Mekkelilere ge¢ olmadan bu isten vazgecmeleri ihtar
edilmektedir. Kan davasindan kurtulmak ig¢in bagvurduklar1 hile de aynen
ortiisgmektedir. Ayn1 surede yer alan karinca kissasinda Hz. Siileyman yanlislikla
bile olsa karincay1 incitmekten ¢ekinirken, Bu kissada bir peygamberi 6ldiirmeye
cilir’et edenlerin ac1 sonu anlatilmaktadir. Her canin kutsal olmasi biryana Allah’in
el¢isini ortadan kaldirmaya caligmak icin kurulan tuzaklarin tuzak kuranin basina

gececegi ve elim cezasinin olacagi haberi verilmistir. Bu kissa Allah’in el¢isinin

canmin kutsal oldugu ve O’nun, Allah tarafindan korunacaginin bildirilmesi ve

4 brahim Sarigam, Hz. Muhammet ve Evrensel Mesaji, s. 333.

%5 Neml,27/15-18.

46 Neml, 27/45-50.

**7 {bn Sa'd, Ebti Abdillah, Muhammed, et-Tabakdtii'l-Kiibrd Libni Sa’d, Dar Sadir Beyrut ts., c. |,
S§.227-238; Sarigam, Hz. Muhammet ve Evrensel Mesajt1, 5.118 .
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Peygamberin de gerekli tedbirleri almasi igin ifade edilmis cani koruma ilkesine

yonelik kissadir.

Hz. Musa, yanliglikla da olsa bir cana kiymis olmasindan dolayi igtenlikle
tovbe ederek bagislanma dilemistir. “Kendi tarafindan olan, diismanina karst
ondan yardim istedi. Miisa da ona bir yumruk indirip onu 6ldiirdii... Misa,
Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmettim. Beni affet dedi. Allah da onu affetti”™®

Hz. Musa kendi kavminden birini savunmak amaciyla, kasitsiz da olsa da

49 Oldiirme kasti olmaksizin bir kafiri 6ldiiren Hz. Musa,

bir insan 6ldirmustiir.
yaptig1 bu isten dolayr tovbe etmistir. Nitekim Kur’an’da da bir “Miisliiman’t
kasitsiz olarak dldiirene ¢esitli cezalar” yﬁklenmistir.%o Hataen adam 6ldiirmenin
bile bir karsilig1 varken, kasten 6ldiirmenin kotiiliigii ortadadir. Kissa bu yoniiyle

can1 koruma ilkesinin kapsaminin ne kadar genis oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Adem kissasinda da cani koruma ilkesine vurgu vardir. Allah Hz.
Adem’i yaratmaya karar verir ve “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim der.”
Meleklerin itiraz1 ise ¢ok ilgingtir. “Orada bozgunculuk yapacak ve kan dékecek
birini mi yaratacaksin.”*** Melekler, Adem’in yaratiliginin 6niindeki engel olarak
kan dékme ozelligini gormiislerdir. insanoglunun yapabilecegi baska kotiiliikler
de varken, kan dokmesini yaratilisina itiraz olarak one siiriilmesi kan dokmenin ne
kadar biiyiik bir kotiiliik olduguna dikkat cekmektedir. Oyle anlasiliyor Ki, insan
tyilige de kotiiliige de egilimli yaratilmistir. Kalp yonden yone cevrilebilir.
Insanin igerisinde bulunan kan dékme ve iyilige yonelme duygusu birlikte
bulunabilmektedir. Bu kissanin anlatilis gayesi buna karsit dikkatli olup, kan
dokmenin kotiiliigiint anlayarak, ondan uzak durmaktir. Dolayisiyla insan iyiligi
secerse kurtulusa erecektir. Bu kissa, Rasulullah’t ve mii’minleri ortadan

kaldirmak isteyen kan dokiicii insanlara uyar1 niteligi tasimaktadir.

Bakara kissasinin da, can1 koruma ilkesiyle ilgili oldugunu gérmekteyiz.
Hz. Musa’nin sigir kesme emriyle baslayan kissa, Yahudilerin isi yokusa

stirmeleriyle devam eder ve sonunda belirtilen nitelikte sigir bulunup kesilir. O

8 Kasas,28/15-21.

9 Bkz. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, cIl, s.784; Ibn Sa'd, Ebi Abdillah,
Muhammed, et-Tabakdtii'l-Kiibra Libni Sa’d, s. 227-238.

0 Nisa, 4/92

%61 Bakara,2/30.
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mahalde bir kisi 6ldﬁrﬁlmﬁ$462 ve katili bulunamamistir. Hz. Musa haksiz yere
kan dokiilmesini engellemek i¢in, Allah’in emriyle bu gareye bagvurmus, boylece

kan davasi giidiilerek haksiz yere cana kiyilmasinin 6niine gegilmistir,

Goriildigii gibi bu kissada, cani koruma ilkesi ©On plana
cikarlmistir.*Suclu  tam  tespit edilmeden siipheli durumlarda kisas
uygulanmayarak haksiz yere bir insanin canina kiyilmasi, engellenmistir. Sonug
olarak sigir kesme ve oliiniin dirilmesi hadisesinin, katilin bulunmasi amacina

yonelik olusu da dikkat cekicidir.

Allah, Hz. Adem’in ogullarindan kurban sunmalari istemis, ancak sunulan
kurbanlardan yalniz biri kabul olmustur. Kurbani kabul edilmeyen bunun
sorumlusu olarak kardesini goriir ve onu 6ldiirmeye karar verir. Ancak kardesi
“sen beni oldiirmeye ¢calissan da ben seni oldiirmek i¢in elimi kaldirmayacagim,”
%% diyerek 6ldiirme sugunun giinahmi iistlenmez. Sonunda kardesini Sldiiriir ve

bundan pismanlik duyanlardan olur.

Kissanin, Medine Yahudilerinin Hz. Peygamber veya bazi sahabeleri
ldirme gayreti igerisindeyken indigi rivayet edilir.*®® Ayetin sonundaki
“Israilogullarina sunu yazahk”466 ifadesi bu rivayeti dogrulamaktadir. Yine ayni
ayetlere bakarak can1 koruma ilkesinin evrensel bir ilke oldugu sadece Islamiyet
icin degil biitiin ilahi dinlerde haram oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Oldiirme, insanin
temel haklarindan yagsama hakkina saldiridir. Dolayisiyla sadece vicdani ve uhrevi
cezalariyla yetinilmeyerek, kisas cezasi uygulanmistir. Ayrica dldiirmek yerine
kurtarmay1 tercih edenlerin biitlin insanligt kurtarmis sevabi kazanacagi

sOylenerek bu ilkenin 6nemi gozler oniine serilmistir.

Kehf ashabi iclerinden birini aligveris icin gondermisler, ondan
yiyeceklerin temiz ve helal olanlarmi almasini istemislerdir. “Simdi iginizden
birini su giimiis paralarla sehre gonderin de, baksin yiyeceklerden en temizi

hangisi ise size ondan azik olarak alip getirsin. Ama ¢ok dikkatli davransin, sakin

62 Bakara, 2/67-74.

%83 Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, Diisiin, Ist. 2008, c.I,s.27.
464 Maide, 5/27-32.

%5 Fahreddin Razi, et- Tefsiru-/ Kebir, ¢.XI, s5.165-167.

468 Maide, 5/32.
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467

kimseye sizden bahsetmesin.™" Goriildiigii iizere, yiyeceklerin temizini ve helalini

tercih etmek, can1 koruma ilkesi kapsamindadir.
3. Nesli Koruma A¢isindan Kissalar

Nesli korunmasiyla ilgili ayetleri iki kisimda inceleyebiliriz; temiz nesil
yetistirmek icin yapilmasi gerekenler. lkinci kisimda ise temiz neslin
bozulmamasi i¢in uzak durulmasi gerekenler. Zinanin cezalandirilmasindaki
hikmetin aslinda temiz nesli korumak oldugu hatta bu yola gotiiren her seyden

uzak durma gerekliligi ortaya ¢ikmistir.

Hz. Lut’un igerisinde bulundugu kavim*® cinsel arzularini sapik yollarla
tatmin etmeye baslamislardi. Homoseksiiellik yaygin hale gelmis bu nedenle hem
ahldk bozulmus hem de neslin devamimi saglayacak olan cocuklarin diinyaya
gelisinin yolu kapatilmisti. Hz. Lut, kavmini sayisiz defa uyarmistir. Ancak onlar
her defasinda azgmliklarini artirdilar sonunda helak emri gelmistir. Ama onlar,
helak i¢in gelen meleklere bile sarkintilik edecek kadar azgmlagsmistilar. Hz.
Lut’un ailesi —karisi- hari¢ “Karisi ise azab i¢inde kalanlardan oldu. Onlarin

listiine bir azap yagmuru yagdirdik.” Bak, suclularin akibeti nasil oldu. ”** helak
edildiler.

Rasulullah zamaninda da Mekke toplumunda her tiirlii sapik iligkiler
bulunmaktaydi. Cocuklarin tespitini anneler tahmine dayali olarak yapar, hiir
kadinlar gizli dost tutar,*’® iivey anne veya gelinlerle evlenilir, mut’a nikahi
yapilirdi. Soylu bir adamdan ¢ocuk sahibi olmak isteyen baba, hanimini soylu bir
kimseye gonderir, hamile oldugu anlasilincaya kadar ona dokunmazdi. ki arkadas
hamimlarini birbirlerine géndererek, sapik iliskiler kurarlardi.*’* Cahiliye ¢aginda
da Hz. Lut kavminde oldugu gibi yaygin sapik iliskiler goriilmektedir Bunlarin
diizeltilebilmesi ve neslin korunmasi i¢in Hz. Lut’'un kavminin helak olay1

anlatilmis, insanlarin kendilerini diizeltme gerekliligi ortaya konulmustur.

7 Kehf, 18/19.

488 Kamer, 54/33-41.

89 Araf,7/80-84.

470 bkz.Haden.

1 Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 331-345.
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Hz. Zekeriyya, varislerinin samimi oldugundan emin olamadigi igin
rabbinden temiz bir nesil talebinde bulunmustur. Kendisi yasli, esi kisir, olsa da,
Rabbinin sonsuz kudretine giivenmis ve rabbi de ona istedigini vermistir. Bu
kissada hayirli bir nesil yetistirmek i¢in ¢alismak ve bu yolda fiili ve kavli dua
etmek gerekliligi vurgulanmistir. Bunlarin tamami temiz bir nesil yetistirmek igin

gerekli olan durumlardir*™

Zekeriyya a.s. kissasinin hemen ardindan Hz. Meryem’e Hz. Isa’nmn

43 Elbette ki Hz. isa’nmn dogumu Hz. Yahya’nin

verilmesi anlatilmaktadir.
dogumundan ¢ok daha sasilacak sekilde gerceklesmistir. Hz. Meryem’e temiz bir
nesil miijdesini Cebrail a.s. vermistir. “Cebrail, “Ben ancak Rabbinin el¢isiyim.
Sana tertemiz bir cocuk bagislamak icin gonderildim” dedi. Hz. Isa da,
“kendisinin asla bir zorba degil, annesine saygili bir kimse oldugunu” séylemistir.

“Beni anama saygili kildi. Beni azgin bir zorba kilmadi.” Buradan da anlagilacagi

tizere temiz neslin 6zelliklerinden biri de ebeveyne karsi saygili olmaktir.

Lokman suresindeki ayetlerle** de, nesli korumanm en 6nemli
unsurlarindan birinin dindar ve 6giit veren bir baba oldugu vurgulanmustir.
Miisliman’in anne babasina iyi davranarak haklarini gézetmesi gerektigi ancak
insan tlzerinde en biiyiilk hak sahibi olanin Allah, oldugu da hatirlatilmistir.
Dolayisiyla Allah’a itaatin birinci planda olmasi gerektigi ve ondan sonra da Ana
babaya iyilik yapmanin emredildigi vurgulanmistir. “Bana ve anne babana siikret.

47 Kisaca burada temiz neslin korunmas: igin gereklilikler

Déniis banadir.
miisfik bir babanin agzindan nasihat olarak verilmistir. Temiz neslin devami i¢in
evlatlarla iligkilerin iyi olmasi gerektigine ve onlara nasihat edilmesinin 6nemine,

dikkat ¢ekilmistir.

Hz. Yusuf da kadinin davetine kargi*"® kendisini korumus, hatta bu ¢irkin
isi yapmamak icin zindana girmeyi géze almistir. Bu da neslin korunmasi igin

erkek veya kadin arasinda bir fark olmadigina isaret etmektedir.

2 Meryem,19/2-15.

* Meryem, 19/16-34.
474 |_okman, 31/ 13-19.
475 Lokman, 31/ 13-19.
476 yusuf, 12/23,32,33.
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Temiz nesil olusturmanin O6nemli unsurlarindan biri de emanet olarak
verilen yavrulart en gilizel sekilde yetistirmeye calismak ve bu konuda kiz veya
erkek arasinda ayrim yapmamaktir. Imran’in karis1 mabede adadig1 ¢ocugun kiz
oldugunu goriince sagirmis ama soz verdigi iizere O’nu Allah’a emanet etmis ve
Zekeriya’nin gozetimine vermistir. Seytanin serrinden uzak olmasi ig¢in de dua
etmigtir. Hz. Meryem Allah’in seckin kullarindan olmay1 basarmis, iyi bir nesil
olmustur.*’” Kadm olmast onun iyi bir kul olmasim1i ve neslini korumasini

engellememistir.

Rasulullah zamaninda da kiz ¢ocuklar ve erkek ¢ocuklar arasinda yapilan
ayrim had safhaya ulasmis hatta kiz cocuklari diri diri gomiilir olmustu.*’®

Islamiyet, kadina haklarin1 iade etmistir. Bu sayede kadmn; “bir erkek ve bir

»AT9 oldugu kabul edilen,“birbirleri iizerinde haklari olan”,*® o giiniin

sosyal kosullarma gore “mirastan pay: olan”,*®! ibadet etmek i¢in “mescidde

disiden

bulunmasi yadirganmayan” bir duruma gelmistir. Yukarida da belirtildigi tizere
temiz nesil yetistirirken kiz ya da erkek ¢ocuklar arasinda fark gézetmemek, onlar
icin dua etmek ve egitimlerini engellememek aksine tesvik etmek gereklidir. Rizik
endisesi tastyarak bunlar1 ihmal etmemek gerekir. “Zira Allah, diledigine hesapsiz

., 482
rizik verir.” %8

Temiz neslin babadan ogula, kocadan kariya, karidan kocaya ge¢cmeyecegi
ancak gayret gosterip de Allah’in hidayete erdirdiklerinin temiz nesil olusturacagi

“ Tahrim suresinde iman edenlere yakitt insanlar ve taslar olan

belirtilmistir.
cehennem atesinden kendilerini ve nesillerini korumalar1 tavsiye edilmis, sonra da
bunun bir se¢im ve hidayet meselesi oldugunun ortaya konulmasi i¢in dort 6nemli
kadin, Ornek verilmistir. Bunlarda ikisi peygamber hanimidir ama iman
etmemislerdir. Digerleri ise Allah’a iman1 kendileri se¢mis, kendilerini diizeltmis,

Allah’a dua ve ibadet eden hanimlar, olmuslardir. Iman eden neslin olusturulmasi

47 Al-i imran, 3/35-37.
478 Tekvir, 81/8.

47 Hucurat, 49/13.

80 Bakara, 2/228.

81 Nisa, 4/11.

82 Al-i Imran, 3/ 37.
83 Tahrim, 66/10-12.
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icin elbette gayret gosterilmelidir ancak Allah’a kul olmayi secip se¢cmemek

kisinin iradesiyle olacaktir.

Rasulullah’in amcas1 Ebu Leheb, azili bir kafir olmayr secerken, Ebu
Cehil’in oglu ikrime Islamiyet’i tercih etmistir. Peygamberimizin kendisinin iman
etmesi i¢in ¢ok¢a dua ettigi amcast Ebu Talip de iman etmemistir. Oyle
anlasiliyor ki temiz nesil yetistirmek icin gayret gosterilmesi gereklidir ama
sonucu kisinin iradesi belirleyecektir. Kissa bu yoniiyle neslin korunmasi i¢in
kisinin elinde olan ve olmayan durumlari icermektedir. Ayni durum Allah’a
inanmayanlarla arasinda nefret ve diismanliktan baska bir sey bulunamayacagini
belirten Hz. Ibrahim icin de gecerlidir.*®* O, kavmini ve babasim imana davet
etmis onlar onu yalanlaylp asla inanmayacaklar1 ortaya c¢ikinca onlardan
uzaklasmis ve artik diisman olduklarmi belirtmistir.  Ancak O, Allah’a
inanmayanlarla dost olamayacaklarini belirtse de lizerinde emegi olan babasi igin
dua etmeyi ihmal etmemistir. Béylece 1yi bir evladin babasi ve diger yakinlarinin
iman etmesi igin dua etmeyi birakmamasi1 gerekliligini ortaya koymus, nesli
korumanin gerekliliklerinden birinin de imanin Kalplere yerlesmesi i¢in dua etmek
gerekliligi bildirilmistir.

Iman etmeyen akrabalarin nesil sayilmayacagini da ve onlarin affi i¢in dua
edilmemesi gerektigini vurgulanan kissada ise, Hz. Nuh’un evlat sevgisiyle
imtihant anlatilir. Hz. Nuh, 0glu iman etmeden 6Sliince iiziiliir ve onun affedilmesi
icin dua eder. Allah tarafindan $6yle uyarilir; "Ey Nuh!" dedi, "O senin ailenden
sayimazdi,; ¢iinkii iyi ve dogru olmayan bir sey yapti o. Ayrica hakkinda bilgi
sahibi olmadigin bir sey isteme Benden: boylece, sana cahillerden olmamani
ogiithiyorum."™® Rasulullah da kendisine onca iyiligi dokunan, amcasi i¢in gok
tiziiliiyor ve iman etmesi veya cehenneme gitmemesi igin dua ediyordu. Ancak bu
konuda Hz. Nuh’un uyarildig: gibi uyarildi. Kissa iman eden neslin gercek sevgiyi

hak ettigini iman etmeyenlerin ise nesil sayillamayacagin1 vurgular.

Iblis Ademogullari nedeniyle huzurdan kovulunca; "Benden iistiin tuttugun

(su aptal) seye bak! Eger bana Kiyamet Giinii'ne kadar zaman verirsen, ¢ok azi

84 Miimtehine, 60/4.
85 Hud, 11/46.
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disinda, onun soyundan gelenleri mutlaka pesime takacagim"™*®diyerek, nasil ki
Hz. Adem’in diismani1 olmus ve onu cennetten ¢ikarmissa iman eden nesli de
imanindan ¢evirmeye calisacaktir. Nesli korumak igin bu tuzaklara kars1 dikkatli

olmak lazimdir.

Hz. ibrahim’e verilen nimetlerden bahsedilen ayetlerde Yine kendisi gibi
peygamber olacak olan Ishak miijdelenmis ve soyundan iyi kimselerin de kétii
kimselerin de olabilecegi, verilen temiz neslin Allah’in litfuyla olacagi
vurgulanmigtir. Bu ylizden bu “O’na, (kendisi de) bir peygamber (olan) diiriist ve
erdemli birini, Ishak't miijdeledik; onu ve Ishak't kutsadik ama onlarin soyundan

iyi igler yapan da ¢ikacak, kendisine agik¢a zulmeden de. 487

Hz. Meryem’in iffeti Kur’an’da da oOviilmiis ve tasdik edilmistir. O
mescidde insanlardan uzak durmus ve Hz. Zekeriyya’dan baska kimseyle
goriismemistir. Melegi goriince iffetinden dolayr Allah’a sigmmustir.*®® O,
¢ocugunun olacagmi duyunca; insanlarin dedikodularindan g¢ekinerek iiziintiiyle
“benim nasil gocugum olabilir” demistir.*® Zaten tahmin ettigi gibi kendisine

iftira atilmas, iffetini Allah tarafindan tasdik etmistir.

Rasulullah’a da tiirlii iftiralar atmuslar, soyunun kesik oldugunu,*®
mecnun*® oldugunu, sdylemislerdir. Ailesine de iftira atilmis, onlar, bu zor
imtihan1 Allah’in izniyle bagsarmiglardi. Gosterdikleri sabir nedeniyle de Gvgiiyii
hak etmislerdi.

4. Mah Koruma Acisindan Kissalar

Kur’an’da yine insanlarin yasamlarini idare ettirebilmesi i¢in elzem olan
insan haklarindan ve zaruriyyattan olan mali koruma ilkesi cesitli ayetlerle ortaya
konulmustur. Faizin yasaklanmasi, bor¢larin yazilmasi ve sahit tutulmasi, riisvetin

yasak olusu miras paylasimindaki adalet, vb. ayetlerde malin korunma ilkesi

% jsra, 17/62.

87 Saffat, 37/112-113.
88 Meryem, 18/19.

8 Meryem, 18/20.

40 Bkz. Kevser, 108/3.
491 Kalem, 68/2.
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acikca vurgulanmistir. Kur’an kissalarinda da, mali koruma ilkesiyle ilgili olanlari

vardir. Bunlardan biri de Hz. Davud Kissasidir.

Allah, Hz. Davud’a hiikiim ¢ikarma yetenegi vermisti. Bir giin mescide iki
grup insan gelmis,492 Hz. Davud’tan aralarinda hiikmetmesini istemislerdir. Hz.
Davud, hiikiim verdikten sonra, iki tarafi ve sahitleri dinlemeden acele karar
verdigini diisiinmiis ve tovbe etmistir. Bu konuyla ilgili tefsir kitaplarinda farkli
yorumlar da yer almaktadir, ancak biz, onlar1 burada zikretmeyi uygun
goérmiiyoruz. Burada onemli olan, bir kimsenin malim1 “bilmeyerek de olsa”
haksiz yere bir bagkasina vermekten kaginmanin gerekliligidir. Elbette ki hakimin
bunu bilmesi miimkiin olmayabilir. Ancak onun da delilleri usuliine uygun

toplamasi1 gerekmektedir.

Kisilerin 6zel miilkiyetlerinin korunmasi i¢in, adil yarg: gereklidir. Hakki
olmayan mali kendi malina dahil etmek biiyiikk bir haksizlik olup, ancak ahireti
inkar eden kafirlerin isi olabilir. Kissa bu yoniyle malin korunmasinin
gerekliligini ortaya koymustur. Nitekim Rasulullah’tan nakledilen su hadisi serif
de bunu destekler niteliktedir. “Sizler davalarmmizin halledilmesi i¢in Bana
geliyorsunuz. Stiphesiz Ben de bir insanim olur ki bir kisminiz haksiz da olsa daha
giizel ve tesirli konusarak durumu digerinden daha iyi miidafaa edebilir. Ben de
dinledigime gore hiikiim veririm. Dolayisiyla hakki olmadigi halde birinize
kardesinin hakkini aktarmig olabilirim ve béylece de ona atesten bir parcga

’1493
aywrmis olurum.

Mal sevgisi, Allah sevgisinin 6niine gegmemeli, O’nun rizasini kazanmak
i¢in ara¢ oldugu unutulmamalidir. Insan ne kadar giiclii olsa da Allah karsisinda
biiyiiklenmekten uzak durmali, onun emirlerini terettiitsiiz yerine getirebilmelidir.
Sorumlulugunun bilincinde olanlar i¢in, mal sevgisi koti degildir. Sa’d

suresinde®®*

Hz. Siileyman’in bu konuda imtihan edildigi anlatilmaktadir. Hz.
Siileyman’a giizel bir at hediye edilince; “O, ben mali ancak Allah’t hatirlattigi
icin severim dedi.” Kissa bu yoniiyle mali korumanin ancak malin gercek sahibi

olanin Allah, oldugunu akildan ¢ikarmamakla olacagini vurgulamistir. Nitekim

2 8a°d, 38/17-26.
% Miislim, Akdiye/ 3
49 Sa°d, 38/ 31-40.
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ayetlerin devaminda Hz. Siileyman kendisine verilen nimetler ic¢in yeterince
stikredemedigini diisiinmiis ve bundan dolayr tovbe etmistir. Allah’in verdigi
malla Allah’1 daha ¢ok anabilmek i¢in kimseye nasip olmayacak miilk istemistir.
Bu miilkii isteme nedeni ise ondan tasadduk ederek siikriinii eda etmektir. Bu
kissa, malin ilk sahibinin Allah oldugunu unutmamak ve onun iizerinde hakki
olanlarin hakkini verilmenin gerekliligini hatirlatarak malin ger¢ek manada
korunmus olmasi i¢in, tizerinde hakki olanlarin hakkinin verilmesi ve sikriiniin
eda edilmesini vurgular. Bu hakikat ayetlerin devamindan da anlasilmaktadir;

“Artik sen de hesapsizca ver yahut verme” dedik.

Hz. Suayb’mm kavmini helake gotiren Ogeler ticaret ahlakinin
bozulmasiydi. Ayetlerde de goriildiigii izere Hz. Suayb, kavminden 6l¢ii tartiyi
adaletle tutmalarini, hem satictnin hem de alicimin haklarm korumalarini
istemistir.”*®> Kisaca bu ve devaminda gelen ayetler mali koruma ilkesi ile ilgili

gozikmektedir.

Hz. Suayb’in kavmi, O’na iman etmek isteyenleri, kendileriyle ticaret
yapmamak ve memleketlerinden kovup ¢ikarmakla tehdit ediyorlardi. Bu da bir
anlamda mali yaptirimdi. Rasulullah zamaninda gerceklesen boykot karar1 da
bunu hatirlatmaktadir. Medyen ileri gelenleri, Mekkeli miisrikler gibi halki soyle
tehdit ediyorlardi: “Su’ayb’in kavminden inkdar eden ileri gelenler dediler ki:
Andolsun ki eger Su’ayb’a wuyarsaniz, o takdirde mutlaka siz zarar edenler

496
olursunuz.”

Hz. Musa, Firavun’un kendisinin 6ldiiriilmesi i¢in emir verdigini duymus,
Medyen’e kagmis, c¢aresiz bir sekilde dolasiyorken hayvanlarini sulamak igin
bekleyen kizlar gérmiis, ve onlarin hayvanlarini sulamistir. Kizlar da babalarina
onun iyi bir goban oldugunu sdylemisler, bunun iizerine Hz. Suayb onu yanina
cagirmis ve dinledikten sonra ise almistir. Onu kizlarindan biriyle de
evlendirmistir. Boylece Hz. Musa, kalacak bir yere de kavusmustur. Hz. Suayb

onun bu zor durumundan yararlanmamis, Onunla bir is anlasmasi yapmistir.*®’

%5 Muhammed et Tahir ibn-i Asur, et —Tahrir ve-t Tenvir, V, (VIII), 5.241-244.

% Araf,7/85-92.

7 Ton-i Asur, c. X, (XX), s. 111; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser,
Ist., 1979,V, 5.3728.
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Onlarin bu tutumu is¢i ve igveren ahlakina dair mali koruma ilkesi gergevesinde

ornek olabilir, 4%

Kur’an Karun’u Hz. Musa’nin kavminden, ¢ok zengin ama ayni derecede
Kibirli bir insan olarak tanitir. Bu kimse, kendini miistagni gorerek ve yoksullara
yardim etmemektedir. Zenginligi siikriinii degil kibrini artirmistir. Halbuki
Allah’in verdigi malin siikriinii eda etmek i¢in mali ibadetleri yerine getirmeli
fakirleri gozetmek gerekmektedir. Sonunda ¢ok giivendigi mali ona fayda
saglamamigtir. Bu kissa, mali ihtiyact olanlarla paylasmak gerektigine vurgu

yaparak, zengin ahlakinin nasil olmasi gerektiginden bahsetmektedir.**°

Devletin malini en iyi sekilde koruyacaklarini ve bunu nasil yapacaklarini
bilen kisilerin geri planda kalmayip 6ne ¢ikmalar1 gerekmektedir. Zira atilacak
dogru adimlar bircok insani kurtarabilir veya tersi de olabilir. Devlet malinin
korunabilmesi i¢in isten anlayan yoneticilerin ig bagina gelmeleri sarttir. Ve
yoneticiler merhametli ve comert olmalidir ki boylece insanlar sikintiya diisiip
yanlis yollara basvurmasimnlar. Bilindigi iizere Hz. Yusuf Kralin riiyasini
yorumladiktan sonra kral onu saraya almisti. Hz. Yusuf “beni hazine bakani yap”
dedi. Boylece gelecek kithiga yonelik onlemler alarak, insanlarin mal giivenligini
saglamaya calist.”® Bu kissa yoneticinin insanlarm mal giivenligini korumak
yolundaki gayretini anlatarak mali koruma ilkesinin 6nemine vurgu yaparken bu

ilkenin dolayli yoldan can1 koruma ilkesiyle ortak yoniinii de agiga ¢ikarmaktadir.

Hz. Adem’e secde etmeyen seytan kiyamete kadar miihlet isteyince Allah:
“Onlarin mallarina ve eviatlarina ortak ol. Onlara vaadlerde bulun.” Halbuki
seytan onlara aldatmadan baska bir sey va 'detmez. ~501 diyerek miihlet vermistir.
“Mallarina ortak ol” ayetiyle de helal olmayan, igerisinde baskalarinin hakki olan
ve Allah’in haram kildig1 her tiir isten kazanilan paralar kastedilmistir. Bu kissa,
helal dairesinin disinda kalan ve hakki verilmemis mallarin insana fayda

- DR 2
saglamayacagi lizerinde durmustur. »30

498 K asas, 28/22-28.
49 Kasas, 28/76,78-82.
500 yysuf, 12/54-55,88.
%0 j5ra,17/61-64.

%02 15ra,17/61-64.
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Hz.Davud ve Hz. Siileyman’a>®

bir tarla sahibi ve bir siirii sahibi gelerek
birbirlerinden sikayetci olurlar. Ciftcinin tarlasina koyun siiriisii girmis ve ekinini
yok etmistir. Hz. Davud ekinlerin zararin1 hesap ederek koyunlarla, ekinlerin
zararinin, birbirine denk oldugunu goriince, siiriiyii ¢iftgiye verir. Ancak siiriiniin
sahibi tek gecim kaynaginin bu hayvanlar oldugunu sdyleyince, Hz. Siileyman
ciftcinin tarladaki ekinler eski haline gelinceye kadar koyunlarin siitlinden ve
yiiniinden yararlanabilecegi, ekinler biiyiiylince de hayvanlarin sahibine iade

edilmesi kararini vermistir.”® “Biz onlarin hiikmiinii gortip bilmekteydik.
mali korumanm o6nemine isaret eder. Allah, Hz. Siileyman’in verdigi hiikmii
onaylamistir. Kissa toplumdaki herkesin, zarardan uzak tutulmasi i¢in yapilmasi

gerekenleri, mali koruma ¢ergevesinde agiklamaktadir.

5. Akl Koruma Acisindan Kissalar

Allah, insani, akli ve iradesi olmasi nedeniyle muhatap almis, dine talip
olmanin ilk sartinin akilli olmak olduguna vurgu yapilmistir. Eger yaraticinin
muhatabi akilli insansa, elbette ki bu aklin bozulmadan kalabilmesi i¢in gerekli

onlemlerin alinmasi gerekecektir.

Akil saglhigmi  bozan yiyecek, icecek falcilik, vs. uygulamalar
yasaklanmistir. Bunun yaninda diisiinme tesvik edilmis, ayetler insanin
diiginmesine katki saglayacak sekilde ifade edilmistir. Ancak tim bunlara
ragmen, akla uygun dini getiren peygamberler, akilsizlikla suglanmaistir.

Tiim peygamberler, akla hitap etmelerine, batil inanglarla savagmalarina

506 suclanmiglardir. Hz. Hud da,

ragmen, akilsizlik, delilik ve mecnunlukla
onlardan biridir. O, dogru yolu gostermesine ragmen insanlar, hurafelerinden
dolay1 gercegi goremez hale gelmis ve bu nedenle de hidayete ermeleri miimkiin

olmamustir.

Allah’1n elgisi olarak insanlara gonderilen peygamberler tiirli iftiralara ve

hakaretlere maruz kalmislar boylece teblig gorevini ifa etmekten vazgegirilmeye

593 Enbiya, 21/79.

5% Taberd, ¢. XVII. s. 542.

%05 Enbiya, 21/78.

%06 Hicr, 15/6; Isra, 17/48; Sebe, 34/46.
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calistlmiglardir. Hz. Hud da Allah’in mesajini iletmek i¢in kavmine gittiginde,
ileri gelenler, O’nun akilsiz ya da yalancilardan oldugu iftirasinda bulunmuslardir.
O ise, kendisinin giivenilir ve akli basinda bir peygamber oldugunu sdylemeye

devam e‘cmistir.‘r’07

Tiim peygamberlere atilan iftiralar Hz. Hud’a da atilmustir. ileri gelenler,
onun biiyiilenmis, delirmis veya yalanct oldugunu sdylemis gercegi gormek
istememislerdir. Bu yalanlamalarimin nedeni; salim aklin oniinii kapatan batil
inanglar1 ve hamiyetperverlikleri olmustur. Kur’an, 6nce dogru diisiinmenin ve
aklin oniindeki kirlerin temizlenmesi icin calismistir. Inanmayanlari ikna
edebilmek i¢in nice deliller sunmustur. Mekke donemine bakildiginda Rasulullah
icin de ayni iftiralar atilmistir. O’na bu iftiralari atanlarsa O’nu ¢ok iyi taniyan ve
O’na el-Emin diyen insanlardir. Iste bu kissa imanin 6niindeki en biiyiik engelin,

akli dogru kullanmamak oldugu hatirlatilmaktadir.

Kamer suresinde Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih ve Hz. Lut’un miicadeleleri
anlatilmis ve “Andolsun, biz Kur’an’1 diisiiniip 6giit almak i¢in kolaylastirdik. Var
mu diigiiniip 6giit alan? " ayeti sikga tekrarlanmis boylece akli koruma ilkesine

vurgu yapilmaistir.

Firavun, kendisine teblig i¢in mucizelerle giden Hz. Musa’nin biiyiilenmis
oldugunu soylemistir. Hz. Musa delil ve mucize getirse de Firavun ve yandaslarinmi
ikna edememistir. Sonugta Firavun, Hz. Musa’nin kavmini yok etmeye karar
vermistir. Bu kissada da dinin ancak aklini1 dogru sekilde kullananlar tarafindan
kabul gorecegi, inanmak istemeyen insanin biitiin delilleri apacik gorse yine de
inanmayacag1 vurgusu yapilmistir. Dolayisiyla ancak aklini kullananlarin iman
etmis olacagi vurgulanarak aklm ancak imanla korunmus olacag

hatlrla‘ulmlstlr.509

Hz. Nuh oglunun kéafir olarak 6lmesinden biiyiik iiziinti duymus bu
yiizden Allah’tan onu bagislamasi i¢in yakarmistir. O, 0glunun ailesinden olmasi
dolayisiyla onun neden kurtulmadigimi sorgulamistir. Allah ise, kéfir olan

akrabanin nesil olamayacagini dolayisiyla oglunun onun neslinden olmadigin

%7 Araf, 7/66,67,70.
%08 Kamer, 54/15, 17, 22, 32, 40, 51.
% f¢ra, 17/101-103.
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sOylemistir. Dolayisiyla aklin Allah hakkinda olumsuz diisiiniilerek kirletilmemesi
gerektigi vurgulanmistir. Hz. Nuh aklina gelen bu yanlis diisiinceden dolay1 tovbe
etmis, bilgisi olmayan bir seyi istemekten Allah’a siginmistir. Boylece Allah
hakkinda sui zanda bulunmaktan aklim1 kurtarmis ve aklina gelen bu
diistincelerden dolay1 tovbe etmistir. Akilli insan hakkinda bilgisi olmayan konuda
1srarct olmamalidir. Béylece yanlisa diigmekten kendini korumus olur. Nitekim
“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve
kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur”.>* ayeti de ayn1 amaci gerceklestirmeye
yonelik ayetlerdendir. “Nuth, “Rabbim! Siiphesiz ben senden hakkinda bilgim
olmayan seyi istemekten sana sigimirim. Eger beni bagislamaz ve bana acimazsan,

stiphesiz ziyana ugrayanlardan olurum” dedi.”

Hz. ibrahim kissas1 da aklmi dogru kullananlara bir dgiittiir. O babasina ve
kavmine giderek putlara neden taptiklarini bir tiirli anlayamadigini, soyler.
Babasi ve halki ise, “biz atalarimizi boyle yaparken bulduk™ seklinde ¢ok da
mantikli olmayan bir cevap verirler. Hz. Ibrahim “atalarmiz da siz de sapiklik
icindesiniz” dedikten sonra peygamber oldugunu agiklar. Onlar bunu kabullenmek

istemez ve ona iman etmezler.’*

Hz.Ibrahim, aklim kullanarak Allah’t bulmus arkasindan babasi ve
kavmini akli izahlarla dogru yola yoneltmeye c¢alismis ve onlara dogru
diistinmediklerini sdylemistir. Ancak bos inanglar1 yine akillarinin iistiinde perde
olmus ve ger¢egi gorememislerdir. Bu kissa aklin sadece imanla dogru yolda
tutulabilecegini vurgulamaktadir. Bos inanglarin ise, akli ortecegi bu nedenle
dogrunun bulunamayacagi belirtilmistir. “Yaziklar olsun, size de; Allah’t birakip

tapmakta olduklariniza da! Hala aklinizi basiniza almayacak misiniz? »512

Kehf suresinde magaraya siginan gengler icinde yasadiklari toplumun
inandiklar1 tanrilar igin mantikli bir sebep bulamazlar. Akillarindaki bu soruyu
sOyle dile getirirler. “Oysa bu bizim soydaglarimiz, inanglarini destekleyen a¢ik
ve akla uygun bir delil getiremedikleri halde O'ndan baska varliklar: tanr
ediniyorlar: Allah  hakkinda yalan uyduran kimseden daha zalim kim

510 fora, 17/36.
> Enbiya, 21/51-56.
*12 Enbiya, 21/67.
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olabilir Bu kissa da dinin ancak dogru diisiinen akilla anlasilabilecegini ve

dogru Allah inancinin akli koruyacagini bildirmektedir.

Hz. Ibrahim ve kralin®'* tartismasinin anlatildig1 kissada Hz. [brahim krali
ikna i¢in akli deliller getirmis, Kral higbir seye giiciiniin yetmeyecegini gormesine
ragmen inkarim1 devam ettirmistir. “/brahim, “Siiphesiz Allah giinesi dogudan
getirir, sen de onu batidan getir” deyince, kdfir sasirip kaldi. Zaten Allah,
zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. 515 Hz. ibrahim akli deliller getirerek
krali Allah’a imana davet etmistir. Ancak o, aklin1 dogru kullanmamis bu nedenle
Allah’t inkdra devam etmistir. Kissa bu yoniiyle akli korumak igin iman etmek
gerektigini, iman etmeyen kimsenin apacik delilleri gorse de kiifriinde israr

edecegini vurgulamistir.

Oyle goriinmektedir ki ilahi vahiy olan Kur’an, insanlarin ihtiyaglar:
dogrultusunda sekillenmistir. Oyleyse Kur’an’in gonderilisinin gayeleri olmalidir.
Bu gayelere ulasmanin en etkili yolu olan kissalar da, bir maksat dogrultusunda
anlatilmigtir. Biz kissalarin genel maksatlar1 gerceklestirmek amaciyla ifade
edilmis oldugu kanaatine vardik. Buradan Kur’an’in tamaminda zaruri
maksatlarin hedeflendigini sonucunu ¢ikardik. Bu maksatlar1 kissalar {izerinden
tespit etmeye ¢alistik. Bunu yaparken de ¢ikardigimiz ilkelerin, evrensel dogrular
oldugu iddiasindan geri durduk. Yaptigimiz her yorumun altinda Allah’u Alem

ciimlesini hazir bulundurduk.

513 Kehf, 18/15.
514 Bakara, 2/258.
%1% Bakara, 2/258.
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Kur’an kendine ait bir iislubu olan sozlii bir metindir. O’nun birimlerinden
olan kissanin da elbette kendine ait teknigi vardir. Kur’an kissalariyla hikaye,
masal, 0ykli vb. gibi kavramlarin birbirinden farkli olmasinin nedeni Kur’an’in
kendine 6zgii farkli {islubunun kissalar i¢in de gecerli olmasidir. Kissa teknigini
farkli kilan 6zellikleri genel olarak siralayacak olursak; Kissalarin ibret vermek
icin anlatilmis olmasi, kronolojik siralamaya dikkat edilmemesi, zaman, mekan
unsurlarinda ayrintiya girilmemesi, kisi adlarinin kullanilip kullanilmamasindaki
farkliliklar ve tekrar edilen kissalarin bulunmasi seklinde siralayabiliriz.

Makasid-1 Seria, fikhin ve genel anlamda dinin maksatlari demektir. Allah
bir peygamber secerken ve bir din gonderirken maksatlarin korunmasini teminini
on plana almig, uygulanan yaptirimlarda farkliliklar olmakla birlikte ilkelerin
esasint Hz. Ademden beri degistirmemistir. Bu ilkeler zaruriyyat diye de
isimlendirebilecegimiz cani koruma, akli koruma, dini koruma, nesli koruma ve
mal1 koruma olmak {izere bes esastan miitesekkildir. Aslinda bu ilkeleri korumak
salim fitratin da kabul edecegi bir istir. Dolayisiyla bu ilkeler Hz. Adem’in
niibiivvetinden beri yiiriirliiktedir. Kur’an’da da bu ilkeleri agik olarak gorebiliriz.
Bu ilkelere uymak bizi iyilige ve saadete erdirecektir. Burada pragmatik anlamda
bir faydadan bahsedilmedigi aciktir.

Sonug olarak Kur’an’in genel maksatlar1 vardir. Kissalar da Kur’an’a dahil
olduguna gore anlatilmalarinin bir tlimel amagla iligkisi vardir. Bazen de bir
kissanin birkag timel amaci kapsadigi goriilebilir. Kissalarin temel ilkelerle
iliskisinin yaninda bagka tali hedefleri de vardir. Ancak bizim konumuz tiimel
ilkeler ve onlarin tespitiyle sinirlandirilmistir.

Calismamizin sonunda vardigimiz sonuglari maddeler halinde siralamamiz
mimkiindiir.

1. Kur’an’in insanlar arasinda maslahati celp, mefsedeti def igin
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gonderilmis ilahi bir kitap oldugundan yola ¢ikarak, ayetler
baglaminda Kur’an’in maksatlar1 oldugu ortaya ¢ikmustir.

Kur’an kissalari, Kur’an’in béliimlerinden olup, diger edebi tiirlerden
farkliik arz eden tekniginin, kissayr anlatanla (Cenab-1 Hak),
iislubuyla, zaman ve mekani kullanmasindaki farklilikla ve kissada
ismi gecen sahislarla ilgili oldugunu sdylenebilir.

Makasidin ~ boliimlerinden olan, zaruriyyatin, hacciyyatin ve
tahsiniyyatin aym1 zamanda maslahatin da boéliimlerinden oldugu
goriilmiis, bu nedenle tiim dini ilkelerin maslahat ve maksatlara uygun
olacagi sonucuna varilmstir.

Kissalar Kur’an’in maksatlarim1  6zel bir teknikle ifade eden
anlatilardir.

Kur’an kissalarina makasid-1 seria ¢ergevesinde yaklasmak, kissalari
Kur’an’in hedefledigi amacglara en uygun sckilde anlamak ve
yorumlamak demektir. Kissalarin makasidla anlasilmaya galisiimasi,
onlardan, Israliyati ve gereksiz ayrintilarin ¢ikarilmasimi saglayacaktir.
Fil olay1, Hz. Adem’in yaradilis1 ve “Cennetten ¢ikis1”, Hz. Hud ve Hz.
Salih’in halkini tevhide ¢agirisi, Ashabu-1 Karye, Hz. Isa’nin yaradilis,
Hz. Yusuf ve zindan arkadaglari, bag komsular1 kissasi, Hz. Nuh’un
tebligi ve helak, Hz. Salih’in, Hz. Hud’un, Hz. Lut, Hz. Suayb’in
kavimlerinin helaki, Hz. Musa’nin Firavun’a mucizelerle gitmesi,
Firavun ve askerlerinin helaki, Hz. Siileyman’a ve Ziilkarneyn’e
verilen miilk, Firavun’un kavminden imaninm1 gizleyen adam, Ashab-1
Kehf kissasi, Hizir kissasi, Harut- Marut kissasi, helak olmus kasabaya
ugrayan adam, Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil dirildigi hakkinda sorusu,
Hz. Musa’nin Tir’a ¢ikisinin ardindan Samirinin buzagi yapmasi, Hz.
Ibrahim’in babasini tebligi ve Lokmanim ogluna ibadet konusundaki
tavsiyeleri, makasid baglaminda, Allah’a iman, nebilere iman, ahiret
hayatina iman kulluk ve ibadetlerle ilgili kissalar oldugu goriilmiistiir.
Hz. Siileyman ve ordusunun karinca vadisinden ge¢isi, Hz. Salih’e
kurulan 6liim tuzagi, Hz. Adem yaratilirken meleklerin sordugu soru,

Bakara kissasi, Hz. Adem’in iki oglunun kissasi, makasid baglaminda
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10.

11.

12.

can1 korumayla ilgili kissalardir.

Lut kavmi ve yanlig egilimleri, Hz. Zekeriyya’nin evlat duasi, Lokman
a.s.”m ogluna nasihati, Hz. Yusuf’un iffetini korumasi, Meryem’in
adanigi, Hz. Nuh, Hz.Lut’'un kafir hanimlarn ve Hz. Meryem ve
Firavun’un iman eden hanimmin anlatildigi kissalar, makasid
baglaminda nesli korumayla ilgili goriilmiistiir.

Hz. Davud ve hiikiim vermesi, Hz. Siileyman’a hediye edilen at, Hz.
Suayb’in 6l¢ii ve tartiyr eksik tartan kavmi, Hz. Musa’nin Hz. Suayb’in
yaninda ¢alismasi, Karun kissasi, Hz. Yusuf’un maliye bakani olmasi,
Hz. Davud ve Siileyman’a gelen tarla sahibi davaci kissalari, makasid
baglaminda mali koruma ilkesiyle ilgili goriilmiistiir.

Hz. Hud’a kavminin, Hz. Musa’ya Firavun’un ve hemen biitiin
peygamberlere “deli” yakistirmasi yapilmasi, Hz. Ibrahim’in Allah’1
tanimasi, babasina ve kavmine akilci izahlarla onu tanitmaya c¢aligmasi,
Hz. Ibrahim ve kralin tartismasi, makasid baglaminda akli korumayla
ilgili kissalar oldugu goriilmiistiir.

Kissalarin bu sekilde tasnifi, DKAB. kitaplarinda ve diger dini egitim
kitaplarinda kullanilabilir. Bu sekilde, kissalar, baglamindan
koparilmadan, konulara uygun sekilde sunulabilecektir.

Kissalara makasid penceresinden bakmanin miimkiin oldugu

anlagilmistir.
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OZET

Kur’an Kissalarinda Makasid-1 Seria

Kur’an maksadini acik ve anlasilir sekilde anlatir. Bunu yaparken cesitli
yontem ve teknikleri kullanir. Bu yontemlerden biri de kissa teknigidir. Tamamen
kendine dzgii bir tarz1 olan bu teknik Kur’an’im {icte birini olusturmaktadir. Ilahi
kelamin bu kadar biiyiik bir bolimiinii kapsayan kissalar elbette bir maksatla
anlatilmistir.

Kur’an’in gonderilis giyesi insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Bu saadetin gerceklesebilmesi i¢in maksatlar1 anlamak gereklidir.
Biz de bu maksatlar: anlayabilmek igin, 6ncelikle kissanin ne oldugunu arastirdik
ve Ozel bir teknigi oldugunu gordiik. Kissalarin amacinin Kur’an’in amacindan
farkl1 olamayacagimi anladik. Kissalardaki maksatlarin tiimel olanlarmi yani
zaruriyyati tespit ettik. Bunu en dogru sekilde yapabilmek i¢in maksad-1 seria’nin
ve maslahat’in ne oldugunu anlamaya ¢alistik.

Sonug olarak Kur’an’in ve kissalarin genel maksatlarinin olabilecegi ve bu

maksatlarla usuliine uygun hiikiimler ¢ikarilabilecegi goriisiine vardik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kissa, Makasid-1 Seria, Zaruriyyat,
Maslahat, Hikmet, Sebep
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ABSTRACT

Makasid-1 Seria ( The Aims of Islamic Law ) in Qur’an Stories

Qur’an express its aim in a clear and comprehensible/apparent way. In
doing so, it uses different methods and techniques, one of which is story/tale.
This method with completely special characteristic constitutes one third of
Seemingly these stories which constitute a large part of Holly Qur’an are

doubtlessly narrated with an obvious goal.

God sent Qur’an so as to provide humans with happiness both in this and
other world. It is neccessary for us to understand goals in question so that these
happiness can come true. To understand those goals, we have primarily
researched what is story/kissa and noticed that it has a peculiar technique. We
have also understood that the aims of stories can not be different from those of
Qur’an. Finally we have determined the universal aims in stories, namely
zaruriyyat (necessities). In order to carry out this properly, we have tried to

comprehend makasid-1 seria (the aims of Islamic Law) and maslahat.
Consequently, we concluded that Quran and 1ts stories may have general
aims (makasid), and that appropriate judgments can be derived/inferred with

these aims.

Key Words: Qur’an, Story, The aims of Islamic Law, affair/business

matter; Maslahat, necesseties; Zaruriyyat Wisdom, Cause.
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